ISLAM CALISMA AHLAKI VE IKTISADINA DIN SOSYOLOJIK BiR BAKIS

FATMA NUR SENGUL

TARAFINDAN

YILDIRIM BEYAZIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSUNE
SUNULAN TEZ

FELSEFE VE DIN BiLIMLERI ANABILIM DALI
YUKSEK LiSANS TEZI

SUBAT 2017



Sosyal Bilimler Enstitii Onay1

(Unvan1 Adi ve Soyadi, Enstitii Miidiirii)

Bu tezin yiiksek lisans derecesi i¢in gereken tiim sartlart sagladigini tasdik ederim.

(Prof. Dr. Zeki Salih ZENGIN, Anabilim Bagkani)

Okudugumuz ve savunmasini dinledigimiz bu tezin Yiiksek Lisans Derecesi icin gereken

tiim kapsam ve kalite sartlarini sagladigini beyan ederiz.

(Dog. Dr. Ozcan GUNGOR, Danisman)

Prof. Dr. Cevat OZYURT (AYBU, Sosyoloji)

Dog. Dr. M. Cem SAHIN (Ankara Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri)



INTIHAL

Bu tez icerisinde biitiin bilgilerin akademik kurallar ve etik davramisin
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu beyan ederim. Ayrica bu kurallar ve
davramslarin gerektirdigi gibi bu c¢alismada orijinal olmayan her tiir kaynak ve
sonuclara tam olarak atif ve referans yaptigimi da beyan ederim; aksi takdirde tiim

yasal sorumlulugu kabul ediyorum.

Ad1 Soyadi: Fatma Nur SENGUL

Imza:



OZET

Islam Calisma Ahlak: ve iktisadina Din Sosyolojik Bir Bakis

Sengiil, Fatma Nur
Yiiksek Lisans, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Ozcan Giingér
Subat 2017, 121 sayfa

XIX. yy’da Avrupa toplumlarinda sanayilesmenin ve modernlesmenin etkisiyle
kapitalistlesme siirecinin bagladigi one siiriilmektedir. Giiniimiiz diinyasinda ise kapitalizm
hemen hemen biitiin toplumlara sirayet etmektedir. islam 6gretileri kapitalist bir diizene
izin vermedigi iddialar1 karsisinda dini hassasiyeti yiiksek isadamlarinin sekiiler tutuma
dontik egilimleri dikkat ¢ekmektedir. Bu minvalde c¢alismamiza, Marx ve Weber’in
kapitalizm ve din hakkinda ortaya atmis oldugu teorilerle yon verilmekte ve Islam ¢alisma
ahlaki referans kaynaklarini olusturan yaklasim, uygulama ve tarihsel tecriibelerden
istifade ederek giiniimiiz modern toplumunda, ge¢cmisten gilinlimiize ¢alisma ahlakinin
tasviri yapilmaktadir. Calismamizda nitel analiz teknigi olan, tarihsel dokiimantasyonlar ve
belgeler veri olarak kullanilmaktadir. Caligmanin nihayetinde ise, Osmanli toplumunun
kurulus ve gelisme donemlerinde Timar sistemi, ahilik, lonca kurumu ve uygulanan
iktisadi politikalarin kapitalist sisteme kapi aralamadigi ancak Avrupa’da yasanan
endiistriyel devrimin etkisiyle kapitalizmin bu toplumda gelisme sergilemeye basladigi
goriilmektedir. Tirkiye nezdinde ise, siyasi partilerin farkli calisma ahlaki ve iktisadi
benimsemis oldugu, bunun da siyaset alaninda etkilerinin goriildiigii ve ¢ogunlukla bu
ahlak ve iktisat zihniyeti belirlenirken dinden bagimsiz hareket edildigi anlasilmaktadir. Bu
siyasal sdylemlerde, zaman zaman Islam’mn siyasal sdylemi ile Islam dinine ait olan
uygulamalara ekonomi ve iktisatta yer verilmeye ¢alisilsa da, bu uygulamalara askeri ve

sivil biirokrasi miidahalelerinin kendi sartlar1 igerisinde, bdyle bir zeminin olusmasina



engel oldugu Tirkiye pratiginde goriilmektedir. Buna karsin son donem AK Parti
iktidarliginda, dini hassasiyeti yiiksek oldugu diisliniilen isadamlar1 sayisinin ve kamusal
goriiniirliigiiniin artis gdsterdigi ve bu is adamlarinin giindelik yasamlarinda Islam ¢alisma
ahlaki ve kapitalist ¢alisma ahlaki arasinda bir ikilem yasadiklar1 ve ¢ogunlukla sekiiler
davranarak, kapitalistlesme egiliminde olduklar1 yapilan alan ¢alismalarindan ve bizim

calismamizdan ¢ikarilabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kapitalizm, islam ¢alisma ahlaki ve iktisads, Tiirkiye’de caligsma ahlak1



ABSTRACT

A Study on Islamic Work Ethic and Economy From Sociology of Religion

Sengiil, Fatma Nur
Master, Programme In Philosophy and Religious Studies
Supervizor: Dog. Dr. Ozcan Giingdr

February 2017, 121 pages

It is suggested that in XIX. century, the period of capitalization began in European
countries with the influence of industrialization and modernization. And in today’s world,
capitalism is present in nearly all societies. Against the claims that Islam does not give
permission to a capitalistic order, the secularistic behavior of devout businessmen attracts
attention. In this way, our research, is guided by the theories of Marx and Weber about
capitalism and religion, and portrays the work ethic from past to present, utilizing the
Islamic work ethic reference sources. In our research, historical documentations and
records are used as data which is the qualitative analysis technique. And as a result of this
research, it is seen that fief system, ahi order, guilds and the economic policies applied in
the establishment and the development periods did not give way to capitalism in Ottoman
society but, with the influence of industrial revolution in Europe, capitalism started to
flourish. But in Turkey it is clear that the political parties adopted different work ethics and
economic policies, and the effects of this is seen in the political side and most of the time
these policies are designated, the decision was independent from religion. In this political
environment, Islam’s political discourse and Islamic applications were tried to be
implemented. But military coups did not favor these discourses. However, in the justice

and development party government, the number and visibility of businessmen who is
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thought to be religious is increasing. It is observed that in daily life, businessmen are in a

dilemma between Islamic and capitalistic work ethic.

Key words: Capitalism, Islamic work ethic and economy, Work ethic in Turkey
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ONSOZ

[slam Calisma Ahlaki ve Iktisadina Din Sosyolojik Bir Bakis adli calismayi
yapmaya sevk eden diislince, gerek Weber’in temel tezinde gerekse pek c¢ok yerli aydinin
tasavvurunda zenginlesmeye engel olarak once Islam daha sonra da Islam’in bir yasam
yorumu olan Sufizm zihniyetinin neden olarak goriilmesidir. Dogrusu ¢o6ziilme devri
zihniyeti a¢isindan Miisliimanlarin zihinsel doniisiimii ve zenginlesmesi oniinde kiiltiirden,
gelenekten ve kimi dini yorumlardan bdyle bir sonu¢ ¢ikarmak da miimkiindiir. Fakat
tilkemizin gec¢irdigi hizli degisim evresinde bu tiir yorumlar1 bosa cikaracak tarzda Sufi
orgitlenmeler ve dini gruplar dikkat g¢ekmektedir. Degisen dinamizm ve Orgiit
yapilanmasiyla kimi dini gruplar yeni bir kapitalist zihniyet ve zenginlesme
egilimindedirler. Diinyali bir ¢ilecilige sahip geleneksel tasavvuf ekolleri de giderek
modernist ve diinyevi bir karakter kazanmaya ve sekiilerlesmeye baslamaktadir. Ozellikle
Naksi ve Nur cemaati girisimcileri ¢aligmay1 destekler bir tutum igerisine girmislerdir. Bu
siiregte Naksibendi tarikati temelli bir isadamlar1 grubu olan TUMSIAD bunun en tipik
orneklerinden biridir. Calismamizin pratik kismini nicel istatistigi  veri toplama
araclarindan yararlanarak ve isadamlar1 derneklerine, &zellikle TUMSIAD dernegine
uygulama diislincemiz mevcuttu. Ancak {lkemizin i¢inde bulundugu OHAL ve 15
Temmuz darbe girisimi tesebbiisii neticesiyle kurumlar kendilerini arastirmaya
kapattiklarmi belirttiler. Ankara, Istanbul, Bursa gibi biiyiik sehirlerde TUMSIAD
isadamlar1 dernekleriyle iletisime gecildi ancak olaganiistii durumdan 6tiirii olumlu yanit
alamadik. Isadamlar1 6zelinde saha ¢alismasi yiiriitmeyi de imkan olursa doktora tezine
biraktik.

Islam Calisma Ahlaki ve Iktisadina Din Sosyolojik Bir Bakis isimli calismamiz bes
bolimden olusmaktadir. Ilk boliimde konu, problem, amag, &nem ve veri toplama
araclarindan soz edilmektedir. Ikinci bélimde bu konu hakkinda ele alnan kuramsal
tartigmalara yer verilmektedir. Bu boliimde Karl Marx’in Kapital’de kapitalizmi nasil ele

aldigi ve din ile hangi boyutta iliskilendirdigi, Weber’in Protestan Ahlak kapitalizm



iliskisini ve Islam toplumlar1 hakkindaki gériisleri ve sekiilerizm ve kapitalizm arasindaki
iliski anlatilmaktadir. Ugilincii boliim Islam dininin nasil bir galisma ahlaki ve iktisadi
onerdiginden olusmaktadir. Kur’an’1 Kerim, Hadis/Siinnet ve Tasavvufi yapilarda calisma
ahlaki ve iktisadina yonelik ilkeler ve kurallarin neler oldugu belirtilmekte ve Hz.
Muhammed doneminde uygulanan iktisadi uygulamalarin neler oldugu agiklanmaktadir.
Dérdiincii bolimde Osmanli Devlet’inde ¢alisma ahlaki ve iktisadinin temel parametreleri
olan Timar Sistemi ve Ahilik anlayisi {izerinde durulmakta ve o dénemde uygulanan
iktisadi politikalardan bahsedilmektedir. Son boliimde ise, Tiirkiye Cumhuriyet’inin siyasal
partiler nezdinde ¢alisma ve iktisat konusunda nasil bir bakis agis1 benimsendigi ve Ak
Parti doneminde isadamlarinin, dini degerleri, is diinyasinda nasil konumlandirdiklar ele

alinmaktadir.

Fatma Nur Sengiil
Ankara, 2017
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BOLUM 1
GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

IX. ylizyilda E. Durkheim, Max Weber, Karl Marx, Auguste Comte, H. Spencer ve
Sigmund Freud gibi {nlii disilintirler, Avrupa toplumlarinda sanayilesmenin ve
modernlesmenin etkisiyle kapitalistlesme siirecinin baglayacagini ve bu siirecte sekiilerlesme
yasanarak dinden uzaklasan bir diinya goriilecegini one siirmektedirler. Bu konuda kapsamli
teoriyi Marx “Kapital” adli eserinde su sekilde ele alir; “’Kapitalizm, tiretim araglarin
elinde bulunduran sermaye sahiplerinin igcinin emegini somiirmesine dayali olan bir
sistemdir ve Avrupa toplumlar: giderek kapitalistlesmektedir’’ (Marx, 2003: 190-200).
Marx, Erken Yazilarinda, din hakkinda da soylemler gelistirerek “’Din toplumlarin
afyonudur’’ der ve dinin ortadan kalkmasmin insanlarin mutlulugu i¢in bir gereklilik

oldugunu ifade eder (Marx, 1992: 44).

Bir diger tinlii distiniir Weber ise, kapitalizm ile Protestan ahlak arasinda bir iliski
oldugunu ongoriir. Weber, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli meshur eserinde,
Protestan Ahlakina mensup olanlarin, Avrupa’da ticaret ve sanayide onde oldugunu,
Protestan olan bolgelerin iktisadi olarak gelistigini, Protestan olan bdlgelerde kapitalizmin
onceden beri bulundugunu iddia etmekte olup, din sosyolojisi yazilarinda Bati disinda diger
toplumlarin kapitalistlesemeyecegini dile getirmektedir (Weber, 2011: 5-10). Ayrica Islam
toplumlariin kapitalistlesmesine engel olan degerleri; feodal ahlakin etkisiyle sehir
hayatinin ve siyasal istikrarin yoklugu, dini ve keyfi hukukun gegerliligi, islam dinine
mensup olanlarm ganimet beklentisi icerisinde oldugu, Islam’in Bedevilere ait bir din
oldugu ve ticarette siirekli devlet miidahalesinin varligi seklinde siralamaktadir (Kurt, 2010:
7). Ancak, kimi disiiniirler tarafindan Weber’in, bu degerleri ortaya atarken tamamen
oryantalist bir bakis acis1 sergiledigi diisiiniilmektedir. Weber’in diisiincesinin aksine Islam

toplumlarinda da kapitalizm her gecen giin biraz daha fazla geliserek hizini arttirdig
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goriilmektedir. Bu baglamda Islam dini igerisinde Islam’in bir yorumu olan stfi/tasavvufi
yapi ile piriten ahlak arasinda bir benzerlik oldugunu da sdylemek elbette miimkiindiir.
Ancak Weber, “'Piiriten ahlak diinyevi cileci yaklasima sahip iken, sifiltasavvufi ahlak
ahiret yonelimli ¢ileciligi ongoriir’’ diyerek bu duruma da kapi aralamamaktadir (Kurt,
2009: 158).

Bunun yani sira toplumlarda yasanan kapitalistlesme sekiilerlesmenin yaganmasina
da neden olmaktadir. Sekiilerlesme sonucunda pek ¢ok toplum dine ait olan degerleri geri
plana itip diinyevi olana yonelmektedir (Bodur, 2008: 34). Kapitalizmin ve sekiilerizmin bu
kadar parlak yasandigi bu déonemde toplumlarin da bunlardan etkilenmemesi olanaksizdir.
Nitekim Tirkiye’de de bunun yansimalarini gérmek miimkiindiir. Tiirkiye’de sekiilerlesme,
Ertit’in (2015: 22)’de olusturmus oldugu Tirkiye sekiilerlesme dinamikleri tablosundan
hareketle, bilimsel gelismeler, endiistriyel kapitalizm ve kentlesme cergevesinden ele
alinmaktadir. Calismamiz itibariyle endiistriyel kapitalizm, ticari Kkapitalizm, hizmet
kapitalizmi ve sekiilerlesme arasinda bir iliskinin var olup olmadigi yoklanmaya

calisilacaktir.

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmadan once ise Osmanli Devlet’inde kapitalizme ait olan
unsurlar1 gormek pek miimkiin degildir. Osmanli Devlet’i doneminde, Timar sitemi G6zel
miilkiyete olanak vermezken, ahilik ve lonca teskilati calisan esnafin belli bir ahlak bilincine
sahip olmasini saglamaktadir (Arslan, 2012:141-142). Yine aymi sekilde bu donemde
uygulanan muamele, narh vb. iktisadi uygulamalar kapitalizmin gelismesini engellemis
oldugu iddia edilmektedir. Ancak, Pamuk’un (2007: 27)’de de belirttigi lizere Osmanl
Devlet’inin son donemlerinde bu uygulamalarin ¢oktiigiinii ve yavas yavas kapitalizmin
kendini hissettirdigini sdylemek mimkiindiir. Kapitalizmin var olan yapilarla iligkileri ise
yeni ¢eligkiler ve ¢ikar birliklerinin olusmasina neden olmakta, ekonomi, hukuk, devlet ve

ideoloji alanlarinda birgok doniisiimii beraberinde getirmektedir (Pamuk, 2007: 27).

Osmanli Devlet’t yikilinca yerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyet’inde, ilk donem
devlet miidahalesinin varlig1 ve hiikiimete siirekli, askerin miidahale etmesi saglam bir
ekonomi ve iktisadin kurulmasini engelledigi yoniinde goriisler mevcuttur. Tanzimat ile
baslayan degisim siireci ise II. Mesrutiyet ile ivme kazanip Cumhuriyetle pekigmektedir.
Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasanan modernlesme hareketleri, dine ait olan degerlerin arka
plana itilmesi ve laiklik anlayisinin farkli yorumlari Tirkiye Cumhuriyet’ini Osmanli

Devlet’inden farkli bir konuma sokmaktadir. Osmanli Devlet geleneginde Islam dininden

2



bagimsiz karar almak ¢ok miimkiin degil gibi goziikmektedir. Is ahlaki ve iktisadi ahlak
uygulamalarinda da bu durum kendini agik¢a ortaya koymaktadir. Tarikat yapilanmasindan
dogan Ahilik teskilat1 ve devaminda gelen ahiligin kurumsallagsmis hali olan Lonca teskilati
bireylere Islami ahlak unsurlarin1 yerlestirmekte, onlar1 biriktirmeye degil paylasmaya sevk
etmektedir. Nitekim bu uygulamalarm Osmanli Devlet’inin son donemlerinde ortadan
kalktigr goriilmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti kuruldugu andan itibaren de kapitalizmin
kendini giderek artan derecede hissettirmeye basladigi goriilmektedir. Ulke, zaman zaman
yolsuzluk ve hortumlama iddialariyla ¢alkalanmis, zaman zaman is¢i 6liimleri ve ekonomik
krizler ile kars1 karsiya kalmistir. Her donem her siyasi parti farkli iktisadi ve ¢alisma ahlaki
benimsemis, bu ahlak ve iktisat belirlenirken ise dinden bagimsiz hareket edildigi
goriilmiistiir. Dénem dénem Islam’in siyasal sdylemi ile islam dinine ait olan uygulamalara
ekonomi ve iktisatta yer verilmeye ¢alisilsa da Askeri Sivil Biirokrasi miidahaleleri bunu
engellemistir. Son dénem AK Parti iktidarhg ile Islami burjuva smifinin giiclendigi ve

kapitalist Miisliimanlarin sayisinin ve kamusal gortiniirliigiiniin arttigi iddia edilmektedir.

Bu baglamda ¢alismanin konusu Islam calisma ahlakini ve iktisadmi din sosyolojik

bir bakisla karsilagtirmali olarak degerlendirmektir.

Bu konuya baglh olarak ¢alismamizda Islam calisma ahlaki referans kaynaklarini
olusturan yaklasim, uygulama ve tarihsel tecriibelerden istifade ederek giiniimiiz modern
toplumunda ge¢misten giiniimiize ¢alisma ahlakinin tasviri yapilmaktadir. Bunun yani sira

arastirmaya temel olusturan alt problemler ise su sekilde siralanmaktadir;

» Karl Marx kapitalizmi nasil ele almaktadir ve din ile olan iligkisini nasil
acgiklamaktadir?

» Max Weber Kapitalizm ve Protestan Ahlaki eserinde kapitalizmi ne ile
iliskilendirmektedir ve islam toplumlar1 hakkindaki goriisleri nelerdir?

» Sekiilerizm, ¢alisma ahlaki ve iktisadin1 hangi boyutta etkilemektedir?

> Islam galisma ahlaki ve iktisadinin, Kuran’1 Kerim, Hadis ve Tasavvuftaki genel
sunumunun anlasilmasi hangi ¢ergevede olmaktadir?

» Osmanli Devleti’'nde ¢alisma ahlaki ve iktisadinin belirleyici unsurlari nelerdir ve
bu unsurlarin Osmanli Devlet’inde yansimasi nasildir?

> Giiniimiiz Tiirkiye’sinin ¢alisma ahlaki ve iktisadinin Islam ile iliskisinin boyutlar:
nasildir? Bu iligki boyutlar1 Tiirkiye Cumhuriyet’inin kurulusundan itibaren iktidar

olan hiikiimetler tarafindan nasil ele alinmistir?
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1.2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Kapitalizm, endiistriyel sanayinin kurulmasiyla beraber gelisim gdsterip, beraberinde
sekiilerlesmenin yagsanmasina aracilik eden bir etmen olarak, tiim toplumlar etkisi altina
alan bir ekonomik sistemdir. Kapitalizmin boyutlar1 ve nasil oldugu Marx, Weber gibi
diistintirler tarafindan ele alinarak, toplumlardaki yansimalar1 ve etkileri 18. yy. boyunca
ortaya koyulmaya calistimistir. Nitekim Islam toplumlarinda da kapitalizmin yansimalarini
ve etkilerini gérmek miimkiindiir. Kapitalizme ait olan biriktirme, art deger arayisi, kar
anlayis1 ve yabancilasma gibi degerler Islam dininin degerleriyle tezatlik gosterse de
kapitalist degerlerle Islam toplumlarinda da karsilasilmaktadir. Osmanli Devlet’inden
baslayarak giinimiiz Tiirkiye’sine kadar gecen evrede bu degerleri ve bu degerlerin etkisini
gormek miimkiindiir. Osmanli Devlet’inde kapitalist degerlere kurulus doneminde ve
gelisim gosterdigi 16, 17. yy ’da rastlamak miimkiin degil iken, Avrupa’da yasanan
endiistriyel devrimin etkisiyle beraber bu degerleri gérmek olanakli hale gelmektedir.
Osmanli Devlet’inin yikilmasiyla beraber kurulan Tiirkiye Cumhuriyet’inde de bu kapitalist
degerler geliserek giiniimiize kadar gelmektedir. Islam ¢alisma ahlaki ve iktisadma din
sosyolojik bir bakis adli ¢alismay1 6nemli kilan noktalar ise kapitalist degerlerin Osmanli ve
Tiirkiye Cumbhuriyeti Devlet’lerinde olan yansimalarmi ve bunlarin Islam dini ile olan
iliskilerini ortaya koyma, Bati menseinde var olan Islam ekonomisi hakkindaki 6znel
tutumlara cevap verme ve muhafazakar dindarlik spekiilasyonlari agisindan 6nem arz
etmektedir. Ayrica, bu tiir ¢alismalarin literatiirde karsimiza ¢ok az ¢ikiyor olmasi ve
degisen ve doniisen toplum yapilarinin kapitalist bir goriiniim sergileyerek giderek sekiiler

bir hal almasinin ¢ok fazla arastirilmamasi da bu ¢alismay1 6nemli kilmaktadir.

Oncelikli amacimiz hem din sosyolojisi hem de sosyoloji literatiir alanina katki
saglamaktir. Ayrica, Marx ve Weber’in kapitalizm ve din hakkinda ortaya atmis oldugu
teorilerle galismamiza yon vermek ve bu teorilerin giiniimiiz toplumlarda olan yansimalarim
gormek hedeflerimiz arasindadir. Bunun yam sira kapitalizm ve din arasindaki iligki
irdelenerek din ve kapitalizmin birbirlerini nasil ve derecede etkiledigi ortaya konmaya

calisilmaktadir. Alt amaglarimizi ise su sekilde siralamak miimkiindiir;

> Gecmisten giiniimiize Islam Toplumlarinda is ahlaki ve iktisadinda yasanan degisim

ve doniisiimii,



» Batininin gegirdigi kapitalizm tecriibesinin Tiirkiye’de nasil bir seyir izlediginin
izlerinin takip edilmesini,

» Dindarlasmayla birlikte artan kamusal goriiniimde ¢alisma ahlakinin ve iktisadinin
nasil bir degisiklik arz ettigini,

» Siyasal partiler nezdinde ¢alisma ahlaki ve iktisadinda uygulanan politikalarin din ile
olan iligkinin boyutunu,

» AK Parti hiikkiimeti ile artitk kamusal alanda gozle goriilen dindarlarin nasil bir is
ahlaki ve iktisadi benimsedigini sosyolojik olarak ele almak amaglarimiz olarak

siralanmaktadir.

1.3. Arastirmanin Yontemi ve Veri Toplama Araclari

Calismamizda nitel aragtirma yontemi kullanilmaktir. Nitel arastirmada, ¢ok sayida
teknik mevcuttur ve bu yontem ve kaynaklar kullanilarak, insan deneyimlerine iliskin sozlii
ve yazili anlatimlar ya da kayitlar incelenmektedir (Punch, 2011: 165). Nitel arastirmada,
nitel veriler ise, toplumsal hayattaki insanlar, eylemler ve olaylar tarif ya da temsil eden
metin, yazili kelimeler, ciimlecikler veya semboller seklindedir. Nitel arastirmada nadir
sekilde istatistiksel analiz teknigi kullanilir. Veri analizleri sistematik ve mantiksal agidan
titizdir, ancak analizler, nicel veya istatistiksel analizden farkli bir bi¢cimde sekillenir
(Neuman, 2007: 659). Calismamizda da nitel analiz teknigi olan, tarihsel
dokiimantasyonlar ve belgeler veri olarak kullanilmaktadir.

Arastirmaya baslamadan 6nce ise, Islam ¢alisma ahlaki ve iktisads, iizerine yapilmis
olan tezler, kitaplar ve makaleler incelenmistir. Bunun sonucunda 6nemli sosyologlarin
eserlerinde kapitalizm ve din iliskisinin nasil ele alindig1 ortaya konmus ve Kuran’i
Kerim’de, Hadiste ve Tasavvufta, islam ¢alisma ahlakina ve iktisadina olan yaklasimlarin
neler oldugu anlasilmaya caligilmistir.

Daha sonra g¢alisma ahlaki ve iktisadinin Osmanli Devlet’inde ve Tiirkiye’de nasil
isledigini ortaya koyan kaynaklardan yararlanilmis, siyasi partiler nezdinde bu durumun
nasil ele alindig1 ilgili kaynaklardan taranmistir. Calismamiz tamamen teorik verilerden

olusmaktadir.



BOLUM 2

KURAMSAL TARTISMALAR

Calisma ahlakinin ve iktisadinin belirleyici unsurlarindan olan kapitalizm ve
sekiilerizm g¢alismamizin kuramsal ¢ergevesini olusturmaktadir. Bu boliimde Karl Marx’in
kapitalizm teorisi, Max Weber’in kapitalizm ile Protestan ahlak arasinda kurmus oldugu

iligki ve sekiilerizm ele alinmaktadir.

2.1. Karl Marx; Kapitalizm ve Din

Karl Marx 19. yiizy1l siyasetine, yazmis oldugu 3 ciltlik Kapital adli eseriyle
damgasini vuran hukukc¢u bir kisidir. Marx, Hegel’in bir nevi tepe taklak duran iddiasini
ayaklar1 iizerine cevirmistir. Hegel’e gore bireylerin koleligi onlarin bilinglerinden
kaynaklanmaktadir ve bu bilinglerin degistirilmesi gerekir. Marx’a gore ise, baski, zuliim
ve kolelik bilingten degil iktisadi esitsizlikten dolayr ortaya ¢ikan toplumsal iligkiler
sisteminden kaynaklanmaktadir. Bu noktada Marx, bireylerin 6zgiirliigii icin toplumsal ve
ekonomik sistemlerin déniistiiriilmesi gerektigini savunmustur. Ilk dénemlerde Marx ve
Hegel iliskisi polemikgi bir yapiya sahipken, sonralar1 Alman Ideolojisi eseriyle daha 1limlt
ve ortak bir yapiya doniismiistiir.

Marx’in kapitalizm anlayigin1 anlamak igin ilk olarak Tarihsel Materyalizm fikrini
ele almakta fayda vardir. Slattery’nin (2012: 103)’de ifade ettigi gibi Tarihsel Materyalizm
terimi Marx’in tarih anlayisinin temel tezini, yani tarihsel degismelerin ardindaki itici
giiciin siyasal liderler degil, aksine ekonomik giicler oldugu diigiincesini yansitir. Marx’a
gore toplumsal yasami ve insanin gelisimini belirleyen siyasal iist yapi degil aksine
ekonomik veya maddi temelli alt yapilardir. Tarihsel materyalizm siyasal veya toplumsal
faktorlerden ziyade ekonomik ve maddi giicleri esas alan bir tarihsel gelisme teorisidir. Bu
kuramda Marx, kendi diisiincesini agiklamak i¢in {i¢ 6neri 6ne siirmektedir;

> 1lk olarak Marx insanlarin yasamak icin beslenme, barinma, giyinme gibi en temel

ihtiyaglarmi gidermek zorunda olduklarini belirtir (Marx ve Engels, 1992: 7-9).



> Ikinci olarak, insanlar hayvanlardan, bilingle, dinle ya da herhangi bir seyle ayirt
edilebilir. Insanlar kendi gecim araclarini iiretmeye basladiklar1 andan itibaren
hayvanlardan ayirt edilmeye baslarlar. Insanlar kendi gecim araglarmi yaratirken
dolayli olarak da kendi maddi yasamlarini iiretirler. Marx’in 6zellikle altin1 ¢izdigi
nokta ise; insanlarin ilk tarihsel eylemi, insanlar1 hayvanlardan ayiran ilk eylem
insanlarin  diisiinmeleri  degil, aksine kendi iretim araglarin1 {iretmeye
baslamalaridir (Marx ve Engels, 1992: 16).

» Son olarak, bireylerin ne olduklar1 tiretimlerinde ne iirettikleriyle baglantili oldugu
kadar nasil irettikleriyle de baglantilidir. Bu da su anlama gelmektedir ki;
bireylerin ne olduklari iiretimlerinin maddi kosullarina baglidir. Ancak, bu iiretim
niifusun artmasiyla ortaya cikar. Bu da o bireylerin kendi aralarindaki karsilikli
iligkilerin var oldugunu sayar. Bu iliskilerin bi¢imi de yine iiretim tarafindan
belirlenir (Marx ve Engels, 1992: 16-17). Marx’mn ortaya atmis oldugu bu
Ongoriiller bize, Marx’in toplumsal slirecleri, insani iktisadi faaliyetleri
cergevesinden ele alindigini géstermektedir.

Marx 1859 tarihinde Berlin’de yayinlanan Ekonomi Politigin Elestirisine Katki’nin
onsoziinde sunlar1 ifade etmektedir: “’Insanlar varliklarinin toplumsal iiretiminde belirli,
zorunlu, isteklerinden bagimsiz iligkiler kurarlar;, bu iiretim iliskileri maddi iiretim
giiclerinin gelismesinin belirli bir asamasina karsiliktir. Bu iliskiler biitiin toplumun
ekonomik yapisimin, hukuksal ve siyasal bir yapumin iizerinde yiikseldigi ve toplumsal
bilincin belirli bicimlerinin karsilik oldugu gercek bir temel olusturur. Maddi yagsamin
tiretim bi¢imi genel olarak toplumsal, siyasal ve entelektiiel yagamin gelisimine egemendir.
Insanlarin varhigini belirleyen onlarin bilingleri degil, tersine bilinglerini belirleyen
toplumsal varliklaridir. Toplumun maddi iiretim giigclerinin gelisimlerinin belirli bir
asamasinda varolan iiretim iliskileriyle ya da o zamana kadar iginde isledikleri ve zaten
vasal diga vurumundan bagka bir sey olmayan miilkiyet iliskileriyle ¢atismaya girer. Daha
diin tiretim giiclerinin gelisim bicimleri olan bu kosullar ayak bagina doniisiir. O zaman
toplumsal bir devrim donemi baslar. Ekonomik temeldeki degisme bu ¢ok biiyiik yapidaki
az ¢ok hizly alt iist olma ile birlikte olur’’ (Marx’dan aktaran Aron, 2007: 144). Bu
ifadelerden de anlasilabilecegi gibi materyalist tarih kurami {iretim araglari, iiretim
iliskileri, tiretim tarzi ve tretim gili¢leri kavramlarindan meydana gelmektedir. Tarihsel
materyalizmi bu kavramlar c¢ergevesinde yorumladigimizda, toplumsal yapi1 ve degisme

hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir;



» Toplum iki temelli yapi iizerine kurulu bir bitiinliiktiir; ekonomik alt yapi ve
toplumsal siyasal ve ideolojik bir {ist yap1 (Slattery, 2012: 104).

» Ekonomik alt yap1 toplumun temel kurulusudur. O sadece mal ve hizmetlerin
tiretimini degil, ayn1 zamanda {ist yapiy1 olusturan diger tim toplumsal kurumlari
belirler. Alt yap1 ise iki temel unsura ayrilir; tiretim giigleri ve tretim iligkileri
(Slattery, 2012: 104).

> Uretim tarzi, tarihte zaman iginde belli bir noktada yaygmlik kazanmis ekonomik
sistemini anlatir. Ortagagda temel tiretim araci topraga dayali feodalizm iken,

kapitalist toplumda sanayi ve ticarete doniismektedir (Slattery, 2012: 105).

Daha sonra Marx, Kapital adl1 eserinde, Kapitalizmin nasil gelistigini ayrintili bir
bi¢imde anlatmaktadir. Kapital’in ¢ogu bolimii ekonomik analize ayrilmis olsa bile,
Kapital adli calismada Marx’m ilgi alan1 burjuva toplumunun dinamiklerinden
olugmaktadir. Kapital’in temel amaci, kapitalist toplumun ekonomik hareket yasasini, onun
dayandigi tiretici temelin dinamiklerini arastirmak ve ortaya ¢ikartmaktir (Marx, 1867’den
aktaran Giddens, 2010: 91). Marx’in Kapital’de 6zellikle vurguladigi gibi kapitalizm bir
meta tretimi sistemidir. Kapitalist sistemde iireticiler sadece kendi kisisel ihtiyaclarini
veya Ozel iliski iginde olduklar1 bireylerin ihtiyaglarini (anne, baba, ¢ocuk, es vb gibi)
karsilamak i¢in liretimde bulunmazlar; kapitalizm, ulusal ve pek ¢cok zaman uluslararasi
boyutta bir degis tokus piyasasin1 gerektirir. Her meta iki tarafli bir boyuta sahiptir;
“’degisim degeri’’ ve “kullamim degeri’’ (Giddens, 2010: 91). Degisim degerinde,
kullandigimmiz bir maliniz vardir, bunu gereksinim duydugunuz bir mala karsilik, sahip
oldugunuz mali isteyene vererek degistirirsiniz. Bu degisim dogrudan gerceklesebilir, bu
durumda mal degisimi evrensel karsilig1 olan para kullanarak da gerceklesebilir. Kullanim
degeri ise, maldan gecen para degisimidir. Ancak degisim siireci sonunda baslangi¢ aninda
sahip oldugunuzdan daha ¢ok miktarda paraya sahip olmaniz 6zelligi mevcuttur. Maldan
gecen para degisimi kapitalizmin belirgin 6zelligidir. Kapitalizmde girisimei ya da lretici
kendisine yararli olmayan mala karsilik yararli mali degistirmez, kapitalist degisimin 6zii,
maldan gecen para degisimidir ve varis noktasinda baglangigtakinden daha ¢ok paraya
sahip olmaktir (Aron, 2007: 150). Marx tam da bu noktada ‘Uretici ve tiiccarlarin
cogunlukla kar edebilecegi iiretim tarzi nasil meydana gelebilir?’’ sorusunu sorar. Yanit
olarak ise; art1 deger kavramini verir. Marx Kapital’in 1. cildinde bu durum hakkinda

sOyle der; “’Kapitalistimizin goziinde iki amag¢ vardir: once degisim degeri olan bir



kullanim degeri iiretmek gerekir. Yani, satilacak bir mal, bir meta iiretmek, sonra, degeri,
tiretiminde kullanilan metalarin toplam degerlerinden daha fazla olan bir meta iiretmek.
Yani iirettigi seyin degeri, serbest piyasadan satin aldigi tiretim araglar: ve emek giiciinden
fazla olmalidir. Amact, yalniz kullanim degeri degil, onunla birlikte meta tiretmektir;
yvalniz kullanim degeri degil, deger iiretmektir; yalniz deger degil, ayni zamanda artt deger
tiretmektir’’ (Marx, 2003: 202).

Art1 deger kavramu, isci tarafindan zorunlu ¢alisma siiresi yani, ticret sekli altinda
aldig1 degere esit bir degeri iiretmek i¢in zorunlu ¢alisma siiresinin 6tesinde tiretilen deger
miktar1 anlamina gelmektedir. Ucretinde belirginlesen degeri iiretmek igin gerekli ¢alisma
giinii kesimine zorunlu ¢alisma, kalanina fazla ¢aligma adi verilir. Fazla ¢aligmada tiretilen
degere arti deger denir. Ornegin, isci iicretindeki degere esit bir degeri bes saatte iiretir ama
on saat calisir. Demek ki zamanimin yarisinda kendisi igin Oteki yarisinda ise
girigimci/patronu i¢in ¢alismaktadir (Aron, 2007: 152). Girisimci i¢in ¢alistigi kisim arti
degeri iiretir ve iiretim araglarit sahiplerini zenginlestirir. Marx der ki; “’Sermaye, 6lii
emektir ve ancak vampir gibi canli emegi emmekle yasayabilir ve ne kadar ¢ok emek
emerse, o kadar cok yasar. Iscinin calistgi siire, kapitalistin ondan satin aldigi emek
giiciinii harcadig siiredir. Isci, eger bu siireyi kendisi icin harcarsa, kapitalisti soymus
olur’’ (Marx, 2003:247).

Sermaye sahiplerinin daha fazla art1 deger tiretmek ve kar elde etmek i¢in yapmasi
gerekenleri ise Marx, Kapital’de de su sekilde ifade eder;

> Ilk olarak sermaye sahibi, iscilerin calisma siirelerini uzatir. Ancak, ¢alisma
siiresini uzatmanin da bir smnir1 vardir. Sermaye sahibi, bu sir1 daha fazla
uzatmadig1 siirece arti deger de sabitlenmeye baslar. Ayni zamanda, iscilerin
verimli ¢aligmalarii siirdiirebilmeleri i¢in, dinlenme, yeme, i¢gme gibi en temel
insani faaliyetlere de zaman ayirmalar1 gerekmektedir.

» Kapitalist sermaye sahibi, isgiiniinii olabildigince uzatma ve imkani olsa bir

isgliniinden iki iggiinii ¢cikartma hakkini kendisinde gérmektedir (Marx, 2003:249).

Bu hak kapsaminda ikinci olarak sermaye sahipleri, is giiniinii uzatir ve iicretleri

degerlerinin altina ¢eker (Giddens, 2010: 101). Marx Kapital (2003:254-255)’de

hilekar fabrika sahiplerinin bu durumu nasil kullandiklarimi anlatir; ’Hilekar
fabrika sahipleri, ise, sabah saat altidan bir ¢eyrek saat once (bazen daha fazla,
bazen daha az) baslyorlar ve aksam saat altidan bir ¢eyrek saat sonra (bazen daha

¢ok, bazen daha az) son veriyorlar. Kahvalti igin itibari olarak izin verilen yarim



saatin baslangicindan da sonundan da 5 dakika aldiklar: gibi, 6gle yemegi igin
itibari olarak izin verilen bir saatin gene baslangicindan ve sonundan 10'ar
dakikasini almaktadirlar. Cumartesileri saat 2'den sonra bir ¢eyrek saat (bazen
daha fazla, bazen daha az) fazla calismaktadir. Kazanci boylece suna ulastyor;
Sabah altidan once 15 dakika

Aksam altidan sonra 15 dakika

Kahvalti zamaninda 10 dakika

Osle yemegi zamaninda 20 dakika

60 dakika bes giinde: 300 dakika

Cumartesi sabah altidan énce 15 dakika

Kahvalti zamaninda 10 dakika

Ogleden sonrasi 2'den sonra 15 dakika

Haftalik toplam: 340 dakika ediyor’” (Marx, 2003: 254-255). ise harcanan zaman
ne kadar uzarsa Kapitalist’in kar oram1 da o kadar artmaktadir. Marx, kendi
doneminde yasanan bu gibi zaman uzatma egilimlerinin kar oranimi arttigin
gozlemlemektedir. Bu da patronlar1 daha da zengin yapmaktadir.

Ucgiincii olarak, kapitalizm kar amach rekabete dayanan ekonomik bir sistemdir ve
tretimde mekanizasyonu artirmak dahil, teknolojik yenilikler kar oranini arttirmak
icin gereklidir. Ornegin; is yapma hizini arttirarak veya benzer sekilde vardiya
sistemiyle yani, isgileri sirayla ¢alistirarak giinii yirmi dort saat boyunca kullanmak
ve mevcut makinelerin daha yogun kullanilmasi kar oranimi yiikseltir (Giddens,
2010: 101-102). Marx bu durum ig¢in; ’Emek-giiciiniin, dogal giiniin surlart
Otesinde, geceye gegecek sekilde uzatilmasi, yalnizca, gegici bir etki yapar. Boylece
ancak vampirin, emegin canli kamna olan susuzlugu azicik giderilmis olur. Iste
bunun igin, giintin 24 saati boyunca, emege el konulmasi, kapitalist iiretimin
Kaginilmaz egilimidir’’ der. (Marx, 2003: 99).

Son olarak ise, isletmeyi fiziki anlamda biiyiitlip daha fazla is¢i calistirmak kar
oranini artirir.

Kapitalist toplumda temel tiretim giigleri; sanayi ve ticaret, fabrika ve imalathane,

temel iiretim iliskileri; burjuvalar ve proleterler arasindaki iliskileridir. Uretim giigleri

piyasa giicleri tarafindan, arz talep iligkisine gore olusturulur ve kapitalist siirekli kar ve

yatirnm pesinde kosarken, kapitalist ve isci arasindaki tiretim iligkisinin baglayic1 unsuru

kisilikten uzak ve sadece para eksenli bireysel ¢ikara yonelik ¢abalarin toplamidir. Yani
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kapitalist, isciyi, sadece kar saglayacak bir ara¢ olarak kullanir ve boylece gerektiginde onu
calistirir veya isten atar. Ornegin, fabrikada isler yogun oldugunda calistirir, isler
durdugunda ise isten ¢ikarir. Kapitalist iist yapi, bu alt yapiya, saglikli ve disiplinli is¢iler
ireten aile ve egitim sistemi araciligiyla hizmet eder ve bdylece onu mesrulastirirken
ideolojik kontroliinii saglayarak bilinglerinin olugsmasinda da onemli etkide bulunur.
Ideolojik kontrol sayesinde isci materyalizmden ve alternatif fikirlerden uzak tutularak
yanlis biling i¢ine hapsolur (Slattery, 2012: 105-106).

Tarihsel materyalizm, kapitalizm ve artt deger kuramindan séz ettikten sonra,
Marx’mn bir diger ve iizerinde durulmasi gereken kavrami yabancilasmadir. Marx dort tip
yabancilasma bicimi oldugundan s6z etmektedir. Bunlardan ilki, is¢inin kendi {irettigi
tirtinleri tizerindeki kontroliinii yitirmesidir ve is¢i bir sey trettiginde, ister masa isterse
sandalye, artitk o sey kendine degil isveren aittir. Ikinci olarak, modern fabrikalarda
ayritilt is bolimi yliziinden, is¢i artik liretim siireciyle baglantisin1 kaybeder. O, sadece
carkin bir dislisidir. Isciyi giidiileyen isin sagladig1 i¢ doyum degil, hafta sonunda alacag
licretin verdigi gecici doyumdur. Isciler arasindaki iliskilerin is arkadaslari iliskisinden ¢ok
rakipler arasindaki bir iligkiye doniismesi, onlarin is, prim ve terfi i¢in yarisan kisiler
haline gelmeleri iiciincii olarak ele alinabilir. Son olarak birey kendi insani dogasini
tantyamaz hale gelir. Isci, artik kendisini is araciligiyla ifade eder. Boylece isci, isini
kendisinin bir parcasi olarak hissetmez. Isci icin is artik sadece bir isle kazandig statii
oviinme ve basar1 kaynagidir (Bottomore and Rubel 1961°den aktaran Slattery, 2012: 125-
126).

Kapitalist toplum, yabancilasmis emege dayanan, kapitalist sermaye sahiplerinin
stirekli kar ve art1 deger arayisi iginde oldugu, is¢ileri meta olarak alip satan bir toplum
diizenidir ve bu toplumda simifli bir yap1 mevcuttur. Bu toplumlarda 6zel olarak elde edilen
miilkiyet yabancilasmis emegin bir {irlinlidiir. Kapitalist toplumun dinamikleri, kutuplagsma
ve metalasmadir, bunlarin sonucu ise toplumlar1 devrime gotiiriir. Marx’a gore
kapitalizmin en yogun gelistigi bolgeler devrime en yakin bolgelerdir.

Marx’1n son olarak iizerinde duracagimiz diislinceleri, din hakkindaki sdylemleridir. Marx,
din hakkindaki diisiincelerini daginik bir bigimde ele almaktadir. Giddens (2010: 320)’ de
ifade ettigi gibi Marx dinin toplumsal hayat iizerindeki zayiflayan giiciiniin sonuglariyla
hem pratik hem de teorik diizeyde ilgilenmektedir. Marx’a gore rasyonalizm tiim toplumsal

hayat alanlarmi ele geg¢irmis ve dinsel diisiince ve pratiklerin giderek Onemini
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kaybetmesine neden olmustur. Marx’in din hakkindaki sdylemlerini ise su sekilde
siralamamiz miimkiindiir;

» Marx, kapitalizmin ylikselmesiyle birlikte Protestanlik ve deizm seklinde gevsek
dindarligin gelistigini ifade etmektedir. Bu yeni dindarlik bi¢imi, burjuva dindarlig
olarak adlandirilir ve burjuvazi din konusunda cifte standarda sahiptir. Din, hakikat,
ekonomik smiflara goére yeniden yorumlanmaktadir ve geleneksel dindarligin
kapitalist ideolojiye hizmet sunabilecek boyutlarin1 kapsar niteliktedir (Ozyurt,
2014: 235-236).

» Marx’a gore din toplumlarin afyonudur. Din sadece insanlarin kendilerini iyi
hissetmelerine neden oldugu i¢in degil ayn1 zamanda bir agr1 kesici oldugu igin
afyonlu bir ilactir (Aldridge, 2007: 64).

» Marx’a gore din yabancilagsmaya olanak verir. Cilinkii dinsel inanglar gergekte
insanlarin sahip olduklar1 kapasiteler veya gii¢lerin mistik varliklara yliklenmesini
gerektirir. Yani mistik, miikkemmel cennet yasaminin yerine diinya lizerindeki biitiin
insanlarin ihtiyaclarinin karsilandigi bir hayat imkanina gegcirilir. Ancak bu imkan
kapitalizmde gerceklesemez. Kapitalist diizen, insanlarin yabancilagsmasini
gizemlilestirmeye ve yogunlastirmaya hizmet eder (Giddens, 2010: 33). Marx,
Erken Yazilarinda sunu ifade eder; ‘’Insanlarin aldatici mutlulugu olarak dinin
ortadan kaldirilmasi onlarin ger¢ek mutlulugunun bir geregidir’’ (Marx, 1992: 44).

» Marx, gelismis endiistriyel kapitalizmi, dinin yerini rasyonalitenin aldig1 bir
toplumsal diinya diizeni olarak gormektedir. Marx, Kapitalizmin laiklestirici etkisi
tizerinde siklikla durur (Giddens, 2010: 33).

Marx’1n dini sdylemlerini, Islam dini agisindan ele aldigimizda sunlar1 séylememiz
miimkiindiir;

» Marx, Kapitalist diizenin laiklestirici etkisinin oldugunu soylemektedir. Giiniimiiz
Islam toplumlarinda da bireylerin hem kapitalist hem de Miisliiman yani laikleserek
dinden uzaklasmaya basladiklar1 da iddia edilebilir.

» Marx, Kapitalizmin yiikselmesiyle birlikte hakikatin yani dinin, ekonomik siniflara
gore yeniden yorumlanarak, geleneksel dindarlik seklinin kapitalist ideolojiye
hizmet sunabilecegini sdylemektedir. Islam toplumlarinda da Kur’an ayetlerinin,
Hadis ve Siinnetin yeniden yorumlanmasiyla ya da bazi tarikatlar ve cemaatlerde
dine yeni anlamlarin verilmesiyle, dini, kapitalizme hizmet eder hala getirmek

olanakli olmaktadir.
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> Marx’in din toplumlarin afyonudur ifadesini islam toplumlarinda da gérmek
mimkiindiir. Marx’a gore bu afyon, bireyin kendini iyi hissetmesini saglar.
Ornegin; ekonomik anlamda sikint1 yasayan Miisliiman bir birey, ¢cekmis oldugu

cilenin karsiligini ahirette alacagini diisiiniir.

Sonug¢ olarak sunlart sdylemek mimkiindiir; Marx’a gore toplumlar ekonomik
iliskilere gore yapilanir ve kapitalist sermaye ile iretim araglarinin sahipleri is¢inin
emegini somiiriir ve onun, yaptig1 ise yabancilasmasina neden olur. Kapitalist bir toplumda
burjuva sinifi her zaman zenginligine zenginlik katarken, is¢i belli sermaye gliciine ve
tiretim araclarina sahip olamadigi siirece somiiriilmeye devam eder. Kapitalist sermaye
sahibi arti de@eri ve kir oramini arttirmak adma her tiirlii firsati kollar. Uretim sistemi
icerisinde bir {iriiniin degisim degerinden ¢ok kullanim degerine dnem verir. Ayrica Marx,
Din toplumlarin afyonudur diyerek, kapitalizmin yiikselmesiyle birlikte Protestanlik ve
deizm seklinde gevsek dindarligin gelistigini séyler. Bu yeni dindarlik big¢imi, burjuva
dindarligi olarak adlandirilir ve burjuvazi din, yani hakikat konusunda ¢ifte standarda
sahiptir. Hakikat, ekonomik smiflara hizmet edecek sekilde yeniden yorumlanarak,
geleneksel dindarligin kapitalist ideolojiye hizmet etmesi saglanir. Boylece burjuva sinifi,
egitim, aile ve din araciligiyla kurulmus olan sisteme karsi gelmeyecek, her zaman

kapitalist diizene hizmet edecek bir sinif yaratir.

2.2. Max Weber; Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

Sosyolojinin kurucularindan biri olan Max Weber’in sadece bizim kuramsal
tartigmalarimizda degil tim sosyoloji nazariyelerinin gelismesinde 6nemli katkisi vardir.
Bizim ¢alismamizda ise Max Weber ve onun Protestan ahlaki ile kapitalizm arasinda
kurmus oldugu baglanti ve Islam toplumlar1 hakkindaki sdylemleri ele alinacaktir.
Weber’in bu ¢aligmasina yon veren temel problem: *’Dinsel anlayislar ¢esitli toplumlarin
ekonomik anlayiglarini hangi élgiide etkilemigtir? ' sorusudur. \Weber calismasinda
“Dinsel anlayiglar ekonomik anlayislarin, ekonomik davramslarin gercekten bir
belirleyicisi oldugunu ve bu bakimdan toplumlarin ekonomik degisimlerinin nedenlerinden
biri oldugunu gostermek istemistir’’ (Aron, 2007: 486). Weber, gegmiste ve giiniimiizdeki

uygarliklar ve dinler tizerine olduk¢a kapsamli ve karsilastirmali bu tenkitinde, belirli

13



dinler toplumsal degismeyi ilerletir veya en azindan engellemezken, digerlerinin aksi
yonde etkilerde bulunduklari sonucuna varmaktadir. Weber kuraminda su sorulari
sormaktadir; “’Antik Cin ve Hint uygarhiklar: sanayi kalkis icin gerekli on kosullara sahip
olmalarina ragmen bunu basaramadilar, ni¢in? Benzer sekilde, sanayi devrimi oncelikle
Katolik Bati Avrupa’da degil aksine Ingiltere, Hollanda ve Almanya gibi kuzey ve
Protestan iilkelerde gercgeklesti ni¢in?’’ (Slattery, 2012: 80). Bu sorulardan ve bulgulardan
hareketle Protestan ahlaki ile Kapitalizm arasinda bir baglanti bulundugunu
diisinmektedir. Weber, Protestan ahlaki kapitalizmin tek nedeni degildir ancak
nedenlerinden biri olabilir anlayisina sahiptir. Bu anlayisini dogrulamak igin Weber

calismasini ii¢ farkli acidan ele alip, gelistirmistir;

» Weber calismasina ilk olarak agiklayici istatistiki bir olguyla baslar; sermaye sahibi
ve girisimcilikte, yliksek vasifli is giicli kesiminde, 6zellikle de yiliksek vasifli iist
teknik ya da ticari egilimli c¢alisanlarda Protestan niteligin baskin oldugu
goriilmektedir der. Bu diislincesini, ‘’Protestanlarin sermaye sahipleri arasindaki
orani, onlarin biiyiik modern sanayi ve ticaret isletmelerin tist diizey ¢alisanlart ve
yoneticileri arasindaki yiizdeleri toplam niifusa gdre hayli yiiksektir’’ diyerek
temellendirir (Weber, 2011: 7). Bu noktadan hareketle, istatistiki veriler 1s181nda,
Avrupa’da ticarette, sanayide ve siyasette onemli yerlerde olan bireylerin dini
tercihlerinin Protestanlik oldugunu belirtir.

> lkinci olarak Weber, Protestan Ahlak anlayisi ile kapitalist ahlak anlayis1 arasinda
entelektiiel ya da tinsel (ruhsal) bir uygunluk kurmayr amaglar. Bu durumda
Weber’in yapmak istedigi, dinsel bir diisiince yani Protestan ahlak anlayisi ile
Kapitalizm arasinda ki iligkinin varligini ortaya koymaktir (Aron, 2007: 490). Yani
Weber, Protestan bolgelerin iktisadi agidan gelistigini diger bir ifadeyle tam tersi
iktisadi agidan gelismis bolgelerin Protestan oldugunu iddia eder. Weber bununla
su olguyu ortaya koymak ister: Almanya’da dinsel topluluklarin birlikte yasadigi
alanlarda, Protestanlar ve ozellikle belli mezheplere bagli Protestanlar orantisiz bir
servete sahiptir ve ekonomik bakimdan en 6nemli ve iyi yerleri ele gegirmislerdir.
Bu, dinsel degiskenin ekonomik basarilar1 etkiledigine kanit degildir, ancak dinsel
anlayislarin insanlarin ve gruplarin davraniglarina verdikleri yonii etkileyip
etkilemedigi sorusunu agiga ¢ikarir (Aron, 2007: 490). Geriye dogru

arastirildiginda, 16. yiizyilin ilk donemlerinde ilk kapitalist gelisme merkezlerinin
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Protestan oldugu goriilir. Bunu anlamlandirmak ic¢in ise Giddens (2010)’da
Protestan inanglarin 6zel karakterine bakmamiz gerektigini sdyler.

Max Weber, Protestan ahlaki ve Kapitalizm tizerine olan calismalarim1 baska
eserlerinde de gelistirir. Bu ¢alismalar1 sonucunda Cin, Hindistan, Ilkel Musevilik
ve Islamiyet’te Bat1 toplumlarinda olusan bir kapitalizmin meydana gelmesi i¢in
toplumsal ve dinsel kosullarin var olup olmadigimi ya da hangi boyutta bu
kosullarin uygun olacagini arastirmistir. Bati toplumlar1 disindaki uygarliklarda
bir¢ok kapitalist olgu varsa da bat1 kapitalizminin 6zgiin nitelikleri olan kar arayisi
ile akilc1 galigma disiplininin birlesimi tarih boyunca bir kez ortaya ¢ikmustir.
Weber, Bati kapitalizmini Bati uygarligi disinda baska yerde goériinmeyen, Bati
tarthinin kendine 6zgli akisim1 aciklayabilecek nitelikte oldugunu savunmustur
(Aron, 2007: 490-491). Her ne kadar Weber bu sekilde diisiinmiis olsa da gliniimiiz
diinyasinda kapitalizm hemen hemen tiim toplumlarda oldugu gibi Miisliiman
toplumlarda da goriilmektedir. Miisliman toplumlarda safi/tasavvufi dinsel
karakter ile piiriten ahlak arasinda paralellik goriilmektedir. Cilinkii stfi/tasavvufi
yapt altindaki bireylerde ¢ileci bir yasam stirmektedir.

Weber, stfi/tasavvufi ahlak anlayisini kabul etmez ve bu durum i¢in su argiimanlari
gelistirir; “’Islam’da tekke ve zaviyeler Weber’e gére cezve ve husu haliyle ya da
ice doniik bir tefekkiir halinde, fakat riyazetgi (nefsin isteklerine karsi koyma)
¢izgiden uzak: olsa olsa sifilerin ¢ile ve zikir yollu usul ve ayinlerine dayalidir’’
der. Dervisce nefsin isteklerini geri plana atmak, higbir zaman Bati toplumlarinda
Ki gibi bir “’meslek ahlaki’’ haline dontstiirebilmis degildir. Clinkii din ile meslek
arasinda i¢sel bir iliski kurulmamus, ikisi de daha ¢ok distan temas halindedir.
Sufilerin iman ve akidelerinin meslek hayati iizerinde dolayl etkiler yaratmis
olabilecegini Weber de inkar etmiyor ve imanli kendi halinde sade bir dervis,
zanaatkar olarak dinle ilisigi olmayan bir kisiden ¢ok daha giivenli olabilir diyor.
Ne var ki meslek disiplini ile Tanr1 katinda se¢kin kul olma bilincinin i¢li dish
kaynagmasi, Weber’e gore, ancak Bati toplumlarinda Protestan ahlakin nefsin
isteklerini geri plana atan kanadinda goriilmistiir. Weber, baglattigi mantik ve
muhakeme zincirini halka halka yiiriiterek, ¢cagimiz rasyonalizmine ve ona dayali
kapitalist diinya goriisiine yatkin c¢izgilerin yalniz bir yanda toplandiginm
soylemektedir (Ulgener, 2006: 50). Weber’in Islam toplumlar1 hakkindaki gériisleri

diger baslikta ayrintisiyla ele alinacaktir.
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Weber’in tezini tek ciimle ile 6zetleyecek olursak; kapitalist anlayisi ile Protestan
ruh arasinda anlamli bir uygunluk bulunmaktadir diyebiliriz. Weber’in kullandig1 Protestan
ahlaki kavrami ise esas olarak Kalvinci bir anlayistir. Kalvinizm, Luther’in fikirlerini
benimsedigi i¢in Paris’ten ayrilmak zorunda kalan din adami Jean Calvin’in (1509-1564)
din anlayis1 ile inang ¢izgisi ¢ergevesinde ortaya ¢ikan ve Protestanligin ikinci ekolii olan
bir dgretidir. Bu 0greti Hiristiyanligin baslangigtaki haline, 6ziine donmesi gerektigini
savunur. Calvin 1532°’de Papa’nin egemenligini reddederek, bazi dinsel uygulamalar
yanlis bulup, Katoliklikten ayrilarak bunu protesto etmistir. 1537°de yayinladigi inang
bildirgesiyle Papa’dan taraf olanlarla Incil’den taraf olanlari ayirmay1 hedefleyerek, tek
inan¢ kaynagmin Kitab-1 Mukaddes olmas1 gerektigini savunmustur. Calvin, toplumsal
kurumlar da geleneksel din anlayisina gore degil, Hiristiyanligin ilk bastaki anlayisina gore
kurulmalidir diyerek, dinde reform yapmay1 hedeflemistir. Calvin’in ilklerine goére insan
hayatinda c¢aliskanlik ve dirtistliik hakim olmalidir. Calisgkan, diirtist ve diinya
nimetlerinden uzak duran ve ibadet eden rahipler kurtulanlar arasindadir. Liiks yasam, siis
esyalarmin kullanimi, sarhosluk ve tembelce bir hayat giinahtir. Piiriten ahlak da
Kalvinizmin Ingiltere’de gelisen bir kolu olarak bu diinya icin de 6biir diinya icin de
calismanin kutsal oldugunu kabul eden, saflig1 arama anlayis1 olarak tanimlanan bir anlayig
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Weber, 2011: 8-9). Kalvinizm, 1647 Westminster Bildiri
metninden esinlenerek bes noktada 6zetlendiginde ve Kapitalizm ile iligskilendirildiginde

sunlar1 soylemek miimkiindjir;

» Kalvinist anlayista ilk olarak, diinyay: yaratan ve yoneten, ama insanlarin sinirl
akillarinin kavrayamayacagi mutlak yiice bir Tanr1 vardir (Aron, 2007: 491).

» Tanr’nin bir davranista bulunma istegi, insanin anlama potansiyelinin digindadir ve
insanlar Tanri’nin kendilerine agiklamak istedigi kutsal gercekligin sadece kiigiik
kirintilarini bilebilirler (Giddens, 2010: 210).

» Bu salt giiglii ve esrarli Tanr her bir bireyin kurtulugunu ya da lanetlenmesini daha
onceden belirlemistir; insanlarin c¢abalar1t onceden alinmis bu kutsal karari
degistiremez ya da insanlar bu duruma miidahale edemez (Aron, 2007: 491).
Sadece ¢ok az sayida insan cennet i¢in yani ebedi liituf i¢in segilmistir. Bu, ilk
yaratilis aninda Tanri tarafindan belirlenmis, degistirilmesi imkéansiz bir seydir;
insanlarin yapacagi islerden etkilenmez, ¢iinkii boyle olacagin1 varsaymak

insanlarin eylemlerinin kutsal karar1 etkileyebilecegini diisiinmek demektir.
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Kalvinist bu konuda siirekli gerilim yasar. Her inanan kisinin inayetinde kendine
sormak zorunda oldugu “’Ben se¢ildim mi?’’ sorusunun yaniti bilinemez. Birey,
Tann tarafindan kutsal olan gorevleri gergeklestirmek igin se¢ildigine ve kendi
kurtulusuna inanir (Giddens, 2010: 211). Kalvinist 6gretide secilmislik hakkinda
duyulan endise imanin zayifligin1 gosterir ve her dindar se¢ilmis oldugundan kusku
duymaz. Secilmisligin kanit1 ise; iyi islerde basarili olmadir. Weber, Protestan
Ahlaki ve Kapitalizm’in ruhu adli eserinde bu konu icin séyle der; “’Kalvin igin
secilmislik problem olmamustir. O kendini donanimli hissetmekteydi ve kendisi igin
sonsuz liituftan emindi. Bireyin, segilenin kendisi oldugundan nasil emin
olabilecegi sorusunu kabul etmis ve buna sadece ‘Tanri’min kararlarinin bilgisiyle
ve ger¢ek inang yoluyla Mesih’e kalici bir giiven duymakla yetinmemiz gerekir’
cevabini vermigtir. Segilmisler, Tanri'nin gériinmez kilisesidir ve 6yle kalirlar’’
(Weber, 2011: 103-104).

“Protestan ahlakinin, Kalvinistik ogretisi icerinde olugan sofuluk™, bu diinyadaki
mallarin dengesiz dagiliminin tamamen Tanri'nin belirledigi kaderin eserin
oldugu, Tanri’mn bu farkhliklarla ve lituf parcaciklaryla, sir dolu ve
bilemedigimiz bir amag izledigi seklinde rahatlatici bir giivence sunar ’(Weber,
2011: 161).

Tanr diinyay: kendi iinii i¢in yaratmistir (Aron, 2007: 491). Kalvinst de bu iinii ve
san1 yiikseltmek i¢in caligir. Protestanizmde insan giiliimserse Tanr1 da giilimser
anlayis1 vardir. Protestan ahlakina sahip olan bireyin yapacaklar1 onlarn
uhreviyatin1  sekillendirir. Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu
calismasinda sOyle der; “’Bedensel haz ve giinah gayesiyle degil Tanrt igin zengin
olmak amaciyla ¢aligabilirsiniz. Yoksul olmay istemek hasta olmayt istemekle ayni
anlama gelir. Yoksulluk kinanir ve Tanri’min samna zarar verir.”” (Weber, 2011:
148-149). Kalvinist Ogretide; kazanilan servet ise zararli ve kot isler igin
kullanilamaz, faydaci bir amag igerir. <’Tanri, servetin, bireyin ve toplumun yasama
amaglarina uygun olarak akilci ve faydaci bicimde kullanilmasini ister. Bu tiireden
bir kullanim yerine, onun akil dist ve ihtirasl kullamimiysa feodal duygulara ¢ok
yvakin oldugu gibi, yaratilanlarin tanrilastiriimasi olarak goriiliip lanetlenmis olan
liiks tiiketim bicimi sayilmigtir. Kalvist ogreti icerisinde Piiriten ahlaka sahip sofu
bir yasam bigimi, miilkiyet sahiplerinin utan¢ duymasint degil, onlarin servetini

zorunlu ve pratikte yararli seyler icin kullanmasini istemektedir.”” (Weber, 2011:
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156). Sonug olarak, Weber’e gore devamli disiplinli bir sekilde ¢alisarak elde
edilen ve biriktirilen servetin “’Kapitalist Ruh’> un olugmasinda etkili oldugu
gozlenir. Weber (2011:157)’de; “’Bikip usanmadan stirekli ve sistematik bir dindist
meslek ugrasisimin, dinsel bakimdan en iist diizey sofuluk vasitasi olarak ve ayni
zamanda i¢sel yenilenme yasayan insanin ve onun dinsel kimliginin en kesin ve en
acik bir bi¢imde kanitlanisi olarak degerlendirilmesi, kapitalizmin ruhu olarak
adlandwrdigimiz yasam anlayisimin yayilmasinda bir kaldira¢ gorevi iistlenir.
Kazanilan servetin  tiiketim  yoluyla  harcanmasini  onlemeyi  amaglayan
engellemeler, bu birikim yatirim sermayesi olarak tiretimde kullaniimasit sonucunu
dogurmak zorundadir.”’ diyerek Hollanda’da yedi yil boyunca egemen olan
Kalvinist yonetimi bu duruma 6rnek gosterir; “’Hollanda da ciddi din ¢evresinde —
muazzam Servetlere ragmen- yaygin olan sade yasam bicimi asirt bir sermaye
birikimine yol ag¢mustir. Hollanda’da Piiriten ahlakin o6ngordiigii gibi yeni
kazanilan servetler topraga degil kapitalist deger yaratma mekanizmasina
yatirilmaktadwr.”” (Weber, 2011: 157-156).

» Kurtulmasi ya da lanetlenmesi gereken insanin gorevi, Tanrinin sani ve iinil i¢in
calismak ve yeryliziinde Tanri’nin kralligmi kurmaktir. Diinyevi seyler, insan
dogasi, beden, giinah ve Oliime aittir; insan i¢in kurtulus yalnizca Tanrisal
merhametle miimkiindiir (Aron, 2007: 491). “’Insan Tanri'min sonsuz liitfuyla ona
verdigi mallarin sadece yéneticisidir. O Incil’in hizmetkdar: olarak kendisine
emanet edilen her kurusun hesabini vermekle yiikiimliidiir ve Tanri’nin sanina degil
kendi hazzina yénelik bir amag igin harcama yapmast kuskuludur.’’ (Weber, 2011.:
155). Ayrica Weber, insana yiliklenen miilkiyet ne kadar biiylik ise insanin
sorumlulugunun da o kadar agir olacagini belirterek modern kapitalizmin gelisimi
bakimindan bunun 6nemli oldugunu belirtir. Kendi ifadeleriyle ele alirsak;
“Miilkiyet ne kadar biiyiik olursa, bu miilkiyeti Tanri ' min yiiceligini eksiltmeyecek
sekilde kabul etme ve durup dinlenmeden c¢alismayla c¢ogaltma sorumlulugu
duygusu da o kadar agir olur. Bu yasama tislubunun dogusu, Kapitalizmin
gelismesi bakimindan onemlidir.”’ (Weber, 2011: 155).

Ozetle, Kalvinist gretide Tanri bu alemi sanmi yiiceltmek icin yaratmustir.
Herkesin kaderi ezelde tayin edilmis ve bu kader cennetlik ve cehennemlikleri

belirlemistir. Cennetlik ve cehennemlikler arasinda dis goriiniis agisindan higbir farklilik
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yoktur. Higbir dua, higbir yakaris, hicbir eylem kisiyi kurtaramaz, kaderini degistiremez.
Ancak bu noktada daha fazla ¢alismak ve basarili olmak kisinin kurtulmus oldugunun

kanitidir. Boylelikle Protestan ahlak kapitalist anlayisa uygun bireyi yaratir.

Kalvinizm, inanlardan nitelikli ve siirekli disiplinli bir yasam talep eder. Bu nitelikli
ve disiplinli hayat sonucunda Katolik giinah ¢ikarma hiicresinin sagladigi, giinahlar igin
tovbe etme ve bedel ddeme anlayis1 ortadan kalkar. Kalvinizm, plansiz hayata fiilen
yaptirim uygular zira mimin, dinsel miidahalenin ahlaki sapmanin sonuclarindan
kurtulmay1 saglayabilecegi bilgisine dayanabilir (Giddens, 2010: 212). Katoliklik ise, daha
dingin bir yapiya sahiptir. Katolik, daha az kazang giidiisiiyle donatilmistir. Katolik, kii¢iik
bir geliri olsa da tehlikeli, heyecanli fakat sayginlik ve zenginlik getirmesi olasi bir
yasantidan ¢ok, miimkiin oldugunca daha giivenli bir yasama siirecine 6nem verir. ’Ya iyi
yemek yemeli ya da rahat uyumali’’ seklinde ifade edilirse, Protestanlar severek iyi yemek
yerken, Katolikler sakince uyumak isterler (Offenbacher: 68’den aktaran Weber, 2011:
14).

Weber, Ingiliz Piiriiten Richard Baxter’dan referansla, Protestan Ahlaki ve
Kapitalizm Ruhu adli eserinde, sunlar1 ifade eder; <’Ahlaki olarak ger¢ekten kinanan sey,
maldan, huzur ve mutluluk duyma ve ézellikle kutsal hayat pesinden kosmaktan alikoyan,
tembellik ve cinsel haz ve zenginlikten dolayr duyulan hazdir. Miilkiyetin kendisi bu huzur
duyma tehlikesini getirdigi icin kuskulu bir pozisyondaduwr. Ciinkii azizin ebedi huzuru obiir
diinyaya aittir. Yeryiiziindeyse insan, onu gonderenin islerini yapmak zorundadir. Onun
actkca vahyettigi iradesi geregince, Tanri’nin sammi yiiceltmeye, eglence ve zevk degil
sadece eylemler hizmet eder. Zamani bosa harcama, o halde biitiin giinahlarin ilki ve
ilkesel olarak en agiwr olamidwr. Yasam stiresi kendi meslegini diizgiin bir bi¢imde yapmak
icin ¢ok kisa ve ¢ok degerlidir. Bos konusma, liiks ve toplumsallasma vasitasiyla zamani
bosa harcama, bizzat saglik i¢in zorunlu olan -6 ve en ¢ok 8 saat- uykudan daha fazlast
ahlaki olarak kinanmasi gereken seylerdir. Franklin’de oldugu gibi zaman paradir
anlamina gelmez. Fakat bu yargi deyim yerindeyse ruhsal anlamda gecerlidir. Her kayip
saat Tanri’min sammin hizmetinde ¢alismaktan uzaklastirdigi igin, zaman sonsuzca
degerlidir. Eyleme doniismeyen diisiiniigler de, en azindan meslek ugrasisint engelliyorsa
bundan dolayr degersizdir ve dogrudan kinanmalidir. Ciinkii béyle bir diistiniis, Tanri'yi
onun isteginin bilfiil yerine getirilmesinden daha az hosnut eder. Bunun yaninda Pazar

giinleri boyle bir diisiinme igin vardir. Baxter’a gore saatler Tanri’ya hizmet etmek icin
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var oldugundan, kendi mesleginde tembel olanlar Tanrt i¢in de hi¢ zamani olmayanlardir’™

(Weber, 2011: 144).

Teoloji ve Kalvinci mantik gerekleriyle kapitalist mantigin gerekleri arasinda
sagirtic1 bir birlesmenin oldugunu gérmek artik miimkiindiir. Protestan ahlak, bireye bu
diinyaya ait olan nimetlerden ka¢inma ve ¢ileci bir hayat anlayis1 ongoriir. Protestan
davranis ile kapitalist davranis arasindaki ruhsal yakinlik oldugu da burada tiim agikligiyla
ortaya cikar (Aron, 2007: 493). Piiriten ahlaka sahip kisi Tanri’nin sanini yiiceltmek ve
kurtulus belirtisi gostermek i¢in kapitalizme hizmet eder. Siki g¢alisan ve zenginliklerini
arttiran Kalvinistler, kendilerini secilmis azinlik olduklarina inandirmaya calisirlar ve
boylece kar giidisii, lanetlenmislik korkusundan psikolojik olarak kurtulus anlamina
gelmeye baslar. Bu zenginlik ise ¢arcur edilmeyip saklanmali ve kazanci artirma araci
olarak ve Tanr1’y1 daha fazla yiiceltmek i¢in yatirima doniistiiriilmelidir (Slattery, 2012:
80).

Weber Protestan ahlaki ve kapitalist anlayis arasindaki tiim bu iliskilerden hareketle
ve gozlemleri sonucunda; Piiriten ahlakin diinyevi sofulugu gitgide diinyevilestirisi
(Sekiilerizm) etkiye doniismektedir sonucuna varir. Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin ruhu
adli ¢alismasinda Wesley’in bu konuda belirttigi goriislere yer vererek bu durumu kabul
eder. Wesley soyle der; ** Korkuyorum ki zenginligin yiikseldigi yerde dinin igerigi de ayni
oranda cilizlasmaktadir. Bundan dtiirii gercek dindarligin herhangi bir bi¢iminde dirilisin
uzun zaman almasinin, egyanin tabiati geregince nasil miimkiin olabilecegini
kestiremiyorum. Ciinkii din zorunlu olarak hem ¢aliskanligi (endiistri) hem de tasarrufu
(tutumluluk) tiretmek zorundadir. Fakat zenginlik artarsa, o zaman tiim bigimleriyle gurur,
tutku ve diinya aski da artar. Oyleyse kalpte koklesen bir dinsel anlayis Metodizm (18.
v’ ortalarinda Ingiliz devlet kilisesi icinde dogan, sofu ruhun eski ruh icerisinde yeniden
uyanist) bu anlayisla yesil bir agag gibi ¢iceklenebilirken, onun bu duruma direnmesi nasil
miimkiin olabilir? Metodistler her yerde ¢aliskan ve tutumlu olurlar; bunun sonucu olarak
da onlarin mallart artar. Bu nedenle mal artisina uygun olarak, onlarda gurur, tutku,
diinyevi ve bedensel arzular ve kibirlilik gelisir. Sonucta dinin big¢imselligi kalsa da ruhu
gitgide kaybolur. Tertemiz dinin bu siiren ¢okiistinii engellemenin hi¢bir yolu yok mudur?
Biz insanlarin ¢aliskan ve tutumlu olmalarini engelleyemeyiz. Biitiin Hiristiyanlart
kazanabilecekleri kadar kazanmaya ve olabildigi kadar tutumlu olmaya tesvik etmek

zorundayiz, bu, sonugta zengin olmaya tegvik etmek anlamina gelir.”” (Weber, 2011: 159-
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160). Weber’e gore, dinsel hareketlerin ekonomik gelisim agisindan 6nemi ilk basta bu
hareketlerin verdigi sofu egitimin etkilerinde hayat bulmaktadir. Wesley’in burada
sOyledigi gibi, dinsel cosku ve heyecanin doruk noktasi asildiktan sonra bu giiglii
hareketlerin ekonomik etkisi diizenli olarak gelismektedir ve bu durum ‘’Kapitalist Ruha”’
kap1 aralamaktadir. Bundan sonra bireyin Tanri’nin kralligin1 arama sancisi yavas yavas
Olciilii bir meslek erdemi haline gelmeye baslamakta, dinsel kok yavas yavas 6lmekte ve
faydaci nitelikli diinyevilige yer acilmaktadir (Weber, 2011: 160). Weber, Protestan
ahlakta is¢inin isini bir meslek olarak algilamaya baglamasiyla birlikte, ¢alisma isteginin
sOmiiriilmesinin yasalagtigin1 belirtir. Calisma ylikiimliliigiinii meslek olarak yerine getirip
Tanr1 kralligina ulagsmaya ¢abalamanin ve kilise disiplini geregince miilkiyetsiz siniflara
zorla kabul ettirilen kat1 piiriten ahlakin emegin verimliligini destekledigini sdylemek
miimkiindiir. Is, artik meslek olarak yerine getirilmektedir ve bu durum isci ve isveren icin

kazang kapisi haline gelerek, Tanri’nin kralligini slirdiirme anlayisindan siyrilmistir.

Weber, modern kapitalist ruhun temel unsurlarindan biri olan ahlak ve meslek
diisiincesi tizerine kurulan akilci ve rasyonel yasama bigimi olarak modern kiiltiiri,
Hiristiyan kiiltiirtin Protestan ahlakindan dogdugunu belirtir. Hiristiyan Protestan ruhunun
dinsel ve ahlaki anlamini siyirip atmis olan bu kazang hirsi, bu ruhun tiim zincirlerini
kirildigin1 ve sirf diinyevi tutkularla birlestigini gérmek artik miimkiindiir. Protestan
ahlakin Kalvinist 6gretisi icerisinde insa edilen birey, artik kazan¢ hirsini kendine siar
edinmistir ve modern kapitalizm dini unsurlar1 temel alarak ancak zaman i¢inde onlardan
styrilarak ve kurtularak temellerini saglamlastirmigtir. Tanri’nin kralligin1 kurma ¢abalari
insanligin  kralligin1 ortaya ¢ikarmigtir. “’Protestan ruh’’ yerini Kapitalist Ruh’a
birakmistir. Weber (2011: 161)’de gozlemlerinden hareketle soyle der; ° Diisiincenin
dinsel kdoklerinin yavas yavas yok olmasiyla gergeklesen faydacilik yoniindeki déniisiim,
pek dikkati cekmeden Kapitalist diigiinceye dayanak olusturdu.’’

Weber, Protestan ahlaka sahip olan bolgelerde Kapitalizmin gelisecegini, ancak
diger bolgelerde ise Kapitalizmin gelismeyecegi sonucuna ulasir ve Bati disindaki
toplumlarin kapitalistlesemeyecegini belirtir. Ancak gilinlimiiz diinyasinda hemen hemen
kapitalistlesmemis toplum bulmak imkansizdir. Calismamiz itibariyle Islam toplumlarinin
ahlak anlayis1 ile Kalvinizm arasindaki iliskiyi ele almakta fayda vardir. Islam

toplumlarinda da ve bir din olarak islam’da Protestan Ahlakmin Kalvinist dgretilerini
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gormek miimkiin degildir. Bu duruma mukayeseli bakildiginda sunlar1 sdylemek

mimkiindiir;

> Islam’da Protestanliktaki gibi kaderci ve secilmislik yaklasimi yoktur. islam’da
Hiristiyanliktaki gibi psikolojik bir belirsizlik ya da giinahkarlik duygusu olmadigi
icin Misliimanlar kurtulus amaciyla ¢ok fazla ¢alisip basarili olma ¢abasi igerisine
girmez (Bayat, 1992: 9°’dan aktaran Kurt, 2009: 158).

» Protestan ahlaki icerisinde mal ve servet biriktirmek, Tanri’nin sanin1 yiikseltmek
icin, tesvik edilirken, Islam’da, Kuran’1 Kerim’de ve hadislerde bu durum kinanir.
Kur’an’1 Kerim’de biriktirmek degil dagitmak tesvik edilir. “’Biriktirme tutkusu ve
¢okluk tutkusu sizi oyaladi’’ (Tekasiir Suresi/2-3) ayeti bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir. Ayrica Miisliiman bir birey sa¢ip savurmadan kazancini yolsularla ve
yardima muhtaglarla paylasmakla yiikiimliidiir.

> Kurt (2009)’da ifade ettigi gibi, Islam’da Piiriten calisma ahlakinin aksine, ahireti
thmal ederek sirf servet yigmak icin  “'diinyevi c¢ilecilik’’ ve dolayisiyla “’siki
calisma’’ anlayis1 tesvik edilmez. Islam’m diinyevi cileciligi nermedigi acikca
goriilmektedir. Islam’da asolan &biir diinya, yani ahrettir. Bu diinya ise gelip gecici
insan1 oyalayicidir. Protestanlikta ise, aslolan bu diinyadir. Weber’in tasvir ettigi
Priitanizm’de bireyin gergeklestirdigi biitlin faaliyetler bu diinyaya yoneliktir. Her
iki din arasindaki 6nemli ayriliklar ne olursa olsun Kalvinizmin ¢izdigi goriintii, bu

diinyaya ait kavramlarin yiiceltilmesi ilkesiyle alakalidir ( Tiirkdogan, 2005: 113).

Islam dininde Protestan ahlaka ait olan Kalvinist 6geleri gormek miimkiin degil
iken kapitalizme ait olan degerleri gormek miimkiindiir. Bu nokta denebilir ki Kalvinist
ogreti kapitalizmin olusmasinda tek belirleyici olgu degildir. Weber’in Islam toplumlari ile

ilgili olan goriisleri alt baglikta detayli olarak tartisilmaktadir.

2.3. Max Weber’in islam Toplumlar1 Hakkindaki Gériisleri

Yukarida Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizm arasinda kurmus oldugu
baglantiy1 genel hatlariyla ele aldik. Simdi ise Weber’in Islam dinine mensup bireyler ve
toplumlar hakkindaki iddialar1 ana hatlariyla ele alinacak ve tartisilacaktir. Weber, Islam’a

ve Islam toplumlarina dair goriislerini Ekonomi ve Toplum (Economy and Society) adli
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eserinin bir bolimii olan Din Sosyolojisi (The Sociology of Religion) basligi altinda

daginik bir bicimde ele almaktadir.

Weber’in Islam toplumlar1 hakkindaki diisiincelerini ele almadan 6nce, islam dinine
olan yaklasimlarini ele almakta fayda vardir. Weber bu diisiincelerini tamamen oryantalist
bakis agisiyla ele almaktadir. Weber, Toplum ve Ekonomi eserinin, Din Sosyolojisi
boliimiinde Islam’in Diinyeviligi ve Ekonomik Ahlaki alt bashg: altinda islam dini ve bu
dinin 6zellikleri hakkinda sunlar1 sdylemektedir;

> 1lk olarak Weber, Eski Ahit ve Yeni Ahit unsurlarmin ¢ok énemli bir rol oynadig1
Islam’1n kendisini diinya ile uyumlu kildigmni diisiiniir. Kur’an’1 Kerim’in eski ve
yeni ahit metinlerinden olustugunu varsayar.

> Daha sonra Weber, Islam dini icerisindeki bireylerin zenginlik nedenini askeri
ganimetler ile aciklar. Askeri zaferler sonucunda elde edilen ganimetlerin bu
bireyleri zenginlestirdigini diigiiniir ve Din Sosyolojisi yazilarinda der ki; ‘ 'Askers
ganimet, buyruklarda, vaatlerde ve hepsinden onemlisi ozellikle dinin en antik
dénemini karakterize eden beklentilerde énemlidir. Islam’in Ekonomik ahlakinin
nihai unsurlart salt feodaldir. Dinin ilk kusagindaki en dindar baglhilari, en zengin
hale geldiler ya da daha dogrusu kendilerini askeri ganimetle inancin diger

tiyelerinden daha ¢ok zenginlestirdiler’’ (Weber, 2012: 410).

> Devaminda Weber Priiten ahlak ile Islam dinin zit anlayislarda oldugunu diisiiniir
ve durum icin soyle der; “’Savas ganimetleri ve Islam’daki siyasal biiyiime
vasitasiyla artan zenginlik tarafindan oynanan rol, Priiten dindeki zenginligin
oynadigr rol ile taban tabana zittir. Miisliiman gelenegi dindarin gosterisli
kiyafetlerini, kokusunu ve ozenli sakal bigimini memnuniyetle tasvir eder. Hadise
gore, Muhammed tarafindan pejmiirde bir kilikla huzurunda bulunan varlikl birine
soylenen ‘Allah bir kuluna ihsanda bulundugunda onu iizerinde gérmek ister.’ sozii

Priiten ekonomik etigine son derece zittir’> (Weber, 2012: 411). Weber boyle bir

sozden ve durumdan hareketle varlikli olan bireyin statiisiine uygun olarak

yasamasi gerektigi sonucuna ulasir. Ancak Weber tamamen oryantalist bakis
acistyla duruma yaklasir ve Hadis’in sahih olup olmadigi ya da hangi durum
tizerine sdylendigini gézden kagirir. Ayrica Peygamberin sdylemis oldugu bu soziin

bir emir degil bir tavsiye icerebilecegini de gormez.
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> Weber, Islam’in hazci ve bu diinya yonelimli bir din oldugunu diisiinmektedir.

Islam dini hakkinda sunlar1 syler; “’Antik Islam’da ne bireysel bir kurtulus arayus

ne de mistik bir yonelim vardi. Islam’in en erken dénemindeki dinsel vaatler bu

diinyayla ilgiliydi. Servet, gii¢c ve seref tamamen askeri vaatlerdi ve éteki diinya

dahil Islam da bir askerin tensel cenneti olarak tasvir edilir.”” (Weber, 2012: 412).

> Weber diger bir pasajda ise Islam’m feodal bir ruha sahip oldugunu ve bu minvalde
goriintii sergiledigini diisiiniir. Islam’da feodal ruhunun belirtisi olan 6zellikleri ise
su sekilde siralar; “’Koleligin, serfligin ve ¢ok esliligin agik bi¢imde sorgusuz
kabulii, kadinlarin hor goriilmesi ve bagimli kilinmasi, dinsel yiikiimliiliiklerin
temel torensel karakteri ve dinsel yiikiimliiliiklerin biiyiik sadeligi ve miitevazi
ahlaki emirlerin daha biiyiik sadeligi.”’ (Weber, 2012: 413). Ancak Weber’in
saymis oldugu bu nitelikleri Islam’da gérmek miimkiin degildir. Islam’in kéleciligi
kaldirdigini, kadinlara haklar tanidigimi gormezden gelmek miimkiin degildir.

Weber’in bu sdylemleri, islam’1 genel ¢izgisinden kaydiran Islam toplumlarinda

belki goriilebilir ancak, saf Islam dininde bu nitelikler yoktur.

Weber’in Islam hakkindaki goriislerinin oryantalist bir bakis acis1 sergiledigini
sdylemek miimkiindiir. Simdi ise Weber’in Islam toplumlar1 hakkindaki ve inanglarin
toplumsal hayati nasil sekillendirdigine dair goriisleri ele alinacaktir.

Weber, ilk olarak inanglarin toplumsal hayat1 nasil etkiledigine bakar ve karizma ve
rutinlesme, hayat alanlar1 arasindaki farklilagma ve diinya goriislerinin i¢ mantig
maddelerini, inanglarin toplumsal hayati etkileme boyutu olarak siralar. Weber’in karizma
ve rutinlesmesinden kast1 onceki gii¢lii inanglarin bir grup taraftar arasinda gilindelik hayat
igerisinde biitiinlesmesidir. Hayat alanlar1 arasindaki farklilasma ise, politik, iktisadi, dini
ve diislincede olan farkliliklardir (Arslan, 2012: 130).

Ikinci olarak Weber, inang¢ sistemlerinin toplumu etkileyebilmesi ii¢ asamada
gerceklesir; biiyii, din ve bilimdir der. Bu {i¢ii evrimsel bir siireci gdstermez ancak
toplumlarda bunlardan biri daha baskin olarak goriiliir. Birinin bulunmasi digerinin
yoklugu anlamma da gelmemektedir. Biiylinlin dinden farki, dogaiistii giiclerin
algilanabilir bir sekilde maddelestirilmesidir. Biiyiinlin tersine din ise inanan kisinin,
hayatin1 uhrevi amaglar dogrultusunda yeniden yonlendirir. Weber, dinin toplumsal
iliskileri yeniden sekillendirebilecegini, daha dogrusu boyle bir potansiyel tasidigini iddia
etmektedir. Dinin biiyiilerden farkli olarak toplumda oynadigi rol, toplumsal istikrar

saglamak ya da tam tersi dinsel kurtulus amacina uygun olarak inanan kisinin hayatinda
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radikal bir yeniden yonlendirmeye kadar uzanabilir. Bu yeniden yonlendirme iktisadi ya da
politik hayat alanlarinda da 6nemli degisikliklere neden olabilir. Son olarak bilimsel asama
da ise, ger¢ege sahip olma iddiasindaki inanglar 6zel inan¢ alanina g¢ekilmeye zorlanir.
Boylece bilimsel bilgi, biiyiisel ve dinsel inanglarin yerini almaya baglar (Arslan, 2012:
130).

Weber, Islam’la Museviligin zihniyet acisindan ¢ok yakin oldugunu ifade etmis
fakat Islamiyet’in pagan Arap toplumunu biiyiiden arindirip rasyonel ve yasal bir zemine
oturtma ¢abasi1 iginde oldugunu gdrememistir. Saf Islam, dgretisinde Arap toplumundaki
biiyiisel 6zellikleri kaldirma ¢abasi icerisindedir. Ancak, Mezopotamya, Bizans ve Iran
kiiltiir dairesi igerisinde gelisen Islam, halkin, biiyiisel inanclar1 Miisliiman bir kimlige
biiriindiirmesine neden olmustur (Arslan, 2012: 138). islam sonradan farkl kiiltiirler ile

olan etkilesimi sonucunda degismis ve 6z kimliginden uzak bir hal almistir.

Weber’in iddiasmin temelinde Islam toplumlarmmn askeri ve ekonomik kosullari

nedeniyle kapitalizmin olusmasina elverisgli olmadig1 anlayis1 yatmaktadir.

Weber’in Islam taniminin merkezinde “askeri giidii” kavrami yer almaktadir. O,
Din Sosyolojisi yazilarinda, askeri giidiilerin tek giidiisel dili oldugu gerekgesiyle, Islam’m
ilk ortaya ¢ikisinda “’sehirli aydinlarin degil ganimet, fetih ve cinsel arzularini tatmin
beklentisi i¢inde motive edilmis disiplinli savas¢ilardan olusan bir bedevi silahsorlar dini
oldugunu’’ iddia eder. Dolayistyla onlarin Islim’a bagliliklar1 da ya ganimet beklentisiyle
ya da askeri tehditlerle saglanmis olmaktadir (Kurt, 2010: 7). Islam’1in rasyonel bir toplum
yapisina sahip olmamas1 “askeri giidii” ve “ganimet beklentisi” kavramlariyla iliskilidir.
Bundan dolay1 Weber, kapitalizmin belirleyici unsurlar1 olarak gordigii “serbest pazar”,
“rasyonel teknoloji”, “rasyonel hukuk”, “otonom sehirler” ve bunlarin ortaya ¢ikardigi
“burjuva sumfinm Islam toplumlarinda ortaya cikamayacagim dile getirmektedir.
Weber’e gore bunlar, biitiinliyle Bati toplumlarinda goriilecek unsurlar ve degerlerdir.
Islam toplumlarinda ise, onlarmn yerini dini hukuk ve is diinyasindaki devlet miidahalesi
almustir. Farkli bir ifadeyle, Islam toplumlarmin &zelligi; feodal ahlik nedeniyle sehir
hayatinin ve siyasal istikrarin yoklugu —var olan sehirler miistebit kral ya da padisahin
askeri karargahidir-, dini ve keyfi hukukun gecerliligi, ticarette siirekli devlet
miidahalesinin varligidir (Turner, 1997: 3-14).

25



Weber, ortaya atmis oldugu bu iddialar ile Islam toplumlarinda kapitalizmin
gelismeyecegini dile getirmektedir. Weber’in ortaya atmis oldugu bu iddialar ele
alindiginda ise, sunlar1 soylemek miimkiindiir;

> llk olarak Weber’in ’Islam sehirli aydinlarin degil disiplinli silahsorlarin dinidir
ve Islam’in basarisi topragin askeri bakimdan fethine dayanmaktadir.”’ anlayisi
elestirilebilir bir anlayis olarak gdze carpmaktadir. Islam’1 kabul edenlerin, hem
bedeviler hem tiiccarlar, hem zayif kisiler hem de kolelerden olustugunu séylemek
miimkiindiir. H. A. R. Gibb, ilk donemlerinde Islam’a baglanmalarmim dogasi
bakimindan toplumsal grubu (Miisliimanlar1) birbirinden ayirir. Birincisi islam’in
dinsel ruhunu tamamen kabul eden ve peygambere karsi saf bir sorumluluk
duygusuna sahip, gercek miihtediler grubudur. Gergek miiminler olarak da ifade
edilebilir. Taraftarlarin ikinci grubunun ise, yeni harekete faydaci giidiilere dayanan
daha sekilsel bir baglhliklari vardir; bu grup tipik olarak Islam’mn ekonomik
bireyselciliklerini azaltamadigi Mekkeli tiiccarlar1 kapsamaktadir. Tiiccarlar igin

Islam, Bedevileri zapt etmek agisindan ek bir fayda saglar. Islam’a bagliliklar1 ya

ganimet beklentisinden ya da askeri tehditlerden kaynaklanan Bedeviler de {igiincii

bir grubu temsil etmektedirler (Gibb’ten aktaran Turner, 1997: 77). Yani Weber’in
iddia ettigi gibi tek bir bedevi gruptan s6z etmek miimkiin degildir. Weber, bizzat

Islam’in, Islam’a ‘saf® ve ‘tarafli’ baglanma arasinda bir ayrim yapip yapmadig

sorusunu sormaz; en azindan sunu ima eder; peygamberin, Islam’m, savasci

kabilelerin maddi ¢ikarma dayandiginmi bir hayli agik bir bi¢imde kavramis oldugu
gibi, Islam’a ganimet beklentisiyle baglanmak tamamiyla kabul edilebilir bir seydi.

Ancak, Kur’an ve ilk dénem biyografik kayitlar, Peygamber ve ashabmnn islam’a

menfaatgi bir sekilde baglanmaya kars1 stirekli olarak diismanliklarini koruduklarini

gostermistir. Ozelde, Kur’an’1t Kerim’de ikiyiizliilere yoneltilen giiclii ve etkili
suglamalar vardir (Izutsu’dan aktaran Turner, 1997: 78). Kuran’1 Kerim’deki Enfal
ve Tevbe suresi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Weber’in ilk dénem Islam ve

Miislimanlar hakkindaki goriisleri tamamen ampiriktir. Weber sosyolojisi bize,

aktoriin  toplumsal iligkilere getirdigi O6znel yorumdan, bir gdzlemcinin

aciklamasina gecerken atilmasi gereken adimlarin taslagindan olusan metodolojik
bir program sunar, bu yiizden Weber’in Islam’m baslangici ve peygamber
hakkindaki yorumlar1 goézden gegirilirken goriilmektedir ki, Weber aslinda kendi

metodolojisiyle ¢elismektedir. Weber Miisliimanlarin  kendileri hakkindaki
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yorumlarmi gérmezden gelmekte ve bu nedenle Islam’in, kismen ganimet ve miilk
arayisi olarak agikladigi indirgemeci bir argliman sunmaktadir (Turner, 1997: 81).
Ikinci olarak Weber, sehir hayatinin ve siyasi istikrarin Islam toplumlarinda
olmayacagim dile getirmektedir. Ancak, Islam dini var olmadan 6nce Mekke sehir
dlgiitlerine uygun bir yerdi ve Islam dinin gelmesiyle birlikte gelismesini ve
biliyiimesini siirdiirdi. Sunu da belirtmek gerekir ki, Medine Miislimanlarin
hicretiyle birlikte ekonomik ve demografik gelismeler sonucunda sehir haline
dontismistiir (Turner, 1997: 142-143’den aktaran Kurt, 2010: 11). Yukarida da
gectigi lizere, Islam’1n liderliginde sadece bedevilerin degil, Mekke’ nin orta dlgekli
ticaret elitinin de oldugunu belirtilmekte fayda vardir. Kirsal kesim kiiltiiriinii
yansitan bedevilik degil, yogun ticari iligkilerin ve egitim faaliyetinin yaygin
oldugu sehirli bir kiiltiir, ilk Islam toplumunun basat &zelligi olarak dikkat
cekmektedir. Bu durumu, Islam’mn bir devlet kurumu icerisinde gelisimini
stirdiirdiigli Medine doneminden itibaren gozlemlemek de miimkiindiir. Medine
doneminin ilk yillarindan itibaren halkin ¢ogunlugunun destegini almis bir lider
konumuna yiikselen Hz. Muhammed, eskinin asiret yonetimi yerine yazili hukuk
kurallar1 bulunan bir site devleti kurmustur. Kisa siirede saglanan toplumsal
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biitiinliikk nedeniyle Miisliimanlar, “bedavetten” “medeniyet”e ve *’sehir kiiltiiriine”’
gecisin bir sembolii olarak, hakimiyetini tamamen ellerine gecirdikleri Yesrib’in
adint Medine’ye (sehir) cevirmislerdir. Ayrica ilme Onem vermisler, ilim
meclislerinde genclerin okumasina yardimci olmusladir. Peygamber bizzat bununla
ilgilenmistir. Islam, eskinin kan ve nesep birligine istinat eden koyu kabilecilik
anlayisinin yerine din ve akide kardesligine dayali bir millet (iimmet) anlayisi
getirmek istemistir. Tiim bunlar ilk Islam toplumlarinn sehirli olduguna delidir.
(Kurt, 2010: 11-12). Weber’in, Islam’da sehirlerin olmayacag tezi ile yamldig
goriilmektedir. Ancak siyasi dengeler hakkinda su yorumu getirmekte fayda vardir.
Peygamber, vefatindan sonra yerine kimin gegecegini sdylememis, Kur’an’t Kerim
ile ve kendisinin biraktig1 siinnet/hadis ile Islam toplumlarinin y®netilmesi
gerektigini belirtmistir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde siyasi istikrar
kismen saglansa da Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde Islam toplumlarinda siyasi
anlamda ilk catlaklar yasanmaya baslamistir. Daha sonra Emeviler donemi ve
Abbasiler donemiyle bu catlaklar giderek genislemis, siyasi istikrarsizlik

konusunda Weber’i hakli ¢ikarmigtir. Ancak siyasi istikrarsizlik olmasina ragmen
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toplumun temel yapist saglam kalmigtir. Turner (1997:294) bu konudaki fikirlerini
sOyle bir benzetmeyle ele almaktadir; siyasi denge istikrarsiz olmasina ragmen,
tekrarlanan hanedan devrimleri, toplumun temel yapisina dokunmamaktadir. Bu bir
nevi miizik esliginde oynanan sandalye kapmaca oyununa benzemekte olup, sirasi
gelen gorevli iktidara gegmektedir.

Weber’e ait bir diger goriis ise, ’Islam toplumlarindaki bireylerin hazci oldugu
iddiasidir.”’ 1slam’1n kadin ve cinsellik konusunda hazci (hedonist) bir ahlaka sahip
oldugu anlayisi, esas olarak geleneksel oryantalistlere ait bir soylem olarak dikkat
cekmektedir. Weber Islam dinini; ’ganimet, fetih ve cinsel arzularini tatmin
beklentisiyle motive edilmis disiplinli savas¢ilardan olusan bir bedevi silahsorlar
dini’’ olarak nitelerken; islam’da ahiretin bile “askerlerin nefsani arzularinin
tatmin edildigi bir cennet olarak tasvir edildigini”’ sdylerken biitiiniiyle s6z konusu
oryantalist bakis acisiyla konuya bakmaktadir (Kurt, 2010: 17). Islam’in kendi
kaynaklartyla konuya yaklasildiginda hazci ve cinsel bir yaklasimin olmadigini
gérmek miimkiindiir.

Son olarak Weber’in ¢ 'Islam toplumlarinda dini ve keyfi hukukun gegerliligi’” ilkesi
ele alinacaktir. Weber’e gore ‘’Yalnizca Bati, sistematik, rasyonel ve soyut bir
hukuki kodun ekonomik faydalarini kullanabilme vyetenegini’’ gostermektedir.
Asya, Afrika ve Orta dogunun babadan ogula gegen bir anlayis olan patrimonyal
toplumlarinin hukuk gelenekleri genellikle keyfidir ve Miisliiman toplumlarda
hukuk, Kadilarin 6nsezilerine ve kararlarina birakilmistir (Turner, 1997: 192-193).
Weber, politik yararlarin ihtiyaglarina uydurulan bir hukuk sisteminin siyasi
sonuglartyla degil, rasyonel hukuk ve rasyonel kapitalizmle ilgilenmektedir. Weber
[slam hukukunun hem icerigi hem de toplumsal baglaminin sert kurallastirmayla
bicimsel rasyonel bir sistemin olusumunu engelledigini géstermeye’’ c¢alismistir.
Ulastig1 sonug, rasyonel hukukun yoklugunun, Islam iilkelerini cagdas ¢izgideki
kapitalist gelisme i¢in gerekli bir 6n kosuldan yoksun biraktigi seklinde olmaktadir
(Turner, 1997: 209). Bir nevi Weber rasyonel hukuk kapitalizmin olusmasinda
etkilidir anlayis1 gelistirmistir. Ancak Turner’in (1997:209-2010)’da da ifade ettigi
gibi, kapitalistlerin, ihtiya¢ duydugu fetvalar kadi adaletini de igeren diger yollarla
karsilanabiliyorsa, rasyonel hukukun, kapitalizmin zorunlu bir 6n kosulu olmadig:

goriiliir ve Weber’in ortaya atmis oldugu bu iddia yanliglanmis olur.
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Sonu¢ olarak ozetlersek, Weber’e gore Protestan ahlakinin Kalvinist Ogretisi
Kapitalizmin gelismesinde belirleyici rol oynamaktadir. Protestan ahlakina sahip birey dini
diisiincenin vermis oldugu psikolojik ve eylemsel Ogretilerin baskisi altinda Tanri’nin
kralligim1 kurmak adina iyi islerle mesgul olmaktadir. Liiks bir hayattan kaginmis ve
secilmis gibi hareket etmistir. Ancak, kazanilan ve siirekli biriken servet bir miiddet sonra
kapitalist ruhun dogmasina aracilik etmistir. Tanri’nin kralligin1 kurmak adina yapilan
eylemler bir siire sonra diinyevi (sekiiler) bir hal alarak insanligin kralligin1 kurmaya
dontismistiir. Weber, “’boyle bir ahlak (piiriten) ve serbest pazar, rasyonel teknoloji,
rasyonel hukuk, otonom sehirler ve bunlarin ortaya ¢ikardigi burjuva smifinin yoklugu’’
ve ayrica dini hukuk ve is diinyasinda devlet miidahalesi gibi 6zellikler nedeniyle bati
toplumlarmin  disindaki Islam  toplumlarinda kKapitalizmin ~ gériilmeyecegini  one
siirmektedir. Islam toplumlarinda olmayan &zellikleri siralarken de tamamen oryantalist
bakis acisini1 benimsemis olmasi ve Islam’m 6ziine degil bozulmus yonlerine odaklanmasi
Weber’i yanlis sonuglar ¢ikartmaya sevk etmektedir. Ancak giiniimiiz Islam toplumlarma
bakildiginda Kapitalizme ait olan degerleri gormek artik miimkiindiir. O dénemde o
kosullar igerisinde Protestan ahlakinin Kalvinistik 6gretisi, kapitalizm tizerinde belirleyici
ya da az cok etkileyici rol oynamis olabilir ancak giiniimiiz Islam toplumlarinda
Kalvinistik dgretiler olmadigi halde kapitalist Miisliimanlar gdze carpmaktadir. Ulgener
(1981:12-13)’de “’Kapitalizmi kapitalizm yapan sadece para, sermaye akimi ya da o
akimlarin govdelestigi kuruluslar degil, ayni zamanda ve belki daha onemli ol¢iide 0 ¢agin
tipik insaminin davrams bigimi, tercihleri ve biitiin bunlarin toplam ifadesi olan yasayis
normlaridir.”’ der. Bu noktadan hareketle, Weber’in ¢aginin insaninin davraniglari
kapitalizmi getirmistir ve bunun da dinle iligkisi bulunmaktadir diyebiliriz. Ancak
giiniimiizde davranis kosullar1 farkli oldugu i¢in, kapitalizmi belirleyen unsurlarda
farklilagsmaktadir. Weber’in kurami kendi ¢ag kosullarinda gecerli olabilir ancak giliniimiiz
Islam toplumlarinda gegerli degildir.

Onceki baslikta Protestan Ahlaki ile Kapitalizm arasindaki iliskiye, simdiki baslikta
ise Weber’in Islam dini ve toplumlar1 hakkindaki sdylemlerine deginilmektedir. Amacimiz
Weber’e anti bir tez yazmak degil, onun bu tezini temel alarak kendi argiimanlarimizi
gelistirmektir. Simdi ise, kuramsal tartismamizin diger bir ayagi olan sekiilerizm ile

kapitalizm arasindaki iliskiye deginilecektir.
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2.4. Sekiirlerizm ve Kapitalizm Arasindaki Iliski

Modern diinyanin en onemli gergeklerinden biri tecriibe ettigi sosyal degisim
olgusunun varligidir. Cesitli dinamiklerin etkisiyle meydana gelen bu siire¢, kimi zaman
bireylerin farkina varabilecegi kadar kisa bir zaman dilimi i¢inde ger¢eklesirken, kimi
zamanda insan Omriinii agan uzun bir dénem i¢inde ger¢ceklesmektedir. Bu degisim siireci
karsisinda sosyal bilimciler, dinin bir giivenlik kaynagi oldugundan tutun da dinin
kendisini insani ve sosyo-ekonomik gelismelere uyarlamamasi durumunda insanlarin
yasamlarina ve tecriibelerine yabancilasacagina kadar cesitli goriisler dile getirmislerdir
(Roberts, 1990: 303’den aktaran Bodur, 2008: 34). Sanayilesen toplumlar diinya
hakkindaki goriislerini dini degerler, semboller ve mitlerden bagimsiz olarak ele alma
anlayist igerisinde olmuslar, hatta bu sekiiler diinya gorisleri ile geleneksel dini inang
sistemlerini etkilemeye de baslamiglardir (Bodur, 2008: 34). Yukarida da ele aldigimiz
tizere, sosyolojinin kurulusunda énemli katkilart bulunan Marx, Weber ve Durkheim gibi
Ilk sosyologlar bilimsel gelismelerin ve sanayilesmenin sekiilerlesmeye neden olacagini
belirtmektedirler. Giiniimiizdeki bircok sosyal bilimci de Oncii sosyologlarin izinden
giderek sanayilesmenin ve bilimsel gelismelerin dinin 6nemini azaltacagi tizerinde
durmaktadir. O halde sekiilerlesme teorisi Bodur’un (2008: 34)’de belirttigi gibi bilimsel
gelismenin, rasyonellesmenin, kurumsal farklilasmanin, teknolojik ilerlemenin,
sanayilesmenin vb. modern gelismelerin hep birlikte dinin sosyal hayattaki etkisini
azaltacagina ve hatta giderek ortadan kaldiracagina inanan ve sosyal bilimler alaninda sik
kullanilan bir bakis a¢is1 olmaktadir.

Sekiilerlesme konusunda, Dobbelaere’nin gelistigi sekiilerlesmenin ii¢ boyutu ya da
formuyla ilgili goriisleri dini sosyolojik arastirmalarda kabul goren teorik ¢erceveyi
olusturmaktadir. Bu teoriye gore sekiilerlesmenin birinci boyutu ya da formu dini
etkinliklere bireysel olarak katilimin giderek azalmasi, sekiilerlesmenin ikinci boyutu ise
tecriibe edilen toplumsal farklilasma siirecinin sonucunda daha Onceki kusatici
fonksiyonunu yitiren dinin, diger toplumsal kurumlar gibi toplumun alt olusturucular
haline gelmesidir. Sekiilerlesmenin tiglincii ve son boyutu ise i¢ sekiilerlesme denilen dini
organizasyonlarin sekiiler diinya ile bir uyum yo6niinde gelisim tecriibesi yasamasidir (
Dobbelaere, 1994: 200’den aktaran Bodur, 2008: 43). Dobbelaere’nin yani1 sira Dekker,

Larry Shinner gibi sekiilerlesme iizerine goriis bildiren sosyologlar da, sekiilerlesmeyi
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dindarligin azalmasi, dinin etki alanin giderek kisitlanmasi ve dinin toplumsala uyumu
seklinde ii¢ boyutta siniflandirmaktadir.

Sekiilerlesmenin, tarihi seyrine bir gz attigimizda ise, her dénemde farkli bir
boyutta ve tanimda kullanilan sekiilerlesme kavrami ile karsilasilmaktadir. Sekiilerlesme
kavramina etimolojik olarak baktigimizda bu kavram Ortacag Latincesindeki saecculum’a
dayanmaktadir. Giinlimiiz diinyasina kadar ii¢ farkli anlamda kullanilan sekiilerlesmenin,
ilk defa bu kavram ’yiizyil, ¢ag, diinya’’ olarak kullanilmustir. Ikinci kullanim anlamu ise,
kilise icerisinde manastir yasamini geri plana itip, diinya nimetlerine ve hayatina yonelen
din adamlar i¢in kullanilan seculer kelimesidir. Kilise iginde, igine kapanarak diinya
hayati ve nimetleri ile iliskisini kesen, inzivaya ¢ekilmis, dis diinya ile olan biitiin iligkisini
kesmis diger radikal din adamlarindan farkli olarak bunlar, diinya ile iligkisini
siirdiirmektedirler (Casanova, 1994’ten aktaran Ertit, 2014: 32). Bu kavramin, {igiincii ve
son kullanim sekli ise, dinin tarihsel bir siire¢ icerisinde toplumsal fonksiyonlarinin,
gliciiniin ve itibarmin azalmasini ifade etmek i¢in olan kullanimlandir (Ertit, 2014: 32).
Sosyologlar ise bu kavrami, dini otoritenin toplumsal yer, zaman, hizmetler, kaynaklar ve
personel tlizerindeki kontroliinii kaybettigi, amprik usuller ile diinyevi amac¢ ve gayelerin
Obiir diinyaya veya dogalistii amaclara yonelik ritiiel ve sembolik aksiyon Orneklerinin
yerini aldig farkl siiregleri ifade etmek i¢in kullanmaktadirlar (Wilson, 1987: 159). En
genel tanimla sekiilerlesme, dini bilincin, faaliyetlerin ve kurumlarin toplumsal 6nemini
kaybettigi bir siire¢ olarak adlandirilabilir. Dinin, toplumsal sistemin isleyisinde sira dist
hale geldigini ve dogaiistiine bagli faktorlerin kontroliinii dagitmak suretiyle toplumun
isleyisi icin esas fonksiyonlarin rasyonellesmeye basladigini gosterir (Wilson, 1987: 162).
Bir bagka ifadeyle sekiilerlesme, dinin fizik ve toplumsal diinyay1 aciklama ve yorumlama
gdrevinin sona ermesi, bu islevleri insana ve dolayisiyla bilime devretmesidir. Ornegin
yaratilis konusunda dogaiistii aciklamalardan uzaklagilmasi, varligin olusumu ve hayatin
bilimsel evrim ilkelerine gore agiklanmasi bu noktada agik bir gosterge olarak karsimiza
cikmaktadir (Akgiil, 2013: 196).

Sekiilerlesme siirecinin, dini kurum, deger, diislince ve pratikler {izerinde etkili
oldugu konusunda siiphe yoktur. Ancak sunu belirtmek gerekmektedir ki dinin, toplum
tizerindeki etkisinin azalmasinin ya da artmasinin altinda birden ¢ok dinamik yer
almaktadir. Sanayilesme Oncesi Avrupa’da yasayan insan goriiniimiine bakildiginda, son
derece dindar ve Ortodoks Hiristiyan olma dereceleri farkli olsa da ¢ogu, diinyay1

Hiristiyan bakis agisiyla ele almakta oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu insanlarin biiyiik
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boliimi Lord Prayer’i ve Hail Mary’i bilmekte, hag isareti yapip, On emri, baslica dort
erdemi, yedi biiyilk glinah1 ve merhametin yedi faydasini bilmekteydi. Bu insanlar asar
vergisi Odiiyor, bebeklerini vaftiz ediyor, kilisede evleniyor ve dinsizlikten uzak
duruyordu. Ayrica kendileri igin dua etmeleri amaciyla rahiplere biiyliik paralar
O0demekteydi. Ancak toplumlar sanayilestikce, insanlar bilgili ger¢ek inanlar ve inangtan
uzaklaganlar olarak ikiye ayrilmaya basladi (Bruce, 2008: 413). Bu uzaklagma yani, dinin
itibariin ve popiilerliginin diisiisii karsimiza sekiilerlesme kavramini ¢ikardi. S6z konusu
Avrupa sekiilerlesmesi oldugunda birbirinden bagimsiz olmayan, farkli zamanlarda ortaya
¢ikmis yasalar olsa da birbirlerini etkileyen yedi dinamigin var oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu dinamikler Ertit’in (2015: 15)’ kitabinda su sekilde siralanmaktadir; 15.
yy Ronesans, 16. yy Protestan Reformu, 16. ve 17. yy Mutlak Monarsilerin ortaya cikis,
17. yy Aydinlanma Cagi, 18. yy ve 19. yy ortasina kadar Endiistriyel Kapitalizm ve 19. yy
Kentlesme. Bu saymis oldugumuz dinamikler Avrupa sekiilerlesmesinin olugmasini
saglamaktadir. Ancak bu dinamikler, tarihsel siire¢ igerisinde sadece Avrupa iilkelerinde
kalmamakta, diger iilkelere de kismen sirayet etmektedir.

Tiirkiye’de sekiilerlesme geldigimizde ise; Ertit (2015: 22)’de olusturmus oldugu
Tirkiye Sekiilerlesme Dinamikleri tablosundan hareketle, Tiirkiye sekiilerlesmesini;
bilimsel gelismeler, endiistriyel kapitalizm ve kentlesme ¢ercevesinden ele aldigini gérmek
mimkiindiir. Bizim ¢alismamizin odak noktasi ise, bilimsel gelismeler ve kentlesmenin
sekiilerizm tizerinde olusturmus oldugu etki degil, endiistriyel kapitalizmin sekiilerizm
lizerinde yaratmis oldugu degisim ve doniisiimdiir. Diger bir ifadeyle iktisadi
sekiilerlesmenin Misliiman toplum iizerindeki etkisinin nasil oldugudur. Altintag’in (2002:
64)’de ifade ettigi gibi; ’Miisliiman bir diistince ag¢isindan duruma yaklastigimizda,
kapitalistlesme siiregleri ger¢eklesmemis dindar toplumlarda ekonomik faaliyet 'rizik’
kavramiyla ifade edilir ve ’israf’ ise tiiketim faaliyetlerinde belirleyici bir islev gériir.
Modernitenin sekiilerlestirici etkisiyle Miisliiman bilingte “'rizik ve isvaf’’ gibi kavramlarin
anlam alanlarinda bir buharlasma stireci varligini hissettirmektedir.”’ Bu buharlasma
bireyi tamamen din dis1 alana itmez ancak bireyin dindarlik seviyesinde bir geriletme
yasatir (Altintag, 2002: 65). Tiim bu noktalardan hareketle kapitalizm ve sekiilerlesmenin
birbirini etkilemesi sonucunda toplumda iktisadi ve ekonomik alanda yasanan degismeleri
su sekilde siralayabiliriz;

> Ik olarak, ekonomik alanin dinden uzaklasmasi ve sekiilerlesme arasindaki iligkiye

bakildiginda; kapitalizm insanlara serbest piyasa ekonomisindeki basarilarinin dini
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ya da mistik gii¢lerle kurduklar iliski sayesinde degil, dogru zamanda ve yerde
ticaret yapmak i¢in dogru kararlar1 almakla ilgili oldugunu gostermektedir. Serbest
piyasa ekonomisinde ticaretteki basari i¢in birbirinden bagimsiz bir¢ok degiskeni
gbz Onilinde tutmaya calisan girisimciler, sadece kendi sehirlerindeki diger
tireticilerle degil, iilkenin ve diinyanin farkli alanlarindaki {ireticilerle rekabet
icerisindeki pazar paymi tutmaya ¢aligmaktadir. Rakip tiiccarlara ve ticaretgilere
kiyasla daha kaliteli mali daha ucuza satmanin Yyollarini ararlarken, dinsel
anlayislar, ilkeler ve uygulamalar ekonomik hayatin disinda kalarak gilindelik
hayata daha az temas etmeye baslamaktadir. Ge¢miste glinah sayilan, yapilmasi
dine uygun olmayan seyler kapitalizmin etkisiyle artik yasamin vazge¢ilmez
pargast haline gelerek normallesir. Faiz’in gilindelik yasam i¢inde yer edinmeye
baslamasi buna &rnek olarak gosterilebilir (Ertit, 2014: 142-143). Kurt, Is
adamlarinda dindarlik ve diinyevilesme iizerine yapmis oldugu caligmada (2009b:
119), is adamlarimin %>50’sinin faizli islerden kagindigi, yaklasik %45’inin bir
sekilde faizli is yaptigini gostermistir. Bu durum bize, bireylerin is hayatinda faizli
islemlere yer verdigini gdostermektedir. Bu duruma bir diger 6rnek ise is hayatina
baglarken is adamlarinin bankadan kredi almasi gosterilebilir. Ayrica sunu da
belirtmek gerekir ki, Kapitalist diizen faizli islemleri dini agidan mesru kilmak
adina “’katilim bankacilig1’’ adi altinda, paradan para kazanma stratejileri de
gelistirerek, miisterilerini kar ortagi yapmaktadir. Bunun gibi uygulamalar Islami
degerleri kapitalizm ¢atis1 altinda toplamak igin gelistirilmis diizenlemelerdir.
Ayrica sunu belirtmek gerekir ki dogru zamanda dogru yerde ticaret i¢in dogru
karar1 alma diisiincesine sahip olan bireyler, bir i ve ticaret alaninda Allah’a dua
etme diisiincesini ortadan kaldirir ve her seyi dogru zamana ve yere baglar.
Dolayisiyla Allah’in bu konuda ki inisiyatifini gérmezden gelir.

Ikinci olarak herkesin is giiciine doniistiiriilmesi ve sekiilerlesme arasindaki iliski
ele alindiginda sunlar1 sdylemek mimkiindiir; Kkapitalist tiretim  big¢imi
gerceklesmeden once mal, miilk ve ihtiyaglar genellikle ev merkezli iiretilmekte,
kirsalda yasayan insanlar, giyecek ihtiyaclarini, yiyeceklerini ve alet edevatlarini
kendileri {tretmekteydi. Hayatin merkezinde olan tarimsal iiretim bi¢iminde
cesitlilik ya da belli bir alanda uzmanlasma s6z konusu degildi (Treasur, 1993’den
aktaran Ertit, 2014: 146). Kapitalist tiretim sekli ise 6zel tesebbiisiin sahip oldugu

fabrikalari, is bolimiinii, 6zel miilkiyet hakkini, maasla ¢alismayr modern insanin
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hayatinin temel pargast haline getirdi. Kapitalizm ile ortaya ¢ikan bu yeni yapi,
herkesi is giicii haline getirirken bu degisim iki sekilde sekiilesmenin hizlanmasina
sebep oldu; ilki ayni ¢alisma yerinde farkli inang gruplarina mensup bireylerin bir
arada g¢alismasi iken, ikincisi kadinlarin is gilicli haline gelerek geleneksel aile
yapisinin ¢Ozllmesidir (Ertit, 2014: 146). Kadinlarin, ilk doénem Miisliiman
toplumlarda ¢aligma hayatina giinlimiiz Miisliiman toplumlarindaki kadar girdigini
soylemek miimkiin degildir. Dini anlamda bazi tasavvuf/tarikat ekolleri kadinin
caligmasini uygun bulmamak ve kadini daha cok ev isleri ve ¢ocuk bakimi ile
ilgilenen bir konuma yerlestirmektedir. Ancak sanayilesme, kapitalistlesme ve
beraberinde gelen sekiilerlesme ile birlikte, dini alanda kadinin ¢alismasi
konusundaki bu kat1 tutumun yumusamaya basladigini sdylemek miimkiindiir.
Ugiincii olarak, kapitalizmin yayginlastig: toplumlarda refah seviyesi yiikseldikge
ve insanlar doganin tahmin edilemeyen felaketlerine karsi daha korunakli hale
geldikce, sekiilerlesmenin gozlemlenmesi, yani dine ihtiya¢ duyulan alanlarin
azalmas1 muhtemeldir (Ertit, 2014: 160). Ornegin, sanayilesmemis ve bilimsel ve
teknolojik anlamda gelismemis toplumlarda, topragini siliren bir ¢iftgi yagmur
yagmadig1 donemlerde yagmur duasi yapip, yagmurun yagmasini bekler. Ancak
giiniimiizde yagmur yagmadigi zaman, c¢ift¢i, yagmur duasina cikmak yerine
sulama kanallar1 vb. gibi teknolojinin imkanlarindan yararlanarak tarim yapmaya
calisir. Sonug olarak birey, teknolojik gelismenin imkanlarindan yararlanarak,
kutsal ile arasinda bag kurmasini saglayan duadan uzaklasir.

Son olarak devlet otoritesinin azalmasi ve sekiilerlesme arasindaki iligkiye
bakildiginda; devletin ekonomi {izerindeki etkisinin azalmasi, ayn1 zamanda onun
bireyler lizerinde istedigi gibi tasarrufta bulunmasini, neye inanacagini dikte
etmesini, hayatin gidisati hakkinda talimatlar vermesini zora sokar. Yasamini
siirdiirmek i¢in devletin destegine ihtiyacit olmayan topluluklar, beseri hayatin
bagka noktalarinda da devletin miidahalesinden nispeten uzaklasirlar. Devlet
kiiciilerek hiikiim sahibi olma &zelligini kaybettikce halkin neye iman edip neye
iman etmeyecegini ne giyip giymeyecegini ne Yyiyip ne yemeyecegini dikte etme
giiciinii de kaybeder (Ertit, 2014: 164). Devletin giiciinii kaybetmesi sonucu 6zel
sektorlin patronlagmasini yaratir ve 6zel sektér hakim konuma yiikselir. Serbest

piyasa icerisinde 6zel sektor ¢alisanlarinin nasil ve ne kadar caligsmasi gerektigini
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belirler, dini anlamda ise, bireylerin dini uygulamalar1 yapmasinda kisitlamalar

getirebilir ya da dini sembolleri kullanmasin1 yasaklayabilir.

Ozetle sunu sdylemek miimkiindiir ki sanayilesme beraberinde sekiilerlesmeyi
getirmektedir. Toplumlarda, toplumsal hayatin her alaninda az ¢ok bundan
etkilenmektedir. Sekiilerlesmenin bir sonucu olarak c¢alisma ahlaki ve iktisadi kararlar
alinirken dinin etkisinin azalmasi da bu duruma bir Ornektir. Ge¢misten giinlimiize
bakildiginda Islam toplumlarin da bu durumu gérmek miimkiindiir. Giiniimiiz Tiirkiye
Cumhuriyet’i de bu durumun bir 6rnegidir. Osmanli Devlet’indeki dinin, toplumsal yapiy1
ve kurallar1 belirleyici boyutu, Cumbhuriyet’le birlikte geriletilmeye c¢alisilmistir. Bu
gerileme toplumsal hayatin her alaninda goriilmektedir. Sekiilerlesmeyi dindarligin
azalmasi, dinin etki alanin giderek kisitlanmasi ve dinin toplumsala uyumu seklinde ii¢
boyutta siniflandigimizda Tirkiye Cumhuriyet’inde de bu boyutlari gormek miimkiindiir.
Osmanli Devlet’inde ve Tiirkiye Cumhuriyet’inde bu durumun nasil donistigi ileri

basliklarda detayl bir sekilde anlatilmakta ve tartisilmaktadir.
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BOLUM 3

iSLAM’DA CALISMA AHLAKI VE IKTiSAT

Iktisat, bireylerin se¢cim yapma ve karar verme yollarin1 inceleyen sosyal bir bilim
dalidir. Calisma ise bir seyi olusturmak ve meydana getirmek i¢in gosterilen ¢aba ve
emeklerin toplamidir. Son olarak ahlak ise bir toplum iginde bireylerin uymak zorunda
olduklar1 davranig sekilleri ve kurallarin1 kapsar. Bir kimsenin ahlaki ise, iginde bulundugu
toplumsal kurallar, orfler, adetler, yasalar, egitim ve aile aracihigiyla olusur. O halde
calisma ahlaki; bir seyi olusturmak i¢in harcanan emegin, kesin olarak iyi ve giizel oldugu
distiniilen ve belli anlayistan kaynaklanan kurallar ¢ercevesinde sarf edilmesidir. Bizim
calismamizda bu calisma ahlaki Islam kurallari cercevesinden ele aliacaktir.

Biitiin geleneksel toplum diizenlerinde ¢alisma, ibadet ve torenler birbirleriyle siki
bir iliski i¢indedir. Islam dininde de s6z konusu bu iliski vurgulanmis ve korunmast tavsiye
edilmistir (Nasr, 2009: 143). Kapitalizm ve sosyalizm materyalist, maddeci bir diinya
goriisii anlayisin1 benimsemektedir ve bu diinyay1 ele alis tarzi bakimindan birbirinden
farklilasir. Ancak konu olarak ele aldiklar1 ve tizerinde diisiindiikleri birey modeli, maddi
kurallarla davranislarin1 diizenleyen iktisadi bir birey homo-economicustur. Bunun aksine
Islam ekonomisinde, diisiiniilen birey Allah’in emir ve kurallarina, Kur'an’t Kerime,
Peygamberin siinnetine/hadisine, alimlerin ortak kanaatleri olan Iicma-1 iimmet'e ve biiyiik
alimlerin ictihatlar1 sonucunda tavsiye ettiklerine ve Islam devletinin Islam’a uygun
emirlerine ve kurallarina gore hayatin1 ve eylemlerini diizenleyen bir insandir. Bu insan,
saydigimiz gergeveler 1s1@inda Batili diisliniirlerin adlandirdigi gibi bizim de homo-
economicus olarak adlandirmamiz miimkiin degildir (Zaim, 1978: 227). Islam’da
materyalist iktisadi sistemin homoeconomicus'u gegerli degildir. Toplum olaylarinin alt
yapisini ekonomi tegkil etmez ve insan da sadece bir homoeconomicus degil Miisliiman
bireydir (Zaim, 1978: 237).

Islami galisma ahlakinin ele alinmasi gereken temel ve ilk unsuru, bireyin kendisini

ve ailesini ge¢indirmek i¢in yaptig1 her isin Allah katinda vacip ibadetler kadar degerli
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oldugu seklindeki ser’i hiikkmiidiir. Biitiin birey, kendisini, aile {yelerini, muhtaglari,
yetimleri, diiskiinleri, kadinlar1 ve yaslh insanlar1 geg¢indirmek ve ihtiyaglarini karsilamak
igin ¢aligmakla yikiimlidir. Bu yiikiimliiliik, dogal olarak ve geleneksel aile bigimlerinde
goziiktligl lizere ailenin erkegine aittir; ancak toplumda, tarim sektoriinde oldugu gibi bazi
durumlar, kadinlarin ev disinda g¢alismalarin1 gerektiriyorsa kadinlarda evin gecimi
sorumlulugunu tistlenirler ki giinimiiz toplumlarinda kadinlar hemen hemen her alanda
calismaya baslamistir. Islam dgretisinde, insan yasamini siirdiirmesi i¢in gerekli olan her
sey kabul gormektedir. Islam, insanin ihtiyaglarin1 ve bireyin kendi i¢inde ve sosyal
hayatinda kurmasi gereken dengeyi gozeterek ¢aligmasini ve bu galismayi stirdiirmesini bir
gorev sayar. Ancak calisma, bir kisinin kendi kisisel ve ailesinin gereksinimlerini
karsilamasi, her zaman kontrollii olarak yapilmalidir. Hayattaki her sey gibi ¢alisma da,
[slam’in her birey ve Islam toplumu icin olusturdugu hayat kurallarindaki denge
cergevesinde ele alimalidir. Islam toplumunun manevi ¢ekirdegi olan ilk islam cemaatine,
Mekke devrinde gecenin ¢ogunu namaz ve ibadetle gecirmeleri tavsiye olundugu halde;
tam bir sosyal diizenin kuruldugu Medine devrinde, Peygamber, inanlar grubunun
glinlerini lige ayirmaktadir. Peygamber sabah aksam ibadet etmeyi degil, yasamin bir
kismini ¢aligmaya, bir kisminit uyku ve dinlenmeye, diger kismini ise ibadete, bos vakti
degerlendirmeye ve aile ile sosyal faaliyetlere ayirmayi tavsiye etmektedir. Peygamberin
bu ornegi, kisinin ailesi i¢in caligmasini dini bir goérev olarak goren, ancak yalnizca
caligmak igin ¢aligmak, ya da ailesini ve sosyal hayat dengesini bozacak sekilde ¢aligmak
gibi abartili bir yaklasimi reddedildigi bir ideali, gelecek Islam toplumlarina érnek olarak
sunmustur (Nasr, 2009: 146).

Islam hukuk anlayisina gore iktisadi ve c¢alisma anlayisi, isveren ve iscinin
sorumluluguna ve adalete dayanan bir sdzlesme ile kurulur. . isci hem isveren hem de
Allah’a kars1 elinden geldigince calisacagi ve yapmasi gerekeni yapacagi sorumlulugunu
ustlenmektedir. Ancak bu sekilde calistiginda kazandigi para helal, yani dinen mesru
sayilir. Sartlar; ¢alisma saatleri, is miktar1, verilecek iicret, maas veya iiretilecek olan
miktar ve kaliteyi kapsayabilmektedir ve bu durum isveren ile is¢i arasinda bazi kurallar
cercevesinden belirlenir. Inanlar arasinda, bir kisinin calisma siiresi iginde iirettiginden
kazanmasi diisiincesine verilen biiyiik ahlaki degerin bir ifadesi olarak kullanilan “helal
lokma yemek” ifadesi mevcuttur ve inanan kimseler helal lokmaya dikkat etmelidirler.
Isci, yapilan sozlesmeye karsi olarak isvereni parasal ve nitelik bakimindan kandirirsa,

kazandig1 para helal olmaz ve helal olmayan bir parayr yemenin vebali hem is¢iyi hem de
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onun gelirinden geginen ailesi, akrabasi, herkesi etkiler. Bu sebeple Islam toplumunda
kazanglar1 helal kilmak ve helal olmayan lokmayir yemenin miiminlere getirebilecegi
hastalik, mal ve miilk kaybi, afet ya da basa gelecek herhangi bir olumsuzlugu ortadan
kaldirmak i¢in, ayrintili bir sadaka, zekat ve bagis sistemi gelistirilmistir (Nasr, 2009: 146-
147). Islam calisma ahlaki icerisinde bireyler yapmis olduklar1 isin, helal ve haramlar
dairesinde degerlendirecegini aklinda bulundurmakta, buna gore ¢alisma ahlaki
benimsemektedir.

Iscinin, Allah ve isveren karsisinda helal bir iste, isverenini kandirmayacak sekilde
calisma anlayis1 ayni sekilde Allah’a ve is¢iye karsi sorumlu olan igveren, patron
tarafindan da yerine getirilmek zorundadir. Bu karsilikli bir iliskidir. Isveren de aynen isci
gibi, s6zlesmenin tim kurallarina uymak, c¢alisanlarina karsi adaletli, adil, yumusak ve
comert olmak zorundadir. Dahasi isveren, o meshur hadis uyarinca, is¢inin iicretini alin teri
kurumadan 6demelidir (Nasr, 2009: 147). Ayrica igveren isginin is yiikiinii makul dlgiide
diizenler ve Peygamberin “'Onlart gii¢lerinin yetmedigi seylerle miikellef kilmayiniz’’
soziinli hatirlayarak diizenlemelerini gergeklestirir (Zaim, 1978: 230). Bu anlatilanlar
lizerine sunu sdylemekte fayda vardir ki insan basibos birakilmamistir ve islam bireyin tiim
diinyasina miidahil oldugu gibi ¢alisma ahlaki ve iktisadina da miidahildir.

Islam galigma ahlakimi Islami kurallar belirleyen kaynaklar baglaminda ele aldigimizda ilk
olarak Kur’an’1 Kerim’in sdylediklerine, daha sonra Hadis/Siinnet’in sdylediklerine ve son

olarak Tasavvuf’un sdylediklerine bakmakta yarar vardir.

3.1. Kur’an’1 Kerim’e gore Calisma Ahlaki ve Iktisat

Islam’da diinya ve ahiret hayatlar1 karsisinda takinilan dengeli davranislar
biitiiniiniin varlign konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Gergekte Islam dini diinya
hayatin1 kabul etmekte ve diinya hayatini belli kurallar ¢ercevesinde sinirlandirmaktadir.
Zira Islamiyet’e gore asil olan ahiret mutlulugudur ve bu diinya hayat: bu mutlulugu elde
etmek icin bir imtihan aracidir ve bireyden beklenen diinyaya imtihan bakis acisiyla
bakmasidir. Ancak bu durum, bu diinya hayati ve nimetlerinin inkar1 veya reddi demek
degildir. Kur’an’1 Kerim’de Miisliman’in diinya ve ahirete karsi tutumlarinda dengeli
olmasi, orta yolu tutmasi ve hi¢ lmeyecekmis gibi bu diinya i¢in yarin lecekmis gibi de
ahiret icin calismasi istenmekte ve diinya hayatinin gelip gecici oldugu, bireylerin

eylemlerini buna goére sekillendirmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Kur'an-1 Kerim’in pek
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cok ayetinde belirttigine gore insan yeryiiziine bir amag¢ i¢in gonderilmistir. Bu amag
dogrultusunda insan diinya hayatinda Allah'm halifeligi gorevini kabul etmis
bulunmaktadir ve eylemlerini bu dogrultuda gergeklestirmelidir (Glinay, 1986: 122-123).
Konumuz itibariyle, Allah’in halifesi olan Miisliiman bir bireyin calisma ve iktisadi
eylemlerini Kur’an’1 Kerim’e gore diizenlemesi gerektigini sdylememiz de miimkiindiir.
Birey ve toplum hayatina yonelik genel diizenlemeler 6ngéren Kuran’t Kerim’de, 6zgiil
olarak ¢alisma hayat1 ve iktisada iligkin teknik anlamda ayrintili diizenlemelerin yer aldigi
hukuk kurallar1 goriilmemektedir. Bu goriilmeyis, kuskusuz Kur’an’it Kerim’de is
diinyasiyla ilgili konulara yer verilmedigi ya da dnemsenmedigi anlamina gelmez (Kurt,
2009a: 120). Kur’an’1 Kerim’de dogrudan veya dolayl yollarla ¢calismay: tesvik eden pek
cok ayet ile karsilasmak miimkiindiir. Calismak, calisip kazanmak, yiiriimek, kosmak,
ugrasmak, is yapmak, is gérmek gibi anlamlara gelen sadece “’sa’y’’ mastari ve tiirevleri,
is, meslek, diinya ya da ahiret kazanci anlaminda “’amel’’ mastar1 ve tlirevleri; is, isleme,
giizel isleme gibi anlamlara gelen “sun’’ mastar1 ve tiirevleri; is olay, gergeklik anlaminda
“emr’’ ve ¢ogulu olan “umur’’ kelimeleri oldukg¢a fazla karsimiza c¢ikmaktadir (Ayas,
1994: 40-41°den aktaran Kurt, 2009a: 122-123). Ayn sekilde ‘’salih amel’’ (amel-i salih)
ve “’hayirda yarisma’® kavrami galigma hayati agisindan 6nemli mesajlar icermektedir
(Kurt, 2009a: 121). Kur’an’1 Kerim bize tiim ticaret ve ¢alisma hukukunu yazil1 olarak
sunmaz ancak, ¢alisma ahlakinin sinirlarini ve ¢ergevesini belirleyerek, ticarette, alisveriste
vb. durumda o sekilde hareket etmemizi ister. Bu ahlaki, ayetler ile ifade etmeden once
Kur’an’t Kerim’de iktisat kavraminin nasil ele alindigina da bakmakta fayda vardir.
Kur’an’1 Kerim’de iktisat kavrami ‘’Kasd’’ kelimesinden gelmektedir. Kasd; yolun dogru,
miistakim olmasi anlamma gelmektedir. Iktisat iki tiirlii olur; birincisi mutlak anlamda
oviilmeye degerdir. Bunun yeri iki ug arasindadir, yani Ifrat ve Tefrit arasi. Comertlik buna
ornek olarak gosterilebilir ¢iinkii comertlik israf ile cimrilik arasindadir. Ikincisi ise,
kinayeli olarak, éviilmeye deger olanla ve yerilecek olan arasinda olam kast eder. Ornegin
adalet ile zuliim arasinda ve yakin ile uzak arasinda yer alan gibi. *’Onlardan nefislerine
zulmeden var, muktesid, orta giden var, Allah’in izniyle hayirlarda ileri gegenler var’’
(Fatir/32) (Ragibin El-isfahani, 2007: 1210). Ayetler ile ¢alisma ahlaki ve iktisat konusunu
ele aldigimizda Kur’an’1 Kerim’den hareketle sunlar1 séylememiz miimkiindiir;
» Cimrilik ¢alisma ahlaki igerisinde Kur’an’t Kerim’de kinanan bir olgudur. Ali
Imran suresi 180. ayette bu durum sdyle ifade edilir; “’Allah’in kereminden

kendilerine verdiklerini infakta cimrilik gosterenler, sanmaswin ki o, kendileri i¢in
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hayirlidir; tersine bu onlar igin ¢ok fenadir. Cimrilik ettikleri sey de kiyamet
giintinde boyunlarima dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirast Allah’indir. Allah
biitiin yaptiklarinizdan haberdardwr.’” Bakara Suresi 268. ayette ise; ’Seytan sizi
fakirlikle korkutur ve size cimriligi telkin eder’’ seklinde konu ele alinmaktadir.
Kuran’t Kerim Miiminlerin 6zelliginden biri olan orta yolu, Furkan suresi 67.
ayette “’Harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol

>

tutarlar’’ seklinde tanimlar. Gorildiigi tizere cimrilik ve israf kinanmuis,
Miiminlerin orta bir yol {izere olmasi tesvik edilmistir.

Hem diinya hayati i¢in hem de ahiret hayati i¢in ¢alismak ve her ikisini de belli bir
dengede tutmak Kur’an’1 Kerim’in bir diger emridir. Bu durum Kasas suresi 77.
ayette su sekilde ifade edilir; “'Allah’in sana verdiginden, O’nun yolunda
harcayarak ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma.’’
Hiristiyanliktaki kesislerin yasamis olduklari, inzivaya ¢ekilerek diinyadan el etek
cekme anlayisi, Islamiyet’te kesinlikte yoktur. Hem bu diinya hem de ahiret igin
calisma Miiminler i¢in tesvik edilmektedir.

Kur’an’1 Kerim diinya hayatinin geciciligi iizerine vurgu yapar ancak bu gegicilik
sahip oldugumuz her seyin sarf edilmesi, dagitilmasi anlamina gelmemektedir. Bu
durum Muhammed suresi 36. ayette su sekilde anlatilir; “’Dogrusu diinya hayati
ancak bir oyun ve eglencedir. Eger iman eder ve sakinwrsamiz Allah size
miikdfatinizi verir. Ve sizden mallarinizi tamamen sarf etmenizi istemez.’’ Sarf
edilmesi istenen sey, zekat, sadaka gibi ciizi bir miktardir.

Islam ¢alisma ve iktisat ahlaki igerisinde, Kur’an’1 Kerim’in birgok yerde iistiinde
ozellikle durdugu ve Inanlarin (Miisliimanlarin) dikkat etmesi gerektigi, biiyiik
glinahlar arasinda bulunun bir diger ve 6nemli olgu ise faizdir. Faiz, Kur’an’t
Kerim’de agik bir sekilde haram kilimmis ve alanin da verenin de Allah’a ve
Peygamberine savas a¢tig1 belirtilmistir. Bakara suresi 275-276. ayetler bu konu
hakkinda en carpic1 ayetlerdir. “Faiz yiyenler kabirlerinden, seytan c¢arpmis
kimselerin cinnet nobetinden kalktig1 gibi kalkarlar. Bu hal onlarin ‘Alim satim
tipki faiz gibidir’ demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim satimi helal, faizi
haram kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden
vazgegerse, gecmiste olan kendisinindir ve artik onun isi Allah’a kalmistir. Kim
tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devamli kalirlar. Allah faizi

tiiketir, sadakalart ise bereketlendirir.”’ (Bakara, 275-276). Para bir degisim
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aracidir. Parayi, alip satilan bir mal haline getirmek ve rizikoya girmeden gelir
saglamak tathi fakat zehirli yiyeceklerle beslenmeye benzer. Kapitalist diizen ise
bize siirekli zehirli yiyecekler sunar, kredili ev, araba alip satmak gibi. Faizin
zararlarin1 Koksal (2005: 78)’de su sekilde siralamaktadir;

a. Stirekli olarak faiz veren bir kisi zenginlesmektedir ve buna karsilik faizi
alan taraf ise fakirlesmektedir. Bu durum toplumda tek tarafli ve adaletsiz bir
bliylimeyi dogurmaktadir ki bu durum da zengin ile fakir gibi iki olgu arasinda
ucurum olusmasina neden olmaktadir,

b. Faizle birlikte yatirimsiz bir kar yolu agildig1 igin insanlar kolay olan ve
kaybetme riski olmayan bu yonteme basvurmaktadir. Bununla birlikte sermaye
sahipleri gercek bir ticarete ya da iiretim gibi yontemlere basvurmamaktadir,

c. Faizi veren kisi emek harcamadigi ve emek harcatmadigi icin issizlik
oraninin artmasina da neden olmaktadir. Ciinkii toplumda bireyler faizle birlikte
yatirimsiz bir sekilde para {izerinde oyun oynayarak kar elde etmekte ve
zenginligine zenginlik katmaktadir,

d. Faizli bir toplumda sevgi, baris, kardeslik, ihtiyag sahiplerine yardim
duygusu yok olmaktadir. Ciinkii sadece faydalar hesap edilmekte ve dolayisiyla
iliskiler ¢ikara dayali gerceklesmektedir. Bu durum da birbirlerine karsi soguk ve
insani agidan birbirine duyarsiz bir toplum yaratmaktadir (Koksal, 2005: 78-79).
Kur’an’t Kerim’in bir diger dikkat cektigi konu servet biriktirip yigmaktir.
Kapitalist diizen bize biriktirmeyi asilar ancak Allah, serveti y18ip Allah yolunda
harcamayanlarin cehennemde bu birikimleri nedeniyle azaba mahktm olacaklarini
belirtir. Tevbe suresi 34-35. ayetler bunun i¢in agik bir delildir; “’Allah yolunda
harcamayanlar yok mu? Iste onlara elem verici bir azabi miijdele. Bu paralar
cehennem atesinde kizdirilip, bunlarla onlarin alinlari, yanlar: ve sirtlan
daglanacag giin onlara denilir ki; iste kendiniz igin biriktirdiginiz servettir. Artik
yigmakta oldugunuz seylerin azabini tadin.”” Bununla birlikte Giinay’in (1896:
123)’de belirttigi gibi bu ayetlerden Islam’da servet ve zenginligin aleyhinde
bulunuldugu anlamimi ¢ikartmamak gerekir. Diinya hayati ve nimetlerini kabul
eden ve onlar1 Allah'in bir liituf ve ihsan1 sayan Islam dini, servete karsi da miispet
bir tavir takinmakta ve onu onaylamaktadir. Bu ayetlerde kastedilen zenginligin
aleyhinde olmak degil, malint Allah yolunda, hayir islerinde harcamaya tesvik

etmektir. Esasen yukarida zikredilen ayetlerden de anlasilacagi iizere Kur'an-1
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Kerim mal ve serveti “’hayr’’ (iyilik) ve “’fazl’> (lituf, kerem) gibi kelimeler ve
anlaminda ele almaktadir. Bir bagka ayette ise para ve miillk O mal ve o ogullar
(hep) diinya hayatimin ziynetidir. (Kehf, 46)’" denilmek suretiyle diinya hayatinin
stisti olarak anlamlandirilmaktadir (Giinay, 1986: 123).

> Kur’an’1t Kerim’in dikkat ¢ektigi ve Islam’m sartlarindan biri olan Zekat da bir
diger iizerinde durulmasi gereken konudur. Zekat’t emreden bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Zekat, sahip oldugumuz mallar {lizerinde yoksullarin da hakkinin
bulundugunun farkina varip, bu hakki onlara iade etmektir. (Bkz. Zariyat/19). Zekat
disinda sadaka vermek ve sahip olunan mallardan infak etmek de Miiminler igin
tesvik edilen bir diger ibadet bigimidir.

> Ote yandan, Kur'an’t Kerim Tegabiin Suresi 15. ayette; “’Dogrusu mallariniz ve
cocuklarimiz sizin igin bir sinamadir." buyurarak kar ve kazanci, mal, miilk ve
servet sahibi olmayi yalnizca bu diinyada yasamak i¢in degil, ayn1 zamanda Allah'a
kulluk etmede bir vasita olarak da degerlendirmektedir (Glinay, 1986: 123). Bu
nedenle Miisliiman bir birey ¢aligmasi sonucunda elde ettigi mal, miilk ve servetin
Allah’a kul olmada vasita oldugunun, bunlar araciligiyla imtihan edileceginin
bilincinde olmalidir.

» Son olarak {iizerinde durulmasi gerek konu ise, Peygamberlerin bile gecim
saglamak i¢in belli isler ile mesgul oldugu gercegidir. Higbir Peygamber gegimini
din anlatarak saglamamistir. Bagta Hz. Muhammed olmak {izere her Peygamber’in
donemin sartlarina gore bir meslegi bulunmakta ve her Peygamber din tebligi ile
mesgul iken ayni zamanda da ticaret ve calisma hayati icerisinde varlik
gostermektedir. Peygamberlerin mesleklerine 6rnek verecek olursak; Hz. Nuh
marangoz, Hz. Muhammed ticaret ile mesgul, Hz. Ibrahim ve Hz. Musa ¢obanlik
meslegini yapmistir. Sonug olarak buradan her Miisliman bireyin bir isle mesgul
olmas1 gerekmekte oldugu sonucuna ulagilmaktadir.

Ana hatlariyla ¢alisma ahlaki ve iktisat kavramlarina Kur’an’1 Kerim’in yaklagimini
ele aldik. Bu noktada elbette sdylenecek pek ¢ok ayet ve soz bulunmaktadir ancak
calismamiz icin her bir konu hakkinda en carpict ve dikkat ¢eken ayetleri 6rnek vermek

yeterli bulunmaktadir.
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3.2. Hadislere/Siinnete Gore Cahsma Ahlaki ve Iktisat

Hadis kelimesi mastar olarak “’yeni’’ ve “’orijinal’’ anlamlarina gelip, fiilden
geldigi kabul edilirse ‘’sonradan meydana gelme, daha 6nce olmayan bir seyin vukua
gelmesi’” anlamlarma gelir. Bir diger anlamiyla hadis ’s6z’’ ve “’haber’’ manasina gelir
(Mansur, 1995: 797°den aktaran Bagc1, 2013: 19). S6z ve haber anlamiyla Kur’an’1 Kerim
ve hadislerde kullanilan hadis kavrami, bu anlamiyla Hz. Peygamberin sézlerini ifade
etmek icin kullanilmig ve onun vefatindan sonra terim haline gelmistir. Buna gore Hz.
Peygambere nispet edilen soz, fiil ve takrirlere hadis denir. Bir baska ifadeyle Hz.
Peygamberin soz, fiil ve onaylarindan ibaret olan siinnetin soz ile ifade edilmis sekline
hadis denilmektedir. Hadisleri reddetmek ya da kabul etmek hadisi aktaran kisi ile hadisin
siyak-sibak baglamina bakmak ile alakalidir. Hadisler Kur’an’a arz edilerek ya red edilir
ya da kabul edilir. Cilinkii Hz. Peygamberin Kur’an’1 Kerim’e aykir1 bir s6z sOylemesi

diisiniilemez (Bagci, 2013: 20-21).

Allah’in rizasina ulagsmak maksadiyla ¢alisma da Peygamberlerin bir yoludur ve
calisma ahlaki ve iktisat yolunda Peygamber bir¢ok uygulamada bulunmus ve soz
sOylemistir. Hz. Muhammed, Risalet gorevinden oOnce heniiz ¢ocukluk donemlerinde
cobanlik yapmis ve daha sonra ticari faaliyetlerde bulunmustur. Daha dokuz yasindayken
amcast Ebu Talip’in himayesinde bir ticaret kervaniyla Sam’a gitmis ve biraz daha
biiyiince Mekke’de ticaret yapmaya baslamustir. Ik esi Hz. Hatice Mekke’de ticaretle
istigal eden biiylik bir is kadimidir. O, evlenmelerinden 6nce Hatice’nin ticari iginde bir
yonetici olarak caligmis ve Hatice giivendigi ve kar getirecegine inandigi Muhammed’i
ticret karsiliginda ¢ogu kez kuzeyde ve glineyde bulunan degisik pazarlara, ticari seferlere
gondermistir (Kurt, 2009a: 129). Risaletin gelmesiyle birlikte Peygamber gecimini din
anlatarak veya dini uygulamalar ile saglamamis, ayn1 sekilde ticaret hayatina devam
etmistir. Peygamber yasami boyunca ticareti, aligverisi, liretmeyi ve kisinin kendi kendine
yetecek kadar caligmasini tesvik etmistir. Asla dilenciligi onaylamamistir. Hadiste ve
stinnette  Kur’an’t Kerim’in sdylemleriyle paralel soylemler gormek miimkiindiir.
Hadislerin ¢alisma ahlaki ve iktisat kavramina yaklasimi belli hadisler etrafinda ele
aldigimizda sunlar1 s6ylemek miimkiindiir;

» Cimrilik Kur’an’t Kerim’de oldugu gibi hadislerde de kinan bir olgu olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’t Kerim’de Miimin bireylerin cimri olmadigi
belirtilirken, Hadiste de bu durumu goérmek miimkiindiir. Ebu Said el-Hudri
(r.a.)’dan aktarilan rivayete gore; "Restlullah (a.s) buyurmustur ki: "Iki haslet
vardir ki bir mii'minde asla beraber bulunmazlar: Cimrilik ve kétii ahldk."”
(Tirmizi, Bir 41, (1963).H.).

Hadislerde kinan bir diger olgu ise maldir. Ka'b Ibnu Iyaz (r.a.)’nun aktardigi bir
hadise gore; Resulullah (a.s.)1 soyle derken isittim: "Her iimmet icin bir fitne
vardir, benim iimmetimin fitnesi de maldir.” (Tirmizi, Ziihd 26, (2337)). Abdullah
[bnu's-Sihhir (r.a.)’dan aktarilan bir diger hadise gore ise; "Resilullah (a.s.)
Elhéhiimii't-tekdsiir suresini okurken yanina geldim. Bana: Insanoglu malim malim
der. Halbuki ddemoglunun yiyip tikettigi, giyip eskittigi ve saghginda tasadduk
edip gonderdiginden baska kendisinin olan neyi var? Gerisini oliimle terk eder ve
insanlara brrakir' (Muslim, Ziihd 3, 4, (2958); Nesai, Vesaya 1 (6, 238); Tirmizi,
Tefsir, Tekasiir, (3351)).

Hadislerde cokca karsilasilan ve dine zarar verdigi diisiilen bir diger olgu ise mal
biriktirme hirs1 ve mala olan diiskiinliiktiir. Ka'b Ibnu Malik (r.a.)’dan aktarilan bir
rivayete gore; Resulllullah (a.s.) buyurmustur ki: "Bir siiriiye salinan iki a¢ kurdun
stirtiye verdigi zarar, kiginin mal ve seref hirsiyla dine verdigi zarardan daha fazla
degildir.” (Tirmizi, Zihd, 43, (2377)). Yine aymi sekilde Hz. Enes (r.a.)’dan
aktarilan bir hadise gore; Restlullah (a.s.) buyurmustur ki; "Ademoglu i¢in iki vadi
dolusu mal olsayd:, mutlaka bir iiciinciiyii isterdi. Ademoglunun i¢ boslugunu
ancak toprak doldurur. Allah tevbe edenleri affeder.” (Buhari, Rikak 10; Miislim,
Rikak 116, (1048); Tirmizi, Ziihd 27, (2338)).

Hadisler helal kazanci tegvik etmis, haram kazanctan kaginilmasi gerektigini
vurgulamistir. Hz. Aise’den aktarilan rivayete gore; Restlullah (a.s.) buyurdular ki:
"Muhakkakk ki yediginizin en temizi kendi kesbinizden olandir. Muhakkak ki
evladlariniz da kendi kesbinizdendir.” (Ebu Davud, Biiyii' 79; Tirmizi, Ahkam, 22,
(1358); Nesai, Biiyii' 1, (7, 249); Ibnu Mace, Tiarat 1, (2137), 64, (2290)).

Zekat tlizerine hadislerde de vurgu yapilmistir ve iyi, giizel ve temiz seylerden
ihtiyac sahiplerine Allah rizasi i¢in verilmesi tesvik edilmistir. Ayrica bir kabile
Islam’1 kabul ettikten sonra zekat onlara hemen farz kilmip, zenginden alinip fakir
icin verilmesi &ngoriilmiistiir. Ibnu Abbas (r.a.)’dan aktarilan bir hadise gore;

"Resiilullah (a.s.), Hz. Muaz (radiyalldhu anh)'t Yemen'e gonderdi. Giderken ona
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dedi ki: Sen Ehl-i Kitap bir kavme gidiyorsun. Onlart davet edecegin ilk sey Allah'a

ibadet olsun. Allah"t tamdilar mi, kendilerine Allah'in zekat farz kilmis oldugunu,

zenginlerinden alimip fakirlerine dagitilacagini onlara haber ver. Onlar buna da
itaat ederlerse kendilerinden zekdt: al. Zekdt alirken halkin nazarlarinda kiymetli
olan mallarindan sakin. Mazlumun bedduasini almaktan kork. Zira Allah'la bu

beddua arasinda perde mevcut degildir.’’ (Buhari, Zekat 1, 41, Sadaka 1, 63,

Mezalim 9, Megazi 60, Tevhid 1; Miislim, iman 31, (19); Tirmizi, Zekat 6, (625);

Ebii Davud, Zekat 4, (1584); Nesai, Zekat 46, (5, 55)).

» Bir diger ve son olarak iizerinde durulacak konu ise, is¢i ve kazancidir.
Rasulullah (a.s.) is¢iye hakkinin bir an Once verilmesini tesvik etmistir.
Rasulullah (a.s.) sdyle buyurmustur: “Ucretliye/isciye hakkini, teri kurumadan dnce
verin!” Ibni Mace 2/817, Albani Sahihu’l-Cami 1493.

Gerek Kur’an’t Kerim’de ele aldigimiz ayetlerde gerekse hadislerde goriilmektedir
ki, Islam dini, calismayi, helal kazanmay1 tesvik etmekte, haram maldan ve faizden
sakinmay1 emretmektedir. Kisinin kendi calistigin1 ve elde ettigi mali ne israf etmesi ne de
cimrilik gosterip saklamasi yasaklanirken, zekat, sadaka gibi ibadetlerle zenginlerden alip

fakirlere verilmesi gerektigini bildirmektedir.

3.3. Tasavvufa Gore Calisma Ahlaki ve iktisat

Sufi ve tasavvufi gelismelere goz atildiginda; bu akimlarm ilk olarak yerden
bitercesine liretip pesine taktigi tarikatlarla beraber 12. ve 13. yiizyilda Anadolu insaniyla
karsilastigini sdylemek miimkiindiir. Ancak, Cumhuriyet doneminde bu hareketlerin
yasaklanmasi onlar1 yer altina itmistir. ilk ve 6z Islam’dan genis bir kavisle Islam
mistisizmine dogru sapildiginda karsimiza ¢ikan sifi/tasavvufi, bir bakima ice ve derine
kapanis uzun ve zahmetli yol demektir. Hareketin basimni c¢eken giiglii akimlar ise, Orta
Asya ve kismen Hind, Iran ve Yunan Felsefesidir (Ulgener, 2006: 91). Tasavvufta Hint
tesiri Miisliiman tacirlerin Hindistan’a sik¢a gidip gelmeleri ve biiyiik Islam bilgini el-
Biruni’nin Sanskritceden bazi eserleri Arapgaya cevirmesiyle baslamistir. Islam
Tasavvufundaki “’Fena’’ kavrami ile Budizim’deki “’Nirvana’’ kavraminda biiyiik 6lciide
benzerlik oldugunu sdylemek miimkiindiir. Aym sekilde Buda’nin hayat hikayesiyle {inlii
sifi Ibrahim b. Edhem’in hayat hikdyesi arasinda da pek ¢ok paralellik gérmek

miimkiindiir. Tasavvufta Iran tesirine bakildiginda ise; tasavvufta gelisen * Israk’

45



felsefesinin biiyiik 6l¢iide Maniheizm ve eski Iran kiiltiiriinden ve dinlerinden etkilenerek
ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica Mehdilik ve Kutup fikrinin de iran kaynakli
bir diisiince oldugu kabul edilmektedir. Son olarak Tasavvufa etkide bulunan akim Yunan
felsefesidir. Abbasiler déneminde islam filozoflarmin Yunancadan ve Siiryaniceden,
Yunan felsefesini anlatan kitaplari cevirmeleriyle baslamis olan bu tesir, Islam
tasavvufunda daha sonra gelisen Vahdedi Viicud olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlayis,
Tanri, bilgi ve insan anlayisinin Islami kiiltiir icerisinde yeniden ifade edilmesidir (Giiler,
2014: 139). Bu akimlarin etkisiyle iyice olgunlasan safilik ve tasavvufilik karsimiza
kurumsal bir yap1 olan tarikatlar seklinde ¢cikmaya baslamistir. Bu gruplar (safi/tasavvufi)
hem dini gruplar ad1 altinda hem de kimliklerinin giiniimiizde degismesinden dolay1 yeni
dini hareketler olarak da anilmaktadir. Bu gruplar, dinlerde ziiht ve takva dindarlig1 ve
manevi kardeslik gruplarinin ileri bir asamasini teskil eder ve biitiin evrensel dinlerde bu
tiir gruplara rastlamak miimkiindiir. Bu gruplar, ana gruptaki bazi gelismelere karsi, dini
daha sik1 ve yogun yasama isteginden kaynaklanan itirazlar sonucu ortaya cikar. “’Tarikat’’
terimi baslangigta yogun bir dini hayat yasama arzusunda olan bireyin tasavvuftaki
metodik bicimini ifade etmektedir. Yani Islam’da tarikat hayati, gece yarilarmna kadar
yapilan bir¢ok ibadet ve dini eylemlerle, orug, dua, ilahilerle ve 6zel dini tecriibeler olan
zikr, dua, rabitalar ile karakterize edilmektedir. Bu gruplar, manevi kardeslik gruplarindan
daha kapali, dini olarak ortak bir takva hayatina yonelenler tarafindan olusturulmustur.
Uyelerinin sadece kendilerine mensup olmasini istemekte ve siirekli kisisel sadakat
tizerinde durmaktadirlar. Bu gruplarda iiyeleri birlestiren seyler, 6zel kiyafet, ozel
ibadetler, degismez ikametgah, birlikte yenen yemek ve ortak faaliyetlerdir. Onlar, diinyevi
islerden mal-miilk sahipliginden ve kendi gruplar1 disindakilerden uzak durmakta kararlilik
gosterir. Onlarda dini-manevi kardeslik diisiincesi, dogal bagliliklarin yerini alir. Sadece
yogun bir dini hayat1 ifade eden tarikat gruplarinda ana gruptan ayrilma diigiincesi yoktur

(Akytiz, 2007: 117).
Tarikatlarin temel unsurlarina bakildiginda ise sunlar1 sdylememiz miimkiindiir;

» Tarikatlarda hakim olan ilk unsur, diinya ile ahireti birbirinden koklii bir sekilde
ayirmaktir,

» Tarikat hayati, miiridi diinyaya baglayan bagdan kurtulma ile temsil edilen bazi
olumsuz hedeflerin yani sira, bir gii¢ elde etme gibi olumlu faaliyetleri de

kapsamaktadir,
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» Tarikatlarin tamaminda olan ortak diger bir unsur ise iradi faaliyettir. Bu faaliyetle
mirid bir taraftan diinyadan uzaklasirken, diger taraftan diinyadan ayrilmayi
se¢mis, secilmis ve ayricalikli oldugunu diisiindiigii bir gruba mensup olmaktadir,

» Tarikat hayatt bir kendini denetleme hayatidir (Mensching, 2004: 62-63’den
aktaran Akyiiz, 2007: 120-122).

Modern diinya sekiiler bireyler yaratma ve dini kamusal alanda ikinci plana hatta
tamamen ortadan kaldirmaya yonelik faaliyetler icerisine girmis olsa da, 1950’lerden sonra
gitgide yalnizlasan bireyler bir anlam ve aidiyet arayisi olarak dini gruplara ve akimlara
sartlmaktadir. Nitekim iilkemizde de Cumhuriyet doneminde yapilan dontisiimlerle yok
edilmeye calisilan bu yapilar, 1945’lerden sonra safi/tasavvufi temelli tarikatlar olarak
karsimiza ¢ikmakta ve bir ihtiyag olarak dini, bireylerin diinyasinda yeniden
canlandirmaktadir. Naksibendi tarikati da, sifi/tasavvufi bir yapilanma olmasi bakimindan
ve bu grubun Menzil kolunun iiyelerinin is diinyasinda s6z sahibi olmaya baslamalari
acisindan calismamizda {lizerinde durulacak nitelikte bir dini grup 6rnegidir. Naksibendigin
tarihsel seyrine bakildiginda ise sunlar1 sdylemek miimkiindiir, Naksibendiligin kurucusu:
Bahauddin Naksibent, Buhara’nin yakininda Kasr-1 Arifan’da diinyaya gelmis ¢ok kiiciik
yasta tasavvufi hayatin igine girmistir. Hacegan tarikati seyhlerinden Semmasi onun
manevi terbiyesini, miiridi Emir Kiilal’e havale etmistir. Bahauddin’in kendisinden ¢ok
once vefat etmis olan Abdulhalik Gocduvam tarafindan yetistirildigi kabul edilmektedir.
Meshur miiridi Muhammed Parsa tarikatin kurulmasinda ve yayilmasinda miihim rol
oynamis ve ozellikle Imam Rabbaniden sonra Hindistan ve civarinin en yaygin tarikati
haline gelmistir. Anadolu topraklarma ise ilk defa Simavli Molla Ilahi tarafindan
getirilmistir. Daha sonraki yillarda tarikatin Mevlana Halit Bagdadi tarafindan kurulan
Halidiye kolu, yayginlik kazanmis diger kollar1 ise sunlardir; Ahrariye, Miiceddidiye,
Mazhariye, Melamiye-i Nuriye (Kara, 2010: 231). Tarikatin esaslari,

1. Seriatla zahiri temizlemek,

2. Tarikatla batin1 temizlemek,

3. Hakikatle kurb-1 ilahiye ulagmak,
4. Marifetle Allah’a ulagsmak.

Bu dortlii tasnif, cevize ve kabuklaria benzetilir. Birincisi yesil kabuga, ikincisi set
kabuga, t¢iinciisii zar’a, dordiinclisii ise Oziine isaret eder. Nasibendiye, sohbet esasi
tizerine kuruludur. Rabitaya 6nem verilir. Tarikata has olan zikre, hatm-1 hacegan adi
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verilir Naksibend, Farsca nakis yapan demektir. Kalbi igledigi, kalbin iizerine siisler yaptigi
icin bu adi1 almistir (Kara, 2010: 231-232). Menzil grubu ise, Naksibendi gelenegine bagh
bir grup olarak Muhammed Rasit Erol tarafindan kurulmustur. Muhammed Rasit’in de
babasi, Seyyid Abdiilhakim Hiiseyni’den el aldig1 diistiniilmektedir. Bu grup, Adiyaman’in
Kahta ilgesine bagli, Adiyaman-Diyarbakir Karayolu’nun 60. kilometresinde simdiki
ismiyle Durak koylinde varlik gostermektedir. Muhammed Rasit’in 1993°te 6liimiiniin
ardindan tarikatin bagina Abdulbaki Erol ge¢cmistir. Menzil tarikati daha ¢ok igki, kumar
vb. kotii aligkanliklara sahip bireylerin, ahlaki anlamda diizelmek i¢in ugradig1 bir yer
olarak bilinir (Cakir, 2012: 69). Menzil kolunda, hatme, zikr, Rabita ve sohbet gibi
Naksibendiligin temel esaslar1 yogun bir bi¢cimde yasanir. Miiritleri sofi olarak
isimlendirilir ve tarikatin basindaki birey ‘’Sultan Hazretleri’’ veya ‘’Seyda Hazretleri”
olarak adlandirilir. Bu grup iiyelerinden sifi/tasavvufi bir yasam siirmelerini ister ve diinya
hayatinin degil asil olanin ahiret hayat1 oldugunu belirtir. Nitekim bu grubu destekleyen
iiyelerden olusan bir isadamlar1 dernegi mevcuttur; TUMSIAD. Bu isadamlar1 derneginin
varligindan hareketle, tarikat {yelerinin, dini anlamda kabuguna c¢ekilme, diinya
hayatindan el etek ¢ekme gibi degerlerden kapitalizmin etkisinde kalarak uzaklastigini
s0ylemek miimkiindiir. Bu dernegin genel vizyonu; yerel ve evrensel degerlere sahip, azim
ve kararlilikla biitiin insanliga hizmet eden, diiriist, dinamik ve ¢aliskan girisimci, gelisime
acik, gelecegin diinyasinda s6z sahibi olan, diinyadaki tiim iilkelerde Tiirkiye’yi marka
haline getirecek is adamlar1 kusagi olusturmaktir. Bu vizyon dogrultusunda, ¢’ Ureten
Tiirkiye Konusuyor’’ toplantilar1 diizenlenme, iilke ekonomisine katma deger saglamak
lizere gelecege yonelik yatirimlara 6n ayak olma, ticareti canlandirmak adina isadamlari ile
bulusma toplantilar1 gelistirme, fuarlara katilma, iilkeler arasi ticareti gelistirme adina

fuarlar diizenleme gibi faaliyetlerde bulunduklar1 goriilmektedir.

Tasavvuf ve tasavvuf temelli olusumlar olan tarikatlar, daha 6nce de belirttigimiz
gibi dini daha yogun ve siki yasama isteginden kaynaklanan dini yapilardir. Tasavvuf,
Kur’an’s Kerim ve Hadis disinda, Islam’in genel ¢alisma ahlaki ve iktisadina farkli
yorumlar getirmektedir. Tasavvuf’un iktisat ve calisma ahlaki ile ilgili sOylemlerini

Islam’m genel durusu ile karsilastirdigimizda sunlar1 s6ylememiz miimkiindiir;

> lIslam’da kula yiiklenen ibadet belli bir farziyet ve zaman ile sinirlandirilmistir.
Miisliimanlar i¢in 6nemli olan Cuma namazindan sonra bile, rizik i¢in dagilmasi

gerektigi Kuran’t Kerim’de emredilmektedir ve pazar ve aligveris, ilk donemlerde
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varligini siirdiirmekte, insanlar da onlardan faydalanmaktadir. Tasavvuf ise tekke
ve zaviyelerin 6zellikle tabanina zikr, Allah’a baglanarak c¢ileci bir yagsam siirme ve
hizmet yolunda oldukca agir ve kiilfetli gérevler yiiklemis oldugundan, giiniin belli
saatlerinden fazlasini ¢ars1 ve pazar igsine ayirmayi hos karsilamamaktadir. Pazar,
cogunluk goziinde bir ihtiya¢ ve gereklilik i¢in ugranacak ve pazar aligverisi biter
bitmez acele ile doniilecek, seytan ve arkadaslarinin siirekli bulundugu, kol gezdigi
bir yerdir (Ulgener, 2006: 113).

» Tasavvuf ve tarikatlar zikr ve ¢ile yoluyla tokluga ve doyumluluga giden yolun tam
kavsaginda yer almaktadir. Tiim kismetsiz ve kadersiz zamanlarda, tarikatlarin aza
kanaat anlayisi, iyi kotii tokluk saglayan tek yol olarak goriiliir (Ulgener, 2006:
127).

» Varolan her seyin aslinda 6limlii ve her seyin vakti gelince yok olacagi inanci hem
tasavvufta hem de Islam dininin genel cizgisinde mevcuttur. Oliimlii diinya ve
nimetler ile ¢ok oyalanmayip, ahiret i¢in ¢alisip didinme ise tasavvufun 6n gordigi
bir hayat anlayis1 olarak karsimiza ¢ikar ve bireyleri diinya i¢in degil ahiret i¢in
calismaya sevk eder. Buradaki ¢aligma ise ibadettir.

» Fakirlige taraftar olan zahit, safi ve tasavvufi yapi mensubu bireyler, nefse ve
bedene eziyet veren fakirlik nedeniyle ruhun yiicelecegine inanir (Kurt, 2009a:
137). Bu vesileyle, tasavvufta, zenginlik degil fakirlik daha ¢ok dviilmesi gereken
bir durumdur. Sadece mutasavviflar degil, baslangictan beri biitiin Islam alimleri
fakrin zenginlige tistiin oldugu goriisiinii savunmaktadir (Kurt, 2009a: 139).
Tasavvuf "un getirmis oldugu bu anlayislar ile ana akim olan Islam arasinda, hayati

anlama, anlamlandirma ve iktisadi yonden farkliliklar bulunmaktadir. Calismamizin odak
noktasi iktisat ve ¢aligma ahlaki oldugu i¢in 6zellikle o konu iizerinde durmakta fayda
bulunmaktadir. Islam’m ilk ve 6z kaynaklarinda iktisadi ahlaki sade ve agik olarak gérmek
miimkiindiir. Maddi temeller igerisinde diinya kesin olarak uzak durulmasi gereken yer
degil ancak, gurur, bobiirlenme, azamet tarafi ile kulu Allah’tan uzaklastiracagi olgiide
inkar1 gereken bir varliktir. Cevre iliskisi bakimindan, Islam, basit cemaat ve asiret
baglarinin iistiinde ve ilerisindedir. Islam, ibadetten hemen sonra Allah’in fazlindan rizik
talebi ile yeryliziine dagilmay1 emreden bir dindir (Cuma suresi/9-10: “Ey iman edenler,
Cuma giinii namaza ¢agrildigr zaman, hemen Allah’t anmaya kosun ve aligverisi birakin.
Eger bilmig olsaniz, elbet bu sizin igin daha hayirlidiv. Namaz kilininca artik yeryiiziine

dagilin ve Allah’in litfundan isteyin’’). Ayrica, en azindan bir yilin ihtiyacini kargilamaya
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yeterli bir kaynag: el altinda bulunduracak sekilde, gelecek hesabr ve diisiincesi Islam’da
daima destek bulmaktadir. Tasavvuf ile beraber ise Olgiiler degismektedir. Tasavvufla
beraber, diinya i¢ten de distan da uzaginda durulmasi gereken Sliimli bir varlik; daha
dogrusu var goriinen bir yokluktur. Cevre iliskisi bakimindan tasavvuf, disa ve uzaga ne
kadar mesafeli ise igerdeki ile de o derece siki ve yogun kader ortakligi icerisindedir.
Zaman1 yasama anlaminda ise tasavvufta sifi icin, ge¢misin ve gelecegin ikisi de ayni
derecede anlamsizdir. Tek manali olan, bugiin Allah’a ibadet ve zikir yolunda miiminin
sonuna dek kullanacagi sermayedir (Ulgener, 2006: 96-97-98).

Yukarida maddeler halinde siraladigimiz iktisat ve c¢alisma ahlaki, Tiirk
toplumunda 1940°dan sonra bir doniisiime ve degisime ugramistir. Ulgener’in ¢dziilme
devri olarak adlandirdigi bu donemde, ¢oziilen insanimiz miza¢ ve karakter yapisiyla ve
kapitalizmin hizla gelismesiyle, tliketime acik ve yatkin bir egilim tasimaya baslamistir.
Ulgener’in (2006: 127)’de de ifade ettigi gibi; “’Bir lokma bir hirka yolunda en fazla
israrli olanlar bile en yakin ve mahrem ¢evreleriyle bas basa kaldiklar: an degismeye ve
doniismeye baslamakta, hadsiz hesapsiz yagsamayi, evlat ve mal coklugu ile éviinmeyi,
biriktirmeyi karakter haline getirmeye baslamaktadir.’” Stfiltasavvufi yapilarin, 12. ve 13.
yiizyildaki anlayislarini kaybederek, modern, sekiiler ve kapitalist olan ¢caga ayak uydurma

anlaminda kendilerini degistirdikleri goriilmektedir.

3.4. Hz. Muhammed Déneminde Arabistan Iktisad1 ve Uygulamalar

Hz. Muhammed 12 yil boyunca Mekke doneminde iman anlayis1 konusunda
tizerinde durmus, dinin sosyal yonii ise Miisliimanlarin ayr1 bir cemaat olarak orgiitlenmesi
boyutunda kalmistir. Hz. Peygamberin Medine’ye hicretiyle baslayan 10 yillik dénem
(622-632) igerisinde ise bir devlet olusumu gergeklestirilebilmistir. Medine doneminde
Islam ilkeleri sosyal hayatta ve iktisadi ve siyasi alanda giiclenerek gelismistir
(Hamidullah, 1969: 201-202’den aktaran Tabakoglu, 2016: 109). Mekke doneminde
Miislimanlarin iktisadi ve mali yiikiimliilikleri yardimlagsma diizeyinde yavas yavas
baslamistir. Bu donemde inen ayetler, zekat ve sadaka kavramlar1 iizerinde dururken,
harcama, infak, nasip gibi kavramlar da kullanilmaya baslamistir (Hamidullah, 1972:
1021-1023’den aktaran Tabakoglu, 2016: 112).
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Mekke’den Medine’ye hicret, Islam dini icin bir doniim noktasi niteligindedir.
Islam’1 o dénemde var olan dinlerden, 6zellikle Hiristiyan dininden ayiran ilkeler Medine
doneminde olusmaktadir. Hicretin I. yilinda Medine niifusu devlet olma potansiyeline
sahip oldugu i¢in Hz. Peygamber devlet kurmak i¢in harekete geg¢mis ve devletin
dayanacagi hiikiimleri igeren bir vesika olusturmustur (Tabakoglu, 2016: 112-114).
Medine doneminde kurulan bu devlet, o doneme kadar var olan kan, 1rk ve kabile birligini
yikmakta ve yerine iman ve inang kardesligini getirmektedir. Bu devlet i¢inde sekillenen
iktisadi uygulamalar ise Kur’an ve Peygamberin uygulamalarina dayanmaktadir ve su

sekildedir;

» Kamu gelir ve giderleri; devlet gelirleri belirli gelirler ve arizi gelirler olarak iki
bicimde ele alinmaktadir. Belirli gelirler ayni (karsilig1 para olarak degil mal olarak
verilen) ve nakdi vergiler iken, ganimetler, bagis ve hediyeler arizi gelirleri teskil
etmektedir (Hamidullah, 1972: 1047°den aktaran Tabakoglu, 2016: 118). Ayrica
ganimetlerden devletin payina beste bir pay diismektedir. Hz. Peygamber normal
gelirleri yetimlere, yaslilara, diiskiinlere ve fakirlere vermektedir. Ayrica Hz.
Peygamberin normal bir kisiden farkli liiks ve konfor igerikli harcama yapmasi s6z
konusu degildir ve zekat ve sadaka gibi goniilli gelirleri ihtiyag¢ sahiplerine
dagitmaktadir.

» Ticaret; insanlar arasinda karsilikli mal ve para degisimidir. Bir emek Kkarsiligi
olunca ticaret mesrulasir. Hz. Peygamber doneminde Medine halkinin biiyiik bir
kism1 gecimini ticaret ile siirdiirmektedir. Hz. Peygamber doneminde ticaretle ilgili
uygulamalardan ilki; "Ey inananlar mallarinizi aramizda haksizlikla degil, karsilikli
riza ile yapilan ticaretle yiyiniz (Nisa/29).’” ayetine dayanmaktadir. Ticaretin her
seyden once karsilikli rizaya dayanmasi lazimdir. Ayrica sadakatle yapilmasi, ne
saticinin alicty1, ne de alicinin satictyr aldatmamasi, her iki tarafin da dogruluktan
ayrilmamasi, Olcii ve tartiya hile karistirtlmamasi Peygamber doneminde uygulanan
ilkelerdir (Ates, 1980: 79). Islam’in yasakladig1 diger bir ticaret sekli de ihtikardur.
Ihtikar, halkin ihtiyaci olan bir mali saklayip pahalanmasini beklemektir.
Zamaninda ihtiya¢ duyulan mal piyasada bulunmayinca mal darligi meydana gelir,
halk sikintrya diiser ve dolayisiyla o malin fiyat1 artar. Elinde stok bulunan kimse
bu mali1 fahis fiyatla satar. Buna vurgunculuk denmektir. Peygamber déoneminde,

ithtikar yapip mal darligi meydana getirmek yasaktir (Ates, 1980: 83).
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> Riba, Islam’da yasaklanan bir olgudur. Emeksiz kazang olarak elde edilen bu para
haram olarak nitelendirilmektedir ve Hz. Peygamber belirsizlige dayanan sans
oyunlari, kumara benzeyen her tiirlii haksiz ve hileli kazanci yasaklamaktadir.

» Toprak; Hadislerden de anlasilacagi lizere o donemde Hz. Peygamber topragi
isleyenin ona sahip olmasmi ve topragi bos birakmamasini istemektedir. Yine
Peygamber Miislimanlara kullanim hakki vererek bos topraklari {iretime agmay1
tesvik etmektedir. Kisiler bos topraklar isletmeye girisirlerken Hz. Peygamber de
devlet baskani olarak bir takim kisi ve kabilelere toprak vermektedir (Tabakoglu,
2016: 122). Hz. Peygamber ikta adi verilen uygulama ile topraklari islemektedir.
Inalcik’m (1959)’da belirttigi iizere bu sistemde Hz. Peygamber kisilere iktalar
vermistir ve sahiplerine de zekattan baska bir miikellefiyet yiiklememistir. O
devirlere ait iktalarin hazineye 7 milyon dinarlik bir vergi sagladigi bilinmektedir
(Turan, 1967: 67°den aktaran Tabakoglu, 2016: 122).

» Vakif; vakif uygulamasina ilk defa Hz. Peygamber doneminde rastlamak
miimkiindiir. Vakiflar, sadaka, yardimlagsma, kole azat etme, yolcularin yeme-igme
ve barinma ihtiyaclarin1 karsilanma, saglik ve temizlik hizmetleri gibi konularin
varligimdan 6tiirii dogmustur. Vakiflar Islamiyet icerisinde dnemli bir yere sahiptir.
Genellikle yatirim harcamalarini yapan vakif sistemidir. Iktisadi ve sosyal refahi
saglayan en 6nemli unsur bu yatirimlardir. Liiks ve israf yasaklar1 ve infak zihniyeti
harcanabilir gelirleri, vakiflar yoluyla toplum refahinin artmasina yoneltmistir.
Liiks tliketim ile israf edilmeyen mallar, vakiflara bagislanmis ve bu mallar,
vakiflar araciligiyla halkin refahinin artmasinda kullanilmistir (Tabakoglu, 2016:
123-124).

Sonug olarak Islam dini, ¢calisma ahlaki ve iktisadinin nasil olmas1 gerektigini belli
ayet ve hadisler ile belirlemekte ve calisma ahlaki ve iktisadinin siirlarin1 ¢izmektedir.
“’Mislimanim’’ diyen bir bireyin de bu emir ve yasaklara uymasi diisiiniilmektedir.
Nitekim peygamber doneminde de bu uygulamalari gérmek miimkiindiir. Ancak Islam
dininin ilk kuruldugu yillarda bu emir ve yasaklar hassasiyet igerisinde gozetilirken,
Peygamber sonrasi dénemden itibaren Islam’a getirilen farkli yorumlar nedeniyle bu emir
ve yasaklar degisiklik arz etmistir. Tiirkiye Cumhuriyet’i, Osmanli Devlet’inden itibaren
ele alindiginda, Osmanli Devlet’inin ilk yillarinda Islam ait degerleri gérmek miimkiin
iken, son donemlerinde bu degerlerin azaltilmaya c¢alisildigini Sdylemek olanaklidir.

Tirkiye Cumhuriyet’i kuruldugunda da, Batili hukuk kurallar1 benimsenip, her alanda ona
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gore kararlar alinmis ve c¢aligma ahlaki ve iktisadi kurallar da Batili yasalara gore
diizenlenmistir. Osmanli Devlet’inde ve Tiirkiye Cumhuriyet’inde bu durumun nasil

oldugu detayli bir sekilde alt basliklarda ele alinmaktadir.
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BOLUM 4

OSMANLI DEVLET’INDE CALISMA AHLAKI VE iKTiSADI
UYGULAMALAR

Osmanli Devleti’nde Timar Sistemi kapitalizmin unsuru olan 6zel miilkiyete izin
vermezken, Ahilik teskilati ve Loncalar ¢aligma ahlakinin sekillenmesinde belirleyici rol
oynamaktadir. Bu olgular ve Osmanli Devlet’inde uygulanan iktisadi politikalar sirasiyla

asagida ele alinmaktadir.

4.1. Timar Sistemi

Yerlesik tarima dayali tiim toplumlarda egemen kesimler ayni soruya yanit
aramustir; ’Tarimsal iiretimin bir boliimii tireticilerden nasil ¢ekip alinacak? Bir baska
deyisle tarimsal artiga nasil el konacak ve bu artigin bir boliimiiyle de bir ordu nasil
kurulacak, nasil beslenecektir?’’. Kapitalizm oncesi toplumlarda para kullaniminin ¢ok
olmas1 nedeniyle, bireylerden toprak kiras1 ya da vergisi biciminde nakit olarak bir para
toplanmasi olanakli degildi. Ote yandan, bu toplumlarda teknolojik olanaklarin da sinirl
kalmast nedeniyle, {iretilen iirlinliin fazlasinin toplanmasi, pazara g¢ikarilarak paraya
dontistiiriillmesi ve sonra da askerlere maas olarak dagitilmasi gii¢ bir durumdu. Bu
kosullarda her toplumsal yapi her egemen giin kendi tarihsel Ozellikleri ve yapilari
gergevesinde, bu konuya bir ¢oziim aramistir ve Timar sistemi de bu meseleye Osmanli
toplumunun kendi kosullari igerisinde verilen yaniti olmustur (Pamuk, 2007: 41).

Timar, Osmanli toplumunda, devletin sahip oldugu topraklari, askeri ve idari
amagclar dogrultusunda paylasmasina dayal1 bir sistem olarak tanimlanmaktadir. “’Dirilik”’
(dirlik) kelimesi ile aym1 anlamda kullanilan timar kelimesi sozliikte “bakim, ilgi”
manasina gelmektedir. Timar kelimesi terim olarak, Osmanli Devlet diizeni igerisinde, bir
siivari birligini ve askeri-idari hiyerarsiyi destekleme ve miras aracilifiyla gecmeyen

O0deme bi¢imini ifade etmektedir. Timar sistemi Osmanli Devlet’inde askeri ve idari
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teskilatlanmanin bir aracidir. Bu sistem ayni zamanda koylii ve ciftcilerin statiileri ve
Odeyecekleri vergilerin belirlenmesinde ve tarimsal ekonominin yonetilmesinde belirleyici
bir faktdr olmustur (inalcik, 2012: 168). En genel tanimiyla ise Timar; baz1 bolgelerin
vergilerini toplama yetkisinin, devlet ¢alisanlarina belli hizmetleri sonucunda verilmesidir.
Timar sayesinde, o donemde devlet gorevlisi olarak anilan katipler, dini gorevliler, kadilar
vs. gibi sivil gorevlilere maaglar1 ve geginmeleri icin belli gelirler verilmektedir. Ancak bu
sistemin uygulanmasinin asil amaci fetihler ve seferler i¢in asker beslemek ve en temel
ihtiyaglarimi karsilamaktir (Acun, 2002: 899).

Timar sistemi su sekilde islemektedir; Timar sisteminin yliriirlikte oldugu
bolgelerde devlet, bu topraklarin ele gegirilmesinden sonra, bu topraklari, bu topraklar
tizerinde bulunan mallar1 ve insan kaynaklarin1 sayarak tahrir adi verilen defterlere
kaydeder. Sadece tarimsal topraklar bu deftere kayit edilmez. Sehirde bulunan ve gelir
getiren imalathaneler, pazar yerleri, limanlar, degirmenler ve giimriik kapilar1 da bu
defterlere yazilir. Daha sonra da bu kaynaklar saglayacaklar1 yillik gelirin miktarina gore
dirlik ad1 verilen irili ufakli birimlere ayrilir ve en fazla gelir saglayan dirliklere has, orta
boydakilere zeamet ve sayica ezici ¢ogunlugu olusturan kii¢iik dirliklere de timar adi
verilir. (Pamuk, 2007: 42). Bunlar arasindan haslarin, havass-i hiimayun ve havass-i viizera
ve iimera olmak iizere iki tiiri bulunmaktadir. Havass-i hiimayun Sultan'a ait olmasi
nedeniyle diger kategorilerden ayrilmaktadir. En zengin ve giivenilir gelir kaynaklari
Sultan i¢in bu kategoride toplanmaktadir. Havass-i viizera ve timera ise, yiiksek riitbeli
devlet gorevlilerine ve beylerbeyi, sancak beyi gibi eyalet yoneticilerine ayrilmigtir. Geliri
20.000'den yukar1 olan timarlar ise zeamet kategorisi altinda toplanmaktadir. Has ve
zeametleri meydana getiren gelir birimleri, koyler ve hisseler, sancagin her yerini
kapsayacak bigimde serpistirilmis, boylece, sancagin diizen ve giivenliginden sorumlu olan
sancakbeyi ve zaimin, sancagin her yerini ziyaret etmesi saglanmistir. Gelirleri dagmik
sekilde diizenlemenin asil amaci, timar sahiplerinin vergi aldiklar1 kdyleri, kendi 6zerk
bolgeleri haline doniistiirmelerini 6nlemektir. Son olarak gelir diizeyi 20.000 akgenin
altinda olan {initeler ise timar terimi ile adlandirilmaktadir. Koyler veya koylerdeki
hisselerden olusan bir timar initesi, timarli sipahi denilen sahislara tahsis edilmektedir.
Timarli sipahi smifinin yerleri dénem doénem degistirilmektedir ki bunun yapilmasinin
nedeni toprak asaletine dayanan bir siifin olusumunu engellemektir. Timarli sipahi ile
koyllinlin is birligi yapmasit ve bu sipahilerin koylii ilizerinde baski olusturmasini

engelleyecek onlemler de alinmaktadir (Acun, 2002: 902-903).
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Timar sisteminin gecerli oldugu Osmanli Devlet’inde temel iiretim aract olan
topragin miilkiyeti devletin yani kamunundur. Sosyalizm, temel iiretim araclar1 lizerinde
kamusal miilkiyet tesisi olarak tanimlanirsa, Osmanli Devleti’nin Avrupa ile
kiyaslandiginda, 6zel miilkiyete degil sosyalist bir yapiya yakin oldugu soylenebilir.
Teoride Osmanli Devleti’nde toprak {izerinde 6zel miilkiyet yoktur. Padisah Allah adina
biitiin topraklarin sahibidir. Ancak pratikte timar diizeni iginde ve de vakiflar yoluyla
toprak tlzerinde siirlt bir 6zel miilkiyete izin verilmektedir (Arslan, 2012:141). Timar
sistemi aracilifiyla kapitalist sistemin getirdigi 6zel miilkiyet anlayis1 6nlenmektedir. Bu
sayede kapitalist toplum diizenine firsat taninmamaktadir. Ancak Arslan’mn (2012: 142)’de
belirttigi gibi, 17. yy’da timar sistemi bozulmaya baglamis ve vakiflarin servet saklama
aract haline gelmeleri karsisinda bu sosyalist olarak adlandirdigimiz diizen 6zellikle
zayiflamaya baslamistir.

Timar sisteminde, verilen vergilerin ya da mallarin bazi kurallara gére dagitilmasi
gerekmektedir. Bu kurallarin aksine timar, isin ehli kisilere verilmeyip, riisvetle, asker ve
askerlik yapmakla iliskisi olmayan kisilere verilmis, bu durum da Timar sistemin
bozulmasinda ve ¢okmesinde etkili olmustur.

Timar sisteminin gerilemeye baslamasiyla toplumsal i¢ gilivenlik anlaminda
tedirginlik yasama birbiriyle iliskili haldedir. Bu tedirginlik sonucunda hem sipahilerin
hem de koyliilerin topraklarini ve isletmelerini birakip sehirlere go¢ etmeye basladiklari
goriiliir. Cesitli sebeplerle bos birakilan bu timar topraklar ise 6zel miilke donlismiistiir ve
devlet baslangicta bu gelisime itiraz etmistir ancak uygulamada bu durumlar1 onaylamak
zorunda kalmistir (Tabakoglu, 2016: 192). Timar diizeninin ¢dziilmeye baslamasiyla
birlikte, devlet miilkiyetindeki miri topraklarin denetimi 6zel kisilerin eline gegmis ve bu
topraklar {izerinde biiyiik isletmeler kurulmustur. Bu isletmeler ise ¢iftlik olarak
adlandirilmaktadir (Pamuk, 2007:156). Boylece Timar sisteminin sagladigi 6zel miilkiyete
sahip olamama durumu yikilmis ve Osmanli Devlet’i igerisinde bireyler 6zel miilkiyete
sahip olmaya baslamistir. Bu topraklara sahip olan imtiyazli ve ayricalikli siniflar (ayanlar
ya da esraflar) ise topraga bagh is giiclinii somiirerek Avrupa pazarlari icin bilylik ¢apta
tarim {iretimi yapma firsat1 yakalamistir.

Timar sisteminin hukuki varligi ise Tanzimat ile ortadan kaldirmustir. Ozellikle
artan yabanci ticaret baskisi lilke topraklarina daha kolay miidahale edebilmek igin liberal
bir toprak sistemi getirmistir. 1858 Arazi Kanunnamesiyle tarim topraklar1 6zel miilke

doniismiis, miri topraklarin el degistirmesi hizlanarak yaklasik %70’i 6zel miilkiyete
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gecmis ve 1926 Isvigre Medeni Kanununa giden siire¢ baglamistir (Tabakoglu, 2016: 193).

4.2. Ahilik Teskilat1 ve Lonca

Ahilik teskilati, onuncu asirda ilk Miisliiman Tiirk devleti olan Karahanlilarla
baslamistir ve Islami emirlerin, bu olusumun kurulmasinda énemli derecede rolii oldugu
bilinmektedir. Onuncu asirda ortaya ¢ikan bu teskilatin Anadolu'ya gelisi ise daha geg bir
donemi kapsamaktadir. 13. yy da Mogol tehlikesinin bas gostermesi sonucunda bazi
kimselerin, farkli alanlarda birtakim faaliyetlerde bulundugu goriilmektedir. Bunlar Ahi
Evren, Baba Ilyas, Hact Bektas ve Mevlana Celalettin Rumi gibi énemli sahsiyetlerdir.
Farkli alanlarda, bu tehlikeye karsi halka dogru yolu gosterme gayesiyle yapilan
caligmalardan birisi de ticaretle, esnaflikla ve sanatkarlikla ugrasan bireyleri bir birlik
altinda toplama calismasidir. Bu eylem ise Ahi Evran tarafindan yapilmaktaydi. Ahi Evran,
esnaf, ticaret ve sanatkarlar1 bir araya getirerek onlarda bir sanat ve ticaret ahlakinin
olusmasini amaclanmustir. Uretici ve tiiketici taraflar1 giivence altina alarak, kotii, bozuk
ekonomik atmosfer igerisinde bu tiiccarlara yasama ve direnme giicii agilamaya gayret
gostermistir. Boylece, ilk olarak Kirsehir’de XIII. asirda Seyh Nasiruddin Ahi Evran
tarafindan kurulan "Ahilik Teskilat1", kisa bir zaman sonra Anadolu'nun hemen her tarafina
yayilmig ve bu ahlak tiiccarlar1 ve sanatkarlar etkilesmistir (Kazici, 1978: 252-253).

Ahi, evlenmemis, bekar ve sanat sahibi olan genclerle digerlerinin kendi aralarinda
bir topluluk meydana getirip iglerinden sectikleri bir kimseye denmektedir ve Ahi kelimesi
“erkek kardesim’’ anlamina gelmektedir. Bu topluluga ise gengclik, yigitlik, mertlik
anlamina gelen fiitiivve ad1 verilmektedir. Grubun i¢inden se¢ilmis olan lider tarafindan bir
tekke, medrese yapilmaktadir ve bu tekke hali, kilim ve ihtiya¢ duyulan esyalar ile
donatilmaktadir. Bu grup icerinde bulunan bireyler, giindiizleri ¢alisip, ge¢im
saglayacaklar1 kazanci elde ettikten sonra, ikindi zamani tekkeye geri gelip bu kazanglarini
lidere teslim etmektedirler. Bu para ile tekkenin mevcut olan ihtiyaglart karsilanir ve
yasam siirmek icin gerekli olan giyecek, yiyecek ve mallar satin alinir. Ornegin, o
bolgeden gecen ve misafir olarak o bdlgeye gelmis olan kisinin beslenme barinma
ihtiyaglari, tekke araciligi ile gergeklestirilir. Bu hizmet yolcunun oradan ayrilmasina kadar
devam eden bir siirectir. Misafir disinda bu hizmetler kardesler arasinda da devam eder.
Herkes bir araya gelerek yemek yer ya da tekke barinma ihtiyacimi karsilar (Kazici, 1978:

253). Ahilerin hemen hemen hepsi bir isle ve meslekle ugrastiklar1 i¢in onceleri dini bir
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karakter tastyan bu yapi, sonralari esnaf teskilati karakterine biiriinmiistiir. Ancak siyasi,
dini vb. fonksiyonlari zamanla gevsedikten sonra, iktisadi faaliyetler 6n plana ¢ikmis ve
gercek bir esnaf teskilat1 karakterini almistir (Ulgener, 1981: 34). 13. yy da kurulan bu yap1
daha sonra Anadolu’nun her yerine kisa bir siirede yayildi. Anadolu’nun her yerine kisa
stirede yayilmasinin sebeplerinde ilki dini iken ikincisi iktisadi sebeplerdi.

Ahilik, bir teskilat olarak kendi igerisinde hiyerarsik yapilanmaya sahiptir.
Ahilerde, meslek ve sanat alanlarinda yamak, ¢irak, kalfa, usta hiyerarsisi mevcuttur. Ayni
zamanda Ahi topluluk tiyelerinin bilgi ve kiiltiir seviyesini artirmak i¢in yedi ya da dokuz
basamakli hiyerarsik bir sistem vardir (Cagatay, 1990: 45°ten aktaran Tekin, 2006: 223).
Boylece ¢ok yonlii bir sosyal yap1 olan Ahilik, bir siire bir kademede kalarak pisirilen
yamak- ¢irak, kalfa- usta hiyerarsisi kurmay1 amaglamaktadir. Ancak bu hiyerarsik yap1
icerisindeki bireyler birbirleriyle baba-ogul derecesinde samimi bir iligki icerisindedir ve
bu iligkinin varlig1 mesleki ve ahlaki temellerin olusmasina yardimeir olmaktadir (Cagatay,
1990: 101°den aktaran Tekin, 2006: 223). Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki bu hiyerarsi,
tasavvuftaki baglilik ve hiyerarsisi ile paralel gitmektedir (Tekin, 2006: 223).

Tirklere has milli bir karakter tasiyan ahilik teskilati, Osmanli esnaf ve
sanatkarlarinin yapilanmasinda 6nemli derecede rol oynamistir. Bu teskilatin kendi
aralarinda soyledikleri kanun ve kurallar, bu alanda hazirlanan resmi yasalarin temelini
olusturmaktadir. Bunun sonucu olarak Osmanli Devlet’inde, biitiin Tiirk sanatkarlar ve
ticaretle ugrasan kisiler, ahi babadan aldiklar1 onay sonrasinda is yapar, sanat icra eder ve
satig yapabilir bir duruma gelmektedir. Ahilik teskilati uzun tarihi dénem iginde bazi
degisikliklere ugramistir. Bu degisikliklerin basinda da ismi gelmektedir. Nitekim
Anadolu'da ortaya ¢iktig1 13. ylizyildan 18. yiizyila kadar "ahilik", o tarihten XX. ylizyilin
baslarma kadar "Gedik" yani lonca ismi kullanilmigtir (Cagatay, 1990: 125°den aktaran
Kazici, 1978: 253-254).

Ahi teskilatina mensup kimselerin bagli bulunduklar1 ve kurallarina gore hareket
ettikleri kitaba, Fitiivvetname ad1 verilmektedir. Ahiligin esaslari, kaideleri, 6giitleri, ahlak
kaideleri hep bu kitapta yer almaktadir (Kazici, 1978: 255). Bu Fiitiivvetnamede 740 kural
vardir ve Ahilige girecek olan kisin bunlardan en az 124 tanesi ezberlemesi gerekmektedir.
Fiitiivvetnamelerden hareketle Ahilerin sahip olmasi gereken ¢alisma ahlaki ve iktisat
ilkeleri ise su sekilde siralanabilir;

» “Ahilerin helal para kazanmasi gerektir ve hem vaciptir hem de siinnettir. Her

kimin ki meslek ya da sanati1 yoksa ona fiitiivvet degmez. Ahinin on sekiz dirhem
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giimiis sermayesi ve mutlaka bir isi olmali, issiz olmamali.” (Cagatay, 1996’dan
aktaran Tekin, 2006: 225).

“Is ve ¢alisma hayat1 belli bir diizen ve disiplin altina alinan esnaf birlikleri,
karsilikl1 kontrol ve tahsis’’ ilkesine baglidir. Baska bir ifadeyle, herkesin meslegini
istedigi yerde yapmasi miimkiin degildir ibaresi de Fiitiivvetnamelerde ifade edilen
bir baska konudur ( Turan, 1996: 43).

Ahilikte, diinya ile ahiret islerinde, kisisel islerde, toplumsal iliskilerde dengeli
olmak, bu dengeyi korumak ve ortalama bir yol tutmak son derece Oonemli bir
ozellik olarak dikkat ¢gekmektedir (Soykur, 1991: 13°den aktaran Tekin, 2006: 221).
Bu agidan Ahiler birbirleriyle catismact bir tutum degil uyumlu bir tutum
benimserler. Ahilerin en biiyiik amaci1 zengin ile fakir, iretici ile tiiketici, emek ile
sermaye, millet ile devlet, 6zetle toplumun biitiin birey ve kurumlar1 arasinda iyi
iligkiler kurarak herkesin huzur i¢inde yasamasini saglamaktir (Ekinci, 1989: 21-
22’den aktaran Tekin, 2006: 221).

Fitlivvetnamelere gore teskilat mensuplarinda, yani Ahilerde, esnaf ve
zanaatkarlarda bulunmasi gereken vasiflar; dogruluk, eminlik, giivenilirlik,
comertlik, tevazu, diger kimselere nasihat, onlar1 dogru yola sevk etme, affedici
olma, bencil ve kibirli olmama seklinde siralanmaktadir (Aydin, 211: 129).
Fiitiivvetnamelere gore, Ahiler ve Ahilik teskilati, kendinden Once, etrafindakiler
ile bagkalarin1 diisiiniip kollayan, kardeslik, comertlik gibi insani ilkelere 6nem
vermektedir ve haksizlik ve haramdan (hak edilmemis kazangtan) kaginma gibi
davraniglar ahilerin dikkat ettigi bir baska olgudur. Boyle bir uygulama, Ahilik
ahlaki ve dayanismay1 adeta yeni bir sermayeye doniistiirmektedir. Boylece ahilik
anlayis1 bireyi kendinden O6nce baskasini diisiinen bir ahlaka sevk etmektedir ki bu
ahlak Islam ile uyum halindedir (Aydin, 2011: 129).

Ahi teskilatinda Ahiler, ticaret ahlakinda miisteri velinimetimizdir ilkesine baghdir.
Bundan dolayr miisteriye hatali, sahte ve yiiksek fiyattan mal satmak, bagka
ireticinin malin1 taklit etmek ve Olgerken hile yapip adaletli davranmamak
yasaklanmistir (Aydin, 2011: 133).

Ahi birlikleri, Orta Sandig1, Esnaf Vakfi, Esnaf Kesesi veya Esnaf Sandig1 denilen,
karsilikli yardimlasma, dayanisma ve sosyal giivenlik sandiklarina sahiptir. Bu
sandiklar araciligiyla, ahi birlikleri, liyelerine hem sosyal hem de ekonomik giiven

saplar, iiyelerini tefecilerin eline diismekten, faiz almaktan korur ve hammadde
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saglanmasi i¢in imkan olusturur (Bayram, 2012: 88).

Ahi ahlakinin olusmasinda peygamberlerin ve Islamiyet agisindan &nemli olan
sahsiyetlerin de etkisi vardir. Ahilik ahlakina katkis1 olan bu isimlerin sahip olduklari
ozellikler, Ahi anlayisina sahip olan bireyde aranmaktadir. Yani, kiside, Hz. Adem’in 6ziir
dilemesi, Hz. Nuh’un sebati, Hz. Ibrahim’in vakari, Hz. Ismail’in dogrulugu, Hz. Musa’nin
ihlasi, Hz. Eyyub’un sabri, Hz. Muhammed’in comertligi varsa ve yine kimde Hz. Ebu
Bekir’in acimasi, Hz. Omer’in hamiyeti, Hz. Osman’mn utangacligi, Hz. Ali’nin bilgisi
bulunursa, sonra da biitiin bunlarla beraber nefsini kétiiler, ayiplarini goriirse o kimse
Ahi’dir (Anadol, 1991: 5-28’den aktaran Arslan, 2012: 169). Goriiliiyor ki, Ahi ahlaki
Islam dini ile baglantilidir ve peygamberler ve Islamiyet agisindan 6nemli sahsiyetler Ahi
ahlakinin olusum ilkelerinde temel olarak ele alinmaktadir.

Is yerini ibadet alani olarak géren ahinin gdziinde calisma helal yoldan olmali ve
kazanilan para helal alanlara harcanmalidir. Haram yoldan kazanan, haram yiyen yani
haram ve helal sinirlarina dikkat etmeyen kisiler ahi olamazlar (Aydin, 2011: 132-133).
Boyle kisiler teskilattan atilir ya da teskilata hi¢bir sekilde alinmaz. Ahilige alinmayan
kisiler ise Fiitiivvetnamelerde "futlivvete alinmayan kisiler" bashig: altinda sdyle siralanir:
“Kafirler, miinafiklar, gayba hiitkmedenler, miineccimler, icki miiptelasi olanlar, tellaklar,
tellallar, ¢ulhalar, kassablar, cerrahlar, avcilar, ameldarlar (bid'at c¢ikaranlar),
madrabazlar, muhtekirler.”” Teskilattan ya da meslekten uzaklastirilmayr ve atilmayi
gerektiren suclar ise (Seyyid Hiiseyin, 110-112’den aktaran Sarikaya, 1999: 58)’de soyle
siralanir: "Icki icmek, zina etmek, livata etmek, gammazlik etmek, miinafiklik, tekebbiirliik,
yavuz goniillii olmak, hasetlik, bugz ve kin tutmak, kasten yalan séylemek, soziinde
durmamak, vaadinden dénmek, emanete hiyanet etmek, namahreme sehvetle bakmak, bir
kimsenin ayibinit istemek, nefsini kati etmek, kumar oynamak, hasislik etmek, biihtan
kilinma.”’

Ahi birliklerinde denetim ve cezaya bakildiginda ise sunlar1 sdylemek miimkiindiir;
Ahi teskilati, iiyelerini, meslek ahlaki kurallarina uygun davranis igerisinde olup
olmadiklarini yoniinden siki bir sekilde denetler. Kurallara uygun hareket etmeyenler ise
cezalandirilir. Denetimi daha 1yi yapmak adina sikayet kapilart ise her kesimden insana
acik birakilmis ve bu sayede teskilat liyeleri hakkinda herkes dava agabilme hakkina sahip
olabilmigtir (Bayram, 2012: 92). Ahilik teskilatinin cezalandirmasina bir 6rnek vermek

gerekirse; normal bir sekilde kullanilmasina ragmen, bir ayakkabi hatali ¢iktiginda o
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ayakkabr delinir ve diikkanin ¢atisindan asagiya iple baglanarak sarkitilirdi. Ayrica diikkan
kapatilir ve miihiirlenir ve ayakkabi ustasinin pestamali kapinin kilidine baglanirdi.
Miisteriye de kullanabilecegi yeni bir ayakkabi verilirdi (Santur, 274’den aktaran Tekin,
2006: 226).

Ancak, 13. yiizyilda mesleki ve sosyo-ekonomik bir teskilat ve kurum olarak
karsimiza ¢ikan Ahilik, 18. ylizyilda bir esnaf ve sanatkarlar birligi yani lonca
(korporasyon) olarak karsimiza c¢ikmaktadir. (Giinay, 1998: 76). Lonca, Osmanl
Devlet’inde teskilatlanmis esnaf gruplari i¢in kullanilan bir terimdir ve bu terim zaman
icerisinde esnaf birliginin gorevlerini yapan 6zel bir yer olarak, esnaf ve ticaret birliklerini
temsil eden bir mana kazanmustir. Lonca kavramu Italyanca bir kelime olan ‘’loggiadan”’
kelimesinden gelmektedir ve Fransizca sekli olan loge Tiirkgeye loca olarak geger. Loge
kelimesi ise hiicre, oda ve ya 0zel olarak ayrilmis mekan anlamina gelmektedir. Lonca
kelimesi Osmanli Devlet’inde esnaf ve ticaretle ugrasan kesimi karsilamaktadir ve ne
zamandan beri bu kelimenin kullanildig1 bilinmemektedir. Ancak Italyan sehir
devletlerinin, 6zellikle Venedik, Ceneviz ve Raguzalilar’in Osmanli Devlet’i ile olan ticari
iligkileri sonucunda bu terimin dogdugu diisiiniilmektedir. Bu kelimenin yayginlik
kazanmasinda Galata ve civarina yerlesen ticari kesimin etkili oldugu goriilmektedir. 18.
yy da Galata ve Kasimpasa civarinda Miisliman ve Yabanci tiiccarlarin hanlarda ve
odalarda bir arada yasadigi goriilmektedir. Bu donemde yapilan sayimlar sonucunda, 27
hanin 406 odasinda 698 kisinin kaldig1 ve 71 odadaki 123 kisinin ¢ogunun yabanci tliccar
oldugu goriilmiistiir. Buradaki kayitlar gostermektedir ki, giindiizleri yerli ve yabanci
esnaf, ticaret erbabi is nedeniyle iliski icerisindedir ve bu iliski aksamlar1 hanlarda ve
odalarda da devam etmektedir. Bu nedenle de bu kelime is diinyasiyla ilgili kelimelerin
ortak bir kullanima yol agip yayginlastigina dikkat ¢ekmektedir (Kal’a, 2003: 211).

Osmanli doneminde esnafin bir g¢esit meslek dernekleri seklinde teskilatlanmasi
olarak bilinen loncalar Ahilik teskilatinin bir devami olarak nitelendirilebilir (Aktag, 1999:
145’den aktaran Arslan, 2012: 23). Ahilikten Loncalar gegilmesinin baslica sebebi ise;
esnaflar arasinda Miisliimanlar kadar Gayrimiislimlerin de bulunmasidir (Turan, 1996: 47).
Bir nevi fetihler aracilifiyla gayrimiislimler ve Miisliimanlar bir arada yasamaktayd: ve
sadece Miisliimanlara yonelik olan Ahi teskilati, gayrimiislim ile ticaret anlayisi agisindan
yetersiz kaliyor, Miisliiman olmayanlara kap1 aralamiyordu. Bu durum da, herkese kap1
acan Lonca teskilatinin dogmasini sagladi.

Lonca teskilatinda usta-cirak iligkisi temel iliski bi¢imidir. Cirak gen¢ yasta ise
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baslamaktadir ve ustasinin gozetimi altinda mesleginin inceliklerini 6grenmektedir.
Ciragin ¢irakliktan kalfaliga terfi edebilmesi i¢in, lonca yonetim kurulunun onayina ihtiyag
duyulmaktadir. Bu terfiler ise pestamal kusanma torenleriyle kutlanmaktadir. Lonca orgiitii
igerisinde hiyerarsik bir yapilanma mevcuttur ve loncanin temelindeki bu hiyerarsik iligki,
orgiitiin her diizeyine yansimistir. Lonca teskilati icerisinde her meslek dalindan ustalar,
lonca kurallarin1 uygulatmak ve devletle olan iliskileri yiiriitmek icin kethiida segerler.
Eger Ki bir grup usta bagli olduklar1 loncadan ayrilarak yeni bir lonca kurmak isterlerse, bir
kethiida segerck yerel yargi islerinden sorumlu kadiya basvurmasi gerekir. Lonca
ustalarinin ayni kethiiday1 tekrar segcmeleri de olanaklidir. Ayrica her loncanin basinda bir
seyh bulunmaktadir ve bu seyh loncanin dinsel temsilcisi niteliginde olup, yonetimsel
islerle ugrasmamaktadir (Pamuk, 2007: 58).

Loncalar kiiciik sanatlarin mesleki, idari ve iktisadi biitiin sorunlariyla ilgilenmekte
bunlarin mesleki teknik 6gretimini de gerceklestirmekteydi. Birer idari kaza konumunda
bulunan bu teskilat, sorunlar1 ¢6ziime kavusturma, suglular1 cezalandirma, haksiz rekabeti
onleme ve yardim sandiklarini tesis etme gibi gorevlere sahipti (Tuna, 1973: 22’den
aktaran Arslan, 2013: 24). Ayrica bir takim iktisadi ve toplumsal sorunlar1 kendi,
kuruluglart i¢inde ¢oziime kavusturan Loncalar, esnaf ve sanatkarlari siki bir disiplin
altinda tutmaktaydi. Bu sekilde is ve ticaret ahlakini koruma, usta-is¢i yetistirilmesi, is¢inin
yetistirilmesi ve is sahibi yapilmasi gibi hizmetler sunmaktaydi. Ayrica, standart iiretimin
saglanmasi, malin niteliginin yiiksek tutulmasi, malin en iyi yontemle degerlendirilmesi
gibi hizmetleri de yerine getirmekteydi (Kilig, 1968: 4’den aktaran Arslan, 2013: 24).

Esnaf Loncalar da tipki Ahilik Tegkilati gibi zaman igerisinde ¢ozlilmiistiir. Bu
¢Oziilmenin nedenlerinin basinda esnafin kendi igerisinde Orgiitlenerek tekellesmeye
gitmesi gelmektedir. Bunun yani sira yasal diizenlemelerle fiili durumlarinda yasanan
degismelerde bu oOrgiitlerin ¢oziilmesinde etkili bir faktordiir. Bu yasal diizenlemeler ile
elde edilen yasal haklar ise zaman igerisinde toplumun aleyhine gelisme gdstermistir.
Sonug olarak da 1924’te bu kurumlar tamamen ortadan kaldirilmistir. Bu kurumlarin
yerine kurulan yeni kurumlar ise, ahilik ve esnaf kiiltiiriine dayali comertlik, miilkiyetin
tabana yayilmasi, ahlaklilik, paylagimcilik vb. gibi uygulamalardan uzaktir (Bayram, 2012:
111). Ahilik ile baslayan ve Lonca teskilati, esnaf birlikleri ile devam eden ticari, iktisadi

ahlak, is ve meslek kollar1 anlayis1 1924 daha farkli bir anlayis ve yapiya biirlinmiistiir.
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4.3. Ulgener’e Gore Ahilik ve Lonca Teskilatinda Yasanan Zihniyet Doniisiimii

Sabri Ulgener Ahilik ve Lonca teskilatinin ¢okiisiinii su sekilde anlatir; Fiitiivvet
esnaflik teskilatinin manevi (ruhi) cephesini, lonca ise dis catisin1 olusturmaktadir.
Esnafligin ¢okiisii, yikilisi da bu iki koldan yiiriimiis ve tamamlanmustir. Esnaf, fiitlivvetle
beraber manevi, dini degerlerini terk ettikge i¢ cephesi azar azar zayiflamis, dis cephesi ise
19. yiizyilin biiyiik sanayi ve iiretim seli karsisinda dayanamayip ¢okmiis ve yikilmistir
(Ulgener, 1981: 34). Bu i¢ cephenin yikilisini saglayan etmen ise, ilk defa dini, siyasi
calkantilarla dolu bir atmosfer gerginliginin yarattigi cemaat ruhu yerine, o gerginligin
nispeten yatistig1 asirlarda iktisadi rekabet kaygismin ge¢mis olmasidir (Ulgener, 1981:
96).

Sabri Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi kitabinda, iktisadi
¢oziilmeyi detayli bir sekilde ele almaktadir. Bu eserden hareketle Osmanli’da bu siire¢ 17.
yy’da baslamis ve devam etmistir diyebiliriz. Bu ahlak ve zihni ¢6ziilmenin nasil oldugunu
ele aldigimizda ise sunlart sdylememiz miimkiindiir;

> 1Ilk olarak dis ve uzak pazarlarda yasanan ticaretler azaltmaktadir. 16. yiizyilin
sonlarina dogru, esnaf uzun ve zor yollarda yapilacak olan seferlerin her tiirlii
tehlikeye acgik oldugunu diisiindiiglinden, bu seferleri azaltmakta ya da hig
yapmamaktadir. O donemde Bati’da gelisen deniz ticareti ile kara ticareti arasinda
yasanan rekabet, deniz ticaretinin galip gelmesiyle son bulmaktadir. Acik deniz
ticareti kara ticaretini geride birakmaktadir (Ulgener, 1981: 139-144).
> lkinci olarak i¢ pazarlarda ve iiretimde bir daralis gdziikmektedir. Yasanan bu
daralis i¢ pazarlarda her tiirlii sarsintt ve huzursuzluk yaratmaktadir. Esnaf
kadrolarinin 6nceki donemlere gore sayica ¢ok olmasi, esnaf arasinda yasanan narh
kavgalari, meslek gruplari arasinda yasanan stirekli ge¢imsizlik ve pazarlart ve ham
maddeleri paylasamama sorunlarint dogurmaktadir. Boyle bir ortamda Loncalar,
esnafin diginda ve istiinde olan gruplar1 ve yabanci unsurlart esnaf gruplarinin
arasimna sokarak, durgun olan ticareti harekete gecirmeyi hedeflemistir. Esnafin
iistinde ve disinda olan kesim ‘’sermayeci’’ olarak adlandirilmaktadir.

Sermayeciler, yerli esnafa ig ve gerekirse para dagitip ucuza elde ettii esyay1

dolgun fiyatlarla satan gruptur. Bu grup, is ve iretim alaninda herhangi bir

degisime ve yenilenmeye yol agmadan istismarci bir yapr olmustur. Yabanci
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gruplar ise koyden kente gocenler ve esnafliga diger mesleklerden, ozellikle
ordudan, katilanlar arasindan olusmaktadir. Koyden kente gogenler, yerlesik
diizende olandan daha uyanik ve atik degillerdi. Ancak ordudan gegenler, ham
madde iireticisi koyliiyii ezen sermayeci gibi, sehre giden yollarda nakliyeci ve
sehir i¢inde saticiya goz agtirmayan zorba bir kuvvettir. Sonug olarak bu iki grupta,
ticaretin gelismesine ve agilmasina yardim edememistir (Ulgener, 1981: 150-154)

> Ucgiincii olarak su sonuca ulasilmaktadir; esnaf sayis1 gittikce artarken ham madde
kaynaklarinin  ve ge¢im imkanlarinin artist esnaf sayisina kadar hizh
olamamaktadir. Bu durum esnafi, helalinden kazanmadiklarini egri ve net olmayan
yollardan aramaya sevk etmektedir. Ham maddeden kisma ve kirpma, kalfa ve
cirak ayartma, yalan yemin ve sahte teminatla miisteri ¢evirme bu durumun sonucu
olarak goze carpmaktadir (Ulgener, 1981:155).

» Gecim sahasi asirdan asra daralmakta ve ufalmaktayken, diger tarafta kazang
hevesi insan dogasinin degismez unsurlarindan biri oldugu i¢in, bu heves ve istek
ufalma ve daralma ic¢inde yavas yavas kendini hissettirmektedir. Kaba ve zorlu
kazangta bu durumun sonuglarindan biridir. Bazen agik sekilde yagmalama, yol
kesme ve soygun olarak karsimiza ¢ikarken bazen ¢iftgiyl ve iiretim kaynaklarini
soyma ve sdmiirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ulgener, 1981: 158-160).

» Son olarak denilebilir ki, tiiketime ve masrafa dayali bir iktisat rejimi bas
gostermektedir (Ulgener, 1981: 190).

4.3. Osmanh Devlet’inde Iktisadi Uygulamalar

Osmanl toplumunda iktisadi agidan pek ¢ok uygulamanin varlifindan s6z etmek
miimkiindiir. Bu uygulamalar;

» Bu uygulamalardan ilki; paranin isletilme yollarindan birisi olan muamele
uygulamasidir. Bu yolla, hem elinde sermayesi bulunan birey parasini
degerlendiriyor, hem de sermayeye ihtiya¢ duyan kisi bir nevi diisiik faizli kredi
sagliyor. Muameleye, esas itibariyle bu ikinci faydaya, yani kredi teminine yonelik
olarak temin anlasilmaktadir. Ancak Osmanli toplumunda Islam ahlakinda "karz-1
hasen" olarak isimlendirilen faizsiz bor¢ uygulamasi daha yaygin olarak
goriilmektedir. Zira Islam bor¢ vermeyi sadaka gibi, hatta bazen ondan daha

erdemli bir davranis olarak gormektedir ve bu nedenle bireyler Islam ahlakina
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uygun hareket etmektedir (Bilgin, 2003: 610). Ancak muamele yontemini kullanan
kisiler de mevcuttur. Muamele su sekilde yapilmaktadir; Nakit paraya ihtiyact olan
kisi %10 muamele ile 1.000 akg¢e borg aliyor, daha sonra borg¢ veren kisi kaftanini
veya bir kumas parcasinm1 100 akc¢eye borglusuna satiyor, bdylelikle bor¢ 1.100
akceye cikmis oluyor. Bor¢ alan kisi bu kaftani bir {igiincii kisiye hibe ediyor,
ticlincii sahis da ilk sahibine hibe ediyor, bu sekilde alacakli %10 kazang saglamis
oluyor. Bu uygulamada Islam Hukuku'nun zahirine aykir1 bir durum yoktur ve faiz
olarak nitelendirilmemektedir. Uygulamanin arkasinda, kilifina uydurulmus bir faiz
isleminin oldugu goriilse de, donemin hukukgular1 6zellikle iktisadi agidan zorunlu
olan ve tamamen mesru uygulamalardan olusan bu muamelenin gayri mesru
olmadig1 konusunda hem fikirdirler (Bilgin, 2003: 610).

Iktisadi uygulamalardan ikincisi; nakit para vakiflaridir. Paranin vakfedilmesi,
Anadolu ve Rumeli’de yaygin bir uygulamadir ve orf halini almistir. S6z konusu
olan vakiflar, vakfiyelerinden belirtilen oranlar ¢ercevesinde kar talep ediyorlardi.
Para vakfedenler, genellikle paranin ne oranda faiz olunacagini vakfiyelerinde
belirtmektedirler. Ancak herhangi bir oran belirtmeyip faiz alan kisiye bu faiz
oranini belirlemesi i¢in birakanlar ¢ogunluktaydi. Bu durumda miitevelli heyeti
kanunca belirtilen oranlar dahilinde para veriyor; o sinirlar1 asmiyordu. Zaten nakit
para vakiflarinin sosyo-ekonomik yonden en biiyiik faydasi da bu olmustur.
Boylece kisi, tefecilerin talep ettiginden ¢ok daha azini talep eden vakiflardan
ihtiyaci olan paray1 temin etmis oluyordu (Bilgin, 2003: 612).

Iktisadi uygulamalardan bir digeri ise Narh uygulamasidir. Narh; temel ihtiyag
maddelerinin fiyatlarinin resmi kurumlarca belirlenmesi ve her yerde o belirlenen
fiyatin gecerli olmasi anlamma gelmektedir ve tiiketiciyi maddi olarak
korumaktadir. Osmanli Devlet’i, belirli donemlerde degil, aksine sistemli ve siirekli
olarak narh uygulamistir. Narhi genellikle kadilar koymustur. Kadi, muhtesip ve
esnaf temsilcileriyle istisare ederek fiyatlari tespit etmis ve tliketiciye sunmustur
(Kaz1c1,1987: 87-88’den aktaran Bilgin, 2003: 614). Osmanli Devlet’inde narh
uygulamasinin toplumun refahi i¢in gerekli ve zorunlu oldugu vurgulanmis ve
siyaset yazarlar1 tarafindan bu durum belgelere ve kayitlara da yansimistir. Narh
sistemi fiyat politikasinin esasini olusturmaktadir ve klasik déonemde Osman
Devlet’i i¢in 6nem arz etmektedir. Osmanli narh uygulamasinda temel 6l¢ii arz ve

talep sartlar1 olugsmaktadir ve tekelci egilimlerin etkisini gidermek tizere kuruludur.
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Arz ve talep sartlar1 degistikce tespit edilen fiyatlarda degismektedir. Ozellikle
tarim driinlerinde arz durumun ¢ok fazla degismesi boyle bir uygulama yapmayi
zorunlu kilmaktadir (Tabakoglu, 2016: 200).

Bir diger iktisadi uygulama; Osmanl tiiccarlarinin is ortakliklar1 bigimlerini
kullaniyor olmasidir. Uzun mesafeli ticaretin finansmaninda ve diger girisimlerde
en ¢ok basvurulan yontem, klasik Isldm’in mudaraba ad1 verilen ortaklik tiiriidiir.
Bu uygulamada, yatirimci, sermayesini veya ticarete konu olacak malini, bu mal
sattiktan sonra ana sermayeyi geri getirecek olan bir temsilciye teslim etmekteydi.
Gergeklesen karlar yatirimer ile temsilci arasinda daha onceden kararlastirilan bir
bicimde paylagtirllmaktaydi. Eger yolculuk sirasinda veya is girigsiminin
ozelliklerinden kaynaklanan bi¢imde, sermayenin tiimii veya bir bolimi
kaybedilirse, bu zarar1 yatirimci karsilamaktaydi. Temsilcinin sorumlulugu kendi
zaman ve emegiyle siirliydi. Osmanli Devlet’inde, mudarabanin yani sira ve daha
sinirl 6lgiilii mufavada adi verilen is ortakligini da kullanmislardir. islam’m Hanefi
Okulu iginde gelisen bu ortaklik tiirlinde, ortaklar sermaye, emek, kar ve
sorumluluk agisindan esit kabul edilmekteydi. Bununla iligkili musaraka ya da
inan¢ diizenlemesinde ise, ortaklar en bastan degisik miktarlar yatirabildikleri gibi,
kart da daha Onceden belirlenen ve esit olmasi gerekmeyen oralarla da
paylasabilmekteydi (Pamuk, 2007: 80-81).

15. ve 16. yy. Osmanli Devlet’inin temel 6zelliklerinden birisi de devletin 6zel
miilkiyete ve 6zel ellerde servet ve sermaye birikimine getirdigi sinirlandirmalardar.
En Onemli iiretim araci olan toprakta Ozel miilkiyet devlet miidahaleleriyle
sinirlandirilmist: (timar sistemi). Ekonominin diger kesimlerindeki 6zel miilkiyet
de, devletin miidahaleleri sonucunda belirli sinirlar i¢inde tutuluyor, miisadere
(Islam hukukuna gore, halkin mal varligmin bir béliimiine ya da tiimiine devlet
tarafindan el konulmasi) tehlikesiyle karsi karsiya bulunuyordu. Tiiccarlarin ve
tefecilerin ellerinde biriken servetler miisadereye ugrayabiliyordu. Ozellikle bir
tefecinin gohretinin yayilmig olmasi, lonca iiyelerinin veya diger kentli niifusun
tepkisini ¢ekmis olmasi kendisi i¢in pek iyiye isaret sayilmazdi. Ancak devletin
miisadere uygulamalarindan en sik etkilenen kesim yine askeri sinif mensuplari, bir
baska deyisle devlet gorevlileriydi. Askeri veya sivil, yiiksek devlet gorevleri
babadan ogla gecmez, bu gorevlere kapikullari arasindan kendini gosterebilenler

yetenekliler atanirdi. Olusturulan servetlere memurun 6liimiinde veya goérevinden
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ayrilmasi iizerine devlet bu kisinin mal varligina el koyabiliyordu. Bdylece bir
yagsam boyunca hizla biriktirilen servetler, ayni hizla ortadan kalkabiliyordu

(Pamuk, 2007: 83).

4.4. Osmanh Devleti’nde Diizeninin Bozulmasi

Osmanl1 devleti kurulusundan ¢okiistine kadar pek ¢ok farkli iktisadi uygulamalar
gergeklestirmistir. Bu uygulamalar dort dénemde ele alinabilir. Ilk donemin, Osmanl
Beyligi’nin kurulusu ile 15. yiizyilin son g¢eyregine kadar olan siireyi kapsamaktadir. Bu
donem, feodal egilimler ile devsirme devlet memurlarinin temsil ettigi merkeziyet¢i
egilimler arasindaki miicadeleyle ge¢mektedir. Bu miicadele 15. yiizyilin sonuna dek
yogun bir bigimde stirmiistiir. Bu iki egilim arasindaki dengeler II. Mehmed'in izledigi
politikalardan, aldig1 Onlemlerden sonra hem devlet hem de ekonomi diizeyinde
merkeziyetciler lehine dénmeye baslanmistir. Ikinci donem ise, 15. yiizyilm son
ceyreginden 16. ylizyil sonlarina kadar gecen siireden olusturmaktadir. Tarihgiler tarafinda
klasik donem olarak adlandirilan bu donemde, toprak iizerinde devlet miilkiyeti
goriilmektedir. Loncalarin ve ticaretin devlet araciligiyla denetlendigi ve vergi sisteminin
doruk noktasina yine bu dénemde ulagilmistir. Osmanli toplumuna egemen merkeziyetci
yapilarin tiim unsurlar1 ve kendini yeniden iiretme bicimleri, en agik ve berrak olarak bu
ikinci donemde gozlemlenebilir. Fakat 16. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli
Devlet’inin ekonomisinde degisiklikler yasanmaya bagslamistir. Bu degisikliklerin
nedenleri ise; dis ticaret, enflasyon, savas teknolojisindeki gelismeler ve degismelerdir. Bu
gelismeler toplumsal kurulusun i¢ geliskilerini harekete gecirerek merkezi devletin ve
merkeziyet¢i egilimlerin zayiflamasina neden olmustur. Iste bu nedenlerden dolay1 16.
yiizyilin sonlarindan 19. yiizyil baslarina kadar siiren {igiincli donemde merkezi devletin
ekonomi lizerindeki denetimi daha smirli kalmistir. Bu gelismelerin ekseninde, tasradaki
giicler egemenlige talip olmadilar ve var olan tiretim iliski bi¢imini siirdiiler. 19. ylizyilin
baslarindan Birinci Diinya Savasi'na kadar gecen yiizyillik siire ise Osmanli ekonomisinin
tarthindeki dordiincii ve son donemi olusturur. Bu donemi etkileyen en 6nemli siire¢ diinya
ekonomisine acilig siirecidir. Ancak, kapitalizmin giderek artan agirligi, daha Onceki
merkeziyetci yapilarin yok olup ortadan kalkmasina yol agmamis, bu yapilar uzun bir siire
boyunca kapitalizmle i¢ ice yasayabilmistir. Kapitalizmin var olan yapilarla kurdugu
iliskiler ise yeni geliskiler ve ¢ikar birlikleri yaratmis, devlet, hukuk, ekonomi ve ideoloji

alanlarinda pek ¢ok doniisiimii de beraberinde getirmistir (Pamuk, 2007: 27).
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Osmanli Devlet’i diizeninin bozulmasinda hem i¢ faktorler hem de dig faktorler
etkili olmustur. i¢ faktorler ele alindiginda ahilik, lonca ve timar sisteminin ¢dkmesi,
diizenin bozulmasinda etkili olan en Onemli etmenler olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Osmanli Devlet’inin ¢alisma ahlakini belirleyen kurum, ahilik teskilat1 ve daha sonra ahilik
kurumunun devami niteliginde olan lonca teskilatidir. Yukarida ele aldigimiz {izere ahilik
teskilati once lonca teskilatina donlismiis daha sonra da bu kurum tamamen ortadan
kalkmustir. Ahilik kurum olarak, bireylerde ¢alisma ahlakinin olusmasina vesile olmus,
devaminda lonca teskilati, bu ahlaki yapiyr doniistiirmiis olsa da, kismen olsa bu ahlaki
yapty1 korumustur. Ancak ahilik ve lonca teskilatinin ¢okiisii ile bireylerde yasanan
zihniyet doniisiimii, bireyleri liiks merakina itmistir. Bu durumda Osmanli Devlet’inin
calisma ahlakinin bozulmasina neden olan faktdrlerden biridir. Bir diger doniisiim ise timar
sisteminde yasanmistir. Yukarida da ele aldigimiz {izere timar sisteminin bozulmasi
sonucunda topraktan elde edilen vergi sistemi bozulmustur. Timar sisteminin bozulmasi
hem askeri hem de vergi toplama sorununu beraberinde getirmistir. Timar sistemi 6zel
miilkiyete miisaade etmeyerek kapitalizmin gelismesine engel teskil etmektedir ancak bu
sistemin bozulmasi beraberinde 6zel miilkiyet anlayisi sorununu da getirmistir. Diizenin
bozulmasina neden olan dis faktorlerden 6nde geleni ise denizcilik alaninda yasanan
gelismelerdir. Avrupali tiiccarlarin deniz yolunu kullanarak ucuz is¢ci ve hammadde
buluyor olmalari, Osmanli tiiccarlarinin onlarla miicadele edememesine neden olmustur.
Bu durum da ticaretin gerilemesine neden olmustur.

Osmanli Devlet’i, kurulusundan ¢okiisiine kadar en parlak iktisadi uygulamalar 16.
yy. boyunca yasamistir. Kurmus oldugu diizen, ahilik teskilati, timar sistemi, vakiflar, narh
ve muamele gibi unsurlari i¢inde barindirarak, kapitalizme kapi aralamamaktadir. Ancak
daha sonra bu yapilarda meydana gelen degismeler ve donistimler 17. yy. dan itibaren
Osmanli devletinin diizenin bozulmasina neden olmaktadir. 17. yy. dan itibaren baglayan
yenilesme c¢abalar1 da bu diizenin iyilesmesine katki saglamamistir ancak yeterli
olamamistir. (Bu yenilesme hareketleri alt boliimde ele alinacaktir.) 18. ve 19. yy. da
Avrupa’da yasanan sanayi devriminin giderek kiiresel bir etki uyandirmaya baslamas: ister
istemez Osmanli toplumunu da etkisi altina almaktadir. Osmanli Devlet’inin, Avrupa kadar
bilim, sanayi, teknoloji ve askeri agidan gelisememesi, onlar karsisinda zayif diismesine ve
cokmesine neden olmustur. Daha sonra Atatiirk 6nderliginde kurulan Tirkiye Cumhuriyeti
ise iktisadi agidan ¢ok daha farkli politikalar izlemistir. Bu politikalara alt bagliklarda
detayli olarak deginilmektedir.
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BOLUM 5

TURKIYE'DE CALISMA AHLAKI VE IKTiSADi UYGULAMALAR

Calismamizin bu boliminde Osmanli Devlet’inden Cumhuriyet dénemine
gecerken uygulanan yenilesme hareketlerinin neler oldugu ele almip, Tiirkiye
Cumhuriyet’i kuruldugu andan itibaren siyasi partiler nezdinde c¢aligma ahlaki ve
iktisadinin nasil ele alindig: tartisilmaktadir. Ayrica son déonem de isadamlar1 ve is ahlaki

lizerine yapilan ¢aligmalara ve bu ¢alismalarin sonuglarina da yer verilmektedir.

5.1. Tiirkiye Cumhuriyet’inde Modernlesme Hareketleri

Modernizm ilk olarak Avrupa toplumlarinin tarihsel gelisimlerinde ortaya ¢ikmis
ve oradan da kiiresellesme ile biitiin diinyada bulunan toplumlara yavas yavas sirayet
etmeye baslamistir. Modernizm, 15. ylizyilda yasanan Ronesans diisiince akimai ile bilimde,
sanatta ve mimaride kendisini hissettirmis ardinda 16. yiizyilda Martin Luther’in 95
maddelik bildirisinden olusan Reform hareketi ile Avrupa’da yeni bir donemin
yasanmasint saglamigtir. Bu iki akim din adamlarinin ve kilisenin hakimiyetini
sorgulayarak, toplumsal hayatta bireylerin Tanr1 Oniinde esit oldugunu iddia etmis ve
toplumsal ve bireysel anlamda bir doniisiimiin yasanmasini saglamistir. Bunlar sonrasinda,
mutlak monarsilerin yiikselisi, bilimsel devrim ve aydinlanma ¢agi modernizmin
hizlanmasina katkida bulunmus, neticede toplumlarda yasanan sanayilesme, kapitalizmi de
beraberinde getirmistir. Modernlesme ve kapitalizm ile birlikte bir seyir halinde olan
sekiilerizm de, toplumlarin artik dini ve dini yapilar1 sorgulamasina neden olmus, bireyler
toplumsal hayat icerisinde dini degerleri ya vicdanlarina hapsetmis ya da tamamen
varligini inkar etmislerdir. Avrupa toplumlart artitk modernlesme ile daha farkli bir bilim,
sanat ve mimari alan yasamaya baslamis, kapitalizm ile birlikte bireyleri ve toplumlar
somiirmeye dayal1 bir ekonomik sistem kurmus ve son olarak sekiilerlesme ile birlikte dini
sorgulayarak, dinden uzaklagmaya baslayan toplumlar insa etmistir.

Tiirkiye’de modernlesme adma yasanan degisim ve doniisiim dinamiklerini
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Osmanli Devleti’nin son yillarindan baslayarak ele almakta fayda vardir. Osmanli toplumu
17. yiizyilin sonlarina dogru Bati karsisinda istiinliigiinii koruyamamis, bir geri ¢ekilme
stireci igerisine itilmistir. Osmanli Devlet’i Bati karsisinda biiyiik devlet olma kimligini
yitirmis ve bir asagilik kompleksi igerisine girmistir (Tiirkdogan, 2008: 154). Bunun
sonucunda Osmanli Devlet’i, Bati toplumlar1 karsisindaki ustiinliigiinii tekrar elde etmek
icin Avrupa’ya elgiler gondermis ve Avrupa yasayis ve diizenini 6grenmeye ¢alismistir. Bu
dogrultuda ilk tepkiler ve yenilikler Bat1 toplumlarinin anlayiglarini iyi bilen ve iilkeye
miilteci olarak gelen, Ibrahim Miitefferrika’nin basin alanini, askeri egitim ve teknolojisini
Osmanli toplumuna getirmesiyle baglamaktir. Daha sonra ise bir dizi reform hareketleri ile
Osmanli Devlet’i canlandirilmaya ve modernlestirilmeye c¢alisilmistir. Bu hareketleri ise
maddeler halinde siralarsak, sunlar1 sdylememiz miimkiin olacaktir;

> 1k yenilik hareketi olarak Tanzimat; Il. Mahmut déneminde, 1839°da Giilhane
Hatti1 Hiimayunu olarak ilan edilmistir. Tanzimat ile birlikte yeni ¢eri ocagi topa
tutulmus, bu piyade kurulusu lagvedilmis ve III. Selim zamaninda ortaya ¢ikan
cagdas askeri birlikler ordunun esas birimleri haline getirilmistir. Tanzimat
Fermani’yla birlikte giyim tarzinda bir degisme yasanmis, ev esyalar1 ve evlerin
mimari ve stilleri Avrupa toplumlarina benzemistir (Mardin, 2015: 11-12-13).
Ancak sunu belirtmekte yarar vardir ki, Tiirkdogan’in (2008: 142)’de ifade ettigi
gibi, modernlesme bigimsel degistirmeyi sembollestiren bir siire¢ olmayip,
tamamen bireyin tutum ve inang¢ sistemlerinde ortaya c¢ikan bir yenilesme
hareketidir ve ilk olarak bireylerin biling diinyalarinda olusmaya bagslar.
Modernlesme tek boyutlu, yani giyinme, kusanma ve soyunma bi¢imi degil, aksine
zihniyette yasanan bir degisimdir. Tanzimatgilar bu gercegi kavrayamamis ve
degismeyi, bicimsel bir degisme olarak algilamislardir. Bu durum da, modernlesme
icin yeni ve farkli 1slahatlarin yagamasina kapi aralamistir.

» Tanzimat Fermanindan sonra Islahat Fermani 1856 yilinda ilan edilmistir. O
doneme kadar “'milleti hakimiye’’ olan ve Miisliimanlardan olusan toplumun artik
bu ayricalikli durumu onlardan alinip ve din farki gdézetmeksizin Osmanh
vatandasligi kurmak amaglanmistir (Mardin, 2015: 14). En temel anlamda Islahat
Fermani, azinliklara verilen haklarin artirilmasi anlamina gelmektedir.

» Tanzimat ve Islahat fermanlarinin ardindan, I. Mesrutiyet ilan edilmis, 1876°da ilk
anayasa olan Kanuni Esasiye duyurulmus ve ilk parlamento 1877 yilinda faaliyete

geemistir. Mardin’in (2015: 15)’de ifade ettigi gibi; bu donem II. Abdulhamit
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donemidir. Bunun nedenleri arasinda ilk olarak kurulan okullarda egitim gérenlerin

ve yabanci dil bilenlerin sayisinda yasanan artig olmakla birlikte, II. Abdulhamit’in

Bat1 toplumlarin1 kendisine 6rnek olarak almis olmasidir. II. Abdulhamit Bati’dan

askeri ve idari sistemleri getirmenin yani sira Bat1 devletlerinin teknigi ve egitimini

de Osmanli’ya tasmmustir. Ayrica islam dinini, toplumu arasinda giiclendirmeye de
calismistir. Bu dogrultuda, Harp ve Askeri Tibbiye okullarinin egitim programlari
degistirilmis ve okullarda daha bilgili bir nesil yetistirilmeye c¢alisilmistir. |.
mesrutiyetin hemen ardindan 1908’de II. Mesrutiyet ilan edilmis ve ilk defa ¢ok
partili yasam ortaya ¢cikmistir (Ittihat ve Terakki gibi). Ikinci Mesrutiyet’te hakim
olan ittihat ve Terakki Partisinin goriislerinde Bat1 toplumlarmin giiglii oldugu ve

bu toplumlarin 6rnek alinmasi gerektigi anlayisi bulunmaktadir (Mardin, 2015: 16).

Ancak bu donemde Bati’nin hangi 6zelliklerini almada yarar oldugunu arastiran

diisiiniirler de mevcuttur (Ziya Gokalp, Tevfik Fikret gibi).

Modernlesme, toplumlarin  ayn1 zamanda git gide farklilagtiklart ve
merkezilestikleri bir siireci igerir. Bu silire¢ Bati Avrupa’da feodalizmin ortadan
kalkmasiyla baslayip, burjuvazi, sanayilesme ve siyasi haklarin niifusun ¢ogu tarafindan
elde edilmesiyle devam etmistir. Bu gelisme esnasinda, toplumun bazi fonksiyonlar
merkezde toplanirken, 6te yandan yeni gruplar ortaya ¢ikar ve toplumun fonksiyonlari
birbirinden ayrilir. Ancak belki de lizerinde durulmasi gereken en Onemli sey, bu
ayrilmalardan ortaya ¢ikan kopukluklari da dolduracak yeni yapilarin dogmasidir. Yeni
ortaya ¢ikmis olan iktisadi ve sosyal yapi parcalarmi birbirine baglayan unsurlar ise
vatandaglik ve milli kiiltir gibi kavramlardir. Osmanli Devlet’ine baktigimizda
modernlesmenin 6zellikle bu bolimiinde, toplumsal ve iktisadi baglayici yapilar kurma
noktasinda sikinti ¢ektigi goriilmektedir. Oysa bu baglanti ve iligki unsurlari olmadan
toplumsal seferberlik meydana gelemez (Mardin, 2015: 27-28).

Yukarida saymis oldugumuz yenilikler ve reformlar, Osmanli Devlet’inin ¢okiigiinii
durdurmamis sadece yavaslatmistir. I. diinya savasindan maglup olarak ¢ikan Osmanli
Devleti’nin yikilmasinin ardindan, Mustafa Kemal tarafindan Tiirkiye Cumbhuriyeti
kurulmus ve kurulan bu Cumhuriyet, modernlesmek amaciyla, Osmanli Devlet’inin pek
¢ok toplumsal ve kurumsal yapisini doniistiirmiis ya da ortadan kaldirmistir. Bunlar;

> Ik olarak halifelik unvam ortadan kaldirilmistir. Bunun nedeni ise halifelik
kurumunun hem dini hem de diinyevi otoriteyi temsil ettigi anlayisidir ve din,

siyasi mesruiyet ve otorite kaynagi olmaktan ¢ikarilmistir. 1925 yilinda Tekke ve
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Zaviyeler kapatilmistir (Kiigiikcan, 2005: 119). Hilafetin kaldirilmasindan sonra din
ile baglantis1 oldugu diisliniilen yapilar, medreseler, tekkeler, tarikatlar kapatilmigtir
ve tiirbe ziyaretleri yasaklanmistir. Ayrica 1934'te yapilan bir diger dini degisme
ise, din ile baglantis1 oldugu diistiniilen seyhlik vs. gibi unvanlarin kullanilmasinin
yasaklanmis olmasidir. islam dinini benimsemis olan ya da baska dinlere mensup
olan din adamlarina 6zgii kiyafetlere ancak din gorevleri ya da pratikleri yapildig:
zamanlarda kullanilmasina izin verilmistir. 1938'de ¢ikan Cemiyetler Kanunu'yla
birlikte, dini bir mezhep, tarikat ya da dinin kendisine dayanan gruplarin kurulmasi
kanunsuz sayilmistir. Ayrica son olarak sunu da sdylemek gerekir ki bu donemde,
din propagandasi yapmak i¢in kurulan siyasi partiler kanuna aykiri sayilmis ve
boyle kurumlarin olugsmasina imkan verilmemistir (Berkes, 2003: 534).

Ikinci olarak ise, 1926°da Tiirk medeni kanunu ile bireylere yeni haklar taninmis ve
1934’te baz1 kisvelerin giyilmesini yasaklayan kanunlar ¢ikarilarak, laik bir toplum
vurgusu yapilmistir (Kiigiikcan, 2005: 119). Medeni Kanun'un alinmasindaki
amaglar ise toplumun medeni iliskilerini gelenek, gorenek ve dini kural ve ilkelere
gore degil bu iliskilerin olmas1 gerekene gore yeniden yapilandirilmasidir. Kanunun
devrimei bir nitelikte olmas1 da bu noktadan kaynaklanmaktadir. Medeni Kanun,
bir toplumun toplumsal ve siyasal varliginin hepsini kapsayan bir sistem degildir.
Medeni kanun toplumsal hayata yeni kurallar ve ilkeler vermede biiyiik bir etmen
olarak goze carpmaktadir. Medeni kanun toplumsal hayata yeni diizenlemeler
getirmistir ancak bu roliiniin yan1 sira, toplumun biitiinligiinii saglamada anayasal
hukuktan daha basarili bir diizenleme goérevi yapmistir. O giine kadar tartisilan
konular arasinda olan kadinin toplumsal hayattaki konumu sorununa biiyiik
¢oziimleme olanaklar1 agtigi gibi kisi haklari, aile haklar1 ve is iliskileriyle
uygunluk halinde olacak baska kanunlar da igerisinde barindirmaktadir. Soyadi,
miras, 0zel ve sahsi miilk, ticaret kanunu ve ilkeleri, kanuni oturma yeri hakki,
borglar ve mali sorumluluklar gibi bireyin yasami icerisinde 6nem arz eden
gelismeler Medeni kanunun biinyesinden gelmektedir (Berkes, 2003: 531-532).
Mustafa Kemal tarafindan, modern Tiirkiye’nin dogmasi i¢in, sadece dini anlamda
degil, egitim-6gretim alaninda da bir dizi yenilige gidilmistir. Bu kapsamda yapilan
temel degisiklik egitimi birlestirme ve biitiinlestirmedir. Bu amag¢ dogrultusunda
egitim kurallarindaki ikiligin kaldirilmasi, Miisliman olan ya da olmayan herkesin

devlet yetkisi altinda ulusal bir egitim gdérmesi saglanmistir ve ulusal egitim
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kavramimin getirilmistir. Ulusal egitimin birlestirilmesi sorunu yani egitimde

ikiligin ortadan kalmasi ise, 1924'te c¢ikan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile

¢ozilmistir. Bu kanunla biitiin egitim ve 6gretim Milli Egitim Bakanligi yetkisi
altinda toplanmistir. Osmanli Devlet’i doneminde egitim kurumu olan Medreseler
kaldirilmis ve o kurumun yerine Milli Egitim Bakanlig: tarafindan Imam ve Hatip

Okullari, Istanbul Universitesi'nde Ilahiyat Fakiiltesi acilmistir. “’Devletin bir dini

oldugu’’ maddesi ise 1928 yilinda Anayasa'dan ¢ikarilmis ve okul miifredatlarindan

zorunlu din egitimi ve 6gretimi dersleri kaldirilmistir. Bu uygulamaya 1930°da
sehir okullarinda 1933°de koy okullarinda baslanmistir. 1933'te Egitim Bakanligi

Orgiit ve Odevler Kanunu'ndaki, okullarda din o6gretimiyle ilgili maddeler

kaldirilarak, 1928'de Arapca ve Farsca dersleri kaldirilarak bu dillerin 6gretimi

tiniversitelere birakilmis ve daha cok bilimsel arastirma ve uygulama amaciyla

Ogrenilmesine izin verilmistir. Ayrica devletten izin almaksizin agilan okul ya da

kurslarda Arap yazi kurallarmin 6gretilmesi yasaklanmistir (Berkes, 2003: 532-

534).

Osmanli  Devlet’inin  yikilmasinin  hemen ardindan  kurulan  Tiirkiye
Cumhuriyet’inde yasanan bu yenilesme ve modernlesme hareketleri, gegmisten o giine
kadar gelen toplumsal yapiyla bire bir 6tlismemektedir. Bat1 toplumunu asfalta benzetirsek
eger, sadece diizgiin bir asfalttan etkilenerek, gelip ayni asfalti Tiirkiye Cumhuriyet’ine
atmak yeterli degildir. O asfaltin altinda var olan alt yapiyi, elektrik tesisatini, su
kanallarii1 da goérmek gerekir. Yeterli alt yap1 ve uygun zeminin olmazsa o asfaltin
cokebilecegini ongdrmek gerekir. Nitekim modernlesmek adina, Bati’dan her tiirlii kurum
Cumhuriyet’e getirilmistir ancak yapisal anlamda bu kurumlar ile yasanan uyusmazliklar
her donemde kendini hissettirmistir.

Cumbhuriyet modernlesmesinin bir diger agmazi ise, toplumsal yapinin neredeyse
temelini olusturan dinin ve dini kurumlarin arka plana atilmasi hatta neredeyse ortadan
kaldirilmaya calisilmasidir. Islam’m sadece bireylerin vicdanlarina hapsedilmesi,
toplumsal hayatta goriinlimiiniin ortadan kaldirilmasi, toplumsal kurumlara olan
miidahalesinin yok edilmesi, devleti laik bir diizene sokarken toplumu da sekiilerlige
itmistir. Biitliin kurumlarda oldugu gibi iktisadi kurumlarda da dinin etkisinin ortadan
kaldirilmasi kapitalizme kapr aralamistir. Her donem kapitalistlesme hareketlerinin
boyutlar1 degiserek giiniimiize kadar gelmistir. Cumhuriyet kuruldugu andan itibaren

caligma, iktisat ve is diinyasinda yasanan gelismeler, siyasi donemlere ayrilarak alt
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basliklarda detayli olarak ele alinmaktadir.

5.2. Osmanh Devlet’inden Cumhuriyet Donemine Ekonomik ve Iktisadi Kodun
Degisimi

Modernlesme stireci boyunca, bir¢ok deger ve sistemin degistigi goze carpmaktadir
ancak calismamiz itibariyle, ekonomik ve iktisadi alanda yasanan degismelerden ve
kapitalizmden oOzellikle bahsetmekte yarar vardir. Tiirkiye’de yasanan bu iktisadi ve
calisma ahlaki degisimlerinin ise Osmanli Devlet’inden baglayarak ele alinmasinda ve
Modern Tiirkiye’de neye doniistiigiinii gormede fayda bulunmaktadir.

Mardin’in (2015: 24-25)’de ifade ettigi gibi, Osmanh toplumunda servet sosyal bir
fonksiyon olarak elde toplanmakta ve Osmanli {ist tabakalarinda servet siyasi mevkiinin bir
uzanimi olarak goriilmekteydi. Ornegin, servet, mal ve miilk, yatirim yapmak ve tiiketim
ihtiyaglarin1 karsilamak igin kullanilmasinin yani sira, Siyasi destek almak ve etrafta
taraftar toplamak veya cami, hayrat gibi hayirlarda da bulunmak i¢in bir aragti. Osmanli
Devlet’i igerisinde zengin olmak siyasi ve sosyal etmenlerle iliskiliyken zaman gectikce
bash basina bir deger olmaya basladig1 diistiniilmektedir.

Osmanli Devlet’inin ekonomiyle olan iligkisi konusunda ortaya ¢ikan sey, devletin
bir kontrol konumuna sahip olmasindan ¢ok, Osmanli toplumunda iktidar ile ilgilenmenin
piyasa islemlerinden daha merkezi oldugu yolundaki gizli olguydu. Zenginlikten daha
degerli bir meta ise iktidarlikti ve iktidar, ticarette Osmanli siteminin ayirt edici bir
ozelligiydi. Iktidar kesimin bu iistiinliigiiniin yani sira, batili kapitalizmden farkli ekonomik
ahlak ve sembolizm de mevcuttu. Kamu gorevlileri devlet tarafindan toplanan vergileri,
kendi makamlarinin iglerligini slirdiirmek amaciyla kullanmakta idi. Askeri ve sivil bir
kadro ve siyasal makamin kaftan, zenginlik belirtisi olan giysiler ve miicevherler gibi
simgeleri kamu gorevlilerinin makamini pekistirmekteydi. Sonug olarak para ekonomik bir
ara¢ oldugu kadar siyasal da bir aract1 (Mardin, 2015: 208).

Modernlesme ile beraber gelen kapitalizm, paray1 sadece siyasal bir amag¢ olmakta
cikarip bireysel bir amaca doOniistiirdii. Sanayilesmenin ve fabrikalasmanin etkisi
sonucunda kapitalizm ve bireylerin somiiriilmesi anlayisi kendini daha ¢ok hissettirdi ve
bankalarin kurulmasi ekonominin tam anlamiyla doniismesinde biiyiik rol oynadi.

Tiirkiye Cumhuriyet’ini temellerini atmaya calisanlar, ekonomik agidan ve kiiltiirel

boyuttan geri kalmis olarak bulduklar1 toplumu degistirmek ve doniistiirmek adina, Bati
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devletlerinin sahip olduklari hukuk, toplumsal ve ekonomik kurumlardan ilham alarak
topyeklin bir ulus insa etmeye calistilar. Sekiilerlesme bu projenin merkezi unsurlarindan
biri olarak goze carpmaktadir. Ayrica bu kavram, Cumhuriyetin Osmanli toplumuyla
kopusunun bir simgesi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Osmanli dénemine yonelik algilar
olusturan parametreler, devletin mali krizleri, 6deme dengesinde yasanan sorunlar, Avrupa
toplumlarina ve ekonomisine olan baglilik ve bu baghligin artisidir. Sanayi ve ticarette
gayrimislim azinliklarin hakimligi de 19. ylizyilda Osmanli ekonomisinin énemli bir
Ozelligi olarak dikkat ¢ekmekteydi ve bu durum bir hosnutsuzluk kaynagi yaratarak Birinci
Diinya savast doneminde Ermeni ve Rum niifusa kars1 diismanlik yaratmisti (Kasaba ve
Keyder, 1998: 147-152’den aktaran Bugra ve Savaskan, 2015: 59). Gayrimiislim
azinliklarin sermayelere ve toplumsal alanlara sahip olmasini engellemek adina ve bir Tiirk
ulusu insa etmek amaciyla 1915°te yasanan niifus miibadeleleri bu donemde olusan
toplumsal olaylar arasinda gbze ¢arpmaktadir. Sonug¢ olarak denilebilir gayrimiislimlerin
tilkeyi terk etmesiyle sahip olduklar1 sanayi ve ticaret alanlari Miisliimanlara agildu.

Gayrimiislim niifusun erimesi Miisliiman Tiirk Burjuvazisinin gelismesine olanak sagladu.

Cumbhuriyet donemine gelindiginde ise, eckonomik kalkinma adma yeni
diizenlemeler ortaya kondu. Tirk milletinin kalkinmasi adina Mustafa Kemal Atatiirk
onderliginde ve tesvikiyle, 17 Subat 1923°de 1. Tiirkiye Iktisat Kongresi Izmir’de toplandh.
Bu kongrede Tiirk ekonomisinin uygulayacag iktisat politikalar1 belirlendi. Bu kararlar

Ozetle soyledir;

» Koruyucu giimriik vergilerinin olusturulmast ve bu vergiler araciligiyla yerli
sanayici ve ticaret¢inin korunmasi ve sanayi icin ithal edilecek firiinlere bu

ayricaligin taninmasi,

A\

Ayricalikli yabanci kurumlarin devletlestirilmesi,

A\

Yabanci sermayenin iilkeye zararli olmayacak bir sekilde girmesinin saglanmas1 ve
is birligi yapilmasi,

Bir ana Ticaret bankasinin kurulmasi,

Borsa kurumlarinin olusturulmasi,

Asar vergisi olarak bilinen, tarimdan alinan verginin kaldirilmasi,

YV V VYV V

Tutin ekimi ve bu ekimi sonucu elde edilen trunlerin ticaretinin serbest
birakilmasi,

» Asgari iicretin belediye kurumlari tarafindan belirlenmesi,
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Ucretin para olarak 6denmesi,
Iscilere haftada bir olacak sekilde tatil giiniiniin saglanmast,

Iscilere olusacak kazalara kars1 ve yaslilik sigortalarinin yapilmasi,

YV V VYV V

Dernekler, yeni sendikal haklarin taninmasi, Tatil-i Esgal Kanunu’nun yeniden
iscilerin haklarin1 tanimak iizere diizenlenmesi ve olusturulmas: (Okgiin, 1981:

389-435°den aktaran Akyildiz ve Eroglu, 2004: 47).

A\

Sanayi kurumlarinin ve sanayicinin tesvik edilmesi,

» Ulastirma politikalar1 bakimindan ucuz ve maliyeti diisiik tarifelerin uygulanmasi
ve ulagim imkanlarinin iyilestirilmesi,

» Sanayi alaninda kredi olanaklarinin arttirllmasi ve bu alanda cesitli kolaylik

imkanlarinin saglanmasi,

A\

Sanayicin ihtiyact olan teknik personelin yetistirilmesi i¢in egitim okullarinin
kurulmasi ve sanayi odalarinin olusturulmasi,

Tekelcilige karst miicadele edilmesi,

Ipotek karsiliginda tiiccara kredi verilmesinin temini,

Amele kavrami yerine is¢i kavraminin kullanilmast,

Calisma saatlerinin sekiz saate indirilmesi,

12 yasindan kii¢iik olanlarin ve ¢ocuklarin ¢alistirilmamast,

YV V.V V V VY

Gece ¢alismaya kalan kisilere ¢ift maas iicretinin ddenmesi (Okgiin, 1981: 390-

405’den aktaran Kog, 2000: 154).

Sonraki dénemlerin ekonomik yapilarmin olusmasinda Izmir Iktisat Kongresi'nde
ortaya konulan Kararlar etkili olmustur. Bu etkinin goriildiigii alanlar ise (Kog, 2000:
156)’da su sekilde siralanmaktadir; para, kredi, bankacilik, mali sistem alani, ulasim
sektorii, tarim sektorii, sanayi ve ticaret sektorii, dis ticari iliskiler. Bu dénemdeki (1923-
1930) ekonomik faaliyetlere bakacak olursak devletin genelde ekonomik hayata
miidahalede bulunmadigini ve bunun sonucunda serbest piyasanin olustugunu, devletin,
Ozel sektoriin ve sermayenin etkin kurum olmasmi bekledigini, bu amagla g¢esitli
ayricaliklar ve imtiyazlar tamidigmni belirtebiliriz. Denilebilir ki, Ittihat ve Terakki
doneminde olusturulmak istenen yerli ticari burjuvazi simnifi Cumhuriyet doneminde de
strdiirilmektedir. Fakat Cumhuriyet donemi hiikiimetinin tiim arzusuna ve gesitli
desteklerine ragmen 6zel sektoriin ekonomik hayatta istenilen dl¢lide basarili olamadigin,
temel yatirim sayilabilecek yatirimlari yine devletin organize edip siirdiiglinii gormekteyiz.

Buna da sermaye yoklugu, teknolojik yetersizlik ve miitesebbis diisiincenin heniiz
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yeterince gelisememesi etkili olmustur (Kog, 2000: 165). Ekonomik alanda tartisilan
ekonomi de 6zel sektore yer verilip verilmeyecegi olgusu 1929’dan sonra da tartisilan bir
konu olagelmistir. Bir taraftan 6zel sektoriin ulusal ekonominin gelisiminde 6nemli rol
oynayacagi, 6zel sektor faaliyetlerinin toplumsal mesruiyetinin de ekonomik gelismeye
katk1 saglayacagi ongoriiliiyordu. Diger taraftan ise, yeni is adamlarinin smirli girisim
kapasitesi dikkate alinarak devletin dogrudan rol almasi gerektigi, bu olmadan siirecin
devam edemeyecegi kabul ediliyordu. Bu nedenle sadece madencilik ve agir sanayi
alanlarinda degil, gida, isletme ve tekstil gibi sektdrlerde de KiT’ler (Kamu Iktisadi
Tesebbiisleri) kuruldu. Bu durum gergekte de goriilmekteydi, 6zel sektoriin sanayi alaninda
yapmis oldugu hamleler toplumun ihtiyacin1 karsilayacak kadar yeterli diizeyde degildi.
Bununla birlikte is faaliyetleri iktisaden belirsiz bir ortamda yiiriitildi. Sunu da
soylemekte fayda var ki hem devlet hem de is diinyasi i¢in oyunun kurallari net bir sekilde
belirlenmemisti. Sanayilesmenin ilk asamasinda devlet miidahalesinin oynayacagi 6nemli
rol kabul ediliyordu fakat devlet miidahalesinin sinirlar1 konusunda ciddi siyasi tartigmalar
yasantyordu. Bundan 6tiirii de 1930°lar boyunca devletgilik ¢ok sik olarak giindeme geldi.
1937 yilinda degistirilen anayasa ile devletcilik toplumun siyasal rejiminin 6nemli
unsurlarindan biri haline doniistii. Devletgilik ilkesi, is diinyasinda bireylerin oniine

gecmeye basladi (Bugra, Savaskan, 2015: 62-63).

Cumhuriyet doneminde uygulanan bu politikalarda iki engelin var oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki ekonomiye devletin yogun miidahalesi sorunudur.
Bu miidahale ekonomide verimliligi ve saglikli kalkinma siireglerini engellenmektedir.
Ikinci engel ise, sekiilerlesme ve modernlesme kavramlari islam dinini benimsemis olan bu
topluma ne kadar uymaktadir tartismalaridir ve bu siireg igerisinde ¢ok sik olarak giindeme

gelmektedir (Bugra ve Savaskan, 2015: 57).

1923’te toplanan Tiirkiye Iktisat Kongresi is ve c¢alisma ahlaki acisindan bazi
kurallar getirmektedir. Tiirkiye’nin modernlesmesi adi altinda dinin ortadan kaldirildigin
ve etkisinin yok edildigini bu kararlara bakarak gérmek miimkiindiir. Borsalarin kurulmast,
Ticaret bankalarinin acgilmasi, bankalarin sanayiciye ve ¢iftgiye kredi vermesi gibi unsurlar
Islam dininin emir ve yasaklariyla celismektedir. Alinan kararlar iscinin ve sanayicinin
lehine gibi goziikse de kapitalist sistemin temellerinin atilmaya basladiginin sinyalini

vermektedir. Iscinin 8 saat ¢alismasi, haftada bir giin izin kullanmasi, piyasada devletin
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etkin olmasi, vergilerin getirilmesi, 6zel miilkiyet gibi unsurlar kapitalizme ait degerler

olarak goze ¢arpmaktadir.

Osmanli toplumundaki dini, iktisadi ve ekonomik degerler ile Modern Tiirkiye’deki
dini, iktisadi ve ekonomik degerler karsilastirildiginda ise su sdylemek miimkiindiir;

» Timmar sisteminin gegerli oldugu Osmanli Devlet’inde temel iiretim araci olan
topragin miilkiyeti devletin yani kamunundur. Osmanli, modern Tiirkiye ile
kiyaslandiginda 6zel miilkiyete degil sosyalist yapiya yakin bir goriinlim sergiler.
Teoride Osmanli Devlet’inde toprak iizerinde 6zel miilkiyet yoktur ve padisah
Allah adina biitiin topraklarin sahibidir. Ancak Timar diizeni i¢inde ve vakiflar
yoluyla kismen de olsa 6zel miilkiyete yer verilmektedir (Arslan, 2012: 141).
Osmanli Devlet’inde 6zel miilkiyet pek cok araciligiyla denetim altindadir ve
siirlandirilmis  bir vaziyettedir. Bati hukuk sisteminde goriilen tam ve 06zel
miilkiyet hakkinin verilmesi, Tiirkiye Cumbhuriyet’inde yasayanlara yeni bir
ekonomik iglemler alani yaratmaktadir (Mardin, 2015: 204). Ozel miilkiyete
aralanan kapi, Kapitalizmin ilk adiminin atilmasina da olanak saglamaktadir.

» Gilinah olan ve dinen yapilmasi yasak olan seyler kapitalizm ile birlikte hayatin bir
pargasi haline déniismeye basladi. Ornegin; faiz. Osmanli toplumunda tefeciler faiz
uygulamaktaydi ancak bankalarla ve devlet eliyle isletilen herhangi bir faiz lobisi
s0z konusu degildi. Kapitalizm ile gelismeye baslayan faiz, bireylerin dini
degerlerden uzaklagmasina neden olup, onlar1 caligma ahlaklar1 igerisinde sekiiler
bir yapiya biiriindiirmeye basladi.

» Osmanli toplumunda bireyler c¢alismalarii sadece ihtiyaglart dogrultusunda
yapmaktaydi. Saray ve civari disindaki toplumlarin yasantisinin haricinde kalanlar,
siradan ve sade bir yasam siiriip, liiks ve satafattan uzakti. Ancak kapitalizmle
biriktiren ve biriktirdigini kendisi i¢in harcayan bireyler, toplumsal dinamiklerin
degismesine neden oldu. Ornegin, onceleri parasini hayrat yaptirmak, cami
yaptirmak i¢in harcayan bireyler simdilerde ikinci bir ev ve araba i¢in calisan
bireylere doniistii.

» Osmanli toplumunda Ahilik, yani esnaf ve zanaatkarlar birligi, tretici, tiiketici,
pazar, alim, satim gibi olgularda s6z sahibi olan 6nemli bir yaprydi. Ahilik ayni
zamanda sadece bir meslek Orgiitii olmayip, tarikat benzeri bir yapiya da sahipti.

Esnafin faaliyetlerine ahlaki 6zellikler katan Ahilik, gelisim yillarinda, kendilerine
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liye olanlara ¢alismalarinda yol, yontem, davranis kurallari gostermis, ticaretin
isleyisine etki etmistir (Arslan, 2012: 157). Ahi ahlakinin temel nitelikleri; helal
kazan¢ kutsaldir, is yeri huzurlu bir ortamda olmalidir, ¢alisma iliskileri insani
olmalidir, disiplinli ¢alisilmalidir, planli vasifli ve kaliteli mal iiretimi olmalidir,
tilkketici korunmalidir ve herkes kendisinin disindaki insanlari da diisiinmelidir
seklindedir (Arslan, 2012: 162-163). Osmanli Devlet’inin ¢okiis doneminde bu
yapida da c¢oziilmeler yasanmaya bagladi ve kapitalizm, sanayilesme gibi deger,

Tirkiye Cumhuriyeti esnaf ve zanaatkarimi esiri altina aldi ve yukarida saymis

oldugumuz ahilige ait ahlaki unsurlardan uzaklastirdi.

Ozetleyecek olursak, Osmanli Devlet’inin son yillarinda Tiirk Miisliimanlara sanayi
ve ticaret alanlari agmak adimna, Rum ve Ermeni niifus azaltildi. Bu dogrultuda niifus
miibadeleleri gergeklestirildi. 1923’den sonra modernlesmek adina Osmanli Devlet’ine ait
olan unsurlar kaldirildi ve 6zellikle dinin etki alan1 azaltilmaya galisildi. Her alanda
Batililasma yasanmaya bagladi ve bu durum toplumsal alanda yavas yavas hissedildi.
1923°de toplanan Tiirkiye Iktisat Kongresi Tiirk insanina yeni iktisadi diizenlemeler sundu.
1923-1930 yillar1 arasinda ekonomi 6zel sektore birakilsa da 1929°dan sonra bu durum
tartisma haline doniistii. 1930-1940 arasina gelindiginde ise tek parti doneminde devletgilik
politikalarmin yiiriitiildiigii ve 6zel sektore ¢ok fazla miidahale edildigi goriilmektedir.
Cumhuriyet donemine g¢aligma ahlaki ve iktisadi a¢isindan bakacak olursak Osmanli
toplumunda sergilenen goriintiiden ¢ok daha farkli bir goriintii sergilendigini gorebiliriz.
Timar sistemi, Ahilik ve lonca teskilati ahlaki, faiz ve tefecilik yasagi, muamele
uygulamast gibi unsurlarin yerine Batili ve kapitalist diizene ait unsurlarin getirildigini
sdylemek miimkiin olacaktir. Tiirkiye Iktisat Kongresinde alman kararlara dinin, dini emir
ve yasaklarin miidahil olmadig1 goriilmektedir. Ticarette, is ahlakinda, iktisatta
uygulanacak kurallarin Devlet eliyle Batili hukuk kurallarina uygun olarak yapildigi goze

carpmaktadir.

5.3. Demokrat Parti Donemi: Pre-Kapitalizmin Kabugundan Cikis

Cumhuriyet doneminde yasanan siyasi baskilar1 gbz Ontline alirsak, 1946°da
Demokrat Partinin kurulmasi ve ¢ok partili sisteme gecilmesi sasilacak bir durum degildir.
1950 sec¢imlerini kazanan Demokrat Parti’nin, 1950-1960 donemi arasinda iktidarda

kalarak ckonomiye hem olumlu hem de olumsuz nitelikte olabilecek katkilar sundugu
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distiniilmektedir.

Demokrat Partinin iktidarda kaldigi 1950-1960 donemleri boyunca siyasi ve
iktisadi alanda doniisiim ve degisimin yasandigini sdylemek miimkiindiir. Bu dénemde
secilen milletvekilleri daha gen¢ ve daha halk tabanhidir. Se¢menlerin temsil ettigi
milletvekilleri, mahalli tabani olan yani halktan gelen siyaset¢ilerden olusmaktadir.
Demokrat Partiye oy verenlerin biiylik kism1 tagra merkezleriyle yakin baglanti i¢cinde olan
koylerde yasayan bireylerden olustugu i¢in, Demokrat Parti liderleri dikkatlerini tarimsal
alana ¢evirmektedirler (Keyder, 2014: 159). Demokrat Parti’nin iktidarda kaldig: yillarda
hayat gecirilen ekonomi uygulamalari; tarimsal tiretimde faydali iklim kosullariin olmast,
devlete ait olan arazilerin halkin kullanimina agilmasi, tarimsal destek kredilerinin ve
tarimda makinelesmenin artmasi ve ayrica Kore savasinin tarimsal {iriin ihracatini
arttirmasi ve dig yatirimlar tarim {riinlerinin arzini arttirarak GSMH’yi arttirmigtir. 1950-
1953 yillar1 arasinda ekonomi biiylik oranda gelisme yasamistir. Ancak tarimsal iiretiminin
diismesi sonucunda 1954 yilindan itibaren bu biliylime oraninda azalma goriilmeye
baslamistir (Takim, 2012: 182).

Demokrat Parti'nin 1950'de iktidara gelmesi, hangi noktadan bakilirsa bakilsin
Tirkiye Cumhuriyeti tarihinde gercek bir doniim noktasi olusturmaktadir. Halk ilk defa
segme ve secilme hakkini kullanarak kendi siyasal tercihini ifade etmistir ve cumhuriyet
tarihi igerisinde devlet¢i gelenege karsi oy kullanarak kendi tercihini ortaya koymustur.
Se¢men Devleti kontrol mekanizmasi olarak gormektedir ve yukaridan asagiya dogru
dayatilan yenilikleri onaylamamaktadir. Se¢men, pazarin ve kapitalizmin Oniindeki
engellerin kaldirilmasint talep etmektedir. Ancak, sliphe yok ki niifusun cogunlugu
kapitalist 6gelerin ve pazar ekonomisinin neler getireceginden haberdar degildir. Fakat bu
pazar ekonomisinin yararli ve faydali oldugu diisiiniiliir, belirsiz bir durum s6z konusu olsa
da, son yillarda yasanan istikrarsizliga bu pazar ekonomisi tercih edilmektedir. Bu istek ve
yeni hareket i¢inde en bilingli tavir sergileyen kesim burjuvazidir. Burjuvazi, bu dénemde
eski bir gelenek olan devlet¢i sistemin yukaridan asagiya olan dayatmasinin sona erecegini
ancak bunun yerine var olan biirokrasinin kendi ideolojik hakimiyetinin gegeceginin
farkindadir.  Ayrica, burjuvazinin nispeten kolay bir miicadeleye girdigi de
unutulmamalidir; ¢iinkii dava diinya Olceginde savasilmis ve (Tirkiye'yi ilgilendirdigi
kadariyla) serbest tesebbiis ve pazar yanlilar tarafindan kazanilmisti. Yine de burjuvazinin
kazandigi bu savas, biirokrasinin vesayeti altindaki bir kapitalizmden, pazar

mekanizmasina ¢ok daha dayanikli bicime dayanan bir kapitalizme gecildiginin
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habercisiydi (Keyder, 2014: 155-156). Ikinci diinya savasi sonrasinda meydana gelen
ekonomik yapilanmada burjuvazi yani zenginler sinifi, ¢ok partili hayata gecis ve ardindan
DP’nin iktidarligiyla birlikte giiciine gii¢ katmistir. Bundan sonra giiniimiize dek siiren bu
burjuva smifinin servet, mal, miilk edinmeleri iktidar olan partilerin taraf tutmalariyla da
belirginlesmistir. Ote yandan DP’nin basa gelmesiyle birlikte kdyden kente dogru yasanan
hizl1 go¢, ekonomik yapisi heniiz hazir olmayan Tiirkiye’yi olumsuz yonde etkilemistir.
Koyden kente yasanan gogle birlikte geleneksel tarim ekonomisi ortadan kalkmis bunun
yerine Amerikan destekli sanayi tiretimi baglamistir. Siyasi alanda oldugu gibi ekonomik
alanda da liberalizmi savunan Demokrat Partililer, sanayi tiretimini ger¢eklestirmek igin
yabanci sermayeye Ozellikle 6nem vermisler ve yerli sanayi ve girisimci sinifinin
sekillenmesinde yabanci sermaye sahiplerinin yol gosterici olacagini ifade etmislerdir.
Ancak ekonomide hedeflenen liberalizm i¢ ve dis faktorlerden dolayr sekteye ugramustir.
Bundan &tiirdi, yerli girisimci ve sanayi simifinin olusmasi tam anlamiyla gergeklesmedigi
gibi ekonomide devlet miidahalesinin vardigi da devam etmistir. Bunun neticesi olarak
Demokrat Parti Hiikiimeti karma ekonomik sisteme ge¢mek zorunda kalmistir (Baytal,
2007: 567).

Osmanlt Devlet’t ve IX. Yiizyilin vyenilik¢i akimlar1 boyunca Tirkiye
Cumbhuriyet’ini c¢esitli ve farkli politikalar ile yoneten smif ise her zaman biirokrasi
olagelmigtir. Biitlin diger kurumlarin tiyeleri gibi biirokratlar da tek tipte degildir ve
amaglarmi gerceklestirme ve para elde etme agisindan farkli 6zelliklere ve konuma
sahiptirler. Ancak, biirokrasi ile toplumsal ve toplumun diger kesimleri arasindaki iligki
siireklilik gostermistir. Biirokrasi, toplumsal yapilarin doniisiimii ve degisimi konusunda
kendi tercih ettigi ve gelistirdigi burjuva simifiyla ortaklik kurmustur. Bu ortakli devleti
yonetenleri yani biirokrasiyi olumlu bir yonetici kilma, burjuvazinin ise ekonominin
kontrol merkezi haline doniismesi anlamina gelmemektedir. Tam aksine, burjuva sinifi
ekonomide tam anlamiyla hakim olmak istediginde, biirokrasinin kurallarina ve ilkelerine
itaat etmesi gerekmistir. Ayrica biirokrasi yalnizca devlet gelirlerinin dagitilmas: ve
harcanmasiyla ilgilenmemis, ayni zamanda dogrudan {iiretim araglarini kontrol ederek,
ekonomi tizerindeki denetimini siirdlirmiistiir. Ancak biirokrasinin agamayacagi bir engel
varsa o da 0zel miilkiyete miidahale edemeyecegidir. Artik, bu donemde eskiden Osmanli
Devlet’i biirokratlarinin yaptigi gibi 6zel miilkiyete miidahale etme ve onlar ele gecirme
s6z konusu degildir. Boyle bir siirlandirma biirokrasinin projelerinde celiskiler ortaya

koyar. Toplum, biirokratlarin arzuladigi bigimde doniistiiriilebildigi takdirde, para, mal,
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miilk ve servet bireylerde toplanacaktir ve boyle bir ortamda biirokrasinin eski konumunu
stirdiirme imkani olmayacaktir. Yani, biirokrasi ve burjuvanin olusturdugu sinif eninde
sonunda bolinmeye gidecektir (Keyder, 2014: 156).

Bu boéliinme sonucunda biirokrasi kendisiyle anlagsma saglayacak bir burjuva
smifiyla anlasmaya gitmedigi siirece se¢imlerden yenilgi ile ayrilacaktir. Bu durum da
Tirk ekonomisi tartigmalarinin artik burjuvaya yani zengin kesime tabii olacaginin
habercisidir. Biirokratlar, kendi projelerini savunacak toplumsal bir sinif olma statiisiinii
kaybederek, 6zerklik diizeyi birikim siirecinin niteli§ine ve burjuvazi i¢i dengelere bagl
devlet yoneticileri haline geldiler. 1950’lerden sonra devletin gegmisten gelen mirasina
ragmen siyasal iktidarlik biirokrasi sinifinin yerine burjuva sinifinin hakimiyetinde kaldi.
Bu tarihten itibaren, devlet idarecilerinin goreli 6zerkligi, hakim burjuva fraksiyonunun
zayifligina ya da burjuvazi i¢indeki ¢atismaya bakilarak veya Tiirkiye'nin diinya sistemiyle
konjonktiirel iliskilerine basvurularak agiklanabilir. Sonug olarak 1950’lerden sonra devlet
burjuvazi iliskisi kapitalist toplumlarda goriilen sistemlere uygun olarak yol izleyecek ve
genel gecer kategorilere uygun diisecektir (Keyder, 2014: 159).

Ikinci Diinya Savas1 sonras1 dénemine bakildiginda ise diinyanin hemen her yerinde
kapitalist ekonomilerde tarimsal servetlerin ve fiziksel haraketliligin biiyiik 6l¢iide arttig1
ve hizli biriktirme olanaklarinin yasandigi goriilmektedir. Etraftaki iilkelerin ¢ogunda
oldugu gibi Tiirkiye’de de bu degisikligin boyutlari toplumsal algiy1 ve bilinci zor durumda
birakmaktadir. Daha once gerek resmi gerekse popiiler ideolojide, istikrar ve diizenin
toplumun temel taglar1 olarak goriiliiyor olmasi, bunun 6nemli bir nedenidir. Birka¢ yil
icinde bu geleneksel degerlerin yerini kalkinmighk ve dizginlenmemis pazar 6zgirliigi
alacaktir. Ekonomik firsatcilik kural haline gelip zenginlesme amag olunca, halkin istedigi
ozgiirliiklere bir "Vahsi Bat1" zihniyeti hakim olmaya basladi. Devlet, pre-kapitalist kalibin
hizla disina ¢ikan toplumu kontrol edecek yeni araglar gelistiremedigi gibi, toplumunda
kendine 6zgii 6zerk orgiitlenme gelenegi de yoktu. Kamu alani pek az gelismis oldugundan
kisiselin disindaki her saha politik alanla 6zdeslestiriliyor ve de bu yiizden devletin yetki
kapsamina girdigi diisliniiliiyordu. Devletin, iktisadi 6zglirlik yaratma adma eskiden
denetledigi alanin bir kismindan geri ¢ekilmesi bir bosluk yaratmisti; bu bosluk ise sivil
toplum kurumlariyla degil, bireysel yayilmaciligin asiriliklartyla dolduruldu. Daha
sonralari, sivil toplumun gelismesiyle degil, devlet mekanizmasinin kontrol kapsaminin,
politik istikrar1 korumak adina genislemesiyle bu duruma ¢are bulundu. Kamu hayati ise

devletin heniiz duvarlar dikmedigi yerlerde, iktisadi Ozgiirliikklerini kullanmak isteyen
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bireyler arasinda bir yaris seklinde gelisti. Bu yarisin kendi kurallarini gelistirmesine daha
firsat olmadan 1960 miidahalesi kamu alanin1 yeniden tanimlayarak her seyi yeniden
baslatt1 (Keyder, 2014: 174).

Sonug¢ olarak sunu sdylemek miimkiindiir ki, Demokrat Parti doneminde
ekonominin gelismesi anlaminda bircok sey yapilmistir. Ancak uygulanan iktisadi
politikalar burjuvanin, yani zengin kesimin daha zenginlesmesine, 6zel sektorde serbest bir
dolasim sergilemesine neden olmustur. Bu durumda toplumun pre kapitalist kabugundan
cikarak kapitalist bir hale biirlinmesine neden olmustur. 1960°da gelen darbe yonetimi ise
kamusal alanda farkli uygulamalar yaparak bu durumu farkli yonlere ¢ekmistir.

Ayrica din olgusu kapsamindan bakildiginda Demokrat Parti onceki donem
CHP’nin uygulamis oldugu baskici ve laik rejimi nispeten yumusatmistir. Dini ve
geleneksel unsurlara 6nem vererek bu unsurlarin kamusal alanda nispeten daha ¢ok
hissedilmesini saglamistir. Ancak ekonomi ve iktisadi politikalar1 ele alirken Islam’in
getirdigi emir ve yasaklar1 dikkate alarak degil, Bati1 kapitalizminin ve Batili degerlerin

getirdigi diizenleri esas alarak diizenlemeler getirmistir.

5.4. Siyasal Islamcihk Donemi: Milli Goriis, MNP ve MSP

Tiirkiye’de Demokrat Parti donemi 1960 yilinda gergeklesen askeri darbe ile
sonlandirilmistir ve bu donemde yeni anayasa yapilmistir. Bunun etkisi sonucunda
Islamcilik siyasi ve kiiltiirel alana yeniden ve farkli bir sdylem ile girmistir. Tiirkiye’de ve
diinyada yiikselen Islamcilik baz1 6zellikleri bakimindan diinyadaki islamcilik akimlariyla
benzesirken bazi yoOnleriyle onlardan farklilagmaktadir. Tirkiye’de ve Ortadogu’da
Islamc1 akimlarin bu doénemde yeniden yiikselmesi sonucunda siyasi dinamikler
bakimindan farkliliklarin olusmasinda 6nem arz etmektedir.  Oyle ki Ortadogu
cografyasinda Islamc1 akim, II. Diinya Savas1 sonrasi siirecte bagimsizligimi kazanan Irak,
Muisir, Suriye gibi lilkelerde anti-emperyalist ve laik milliyet¢iligin Arap versiyonu olan
Baas rejimlerine tepki olarak yeniden yiikselmistir. iran’da ise Ayetullah Humeyni’nin
liderliginde &rgiitlenen siyasal Islam, monarsi ve post-kolonyalizmi 6tekilestirerek kendini
tammlamis ve bu sebeple Arap Islamcihigi gibi devrimci karakterde olgunlagmigtir
(Inceoglu, 2009: 55). Sézii edilen Islami akimlarin tersine, Tiirkiye i¢inde etkinlik gdsteren
ikinci nesil siyasal Islamci hareketler rejim degisikligini amaglamamaktadir. Bu farklilik,

ozellikle imparatorluk donemi Islamciliginin Mesrutiyet yanlis1 ve anti-emperyalizmden,
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Ortadogu’daki cagdaslar1 kadar beslenmeyen sdyleminin ikinci nesle biraktigi kalintisi
olarak okunabilir (Yavuz, 2005, 594°den aktaran inceoglu, 2009: 55). Béyle bir oramda
Milli Goriis Hareketi 1970’lerde Necmettin Erbakan liderliginde kurulan Milli Nizam
Partisiyle siyasal hayata baslamistir. Devaminda gelen Milli Selamet, Refah, Fazilet ve
Saadet partileri ile ayni sdylem ve anlayist temsil eden, Milli Goriis Hareketi Akincilar,
Milli Tirk Talebe Birligi gibi O6grenci ve gencglik Orgiitlerinin  de biinyesinde
bulundurmaktadir. Islamec1 politikalar1 devlet yonetiminde gormek isteyen bu birlikler,
Tiirkiye merkezli modern Islamci organizasyonlarin en &nemlisi olarak nitelendirilir
(Inceoglu, 2009: 67).

Milli Goriis Hareketi, Tirkiye’nin 1908’den 1970°¢ kadar gegirdigi sosyo-
ekonomik, kiiltiirel ve politik doniisiim ile hizlanmus siirecinin Islamec1 ifadesi olarak ortaya
cikar. Mesrutiyet siyasasi ve Cumhuriyet ddnemi partilesmesinde Islami sdylemi
aragsallastiran partiler ve hatta Islamci olarak tasnif edilen siyasi orgiitler de
bulunmaktadir. Milli Goriig’lin yeri ise, siyasal temsil mekanizmasinda modernligin
kurumsal dzelliklerini yansitan ilk Islamci parti olmasi dolayisiyla da ayridir. Bu yiizden
DP iktidar1 dénemi ve sonrasinda Tiirkiye nin doniisiimiiniin Milli Goriis’iin dogusuna ne
sekilde kaynaklik ettigi ve nasil bir moment kazandirdiginmi 6zetlemek gerekmektedir.
Demokrat Parti iktidar1 déneminde Islamcilik, partinin sdyleminde ¢ogulcu bir unsur
olarak dikkat cekmektedir. Ancak akimin fikir énderleri, Islam'1 siyaset iistii bir konumda
gormelerinden ve mevcut anayasanin kisitlayiciligindan dolayi, partilere ve ozellikle
CHP’ye mubhalif partilere destek olmaktan ileri gitmemeye dikkat etmislerdir. DP’nin
Tiirkiye’nin kapitalistlesme siirecinde yapmis oldugu uygulamalar ve devaminda gelen
AP’nin iktisadi politikalari, iilkedeki smifsal ayrismay1 daha da percinlemistir (Inceoglu,
2009: 66-67). Boyle bir ortamda Milli Gorilis hareketinin ortaya c¢ikmasi sasilacak bir

durum olmaktan ¢ikmaktadir.

Milli goriisiin 1970’lerde ortaya ¢ikmasinin en 6nemli nedeni, siyasi alanda var
olan bosluktur. ki biiyiik diizen partisi CHP ve AP kitleyi denetim altinda tutamryor,
genclik, aydinlar ve is¢i sinifi hizla sola kesime kaymaktaydi. AP ve CHP’den ayrilanlarin
kurdugu partiler ise glidik kaliyor, gelisemiyor ve eriyip yok oluyorlardi. Egemen
smiflarin bu gidisata karsi bulduklar1 en etkili carelerden biri, 50 yillik devlet partisi
CHP’nin “’ortanin soluna’’ kaydirilmasi oldu. Is¢i sinifi ve genglik hareketini, sosyalist

hareketi diizen sinirlar1 iginde tutabilmek i¢in Avrupa’daki gibi komiinist partilerden
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bozma bir sosyal demokrat partiye sahip olmayan egemen simiflar, bu gorevi devlet
partisine ve Ecevit’e yliklediler. Ama sagda kitlelerin emperyalizme ve mevcut diizene
kars1 tepkilerini kontrol altinda tutabilecek yeni bir ruha, anlayisa ihtiyag vardi.
Cemaatlerin o zaman kadar sagladig1 birikimler, bu ihtiyaca cevap verebilecek, var olan
siyasi boslugu doldurabilecek nitelikteydi. Milli goriis, kendini esas olarak var olan
partilere kars1 olma bi¢iminde ifade etti. Milli goriis liberal AP’ye ve solculasan CHP’ye
kars1 tiglincii bir yol 6neriyordu. Bu yol diizene ve mevcut siyasi rejime karsi degildi. Tam
tersine mevcut diizenin ve siyasi rejimin bu yolla emniyet altina alinabilecegini iddia
ediyordu (Tiftik¢i, 2014: 71). Adalet Partisi iktidarinin siyasal ve toplumsal tabaninda
smifsal bir boliinmenin yasanmasi, Milli Nizam Partisi’nin ortaya ¢ikmasinda énemli bir
etmen olmaktadir. Tiirk siyasetinde 1960 sonras1 donemde sag se¢men igerisinde, devletci
kiiltiirel politikalara (ki bunlar en genel hatlartyla laiklik temelli politikalardir) karsi
durmak sag se¢meni tam anlamiyla tatmin etmiyordu. Ve ayrica farkli sosyo-ekonomik
kesimden her birey kendi ekonomik beklentileri ¢ergevesinde taleplerde bulunuyordu.
Adalet Partisi boyle bir ortamda kendisini Bat1 ve Baticilik yanlisi olarak konumlandirip,
biiylik kentlerde yasayan sanayici ve ticaret ile ugrasan kesimin yaninda yer aliyordu.
(Eser, 2013: 214). Adalet Partisi’nin bu konumlandirmasina karsilik Milli Nizam Partisinin
toplumsal bilesenleri farkli minvallerden olusmakta ve toplumu kucaklamaktaydi. Cakir
(2005: 545)’de MNP’yi olusturan toplumsal bilesenleri ti¢ baslik altinda toplamaktadr:

a. Bu bilesenlerden ilki, “’yeni segkinler’” olarak adlandirilan, tasrada dindar
ailelerin iiyeleri ve Cumhuriyet doneminin laik egitim kurumlarimdan egitim almig

bireylerden olugmaktadir,

b. Tagra bolgesinde, sanayi ve ticaret ile ugrasan dindar girisimei halk Kitleleri de

ikinci bileseni olusturur,

. Son bilesen ise, sehir merkezlerinde ve tasrada yerlesim hayat siiren Siinni din
anlayisin1 benimseyen halk kesimidir. Bu {i¢ sinif arasinda ortak bir paydayr olusturmak
elbette ki zordur. Bu ii¢ smifi bir araya getirecek temel etmen din kardesligi ya da ya da
diger bir ifade “Islam kardesligi” olarak ifade edilebilecek olan soyut bir kavramdir. Cakir
(2005: 545)’de bu kesimler arasindaki isbirligi ve birlikte hareket etme giidiisiiniin, halkin
dini yasaminda, halk tarafindan saygin bir yerde konumlandirilan, birtakim cemaat
Onderleri tarafindan tesis edildigini belirtmektedir (Cakir, 2005: 545; Ayrica bkz: Saribay.
2004: 60; Y1ldiz, 2002: 127°den aktaran Eser, 2013: 217-218). Sonug itibariyle Milli Goriis
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etrafinda toplananlar, Milli Nizam Partisi olarak 20 Subat 1970°de kurularak, 12 Mart

Mubhtirasi, 1972’e kadar hiikiimette faaliyet gostermistir.

MNP’nin Birinci Kongresinde Erbakan ise su konusmayi yapmustir; “’Milli Nizam
iktidara gelince: Mason ve Kizillar devlet iginden atilacak’’, “’Devlet¢ilik birakilacak 6zel
sektor yaygin hale getirilecektir.’’, ‘'Reisi cumhur ve basbakan tek sahista birlesecek,
baskanlik sitemi getirilecektir.”’ dedikten sonra konusmasint ‘“’Sizleri, Sultan Osman in,
Sultan Fatih’in, Sultan Yavuz'un 40 milyon sehidimizin temsilcileri olarak yiirekten
selamlyyorum.’’ cimlesiyle bitirmistir ( Bugiin Gazetesi, 25 Ocak 1971°den aktaran

Tiftikei, 2014: 76).

Milli Nizam Partisinin gelistirmis oldugu program kiiltiirel sdylemde muhafazakar
ve Islami gériislerden olusurken, ekonomi ve sosyal politikada ise esitlik, sanayilesme gibi
faydaci karakterdedir. Bu durum, hareketin sdyleminin ¢ogunu bizzat kendisi olusturan
Erbakan’in, hareketin stratejisini daima Otekine gore olusturmasina da baglanabilmektedir

(Yavuz, 2005: 53’den aktaran Inceoglu, 2009: 59).

MNP’nin yiiriitmiis oldugu sdylemler ve programlar daha hayata ge¢meden,
partinin kapanmasiyla son bulmustur. MNP nin kapanmasinin ardindan, yine bu partinin
devami niteliginde olan ve siyasi anlamda ayni ¢izgide olan MSP 11 Ekim 1972’de

kurulmustur.

Milli Selamet Partisinin programi ise, sermaye birikimini toplumun tiim bolgelerine
yayacak ve iktisadi yogunluk bulunan alanlar1 yikacak onlemler dnermekteydi. Ayrica
koyde ve kasabada bulunan kiigiik ve yerli is adamlarinin faydasina olacak devlet tekelinde
yiriitillecek bir sanayilesme bigimi dneriyor ve savunuyordu (Keyder, 2008: 287-288’den
aktaran Inceoglu, 2009: 60-61).

Milli Selamet Partisi, Milli Nizam Partisinin ortaya ¢gikarmis oldugu siyasi goriis ile
ayni ¢izgide ilerlemektedir. Milli Selamet Partisi, Milli Nizam Partisinden diisiince ve
goriis acis1 bakimindan ayrilmamaktadir. Milli Selamet Partisi de yerli sanayi ve tiiccarlara
kendi politikalarin1 yayma amaci igerisindedir. Boylece, Parti ¢ekirdek ve temel bir taban

olusturma ¢abas icerisindedir diyebilir (Inceoglu, 2009:61).

Milli Selamet Partisi’nin temel bilesenleri; dini ve dindarlig1 hayat goriisii olarak

benimsemis olmasi, hizli sanayilesme ve kalkinma istegi, ekonomik gelir ve kaynaklarin
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halkin geneline adil bir sekilde dagitimi ve ahlakli bir toplum yapist kurmak isteginden

meydana gelmektedir (Mardin, 2004: 105).

Milli Selamet Partisinin program1 7 maddeden olusmaktadir ve iktisadi politikalar

ile ilgili olan sdylemleri su sekildedir;

» Partimizin ana amact milletimizin manevi ve maddi sahada kalkinarak saadet ve
selamete ermesidir,

» Partimizin maddi kalkinma bakimindan ana amaci, milletimizi medeniyet yarisinda
en miireffeh ve gelismis bir seviyeye ¢ikartmaktir,

» Bu maddi kalkinmamizi saglamak icin: toplumsal ve bireysel refahi arttirmak;
Anayasanin 6ngordiigii gibi herkes ic¢in insanlik haysiyetine yarasir seviyesinin
tahakkukuna ¢alismak; mesru olan kazanim ve faaliyet bigimlerini tesvik etmek,
Miilkiyet hakkini kabul etmek ve koruyucu olmak temel ilkelerimiz arasindadir,

» Bu maksatla partimiz: israfin kaldirilmasi; her tiirlii istismar ve tefeciligin terki;
yaygin kalkinmanin hizli sanayileserek gerceklesmesi; lilkedeki sinifsal ve bolgesel
dengesizligin giderilmesi, vergilerin adil bir sekilde uygulanmasi,

Birikmis para ve imkéanlarin tevcihinde, iktisaden ve sosyal yonden kalkinma
bakimindan en 6nemli olan sahalarin yer almasini temin edecek verimli bir sistemin
gergeklestirilmesi ve yiiriitiilmesi;

Kalkinma ¢abalarinin milli bir biling, kalkinmaci ruh ve sevkle yapilmasinin
gerekliligine inanir ve

» Partimiz aziz milletimizi, bu gayeler i¢in goniill ve elbirligiyle ¢alismaya davet

eder.”” (MSP yaynlari, 1974: 7-8’den aktaran Sentiirk: 2011: 350).

MSP’nin sdylemlerinde iktisadi anlamda Islami degerleri ve Kapitalist karsit1 bir
durus gérmek miimkiindiir. 14 Ekim 1973 erken se¢imlerinden 6nce de hazirlanan se¢im
beyannamesinde de bu durum goze ¢arpmaktadir. Se¢im beyannamesinde iktisadi anlamda

sOylenenler sunlardir;

> Sanayilesmede biiyiik milli hamleyi basarmak ve agir harp sanayimizi kurmak
kararinda isek;
» Maddeten ve manen kalkinarak medeniyet yarisinda en 6ne gegerek biiyiik ve giiglii

Tiirkiye'yi kurmaya arzulu isek,
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vV V V VY

Ortak pazara girerek milli ahlak, kiiltiir ve hususiyetlerimizin yozlagsmasina razi
degilsek;

Ortak pazar sanayinin, filizlenmeye baslayan Tiirk sanayini ezmesini onlemek
diistincesinde isek;

Ortak pazara girerek, Tirkiye'nin, Bati aleminden gelip yerlesecek tiiccarla,
muhacirlerle karmakarisik bir birlesme ve yerlesme sahasi haline gelmesini arzu
etmiyorsak;

Ortak pazar'a girerek iilkemizin Avrupa siyasi is birliginin bir eyaleti durumuna
diismesini istemiyorsak;

Israfin kalkmasini, kalkinmamiz1 hizlanmasini istiyorsak;

Vergilerin, somdiiriicii faizin fakiri ezmesini arzu etmiyorsak;

Ciftcimize ucuz traktor, nakil hizmetlerine ucuz vasita temin etmek emelinde isek;
Yatirimlar1 i sahalart acgacak alanlara tevcih ederek Avrupa'ya isci olan
evlatlarimizi kendi memleketlerinde huzur igerisinde ¢alismak firsatina
kavusturmak istiyorsak;

Netice olarak, milletimizin, maddi ve manevi kalkinma hareketlerimizin isabetli ve
basiretli bir sentezini yaparak diinyaya drnek olarak 1s1k tutacak yeni bir medeniyet
kurmasina hizmet etmek kararinda isek; Milli Selameti desteklemek tarihl ve milli
bir vecibe haline gelmistir. 14 Ekim se¢imlerinin millet ve memleketimize ve biitiin
insanliga hayirl, ugurlu olmasimi Cenab-1 Hak'tan niyaz ederiz (Milli Selamet

Partisi 1973 secim beyannamesi, Fatih Yaymevi Matbaasi, Istanbul).

Secimler gerceklesti ve MSP’nin aldig1 oylar tek basina iktidar olmaya yeterli

degildi. Sonug olarak 26 Ocak 1974 tarihinde MSP-CHP 1. Koalisyon Hiikiimeti fiilen
ilkeyi yonetmeye basladi.

Koalisyon miiddetince MSP elindeki bakanliklar araciligiyla devlet i¢cinde 6nemli

kadrolagsmalara gitmeye basladi. Her firsatta “‘once ahlak ve maneviyat’’ sloganini hayata
gecirmeye calisti. Agir sanayi hamlesi perspektifiyle, tekelci sermayeye karsi, zaman
icinde bir¢ogu bosa c¢ikacak olan dev devlet yatirimlari baglatti. Dinin devletten
ayrilmasimma en c¢ok karsi c¢ikanlardan biri oldugunu kanitlarcasina elindeki devlet

baskanlig1 araciligiyla din islerine muazzam kaynaklar ayirdi (Cakir, 2012: 233).

MSP’nin iktidar olmadan once vaat ettiklerini gerceklestirmesi ve Islami bir diizen

kurmasi i¢in yeteri kadar vakit olmadan, CHP, AP ile anlasarak 1977’de erken se¢ime gitti.
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Yeni donemin ilk hiikiimeti Demirel baskanliinda AP, MSP ve MHP’nin katilimiyla
Ikinci Milliyetgi Cephe koalisyonu oldu. Milletvekili sayisi yariya diisiip, 24 olan Milli
Selamet Partisi, “’anahtar parti’’ psikozunu siirdiirerek tavizsiz tutumuyla AP’ye zor anlar
yasattr. Sonucta II. Milliyetci Cephe Koalisyon Hiikiimetinin &mrii kisa oldu. Ulke
hiikkiimet bunalimlari ve azmlik hiikiimetleriyle 12 Eyliil 1980 askeri darbesine geldi.

Askeri yonetim esas olarak partinin Konya’da diizenledigi mitingi bahane ederek

MSP yoneticilerini sikiydnetim mahkemesinde yargilatt: (Cakir, 2012: 235).

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir ki, Milli Goriis etrafinda birlesen partiler
Islamc1, Maneviyat¢1 ve kapitalizme kars1 esnafin yaninda olan politikalar ile giindeme
gelmis ancak bu politikalar1 gerek CHP koalisyonun etkisi gerek ise ekonomideki basarisiz
hamleler ile hayata gecirmede yeterli olamamislardir. Ulkede yasanan askeri darbeler ve
ordunun ydnetime el koymasi, siyasette islame1 politikalar1 giiden partilerin kapanmasina
etkili olmus ve onlar1 sindirmeyi amaglamistir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde de Milli Goriis’tin

izlemis oldugu politikalarin kokusunu duymak hala miimkiindiir.

5.5. 12 Eyliil Askeri Rejim Altinda Liberal Ekonomi (1980-1990)

Tiirk Silahli kuvvetleri “’Bayrak Hareketi’” adin1 verdikleri bir harekat ile 12 Eyliil
1980 sabahinda yonetimi ele gegirdi. Bu darbe herhangi bir direnme ya da karsi miidahale
olmaksizin gayesine ulasti. Bu darbeyi gergeklestiren komutanlar kendilerine Milli
Giivenlik Konseyi ve tiyeleri sifatin1 verdiler. Bu darbenin amaci iilkenin biitiinliiglinti ve
birligini yeniden saglamak, demokrasinin islemesine engel olan etmenleri ortadan
kaldirmak ve devletin mutlak otoritesini yeniden saglamaktir. Bu donemde
milletvekillerinin dokunulmazligi kaldirilmis ve vekiller yargilanmis, hiikiimet ve
parlamento diisliriilmiis, biitiin iilkede sikiyonetim ilan edilmis, yurt disina ¢ikislar

engellenmis ve yasaklanmis ve sokaga ¢ikma yasagi getirilmistir (Tandr, 2004: 30-31).

1980 asker darbe ile birlikte Tiirkiye kiiresel piyasa ekonomisiyle biitiinlesti. Bu
askeri darbe, Cumbhuriyet tarihinin en acimasiz ve Tiirk toplumu {izerinde etkileri en uzun
stirmils darbesi olarak Tiirk tarihine gegmisti. Askeri iktidar doneminde yapilan yasal ve
kurumsal degisiklikler, ilk olarak toplumsal ¢atismay1 durdurmak ve toplumsal muhalefeti
sik1 bir kontrol altina almaya yonelikti. Askerl rejim demokratik haklar1 ciddi sekilde

asindiran yeni bir anayasa getirdi (1982 Anayasasi). Mevcut siyasi partiler kapatildi ve
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hapis cezas1 gibi c¢esitli kisitlamalarla liderlerinin siyasete katilmasi onlendi. 1983
secimlerinde ve 1980’ler boyunca iktidarda kaldiktan sonra 1990’larda iki koalisyon
hiikiimetinin kiigiik ortagi olan Anavatan Partisi iktidarda boy gosterdi. Askeri rejimin
yasakladigi parti liderleri, 1987°de siyaset yapma haklarim1 kazandiklar1 bir referanduma
kadar siyaset sahnesine donemediler. Cuntanin liderleri topluma otoriter bir Kemalizm
doktrini dayatti. Darbenin {irettigi siyasi ortamin énemli bir ideolojik unsuru olarak **Tiirk-
Islam’’ sentezinin ortaya ¢ikmasi da bu déneme denk gelmekteydi (Bugra ve Savaskan,

2014: 85).

1980 doneminde, piyasa odakli stratejinin ve disa doniik kapitalist kalkinmanin
kacinilmazlig1 egemen ideolojinin bir parcasi haline gelmis bir goriintii sergilenmektedir.
Bu donemde esitlige verilen ideolojik dnem bir kenara atilirken, hizli kentlesen Tiirkiye
ekonomisinde gercek anlamda sosyo-ckonomik esitsizlikler giderek daha da goze carpar

bir hal almistir (Bugra ve Savagkan, 20014: 93).

1980 asker rejim liberal bir goriintii sergilemektedir. 1960 askeri rejiminden daha

fakli yonetim anlayisina sahiptir. Liberal yillarin rant olusum bigimlerini ise Boratav’in

(2004: 201-202)’de aktarimi ile su sekilde siralanmaktadir;

» Siyasi iktidardaki kadrolarin, belli is adamlari, sirket ve medya patronlari ile 6zel
ve teke-tek iligkiler olusturmasi kural haline gelmis; s6zii gecen is adamlarinin,
yani burjuva smifinin, hiikiimetin etki alan1 i¢ine giren kaynak aktarimi
kararlarinda ayricalikli bir konuma girmesi ve bu durumdan yararlanmasi siyasi
hayatin normal bir boyutu olarak kabul edilmistir.

» Banka sahipligi, tek basina olaganiistii vurgun ve donemin 6zel terminolojisi ile
hortumlama olanaklar1 yaratmis, cok sayida banka ozellikle finansal kriz
donemlerinde batmig; batik bankalarin kurtarilmasi, kamu fonlarinin sézii gecen
vurgun /avanta mekanizmasinin finansmani i¢in kullanilmas1 anlamina gelmistir.

> lhale sistemi, idareye ¢ok daha genis hareket serbestisi verecek yonde degismis;
eskiden yolsuzluk sayilmasi gereken pek cok islem bu donemde yasal hale
gelmistir. [hale yolsuzluklari say1 ve deger olarak bilylimiistiir.

» Kentsel rantlar astronomik olarak biyiimiis ve kentlerin bolisiimii siyasiler
arasinda biiyiik kavgaya doniismistiir.

» Kredi faizlerinin ¢ok yiiksek oranlara ulastigt ortamlarda, tesvikli kredi

tahsislerinde ve ddenemeyen kredilerle ilgili olarak erteleme ya da kredi miktarini
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diisiirme gibi anlagmalarda, iktidar kesime yakin is ¢evrelerinin isine yarayacak
olanaklar, deyim yerindeyse torpiller saglanmistir.

> lhrag tesvikleri, iinlii ‘’hayali ticaret>> olgusuna yol agmus; siyasal iktidar ve yasama
organi, geleneksel biirokrasinin ve yarginin 1srarli diretmesine ragmen bu yontemi
desteklemis ve yayginlasmasina yol agmustir.

» Vergi sisteminde, tesviklerde ve finansal sistemle ilgili uygulamalarda ¢ok sayida
yasa ve kararnamenin sadece belli is adamlarini ve ¢ikarlarini savunmak i¢in kabul
edildigine dair yaygin belgeler bulunmaktadir.

> Ozellestirme uygulamalari ¢ok ciddi kaynak aktarimi, rant yaratma mekanizmalar
olusturmus; bu durum hem blok satiglarda hem de halk arz yonteminde vahim
boyutlarda gozlenmis, satis islemlerinin bazilar1 dogrudan veya dolayli mafya/kara
para katilimlar1 ile lekelenmistir. Donem boyunca gergeklesen Ozellestirmeler

icinde saibesiz 6rnek bulmak gii¢ hale gelmistir (Boratav, 2004: 201-202).

Liberal donem bdylece tamamen yeni rant/avanta bigimleri olusturmus; ihaleler,
kentsel arsa rantlari, hortumlamalar ve hayali ihracat gibi alanlarda ise boyut atlanmustir.
1980 boyunca islam’1 bir din olarak toplumda gozle gérmek pek miimkiin degil iken
iktisadi ve para politikalarin da gérmek ise imkansizdir. Islam kamudan tamamen cekilmis
ve bireysel alana zorla hapsedilmistir. Yukarida saydigimiz ve bu donemde uygulan
iktisadi politikalar ve ¢alisma ahlaki artik ahlaksizlik ve halki somiirii boyutuna

doniismiistiir.

Ozellikle Ozal dénemi, bu siire¢ agisindan su dzgiinliikleri de Tiirk Iktisat tarihine

tagimigtir;

» Avanta dagitma siireci giderek kisisellesmistir. Cumhurbaskaniyla, basbakanla,
bakanla, belediye baskaniyla bireysel yakinlik, is adamlar1 i¢in rant saglamanin
gerekli kosulu haline doniismiistiir,

> Ozal doneminde ve Tansu ciller déneminde iktidar ¢evreleriyle is alanlar1 ve
cevreleri arasinda ¢ok yakin temaslar olusmus ve bu iliski adeta laubalilesmis ve bu
durum kisisellesmis avanta dagitma ortamini kolaylagtirmistir,

» Ayni olguya bagl olarak ve liberalizm adina siirdiiriilen bir anti-biirokratik bir
kampanya icinde geleneksel iist kademe biirokrasisinin yetkileri daraltilmis ancak
yetkiler siyasi katmanlara (bakana, baskana vb.) intikal etmistir (Boratav, 2004:
203).
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Bu siirecin sonunda, burjuvaziyle devlet arasinda stiregelen iligkiler ilkellesmistir.
1980 Oncesinde rant/avanta paylasiminin, esas olarak nesnel ekonomik konum tarafindan
belirlendigi ve bireysel is adamlar1 arasinda goreli olarak tarafsiz olan bir ortam kalkmus,
bunun yerine siyasi iktidarla bireysel iliskilerin belirleyici oldugu bir paylasim ortami
yerlesmistir. Bu, sermaye smifi egemenliginin miimkiin olan en ilkel bi¢imidir. Ayrica
sunu da belirtmek gerekir ki, bu donemde ‘’devlet¢i miidahaleci’” donemin tiim rant
mekanizmalarinin liberal donemde yeni 6gelerle zenginlesmesi, neo-liberal iitopyaya agir

bir darbe vurmaktadir (Boratav, 2004: 203-204).

Ozal kendi doneminde, Liberalizmle celiserek sekilde vergileri yiikseltmis, Katma
Deger Vergisini (KDV) ortaya cikarmistir ve bu verginin yani sira yeni vergilerde
toplumda yer edinmistir. Ayrica, Ozal’m Basbakanlik yapti§1 donemde, gayri safi milli
hasilanin devletce eliyle kontrol edilen alan1 azalmamis, tam tersine yiikselmistir. Ozal
hiikiimeti, bir yandan oOzellestirme ve Ozel sektér alaninda uyguladiklari politikalarla
ekonomik refah seviyesini yiikseltmeyi savunmustur 6te yandan ise kamu sektoriinii
yatirnm yapilan bir alan olarak isletmeye devam etmistir (Yayla, 587°den aktaran Ulug,
2014: 125). Bunun da otesinde, Ozal politika olarak ekonomi de serbestligi, sosyal ve
toplumsal alanda ise muhafazakar ve dini degerleri savunurken, Ozal’in, iktidar kaldig
donemde ahlaki disiis, riisvetin yaygin bir hal almasi bir yana adeta riisveti tesvik eden
“benim memurum igini bilir” yonlii agiklamalar1 ne liberal anlayisla ne de muhafazakar
degerler ile agiklanabilir (Ormeci, 2008: 226’dan aktaran Ulug, 2014:126). Bu tutumu ile
“para kazanmak s6z konusu ise gerisi pek Oonemli degildir” tarzinda bir yararciligi

toplumun toplumsal hayatina getirmektedir (Ulug, 2014: 126).

O donemde varlik gosteren bazi g¢evreler, Tiirkiye piyasasinin 1980°li yillarda
kuralsiz ve yasadis1 bir gelisimde oldugunu dile getirmislerdir. Bu duruma gére, Ozal’in
iktidar1 doneminde burjuvazi, yukarida da belirttigimiz gibi yasal olmayan ve yasal hale
getirmek i¢in yasalara uydurulmaya calisilan yollara bagvurarak, bir sermaye birikimine
ulasmistir (Ozkazang, 2005:607°den aktaran Ulug, 2014: 126). Hayali ihracat ile kamu
bankalarinin iginin bosaltilmasi, uyusturucu kacakciligindan kazanilan paralarin sistemin
icine dahil edilmesi, thale mafyas1 vergi kagakciligi gibi yasa dis1 uygulamalarin yani sira;
bireye 6zel karar ve kanunlar, sermaye sahipleri lehine yapilan diizenlemeler ve faiz

gelirlerini de i¢inde barindiran, haksiz yollarla kanunlara uygulanan diizenlemeler bu
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donemde Ozellikle elestirilen konular arasinda bulunmaktadir (Emin, 1993: 116-121’den
aktaran Ulug, 2014: 126).

Var olan olumsuzluklar bir yana, Ozal hiikiimetine kadar iilkeye elektronik esyalar
bile ancak kacak yollarla girerken, Ozal hiikiimetiyle birlikte Tiirkiye ekonomisi disa
acilarak, topluma yeni ekonomik imkanlar sunulmustu. Bu dénemde is adamlar1 ihracat
yapma ve buna gore iiretecekleri malin kalitesini ve 6nemini ayarlama ihtiyaci hissetti.
Ozal’m politikalar1 sayesinde is adamlar1 ve devlet paranin ve ddvizin degerini anladh.
fletisim ve turizmden dis ticaret ve bankaciliga kadar ¢esitli alanlarda Tiirkiye
ekonomisinin diinya ile biitlinlesmesinin zemini olusturuldu. Tirkiye artik yabanci
sermaye ve finans ¢evrelerinin daha olumlu baktig1 bir iilke olmaya baslad: (Ulagay, 1988:
38’den aktaran Ulug, 2014: 126). Ozal doneminde uygulanan politikalarin bir getirisi ise,
1980°¢ kadar ortada olmayan bir burjuvazi smifinin, bu dénemde ortaya ¢ikmasinin

temellerinin atilmasidir (Vergin, 2003: 85-86’dan aktaran Ulug, 2014: 126).

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir ki, askeri vesayet rejimi altinda birlesen
emir komuta zinciri, sikiyonetim ile toplumu en temel haklardan mahrum birakmis ve
uygulamis oldugu iktisadi politikalar ile somiirmiis gdziikmektedir. Bu dénemde Islami
unsurlar1 gérmek, Islam ¢alisma ahlaki ve iktisadina yonelik paradigmalar1 bulmak gii¢ ve
imkansiz gibi durmaktadir. Yolsuzluk, riigvet, kara para, hayali ticaret gibi uygulamalar
Islam’mn yasakladig1 ve giinah saydig1 uygulamalardir ve bu dénemin Islam’dan ve Islami

degerlerden uzaklastiginin delili olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

5.5. 1990 Sonrasi Siyasi ve iktisadi Calkantilar

1990 sonrasi siyasi tarihe bir gdz attiimizda bir¢ok koalisyon hiikiimetlerinin
varligi ve askeri bir darbenin olmasi, siyasetin dalgali oldugunun bir gdstergesi olarak
dikkat cekmektedir. Ozal’in siyasetten inmesinin ve Anavatan Partisinin tek basina
iktidarlik doneminin ardindan Tiirk siyasi tarihinin pek ¢ok parti ve basbakan gdrdiiglinii

s0ylemek miimkiindiir;

e 1991-1993 yillar1 arasinda Siileyman Demirel baskanliginda Dogru Yol Partisi ve
Sosyal Demokrat Halke1 Parti,
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e 1993-1996 yillar1 arasinda Tansu Ciller ve Dogru Yol Partisi ile iki farkli koalisyon
hiikiimeti,

e 1996°da Mesut Yilmaz baskanlig1 ve koalisyon hiikiimeti,

e 1996-1997’de Necmettin Erbakan bagkanliginda Refah Partisinin yiikselisi,

e 1997-1999 tekrar Mesut Yilmaz,

e 1999-2002 Biilent Ecevit basbakanligi, Demokratik Sol Parti ve ardindan koalisyon

hiikiimeti goriilmektedir.

Bu dalgali donemde iktisat ve ¢alisma ahlakinin ve ayrica dinin konumunun da
dalgal1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. 1989 sonlar1 ve 1993 yillar1 arasinda popiilizme
kayis ve sermaye hareketlerinin serbestlesmesi goriilmektedir. Bu alt donemin belirleyici
ozellikleri, bir yandan béliisiim politikalarinda popiilizme zorunlu bir doniis, 6te yandan da
disa doniik liberallesme de yeni ve ciiretli adimlar olarak gosterilebilir. Bu iki yonelis
kismen birbiriyle iligkilidir ve sonugta Tiirkiye ekonomisinin 1994 krizine siirlikleyen
kosullar1 da olusturmaktadir. 1994 ve 2002 yillar1 arasinda finansal krizler ve uluslararasi
sermaye teslimiyetinin yasandigini sdylemek miimkiindiir. Bu dalgali siyasi donemde,
Tirkiye, 1994 ve 2001°de ¢ok agir, 1998-1999 ise daha siirh ii¢ finansal krizin i¢inden
gecti; ekonominin tiimii ve tiim iktisat politikasi araclari, bu calkantilarin etkisi altina girdi
(Boratav, 2004: 195-197). Hiikiimet bu dénemde ortaya ¢ikan faiz oranlarinin ¢ok fazla
yiiksekligi ve genis capl issizlik sorunlar ile ylizlesmek zorunda kaldi. Hatta 2000’11
yillarda Ecevit’in basbakanlik yaptigi donemde halk basbakanina yazar kasa firlatarak
tepkisini ortaya koydu.

2001-2002 yillarinda son kriz patladiginda ise hiikiimet diinya bankasindan {ist
diizey bir biirokrat olan Kemal Dervis’i iilkeye davet etti. Dervis, IMF nin 6nerdigi
makroekonomik istikrar politikalarini hayata gecirip ve ekonomiden sorumlu bakan unvani
ad1 altinda bir kurumsal reform siirecini yonetecekti. Hayata gecirilen reformlar ise ¢cagdas
kapitalizminin iy1 yonetisim sathasinin temel doktrinlerine uygundu. Bu reformlarin amaci
siyasetcilerin keyfi miidahalelerini sinirlandirmak ve ekonomiyi 6zerk bir biirokrasinin
yonetimine birakmak icin gerekli kurumsal yapiyr olusturmakti. Bu reform ilk dénemde
hayata gegilse bile daha sonra hiikiimet ekonomik hayatta 6nemli rol oynamay1 ve sermaye

birikimi siireglerini etkilemeyi siirdiirdii (Bugra ve Savaskan, 2014: 36).
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1981 ve 2002 donemini bir biitiin olarak ele alirsak, iktisat politikalarmin yapisal
uyum diye adlandirilan serbestlesme boyutunda bir siirekliligi vardir. Donemin ilk on
yilina yukarida da bahsettigimiz iizere Turgut Ozal’in gesitli konumlarda damgasimi
vurmus olmasi bu siireklilige katki yapmis, 1991°de iktidara gelen DYP-SHP iktidan ise,
kisa bir duraksama sonunda ve Ozellikle Tansu Ciller’in baskanlifindan sonra, ayni
politikalara bagnazlikla baglanmistir. Ayni saptama kisa siireli Refah-Dogru Yol koalisyon
hiikiimeti sayilmazsa, 1995 sonrasi tiim hiikiimetleri i¢in gegerliligi slirdiirmektedir.
1990’11 yillar doneminde istikrar politikalar1 bakimindan biiyiik bir fiyasko s6z konusudur
(Boratav, 2004: 199).

Islam’in siyasal kimligini ise 1996-1997 doneminde Refah Partisi ve Necmettin
Erbakan araciligiyla tekrar iilke siyasetinde gérmek miimkiindiir. Refah partisi o donem
icerisinde Milli Goriis Hareket’inin kalkinmaci mirasindan uzaklasirken, daha belirgin bir
Islami yaklasimi benimseyerek ekonomik kurumlari dini ilkelere uyum saglayacak sekilde
yeniden tasarlamak adma yeni ¢oziimler olusturdu. Faiz yasagimi ihlal eden bankacilik
sistemi gibi mevcut vergi ve doviz rejimlerinin yerini Erbakan’in bizzat ayrintisiyla
bilimsel bir yazida tartisngi Islami alternatifleri alacakti. Partinin siyasal iktisada
yaklasimindaki bilimsel karakter tekrar tekrar vurgulamiyor, ayni zamanda farkli
sosyokiiltiirel olusumlarda kapitalist ekonomik iligkilerin altinda yatan evrensel ekonomik
rasyonalite fikri de benimseniyordu. Partinin savundugu iktisat politikalar1 “’adil diizen”’
denen kapsamli bir toplumsal biitiinlesme modeline oturtulmaktadir. Bu model,
miiminlerin olusturdugu cemaati bir arada tutan karsilikli giiven, sadakat ve dayanigmanin
tanimlandig1 haklar1 6n plana ¢ikariyordu. Hem ezilenlere hem de zenginlesenlere hitap
eden bir siyasi parti i¢in bu ger¢ekten faydali bir yaklasimdi. Parti, Avrupa ve ABD ile
yapilan ticaret iliskilerini elestiriyor ancak tiimden reddetmiyor ama miiminlerin
uluslararasi kardesligine yaptig1 atiflar agik¢a ulusal siirlar 6tesi bir Miisliiman is birligine
yoneliyordu. Bu doénemde Islam’da faiz yasag: karsisinda girisilen baska bir kurum
gelistirme ¢abas1 Islami bankaciliktan bile daha karli sonuglar verebilecegi goriildii (Bugra
ve Savaskan, 2014: 95-96). Islami sermayenin giiciiniin artigma dair yaygin kaygilar,
1997°de Refah Partisi liderligindeki koalisyon hiikiimetinin ¢okiisiiyle zirveye g¢ikan
olaylarda énemli rol oynadilar. Bir yandan Islami sermayenin giiciinde artis yasanmakta idi
Ote yandan ise hiikiimete yakin is adamlarma imtiyazli davraniliyordu. Netice de bu

dénemde uzun stirmedi ve 1997°de ordunun miidahalesi ile son buldu.
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Bu donemin 6zellikleri bakimindan iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir konu
ise; Islami bankaciliktir. islami bankacilik, 1990’larda Islam dininin faiz yasag karsisinda,
nasil bir ¢éziim bulunur sorununun cevabi niteliginde ortaya ¢ikmistir. Korfez tilkelerinde
gelistirilen bu bankacilik sistemi paradan faiz elde etmeyi degil, katilim ve kar ortaklig
araciligiyla kazang saglamayr hedeflemistir. Nitekim muhafazakar is adamlar1 da bu

bankacilik sistemini kullanmustir.

28 Subat 1997 giiniine gelindiginde ise ordunun bir kez daha siyasi sahne de rol
oynadigi goriilmektedir. Ancak bu miidahale 1960, 1971 ve 1980 miidahalelerine gore ¢cok
daha yumusakti. Hatta kimi cevreler olarak Post Modern Darbe olarak adlandirildi.
Yapilan darbede askerin talepleri ise su sekildeydi; tarikat gruplar tarafindan isletilen yurt,
okul ve vakiflarin kapatilmasi, Imam-Hatip okullarinin sayilarinmn diisiiriilmesi, koktenci
anlayisa sahip olanlarin kamu sektoriinde, okullarda ve iiniversitelerde kadrolasmalarinin
engellenmesi, Iran’dan kaynaklanan olumsuz etkilerin bir an &nce ortadan kaldirilmasi ve
zorunlu egitim-ogretimin bes yil yerine sekiz yil yapilmasi (Aksin, 2004: 173). Yapilan
darbe bir kez daha dini degerlerin kamusal alandan uzaklagsmasina bireysel vicdana

hapsolmasina neden oldu.

1990’lh yillarin da tipki 1980’11 yillarda oldugu gibi yolsuzluk dalgalarn ile
calkalandigini sdylemek miimkiindiir. Bu dénemde siyasette ve iktidarda bulunan hemen
hemen her partin ve parti liderinin adi da bu yolsuzluklara karismistir. Turgut Ozal ve
ailesi, Sosyal Demokrat Halk¢1 politikacilari, Dogru Yol Partisi, Refah Partisi, Tansu Ciller
ve esi, Mesut Yilmaz gibi birgok siyasi tabanli kisi ya da partilerin ad1 yolsuzluk ile

anilmistir.

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiin ki, 1990’1u yillar hem siyasi hem de iktisadi
acidan yolsuzlukla calkanan bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1990’11 ve 2000’11
yillarin basi biinyesinde 7 koalisyon hiikiimeti ve bir askeri darbeyi barindirmaktadir. Bu
dalgali ve galkantili donemde issizlik, dolarin artmasi, faiz oranlariin artmasi gibi sorunlar
hat sathadadir. Bu dénemde iktisadi anlamda Islam’a ait unsurlar 1996’da Erbakan
araciligiyla gerceklestirilmeye calisilsa da basarili sonuglar elde edilememis, Onceki
donemde ayricalikli konumda olan burjuva simifinin konumu degismis, bu kez Miisliiman
kesim is adamlarma imtiyazli muamele edilmistir. 1997 darbesiyle de bu Islami unsurlar

ortadan kaldirilmaya calisilmistir.
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5.6. Ak Parti Donemi Ozel Sektor ve Isadamlar

22 Haziran 2001°de Anayasa Mahkemesi siyasal Islamciligin temsilcisi niteliginde
olan Fazilet Partisini kapatma karari aldi. Daha sonra 20 Temmuz’da yine Erbakan
araciligiyla Recai Kutan dnderliginde Saadet Partisi siyasal Islamciligin temsilcisi olarak
kuruldu. Basta Recep Tayyip Erdogan ve Abdullah Giil olmak {izere bir kistm Erbakancilar
ise, Erbakan’dan yollarini ayirarak 14 Agustos 2001 tarihinde Adalet ve Kalkinma Partini
kurdular. Partinin, Erbakancilardan farki, Erbakan’in demeglerinde dikkat ¢eken Bati ve
ABD karsit1 soylemleri terk etmis olmalar1 ve dini kimligin onaylanmasi noktasinda en
azindan baslangic doneminde daha temkinli bir tavir sergilemeleri olarak goriilmektedir.
Cmar’in (2005)’de de belirttigi gibi, parti orgiitlenmesi a¢isindan Ak Parti takim c¢aligmasi,
kolektif akil ve parti i¢i demokrasi ilkelerini 6n plana ¢ikararak kendisini tek aklin Erbakan
oldugu Milli Goériis ¢izgisinden farklilastirmaktadir. Siyasal tarz agisindan diiriist, ilkeli ve
nasil davranacagi tahmin edilebilir bir parti kimligine biirinmektedir (Cinar, 2005: 109).
Bu durum yani AKP’nin sosyal muhafazakar siyasi bir kimlige sahip olmasi halkin ilgisini

cekme yoOniinde biiyiik bir avantaj yaratmaktadir.

Ak Parti, 1990’larda yiiriitiilen ekonomi politikalarindan biiyiik dersler ¢ikarmis
gibi gozikkmektedir. Bu derslerden biri de, Tiirkiye ekonomisinin sermaye kagisi
karsisindaki asir1 zayiflifi nedeniyle ekonomik istikrarin devami ig¢in yatirimeilarin
giivenligini agindiracak her tiirlii miidahaleden uzak durulmasi gerektigidir. Bu durum Ak
Parti’ye ekonomik liberalizmden taviz vermiyormus imaji vermektedir (Bugra ve
Savagskan, 2014: 103). Nitekim 2002 Ak Parti’nin se¢im beyannamesinde de bu durumlari
goérmek miimkiindiir (2002);

»  “’Cumhuriyet doneminde, devlet onciiliigiinde sanayilesme, planl kalkinma, liberal
ve disa agik biiyiime gibi cesitli ekonomik kalkinma modelleri uygulanmustir.
Yasanan tecriibeler, serbest piyasa sistemi i¢inde isleyen, demokrasi, hukukun
tstiinliigii ve seffafligin hakim oldugu ekonomilerde daha sihhatli bir gelisme ve
kalkinmanin saglandigint gostermektedir, Ak Parti, ekonomik faaliyetlerin nihai
amacimn insanlarin yasam kalitesinin yiikseltilmesi olduguna inanir. Milletimizin
tesebbiis giicii, ekonomik gelismenin en onemli kaynagidir. Devletin ekonomideki
teme rolii, piyasalarda serbest rekabet kosullarimi saglamak ve tesebbiis giiciiniin

ontindeki engelleri kaldirmaktir,
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» Ak Partinin en onemli hedefi, deviete olan giiveni yeniden inga etmektir. Devlet,
yapacagr diizenleme ve denetimlerle, serbest piyasa sisteminin isleyisindeki
aksakliklart ~ giderecek, verimliligi artiracak, sistemin kotiiye kullanilmasin
onleyecektir,

» Tiirkiye, son 20 yillik donemde, ticarette ve sermaye hareketlerinde uluslararasi
sistemle  biitiinlesme  yoniinde onemli  adimlar atmuigtir. Ticari alandaki
biitiinlesmenin refah artirici etkileri vardir. Ancak, sermaye hareketleri alaninda
yapilan biitiinlesme, ekonomik ve finansal istikrar saglanamadig i¢in, onemli
sorunlara yol ag¢maktadir. Partimizin sermaye hareketleri konusundaki temel
vaklasimi, yasaklayici ve siireci tersine ¢evirici yonde olmayip, piyasa mekanizmast
icinde olumsuz etkileri en aza indirmek seklinde olacaktir,

» Kiiresellesmeyle beraber bilgi ve teknolojiye erisim, yabanct sermeye Kullanimi,
ihracat imkdnlar: gibi gelismeyi destekleyen unsurlar giindeme gelmektedir. Ote
vandan, itilkeler arasi ve iilke ici gelir dagiliminin bozulmas: ve geleneksel bazi
kalkinma ara¢larimin etkisiz kalmast gibi sorunlar ortaya ¢ikmugtir. Partimiz, bu
yeni ortamin ger¢ek¢i analizini yaparak, gerekli uyumu saglayacak etkin bir
ekonomi yénetimini uygulayacaktir’’ (AK Parti se¢im beyannamesi, 2002, TBMM

Kiitiiphanesi).

Bu secim beyannamesinin etkisinde ve yukaridaki baglikta anlattiimiz siyasi
dalgalanmalarin esiginde Tiirkiye 3 Kasim 2002’de yapilacak se¢ime dogru gitmekteydi.
Kamuoyu yoklamalar: yeni kurulan Ak Parti’nin birinci parti olacagini géstermekteydi.
Ancak DSP disindaki tiim partiler kor bir iyimserlik ile 3 Kasim segimlerine katildilar.
Secgimler diger partiler i¢in tam bir deprem niteligindeydi. Yalnizca iki parti, Ak Parti ve
CHP %10’luk se¢im barajini asarak Meclise girebildi. Ak Parti oylarin %34 {inii ve hemen
hemen koltuklarin 2/3’{inii, dolayisiyla tek basina Anayasay1 degistirecek konumu elde etti.
CHP ise %19’la hesapca Atatiirk¢li oylar1 aldi. Son donem basbakanin partisi DSP’nin
%1°de kaldig1 goriiliirken, DYP %9,5, ANAP %5, MHP %8 oy alarak meclise giremedi
(Aksin, 2004: 182-183). Siyasi yasama dahil oldugu andan itibaren Ak Parti katildigi
secimlerde, 2015 secimleri sayilmazsa, tek basina iktidar olmus ve 2001 secimlerinde

aldig1 oylarn arttirarak siyasi yagsamini stirmiistiir.

AK Parti iktidar oldugu baslangi¢ dénemlerinde Islami referanslardan kaginmak igin

caba gostermektedir. Ak Parti siyasi sOylemlerinde, kiiltirimiiziin erdemlerine ve

98



potansiyeline yapilan atiflar sosyal politika sOylemine hakim olmaya bagsladi ve
modernlesmenin toplumda yarattigi bozulmaya kars1 geleneksel aile iliskilerine ve
hayirseverlige vurgu yapildi. Bununla birlikte modernlesme de partinin siyasi sdyleminin
onemli bir unsuru olmayi siirdiirdii. Modernlesme ve laiklik anlaminda verilen demegler
Batili gazeteci ve siyaset¢ileri de heyecanlandiriyordu. Bu gelismeler, Miisliiman bir
ortamda da demokrasinin yeserebileceginin gostergesi olarak sayiliyor, Erdogan’in revize

edilmis sekiilerlik anlayisi tatmin edici bulunuyordu (Bugra ve Savaskan, 2014: 104-105).

Nitekim ilk iktidar déneminde Islamci siyasetten uzak duran Ak Parti’nin, daha
sonra gergeklesen diger secimlerde elde ettigi oylarin verdigi gii¢ ile Islamci ve din adina
yasanan engelleri ortadan kaldirmaya yonelik politikalar sergilemeye basladigini sdylemek
miimkiindiir. Ak Parti doneminde, Cumhuriyet tarihinde simdiye kadar gériillmemis oranda
Islam’a ait degerleri gormek de miimkiindiir. Cami yapiminin artmasi, Kur’an Kurslarinin
acilmasinin &niindeki engellerin kalkmasi ve Diyanet Isleri Bagkanhiginin daha etkin bir
kurum olarak etkinligini siirdiirmesi, ilkokullara se¢gmeli Kur’an’1 Kerim dersi konmast,
Imam-Hatiplerin sayisinin artmasi, kamusal alanda basértiisii yasaginin kaldirilmast bu

duruma 6rnek olarak gosterilebilir niteliktedir.

Ak Parti hiikiimetinin iktisat politika programina bakildiginda ise ti¢ gelismenin
yasandigin1 sdylemek miimkiin olacaktir. Birincisi; Ozellestirmeler hiz kazanmigtir.
Ikincisi, belediyeler ve KOBI’ler eskisinden daha ademi merkeziyetci ve rekabetci
ekonomide dnemli aktdrler haline gelmistir. Ugiinciisii, dis ekonomik iliskiler baglaminda
hem ihracatin hem de iilkeye gelen yabanci yatirrmin bolgesel c¢esitliligi artmaya
baglamistir. Ak Parti’nin Ozellestirmeye yaklagimi gergekten de partinin ekonomik
liberalizme bagliligin delili olarak goriilebilir. Ancak Ak Parti doneminde dogal tekellerin
ve miisterek miilkiyet konusu olan varliklarin 6zellestirilmesi ve sosyal hizmetlerin
ticarilesmesi, enerji, madencilik, turizm, insaat ve saglik hizmetleri alaninda 06zel
yatirimcilarin sermaye biriktirmesi igin ¢ok karli alanlar yaratmistir. Ayrica Ak Parti
hiikiimetinin iktisat politikasi yaklasimi yerel kurumlar1 da gii¢lendirmeyi igermektedir.
Yerel siyasi otoritelerin yetkilerinin arttirilmasi, devletin yeniden oOlceklendirilmesi
yoniindeki hakim uluslararasi egilimlerle de uyumludur ve tasradaki is adamlarinin girisim
potansiyeline dayanan c¢ok basarili bir reform olarak goriilmektedir (Bugra ve Savaskan,

2014: 113-132).
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Ak Parti doneminde is adamlar1 derneklerinin ekonomi, is ve iktisadi politikalarda
etkin rol oynamasi da dikkat ¢eken ayri1 bir konudur. Ak Parti dénemine kadar, is
diinyasinda s6z sahibi olan bireyler ile hiikiimet arasinda inisli ¢ikish iliskilerin varlig
gbze carpmaktadir. Calisma ahlaki ve iktisadi bakimindan, is adamlar1 derneklerinin
bugiinkii is ortaminda oynadiklari rolii goz ardi etmek de pek miimkiin degildir. Nitekim
Ak Parti déneminde siyasal Islam’m yiikselisine paralel olarak MUSIAD, ASKON ve
TUSKON derneklerinin dini referanslar 1s1ginda toplumdaki yeri giderek artmis ve 6nem
arz etmistir. Bu derneklerden MUSIAD’a baktigimizda, MUSIAD’a gore piyasa
rasyonalizmi Islam medeniyetinin yeniden canlanmasinin bir araci, Islam medeniyetinin
canlandirilmast amaci da piyasa rasyonalizminin mesrulastiriimasinin bir aracidir. Bu amag
dogrultusunda piyasa rasyonalizmi de kutsallasabilecektir. Piyasa rasyonalizmi acisindan
bakildiginda, MUSIAD’m Islami ekonomisi de neoliberal kiiresel konsensiise
katilmaktadir. MUSIAD alternatif bir ekonomi ile degil, alternatif bir mesrulastirict
ideoloji ile karsimiza ¢ikmaktadir. MUSIAD’a gére ekonomi, insanlarin temel ihtiyaglarmi
gidermesi igin degil, Islam medeniyetinin yiikseltilmesi i¢in gerekli bir aragtir. Gergek fark
olarak goriilebilecek Islam medeniyetinin canlandirilmasi suuruna sahip (MUSIAD’in
ortaya attig1) homo islamicus ise gene piyasa rasyonalitesini daha kolay isletecek, sosyal
haklar1 kaldirarak insanlar1 g¢aligmaya sevk edecek piyasa rasyonalitesinin ideolojik
kilifidir. Ancak, MUSIAD’m Yesil Medeniyet’i canlandiracak Islam ahlakli ekonomisi,
bildigimiz kapitalizmden ¢ok farkli bir ekonomi olmayarak gelisimini siirdiirmiistiir (Cinar,

2005 170).

Sadece MUSIAD &zelinden degil, bu tablonun geneline baktigimizda, ilk basta para
kazanmayr mesrulastirma ve Islam’in gerek bireysel zenginlesmeyle gerek ulusal
ekonomik kalkinmayla uyumlu oldugunu gdsterme c¢abasi bu derneklerin genel amaci
olarak gdze carpmaktadir. Ikinci olarak Islami ekonomi modelinin muhafazakar liberal
yaklasim ile benzerlik tasiyan tarzda doniistiiriildiigii goriilmektedir. Baska bir deyisle,
ekonomik diizenin 6zgiirliige diisman olarak goriilen devlet miidahalesinin yarattigi iddia
edilen kolelik yolundan uzaklagmasi i¢in ekonomi dist mekanizmalarin gerekli oldugu
vurgulanmaktadir. Bu Islami ekonomik diizen tahayyiiliinde, adil ve serbest rekabete
onemli bir yer verilmektedir. Ancak Islami referanslar1 kullanan derneklerin 6rgiitsel
sOyleminde, ulusal ve uluslararasi diizeydeki mevcut ekonomik iligkilerinde bu ilkelerden

uzaklasildig1 goriilmektedir (Bugra ve Savagkan, 2015: 193-194).
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Bu anlatilardan hareketle, Ak Parti doneminde ortaya g¢ikan bu derneklerin
tiyelerinin  “’yiikselen Islami burjuva’’ kimligine sahip olduklarmi sdylemek artik
mimkiindiir. Ak Parti donemi 6ncesinde de burjuva smifinin varhigindan séz edilmisti.
Ancak Ak Parti dénemindeki burjuva smifinin Islami kimligi gézden kagmamakta ve hem
Miisliiman hem kapitalist nasil olunur sorunu ortaya g¢ikarmaktadir. Bu nokta da sunu
soyleyebilir ki, Islamc1 bakista kapitalizmin birbiriyle celisen iki degisik algilamas1 ayni
anda mevcuttur. Kapitalizm hem Protestan ahlaka hem de ahlaksiz/bencil homo
economicus’a dayan bir sistem olarak goriilmektedir. Birincisinde kapitalizm temelinde
Protestan ahlak olan Hiristiyan Bati kiiltiiriiniin ki bu son kertede maddeci bir kiiltiirdiir ve
bizim kiiltiiriimiizle uyusmadig1 onceki basliklarda tartisgtimistir. Bunun yerine Islami
ahlaka dayali bir ekonomik model gelistirilmeli ki bu modelde kapitalist ekonomide, islam
ahlakina dayandigi igin, farkli olmalidir. Bu vesile ile kalkinma daha hizli gergeklesebilir.
Ikinci unsurda bencil/ahlaksiz economicus’ta ise higbir ahlak unsuru yoktur. Kaba
maddeci, zenginligi bir amag olarak goren sadece kar ve maliyet Olgiitlerini gbz Oniine
alan, maksimum fayda pesinde kosan bencil insan modeline dayanan bir sistemdir.
Esitsizlik, mutsuzluk, adaletsizlik gibi sorunlarda buradan kaynaklanmaktadir (Cinar,
2005: 165). Miisliiman is adamlariin kapitalist degerleri iceren ¢alisma ve iktisat ahlaki
yerine, Islam anlayisin1 benimseyen anlayist kabul etmeleri, Islam calisma ahlaki ve
iktisadmin gelisimi i¢in bir gereklilik niteligindedir. Yiikselen Islami Burjuva sinifi olmak,
Miisliman kimligi ile celisen bir goriintii sergilemektedir. Biriktirmek ve zenginlige

zenginlik katmak Islam dinin tesvik etmedigi olgular olarak gdze ¢arpmaktadir.

Isadamlar1 derneklerine iiye olan Miisliiman, Sekiiler ve Liberal isadamlari {izerine
yapilan anketlere bakildiginda ise, Prof. Dr. Abdurrahman Kurt tarafindan, 2009 yilinda

)

yapilan “’Isadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme’’ isimli calisma sonucunda
isadamlarinda az ¢ok sekiilerlesmenin yasandigi sonucuna ulasilmistir. Calismaya, Bursa
Sanayicileri ve Isadamlar1 Dernegi, Geng Sanayici Isadamlari ve Yéneticileri Dernegi,
Bursa Orta Olgekli Sanayici ve Yoneticileri Dernegi, Bursa Aktif Geng Isadamlar
Dernegi, Miistakil Sanayici ve Isadamlari Dernegi iiyeleri olan toplam bes yiiz kisi

katilmistir. Calismanin sonuglart;

» Bu calismaya katilan tim Orgiitlii isadamlarinin dine yakin bir goriintii

sergiledikleri goriillmektedir (Kurt, 2009b: 152).

101



> Isadamlar1 dine yakin bir profil sergilemelerine ragmen diisiik sayilmayacak oranda
alkol aliyor olmalar1 dikkat ¢eken bir sonugtur (Kurt, 2009b: 152).

> lIsadamlar1 dernekleri arasindan, dindar goriintii ¢izen dernek {iyelerinin dini
inanglartyla ¢alisma iligkilerinin sik1 oldugu gériilmiistiir (Kurt, 2009b: 152-153).

> Isadamlarinin calismay: ibadet olarak gdrme yiizdesi yiiksektir. Cogu is grubu
caligmanin  bir ibadet kategorisi igerisinde degerlendirilmesi gerektigini
diistinmektedir (Kurt, 2009b: 154).

» Biitiin is gruplarinda dini deger yargilarinin isadamlarinin ¢alisma tutumlari

tizerinde olumlu bir desteginin oldugunu ortaya koymaktadir (Kurt, 2009b: 155).

Isadamlar1 derneklerine iiye olan Miisliiman isadamlari iizerine yapilan anketlere
bakildiginda ise, Politik Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Merkezinde Dog. Dr. Mehmet
Sara¢ tarafindan 2013 yilinda yapilan anket sonuglart isadamlarinin muhafazakar
degerlerden uzaklastigim gostermektedir. Anadolu Aslanlari Is adamlar1 Dernegi, Tiirkiye
Isadamlar1 ve Sanayicileri Konfederasyonu, Miistakil Sanayiciler ve Isadamlari Dernegi ve
Tiim Sanayici ve Isadamlar1 Dernegine uygulanan ankete bin yiiz iiye katilmistir.
Calismada muhafazakar isadamlarinin bankacilik sistemlerine iliskin diistinceleri, goriisleri

ve muhafazakarlik anlayislari aragtirilmistir. Bunun sonucunda ise;

» Katilm Bankaciligi sistemi altinda bankacilik faaliyeti gosteren bankalarin
miisterilerinin ¢ogu muhafazakar is adamlarinda olusmaktadir.

> Ankete katilan isadamlarmim %35°i katilm bankacilik sistemini Islami ilkelere
uygun olarak gérmemektedir.

» Sadece geleneksel bankalar1 kullanan isadamlarinin oran1 %45 iken sadece katilim
bankalarini tercih eden isadamlarinin orani ise %25°tir. Bu durum gostermektedir
ki kendini muhafazakar olarak adlandiran isadamlar1 geleneksel bankacilik
sistemini katilim bankaciligi sistemine gore daha ¢ok tercih etmektedir. Bunun
gerekeesi olarak ise bu bankalarin islemleri ve sunmus oldugu imkanlarin katilim
bankalarina oranla daha avantajli oldugu gosteriliyor. Buradan su sonuca
ulagilabilir ki muhafazakar isadamlar1 is hayatinda karar verirken dini kurallara
gore degil karl ve rasyonel olana yonelmektedir.

» Dindar isadamlarinin is hayatlariyla dini hayatlarini birbirine karigtirmadiklari

goriiliiyor. Geleneksel bankalarda faiz igleri yapilmaktadir ancak bu bankalarda
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yapilan islemler daha az maliyetlidir ve bundan dolay1 muhafazakar isadamlar1 bu

banklar1 tercih etmektedir (Hiirriyet, 2013 Kasim).

Muhafazakar isadamlarinin goriislerine yer verdikten sonra iilke genelinde yapilan
is ahlaki ¢alismalarina da gz atmakta fayda bulunmaktadir. Is Ahlaki Dernegi tarafindan
her bes yilda bir yapilan, 2008 ve 2013 yillarinda yaymlanan Is Ahlaki Raporunda is ve

meslek anlayisinda yasanan degismeleri su sekilde siralamak miimkiindiir;

> Is ahlakin1 olusturan etmelere bakildiginda, is ahlakini belirleyen ilk {i¢ unsurun,
yonetici, patron, aile ve miisteri kaybetme korkusundan olustugu goriilmektedir.
2008 raporunda is ahlakina kaynaklik eden unsur olarak dini inang 8. sirada iken,
2013 yili raporuna goére dini inancin etkisi 12. siraya diismiistiir (Is Ahlak1 Raporu,
2013: 202). Rapor 2013 yilinda tekrar yayinlanacaktir ve dini inancin etkisinin
daha da diisecegi 6n goriilmektedir.

» Raporda ele alinan bir diger konu ise, ahlaki problemlerdir. Bu problemler ise,
“’yaptig1 ise inanmayan insanlarla karsilasma durumu’’, “’koétii niyetli isadamlart’’,
“’insanlarin 1yi niyet ve inanglarinin suiistimal edilmesi’’, “’soziinde durmayan
isadamlar1”, ’baskalarini, isadamlar1 ya da rakipleri kotileme’’, “’yalan
sOyleme’’, “’dolandiricilik’ seklindedir. “’riigvet verme’’, “’riigvet alma’ gibi
ahlaki problemler ise 2008 yilinda 40. ve 41. sirada iken 2013 yilinda yiikselerek
17. ve 18. Siraya ¢ikmuslardir (Is Ahlaki Raporu, 2013: 207). Bu durumlar
gostermektedir ki is ahlaki unsurlar1 toplumda yavas yavas Onemini
kaybetmektedir. Bireyler kazang¢ elde etmek icin haram ve helal dairelerine ¢ok
fazla riayet etmemektedir.

> Raporda is ahlaki problemlerinin kaynaklarna da bakilmugtir. Ik bes sirada;
“’Genglerin ise ne katabilirimden ¢ok ne kadar fazla kazanabilirim diislincesinde
olmalar1”’, “’asir1 kazanma hirs1 olmasi’’, “’ise baslarken idealist olan genclerin

b ¢

kisa siirede faydaci tutum sergilemesi’’, “’6gretim kurumlarinin konuya yeterince
onem vermemesi’’, ‘’ise yeni girenlerin goze girmek adina sergiledikleri yalakalik
benzeri davramglar’® dir (Is Ahlaki Raporu, 2013: 209). Bu durum gostermektedir
ki bireylerin kazanma ve daha ¢cok kazanma hirsi, ¢caligma hirsiz bireylerin ¢calisma

ahlakinin gerilemesinde etkili faktordiir.

Is ve meslek ahlaki bakimindan Ak Parti doneminde yasanan gelismelere
bakildiginda ve yapilan aragtirmalar sonucunda bireylerin git gide diinyevilestigi,
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muhafazakar olan Miisliman is adamalarinin bile se¢im yaparken rasyonel ve akilci
disiindiikleri goriilmektedir. Bireylerin is ahlaki agisindan yasadiklart problemlerin
temelinde ise ¢alisma hirs1 ve fazla kazanma anlayisi yatmaktadir. Kapitalist diizenin
bireyleri ¢ok fazla tiilketmeye ve tiiketim toplumu yaratmaya sevk ettigi sOylenebilir ve
bunun sonucu olarak da bireyler de ¢ok fazla kazanmak adina ahlaki anlamda yozlagsma

yasamaktadir denilebilir.

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir ki, Ak Parti siyasi calkantilar ve dini
baskilarin oldugu bir donemde halka ¢ikis kapisi sunan pozisyonda olan tek parti olarak
iktidara gelmistir. Iktidara geldigi anda Islamci sdylemlerden kacinmis ancak zaman
icerisinde halktan aldig1 oy giicii ile dini, kamusal ve toplumsal alanda daha goriiniir
kilmistir. Ekonomik anlamda serbestlesme politikalar1 sergilemis ve 6zel sektore alan
acmistir. Bu durum ise beraberinde bir¢ok sorunu ortaya getirmistir. Ak Parti doneminde
calisma diinyasinda Is Adamlar1 Derneklerinin ¢ok fazla sdz sahibi oldugunu ve bu
derneklerin ise Islamci kimlik ile karsimiza ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ancak bu
derneklerinin islamec1 Kimlikleri ile sdylemleri ileri ki zamanlarda birbirleriyle gelisen
goriintii sergilemistir. Bu durum da Yiikselen Islami Burjuvaziyi ortaya c¢ikarmustir.
Kapitalist diizen Ak Parti doneminde de Miisliiman kimlik i¢inde varligini siirdirmektedir.
Islami moda kavrami ve daha nice bunun gibi kavramlarda bu durumun bir sonucudur.
Islami bir ekonomik sistem ortaya koymak ve bu ilkelerle ¢alismak kiiresel ekonomik ve

kapitalist diinya icerisinde pek miimkiin gozitkmemektedir.
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BOLUM 6

SONUC

Calisma ahlaki ve iktisadinin sekillenmesi tarih boyunca en c¢ok tartisilan konular
arasmda gelmektedir. Unlii diisiiniirlerden bazilari, toplumlarda tabakalarmn belirlenmesini
ekonomik iligkilere baglamakta, 6zellikle Marx, iiretim araclar1 sahipleri ve emek giicii
kutuplu toplumlarin varligindan s6z etmektedir. Bu nokta da en kapsamli ve gelismis teori,
Kapital adli ii¢ ciltlik eserde Karl Marx tarafindan ele alinmaktadir. Marx’ a gore kapitalist
toplum, yabancilasmis emege dayanan, kapitalist sermaye sahiplerinin siirekli kar ve arti
deger arayisi i¢inde oldugu, isgileri meta olarak alip satan bir toplum diizenidir. Kapitalist
sermaye ve iretim araglarinin sahipleri is¢inin emegini sOmiiriir ve onu, yaptigi ise
yabancilagtirir. Kapitalist bir toplumda burjuva sinifi her zaman zenginligine zenginlik
katarken, isci belli sermaye giicline ve flretim araclarina sahip olamadigi siirece
somiiriilmeye devam eder. Kapitalist sermaye sahibi arti degeri ve kar oranini arttirmak
adma her tiirlii firsat1 kollar. Uretim sistemi icerisinde bir iiriiniin degisim degerinden ¢ok
kullanim degerine Onem verir. Ayrica Marx, “’Din toplumlarin afyonudur’’ diyerek,
kapitalizmin artmasiyla birlikte, Protestan ahlak ve deizm bi¢iminde dindarlik seklinin
gelisim gosterdigini sOyler. Bu yeni dindarlik bi¢imi, burjuva dindarlig1 olarak adlandirilir.
Burjuvazi ise din anlayisi konusunda cifte standarda sahiptir. Burjuvazi, dini ve hakikati
kapitalist ideolojiye hizmet edecek sekilde yeniden yorumlar. Béylece burjuva simifi,
egitim, aile ve din araciligiyla kurulmus olan sisteme karsi gelmeyecek, her zaman
kapitalist diizene hizmet edecek bir sinif yaratir. Kapitalist toplum diizeni diinyanin her
yerinde acimasiz olarak varligimi siirdiirmektedir. Nitekim Tiirkiye Cumbhuriyet’inin
gecirdigi tarihi donemlere bakildiginda da Osmanli Devlet’inin ilk yillarinda bu durumu
gormek miimkiin degil iken, Avrupa’da yasanan gelismeler ekseninde kapitalizm her
tilkede oldugu gibi Osmanli Devlet’inin de son yillarinda gelisim gostermis, yeni kurulan

Tiirkiye Cumhuriyet’i ile birlikte de giderek etkisini arttirmistir.
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Kapitalizm ile din arasinda baglant1 kuran ve bu iligkiyi inceleyen bir diger diigiiniir
ise Max Weber’dir. Weber, bu iliskiyi Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli meshur
eserinde detayli bir bicimde incelemektedir. Weber’e gore Protestan ahlakinin Kalvinist
Ogretisi kapitalizmin gelismesinde belirleyici rol oynamaktadir. Protestan ahlakina sahip
bir birey dini diisiincenin vermis oldugu psikolojik ve eylemsel 6gretilerin baskisi altinda
Tanr’nin kralligint kurmak adina iyi islerle mesgul olmaktadir. Liiks bir hayattan
kacinmakta ve secilmis gibi hareket etmektedir. Ancak, kazanilan ve stirekli biriktirilen
servet bir miiddet sonra kapitalist ruhun dogmasina aracilik etmistir. Tanri’nin kralligini
kurmak adina yapilan eylemler bir siire sonra diinyevi (sekiiler) bir hal alarak insanligin
kralligin1 kurmaya doniismistiir. Weber, “’Boyle bir ahlak (piiriten) ve serbest pazar,
rasyonel teknoloji, rasyonel hukuk, otonom sehirler ve bunlarin ortaya ¢ikardigi burjuva
smifimin yoklugu ve ayrica dini hukuk ve is diinyasinda devlet miidahalesi gibi’” 6zellikler
nedeniyle bati toplumlarmin digindaki Islam toplumlarinda kapitalizmin goriilmeyecegini
one siirmektedir. Weber’in, Islam toplumlarinda olmayan &zellikleri siralarken de
tamamen oryantalist bakis agisin1 benimsemis olmasi ve Islam’mn 6ziine degil bozulmus
yonlerine odaklanmasi, Weber’i yanlis sonuglar ¢ikartmaya sevk etmistir goriisii, yaygin
bir kam olarak kabul gérmektedir. Ancak giiniimiiz Islam toplumlarma bakildiginda
kapitalizme ait olan degerleri gérmek miimkiindiir. O donemde o kosullar igerisinde
Protestan ahlakinin Kalvinistik 6gretisi, kapitalizm iizerinde belirleyici ya da az ¢ok
etkileyici rol oynamis olabilir ancak giiniimiiz Islam toplumlarinda Kalvinistik gretiler
olmadig1 halde kapitalist Miisliimanlar gbéze g¢arpmaktadir. Nitekim giiniimiiz Tirkiye
Cumhuriyet’i de Osmanli Devlet’inin son doneminden itibaren kapitalist carkin igine
girmektedir. Sehir hayati, serbest pazar ve ekonomi, rasyonel teknoloji ve burjuva sinifi
Tiirkiye Cumbhuriyet’inde kendini yavas yavas hissettirmektedir. Cumhuriyet’in ilk
kuruldugu yillarda is diinyasina devletin miidahalesi s6z konusu olmus olsa da, bu durum
zamanla azalmistir. Ancak dini hukukun Tiirkiye Cumhuriyet’inde goriildiigiinii sdylemek
pek mimkiin degildir. Cumhuriyet, toplumu ve toplumsal kurumlar1 laiklestirici bir
politika sergileyerek, dinin kamusal alanda goriiniimii ortadan kaldirmaya c¢alismustir.
Osmanli Devlet’indeki dinin, toplumsal yapiy1 ve kurallar1 belirleyici boyutu,
Cumhuriyet’te laiklesme hareketleriyle geriletilmis, bu gerileme toplumsal hayatin her
alaninda hissedilmistir. Is diinyasinda dini bir yasa ya da kural goriilmezken, is ahlaki belli
rasyonel ve kapitalist sistemi destekleyici yasalara bagli birakilmistir. Laiklik aym

zamanda sekiilerlesmenin yasanmasina da neden olmustur. Sekiilerlesmeyi dindarligin
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azalmasi, dinin etki alanin giderek kisitlanmasi ve dinin toplumsala uyumu seklinde ii¢
boyutta siniflandigimizda Tiirkiye Cumbhuriyet tarihinde bu boyutlart gérmek miimkiindiir.

Calisma ahlaki ve iktisad1 her din ac¢isindan 6nem arz eden ve dinler tarafindan belli
emir ve yasaklara baglanan bir konudur. Nitekim Islam dininin bu konu hakkinda
sOyledikleri ¢aligmamizin temelini olugturmaktadir. Batili toplumda, Batili1 degerlere bagl
calisma ahlaki ve iktisadi uygulamalar sonucunda olusan toplumsal smiflar ve
kutuplasmalar goze c¢arpmaktadir. Ancak Islam dini, Batili kurallarin aksine is¢i ve
isvereni koruyan emir, yasak ve ilkelere baghdir. islam’a gore galisma ahlaki ve iktisadi
kavramlar;, Kur’an’t Kerim, Hadis ve safi/tasavvufi referans c¢ergevesinden ele
alinmaktadir. Kuran’1 Kerim biriktirmeyi, har vurup harman savurmayi, faizi, paradan para
kazanmayi, hileli ticareti yasaklarken comertligi, zekati, sadakayi, yoksulu doyurmayi
tesvik etmektedir. Nitekim hadislerde/siinnette de bu durum aymi sekilde ele alinarak,
is¢inin emeginin verilmesi, malin zekatinin ve sadakasinin verilmesi, faiz ve haram maldan
kaginilmasi, eksik ve hileli ticaretten kagmilmasi ogiitlenmektedir. islam dini igerisinde
bazi shfi/tasavvufi yapilar ise, dini daha siki ve i¢ten yasama olgusundan dogduklari igin
Islam’1n baz1 emir ve yasaklarina farkli yorumlar getirmektedir. islam’m bazi unsurlarins,
kiiltiirel etkilesimlerin etkisi sonucunda degistirerek daha farkli bakis acisiyla ele
almaktadirlar. Ahiret yonelimli gileci bir ahlaki benimseyip, bu durumu ¢alisma ahlaki ve
iktisadina yansitarak bir lokma bir hirka prensibini benimsemektedirler. Islam tarihi
igerisinde, Islam toplumlarinda Islam calisma ahlaki ve iktisadi uygulamalari, Peygamber
doneminde hayata gecirilmeye c¢alisilmistir. Faiz yasagi, zekat sistemi, vakiflar, ticarete
getirilen devlet miidahalesi vb. unsurlar bu duruma o6rnek olarak gosterilebilmektedir.
Islam dininin ilk kuruldugu yillarda bu emir ve yasaklar hassasiyet icerisinde gozetilirken,
Peygamber sonrasi donemden itibaren ise Islam’a yonelik farkli goriislerin etkisiyle, bu
emir ve yasaklar da farkli yorumlara tabii tutulmustur. Bu farkli yorumlar iizerinde yerel
kiiltiirin etkisi de s6z konusudur. Giiniimiiz Miisliiman toplumlar arasinda Tiirkiye’de, dini
hukuk ve kurallar ile yonetilmedigi i¢in, dini kurallarin uygulayip uygulanmamasi daha
cok bireylere birakilmaktadir. Calisma ahlaki ve iktisadi agisindan kurallar belirlerken
Islam’in kaynaklarmi referans alan bireyler oldugu gibi bunu dikkate almayan bireyler de
s0z konusudur. Bu durum bireylerin dini hassasiyetleriyle iliskilidir.

Islam’in, ¢aligma ahlaki ve iktisada getirmis oldugu emir ve yasaklarin Islam
toplumlarinda ki tezahiirleri ele alindiginda ise farkli sonuclar ile karsilagilmaktadir.

Gegmisten giiniimiize bakildiginda Osmanli, Islam toplumu olarak bilinen bir devlettir.
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Osmanli Devlet’inin kuruldugu yillarda, 16. ve 17. yy’da Islam dini ile sik1 bir iliskisinin
oldugunu, hukuk kurallarin1 Islam dinine gére sekillendirdigini sdylemek miimkiindiir.
Calisma ahlaki ve iktisadi bakimdan, timar sistemi ile ©6zel miilkiyetin olusumunu
engelleyen, ahilik teskilati ile bireylerde calisma ahlakinin olusmasini hedefleyen ve
iktisadi uygulamalartyla kapitalizme olanak vermeyen bir devlet yapisina sahiptir.
Ozellikle ahilik teskilat: usta-cirak iligkisine dayanan bir yapi olarak Islam’mn emir ve
yasaklarini benimsemekte, hatta biitiin peygamberin mesleklerinde uyguladiklar1 vasiflar
kendilerinde gérmektedir. Ahiler, dogruluk, diiriistliik, comertlik, tevazu, affedici olma
gibi insani niteliklere sahiptir ve faiz, paradan para kazanma, tefecilik, misteriyi kandirma,
haram kazang gibi olgulardan sakinmaktadirlar. Ancak, Ahilik daha sonraki yiizyillarda
Lonca teskilatina doniiserek Islami kimligini zaman icinde kaybederek kurumsal bir yap1
haline dontismektedir. Daha sonra ise, Osmanli Devlet’inin son yiizyili igerisinde esnaf,
manevi, dini degerlerini terk ettik¢e i¢ cephesini zayiflatmis, 19. yiizyilin biiyiik sanayi ve
tiretim seli karsisinda dayanamayip ¢okmiis ve yikilmistir. Ayni sekilde timar sistemi de
zaman i¢inde asimmmistir. Timar dagitiminda uyulmast gereken kurallar vardir ve timar
dagittimi bu kurallara gore degil, isin ehli olmayan ve askerlikle bagi olmayan kisilere
verilmistir, bu durum da Timar Sistemin bozulmasinda ve ¢6kmesinde etkili olmustur.
Timar diizeninin ¢6ziilmeye baslamasiyla birlikte, devlet miilkiyetindeki miri topraklarin
denetimi kisilerin sahsi tekeline ge¢mis ve mevcut olan bu topraklar {izerinde biiyiik
isletmeler kurulmustur. Bu isletmeler ise ciftlik olarak adlandirilmaktadir. Boylece Timar
sisteminin sagladigi 6zel miilkiyete sahip olamama durumu yikilmig ve Osmanli Devlet’i
igerisinde bireyler 6zel miilkiyete sahip olmaya baglamistir. Bu topraklara sahip olan
imtiyazli ve ayricalikli simiflar (ayanlar ya da esraflar) ise topraga bagli is giicilini
somiirerek Avrupa pazarlari i¢in biiyiik ¢apta tarim iiretimi yapma firsat1 elde etmislerdir.
Nitekim bu baglamda su sonuca ulasilabilir ki, Osmanli Devlet’inin ilk yillarinda islam’1
degerlere atif yapilmaktadir, ancak son doneminde bu degerlerin keyfi olarak yonetildigini
s0ylemek miimkiindiir.

Tiirkiye Cumbhuriyet’ine gelindiginde ise, 1923’den sonra modernlesmek adina
Osmanli Devlet’ine ait olan unsurlar kaldirilmakta ve 6zellikle dinin etki alan1 azaltilmaya
calisilmaktadir. Her alanda Batililasma yasanmaya baslamakta ve bu durum toplumsal
alanda yavas yavas hissedilmektedir. 1923’de toplanan Tiirkiye Iktisat Kongresi Tiirk
insanina yeni iktisadi diizenlemeler sunmaktadir. 1923-1930 yillar1 arasinda ekonomi 6zel

sektore birakilsa da 1929°dan sonra bu durum tartisma haline doniismektedir. 1930-1940
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arasina gelindiginde ise tek parti doneminde devletgilik politikalarinin yiiriitiildiigii ve 6zel
sektore cok fazla miidahale edildigi goriilmektedir. Cumhuriyet donemine ¢aligma ahlaki
ve iktisad1 agisindan bakacak olursak Osmanli toplumunda sergilenen goriintiiden ¢ok daha
farkl1 bir goriintii sergilendigini gorebiliriz. Timar sistemi, Ahilik ve lonca teskilat1 ahlaki,
faiz ve tefecilik yasagi, muamele uygulamasi gibi unsurlarin yerine Batili ve kapitalist
diizene ait unsurlarm getirildigini goriilmektedir. Tiirkiye Iktisat Kongresinde alman
kararlara dinin, dini emir ve yasaklarin miidahil olmadig1 goriilmektedir. Ticarette, is
ahlakinda, iktisatta uygulanacak kurallarin Devlet eliyle Batili hukuk kurallarina uygun
olarak yapildig1 goze carpmaktadir. Borsalarin kurulmasi, Ticaret bankalarmin agilmasi,
bankalarin sanayiciye ve cift¢iye kredi vermesi gibi unsurlar islam dininin emir ve
yasaklartyla ¢elismektedir. Alinan kararlar is¢inin ve sanayicinin lehine gibi goziikse de
kapitalist sistemin temellerinin atilmaya basladiginin sinyalini vermektedir. Is¢inin 8 saat
caligmasi, haftada bir giin izin kullanmasi, piyasada devletin etkin olmasi, vergilerin
getirilmesi, 6zel miilkiyet gibi unsurlar kapitalizme ait degerler olarak Cumhuriyet
déneminde géze carpmaktadir.

Cumbhuriyetin hemen ardindan, o donemde yasanan siyasi baskilar1 géz Oniine
alirsak, 1946’da Demokrat Partinin kurulmasi ve ¢ok partili sisteme gec¢ilmesi sasilacak bir
durum degildir. 1950 se¢imlerini kazanan Demokrat Parti, 1950-1960 donemi arasinda
iktidarda kalarak ekonomiye hem olumlu hem de olumsuz nitelikte olabilecek katkilar
sunmustur. Demokrat Parti doneminde ekonominin gelismesi anlaminda birgok sey
yapilmistir. Ancak uygulanan iktisadi politikalar burjuvanin, yani zengin kesimin daha
zenginlesmesine, 6zel sektorde serbest bir dolasim sergilemesine neden olmustur. Bu
durumda, toplumun pre kapitalist kabugundan c¢ikarak kapitalist bir hale biirlinmesine
neden olmustur. 1960°’da gelen darbe yonetimi ise kamusal alanda farkli uygulamalar
yaparak bu durumu farkli yonlere ¢ekmistir. Ayrica din olgusu kapsamindan bakildiginda
Demokrat Parti 6nceki donem CHP’nin uygulamis oldugu baskici ve laik rejimi nispeten
yumusatmistir. Dini ve geleneksel unsurlara 6nem vererek bu unsurlarin kamusal alanda
nispeten daha cok hissedilmesini saglamistir. Ancak ekonomi ve iktisadi politikalar1 ele
alirken Islam’mn getirdigi emir ve yasaklari dikkate alarak degil, Bat1 kapitalizminin ve
Batili degerlerin getirdigi diizenleri esas alarak diizenlemeler getirmistir. 1960°1a gelen
darbenin ise toplumu baski rejimi ve askeri vesayetin altina soktugu diisiiniilmektedir.

Tiirkiye’de Demokrat Parti donemi 1960 askeri darbesi ile sona ermistir. Bu darbe

sonunda Islamcilik siyasi ve kiiltiirel alana yeniden ve farkli sdylemler ile girmistir. Milli
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Gortis catis1 altinda birlesen, Milli Nizam Partisi ve Milli Selamet Partisi Necmettin
Erbakan tarafindan kurulmus ve kendini Siinni dindar kesim ile tasrada faaliyet gosteren
kiiciik esnafin yaninda konumlandirmistir. Milli Gériis etrafinda birlesen partiler islamei,
Maneviyatglr ve kapitalizme karst esnafin yaninda olan politikalar ile gilindeme
gelmektedir. Milli ahlak, kiiltir ve hususiyetlere yapilan vurgu, Tirk sanayicisinin
ezilmesini onlemek admna yapilan hamleler, israfin kalkmasini ve kalkinma adina
gerceklestirilen politikalar ve vergilerin ve somiiriicii faizin ortadan kaldirilmasi Siyasal
Islamciligin temsilcisi olan bu partilerin ana hedefleri olarak goriilmektedir. Ancak bu
politikalart gerek CHP koalisyonu gerek ise ekonomideki basarisiz hamleler ile yikmislar
ve gerceklestirememislerdir. Ulkede yasanan askeri darbeler ve ordunun yonetime el
koymas, siyasette Islamei politikalari giiden partilerin kapanmasinda etkili olmus ve onlari
sindirmeyi amaglamistir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Milli  Goriis’tin  izlemis oldugu
politikalarin kokusunu duymak hala miimkiindiir. Nitekim AK Parti’de bu taban
gelmektedir.

Siyasal Islamciligin hemen ardindan, laik diizenin bozulmasi endisesi askeri bir
darbeyi gelmistir: 1980 darbesi. Askeri vesayet rejimi altinda birlesen emir komuta zinciri,
sikiyonetim ile toplumu en temel haklardan mahrum birakmis ve uygulamis oldugu iktisadi
ve ekonomik politikalar ile toplumu sémiirmiistiir. Bu donemde Islami unsurlar1 gérmek,
Islam ¢alisma ahlaki ve iktisadina yonelik paradigmalar1 bulmak gii¢ ve imkansizdir.
Ozal’in bagbakanlik yaptigi dénemde Tiirkiye ekonomisi farkli rekabet kosullariyla bir
araya gelmistir ve ekonomi dis pazarlara da acilarak halka yeni is alanlar1 sunmustur.
Ancak bu ekonomik politikalarin bir sonucu olarak ve kiiresel gelismelerin de etkisi ile
1970’11 yillardan itibaren iktisaden on planda bir sif olan, ekonomik giic oraninda
kiiltiirel ve siyasal bir iistiinliige sahip olamayan Tiirk burjuvazisi, 1980 sonrasinda kiiltiirel
ve siyasal ustiinliigli de ele gecirmeye baslamanin, bir baska ifade ile toplum {izerinde
hegemonik bir gii¢ olmanin zeminini kazanmistir. Ayrica bu donemde, yolsuzluk, riigvet,
kara para, hayali ticaret gibi Islam’in yasakladigi ve giinah saydig1 unsurlar gazete

mangsetlerinde yer edinmistir.

1990 sonrasi siyasi tarihe bir géz attigimizda ise bir¢ok koalisyon hiikiimetlerinin
varlig1 ve askeri bir darbenin olmasi, siyasetin dalgali oldugunun bir gostergesi olarak
dikkat cekmektedir. Ozal’in siyasetten inmesinin ve Anavatan Partisinin tek basimna

iktidarlik déneminin ardindan, Tiirk siyasi tarihinin pek ¢ok parti ve bagbakan gordiiglinii
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sOylemek miimkiindiir. 1990’Iu yillar hem iktisadi hem de siyasi agidan yolsuzlukla
calkanan bir donem olarak dikkat ¢cekmektedir. Bu donemde siyasette ve iktidarda bulunan
hemen hemen her partin ve parti liderinin ad1 da bu yolsuzluklara karismistir. Turgut Ozal
ve ailesi, Sosyal Demokrat Halk¢1 politikacilari, Dogru Yol Partisi, Refah Partisi, Tansu
Ciller ve esi, Mesut Yilmaz gibi birgok siyasi tabanli kisi ya da partilerin ad1 yolsuzluk ile
anilmistir. 1990’11 ve 2000’11 yillarin basi bilinyesinde 7 koalisyon hiikiimeti ve bir askeri
darbeyi barindirmaktadir. Bu dalgali ve calkantili donemde issizlik, dolarin artmasi, faiz
oranlarmin artmasi gibi sorunlar hat safhadadir. Bu donemde iktisadi anlamda Islam’a ait
unsurlar 1996°da yine ve yeniden Erbakan araciligiyla gerceklestirilmeye calisilsa da
basarili sonuglar elde edilememis, onceki donemde ayricalikli konumda olan burjuva
siifinin konumu degismis, bu kez Miisliman kesim is adamlarina imtiyazli muamele
edilmistir. Ancak asker bu duruma hemen miidahale ederek 28 Subat doneminin

yasanmasina neden olmus, yine ve yeniden Islami unsurlara ve dini yapilara son vermistir.

Ak Parti siyasi ¢alkantilar ve dini baskilarin oldugu bir donemde halka ¢ikis kapisi
sunan pozisyonda olan tek parti olarak iktidara gelmistir. iktidara geldigi anda Islamci
sOylemlerden kacinmis ancak zaman igerisinde halktan aldig1 oy giicii ile dini, kamusal ve
toplumsal alanda daha goriiniir kilmistir. Ekonomik anlamda serbestlesme politikalari
sergilemis ve 6zel sektore alan agmistir. Bu durum ise beraberinde birgok sorunu ortaya
cikarmistir. Ak Parti déneminde ¢alisma diinyasinda Is Adamlar1 Derneklerinin ¢ok fazla
s6z sahibi oldugunu ve bu derneklerin ise Islamc1 kimlik ile karsimiza ¢iktigimi sdylemek
miimkiindiir. MUSIAD, ASKON ve TUSKON gibi dernekler buna o6rnek olarak
gosterilebilir. Bu derneklerden MUSIAD’a baktigimizda ise, ekonominin Islam
medeniyetini yiikkselmek ve canlandirmak icin gerekli kilinmasi gerektigi, insanlarin
ihtiyaglarinin giderilmesine oranla daha 6n plandadir. MUSIAD’a gore insanlarin temel
ihtiyaglarim gidermesi icin degil, Islam medeniyetinin yiikseltilmesi igin gerekli
kilmmalidir anlayis1 hakimdir. Ancak, MUSIAD 1 Yesil Medeniyet’i canlandiracak Islam
ahlakli bir ekonomi sistemi, bugiin i¢cinde yasadigimiz kapitalist sistemden farkli bir
ekonomik sistem Onermemektedir. Bu durum bize goéstermektedir ki, bu derneklerin
Islamc1 Kimlikleri ile sdylemleri ileri ki zamanlarda birbirleriyle celisen goriintii
sergilemektedir. Ayrica isadamlari iizerine yapilan ¢alisma ve aragtirmalar gostermektedir
ki isadamlar1 az c¢ok sekiilerlesmektedir. Miisliiman isadamlari iizerine yapilan ¢aligmalar

gostermektedir ki, Miisliiman isadamlar1 bankacilik tercihi yaparken katilim bankaciligim
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degil geleneksel faiz kurallarinmn isledigi bankacilik sistemini tercih etmektedir. Is ahlaki
raporlart nezdinde de bireylerin is ile ilgili kararlar verirken dini inang ilkelerini geri plana
attiklar1 goriilmektedir. Sonug olarak denilebilir ki, Kapitalist diizen AK Parti doneminde
de Miisliiman kimlik icinde varligini siirdiirmektedir. islami moda kavrami ve daha nice
bunun gibi kavramlarda bu durumun bir sonucudur. Islami bir ekonomik sistem ortaya
koymak ve bu ilkelerle ¢alismak kiiresel ekonomik ve kapitalist diinya icerisinde pek

miimkiin gozilkmemektedir.
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Son Not

*Sofuluk, bir anlamiyla ahirete yonelik asketizm yahut manastir asketizmi yani kendini
Tanr1’ya adama ve bu yolda diinya nimetlerinden, her tiirlii ugrasidan elini etegini ¢ekme,
diger anlamiyla diinyevi asketizm yani diinya isleriyle ugrasmayi Tanr1’y1 hosnut etmek
icin siirdiirmek ve diinya nimetlerinden yararlanabilecek durumda oldugu halde bunlardan
yine Tanr1’y1 hosnut etmek i¢in bilerek ve isteyerek uzak durmak bu yolda kati bir tutum
sergilemek demeye gelir. Bu anlamda asketik kisi Tanri’nin sani i¢in ¢ok calisir. Ancak
gosteristen ve liikksten kacinir. Bu tutum Weber’e gore onceleri Tanri i¢in meslege
sadakatle bagli olma durumuyken daha sonra meslege baglilik halini almistir. Weber bunu

“’diinyaici asketizm’’ olarak adlandirir (Weber, 2011: 13’de ¢evirenin notu).
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