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OZET

KERRAMI ZUHD HAREKETI

Edis, Mustafa Salih
Yiksek Lisans, Tasavvuf Bolimii

Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Biilent Akot

Temmuz — 2018, xi + 144 sayfa

Kerramiyye, hicri III. asir itibariyle Islamiyetin Horasan bolgesinde yayilmasini
hizlandiran, buna mukabil 6gretilerini daha fazla kisiye ulagtirma imkéni elde eden tasavvufi
bir ziimre ve mezheptir. Bu siiregte bolgenin ticari yapisina refleks olarak mal biriktirmenin
karsisinda duran tahrimu’l-mekasib goriistinii gelistirmis ve yasant1 bigimi olarak tevekkiilii
benimsemistir. Vaaz ve taata yatkin olmalar1 sebebiyle Horasan bolgedesinde hangahlarin

insa edilmesi ve yayginlastirilmasina onciiliik etmislerdir.

Siiler ile miicadele eden Kerramiler temel olarak Ehl-i Stinnet addedilmistir. Ancak
itikadi goriislerinden hareketle baz1 Es’arl ve Maturidi miiellifler tarafindan ehl-1 bid’at,
bazilar1 tarafindan ise Miircie, Miisebbihe ve Miicessime gruplarinin alt dali olarak
goriilmiistiir. Ilerleyen siirecte itibarini kaybetmesine sebep olan bu reddiyeler ve siyasi
etmenler, tasavvufi anlamda da mezhebin goz ardi edilmesine ve tabakat eserlerinde bazi
miintesiplerine yer verilmemesine neden olmustur. Bundan dolay1 Kerramiyye Mezhebi
tasavvufi kimliginden ziyade itikad ve firak geleneginde 6n plana ¢ikarilmistir. Baglangici
itibariyle bir ziihd hareketi olan Kerramiyye’nin bu yoniiniin ihmal edilmesi, bizi boyle bir

calismanin hazirlanmasina sevk etmistir.

Anahtar kelimeler: Kerramiyye, Horasan, Ziihd, Tevekkiil, Tahrimu’l-mekasib, Hangah.



ABSTRACT

KARRAMI ASCETIC MOVEMENT

Edis, Mustafa Salih
Departmen of Safism/ Master Degree

Supervisor: Dog. Dr. Biilent Akot

July 2018, xi + 144 pages

Karramiyya is a sufi class and denomination that expedited its dissemination around
Khorasan area of Islam with the third century of Hegira. Meanwhile it had the opportunity
of conveying its teachings to many people. In this period, Karramiyya developed the view
of tahrimu’l-makasib the notion of anti-treasure up, as a reaction to trade structure of its area
and they embraced tawakkul as life style. They pioneered the construction and dissemination
of hanegah in region of Khorasan on the grounds of being inclined to sermons and worship.

Karramiyya who contends with Shi’a is essentially named as ahl al-Sunnah.
However, because of their thoughts on faith, some of the authors of Ash’arita and Maturidi
have seen them as ahl al-bid’a and some others have seen them as sub-branch of the groups
of Murji’a, Mushabbiha or Mujassima. Later on, these refutations and political elements
caused Karramiyya to lose its reputation, leaded the sect to be disregarded in safi sense and
leaded their names to not ranked in some of tabagah works. Therefore, the sect of
Karramiyya put forward in the tradition of faith (itigad) and firaq rather than its safism
identity. The disregard of this side of Karrami zuhd movement as of the beginning, motivated

us for this work.

Keywords: Karramiyya, Khorasan, Zuhd, Tawakkul, Tahrimu’l-makasib, Hanegah.
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ONSOZ

Islam dininin Horasan’1in en iicra koselerine yayilmas: ve bu bolgelerde karsilasilan
zorluklara karst insanlara hosgoriiyle muamele edilmesinde biiyiikk bir 6neme sahip
Kerramiyye, yirmi birinci asir itibariyle tekrar anilmaya ve kaynaklari giin yiiziine
cikarilmaya baslanilan bir mezheptir. Hicri li¢lincii asirda Miircie’nin etkisi altinda olusum
gostermistir. Sonralart Hanefi fikhini da cografyanin ihtiyaclarina karsi belli bir diizeyde
geligtirebilen Kerrdmiyye, miistakil bir mezhep hiiviyeti kazanmigtir. Bulundugu cografi
konum, Kerramiyye mezhebinin iktidardan/hilafetten uzak, iktisdida yakin bir tavir
sergilemesine imkan saglamis, 6zgiin dini ve fikri bir alan olusturmasini kolaylagtirmistir.
Kerramiyye’nin toplumun dinamiklerini dikkate alan ve bu minvalde doktrinler ortaya
koyan bir mezhep oldugu goéz oniine alindiginda mezhep mensuplarinin sdylemlerini kesb
ve tevekkiil tizerinden gelistirdigi goériilmektedir. Onlar, {inlii ticaret yollar lizerinde bulunan
Horasan’da halkin glindemini ticaretin mesgul etmesini dikkate alarak, belde insaninin
Allah’1 anmaktan ve taattan alikonmamasi adina tahrimu’l-mekasib yani ihtiyag¢ fazlasi mal
biriktirmeyi uygun gérmemislerdir. Dini incelikleriyle yasama cabasi igerisinde olmalari
Kerrami onciilerin zahid, abid ve alim vasiflariyla 6n plana ¢ikmalarina zemin hazirlamistir.
Bunun yani sira halkin hidayetine vesile olmak amaciyla vaazlar tertip etmis, bu gayretleri
dolayisiyla el-vaiz ismiyle de anilmuslardir. Kerrdmiler, vaaz ve taata yatkin olmalari
sebebiyle bu bolgede hangahlarin insa edilmesi ve yayginlastirilmasina onciiliik etmislerdir.
Hangahlarin olusumu ise zamanla tekke, zaviye, asitane gibi ibadet alanlarinin gelismesini,

vakif medeniyetinin kurulmasini saglamistir.

Insanlarin Islam ile sereflenmesini kendine gaye edinen Kerramiyye, tasavvufi alanmn
yani sira itikadi ve fikhi alanlarda da 6zgilin gorilisler ortaya koymustur. Bu noktada
ulGhiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat bahislerine deginen Kerramiyye’nin en dikkat ¢ekici
goriislerinden bir tanesi antropomorfist Allah tasavvurudur. Bu anlayis Horasan bolgesinde
Vahdet-i vucid anlayisinin ilk niivelerinin atilmasinda etkili olmustur. Ancak miitekellimiin

tarafindan bu gorlis tesbih ve tecsim fikrini uyandirdigindan dolayr zemmedilmistir.



Muhalifleri tarafindan bid’at ehli olarak adlandirilmasina zemin hazirlayan itikadi ve fikhi
goriisleri, tasavvufi anlamda da Kerramiyye mezhebinin goz ardi edilmesine, tabakat
eserlerinde miintesiplerinin yer almamasina neden olmustur. Bidayeti itibariyle bir ziihd
hareketi olan Kerramiyye’nin itikadi alanda ve firak geleneginde 6n plana ¢ikarak tasavvufi
kimliginin ihmal edilmesi, bizi bu ¢aligmanin hazirlanmasina sevk etmistir. Bu baglamda
calismanin ilk boliminde Kerramiyye’nin bir zithd hareketi oldugunu goéstermesi
bakimindan tarihi seriiveni, kurucusu, nes’et ettigi ortamin cografi 6zellikleri, siyasi yapisi,

dini arkaplan1 ve bolgedeki mezhepsel faaliyetler Kerrami firkalar ile ele alinmistir.

Ana temanin islendigi ikinci boliimde ise Horasan Tasavvuf Mektebi’nin onciileri,
egilimleri, ziihd anlayisi ve Kerramiyye’ye miintesip mutasavviflarinin gorisleri sebep
sonug iligkisi i¢cinde degerlendirilmistir. Ayrica bu baslik altinda Kerramiyye tarafindan 6n
plana ¢ikarilan tevekkiil, tahrimu’l-mekasib, hangah ve bolgedeki diger cagdas hareket olan
Melametilik’le iligkisine yer verilmistir. Akabinde ise Kerramiyye’nin temel goriisleri
tizerinden Allah inanci ve sifatlari, iman, niibiivvet gibi itikadi goriisleri ile birlikte fikhi

goriislerine deginilmistir.

Danismanlig1 siiresince gerek tasavvuf alami gerekse tez lzerinde yardimlari,
tesvikleri ve yonlendirmelerinden dolayr Dog¢. Dr. Biilent AKOT’a siikranlarimi sunarim.
Ayrica caligma siiresince bana desteklerinden 6tiirii Prof. Dr. Ali BOLAT’a ve kaynak
kullaniminda yardimeci olan Prof. Dr. Sénmez KUTLU’ya tesekkiir ederim. Lisans
doneminden itibaren ilmi ve entelektiiel birikiminden istifade ettigim, tasavvufi sdylemini
eyleme doniistiirebilen kiymetli hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na maddi ve manevi
desteklerinden dolayi siikkranlarimi beyan ederim. Son olarak arastirma boyunca ¢alismanin
okunmasinda ve diizeltilmesinde emegi bulunan maddi ve manevi destek¢im, esim Biisra

EDIS’e siikranlarimi sunarim.

Mustafa Salih EDIS

Ankara, 2018



GIRIS

1. Arastirmanin Onemi, Amaci ve Yontemi

Kerrami diisiince Horasan bolgesinde hicri liglincii yiizyilda tesekkiil eden tasavvuf
temelli bir mezheptir. Kerramiyye’nin giiniimiize kadar hiiviyetini koruyamamasinin ve
giiniimiizde anilma ihtiyaci hissedilmesinin arkasindaki sebeplerin ortaya konulabilmesi igin
mezhebin gecirdigi dénemlerin tasnif edilmesi gerekmektedir. ilk evre de Islam’1
incelikleriyle yasama noktasinda gayretli, ziihd-takva-verdya Onem veren, nefisle
miicadelede fakr-1 siar edinen, toplumun da hidayete erismesinde irsad gorevini dava edinen
samimi bir yol takip etmislerdir. Sonraki asirlar1 etkileyebilecek zahiri ve batini konularda
katkilar1 bulunan Kerramiler, Horasan’in en {icra koselerine Islamiyet’i yaymay:
planladiklar1 gibi bu baglamda ribat protatipinden hareketle hangahlari insa etmis her
beldeye kurmaya ¢alismiglardir. Hangahlarin cografyada yayginlasmasi sonraki kusaklara
tekke, zaviye ve asitdne gibi cesitlilik gosteren merkezlerin temelini olusturmus, vakif
medeniyetinin ilk niiveleri atilmistir. Hangéhtaki hocalarin ve temsilcilerin vesileleriyle
hangéhlarin civarinda yeni yerlesim yerlerinin tesekkiilii ve canliligi noktasinda varliginm
hissettirmigtir. Nitekim Kerramiler’in ticaret yollarmm iizerinde bulunmasi insan
sirkiilasyonunun yogun olmasindan dolayi iletisim sikintis1 cekmemesine neden olurken, bu
durum sayilarinin hizla artmasina ve Kerramiyye’yi insanlarin giivenebilecegi, yeri belli bir
hareket hiiviyetine kavusturmustur. Hangahlar ayrica zikir halakalarmin kuruldugu, hutbe
ve vaazlarin rahatlikla icra edilecegi umumi alanlar olmustur. Asketik bakis agisina sahip
Kerramiyye, “tahrimu’l-mekasib” konusunu bolgenin ticarete yatkinligindan dolayi
giindeminde tutmustur. Kurumsal bir yap1 ve sistematik bir hareket alani igerisinde
bulunmalar1 6zgiin ve bireysel, gosteristen uzak, kendini kinayabilme {izerine temellenen
Melamilik’in tesekkiiliinde yer alan sebepler arasinda Kerramiler’e tepkileri de etkili

olmustur.

Kerrami diigiincenin ikinci evresi ise kendi zahidane yasamlarin1 yayginlastirmak,

daha fazla insana hitap edebilmek, miihtedi hareketinin onciiliigiinii tistlenmek gibi dava
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edinmeleri, kendilerini kelami konulara sevk etmistir. Kelami ve fikhi konulara toplumun
hidayeti, din tlizerinde ¢agmma uygun beklentilerini karsilanmasi, mezhep taasubiyetinin
Online geg¢mesi ve arabuluculuk ederek insanlarin taskinliklarina son vermeyi diistur
edinmesi ikinci evrenin temel Ozellikleridir. Ayrica Kerramiyye’nin, Ehl-i Hadis ve
Mu’tezile arasinda mutedil bir yol izlemeye gayret etmesi, Hariciler’in mutassip tutumlarina
kars1 hosgoriilii soylem gelistirmesi, Siiler’e karsi miicadele halinde olmasi, kendilerinin
Siinni bir ¢at1 altinda, gerektiginde miicadeleden 6diin vermeyen ve Siinni diisiince i¢inde
kirilmalar1 engellemeyi hedefleyen bir yapidir. Kerramiyye’'nin kurucusu Muhammed b.
Kerram diislinceleri yiiziinden siirglin edildiginde, kendisini takip eden kitlelere ve giice
sahip olmasina ragmen herhangi bir taskinliga neden olacak harekette bulunmamasi, siirgiine
riza gostermesi, Ibn KerrAim’in cografyadaki davasinda samimi bir tutum sergiledigini
kanitlamaktadir.

Kerramilerin {igiincii agsamasi ise her ne kadar yiikselis evresi ve daha fazla kitleye
hitap edebilcekleri bir dilim gibi goriinse de kendi presiplerine aykir1 hareket izlemeleri,
siyasi kaygilar tagimasi ve bu kaygilarin zaman zaman ¢atismast, halk ve iktidarla mezhepler
aras1 radikal tutumlari, kirilma noktasini hazirlayan etkenler olmustur. Onuncu asrin
nihayetine dogru Gazne Devleti’nin (955-1187) destegini geri ¢ekmesi, saygin ulemanin
reddiyesi, reddiyeden etkilenen halkin antipati hissetmesi, ihtiya¢ dis1t malin kazanilmasi
hakkinda olumsuz s6ylemlerinin belli bir kesime agir gelmesi, hangahlarin thmal edilmesi,
hangéhtaki saygin hocalarin ayrilmasi, tasavvufi yasamin lakayitlasmas: gibi nedenlerden
otiir zamanla karalanarak itibarini yitirmistir. Mogol istilasi ile de adini1 tarihin devam eden
siirecinden aktif bir sekilde sildirmistir.

Hazirlanan bu ¢alisma Kerramiyye’nin itikadi alanda ve firak geleneginde ¢ok¢a ad1
gecen bir mezhep olmasminin yaninda, tesekkiilii itibariyle tasavvufil bir ziihd hareketi
olarak anilmasi ve tasavvuf alanina katkilar1 hakkinda olacaktir. Kerram1i soylem gelistirilen
ortam ve etmenler ele alinarak tahlil edilmistir. Baz1 tasavvuf kaynaklarinda Muhammed b.
Kerram’1 etkileyen Ahmed b. Harb’a yer verilirken, talebelerinin ziihd ile istigal etmesine
ragmen adlarmin anilmadigi goriilmektedir. Bu vakanin esasinda Kerramiyye isminin bir
tabu halini almasi, mensuplarinin ve literatiiriiniin yok edilmesi, mezhebin bir donem gozardi
edilisi ve zemmedilisinin arka plani konumuz olmadigi i¢in detayli incelenmemis ancak yer
yer tasavvufa baglantili noktalar irdelenmistir.

Cagimizda Kerramiyye hakkinda eserler temelde Islam Mezhepler Tarihi ve Kelami

nazariyede yazilmistir. Eserler kendi konular1 dahilinde basarili bir sekilde islenmis ve



Kerramiyye iizerindeki dnyargilarin kiritlmasina yardimei olmanin disinda olumlu yanlarinin

ihmal edilmemesi gerektigi v

urgulanmistir. Kerramiyye hakkinda yazilan eserlerde kiimiilatif bir etki s6z konusudur.
Eserlerin yazimlari ihtiya¢ duyulan, deginilmesi arzu edilen alanlara, eksik goriilen alanlarin
tamamlanmasi {izerine icra edilmektedir. Daha genis bir ifadeyle Kerramiyye bir donem
sapkinlikla itham edildigi i¢in goz ardi edilen bir mezhep hiiviyetindeydi, iade-i itibar ve
Kerramiyye hakkinda aktarilan malumatlarin eksik yanlari ifade edilmektedir. Ismi anilmaya
deger bulunmayan bu yap1 Islam Mezhepler Tarihinin ve Kelami metinlerin incelemeye tabi
tutmasi ile yeniden giin yiiziine ¢ikarilmistir. Akabinde tasavvuf camiasindan klasik
eserlerde bazi mezhep {liyelerinin isimlerinin ge¢gmesi ancak mezhep adinin anilmamasi
adma Kerramiyye’nin ihmal edildigine dair farkindalik uyandiran bir makale ile tasavvufi

nazariyeden degerlendirme firsati bulnustur.

Kerramiyye Mezhebi XXI. asir itibariyle hakkinda detaya inilmeye baslanan bir
konudur. Kesfedilmeyi bekleyen ve tarihin carpitilmis sayfalar1 arasinda hakkiyla
entelektiiel bir arkeolojiye ihtiya¢ duyan bu alan hakkinda, incelemeler her gecen giin
artmaktadir. Bu nedenle g¢aligmalarda bir onceki eserde bahsedilmeyen yeni burgulara
rastlamak miimkiindiir. Eserler incelendiginde kronolojik baglamda son eserlerde kismi
kapsayicilik s6z konusudur. Ancak bu ¢alismanin ortaya koymak istedigi ana tema tasavvufi
yonde oldugu i¢in diger calismalara nazaran kapsayiciligi bulunmamakta ancak alani

itibariyle ilk tez olmasi 6zelligini tagimaktadir.

Kerrami eserlerin imha edilmesi ya da farkli nedenlerden otiirii giiniimiize
ulasmayisi, ¢alismada birinci el kaynaklardan faydalanmay1 siirlamaktadir. Dolayisiyla
Kerramiyye ile ilgili malumata muhaliflerinin yazdig: eserler araciliiyla ulagilmaktadir. Bu
ise mevcut goriislerin mezhebe aidiyetinin belirlenmesini zorlagtirmaktadir. Bu sebeple
yontem itibariyle miimkiin mertebe ana kaynak ve tali kaynak hiyerarsisine Ozen
gosterilmeye ¢alisilmistir. Bunun yani sira tasavvuf, mezhepler tarihi, Is1am tarihi, kelam ve
benzeri alanlardan istifade edilmeye 6zen gosterilmistir. Ceviriler vesilesi ile farkli eserlere
ulasilirken, erigebildigimiz Ingilizce ve Arapga kaynaklarin kendi dilinde okunmasina
ehemmiyet gosterilmistir. Ote yandan “el-Mektebetii’s-Samile” isimli programdan
Kerramiyye’yi aratarak tefsir ve hadis ilimleri dahil olmak {izere tahmin edilmeyen kitaplar
araciligiyla da Kerramiyye konusunda malumat edinilmeye ¢alisilmistir. Ayrica tasavvuf

eserlerinde bizatihi Kerrami mensubiyeti kesin olan sahsiyetlerin isimlerine yer verilmedigi

3



ancak Melami-Kerrami, Miircii-Kerrami gibi mensubiyetinin muglak oldugu isimlerden
yararlanarak, Hangahlarda gecen menkibeler, Horasan tasavvufi yasaminin pargasi halini

alan ziihd, tevekkiil, kesb ve riza gibi konular incelerek derlenmeye ¢alisilmistir.

Bu calismanin 6nemi daha once ifade edildigi gibi diger eserlerden ayiracak en
Oonemli yonii tasavvufi nazariyeden degerlendirmeye tabi tutulmasi, bu baglamda
Kerramilerin tevekkiil, tahrimu’l-mekasib, hangah, kabir azabi1 ve melami mesreb ile
iligkileri iizerinde durularak, zahidane yasamlarindan menkibeler ve tasavvufi fikirlerine yer
verilmesidir. Tasavvufi hiiviyete sahip ve bir donem bu minvalde ¢aginin gereksinimlerini
kargilayan, sonraki caglara hankah kiiltiiriinii miras birakan Kerrami 6greti ve tecriibe

uzerinde durulmaktadir.

2. Arastirmanin Kaynaklar1 ve Konu ile flgili Baz1 Kaynaklar

Farkli kimlik ve kiiltiirlerin yasadigi Horasan’da tesekkiil eden Kerramiyye’ nin
miisamahakar ve hosgoriilii bir anlayis ortaya koymasi gerek kirsal bolgelerde gerek
sehirlerde takipgilerinin hizla artmasini saglamistir. Diger mezheplerden bagimsiz bir
diisiince sistemi gelistirerek kendi literatiiriinii insa eden Kerramiyye Mezhebi, tasavvuf
diistincesinin yani sira itikadi ve fikhi konularda da varligindan s6z ettirmistir. Ancak bu
goriislerinden dolayi bes ve altinci asirlardan itibaren ehl-i bid’atten sayilmaya baslanmigtir.
Gazneli Devleti’nde belli mevkilerde soz sahibi olmalart ve yandascilik yapmalart halkin
tepkisiyle karsilagsmalarina neden olmustur. Samimiyetsiz sekle dnem veren tasavvuf gilirithu
gibi tanimlanan Kerrdmiyye gerek zemmedilmis, gerekse eserleri yok edilmeye ¢alisilmistir.
Dolayistyla giiniimiize ana kaynaklar1 ulasamayan Kerramiler’in eserleri ve fikri yapilarinin

bircogu muhaliflerin tanimlamalarindan yola ¢ikarak a¢iklanmustir.

Hicri altincr asir itibariyle zemmedilen mezhepler listesinde Kerramiyye’nin adinin
anilmas1 mezhebin insanlar nezdindeki statiisiiniin diismesine zemin hazirlamistir. Ehl-i
bid’at kabul edilen mezhep miintesiplerinin adlar1 tabakat eserlerinde zikredilmeye sayan

bulunmamuigtir. Giiniimiizde Kerrimi mensubu olduklari diisiiniilen Yahya b. Muaz er-Razi*

1 Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyve (Ilk Zahid ve Sifiler), cev. Abdiirrezzak Tek, Bursa
Akademi, Bursa 2018, ss. 58-61; Ebt Kasim Abdulkerim bin Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’-Kuseyriyye,
Daruw’l-Kitab el-Ilmiyye, Beyrut 2001, ss. 43-44; Ali b. Osman b. Eba Ali Ciillabi Hiicviri Gaznevi, Kesfit 'I-
Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, ss. 187-188.
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(6. 258/871), Eb0’l-Muti en-Nesefi? (6. 318/930) ve Abdullah el-Ensari el-Herevi® (6.
481/1089) gibi isimlere ise sloganik bir iislupla Kerrami olduklarini beyan etmedikleri i¢in

tabakat eserlerinde yer verilmistir.

Kerramiyye mezhebine mensub sahsiyetlerin basinda elbette ismi ile anilan
Muhammed b. Kerrdim gelmektedir. Ibn Kerrdim’a nisbet edilen ancak elimize ulasmayan
eserleri: Kitibu ‘Azdbi’l-Kabr, Kitibu's-Sur ve Kitdbu't-Tevhid’dir.* Tbn Kerrdm’m
eserlerine 6zellikle olumlu ya da olumsuz yonleriyle Es’ari alimlerin kaynaklarinda yer
verilmistir. Kitdbu ‘Azabi’l-Kabr adli eseri ulhiyet, niibiivvat ve sem’iyyat konularini ele
alan itikadi bir eser niteligi tasimaktadir.> Bu esere Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38)
el-Fark beyne’l-Firak,® Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani (6.548/1153) el-Milel ve’n-
Nihal” ve Safii fikih alimi Muhammed b. Mansir et-Temimi Sem’ani (6. 562/1116) el-

Ensab® isimli eserlerinde deginmektedirler.

Tasavvufi bir eser niteligindeki Kitabu’s-Surr ise Sii miiellif Ibn DAaf er-Razi’nin
Tabsiratu’l-Avam ve Safii Kadi Eba Cafer Muhammed b. Ishak ez-Ziizani’nin Kitdbu
Fedadihi Ibn Kerram isimli eserinden nakille bilinmektedir.® ibn Kerrim’a ait oldugu bilinen

bu eserin avam’dan ziyade havasa hitap etmesi “Sirr” ismi ile anilmasina sebep olmustur.

2 Eb’l-Muti Makhil en-Nesefi, Kitdbu'r-Red ald ehli’l-Bida’ ve’l-Ehvdi’d-Ddlle, tah. Seyit Bahcivan,
Hikmetevi Yayinlari, Konya 2013, ss. 9-13.

3 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilu’s-Sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), ¢ev. Abdiirrezzak Tek,
Emin Yayinlari, Bursa 2008, ss. 9-16; Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilu's-Sdirin ild Hakki’l-
Miibin, serh Afifiiddin Siileyman b. Ali el-Tilimsani, nesr. Hafiz Mans(r, Daru’t-Turki li’'n-Nesr, y.y. 1989, ss.
21-27.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2017, s. 161; EbG’l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, cev. Mustafa Oz, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul 2015, s. 136; Abdulkerim
b. Muhammed b. Mansir et-Temimi Sem’ani, el-Ensdb, tah. Abdurrahman b. Yahya, Meclisu Dairetu
Mearifu’l-Usmaniyye, Haydarabad 1962, c. VI, ss. 290, c. XI, ss. 60-63.

5> Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 136.

6 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 160-168.

7 Sehristanti, el-Milel ve 'n-Nihal, ss. 136-146.

8 Sem’ani, el-Ensdb, c. 11, s. 91, 223, c. VI, s. 290, c. XI, ss. 60-63.

% Seyyid Murteza b. Dai Haseni b. Dai er-Razi, Tabswrdtu’l-Avam fi Marifeti Mekalati’I-Endm, tsh. Abbas
Ikbal, Intisarati Esatir, y.y. 1945, s. 65; Zeynep Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi,
Kimlik Yaymlari, Kayseri 2018, s. 11; Aron Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, Journal of The
American Oriental Society, 1988, say1: CVIII/4, s. 582; Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir’de Iliml
Bir Islam Politikas: Kerrami Séylem ve Yansimalart, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2015, ss. 32-33.
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Eserin arkasinda Vakia Shresi’nden “Ona temiz olandan baskasi dokunamaz.”*® ayetinin

bulunduguna dair edinilen bilginin disinda herhangi bir malumata ulagilamamustir.'?

Ibn Kerram’a ait oldugu diisiiniilen diger bir eser tevhid konularmni ele alan Kitabu 't-
Tevhid’dir.*2 ibn KerrAm’in ziihd, tekessiif, nefsin zaaflarindan/sehavani arzularindan
arinmast konularina dair hadislerin, goriislerin ve ahlaki ilkelerin incelendigi makalelerden
derlenen bir diger eseri ise Mdakalat’tir.® Ayrica aym isimli eser Kerrdmi temsilcilerden
Muhammed b. Heysem’e de nispet edilmektedir. Nitekim ibn Ebi’l-Hadid (6. 656/1258)
Serhu Nehci’l-Belaga ve Baherzi (6. 467/1075) Dumyetu’I-Kasr ve Usretu Ehli’[-Asr isimli

eserlerinde ibn Heysem’e ait Mdkdlat’a atifta bulunmaktadir.™

EbG’l-Muti Mekhiil en-Nesefi (6. 318/930)’nin tasavvufi konular iceren eseri
Lii 'li'iyyar*® gerek Kerramiyye’ye atfedilmesi gerekse giiniimiize ulasmasi sebebiyle ayri
bir dneme haizdir. el-Lii Liiyyat fi z-Ziihd ve’lI-Edeb ve Lii lLiiyyat fi’lI-Mevaiz'® isimleriyle
de anilan eserin Tiirkiye’de bilinen dort niishas1 bulunmaktadir. Bu dort niishadan yaygin
olarak bilineni Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Boliimiindeki 4801 numarali eserdir.
Ancak 63 babtan tesekkiil eden bu eserde diger niishalara oranla eksik bab bulunmaktadir.’
Yaygin olarak bilinen eser olmasi sebebiyle genel olarak atiflar bu eser lizerinden
yapilmigtir. 44 Dar 160 numaras: ile kayitli ikinci niishast Konya Darende Ilge Halk

Kiitiiphanesi’nden 715 numarali eser olarak Konya Bolge Yazmalar: Kiitiiphanesi’ne intikal

10 vakia, 56/79.

11 ibn Daf er-Razi, Tabswratu’l-Avdam, s. 65; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 11,
Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 582. Eserin kelami ve fikhi oldugu diisiincesi i¢in krs. Sénmez
Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Otto Yayinlar1, Ankara 2016, s. 313; Margaret
Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerrdmiyyesi”, ¢ev. Hiiseyin Dogan, Kelam
Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2005, say1: XIII/1, ss. 538-539.

2 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine, s. 313.

13 Louis Massignon, Essai Sur les Origines du Lexigue Technigue de la Mystique Musulmane, Paris 1954, s.
263; Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine, s. 313.

14 Muhammed el-Medaini Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldgd, tah. Muhammed Eba’l-Fudayl ibrahim,
Daru’l-Thyai’l-Arabiyye, Kum 1993, c. VI, s. 371-372; Ali b. Hasan el-Baherzi, Dumyetu I-Kasr ve Usretu
Ehli’l-Asr, y.y. ty., s5.142-143; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerramiyye Elestirisi, ss. 12-13.

15 Ayrica erken tarihte eser hakkinda malumat veren ve Tiirkiye’de ii¢ niishasimin bulunmas1 hakkinda malumat
veren Ramazan Sesen i¢in ayrica bkz. Ramazan Sesen, Mukhtarat minn al-Maktitat al-Arabiyyat al-Ndadira fi
Mektebdti Tiirkiye, Istanbul 1997, s. 780.

16 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, Mektebeti’l-Mesani, y.y. (Libnan?) t.y., c. Xll, s. 319; Hasan
Acar, Ebii Muti’ Mekhiil en-Nesefi 'nin ‘Kitdbu'r-Red Ale’I-Ehvd’ ve’l-Bida’ Isimli Eserinde Mezhepleri
Tasnifi ve Miircii Makaldt Gelenegi Icindeki Yeri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman Sénmez
Kutlu, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003, s. 4.

17 Ebd’l-Muti al-Nesefi Makhul b. al-Fazl, Lii 'l iyydt, Siileymaniye Kiitiiphenesi, Ayasofya Béliimii, nu:
04801. (Koleksiyon Adi: AYASOFYA 297.3)



ettirilmistir. Bu nlisha Sadrazam Mehmed Pasa Darendevi’ye ait miihre sahiptir. 667/1268
tarihli eserin istinsahi, Ismail b. Ebi’l-Feth b. Salih b. Mekz(in’a aittir. Bu niisha 133 babtan
tesekkiil etmektedir.’® Uciincii niishas1 ise Nevsehir Damad Ibrahim Pasa i1 Halk
Kiitiiphanesi’nden Milli Kiitiiphane’ye tasinan 50 Damad 88 numarali eserdir. el-Liuiyydt
fil-Mecalis ismiyle kaydedilen bu niishanin istinsah kaydina yer verilmemistir.*® Dordiincii
niisha ise Kastamonu i1 Halk Kiitiiphanesi’nde bulunan 37 Hk 3038 numarali el-Luluiyyat
ismiyle kayith 135 babtan olusan niishadir’® Bu niishanin miistensihi Sadullah b.
Muhammed b. Semseddin’dir. Ayn1 zamanda caligmanin son sayfasinda Sadullah b.
Muhammed es-Sehir bi-Ak Semseddin’in adiin yer almasi Fatih Sultan Mehmed’in hocasi
Aksemseddin’in  oglunun istinsah etti§ini gostermektedir.?! Elde bulunan niishalar
degerlendirildiginde bab sayisi itibariyle en kapsamli niishadir. Bu konuda IV. Uluslararasi
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu’nda Mehmet Saffet Sarikaya’nin 113K570 numarali
TUBITAK Projesi kapsaminda hazirladig: teblig detayli bir sekilde incelenmistir.??

Eserin yazilis amaci, miiellif hatmesinde siirle su sekilde beyan edilmektedir.

“Onun yazimini bir aksam vakti tamamladik;

Allah benim yardimcim ve destek¢im idi

Allah’a hamd ediyorum

Sonra sefaatini umarak Nebi’ye salat ediyorum

Bu kitab: ‘Lii’liiiyyat’ olarak isimlendirdim,

Benden 6nce kimse kitabini boyle isimlendirmemistir,

Bu kitapta, her alandan ilgi ¢ekici niikteler vardir

Okununca hastalikli kalbi tedavi eden.

18 Ebt’l-Muti en-Nesefi, Lii'lii‘iyyat fi'l-Mevdiz, Konya Bolge Yazmalar1 Kiitiiphanesi, nu: 715. Ayrica
ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Saffet Sarikaya, “Erken Donem Hanefi Geleneginde Bir Zahid: Ebt Muti
Mekhtil en-Nesefi (318/930) ve Kitdbu’l-Li’li’iyyat'r”, IV. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu
(Hanefilik-Mdturidilik) 05-07 Mayis 2017, ed. Cengiz Cuhadar-Mustafa Aykag-Yusuf Kogak, Kastamonu
Universitesi Yaynlari, Kastamonu 2017, c. 1, ss. 474-475.

19 Ebw’l-Muti en-Nesefi, el-Liuiyyat fil-Mecalis, Milli Kiitiiphane, Nu: 50 Damad 88; Sarikaya, “Erken Dénem
Hanefi Geleneginde Bir Zahid: Ebli Muti Mekhtl en-Nesef1 (318/930) ve Kitabu’l-Lii’li’iyyat’r”, c. I, s. 475.
2 Ebi’l-Muti en-Nesefi, el-Liuiyydt fil-Mecalis, Kastamonu 11 Halk Kiitiihanesi, nu: 37 HK 3038.

2L Sarikaya, “Erken Donem Hanefi Geleneginde Bir Zahid: Eba Muti Mekhiil en-Nesefi (318/930) ve Kitabu’l-
Li’li’iyyat’r”, c. I, ss. 475.

22 Ayrica ayritili bilgi igin bkz. Sarikaya, “Erken Dénem Hanefl Geleneginde Bir Zahid: Ebi Muti Mekhil
en-Nesefl (318/930) ve Kitabu’l-Li’li’iyyat’1”, c. I, ss. 469-484.
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Ziihd ehlinin bahgeleri,

Orada dolasanlara taze hurma verir,

Bir meydan ki, orada costuklarinda

Ariflerimize taze bal tattirir.

Oras1 tevbe edenlerin bahari ve diledikleri yerdir;

Onu duyduklarinda aglayarak secdeye kapanirlar.

Celal sahibi, onu yazanlara,

Ona tabi olanlara yiice Firdevsi versin

Onu okudugunda, miiellifine dua eden kimseye

Ikram etsin, onu zeki kilsin

Diz ¢6kmiis olarak atese geldiklerinde

Ona inanlarin hepsini kurtarsin...”?3

Eb(’1-Muti en-Nesefi’ye ait, giiniimiize ulasan ve basimi gergeklesen ikinci bir eser
ise Kitdbu r-Red ald ehli’l-Bida’ ve’'l-Ehvdi’d-Dalle’dir.** Dogu Hanefi firak gelenegine ait
erken donem c¢aligmalari arasinda sayilan ayricalikli bu eser Marie Bernand tarafindan tahkik
edilerek Annales Islamologiques’de nesredilmistir. Bu eser, Josef Van Ess tarafindan alanina
hakim ve kapsayici bir nitelige sahip Es’ari’nin eserine denk bir eser statiisiinde anilmigtir.?®

Huriiriyye, Rafiziyye, Kaderiyye, Cebriyye, Cehmiyye ve Miircie iist basliklarini igeren

2 Eb’1-Muti, Lii'lii‘iyydt fi’l-Mevdiz, Silleymaniye Kiitiiphenesi, Ayasofya Bolimii, Nu: 4801, v. 264b;
Konya Bolge Yazmalart Kiitiiphanesi Nu: 715, v. 304b; Milli Kiitiiphane, Nu: 50 Damad 88, v. 216b;
Kastamonu 11 Halk Kiitiihanesi, 37 HK 3038, v. 165b; Siirin terciimesi igin bkz. Sarikaya, “Erken Dénem
Hanefi Geleneginde Bir Zahid”, c. 1, ss. 472-473.

24 Eb(’1-Muti Makhiil en-Nesefi, Kitdbu 'r-Red ald ehli’l-Bida’ ve’I-Ehvdi’d-Dalle, tah. Seyit Bahcivan,
Hikmetevi Yayinlari, Konya 2013.

%5 Salih Aydm, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die Religionspolitik der
Karramiya, Basilmamis Doktora Tezi, Danisman Stephan Prochazka, Viyana Universitesi, Viyana 2011, s. 21;
Ebt’1-Muti Makhtl en-Nesefi, “Kitab ar-Radd ‘ala Ahl al-Bida’ wa’l-Ahwa ad-Dallla al-Mudilla,” ed. Marie
Bernand, Annales islamologiques, Institut Frangais d’archeologie Orientale du Caire, Caire 1980, say1: XVI,
ss. 8-126. Ebt Hanife’nin Kerrdmi kelami {izerindeki tesiri igin bkz. Salih Aydin, “Eba Hanife’nin En
Kapsamli Yorumu: KerrAmiyye”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Konya 2012, say1: XIX, ss. 140-145.
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eserde, ismi zikredilen mezheplerin; kelimelerin kokenlerinden baslayarak tanimlarina,
Kur’an ve hadislerden temel aldig1 delillere, gelenege mensup saysiyetlerin rivayetlerine ve
mezheplerin prensiplerine yer verilmistir.?® Eser, alt1 ana basliktan miitevellittir. Yetmis ii¢
firka hadisini temel alan yazar her ana baslig1 on iki alt basliga ayirarak firkalar1 bu tasnife

tabi tutmustur. Yetmis li¢ sayisin1 tamamlamak i¢inse akabinde bir firka daha eklemistir.

Kerramiyye’ye ait olundugu diisiiniilen eserlerden bir digeri miiellifi hakkinda ihtilaf
olan Kitibu’l-Mebani li nazmi’l-Me’dni isimli eserdir. Miellifi iddia edilen Ebd’l-Fadl
Omer b. Ebi Sad el-Herevi (6. 426/1035) ve Ebli Osman ed-Dani (444/1052) hakkinda Ali
Bulut, eseri nesreden Arthur Jeffery’nin degerlendirmesini yanlis bulmaktadir. Bunu
“Arthur Jeffery’nin yaymladig1 ‘Kitdbu |-Mebdni’nin Miiellifi Uzerine Bir Degerlendirme’
?21 isimli galigmasinda tartigmuistir. Eserin iki onemli yani bulunmaktadir. Bunlardan

birincisi, eserde Kerrdmiyye Mezhebi'ne mensub isimlerin goriislerine yer verilmesidir.?

Ikincisi ise Kerrami oldugu diisiiniilen bir miiellif tarafindan yazilmis olma ihtimalidir.?°

Kerramiyye’ye ait eserler incelendiginde ismi anilan az miktarda eser ortaya
¢ikmaktadir. Bu eserlerin ¢ogu giiniimiize ulasmamustur. Kerramiyye hakkinda bilgi veren
eserlerin geneli muhalifleri tarafindan kaleme alinmistir. Bu eserler araciligiyla elde edinilen
malumatin sihhati noktasinda problemler olugmaktadir. Yine de elde edilen veriler
karsilagtirilarak Kerrdmiyye hakkinda saglikli ¢ikarimlar elde edilmeye calisilmistir. Bu
noktada Eg’arl ve Matiiridi gelenegin ortaya koydugu ana eserlerden ve Ebi Bekir el-Benna

i30

el-Makdisi es-Sami el-Bessari®® (6. 390/1000?) gibi Islam cografyacilarinin eserlerinden

faydalanilmustir.

% Eb’l-Muti en-Nesefl, Kitdbu r-Red, ss. 111-258.

27 Ali Bulut, “Arthur Jeffery’nin Yaymladigi Kitdbu’l-Mebani’nin Miiellifi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Isparta 2005, say1: XV/II ss. 181-198. Arthur’un
nesrettigi eser i¢in bkz. Mukaddimetan fi Ulumi’l-Kur’'an ve Hiima Mukaddimetii Kitabu’l ve Mukaddimetu
Ibn Atiyye, tsh. Arthur Jeffery, Mektebetii’l-Miisenna, Misir 1953.

28 Eserde Muhammed b. Kerram’dan “el-imam el-HaAdi Eb(i Abdillah Muhammed b. Kerrdm” sozii ile
bahsedilen ayrica miiellif, kendinin Kerrami mensuplardan Muhammed b. Heysem’den icézet alindigindan sz
etmistir. Ayrica bkz. Mukaddimetan, ss. 207, 209-210; Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 578;
Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerramiyye Elestirisi, s. 18.

2 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine, s. 313.

30 Eb(i Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Benna Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim
(Islam Cografyasi), cev. Ahsen Batur, Selenge Yayinlari, Istanbul 2015.
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Kerrami gelenegin disinda yazilan eserlere gelindiginde ise Kerramiyye’ye dair 6zel
bab ayiran el-Fark beyne’l-Firak isimli eserin miiellifi Abdulkahir el-Bagdadi,® el-Milel
ve’n-Nihal isimli eserin miiellifi Sehristani®? ve el-Ensdb isimli eserin miiellifi Muhammed
b. Mansir Sem’ani®® gibi sahsiyetleri basta saymak miimkiindiir. Bunun yaninda akaid
bablarinda itikddi meselelerin karsilastirmali incelendigi Pezdevi’nin Usiilu 'd-Din isimli
eserinde de Kerrdmi diisiinceye deginilmistir.>* Diger bir eser ise Kerrimiyye’nin fikhi
konulara dair goriislerini nakleden ve alaninda Kerramiyye’nin eserlerine genis yer
vermesinden dolay1 ayr1 bir 6neme haiz, miiellifi tartismali en-Nutaf fi’I-Feteva’dir. Hanefi
Kadi Kudat Ebt’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin es-Sugdi®® (6. 461/1068)’ye aidiyeti diisiiniilen
eserde, Makdisi ve Bagdadi’nin eserinde yer alan Kerramiyye’nin bazi eksik fikhi

goriiglerinin ayrintilarina yer verilmistir.

Kerramiyye hakkinda malumat veren diger bir eser, tasavvufi menkibeler igeren
Kitabu Ravnadki’l-Mecalis 'dir. Bu eser mutasavviflarin 6rneklik teskil eden durumlari, gece
ibadetleri ve tovbenin fazileti gibi konular1 icermesi bakimindan tasavvufi nitelikte bir
eserdir.3” Ebli Hafs Omer b. Ebi’l-Hiiseyin en-Nisabiri es-Semerkandi’ye nisbet edilen bu
eser, Kitabu Ravndku’I-Kuliib ismiyle de anilmakta ve Bibliotheque Nationale’de Ar. 4929
ve 6674 numarali el yazmalarmm 30-14 varaklar1 arasinda bulunmaktadir.®® Tesvidi

(miisveddesi) m.899 Cemaziye’l-dhir’in yarisinda tamamlanan eser, Siileymaniye

31 Eserin muhtelif yerlerinde zikredilmesine ragmen baslica konu edindigi béliim igin bkz. Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, ss. 160-168.

32 Miiellif farkli yerlerde Kerrdmiyye hakkinda deginmesine ragmen Sifatiyye bashg altinda zikrettigi boliim
icin bkz. Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, ss. 136-146.

33 Sem’ani, el-Ensab, c. XI, ss. 60-63.

3 Imam Eba’1-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akddi (Usilu’d-Din), gev. Serafettin Golciik, Kaythan Yayinlar,
Istanbul 1994, s. 31.

3> Selahaddin Abdiillatif en-N&hi, “Sugdi”, DIA, istanbul 2009, c. XXXVII, ss. 474-475.

% Eserin nesriyatini tamamlayan Salahuddin en-Nahi, Serahsi’nin hocasi es-Sugdi’ye ait oldugunu
aciklamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali b. Hiiseyin b. Muhammed es-Sugdi, en-Nutaf fi’l-Feteva, tah.
Saldhuddin en-Nahi, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1984, c. 11, ss. 867-878. Hanefilige mensubiyetine dair bkz.
Carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, ¢ev. Mahmut Fehmi Hicéazi, Kahire 1993, c. VI, s. 287; Alimoglu
Stirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 15; Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von
al-Iman und die Religionspolitik der Karramiya, s. 27. Verilen bilgilen biiyiik oranda drtiismektedir ancak
ayrintilarin g6z ardi edilmemesi adina vurgulanmistir. Buna mukabil muhaliflerinin Muhammed b. Kerram’in
faaliyetlerini farkli bahsetmesine de 6rneklik tegkil etmektedir. Ayrica krs. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 167; Mukaddesi, Ahsenii’t-Tekdsim, S. 58.

87 Salih Aydin, Islam Diisiincesi-111, Kiilliyat Yayinlar, Istanbul 2016, s. 148.

3 Josef Van Ess, Ungeniitze Texte zur Karramiya, Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Heidelberger
1980, ss. 41,60; Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine, s. 313.
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Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Islam Ahlaki konu bashginda tasnif edilmis 10’ar hikayeli
yirmi iki babtan tesekkiil etmektedir.*

Cagdas arastirmalara gelindiginde ise Tiirkiye’de son zamanlarda Kerramiyye
hakkinda c¢aligmalarin artti§i goriilmektedir. Bu baglamda Kerrdmiyye hakkindaki
malumatin derlenmesinde 6nemli yere sahip, birinci el kaynaklarin giin yiiziine ¢ikarilmasi
etkili olmaktadir. Tirkiye’de ilk ¢alisma 1929 yilinda Mchmet Serafettin Yaltkaya
tarafindan “KerrAmiler” ismini tastyan Daru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda
yaymlanmustir.*® Akabinde ise 1994 yilinda Erol Erdem tarafindan Kerrdmiyye Mezhebi ve
Itikadi Goriisleri*t isimli yiiksek lisans tezi, 2007 yilinda Cagfer Karadas tarafindan
“Kerramiyye Itikddr” isimli makale,”? 2008 yilinda Salih Cift tarafindan “Ilk Dénem
Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”* isimli
makale, 2012 yilinda Salih Aydin tarafindan “Ebl Hanife’nin En Kapsamli Yorumu:
Kerramiyye™* isimli makale ve 2017 yilma ait Zeynep Alimoglu Siirmeli tarafindan
“Nisabur’da Etkili Olmus Kerrdmi Sahsiyetler™ ile “The Perception of Karrdmiyya in
Maturidi Recources™® makaleleri kaleme alinmigtir. Sonraki yillarda ise iki kapak arasina
getirilen mistakil eserler yazilmistir. Bunlar; 2015 tarihli Hiiseyin Dogan’a ait Horasan ve
Maveraiinnehir’de Iliml Bir Islam Politikasi Kerrami Soylem ve Yansimalari® kitabi ve
2017 tarihli Zeynep Alimoglu Siirmeli’ye ait Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi*® isimli

doktora tezi ve kitabidir. Makale ve kitaplarinda Kerrami diisiinceye ayr1 yer veren Sonmez

3 Aydin, Islam Diisiincesi-1l1, s. 149.

40 Mehmet Serafettin Yaltkaya, “Kerramiler”, Daru 'I-Fiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi (Tarih, I¢timai, Dini,
Felsefi), Ahmed Thsan Matbaas1, Istanbul 1929, ss. 2-15.

41 Erol Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Gériisleri, Basiimams Yiiksek Lisans Tezi, Danigsman Hasan
Onat, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1994.

42 Cafer Karadas, “Kerramiye ve ItikAd1”, Kelam Arastirmalari, y.y. 2007, say1 V/2, ss. 41-62.

43 Tasavvufi alanda Kerrdmiyye hakkinda ilk galigma ve tesbit olmasi agisindan dneme sahip diger bir Kerrami
konulu calisma igin ayrica bkz. Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan ihmal Edilen Bir Ziihd
Hareketi: Kerramiyye”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2008, say1: XVII/2, ss. 439-462.
4 Aydin, “Eb Hanife nin En Kapsamli Yorumu: Kerrdmiyye”, ss. 131-148.

4 Zeynep Alimoglu Siirmeli, “Nissabur’da Etkili Olmus Kerrami Sahsiyetler”, MANAS Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Biskek 2017, ¢. V1, say1 11, ss. 53-70.

46 Zeynep Alimoglu Siirmeli, “Perception of Karrdmiyya in Maturidi Recources”, MANAS Sosyal Arastrmalar
Dergisi, Biskek 2017, ¢. VI, say1: 1V, ss. 207-221.

4 Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilimli Bir Islam Politikasi Kerrami Séylem ve Yansimalari,
Ragbet Yayinlari, Istanbul 2015.
48 Zeynep Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet 'in Kerrdmiyye Elestirisi, Doktora Tezi, Danisman Ahmet Bagloglu,

Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1§ 2017; Kerrdmiyye hakkinda kitabindan istifade ettik, bu
anlamda alaninda yazilmis kapsamli bir eser oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kitabi1 igin krs. Zeynep
Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerramiyye Elestirisi, Kimlik Yaymlari, Kayseri 2018.
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Kutlu, 2000 yilinda Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri*® isimli ¢alismast
ile Horasan bolgesindeki Kerrami temsilcilere deginen, ayni zamanda Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi'nde “Kerramiyye”® ve “Muhammed b. Kerram”®* maddelerini

hazirlayan isim olmustur.

Yurt digindaki ¢aligmalar ise Salih Aydin tarafindan Das Verstandnis von al-Kalam,
die Theorie von al-Iman und die Religionspolitik der Karramiya® (Kerramiyye nin Keldm
Teorisi, Iman Anlayisi ve Din Politikasi), Josef Van Ess tarafindan Ungeniitzte Texte zur
Karramiya,®® Edmund Bosworth tarafindan “The Rise Of the Karrdmiyya in Khurasan”,%*
Aron Zysow tarafindan “Two Unrecognized Karrami Texts”,® Margaret Malamud
tarafindan “the Politics of Heresy in Medievel Khurasan: The Karramiyya in Nishapur
(Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerrdmiyyesi)”,*® Miifid Muhammed
Niuri tarafindan “el-Kerramiyye Hareketiin Diniyyetiin ve Siyasiyyetiin Dirasetiiha min
Hilali Seyri Gadetiha™®” ve Muhammed Rida Citsaz tarafindan “Firkahay1 Kerramiyye”%®

calismalar1 yapilmstir.

49 Calisngimiz kitap ikinci baskis1 oldugu igin senesi yukarida yazanla mutabik degildir. Ayrintih bilgi igin
bkz. Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
Ankara 2002.

50 Senmez Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, Istanbul 2002, c. XXV, ss. 294-296.

51 Sonmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, DIA, Istanbul 2005, ¢. XXX, ss.549-550.

52 Salih Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die Religionspolitik der
Karramiya, Basilmamis Doktora Tezi, Danigman Stephan Prochazka, Viyana Universitesi, Viyana 2011.

53 Josef Van Ess, Ungeniitze Texte zur Karramiya, Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Heidelberger
1980.

%% Edmund Bosworth, “The Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, The Muslim World, 1960, c. L/1, ss. 5-14.
% Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 577-587.

5 Eserin Tiirkcesi icin bkz. Margaret Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur
Kerramiyyesi”, ¢ev. Hiiseyin Dogan, Kelam Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2005, say1: XII1/1, ss. 533-552.
57 Miifid Muhammed Niiri, “el-Kerramiyye Hareketiin Diniyyetiin ve Siyasiyyetiin Dirasetithd min Hilali Seyri
Gadetiha”, Addbu r-Rafidin, Musul 1971, say1: II ss.135-164; Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die
Theorie von al-fman und die Religionspolitik der Karramiya, s. 47.

% Muhammed Rida Citsaz, “Firkahay1 KerrAmiyye”, Medrif, isfend/iran 1373, ss. 82-107; Aydin, Das
Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die Religionspolitik der Karramiya, s. 47.
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BIiRINCi BOLUM

KERRAMI HAREKETIN TARiIHi SERUVENI

Adinit kurucusu addedilen Muhammed b. Kerram’dan alan Kerrdmiyye Mezhebi
hicri liglincii asrin basinda Horasan’da nes’et etmistir. Cografi konumu itibariyle siyasi, ticari
ve ilmi faaliyetlerin yogun bir sekilde yiiriitiildiigii bu bolgede insanlarin ihtiyaclarina
yonelik gelistirdikleri sdylem ile varligini ortaya koymustur. Islim’in yayilisina hiz
kazandirmay1 kendisine siar edinen Kerramiyye’nin tarihi seyrinin nasil gelistiginin
anlasilabilmesi i¢in Oncelikli olarak nasil bir ortamda ve kimler tarafindan nes’et etiginin
agiklanmas gerektigine inanmaktayiz. Bu sebeple ¢aligmamizin bu bolimiinde mezhebin
tarthi siirecine etki eden bolge ve Ozelliklerine, kurucusuna ve Kerrami firkalara

deginilmistir.
1.1. Neg’et Ettigi Ortam ve Tarihi Arka Planm

Tarih boyunca Horasan bolgesi, farkl: kiiltiir ve medeniyetlerin bir arada yasadigi
onemli siyaset, ticaret ve ilim merkezlerinden birisi olagelmistir. Konumu itibariyle tiirlii
faaliyetlere ev sahipligi yapan bu bolge, birbirinden farkli gelisen fikri olusumlara zemin
hazirlamistir. Nitekim bolgenin cografi, siyasi, dini ve mezhebi 6zellikleri Kerrami hareketin

olusumunda da 6nemli bir yere sahiptir.
1.1.1. Horasan Bolgesinin Cografi Ozellikleri

Bir bolgenin iklimini, kiiltliriinii, siyasetini ve iktisadini1 etkileyen cografi konum, o
bolgeyi yasanabilir ve degerli kilan ana unsurlardan biridir. Nitekim insanlar yasam
alanlarin1 olustururken temel ihtiyaclarmi karsilayabilecekleri ve hayatlarmi idame

ettirebilecekleri cografyalar1 tercih etmektedir. Tercih edilen bu bolgelerde insan
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miinasebetlerinin gelismesi cografi konum etkisiyle meydana gelmektedir.®® Konumu
itibariyle deger kazanan bu sahalarda ise niifiisun yogunlagmasi ihtiyaglarin karsilanmasi
adina ¢alisma alanlarinin da artmasini saglamaktadir. Bir bagka ifadeyle birgok alanda etkili
olan cografi konum, insanlarin ¢alisma sahalar1 ve bolgenin ticari faaliyetleri {izerinde de
etkili olmaktadir. Bu agidan diisiiniildiigiinde Kerrami diisiincenin ortaya ¢ikt1§1 Horasan®°
bolgesi de cografi konumu itibariyle dnemli siyasi ve ticari bir merkez konumundadir. M.O.
5000 yilina kadar uzanan bir gegmise sahip Horasan’in cografi konumu hakkinda iki genel
telakki vardir. Birincisi X. yiizy1l cografyacilari denilen Belazuri®! (6.279/892), Yakubi®? (6.
292/905?) ve Ibn Fakih’in® (6. 300/912?) beyan ettigi iizere Horasan; giiniimiiz Tahran’m
dogusundan baslayan ve Tiirk illerinin bulundugu Tibet adli bolgeye varan cografyadir.
Ikincisi ise Yakit (6.626/1229), Kazvini (6.682/1283) ve Ebi’l-Fida’nin (6.732/1327) da
bulundugu XIII. yiizy1l cografyacilarinin belirttigi iizere Tahran’in dogusundan baslayan
Ceyhun nehrinin Dest-i Kevir ve Lut ¢llerinin arasinda kalan bdlgedir.®* Genis bir cografya

icinde ismini farkli alan ve 6gretilerle duyurabilmis Horasan’in meshur sehirleri ise; Merv,

Herat, Belh, Rey, Nisabir, Herat, Gur, Ciircan, Faryab, Kum, Tis ve Demegan’dir. Horasan;

% Hasim Sahin - Yunus Arifoglu, “Selguklu Oncesi Dénemde Horasan: Cografi Konum, iktisadi Yap1 ve
Sehirler”, Akademik Incelemeler Dergisi, Sakarya 2013, say1: VIII/3, s. 363.

60 Horasan isminin transkripsiyonel yazilislar1 Fars dilinden gevrilmesinden dolay1 degisiklik arz etmektedir.
Bu sebeple Khorasan, Khurasan, Khorassan ve Horasan gibi yazimlar1 mevcuttur. Ancak yaygmn kullanimi
Horasan oldugu i¢in bu yazimu tercih ettik. Bir milletin dili ile bilinmesi hangi kiiltiir izere insa edildigini
gostermekle birlikte o dilin muhafazasi ise ge¢misine ait kadim gelenegi siirdiirdiigiinii ifade etmektedir.
Horasan ismi, Fars¢a bir kelimedir. Fars dilinin Derice lehgesi daha genis ifadeyle Dari diline mensuptur.
Ancak giinimiiz kullanimi, “afiyetle ye” yani afiyet olsun anlammna geldigi i¢in orta ¢agda kullanimi ile
mutabik degildir. Kelimenin olusumundaki hur/hor (giines) ve &san/dyan (gelen ve dogan) anlaminda
kullanilmistir. Dogu bolgesinde oldugu ve seckin sehir statiisiinden miitevellit giinesin dogdugu yer ve giines
diyar1 anlaminda kullanilmistir. (Giinesin dogdugu yer anlaminda kullanimin da temel alinan bdlge Irak’tir.
Sasaniler bu bolgeyi merkez almiglardir. Bu kullanim Araplar ile de sonraki siirecte devam etmistir. Yakdt’un
kullaniminda ise Irak-1 Acem ve Irak-1 Arap ayrimi bulunmaktadir.) Bu kullanima ise ilk Sasani Devleti (226-
651) doneminde rastlanilmistir. Kelimenin anlamu itibariyle de arzu edilecek bir toprak statiisii oldugu barizdir.
Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Sihabeddin EbG Abdillah Yakit b. Abdillah er-RGmi el-Hamavi, Mu cemu’I-Buldan,
Daru’s-Sadir, Beyrut 1995, c. II, s. 350; imaduddin Ismail b. Muhammed b. Omer Ebt’1-Fida, Takvimu’l-
Buldan, tah. M. Reinaud, Beyrut t.y., s. 441; Sem’ani, el-Ensdb, c. XI, s. 61; Habip Demir, Horasan da Siilik
Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri, Otto Yaymlari, Ankara 2017, s. 37; Sebahattin Samur, “Islam
Cografyacilarina Gore Horasan: Yeri ve X. Yiizyildaki Durumu”, Bilimname: Diisiince Platformu, Kayseri
2005, say1: XIV/3 c. 111, s. 89; Zekeriya Kitape1, Islam Hidayet Giinesi Dogu Turan Yurdunda, Yedi Kubbe
Yaynlari, Konya 2004, s. 67; Osman Cetin, “Horasan”, DI4, Istanbul 1998, c. XVIIL s. 234; Eb{i Said Abdi’l-
Hayy b. Dahhak b. Mahmid Gerdizi, Zeynu’l-Ahbar, Ddnisgdh-1 Tehrdn, Tehran 2005, s. 156; Elton L. Daniel,
The Political and Social History of Khurasan under Abbasid Rule (747-820), Chicago 1979, ss. 13-16.

61 Mustafa Fayda, “Belaziirl”, DIA, istanbul 1992, c. V, ss. 392-393.

82 Murat Agari, “Ya’kiibi”, DIA, istanbul 2013, c. XLIII, ss. 287-288.

83 Cengiz Tomar, “ibnii’I-Fakih”, DIA, istanbul 2000, c.XXI, s5.38-39

8 Samur, “Islam Cografyacilarina Gore Horasan: Yeri ve X. Yiizyildaki Durumu”, ss. 90-93.
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Nisabir, Merv, Herat ve Belh olmak {izere dort ana vilayete taksim edilmistir.®® Diger illerin

yonetimi idari bigimde bu dort eyalet (immiihat) baskentlerine baglidir.

Tarihte Ipek yolu iizerinde bulunan Horasan, Dogu’yu Bati’ya baglayan canli bir
bolgedir. Harici ve dahili miisebbiplere vakif bu bolge etkilesimini daha hizli
gerceklestirmekte ve hasili ihtiyaglart daha fazla karsilamaktadir. Verimli toprak ve ticaret
merkezi olmasi ise ayn1 zamanda bolge i¢in tehdit unsuru da olabilmektedir. Bu sebeple
gecmisten giiniimiize kadar siyasi, sosyal ve ticari unsurlarin etkisi ile bolgenin yonetimi el
degistirmig, smirlar1  sabit kalmamistir. Horasan bolgesi cografi konumunun
degiskenliginden dolay1 ele alindig1 eserlerde iilke, sehir, belde, bolge, diyar ve memleket

ile isimlendirilmistir. %6

Horasan bolgesi bircok medeniyete ev sahipligi yapmigs kozmopolit bir yerlesim
yeridir. Farkli diisiincelerin bir arada yasamasi, bu bolgede ticaretin yaninda ugrasilan ilim
dallarinin da ¢esitlilik gostermesine zemin hazirlamigtir. Kanaatimizce bu cografyanin farkli
bolgelere kiyasla hilafet merkezinden daha uzak olmasi ve refah seviyesinin yiiksek olmasi
bolge insaninin ilimle ugrasmasini kolaylastirmistir. Kerramilik ve Melametilik’in nesvu
nema buldugu bu bélgede tevekkiil, kesb, fiitiivvet, ziihd, edep ve takva gibi tasavvufi
kavramlarin tatbik edilmesi ile yetinilmemis, bu kavramlara yiiklenilen farkli anlamlarla

tasavvufl tecriibenin gelismesine onciiliik edilmistir.

Tasavvufi yonii baskin olan Kerramiyye mezhebi, bu bolgede sdylemlerini ortaya
koyabilecegi uygun bir atmosfer yakalamustir. Insanlarin hidayetine vesile olmayi
kendilerine siar edinen Kerramiler, ticaret sebebiyle insan hareketliliginin yogun oldugu bu
bolgenin kervansaraylara ve ibadethanelere olan ihtiyacini fark etmislerdir. Bundan dolayi
irsad, vaaz, zikir faaliyetleri i¢in bdlgenin isminin duyulmasinda ve zihinlerde yer edinerek

gelecege aktarilmasinda 6nemli bir yere sahip olan hangahlarin burada insa edilmesinde

8 Ebi’l-Mehasin Cemaluddin Yusuf b. et-Tagriberdi, en-Nuciimu z-Zahira fi Miiliiki Misir ve’l-Kaéhire, €l-
Miiessesetii’l-Misriyye, Misir t.y., c. I, s. 198; E.Honigman, “Nisapur”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1964, c. IX, ss. 302-304; Yakit, Mu 'cemu’l-Buldan, c. 11, s. 350; Dogan, Kerrami
Soylem ve Yansimalari, S. 62.

% Yakat, Mu cemu’l-Bulddn, c. 11, ss. 350-351; Sem’ani, el-Ensdb, c. V, s. 70; Zekeriya b. Muhammed b.
Kazvini, Asdru’l-Bildd ve Ahbdru’l- ‘ibdd, cev. Mirza Cihangir-Emir Kebir, Tehran 1994, s. 426; Hamdullah
b. Ebi Bekr el-Miistevfi el-Kazvini (6.740/1340°tan sonra), Kitdbu Niizheti’I-Kuluib, tah. G.L. Strange, Donya-
yi Kitéb, Tehran 1983, s. 181; Demir, Horasan 'da Siilik s. 38.

15



onciiliik etmislerdir. Nisabtir merkez olmak {lizere Fustat’taki tiim ulagim noktalarindan dogu

yollarinin geneline uzanan hangahlar bu baglamda &rnek verilebilir.”

1.1.2. Horasan Bolgesinde Siyasi Yapi

Horasan, cografi konumu itibariyle bereketli topraklara, genis arazilere, go¢ ve
ticaret yollarina ve farkli medeniyetlere ev sahipligi yapmus bir bolgedir. Bu noktada stratejik
bir konuma sahip olmasi, devletlerin elde etmek ve elde tutmak igin miicadele etmelerine

neden olmustur.

Horasan’a yerlesim ilk olarak Hint-Avrupa nesebine bagli Ari toplumu tarafindan
gerceklesmistir.58 Sonraki donemlerde ise Ahameni imparatorlugu®® ve Biiyiik Iskender”
tarafindan idame edilmistir. Akabinde Tiirk ve Pers miicadelelerine irca eden Horasan,
Sakalar hakimiyetine gecmistir.”* Kusanlar, Ak-Hunlar, Kionit-Hiyonlar, Aftalitler, Gok-
Tiirkler ve Tiirkesler tarih boyu buray: Tran Yurdu’na ¢evirme gayreti icerisinde Persler ile
miicadele etmistir. Samaniler ve Tiirkeslerin akabinde Miisliimanlar’in fetihleriyle birlikte

cografya Araplara da kapilarini agmgtir. 72

Hulefa-i Rasidin donemi ile birlikte baslayan fetihlerde fethedilen bolgelerde yer alan
tavaifii miilik olarak adlandirilan kii¢iik devletlerin bulunmasi, Miisliimanlarin fetihlerini
kolaylastirmigtir.”® Horasan’nin fethinde de tek ve biiyiik bir devlet ile karsilasilmamasi

bolgede Islam’1n yayilisina hiz kazandirmustir.

Horasan’in Miisliimanlar tarafindan ilk ne zaman fethedildigi konusunda farkli goriisler

mevcuttur.”* Bu goriislerden ilki Horasan’in Hz. Omer’in halifelik dsneminde (13-24/634-

87 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 540.

88 Cetin, “Horasan ”, ¢. XVIII, s. 235. Ayrica bkz. Recep Uslu, Hicri I — II. Yiizyillarda Horasan Tarihi,
Basilmamig Doktora Tezi, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1997, s. 18.

89 Cetin, “Horasan ”, ¢. XVIII, s. 235.

0 Uslu, Hicri I - II. Yiizyillarda Horasan Tarihi, s. 18.

"L Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1986, c. I, s. 63.

72 Zekeriya Kitapgi, Islam Azerbaycan ve Horasan Islam Hiddyet Giinesi Dogu Tiran Yurtlarinda, Yedi Kubbe
Yayinlari, Konya 2009, s. 215.

3 Yakit, Mu ‘cemu’l-Buldan, c. |1, s. 351; Uslu, Hicri I — II. Yiizyillarda Horasan Tarihi, s. 21.

™ Araplarin ilk fetih hareketleri ve bu bolgelere kadar ilerleyisinde dini bir kaygi tasidigindan 6tiirii dnceki
fetihlerden dini ve siyasi baglamda farkli degerlendirilmelidir.
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644) fethedildigine,”® ikincisi ise Hz. Osman’in halifelik déneminde (24-36/644-656)
fethedildigine yoneliktir.”® Topragin elde tutulmasi adma iki farkli halife déneminde de
miicadelelerin yasanmas1 bu konuda farkli degerlendirmelere zemin hazirlamstir.”” Hz.
Omer doneminde fetih gerceklesmesine ragmen Horasan’in direnmesi, otorite bosluguna
izin verilmeksizin Hz. Osman doneminde de birlikler gonderilmeye devam edilmesini
gerekli kilmistir. Bu nedenle kim tarafindan fethedildigi noktasinda ittifak edilememistir.
Zira Horasan’m Hz. Ali déneminde (36-41/656-661) direnmeye devam ediyor olusu bunun
kanitidir. Bolgedeki kalicihigin yakalanmasi, Muaviye donemine (41-60/661-680) kadar

uzamistir.

Miisliimanlarin fethinin akabinde Nisabir, Merv, Belh’in yaninda Rey’e 6zel 6nem
verilmistir. Merv sehrinin fethedilmesinden sonra Basra sehrinden gelen ailelere iskan
verilerek bolgenin Islamlastiriimasi ve fethedilen cografyanin elde tutulmasi saglanmustir.”
Buna mukabil Emevi iktidar1 (60-132/661-750) tarafindan Arap kabileleri Yemenliler ve
Mudarlhilar’in Horasan’a yerlestirilmesi iki kabile arasinda devlet gelir ve makamlarinin elde
edilmesi konusunda bir miicadele yasanmasina sebep olmustur.”® Ayrica insafsiz addedilen
yerel yonetici ve valilerin insiyatifi Horasan halkini bezdirerek iktidarin degismesi igin yeni
bir beklenti i¢ine sokmustur.2° Bu baglamda degerlendirebilecegimiz Emeviler doneminde
Mevali karsiti tutum,8 biiyiik ¢ogunlugunu Mevaliler’in olusturdugu Horasan’in sosyal
dokusuna zarar vermistir. Omer b. Abdiilaziz® (6.101/720) devrinde kisa siire kalmasina

ragmen vali olarak tayin edilen Cerrah’in, minberden halka “Sizlere eza ve cefa vermek i¢in

> Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Ahmed b. Yahya b. Cabir Davud el-Belazuri, Fiitihu l-Bulddn, nsr. Ridvan M.
Ridvan, Beyrut 1978, s. 394; Muhammed b. Cerir Taberi, Tdrihii r-Riisiil ve’l-Miiliik, nsr. M. Ebt’1-Fadl,
Beyrut 1977, c. IV, s. 94.

6 Bu bilgi daha geg donem eserlere aittir. Ayritili bilgi igin Bkz. Uslu, Hicri I — II. Yiizyillarda Horasan

Tarihi, s. 50; Gerdizi, Zeynii’l-Ahbdr, s. 92.

" Ismail Pirlanta, “Horasan Bolgesinin Fethi Meselesi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sivas 2011, say1: XV/I, s. 402.

8 Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 150.

7 Nahide Bozkurt, “Abbasiler (750-1258)”, Islam Tarihi El Kitab1, ed. Eyiip Bas, Grafiker Yayinlari, Ankara
2012, 5.460.

8 C1. Huard, “Horasan”, Isldm Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1950, c. V, s. 561; Samur, Islam
Cografyacilarina gore Horasan, s. 98; Dogan, Kerrdmi Séylem ve Yansimalari, 5.68.

81 Emeviler doneminde Mevali’yi asagilamak igin sdylenen “Namaz ancak ii¢ sey bozar: Esek, kopek ve
Mevali.” s6zii bu tutumun en bariz 6rneklerindendir. Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Zahiye Kaddira, es-Suiibiyye ve
Eseruhd el-Ictimdi ve'l-Iktisadi fi’l-Hayati 'I-Islamiyye fi’l-Asri’l-Abbdsiyi’I-Evvel, Beyrut, 1998, ss. 47-51;
Ismail Hakk: Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrast Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1 ”, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2002, Say1: XIII, s. 71.

8 Tam ad1 Eb Hafs el-Meliku’l-Adil el-Esec Omer b. Abdiilaziz b. Mervan b. Hakem el-Umevi’dir.
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geldim. Irkina diiskiin bir adamim. Allah’a yemin ederek sdyliiyorum ki, benim kavmimden

birisi benim nezdimde baska kavimden yiiz kisiden daha sevimli ve makbuldiir’® sozii

Horasan 6zelinde sergilenen Mevali karsithigini géstermesi agisindan énemlidir.

[lk dénemlerde bastirilarak ve sindirilerek isyan etmeleri engellenen Mevaliler, Halife
Abdiilaziz ile birlikte belirli mevki ve haklari elde etmeleriyle Emevi Devleti’nin ¢okiisiinii
hizlandiracak isyan hareketlerini baglatmislardir. Halife Abdiilaziz doneminde askeri, adli,
mali ve farkli makamlarda gbrev almaya baslayan ne kadar bu donemde basarili fetih
hareketleri mevcutsa da iktidarin halka kars1 6tekilestirici sdylemi, halkin iktidar sahiplerine
mesafeli davranmasina sebebiyet vermistir. Horasan ve Kife gibi Mevali’nin yaygin oldugu
ve siyasi karigikliklarin bulundugu bolgelerde kaosu firsata ceviren Abbasiler, kendi
propagandalarin1t Mevaliler’in yasamis oldugu sikintilar iizerinden temellendirmislerdir. Bu

noktada Horasan’a dailer gondererek onlarm destegini kazanmustir.84

Emeviler’den sonra yonetime Abbasiler ge¢mistir. Arap yandasligint Emeviler kadar 6n
planda tutmayan Abbasiler yonetim alanlarina yerel halk ve mezheplerin gegisini
kolaylastirmistir. Bu ise zamanla Abbasilerin zayiflamasi ve bolgede yerel yonetim
miicadelesine giren valiler tarafindan manipiileye ugratilarak bagimsizlik miicadelesine
girmelerine zemin hazirlamistir. Bu noktada Abbasi siirecini iki evrede incelemek
miimkiindiir. [Ik devir 750-847 tarihleri arasin1 kapsayan Abbasi dénemin en zirvede oldugu
zamani simgelemektedir. Ikincisi ise merkezi otoritenin zayiflamasiyla birlikte 1258 yikilis
yilina kadar gegen siiredir.2> Abbasi Devleti’nin ¢okiis ddnemine girmesi ile birlikte Horasan
valileri bu bolgede kendi bagimsizlik miicadelesine girmistir. Bu bagimsizlik miicadelesi
bolgede Tahiriler®8(821-873), Saffariler (861-1003) ve Samaniler’in (819-1005) hanedanlik

kurmalar1 ile sonuclanmustir.

8 Zekeriya Kitapgi, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler, Damla Ofset, Konya 1994, s. 367; Himmet Konur,
“Horasan’n Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir
2005, say1: XXI, s. 10.

8 Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrasi Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1 ”, ss. 69-88.

8 Erdogan Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, Istanbul Universitesi Yaymnlar1 no:3316, Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, No:3211, Istanbul 1985, s. 2.

8 Tarih boyu Tahiriler adiyla bilinen ii¢c hanedan vardir. Bunlardan ilki Maveraii’n-Nehir ve Horasan
bolgesinde 821-873 senelerinde tesekkiil eden Tahir b. Hiiseyin’den adini alan hanedanliktir. ikincisi
Endiilis’te 1031-1078 seneleri arasinda iktidarini siirdiiren Muhammed b. Tahir el-Kaysi’den admi alan
hanedanliktir. Son olarak Yemen’de 1454-1517 seneleri arasinda hiikiimranliklarini siirdiiren ve adin1 Téhir b.
Maftida’dan alan hanedanliktir.
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Tahiriler’in kurucusu Tahir b. Hiiseyin, Abbasiler’in kurulus doneminde 6nemli gorevler
alan babasinin yolunu takip etmistir. Kardesi tarafindan halifelik makamindan azledilen
Halife Me’mun’un safinda yer almis ve ¢ikartilan isyanin bastirilmasinda 6nemli bir gorev
iistlenmistir. Daha sonralar1 devletin farkli kademelerinde yer alan Tahir b. Hiiseyin, Halife
Me’mun’un hayatina kast edecegi endisesiyle kendisini 821 yilinda hilafet merkezine uzak
olan Horasan’a vali tayin ettirmistir. Burada halifeden bagimsiz hareket eden Tahir b.
Hiiseyin, Abbasiler’in bolgede olusturdugu siyasi otorite boslugundan istifade ederek
Tahiriler Hanedanhigi’nin kurulmasinda énemli rol oynamustir.8” ki sene siiren Horasan
valiligi doneminde halifeye karsi bagimsizligini ilan etmisgesine tutum sergileyen, kendi
ismiyle para bastiran ve hutbelerde halife yerine kendisini 6n plana ¢ikaran Tahir b.
Hiiseyin’in Halife tarafindan zehirletilmis oldugu diisiiniilmektedir.®® Tahiriler’in isyan
etmesini engellemek {izere halife tarafindan oglu Talha (822-828) Horasan’a vali olarak
atanmustir.8 Iktidar nezdinde itibarim muhafaza eden Tahiriler Hanedanhigi, zamanla
tecriibesiz ve zevkine diiskiin valilerin is basina getirilmesi ve isyanlarin artmasi sonucunda
bu siire zarfinda kayda deger giic devsiren Saffariler tarafindan 873’te yikilmustir.%
Siyasetten uzak kalarak ticaret ve ilimle ugrasan Kerrami Mezheb’i, Téahiriler doneminde
Nisablir ve c¢evresinde yayilma alani bulmus, isminden soz ettirerek taraftar sayisini

artirmigtir, %

Tarih boyu miicadelelere sahitlik eden Horasan bolgesinde Arap kabilelerden
“Yemenliler ve Mudarlilar” arasinda baslayan ikili miicadeleler, ilerleyen siiregte “Tahiriler
ve Saffariler” arasinda devam ettirilmistir.%? Horasan tarihinin bu denli hareketli gegmesi,
siyasi sirkiilasyonun hizlanmasimi ve halkin da siyasi olaylara karsi tavrinin degisimini
beraberinde getirmistir. Hanedanliklarinin varligini yitirmesiyle birlikte bazi Tahiriler
Saffari Hanedanligi’nin kurucusu Yakab b. Leys es-Saffar (6. 265/879)1n yanina ge¢cmistir.

Diger hanedan {iyeleri ise isyana kalkismamalari i¢in bastirilmistir. Saffariler’in

87 Taberi, c. 111, 5.1042; Vasily Viladimirovi¢ Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun
Yildiz, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1990, s.225.

8 Hasan Kurt,” Tahiriler”, DI, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 403.

8 Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, $.225.

% Clifford Edmund Bosworth, The History of the Saffarids of Sistan and Maliks of Nimruz, Colombia Lectures
on Iranian Studies, New York 1994, ¢ev. Hiiseyin Dogan “Chapter VII: The Organization and Administration
of the Saffarid Empire (Saffiri Imparatorlugu’nun Yapis1 ve Yénetimi)”, Mezhep Arastirmalar, y.y. 2013,
say1: VI/I,s. 124.

%1 Kurt, “Tahiriler”, s. 403.

%2 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriigleri, 5.16
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kurucusunun vefati {izerine yerine gecen Amr (265/879)’in Abbasi Halifesi Mu’temid
Alellah (6. 279/892)a itaat etmesini®® ve 1liml1 bir politaka yiiriitmesini firsat bilen Tahiriler,
ayaklanmistir. Daha sonra bu isyan neticesinde yenilen Amr ve Abbasi Devleti arasinda
catigmalar yasanmaya baslamistir. Ciktig1 seferler neticesinde biiyiik basarilar gosteren ve
Iran’1n belirli bolgelerinde hakimiyetini saglayan Amr, halifeden Maveraiinnehir bolgesinin
yoOnetimini talep etmistir.®* Halifenin Amr’mn talebini kabul etmesi Saffariler ve SAmaniler
arasinda savasin c¢ikmasi ile neticelenmistir. Bu savasta esir edilen Amr ile birlikte

Horasan’in hikimiyeti 900 senesinde adin1 Siman Hiida% dan alan Sdmanilere gegmistir.%

Samanilerin mengei hakkinda iki gériis mevcuttur. {lk goriise gore Samaniler Iran
asillidir. Bu goriis temellerini bu hanedanligin koklerinin Behram Cubin’e ve iran’m
destanlasan yoneticisi Keylimers’e varan soy agaglarina kadar uzanmasindan almaktadir.
Ikincisi ise Tiirk olduklarina dair gelistirilen iddiadir. Bu goriis ise secerelerde Guzek ve
Tamgag gibi Tiirk isimlerine yer verilmesi iizerinden temellendirilmistir.®” Her ne kadar
mensei hakkinda ihtilaf olsa da kabul edilen bir durum vardir Ki islam’m bélgede yayilisina
hiz kazandirmus, kitlesel miihtedi hareketine bayraktarlik etmislerdir.  Saffari

Hanedanligi’nin yenilgiye ugratilmasinin ardindan Horasan’da etkili olan Samaniler

9% Erdogan Mergil, “Saffariler”, DIA, Istabul 2008, c. XXXV, s. 464.

% Mercil, “Saffariler”, s. 464.

% Saman Hutad seklinde de ifade edilmektedir.

% Bu dénem itibariyle etkisi Maveraii’n-Nehir’e kadar devam eden SAmanogullar1 (875-999), Maveraii’n-
Nehir’i kendi topraklarina katmak isteyen Karahanlilar (840-1212) ve gliniimiiz hudut itibariyle Afganistan ve
Pakistan devletinin gii¢ sahibi oldugu iilkelerde ise Gazneliler Devleti (965-1187) varligimi siirdiirmekteydi.
Bunlarla beraber iran ve Irak Biiveyhogullari (932-1055), Suriye ve Misir topraklarinda Fatimiler (910-1171),
Balkanlardan Anadolu’ya Anadolu da dahil olmak tizere Bizans devleti (392-1453) hiikiimranliklar1 vardi.
Muhammed b. Havendsah b. Mahmtid Mirhand, Ravzatu’s-Safa fi Sireti’l-Enbiya ve’l-Miiltik ve’] Hulef3, ¢ev.
Erkan Go6ksu, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 2015, s.18.

9 Aydin Usta, “Saméaniler”, D4, Istabul 2009, c. XXXVI, s. 64. Bununla birlikte Iran dili edebiyatinin bu
devirde gelisim gostermesi bahsedilirken, bu doneme ait Arapca eserlerinde bir hayli olusu durumu
degerlendirmekte zorlagtirmaktadir. Makdisi ve Ibn Miskeveyh eserleri dikkate alindiginda “Samani Tiirkleri”
ifadesi yer almaktadir. Ancak giiniimiiz eserleri degerlendirildiginde iran Hanedanlig: ifadesi serh diisiilmekle
birlikte rastladigimiz bir eserde; Miisliimanhigin yayilmasi adina feragat eden iran dilinin yeniden giin yiiziine
erisiminde katkis1 olan Bugra Han’a bagl beylerden biri iran Hanedanligina son verdi. Jean Paul Roux,
Tiirklerin Tarihi Pasifik ten Akdeniz’e 2000 Yil, cev. Aykut Kazancigil, Lale Arslan-Ozcan, Kabalc1 Yayinevi,
Istabul 2007, ss.196-197. Ote yandan agirlikli kaynaklar Tiirk olduklar1 konusunda ipuglaria bagl kalmasina
ragmen Tiirk Devletleri kaynaklarinda 6zel bir baslik altinda ele alinmamaktadir. Stinni-Hanef1 olmakla birlikte
Farslagmis Tiirk iddialar1 da vardir. Diger bir gériis ise iran’daki iki biiyiik devlet olan Biiveyhiler ve Simaniler
mabhalli kuvvetlere ilave niteliginde Tiirk kumandanlara yer vermektedir ve askeri ve valilik statiisiinde seckin
bir siif halini almalartyla birlikte yar1 bagimsiz hiikiim stirmektedirler. Saimani devletinin zayiflamasiyla
birlikte Simcariler, Kara Tegin, Isficabi ve Baytuz gibi Tiirk aile ve kumandanlari belli bolgeler icinde
hiikiimranlik elde etmistir. Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, S.35.
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doneminde de siyasi ¢alkantilar devam etmistir. Bir donemin giiclii yoneticileri zamanla gii¢
kaybetmis ve sonunda Karahanli Hiikiimdarlig1 tarafindan baskentleri Buhara ve
Maveraii’n-Nehir ellerinden almmustir. Ilerleyen siirecte ise Gazneliler 1005 senesinde
bolgeyi tamamen ele ge¢irmistir. Horasan’da varliklarini siirdiiren Kerramiler’in irsad
gorevlerini yerine getirmek amaciyla bu donem igerisinde de ¢esitli faaliyetlerde bulundugu
bilinmektedir. Nitekim ibnii’l-Esir’den rivayetle Samaniler déneminde 200.000 Tiirk’iin
Miisliiman oldugu hususunda bilgiler yer almaktadir. Kerrdmiler’in dinin yasanmasini
kolaylastiric1 fetvalar verdigi ve Isldm dininin yayilmasi igin gdstermis oldugu caba goz
Online alindiginda, onlarin da Miisliman sayisinin bdlgede artirilmasi hususunda etkili

oldugu diistiniilmektedir.

Gazneliler Devleti ismini baskentleri ve ayni zamanda Kerramiyye’nin niifuz ettigi
beldelerden birisi olan Gazne’den almistir. Gazneliler Devleti’nin temelleri Sebiiktekin
tarafindan 351/994 senesinde atilmistir.?® Devletin resmi kurulumu ise 366/976 senesine
tekabiil etmektedir.% Sebiiktekin’in oglu Sultan Mahmud!® devletin sinirlarinin genis bir
alana yayilmasini saglamistir. Buhara, Semerkand, Fergana, Maverailinnehr, Kasgar ve bazi
Hint sehirlerini fethetmistir. Kurulusundan 225 sene sonra ise Hiisrev Melik zamaninda Gur
hiikiimdar1 Giyaseddin Muhammed tarafindan son verilmistir. Kerrami Mezheb’i Gazneliler
doneminde siyasete ilk kez yakinlagmistir. O doénemde sufi dindar olarak taninan
Kerramiyye nin onciisii Eb( Yak(b Ishdk b. Mahmudsah (6. 383/993)’in Gazneliler’in
kurucusu Sebiiktekin’i etkiledigi bilinmektedir. Nitekim oglu Ebu Bekir sonralar1 Gazneli
Mahmud tarafindan sehre vali olarak atanmistir. Onuncu ve on birinci yiizyil baglarinda
Gazneliler tarafindan desteklenen mezhep, diger mezheplerin yaninda ilk defa siyasi olarak

yer edinmigtir.1%

Fakat donemin sorunlarindan birisi halini alan mezhepsel ¢atismalar,
Kerramiler’in devlet destegi almasiyla birlikte alevlenmistir. Bunun yani sira Kerramiler,

siyasi deste8i arkalarma aldiktan sonra taassubiyete varan tutum ve tavirlar sergilemis,

% Samaniler Devletin’de ordu komutanlig: yapan Ebd Ishak b. Alptekin’in akrabasidir. Tiirkler Iran’daki
Miisliiman hanedanlarin (Biiveyhiler ve Samaniler) hizmetinde bulunmuslardir. Ozellikle 912 senesinden
sonra vali ve komutanlik seviyelerine ulasmistir. Devletlerin zayifladigi donemlerde ise kendi kuvvetlerine
dayanarak yar1 bagimsiz hareket etmekten kaginmamislardir. Ayrica bkz. Nesimi Yazici, flk Tiirk-Islam
Devletlerinin Tarihi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2013, s. 177.

9 Gerdizi, Zeynii’I-Ahbar, c. 11, s. 273; Ali b. Salih el-Muheymid, “Karahanlilar Devleti’nin Gaznelilerle Siyasi
Mliskileri”, gev. Ali Aksu, ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, Sivas 2010, say1: XV/8,
s. 298.

100 Veraset sisteminde ki farkli uygulama ve fetih miicadelesi igin bkz; Eb(i’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim b. Ebti Bekir Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A’yén, y.y, t.y., c. V, ss. 175-181.

101 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerrimiyyesi”, s. 546.
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hangéhlarda bulunan mezhep miintesipleri rehavete kapilmistir. Farkli gorlis sahiplerinin
birbirlerini ¢esitli ithamlarla suglamasi ve geriliminin artmasi ile de Gazneli Mahmud
Kerrami emirleri gorevden almustir. Siyasi gorevlerden men edilen Kerramiler’in Islam
inancim1 0gretme gorevinden de uzaklastirilmasi, halk nezdinde Kerramilere duyulan
giivenin sarsilmasina neden olmustur. Boylelikle etkisi zayiflayan Kerramiyye ile birlikte

bolgede giig dengesi degisim gdstermistir.19

1.1.3. Horasan Bolgesinde Dini Yasam

Horasan bolgesi, degisen siyasi ve ticari yapinin yaninda gogclerle birlikte dini ve
mezhepsel tagayyiire de maruz kalmistir. Kadim medeniyetin miras1 olarak Maniheizm?
ve Zerdiisilik!% gibi dinlerin etkisi'® bolgede hakimiyet siirdiirmiistiir. Fakat bolgede
kalicilig1 saglayan ve genis bir etki alan1 bulan din, Zerdiistliigiin cagris1 ve Horasan
bolgesindeki geleneklerin sentezi ile homojen bir yap1 olusturan Mecisilik olmustur. 1% Bu
dinlerin yani sira Islam &ncesinde Mazdeizm, Hinduizm, Budizm, Hristiyanlik, Yahudilik

ve mahalli dinlerin mevcut oldugundan s6z etmek de miimkiindiir.'%”

Horasan bolgesinde dinlerin gesitlilik kazanmasinda temelde 6nemli iki etmen
bulunmaktadir. Bunlardan birisincisi ticaret vesilesiyle muhtelif sehirlerden gelen samimi
tiiccarlarin kendi dinlerini tanitmasidir. Boylelikle Horasan’da farkli din ve kiiltiirler ile
etkilesim saglanmistir. Hikmet ve felsefe dgretileri lizerinde etkili olan Hindistan’dan'® bu

Ogretilerin Horasan’a aktarilmasinda ticari iligkilerin 6nemli bir rol oynamasi buna 6rnek

102 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerrdmiyyesi”, s. 547.

103 111. asirda iran’da olusturulan gnostik bir din. Sehristani el-Milel ve’n-Nihal adli eserinin Seneviyye baslig
altinda Maneviyye (Maniheizm) bashigi ile degerlendirmektedir. Detayli bilgi i¢in; Sehristani, el-Milel ven-
Nihal, ss. 338-346.

104 franda olusturulan nurun ezeliligi ve zulmetin hadisligi ilkesine dayanan dindir. Sasaniler devrinde ydnetici
simf tarafindan Meci, Islam eserlerinde Mecisilik, Bat1 eserlerinde Zerdiist ismine binaen Zoroastrianism
adlar1 ile anilmaktadir. Detayli bilgi icin; Sinasi Giindiiz, “Mectsilik” DIA, Istanbul 2003, c. XXVIII s. 576;
Sehristani, el-Milel ven-Nihal, s. 320.

105 Abbas Kadiyani, Tdrih-i Edydn ve Mezdhib der Irdn, Tahran 1374, ss. 24, 79: T.J. De Boer, Islam’da Felsefe
Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, Balkonoglu Matbaacilik, Ankara 1960, s. 9; Dogan, Kerrdmi Soylem ve
Yansimalari, s. 79.

196 Mehmet Alici, Kadim Iran’da Din; Monoteizm den Diializme Meciisi Tanri Anlayisi, Ayisigi Kitaplar,
Istanbul 2012, s. 14; Hiiseyin Keriman, Rey-i Bdstdn, Intisarat-1 Danisgah-1 Sehid Behesti, Tahran, 1992, c.
1, s. 8.

107 Kutlu, Tuirklerin fslamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 156.

1% Dogan, Kerrami Séylem ve Yansimalari, S. 82.
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verilebilmektedir.%® Farkli din ve kiiltiirlerin etkisiyle gergeklesen bu hareketlilik sonraki
asirlarda tasavvuf tarihinin genelleyici bir dslupla itham edilmesine de zemin

hazirlamgtir. 110

Ikincisi ise fetih ya da farkli sebeplerden otiirii degisen iktidarla birlikte mensup
olunan dinlerin degismesi ve her bir yoneticinin kendi dinini desteklemesinden
kaynaklanmaktadir. Ornegin; Horasan bolgesinde bir donem Sasaniler tarafindan
Mectsilik’in resmi din kabul edilmesi, en yaygin din hiiviyeti kazanmasina sebep
olmustur.!*! Benzer sekilde fetih hareketlerinin akabinde Miisliimanlar’in cografyaya
hakimiyetinin ardindan Nasr Siresi’nde ifade edildigi gibi “insanlarin bdliik boliik”12 dine
girmeleri Horasan bolgesinde dinin yayginlasmasinin sebepleri arasinda gorilmiistiir.
Ayrica fetihlerin akabinde kalicilifin saglanamamasi ve Miisliimanlarin dini ¢esitliligin
fazla olmasini goz Oniinde bulundurarak rehavete kapilmaksizin irsad i¢in miicadele
gelistirmeleri Horasan’in Islamlasma siirecini hizlandirmistir. Bu baglamda Miircii ve
Kerrami hareket varligimi hissettirmistir.''® Mectsilerin Islamiyet’e karsi direnmemesi
itikadi ¢atigmalarin Oniine ge¢mistir. Fetih Oncesi ribatlarin kurulmasi, ticaret sahasinin
genigletilmesi ve dini temsil edenlerin samimi faaliyetleri gayr-i Miislimler {izerinde etkili

olmus ve bolgenin Islamlasma siirecini hizlandirmistr.

Horasan bolgesinde muhtelif dinler tarih boyunca var ola gelmistir. Mani tarafindan

kurulan Maniheizm, Maniheist bir grup Dineveriyye, Adin1t Mazdek b. Mambad’dan alan

109 Mircea Eliade, A History of Relifious Ideas, The University of Chicago Press, Chicago 1985, c. I, s. 34.

110 Ratsanstein, Blochet ve E.G. Brown, bu gibi teorilerin yayilmasinda én plandadir. Ayrica bkz. Siileyman
Ates, Islam Tasavvufi, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 52.

W Demir, Horasan’da Siilik, s. 46; Gulam Hiiseyin es-Sadiki, Conbishd-y: Dini-yi Irdni der Karnhd-y
Dovvom ve Sevvom, Tehran 1993, 105-106.

112 Nasr, 110/2.

113 Tasavvufi yasam anlayisi etkilere kayitsiz kalmayip gesitlilik iginde dgretilerine sekil vermistir. Bolgedeki
ticaretin, zenginlige ve gosterisli hayata mahal vermesine tepki olarak ziihd 6n plana taginmistir. Dinlerin
¢oklugu, islam’in yayilmasinda miicadelenin artmasini ve tembellik vartasindan kurtulmay1 saglamistir. Ancak
miihtediler 6nceki inanglarindan tamamiyla arinamadiklari igin 6nceki dinlerinden varid olan sdylem ve
eylemleri yeni din ve kiiltiirlerine tasimas1, islam diisiincesinde farkli yorumlara kap1 aralamistir. Tasavvufa
da yansiyan bu hadise sonraki donemlerde kaleme alinan tasavvuf klasikleri tarafindan elestirilmistir. Halkin
dinini degistimesi ve tam anlamiyla benimseyememesi ya da benimseyip taassuba varan tutum ve tepkisinin
mutedil olamadigina dair; sifileri ifrata varan yiiceltmelere, bazilarimin ise normal Olgiilerin altinda
kiictimsenmesine hatta daha da ileri giderek digerlerini zindiklikla itham edilmesi buna 6rnek gosterilebilir.
Stfileri yanlis anlamlandiran ve nefsine, geleneklerine gore sekil verenler sadece sonraki asirlarda yasayanlar
degildir. Bunun 6rneklerine sahabe donemi farkliliklar, siret ve suret tenakuzu gibi vakilar mevcuttur. Ayrintili
bilgi i¢in ayrica bkz. Ebl Nasr es-Serrac et-T0si, Luma’, tah. Dr. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdulbaki Surrd,
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2002, s. 17; Kuseyri, er-Risaletii’I-Kugseyriyye, S. 8.
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Mazdekilik gibi dinler buna 6rnek gosterilebilmektedir. Bunlarin yan1 sira digerleri kadar
etkin bir saha elde edememis Yahudilik ve Hristiyanlik da bolgedeki farkli dinler arasinda
varhigmi siirdiirmiistiir.*'* Bolgede yasayan dinler ¢esitli sebeplerden 6tiirii muhtelif firkalara
ayrilmistir. Hristiyanlig1 temsilen piskoposlar tarafindan desteklenen Nestiriler, kisa bir
donem tarihte yerini alan Marsiyoncular ve Deysaniyye inang iizerindeki bu ayrigmalara

115 {s]amn yayildig1 doneme tekabiil eden siiregte yasanan Emevi baskist,

ornek verilebilir.
Abbasi ihtilali, Eba Miislim’in 6ldiiriilmesi gibi vakalar neticesinde meydana gelen ve onun
adma c¢ikarilan siyasi ve dini hiiviyete biiriinen hareketler ile benzer boliinmeler

Miisliimanlar arasinda tesekkiil etmistir.116
1.1.4. Horasan Bolgesi Mezhepsel Faaliyetler

Haricilik bolgede Islami baglami bulunan ilk mezheptir. Sozliikte ‘“‘cikmak,
birakmak, itaatten ayrilmak™ anlamlarina gelen Harici, Hz. Ali doneminde Hakem meselesi
(38/658) ile kimlik kazanan bir tavir hareketidir. Mesru halifeye kars1 isyan edenler yani
devlet bagskanina ayaklananlar anlaminda da kullanilmaktadir.*'” Hariciler, “miirtekib-i
kebire” sahiplerinin dinden ¢ikacagi ve tevbe etmeden dlmeleri durumunda da cehennemde
ebedi suretle kfir olarak kalacaklar1 goriisleriyle on plana ¢ikmuslardir.!'8 Abdiilkahir el-
Bagdadi tarafindan bizatihi Havaric’ten yirmi iki firka tespit edilmistir.’® Umeyye rejiminin
hilafetteki yerini saglamlastirdigi donemde, marjinal bir dini-siyasi muhalefet tutumu
sergileyen Haricilik; savas, suikast, mutaassip, mutedil, serkes ve firsat yanlilar1 gibi i¢inde
farkli goriislere ayrilan bir mezhep olarak taninmustir.'?® Hariciler’in bolgeye ilerleyisi
Nehrevan Savasi’nin akabinde Iran iizerinden gergeklesmistir.’?! Bu bolgedeki ilk Harici

hareket, hicri 41 (661) senesinde Miisliman bir kitlenin Basra beldesi civarinda

114 Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in; Demir, Horasan 'da Siilik, ss. 44-50.

115 Demir, Horasan 'da Siilik, s. 49.

Y6 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 157.

17 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 146.

118 frfan Abdiilhamid, Islam’da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. Mustafa Saim Yeprem, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2015, s. 107.

119 Firkalarin isimleri igib ayrica bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 54.

120 Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Gériisler, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali — Sabri Hizmetli, Pmar Yaynlari,
Istanbul 1999, s. 53.

12t Dogan, Kerrami Soylem ve Yansimalart, s. 84; Ebi’l-Me’ali Muhammed el-Huseyni, Kitabu Beyani’l-
Edydn der Serhi Edyan ve Mezahibi Cahiliyyi ve Islamiyyi, tah. Abbas Ikbal, Mabaatu Meclis, Tahran 1895, s.
27.
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oldiiriilmesiyle baslamistir.’?> Ardindan siyasi baskilara maruz kalan Hariciler, Irak ve
Cizre’yi terk ederek baski olmaksizin hareket edebilecekleri bir diyar olan Horasan’a
yerlesmislerdir.'?®> Baskiya kars1 gelmek admna Hariciler, Emevi Devleti’ni yikmak i¢in
cesitli planlar kurmus, planlarini tatbik edebilmek i¢in EbG Miislim Horasani (6.137/755) ile
anlasma dahi yapmuslardir.'?* Abbasiler doneminde faaliyetlerini siirdiiren Hariciler, benzer
yikimlarina ve radikal yagamlarina devam etmistir. Bu anlamda Acaride’ye bagli Hazmiyye
kolunun 6nciisii Ebti Huzeyme Hamza b. el-Ekrek’e bagli firkalar ilk 6nce Herat, Busenc ve
Nisabur’u tahrip etmistir.*?® Me mun (6.218/833), halifeligi doneminde isyanlari bastirmak
i¢cin Horasan valisi Abdurrahman el-Mutavvii’nin dahi malumati olmaksizin Nisabir’da bir
araya getirilen goniilli bir ordu ile ¢esitli vakitlerde Hariciler’e karsi pek ¢ok savag tertip
etmistir.'?® Tahir b. Hiiseyin ve Ebi Huzeyme Hamza b. el-Ekrek arasinda yasanan bu
olaylarda ortalama otuz bin insanin yasamin yitirdiginden bahsedilmektedir.'?” Sonraki
stireg itibariyle Tahir b. Hiiseyin (6.207/822) tarafindan bozguna ugratilan Hariciler’in, hicri
ticiincii asrin ortalar1 ve dordiincii asir itibariyle Horasan’da varligindan s6z edilmesine

ragmen etkinlik ve isyanlarina eskisi kadar rastlanilmamugtir.'?8

Hariciler, hakem vakasina kars1 tepkisel bir tavir gelistirmiglerdir. Zalim imama kars1
ayaklanma hususunda fikir birliginde bulunmus ve biiyiik gilinah isleyenlerin dinden
cikacagmi savunmuglardir. Bunlarin yani sira insan hiirriyeti, c¢ocuklarin ahiretteki
durumlari, ictithat ve Peygamberden oOnce teklif hususlarinda g¢esitli goriisler
gelistirmiglerdir.’?® Mezhebin taassuba varan inamslari, kendileri gibi diisiinmeyenleri
nedenine bakmaksizin, arka planmi arastirmaksizin kadin ya da ¢ocuk dahi demeksizin
oldiirmekten ¢gekinmemeleri ile neticelenmistir.'3 Harici fikre maruz kalan Horasan insam
kendi 6zglin diislince sistemini olusturma noktasinda arayis i¢ine girmistir. Kerramiyye’nin
Harici diisiince karsisinda 1limli bir iislup ortaya koydugunu sdylemek miimkiindiir. ibadet

konusunda taviz vermeyen, fakat itikadi ve fikhi konularda esnek goriisler ileri siiren

122 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, DIA, istabul 1997, c. XV, s. 170.

123 Demir, Horasan 'da Siilik, s. 56.

124 Sehristant, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 170; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 73.
125 Demir, Horasan 'da Siilik, s. 56.

126 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 160

127 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 160

128 Demir, Horasan 'da Siilik, S. 56.

129 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, “Haricilerin Temel Gériisleri”, cev. Harun Yildiz, Ondokuz Mayis Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1X (1997), ss. 351-355.

130 Hasan Onat-Orhan Ates, “Haricilik”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitab1, ed.Hasan Onat-Sénmez Kutlu,

Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 67.
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Kerramiler’in bdlge insaninin ihtiya¢ duydugu yeni bir diisiince sistemi gelistirmesi

Horasan’da Harici diisiincenin zayiflamasinda 6nemli bir rol oynamustir.

Horasan’da mezhebi ayriliklar Siiler {izerinden devam etmistir. Islam tarihinde ilk
zuhur eden mezheplerden birisi olma 6zelligini gosteren Sia, Horasan’da da kendini gosteren
ayrilikgr gruplarin basinda gelmistir. Bu isim tabi olmak ve boyun egmek anlamina gelen
“miisdyaat” kokiinden tiiremis olmakla birlikte Hz. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) ve onun Ehl-
i Beyti’ne tabi olanlar i¢in kullanilmistir.'3! Ayn1 zamanda bu isim Hz. Muhammed’den
sonra Hz. Ali’nin halifeliginin nas ve tayinle belirlendigine inanarak imametin kiyamete
kadar Hasimi soyundan devam edecegini savunanlar i¢in kullanilmustir.'3? Boylelikle Sia
imamet meselesini toplumun iradesine, menfaat ve maslahatlarina bakilmaksizin kapali nass
ve vasiyetle belirlenen bir konu haline getirmistir.!3® Kendi igerisinde birgok gruplara ayrilan
Sia, Bagdadi tarafindan Zeydiyye, Keysaniyye ve Imamiyye olmak iizere ii¢ baslkta,3*
Sehristani tarafindansa Keysaniyye, Zeydiyye, iImamiyye, Galiyye ve Ismailiyye®® olmak

lizere bes baslik altinda incelemistir.

Ilk Sii hareket, Hz. Ali’nin evlatlarindan Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da Emeviler
tarafindan katledilmesinin akabinde intikam amaciyla Muhtar es-Sekafi isyani ile giindeme
gelmistir.?®® Trak’ta bastirilan bu hareket sonucunda siyasi bir yer edinemeyecegini anlayan

Muhtar es-Sekafi yandaglari, Horasan’da Arapcilik politikasiyla Emeviler tarafindan

dislanilan Mevali’nin destegini alarak bu bolgede faaliyet gostermeye baslamistir. Siilik’in
bu bolgede Mevali eliyle gelisim gostermesinin en biiyiik sebebi, kendilerine kars1 yipratici

bir tutum sergileyen Emeviler karsisinda potansiyel bir gii¢ barindiran Hagimiler’in iktidara

gelebilme ihtimalidir.*3” Her ne kadar bu fikirler Mevali tarafindan Horasan’a tasinsa da
Emev1 iktidar1 onlarin bu bolgede faaliyet gdstermesine izin vermeyecek baskici yaptirimlar

uygulamuglardir. Nitekim bu sebeple Horasan’da Siiler’in biiyiik bir takipg¢i kazanmasini

131 Tbrahim b. Ishak el-Harbi Ebi Ishak, Garibu’l Hadis, tah. Siileyman ibrahim Muhammed Ayid, Camiatu’l-
Ummii’l-Kura, Mekke 1985, c. I1, s. 581; Ebi Zeyl Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed
b. Hasan Ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, Maarif Basimevi, Istanbul 1954, c. 1, s. 525;
Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, S. 18.

132 Ebi’l-Halef Sa’d b. Abdillah el-Es’ari el-Kummi - Ebi Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti, $if
Firkalar (Kitabu’l-Makdlat ve’l-Firak ve Furaku ’s-Sia), ¢ev. Hasan Onat vd., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2004, s. 51.

133 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ss. 186-188.

134 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 26-53.

135 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ss. 186-266.

136 Demir, Horasan 'da Siilik, s. 60.

137 Demir, Horasan 'da Siilik, s. 61.
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saglayan temsilcisi Ebi Hasim Emeviler tarafindan hapsedilmistir.'3® Abbasiler doneminde
ise Sia’ya kars1 marjinal baskilar yapilmamistir. Abbasiler’in bu tavri, Siiler’in yayilmasini
kolaylastirirken ilmi ve kiiltiirel ¢alismalarina da yardimcei olmustur. Bunun yani sira imamet
diisiincelerini aciktan savunmaya baslayan ve takiyyeyi birakan mezhep miintesipleriyle
tartigmalar yapilmasini saglayarak kayda deger bir kitlenin ise ikna olmasina zemin
hazirlamgtir.**® Makdisi eserinde, Masrik bolgesinden bahsederken imamlarin asil ve nazik
davranistan yoksun oldugunu, hatiplerin ne sdyledigini bilmediklerini, bayram giinleri
camilerin yogunluktan tagtigini ve halkin agirlikli mezhebinin Hanefilerden ve Safiilerden
olustugunu beyan etmistir. Buna mukabil Sia ve Kerramiler arasinda gerceklesen kiran
kirana tartismalar1 ve fakihlerinin birbirleriyle ¢ekisme halinde oldugunu aktarmigtir,40
Nisabir’da ise Mu’tezile’nin varligindan bahsetmenin miimkiin oldugunu ancak basta
Hanefiler olmak iizere Siiler ve Kerramiler’in bu bolgede daha yogun niifusa sahip oldugunu
mezheplerin cografya ile iliskisi hakkinda malumat vermeksizin ifade etmistir. %' Ayrica
Ciircan’da Bayram giinii kurban edilen hayvanin kafasi igin birbirleriyle ¢arpisan
mezheplerden haber vermis, “Festival esnasinda Hasan taraftarlariyla Kerramiler arasinda

amansiz kavgalar ve tuhaf fanatisizm” érneklerinin oldugunu beyan etmistir.4?

Farkli mezhepler arasinda yasanan goriis ayriliklarina bagh ayrigmalar, Si1 mezhebi
igerisinde de goriilmiistiir. Bu baglamda Horasan’da Zeydiyye, Keysaniyye ve Imamiyye
gibi farkli Sif egilimler 6n plana ¢ikmistir. Zeydiyye; Zeyd b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi
Talib’in (6.122/740) goriisleri etrafinda bir araya gelenler araciliiyla hicri 3. asirda tesekkiil
etmeye baslayan bir mezheptir.1*® imametin Fatima evlatlar1 {izerinden devam edecegini
iddia ederek, bu nesilden bazi hiiviyetlere vakif birisinin ¢gikmasinin ardindan ona itaati vacip
gormiiglerdir.’** Hisam b. Abdilmelik (6.125/743) doneminde Zeyd b. Ali’ye biat
etmislerdir. Doktrinel baglamda ilk iki halifeyi kabul etmis, zalim imama kars1 ise hakkini

aramay1, bu konuda ayaklanmay1 uygun bulmuslardir.**® Dénemin sosyo-kiiltiirel sartlarinin

138 Demir, Horasan 'da Siilik, s. 63.

139 Dogan, Kerrdmi Séylem ve Yansimalart, ss. 89-90.

140 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 326.

141 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 333.

142 Mukeddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 379.

143 yusuf Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi: Erken Dénem Zeydilik, Arastirma Yaymlari,
Ankara 2014, s. 72.

144 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 198.

15 Ebi’1-Hasan el-Es’ari, Makdldtu’I-Islamiyyin, s. 83.
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etkisiyle siyasi bir soylem olarak gelisen Zeydilik, sonralari itikAd1 hiiviyete kavusmustur. 46

Horasan bolgesindeki ilk faaliyetleri, Harun Resid'*’ (6.193/809) devrinde Yahya b.
Abdillah’in 170 takipgisi ile Rey’den baslayarak Ciizcan, Belh, Maveraii’n-Nehir’e ve iki
bucuk senelik ikametin akabinde Kumis, Cibal-i Taberistan ve Deyman’a kagis1 ile bidayet
bulmustur.**® Sonraki siireclerde ehl-i beyt kavlini kullanarak baskaldirmalar1 Tahiriler’in
miidahalesi ile karsilagmalarina sebep olmustur. Abdullah b. Tahir’in Horasan’da basari elde
edemeyisi Zeydiler’in farkli bolgelere kagmasina ve faaliyetlerini gizli bir sekilde
yuriitmesine zemin hazirlamistir. Taberistan’a gelen Hasan b. Zeyd, halkinin biat etmesiyle

251/865 senesinde burada kendi devletini kurmustur.'4°

Keysaniyye; el Muhtar b. Ebli Ubeyd es-Sakafi (6.67/686-87) miintesiplerine verilen
isimdir.>0 Muhtar, Hz. Ali’nin evlad1 Hiiseyin’in intikamini almak iizere onu sehid edenlerin
¢ogunu Oldirmiistiir.’> EbG Talib’in azatli kolesinin mensuplarindan olduguna dair
rivayetler de bulunmaktadir.’®? Diisiinceleri arasinda kendi smirlarin1 asan bir inanca nail
oldugu, Hz. Muhammed’in torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’den te’vil, batin, afdk ve enfiis
ilimlerini'® 6grendigi diisiiniilmektedir. Hz. Ali’nin esi Havle bint Kays’tan oglu
Muhammed b. Hanefiyye’nin (6.100/718?) imamet makamina nass ile tayin edildigini kabul
etmislerdir.> Ebl Hasim’in (6.98/716-17) oliimiiniin ardindan ¢esitli gruplara ayrilmstir.
Horasan bolgesinde ise Ravendiyye, Rizamiyye ve Mislimiyye firkalar1 {izerinden

faaliyetlerini icra edebilme imkani elde etmislerdir. 5

Imamiyye; itikddi anlamda temel unsur addedilen imamet diisiincesi iizerinden
sekillenmis bir firkadir. Hz. Ali’nin Hz. Muhammed sav. tarafindan vasfina imadan ziyade,

bizatihi sahsima isaret edilerek hilafet makamina nass ile tayin edildigini savunmuslardir.'%6

146 yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2012, s. 215.

147 Tam Adi Ebi Ca’fer Harun er-Resid b. Muhammed el-Mehdi-Billah b. Abdillah el-Mansur’dur.

148 EbG’1-Abbas el-Haseni, Kitdbu 'I-Mesdbih (Ahbdru’z-Zeydiyye), tah. Wilffred Madelung, Beyrut 1987, ss.
55-57; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 162.

149 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 163.

10 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 31.

11 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 31.

152 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 186.

153 Sehristant, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 188.

154 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdldtu 'I-Islamiyyin, s. 50.

155 Horasan’a ulasmis ve gulat ismi ile anilan hareketlerin her ne kadar aykiri tavirlarinin olumlu neticesine
vakif olsalar da siyasi destekten mahrumiyetleri {izerine Mazdeki-Hiirremi ve Ismaili diisiincelere tevdi
etmislerdir. Ayrica detayli bilgi i¢in bkz. Demir, Horasan da Siilik, S. 66.

156 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 210.
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Hz. Muhammed’in vefatindan sonra imametin akrabalik bagimi gerekli kildig
diisiincesinden hareketle Hz. Ali’ye tabi olmayan sahabelerin bir¢ogunun dalalette
olduklarini iddia etmislerdir.2” ilk dénemlerde, firkanin ismi Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in
imametini sahih bulmadiklar1 gerekcesiyle terk edenler, dagilanlar ve ayrilanlar anlaminda
kullanilmis, zamanla Imamiyye adi ile anilir hale gelmistir.’® Imamiyye’nin taninan kolu
Isna Aseriyye imamlarin1 on ikiye artirarak, son imamn zuliim ve adaletsizlikle dolan
yeryiiziine irca edecegi ve burayr adaletle idame edilir seviyeye getirecegi inancini

tasimaktadir. 15

Erken donemlerde Horasan’da varligini gosteren bir diger diisiince Miirciilik’tir.
Kerramiyye’yi olumlu yonde etkilemistir. Bu etkinin miisebbibi ise ziihd ve takvasi ile
bilinen Ahmed b. Harb’dir.1®° Tesekkiiliinde etkili olan sebepler arasinda Harici zihniyete
kars1 tepki, Emevi-Abbasi rekabeti, Emevilerin izlemis olduklari ekonomik ve politik
siyasetleri, kentlesmenin meydana getirdigi siyasi, ekonomik ve toplumsal problemler yer
almaktadir.1®? Ik Miirciiler’in ana kaygis1 ve tepkisi Havaric’in boliicii temayiillerine kars,
Islam iimmet birligini korumaktir.!%? Miircie ismi biiyiik giinah isleyenlerin durumlarmin
geciktirilmesine atfedilmekle beraber {imit vermek manasimi da icermektedir.'%® Bu goriis
temelde “Dediler ki: Onu ve kardesini (Harun'u) ircd et (beklet)...” ayeti lizerine
temellendirilmistir.’* Umit verme hususunda ise hiikmiin ancak Allah tarafindan
belirlenecegine isaret edilerek, Kur’an’dan “Digerleri Allah’in emri i¢in geriye (merciine)
birakilmistir. (Allah) ya onlart azaba ugratacak, ya da onlarin tevbesini kabul edecektir.

Allah en iyi bilendir, hikmet sahibidir.”% ayeti hiiccet getirilmistir. % Miirciiler, Ehl-i Kible

157 Ebti’1-Hasan el-Es’ari, Makdldtu 'I-Islamiyyin, s. 48.

158 smin Sia ile ayn1 ve Sia’dan farkli anlamda kullanildigina dair gesitli rivayetlerde vardir. Detayl bilgi igin
bkz. Ebl’1-Hasan el-Es’ari, Makdldatu’I-Islamiyyin, s. 48.

159 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Kitap Diinyas1, Konya 2012, s. 39.

160 Sem’ani, el-Ensdb, c. X1, s. 61; Yakat, Mu cemu’l-Bulddn, c. V1, s. 251.

161 S5nmez Kutlu, “Miircie”, DI4, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 41.

162 \W, Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (The Formative Period of Islamic Thought), gev.
Ethem Ruhi Figlal, Sa-to ilahiyat, istanbul 2001, s. 157.

163 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, s. 178.

164 A°raf, 7/111.

165 Tevbe, 9/106.

166 Ayet-i Kerime’nin tefsirine bakildiginda ise; Kab b. Malik, Murara b. Rebi, Hilal b. Umeyye ile birlikte
iclerinde Ebii Liibabe’nin bulundugu sahabeler, miinafiklarla birlikte mazerete binaen savasa katilmamiglardir.
Onlar hatalarini anlayip pisman olmusglar ve tevbe etmislerdir. Kendilerini mescidin diregine baglayarak ceza
vermislerdir. Hz. Muhammed (sav) savastan dondiikten sonra adeti lizere mescide ugramis ve iki rekat kildig:
namazin ardindan direge kendini baglayanlarin durumlarini 6grenmistir. Peygamber ise onlar hakkinda ayet
inene kadar girisimde bulunmamistir. Bedir ashabindan olan bu sahaber ile Allah Rasulii oturmayi ve
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hakkinda vakfeden, davalari kiyamete erteleyen, amelsiz sozii (kelime-i sehadet) Islamiyet
icin yeterli kriter goren, amelin farziyetini reddeden, delili kat’i olmayan hususlarda hiikiim
belirtmemenin O6nemini vurgulayan, giinahlari Allah’a birakmaksizin O’na {imit
baglanmasindan otiirii cennete gidecegini savunan bir grup olmustur.!®” Abdiilkahir
Bagdadi’ye gore Miircie goriisli temelde {i¢ grupta incelenmektedir. Bunlardan birincisi
iman hakkinda ertelemeyi esas alip kader hakkinda Mu’tezili diislinceyi savunanlar, ikincisi
Cehm b. Safvan’in fikirlerini benimseyip imanda irca, amelde cebri kabul edenler ve son
olarak da Cebriye ve Kaderiyye disinda ameli imandan sonraya birakanlar olarak

tanimlanmistir. 168

Miircie’nin tesekkiilii hakkinda 100/718 senesine kadar Irak ve Hicaz bolgelerinde
yaygin oldugu bilinmektedir. Fakat Horasan’da ayni etkiyi gosterip gostermedigine dair
yeterli malumat bulunmamaktadir. Bolgedeki ilk faaliyetleri, Abdurrahman b. el-Es’as ve
Yezid b. Miihelleb’in Irak valilikleri esnasinda beldeye diizenlenen askeri seferle
baslamstir.'®® Birgogunun Arap olmamasi sebebiyle kabilecilige kars1 mesafeli tavirlari ve
taasubiyete uzak {isluplari ile taninmislardir. [lk Miircii séylem, Miisliiman’m Miisliiman’a
kars1 savagsmasiin dogru olmadigin1 ifade ederek Haremeyn valilerinin arkasinda namaz
kilan Abdullah b. Omer (8.73/692)’e atfedilmistir.1’® ibn Sa’d (6.236/850) ise ilk Miircie nin
kim oldugu hakkinda Hz. Osman ve Ali’nin durumunu erteleyen ve onlarin iman ya da
kiifiirlerine sahitlik etmeyenler oldugunu belirtmistir.”* Miircie’nin Horasan bolgesinde
gelisimini saglayan en 6nemli unsurlardan birisi Emevi-Hasimi rekabetine dahil olmamak
igin siyasi hadiselerin disinda hareket imkani saglamaya c¢aligmalaridir. Bu durum
yoneticileri kendilerine yakin hissetmedikleri goriintiisiinii vermistir. Buna mukabil Emevi
Devleti bolgedeki kendinden memnun olmayan halki, kendi diislince sistemine

¢cekemeyecegine kanaat getirerek uzaklastirmayi tercih etmistir. Bu sebeple onlarm Horasan

konusmayr men etmistir. Kendilerinin nedamet ile bagbasa kaldiklari siralarda 118. Ayette durumlar
belirlenmis ve tevbeleri kabul edilmistir. Bkz. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'I-Furkan (Tefsirli Kur’an-Kerim
Meali, Server Yaynlari, Istanbul 2016, s. 202.

167 Konu ile ilgili daha fazla malumat icin bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, sS.
31-33.

168 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 190-191.

169 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, $s. 168-169.

170 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 2015, s. 167.

171 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Katib, Tabakdtii'I-Kiibrd, Beyrut 1958, c. VI, s. 308; Kutlu,
Tiirklerin fslamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, S. 52.
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ve Maveraii’n-Nehr’deki fetih hareketlerine katilmalarmi saglayarak tehlikesiz hale

getirmeyi amaglamigtir.*’?

Horasan bolgesinde belirli kisilerin faaliyetleriyle beldelerin Miircii goriisleri
benimsemesi de hiz kazanmistir. Bunlardan birisi Cevab b. Ubeydullah (6.120/738)’dir. O,
Kvu’fe’de Miircii bir ¢evrede egitim faaliyetlerini bitirmis ve daha sonralari Ciircan’a
yerleserek fikirlerini yaymaya ¢alismistir.!”® Diger 6nemli simalardan birisi de Sabit Kutna
(6.110/728) dir. Sabit Kutna 82 senesinde Horasan valiligine atanan Yezid b. Miihelleb!’
(6.102/720)’e yakinlhigiyla bilinmektedir. Yezid b. Miihelleb tarafindan harag ve cizye
toplamakla ve namaz kildirmakla gérevlendirilmistir. Miircii olmayan Yezid b. Miihelleb’in
yakininda bulundurdugu kimselerin Miircii kimlikli olmasi mezhebin goriislerinin
yayilmasini kolaylastirmistir.!”> Boylece asikar bir sekilde fikirlerini haykirmayan, siyasi
makam elde etme yolunda ¢aba harcamayan Miirciiler, Harici ve Sia gibi otorite baskisina

maruz kalmaksizin devletin bazi1 kurumlarinda faaliyet alani elde etmislerdir.

Miircie’ nin bu topraklarda yayilmasina ivme kazandiran bir diger husus ise merkezi
otoritenin Stekilestirici tutumu ve taasuplu Islam diisiincesinden kendilerine pay ¢ikarmaya
calisan zihniyetin bazi dayatmaci tavirlarina tepki gostermeleri olmustur. Nitekim onlarin
imanda esitlik gorlisiinii savunmasi bolgede hakim olan sert ve baskici tutumlariyla 6n plana
¢ikan Harici diislincenin karsisinda ilgi bulmustur. Ayni1 zamanda bolgede genel dini akimin

icerisinde temsil edilmeleri ve pek ¢ok alim tarafindan benimsenmeleriyle kadilik, miiftiiliik

172 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 169.

173 Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 170.

174 53/673 yilinda dogmustur ve tam ismi Ebsi Halid Yezid b. Miihelleb b. Ebi Sufte el-Ezdi’dir. Emevi Halifesi
olanII. Yezid’e isyan eden Yezid b. Miihelleb biirokratik anlamda Vali, askeri anlamda kumandan kabul edilir.
Irak umum valisi Haccic b. Yusuf es-Sakafi (6.95/714)1"4 kdim’u-pederi Miihelleb’in vasiyetini yerine
getirerek Yezid b. Miihelleb’i Horasan valisi yapmustir. Yezid’in Ibn Es’as taraftarlarmin isyanini bastirip
liderine miisamahakar tutum sergilemesi ve bazi yerine getirmesi beklenen gorevleri icra edememesi Haccac’in
talepleri dogrultusunda halife tarafindan Yezid’in gérevinden azledilmesine neden olmustur. Sabit Kutna
Emeviler’e kars1t Yezid b. Miihellebi desteklemis ve vefatinin akabinde yazdigi mersiye onun i¢in methiye
icerirken Emeviler’i hicvetmistir. Ebd Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyan an Te vili’l-Kur’dn, tah.
Mahmut Muhammed Sakir-Ahmed Muhammed Sakir, Misir 1954, c. II, s. 1085; Fatma Odabasi, “Yezid b.
Miihelleb”, DIA, Istanbul 2013, c. XLII, s. 522-553. Sabit Kutna’nin yazdig1 mersiye Miircie’nin ilk irca
kasidesi ve giiniimiize kadar ulasabilen ilk Miircii metindir. Ntiman el-Kadi, el-firaku I-Islamiyye fi’s-Si ri’l-
Emevi, Kahire 1970, s. 734; Macid Ahmed Samarral, Si ru Sabit Kutna el-Ateki, Bagdat, 1970; Nebil Halil Ebl
Haltem, el-Firdku’ l-Islamiyye Fikren ve Si’ren, Beyrut 1990, s. 19; Bkz. Kutlu, Tirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, ss. 171-178.

15 Serif el-Murtaza, Emali el-Murtazéd Gurarii’l-Fevdid ve Diirerii’l-Kdlaid, tah. Muhammed Eb0’1-Fadl
Ibrahim, Kéhire 1954, c. I, s. 105.
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ve bazi askeri alanlarda gorevler almalar1 da onlara karsi ilginin artmasi ile sonuglanmgtir. 1’8
Basra ve Kufe’de yasanan mezhep c¢atigsmalarinin bu beldelere ulagmasi, uzlasmaci bir fikir
olan Miircie iizerinde birlikteligin yasanmasina imkan saglamis genel dini akimin temsilini
irca diisiincesi lizerinden devam ettirmesini saglamistir.Y’” Bunlarin neticesinde ise Miircie,
sisteme vakif haliyle faaliyet alan1 edinmis, insanlarin glivenebilecekleri bir liman olarak
Islam’1 temsil eden, bir diisiince hiiviyeti kazanmstir. Ancak Emeviler dsneminin nihayetine
dogru tesekkiil eden temelde Sii ve Harici fikirlerin degil Miircii fikirlerin motive ettigi bir
hareket niteliginde olan Haris b. Sureyc isyani ile Miircie giic kaybetmeye baslamigtir.
Mevali’nin Otelenmis yani ikinci smif vatandas muamelesi gormesi ve iktisadi anlamda
sikintilarinin giderilmesine yonelik bir Miircii 1slah hareketi olarak kendini gosteren bu
isyanin Emeviler tarafindan bastirilmasi, Miircii temsilci ve taraftarlarinin 6ldiiriilmesiyle
sonuglanmigtir.t’® Abbasi ihtilaline hiz kazandiran ve Emevilerin yikilisina neden olan bu

hareket zamanla Miircie’nin tarih sahnesinden silinmesine de zemin hazirlamistir.

Horasan bdlgesinde yayillma imkani bulan ve bir hayli taraftar toplayan Miircie,
[brahim b. Edhem’den sonra kronolojik baglamda deger verilen mutasavviflardan Abdullah
b. Miibarek (6. 181/797) tarafindan bazi konularda elestirilmistir. Abdullah b. Miibarek’le
birlikte Nadr b. Sumeyl (6.203/818) ve Fudayl b. Iyaz da kisilerin imanda birbirinde farkl1
olabileceklerini diistinerek Miircie’nin imanda esitlik goriisiine kars1 ¢gikmislardir. Onlarin
bu goriislerinin Ahmed b. Hanbel’i dahi etkiledigi yoniinde argiimanlar bulunmaktadir.*’
Abdullah b. Miibarek, giinah isleyen kimsenin dinden ¢ikmaksizin giinahkar olacagini ifade
etmesi hasebiyle Miircii olmakla suglanmistir.*8® Ancak her ne kadar bu goriis iizerinde
Miircie’ye yaklagmasi s6z konusuysa da temelde ameli imandan bir ciliz saymasi1 Abdullah
b. Miibarek’i Miircie’den uzaklastirmaktadir.'8! Hocas1 Ebli Hanife’nin goriislerine aykiri
goriisler ileri siirmesi onun hocasina tamemen uzak bir tavir iginde oldugunu gostermedigi

gibi Miircii diisiinceye aykiri fikirler savunmasi da onu bu mezhebe tamamen uzak

176 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, ss. 172-173.
7 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siivecinde Miircie ve Tesirleri, ss. 172-173.
178 Kutlu, Trirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 185.

119 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Otto Yaynlari, Ankara
2016, s. 135.

180 Nureddin Ahmed b. Muhammed Ebi Bekr, “Akidetu’s-Selef ve Ashabu’l-Hadis”, Mecmuatu r-Resdili’l-
Kemdliyye fit-Tevhid eseri igerisinde, (73-122), Kahire t.y., s. 103; Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, s. 159.
181 Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari, Tabakdtu’I-Kiibrd, Mektebetu’l-Mustafa el-Babil Halebi, Misir

1954, c. I, s. 60, Bolat, Meldmetilik, s. 48.
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kilmamaktadir. Nitekim Miircie ve Ehl-i Hadis gibi Islami diisiinceler de temelde birbirinden

marjinal ayriliklarla ayrilan diisiince sistemleri degildir.

Bolgede faaliyet gosteren bir diger mezhep Hanefilik olmustur. Kerramiler’in Hanefi
olduguna dair goriisler degerlendirildiginde Muhammed b. Kerram’m fikri gelisiminde
etkisi oldugu diisiiniilen Ebli Hanife nin ilmi ve fikri yapisi ayr1 bir 6nem arz etmektedir.*8?
Inter-disipliner kimlige sahip Ebti Hanife kendisini sadece fikih alaninda degil kelam ve
tasavvuf alaninda da kanitlamis bir sahsiyettir. Tam ad1 Eb Hanife Nu’man b. Sabit b. Zita
b. Mah'® (6.150/767)’dir. Kifeli imam, Islam fikhina katkilarindan otiirii imam Azam
olarak da bilinmektedir. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya adl1 eserinde onun miicahede,
halvet ve miisahedeye sahip riyazet erbabi, comert ve erdemli bir sahis oldugundan
bahsetmektedir.'® Cafer-i Sadik®®® (5. 148/765), Abdullah b. Miibarek!8 (6. 181/765),
Fudayl b. Iyaz!®” (6.187/803), ibrahim b. Edhem!®® (6. 161/778?), Davud’u Tai'®® (&.
165/781) ve Bisr-i Hafil® (6. 227/841) onun 6grencilerindendir.’®* Nitekim Ibn Kerrdm’mn
iistddi Kutdme, Kutdme’nin iistadlar1 EbG Muaviye Darir (6.195/811), Kad1 Eb( Yusuf
(6.182/798) ve Ebu Bekir b. Ayyas (6.193/809) de Ebt Hanife’nin 6grencileri arasinda yer
almaktadir.’®> Onun sahsi birikim ve tavirlarindan bahsetmek etki alanini gdstermesi
hususunda 6nem arz etmektedir. Kur’an kiraatin1 “Kiraat-1 Seb’a” ad1 verilen yedi biiyiik
alimden besincisi olan Ebi Bekir Asim b. Behdele EbG Necd el-Esedi el-Kafi
(6.127/745)’den almustir. Irak’ta fikhi konularda sz sahibi Hammad b. Ebi Siileyman?®®®
(6.120/738)’dan ise fikih dersleri alarak igtihatta bulunabilecek nitelikte bir¢ok talebeler
yetistirmistir.!% Rey ekoliiniin sembol ismi Ebli Hanife dmriiniin elli iki senesini Emevi

devrinde, on sekiz senesini ise Abbasiler devrinde gecirmistir. Her iki donemde de resmi bir

182 Aydin, “Ebli Hanife’nin En Kapsamli Yorumu: KerrAmiyye”, s. 131; Genis bilgi igin bkz. Suheyr

Muhammad Mubhtér, et-Tecsim ‘inde’l-Muslimin Madhab el-Karramiye, Seriket Iskenderiye li’ttibaa ve’n-
nesr, Iskenderiye 1971, s. 50.

183 Ebh Zeyd Miislibi, el-Miftahu ’s-Serhi Niiru'l-izéh, Ddru’l-Kitdb el-Arabi, Misir 1958, ss. 5-6.

184 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 257.

185 Hayati igin bkz. Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, ss. 144-145; Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve
Tarikatlar, Bursa Akademi, Bursa 2017, ss. 28-30.

186 Hayati igin bkz. Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, ss. 162-164.

187 Hayati igin bkz. Kuseyri, Risaletu’I-Kugseyri, ss. 25-26; Hiicvirl, Kesfu 'I-Mahcib, ss. 164-167.

188 Hayati icin bkz. Hiicvirl, Kesfu 'I-Mahciib, ss. 169-171; Siillemi, Tabakdtu ’s-Siifiyye, ss. 13-18.

189 Hayati icin bkz. Kuseyri, Risaletu 'I-Kuseyri, ss. 34-35.

190 Hayati igin bkz. Kuseyri, Risaletu 'I-Kuseyri, ss. 30-34; Siilemi, Tabakdtu s-Sifiyye, ss. 19-22.

191 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 257.

192 Ebi’]-Muti en-Nesefi, Kitdabu 'r-Red, s. 57.

193 Tam ad1 Ebti Ismail Hammad b. Ebi Siileyman Miislim b. Yezid el Isfehani el-Kafi’dir.

194 Golcik, Keldm Tarihi, s. 79.
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gorev almay1 yonetimlerin takindiklar tavir itibariyle reddetmistir.!% Kendini ilme ve
insanliga adamus, cagdaslar1 Malik b. Enes'®® (6.179/795), Sufyan b. Uyeyne'® (6.198/814),
Imam Zeyd b. Alil% (6.122/740), Muhammed el-Bakir!®® (6.114/733?), Abdullah b.

Hasen?%9(5.145/762), Ca’fer es-Sadik?*! bilgi alisverisinde bulunmustur.?%?

Ebl Hanife’ nin Miircii olduguna dair goriisler mevcuttur. Onun irca diisiincesi Basra
kadis1 ve fakihi Osman el-Betti’ye (6.143/760) yazmis oldugu mektup ile belirginlik
kazanmistir.?®® Yazdigi mektupta gegen bazi ciimleler Horasan dahil olmak iizere
Miirciilik’in, saglam bir kaynak ve ictihat makami1 olan Ebi Hanife’nin diisiinceleri iizerine
temellenen Hanefilik lizerinden gelismesine imkan tanimustir. Miircie ile ilgili goriislerini
bir soru iizerine belirten Eb(i Hanife, “Bahsettigin Miircie meselesine gelince” 2%4 ciimlesiyle
Konuya giris yapmaktadir. Irca diisiincesiyle itham edilen Eb(i Hanife, Miircie isminin
diismanlari tarafindan verildigini ifade ederek, bid’at ehlinin “hak ve dogru olan kimseleri”
nasil isimlendirirse isimlendirsin, isimlendirilen iizerine ziil addetmenin sihhatli olmadig:
kanaatini tasimaktadir. insanlarin birbirlerine kars1 ithamlarinin hakka zarar veremeyecegini
vurgulamaktadir.?% O dénemde yaygin olan ve Ebli Hanife’nin de itham edilmesine neden
olan irca anlayis1 ameli 6nemsizlestiren bir anlayistir. Nitekim Ebl Muti Mekhul en-Nesefi
(6.318/930) de bu grubu ehl-i heva ile dalalet baghg altinda tanimlamistir.?® Ancak Ebi
Hanife, irca anlayigini “ehl-i Kible Mii’min’dir.” goriisii izerine temellendirmektedir. Ona

gdre bir kisi iman ettikten sonra amelde bulunuyorsa, o cennet ehlidir. Iman edip amelinde

195 Goleiik, Keldm Tarihi, s. 79.

196 Tam ad1 Ebti Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemen{’dir.

197 Tam ad1 Ebt Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Meymiin el-Hilali’dir.

1% Tam adi Ebd’l Hiiseyn Zeyd b. Ali Zeyne’l-abidin b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib el-Alevi el-Hasimi el-
Kureysi’dir.

199 Tam ad1 Ebi C4’fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib’dir.

200 Tam ad1 EbG Muhammed Abdullah b. Hasen b. Hasen b. Ali b. Ebi Talib’dir.

201 Tam adi Ebi Abdillah C4’fer b. Muhammed el-Békir b. Ali Zeyne’1-abidin’dir.

202 Saffet Kose, “Islam Hukuk Ekolleri Ve Ihtilaf Sebepleri”, Islam Hukuku El Kitabi, Grafiker Yayinlari,
Ankara 2012, s. 78.

203 Numan b. Sabit Eb Hanife, “Riséle ila Osman el-Betti”, Imam Azam’in Bes Eseri, ¢cev. Mustafa Oz,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul 2017, ss. 78-85.

204 Ebii Hanife, “Risale ila Osman el-Betti”, s. 84.

205 Eb{i Hanife, “Risale ila Osman el-Betti”, s. 84.

206 Aydin, “Eb0l Hanife’nin En Kapsamli Yorumu: Kerrdmiyye” s. 133; Ebii’l-Muti en-Nesefi “Kitab ar-Radd
ala Ahl al-Bida wa |-4Ahwa ad-Dalla al-Mudilla”, s. 68.
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eksiklik bulunuyorsa, giinahkardir. Sayet iman etmeyip amelde de bulunmuyorsa kafirdir.

Giinahkar kisi ise Allah’1n dilemesine bagl olarak ceza ya da miikafata tabi olur.?%’

el- Fikhu'l-Ebsdt ve el-Fikhu ' I-Ekber isimli eserlerin ravisi Ebl Muti el-Belhi?%®
(6.199/814) de hocast EbtG Hanife’nin irca hakkinda sunmus oldugu goriislerini
aktarmstir.?%° Eb( Muti, Ebi Hanife’den kendisine iman1 agiklamasini talep etmistir. Bunun
iizerine Ebi Hanife, Hz. Omer’den rivayet edilen giizel sacli, sarikli, ¢dlde yasadig
zannedilen birinin Hz. Peygamber’e imanin, Islam’in sartlarinin, ihsanim ne olduguna ve son
olarak kiyametin ne zaman kopacagina dair sorular sordugunu belirtmistir. Sorularin
akabinde ise rivayet edilen hadis?'® iizerinden Hz. Muhammed’in cevabini agiklamstir.
Bunun iizerine Ebli Muti’nin inanan ve ikrar eden kisinin miimin olup olmadigin1 sormasi
iizerine Ebt Hanife, “evet, bunu ikrar edince, IslAm’in biitiiniinii ikrar etmis olur...”?!
cevabini vermistir. Bu hadiseden hareketle Kerramiyye’nin EblG Hanife’nin sdyledigi sozii
lafzi degerlendirerek imani ikrar olarak gordiigii aktarilabilir. Ancak Eba Hanife, Vasiyyet i
Imam Ebi Hanife eserinde “Iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir” diisiincesinin yaninda
“yalniz ikrar iman olmaz” goriisiinii de bizatihi vurgulamaktadir. Bunun yani sira eserinin
devaminda bu goriisiinii temellendirmekte ve sadece ikrarin yeterli olmadigini aksi halde
miinafiklarin mii’min ile isimlendirilmesini gerektigini ancak Kur’an’dan hiiccet ile bunun
miimkiin olamayaca@ini ifade etmektedir.?!? Kur’an’da ismi adina niiziil edilen Miinafik(in
Saresi’nin “Miinafiklar sana geldigi zaman: sehadet ederiz ki sen Allah’in Rasiilii’siin
derler. Allah biliyor ki kesinlikle sen, elbette O ’nun Rasulii’siin. Allah sehadet eder ki o
miindfiklar hic siiphesiz yalancidirlar. ”?*3 ayeti, dil ile ikrar edip kalp ile tasdik etmeyenlerin
gercek iman sahipleri olmadiklarini gostermektedir. “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu

ogullarimi tamidiklar: gibi tamirlar. Béyleyken onlardan bir grup bildikleri halde gergegi

207 Eb{i Hanife, “Risale ila Osman el-Betti”, s. 83.

208 Eb{i Hanife’ye nisbet edilen kitaplar oldugu gibi aym kitaplar talebesi Ebl Muti el-Belhi’nin kaleme
almasindan 6tiirii yazan oldugu i¢in ona da nisbet edilmektedir. Genis bilgi i¢in bz. Mehmet Sener, “Ebli Muti
el-Belhi” Did, Istanbul 1994, c. X, ss. 194-195.

209 Eb{i Hanife, “Kitabu’l-Fikhu’l-Ebsat”, ss. 40-61.

210« Hz. Peygamber: iman, Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’in kulu ve elgisi olduguna
sehadet etmen, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan
olduguna inanmandir, buyurdu...” Ebi Abdullah Muhammed Buhari, Sahih-i Buhdri, tah. Muhammed Zuheyr
b. Nasir en-Nasir, Daru’t-Tavgu’n-Necat, Kahire 2002, “Kitdbu’l-iman”, c. I, nu:50, s. 19.

211 Eb(i Hanife, “Kitabu’l-Fikhu’l-Ebsat”, ss. 44-46.

212 Eb{i Hanife, “Vasiyyetii’l-imam Ebi Hanife”, s. 87.

213 Miinafikdn, 63/1.
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gizlerler.”?'* ayeti ise miitearife niteliginde ikrarin yalin bir 6neme haiz olmadigini ifade

etmektedir.

EbGi Hanife’den etkilenmis oldugu sdylenilen ibn Kerram’m &zellikle iman
konusunda o donemde ortaya konulan irca fikrinden hareketle goriis gelistirdigini sdylemek
miimkiindiir. Ebi Hanife’nin beyan ettigi “dil ile ikrar, kalp ile tasdik™?%® ikili tasnifinden
hareketle Ibn Kerram, imani dil ile ikrardan ibaret gérmiistiir. Bunun asil sebeblerinden birisi
ise ayetlerde ve yukarida bahsettigimiz hadiste dil ile ikrarin 6n plana ¢ikmisg olmasidir.
Ancak her ne kadar iman i¢in ikrar1 yeterli gorse de kendisi yasaminda ameli 6nemsemekle
birlikte eyyamci-opportunist bir inanir olarak degil zahidlerin imami denilebilecek diizeyde

itibar edilmis ve kabul gérmiistiir.?1®

Horasan’da etkisi yukarida ifade edilen mezhepler kadar olmasa da Mu’tezile de
faaliyet alan1 bulmustur. Abdiilkahir Bagdadi eserinin iiglincii bolimiinii Mu’tezile’ye
ayirmig ve yoldan sapanlar olarak nitelendirmistir. Bagdadi Mu’tezile’yi iki Gulat firka ve
bid’atleri bakimindan birlegsen Kaderiyye’den yirmi firka olmak iizere toplamda yirmi iki
kisimda incelemistir.?’” Basra’da tesekkiile baglayan Mu’tezile fikri Emeviler ddneminde
Yezid b. el-Velid (6.126/743) ve Mervan b. Muhammed?® (6.132/750) tarafindan kabul
edilmistir. Emevi halifeligi yikilip Abbasiler’in hilafeti elde etmesiyle birlikte degisime
ugramustir. Horasan’a ulasmalar1 ise Kadi Abdulcebbar’in?'® (6.415/1025) ifadesine gore
Vasil b. Ata (6.131/748) tarafindan gonderilen Hafs b. Salim??%in dailik gorevi ile
gerceklesmistir. Mu’tezili fikirler bu dailer ile Horasan'a tasmmistir. Hafs, Tirmiz’e
gitmesinin ardindan ve taniincaya kadar sik sik mescitte tertip edilen ders halkalarina istirak
etmistir.??! Cehm b. Safvan (6.128/745-46) ile tartisarak ona fikirlerini kabul ettirmistir.
Oyleki Cehm’in bdylece Ehl-i Hakka (Mu’tezile) dondiigii ifade edilmis; fakat Hafs,

214 Bakara, 2/146.

215 Eb{i Hanife, “Vasiyyetii’l-imam Ebi Hanife”, s. 87.

218 Aydin, “Eb0 Hanife’nin En Kapsamli Yorumu: Kerrdmiyye” s. 134.

217 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 82.

218 Emevi halifesinin kurucusu Ebii Abdilmelik Mervan b. el-Hakem b. Ebi’l-As b. Umeyye el-Umevi
(6.65/685) ile karigtirllmamalidir, II. Mervan olarakda ismi zikredilen halifenin tam adi ise EbG Abdilmelik
Mervan b. Muhammed b. Mervan b. el-Hakem el-Himar el-Umevi el-Ca’di’dir. Ca’di nisbesi Kur’an’in
yaratilmasi hakkinda nefy-i kader mevzularin1 evvelinde Ca’d b. Dirhem’den almis olmasi ile “Mervan al-
Ca’di” de denilmektedir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1967, say1: LXXVI ss. 56-60.

219 Tam ad1 Eb(’] Hasen Kadi1’l Kudat Abdiilcebbar b. Ahemd b. Abdiilcebbar el-Hemedani’dir.

220 Tam ad1 Ebd Huzeyfe Vasil b. Ata el-Gazzal el-Basri’dir.

21 Kutlu, Tirklerin fslamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, S. 166.
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Basra’ya doniince Cehm tekrar batila donmiistiir.”???> Mu’tezile ile Kerramiyye’yi muhalif
gormek Sifatiyye’nin alt kolu olarak da anilan Kerramiler i¢in hata olmayacaktir. Nitekim
Sifatiyye sifatlarin varligini kabul ederken Mu’tezile ilahi sifatlar1 Allah’in Zati’yla ayni
gormiistiir.??3 Bu ise iki ziimrenin farkl diisiincelerine drnek teskil etmistir. Mu’tezile’nin
Horasan’daki aktivitelerinin - Me’mun?**  (6.218/833) déneminde hiz kazandig
diistiniilmektedir.??® Ciinkii bu ddnem Mu’tezile nin resmi mezhep hiiviyetine sahip oldugu
caga denk gelmektedir. Ferdi idame edilen “Halku’l-Kur’an” meselesi, otoritenin 212/827
senesinde resmi bir deklare ile siyasi propaganda halini almasi, mektuplar ile ulemanin
fikrini O0grenme ve dayatma derecesine varan raddeye ulasmasi ile neticelenmistir.
Cezalandirma eylemleri baslatilmistir. Mu’tasim-Billah’1n??® (6.227/842) doneminde resmi
bir sekilde devam eden bu eylemler, kadi’l-kudat makamina gelen Ahmed b. Ebi Duad
(6.240/854) tarafindan bizatihi yiiriitiilmiistiir.??” Nitekim despot ve kati uygulamalar ile
olaylarin Mihne’ye donilismesi bu donemi kapsamaktadir. Vasik (6.232/846)’in Olimii
lizerine Mu’tezile’nin diislince sistemine ket vuran Miitevekkil (6.247/861) ’in halifelik
makamina gelmesi, otoriteden gii¢ alarak goriislerini yayma imkani bulan Mu’tezile’nin
diisiisiine sebebiyet vermistir.??® Mihne siireciyle birlikte siyasi giicle goriislerini kabul
ettirmeye calisan Mu’tezile’ye kars1 yeni akimlar soylem gelistirmeye baslamistir. Nitekim
bu siiregte kendisi de kirk yasina kadar Mu’tezile mensubu EbG’l Hasan el-Es’ari
(6.330/441)’nin kelami yontemleri kullanarak yeni bir diisiince sistemi gelistirmesi ve
Mu’tezile’yi bu yontemlerle elestirmesi mezhebin adinin daha az zikredilmesine neden
olmustur. Nitekim iktidarin gereken destegi eskisi gibi saglamamasi ve Islam diisiince

sisteminde zemmedilmesi de gerilemesinin en dnemli sebeplerinden birini olusturmustur.

222 Eb’l-Hasan Ahmed b. Kad1 Abdiilcebbar, Tabakdtii’I-Mu 'tezile, Tunus 1986, s. 237; Erdem, Kerrdmiyye
Mezhebi ve Itikidi Goriisleri, s. 29.

223 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 50.

224 Tam ad1 Eb Cafer Abdullah el-Me’mun b. Harun er-Resid b. Muhammed el-Mehdi b. Abdillah el-Mans{ir
el-Abbasi’dir.

225 Osman Aydinly, Akilct Din Soylemi Farkli Yonleriyle Mu 'tezile Ekolii, Hititkitap Yayinevi, Ankara 2010, s.
306-309.

226 Halifelik donemi (833-842) dénemlerini kapsamaktadir. Tam ad1 Ebi Ishak el-Mu’tasim-Billah Muhammed
b. Harun Resid b. Muhammed el-Mehdi-Billah el-Abbasi’dir.

27 Osman Aydinli, “Mu’tezile”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab:, ed. Hasan Onat-Sonmez Kutlu, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2012, ss. 132-133.

228 Is1k, Mutezile 'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, s. 62.
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Mu’tezilenin Horasan bolgesinde faaliyet alanlarini artirmasi Eb(’1-Kéasim el-Ka’bi
(6.319/931)?%° ile bidayet bulmustur. Onun Belh schrinden olmasi goriislerinin kabul
edilmesini saglarken Nesef ve Ciircan gibi beldelerde de faaliyetlerini stirdiirebilecegi
olanaklar elde etmesini saglamistir.?®® Mu’tezilenin bu cografyada yayilmasma ve
bilinmesine temel olusturacak diger hususlardan birisi de imam Eb{i Mansiir el-Maturidi’nin
Mutezili alim Eb0’l-Kasim el-Ka&’bi’ye sundugu elestirilerdir. Maturidi eserinin kimi
yerlerinde bizatihi ismini zikrederek kimi yerlerinde ise tistii kapali bir iislup dogrultusunda

K4 ’bi’nin goriislerine reddiyeler sunmustur.?3!

Sifatlar konusunda birbirine aykir1 diigen Kerramiler ve Mu’tezile’nin bazi goriisler
izerinde ise birlestigi goriilmektedir. Kerramiler, Mu’tezile nin gelistirdigi “salah-aslah” ve
“hustin-kubtih™ goriisleri ile benzer goriisler ortaya atmistir. Onlar da tipki Mu’tezile gibi
vahiy gelmeden evvel insanin esya tizerine naksedilen giizelligi ve ¢irkinligi akil ile fark
edebilecegi goriligiinii  savunmuglardir. Ortaya atilan benzer fikirlerin varligindan

Kerramilerin belirli konularda Mu’tezile’den etkilenmis oldugu da sdylenebilmektedir.?3?

Elbette her mezhebin kendi nazariyesinin vermis oldugu bir perspektif vardir, bu
baglamda Miircie’nin de Mu’tezile degerlendirmesi Hariciler gibi iki zit u¢ gérmektedir ve
kiifriin vukifiyetin de ibadetin bir faydasindan s6z edilemedigi gibi imanimn bulundugu yerde
giinahin zarar veremeyecegi hiikmiinii ileri sunarak cezanin tayininden kaginmalari

gerektigini beyan etmektedirler.?%3

229 Ka’biyye ismiyle de anilan E1-Ka’bi’ye yani Eb(i’l Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi’yi takip
edenlere denilmektedir. Bagdadi ilim bildigini iddia eden sarlatan oldugunu ifade etmektedir. Detayli bilgi i¢cin
bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 131.

20 Dogan, Kerrami Soylem ve Yansimalari, ss. 95-96.

231 Ebi MansGr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, ISAM
Yayinlari, Istanbul 2015, 146-150,364-365,518-535,537-543.

232 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 52; Dogan, Kerrdami Séylem ve Yansimalari, s. 97.

238 Abdiilhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s.107.
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1.2. Kurucusu ve Tesekkiil Siireci

Kerramiyye mezhebinin kurucusu Muhammed b. Kerram’dir. Tam ismi Muhammed
b. KerrAm b. Arrak?3* b. Hizaye(?) b. el-Berrd Ebx Abdillah es-Secezi?3>/en-Nisabhri?®® ve
kiinyesi ise Eba Abdullah’tir.2%” “Imamu’z-Z4ahidin”?%® ismi ile de anilan Ibn Kerrdim’n
dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte Sicistan’in Zerenc sehrinin bir kdyiinde hicri
190 (m. 805/806) yilinda diinyaya geldigine dair rivayetler bulunmaktadir.?®® Memleketine
binaen Sem’an1, en-Nisabiri ve es-Siczi nisbesini kullanmay1 tercih ederken?*° Ibn Hacer,?4!
Safedi®*? ve ez-Zehebi?®® Sicistanli olduguna dair nisbesini kullanmaktadir.?** Arap
ziirriyetine mensup Muhammed b. Kerram yasaminmn biiyiik bir kismmi Nisabar’da
gecirmistir.?*> Mensubiyeti hakkinda farkli goriisler bulunmakla birlikte Nizr kabilesi ile

irtibat1 daha muteberdir.246

Adin1 Muhamed b. Kerram’dan alan Kerrdmiyye Mezhebi genis yayilma imkani
buldugu Horasan cografyasi {izerinde faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Genel olarak mezhebin ve
Muhammed b. Kerrdm’in isminin anlami “K-r-m” harfleri iizerinden olumlu yonde
cekimlenmistir. Ehl-1 bid’at addedenler ise reddiyelerinde mezhebin adina ithafen olumsuz
¢ikarimlarda bulunmustur. Ancak olumsuz ¢ikarimlar Mu’tezile ismine atfedilen anlamlar

kadar ¢esitli degildir. Genel itibariyle menfi anlamda babasinin bag, bahge isleri ile

234 Salih Aydm ilk Louis Massignon tarafindan ismin tespit edildigini ifade etmekle beraber Arraf olarak

kullanmistir. Ismin 6te yandan Ibn Asikir eserinde hadis senetlerine Arraf yerine Irak yazildigi da beyan
edilmistir. Detayli bilgi icin bkz. Aydm, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die
Religionspolitik der Karramiya, s. 39.

235 Sem’ani, el-Ensdb, c. VI, s. 290.

236 Sem’ani, el-Ensdb, . Xl, s. 60; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 231.

237 Ebl Hatim Muhammed b. Hibban, el-Mecrihin, tah. Muhammed Ibrahim Zaid, Daru’s-Sam’i, Haleb t.y.,
c. I, s. 247.

2% Sem’ani, el-Ensdb, c. X1, s. 61; Mehmet Saffet Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb
Iliskisine Dair Baz1 Degerlendirmeler”, Islam Tasavvufunun Tesekkiiline Dair Arastirmalar, ed. Necmeddin
Bardakg1, Siileyman Demirel Universitesi Matbaa, Isparta 2017, s. 91.

239 Yakit, Mu cemu’l-Bulddn, c. V1, s. 250; Muhammed b. Abdurrahman Hamis, Usiilu d-Din inde Imam Ebi
Hanife, Daru’s-Semii’, el-Memleketu Arabiyyeti’s-Sutdiyye, t.y., s. 179.

240 Sem’ani, el-Ensdb, . VI, s. 290.

241 Tbn Hacer el-*Askalani, Lisdnu I-Mizén, y.y. t.y., c. VI, s. 464.

242 Ebfi’s-Safa Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi, y.y. t.y., c. IV, s. 176.

243 gz-Zehebi, Mizdanu'I-I ‘tidal fi Nakdi’r-Rical, tah. Ali Muhammed Muavvez — Adil Ahmed Abdulmevcud,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Liibnan 1995, c¢. VI, ss. 314-315; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye
Elestirisi, s. 53.

244 es-Siczi, Sicistani ve es-Secezi yazilislar: da bulunmaktadir.

245 Bosworth, “The Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, s. 5.

246 Sem’ani, el-Ensdb, . VI, s. 290; ez-Zehebi, Mizdnu I-Itiddl, c. 1, s. 223.
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ilgilenmesini  kotiileyebilmek maksadiyla “Kerram” ismi {izerinde degerlendirme
yapilmaktadir.?4’” ez-Zehebi, Muhammed b. KerrAim’in babasindan &tiirii bu ismi aldig
konusunda nakledilen rivayetin sihhatli olmadig kanatindedir.?8 Uzerinde ittifak edilen
goriis, kavramimn kef harfinin dstiin okunup ra harfinin ise seddeli okunmasi yoniinde
olusturulmustur.?*® Mezhebe kars1 muhabbet igerisinde olanlar, bu konuda Muhammed b.
Kerrdam’in ibadet ve zithde vermis oldugu 6nem itibariyle ismin anlamini taltif etmistir.
Ayrica bu ismi keramet sahibi ve ala mertebeye haiz manasini hasrederek kerem veya kerim
isimlerinin cemisi “kirim” seklinde okuyanlar da vardir.?*® KirAm okunusu ayn1 zamanda
oldukca comert anlamini icermektedir. Eserinde bu konuyla ilgili genel kabul géren goriisiin
ez-Zehebi'nin de belirttigi “Kerram” okunusunun olduguna deginen Subki, Validi’den
rivayet edilen Sultan Melik Nasir’in makaminda Seyh Sadreddin b. Merhal’in “Kiram”
ismiyle okumasina karsi ¢ikildigini belirtmistir.?>! Fakat Validi rivayetinde Sultan’in
makaminda ger¢eklesen olayin agiklamasina binaen Kiram okunusunun sadece telaffuzu
kolaylastirmak adina kullanildig1 yoniinde bir agiklama eklemistir. Bunun delilinin ise sairin
“@Goriig(fikih) ancak Ebli Hanife’nin goriisiidiir; din’de (kelam) Muhammed b. Kirdm’in
dinidir.”?% beytinde sakli oldugunu vurgulamistir.?>®> Ancak Validi’nin rivayetinin aksine
beyitlerde tahfif ile “KerAm” lafzinin yer aldig1 belirtilmistir.?>* Nitekim bu musralardan

hareketle Ibn Kerrim’in fikihta Hanefi oldugu iddia edilmistir. Buna delil olarak ise

247 Sem’ant, el-Ensdb, c. X1, s. 60; Ebd Muhammed Bahaiiddin el-Kasim b. Ali b. el-Hasen ed-Dimaski Tbn
Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, c. LV, s. 129; Aydm, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-
Iman und die Religionspolitik der Karramiya, s. 51.

248 7.7 ehebi, Mizdnu I-Itidal, c. V1, s. 315; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Stinnet 'in Kerrdmiyye Elestirisi, S. 48.
249 az-Zehebi, Mizdanu I-Itidal, c. V1, s. 315.

20 Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die Religionspolitik der Karramiya, Ss.
51-52.

21 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikidi Gériigleri, s. 8.

252 Adidiiddin Abdurrahman b. Ahmed Ici, Kitdbu I-Mevikif, tah. Abdurrahman Amira, Daru’l Cil, Beyrut
1997, c. III, s. 715; Ebl Abdillah Bedreddin b. Muhammed Abdillah b. Bahadir Zerkesi, Niikte ald
Mukaddimetii Ibnii’s-Saldh, tah. Zeyne’l-Abidin b. Bilaferic, Edvaii’s-Selef, Riyad 1998, c. I, s. 288; ez-
Zehebi, Mizanu’ I-Itiddl, c. V1, s. 315; Ebii Nasr Muhammed b. Abdiilcebbar el-Utbi, Kitdbu I-Yemini, tah.
Ihsan Ziintin Abdiillatif Simiri, Daru’t-Tuleya, Beyrut 2004, s. 424; Muhammed Enver Sah b. Ma’zum Sah el-
Kesmiri, el-Arafe’s-Saz Serhu Siinen et-Tirmizi, tsh. Seyh Mahmud Sékir, Daru’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut 2004,
c. 11, s. 129; Muhammed b. Ismail b. Salah b. Muhammed el-Haseni, Tevdihu I-Efkdri’l-Medni Tankihu'I-
Enzdr, tah. Ebli Abdurrahman Salah b. Muhammed Aveyda, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, c. 11, s. 62;
Muhammed b. Muhammed b. Siiveylm Ebi Siihbe, el-Vasit fi Ulimi ve Mustalahi’l-Hadis, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, Beyrut t.y., s. 334; Burhaneddin Ibrahim b. Omer el-Bikai, en-Niiketi'I-Vefiyye bima fi serh-i Elfiyye,
tah. Mahir Yasin, Mektebetii’r-Riisd NasirQin, Riyad 2007, c. I, s. 563.

253 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriigleri, s. 9.

254 Sem’ani, el-Ensdb, c. X1, s. 60; ez-Zehebi, Mizanu I-Itidal, c. V1, s. 315; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in
Kerrdamiyye Elestirisi, s. 61; Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Ttikadi Goriigleri, s. 9.
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Muhammed b. Kerrdm’m iistad1 ibrahim b. Yusuf b. Meymiin b. Kudame el-Makiyani’nin
ders aldigt Ebli Muaviye ed-Darir, Ebi Yusuf ve Ebl Bekr Ayyas’in Ebl Hanife’nin
ogrencileri olmas1 sunulmustur.2®® Ayrica bu silsile araciligiyla ibn Kerrdm’mn &grencileri
EblG Muhammed es-Siczi ve Ebli Ali el-Hasan b. Esraf’in da 6grencisi Ebi’1-Muti’ Mekhil

b. Fazl en-Nesefi de Hanefi ve Kerrami olarak anilmustir.?%®

Seyh ifadesi ile anilan Ibn Kerrdam’in babasi da ehl-i sifidir.?” Yasammim ilk
evrelerini saygin bir aile ile Zerenc’te gegirmesinin akabinde Horasan’a intikal etmistir. Ibn
Kerram, hayatinin 6nemli doniim noktasi olmasi hasebiyle biiyiilk 6nem arz eden hocasi
Ahmed b. Harb’in ders halkasinda bulunmustur.?®® Horasan’in dort biiyiik eyaletinde
mubhtelif hocalardan ilim tahsil ettigini s6ylemek miimkiindiir. Nisablr’da ziihd yasami ve
miirciiligi on plana ¢ikan Ahmed b. Harb’in disinda Merv’de Ali b. Hucr’dan, Belh’te
Ibrahim b. Yusuf el-Makiyani’den ve Herat’tan Abdullah b. Malik b. Siileyman?*® ders
almustir. Ders almak icin bélgesel intikallerde bulunan Ibn Kerrdm’m bu konuda gayretli biri
oldugu anlagilmaktadir. ibn Kerrdim’in en fazla Miirciiler igin hadis uydurmaktan
cekinmeyen Ahmed el-Ciiveybari ve Muhammed b. Temim el-Faryabi’den isnadi
bulunmaktadir.?®® Bu konuda Ibn Asakir, ibn Kerrim’in rivayette bulundugu kisilerin kim

oldugunu bilmedigini, bilmesi durumunda rivayette bulunmayacagmni?6!

sOylemistir.
Sem’ani de benzer bir ifadeyle Ibn Kerrdm’in bu isimleri bilmedigini kaleme almistir.6? [bn
Kerram’in hayatinda 6zel bir konuma sahip Ahmed b. Harb, onun miinzevi yasamina
hukukgu yani zahiri baglami kagirmayan bir kimlik kazandirnistir.?62 Bunun yaninda ibn

Harb’1 tanimasindan sonra diinyaya kars1 kendisine 6l¢ii belirlemis ve ibadete karsi duyarli

255 Ebi’l-Muti en-Nesefi, Kitdabu 'r-Red, s. 57.

256 Ebi’l-Muti en-Nesefi, Kitabu 'r-Red, s. 57.

27 Yaltkaya, “Kerramiler”, s. 1.

28 yakit, Mu’cemu’l-Bulddn, c. V1, s. 251; ez-Zehebi, Siyeru al dmin Nubeld, Beyti’l-Efkari Devliyye,
Liibnan 1995, c. X1, s. 34; Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddid Medineti’s-Seldam, tah.
Bessar Avvad Maruf, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2001, c. V, s. 190; Siirmeli Alimoglu, Ehl-i Siinnet in
Kerrdmiyye Elestirisi, S. 74

29 Sem’ant, el-Ensdb, c. X1, s. 61; Ibn ‘Asakir, Tdarihu Medineti Dimesk, c. LV, s. 128; ez-Zehebi, Tdrih, C.
XVII, s. 78; Ibn Hacer el-‘Askalani, Tabsiru’l-Miintebih, c. 111, s. 1191; detayl bilgi icin bkz. Siirmeli,
“Nigsabur’da Etkili Olmus Kerrami Sahsiyetler”, s. 57.

20 Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, Kitdbu' l-Mecrithin mine’l-Muhaddisin ve’d-Duafdi ve’l-
Metriikin, tah. Mahmud Ibrahim Zayid, Halep 1975, c. I, 5.142, c.II, s. 306; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri, S. 232.

261 Tbn “ Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, c. LV, s. 128.

%2 Sem’ani, el-Ensdb, c. X1, s. 61.

263 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 538.
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bir yasam benimsemistir. Her ne kadar kendisi lizerinde tesiri bulunsa da Ahmed b. Harb ile

fikir catigmalari {izerine Horasan bolgesinden Mekke’ye go¢ etmistir.2%4

Horasan disinda Mekke ve Kudiis sehirlerinde de bulunan Ibn Kerram, Mekke’den
Sicistan’a doniisiiniin akabinde, mal varligim1 satmis ve Nisablr’a tekrar donmiistiir.?%°
Zahidane yasami ve vaktinin 6nemli bir kismini ibadetle degerlendirmesinden etkilenen
halkin sayis1 giinden giine artmustir. Sicistan valisi Muhammed b. Kerrdam’in dinde bid’at
One siirmesini bahane ederek hakkinda 6liim karar1 ¢ikarmak istemistir. Fakat takipgilerinin
kalabalik olusu caydiric1 bir etki meydana getirmistir. Bu sebeple vali ibn Kerram’1 siirgiin
etmekle yetinmistir.?%® Siirgiin yedigi esnada takipgi sayisinin yirmi bin civarinda oldugu
bilinmektedir.?6” Muhammed b. Kerrdm arkasinda bulunan takipgileri ile elinde potansiyel
bir gii¢ barindirmasina karsin fiili bir tepki gdstermemistir.?68 Nitekim miinzevi yasaminda
da bu giicii elinde barindirmasina ragmen taskinlik ¢ikarmamistir. Bu ise onun amaciyla
tavirlarinin  ¢elismedigi bir zahid oldugunu kanitlar niteliktedir. Ayrica onun iktidar
miicadelesi igerisinde bulunmadigini, kaygilarinin siyasetten ya da menfaatten 1rak oldugunu
gostermektedir. Samimi bulunan davramiglar1 diigmanlar1 haricinde riyakarlikla itham
edilmemistir. Siirgiin edilme sebeplerinden bir tanesi Ibn Hibban (6.354/965) tarafindan
aktarilan ibn Kerrim’in Tahiyyat’s dogru okuyamadigi iddiasiyla tezyif edilisidir.?°
Fikirlerini anlatmaya siirgiin yedigi Gur, Gazne ve Horasan’in muhtelif bolgelerinde
ozellikle kirsal bolgelerde vaaz ederek ve irsad programini icra ederek devam etmisgtir.2’
Siirgiiniin akabinde Nisabur’a tekrar donerek kdyde ezilen kiiglik gruplar ve cahil kimseler
lizerinde etkili tutum sergilemistir.?’! Nisablr’da kaldig1 iki ayr siire zarfinda hapsedildigine
dair rivayetler vardir. Ik hapsi Tahiriler déneminde Tahir b. Abdillah (231-248/846-862)

tarafindan gergeklestirilmistir. Akabinde Sam’a gecen Muhammed b. Kerrdm, Sam’dan

Nisdbur’a dondiigiinde onu hapse atan yoneticinin oglu Muhammed b. Tahir b. Abdillah

264 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, s. 35.

285 Subki eserinde bu siirenin bes sene oldugunu beyan etmektedir. Bkz. Ebli Nasr Taciiddin Abdulvehhab b.
Ali b. Abdilkafi es-Subki, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, tah. Mahmud Muhammed et-Tanahi-Abdulfettah
Muhammed el-Hulv, y.y. 1964 c. II, s. 304.

266 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 231; Laoust, Islam da Ayrilik¢r Goriigler, s.
135.

267 Sem’ani, el-Ensab, c. X, ss. 62-63.

268 Tbn Asakir, Tdrihu Medineti Dimegk, ¢. LV, s. 129; Erdem, Kerrdamiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, s. 44.
269 Ton Habban, el-Mecrihin, s. 237. Okuyusu hakkinda ki ibare su sekilde verilmistir. ( <buill g &l glod) g it lsasl)
A gau 9 Al Ndagea (i 39809 U ) AN Y G 3980 ¢ Cnglaal) ) 3L AT g Ll aBladdl ¢ 4SS g 40 Aaa g i) Ll il a3l )
210 Bosworth, “The Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, s. 5.

211 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 131.
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(248-259/862-873) tarafindan yeniden hapsedilmistir.?’? Beraatinin ardindan Kudiis’e ve

Sam’a gittigine dair isnatlar mevcuttur. Bu siirecten sonra elde edilen bilgiler daha ¢ok

vefatina yoneliktir.?"3

212 Sem’ani, el-Ensdb, c. X1, s. 62; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, c. LV, s. 129; Subki, Hapis cezasmin
sekiz sene siirdiigiinii ve cezasmin akabinde hicri 251 senesinde ¢iktigi aktarilmaktadir. Bkz. Alimoglu
Sirmeli, Ehl-i Siinnet 'in Kerramiyye Elestirisi, s. 55. idarecilere karsi ¢ikmasindan 6tiirii hapsedildigi siirenin
242/857°den 251/865 ¢ kadar siirdiigiine dair rivayette bulunmaktadir. Bkz. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, s. 357.

213 Muhammed b. Kerrim’m yasadig1 ve vefatimn akabindeki ilk asr1 Kerrdmiyye’nin altin ¢agi olarak

degerlendirmek miimkiindiir. Muhammed b. Kerram’in ¢ag1 ve ¢ag1 akabinde gecen hadiseye yer vermek
Muhammed b. Kerram’in saygin kisiligi ve Kerramiyye’nin tesekkiilii hakkinda kisa bilgi verecektir. Ebl Hafs
en-Nisabiri’nin Ravndku 'I-Mecalis isimli eserinde Muhammed b. Kerram’in vefati1 yaklastiginda hizmet eden
Me’mun b. Ahmed es-Siillem1’nin aktardigi diyalog Kerramiyye’nin ziihdiinii kendi ¢aginda degerlendirmek
acisindan 6nem arz etmektedir. Muhammed b. Kerrdm Ahmed es-Siilemi’ye kendisinin defin islemlerinin
akabinde Horasan’dan Semerkand’a donmesini ve Semerkand diginda baska bir vatan edinmemesini vasiyet
etmistir. Orada yanina gitmesini ve 6grencisi olmasini 6nerdigi isim ise Muhammed b. es-Saffar’dir. Ancak
Semerkand’a dogru yol alirken Liibnan dagina ugramasini, orada ona sahip ¢ikacaklarini, Ahmed es-
Siilemi’nin de orada bulunan kimisi Muhammed b. Kerrdm’in hocasi, 6grencisi ve ashabindan olan sahislara
mukabelede bulunmasini vasiyet etmistir. Ahmed es-Siillemi’nin rivayetine gore dort binden fazla insan
gordigii ve dagin ortasinda mihrab edikleri, orada toplandiklarint aktarmigtir. Ayrica gece yarisi bastirdiginda
cemaatle namaz kilmalari, gece yaris1 miinicatlar1 ve igtenliklerinden haber vermistir.?”® Aydin eserinde
Ravndku’l-Mecalis’in eserinde gegen siirin bir kism1 ve Osman b. Yahya b. Abdilvehhab el-Miri’nin Kitdbu
Muhtasart  Ravnaki’l-Mecalis isimli eserinden tamamladigi Kerramilerin okudugu siiri su sekilde
aktarmaktadir. Siirde aktarilan malumatlar Kerrdmi mesreb sahislarin hayatlar1 ile mutabiktir. Her ne kadar
Kerramilerin fetvalart esneklik arz etse de bagta Muhammed b. Kerram olmak iizere temsilcileri yasamlarinda
ictenlik ve takvay1 gz ardi etmediklerini gostermek adina siir ayr1 bir 6neme hazirdir.

“Bir takim insanlar diinyalariyla mesgul oluyorlar,

Birileri Mevlalariyla bas basa kaliyorlar,

Bazen secdede yakariyorlar,

Bazense hatalarina aglyorlar,

Rablerinden baskasini tanimiyorlar,

Belalaria mahzunda olmuyorlar,

Geceleyin ayaklari saf saf oluyor,

El-Miiheymin’in bakislar1 onlar1 kolluyor,

O’nun rizasinin kapisina yapismuslar,

Diger yarattiklara ihtiyag duymuyorlar,

Insanlarmn sokakari siislendigi vakit,

Miihiblerin ¢arsist yakariglaridir,

Onlarin mallar1 giindiiziin orucudur,
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Bu sebeple Kudiis,?’* Sam?’® veya Remle’de?’® vefat etmis olabilecegine yonelik farkl
gortisler ileri siiriilmigtiir. Nerede vefat ettigi kesin olarak bilinmeyen Muhammed b.
Kerram’in hangi tarihte vefat ettigi de net olarak bilinememektedir. Vefatinin ardindan naasi

Beyt-i Makdis’e defnedilmistir.?”’

Muhammed b. Kerrdm’in eserleri giiniimiize ulasamamis olmakla birlikte bu eserler
hakkinda bazi malumatlar bulunmaktadir. Fakat bu malumatin bircogu mubhaliflerinin
yazmis oldugu eserlerden elde edilmektedir. Baslica eserleri arasinda Uluhiyyet ve kelami
doktrinel konulari ihtiva eden Kitabu ‘Azabi ’I-Kabr, Kitabu ’s-Sir ve Kitabu 't-Tevhid, ahlaki
ilkeleri barindiran ziihd ve nefisle miicadele hakkinda ise Makdlat’1 ve er-Red ale’l-bida’
bulunmaktadir.?’® Hanbeli fikih usuliine riayet eden Abbas b. Mansir es-Sekseki, ibn
Kerram’in gozlerinin gdérmedigini ve Ummi oldugunu (okuma-yazma bilmedigini)
dolayisiyla eser yazamayacagini belirtmektedir. Bu nedenle talebelerine yazdirmis olma
ihtimalinin daha yiiksek oldugunu vurgulamaktadir.?’® Ancak bu isnat disinda baska bir

yerde konu ile ilgili goriis bulunmamaktadir.

Massignon’un ifadesiyle Yahya b. Muaz ile Ibn KerrAm’in miisterek miirsitlerinin
Ahmed b. Harb olmasi ve Yahya b. Muaz’m Ibn Kerrdim’1 tekerriir eden yasam ve fikir

ortakligi, Ibn Kerrim hakkinda belirli 6lciide malumat elde edilmesine olanak

Ve gece boyu Mevlalarina kiyam etmeleridir,

Kalpleri sozlerini tasdik etmekle,

Insan krallara {istiin gelenlerdir,

Miijdeler olsun onlara, miijdeler olsun!

Tahiyyatla onlar hayat bulmuslardir.

Onlari, “merhaba, merhaba!” diye ¢agirirlar,

Onlarin en ednésina ehlen ve sehlen.”
Ayrintili bilgi ve siirin terciimesi igin bkz. Eb( Hafs en-Nisabiri, Ravndku’l-Mecdlis, v. 47a; Osman b. Yahya
b. Abdulvehhab el-Miri, Muhtasar Ravnaq al-Magalis, s. 22; Aydin, Islam Diisiincesi-1l1, ss. 150-151.
274 Tbn “Asakir, Tdarihu Medineti Dimegsk, c. LV, s. 129; Sem’ani, el-Ensdb, c. Xl, s. 62; Laoust, Islam’da
Ayrilik¢r Goriisler, s. 135.
275 [bn Hacer el-*Askalani, Lisdnu’I-Mizdn, c. VI, s. 462.
276 Sonmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, ¢. XXX, s. 550.
217 Sem’ani, el-Ensdb, ¢. XI, s. 62; D.S. Margoliouth, “Kerramiye”, Islam Ansiklopedisi, c. XI, s. 594.
218 Bagdadi, Mezhepler Arasimdaki Farklar, s. 161; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 136; Sem’4ni, el-Ensdb, C.
XI, s. 64; ibn DA1 er-Razi, Tabswrdtu’l-Avam, s. 65; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet 'in Kerramiyye Elestirisi,
s. 11; Aron Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 582; Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, SS.
32-33; Kutlu, “Kerramiyye”, ¢. XXV, s. 296.

219 Abbas b. Mansir es-Sekseki, el-Burhan fi Marifeti Akaidi Ehli’l-Edyan, nsr. Halil Ahmed ibrahim el-Hac,
Beyrut 2004, s. 20; Dogan, Kerrdmi S6ylem ve Yansimalart, s. 110.
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saglamaktadir.?8° Tasavvuf kaynaklarmda yasamryla ilgili yeterli malumat bulunmayan ibn
Kerram’m zahid oldugu bilinmektedir.28! Kesf ve ilham konusunda Sicistan valisi Ibrahim
b. Hiiseyin’in huzuruna gelen birisi Muhammed b. Kerram ile diyaloga dahil olarak sorular
sorar. Bu sorularin akabinde ibn Kerrdm’in ona cevaben Allah’in kendisine bahsettigi nur
ifadesini kullandi1§1?®? ciimle, aslinda kendisinin ilhama mazhar olduguna isaret etmektedir.
Kendisinin ibadet ehli oldugunu kanitlar niteliktedir. Muhammed b. Kerram, Kur’an-1
Kerim’in bes harf iizere niizuliinden yola ¢ikarak zahiri ve batini ayrima gitmektedir. O, bu
hususta “Her harfin zahiri ve batini anlami vardir.” ifadesini kullanarak tasavvufi mesrebini
ortaya koymaktadir.?8 Isminin “cok kesif ve kerAmet sahibi” manasinda “Kirdm” seklinde
kullanilmasi, kendisinde var olan derinligin gizli kalmayip agiga ¢iktiginin bir gostergesi
konumundadir.?84 Hapse atildigi dénemlerde dahi her Cuma giinii, Cuma namazi igin

285 soylemin eyleme yansidigi, ibadet

abdestini aldiktan sonra bekciden izin istemesi,
konusunda kendine diisen vazifelerin pesinde durduguna dalalet etmektedir. Cevresi
tarafindan saygi duyuldugu gibi ilmine de giivenilen bir kisidir. Kitlelerin kendisine intisab

etmesinin ve takip¢i sayisinin oldukca fazla olmasinin temelinde bu yatmaktadir.

Ibn Kerrim’in en 6nemli miraslarindan birisi ise hankah geleneginin temelini
atmasidir. Hangahlar askeri neme sahip ribatlardan ve ticari 6neme sahip kervansaraylardan
ornek alinarak gelistirilen, cagin dini ihtiyaglarii karsilamak i¢in irsat ve vaaz
faaliyetlerinin sistematik yiiriitiilmesini saglayan merkezlerdir. Bunun yani sira ibadetlerin
umimi ve huslsi baglamda icra edilmesini saglamasindan dolayida tekke ve zaviyelerin
prototipi konumundadir. Bu minvalde Horasan’da hangah gelistirme fikrinin basarili
sonuglandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Kerrim’in vefatindan sonra?%6

takipgilerinin Kudiis’te hangdh insa etmesi, takipgileri tarafindan Kerrami soylemin

gelismesini saglamistir.

280 | ouis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, ¢ev. M. Ali Ayni, haz. Osman Tiirer-Cengiz
Giindogdu, Istanbul 2006, s. 135; Cift, “Illk Donem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd
Hareketi: Kerramiyye”, say1: XVII/2, s. 439.

81 Sem’ani, el-Ensdb, c. X, ss. 61-62.

282 Thy Habban, el-Mecrihin, s. 237.

283 Mukaddimetan, s. 210; Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikddi Goriisleri, s. 47.

284 Muhibbiddin Ebi’l Feyz es-Seyyid ez-Zebidi, Ta 'cul Ariis min Cevdhiri’l-Kamus, Daru’l-Marife, Misir t.y.,
c. IX, s. 43; Dogan, Kerrami Séylem ve Yansimalari, s. 107.

285 [bn Asakir, Tdarihu Medineti Dimesk, c. LV, s. 128; Sem’ani, el-Ensdb, c. XI, s. 62.

286 Siileyman Uludag, “Hankah”, DIA, Istanbul 1997, c. X VI, s. 43.
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Savundugu iman igin dil ile ikrarin yeterli oldugu diisiincesi bolgede birgok kisinin
dikkatini cekmistir. Bu diisiince igerisinde kalbin marifeti olmaksizin Islamiyet’le tanigsmay1
kolaylastiran yonleri barindirmaktadir.?®” Bu ise birgok insana erisimi kolaylastirmustr.
Dolayistyla kisa bir siire i¢erisinde takip¢i sayisi oldukca artmistir. Fakat bu goriisii iizerinde
israrct 0lmasi hapisten ihrag edildigi ve Kudiis’te bulundugu vakit igerisinde kitaplarinin
yakilmas1 ve siirgiin edilmesi ile sonuclanmustir.?®® Gelistirdigi kelami doktrinler ile
teolojisini yaymaya calisirken diger yandan Miisebbihe, Miicessime, Ehl-i Hadis ve Sia’ya

289

kars1 miicadele etmistir.28? Kelami acidan kendi nevi sahsma miinhasir bir yol izleyen Ibn

Kerram’in Mu’tezile ve Ehl-i Hadis arasinda vasat bir tarik takibi s6z konusudur.2%°

Fikhi konularda Muhammed b. Kerram’in kiinyesi Eb{i Hanife olarak bilinen Numan
b. Sabit ez-Z{td’nin (6.150/767)%%* goriislerinden etkilendigi bilinmektedir. Bu nazariyeden
degerlendirildiginde bizatihi yeni bir doktrin ve teoloji gelistirememistir.?®> Bu anlamda
Kerrami literatiirde atasozii halini alan “Goriis(fikih) ancak Ebl Hanife’nin goriisiidiir;
din’de (kelam) Muhammed b. Kerrdm’in dinidir.”?®® s6zii Kerramiyye’ nin fikhi baglamda
takip ettigi diisiinceyi vurgulamaktadir. Ancak zamanla kendilerine has ufak farkliliklarla
bazi bolgelerde lokal Kerrami uygulamalara rastlanilmistir. Daha sonraki siireglerde Safiiler
ve Hanefiler ile kesif miinazaralara girdigi kayitlarda yer alirken nedenleri ve temanin igeri

9

hakkinda malumat verilmemektedir.?®* Giines dogarken namaz kilinmas1,?% orug ve hac gibi

farizalarin niyetsiz hiikmii,?% binek {izerinde farz namazin hiikmii,?®’ necésetin bazi pislikler

298

disinda Kerramilerce necis sayilmamasi*® ve Oliiniin yikanmasinin farz olmadigi ancak

287 Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, s. 56.

288 S5nmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, DIA4, Ankara 2005, c. XXX, s. 550.

29 Dogan, Kerrami Séylem ve Yansimalart, s. 113.

29 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerrdmiyyesi”, s. 538.

291 Mustafa Uzunpostalci, “Ebi Hanife”, DIA, Istabul 1994, c. X, s. 131; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebé Hanife”,
DIA, Istabul 1994, c. X, s. 138.

292 Dogan, Kerrdmi Séylem ve Yansimalari, s. 132.

298 Adidiiddin ici, Kitabu’l-Mevakif, c. 111, s. 715; Zerkesi, Niikte ala Mukaddimetii Ibnii’s-Saldh, c. 11, s. 288;
ez-Zehebi, Mizanu’I-Itidal, c. V\, s. 315; el-Uthi, Kitabu'I-Yemini, s. 424; el-Kesmiri, el-Arafe’s-Saz Serhu
Siinen et-Tirmizi, c. 11, s. 129; Tbn Muhammed el-Haseni, Tevdihu I-Efkari’l-Medni Tankihu’I-Enzar, c. |,
s.62; Ebl Stihbe, el-Vasit fi Uliimi ve Mustalahi’l-Hadis, s. 334; el-Bikai, en-Niiketi’l-Vefiyye bima fi serh-i
Elfiyye, c. I, s. 563.

29 Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, Istanbul 2002, ¢. XXV, s. 295.

2% Sugdi, Nutaf, c. I, s. 80.

2% Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, s. 237.

297 Sugdi, Nutaf, c. I, s. 83.

2% Sugdi, Nutaf, c. I, ss. 12-13.
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defnin gerekliligi?® gibi konular da Kerramiler yeni goriisler ileri siirmiistiir. Bu noktada ise
daha ¢ok ibadetleri kolaylastirici ve genel hukuktaki teknik problemlere karsi ¢6ziim tiretme

odakl fikirler gelistirmeye ¢alismuslardir.3%

Muhammed b. Kerram’in ibadet ve ziihde 6nem veren, dini bakis agisini
kolaylagtirma iizerine temellendiren, iktidar miicadelesi ugruna farkli gayeler pesinde
kosmayan ve diinyevi hezeyanlara kapilmayan birisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayni
zamanda o, killet kavramini yasayan, tahrimu’l-mekasib yani mal biriktirmenin karsisinda
saf tutan, tevekkiile ve i¢ murakabeye dnem veren bir mutasavviftir.3%! Horasan bolgesinde
hangah sisteminin temelini atarak vakif medeniyetinin olusumuna zemin hazirlayan ibn
Kerram, tekke-zaviye gibi insanlarin toplu ve bireysel zikir halakalari kurabilecegi alanlarin
da tesekkiiliinii saglamistir. Hayatinda bir doniim noktasi olan Ahmed b. Harb’in Ibn
Kerram’a, ibn Kerrdm’m ise kitlelere tesiri biiyiiktiir. Onun asli kaygisi insanlar1 Is1am catisi
altinda bir araya getirmek ve Miisliiman kimligini muhafaza etmektir. Bu amagla fikhi ve
kelami doktrinleri dini yasamay1 kolaylastirici niteliktedir. Her ne kadar Muhammed b.
Kerram’in soylemleri kolaylastirict ve belirli diizeyde esneklige sahip olsa da o, yasantisiyla

abid ve zahid vasiflariyla anilan ziihd, takva ve vera’ya dnem veren bir sahsiyettir.
1.3. Kerrami Firkalar

Islam diisiince tarihinde siyasi ve itikddi gruplar i¢in kullanilan firka terimi fark
sozciigiinden tiiretilmektedir. Ismiyle miisemma bu terim, icerisinde tesekkiil eden muhtelif
telakkileri de tanimlamaktadir. Bu baglamda degerlendirildiginde Kerramiyye Mezhebi’nin
diger mezheplerde oldugu gibi zamana ve cografyaya bagl degisen fikirleri bulunmaktadir.
Kerramiyye, mutasavviflarin da yogun bulundugu Nisabir basta olmak iizere Belh, Herat,
Kudiis, Gur ve Nesef sehirlerinde gelistirdigi fikirleri yayma imkani elde etmistir.
Bulundugu bélge insanina hitap edecek sekilde gelistirilen Kerrami diisiince boylelikle

insanlarin bakis agilarinin da degisiklik arz etmesini saglamistir.

Kerrami doktrin Muhammed b. Kerrim’in vefatindan sonra farkli temsilciler

tarafindan devam ettirilmistir. Kerrdmiyye’nin kag firkaya ayrildigina dair muhtelif goriisler

29 Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, s. 237.
300 Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 582.
301 Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb iliskisine Dair Bazi Degerlendirmeler”, s. 91.
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mevcuttur. Abdulkahir el-Bagdadi®® ve Eba’l-Muzaffer el-Isferaini;3®® Hakaikiyye,
Teraikiyye ve Ishakiyye olmak iizere Kerrdmiyye’yi ii¢ grupta incelemektedir. Sehristani ise
12 kiigiik firka oldugunu sdylemekle birlikte altisinin adini zikretmeye muteber bulmaktadir.
Abidiyye, Taniyye, Zirriniyye, Ishakiyye, Vahidiyye basta olmak iizere goriis itibariyle
Kerrami diisiinceye yakin gordiigii Heysemiyye ile birlikte alt1 firkaya isaret etmektedir.304
Haydiyye, Abidiyye, Muhaciriyye, Zirriniyye, Taniyye ve Heysemiyye’ olmak iizere Ibn
Kerrdametu’l-Giisemi’de ise alti firkadan bahsedilmektedir.®® Fahreddin er-Razi
(6.606/1209) de altili tasnife tabi tutup; Teraikiyye, Abidiyye, Yinaniyye, Stremiyye,
Heysemiyye ve Ishakiyye isimlerine yer vermektedir.3%® Ahsenu t-Tekdsim ve el-Bed ve't-
Tarih eserlerinin miiellifi Makdisi ise Sevvakiyye, Maiyye ve Zimmiyye firkalari ile birlikte

ti¢ grup daha zikretmektedir.30

Bagdadi, Razi, Sehristini ve Isferdyini’nin Kerramiyye’nin firkas1 addettigi
firkalardan birisi Ishakiyye firkasidir. Kurucusu Ebd Yakub b. el-Mahmesaz
(6.383/993)dir. Ishakiyye firkas1 kendine has fikirleri dogrultusunda hicri dérdiincii asirda
Kerraimiyye Mezhebi’nden evrilmistir. Mezhepten ayrisan yanlari olmasina ragmen Ibn
Kerrdm’a baghliklari ile bilinmektedir. Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali Faris
Zirikli (6.1396/1976) nin ifade ettigi tizere “Fedailu Muhammed b. Kerrdm’ ismiyle anilan
bir eser Ishakiyye’nin temsilcisi Mehmesaz’a nispet edilmektedir.3%® Nisabur dogumlu Ebi
Yak(b zahidligi ile bilinen Ahmed b. Harb ve Muhammed b. Kerram’i 6rnek alan,
doneminde Ibn Kerrdim’1 temsil edebilecek samimiyete vakif bir sahsiyettir. Onun hakkinda
degeri biiyiik misallerden birisi, iclerinde ehl-1 Kitab ve Mectsiler’in de bulundugu bes bin
kisinin ehl-i Miislim olmasma onciiliik etmesidir.3®® Horasan alimleri arasinda iyiligiyle

anilmaktadir.

302 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 160.

303 Ebii’1-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fi 'd-Din, tah. Yusuf el-Hut, Beyrut 1983, s. 111; Kutlu, Tarihsel Din
Soylemleri, s. 312.

304 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 136.

35 Sitheyr, Serhu’l-Uyiin, ¢. 1, s. 25; Erdem, Kerramiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, s. 53.

306 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, [tikddatu Firdk:’I-Islamiyye, Kahire 1978, s. 101; Kutlu,
Tarihsel Din Soylemleri, S. 312.

307 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, ss. 57-59; Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, s. 312.

308 Zirikli, el-A ldm, c. 1, s. 296; Siirmeli Alimoglu, “Nisabur’da Etkili Olmus Kerrimi Sahsiyetler”, s. 60.

39 Eb{i’l Felah Ibnii’l-imad, Sezerdtii 'z-Zeheb, Beyrut t.y., c. l11, s. 104; Erdem, Kerrdamiyye Mezhebi ve Itikddi
Goriisleri, S. 55.
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Ishakiyye, Muhammed b. Kerrim’in ders halkas1 ve vaaz teknigini ilerleterek bu
faaliyetlerin hangahlarda yiritiilmesinde onciiliik etmistir. Boylece hicri dordiincii asir
itibariyle mezhebin kurumsal kimlik kazanamasin1 ve faaliyetlerin kolay yiiriitiilmesini
saglamstir.31° Hicri dordiincii yiizyilin sonu ve besinci yiizyilda hangihlarin sayisinda gozle
goriiliir ciddi artis bulunmaktadir. Nitekim Kazertin bolgesinde altmis bes mahal ve Horasan
cografyasinda iki yiiz hangihtan bahsedilmektedir.®!! Bunun yaninda Fergin, Ciizcan,
Garcistan, Gir ve Semerkand gibi bir¢ok beldede de Islami yaymak ve kendi faaliyetlerini

siirdiirmek igin kullanilan iist misali hangahlar insa etmislerdir.3!?

Ayni zamanda Gazneliler doneminde Sultan Sebiik Tegin’in (6.387/997) oglu Sultan
Mahmud (6.421/1030) ile cagdastir. Abidligi, zahidligi, ahlaki ve diinyadan yiiz ¢evirmesi
onun Sultan tarafindan taltif edilmesini, sadakatinden emin olunmasini ve Kerradmiyye’nin
belli makamlari elde etmesini saglamistir.3'® Hicri dordiincii asrm sonu ve besinci asrin ilk
ceyreginde yasamis Ebl Nasr Muhammed b. Abdiilcebbar el-Utbi (6.427/1036) Kitdabu'l-
Yemini isimli eserinde tasavvufta yakaza haliyle 6n plana ¢ikan Mehmesaz’1 “zaim” yani
“reis” lakab1 ile anmugtir.3* Fikirlerin yayginlasmasinda Tiirk-Islam devletleri arasinda
sultan vasfini kullanan ilk hiikiimdar olan Gazneli Mahmud Horasan’da bazi bolgelerin
fethinin akabinde Kerrami fikir ve goriislere babasi Sebiik Tegin gibi destek vermistir.
Kerrdimi sdylemin zirvesini yasamasma olanak sagamstir.3'® Takiyyiiddin Ebdi Ishak
[brahim b. Muhammed Sayrafini (6.641/1243)’den rivayetle®'® Gazneliler bunun somut bir
nisanesi olarak Serahs yoluna ribat insa ettirmis ve Ishakiyye’nin etkisiyle Siilerin mescidini
yikmustir.3Y” Sultan hedefi itibariyle Batiniyye’ye karst Kerrdmi destegi ardina almustir.
Siyasi otoritenin destegini alan Kerrdmiyye bu bdlgede giiciinii artirarak yayilmasini

kolaylastirmistir. Oyle ki Eb(i Yakub’un cenazesine Nisabur’da katilmayan bir kisinin dahi

310 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikidi Gériigleri, s. 55.

311 Mahmud b. Osman, Firdevsii’I-Miirsidiyye, tah. Fritz Meier, Istanbul 1943, s. 204; Patrushevsky, Islam Der
Iran, gev. Kerim Kesaverz, intisarat-1 Peyam, 1350, s. 345; Muhsin Keyani, Hangdhlar Tarihi, ¢ev. Ali
Erturgrul-Siileyman Gékbulut, Biiyilyen Yayinlari, Istanbul 2013, s. 165.

812 Muhtar, et-Tecsim, S. 76.

313 Muhtar, et-Tecsim, s. 77; Dogan, Kerrami Séylem ve Yansimalari, s. 183.

814 Uthi, Kitdbu'l-Yemini, s. 391.

315 Yazicu, Ilk Tiirk-Islam Devletlerinin Tarihi, ss. 179-180; Muhtar, et-Tecsim, s. 79; Dogan, Kerrami Soylem
ve Yansimalari, S. 185.

316 Takiyyliddin EbG Ishak Ibrahim b. Muhammed Sayrafini, El-Miintehdb min Kitabi’s-Siydk li Tarihi
Nisabiir, tah. Halid Haydar, Daru’1-Fikir, Beyrut 1994, s. 22; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerrdamiyye
Elestirisi, s. 96.

317 Alimoglu Siirmeli, “Nisabur’da Etkili Olmus Kerrami Sahsiyetler”, s. 61.
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olmadig1 ve boyle bir kalabaligin daha dnce toplanmadig: ifade edilmistir.3'® Bu noktada
Mehmesaz’in oglu Ebii Bekir Muhammed b. Ishak b. Mehmesdz da mezhebin belirli

seviyede kudrete sahip olmasina ve genis alana yayilmasina yardimei olmustur.3

Ebi Yakub ile birlikte Ishakiyye Gaznelileri etkilemeyi basarip tasradan biirokrasiye
kadar uzanabilen bir hareket alan1 olusturmustur.3°Ancak aristokrat smifin1 temsil eden
Stinni/Safii gelenegi, Kerramilerin biirokraside s6z sahibi olmasiyla birlikte Kerramilere
kars1 tepkili bir muamele sergilemistir. Ilerleyen siirecte bu tepkilerini keldmi baglamda
elestirilerini artirarak gostermistir.>*! Buna mukabil, EbQl Yakub’un oglu Eb Bekir’in siyasi
otoritenin verdigi yetkiyi Kerrdmi messuplar1 haricindekilere kullanmaya baslamasi, dini
taassubiyete varan tutumlari ve resilik tinvanini istismar etmeleri halkin Kerramiler’e karsi
bakis agisin1 degistirmistir. Halk, otoriteden ¢ekinmesinden dolay1 Kerrami mensubu gibi
gozilkse de esasinda icten ige Kerramiyye'ye tepkilerinin basladigini sdylemek
miimkiindiir.3?2 Olaylarin bu raddeye ulagsmasinda Eb{ Bekir’in farkli mezhep mensuplarini
itham edercesine soyledigi “mezhepleri bozuktur!” soéziiyle toplatilan insanlar idam
ettirilmistir. Bu vakalar neticesinde bircok insanmn canina kastedilmistir. Insanlar, her ne
kadar kendi diisiincelerine ittiba etmese dahi bu mezhep mensubu gibi gériinerek eminligi
elde etmeye ¢alismiglardir. Bu duruma kars1 koymak icin tecsim ve tesbih fikirleri iizerinden
Ebl Bekir, Sultan’a sikayet edilmistir. Ebi Bekir’in savundugu diisiiniilen kelami noktada

bazi goriiglerini inkr etmesi Sultan’in gazabindan kurtulmasini saglamgtir. 323

Diger bir Kerrami firka ise MuhAciriyye’dir. Ismini Ibrahim b. Muhacir’den almistir.
[bn MuhAcir'in dogum ve &liim tarihi hakkinda kaynaklarda detayli malumat
bulunmamaktadir. Ancak Bagdadi ile ibn Muhacir hakkinda Saméni Devleti askeri
islerinlerinden sorumlu emir Nasiru’d-Devle Ebi Hasan Muhammed b. Ibrahim b.
Simchr’un (336/948-378/989) huzurunda 370/980-1 senesinde gergeklestigi nakledilen
tartigmalarindan®?* yola ¢ikarak takriben dordiincii yiizyillda yasadigmi soylemek

miimkiindiir. Bu tartigmadan hareketle Bagdadi Kerramiler hakkinda onemli bilgiler

318 Sem’ant, el-Ensdb, c. XI, ss. 62-63.

319 ez-Zehebi, Siyeru ald min Nubeld, c. XV, s. 500 ve c. XVII, s. 485; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in
Kerrdmiyye Elestirisi, S. 262.

320 Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb iliskisine Dair Bazi Degerlendirmeler”, s. 91.

31 Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb Iliskisine Dair Bazi Degerlendirmeler”, s. 91;
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 136; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 131.

322 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, s. 58.

323 Utbi, Kitdbu’I-Yemini, s. 393; Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikdadi Gériisleri, s. 58.

324 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 167.
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sunmaktadir. Kerramiler’in inanglarini rezalet, ibn Muhécir’i ise sapkin ifade eden Bagdads,
Ibn MuhAacir’in miinazara esnasinda sundugu argiimanmmn kabul edilemeyecek oldugunu
belirtmektedir. Oncelikli olarak Ibn MuhAcir’in iddialarma yer veren Bagdadi, miinazara
esnasinda onun goriislerini gegersiz kildigini1 ve ibn Muhacir’i kendi argiimanin1 kabule
mecbur ettigini ifade etmektedir. Ibn MuhAcir, Allah’in isimlerinin O’ndan tevdi edilen
arazlar oldugunu ileri siirmiistiir. Bu sebeple ona gore Allah ismi kaddim bir cisimde
kendiliginden bulunan bir arazdir. Bunu kanitlamak i¢in ibn MuhAcir “zina eden (zani),

kendisine nispet edilen cisimdeki bir arazdir.(cismin kendisi degildir.)”3?°

Ornegini ileri
sunmaktadir. Bu Ornekten hareketle o, cismin zind olmadigini, dolayisiyla Allah’in
isimlerinin de O’nun cisminde bulunan arazlar oldugunu kanitlamaktadir. Fakat Bagdadi bu
ornekten hareketle onun argiimanini “Mabud, bir isimdir ve sen isme degil cisme ibadet
ediyorsun. Oyleyse sen Yiice Allah’a ibadet etmiyorsun. Ciinkii Allah sana gore cisme nispet

326 gpzleriyle giiriittiigiinii kaleme almaktadir. Konu ile ilgili detaylari

edilen bir arazdir.
eserinde devam ettiren Bagdadi, rezalet adin1 verdigi goriislerin daha fazla uzatilmaya

degmedigini ifade ederek Kerrdimi boliimiinii nihayete erdirmektedir.3?’

Kerrami firkalardan bir digeri Ebli Abdullah b. el-Heysem et-Temimi en-Nabi’ye
nisbet edilen Heysemiyye’dir.®?® Donemin kelami konularda onderi ve Makdlat isimli
calismanin miiellifi addedilmektedir.3?® Bu eserle birlikte nispet edilen Mendkibu
Muhammed b. Kerrdm baglikl eseri de mevcuttur.33 Muhammed b. Cafer’in rivayetine gore
Basra sehrinde Mu’tezili bilinen Ebl Hiiseyin Ecdeb’in tedrisatindan ge¢mis, rasyonel bakis
agisina sahip, saglam fikirli ve bildiklerini yasaminda uygulayan bir sahsiyettir.33!
Miinazaralarin kayda deger bir sekilde arttig1 bu cagda Mu’tezile, Es’ariyye, Maturidiyye,
Batinilik ve S$i’a gibi mezheplerin 6gretilerini ispat etmek i¢in fikri miicadele verdigi

bilinmektedir.3®> Genel anlamda Horasan’da KerrAmiyye, Mu’teziele ve Es’ariler’in

325 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 167.
326 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 167.

327 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 167-168.

328 7ysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 578.

329 fbn Ebi’l-Hadid, Serhu ehci’l-Beldga, c. VI, s. 371-372; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye
Elestirisi, s. 12.

330 Eb{i Fazl Sihduddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Tbn Hacer el-Askalani, en-Nuket ala Kitabi Ibn Saléh, tah.
Rebi b. Hadi, Medine 1984, c. 11, s. 859; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 99.

331 Muhtar, et-Tecsim, s. 87; Siheyr, Serhu’l-Uyin, c. |, s. 25; ez-Zehebi, Tarihu’l-Isldm, c. XXX, s. 497;
Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, s. 98; Erdem, Kerramiyye Mezhebi ve Itikddi
Goriisleri, s. 62; Dogan, Kerrami Soylem, s. 186.

332 Muhtar, et-Tecsim, s. 87; Dogan, Kerrami Séylem, s. 186.
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tartismalar1 bulunurken spesifik olarak Es’ari kelam alimi Ibn Firek el-Isfahani en-Nisabiri
(6.406/1015) ile Muhammed b. Heysem’in miinazaralarindan bahsetmek miimkiindiir.333 Ibn
Heysem’in diger miinazaras1 Es’ari alimi Ebd Ishak Riikniiddin Ibrahim b. Muhammed b.
Ibrahim el-Isferayini (6.418/1027) ile Sultan Mahmud huzurunda yaptig1 miinazaradir. Bu
miinazara Isferdyini’nin “Allah ars iizerindedir ve mekan Allah’in arsidir denir mi?”
sorusunu yoneltmesi ve ibn Heysem’in goriislerini beyan etmesi ile baslamistir.33
Sehristani, Kerrimiyye baslig1 altinda ibn Heysem’in Allah’in Hz. Adem’i kendi eliyle
yarattigini, arsa istiva ettigini, kiyamet vaktinde hesaplar1 degerlendirmek icin gelecegi gibi
sOylemleri kabul ettigini belirtmistir. Fakat onlarin Miisebbihe’nin Allah i¢in kullandig:
sekil, suret, karin boslugu, dontis, sa¢ orgiisii, el sikisma ve kucaklasma gibi hususlart kabul
etmediklerini de beyan etmistir. Ciinkii Ibn Heysem akla gelen suretleri itibariyle Allah’a el,
kol gibi organ atfetmediklerini, Kur’an’da gegtigi suret itibariyle kabul ettiklerini
Miicessime ve Miisebihe’ye uymadan inandiklarini belirtmistir.3®® Doktrinel olarak
Selefiyye’nin miitesabihler hakkinda kanaatlerine 6ncelik veren Heysemiyye, Mu’tezile gibi
keyfi yorumlardan kaginmaya gayret etmis ve bu baglamda Kerramiyye’nin sifat teorisine
kars1 Selefiyye’nin zat-sifat goriisiinii benimsemistir. Nitekim Ehl-i Siinnet’e yakinlagmasi
itibariyle kimi zaman ‘“el-Mukarebe” ismiyle de amilmstir.3% ibn Heysem’in vefati ile
goriislerini Abdiilmecid Omer el-Ma’ruf bir siire daha devam ettirmesine ragmen siirekliligi
elde edememistir.33” Bunun nedenlerinden birisi Heysemiyye firkasinda Muhammed b. Sad
ile Hanefl ve Safiler arasinda tartismalarin siddete doniismesidir. Kerrami medreselerin
yikimma ulasacak raddeye gelen tartismalar Ozelde Heysemiyye'nin genelde
Kerramiyye nin taraftar kaybetmesine sebep olmustur.33 Ebi Hasan Ali b. Muhammed b.
Abdiilkerim Ibnii’1-Esir (6.639/1322) el-Kamil fi’t-Tarih adli eserinde vakay: detaylarma
inerek agiklamistir. 1094 yilinda Nisadbur’'u muhasara altina almak isteyen bir emirin
basarisiz olmasinin akabinde Kerramiler ile Safil ve Hanefi mezhepleri arasinda olaylar bag
gostermistir. Safilerden Hicaz bolgesinin imadmi1 EbG’l-Meali el-Ciiveyni en-Nisablri
(6.478/1085) ve Hanefilerden Kadi Muhammed b. Ahmed, Kerramiler’e kars: ittifak halinde

olmuslardir. Bu biiyiik vakada yasanan arbede Kerrami ve diger firkalardan bir¢ok insanin

333 @z-Zehebi, Siveru ald min Nubeld, c. XVII, s. 214-215; Muhammed b. Ali b. Faris Zirikli, Aldm, Daru’l-
IIm, y.y. 2002, c. V1, s. 83.

334 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, s. 63.

335 Sehristant, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 142,

3% Dogan, Kerrami Soylem, s. 189.

337 Dogan, Kerrami Séylem, s. 190; Muhtar, et-Tecsim, s. 91.

338 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikddi Goriisleri, s. 64.
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oliimii ile neticelenmistir.3®® Safii ve Hanefiler’in KerrAmiler’e karsi zafer elde etmesi
Kerramiler’in faaliyet alanlarinin yikilmasina sebep olmustur. Bilhassa Kerramiyye’ye
mensub Miisliimanlar’in mezheplerinden dénmemelerinden &tiirii 6ldiiriilmeleri birgok

Kerrdmi mensubun diisiincelerinden vaz gegmelerine zemin hazirlamigtir.34°

Kerrami firkalardan bir digeri Abidiyye’dir. Ismini birkag farkli isim ile bilinen zahid
bir kimse olan Osman el-Abid’den almustir.34! Ebd’l Fadl el-Abid ve Muhammed es-Siczi
isimleri ile de bilinmektedir. Kaynaklar itibariyle hakkinda ¢ok fazla malumat oldugunu

sOylemek miimkiin degildir.

Diger Kerrami firkalar ise Haydiyye, Zeriniyye, Tevniyye ve Siirmiyye’dir. Hayd b.
Seyf’e nisbetle Haydiyye, Garcistan’li Horasan isgilerinden Ibn ez-Zerin’e nisbetle
Zeriniyye anilmaktadir.3*? Bu firkalarin goriislerine dair kaynak sikintis1 ¢ekilmektedir.
Allah’mn hadislere mahal olmasi, amelsiz soziin kifayeti ve Allah’in cismaniyeti hususunda
ittifak halinde bulunduklar bilinmektedir.3*3> Ahmed et-Tevniye nisbetle Tevniyye ve es-
Stirmir’e nisbetle Siirmiyye olarak anilan firkalarin hakkinda ise kaynaklarda isimleri ve

Kerrami olduklar1 disinda herhangi bir malumata yer verilmemistir.34
1.4. Kerramiyye ve Melametiyye

Birgok kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi yapan Horasan bolgesi, Islamiyet’in bu
bolgede yayilmasini saglayan farkli ziimreleri de iginde barindirmistir. Bélgenin Islam ile
sereflenmesini kendilerine gaye edinen bu ziimreler hicri li¢iincii asir itibariyle sistematik
bir yap1 kazanmaya baslamistir. Bu donem itibariyle tasavvufl baglamda riyazetin yaninda
teorik cergevelerin sunuldugu, tasavvuf istilahlarinin olusturuldugu ve buna bagh
gruplagmalarin 6n plana ¢iktign goriilmektedir.3*® Bunlardan birisi, Nisabar sehrinde
Hanefiler ile Safiiler, Siiler ile Kerramiler, Mutatavvia ile Harici bakiyeleri gibi fikri

diisiincelerin ¢atisma yasadigi bir ortamda zuhur eden, hicri liglincii asir ile tesekkiil etmis

339 Eb{i Hasan Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-Tarih, Misir 1347-1357, ¢. X, s. 211;
Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, s. 64.

340 Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, ¢. X1, s. 154-155; Erdem, Kerrdamiyye Mezhebi ve Itikddi Goriisleri, S. 66.

341 Dogan, Kerrami Sylem, s. 191; Muhtar, et-Tecsim, s. 94.

342 Dogan, Kerrdami Soylem, s. 192; Muhtar, et-Tecsim, ss. 94-95.

383 Dogan, Kerrami Séylem, s. 192; Muhtar, et-Tecsim, s. 95.

34 Dogan, Kerrami Soylem, ss. 192-193; Muhtar, et-Tecsim, s. 95.

345 Bolat, Meldmetilik, s. 75.
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ve hicri altinc1 asirdan itibaren Islam diinyasinin diger bolgelerine de yayilmis bir diisiince
ve yasam bi¢imi olan Melametilik’tir.346 Koken itibariyle daha ¢ok Horasan sifilerinden
olusmaktadirlar. Ancak Horasan disinda Irak ve tasavvuf hareketinin muhafaza edilmeye
calisildig sair bolgelerde de benimsenmistir.®*” Melametiler, “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden donerse, Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar
da Allaht severler. Onlar mii’'minlere karsi alcak gomiillii, kdfirlere karsi giiclii ve
onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler...”3*® ayeti mucibince amel etmeyi kendilerine
diistur edinmislerdir. Isimlerini ayetin devaminda gegen “...(Bu yolda) hichir kinayicinin

29349

kinamasindan (Levmete Laimin) da korkmazlar... ifadeden almiglardir. Boylece onlar,

kinamadan ¢ekinmemek tizere bir tavir benimsemislerdir.

Melametilik’in istikAmet, kasd ve terk olmak {izere ii¢ ¢esidi®®®

oldugunu ifade eden
Hiicviri, eserinde nefsin kinanmasina dair Bayezid-i Bistdmi’den su kissayr misal
getirmektedir. Bayezid’in Hicaz’a varmasiyla halk “Bayezid geldi” haberini yayarak onu
karsilamaya gelmistir. Bayezid’in halkin karsilamasiyle mesgul olmasi onu Hakk’tan uzak
birakmustir. Bunun farkina varan Bayezid, bu gaflete bir kez daha mahal vermemek adina
halkin kendisini kinayip uzaklasmasi i¢in heybesinden ¢ikardigi ekmegi Ramazan ayinda
yemistir. Bu duruma kars1 halk onu yalniz birakmis ve o mahalli terk etmistir.®®! Nefsin
galeyana gelmesine miisaade etmeyen Bayezid, halkin onu yadirgamasina aldiris
etmeksizin, zirveden tabana inmeyi, Allah’t anmaktan gafil olmamaya tercih ettigi
sOylenilebilir. Bayezid’in disinda ayrica Melami mesrebi hayatina tatbik eden Ahmed b.

Hadreveyh,®? Ebd Tiirdb en-Nahsebi,?®® Eb Hafs Haddad®** ve Hamdun Kassar®® gibi

ustadlarin da nefisle miicadeleleri hakkinda 6rnekler mevcuttur.

Melametiler, nefis mertebelerinin ilk mertebesi olan nefs-i emmareden (kotiiligii

islemeyi isteyen nefs) sonraki nefs-i levvameye ayri bir onem atfetmislerdir. Nefs-i

346 DIA Kurulu, “Melametiyye”, DIA, istanbul 2004, c. XXIX, s. 25.

347 Bolat, Melametilik, s. 75.

348 Maide, 5/54.

349 Maide, 5/54.

350 Hiicviri, Kesfu’I-Mahciib, s. 123.

351 Hiicvird, Kesfu I-Mahciib, s. 124.

352 Siilemi, Tabakdatu’s-Sifiyye, ss. 55-57; Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, ss. 185-186.

33 Siilemi, Tabakdtu's-Sifiyye, ss. 81-83; Hiicvird, Kesfu 'I-Mahciib, ss. 186-187; Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri,
ss. 45-46.

354 Hiicvird, Kesfu'l-Mahcib, ss. 188-190; Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, . 45.

35 Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, ss. 67-70; Hiicvirl, Kesfu 'I-Mahciib, s. 190; Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, S.
49,
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levvamede bireyler kendilerini islenilen gilinaha tevbe edilmesinin akabinde Allah’in
affedeceginden emin olamamaktadirlar. Bu sebeple isledikleri giinah ve hata atfettikleri
durumlar dolayisiyla pismanlik duyarak nefislerini kinamakta, tevbe istigfara devam
etmektedirler.®*® Bir baskasinin kendilerini kinamasmmi da Hakk’tan bilmektedirler.3%’
Temelde ifade edilmek istenense kaosun firsata ¢evrilmesidir. Ciinkii onlar, kotiiliik eden
kisinin kinanarak iyiye sevk edilecegini, iyilik eden birinin ise kinanarak daha iyiye tesvik
edilecegini On gormektedirler. Kinanma ayni zamanda nefsin kibrin zulmiinden
arindirilmasini, insanin Allah’in kulu makamini korumasmi ve haddini bilmesini de

Ogretmektedir.

Melamiler, hal ve makamlarin gizlenmesi, halka agiktan vaaz verilmemesi ve halktan
farkli kilik-kiyafetin giyilmemesi goriisleriyle dikkat ¢ekmektedirler. Onlara gore ziihd ve
takva, toplumsal hayatin bir noktasina degil biitiiniine niifuz ettirilmelidir. Bu sebeple
ziihdiin agiga ¢ikan isaretlerini, yilin elbiseler ya da bir kimlikle biitiinlesen kiyafetlerin
giyilmesini kibre meyilli tavirlar olarak addetmislerdir.3>® Nitekim onlar, zamanla kiyafet
tercihlerini ve yasam tarzlarint mekan ve dil itibariyle farklilagtiran stfilere tepki olarak

ortaya ¢ikmuglardir.®%®

Kendilerine miinhasir tasavvufi bir anlayis ve yasam gelistiren
Kerramilerin, Horasan cografyasinin tasavvufi yasamina kayitsiz kaldig1 sdylenemez. Bu
donemde bolgede Kerrami stifilerin zahidane yagsamlari ile 6n plana ¢iktig1 ve teblig, irsad,
vaaz gibi faaliyetlerini agiktan ytriittiigl diistiniildiigiinde, Melametilik’in bu harekete karsi
bir tepki olarak gelisim gosterdigi ihtimal dahilindedir.3® Nitekim bir mutasavvifin
Kerramiyye ile miinasbetinin degerlendirilmesinde aciktan vaaz ve irsad faaliyetleri
yiiriitmesi kistas sayilmaktadir.3¢* Kerramiyye’nin hareketli ve asikar takinan bir dini yasam
benimsemesi ve zahidane yasamlarinin yani sira fikhi ve itikadi konularda fikirler tireterek
topluma yon vermesi, miinzevi bir hayatin benimsenmesi gerektigini diislinen stfiler
tarafindan tepkilere neden olmustur.6? Bunun yani sira kimi miielliflerin kaygilarini ifade

ettigi lizere ruhu tasfiye ve nefsi tezkiye miicadelesinde bazi mutasavviflarin amaglarindan

saptig1, ser’1 hiikiimlere riayet etmedigi, sidk, ihlas, edep, ahlak ve marifet eksikliginden

356 Osman Niiri Topbas, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, Erkam Yayinlari, Istanbul 2012, s. 136.

357 Hiicvird, Kesfu’l-Mahcib, s. 121.

3% Knynsh, Tasavvuf Tarihi, s. 96.

359 Bolat, Meldmetilik, s. 75.

360 Knynsh, Tasavvuf Tarihi, s. 97.

%1 Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: KerrAmiyye”, s. 448;
Massignon, Passion of al-Hallaj, c. I, s. 75.

362 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 168.
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kaynaklanan usulsiizliikleri®®® gibi olumsuz tavirlar, siifileri saf bir dini yasam arayisina sevk
etmigtir. Bu baglamda gerek Kerrami hareketin faaliyetleri gerekse bazi sifilerin tasvip
edilmeyen davraniglari, her tiirli davayi terk edip sadece goniillerini terakki ettirmeye
calisan Melametilik’in®%* bir refleks olarak tesekkiil etmesine zemin hazirladigini sdylemek

mumkindir.

363 ot-T0st, Kitabu 'l-Luma’, S. 518.
364 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 177.
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IKiNCi BOLUM

KERRAMIYYE’NiN TEMEL GORUSLERIi

Kerramiler, Islam diisiince dairesi igerisinde itikad, fikih ve tasavvuf hakkinda
goriisler one siiren bir mezheptir. Her ne kadar istenilen diizeyde veriler giiniimiize ulasmasa
da mezhep hiiviyeti kazanmasi belli bir Ol¢iide kapsayic1 ve Ozgiinliiglinii kanitlar
niteliktedir. ikinci bdliim itibariyle 6zgiin fikirlere sahip Kerrdmiyye’nin sirasiyla tasavvuf,

itikad ve fikhi goriislerine belli dlglide yer verilmistir.

“Tasavvufi Goriisleri ve Ziihd Anlayis1” basligi altinda genelden 6zele inilecek
sekilde hiyerarsik bir siralama takip edilmistir. Ziithd kavrami ve donemi agiklanmasinin
ardindan Kerrami hareketin tesekkiil ettigi Horasan bdlgesindeki tasavvuf mektebinin
onciileri ve Horasan bolgesindeki sifilerin tasavvufl egilimlerine yer verilmistir. Akabinde
ise Kerramiyye ile iligkilendirilen stfilere deginilerek konu genelden 6zele yazilmigtir.
Kerrami diislinceyle birlikte 6n plana ¢ikan tevekkiil, tahrimu’l-mekésib ve Hangah konular
ayrica incelenmistir. Tasavvuf bdolimiiniin nihayeti itibariyle de Kerramiyye nin
tesekkiiliinde katkisinin bulundugunu diisiindiigimiiz, cagdasi Melametiyye ile iliskisi

aciklanmaya caligilmstir.

Ikinci boliimiin bir diger konusu ise Kerrimiyye nin 6zgiin bir sekilde kimligini
yansittig1 ve hedef alinmasina sebep olan itikad1 goriisleri olmustur. Bu baslik altinda onlarin
uluhiyet, niibiivvet ve sem’iyat bahisleri hakkinda gelistirdikleri goriislere kisaca
deginilmistir. Son olarak ise ulastiklar1 bolgelerde insanlarin dini benimsemelerini ve
yasamalarini kolaylastirict goriislerinin yer aldig: fikhi goriislerine yer verilmistir. Kerrdami
Ziihd Hareketi adl1 calismamizin ana konusunu tasavvufi goriislerinin olusturmasi sebebiyle
bu husus hakkinda digerlerine nazaran daha detayli bir inceleme yapilmistir. Konunun
kapsayici ve anlagilir olmas1 gerektigi diisiincesinden hareketle ise diger goriisleri hakkinda

detaya kagmadan kisa bilgiler verilmekle yetinilmistir.
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2.1. Tasavvufi Goriisleri ve Ziihd Anlayisi

Ziihd terimi ve donemini ortaya ¢ikaran sebepleri degerlendirmek, Kerramiler’in
etkilemis oldugu mezhepler arasi uygulamalarin isleyisinin, ser-i hiikiimlerin tatbik
edilisinin, tepkisel olarak tesekkiil eden vakalarin ve fitrfl yaklagimlarin zemininin
anlasilmasi hususunda kolaylik saglayacaktir. Ziihd kavrami, Miisliimanlar tarafindan ser-i
hiikiimlere uyarak yorumlanan bir terimdir. Bu kavramin anlasilmasi elbette Kur’an-1
Kerim’in Mushaf haline getirilmesinde uygulanan “ilk naklin son nakle, ortasindakinin

27365

kenarlarina olan mutabakati°®> gibi sabit bir kaideye sahip degildir. Ciinkii ziihd kavramu;

zamanin, mekanin ve olaylarin etkiledigi kisinin tecriibesine bagl tevariis etmektir.

Kerrdmiyye’nin tatbik etmis oldugu ziihd hareketinin anlasilmast i¢in ziihd
kavraminin ve yasaminin gerceklestigi cografi konum, siyasi yapi, dini arka plan ve
mezhepsel faaliyetlerinin yaninda Kerrdmiyye’nin tesiri altinda kaldigi sahsiyetlerin de
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu sahsiyetler, ayn1 zamanda Horasan’daki tasavvufi
yasamin ilk niivelerini atan stifiler olmas1 hasebiyle de ayr1 bir 5neme sahiptir. Ibrahim b.
Ethem (6.161/777?), Abdullah b. Miibarek (6.181/797), Fudayl b. Iyad (6.187/803), Sakik
Belhi (6.194/810?), Abdullah b. Harb (6.234/848), Muhammed Eslem et-Tisi (6.242/856?)
ve Hatim el-Esam (6.237/851) gibi stfilerin Kerrami mesuplari olduklart sdylenemese de
Kerramiler’in tasavvufi yasamlarma etkileri ve cografyanin manevi deger ve kiiltiiriine

katkilar1 yadsinamaz niteliktedir.

Horasan tasavvuf mektebinin oOnciileri ve egilimlerinin verilemesinin akabinde
Kerramiyye ile iligkilendirilen sahsiyetlerin diisiince ve faaliyetlerine yer verilmesi, daha
spesifik bir bakis agisiyla Kerrami fikirlerin tesekkiiliinii inceleme firsati vermektedir. Bu
sahsiyetlerin incelenmesi, zamana ve mekana baglh olarak degisen Kerrami diisiincenin
asamalarinin da incelenmesini saglamaktadir. Bu sebeple kurucusu Muhammed b. Kerram
basta olmak {izere listadi, talebeleri, sonraki donem temsilcileri ve Kerrami oldugu
diistiniilen isimler kronolojik siraya gore ele alinmaktadir. Bu baglamda sirastyla Ahmed b.
Harb (6. 234/848), Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/871), Ebii ishak Ibrahim b. Ahmed el-
Havvas (6. 291/903-47?), Eb(i’l-Muti” Mekhul en-Nesefi (6. 318/930), Miimsad ed-Dineveri
(6. 299/911), Ebt Yakub b. Mehmesaz (6. 6.383/993) ve oglu Ebi Bekir Muhammed b.
Ishak b. Mehmesaz (6. 421/1030), ibn Muhacir (6. ?), Ebii Abdullah b. Heysem (8. ?),

365 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usiil el-Fikh, Miiessesetii’t-Risale, Sam 2015, s. 144,
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Mecdiiddin Ibn Kidve (6. ?), Abdullah el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089) gibi isimler

incelenmistir.

2.1.1. Ziihd Kavraminin Gelisim Siireci

Varliklar arasinda en giizel surette yaratilan insan,®6

yaratilan diger varliklarin
cogundan faziletli ve iistiin kilinmistir.367 Ancak Kur’an-1 Kerim’de hiiviyetine isaret edilen
insan, yalniz methedilen degil farkli perspektiflerden de tasvir edilen bir canlidir. Onu

hayvanlardan ve bunun yani sira meleklerden ayiran asil noktanin irade®%®

oldugu malumdur.
Bu ise insani1 degerli kilmakla birlikte insana kotiiliikklerin islenmesinde zaaf noktasi
addetmektedir. Ayetlerde birgok yoniiyle tasvir edilen insanin géklerde ve yerde olanlarin

cemisine musahhar kilind181,%%° sorumsuz ve basibos birakilmadigi,3"°

aklin1 basia almasi
ve kendisini muhasebeye ¢ekmesi gerektigi ifade edilmektedir. Bu baglamda ayetlerde tekrar
tekrar vurgulandigi iizere akledenler®’! i¢in ibret,3"2 temsil, " delil*"* ve 6giit>"> mevcuttur.
Kur’an’da diisinme mertebeleri olan tezekkiir gegmise, tedebbiir®’® gelecege, taakkul
geemis ve gelecek arasindaki baga, tefakkuh®’” gecmisten gelecege deliller ile bugiine iliskin
sonug ¢ikarmaya, tefekkiir ise siireglerin tamamini kapsayan diisiinmeye atfedilmektedir.
Bircok boyutuyla birlikte verilen diisiinme eylemi, insanin Allah’a kars1 vazifelerini
artirmay1 yaninda getirmektedir. Ziihd kavrami hakkinda ifade edilen azlik, isteksizlik,

ragbetsizlik,®’® onemsizlik, terk etmek,3”® kotii kabul edilen seylerden yiiz ¢evirmek,3

masivay terk etmek®! ve diinyaya bugzetmek3? gibi ifadeler temelde insanin ne yapmasi

366 Tin, 95/4.

367 {sra,17/70.

38 Maide,5/16; En’am,6/104; Kehf,18/29; Enbiya,21/17; Insan,76/3; Nebe,78/39.

369 Casiye,45/13.

310 K1yame, 75/36.

371 Bakara,2/44, 73, 242, 269; Al-i imran,3/7, 191; Maide,5/58; En’am,6/32; A’raf,7/169; Ytnus,10/16, 100;
Had,11/51; Yasuf,12/109; ibrahim,14/52; Enbiy4,21/10, 67; Mu’minun,23/80; Kasas,28/60; Yasin,36/68;
Saffat,37/138; Ziimer,39/9; Mii’min,40/54; Hadid, 57/17; Talak,65/10.

872 Ra’d,13/4; Ankebut,29/35; Sad,38/29, 43.

373 Ankebut,29/43.

374 Casiye,45/5.

875 Nr,24/61.

376 Muhammed,47/24.

377 Tevbe, 9/121

378 Omer Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2015, s. 64.

379 Ebii Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kuliib (Kalplerin Azig1), haz. Muharrem Tan, iz Yayimcilik, Istanbul 2004, c.
I, s. 9.

380 Ahmet Cahid Haksever, Tasavvufa Dair Giincel Meseleler, Ankara 2015, s. 26.

381 Biilent Akot, Tasavvuf'un 200 i, Otto, Ankara 2017, s. 96.

382 Ahmet Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 28.
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gerektigini agiklamaktadir. Ziihd, yukarida ifade edildigi lizere ¢ift cenahli tavra sahip
insanin ruh ve bedeninin talep edilen istikamette sabit kilinisidir. Aklin sdyleminin eyleme

dokiilen halidir. Yani inanilanin ya da bilinenin tatbikidir.

Ziihd kelimesi Arapga bir kelime olup “z-h-d” fiilinin mimsiz mastaridir. Liigatte;
soguk ve ilgisiz davranmak, ragbet etmemek,3® kiiciimsemek, esyaya dair taleplerin
diismesi,®® yiiz cevirmek, terk etmek, degersiz géormek3® ve meyletmemek3?® gibi anlamlara
gelmektedir. Az mal tutuna "miizhid", yemegi az yiyen i¢in "zahid", diinya da miistagni
yasamaya da "zehadet", ziddma ise "ragbet" denilmektedir.3®’ islim’n ilk dénemlerinde
ziihd ile ilgili ve bizatihi ziihd baslig1 altinda eserler kaleme alinmustir. Ancak ziihd terimi
icin sabit bir tanim bulmak oldukca zordur. Ilk déneme ait eserlerde ziihd, yasananlardan
ornekler ile aktarilmaktadir. Sahabe doneminin zahitligin zirve ¢agi oldugu sdylenebilir.
Ancak sahabelik mertebesinin zahidlige nisbeten daha evla olmasi, ilk donemde zahitlik
kavraminin yaygin kullanilmayisina sebep olmustur. Araplarin kullaniminda ziihd, “sey’tin
zehidiin” bir seyin degersizligini ve kit kanaat anlamlarina geldigini géstermektedir. Bu ise
diinyaya kars1 bakisin temenni edilen kismudir. Hz. Muhammed’in (sav) (6.11/378) Cuma
giinii fazilet bakimindan verilen siirenin az oldugunu beyan etmek i¢in de “ziihd” kelimesi
kullandig1 nakledilmistir.® Ziihd tanim1 ayn1 zamanda makama, mevkiye, sana ve sohrete
de dnem vermemeyi 6n géormektedir. Kelimenin kdkenine inildiginde ise soylemin eylemden
cok da farkli olmadigi, tutarl bir yasamin emaresi olarak ifade edilmektedir. Felsefeciler
tarafindan “es-seyhii’r-reis”%® {invani ile anilan Abdullah b. Ali b. Sina (6.428/1037) diinya
nimetlerinden yiiz ¢eviren i¢in zahid, ibadetlerini devaml ifa eden i¢in abid ve sirrinda

Hakk’in nurunun tesekkiiliinii ceberriit alemine teksif eden i¢in arif denildigini

383 Ebi'l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Afriki ibn Manzir, Lisdnii'l Arab, Daru’l-Hayati’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut 1999, c. VI, ss. 97-98; es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed Ciircani, “zhd”, et-Ta ’rifdt,
Abmunim Hifni, Misir 1991, s. 130.

384 Abdiirrezzak Kasani, Letdifi’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilhdm (Tasavvuf Sozliigii), ¢ev. Ekrem Demirli, Iz
Yayincilik, Istanbul 2015, s. 282.

38 Muhammed b. Yakub Firtizabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, Beyrut 1991, 1, 309; Muhammed A’la b. Ali, Kitdbu
Kessdfi Istildhati’l-Funiin, Daru Sadir, Beyrut t.y., ¢. I, s. 610; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, Ankara 2014, s. 550.

386 Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitdbu t-Ta rifdt, tah. Muhammed Abdurrahman
Mar’asli, Daru’n-Nefes, Beyrut 2007, s. 184.

387 Asim Efendi, "zhd", Kdmiis Terciimesi, Matbaatii Bahriyye, Istanbul 1304-1305, c. I, ss. 1155-1156; Yasar
Nuri Oztiirk, “Ziithd”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1986, Ciic. XIII, s. 638.

388 Buhari, Sahih-i Buhdri, “Kitabu’d-Daavat” c. VIII, nu:6400, s. 85; Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac,
Sahihi Miislim, tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y., “Kitabu’l Cuma”,
c. 11, nu:13, s. 583.

389 Omer Mahir Alper, “Ibn Sina ve Tbn Sina Okulu”, Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. Ciineyt Kaya,
ISAM Yayinlari, Istanbul 2013, s. 253.
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aktarmustir.3® Kriterleri arasinda azla yetinebilme, ibadeti artirma, cehennem korkusu,
cennet limidi, hagyetullah, hiiziin, gozyas1, tevekkiil, riyazet, takva, uzlet, riza, sabir, vera’,

ask ve muhabbet konular zikredilmektedir.3%!

Tasavvuf tarihi, zilhd donemi basta olmak tizere sirasiyla tasavvuf donemi ve
akabinde tarikatlar donemi olarak ii¢ asamada incelenmektedir. Zithd donemi hicri ilk iki
ast1 kapsayan®®? ve takriben Horasanli Sakik Belhi’ye (6.194/809) kadar kabul edilen ilk
tasavvuf cagini kapsamaktadir.®®® Tasavvuf, 6zelde bireyin genelde ise toplumun ihtiyacina
ser’i hiikkiimler dogrultusunda sekil vermekte, zaaflarini ise 1slah edici yontemler
gelistirmektedir. Zithd doneminde farkli cografyalarda toplumun ihtiyaclari ve zaaflarindan
hareketle 6n plana ¢ikan kavramlar temelde Medine, Basra, Kiife ve Horasan olmak {izere
dort ana bolgede incelenmektedir. Medine siinnet ve hadis, Basra korku, hiiziin ve sevgi,
Kife stfilik, bekkaun ve tevvablin, Horasan ise tevekkiil kavramlari ile 6n plana
cikmaktadir.3%* flerleyen siiregte ise bu kavramlar kendini Misir’da marifet ve muhabbet,
Bagdat’ta Tevhid ve ask, Sam’da ciiiyye (aclik) ve ehlii’l-leyl (gece ibadetleri), Horasan’in
bolgelerinden Nisabur’da ise fiitlivvet ve melamet terimleri ile gostermektedir. Bu ise farkli
kavramlarla 6n plana ¢ikan zahidlik teriminin bolgeden bolgeye degisiklik arz ettigi gibi
cagdan ¢aga da degisiklik arz ettifine de isaret etmektedir. Islim cografyasmm fetihler
vesilesiyle sinirlarini farkli cografyalara ulagtirmasi, yasanan olaylarin etkisi, siyasi vakalar
ve bolge insanin karsilagtigi muhtelif toplumsal yapilara entegrasyonu zahidane yagamdaki

degisikligin baslica sebepleri arasinda saymak miimkiindiir.

Zahidler hakkinda malumatlar ise erken donem tasavvuf eserleri olan Ebi Nasr es-
Serric et-Tlsi’nin (6.378/988) Kitabu I-Luma’sinda,>**® Ebl Bekr Muhammed el-
Kelabazi’nin (6.380/990 ya da 395/995) Ta’arruf’unda,®® Ebl Talib el-Mekki’nin

39 Bunun yani sira ismi zikredilen isimlerin ayni kisi iginde kullanildigini beyan etmistir. Ayrica bkz. Abdullah
b. Ali b. Sina, Makdmatu’l-Arifin (Sifi Ibn Sind ve Makdmdtu’l-Arifin), ev. Dilaver Giirer, Gelenenk
Yaynlari, Istanbul 2012,73.

391 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 15.

392 jlk dénem itibariyle bireylerin ziihde ydnelmeleri hakkinda bkz. Haksever, Tasavvufa Dair Giincel
Meseleler, ss. 26-28.

393 Bilent Akot, Tasavvuf'un 200’i, Otto, Ankara 2017, s. 96.

34Yilmaz, Gegmisten Giintimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 67-7T1; Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar,
ss. 27, 30, 42, 48; Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015,
s. 102.

3% s(ifiler icin 6zel bab agilmamistir ancak incelenilen tasavvufi kavramlarda sifilerin goriislerine yer
verilmigtir. Bu ise gorus bildiren hakkinda yasamina dair malumat vermektedir. Ayrica bkz. et-Tsi, Kitabu 'I-
Luma’, ss. 56, 66, 94.

3% Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, Ta’arruf, haz. Stileyman Uludag, Dergah yayinlari, istanbul 2014, ss.
143, 147, 155.
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(6.386/996) Kutu’l-Kulitb’unda,®®” Ebl Abdurrahman es-Siilemi’nin (6.412/1021)
Tabakdtu’s-Siifiyye’sinde,?*® Ebi Nuaym el-Isfahani’nin (6. 430/1039), Abdulkerim el-
Kuseyri’nin (6.465/1074) Risdle’sinde®® ve Ali b. Osman el- Ciillabi el-Hiicviri’nin (0.
465/1072) Kesfu’'l Mahcib’unda*® olmak iizere baslica eserlerde yer verilmistir. Bu
eserlerde baslica zahitlerin 6rnekliginde meratibler ve kissalar 1s13inda Kur’an ve siinnet
temelli din anlayis1, 6grenilenin hayatta tatbik edilmesi, dini manevi anlamda kavrama adina
dis kaynakli sorunlarin ¢oziilmesi, istismara ugrayabilecek kavram ve eylemlerin
onlemlerinin alinmasi 6giitlenmistir. Eserlerde zahidler hakkinda ifade edilenler, esasinda
zahidlerin Vakia Stresi “Iste onlar mukarrip olanlardir.(Allah katinda derecesi ala olan,

yakinlagmis kimseler)40?

ayetinde yer alan bu ziimreye dahil olabilmeleri timidi igerisinde
gostermis olduklar1 gayrettir. Allah’in rizasina ve Kurbiyyetine erisebilmek isteyenler,

ragbetleri diinya olmaksizin gayret sarf etmislerdir.
2.1.2. Horasan Tasavvuf Mektebinin Onciileri ve Tasavvuf Egilimleri

Horasan, Islamiyet’in yayilmaya basladigi Mekke sehrinden uzak bir bdlgedir. Bu
nazariyeden degerlendirildiginde Islamiyet’in Horasan’a ulasmasinda kdprii vazifesi goren
medeniyetlerin katkist olduk¢a fazladir. Ticaret yollarinin da tizerinde olmasiyla birlikte
medeniyetlere ev sahipligi yapan Horasan, bu baglamda farkli diisiincelere agik, yeni
fikirlerin rahatlikla sdylem bulabilecegi bir beldedir.*%?> Bu sebeple burada birgok kadim din
ve farkli mezhep yasama imkani elde etmistir. Bunlarin yani sira Islamiyet’in yayilmast i¢in

yeni fikri atilimlar ile teblig politikas1 gelistirildigi de sdylenilebilir.

Cografi konumu, siyasi hayati, ticari gelismeleri, dini arka plan1 ve mezhep
faaliyetleri ile 6n plana ¢ikan Horasan, ilmi birikime sahip sahsiyetleri, ameli samimiyete
haiz mutasavviflar1 ve Horasan halkinin davraniglari ile de adim1 duyurmustur. Ciineydi

Bagdadi*®® (6.297/909) fiitiivvetin Sam’da, lisAnin Irak’ta, sidk ve dogrulugun Horasan’da

397 el-MekKki, Kiitii I-Kuliib, c. 1, 5.332; c. 1, ss. 377, 380.

398 Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, ss. 3-339.

399 Ruseyrd, Risaletu’'l-Kugseyri, ss. 22-88.

400 Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, ss. 155-235.

401 vakia, 56/11.

402 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, ss. 338-346; Giindiiz, “Mecisilik”, ¢. XXVIII s. 576; Kadiyani, Tdrih-i
Edydn ve Mezdhib der Irdn, ss. 24, 79; De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, s. 9; Dogan, Kerrdmi Séylem ve
Yansimalart, s. 79; Alic1, Kadim I[ran’da Din; Monoteizm’den Diializme Meciisi Tanrt Anlayisi, s. 14; Hiiseyin
Keriman, Rey-i Bdstdn, c. 1l, s. 8; Eliade, A History of Relifious Ideas, c. I, s. 34; Ates, Islam Tasavvufis, s. 52.
403 Tam ad1 Eb’l Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Harraz el-Kavariri*dir.
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olduguna dair fikir beyan ederek belde insanin sadakati ve eminligine dikkat ¢ekmistir.404

Ibn Yezdanyar®® (6.334/945) ise beldeleri, 6n plana ¢ikan sahsiyetler {izerinden “Horasan
stifilerinde s6z yok amel var, Bagdat stfilerinde amel yok sz var, Basra stifilerinde hem s6z
hem amel var, Misir sifilerinde ne soz var ne de amel!”*% soziiyle tasnif etmektedir.
Tasavvuf hakkinda Farsca yazilan ilk eserlerden biri olan Kesfu'l-Mahciib’un yazari
Hiicviri*®’ (6.465/10727), babast Seyh Osman’dan aldig: ilk tahsilin akabinde Suriye,
Azerbaycan, Irak, Hindistan, Ciircan ve Horasan gibi bdlgeleri gezmis birisi olarak
Horasan’dan 6vgii dolu sozlerle bahsetmektedir.*®® Hakk’in ikbal golgesinin Horasan
tizerinde yer aldigini ifade ederken, yine vecih sozleriyle bolgedeki stfiler hakkinda; vaktin
azizleri, oOnde gelenleri, Onderi, goniill kiblesi, c¢agin sultani, biyliklerinden ve
muhakkiklerinden gibi betimlemelerle tecriibesini paylasmaktadir. Ancak sonunda
Horasan’daki stfilerin isimlerini vererek hepsini zikretmenin zor olacagindan bahsetmekte
sadece kendisinin miisahede ettigi ili¢ yiiz kendisine has mesrebe sahip sifi gordiigiini
aktarmaktadir. Hatta o Horasan sifilerden yalnizca birinin dahi diinyaya yetecek kabiliyet

ve yeterlilige sahip oldugunu vurgulamaktadir.4%®

Horasan shfiliginin en 6nemli karakteristik 6zelligi, ticaret endeksli gelismesidir.
Ticaretin Horasan’da bu denli zikredilmesinin ise temelde ili¢ sebebi bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi; cografi konumun verdigi avantaj olan ticaret yollar1 iizerinde bir
meskene sahip olmasidir. ikincisi; yine cografi konum ile alakali hilafet makamindan uzak
bir belde de yer almasidir. Hilafet makamindan uzak olmasi; Horasan halkini Emevi-Abbasi
catismasi ve hilafet otoritesi altinda ezilen bir diisiinceden uzak tutmustur. Darb-1 mesel
olarak verilen gozden 1rak olanin goniilden 1rak olma hadisesi, valiler ile yonetilen
Horasan’da yasayanlarin yerel catigmalarin haricinde ¢ok fazla siyasi catigmalara
karigmamasi adina gegerli bir 6rnek hiikkmii tasimaktadir. Boylece glindem makam, mevki

ve Arap kabileler yerine daha cok iktisadi yasam iizerinden olusturulmustur. Ugiinciisii ise

404 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 261.

405 Tam adi Ebl Bekr Hiiseyn b. Ali b. Yezdanyar el-Urmevi’dir. Bagdat’ta taninan stfilerin sohbet halkasinda
bulunmustur, dini ilimlerin akabinde tasavvufa yonelisi ile bilinen Yezdanyar Bagdatl stfileri elestirmesi ile
6limle tehdit edilecek raddeye gelinmesi lizerine memleketine gitmek zorunda kamig ve vefatt memleketinde
gerceklesmistir. Detayl bilgi icin bkz. Ethem Cebecioglu “Ibn Yezdanyar” DA, Istanbul 1999, c. XX, s. 449.
46 Siraceddin Ebi Hafs Amr b. Ali Ibnii’l Miilakkin, Tabakdtu’I-Evliyd, tah. Nureddin Seribe, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire 1973, s. 335; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Meldmetilik, Insan Yaymnlari, Istanbul 2011, s. 238.
407 Tam ad1 Eb’l Hasan Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciibbai el-Hiicviri’dir.

498 Hiicviri, Kesfit'I-Mahcib, ss. 233-235; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 1z Yaymncihik, Istanbul
2015, s. 87.

40 Hiicvird, Kegfit'I-Mahciib, s. 234.
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Araplar tarafindan Mevali sifatiyla hakir goriilen Horasan’daki Miisliimanlar, yonetim
baglaminda kendilerinin s6z sahibi olamayacaklar1 bir mevkide tutulmustur.*® Bu durum
ise onlar1 kendilerini gosterebilecekleri farkli alanlara yoneltmistir. Kisacasi bdlgenin
sartlar1 halkin iktidarl kazanimdan ziyade iktisadi kazanim iizere yogunlasmasini gerekli

kilmastir.

Insanlarin genel itibariyle ticaretle mesgul olmalarinin diinyaya ragbet etmelerine
zemin hazirladig1 diistincesi, mutasavviflari ticari konularda hassasiyete sevk etmistir. Ziihd
ve takvayr yasaminda tatbik etmeye ¢alisanlar i¢cin Hz. Muhammed (sav)’in “Her imettin

bir fitnesi vardir, benim {immetimin fitnesi ise maldir.”*!!

ve “Ademoglu biiyiirken
beraberinde iki sey de biiyiir: Mal sevgisi ve uzun 6miir”#*2 hadisleri sohret, mal ve makam
gibi diinyaliklardan arinmaya tesvik edici olmustur. Bu ve benzeri hadisler temalar itibariyle
makamdan uzaklagmaya, tasavvufl ifadeyle fakra sevk etmistir. Makam, takva sahipleri i¢in
arzu edilen bir mevki olmadigi gibi kaginilmaya calisilmistir. Bu konuya misal olarak Ebi
Osman Seddad b. Hakim el-Belhi (6.214/829) verilmektedir. O geceleri namaz kilan,
gosteristen siddetle kacinan, Belh kadiligi almamak i¢in beldesini terk etmesine ragmen
valinin tehdidi iizere makama gegen Miircii bir fakihtir.*'® Bu baglamda Horasan’da bilinen
ilk safi ve melikin oglu Eb{i Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansur (8.161/777?) da benzer
kaygiyi tagiyanlar arasindadir. O ise ava ¢iktig1 bir giin, ininden kagmasini sagladig tilki ya
da tavsana yonelirken hatiften “Ey Ibrahim sen bunun igin mi yaratildin yoksa bu isi
yapmaya mi emrolundun?” sorusuna maruz kalmistir.*'4 Akabinde “Vallahi ne bunun igin
yaratildin ne de bunu yapmakla emrolundun.” sesini duymasiyla birlikte atindan inmis ve
¢ole yonelmistir. Bu esnada babasinin ¢obanlarindan birisini gormesiyle at1 dahil her seyini
ona vererek ondan yiin ciibbesini almis ve yoluna devam etmistir.*'® Yine bir giin Ibrahim
b. Edhem gemi yolculugunda denizin hareketlenmesi iizerine gemilerinin batacagini

diisiinen yolcular esyalarini denize atarken, birinin “Ey Ebi Ishak! Allah’a bizim i¢in dua

410 Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrast Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1 ”, ss. 69-88, 71.

411 Tirmizi, es-Siinen, tah. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdiilbaki-Tbrahim ‘Utve, Seriketu
Mektebeti ve Matba’ati Mustafa, Misir 1975, “Zithd” ¢. 1V, s. 26, nu:2336, s. 569; Ebt Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, tah. Suayb el-Arnavit-Adil Miirsid, Miiessesetu'r-Risale, Dimask 2001, c.
XXIX, nu:17471, s. 15.

412 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, tah. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nésir, Daru Tiki'n-Necat, y.y. 2002,
“Rikak”, c. VIII, nu: 6421, s. 5.

413 fbn Davud el-Belhi, Fadail-i Belh, ¢ev. Abdullah Hiiseyni el-Belhi, tah. Abdiilhayy Habibi, Tahran 1932,
s. 185,191; Kutlu, Tiirklerin fslamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 221.

414 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 22.

415 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 22.
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et” demesi iizerine, “Bu vakit dua vakti degil teslimiyet vaktidir.”*'® soziiyle teslimiyetin
Onemini vurgulamistir. Teslimiyete 6nem veren, bu konuda sahip olmaktan ziyade emanetgi
oldugu bilinciyle yasamini tatbik ettirebilen bir sahsiyettir. Kaynaklarda gegen bu ve benzeri
rivayetler dikkate alindiginda Horasan stfilerinin genel mesrebi itibariyle benzer nitelikleri

tasidig1 gdzlenmektedir.

Horasan, ticaret endeksli mal ve makamdan sakinma refleksini fakr*’ iizerinden
stirdirmiistiir. Fakr kelimesi ise tevekkiil, teslimiyet, riza ve kesb kavramlari iizerinden
bolgede giindemde kalabilmis ve bolge ile anilir hale gelmistir. Horasan mektebinin
ozelligini gosterir nitelikte bir 6rnek olarak Ibn Edhem’in, Mekke’de karsilastig1 bir kisiye
Ahmed b. Hadraveyh (6.240/854)’den rivayetle salih kimse olabilme yolunda alt1 riyazet
tavsiyesi verilmektedir.*!® Ibn Ethem’in 6giidii nimet, izzet, rahmet, uyku, zenglik ve emel
kapilarini kapatip siddet, zillet, cehd(gayret), seher, fakirlik ve 6liime istidat kapilarinin

agilmasi seklindedir. !

Horasan tasavvuf mektebinde farkli yonleriyle 6n plana ¢ikan bir¢ok mutasavvifin
ad1 zikredilmektedir. Bu baglamda ilk zikredilecek isim muhaddis-stfi kimligi tasiyan ve
ilmi noktada mutasavviflari tesvik eden Sultinu’l Ulema“*? kiinyeli Abdullah b. Miibarek*?
(6.181/797)°dir. Babasi Tiirk olmakla birlikte kendisini tanmir kilan 6zeliklerin basinda
Horasan bolgesinde bilhassa dogdugu sehir Merv’de hadisleri tedvin eden ilk alim unvanin
tasimas1 gelmektedir.*?? Siifyan-1 Sevri*?® (6.161/778), Abdullah b. Miibarek hakkinda “Ey
Dogu’nun eri” hitabin1 kullanirken Fudayl b. Iyaz*?* (6.187/803) ise Siifyan-1 Sevri’nin
dizgesini “Dogunun, Batinin ve ikisi arasindaki yerlerin eri” ile daha kapsayici bir sekilde
ifade etmistir.#?® Nefse karsi gelmek igin bireyin ve toplumun Allah disindaki

mesguliyetlerine karsi Horasan bolgesindeki ilk refkleksin Ibn Miibarek tarafindan

46 ot-Tasi, Kitabu'l-Luma’, s. 332.

417 Kisinin kendine ait gérmeksizin her seyi Allah’a ait gdrmesidir. Bilgi igin bkz. Akot, Tasavvufun 200, .
38.

418 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 23.

419 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 23.

420 Ebii Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim en-Nisabri Attar, Tezkiretii’l-Eviivd, cev.
Muhammed el-Asili el-Vastani es-Safii, tah. Muhammed Edib el-Cadir, Daru’l Mektebi, Sam 2009, s. 227.
42! Tam ad1 Ebi Abdirrahman Abdullah b. Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervi’dir.

422 Tebeii’t-Tabiin’in ileri gelenlerinden Abdullah b. Miibarek’in annesinin de Harizmli bir Tiirk hanimefendi
olduguna dair rivayet bulunmaktadir. Detayl bilgi icin bkz. Rasit Kiiciik, “Abdullah b. Miibarek”, DIA,
Istanbul 1988, c. 1, ss. 122-123.

423 Tam ad1 AbG Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kifi’dir.

424 Tam ad1 Ebii Ali el-Fudayl b. Iyaz b. Mesud et-Temimi el-Yerbti’dir.

425 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 228.
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gelistirildigi sdylenebilir. O, ticareti ile meshur bir memlekette fakra 6nem vermistir. Onun
fakr diistincesi Ozellikle midenin haddinden fazla dolmamasini gerektigi savi lizerine
temellenmistir.*26 Fakr1 benimseyen Ibn Miibarek bu baglamda Allah’a teslimiyet yontemini
vurgulamustir.*?’ Ayrica ibn Miibarek, kesb hakkinda sebeplerin her hangi bir sorun teskil
etmedigi diisiincesini tasimaktadir. Onun tevekkiil ve kesb hakkindaki goriisii vesilelerin
olmasi ile alakal1 degil, bir malin “helal ve temiz4?8 olup-olmadig: ile iliskilendirilmistir.4?°
Muhammed b. Kerrdm da benzer kaygiyr tasimistir. Nitekim Ibn Kerram, bu baglamda
ge¢imini idame ettirebilmek adina siit satrmstir.**° Bid’atlere kars1 mesafeli tutum sergileyen
Ibn Miibarek, bu baglamda “Garip ve kimsesizler meclisinde otur! Bid’atgilar ile oturma’*3!
ogiidiinii vermistir. Ayrica Ibn Miibarek, Abdullah b. Omer’den rivayetle “Allah Raslii sav.
omzumdan tuttu ve sdyle buyurdu: ‘Diinyada bir garip gibi yahut yolcu gibi ol!” 7432 hadisi
mucibince amel etmeyi de 6giitlemistir. Fakra yani kisinin diinyadan arinarak Hakka yakin
olmaya*3® énem verdigini belirttigimiz ibn Miibarek, Ismail b. Aliyye’nin sadaka topladigint

ogrendikten sonra su siiri aktarmistir:
“Ey i1lmi kendisine dogan yapan;
Sultanlarin da malin1 avlayan,
Diinya ve tadina hileyle kayan;
Bir hileyle ki, dinini aparan...
Caresiz gayri, yazik, mecnun oldun;
Once mecnunlara deva bulurdun;

Hani Anlattigin o s6zler ne oldu?

428 Eb’l Mevahib Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa’rani, Tabakdtu’I-Kiibrd, Toker Yaymlari, Istanbul
1968, c. I, s. 222.

427 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 261.

428 Maide, 5/88; Nahl, 16/114.

429 Bolat, Meldmetilik, s. 49.

430 es-Subki, Tabakdtu s-Safii, c. 11, s. 304.

431 Eb( Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlart (Hilyetii’I-Evliya-Sifatu’s-
Safve), cev. Said Aykut vd., Sule Yayinlari, Istanbul 1995, c. XI, s. 163.

432 Buhari, Cdmiu’s-Sahih, Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Daru Toki'n-Necat, y.y. 2002, “Rikak”, c.
VIII/3, nu: 6516, s. 89; Tirmizi, es-Stinen, “Zihd”, c¢. IV/25, nu:2333, s. 567; Ebli Abdullah Muhamed el-
Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, tah. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Ihyai'l-Kutubi'l-'Arabiyye, y.y. ty.,
“Zihd”, c. I1/3, nu:4114, s. 1378; Hanbel, el-Miisned, c. VIII, nu:4764, s. 383.

433 Akot, Tasavvufun 200, s. 38.
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Yerin, sultanlarin kapisi oldu...

Dersen, istemedim; zarar1 olmaz;

Seyhin esegi camurdadir ¢ikmaz...”*3

Bu baglamda ibn Miibarek, kesb ve tevekkiile yasamin asli unsurlar1 arasinda yer vermis ve
bireylerin aksi bir tutum sergilemesini yanls bulmustur. Ozellikle halk nezdinde muteber
dini kimlige sahip kisiler bu konuda olumsuz bir tavir takinmaktan tamamen men

edilmisgtir.*3

Horasan’da yasantisiyla ve fikirleriyle benimsenen bir diger mutasavvif ise Fudayl
b. Iyaz’dir. Eskiyaliktan seckin kimse yoluna gegis seriiveni dikkate alindiginda hayatinda
manidar noktalar géze ¢arpmaktadir. Serahs/Merv ile Ebiverd giizergahlari arasinda yaptigi
eskiyaliktan tevbe etmesi,*®® onun Feridiiddin Attdir tarafindan “mesayihlerin
biiyiiklerinden” s6zii ile taltif edilmesini saglamstir.*®” Akabinde ise 0, yasamni idame
ettirebilmek adina sakalik (tarla sulamas icra eden 1rgat) yapmustir.*® Tevbe etmis olmasina
ragmen nedameti giilmesine engel olan Fudayl b. Iyaz, siddetli korku, hiiziin ve aglama gibi
tasavvufi halleri yasayan bir mutasavviftir. Bu halleri yasamasi bekkain stfilerinin 6nde

r.#% Fudayl b. Iyaz tevekkiil konusunda

gelenlerinden biri olarak anilmasini saglamisti
timitvar olmamay1 ve biitliin miilkiin sahibinin Allah oldugu suurunu yitirmemeyi tavsiye
etmistir. Bireyin talebini, her seyin Miisebbi’nden bagska yerde arayisini, tiim amelleri tedvir
eyleyen Allah’tan baskasindan yardim bekleyisi hata addetmistir.**’ Hayatinda ¢ok farkli
deneyimler yasamasinin tesiridir ki Ibn Iyaz’m tevekkiil anlayis1 korku, pismanlik, hiiziin,

aglama, uzlet ve riza gibi kavramlarla sekil almistir. Ayrica Fudayl b. Iyaz nezdinde havfin

434 es-Sarani, Tabakdtu’l-Kiibrd, C. |, s. 224.

435 et-Tasi, Kitabu ’I-Luma’, ss. 518-533

43% Rivayetlerden birine gore Fudayl b. Iyazbir giin géniil eglendirirken kervandan birisi Kur’an-1 Kerim’den
Hadid Stresi’'nden “Iman edenler igin Allah’t anma ve O’ndan niiziil olan Kur’an vesilesiyle kalplerinin
tirpermesi zamani daha gelmedi mi?...” ayeti okumustur. Kendisi bu noktada kalbinde s6ziin tesiriyle kendine
gelmistir. Detayli bilgi i¢cin bkz. Hadid, 57/16; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 116. Bir diger rivayette ise eskiyalik
vakitlerinin ilk donemlerinde bir hanimefendiye asik olmus ve elde ettiklerini ona verirmis. Asik oldugu
cariyeyi gdrmek icin duvaria tirmanirken Hadid Sitresi’nin on altinci ayetini hatiften duymustur. Ve benzer
duygularla ¢etelerin bagi konumunda iken eskiyaligi birakmigtir. Detayl bilgi i¢in bkz.Kuseyri, Risaletu’l-
Kugeyri, s. 25.

437 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 114.

438 es-Sarani, Tabakdtu’I-Kiibrd, c. |, s. 260.

439 Osman Tiirer, “Fudayl b. Iyaz”, DI4, Istanbul 1996, c. XIII, s. 208.

440 Bolat, Melametilik, s. 53.
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hususi bir yeri zikredilmekle birlikte recadan iistiin goriilmiistiir. Marifetin ise Allah korkusu

ile orantili oldugu vurgulanmgtir.*4!

Horasanli diger bir sifi Ibrahim b. Edhem’in talebesi ve Hatim el-Esdm’in hocas1
Sakik Belhi (6.194/810)’dir.**? [lk donemlerini babasindan kalan varlikla zengin ve geng bir
tacir olarak gecirmistir. Ticaretle ilgilenmesi onun farkli sehirleri gérmesini saglamistir.
Onun tasavvufl bakis agisin1 kazanmasina etki eden hadise ticaret igin gittigi bir sehirde
gerceklesmistir. Sakik Belhi, Tiirk beldelerinden birine gittiginde put yapiminda hizmet eden
sac1 sakall kesik bir gence, kendisine herhangi bir faydasi bulunmayan, ne hayat ne ilim ne
rizik konusunda yardim edemeyen ne de diger vasiflara sahip olamayan aciz putlara hizmet
etmemesi lizerine tavsiyede bulunmustur. Hizmetg¢inin; “beldende seni riziklandirmaya
kudreti olan Tanr1 varken, neden buralara kadar geldin?” s6zii lizerine Sakik Belhi, ticareti
birakarak kendisini Allah yoluna adamustir.**3 O, benzer bir sekilde ticaretle ilgili birkag
hadise daha yasamustir. Yasananlarin tesiridir ki tevekkiil konusunda tam teslimiyet ve
hassasiyete sahiptir. Kazanmayi, sebeplere sarilmay1 kerih gorerek Allah’a tevekkiil ve
teslimiyeti ogiitlemistir.*** Ayrica Sakik Belhi, ziihd i¢in kdy, kent, saray ve kaleden uzak
kalabilmeyi tavsiye etmistir.**> Muhtemeldir ki tavsiyesinin olusmasinda iistad: Ibrahim b.
Ethem’in tesiri ve farkli sehirde yasadigi hadisenin etkisi bulunmaktadir. EbG’l Mevahib
Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali es-$4’rani (6.973/1565), Sakik Belhi’nin yirmi senelik Kur’an
caligmalarini diinyay1 ayirt edebilme hususunda iki ayet ile 6zetledigini aktarmaktadir.**6 Tlk
ayeti Stra Saresi’nden “Hdsili size verilmis bulunan seyler hep diinya hayatinin gegici
metaadir, Allah katinda muteber olan, daha hayiwli ve daha bekdlidir...”**" ayetidir. Ikincisi
ise “Size hangi bir sey verilmigse sirf diinya hayatinin gegici metai ve ziynetidir, Allah
katindaki hem daha haywl hem daha bekdlidw, artik akil etmez misiniz?”*® ayetidir.

Diinyanin gelip-gecici halini i¢sellestiren ve hayatini1 Allah i¢cin Kur’an ve siinnet 1s181inda

tatbik eden bir sifidir.**°® Ayrica kisinin sabretmeyi basarmasini dncelemis ve sikdyetin

441 Bolat, Melametilik, s. 53.

42 Kuseyri, Risaletu 'I-Kuseyri, s. 36.

43 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 36.

44 Bolat, Meldmetilik, s. 60.

45 Ebl Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlart, c. X1, s. 206.

48 es-Sarani, Tabakdtu’l-Kiibrd, c. |, s. 290.

47 Sfira, 42/36.

448 Kasas, 28/60.

449 Ziihde dair yedi kap1 gérmektedir ve bu yedi kap1 diinya ve ahiret arasindaki farktir. Birincisi aghga karsi
sabretmektedir. Ancak huysuz ya da cefa ile degil sefa ve géniil hosluguyla sabretmektir. ikincisi elbisesizlik
ve ¢iplakliga karst mahsuniyetle degil sevingle sabredebilmektir. Ugiinciisii uzun oruglara karsi sdylenerek
degil sukun tizere tipki oruc vakti geldiginde yiyen ve yediren biri gibi mesud ve bahtiyar olmalidir.
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oldugu yerde kisinin sabretmeye muvaffak olamayacagini beyan etmistir.**® Her seyin
Allah’tan beklenmesi gerektigine dair nasihatleri bulunmaktadir. Bu seviyeye ulasabilmek
i¢in kiginin gerekli altyapiy1 hazirlamasini Allah’a giivenerek, boyun egerek ve teslim olarak
gergeklestirecegini beyan etmistir. Akabinde ise ziihdii “azalarin yapraklara ve dallara
doniisebilmesi” ile betimlemistir.*>! Yani bu biitiin islerinde iradesini Allah’a teslim etmeyi,
Bakara Suresi’nde ifade edildigi {izere “Allah’in boyasiyla boyanmayi” ziithd olarak

tanimlamis ve kendine gaye edinmistir.

Merv’de dogan ancak yasaminin biiyiik bir kismini Bagdat’ta ge¢iren Horasanli diger
bir sifi Bisr-i Hafi**? (6.227/842) dir.*>® Yasamina etki eden hadise en az bahsedilen diger
stfiler kadar ilgingtir. Ayaklar altinda ezilen Allah lafizl1 bir kdgida miidahalesinin akabinde
tevbe etmistir.*>* [lmin zekat: konusunda titiz tutum sergileyen Bisr-i Hafi muhaddisler igin
iki yiiz hadis aldiklarinda asgari bes hadis paylasmalar1 gerektigini beyan etmistir. Helal
lokma, tevekkiil,*>® az uyku,**® hemhal olabilme*®’ ve gosteristen beri kalabilme**® gibi
konularla ismi anilmistir. Eba Abdullah ibn Cella (6.306/918), “Ziinniin’u gordiim ibretli
sozleri vardi, Sehl’i gordiim isaretleri vardi, Bisr Ibn Haris’i gérdiim vera’s1 vardi.”*> sdzii
ile Bisr-i Hafi’nin siipheli seylere kars1 hassasiyetine vurgu yapmustir.*%° Fakra 6nem veren
Bisr-1 Hafi; fakirligi ruhéni ziimreler, velilerin orta hallileri ve mal edinemedigi i¢in
sabredenler olmak iizere ii¢ grupta incelemistir. Bu gruplardan birincisi ruhani ziimrelere ait
kimselerdir. Onlar bir sey istemedikleri gibi verileni de kabul etmemektedirler. Ikinci

gruptakiler ise velilerin orta hallileridir. Onlar verilirse almakta verilmezse herhangi bir

talepte bulunmamaktadirlar. Ugiincii ve sonuncu grup ise herhangi bir mal edinemedigi i¢in

Dérdiinciisti gururunu oksamaksizin nefsine mukayyit yani nefsini dizginleme hususunda sabirl1 olabilmelidir.
Besincisi fakirlik ve yokluga dair iginde kirikliga ve bugz etmeye meyil vermeden goniil hosluguyla
dayanabilmelidir. Altinci ve yedincisi ise mide ile alakalidir. Karnini neyle doyurdugunu, ne igtigini, nereden
kazandigim tefekkiir ve tezekkiir etmesidir. Abese Stresi’nde gectigi lizere “Insan yedigi yemege baksin.”
Ayetini icra edebilmektir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abese, 80,24; Ebli Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi,
Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar, ¢. X1, s. 207.

40 es-Sarani, Tabakdtu I-Kiibrd, c. |1, s. 314.

451 Ebli Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar, ¢. X1, s. 206.

452 Tam ad1 Ebf Nasr Bisr b. Haris b. Abdirrahman b. Ata b. Hilal el-Hafi el-Mervezi’dir

43 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 30.

44 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 30.

455 Tis1, Kitabu’lI-Luma’, S. 214-244-265.

46 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 30.

T T8, Kitabu’I-Luma’, s. 273.

458 Tis1, Kitabu’I-Luma’, . 450.

49 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 32.

460 es-Sarani, Tabakdtu I-Kiibrd, c. 1, s. 275.
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sabredenlerdir.*6? Onun fakirlik iizerinden tevekkiil, temenni, fakr ve sabra dair tasnif

gelistirdigi saptanmaktadir.

Tuslu mutasavvif ve muhaddislerden bir digeri ise Ebti’l Hasan Muhammed b. Elsem
b. Salim el-Kindi el-Horasani (6.242/856)dir. ez-Zehebi tarafindan “Rabbani” sifatindan
otiiri ovgliyle anilmaktadir.*%? Kur’an-1 diizgiin kiraatle okumasi ve nahiv bilgisine
vukufiyetinin yaninda riaya diisme endisesi, ibadetlerini gizlemesi, ziihd, tevekkiil ve
takvAya 6nem vermesi ile bilinmektedir.*®® Feridiiddin Attar eserinde onun siinnete ittiba
ettigine ve Allah’tan korktuguna dair menkibelere yer vermistir. Ayrica kendisinin yiin aba
giyen, basinda kiilah ve omzunda bir torba tasiyan zat oldugundan bahsetmistir.*64
Kaynaklarin Muhammed b. Eslem et-Ths1’nin bir sekilde kiyafetinden haber veriyor olmasi
genel bir durumdur. Ancak basinda kiilah bulunduguna dair bir ifadenin olmasi pek rastlanir
durum degildir. Muhammed b. Kerrdam’in da yiin aba giydigi ve basinda beyaz silindirik

465 Bu durum mutasavviflarin

kiilah (kalansuva) bulundugu rivavayetlerde yer almaktadir.
yiine verdigi 6nemi gostermekle birlikte sonraki siirecte tesekkiil etmekte olan bir Kerrami
gelenegin ilk niivelerinin atilmaya baslandigina dair bir isaret kabul edilebilmektedir. Ancak
bu durum onun Kerrdmi oldugunu kanitlamamaktadir. Nitekim Muhammed b. Eslem’in
yazdig1 eserin igerigi incelendiginde Kerrdmiyye, Miircie ve Cehmiyye’ye karsi reddiye
niteliginde oldugu goriilmektedir.*®® Dolayisiyla onun Kerrdmi oldugu kesin olarak

sOylenememektedir.

Belh’te yasayan Horasanli mutasavviflarindan birisi Eba Abdurrahman Hatim b.
Unvan el-Esam el-Horasani (6.237/851)’dir. Asrin zahidi sifatiyla da bilinen Hatem el-
Esam, Sakik Belhi’nin miirididir. Ahmed b. Hadreveyh ile gorligsmiis, ahirete onem veren bir
zahittir.*” Ciineydi Bagdadi onu “Zamanimzin Siddikr” olarak tanimlamistir.*®® Miiridin
yoluna basladig1 zatindan bagka bir zat aramasini izzetten ziyade zillet olarak tanimlamistir.

Ustadini hor géren kimseye ise bu halin zarar verecegini agiklamustir. Ayrica insanlar “yeme

461 es-Sarani, Tabakdtu’I-Kiibrd, . 1, s. 276-277.

462 Ebi Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, ¢. X1, s. 153,

463Bolat, Meldametilik, ss. 64-65.

464 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 308.

45 Es-Subki, Tabakdtu’s-Sdfii, c. 11, s. 304; Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur
Kerramiyyesi”, s. 540; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet ’in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 79; Kutlu, “Muhammed b.
Kerram”, c. XXX, s. 549.

466 e|-Beyhakai, el-Itikdd ve 'l-Hiddye ild Sebilir-Resdad ald Mezhebi’s-Selef ve Ashabi’l-Hadis, tah. Ahmed Isdm
el-Katib, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1401, 5.180; Bolat, Meldmetilik, s. 64.

467 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 316.

468 Hiicviri, Kesfi 'I-Mahcib, $.180.
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sehveti, konugma sehveti ve bakma sehveti” olmak iizere li¢ seyden kacinmalar lizere ikaz
etmistir.*®® Cagdaslar1 ve miiridleri tarafindan ziihdii 6vgilyle karsilanmustir. Kendisi
insanlar arasima ¢ikmaktan ziyade uzleti tercih etmistir. Ziihdi ise evveli tevekkiil, ortasi
sabir ve nihayeti ihlas ile temellendirmistir.4’® Eb( Abdurrahman es-Siilemi
(6.412/1021)’nin Tabakdtu’s-Siifiyye eserinde Hatim el-Esam’in rizik pesinde kosulmamasi
gerektigine dair goriisii vurgulanmistir. Ciinkii ona gore teslimiyetten evla bir kazang yoktur,
kisi teslimiyet disinda bir rizik aramamalidir. O, Allah’a giiveni, nefse kars1 dikkatli olmay1
ve diinya sevgisinden kacinmay1 6giitlemistir. Kendisine ise her giin “6limii yiyecegim,
kefeni giyecegim, mezarda ikAmet edecegim” telkinini vermistir.#’* Boylece nefsin arzulari

olan yeme, igme ve ikamete karsi 1slah igeren bir savunu gelistirmistir.

Horasanli bir baska sfi Bistam sehrinden Ebl Yezid Tayfur b. Isa (6.234/848-
261/8747) dir. Mecusilikten irca eden bir dedenin torunudur.*’? Marifete a¢ karmn ve ¢iplak
bedenle erisilebilecegini beyan etmis ve miicdhedeye 6nem vermistir.*’® Otuz senelik
miicahedesinde ilmi O6grenmenin en zor kisminin onunla amel etmek oldugunu
belirtmistir.#’* Kur’an ve siinnete ittibasi ile bilinen Biyezid-i Bistdmi, keramet ehl-i gibi
goriinen bir adamin havada bagdas kurup oturmasinin, Allah’in emir ve yasaklarina uyup
uymadigi tatbik edilene kadar higbir éneme haiz olmadig: diisiincesini, Musa b. Isa’dan
rivayetle babasindan Ogrendigi ifade edilmistir.4’> Megrebi itibariyle Melameti olarak
anilmistir.4’® Ancak onun Muhammed b. Kerrdm ile yats1 namazindan sonra sabah
namazinda miiezzinin gelmesine kadar zikirle mesgul oldugu Ravndku 'I-Kuliib ismi ile de
tanmman Ravndki’l-Mecdlis i1simli eserin “Kiyamu’l-Leyl” babinin altinc1 hikayesinde
nakledilmistir. Ibn Kerrdm vaktin nasil gectigine dair hayretini Bayezid karsisinda
gizleyememistir. Bunun iizerine Bayezid, “senin hayret ettigine bizim beldede geng bir kiz1
seven gen¢ bir adamin, her aksam namazindan sabah namazina kadar icra ettigi vakidir.”

soziiyle veciz bir sekilde Allah’1 sabaha kadar anmanin abartilacak bir sey olmadigini Ibn

49 Hiicvird, Kesfi 'I-Mahciib, $.180.

470 Ebit Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Cafer el-Ensari, Tabakdtu’I-Muhaddisin bi Isbahdn ve’l-
Varidine Aleyhd, 1-1V, tah. Abdulgafur Abdulhakk Hiiseyn el-Beliisi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1992, c. 1V,
s. 179; Bolat, Meldmetilik, s. 68.

471 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, ss. 49-50.

472 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 37.

473 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 37.

474 Hiicvird, Kegsfu 'l-Mahciib, s. 173.

475 Kuseyri, Risaletu’I-Kugseyri, ss. 38-39.

478 Hiicviri, Kegfit'I-Mahciib, s. 124.
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Kerram’a aktarmistir.*’’ Her ne kadar Ibn Kerrdm ve Bayezid-i BistAmi’nin goriis ve
mesrepleri farkli olsa da birbirlerine karst muhabbetle yaklasan stfi olduklar1 ifade

edilebilmektedir.

Sehl b. Abdullah et-Tiister (6.283/896,293/905?) Horasan tasavvuf mektebinin 6ncii
bir diger mutasavvifidir. Muhaddis stfilerden et-Tiisterd, stfi usuliine uygun ilk isari tefsir
yazari olarak anilmaktadir.#’® Tevekkiiliin Allah’in muradia seksiz siiphesiz teslimiyet ile
gerceklesecegini beyan etmektedir.4”®

vardir.*®° Bir baska mutasavvif ise Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi (6.240/854) dir. Gaflete

Onda riyazet ve ihlas kavramlarinin énemli bir yeri

kars1 taarruzda asla geri durulmamasmi ogiitlemektedir.*®! Ayni zamanda Horasan
Melametiyyesi’nin ilk temsilcilerinden ve Belh emirinin damadidir.*®? Kiyafet tercihini
mutasavviflarin genel uygulamasindan ziyade asker kiyafetinden yana yapmustir.*8® Calisip
kazanmanm tevekkiil anlayisina ters diisecegini ifade etmistir.*®* Kisisel kat’iyyet
(kendisinde higbir suret itibariyle sek ve siiphe barmdirmayan) doktrinin yani sira nefis, sirr,
tecelli, sidk gibi kavramlar iizerinde diisiinceleri ve menkibeleri mevcuttur.*®® Ebii Hafs
Haddad onun yoklugunda fiitlivvet ve miiriivvetin zuhur edemeyecegi kaygisini dile

getirmigtir,*8®

Horasan’m bir diger 6zelligi ise tasavvufi baglamda sfi hanimlarin 6n planda
bulundugu bdlge olmasidir. Ozellikle hicri 3. ve 5. yiizyillarm en gelismis merkezlerinden
olan Nisabdr, ilim ve kiiltiir merkezi konumunu korumakla birlikte pek ¢ok hanim sifiye ev
sahipligi yapmis bolgedir.*®” Sifi hanimlarin sadece evde ailelerinden degil, katildiklar

sohbet halkalar1 araciligiyla da ilim tahsil ettikleri sdylenebilmektedir. Clineydi Bagdadi’nin

477 Eb(i Hafs en-Nisabiri, Ravndku 'I-Mecalis, v. 46b; Ayrica eserler hakkinda malumat almak igin ayrica bkz.
Aydn, Islam Diisiincesi-lll, ss. 148-156.

478 et-Tefsir isimli ayn1 zamanda Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim ismiyle de bilinen eser Misir’da hicri 1315 senesi
itibariyle basilmig ve eser Kahire kiitiiphanelerinde erisime agiktir. Eserin agiklanmasi dogrultusunda
serhleride mevcuttur. Detayli malumat icin ayrica bkz. Ebli Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi, Sahabeden
Giintimiize Allah Dostlari, ¢. XI, ss. 71-72.

479 Tasi, Kitabu’l-Luma’, s. 78.

480 Ates, Islam Tasawufu, s. 92.

8! Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 44.

482 Hiicviri, Kegfit'I-Mahciib, s. 185.

483 Hiicvir, Kegsfu'I-Mahciib, s. 185.

484 | ouis Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism, ¢ev. Benjamin
Clark, Indiana 1997, s. 173; Bolat, Meldmetilik, s. 82.

485 Julian Baldick, Mistik Islam Sufizme Giris, ¢cev. Yusuf Said Miiftiioglu, Birey Yaymcilik, Istanbul 2002, ss.
61-62.

486 Hiicviri, Kegsfu'I-Mahciib, s. 186.

47 Camille Adams Helminski, Sifi Kadinlar: Sakli Bir Hazine (Woman of Sufizm: A Hidden Treasure), gev.
Asli Ozer, Samsara Yaynlari, Istanbul 2004, s. 89.
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(6.298/911) ogrencisi Ebl Bekir Kettani’nin (6.322/933) kizi Meryemu’l-Basriyye’nin
cezbeli sifi Ebd’l-Hiiseyn en-Niri’'nin*® (5.295/908) sohbeti esnasinda vefat etmesi®®®
sadece evde bulunmadiklarini ve sohbet halkalarina istirak ettiklerini gdstermektedir. Ote
yandan sadece dinleyici pozisyonunda kalmamuis, sahislarina miinhasir fikirler de One
siirebilmislerdir. Ornegin; Ebi Osman el-Hiri’nin (6.298/910) kizi, cocuklar1 arasinda
miinzevi bir bilgi birikimine hakim, duasi makbul ve vaktin evladi derecesine erigmis
sahsiyetler arasinda zikredilmektedir.*®® Ayse’nin kizlarindan Ummii Ahmed b. Ayse
annesinden gelen bir rivayeti aktarirken kendisinin yok olacak seylere kars1 mesafeli tutum
sergilemesi gerektigini tembih etmistir. Ayrica elde ettiginden haz duymamasi,
edemediginden de mahzun hissetmemesi gerektigini, buna alternatif olarak Allah’tan zevk
almasini ve Allah’in muhafaza ettikleri arasinda olmamanin teessiifiyet sebebi olabilecegini

91 Yine Horasan’da tasavvufi tesekkiilin  hanmmlar tarafindan

nakletmistir.
temellendirilmesine BAyezid-i BistAmi’nin ovgiisiine mazhar,*®? Zii’n-niin el-Misri’nin
(0.245/859?) kendisinden bazi seyler 6grendigi Ahmed b. Hadreveyh’in hanimi Fatima
Nisabiri (6.203-223/818-8377?) 6rnek olarak verilmektedir. O, tevekkiil konusunda 6n plana
¢ikan hanim sifiler arasindadir.*® Hanimlar, kalbi zarafet, goniil, egilim, ilgi ve cezbe gibi
konularda fitraten erkeklerden daha basarili bulunmustur. Bu onlarin tasavvufi yonleri
itibariyle yadsinamaz bir nitelikte anilmasmi saglamistir.*®* Cinsiyet ayrimciligina
gidilmeksizin Horasan’in tasavvufl diisiince ve yasaminin sosyal hayata aktarilmasinda
onciiliik eden bu mutasavviflar; birlik, beraberlik, yardimlagma, kesb, miicahede, r1z4a, ziihd,
takva, vera’, aclik, az uyku, az konusmak, havf, riya korkusu ve teslimiyet vurgular ile

sosyal dokunun biitiin halde kalabilmesine de katki sunmuslardir. Dinin ve dinin

inceliklerinin yasandigi, fikirlerin tiretildigi Horasan’da, Kerrami ziihd hareketine zengin bir

488 Tam ad1 Eb(’1-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi en-Niiri’dir.

489 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar: (Mystical Dimention of 1slam), ¢ev. Ergiin Kocabiyik,
Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2004, s. 446.

490 Helminski, Sifi Kadnlar, s. 89.

491 Helminski, Sifi Kadnlar, s. 89.

492 Ebi Nuaym el-Isfahani-bnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, c. X1, ss. 147-148.

498 Fatima Nisab(ri ve Zii’n-niin el-Misri hakkinda bir hadise vardir ki bir mesele iizerinden gerekli hatirlatma
icra edilmektedir. Fatima Nisablri hediye gdndermis ancak Ziinntin Misri hediyeyi reddederek Hatunlardan
bir sey kabul edemeyecegini ¢iinkii onlarindan vérid olam kabul etmeyerek zillet ve kusuruna maruz kalmak
istemedigini beyan etmesi lizerine Fatima Nisabiri “Gergek sifiler verenle alan arasinda vasita gérmezler,
(veren Allah’a verir, alan da O’ndan alir)” sozii ile tasavvuf yolunun inceliklerine dair vakiay1 hatirlatmistir.
Hatice Cubukgu, “Nisabur Ekoliine Mensup Hanim Sifilerde Goriilen Fiitiivvet ve Melamet Anlayis1”, Fatih
Sultan Mehmet Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Istanbul 2017, say1: IX, ss. 103-104;
Cevad Nurbahs, Stfi Women, ¢ev. Leonard Lewisohn, Khanigahi-Nimatullahi Puplication, Londra 1990, s.
162.

49 Cevadi Amuli, Celdl ve Cemal Aynasinda Kadin, Cev. Ejder Okumus, Insan Yayinlari, Istanbul 2015, s.
162.
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zemin hazirlanmgtir. 4%

Bu baglamda Kerrdmi eylemin gelisimi Horasan bdlgesinde
etkilesim igerisinde olduklari kadim sifilerin yasam bi¢cimi ve anlayisindan kaygisiz

gelismemistir.

2.1.3. Kerrami Addedilen Siifiler ve Egilimleri

Kerramiyye, yasanti ve icraatlariyla pek cok yerde belli bir doénem adimi
duyurabilmeyi basarmis bir mezheptir. Ancak siyasi vakalar, itikadi ve fikhi ¢atismalar
onlar1 zayiflama siirecine dogru siiriikklemistir. Bu silirecin icerisinde zemmedilmeye
baglayan Kerramiyye, zemmedilmenin etkisiyle itibarini kaybetmistir. Bunun sonucunda ise
yeni takipgilerini de kaybeder olmustur. Dahasi mensup bulunan iiyelerini yitirmekle
kalmamig, 6liimle sonuglanan birgok olaya maruz kalmiglardir. Muhtemeldir ki belli bir
donem Kerramiyye Oylesine diglanan ve hos goriilmeyen bir mezhep haline gelmis,
Kerramiyye isminin kendisi dahi insanlarin zihninde kerih bir anlama karsilik gelmeye
baslamistir. Bu nedenle bazi 6nemli eserlerde mutasavviflarin bir kisminin Kerramiyye
Mezhebi’ne mensup saygin kimselerin goriis ve hayatlarini kaleme alirken bu kimselerin
mensup olduklar1 Kerrimiyye Mezhebi’nin adin1 anmadiklar1 gériilmiistiir.*%® Olaylarin bu
denli genellemeci bir seyri takip etmesi Kerramiyye’nin sonraki siireglerde de goz ardi
edilmesine neden olmustur. Bu baglamda Kerrdmiyye’yi objektif bir sekilde
degerlendirmeye Kerrami ve Kerrami oldugu disiliniilen sahsiyetleri temel alarak
aciklamaya calisacagiz. Boylelikle sahsiyetler tarafindan temsil edilen Kerramiyye’nin
tasavvufi egilimden, kelami diisiinceye gecisi; kisi, zaman ve cografya {lizerinden tespit

edilmistir.

Kerrami sahsiyetlere gelindiginde basta mezhebin kurucu ismi olan Muhammed b.

Kerram akla gelmektedir. Kendisi vaazlari, ziihdii ve Islam’1 takva iizere yaymaya calisan

49 Horasan’da ayrica Ebfl Turab en-Nahsebi (6.245/859), Ishak b. Ibrahim el-Hanzali, Ebu Hafs en-Nisabiri,
Ebil Hiiseyin en-Niri (6.295/907), Ebti Osman el-Hiri (6.298/910), Yusuf Ibn Hiiseyin er-Razi (6.304/916),
Ebi Bekir Ibn Tahir el-Ebheri (6.330/941), Abdullah b. Miinazil (6.331/942), Ali b. Sehl b. el-Ezher el-
Isbahani, Ebd’l-Hasan el-Bisenci (6.347/958), Ali b. Muhammed el-Razi, Ebli Muhammed el-Hasan b.
Muhammed er-Ruhani Hamdun el-Kassar, ve Ebli Amr b. Niiceyd (6.365/975) gibi isimleri de Horasanli
mutasavviflar arasinda saymak miimkiindiir.

49 Kerrdmiyye nin ilk donem tasavvuf klasik eserinin yazarlari tarafindan ihmal edilmesine, bu baglamda Ehl-
i Stinnet dist isimlere zahid olmalarindan 6tiirli yer verilirken, bizatihi zahidlikleri ile 6n plana ¢ikan, miihtedi
hareketleri arasinda ismini duyurabilmis bir hareketin anilmamasi {izerine Salih Cift’in makalesi
bulunmaktadir. Konu ile ilgili bkz. Salih Cift, “ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan hmal Edilen Bir
Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2008, cilt XVII say1 2.
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bir mutasavviftir.*®” Subki eserinde Muhammed b. KerrAim’in vaaz veren ve hadis okuyan,
koyun derisinden bir aba giyen ve basina beyaz silindir seklinde kalansuva takinan bir zahid
olarak tanimlamustir.*®® Sicistan valisi huzurunda ilmi nereden edindigi hakkinda bir soru
yoneltildiginde ibn Kerram, “Bu Allah’m gonliime verdigi nurdur.” diyerek kesf ve ilhama
nail oldugunu belirtmistir.*®® Dindarlik anlayis1; kendini hesaba ¢ekme, kesf (murakabe),
mésivadan siyrilma ve tevekkiil diisiincesi ile 6n plana ¢ikmaktadir.5° Yasaminda ziihde
riayet etmesi yapmis oldugu bazi hatalarinin gézardi edilmesinde 6nemli bir yere sahip
olmustur.5%! Nitekim bir¢ok kitleye ulasmasinda erken yaslarda kendini yine ziihd ve ibadete
vermesi etkili olmustur.>%? Ziihdii ve fikirleri 15131nda Ibn Kerram, iistddi Ahmed b. Harb’in
bir tutam ot koparmasindan dolay1 aleyhinde bes seyin gelistigine isaret etmistir. Bu bes
maddeyi su sekilde siralamaktadir; tesbihten beri kalmasi, nefsini Allah’in zikrinden bagka
seylerle mesgul etmesi, kendine uyulmaya dair yol edinmesi, Allah’1 tesbih eden varligi
tesbihinden alikonulmasina neden olmasi, son olarak ise kiyamet vakti Allah’in hiiccetini
kendisine zorunli kilmasidir.5%® itikadi ve fikhi anlamda esneklige haiz addedilen
Kerramiyye Mezhebi temsilcisinin yasamina bakildiginda {izerine basilip gegilen bir ot

hakkinda dahi titiz bir sekilde durdugu gézlenmektedir.

Eb{i Cafer Ahmed b. Harb, Kerrami diisiincenin mihengi Ibn Kerrim iizerinde 6nemli
etkilere sahip bir mutasavvif oldugundan ehemmiyeti bilyiik bir sahsiyet olarak kabul
edilmistir. O, Muhammed b. Kerram’in deger verdigi ve tesiri altinda kaldig1 zahidane
yasamu benimseyen Nisablr’daki iistadlarinin basinda gelmektedir.®®* Bu nedenle bu
boliimiin konusu olan Kerramiyye ile iliskilendirilen mutasavviflara Miircii Eb Cafer

Ahmed b. Harb ile baglamanin uygun olacagin diisiiniiyoruz.

Mervezi ve Nisabiri nisbeleri ile anilan Ibn Harb, Kitdbu d-Dud, Kitabu’l-Erbain,

Kitabu’I-Hikmet, Kitdbu Iyalillah, Kitabu’l-Mendsik, Kitabu't-Teksib ve Kitabu z-Ziihd

497 Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 540; Bosworth, “The Rise
of the Karramiyyah in Khurasan”, s. 6.

498 es-Subki, Tabakdtu’s-Safii, c. 11, s. 304; Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur
Kerramiyyesi”, s. 540; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 79; Kutlu, “Muhammed b.
Kerram”, c. XXX, s. 549.

4% Tbn Habban, el-Mecriihin, s. 237.

500 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerrdmiyyesi”, s. 541; Eb(i Hafs en-Nisabrd,
Ravndku’I-Kuliib, v. 46a-49b.

501 Bosworth, “The Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, s. 6.

502 Kutlu, Tuirklerin fslamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 231.

503 Ebfl Hafs en-Nisabri, Ravndku I-Mecalis, e sayfa 74a, 75b; Aydin, Islam Diisiincesi-1ll, s. 155; Sarikaya,
“Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Zithd-Kesb liskisine Dair Baz1 Degerlendirmeler”, s. 90.

504 Sem’ani, el-Ensdb, ¢. Xl, s. 61; ez-Zehebi, Mizdnu |-I'tiddl, c. |, ss. 314-315.
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eserlerinin miiellifidir. Zahidane yasamindan dolay1 Miirci ve Kerram1 kaynaklarda Harb’in
ismi anilmaktadir. Harb’in Miirci olarak addedilmesi, onun isminin bazi tabakat eserlerine
zikredilmesine vesile olurken diger taraftan Kerramiye ile iliskilendirilmesi onun isminin
baz1 tasavvufl eserlerden men edilmesine sebep olmustur.®®> Ahmed b. Harb, et-Tekessiib
adli eserinde Haris el-Muhasib1’nin (6.243/857) kesb anlayisinin yani ¢alisarak kazanmanin
kargisinda saglam bir tevekkiil anlayisi savundugu rivayet edilmektedir.%% Ali b. Harb’in
kardesi®®’ Ahmed b. Harb, helal rizka ve zamanin kiymetine ihtimam gostermektedir.
Dostundan varid mektuba Allah’1 zikirden alikoymasi endisesiyle cevap dahi yazmaktan
imtina etmistir. Yazdirdigi mektuba, bos vaktini bununla harcamamasi gerektigini belirten
“Hakk’la mesgul ol, vesselam” 6 giidiiyle son vermistir.5% Nisabiir’da zahid®® ve vaiz olarak
bilinen Ibn Harb, ibnu’l-Cezeri tarafindan “Kurrd” arasinda beyan edilmistir.5® Cagdas
olmasi hasebiyle Ahmed b. Hanbel ile goriismiis ve ondan rivayette bulunmustur.>** Konu
ile ilgili Ismail b. Kuteybe, kendisinin Ahmed b. Hanbel’in huzuruna vardigini, o esnada ibn
Harb’1 kastederek gelen Horasanli’nin kim oldugunu sual ettigini bildirmistir. Bu soru
lizerine kendisinin Mekke’den gelen ibn Harb’1 zahidligine vakif olmasi hasebiyle dvdiigiinii
dile getirmistir. Nitekim akabinde Ahmed b. Hanbel ise “O’nun iddia ettiklerini iddia eden

bir kimsenin nefsini de verdigi fetvalara katmasi1 gerekmez.” dedigini nakletmistir.5?

Hadisgi kimligi ile de anilan Muhammed b. Kerrim’in iistad1 Ibn Harb’in; Eb
Davud Tayalisi (6.204/819), ibn Ebi Fudeyk ve Siifydn b.Uyeyne’den (6.198/814) hadis
rivayet ettigi bilinmektedir.>' Abbas b. Hamza en-Nisabiri (6.288/900), Ahmed b. Ezher ve

55 Ebfi Nuaym el-isfahani (6.430/1038) eserinden “Kerrami Miirciler” bashg: altinda degerlendirirken,
Feridiiddin Attar biyografisine yer vermistir, bununla birlikte sadece rivayetleri baglaminda Hiicviri ve Gazzali
gibi yer verenlerde mevcuttur. Rivayetleri baglaminda isminin gegtigi bazi yerler ig¢in bkz. EblG Sehl
Muhammed b. Abdirrahman Magravi, Mevzuat Mevdkifu’s-Selefi fi Akideti ve’l-Minheci ve 't-Terbiyeti, 1-X,
Mektebetu’l-Islamiyye, Kahire t.y., c. III, s. 144; Cift, “ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal
Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, ss. 442-443.

56 Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb Iliskisine Dair Bazi Degerlendirmeler”, s. 90.

507 Magravi, Mevakifu ’s-Selefi, c. 111, s. 114.

508 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 312.

509 Ebii Hiiseyin Alaaddin b. Attér, el-ftikddu 'I-Halis mine’s-Sekki ve 'I-Intikdd, tah. Said b. Helil ez-Ziiheyrf,
Zaretu’l-Evkaf ve Su’unu’l-Islamiyye, Katar 2011, s. 234.

510 Kutlu, Tuirklerin fslamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 230.

511 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, c. V, ss. 190-191; Ebi’l-Hiiseyin Muhammed b. Kadi el-Ferra Ibn Ebi
Ya’la, Tabakdtu’l-Handbile, tah. Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-Marife, Beyrut t.y., c. I, ss. 40-41;
Sirmeli Alimoglu, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, S. 74.

512 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Kitdbu Telbisi’l-Iblis, tah. Anmed b. Osman el-Mezid, Daru’l-Vatan, Riyad 2002,
c. 11, s. 902; Siirmeli Alimoglu, Ehl-i Siinnet in Kerrdmiyye Elestirisi, s. T4.

513 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, c. V, s. 190; Siirmeli Alimoglu, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, s.
74; Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, s. 444.
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Sehl b. Ammar gibi isimlerin ondan hadis rivayet ettigi, Miislim’in ravileri arasinda

bulunmasi hadisgi kimligi baglaminda dikkate degerdir.5!4

Ebii Zekeriyya Yahya b. Muaz er-Razi, Nisablir’da ad1 anilan, nisbesinden hareketle
Rey sehrinde dogdugu diisiiniilen iinlii mutasavviflardandir. Kerrami baslhigi altinda
anilmasina oOnciilik eden sebep, ilk donem Horasan sifileri kendi inanglarinin
propagandalarini aciktan yapmamalarina karsin Yahya b. Muaz’in Kerramiler’in
uyguylamaya koydugu agiktan vaaz metodunu benimsemesi olmustur. Nitekim bu onun “el-

Vaiz” tinvani ile anilmasini da saglamigtir.>®

Pek ¢ok Kerramiyye ile miindsebeti bulunan sifilerin adinin anilmamasinin aksine
Yahyab. Muaz’a kaynaklarda genis yer verilmistir. Hiicviri, Feridiiddin Attar, Kuseyri, Tisi,
Siilemi ve Kelabazi gibi miielliflerin eserleri buna 6rek gosterilebilir.5*® Kelabazi eser
yazmus miiellifler arasinda zikrederken, Ibnii’n-Nedim (6.385/995) ise Yahya b. Muiz’in
Kitabu’I-Miiridin isimli eserin miiellifi oldugunu agiklamaktadir.>'” Kerrami temsilcilerden
en fazla Yahya b. Mudz’mn ismi zikredilmesinin nedenlerinden birisi tipki Ahmed b.
Harb%®’de oldugu gibi nispet edildigi mezheplerin farklilik arz etmesidir. Nitekim Ibn
Muaz’in ismi Melametiyye’ye ait kaynaklarda ve fiitlivvet eserlerinde de ge¢mektedir.
Ayrica Eb®’I-Muti Mekhul’un Lii i 'yyat isimli eserinin bircok yerinde de ibn Muaz
hakkinda rivayetlere yer verilmistir.>'® Buna mukabil kiyamette azabin ertelenmesi babinda
gecen rivayetin ravi senedinde ibn Muaz ve Eb(i’I-Muti isimleri birlikte zikredilmistir.5% Ibn
Muaz, mutasavvif gibi goriiniip halk nezdinde kar elde etmeye calisanlara kars1 miiridlerini
“gafil alim, yagci fakir ve cahil mutasavviflardan” sakindirmaya ¢alismigtir.>?* Ahmed b.

Isa’dan vera’ya dair tatbiki bulunmayan kisinin zahid addedilmeyecegini rivayet etmistir.5??

514 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, c. V, s. 190; Siirmeli Alimoglu, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, s.
74; Cift, “Illk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan ihmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, s. 444,
515 Cift, “Ilk Donem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, s. 448;
Louis Massignon, Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam, Cev. Herber Mason, New Jersey 1975, c.
l,s. 75.

516 Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, ss. 164-167; Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye, ss. 58-61; Tasi, Kitabu’'I-Luma’, sS. 58,
249, 279; Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, SS. 43-44; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 312; Kelabazi, Ta arruf (Dogus
Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, s. 144,

517 Bolat, Meldmetilik, s. 91; Muhammed b. Ishak Tbnii’n-Nedim, Fihrist, Daru’l-Marife, Beyrut 1978, s. 260.
518 Yahya b. Muaz, Ahmed b. Harb’e gok deger vermistir. Bu baglmada ashabina vasiyetinde, vefati iizerine
basinin Ahmed b. Harb’in ayaklarinin altina gelecek sekilde tertip edilmesini istemistir. Ayrntili bilgi i¢in Bkz.
Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 312.

519 Eb’1-Muti Mekhul en-Nesefl, Lii’lii’iyyat, v. 203b, 218b, 220b, 252b, 254a-254b.

520 Hatib el-Bagdadi, Miintehabu min Kitdbu z-Ziihd ve r-Rekdik, tah. Amir Hasan Sabri, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut 2000, s. 61.

521 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. T4.

522 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 43.
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Onu gorenler havf halinin baskin oldugunu diisiinse de, disariya aksettirdiginin aksine kendi
icinde reca’ya yatkin bir sifidir.5?% Ziihd, takva ve vera’ya riayet eden ve bu konudaki
hassasiyetiyle bilinen Ebl Zekeriyya; ziihd kavramini, killet, halvet ve aglik olmak iizere ti¢
sinifta incelemistir.>* Bunlara mukabil ariflerin 6zellikleri,®?® Allah tasavvuru,®?® fazilet
ehli,%?" kesb,>?® ginanin (Allah’in isimlerinden olmasi hasebiyle el-Ganiyy)®?° fakrdan daha
{istiin oldugun,®® Allah disindaki seylerin terki,>3 Vera’,5%? iyilik ederek artmayan ve cefa
ederek eksilmeyen muhabbet,>3 alimlerin ozelikleri, ahiret 4limi,>3* sohbette biganelik,

535 ve ehliillahin sifatlari®*® gibi birgok konuda malumat vermistir.

yabanciligin naksiyeti
Seyr-u siiliikk makamlar1 hakkinda ilk sistemli (tevbe, ziihd, riza, havf, sevk, muhabbet ve
marifet) goriisii ortaya koymustur. Bunun yani sira is’ari tefsir ve hadis alanlarinda da
kendini gelistirmistir.3” Ayrica sifi meclislerinde bulunmaktan hoslanan Yahya b. Muiz,
bu minvalde Bagdad, Belh ve Siraz gibi sehir merkezlerinde bulunmustur. Cagdaslari
Bayezid-i Bistami, Fudayl b. Iyaz, Ciineydi Bagdadi, Hatim el-Esam, Ahmed b. Hadreveyh

ve Ebi Turib en-Nahsebi ile goriismiistiir.>8

Diger bir Kerrami sahis Bagdathi®*® Ebd Ishak ibrahim b. Ahmed el-Havvas
(6.291/903-4?)’t1ir. Kiinyesi Ebl Ishak olan Ahmed el-Havvas, tevekkiil ve teslimiyete

baglilig: ile bilinmekte®* ve Tevhid konusunda hassasiyyeti ile 6n plana ¢ikmaktadir.>4!

523 Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib, ss. 189-190.

524 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 43.

525 Tasi, Kitabu’l-Luma’, S. 58.

5% Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 17.

527 es-Sarani, Tabakdtu’I-Kiibrd, c. |, s. 259.

528 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, S. 58.

529 Tahakkuk manasiyla Ganiyy bizatihi kendisi itibariyle Ganiyy olana verilen isim, tiirevi ve Allah’in
isimlerinden digeri olan Mugni ise kendi ihtiyaci bulunmaksizin gayrisindakileri ihtiyagsiz hale getiren
anlaminda kullanilmaktadir. Tahalluk ettigi mana ise Rabbine ait zenginlige vakif olanin biiyiik ve yiice alanlar1
Rabbinden beri olmamak adina zikretmesidir. Detayli bilgi igin bkz. ibnii’l-Arabi, Kesfii’l-Md 'nd an Surri
Esmdillahi’l-Hiisnd (Allah’in Isimlerinin Sirlar Méndlarinin Kegfi), cev. Ramazan Biger, Gelenek Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 145.

530 Hiicviri, Kesfu'I-Mahciib, s. 87.

531 Kelabazi, Ta arruf, s. 144.

532 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, ss. 43,147.

583 Tasi, Kitabu’I-Luma’, s. 279; Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib, s. 375.

534 es-Sarani, Tabakdtu’I-Kiibrd, c. |, s. 262.

5% Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, s. 399.

5% Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 293.

587 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.132.

5% Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.131.

539 Baz1 kaynaklar onun Samerrali olduguna dair yer vermistir. Ayrintil bilgi igin krs. Mustafa Bahadiroglu,
“Ibrahim el-Havvas™, DIA, Istanbul 2000, c. XXI, s. 317.

540 Eb(i Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, c. Xl, s. 120; Kuseyri,
Risaletu’l-Kugeyri, s. 205.

51 Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-Uns (Evliya Menkibeleri), ¢gev. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag -
Mustafa Kara, Marifet Yayinlari, Istanbul 1995, s. 275.
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Ibrahim Havvas ve Ebl Bekir Sibli (6.334/946) teslimiyete ehemmiyet veren Hayru’n-
Nessac’n>*? (6.322/934) meclisinde tevbe etmislerdir.>*3 O, ayn1 zamanda Ebii Abdullah el-
Magribi (6.279/892-299/911?)’nin de Ogrencisidir.>** Hiicviri tasavvuf yolundaki
uygulamalar hakkinda giizel bir eseri oldugundan s6z ederken, Siilemi ise onun eserinin
adim1 seklinde Kitabu ' I-Miitevekkilin beyan etmektedir.>*® Kuseyri eserinde Ebl Bekir
Rézi’den rivayetle Havvas’in ilmin ve rivayetlerin bolca edinilmesinden ziyade kisinin
bildigiyle amel etmesinin evla oldugunu beyan etmistir.>*® Bunun yaninda Ahmed b. Ali b.
Cafer ve el-Edemi’den rivayetle Havvas kalbin bes devasini su nakletmistir: “Kur’an’1 tedbir
(diistinerek) ile okumak, mideyi bos tutmak, gece kiyamda bulunmak, seherde niyaz ve salih

insanlarin meclisinde bulunmaktir.””>4’

Vera’yr mutasavviflar arasinda farkli yorumlayan kisilerden birisidir. Kulun dikkat
ve odagmin yalnizca Allah’in rizasina nail olacagi seylere cevirmesi gerektigini
savunmaktadir. Ona gore kisi her seyi Allah’ta sabit kilmali, Hakk i¢in 6fkelenmeli ya da
sevinmelidir.>*® Halkin ekseriyetinin sabir yerine sebebepleri vesile edindigi, akabinde ise
esbabin rablestigini teacciibiyetle ifade etmistir.>*® Gergek fakr igin sikdyeti terk ve basa
gelen belanin emaresini gizlemeyi 6giitlemistir.%° Hikdydt eserinde zikredildigi iizere
Hiiseyin b. Manstr Hallac, Kafe’de Muhammed b. Hasan Alevi’nin meskenin de
konaklamigtir. Kafe’ye intikal eden Havvas hemen onun yanma varmig ve kirk yili agkin
istikametinde miisellem olanin ne oldugunu sormustur. Bunun iizerine Hallac ise tevekkiiliin
miisellem oldugunu ifade etmistir.>>! Havvas, Muhammed b. Kerram ile miisterek bir
tevekkiil, nasip ve kismet anlayisina ve rizik kaygisini kalbten irak eylemeye dair hassasiyete

sahiptir.®>? Az bir suyla ¢dlde dahi olsa su igmek ve abdest almak arasinda kalsa onun abdest

542 Kuseyri, Risaletu’lI-Kuseyri, ss. 69-70.

543 Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, s. 208.

54 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 144.

55 Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, s. 442.
Ayrica bkz. Ebii Abdi’r-Rahman Muhammed Ibn el-Hiiseyn es-Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, nesr. Siileyman
Ates, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Ankara 1977, nu. 135.

54 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, S. 65.

547 Kuseyrd, Risaletu’l-Kuseyri, s. 65; Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, s. 173.

58 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 159.

59 Tasi, Kitabu’l-Luma’, s. 75.

550 Tasi, Kitabu’I-Luma’, s. 74.

551 Hiicvird, Kesfu'I-Mahciib, s. 268.

52 Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die Religionspolitik der Karramiya, s.
71.
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554

almay1 tercih edecegi rivayet edilmisir.?®® Imanm hakikat1,®* vera’ %% sabir,%¢ yol

arkadashig1,®®’ namazin hakikat1,°%® yakine dair zaaf,>*® aza kanaat,®® zikir,%6! kole’nin

%62 siir terenniimii,*®® temal1 kissalar tasavvuf klasikleri arasinda Kerramiyye

serbestligi,
Mezhebi hakkinda malumat verilmeksizin anilmistir. Yasamina dair verilen kissalarda gayri-
Miislimler ile miinasebetlerine yer verilmistir. O, bu konuda onlarin hidayete erismesi igin
istekli bir sekilde IslAmiyet’te siipheye mahal birakmayarak teblig gorevini icra etmistir.56
Kendisi ayrica uygulamis oldugu riyazetini baskalarina dayatmamakta, uygulamamalari
halinde kinamamakta ve bu baglamda oldukg¢a hosgériilii bir tavir sergilemektedir. Ornek
verilecek olursa Biindin Muhammed el-Hammal (6.306/918) ile arasinda gegen olayda
Havvas ona yemek getirmistir. Bir ¢anak Mercimek ve iki borek yedikten sonra Havvas
“daha yer misin?” diye sormus ve ii¢ kere gidip-gelip yemek getirmistir. Her ne kadar misafir
fazla yemis olsa da onun bu davranisinin zithde aykir1 olduguna dair olumsuz uyari da

bulunmanustir.%5 Rey’de gusiil almak igin girdigi suda vefat eden Ibrahim el-Havvas, ibn

Muiz’1n miiridi Hiiseyin er-Razi tarafindan yikanip defnedilmistir.%°

Eb0’l-Muti” Mekhul b. Fazl en-Nesefi klasik kaynaklarda ismi az zikredilen
Kerramiler arasindadir. Sahsmma dair el-Fakihu’l-Hanefi, Hafiz ve Seyyah iinvanlar
kullanilmaktadir.®8” Brockelmann, Lii’li’iyydt eserinde Ebd’l-Muti’nin Muhammed b.
Kerram’in cagdasi ve talebesi addedilen Yahya b. Muaz’in talebesi oldugunu iddia
etmektedir.56® Eb(’l-Muti’ Mekhil b. Fazl en-Nesefi’nin Ibn Kerrim’in 6grencileri Ebd

Muhammed es-Siczi ve Ebu Ali el-Hasan b. Esraf’in 6grencisi olmasi onun Kerrami

553 Tasi, Kitabu’I-Luma’, s. 199.

554 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 353.

55 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifivye, s. 173.

56 Ebf Nuaym el-Isfahani-ibnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlart, ¢. XI, ss. 120-121.

557 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 402.

58 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 406.

59 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, ss. 217-218.

560 Tasi, Kitabu'I-Luma’, s. 199.

561 Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, s. 174.

562 Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, s. 456.

563 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, s. 264.

564 Hiicvird, Kesfu'I-Mahciib, ss. 283-284,

565 Cami, Nefahdtii’l-Uns, ss. 303-304.

56 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 64; Cami, Nefehdtu'l-Uns, s. 275; Siilemi, Tabakdtu ’s-Sifiyye, s. 172.

567 [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asdrii’I-Musannifin, Istanbul 1955, c. 11 s.
470; Brockelmann, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, c. 11, s. 280; Kehhale, Mu 'cemu’I-Miiellifin, c. XII, s. 319; Acar,
Mezhepleri Tasnifi ve Miircii Makaldt Gelenegi Igindeki Yeri, s. 29.

58 Brockelmann, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, c. |l, s. 467; Acar, Mezhepleri Tasnifi ve Miircii Makadlat Gelenegi
Icindeki Yeri, s. 29.
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addedilmesine olanak vermistir.°®® Fakat daha genis bir cergeveden ele alindiginda
Muhammed b. Kerrdm’m iistad1 ibrahim b. Yusuf b. Meymiin b. Kudame el-Makiyani’nin
ders aldigi Ebli Muaviye ed-Darir, Ebi Yusuf ve EbG Bekr Ayyas’in Ebl Hanife
(6.150/767)’nin dgrencileri olmasi onun Hanefi olarak anilabilmesine zemin hazirlamistir.>"

Nitekim fikihta Ebi Hanefi’nin goriislerine mutabik goriisler ifade ettigi belirtilmistir.>

Eserleri giinlimiize kadar ulasan EbG’l-Muti’nin tasavvufi eseri Lii 'lii’iyyat fi’l-
Mevaiz’dir. Kitabu’l-Lii 'lii’iyyat ismiyle de anilan eserde; ziihd, diinyanin zemmedilisi, az
yeme ve aclik, seytanla miicadele, Allah sevgisi, zikir, hikmet, cihad, sevgi ve bugz gibi
konularin yer aldigi 135 bab bulunmaktadir.>’? Eserin pek ¢ok yerinde Muhammed b.
Kerrdm ve Yahya b. Muiz’a atiflar mevcuttur.®”® Giinlimiize ulasan diger bir eseri ise
kaynaklar kisminda andigimiz Kitdbu'r-Red ale’l-Ehli’l-Bida’ ve’l-Ehvdi’d-Dalle isimli
eseridir. Bunun yaninda Kitibu't-Tasavvuf ani’l-Hayati’'l-Cemdiyye, Kitib fi Fazli
Subhanallah, ez-Ziihdiyyat, Kitabu’s-Sua fi’I-FikhIKitabu s-Sua gibi eserleri mevcuttur.>"

Bir baska Kerrami mutasavvif Miimsad ed-Dineveri’dir. isminden anlasilacag: iizere
[ran’1n Cibal bdlgesinin Dinever sehrindendir. Diger Kerrimi mensublara nazaran hakkinda
daha fazla malumat bulunmaktadir. Miimsad ed-Dineveri’nin hangahm kapisin1 kapali
tuttugu ve gelenler i¢in “miikim (ikamet eden) ya da misafir” olup olmadigini sormaktadir.
Aldig1 cevaba gore kendisi de insanlari ona gore iceri buyur etmistir. Bunun nedeni ise
insanlara yogun ilgi duyan Dineveri insanlardan ayrilirken dayanamadigi rivayet
edilmistir.5” Ehli keramet bir mutasavvif olan Dineveri borca kars1 hassastir.5’® Ebi Ali ed-
Dekkak (6.405/1014)’tan rivayetle yasadigr elim bir hadiseden otiirii fakirlere karsi

ciddiyetten taviz vermeyen bir mutasavviftir.’’ Tasavvufi baglamda o, sebeplerden

%69 Eb’1-Muti en-Nesefl, Kitdbu 'r-Red, s. 57.

570 Ebi’l-Muti en-Nesefl, Kitdbu 'r-Red, s. 57.

1 Bu baglamda riikiinun evveli ve ahirinde elleri yukar1 kaldrimanin namazi bozacag seklindeki nakli
orneklik teskil etmektedir. Ayrica bkz. flyas Uziim, “Nesefi, Mekhl b. Fazl”, Did, Istanbul 2016, c. XXXII,
s. 570.

572 Ebi’l-Muti’ en-Nesefi, Lii 'li iyydt, Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi, 37 Hk 3038; Lii’lii’iyyat eseri bab
sayist hakkinda ayrica bkz. Sarikaya, “Erken Donem Hanefi Geleneginde Bir Zahid” c. I, ss. 469-484. Farklilik
arz eden diger niishalar i¢in Eb{’l-Muti’ en-Nesefi, Lii’lii’iyyat fi’l-Mevaiz, Siileymaniye Kiitiiphenesi,
Ayasofya Boliimii, Nu:4801; Konya Bolge Yazmalari Kiitiiphanesi Nu: 715; Milli Kiitiiphane, Nu:50 Damad
88.

S8 Eb(’1-Muti” en-Nesefi, Lii 'lii ivydt fi 'I-Mevdiz, Siileymaniye Kiitiiphenesi, Ayasofya Boliimii, Nu:4801, ss.
173a, 182b, 193a, 200b, 203b, 204a,209a, 209b, 218a, 218b.

57 Brockelmann, Tdrihu'l-Edebi’l-Arabi, c. |l, s. 280; Acar, Mezhepleri Tasnifi ve Miircii Makdlat Gelenegi
jcindeki Yeri, ss. 36-37.

S5 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 525.

576 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 526; Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 207.

577 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 43,147.
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sakinmak,’® salihlerin sohbeti,>”® miiridin riayet etmesi gereken hususlar,>® marifet,58!
ibadet ile mesgul olmak,®®? seyhten istifade edebilmek,>® rizik endisesinden beri olmak®°*

585

ve hakim>® gibi bir¢ok konu hakkinda 6giit vermektedir.

XVIIL. yiizyilda felsefede zikredilen zihnin putlari, asirlar 6ncesinde Miimsad ed-
Dineveri tarafindan; nefis putu, evlad putu, mal putu, es putu, itibar putu, namaz putu, orug
putu ve zekat putu gibi birgok put olabilecegi seklinde belirtilmistir. Bu putlar bedensel ve
zihinsel yani “nefsi” baglamda degerlendirilmistir. Bu olgularin putlasmasindan uzak
durabilen kisinin daima nefini elestirebilecegini, nefsi i¢in hayir ya da ser olsun asli gorev
bilincinin disinda hareket etmemesini 6giitleyen bir mekanizmaya erisecegini belirtmistir.>
Cagdas1 Ibrahim b. Havvas ile aralarinda gecen kissa, Abdurrahman Cami tarafindan
eserinin Ibrahim b. Havvas boliimiinde aktarilmistir. Uyuyamadigi gecelerden birisinde
Dineveri, gaibden bir ses lizere kalkip disar1 ¢ikmig ve tevbe etmeyi arzu edenlerin gittigi
tepeye dogru yola koyulmustur. Kar yagish bir havada tepenin iizerinde Ibn Havvas’1 soguga
ragmen terli gérmiis ve fakr hakkinda sohbet etmislerdir.>®” Kendisine fakrla ilgili a¢ kalan
bir dervisin ne yapacagi sorulmustur. O kisinin giicii yeterse namaz kilmasini, yetmezse
abdestle uyumasimi 6giitlemistir. Ona da gii¢ yetirememesi halinde ne yapacagi sorulunca

Dineveri sahsa Allah’in kulunu kuvvetden hali terk etmeyecegini ifade etmistir, 588

Kerrami firkalar boliimiinde Ishakiyye hakkinda malumat verirken ismi gegen Ebii
Yéakub b. Mehmesaz hicri dordiincii ylizyilda yasamis sosyal hayatta aktif bir sahsiyettir.
Gaznelileri etkilemis ve Kerrdmiyye’nin ana diislinceleri, presibleri ve kelam konular
hakkinda goriislerini tutarli bir cergcevede degerlendirmistir.%®® Ayni zamanda Kerrami
diisiinceyi sistematik hale getirmis ve hangahlarin kurumsal bir yap1 haline gelmesine katki

saglamistir.>®° Bu donem itibariyle kayda gecen Kazerlin bolgesinde altmis bes mahal ve

578 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 196.

579 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 526.

580 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 69.

S8 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 527.

582 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 528.

583 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 69.

584 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifivye, s. 195.

%85 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 158.

586 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 526.

587 Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 276.

588 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, s. 528.

589 Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb Iliskisine Dair Baz1 Degerlendirmeler”, s. 91;
Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, s. 136; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 131.
590 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Gériisleri, s. 55.
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Horasan cografyasinda iki yiliz hangéh ve yine Fergan, Ciizcan, Garcistan, Gir ve Semerkand
gibi birgok bolgede Islami yaymak amaciyla faaliet gdsteren hangahlar insa etmislerdir.>%!
Ayrica Ehl-i Kitab ve mecisilerin de bulundugu bes bin kisinin Miislaman olmasina da katki
sagladig1 ve tasavvufl yoniiyle halk icin 6rneklik teskil eden bir mutasavvif oldugu ifade
edilmistir.%? Gazneli sultan1 Sultan Mahmud’u ziihdii ve dine karsi saygisindan otiirii
etkileyen®%® Mehmesaz, diinyadan yiiz ¢eviren zahid ve abid bir sahsiyettir. Ancak tasavvufi
ogretilerine dair sadece yakaza kavramna dair malumat bulunmaktadir.®* Ayrica onun
Kerramilerin lehine Ahmed b. Ali el-Havarizmi’den rivayetle hadis uydurduguna dair
rivayet bulunmaktadir.>% Buna mukabil cenazesinin Nisabiir’da o zamana dek rastlanan en
kalabalik cenaze olduguna ve ihtida hareketinin Onciileri arasinda yer aldigina

deginilmektedir.>%

Ciizcan’da Muhammed b. Ziiheyr, Nisabtir’da Abbas b. Hamza ve Herat’ta Ahmed
b. Hudas gibi ulemadan ders alan Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ahmed (6.341/952),
hangihta yasamasi ile 6zdestirildiginden otiirii Hangahi ismiyle de anilmaktadir.%®” Hicri

dordiincii asirda yasayan Eb’l Hasan hakkinda ¢ok fazla malumat elde edilememektedir.

Eb Yakub Ishak b. Mehmesaz’in oglu Ebli Bekir Muhammed b. Ishak b. Mehmesaz
da babasi gibi ziihd ve takvaya riayet eden Kerramilerin yayilmasinda belli bir kudrete sahip
sahsiyetlerden birisi olmustur.5% Babasi kanaliyla tanistiklar1 Gazneliler’den Sebiik Tigin’in
oglu Gazneli Mahmud tarafindan siyasi destek gormiistiir. EbGi Bekir’in fikri dogrultusunda
Rafiziler’in mescidi yiktirilmis ve Serahs yolu iizerine ribat insas1 yaptirilmistir.5%° Utbi’den
rivayet edildigi tizere Ebl Bekir’in Gaznelilerle olan samimiyeti babasinin dini yagamina
vefaen degil yasadigi bir hadise tizerine gelismistir. 398/1006 yilinda Multan harbi sirasinda

Nisabir’u isgal eden Karahanl Ilik Han, Kerramilerden ¢ekindigi ve Gazneliler’e kars: bir

591 1bn Osman, Firdevsii’I-Miirsidiyye, s. 204; Patrushevsky, Islam Der Iran, s. 345; Keyani, Hangdhlar Tarihi,
s. 165; Muhtar, et-Tecsim, S. 76.

592 Tbnii’l-imad, Sezerdtii z-Zeheb, c. 111, s. 104; Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikidi Gériisleri, s. 55.

5% Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 545; Erdem, Kerrdmiyye
Mezhebi ve Itikddi Goriisleri, s. 56.

594 Utbi, Kitdbu'l-Yemini, s. 391.

5% Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikddi Goriisleri, s. 55.

5% Sem’anti, el-Ensdb, c. Xl, ss. 62-63; ez-Zehebi, Tarihu l-Islam, c. XXVII, s. 60; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i
Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, S. 95.

%7 Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet 'in Kerramiyye Elestirisi, s. 105.

5% ez-Zehebi, Siyeru ald min Nubeld, c. XV, s. 500 ve c. XVII, s. 485; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in
Kerramiyye Elestirisi, S. 262.

59 Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, s. 96; Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin
Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 545.
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giivence olacagimni diisiindiigii EbG Bekir’i kagirmistir. Fakat akabinde Ebl Bekir onlarin
ellerinden kurtularak Sultan’a siginmistir. Bunun tizerine Gazneli Mahmud tarafindan reislik
invan ile dvgiisiine mazhar olmustur.b?®® Reislik {invan1 ile birlikte mezhep “Kerrami
Devlet” ibaresi ile anilmaya baslanmistir. Ebll Bekir’in  “mezhebi bozuk” addedilen
kimseleri ceza ve idama maruz biraktigi ve bunun akabinde hakkinda sikayetlerin bas
gosterdigi aktarilmistir.89! Utbi sikayetler iizerine Sultan Mahmud’un Ebi Bekir’i gorevden
azletmis oldugunu, ancak dostluklarina halel getirilmedigini nakletmistir.%%? Sultan
Mahmud’un fitneye mahal birakmamak ve toprak biitiinliiglinlin korunmasi i¢in bdyle bir
adim attig1 diistiniilmektedir. Ancak iktidarin destegini kaldirmasi ile o donemde Kerramiler
prestij kaybetmis ve taraftarlarinin azalmistir.8 Bu donem, Kerramiler agisindan olduk¢a
calkantil1 bir dénem olmustur. iktidarin destegini almalariyla birlikte doktrinlerini sistematik
bir hal almalar1 ve akabinde bu destegi kaybetmeleriyle zayiflama donemine girmeleri s6z

konusu olmustur.

Yine ayni donemde yasayan Kerrami sahislardan Hz. Muhammed’in risaletinden
once ibn Kerrdm’1 risalette goren Eb( Amr b. Bezzaz’dir.5% Kendisi hakkinda fazla malumat
bulunmamakla birlikte ismi rivayetlerde gegmektedir. ibn Dai er-Razi nin Tebsiratu 'I-Avam
eserinde Bezzdz, Muhammed b. Kerrdim’mn oglu Abdulcesim’in babasindan sarabin
haramligina dair bir rivayet aktarmigtir. Sarabin bir damlasi Hazar denizine damlasa, bir
serge 0 denizden i¢ip yedi sene havalanmasinin ardindan okyanusu pislese okyanustaki
biitiin canlilarin haram olacagini, hatta o canlidan birini yiyenin fikhi olarak had cezasiyla

cezalandirilmas1 gerektigini sdylemistir.6%

MuhAciriyye firkasi altinda ismi anilan Ibrahim b. Muhcir’in Kerrdmiyye’ye

mensubiyeti tasavvufi alandan ziyade kelami alanda 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda

890 Utbi, Kitdbu 'I-Yemini, s. 391; Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikadi Gériisleri, s. 56.

801 Takiyyuddin Ebf Ishak Ibrahim b. Muhammed es-Sayrafiini, el-Miintehdb min Kitabi’s-Siydk li-Tarih-i
Nis@biir, tah. Halid Haydar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, s. 22; Eb’1-Fida Ismail b. Amr Ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-Nihdye, tah. Ali Siri, Daru Thyai’-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1988, c. XIII, s. 38, Alimoglu Siirmeli, Ehl-i
Siinnet’in Kerrdmiyye Elegtirisi, $S. 96-97.

802 Uthi, Kitdbu'l-Yemini, ss. 423-435; Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur
Kerramiyyesi”, s. 546; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 98.

803 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerrdmiyyesi”, ss. 546-547.

804 Erdem eserinde hicri dordiincii asirda Eb(’l-Feth el-Busti ve el-Hakim Beydavi Kerramiyye ile
mensubiyetleri bulunan sahislar arasinda zikretmistir. Ayrica bkz. Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikddi
Goriisleri, ss. 61-62.

805 {bn DA{ er-Razi, Tabsirdtu’l-Avam, s. 65; Konu ile ilgili 6liidiigiine dair namaz kilinmamasi ve Zerdiistlerin
atesgedesine atilmasi hakkinda bilgi i¢in; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdamiyye Elestirisi, S. 89.
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Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak adli eserinde ona karsi sundugu elestiriler ve yaptigi

miinazaralar mevcuttur.6%

Bir diger Kerrami sahsiyet Heysemiyye firkasi ile ismi ge¢en EbG Abdullah b.
Heysem et-Temimi en-Nabi’dir.5’ Ibn Muhécir’de oldugu gibi onun Kerrdmi oldugu
Isferayini ile kelami hususlarda yaptig1 tartismalar araciligiyla bilinmektedir. Tasavvufa
bakis acisinda aykirilik olmadigi tahmin edilmektedir.®¢ Mu’tezili Ebl Hiiseyin Evdeb’in
tedrisatindan gegmis olmasi, onun saglam fikir yiiriitebilen, baskin karakterli bir sahis olarak

anilmasin1 saglamisgtir,50

Mecdiiddin ibn Kidve, Kerrami ge¢ donem mensublarindandir. Tam ismi Mecdiiddin
Ibnii’l-Mecid b. Omer olan ibn Kidve hicri altinci asrm ikinci yarisinda Nigabitir’da faaliyet
gostermistir.?% Kerramiyye’nin Heysemiyye kolundandir.5*' Heysemiyye kolunun kurucu
iIsmi ile anilan Muhammed b. Heysem’in, Es’ari kelam alimi Eba Bekir Muhammed b. el-
Hasan b. Fiirek el-Isfahani en-Nisabiiri ile miinazaralart meshurdur. Ayni kola mensub cedel
ilminde adin1 duyurabilen ibn Kidve’nin de miinazalar1 en az onunkiler kadar meshurdur. 612
Gur meliki Giryaseddin Muhammed’in amcasinin oglu Melik Ziyauddin’in Tahran
Firuzkuh’ta diizenlemis oldugu miinazara, Rey’li Fahreddin er-R4zi%'® (6.606/1210) ve Ibn
Kidve arasinda gerceklesmistir.®'4 Miinazaranin sertlesmesi ile ortam gerilmis ve sultan
ortamu terk etmistir.52° Razi’nin Ibn Kidve’ye hakaret etmesi ile miinazara nihayete ermistir.
Sultanm bu duruma kaygisiz kalmasi ile yasananlari camide halkla paylasan Ibn Kidve,
halkin ayaklanmasina sebep olmustur. Ortami yatistirmak adina sultan, Fahreddin Razi’yi

Horasan’in Herat bolgesine géndermistir.®16

89 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 167-168.

807 Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 578.

698 Erdem, Kerrdmiyye Mezhebi ve Itikidi Gériigleri, s. 63.

699 Muhtar, et-Tecsim, s. 87; Siiheyr, Serhu’l-Uyiin, . 1, s. 25; ez-Zehebi, Tdarihu’l-Islam, c. XXX, s. 497;
Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, s. 98; Erdem, Kerrdmiyyve Mezhebi ve Itikddi
Goritisleri, s. 62; Dogan, Kerrami Soylem, S. 186.

610 Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, s. 103.

611 Tbn Kesir, el-Biddye, c. X111, s. 23; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet 'in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 103.

612 z-Zehebi, Siyeru ald min Nubeld, c. XVII, s. 214-215; Zirikli, Aldm, c. V1, s. 83.

613 Tam ad1 Eba Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi’dir.

614 Tbn Kesir, el-Biddye, c. X111, s. 23; Zeyniiddin Omer b. Muzaffer ibn Verdi, Tarihu Ibn Verdi, Daru’l-
Kutubu’l-iImiyye, Liibnan 1996, c. II, s. 112; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet 'in Kerramiyye Elestirisi, ss. 103-
104.

615 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 45.

616 Tbn Kesir, el-Biddye, c. X111, s. 23; ibn Verdi, Tarihu Ibn Verdi, c. 11, s. 112; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i
Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, S. 104,
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Yukarida adi zikredilen isimlere ilave olarak hayatina dair az malumat bulunan ya da
hi¢ bulunmayan Kerrami sahsiyetler de mevcuttur. Bunlar son zamanda yapilan ¢aligmalar
ile ayuka ¢ikmaktadir. Bab-1 Ma’mer’de el-Veli lakabiyla bilinen Ebl Hiiseyin b. Ali el-
Hafiz,%Y" Abdurrahman b. Muhammed en-Nisabiri el-Kerrami (6.360/971), Tacuddin b.
Demmameli, Ali b. Muhammed el-Busti (6.401/1010), Sebib b. Ahmed b. Muhammed b.
Hesnam el-Bestiygi en-Nisabari (6.470/1080?), Ebl Bekir Abdullah b. Muhammed el-
Buzyanu (6. 526-1132 ?), Ebd’l-Kasim Mehmesdaz b. Muhammed b. Mehmesaz
(6.542/1147), Ebli Resid Ali b. Osman b. Muhammed b. Heysem (6.544/1149), EbG’1-Hasan
en-Nisabari, Hasan b. Muhammed b. Hasan b. Hubeyb Ebt’l-Kasim el-Vaiz en-Nahvi,
Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Ebt Kasim Muvaffak b. Muhammed b. Ahmed
Bicistani el-Meydani, gibi sahsiyetlerin hakkinda net bir bilgi bulunmamakla birlikte

Kerrami sahsiyetler arasinda isimleri gegmektedir.%8

Kerramiyye’ye dair baglilig1 stiphe konusu olmasina ragmen konu ile ilgili malumat
vermesi acisindan dnem arzeden zahidlerden birisi Ebi’l-Fadl Omer b. Ebi Sad ibrahim b.

Ismail ez-Zeydi ez-Zahid en-Nahvi el-Herevi (6.426/1035)’dir.61® Buna mukabil miiellifi
620

oldugu diisiiniilen Kitdabu I-Mebdni’de % ibn Kerram igin “el-imam” ve “Imamu’l-Hadi”

ismi ile mukabelede bulunurken Ibn Heysem igin de “seyh” ifadesine yer vermektedir.5%!
Icazetini aldig1 iistadlarindan birisinin yukar1 da ismi gecen Ebd’l-Kasim Abdullah b.
Mehmesdz olmast Kerrami oldugu konusunda iddialarin olugsmasina neden olmustur.

Eserinde Kerramiyye mensubu sahsiyetlere yer vermesi ve giiniimiize ulagan bir eserinin -

617 ez-Zehebd, Siyeru ald min Nubeld, c. XV1, s. 54; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi,
ss. 104-105.

618 yakit, Mucemu’l-Bulddn, c. 1, s. 340, 412; Sem’ani, el-Ensab, c. 11, s. 216; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i
Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, ss. 104-107, 110, 115; ez-Zehebi, Tarihu I-Isldm, c. XXXII, s. 303, ¢. XV, s.
246; ez-Zehebi, Siyeru ald min Nubeld, c. XV, s. 147-148, 484, c. XVIII, s. 298; Zirikli, Alam, c. 11, s. 213.
619 Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, . 108.

620 Alimoglu Siirmeli calismasinda Kitdbu’l-Mebani’nin ilk varag: bulunmadgindan &tiirii nesreden Arthur
Jeffery’nin 425/1034 senesine ait esere “Kitdbu’l-Mebani fi Nazmi’l-Meani” ismini vererek Ebi Osman ed-
Dani’ye isnatlardan hareketle bir ¢ikarimi mevcuttur. Buna mukabil Ali Bulut ise yapilan degerlendirmenin
hatali olduguna “Arthur Jeffery’nin Yaymladig: Kitibu’l-Meani’nin Miiellifi Uzerine Bir Degerlendirme”
isimli ¢aligmasinda deginmistir. Detali bilgi icin krs. Mukaddimetdn, ss. 3-4; Bulut, “Arthur Jeffery’nin
Yayinladigi Kitibu’l-Meani’nin Miiellifi Uzerine Bir Degerlendirme”, ss. 181-198; Zysow, “Two
Unrecognized Karrami Texts”, s. 578; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, ss. 17,108.
621 Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 578; Mukaddimetan, ss. 74-48,170-171,188-189, 194, 207-
208, 217-218, 240-241; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 108.
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ilk varagmin eksik olusu- disinda eserinin bulunmayisi bu ihtimali destekler nitelikte

degerlendirilebilir.%??

Kerramiyye Mezhebi’ne mensubiyetine dair siipheyle yaklasilan, ancak mezhebin
goriislerinden etkilendigi diisliniilen diger sahsiyetlerden birisi ise Hace Abdullah el-Ensari
el-Herevi’dir.53 Mendzilu’s-Sairin, Sad Meyddn, Tabakdtu’s-Sifiyyve, Miindcat, Ilelii’l-
Makdmat, Muhtasar fi adabi’s-Sifiyye, Kenzii's-Salikin, ve Risdle-i Mufassala ber Fusiil-i
Cihl-ii di der Tasavvuf gibi bir ¢ok eserin miiellifi el-Herevi esnaflik yapan Salihler
meclisinde bulunan Ebli Mansir Muhammed b. Ali’nin ogludur.%?* el-Herevi hakkinda
bizatihi Kerrami olduguna dair klasik kaynaklarda bilgi yoktur. Ancak savundugu goriisler
1s181inda ¢ikarimlar mevcuttur. Goriisleri itibariyle rubaisinde gegen “Rabbim goriilecektir.
O ars iizerindedir; kelam1 ebedidir ve O’nun peygamberi Arap’tir. Kim bunlar disinda bir

7625 g5zleri ile

sey soylerse bir Es’ari’dir. Bizim nazariyemiz (doktrin) ibn Hanbel’inkidir.
Es’arilere karsi durus sergilemistir. Bu baglamda Eg’arl ve Mu’tezili ulema tarafindan
miicessimeye mensup goriilerek Gazneli Sultan1 Ebi Said en-Nasr Lidinillah Mesud b.
Mahmud (6.432/1041)’a sikayet edilmistir.526 Akabinde el-Herevi’nin meseleyi sultana arz
etmesi ile sultan tarafindan taltif edilmistir.®?” Kerrdmiyye ile baglantis1 Ali SAmi Negsar

tarafindan da belirtilmistir. Kerramiler’e kesb ve Vahdet-i vuctd nazariyesi ile benzedigi

629 630

ifade edilmistir.52® Ote yandan el-Herevi, kisinin dilenmesini fakra®?® ve tevekkiile®° aykiri

bir tavir olacagini, bunun Allah’tan baskasina giivenmek oldugunu ve “Eger mii 'minler

822 Mukaddimetdn, ss. 8,16; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 109; Bulut, “Arthur
Jeffery’nin  Yayinladigi Kitabu’l-Meani’nin Miiellifi Uzerine Bir Degerlendirme”, ss. 197; Kutly,
“Kerramiyye”, c. XXV, s. 296.

623 Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-/man und die Religionspolitik der Karramiya, ss.
74-75.

624 e|-Herevi, Mendzilu’s-Sairin, ss. 10,16-21.

625 |_aoust, Islam da Ayrilik¢i Goriisler, s. 226; Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman
und die Religionspolitik der Karramiya, s. 75.

626 g|-Herevi, Mendzilu s-Sdirin, s. 13; Laoust, Islam’da Ayrilik¢i Goriisler, Ss. 225-226.

627 el-Herevi, Mendzilu’s-Sdirin, s. 14; Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die
Religionspolitik der Karramiya, s. 75.

628 Ali Sami Nessar, Nes ‘etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, Daru’l-Marife, Kahire 1977, c. I, s. 312; Aydin, Das
Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-fman und die Religionspolitik der Karramiya, s. 75.

629 g]-Herevi fakr1 eserinde miilkiyeti gormekten uzaklagmak (miilk sahibi olmamanin) adi olarak gérmektedir.
Eserinde konuyu Fatir Stresi’'nden “Ey insanlar! Allah’a muhtag olan sizsiniz.” ayeti ile agiklayan el-Herevi,
fakri ii¢ derecede incelemektedir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Fatir, 35/15; el-Herevi, Mendzilu’s-Sdirin, s. 110.
630 el-Herevi tevekkiilii, kisinin isini sahibine teslim ettigi ve vekaletine itimat etmesi gereken bir olgu olarak
tanimlamaktadir. Caligmasinda konuyu Maide Stresi’nden “Eger mii’min iseniz ancak Allah’a tevekkiil edin.”
ayetini temel alarak agiklamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Maide, 5/23; el-Herevi, Mendzilu ’s-Sdirin, S. 95.
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7631 ayetine ters diisecegini®®? diisiinmektedir.?*3 Kendi sahsina

iseniz ancak Allah’a giivenin.
miinhasir fikre sahip el-Herevi, Mendzilu's-Sairin isimli tasavvuf eserinde tevekkiilii isin
tamamiyla sahibine teslim edilmesi ve verilen vekalete itimat edilmesi olarak
yorumlamaktadir.®®* Varlikl1 dostlara sahip el-Herevi’nin onlardan bir battaniye talebinde
dahi bulunmamasini “Perisan halimi gérmiiyorlarsa, neden onlardan isteyeyim ki?” soziiyle
aciklamaktadir.5% {stemenin yaratilana bel baglamak oldugunu diisiindiigii gibi almanin ise
verene kars1 nefiste minnettarliga neden olacagini diisiinmektedir. el-Herevi, bunu gerek agir
bir yiik, gerekse mahcup edici bir durum olarak gérmektedir.63® Kesb ve Vahdet-i vucid
nazariyesinden otiirii KerrAmiyye Mezhebi’ne mensubiyeti tartisilan®®’ el-Herevi ayni

zamanda miicessime ile itham edilmistir. Bu sebeple klasik tasavvuf kaynaklarinda diger

Kerrami mensuplar gibi ismi anilmayanlar arasinda yer almaktadir. 638

2.1.4. Tevekkiil

Islerin tamamini sahibine birakmak ve onun vekilligine giivenmek®® ve kalbin

640 anlamma gelen tevekkiil, Horasan

yaratilana giivenmeyip bizatihi Allah’a siginmasi
tasavvufi diislincesinin temelini olusturan parametrelerden birisidir. Tevekkiil Kur’an’da
yaklasik kirk ii¢ yerde tiirevleriyle birlikte gegmektedir.®*! Ayetlerde daha ¢ok tevekkiiliin

yalniz Allah’a olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

tevekkiil et. Vekil olarak Allah yeter.”%42 . deki: Bana Allah yeter. O ndan baska Ilah

“...Sen de onlardan yiiz ¢evir ve Allah’a

yotur. Ben O’na tevekkiil ettim ve biiyiik arsin Rabbi O’dur.”,%*% ve Hz. Yakub’un

831 Maide, 5/23.

632 Allah disinda istemenin ayete karsi gelmek oldugunu diisiinen baska mutasavviflarda bulunmaktadir.
Onlardan birisi de Selh b. Abdullah et-Tisteri’dir. Eba Bekir Vecihi’den rivayetle Ebi Ali Ruzbari, bir giin
Amr b. Sinan’dan et-Tiisterl’ye dair bir rivayet aktarmasini talep etmistir. O ise et-Tisteri’nin tevekkiilii iig
sinifta inceledigini aktarmistir. Bunlardan birisi kimseden bir sey istememek, ikincisi verileni reddetmemek ve
ti¢iinciisiinii ise kazancin biriktirilmemesidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 200.

633 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, s. 137; Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-I/man
und die Religionspolitik der Karramiya, s. 75.

634 e|-Herevi, Mendzilu ’s-Sdirin, S. 95.

835 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 137.

636 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 137.

837 Nessar, Nes etu’I-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, c. 1, s. 312; Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie
von al-fman und die Religionspolitik der Karramiya, s. 75.

638 o|-Herevi, Mendzilu ’s-Sdirin, . 13; Laoust, Islam ’da Ayrilik¢r Goriigler, sS. 225-226.

639 Kasani, Letdifi'l-a’lam fi Isarati Ehli’l-Ilhdm, s. 164; Ibrahim Hakki Erzurami, Mdrifetname, Sadelestiren:
M. Fuad Basar-H. Ali Eser, Alem Yaymcilik, istanbul 2012, s. 358.

640 Biilent Akot, Tasavvuf'un 100’ii, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s.162.

841 Tevekkiil lafz1 gegen ayetlerden bazilari igin bkz. Ali-imran, 3/122, 159, 160; Nisa, 4/81, 132, 171; Enfal,
8/2,49, 61; Ra’d, 13/30; Ibrahim, 14/12; Furkan, 25/58; Ahzab, 33/48

642 Nisa, 4/81.

843 Tevbe, 9/129.
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cocuklarina “... Ben size Allah 'tan hi¢cbir seyi saglayamam. Hiikiim yalnizca Allah’indir. Ben
O 'na tevekkiil ettim. Tevekkiil edenler de yalnizca O ’na tevekkiil etsin.”®** ayetleri bu konu
hakkinda 6rnek teskil etmektedir. Gazzali’nin hocas1 Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413)
tevekkiilii Allah katinda olana gilivenip, insanin elinde bulunandan giiveni kesmesi olarak
tanimlamaktadir.54° Gazzali ise tevekkiilii ilim, hal ve amel ile insa edilen imanin kapisi
addetmistir.546 Tasavvufi baglamda ise tevekkiil, tasavvufun ana kavramlar1 arasinda
anilmakta “ustl-i asere” ismiyle anilan on makamdan birini temsil etmektedir.%” Abdulkadir
el-Cilani tevekkiilii, derecesi bakimindan “tevekkiil, teslim ve tefviz” olmak iizere ii¢ grubta
incelemektedir.54® Tevekkiiliin birinci basamagi bu yola bas koyma, akabinde teslimiyet ve
son merhalesi ise tefviz (islerin Allah’a havale edilmesi) olarak tanimlanmaktadir.54°
Tevekkiil konusunda Seri es-Sakati gii¢ ve kuvvete sahip olma diisiincesinden beri
kalabilmenin gerektigini ifade ederken,%*° Sakik el-Belhi kalbin Allah’in vaadiyle mutmain
olabilmesi ile agiklamaktadir.55! Sehl b. Abdullah et-Tiisteri bu baglamda kulun gassal
oniinde ki meyyit gibi olmasini 6rnek vererek bu ilk mertebeyi Allah ne ihsan ederse ona
kars1 yansiz durabilmek olarak tanimlamaktadir. Bu hali muhafaza eden kisinin dua ettiginde
duasinin reddedilmeyecegini de ayrica belirtilmistir.5® Sosyal stratada mertebesi
degerlendirildiginde el-Ensari el-Herevi tevekkiilin avama gore mertebelerin en
mesakkatlisi, havasa gore ise en rahati oldugunu ifade etmistir.%5® el-Cilan1 bu sozii agiklar
nitelikte; tevekkiilii mii’minlerin, teslimi velilerin, tefvizi ise muvahhidlerin sifati oldugunu
beyan ederek®* havasin tevekkiil mertebesini gegerken zorlanmadigini detayl bir sekilde
inlemis ve agiklamustir. Atese atilan Hz. Ibrahim’e Cebrail geldiginde, ona ihtiyacinin

olmadigint sdylemesi onun muazzam seceat ve tevekkiil ornegi oldugunu kanitlar

844 Yusuf, 13/67.

845 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, s. 133.

646 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ihyd-u Uliim ’id-Din, tah. Muhammed Vehebi Siiyleyman
— Usame Amire, Daru’l-Fikr, Dimesk 2006, c. IV, ss. 3257-3265.

847 Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 98.

648 Abdulkadir b. Ebi Salih el-Cilani, el-Gunye [i Talibi Tariki’l-Hakki Azze ve Celle, ed. Ebli Abdurrahman
Salah b. Muhammed b. Uveyda, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibran 2007, s. 317.

649 el-C1lant, el-Gunye, s. 317.

8%0 Siilemi, Tabakdtu s-Siifiyye, s. 24.

851 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 31.

852 gl-C1lant, el-Gunye, s. 317.

63 el-Herevi, Mendzilu’s-Sdirin, s. 95. Ebl Talib el-Mekki ise yakin mertebesinin en iist yani yedinci
mertebede tevekkiilii gormektedir. Ayrica krs. el-Mekki, Kiti 'I-Kuliib, c. 111, s.17.

654 el-Cilani, el-Gunye, s. 317.
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niteliktedir. Mutasavviflar Hz. Ibrahim’in bu durusundan &tiirii Allah’a tevekkiil hususunda

onu tevekkiil makamin en iist derecesinde gormektedir.5%°

Tevekkiil, ziihd anlaminda kullanilan iki kavramdan birisidir.%°® Bu kavramlardan bir
digeri ise varliktan soyutlanmasini saglayan fakrdir. EbG Hureyre’den rivayetle “Rastilullah
(sav) ‘Zenginlik malin gokluguyla degildir. Asil zenginlik, goniil zenginligidir’ demistir.”%%’
hadisi erisilmesi gereken ideal zenginlik kriterini yansitmaktadir. Insanlarin taleplerini
yerine getirmede insanlarin nesnelerle kurmus oldugu iliskiler iktisadi gergeklerle
yiizlesmesine neden olmakta, bu talep ve arzularin bagta bireyin kendisine olmak iizere
topluma zarar vermeden, bariscil bir sekilde gerceklestirebilmesi i¢in din ve ahlak gibi st
anlatilara ihtiyag duyulmaktadir.®>® Genel anlamda din, 6zelde ise tevekkiil, insanin madde
ile olan iligkisinden, Allah ile olan iligkisine gecisi kolaylastirmaktadir. Bu baglamda

Hiicviri “dervisin eli ne kadar darda olursa, hali o kadar agik olur. Su halde dervis i¢in

biriktirilmis mal talihsizliktir.” dedigini rivayet etmektedir.5%°

Tevekkiil konusunda Kerramilerin de goriisleri ve menkibeleri bulunmaktadir. Bu
menkibelerden en meshuru Muhammed b. Kerram’a nisbet edilen tevekkiil, tevessiil ve rizik
pesinde kosmamaya dair rivayet edilen basindan gecen hadisedir. Ibn Kerrdm, rizkin
Miisebbibi’nden emin olmak i¢in bir magaraya ge¢mis ve rizkin kendisine gelmesi igin
beklemistir. Bu durumun akabinde yagmurda yolunu kaybeden bir kafile de ayn1 magaraya
siginmigtir. Onu gorenler onunla konusmak istemesine ragmen o cevap vermemistir.
Soguktan konusamadigini diisiinen kafile iiyeleri ates yakmiglar, akabinde konugsmamaya
1srarli Ibn Kerrdm’in agliktan konusamadigini diisiinerek pismis ve yumusak bir yiyecek
olan fallizec yapip ikram etmislerdir. Ancak Ibn Kerrdim bekleyisini devam ettirmistir.
Kafiledekiler hiisnii zannda bulunarak dislerinde bir problem oldugunu diisiinmiistiir. Bunun
iizerine kafileden birinin eline bir kasik digerinin ise Ibn Kerrdm’in agizin1 agmak icin bigak
almaya yeltenmesiyle ibn Kerrdm giilmeye baslanmustir. Giilmesi {izerine kafiledekiler
duraksayip akli melekesinin yerinde olup-olmadigini sorgulamislardir. Yasanan bu vaka

tizerine Ibn Kerram, Allah’in kulunu riziklandirmasini tecriibe ettigini ifade etmis ve “Artik

8% el-C1lant, el-Gunye, s. 317.

65 Ahmed Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Ankara 2013; s. 390.

857 Hanbel, el-Miisned, c. X1, nu: 7316, s. 267.

65 Musa Oztiirk, “Ahlak’m Arzu’ya Yenik Diismesi”, Insan, Ahlak ve Iktisat, ed. Musa Kizim Arican-
Muhammed Enes Kala-Yunus Emre Aydinbas, Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, Ankara 2018, s. 390.

89 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, s. 86.
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onun beni ve kulunu ne halde olursa olsun, nasil olursa olsun ve nerede olursa olsun

riziklandiracagini anladim.”60

soziinii eklemistir. Tevekkiil konusunda belli basli inang ve
yasam anlayisina sahip ibn Kerrdm’in itmimnani ve tevekkiil anlayisina, bu kissa misal
verilmektedir. Ote yandan Muhammed b. Kerrdm’in tevekkiilii Herat’ta kiliseye hizmet

edenler tarafindan dahi 6vgiiyle bahsedilmistir. 56

Ebi Muhammed ¢l-Eskabi’den rivayetle Yahya b. Muéz, kisinin maiset kapisini,
kaderin anahtarindan baska bir seyle agmay1 denemesinin, mahlikata bel bagladigi anlamina
geldigini agiklamaktadir.%62 Bu hususta o, sorulan bir soruya cevaben kisinin Allah’in
kendisine vekil olduguna kani oldugu vakit, kisinin miitevekkil vasfin1 kazanacagini
agiklamasin1 yapmaktadir.%63 Bu agiklamadan yola ¢ikarak onun tevekkiiliin mahiyetini

Allah’1n kisiye vekil olmasi seklinde vurguladigini séylemek miimkiindiir.

Kerrami Mezhebi’ne mensub addedilen Ibrahim el-Havvas, tevekkiiliin hakikatini

664

“havf ve reca’nin sakit olmasi” olarak aciklamaktadir.5%* Kuseyri eserinde Ebdi Ishak

Ibrahim el-Havvas igin tevekkiil®®® ve riyazetin biiyiik bir haz oldugunu ifade etmektedir.56®
el-Havvas hakkinda en az Yahya b. Mudz’in rivayetleri ve menkibeleri kadar gliniimiize
ulagsma imkani elde eden ve onun tevekkiil hakkindaki goriislerini ortaya koyan menkibeler
bulunmaktadir. Onun tevekkiil diisiincesinin en biiylik 6rnegi adeti lizere tecrit yoluyla
(aziksiz ve hazirliksiz sefere ¢ikmak) ¢dle ¢ikmasi olarak verilmektedir.®6” O, kisinin kendi
nefsinde tevekkiiliiniin saglam olmasinin, onun baskalarinin da kendisi gibi aciz oldugunu
bilmesini saglayacagimni belirtmistir.5%® Risdletu’I-Kuseyri’de aktarilan bilgiye gore el-
Havvas tevekkiil hakkinda dgretilerini ii¢ kisiye bor¢ludur. Bunlardan birincisi Hizir (as),5°

ikincisi Mekke yolunda bir cin,®’? iiciinciisii ise Sam yolunda bir genctir.67*

660 Ebii Hafs en-Nisabari, Ravndku 'I-Mecalis, e-sayfa 59a-61a; Aydn, Islam Diisiincesi-1l1, s. 153; Sarikaya,
“Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Zithd-Kesb liskisine Dair Baz1 Degerlendirmeler”, s. 92.

81 Eb{i Hafs en-Nisabiri, Ravndku I-Mecdlis, e-sayfa 61a; Aydin, Islam Diisiincesi-lll, ss. 154-155.

%62 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, S. 58.

663 Kuseyri, Risaletu I-Kuseyri, s. 201.

664 el-Cilani, el-Gunye, s. 318.

665 Daha &ncesinde ibrahim el-Havvas’in hayatina dair malumat verilirken zikredilen Hiiseyin b. Manstir Hallac
ile Kiife’deki muhabbetlerinde el-Havvas sual {izerine kirk y1llik riyazetinden miisellem olan seyin tevekkiil
oldugunu ifade etmektedir. Ayrimntili bilgi i¢in bkz. Hiicviri, Kesfit 'I-Mahciib, s. 268.

666 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 64.

867 Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, s. 283.

668 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 201.

869 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 203.

670 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 204.

671 Kuseyri, Risaletu’I-Kuseyri, s. 205.
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Bu baglamda Allah dayanilmasit ve giivenilmesi gereken tek Varlik’tir. Ancak
sebeplere dair bakis agilari farklilik arz etmektedir. Ayrica Yahya b. Muaz er-Razi®’? basta
olmak iizere Ahmed b. Ebt’l-Havari, Haris Muhasibi, Ebu Hasan b. Sem’in, Ebt Said
Fadlullah b. Miheni ginanin (Allah’in isimlerinden olan el-Ganiyy) fakrdan daha {istiin
olduguna dair goriis bidirmislerdir. Bunun ana sebebi ise Allah’in fakra dair sifatinin
bulunmamas: diisiincesidir.6”® Ancak Allah’m insanin efendisi, insanin ise Allah’in kulu
olmasindan 6tiirii Allah Gani kul ise fakirdir.”4 Bu baglamda kulun tevekkiil ve fakrn

benimsenmesinin insan i¢in daha hayirl oldugunu diisiinmiislerdir.

2.1.5. Tahrimu’l-Mekésib

Muhammed b. Kerram’in temel 6gretilerinden biri haline gelen diger bir 6greti ise
tahrimu’l-mekasib’dir. Tahrimu’l-mekasib terimi kesb kokiinden tesekkiil eden ve kisinin
iktisad1 yasaminda mal biriktirmesine karsi uygulanan yasagi temsil etmektedir. Tahrimu’l-
mekasib kumar gibi helal olmayan, sahtekarlik iceren ve kotii niyetli kazanglar ig¢in de
kullanilmaktadir.6’”® Kesb Kur’an’da ise ii¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan
birincisi kalbin tavr ile ilgili olarak “Allah sizi kasitsiz yeminlerinizdeki (yanilmalardan)
dolayr sorumlu tutmaz, lakin kalplerinizin kesbettigi (kazandigi) ile sorumlu tutar...”®’®
ayetinde kullanimdir. Ikincisi “Ey iman edenler, kesbettiklerinizin (kazandiklarinizin) ve
sizin igin yerden ¢ikardiklarimiz (mahsiillerin) iyilerinden Allah icin infdk edin.”®"" ayetinde

yer alan kazanilan ve elde edilen sey anlamudir. Uciinciisii ise “Allah kimseye giiciiniin

vettiginin disinda teklif etmez. (Herkesin) kesbi (iyiligi) kendi lehine, kesbi (kétiiliigii) de

672 Yahya b. Mudz er-Razi’nin zenginliin faziletinin fakrdan daha evla fikrine dair farkli goriislerde
bulunmaktadir. Kuseyri’nin eserinde yasanan bir olaydan miitevellit Yahya b. Muéz’in kanaati hakkinda su
sekilde bahsedilmektedir. Yahya b. Mudz Belh’te zenginligin faziletinin fakirlikten daha evla oldugunu ifade
ettiginde kendisine otuz bin dirhem ihsan edilmistir. Ancak akabinde mesayihten bazis1 “Allah sana bu mali
miibarek kilmasin!” dua/talebi {izerine Nisabtir’a gitmek {izere o meclisten yola ¢ikmistir. Yolculugu esnasinda
eskiyaya parayr kaptirmistir. Bu vakiayr kendisi igin ilahi bir uyari olduguna dair bir ¢ikarimda
yapilmabilmetedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyri, S. 43.

673 Hiicviri, Kesfu I-Mahciib, s. 87.

674 Siileyman Uludag, Hayata Siifi Goziiyle Bakmak Insan-Islam-Irfdn, Dergah Yaymlari, Istanbul 2015, s. 183.
675 Galib b. Ivaci, el-Mezdhibu I-Fikriyyeti el-Mudsiratu ve Devruha fi’I-Miictemidti ve Mevkafu’I-Miislimi
minhd, el-Mektebetii Asriyyeti ez-Zehebiyyeti, Cidde 2006, c. Il, s. 1315.

676 Bakara, 2/225.

677 Bakara, 2/267.
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kendi aleyhinedir ... e “...kesbettiklerinizden (vaptiklarimizdan) dolayi, azab tatin.

ayetinde insanin kendi fiiliyle gergeklestirdigi eylem anlaminda kullanilmaktadir.

Kesb terimi, genel olarak insanin faydalanabilecegini se¢mesi ve tahsil etmek igin
caba sarfetmesi anlamma gelmektedir.8 Nitekim tasavvuf literatiirinde de daha cok
kazanilan, elde edilen anlami ile 6n plana ¢ikmustir. 81 Ote yandan rizki talep etmek
anlamina da gelen kesb, hayati idame ettirebilmek i¢in zarurl bir c¢aba olarak da
tanimlanmistir.®®? Ayrica sahsi menfaati i¢in kullanimina iktisab denilirken, kendi ve
gayrisin1 igeren faydaya da kesb denilmistir.%8® Kelam literatiirinde kullanimina

bakildiginda ise kesh insan fiilleri temelinde degerlendirilmisgtir.58

Mutasavviflarin elestirdigi ve elestirildigi meselerden birisi olan kesb anlayisi
hakkinda oldukga fazla muhtelif goriis bulunmaktadir. Bu goriisleri Gazzali’nin tasnifiyle ti¢
grupta incelenmek miimkiindiir. Birinci grup kendilerini helak edenlerdir ki diinya gegimiyle
mesgul ve ahiretten beri kalmislardir. Ikinci gruptakiler kurtulanlardandir ki ahireti kazanma
cabas1 onlar1 diinya kazancidan alikoymustur. Ugiinciisii ise orta yolu tercih eden itidalli
kimselerdir ki ahiretinin tefekkiiriinii aksatmadan ¢alisan ve diinya ile ahiretin birlikte
tistesinden gelebilenlerdir.58® Mutasavviflar diinyaya ragbetlerinin artabilecegi konusunda
kaygilandiklart ve baskalarina yiik olmamak i¢in yagamlarini idame ettirebilecekleri ciiz’i
kazanglara zaman ayirmistir. Hatta bazi stifiler iktisaba karsi1 ¢ikmayi siinnete karsi ¢gikmak

olarak tanimlanustir.586

Kesb konusunda “helal ve temiz’®®" olanin ayri bir énemi vardir. Kur’an’dan
hareketle mutasavviflar genel kriterini bu minval {izere sekillendirmistir. Siifyan-1 Sevr’i (0.

161/778) namaz1 son safta kilma pahasina da olsa kazancin nereden geldigine dikkat

678 Bakara, 2/286.

679 A’raf, 7/39.

680 Eb{i Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifieddtu fi Garibu’'l-Kur’dn, tah.
Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-Marife, Liibnén t.y., s. 430.

881 Refik el-A’cem, Mevsiatu Mustalahdti’t-Tasavvufi’I-Islami, Mektebetu Liibnan Nasirn, Liibnan 1999, s.
790.

82 Thn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. XI1, s. 87.

683 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 430.

684 M. Sait Ozervarly, Ibn Teymiyye 'nin Diisiince Metodu ve Keldmcilara Elestirisi, ISAM Yaynlari, Ankara
2017, ss. 54-55, 150-151; Harun Ogmﬁs, “Adudiiddin el-fci’nin Tefsirciligi ve Tahkiku't-Tefsir Adl1 Eseri”,
Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ed. Esref Altas, [ISAM Yayinlar1, istanbul 2017, s. 509.
685 Gazzali, fhyd-u Ultimi’d-Din, c. 1, s. 939.

686 ot-T0st, Kitabu 'I-Luma’, S. 259.

687 Bakara, 2/168; Maide, 5/88; Enfal, 8/69; Nahl, 16/114.
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edilmesi gerektigini vurgularken, Fudayl b. Iyaz helalinden bir danik (dirhemin altida biri)

dahi kazanmanm yetmis yillik ibadetten evla olacagini beyan etmistir.%88

Ahmed b. Harb’in et-Tekessiib adli eserinde Haris el-Muhasibi’nin (6.243/857)
aksine kesb anlayis1 yani c¢alisarak kazanmanin karsisinda saglam bir tevekkiil anlayis
savundugu rivayet edilmektedir.®®® Siileyman b. Harb ise Esved b. Seyban’1 zahidligiyle
Ovgliye mazhar kilmakta ve onun sahsi devesiyle haccetmesindeki titizlikten gipta ile
bahsetmektedir. Ciinkii o, yolculuk boyunca yalnizca kendi devesinin siitlinli icmis ve onu
binek olarak kullanmistir.5%° Buradan anlasildigi iizere Esved b. Seyban’in devesi
bulunmaktadir, yani bir mala sahiptir. Ancak burada asil anlatilmak istenen sahip oldugu
varligin otesinde helal rizik kaygisi c¢ektigi, devenin haricindekilere tamah etmedigidir.
Ebi’l-Leys Ibrahim Semerkandi (6.373/983) Tenbihu I-Gdfilin ve Bustinu’l-Arifin isimli
eserinde hakim bir zattan rivayetle kazancin hayirlisini ve ihtiyacini karsilayabilecek kadar
helal rizkinin olmasi gerektigini belirtmistir. Akabinde ise kazancin hayrinin goriilebilmesi
icin ibadete yardime1 olacak sekilde bir miktariin kullanilmasi ve kalaninin da ahirete (amel

edilen ilimden ve nesrolunan bir siinnet) birakilmasi gerektigini agiklamigtir.®9?

Atfedildiginin aksine mutasavviflar rant tabani lizerine kurulu, tiikketim endeksli, 6%2

isten kagan, tembel ve serkes hayat siiriip bagkalarinin kazandiklariyla hayatini idame ettiren
tufeyli degildir.5%2 Tasavvuf erbabinin peygamberlerden tevariis eden meslekleri ve ¢alisma
alanlart mevcuttur. Bu baglamda tevekkiil ve kesbin sebeplere yapismaya engel olmadig:
savunularak, c¢alismanin siinnet goriilmesinden o&tiirii tesvik edilmistir.5%* Bu baglamda
ozellikle XIII. ve XIX. asirlarin basina kadar devam eden Anadolu’daki esnaf ve sanatkarligi
temsil eden Ahilik teskilatinda 6n plana ¢ikan, lonca adin1 verdikleri her meslek grubunun

piri bulunmasi ve pirlerin 6rnek aldiklar1 peygamber meslekleri bu diisiinceyi destekler

688 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitdbii z-Ziihd, ¢ev. Enbiya Yildirim, Semerkand, Istanbul 2015, s.157.

889 Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb Iliskisine Dair Bazi Degerlendirmeler”, s. 90.

69 el-Beyhaki, Kitdbii z-Ziihd, s. 157; Tbn Ebli Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
Beyrut t.y., c. I, s. 294; Ebii Yusuf Yakub b. Siifyan Fesevi, el-Ma 'rife ve 't-Tdrih, Miessesetii’r-Riséle, Beyrut
t.y., c. 11, ss. 254-255.

891 Ebii’l-Leys Semerkandi, Tenbihu I-Gdfilin ve Bustdnu I-Arifin, ¢ev. Abdiilkadir Akgigek, Bedir Yaynevi,
Istanbul 1975, s. 488.

%2 Sabri Fehmi Ulgener, Zihniyet ve Din-Isiam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahldk, Derin Yaymlari,
Istanbul 2015, s. 121.
893 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 282.

69 Ates, Islam Tasavvufu, s. 289.
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niteliktedir.?% Ciftcilerin piri Hz. Adem’den basyayan bu tasnif, terzilerin piri Hz. Sit,
demircilerin piri Hz. Davud ve marangozlarin piri Hz. Nuh ile devam etmektedir.5% Bu
baglamda “Onlarin mallarindan kendilerini temizleyen ve aritip temize ¢ikaran bir sadaka
al ve onlara dua et...”®" ayeti mucebince Hz. Muhammed’in sadaka hususunda sdylemis
oldugu “Velevki yarim hurma dahi olsa, az sadaka ile kendinizi cehennem atesinden
koruyunuz.” hadisine muhatap olan sahabeler verecek birseyler aramislardir.5%® Verecek
birseyi olmayanlar dahi ¢alisip sadaka vermislerdir. Yanlis anlasildiklarinin aksine aktif bir
iktisat hayati igcerisinde yasamlarin1 idame ettiren mutasavviflar, kazan¢ hakkinda sadece
birikmis mali zelil gordiikleri i¢in kesb ve tahrimu’l-mekasib konulari iizerinde durmustur.
Hz. Ali’nin iizerine zekatin hi¢ farz olmadig1 sozii, zengin olup malin belirli bir kismini
verecek seviyeye gelmedigini ve comert kisiye zekatin farz olmayacagini bildirmektedir.5%°
Bu durum Hz. Ali’nin ¢alismaya karsi oldugundan dolay1 fakir kalmasini degil, ¢alismasina
ragmen coOmertliginden otiiri fakr1 yasamayr tercih ettigine Ornek gosterilmektedir.
Mutasavviflarin elbette ¢alisma hususunda kinamaya dair rivayetleri mevcuttur. Ancak bu
calismanin kendisine degil, icerigi hakkinda bazi goriisleredir. Ornegin; bir kisinin
calismasiin tevekkiilii terk etmesine, kazandiklarina glivenmesine, helal harama dikkat
etmemesine, farz ibadetlerini ¢alismak ugruna terk etmesine, muhta¢ durumda birisinin
kazancindan harcama yapmasina sebep olmasi durumunda ¢alismak ve kazanmak kerih
goriilmiistiir.”® Aksi takdirde calismaya bizzat kars1 cikilsayd: safiler meslekleriyle
anilmazlardi. Bu baglamda ilk stfilerden kassar (¢irpici), sakati (eskici), verrak (kagitei),
harraz (terzi/ipekc¢i), hamal, hallac (pamuk atan), nessac (dokumaci), kettdni (ketenci),
miizeyyin (bezeyici/siislemeci), zeccaci (camci), husari, sayrafi, ferra (kiirk¢ii) ve karariri

(kavanozcu) gibi meslek gruplartyla anilan sfiler mevcuttur.’%

Ibn Kerram, hizmetkar1 Ebi Imran’la birlikte Nisabir carsisinda insanlarin

miisterileri kendilerine gekmek amaciyla bagirdiklarini ve oldukga kar ettiklerini gormiistiir.

69 Selahattin Bayram, “Osmanli Devleti’nde Ekonomik Hayatin Yerel Unsurlari: Ahilik Teskilat: ve Esnaf
Loncalar1”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul 2012, say1 21, s. 83.

8% Meslek gruplari dagilimi sadece peygamberler ile degil farkli sahsiyetler iizerinden, farkli meslek
gruplartyla da tasnif edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadir Giiler, Kiitahya Ahiligi Uzerine Bazi
Miilahazalar, International Journal of Social Science Research, y.y. 2017, say1 63, ss. 187-189.

897 Tevbe, 9/103.

698 Buhari, Sahihi Buhdri, “Kitabu’z-Zekat”, c. I, nu:1417, s. 109.

89 Uludag, Hayata Siifi Goziiyle Bakmak, s. 62.

70 et-Ttsi, Kitabu’l-Luma’, ss. 516-517; Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yayinlari, istanbul
2014, ss. 96-97.

"1 Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, s. 221.
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Bunun iizerine Imran, Ibn Kerram’a “takdirden once rizik talebini artirmak istemelerinden
otiiriidiir!” diyerek serzenisini ifade etmistir. Bunun iizerine Ibn Kerram ise “Allah’a yemin
olsun ki, sonra yine yemin olsun ki onlar Allah Teala’nin takdir ettiginin disinda ne bir zerre
artirmaya ne de takdiri degistirmeye giicleri yeter!”’%? demistir. Yine nzik konusunda
maisetini siit satarak ¢ikaran’% Ibn Kerrdim’a sormuslar: “ben miitevekkilim, diyorsun fakat
nasil evine girip, kap1y: kitleyip, rizik gelinceye kadar beklemiyorsun?” 7% Bu konuyu bir
magara da tecriibe eden’®® ve tedbirin elden birakilmamasinm farkinda olan ibn Kerram,
muhatabiin da tecriibe ettigi anne karnindaki bebek misalini 6rnek vererek bu halin daha
oncesinde tatbik edildigini beyan etmistir. Benzer sorularin artmasi iizerine Kur’an-1

Kerim’den “...Kim Allah’a tevekkiil ederse, O ona yeter...” ayetiyle cevap vermistir.”%

Kerramiyye’nin dindarlik anlayisinda bazi 6gretilerin 6n plana ¢ikarilmasi, iktisadi
anlamda belirli bir seviyeyi yakalamis insanlardan tarafindan hos karsilanmamuistir. Bir
baska ifadeyle tahrimu’l-mekasib yani kar i¢in calisma yasagmi Ongdren goriisleri,
Kerramiler’e ticaretle mesgul bazi zenginlerin mesafeli durmasinda ve zamanla onlara karsi
diismanlik beslenmesinde etkili olmustur.”%” Tasavvufl 6gretilerin nefsin arzularma kars
refleks olarak gelistirilmesi g6z Oniine alindiginda, ticaretin yaygin oldugu bu cografyada
Kerramiler’in de insanlarin ticaretle mesgul olarak kalplerinin Allah’tan alikonmas1 kaygisi
icerisinde bu goriisii kars1 bir reaksiyon olarak gelistirdigi soylenebilir. Ancak bu konu
sadece o tarih ve cografyaya da has degildir. Nitekim sahabeler arasida da benzer durumlar
yasanmistir. Ebli Zer Ciindeb el-Giffari (6.32/653), Muaviye b. Ebi Siifyan (6.60/680)’1n
ona kars1 hazirladig1 sofray1 goriince Allah rasiliiniin zamaninda haftalik yemeginin bir Kilo
arpa oldugunu ve eline bagka bir seyin gegmesi durumunda bile ekleme yapmayacagini
beyan etmistir. Ekleme yapmanin tevekkiile ters olacagini, tevekkiiliin vuciibiyeti itibariyle
de biriktirme ve liikse ragbetten sakinilmasi gerektigini vurgulamistir.”% Ote yandan Eb

Hanife’nin tilmizlerinden Muhammed es-Seybani (6.189/805) ise Kitdbu 'I-Kesb™® isimli

92 Eb{y Hafs en-Nisabiri, Ravndku I-Mecalis, e-sayfa 59; Aydm, Islam Diigiincesi-111, ss. 153-154.

703 gs-Subki, Tabakdtu’s-Safii, c. |1, s. 304.

%4 Eb{i Hafs en-Nisab0ri, Ravndku I-Mecalis, e-sayfa 60; Aydm, Islam Diigiincesi-111, s. 154,

%5 Eb{i Hafs en-Nisablri, Ravndku 'I-Mecalis, e-sayfa 59a-61a; Aydin, Islam Diigiincesi-1ll, s. 153; Sarikaya,
“Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Ziihd-Kesb Iligkisine Dair Bazi Degerlendirmeler”, s. 92.

76 Talak, 65/3; Ebti Hafs en-Nisab0ri, Ravndku I-Mecalis, e-sayfa 60; Aydm, Islam Diigiincesi-111, s. 154,

797 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 541.

78 Ali Seriati, Ebuzer-i Gifiri, cev. Salih Okur, Teblig Yaymlari, Istanbul 1987, 148.

799 Eserin matbu olusundan kaynaklanan edisyon problemi mevcuttur. En eski niishas1 Serahsi’nin EI-Mebsiit
isimli fikih kitabinin XXX. cildi iginde yer alan “Kitabu’l-kesb” baslikli bolimdiir. Mahmiid Arnus edisyonu
“el-Iktisab fi 'r-Rizqi’l-Miistetdab” 1938’de Kahire’de basilan metin, 1980°de Sam’da basilan Zekkdr edisyonu,
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eserinde, kesbin diinya diizenine yerlestirilmesi gereken bir gayret unsuru oldugunu ve kesbi
talep etmenin, ilim talep etmenin farz oldugu gibi her Miisliiman iizerine farz oldugunu
belirtmistir.”'® Farz olan ilimden maksadinm, iktisadi anlamda ilmihal bilgisine vakif
olunmasi gerektigi oldugunu serh diiserek agiklamistir.”*! Maturidi gelenekte ise Hakim es-
Semerkandi’nin es-Sevddu’[-A zam eserinde kesbi terk etmenin ruhsat, inkarinin ise kiifiir
olduguna isaret edilirken, bunu yapanlarin Kerrimiler olduguna dikkat ¢ekilmistir.”*2 Yahya
b. Muaz ise ziihdii tesvik etmis, bu dogrultuda elde bulunan malin infakiyla comertlik
duygusunun artmasini ziihd kavramu ile ifade etmistir. Bunun yan1 sira asil olanin kazanmak

degil, infak oldugunu vurgulamistir.”*®

2.1.6. Hangah

Islamiyetin yayilmasinda ve ibadetlerin ifa edilmesi icin ilk kurulan yapilar

mescitler,’*# savas ve teknik anlamda muhafaza-hiicum stratejilerinin gelistirildigi giivenli

Ebi Gudde edisyonu, Merkezu’-Dirasati’l-Fikhiyye ve’l-iktisadiyye edisyonlari olmak iizere Tiirkce’ye
cevrilenler haricinde bes edisyonu bulunmaktadir. Detayli bilgi icib bkz. Sabri Orman, “Islam Entelektiiel
Geleneginde Tktisadi Boyutun Tesekkiilii: Seybani, Sefahsi ve Kitabu’l-Kesb”, Islam Ekonomisi ve Finansi
Dergisi, Istanbul 2015, say1 1, ss. 1-35.

10 Myhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbu I-Kesb, haz. Abdu’l-Fettah Eba Gudde, Mektebu’l-Matbuat el-
Islami, Haleb 1997a, s. 71; Ayrica eserin i¢inde Kitdbu’l-Kesb ile birlikte Ibni Teymiyye nin “Risdletu ’I-Halal
ve’'l-Haram ” isimli ¢aligmasi da bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Orman, “Seybani, Sefahsi ve Kitabu’l-
Kesb”, s. 25.

11 Seybani’ye gore “Bir kisi ticaret yapmak istediginde, riba ve fasit akitler gibi kacinilmasi gerekli hususlar
Ogrenmesi farz olur. Malvarligi oldugunda, 6demesini yapabilmesi igin kendi mal tiiriiniin zekati ile ilgili
konular1 6grenmesi farz olur. Hac yapmasi gerektigi zaman ise haccin edasi igin gerekli bilgileri 6grenmesi
farz olur. [lmihalin anlami iste budur. Bunun bir ilim oldugu ise agiktir; zira Yiice Allah seriatin kiyamet
giinline kadar baki kalmasini murat etmistir ve insanlar arasinda baki kalmas1 da 6grenme ve dgretmeyle olur.
Boyle olunca da hem 6grenmek, hem de dgretmek farz olmustur.” es-Seybani, Kitdbu'l-Kesb, ss. 148-149;
Orman, “Seybani, Sefahsi ve Kitabu’l-Kesb”, s. 25.

"2 Eb{i Kasim Ishak b. Muhammed Hakim es-Semerkandi, es-Sevddu 'I-A zam, Mabaatu’l-Cemal, Istanbul t.y.,
s. 33; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Stinnet’in Kerrdamiyye Elestirisi, S. 196.

13 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin (I-111), gev. Ali Atag vd., Insan Yaymnlar1, Istanbul 2017, c. II,
s. 492

"4 {slam’1n ilk mescidi Kuba mescididir. Akabinde ise Hz. Muhammed tarafindan secilip génderilen sahabeler
fethedilen sehirlerin mescidlerinde ders halkalart olusturmuslardir. Mescidlerde peygamberin ashabi ile
baslatilan bu hareket, Islam tarihinin ilk yiizyilinda cAminin ilmi ve kiiltiirel bir mahal olmasini saglamustir.
Takip eden asirlarda ise Miisliimanlarin diisiincelerini paylastiklari, tartigliklari, ilim taleb edenlerin bulugma
noktas halini almistir. Temel Islam ilimlerinin sistematik bir forma biiriinmesine biiyiik katkilar1 olan bu
mescidlerin tefsir, hadis ve fikih gibi ilimlerin konusulmasi ve gelistirilmesine ilk katkilarin sunuldugu
merkezler halini almigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Eb’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Abdullah, Teshilu’l-Uliimi’l-Tenzil, tah. Abdullah Halidi, Sirket’u Daru’l-Erkdm b. Ebi Erkdm, Beyrut 1996,
s. 348; Mustafa Demirci, Beytii'I-Hikme, Insan Yayinlari, Istanbul 2016, s. 32.
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715

bir alan olan ribatlar’*° olmustur. Zamanla bu yapilarin yaninda tarikatlarin kendilerine has

716 717

ritlielleri yerine getirmek i¢in olusturduklar1 basta tekke’*® olmak tizere zaviye, diivera,
lenger, dergah, mevlevihane, kadirihane, sofihane, pirevi ve asitane adi altinda Islam’m
inceliklerinin takva boyutunda tasavvuf adab ve Ogretisinin yasanmaya ve yasatilmaya
calisildigr merkezler kurulmustur.”'® Bunlar arasindaki temel ayrimi dzetlemek gerekirse
kiigiik tekkelere zaviye, biiyiiklerine dergdh ya da hangah, tekkelerin bagli bulundugu

merkez tekkeye ise 4sitAne denilmistir.’*®

Bu baglamda Kerramiyye, mutasavviflarin
toplanma merkezi olarak insa ettikleri tekke, zaviye, asitane gibi merkezlerin prototipi olan

hangahlar1 hicri li¢iincii asir itibariyle inga etmislerdir.

Hangah teriminin temelde “han” ve “gah” terimlerinden tiiretildigini sdylemek
miimkiindiir. Han, Farsca bir kelime olup kervansaray, kervangah, han, hiane, mabed,
tapinak, idareci, hakim, han(sultan), sofra, ahsaptan imal edilen biiyiik tabak ve eyvan
anlamlarina gelmektedir. Gah hecesi ise padisah tahti, zaman ve son ek haliyle ziyaretgah

gibi ismi mekan anlaminda tanimlanmaktadir.”?® Ayrica Maniheist tapmaklar1 ve Budist

715 Ribatlar Islam’in yayilmasinda bilhassa Hristiyanlar arasinda sert carpismalarin gerceklestigi bolgelerde
mevcudiyeti korumak adina hudut bolgelerinde goniillii askeri hizmet ettigi, ilmi ve askeri stratejilerin
olusturdugu mahallerdir. Hangahlar resmi bir sekilde tesekkiilii tamamlanmadan 6nce mensei itibariyle salikler
ve slfierin yagamlarini siirdiirdiikleri ve ameli faaliyetlerini ifa ettikleri ribatlar ayn1 zamanda sinir karakolu,
kervansaray, hangah, acizler evi, garipler evi, miskinler evi, misafirhane, mabed, kale ve daru’l-ilm gibi vasiflar
iginde kullanilmustir. Ayrintili bilgi igin bkz. Alexander Knynsh, Tasavvuf Tarihi (Islamic Mysticism: A Shorth
History), ¢ev. hsan Durdu, Ufuk Yaynlari, istanbul 2011, ss. 28-29; Keyani, Hangdhlar Tarihi, ss. 79-80.
716 Tekkeler mescid kiiltiiriiniin tasnif edilmesi ile ihtiyacglara gore ayrilmistir. Bu ayrimda tekke ve medrese
miinasebetleri olmak iizere iki ayrimdan s6z etmek miimkiindiir. Medrese zahir{ ilimlerin tahsil edildigi ve bu
minvalde gelismelerin takip edilip gelistirildigi merkezlerken, tekkeler manevi ve ruhdni alanlarda gelisimin
tecriibe edildigi miiesseselerdir. Stfilerin bu denli gayret ve sebat iginde ilerlemelerini saglaya diisturlardan
birisini Siifyan-1 Sevri’nin “Horasan’da ezan okumak, Mekke’de ibadete dalmaktan daha evla ve faziletlidir.”
soziiyle 6zetlenebilir niteliktedir. Tekke ve zaviyelerin vakifiye olmalar1 da Islam medeniyetinin ayricalikli
degerlerinden biridir. Bu anlamda tekke ve zaviye programlari; zaviyede misafir olarak kalmak, misafir olarak
kalanlarin kimliklerinin tesbiti, misafirlerin ii¢ giinlik yeme, igme ve barinma gibi temel ihtiyaglarinin
karsiliksiz karsilanmasi, misafirlerin geldikleri beldelerdeki haberleri tagimasi yoniinden iletisimin saglanmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Misafirlere karsi muamele ve karsilastiklar1 zorluklar1 agmak iizere belli bir
egitim verilmekte kapicilik ve bekeilik gorevlerinin yaninda orf, adet ve lisan bilenler tekkelerin
miidavimlerinden olmasina dikkat edilen hususlar arasidadir. Denetim mekanizmasinin da kuruldugu,
zaviyelerdeki gorevlerden, gereken ihtimami gostermeyenler oldugunda kadiya haber verilerek “ehl-i takva ve
erbab-1 salahtan” birisi tayin edilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Siilleyman Uludag, “Tasavvuf ve ‘Tekkeler
ve Zaviyeler’ Hakkinda”, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekke ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, ss.
31-32; Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekke ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, ss. 58-
60.

"7 Dar kelimesinin ismi tasgiri olan diiverd, Arap dilinde saray ve ev manasinda kullamlmaktadir. Keyani,
Hangdhlar Tarihi, ss. 109-110.

18 Kara, Tekke ve Zaviyeler, s. 47, Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 79.

"9 Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 270.

20 Keyani, Hangdhlar Tarihi, ss. 70-73;
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mabedleri i¢in de hangah kavram kullanilmstir.”?! Kelimenin mensei hakkinda da muhtelif
goriisler bulunmaktadir. Bu baglamda Arap kiiltiiriindeki hangah lafzinin, Dogu Islam
medeniyeti olarak tanimlanan Horasan ve Maveraii’'n-Nehr’den Kerramiyye Mezhebi
mensuplartyla Filistin topraklarina getirildigi ve benimsedigi diisiiniilmektedir.”?? Edebi
metinlerde hangah kelimesinin kullanimi incelendiginde mubhtelif yazilis bi¢imlerine
rastlanmaktadir. Bu yazilislar hangah, hanegah, hankah, hangeh, hancah, hordengah,
Horengeh, hordegeh, hordegah, horenkah, horenkah, honkdh ve elhorenkah seklinde

farklilik gostermektedir.”?® Tiirkgede ise hangah ve hankah yazilislar1 bulunmaktadir.

Kerrami diisiince ile 6zdeslesen hangahlar, islim’a daveti siar edinenler icin
toplanma meclisidir. Hangahlarin islaim Medeniyeti’nde ilk olarak ne zaman tesekkiil ettigi
hususunda farkli goriisler bulunmaktaddir. Kerrdmilerin bu baglamda Horasan bolgesinde
ilk hangahlarin tesisi ve gelistirilmesinde katkis1 biiyliktiir. Ancak rivayetler incelendiginde
temelde iki goriisiin  bulundugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi el-Herevi’nin
Tabakdtu’s-Sifiyye eserinde rivayet ettigi Sam Remle’de’?* Hristiyan bir emirin toplanma
merkezi olarak ayarladigi Remle Hangah1’dir. Ikincisi ise Mecmiiu Fetava-y1 Ibn Teymiye
eserinde yer alan ilk sufi diiveras: olarak nitelendirilen Hasan-1 Basri’nin talebelerinden
Abdiilvahid b. Zeyd’in dostlarindan birisinin insa ettirdigi hangahtir.”?® el-Herevi’nin
eserinde yer alan Eb’l Abbas Kassab Amili’nin talebesi Muhammed Kassab Damgani, Ebii
Muhammed Tini’den rivayetle “Safiler arasinda insa edilmis ilk hangdh Sam
Remle’dekidir.” ifade etmektedir. ilk hangdhin Remle’de kurulduguna dair rivayet edilen
olay sOyle gerceklesmektedir: “Hristiyan bir emir uzaktan birbirleriyle karsilasan iki kisi
goriir. Gorduigl bu kisiler musafaha yapip oturarak yaninda getirdikleri aziklar1 yerler.
Onlarin birbirlerinden ayrilmalar1 {izerine emir, huzuruna avda gordiigii o iki kisiyi davet

eder. Huzuruna ¢ikarilan iki kisiden birine digerinin kim oldugu sorar. Ancak soru sordugu

"2 Keyani, Hangdhlar Tarihi, ss. 75-76; Barthold, Tdrih-i Iran Der Kuriin-i Niihustin-i Islami, cev. Cevad
Felatarl, Bungah-1 Terciime ve Nesr-i Kitab, y.y. 1349, s. 398.

22 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 172.

23 Keyani, Hangdhlar Tarihi, ss. 69-70; Mevlana Celaleddin Raimi, Mesnevi’yi Mevievi, Intisarat-1 Emir-i
Kebir, y.y. 1336, beyit 529, s. 225; Takilyyiiddin Ahmed b. Ali Makrizi, Kitdbu Mevdiz ve’l-I'tibar fi Zikri’l-
Hitat ve’l-Asdr, haz. Ahmed Ali el-Melici, Misir 1324, c. IV, s. 271.

724 Bugiin kii Filistin topraklar arasida degerlendirilen Remle I. Velid zamanimda (705-715) Ciindi-Filistin
valiligi icra eden kardesi Siileyman b. Abdiilmelik tarafindan Sefelah ovasinda, Beytii’l-Makdis’e yaklasik 45
km uzaklikta kurulan bir sehirdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sami es-Sakkar, “Remle”, DIA, Istanbul 2007, c.
XXXV, s. 560.

725 el-Herevi, Tabakdtu’s-Sifiyye, haz. Abdulhayy Habibi, Kabil 1923?, ss. 9-10; Mecmiiu Fetavi-yt Ibn
Teymiye, c. XI, s. 706; Eb(’l-Ala Afifi, et-Tasavvuf: es-Sevratu’r-Rihiyyetu fi’l-Islam, Misir 1965, s. 90;
Keyani, Hangdhlar Tarihi, ss. 151-152, 158.
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kisi de bilmemektedir. Emir, daha sonra o kisiyle ne isi oldugu ve nereli olduguna dair
sorular sorar. Fakat kisiden yeniden bilmedigine yonelik bir cevap alir. Birbirlerine kars1
iilfetin nereden hasil oldugunu 6grenmek isteyen emir, sorularin1 yoneltmesinin ardindan
ayni1 yolun yolcusu yaniti ile memnun kalir. Bunun iizerine bir araya gelebilecekleri yer olan
Remle’deki hangahi insa ettirir.”726 Akabinde ise bu hadise CAmi’nin Nefehdtu 'I-Uns eserine
naklen yansimistir. Cami, o iki kisiden birisinin ilk Sfi ismini tasiyan EbG Hasim es-
Stfi’nin oldugunu haber vermistir. Eserinde es-Stfi’nin adma yaptirilan ilk hangahi bu

sekilde kissast ile anlatmistir.”?’

Ibn Teymiye’nin “ilk stfi diiverasi, Hasan-1 Basri’nin talebelerinden olup hicri
177°de vefat eden Abdiilvahid b. Zeyd’in dostlarindan biri tarafindan Basra’da insa
edilmistir.” goriisii Muhammed el-Makrizi (6.845/1442) ve Abdurrahman Bedevi tarafindan
da desteklenilmektedir. Abdurrahman Bedevi, eseri Sehidetii’l-Aski’I-Ilahi’de hicri 150
senesine ait bu meskenin Hasan el-Basri’nin ¢agdasi Rabiatu’l-Adeviyye (6.185/8017?)’nin
dostu Abdiilvahid b. Zeyd’in arkadaslarindan birinin Abadan beldesinde insa ettigini
nakletmektedir. Hatta bunun yani sira sifilerin insa edilen bu yerde kaldiklarini ifade
etmistir. Ayrica bu yapinin olduk¢a meshur oldugunu ve burada namaz kilmanin faziletinin
de bir hayli fazla oldugu vurgulamis, hicri 260 senesindeki Sahibu’z-Zenc ayaklanmasinda

yikildigini beyan etmistir.’?®

Islam medeniyetinin dogusunda Horasan’m kirsal bdlgelerinde ve sehirlerinde izine
ratlanan Kerramiyye, Kudiis ve Fustat’in (eski Kahire) mahalleleri ve Maverati’n-Nehr’de
olusturdugu hangahlari ile ismini genis bir cografyaya duyarabilmistir.”?® Kerramiler’in
Ciircan, Biyar ve Taberistan daglarinda da olmak iizere bircok belde sehir ve kirsalda
hangahlar1 bulunmaktadir.”® Kerrdmiyye’nin etkin faaliyet alan1 Nisabtir’da en az ii¢ adet
hangiha ve Herat’ta bir medreseye sahip olduguna dair rivayetlerden bahsedilmektedir.”3?
Makdisi’nin Ahsenii’'t-Tekdsim isimli eserindeki rivayetler incelendiginde memleketi
Beytii’l-Makdis’te hangahlarin mevcutdiyetinden”? bahsettigi goriilmektedir. Ayrica

Kudiis’te teravih ve vitr namazinin ayrildiginin deklare edilmesi lizerine Kerramiler’in de

726 el-Herevi, Tabakdtu’s-Siifiyye, ss. 9-10.

21 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 152.

728 Abdurrahman Bedevi, Sehidetu’I-Aski 'I-Ilahi, Misir t.y., ss. 32-33; Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 158-159.
2% Knynsh, Tasavvuf Tarihi, ss. 93-94.

730 Mukeddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 372.

731 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 540; Omer es-Semerkandi,
Ravndku’l-Kuliib, Bibliotheque Nationale, Paris, Arabic MS nu: 6674, v. 48a.

732 Mukeddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 191.
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hangihlarinda bu konuya riayet ettiklerini ifade etmektedir.”®®* Makdisi, imamlarin her
teravih icin ayaga kalktiklarinda miiezzinin Allah size merhamet eylesin anlamina gelen
“Rahimekumullah” dedigini, teravihi alt1 rekat eda ettiklerini ve Kerrami hafizlarin Cuma

2

namazinin akabinde yiiksek sesle “La ilahe illallah” tehlilleri getirdigini rivayet
etmektedir.”®* Bunlarin yani sira o, Magrib’i tahlil ettigi eserinde KerrAmiler hakkinda
Nisabtr’daki bir Kerrdmi seyhin Magrib’te yedi yliz civari hangahtan bahsettigini fakat
kendisinin (takriben 348/959 senesinde) higbirine rastlamadigini “Bir tane dahi yok!”

soziiyle nakletmektedir.”3®

Mutasavviflar ihtiyaclari dogrultusunda insa ettikleri yerleri tarihi ve cografi sartlar
el verdigi siirece gelistirmislerdir.”3® Boylelikle ilk baslarda vaaz ve sohbet evi gorevi goren
hangahlar, zamanla tarikatlara gére de yeni bir kimlik kazanmustir.”®”  Sufilerin bilhassa
ibadet, vird ve rietiillerini de ifa edebilecekleri umimi bir merkez halini almistir.
Hangahlarin popiilaritesinin artmasinin ve insanlarin toplanma merkezi olarak burayi tercih
etmesinin baslica sebebi, seyhin mevcudiyetidir.”*® Seyhin hangih basinda bulunmasi
insanlarin hangdha ge¢mesini tegvik etmektedir. Nitekim bu sebeple bazi hangahlar
kurucular ile anilirken bazilar1 ise seyhlerinin isimleriyle anilmaktadir. Buna 6rnek olarak
Nisabir’da; Ebi Abdurrahman Siilemi hangahi, imam Kuseyri hangahi, Abdullah Bakd
(6.420/1029?) hangéahi gibi Ebii Osman Hiri, Sanduki, Ebt Ali Tarsisi, Ebd’l-Fadl el-Amid
Hagsab, Seravi ve Malakabadi’nin hangahlarin1 vermek miimkiindiir. Fakat hangahlarin
basinda seyhlerin yer almasi bazi olumsuzluklari da beraberinde getirmektedir. Seyhin
herhangi bir sebeple hangdhtan ayrilmasi takipgilerinin de dagilmasina neden oldugundan
hangahin bir siire sonra eski islevlerini yerine getirememesi s6z konusu olmaktadir. Ticaret
yollar1 lizerine kurulan hangdhlar gerek insanlarin ilim istifade edebilmeleri gerekse
yolcularin konaklamasi i¢in ideal yapilardir. Hangahta ikamet eden salikler icin hiicreler,
vaaz i¢cin mahal, cemaat i¢in namaz, sema’ gibi muhtelif ibadetleri eda edebilecegi salonlar
ve tedrisat ve kitaplar i¢in ayr1 odalar bulunmaktadir. Kervansaray hizmeti de saglayan
hangahlar mutfak ve azik ambart (kiler) da igermektedir. Ayrica yolcular ve hangah sakinleri

icin hamam, binek hayvanlari i¢in ahir, hastalarin bakiminda kullanilan 6zel oda, ziraai

33 Mukeddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 195.

3 Mukeddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 195.

35 Mukeddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 251.

736 Makrizi, Kitabu’I-Mevdiz, c. Il, ss. 273,431.

87 Dogan, Kerrami Séylem ve Yansimalari, S. 125.
7388 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 142,
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kullanima agik bir bahge de hizmete mahsus alanlar igerisinde yer almaktadir.”

Hangahlarin gelir kaynaklar1 ise mahalli idarecilerin ve hayirseverlerin yardimlarindan
olusmaktadir.”*® Bu vakiflar ibadet edip, vaaz verenlerin kendilerini bu yola adamalarina
yardimci olmak amaciyla ¢alismaksizin yasamlarini idame ettirebilecekleri alanlar halini

almustir.”4

Kerramiler’in gayretleriyle Miisliiman olanlarin sayilarinin artmasi, hangahlari
basarili bir merkez konumuna getirmistir.”#?> KerrAmiler i¢in en az bu merkezler kadar
kiitiiphane ve kitaplar da 6nemli bir yere sahiptir.”#® Bu sebeple hangahlarda kitaplarin yer
aldigi odalar bulunmaktadir. Hangdh kiitiiphaneleri iic motivasyonla gelistirilmistir.
Hangahta ikamet eden seyhlerin eserlerinin bulunmasi, korunakli mekan olmalar1 hasebiyle
kitaplarin muhafazalariin saglanmasi ve egitim-6gretim faaliyetlerinin bu merkezlerde
stirdiiriilmesidir. Bu durumu Keyani’den rivayetle Spencer “Onlari timitvar kilan ve itibarin

2744

artiran sey, hangah binalar1 ve kitap ve kiitliphane vakiflar1 idi.”"** sekilde ifade etmistir.

Stfilerin eserlerinde ¢okga zikredilen hangah kavrami, igerisinde yasanan olaylar
bakimindan da 6nem arz etmektedir. Bu olaylar neticesinde hangahlar hakkinda memnuniyet
ifade edenlerin disinda memnuniyetsizliklerini dile getirenler de bulunmaktadir. Ornegin;
Ali b. Osman Ciillabi eseri Kesfu 'I-Mahciib’da kime ait oldugunu belirtmedigi bir hangahta
basindan gegen bir hadiseyi olumlu ve olumsuz yonlerini ele alarak aktarmaktadir. Ruhani
bunalimi/méanevi sikintisi i¢in arayis i¢inde olan Hiicviri, Bayezid-i Bistdimi’nin kabrinde {i¢
ay miicavir olmasina, riyazet ve miicahedesine ragmen 1zdirabinin dinmediginden dertlidir.
Stafilerin riayet ettikleri hassasiyete hakim olan Hiicvirl yamali aba, riistm ehlinin adeti asa
ve su tulumuyla Kiimis vilayetinde ulagtigt bir hangdha girmistir. Bu goriiniistinden
hosnutsuzluklarin1 belli eden hangahtaki sGfiler, Hiicviri’yi hakir goriirken onun
kendilerinden olmadiklarint konusuyorlarmig. O gece orada ikamet etmekten baska caresi
olmayan miiellif “O gece beni bir dama oturttular, kendileri daha yiiksek bir dama ¢ikip
oturdular. Beni kuru topraga oturtarak, oniime bayatlamis bir ekmek pargasi koymuslardi.
Yedikleri borek kokusu bana kadar ulagiyordu.” sozleriyle bagsindan gegenleri aktarmistir.

Akabinde ise yetmezmis gibi hakaret ve alay etmeye basladiklarini, sonrasinda yediklerinin

8 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 143.
0 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 142.
41 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 540.
742 Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, s. 540.
43 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 171.
744 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 171.
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kabuklarin1 ona atarak eglendiklerini ifade etmistir. Nefsinin bu vakaya sabretmesinden
Otiiri  rahatlamasin1 ve seyhlerin aralarima cahil kimselerin girmesine neden goz
yumduklarini, katlanilan sikintiyla birlikte miikafati ve derecesinin artmasi gibi nedenleri
otobiyografik bir anlatimda ifade etmistir.”*® Bir yandan onlarm hallerine iiziiliirken 6te
yandan sikintilarinin onlarin bu hareketlerine sabrederken defolundugunu agiklayan Hiicviri,
kaosu firsata ¢evirmistir. Ancak onun bu anlatimi1 hangéhlarda yasanan olumsuzluklara,
disiplinsizlige, aksakliga ve ahlaksizliklarm da yasanabildigi, sOfi gecinenlerin’4®
usulsiizliiklerinin’’ bulundugu yerler olduguna 6rneklik teskil etmektedir. EbQ Tiirab ise
boylesi vakalardan otiirii olsa gerek talebelerine yamali aba ile hangah veya mescitte bos

1748

oturmamalari, Mushaf’1 yiiziinden okumamalar ya da insanlar isitsin amaciyla

okumamalar1 yoniinde ikaz etmistir.”*

Hicri besinci asirda goriilen hangahlardaki bozulmalar Kerrami hangahlarinda da
yasanmig, Eba Said Eb0’l-Hayr (6.440/1049) Kerramilerin hangahlarinin yogun oldugu
Nisabiir’a miinasib bir yol izlemek ve olumsuz tutumlarin 6niine gecebilmek adina hangah
inga ettirmigtir.”® Boylelikle yanlis ilerleyen itikddi ve tasavvufi diisiincenin oniine
gecilmigstir. Boylelikle hangahlarin gidisatlar1 hakkinda onlem ve tedbir mekanizmalari
gelistirilmigtir. Artan ihtiyaca gore sekil alan insalar ile birlikte daha sistematik ve kapsamli
mekanlar olusturulmustur. ilerleyen siirecte ise hangahlarin yaninda tekke, zaviye, diivera,
lenger, dergah, mevlevihane, kadirihane, sofihane, pirevi ve asitane gibi stfilerin bir araya

gelebilecekleri diiveralar tesekkiil etmistir.

5 Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 128.

6 S(fi gecinenler kavramimin kullamlmasi Sfi goriilenlerin hal ve davramglarinin aksi yonde hareket
etmelerinden dolay1 adlandirilmaktadir. EbG’l1-Hiiseyin el-Varrak bu konuda ibdidai olarak Ebt Osman
Hir?’nin mescidinde riayet ettikleri kaidelerden bahsetmektedir. Bu kaideler isar1 muhafaza, rizik endisesi
yasamadan sabahlamak, nefislerine gem vurmak i¢in intikamdan beri kalmak, miitevazi bir tavir takinmak,
kotli davrananlara karsi iyilik etmek gibi nefisle miicadele adina kulun hatalar1 maruz goriildiigii gibi istiine
ihsan da bulunmak tekke adabi arasinda zikredilen 6rneklerden bazilaridir. Ayrintili bilgi igin bkz. Kuseyri,
Risaletu’l-Kuseyri, S. 137.

747 Usulsiizliik hakkinda ayrica bkz. Alexandre Papas, “No Sufism without Sufi Order: Rethinking Tariqa and
Adab with Ahmed Késani Dahbidi (1461-1542)”, Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies, Kyoto 2008, ss. 4-
22,

748 K errAmilerin hafiz olduklari, Kur’an-1 ezbere okumaya gayret ettikleri, Cuma namazlarindan sonra L4 ildhe
illallah tehlili i¢in hafizlarin gorevli olduklar bilinmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mukeddesi, Ahsenii’t-
Tekdsim, s. 195.

9 Ruseyri, Risaletu’l-Kuseyri, s. 64.

™0 Keyani, Hangdhlar Tarihi, s. 169; Ayrica bkz. Haldt-u Siihandn-1 Seyh Ebii Said, haz. Irec Afsar, Tahran
1931, s. 56.
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2.2. itikadi Goriisleri

Kerrami gelenege ait erken donem eserlerin giiniimiize ulagamamis olmasi diger
alanlarda oldugu gibi itikadi goriislerinin tespiti i¢in de farkli kaynaklardan faydalanilmasina
zemin hazirlamistir. Fakat ana kaynaklarin eksikligi Kerramiyye mezhebinin fikri noktada
miistakil bir mezhep olup olmadig1 hususunda birbirinden farkli goriisler ileri siiriilmesine
neden olmustur. itikadi goriislerine gegmeden 6nce kisaca degerlendirilecek olursa imanla
ilgili gorisleri gercevesinde Ehl-i Siinnet’in dnde gelen temsilcilerinden Ebd’l-Hasan el-
Es’arl basta olmak lizere Maturidi mezhebi miintesibi Hakim es-Semerkandi, Malati ve
Makdisi tarafindan Kerramiyye mezhebi Miircie’nin bir kolu olarak ele alinmistir.”>! Bunun
yani sira Allah’in sifatlar1 hususunda belirttigi goriisleri de dikkate alan Makdisi,
Kerramiyye’yi Miisebbihe grubunun igerisinde de degerlendirmistir. Makdisi ile birlikte
stfatlar hususunu goéz Oniine alan Harizmi, Ebu’l-Meéli ve Ebi Temmam gibi miiellifler
Kerrdmiyye mezhebini Miisebbihe’nin bir kolu addetmistir.”>? Ebu’l Yiisr el-Pezdevi ve
Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi Kerrimiyye’yi Miicessime grubu ile nitelendirmistir.”>® Sehristani
ise el-Milel ve’l-Nihal adli eserinde sifatlar1 kabul etmelerinden dolay1 Sifatiyye arasinda

kabul ettigini ifade etmigtir.”>*

Miircie, Sifatiyye, Miisebbihe ve Miicessime gibi gruplar ile adi zikredilen
Kerramiyye mezhebi bu iddialarin aksine baz1 miiellifler tarafindan ise miistakil bir mezhep
olarak kabul edilmistir. Bu goriisiin savunucularindan birisi Ehl-i Siinnet’in 6nemli
kollarindan Maturidilik’in kurucusu EbG Mansir el-Maturidi’dir. Kerramiyye mezhebini

ozellikle imanla ilgili goriislerinden dolayr miistakil bir mezhep olarak zikretmistir.”>®

1 Ebt’l-Hasan el-Es’ari, flk Donem Islam Mezhepleri (Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), gev.
Mehmet Dalkili¢ - Omer Aydin, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2005, s. 144; Hakim es-Semerkandi, es-Sevddu 'I-
A’zam, Yasin Yaynlari, Istanbul t.y., s. 64; el-Malati, et-Tenbih ve'r-Red ‘ald Ehli’l Ehvd ve’l Bida’, tah.
Muhammed Zahid el-Kevseri, Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire 2007, s. 130; Mutahhir b. Téhir el-Makdisi,
Kitdbu 'I-Bed ve 't-Tarih, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, y.y. t.y., ss. 139-144,

2 Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, s. 139-144; Eb(’1-Meali, Beydnu I-Edydn, g¢ev. Yahya el-Hagsab, Mecelletii
Kiilliyeti’l-Adab, Kahire 1957, XIX/1 s. 34; Eba Temmam, “Babii’s-Seytan”, Kitdabii's-Secera, nsr. W.
Madelung - Paul E. Walker, Brill, Leiden-Boston-Koln 1998, ss. 54-56. Makdisi’nin Ahsenii 't-Takdsim isimli
eserinin dipnotunda, Kerramiyye’nin Allah’a cisim atfetmesinden dolayr Miicessime’den sayildigi
belirtilmistir. Ayrintili bilgi i¢in krs. Mukaddesi, Ahsenii t-Tekdsim, S. 57.

8 el-Pezdevi, Usiilii ‘d-Din, ss. 30-31; Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi
Ibnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, Beyrut 1992, s. 76.

54 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 136.

755 el-Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid, ss. 565-573.
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Abdiilkahir el-Bagdadi,’*® Ebu’l-Muzaffer el-isferayini’®” ve Fahreddin er-Razi’>® gibi

Es’ari diislintirler de Maturidi ile ayn1 kanaattedirler.

Kerramiyye mezhebi lizerinde yukarida bahsedilen tartismalar bir kenara birakilacak
olursa genel olarak mezhebin fikri yapist Hanefi akaid sistemi dolayisi ile de Siinni
diisiinceyle paralellik arz etmektedir. Kesin olarak bilinmemekle birlikte Kerrami olarak
atfedilen Maturidi alimlerinden EbG’l1-Muin en-Nesefi’nin dedesi Ebi Muti’ en-Nesefi
Kitabii 'r-Red eserinde “cemaat” kavramini dne ¢gikarmak ve Kerramiyye mezhebini sapkin
firkalar arasinda zikretmemekle Siinni ¢erceve igerisinde saydigi intibasini
uyandirmaktadir.”® Ayni sekilde Sehristani’nin mezhebin Ehl-i Siinnet’e intisabmni beyan
ettigi sozleri’®® ve Selefiyye nin ikinci ddnem temsilcisi Ibn Teymiyye nin de Kerramiyye’yi

Ehl-i Siinnet’in igerisinde kabul etmesi bu goriisii gii¢lendirmektedir.”6?

2.2.1. Allah inanci ve Sifatlar1 Meselesi

Kelam ilminin en tartismali konularindan birisi olan ilahi sifatlar meselesi tizerine
Kerramiler tarafindan da farkli goriisler ortaya konulmustur. Oyle ki ortaya konulan bu
goriisler onlarin miisebbihe ya da miicessime olarak kabul edilmesine varacak ithamlarla
suclanmalarina zemin hazirlamistir. Her ne kadar Kerramiyye mezhebi birtakim iddialarla
zemmedilmis olsa da ana kaynaklarin eksikligi bize ulasan goriislerin mezhebe aidiyeti
hususunda net bilgiler sunmay1 zorlastirmaktadir. Bu sebeple mezhebin itikadi goriisleri
daha ¢ok mubhaliflerinin yazdigi elestiriler ya da farkli mezhep miielliflerinin verdigi
bilgilerden elde edilmektedir. Es’arilerin Miircie’ye olan muhalefetleri sebebiyle
Kerrimiyye taraftarlarim1 dislamas1 ve sert elestirileri’®? Maturidi kaynaklar1 Es’ar’i

kaynaklara nispeten daha giivenilir kilmaktadir.”%® Nitekim mezhebin Hanefi diisiince

76 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 215.

757 Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tebsir fi'd-Din, Beyrut 1983, s. 65.

758 Fahreddin er-Razi, [tikddatii Firdki 'I-Miislimin ve l-Miisrikin, Beyrut 1986, ss. 87-88.

759 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 47.

760 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 136.

61 Eb{i’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye el-Harand,
Minhacii’s-Siinneti 'n-Nebeviyye fi Nakzi Kelami’s-Sia ve’l-Kaderiyye, nsr. Abdulkadir el-Arnatit-Mahmid el-
Arnait, Beyrut 1989, c. V, s. 275.

62 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 50.

763 Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-/man und die Religionspolitik der Karramiya, s.
83.
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sistemine yakinligi diisiiniilecek olursa Maturidi kaynaklar daha saglam bilgiler elde

edilmesi i¢in zemin olusturacaktir.

Kaynaklarda Kerramiyye mezhebinin kurucusu Muhammed b. Kerram’in Kitdbu
‘Azdbi’l Kabr isimli yapitinda Allah’t Zati’'n ve Cevher’in birligi ile tanmimladigi yer
almaktadir.’® Fakat Bagdadi mezhebin taraftarlarinin halktan cekindigi gerekgesiyle
Allah’a cevher yerine cisim dediklerini nakletmektedir.’®® Onlar bu goriislerini Allah’mn

766 11k donemlerde kavram

diger cisimlerden farkli bir cisim oldugu seklinde agiklamislardir.
iceriklerinin netlesmedigi goz Oniine alindiginda cisim ile cevher arasinda kesin bir farkin
olusturulmadii ve bu kelimelerin birbiri yerine kullamldig1 goriilecektir.’®” Nitekim
Muhammed b. Kerrdm’in yaninda Eb{ Hiiseyin es-Salihi,’%® Mukatil b. Siileyman ve Hisam
b. Hakem?®° (6. 179/795) de Allah’1 cevher yerine cisim ile nitelendirmistir.”’? Sehristani ise
mezhep taraftarlarinin cismi 6zii dolayisiyla kendinden var olan seklinde tanimladiklarini,
Allah’1n Zat’1yla kdim oldugu diisiiniildiigiinde bu tanima ters diismemesi gerekgesiyle cisim
dediklerini belirtmektedir.””* Maturidi alimlerden Pezdevi’nin belirttigine gore Kerramilerin
bir kismi1 Allah’in mevcld oldugunu belirtmek i¢in cisim kelimesini isim olarak
belirtmislerdir.”’2 Nitekim Adudiiddin el-ici de Pezdevi ile aym goriisii paylasmakta ve
Kerrdmilerin cismi mevcud olan manasinda kullandigina deginmistir.”’® Onlar boylelikle
kendi kullandiklar1 cisim kelimesi ile Hanefi-Maturidi alimlerin Allah i¢in kullandiklar
‘sey’ kelimesi arasinda benzerlik kurmaktadir.”’* Nitekim onlara gore giiniimiizde Ehl-i
Stinnet alimleri olarak kabul edilen alimler ‘sey’ kelimesini Allah’1in meveid oldugunu ifade
etmek icin isim olarak kullanmaktadirlar. Bu konu hakkinda Seyyid Serif el-Ciircani

Kerramilerin ‘miirekkep’ ve ‘miitahayyiz’ varliklar i¢in kullanilan cisim kelimesini isim

64 Sem’ani, el-Ensab, c. X1, s. 64; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 161; Sehristani, el-Milel ve 'n-
Nihal, s. 136.

%5 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 161; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, S. 357.

766 @z-Zehebi, Mizdnu I-I'tidal, c. V1, s. 314 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, ss. 136-138; el-Pezdevi, Ehl-i
Stinnet Akadi, s. 31.

767 Karadas, “Kerramiye ve itikad1”, s. 54.

768 K aradas, “Kerramiye ve itikad1”, s. 54.

89 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 357; Nireddin es-Sabini, Matiiridiyye Akdidi, ¢ev. Bekir
Topaloglu, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, Istanbul 2016, s. 61.

70 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akddi, s. 30- 31.

M1 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 138.

72 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akddi, s. 31.

773 Esref Altas, Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ISAM Yayimlari, Ankara 2017, s. 350.
774 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 55.
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olarak kullanmalarinin problem olusturabilecegini fakat Allah’in mevcid ya da zat1 ile kaim

oldugu manasinda kullanmalarinin herhangi bir sakincasinin olmadigini ifade etmistir.””®

Kerramiyye’nin Allah’a cisim atfettigi’’® goriisiinii savunan Sablni, ayn1 zamanda
onlarin Allah’in ars iizerinde mekan tuttugu goriisiinii benimsediklerini zikretmisgtir.””’
Benzer bir goriisii Bagdadi, Ibn Kerrdm’m eserinde yer alan Allah’in mekanmin ars
oldugu’’® ve arsa dokundugu seklinde ifadelerin varligini aktararak ifade etmistir.”’® Fakat
Ibn Kerrim’in ¢evresindekiler bunu arsa dokunma olarak degil ‘karsilasma’ olarak kabul
etmiglerdir. Allah’1 isim olarak cisim ile nitelendiren bir grup Kerrdmiler ise Allah’in
mekaninin olmadigni1’® fakat bir tarafta olmasinin zorunlu oldugunu ve taraflarin en
sereflisi ve en yiikseginin yukarisi oldugunu iddia etmislerdir.”8! Kerrdmiyye her ne kadar
Allah’1 cisim ile nitelendirmis olsa da cisme verdigi mana bakimindan miisebbihe ve
miicessimeden ayrilmaktadir. Oyle ki Ebi’l-Muti’ en-Nesefi bu husus hakkinda kisinin
kendini vasiflandirdig1 seylerle tesbihten uzak olan Allah’t vasiflandirmamasi gerektigine

dikkat cekmistir.”8?

Kerramilerin cisim ile ilgili ortaya koymus oldugu diisiinceleri onlarin ilahi sifatlar
meselesinde sunmus olduklar1 fikri yapinin temelini olusturmaktadir. Kerramiler ilahi
sifatlarin Allah’in Zatr’nm disinda varliklarii kabul etmislerdir.”®® Ciinkii onlara gore isim
ile isimlendirilen sey (miisemma) birbirinden farklidir.”®* Yani sifatlar mevsuftan ayridir. Bu
sebeple onlar da Allah’in Zati1 ile sifatlar arasinda ayrima gitmislerdir. Bu ayrim
gozetmelerindeki en biiylik sebep ise Allah’m Zati ile sifatlarinin ayni kabul edilmesi
durumunda sifatlarin varligini inkar diistincesinin olusmasidir. Bu noktada onlar Allah’in

Zat1 yerine saydiklar ‘cisim’i kadim saymus, ona atfedilen sifatlari ise hadis saymuglardir.’8®

775 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu I-Mevadkif, Istanbul 1841, c. Il1, s. 21.

776 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, S. 57.

7 es-Sablni, Mdtiiridiyye Akdidi, s. 61.

778 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, S. 57.

19 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 161.

780 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadi, s. 44.

781 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 138; el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akddi, s. 44.

8 Eb{i’l-Muti en-Nesefl, Kitabu r-Red, ss. 253-254.

78 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 57.

784 ps-Sablni, Matiiridiyye Akdidi, s. 70.

785 Aydin, Kerramiyye, s. 64; Ayrica icl, Kerramilerin sifatlari hadis saydigim dogrudan belirtmemekle birlikte
stfatlarin kddim oldugunu mennettiklerini ifade etmektedir. Bundan hareketle Kerramilerin Allah’1n sifatlarini
hadis saydig1 sdylenebilmektedir. Detayh bilgi igin bkz: Altas, Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin
el-Ici, s. 401.
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Onlarin bu goriisleri ilahi sifatlar1 gerceklikleri olmayan zihni varliklar olarak kabul eden
Muhyiddin Ibn Arabi ve ilahi fiili sifatlar1 hadis sayan Mu’tezile-Es’arilik ile benzerlik

gostermektedir.’8®

Kerramiler ilahi sifatlarin sonradan oldugunu kabul etmekle birlikte hadis olan bigok
seyin Allah’in Zat1 ile kdim oldugu’® diisiincesinden hareketle onlarm da ezeli, ebedi ve
kadim olduklarini 6ne siirmiislerdir. Onlara gore Allah, zat1 ile kaim kabul edilen ezeli bir
hayat ile hayy, ilmiyle alim, kudretiyle kadir, mesietiyle dileyendir. O’nun mahlikatin

elinden, yiiziinden, goziinden farkli olarak iki eli, yiizii, gozii vardir.’8®

Kerramiyye hayat, ilim, irdde gibi sifatlarin kudret sifat1 i¢erisinde degerlendirilmesi
gerektigini diisiinmiistiir.’®® Bu nedenle Bagdadi, Kerrimiler’in Allah’in her seye giic
yetiremeyecegi sadece kendi zatinda ortaya ¢ikan bu havadisler tizerinde gii¢ yetirebilecegi
goriisiinii benimsediklerini aktarmistir.”®® Onlara gore dlemin cisim ve arazlar1 Allah’m
takdirinin disinda “ol” emri’®! ile yaratilmislardir. Nitekim Bagdadi’ye gore bu goriisii daha
once Kerrimi Mezhebi’nin digsinda savunan bagka bir grup da yoktur.’®? Kerramiler, Kudret
sifatindan yola cikarak ilahi irade ve mesiet arasinda ayrima gitmislerdir. Irade sifati,
Allah’1n ezeli ilminde diledigi seyin vakti saati geldiginde “ol”” emri ile yaratilmas1 anlamina
gelmektedir. Onlara gore irade yaratmaya taalluk eden bir sifattir. Bundan dolay: da hadis
kabul edilmistir.”®® Allah’1n dilemesinden ibaret olan mesiet ise kadim sayi1lmstir.”** Gazzali
de el-iktisid ve’l-I'tikdd isimli eserinde Kerrimiler’in iradenin kadim kabul edilmesi
durumunda irade edilenin kadimligini gerektirecegini ileri siirdiiklerini belirtmektedir.
Cinkii onlara gore kudret ve irade sifatlar1 meydana geldiginde ve engeller ortadan
kalktiginda, irade edilenin ortaya ¢ikmasi zorunludur. Bdyle bir durumda irade ve kudretten
dolay1 bir gecikmenin olmayacagini diisiinen Kerramiler’in irade sifatin1 yaratilmis kabul

ettigini belirtmektedir.”

78 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 57; Salih Aydin, Kerramiyye, s. 64-65; Dogan, Kerrdami Soylem, s. 247.
787 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, ss. 144-146.

788 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 144,

8 Dogan, Kerrami Soylem, s. 253.

"0 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 164.

781 Yasin, 36/82.

92 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 164.

798 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, S. 57.

4 Dogan, Kerrdmi Séylem, ss. 254-255; Erdem, Kerramiyye Mezhebi ve Itikadi Goriisleri, ss. 80-81.

95 Gazzali, Itikatta Orta Yol (el-Iktisad ve’I-I 'tikdd), cev. Osman Demir, Klasik, Istanbul 2016, s. 128.

108



Kelam sifati da diger sifatlarda oldugu gibi kudret sifatiyla iliskilendirilmistir.
Allah’in konusma yani kelam sifatin1 ezelde zatinda barindirdigini kabul etmislerdir. Bu
sebeple de Allah’in kelamini kadim olarak belirtmiglerdir. Burada dikkat edilmesi gereken
husus Kerramiler, Kelam (konusma) ve kavl (s6z) arasinda ayrima gitmislerdir. Kelam
kadim sayilmis, fakat kavl ise yaratilmamus olan hadis seklinde belirtilmistir.”®® Bu
diistinceden hareketle Kur’an’1 da “mahki” ve * hikaye” olarak iki boyutlu ele almiglardir.
Kur’an’mn “mahki” boyutu Allah’in kelamini, “hikaye” boyutu ise insanlara intikal etmesini
icermektedir.”®” Netice itibariyle kavli kendisinden hadis olan harfler olarak kabul eden
Kerramiyye Kur’an’1 da bizlere iletilen hikaye olmasi sebebiyle hadis saymistir. Pezdevi’nin
belirttigi “Allah gergekten hadis olan ve kendisinde kdim olan bir Kelam ile konusandir”7%
ifadesinden de anlasilacag: iizere Kerramiler Matiridilerin de yapmis oldugu “nefsi” ve
“lafzi” ayrimina benzer bir ayrima gitmislerdir. Boylelikle onlarin nefsi kelami Allah’in
Zati’nda kaim olan mana, lafzi kelam1 insanlarda bulunan ses ve yazi olarak yorumlamalari
gibi Kerramiler’in de kelam sifatint zatinda var olan mana, kavli ise ses ve yazidan ibaret
gordiiklerini soylemek miimkiindiir. Ayrica hadis ve muhdes arasinda ayrima gitmelerinden
otiirii de Kerramiler’in Kur’an’1 yaratilmamis hadis kabul ettiklerini yani mahlik olarak

benimsemediklerini belirtmekte fayda vardir.”®®

Kerramilerin sifatlarla ilgili goriisleri hususunda belirtilmesi gereken Onemli
noktalardan birisi de tipki Es’ari ve Mu’tezili diistiniirler gibi Allah’1n fiillerini hadis kabul
etmeleridir. Allah’1n yaratma yeteneginin bir fiil zatinda mevcud oldugunu bu giicii ile halik
oldugunu savunmuslardir. Ayn1 sekilde rizik verme giicii ile de raziktir.8% Kisaca belirtmek
gerekirse Allah kendisinde bulundurdugu kudret sifati ile rizik verici ve yaraticidir. Fiile
taalluk eden yaratma ve rizik verme sifatlar1 hadis, fakat kendisiyle kaim olan kudret
sifatinin igerisinde yer almalari sebebiyle ise kadim kabul edilmislerdir. Bu nokta-i nazardan

ise Es’arl ve Mu’tezile’den ayrilmaktadirlar. Cilinkii onlar fiili sifatlar1 tamamen hadis

7% pezdevi, Enl-i Siinnet Akddi, s. 78; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 163; Bu hususta ici,
Kerramilerin kelam1 birbirinden 6nce meydana gelen parcalardan tertip olmasi sebebiyle hadis kabul ettiklerini
belirtmektedir. Detayh bilgi igin bkz: Altas, Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Ici, s. 493.

97 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 58.

798 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akddi, s. 82.

7 Karadas, “Kerramiye ve Itikadi1”, ss. 58-59.

80 Dogan, Kerrami Soylem, s. 259; Erdem, Kerramiyye Mezhebi ve Itikddi Goriisleri, s. 84.
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sayarken, Kerramiler bu sifatlar1 hadis kabul etmekle birlikte Allah’mn Zati’yla kaim

saymaktadirlar.8%!

2.2.2. iman

Kerramilerin iizerinde 6nemle durdugu ve sistematik bir diistince gelistirdigi diger
bir konu ise iman meselesi olmustur. Bu konu hakkinda ortaya konulan goriigler neticesinde
farkli mezhepler ile arasinda baglantilar kurulmus ve bunlarin yani sira diger mezhep
taraftarlar1 tarafindan elestirilere maruz kalmistir. Kerramiler iman1 ‘dil ile ikrar’ seklinde
tanimlamislardir.8%? Bu tanimdan hareketle ‘dil ile ikrar’in disinda kalan ‘kalp ile tasdik’in
ya da amellerin iman olmadigini savunduklarini séylemek miimkiindiir. Onlarin gorislerini
“Allah’a ve bize gonderilene inandik, deyin®3, “Rabbimiz! Inandik, bizi de sahidlerden

7804 ayetlerinin 1s181nda temellendirdigi kabul edilmektedir.8% Kerrdmilerin imanla

yaz..
ilgili goriislerine detayli bir sekilde ulagsma imkani saglanilan EbO’l-Muti® Mekhil en-
Nesefi’nin eserinde ise ‘imanin dil ile ikrar’ olduguna dair delil Hiirmele b. Yezid el-
Ensari’nin Hz. Peygamber’den naklettigi “Peygamber dilinin bir tarafini tuttu ve ‘iman

buradadir’, gégsiinii isaret ederek de ‘takva buradadir’ dedi” hadisi gosterilmektedir.8%

Iman1 s6zden ibaret sayan Kerramiler, A’raf Stiresi 172. ayette®® ilk yaratilista vuku
buldugu aktarilan insan ile Allah arasindaki misak ile iligkilendirmektedirler. Yaratilista
verilen bu soziin (bela kavli) kisi din degistirdiginde (riddet) hiikmiinii kaybedecegini, boyle
bir durum gergeklesmedigi siirece kalic1 oldugunu iddia etmektedirler.8® Bu sebeple onlara
gore ilk yaratiligta her ruh tarafindan gergeklestirilen ikrarin kisi dinden donmedigi siirece
yinelemesinin bir manasi bulunmamaktadir. Kerramiler’in Sahadet getiren bir kisinin imanin
sartlarindan risadlet konusunda kiifre inanmasi durumunda bile ger¢ek mii’min

sayilabilecegini ileri siirdiikleri sdylenebilmektedir.8%°

801 K aradas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 59.

82 Es’ari, Makalatul Islamiyyin, s. 144; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166; es-Sabini,
Matiiridiyye Akdidi, s. 170;1bn Hacer, Lisdnu I-Mizén, c. VI, s. 462.

803 Bakara, 2/136.

804 Maide, 5/84-85.

805 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akddi, s. 212.

806 Ebi’l-Muti en-Nesefi, Kitabu 'r-Red, s. 245.

807« ’Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da: ‘ Evet (Rabbimizsin), sahit olduk’ demigslerdi...”

808 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166; Aydin, Kerrdmiyye, s. 94; Dogan, Kerrdmi Siylem, s. 206.
809 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166; Mukaddesi, Ahsenii’t-Tekdsim, s. 372.
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Imanin s6z oldugunu savunan Kerramilere gére amel imanin bir sartt olmamasindan
dolayr imanda artma ya da eksilme s6z konusu degildir. Hz. Peygamber’den nakledilen
“Iman sozdiir, amel onun uygulamalaridir.” hadisi iman ve amelin birbirinden farkli seyler
olduguna isaret etmektedir.81° Bu hususta Kerrdmiler Ebi Hanife nin goriisleri ile parelellik
arz eden fikirler ortaya koymaktadir. Eb(i Hanife, imanin “dil ile ikrar, kalp ile tasdik” 8!
oldugunu belirtmekle birlikte amelin imanin bir par¢ast olmamasi sebebiyle artmasi ya da
eksilmesi durumunun miimkiin olmayacagmi aciklamaktadir.8> Bununla birlikte
Kerramilere gore iman ‘elest bezmi’nde herkese esit olarak verilmekle birlikte herkesin
icinde bulunan bir seydir.8'® Bu sebeple onlar imanin eksilmesinin ya da artmasinimn
diisiiniilemeyecegini savunmaktadirlar. Kaynaklarda Ibn KerrAm’mn imanm artip
eksilmeyecegi hususunda delil olarak kullandig1 Ziihri tarafindan rivayet edilen hadisleri
iceren eserinin Buhari’ye ulastirildigi, Buhari’nin ise kitabin arkasina “kim bdyle hadis
uydurursa, onu agir bir sekilde dovmek ve uzun miiddet hapsetmek gerekir.” ifadesini

yazdig1 yer almaktadir.8*

Iman konusunda degindikleri nemli konulardan bir tanesi de miinafiklarin durumu
meselesidir. Eg’arl kaynaklarda Kerramilerin miinafiklar1 gercek mii’'min saydiklari
yoniinde iddialar yer almaktadir. Bu hususta en eski kaynaklardan birisi olan EbGi’l-Hasan
el-Es’ari’nin eserinde Kerrami Mezhebi miintesiplerinin Hz. Peygamber zamanindaki

miinafiklar1 mi’min saydiklar1 yoniindeki savlari yer almaktadir.8®

Bunun bir 6rnegi ise
Bagdadi’nin eserinde Kerramilerin haklarinda birgok ayetler bulunan miinafiklar1 gercek
birer mii’min saydigi, imanlarinin ise Peygamber ve meleklerin iman1 gibi oldugunu kabul
ettiklerine dair one siirdiigii tezde goriilmektedir.8'® Fakat Kerrdmiler miinafiklar1 tam
anlamiyla mii’min kabul etmemektedirler. Eb0’l-Yiisr el-Pezdevi, Kerramilerin bu
goriislerini Hz. Peygamber’in miinafiklara Islam hiikiimlerini uygulamasin1 temel alarak

olusturduklarma dikkat ¢ekmektedir.8Y

Pezdevi ile benzer bir gorlisi paylasan
Sehristani’nin de belirttigi lizere onlar diinya ve ahiret hayati arasinda ayrim

gozetmektedirler. Onlara gore miinafik kisi dil ile ikrarda bulunduktan sonra bu diinyada

810 Ebi’]-Muti en-Nesefi, Kitabu 'r-Red, s. 149.

811 Eb(i Hanife, “Vasiyyetii’l-imam Ebi Hanife”, s. 87.

812 Ebf Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, s. 56.

813 Dogan, Kerrami Soylem, s. 226.

814 Tbn Hacer, Lisdnu'l-Mizan, c. VI, s. 462.

815 Ebii’1-Hasan el-Es’ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 144.
816 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166.

817 e|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadi, s. 213.
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mii’min ancak ahirette ise ebedi azab gorecek kimsedir.8'® Bir baska sekilde ifade edilecek
olursa imani1 ‘dil ile ikrar’dan ibaret kabul eden Kerramiler zahire nispetle miinafiklar
yasadigimiz dlemde mii’min kabul etmekte ve kafir olduklarina dair haklarinda birgok ayet

olmasi1 geregeksiyle de ahirette ebedi azaba ugrayacak kimseler olarak géormektedirler.

Bagdadi’nin naklettigi lizere cocuklarin imani hususunda Kerramiler kendi
aralarinda ihtilaf etmektedirler. Genel kabul goren goriise gore kisi ister mii’'minin ¢ocugu
ister kéfirin ¢ocugu olarak dogsun, “elest bezmi’nde verdigi misak dolayisiyla mii’min
olarak dogdugu kabul edilmektedir. Cocuk biiyiiylip buluga erdiginde ise ebeveynlerinin
durumuna bakilmaktadir. Sayet ebeveynleri kafir ise ¢ocugun kafir, ebeveynlerinden biri
mii’min digeri kafir ise ¢ocugun dinden dénmiis (miirted) olduguna hiikmedilmektedir.8°
Kerramiler bu goriislerini “O giin bazi yiizler agarwr, bazi yiizler kararwr. Yiizleri
kararanlara, ‘Imanimizdan sonra inkar ettiniz, éyle mi? Oyle ise inkdar etmenize karsilik

azabt tadin’ denilir.” dyetinden hareketle ortaya koymaktadir.8?°

Goriisleri aktarilan Kerramiler, Hanefi mezhebinin itikad alanindaki temsilcisi ve
Kitabii 't-Tevhid isimli ¢alismanin miiellifi EbG Mansir el-Matiridi tarafindan, Hanefilerin
iman tamminda yer alan “kalp ile tasdik”®! ilkesini ihmal etmelerinden dolay
elestirilmektedir.82? Yine Hanefl ve Mathridi gelenegin énemli temsilcilerinden Hakim es-
Semerkandi Kerramileri benimsemis olduklar1 ‘iman, dil ile ikrardir’ ilkesinden hareketle
Miircie ile bagdastirmakta ve her iki mezhebin bu konuda ileri siirdiigii goriisleri kritik
etmektedir.82% Her ne kadar gesitli Siinni kaynaklarda Kerramiler elestirilmis olsa da Kerrami
Mezhebi miintesiplerinin iman diisiincelerinin temellerini Ebli Hanife’nin iman tanimindan
hareketle olusturduklarmni belirten goriisler de bulunmaktadir. Mesela Ebl Hanife’nin
ogrencilerinden Imam Seybani’nin Kitdbii’s-Siyeri’l-Kebir adli eserinde imani ikrar
diizeyinde tartistig1 bilinmektedir.82* Nitekim bu hususta benzer goriisler Dogan ve Aydin
tarafindan da paylasilmaktadir. Her ikisi de ¢aligmalarinda Kerramiyye’nin Ebu Hanife’nin

yolunu takip ettigini kaleme almakta ve Kerramilerin iman anlayisinda temel hususlardan

818 Sehristant, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 144,

819 Abdulkahir el-Bagdadi, Usili’d-Din (Ehi-i Siinnet Akdidi), ¢ev. Omer Aydin, Isaret Yaymlar, Istanbul
2016, s. 294.

820 Al-i Tmran, 4/106.

81 Eb( Hanife, “Vasiyyetii’l-imam Ebi Hanife”, s. 87.

822 Eb{i Mans(r el-Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, ss. 565-573.

823 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddu ’I-A zam, S. 64.

824 Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, s. 51.
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birisini olusturan misak anlayislar ile Ebli Hanife’nin Fikhu’[-Ekber’inde yer alan “elest
bezmi”nde verilen soziin iman olarak agiklanmasi arasinda baglanti kurmaktadir.8?> Bunlarin
yani sira iman tanimi hususunda EbG Hanife’den ayrilan Kerrdmiler imanin artip

eksilmesinin s6z konusu olmadigini savunduklari tezleriyle ise ona yaklasmaktadir.

2.2.3. Niibiivvet

Kerramiler niibiivvet ile ilgili fikri g¢ercevelerini iman nazariyeleri etrafinda
olusturmuslardir. Ilk yaratilista alman s6z ve kendisine verilen fitrat sebebiyle insanmn
diinyada sadece ikrar etmesini yeterli goren iman anlayislari Kerramiler’in niibiivveti de ilk
yaratilis disiincesi iizerine temellendirmesine sebep olmustur. Boylelikle Kerramiler
risaletin belirlenen kisiye ilk yaratilista gérev olarak verildigini iddia etmiglerdir. Bundan
dolay1 niibiivvetin insanin kazanimiyla elde edilemeyecegini vurgulamiglardir.82% Niibiivvet
ve risalet Kerramiler tarafindan vahiy, miicize ve ismet disinda Nebi ve Restil’de dogustan
bulunan iki sifat olarak nitelendirilmistir. Bu iki sifat1 yaratilista yerlestirdigi kisiyi risalet
ve niibiivvet ile gorevlendirmesi veya peygamber olarak gondermesi Allah’a vacip

gortilmiigtiir.827

Kerramiler, Nebi, Resll ve Miirsel arasinda ayrima gitmislerdir. Risalet 6zelligine
dogustan sahip olan kisiyi Resil, risaleti yerine getirmek zorunda olan kisiyi ise Miirsel
seklinde tanimlamuslardir.8?® Yaratilis itibariyle bu sifat ile nitelendirilen Restl’iin risAletten
men edilmesi diisiiniilemezken Kerramiler’e gére Miirsel’in bu gérevden azli miimkiin kabul
edilmistir. Bu sebeple Hz. Muhammed’in ahirete intikali ile birlikte risalet gérevi sona erdigi

icin kabrinde Resil olarak kalmigtir.82°

Niibiivvet meselesini Peygamberlerin mutlak masumlugu, ismet, cihetinden de alan

mezhep mensuplart adaleti yok eden ve cezay1 gerektiren giinahlar cergevesinde korunmus

olduklarini, fakat bunlarin disindaki hafif giinahlardan korunmadiklarini ifade etmislerdir.83°

85 Aydin, Kerrdmiyye, s. 99; Dogan, Kerrdami Soylem, ss. 205-206; Ebi Hanife nin goriisleri igin bkz: Eb
Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, s. 54.

826 Dogan, Kerrami Soylem, s. 272.

827 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.

828 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.

829 Dogan, Kerrdmi Séylem, s. 271.

830 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.
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Bir kisim Kerrami Peygamberlerin teblig ederken hata yapabilecegi goriisiinii benimserken

diger bir kismi ise bu goriisii reddetmistir.83!

Kerramiler, Peygamberligini ilan eden Peygamber’e higbir delil sorulmaksizin tasdik
edilmesi gerektigini beyan etmislerdir.83? Onlara gore Peygamberlerin mu’cizeye ihtiyaglari
yoktur. Onlarin beyanlar1 Peygamberlikleri i¢in yeterli bir delildir. Mucize ile ilgili
goriisleriyle Ehl-i Siinnet’ten uzaklasan Kerramiler’in bu iddialarin1 Haricilerden etkilenerek

olusturabilmis olduklar1 sdylenebilir.

Son olarak Kerramiler, “kendisine Peygamberin ¢agrisinin ulagsmadig1 kimse aklin
icaplarina uymali ve Allah’in yarattiklarina resller gonderdigine inanmali®33 savini ileri
stirerek, Peygamber gonderilmese de insan aklin ilkelerine gore hareket etmeli diisiincesini
savunan Mu’tezile ve Maturidilere yaklagmustir.83% Ayrica onlara gore Allah hikmetinin ve
adaletinin geregi tek bir Peygamber ve seriat gondermemis, bir¢ok Peygamber gondermistir.

Ciinkii aksi bir durumda Allah’in hakim olmas diisiiniilemeyecektir.83
2.2.4. Diger itikadi Goriisleri

Allah’in Peygamber gondermesini zorunlu kabul eden Kerramilere gore husn ve
kubuh din gelmeden 6nce de akilla bilinebilmektedir. Bu sebeple de Allah’in akilla bilinmesi
zorunlu kabul edilmistir.8% Bu goriigleri vasitasiyla Mu’tezile’ye yaklasan mezhep
Mu’tezile’nin ortaya koydugu salah, aslah ve liituf gibi iddialar1 reddetmesiyle de ondan
uzaklagmaktadir. Bu hususun akabinde imamet konusunda goriis gelistiren Kerramiler,
imamin nass ya da tayin ile degil iimmetin icmax ile se¢ilmesi gerektigini savunmuslardir.837
Bu sebeple de iki imamin bulunmasini caiz gormiislerdir. Nitekim onlar Hz. Ali ile

Muaviye’nin ayni anda imam oldugunu ifade etmislerdir.8%® Ayrica Hz. Osman’in

oldiiriilmesinin ardindan Muaviye’nin savasa yonelmesini onaylama, sessizligi ve sabrindan

81 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.
832 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.
83 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.
834 Dogan, Kerrami Soylem, s. 276.

85 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.
836 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 144.

837 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ss. 144-146.

838 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166.
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otiirli ise Hz. Ali’yi suglamaktadirlar.8%® Bu sebeple Muaviye’ye yonelik daha ilimh, Hz.

Ali’ye kars1 ise mesafeli bir tutum sergilediklerini sdylemek miimkiindiir.

Gelistirdikleri bir diger sav ise kullarin fiilleri hususundadir. Fiile zemin teskil eden
istitaat yani kudretin fiilden 6nce oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu istitaat, kisiye teklifin
yapilabilmesinin bir sart1 olarak goriilmiistiir. Kerrdmiler bu goriisleriyle yine Mu’tezile ile
paralellik arz eden bir ¢izgi yakalamustir. Fakat Nesefi istitaatin ikiye ayrildigimi ve
bunlardan birisini olusturan aletlerin saglam olmasmin (selametii’l-alat ve’l-esvab ve’l-
cevarih) kastedilmesi durumunda bir problemin olmadigini ifade etmektedir.84° Nitekim bu
istitaatin fiilden 6nce olduguna dair bir uzlasmazlik yoktur. Kerramiler ile Ehl-i Siinnet
arasinda ortaya ¢ikan farklilik ise diger istitaatin yani hakiki anlamda fiile gii¢ yetirilen
istitaatin fiilden once oldugu hususunda ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica Bagdadi, Kerrdmi
Mezhebi’nin ileri gelenlerinden bir grup velilerin Peygamberlerden istiin oldugunu iddia
ettigini vurgulamaktadir. Onlara gére ibn Kerram, Abdullah b. Mes’d ve diger birgok

sahabeden iistiindiir.84!

Kerramiyye azabu’l-kabr konusunda ise olilye azab edecegi goriisiini
savunmaktadir.84? Muhammed b. Semmak bu konuya dair kabirlere bakarak kisinin tahmin
edemeyecegi iki seye dikkat ¢ekmektedir. Birincisi orada yatan gamlilar, ikincisi ise
kabirdekilerin hallleridir. Bu ylizden kabre girmeden kabrin akildan ¢ikarilmamasi
gerektigini 6giitlemektedir.843 Bu ise kisinin kendisini siirekli muhasebe halini destekleyecek
kabir azabina maruz kalmasinin 6niine gececek onlemleri almasini saglayacaktir. Stifyan-1
Sevri kabri ¢ok fazla anan kimsenin kabrinin cennet bahgesi olacagini, anmaktan gafil olanin

844

ise  cehennem g¢ukurlarindan bir c¢ukur olacagindan bahsetmektedir. Ayrica

Kerramiler’den kiyamette azabin ertelenmesi babinda kul i¢in iki musibet olacagina dair
rivayetinde Ibn Muaz ve Eb(’l-Muti ravi senedinde isimleri birlikte zikredilmistir.84®

Kerramiyye kabir azabinin nasil olacagi ve kimlere dair olacagi hakkinda bazi eserlerde yer

839 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 146.

80 Siirmeli Alimoglu, Ehl-i Siinnet 'in Kerramiyye Elestirisi, s. 72.

81 Bagdadi, Usali’d-Din, s. 200.

842 Sem’ani, el-Ensdb, c. X1, s. 64; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadi, s. 237.
843 Eb’l-Leys Semerkandi, Tenbihu’I-Gdfilin, S. 35.

84 Eb(’1-Leys Semerkandi, Tenbihu I-Gdfilin, s. 35.

85 Hatib el-Bagdadi, Miintehabu min Kitdbu 'z-Ziihd ve r-Rekdik, s. 61.
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aldigi gibi isinde hile yapanlara,®® namazi erteleyenlere,®*’” nemime yapanlara

49 gibi detaymna

(kogculuk/etrafa s6z tasimak)®*® ve temizligine dikkat etmeyenlere®
inmeksizin, keyfiyeti hakkinda nasil azab edilecegini arastirmaksizin kabul etmektedir.®>°
Bu baglamda Pezdevi “azab etme ayetlerle ve hadislerle sabittir. Bu konuda pek cok
imamdan isittigimiz hadisler vardir.” rivayetiyle Kerramiler’in bu konuda ki fikirlerini

aktarmaktadir.®!

2.3. Fikhi Goriisleri

Kerrdmiyye’nin fikhi telakkisine ait iki goriis bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
fikihta EbG Hanife’yi takip ettigidir. Nes’et ettigi bolge itibariyle bu goriis oldukca
yerindedir. Kerramiler, Ebli Hanife’ nin fikhin1 uyguladigi Gur ve Sind disinda kendi fikhi
goriiglerine tabi kalmuslardir.852? Nitekim Kerrdmiyye’nin benimsedigi fikhi diisiincenin
temeli “Goriis (fikih) ancak Ebl Hanife’nin goriisiidiir; din’de (kelam) Muhammed b.
853

Kerram’in dinidir. sOzl ile agiga ¢ikmaktadir. Bu s6z Kerramiyye’nin fikhi konularda

tabi oldugu Islam diisiincesini ifade etmektedir. Ayrica Muhammed b. Kerrdim’in Ahmed b.

Harb’in tesiri altinda kalmasi®*

da Kerramiyye'nin Hanefi ve Miircil isimleriyle
anilmasinda etkili olmustur. Makdisi de bu savi1 “Kerramilerin zahid ve ibadete deger veren,
Eb{i Hanife nin otoritesini kabul eden kisiler” sozii ile destekler niteliktedir.8 Nitekim Ibn
Kerrdm’n iistad1 Kutdme, EbG Hanife nin 6grencileri EbG Muéviye Darir, Kad1 Eb Yusuf
ve Ebli Bekir b. Ayyas’in 6grencisidir.85® Bu durum Kerramiyye’nin Hanefi mezhebi ile olan

miinasebetini gii¢lendirir niteliktedir. Bunun yani sira Ahsenii ’t-Tekdsim’da Kerramiyye’nin

Eb( Hanife’nin otoritesini kabul ettigi bildirilmekle birlikte onlarm Ebd Hanife, Imam

846 Ebi’1-Leys Semerkandi, Tenbihu’I-Gdfilin, s. 37.

847 Eb’l-Leys Semerkandi, Tenbihu’I-Gdfilin, S. 38.

848 Ebi’l-Leys Semerkandi, Tenbihu’I-Gdfilin, S. 38.

849 Naim Erdogan, Kiyamet-Ahiret-Oliim ve Sonrasi, Saglam Kitapevi, Istanbul 1978, s. 84.

80 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akddi, s. 237.

81 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadi, s. 237.

82 bn Dai er-Razi, Tabsirdtu’l-Avam, ss. 76, 90; Zysow, “Two Unrecognized Karrami Texts”, s. 584;
Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 82.

853 i, Kitdbu'I-Mevalkaf, ¢. 111, s. 715; Zerkesi, Niikte ald Mukaddimetii Ibnii’s-Salah, c. 11, s. 288; ez-Zehebi,
Mizanu’l-1tiddl, c. VI., s. 315; el-Utbi, Kitdbu’l-Yemini, s. 424; el-Kesmiri, el-Arafe’s-Saz Serhu Siinen et-
Tirmizi, c. 11, s. 129; ITbon Muhammed el-Haseni, Tevdihu I-Efkdri’l-Medni Tankthu’l-Enzdr, c. 11, s. 62; EbQ
Siihbe, el-Vasit fi Uliimi ve Mustalahi’l-Hadis, s. 334; el-Bikai, en-Niiketi 'I-Vefiyye bima fi serh-i Elfiyye, c. I,
s. 563.

84 Yakat, Mu’cemu’l-Buldan, c. V1, s. 251.

855 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 372.

856 Ebi’l-Muti en-Nesefi, Kitdbu 'r-Red, s. 57.
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Malik, Imam Safii ya da asiriya gitmeyen Muaviye’ye asirt sempati beslemedigi ifade

edilmistir.85’

Bu konuda ikinci telakki ise onlarin zamana ve cografyaya gore kendi fikhi bakis
acisi gelistirdigi yoniindedir. Bagdadi, Kerramiler’e ait goriisleri “fikihta kendilerinden
once kimsenin bahsetmedigi yeni ahmakliklar” seklinde tanimlamaktadir.®%® Bagdadi,
Kerramiyye’nin yolcu namazi igin riikQ, secde, kiyam, kutid pozisyonunda bulunmaksizin
sehadeti zikretmeksizin ve selam vermeksizin, iki defa tekbir getirmeyi yeterli gordiigiini
aktarmaktadir.85° Bagdadi’nin belirttiginin aksine en-Nutaf’ta ise Kerramiler’in seferi’nin
namazini iki rekat seklinde kabul ettigi ifade edilmektedir.8 Ote yandan onlarin namazin
sartlarindan “necasetten taharet” hakkinda gozle goriilen pisliklerden viicudun, kiyafetin ve
namaz kilinacak yerlerin temiz tutulmasi yerine pis bir Kisve iginde, pis bir yerde, bedenin
zahiri pislikleri ile namaz edd etmenin herhangi bir mahsur icermedigi goriisiini
savunduklar1 nakledilmektedir.281 Ayrica onlara gore suya az bir necaset bulastiginda ise
rengi, kokusu ve tadi degismedigi siirece su temiz sayilmaktadir.6?> Ancak Kerramiler,
hadesten taharet konusunda oldukga titiz davranmigtir. Goriinmeyen pisliklerden arinmay1
vacip olarak tanimlamstir. Bu ise kisinin zahiri pisliklerinden ziyade batini pisliklere daha
fazla dikkat etmesi gerektigi diistincesini dogurmustur. Kerramiler, gerekirse bir cenazenin
yikanmadan ve namazi1 kilinmadan topraga gomiilebilecegini savunmaktadirlar. Ancak
burada dikkat ettikleri husus, cenazenin agikta kalmamasi, Oliiniin kefenlenerek
gomiilmesidir.86% Bu baglamda Kerramiler i¢in abdestin gerekliligi vurgulanirken 6lii icin
benzer gereklilik s6z konusu degildir. Ancak insani bir gorev olarak gomiilmesi 6nem arz
etmektedir. Namaz hakkinda ise ulagilabilen malumatlar 1518inda Kerramiyye, giines
dogarken kilinan sabah namaziin sahih olacagi, Cuma namazinda azami kisi sayisinin
ictimaya miistak halde iki kisiden baslayacagi ancak kirk kisi ile sahih olacagi kanaatini

tasimaktadir.864 Ayrica sarik {lizerine mesh edilmesi, bilmeden giines dogdugunda yemek

857 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 372.

88 Bagdadi, Mezhepler Arasimdaki Farklar, s. 167.

89 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 167; Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 58.

80 gs-Sugdi, en-Nutaf, c. I, s. 75; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye Elestirisi, s. 86.

81 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 167; Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 58.

82 ps-Sugdi, en-Nutaf, c. I, s. 12-13; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, s. 84.

83 Bagdadi Kerramilerin cenazenin yikanmasi ve cenaze namazinin kilinmasim siinnet oldugu, kefenlenmesi
ve gdmiilmesinin ise vacib oldugunu aktarmistir. Ayrica bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, $.167,
Mukaddesi, Ahsenii’t-Tekdsim, s. 58.

84 ps-Sugdi, en-Nutaf, c. 1, ss. 92-93; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, ss. 84-85.
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yenilmesi halinde oruca zarar vermeyecegi goriisii de Kerramiler’e tevdi edilen goriisler

arasinda anilmaktadir.86°

Sugdi’ye atfedilen en-Nutaf fi’l-Fetevd isimli Kerrami fikhinin aktarildig eserde “fi
kavli Ebi Abdillah” ve benzeri ibarelerin kullanilmasi1 ve Makdisi ile verilen malumatlarin
mutabik olmasi eseri Kerramiyye konusunda ayricalikli kilmaktadir. Eserde Kerramiyye’nin
hayvanlarin artigin1 temiz kabul ettiginden Otiirii temizlik yapilabilecegi gibi icilecegi
velevki elbiseye bulagsin herhangi bir mahsuru olmadan namazin kilinabilecegi goriisiinii
benimsemis oldugu aktarilmaktadir. 8¢ Ayrica Ahmed b. Harb’mn goriislerine de yer verilen
eserde, onun namazin erkanini tekbir, kiraat, rik( ve siiciid olmak tizere dort kabul eederken;

EblG Abdullah’in ise kiyam ile birlikte bes oldugunu savundugunu agiklayan goriisler de

ifade edilmektedir.86’

73

Niyet hususunda Kerramiyye’nin A’raf Stresi’nde yer alan “... ‘Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? ’Onlar da: ‘Evet (Rabbimizsin), sahit olduk’ demislerdi...” ayetiyle
temellendirdigi itikadi goriisleri, fikhi goriislerini de etkilemistir.8%® Kerramiler, Islamiyet’i
elest bezminden kabul eden insanoglu igin fikhi hitkkmii farz olan namaz, hac, zekat ve orucun
niyetsiz sahih olacagini belirtmistir. Ciinkii onlara gore bir kisinin Miisliiman olmasi, onun
hali hazirda farz1 yerine getirecegine dair akit niteligi tasimaktadir.8%® Ancak Kerramiler,
zerri evvelde nafile ibadetler vucubiyet icermedigi diisiincesinden hareketle niyetin vacip

oldugu kanaatindedir.87°

Kerramiler’in din anlayiglarinin odak noktasinin belirli bir takim grup, cografya,
zaman dilimi veya din mensuplarini degil, biitiin insalif1 6zsel baglamda esit ve vahye
muhatab goérmeleri, cok yonlii yiiksek miisamaha anlayisin1 gelistirmelerini saglamigtir.87!
Bu durum &zellikle Es’ari’ler’in KerrAmiler’i tenkit ettikleri; ikrar®’? fikrinin olusumunda

biiyiik katkist vardir. Miisamahakar tutumlari iman anlayisinda giindeme geldigi gibi,

865 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdsim, S. 62.

866 es-Sugdi, en-Nutaf, c. I, s. 12-13; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerramiyye Elestirisi, s. 84.

87 Ayrica mutabik oldugu mevzulara da yer verilmetedir. Ornegin Suf’a bahsinde her ikiside ayni kanaati
tagimaktadir. Ayrica bkz. es-Sugdi, en-Nutaf, c. I, ss. 6, 47; Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerramiyye
Elestirisi, s. 85.

868 A°raf, 7/172.

89 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 167.

870 Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet 'in Kerramiyye Elestirisi, s. 87.

871 Aydin, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-/man und die Religionspolitik der Karramiya, s.
163.

872 Es’ari, Makalatul Islamiyyin, s. 144; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166; es-Sabini,
Matiiridiyye Akdidi, s. 170; Ibn Hacer, Lisanu’I-Mizdn, c. VI, s. 462.
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niibiivvet®”® ve imamet®# anlayislarinda da kendini gosterebilmistir. Ote yandan Islam’a
davet hususunda itikadi gorlslerindeki toleransin fikhi goriislerine de yansidigi
goriilmektedir. Nitekim bu dogrultuda Kerramiler, kalplerinde zindiklik ve art niyet icerenler
haricinde her miigtehidin tiim temel ve fiiru konularinda dogru hiikiim verdigi kanaatini

tasimaktadirlar.87®

Fikhi konularda verilen drnekler Kerramiyye’nin esnek bir Islam hukuku anlayisina
isaret etmektedir. Ancak hayatlar1 degerlendirildiginde Kerramiyye’nin temsilcilerinin
ibadetin fetvasindan ziyade takvasina énem verdikleri goriilmektedir. Ornegin; ibn DAf er-
Razi’nin Tebsiratu’l-Avam eserinde Bezzaz’dan rivayetle Muhammed b. Kerrdm’in oglu
Abdulcesim’in babasindan nakille sarabin bir damlasinin denize diismesinin dahi o denizi

pisleteceginden otiirii temkinli olunmasi gerektigini vurgulamaktadir.876

873 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 165.

874 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, ss. 144-146.

875 Mukaddesi, Ahsenii 't-Tekdasim, s. 60.

876 fbn Dai, Tabswrdtu’l-Avam, s. 65; Konu ile ilgili bir kusun o sudan igmesi ve yedi sene sonra okyanusu
pisletmesinin tim canlilar1 da pisleyecegi kanaatindedir. Ayrica bkz. Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in
Kerrdmiyye Elestirisi, S. 89.
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SONUC

Horasan bolgesinde tesekkiil ederek Islam’mn yayilmasini kendine bir gorev telakki
eden Kerramiyye Mezhebi, kisa siirede hizla takip¢i sayisini artirmayi basarabilmistir.
Bunda cografyanin sartlarin1 g6z Oniinde bulundurarak, bdlge insaninin ihtiyaglar
dogrultusunda tasavvufi, itikadi ve fikhi goriis gelistirmelerinin 6nemi biiytiktiir. Onlarin
bolgede etkinlik kazanmasini ve insanlara ulagmasini saglayan ana etmenleri soyle siralamak

mumkindir.
Bunlar;

e Kerramiyye’nin ticaret yollari iizerinde nes’et etmesi,

e Mezhebin i¢inde ibadet ve taatle mesgul olan abid, zahid, alim ve sifi sifatlartyla
anilan samimi bireylerin irsad faaliyetleri ile ilgilenmesi,

e Horasan bolgesinde umimi alanlar diginda halka vaaz etmeleri,

e Gayr-i Miislimler i¢in dine giris konusunda gelistirdikleri itikadi fikirler,

e Miisliimanlar’in bolgeyi fethinin akabinde gayr-i Miislimlerden vergi alinmast,

e Hangahlar ile yerlerini belli ederek halkin diledigi zaman istifade edebilecegi
mekanlara sahip olmas1 ve bu mekanlarda kiitiiphane, ibadet ve ve zikirlerini ifa

edebilecekleri rahat ortam saglamalaridir.

Kerrami diisiincenin olusumunda bdlgenin dokusu ayri1 bir 6neme haizdir. Bu
baglamda bdlgenin ticari yapisina bir refleks niteliginde ihtiya¢ digt malin biriktirilmesine
kars1 tahrimu’l mekasib goriisiinii gelistirmislerdir. Ayrica daha fazla kazanmak icin helal-
harama riayet etmeyen ve sahtekarlik igeren durumlarin da bu sekilde Oniine gegmeye
calismiglardir. Buna mukabil Horasan’in parametrelerinden birisi olan tevekkiilii, insanlarin
rizik endisesinden siyrilarak benimsemelerini hedeflemislerdir. Bir magarada rizik temini
konusunda ¢alismaksizin riziklanacagini tecriibe eden Ibn Kerram, Allah’a giiven hususunda
calismanin tevekkiile aykiri olmadigimi da siit satarak yasamini idame etmesiyle ortaya

koymustur. Dinde miisamahakar gériisleri yiiziinden memleketinden siirgiine ¢arptirilan Ibn
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Kerram’in, yirmi bin takipg¢isi olmasina karsin hicbir ayaklanmaya yeltenmemesi onun
miisamahakar tavrinin samimi oldugunu gosterir niteliktedir. Ayrica belli bir diizeyde giice
sahip olmasina ragmen takipgilerinden beklentisi olmamasi onun tevekkiil konusunda

Allah’a tam teslimiyeti vurguladigina 6rneklik teskil etmektedir.

Kerramiler’in  bolgeye diger bir katkisi ise hangdhlann  cografyada
yayginlagtirmalaridir. Buralar {izerinden irsad ve vaaz faaliyetlerini icra etmislerdir. Bunun
yani sira hangéhlari ihtiyaglarina uyarlayan Kerramiler, hangahlara bireysel-toplu ibadet
alani, ilmi c¢alismalarina yer verdikleri egitim merkezi ve Kervansaray gibi konaklama
imkani bulunan bir merkez statiisii kazandirmistir. Nitekim hangahlarin yayginlagsmasi,
sistematiklestirilmesi ve siniflara ayrilmasi tekke, zaviye ve asitane gibi cesitlilik arz eden

merkezlerin olusturulmasina katki saglamustir.

Ayrica Siiler ile miicadele iginde bulunan Kerramiler, temel olarak Ehl-i Siinnet
addedilmistir. Imani dil ile ikrardan ibaret saymslardir. Allah ile elest bezmindeki miisahade
dolayisiyla bir kisinin dinden donmedigi miiddetce iman etmis oldugu goriisiini
savunmuslardir. imanla ilgili goriislerinden dolay: elestirilen Kerramiler, muhaliflerince
Miircie’nin bir alt kolu olarak kabul edilmiglerdir. Nitekim Allah’in cismaniligini, arsta bir
mekana haiz oldugunu, eli, yiizii gibi uzuvlarinin oldugunu ileri siirdiikleri tezlerinden otiirii
Miicessime’nin bir kolu seklinde de nitelendirilmislerdir. Yine Allah’in sifatlarinin O’ndan
bagimsiz bir sekilde var oldugu diisiincesi dolayisiyla ise Sifatiyye ile birlikte anilmiglardir.
Kerramiler’in fikhi konularda temelde EbG Hanife’den etkilendigini soylemek miimkiindiir.
Ancak zaman igerisinde yine bolgenin sartlar1 dogrultusunda kendi fikhi goriislerini de
ortaya koymuslardir. Fikhi goriisleri degerlendirildiginde insanlar i¢in dinin yasanmasint
kolaylastiracak; giines dogarken namaz kilinabilecegi, bazi pislikler disinda necasetin necis
sayllmayacagi, oliiniin yikanmasinin degil defninin gerekli oldugu, binek iizerinde farz
namazin kilinabilecegi gibi goriisler gelistirdigi saptanmaktadir. Bu durum ise dini

ritiellerin halk tarafindan kolaylikla kabul edilerek uygulanmasini saglamistir.

Tesekkiil etmeye basladig: hicri licilincii asirda siyasete mesafeli duran ilmi ve ameli
faaliyetleri ile varligindan soz ettiren Kerramiler, hicri doriidiincii asrin son ¢eyregi ve
besinci asrin basinda Gazneli Devleti’nin Horasan’1 fethetmesinin akabinde, aktif siyasete
katilmistir. Stratejik bir sekilde cografyada kalicihigi yakalamak isteyen Gazneliler,
Kerramiler’i destekleyerek gerek Kerramiler’in bolgede ayr1 bir giic unsuru halini almasini

saglamis, gerekse toprak biitiinliigiinii muhafaza etmek adina kayda deger kalabalig1 ardina
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almigtir. Bu durum Kerramiler’den bazi temsilcilerin reis iinvani ile anilmasini saglamis,
onlar1 yargt konusunda sz sahibi yapmustir. Hangah sayilarini artirip hedef aldiklar Siilerle
miicadeleyi ve Kerrami propagandalarin1 hizlandirirmalarini saglamistir. Ancak zamanla
baslangig itibariyle benimsedikleri samimi misyon ve vizyonun aksine hareket etmeleri,
mezhep taasubiyeti ve muhalif mezheplerin reddiyelerini artirmasiyla Kerramiyye prestijini
yitirmigtir. Farkli goriis sahiplerinin birbirlerini ¢esitli ithamlarla suglamasi ve geriliminin
artmasi ile de Gazneli Mahmud, Kerrami emirleri gorevden almistir. Siyasi gorevlerden men
edilen Kerramiler’in Isldm inancini 6gretme gorevinden de uzaklastirilmasi, halk nezdinde
Kerramilere duyulan giivenin iyice sarsilmasina neden olmustur. Boylelikle etkisi zayiflayan
Kerramiyye ile birlikte bolgede gii¢ dengesi degisim gostermistir. Kerramiler, hicri on
liclincli ylizyil itibariyle Mogol istilasinin yikict etkisiyle bdlgede varligini tamamen
yitirmigtir.

Son olarak ana kaynaklar1 yok edilen Kerramiyye Mezhebi’nin diisiince ve tezlerinin
muhaliflerince objektif bir degerlendirmeye tabi tutulmamasi ve elestirilere maruz
birakilmas1 mezhebin dogru anlagilmamasina neden olmustur. Bu ise birinci el kaynaklardan
hakkinda malumat edinilemeyen Kerramiler’in bir¢cok yoniiniin goz ardi edilmesine zemin
hazirlamistir. Muhaliflerince 6zellikle itikadi goriislerinin elestirilmesi mezhebin daha ¢ok
bu alanda ismini 6n plana ¢ikarmistir. Ancak giiniimiize ulasan eserler karsilikli olarak
incelenmeye tabi tutularak mezhebin tesekkiil siireci, dnciilerinin hayatlar1 ve faaliyetlerinin
yani sira donemin cografi, siyasi, dini 6zellikleri 15181inda bir degerlendirme yapildiginda

Kerramiler’in baslangigta bir ziihd hareketi olarak ortaya ¢iktig1 saptanmaktadir.

Mustafa Salih EDIS

Ankara, 2018

122



KAYNAKCA

Abdiilhamid, Irfan, Islam’da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev. Mustafa
Saim Yeprem, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2015.

Acar, Hasan, Ebi Muti’ Mekhiil en-Nesefi 'nin ‘Kitdbu r-Red Ale’l-Ehvad’ ve’l-Bida’
Isimli Eserinde Mezhepleri Tasnifi ve Miircii Makaldt Gelenegi Icindeki Yeri, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Danisman Soénmez Kutlu, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2003.

Afifi, Eb(’l-Al4, et-Tasavvuf: es-Sevratu’r-Rihiyyetu fi’l-islam, Misir 1965.
Agar1, Murat, “Ya’kiibi”, DI4, Istanbul 2013, c. XLIII, ss. 287-288.
Akot, Biilent, Tasavvufun 100 i, Otto Yayinlari, Ankara 2017.

, Tasavvufun 200, Otto Yayinlari, Ankara 2017.

Alict, Mehmet, Kadim Iran’da Din; Monoteizm’den Diializme Meciisi Tanri
Anlayisi, Ayis1g1 Kitaplari, Istanbul 2012.

Ali el-Ensari, Abdulvehhab b. Ahmed, Tabakdtu’l-Kiibra, Mektebetu’l-Mustafa el-
Babil Halebi, Misir 1954.

Alimoglu Siirmeli, Zeynep, “Nissabur’da Etkili Olmus Kerrami Sahsiyetler”,
MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi, Biskek 2017.

, “Perception of Karramiyya in Maturidi Recources”, MANAS Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Biskek 2017.

, Ehl-i Stinnet’in Kerramiyye Elestirisi, Kimlik Yayinlari, Kayseri 2018.
Alper, Omer Mahir, “Ibn Sina ve Ibn Sinad Okulu”, Islim Felsefesi Tarih ve

Problemler, ed. Ciineyt Kaya, ISAM Yaynlari, istanbul 2013.
123



Altas, Esref, Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ISAM Yayinlari,
Ankara 2017.

Amuli, Cevadi, Celdl ve Cemal Aynasinda Kadin, ¢ev. Ejder Okumus, Insan
Yaynlari, istanbul 2015.

Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, Matbaatii Bahriyye, Istanbul 1304-1305.
Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yaymcilik, Istanbul 2015.

Atceken, Ismail Hakk_l', “Omer b. .Abdiilaziz Doénemi Sonrast Emevi Idarecilerinin
Mevali Politikalar ”, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2002.

Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2005.

Attar, Eba Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim en-Nisabiri,
Tezkiretii’l-Evliyd, ¢ev. Muhammed el-Asili el-Vastani es-Safii, tah. Muhammed Edib el-
Cadir, Daru’l Mektebi, Sam 2009.

Attar, Ebl Hiiseyin Alaaddin, el-/tikddu’I-Halis mine’s-Sekki ve’'I-Intikdd, tah. Said
b. Helil ez-Ziiheyri, Zaretu’l-Evkaf ve Su’unu’l-Islamiyye, Katar 2011.

Aydin, Salih, Das Verstandnis von al-Kalam, die Theorie von al-Iman und die
Religionspolitik der Karramiya, Basilmamis Doktora Tezi, Danisman Stephan Prochazka,
Viyana Universitesi, Viyana 2011.

, “Ebli Hanife’nin En Kapsamli Yorumu: Kerramiyye”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, Konya 2012.

, Islam Diisiincesi-ll, Kiilliyat Yaymnlari, Istanbul 2016.

Aydinli, Osman, “Mu’tezile”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed.Hasan Onat-
Sonmez Kutlu, Grafiker Yayilari, Ankara 2012.

Aydml, Osman, Akilct Din Séylemi Farkly Yonleriyle Mu 'tezile Ekolii, Hititkitap
Yaymevi, Ankara 2010.

Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev.
Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2017.

124



, Usiili’d-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi), cev. Omer Aydin, Isaret Yaynlari,
Istanbul 2016.

Bahadiroglu, Mustafa, “Ibrahim el-Havvas”, DIA, Istanbul 2000, ¢.XXI, s. 317.

Baldick, Julian, Mistik Islam Sufizme Giris, ¢ev. Yusuf Said Miiftiioglu, Birey
Yayincilik, Istanbul 2002.

Barthold, Vasily Viladimirovi¢, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki
Dursun Yildiz, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1990.

, Tarih-i Iran Der Kurin-i Niihustin-i Islami, cev. Cevad Felatard,
Bungah-1 Terciime ve Nesr-i Kitab, y.y. 1349.

Bayram, Selahattin, “Osmanli Devleti’nde Ekonomik Hayatin Yerel Unsurlari:
Ahilik Teskilat1 ve Esnaf Loncalar1”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul 2012, say1 21.

Bayur, Hikmet, Hindistan Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1986.
Bedevi, Abdurrahman, Sehidetu’I-Aski’I-[lahi, Misir t.y.
Bolat, Ali, Bir Tasavvuf Okulu Melametilik, insan Yaymlari, Istanbul 2011.

Bosworth, Clifford Edmund, The History of the Saffarids of Sistan and Maliks of
Nimruz, Colombia Lectures on lranian Studies, New York 1994, ¢ev. Hiiseyin Dogan
“Chapter VII: The Organization and Administration of the Saffarid Empire (Saffari
Imparatorlugu’nun Yapisi ve Yonetimi)”, Mezhep Arastirmalari, y.y. 2013, sayr: VI/L

, “The Rise of the Karramiyyah in Khurasan”, The Muslim World, 1960.

Bozkurt, Nahide, “Abbasiler (750-1258)”, Islam Tarihi El Kitab:, ed. Eyiip Bas,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2012.

Brockelmann, Carl, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, ¢ev. Mahmut Fehmi Hicazi, Kahire
1993.

Buhari, Ebl Muhammed Abdullah, Camiu ’s-Sahih, Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-
Nasir, Daru Tiki'n-Necat, y.y. 2002.

125



, Sahih-i Buhari, tah. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nasir, Daru’t-
Tavgu’n-Necat, Kahire 2002.

Bulut, Ali, “Arthur Jeffery’nin Yayimladigi Kitdbu’l-Mebani’nin Miellifi Uzerine
Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta
2005.

Bulut, Halil Ibrahim, Diinden Bugiine Siyasi-Itikddi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara
Okulu Yaynlar1, Ankara 2015.

Cami, Abdurrahman, Nefahdtii’I-Uns (Evliya Menkibeleri), gev. Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yayinlari, Istanbul 1995.

Cebecioglu, Ethem, “Ibn Yezdanyar”, DIA, Istanbul 1999, ¢. XX, ss. 449-450.,
, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, Ankara 2014.

Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, Kitabu 't-Ta rifdt, tah.
Muhammed Abdurrahman Mar’asli, Daru’n-Nefes, Beyrut 2007.

, Serhu’I-Mevdkif, Istanbul 1841.
Cetin, Osman, “Horasan”, DIA, Istanbul 1998, c. XV1II, ss. 234-241.

Cift, Salih, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Ihmal Edilen Bir Ziihd
Hareketi: Kerramiyye”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2008.

Citsaz, Muhammed Rida, “Firkahay1 Kerramiyye”, Medrif, isfend/Iran 1373.

Cubukeu, Hatice, “Nisabur Ekoline Mensup Hanim Sufilerde Gériilen Futiivvet ve
Melamet Anlayis1”, Fatih Sultan Mehmet Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi, Istanbul 2017.

Daniel, Elton L., The Political and Social History of Khurasan under Abbasid Rule
(747-820), Chicago 1979.

De Boer, T.J., Islam’da F elsefe Tarihi, gev. Yasar Kutluay, Balkonoglu Matbaacilik,
Ankara 1960.

126



e

Demir, Habip, Horasan 'da Siilik Iran’da Siiligin Tarihsel Kokleri, Otto Yaymlari,
Ankara 2017.

Demirci, Mustafa, Beytsi /-Hikme, insan Yayinlari, Istanbul 2016.
DIA Kurulu, “Melametiyye”, DIA, Istanbul 2004, ¢.XXIX, ss. 25-29.

Dogan, Hiiseyin, Horasan ve Maveraiinnehir'de Ilimli Bir Islam Politikas: Kerrami
Soylem ve Yansimalari, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2015.

Ebi Bekr, Nureddin Ahmed b. Muhammed, “Akidetu’s-Selef ve Ashabu’l-Hadis”,
Mecmuatu r-Resdili’I-Kemdliyye fit-Tevhid eseri igerisinde, (73-122), Kahire t.y.

Ebt Hafs en-Nisabari, Ravndku’l-Mecdlis, e sayfa.
Ebi Haltem, Nebil Halil, el-Firdku I-Islamiyye Fikren ve Si’ren, Beyrut 1990.

Eba Hanife, Numan b. Sabit, “Fikhu’l-Ekber”, Imam Azam’in Bes Eseri, gev.
Mustafa Oz, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2017.

, “Kitabu’l-Fikhu’l-Ebsat”.
, “Risale 114 Osman el-Betti”.
, “Vasiyyetii’l-Imam Ebi Hanife”.

Ebl ishak, Ibrahim b. Ishak el-Harbi, Garibu’l Hadis, tah. Siileyman Ibrahim
Muhammed Ayid, Camiatu’l-Ummii’l-Kura, Mekke 1985.

Ebl Manstr el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Kitabu 't-Tevhid, ¢ev. Bekir
Topaloglu, ISAM Yayinlari, Istanbul 2015.

Ebi Siihbe, Muhammed b. Muhammed b. Stiveylm, el-Vasit fi Uliimi ve Mustalahi’[-
Hadis, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Beyrut t.y.

Ebl Temmam, “Babii’s-Seytan”, Kitabii’'s-Secera, nsr. W. Madelung - Paul E.
Walker, Brill, Leiden-Boston-K&In 1998.

127



Eba’l-Fida, imaduddin Ismail b. Muhammed b. Omer, Takvimu’l-Buldan, tah. M.
Reinaud, Beyrut t.y.

Eb0’l-Muti en-Nesefi, “Kitab ar-Radd ala Ahl al-Bida wa |-4hwa ad-Dalla al-
Mudilla”, Annales Islamologiques, ed. Marie Bernand, Institut Francais d’archeologie
Orientale du Caire 1980, c. XV1/68.

, el-Lauiyyat fil-Mecalis, Milli Kiitiiphane, Nu: 50 Damad 88.

, “Kitab ar-Radd ‘ala Ahl al-Bida’ wa’l-Ahwa ad-Dallla al-Mudilla,” ed.
Marie Bernand, Annales islamologiques, Institut Frangais d’archeologie Orientale du Caire,
Caire 1980.

, Kitabu 'r-Red ala ehli’l-Bida’ ve’l-Ehvdi’d-Dadlle, tah. Seyit Bahcivan,
Hikmetevi Yayinlari, Konya 2013.

, Lii lii iyyat fi’l-Mevdiz, Konya Bolge Yazmalari Kiitiiphanesi, nu: 715.

Eb0’l-Muti en-Nesefi, Lii /i iyydt, Siileymaniye Kiitliphenesi, Ayasofya Boliimii,
nu: 04801. (Koleksiyon Adi: AYASOFYA 297.3)

, Mekhul el-Fazl  el-Liauiyydt fil-Mecdlis, Kastamonu 11 Halk
Kiitiihanesi, nu: 37 HK 3038.

Ebal Meali, Beydnu'l-Edydn, ¢ev. Yahya el-Hassab, Mecelletii Kiilliyeti’l-Adab,
Kahire 1957.

el-‘Askalani, ibn Hacer, Lisdnu’I-Mizén, y.y. t.y.

el-A’cem, Refik, Mevsiatu Mustalahdti’'t-Tasavvufi’I-Islami, Mektebetu Liibnan
Nasirn, Liibnan 1999.

el-Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmdii’l-Miiellifin ve Asdrii’l-
Musannifin, istanbul 1955.

el-Baherzi, Ali b. Hasan, Dumyetu 'I-Kasr ve Usretu Ehli’[-Asr, y.y. t.y.

el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir Davud, Fiitiihu’l-Buldan, nsr. Ridvan M.
Ridvan, Beyrut 1978.

128



el-Belhi, Ibn Davud, Fadadil-i Belh, ¢cev. Abdullah Hiiseyni el-Belhi, tah. Abdiilhayy
Habibi, Tahran 1350.

el-Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, el-ltikdd ve’l-Hiddye ild Sebilir-Resad ald
Mezhebi’s-Selef ve Ashabi’l-Hadis, tah. Ahmed Isim el-Katib, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut 1401.

, Kitabii z-Ziihd, ¢ev. Enbiya Yildirim, Semerkand, istanbul 2015.

el-Bikai, Burhaneddin Ibrahim b. Omer, en-Niiketi 'I-Vefiyye bima fi serh-i Elfiyye,
tah. Mahir Yasin, Mektebetii’r-Riisd NasirGn, Riyad 2007.

el-Busti, Muhammed b. Hibban b.. Ahmed, Kitdbu’ l-Mecrithin mine’l-Muhaddisin
ve 'd-Duafai ve 'l-Metriikin, tah. Mahmud Ibrahim Zayid, Halep 1975.

el-Cevziyye, Ibn Kayymm, Meddaricu’s-Salikin (I-1ll), ¢ev. Ali Ata¢ vd., Insan
Yaynlari, istanbul 2017.

el-Cilani, Abdulkadir b. Ebi Salih, el-Gunye [i Tdlibi Tariki’l-Hakki Azze ve Celle,
ed. Ebii Abdurrahman Saldh b. Muhammed b. Uveyda, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibran
2007.

eI-Enséri, EbG Muhammed Abdullah b.Muhammed b. Cafer, Tabakdtu’l-
Muhaddisin bi Isbahan ve’l-Varidine Aleyhd, 1-1V, tah. Abdulgafur Abdulhakk Hiiseyn el-
Belisi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1992.

el-Es’ari, EbG’l-Hasan, “Haricilerin Temel Goriisleri”, ¢ev. Harun Yildiz, Ondokuz
Mayis llahiyat Fakiiltesi Dergisi, X 1997.

, Ilk Dénem fslgm Mezhepleri (Makalatii’l fslgimiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin), ¢ev. Mehmet Dalkili¢ ve Omer Aydin, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2005.

el-Haseni, Ebu’l-Abbas, Kitibu’'l-Mesabih (Ahbdru’z-Zeydiyye), tah. Wilffred
Madelung, Beyrut 1987.

el-Herevi, Abdullah el-Ensari, Tabakdtu’s-Siifiyye, haz. Abdulhayy Habibi, Kabil
1923?.

, Mendazilu’s-Sairin (Tasavvufta Yiiz Basamak), ¢ev. Abdiirrezzak Tek,
Emin Yayinlari, Bursa 2008.

129



, Mendzilu’s-Sdirin ild Hakki’l-Miibin, serh Afifiddin Siileyman b. Ali
el-Tilimsani, nesr. Hafiz Manstr, Daru’t-Turki li’n-Nesr, y.y. 1989.

el-Huseyni, Ebu’l-Me’ali Muhammed, Kitdbu Beydni’l-Edyan der Serhi Edydn ve
Mezahibi Cahiliyyi ve Islamiyyi, tah. Abbas Ikbal, Mabaatu Meclis, Tahran 1895.

Eliade, Mircea, A History of Relifious Ideas, The University of Chicago Press,
Chicago 1985.

el-Isfahani, Eb0 Nuaym, - Ibnii’l Cevzi, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari
(Hilyetii’I-Evliyd-Sifatu’s-Safve), ¢ev. Said Aykut vd., Sule Yayinlari, Istanbul 1995.

el-Isferayini, Ebt’1-Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din, tah. Yusuf el-Hut, Beyrut 1983.
el-Kadi, Naman, el-firaku 'I-Islamiyye fi’s-Si ri’I-Emevi, Kahire 1970.

el-Kazvini, Hamdullah b. Ebi Bekr el-Miistevfi, Kitabu Niizheti’[-Kuliib, tah. G.L.
Strange, Donya-yi Kitab, Tehran 1983.

el-Kesmiri, Muhammed Enver Sah b. Ma’zum Sah, el-Arafe’s-Saz Serhu Siinen et-
Tirmizi, tsh. Seyh Mahmud Sakir, Daru’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut 2004.

el-Kummi, EbG’l-Halef Sa’d b. Abdillah el-Es’ari - Ebi Muhammed el-Hasan b.
Musa en-Nevbahti, Sii Firkalar (Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan
Onat-Sabri Hizmetli-Sonmez Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara
2004.

Kuseyri, Ebi Késim Abdulkerim bin Hevazin, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, Déru’l-
Kitab el-Ilmiyye, Beyrut 2001.

el-Makdisi, Mutahhir b. Tahir, Kitabu'l-Bed ve’t-Tarih, Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, y.y. t.y.

el-Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ‘ala Ehli’l Ehva ve’l Bida’, thk. Muhammed Zahid el-
Kevseri, Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire 2007.

el-Mekki, Ebd Talib, Kiti’l-Kulib (Kalplerin Azigi), haz. Muharrem Tan, iz
Yayincilik, Istanbul 2004.

el-Miri, Osman b. Yahya b. Abdulvehhab, Muhtasar Ravnaq al-Magilis, y.y., t.y.
130



eI-Muheymid, Ali b Salih, “Karahanlilar Devleti’nin Gaznelilerle Siyasi Iliskileri”,
gev. Ali Aksu, ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, Sivas 2010,
say1:15.

el-Murtaza, Serif, Emadli el-Murtaza Gurarii’l-Fevdid ve Diirerii’l-Kalaid, tah.
Muhammed Eba’1-Fadl Ibrahim, Kahire 1954.

el-Pezdevi, Imam Ebﬁ’l-Yﬁsr, Ehl-i Siinnet Akadi (Usilu’d-Din), gev. Serafettin
Golciik, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1994.

el-Utbi, EbG Nasr Muhammed b. Abdiilcebbar, Kitdbu I-Yemini, tah. Thsan Ziinin
Abdiillatif Samiri, Daru’t-Tuleya, Beyrut 2004.

en-Nahi, Selahaddin Abdiillatif, “Sugdi”, DIA, Istanbul 2009, c. XXXVII, ss. 474-
475.

Erdem, Erol, Kerramiyye Mezhebi ve [tikadi Gériisleri, Basiimamus Yiiksek Lisans
Tezi, Danigsman Hasan Onat, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1994.

Erdogan, Naim, Kiyamet-Ahiret-Oliim ve Sonrasi, Saglam Kitapevi, Istanbul 1978.
er-Razi, ibn Ebli Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut t.y.

) Erzurtmi, ibrahim Hakki, Marifetname, Sadelestiren: M. Fuad Basar-H. Ali Eser,
Alem Yayncilik, Istanbul 2012.

Ess, Josef Van, Ungeniitze Texte zur Karrdmiya, Heidelberger Akademie der
Wissenschaften, Heidelberger 1980.

es-Sablni, Nureddin, Matiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2016.

es-Sadiki, Gulam Hiiseyin, Conbishd-y1 Dini-yi Irani der Karnhd-yi Dovvom ve
Sevvom, Tehran 1993.

es-Safedi, Ebi’s-Safa Salahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah, el-Vdfi, y.y.
ty.

es-Sakkar, Sami, “Remle”, DIA, Istanbul 2007, ¢. XXXIV, ss. 560-561.

131



es-Sayrafiini, Takiyyuddin Ebd ishak Ibrahim b. Muhammed, el-Miintehdb min
Kitabi’s-Siyak li-Tarih-i Nisabur, tah. Halid Haydar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994.

es-Sekseki, Abbas b. Manstr, el-Burhan fi Marifeti Akdidi Ehli’l-Edydn, nsr. Halil
Ahmed Ibrahim el-Hac, Beyrut 2004.

es-Subki, Tacuddin Ebu Nasr Abdulvehhab, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, tah.
Mahmud Muhammed et-Tanahi-Abdulfettah Muhammed el-Hulv, y.y. 1964.

es-Sugdi, Ali b. Hiiseyin b. Muhammed, en-Nutaf fi’l-Fetevd, tah. Salahuddin en-
Nahi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1984.

es-Siilemi, Eba Apdi’r-Rahmqn Muhammed ibn Hiiseyin, Tasavvufta Fiitiivvet, gev.
Siileyman Ates, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1977, no.135.

, Ebll Abdurrahman, Tabakdtu’s-Sifiyye (Ilk Zahid ve Sifiler), gev.
Abdiirrezzak Tek, Bursa Akademi, Bursa 2018.

es-Sa’rani, Eb’l Mevahib Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali, Tabakdtu’[-Kiibrd, Toker
Yayinlari, Istanbul 1968.

es-Seybani, Muhammed b. Hasan, Kitdbu'l-Kesb, haz. Abdu’l-Fettah Eba Gudde,
Mektebu’l-Matbuat el-islami, Haleb 1997.

et-Tasi, Eb( Nasr es-Serrdc, Luma’, tah. Dr. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdulbaki
Surlri, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2002.

ez-Zebidi, Muhibbiddin Ebi’l Feyz es-Seyyid, Ta 'cul Ariis min Cevahiri’l-Kdamus,
Daru’l-Marife, Misir t.y.

ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Mizdnu I-I ‘tida, y.y. .y.

, Tarihu’l-Islam ve Vefeydtu’'l-Mesari’l-A’lam, tah. Bessar Avvad
Daru’l-Garbi’l-Islami, y.y. 2003.

, Siyeru al amin Nubeld, Beytii’l-Efkari Devliyye, Liibnan 1995.

Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Itikddatii Firdki’I-Miislimin
ve’l-Miisrikin, Beyrut 1986.

132



, Itikadatu Firaki'l-Islamiyye, Kahire 1978.
Fayda, Mustafa, “Belaziiri”, DIA, Istanbul 1992, c. V, ss. 392-393.

Fesevi, Ebli Yusuf Yakub b. Siifyan, el-Ma rife ve’t-Tarih, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut t.y.

Feyizli, Hasan Tahsin, Feyzii’l-Furkin (Tefsirli Kur'an-Kerim Meali, Server
Yaynlari, istanbul 2016.

Figlal, Ethem Ruhi, “Hariciler”, DIA, Istabul 1997, c. XVI, ss. 169-175.
FirGizabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kdmiisu 'I-Muhit, Beyrut 1991.

Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed, 7/hyd-u Uliim’id-Din, tah.
Muhammed Vehebi Siiyleyman — Usame Amire, Daru’l-Fikr, Dimesk 2006.

, Itikatta Orta Yol (el-Iktisad ve’l-I'tikdad), ¢ev. Osman Demir, Klasik,
Istanbul 2016.

Gerdizi, Eb(i Said Abdi’l-Hayy b. Dahhak b. Mahm(d, Zeynu I-Ahbdr, Déanisgah-1
Tehran, Tehran 2005.

Gokalp, Yusuf, “Zeydiyye”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat-
Sonmez Kutlu, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012.

Gokalp, Yusuf, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi: Erken Dénem
Zeydilik, Aragtirma Yayinlari, Ankara 2014.

Golciik, Serafeddin, Keldm Tarihi, Kitap Diinyasi, Konya 2012.

Giiler, Kadir, “Kiitahya Ahiligi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, International Journal of
Social Science Research, y.y. 2017, say1 63.

Giindiiz, Sinasi, “Mecisilik” DIA4, istanbul 2003, ¢. XXVIII, ss. 279-284.

Hakim es-Semerkandi, Ebi Kasim Ishak b. Muhammed, es-Sevdidu’l-A’zam,
Mabaatu’l-Cemal, Istanbul t.y.

133



Haksever, Ahmet Cahid, Tasavvufa Dair Giincel Meseleler, Ankara 2015.
, es-Sevddu’I-A’zam, Yasin Yaymlari, Istanbul t.y.
Haldt-u Siihandn-1 Seyh Ebii Said, haz. irec Afsar, Tahran 1931.

Hamis, Muhammed b. Abdurrahman, Usiilu 'd-Din inde Imam Ebi Hanife, Daru’s-
Semii’, el-Memleketu Arabiyyeti’s-Sulidiyye, t.y.

Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed, el-Miisned, tah. Suayb el-Arnavit-Adil
Miirsid, Miiessesetu'r-Risale, Dimask 2001.

Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Bagdad Medineti’s-Seldm, tah.
Bessar Avvad Ma’ruf, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2001.

o Miintehabu min Kitdbu 'z-Ziihd ve r-Rekdik, tah. Amir Hasan Sabri,
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 2000.

Helminski, Camille Adams, Sifi Kadinlar: Sakli Bir Hazine (Woman of Sufizm: A
Hidden Treasure), ¢ev. Asli Ozer, Samsara Yayinlari, Istanbul 2004.

Honigmann, E., “Nisapur”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Milli Egitim Bakanhg
Yayinlari, 1964.

Huard, Cl., “Horasan”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1950, c.
V, ss. 560-562.

Hiicviri, Ali b. Osman b. Ebi Ali Ciillabi Gaznevi, Kegsfu 'I-Mahcub (Hakikat Bilgisi),
cev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014.

Istk, Kemal, Mutezile'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1967.

Ibn Ali, Muhammed A’la, Kitdbu Kessafi Istlahati’l-Funiin, Daru Sadir, Beyrut t.y.
Ibn Asakir, Ebli Muhammed Bahaiiddin el-Kasim b. Ali b. el-Hasen ed-Dimaski,

Tarihu Medineti Dimesk, y.y. L.y.

134



Ibn Dai er-Razi, Seyyid Murteza b. Dai Haseni, Tabsirdtu’l-Avam fi Marifeti
Mekalati’l-Endm, tsh. Abbas Ikbal, Intisarat1 Esatir, y.y. 1945.

Ibn Ebi Ya’la, Eb(’l-Hiiseyin Muhammed b. Kadi el-Ferra, Tabakdtu’I-Handbile,
tah. Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-Marife, Beyrut t.y.

Ibn Ebi’1-Hadid, Muhammed el-Medaini, Serhu Nehci’l-Beldga, tah. Muhammed
Ebi’l-Fudayl Ibrahim, Daru’l-Thy4i’l-Arabiyye, Kum 1993.

Ibn et-Tagriberdi, Ebi’1-Mehasin Cemaluddin Yusuf, en-Nuciimu 'z-Zahira fi Miiliiki
Misir ve 'l-Kdhire, el-Miiessesetii’l-Misriyye, Misir t.y.

Ibn Hacer el-Askalani, Ebi Fazl Sihauddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, en-Nuket
ala Kitabi Ibn Saldh, tah. Rebi b. Hadi, Medine 1984.

Ibn Haldun, Ebi Zeyl Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasan, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, Maarif Basimevi, istanbul 1954.

Ibn Hallikan, Eb(’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebia
Bekir, Vefeydtu'l-A'ydn, y.y. ty.

Ibn Hibban, Eba Hatim Muhammed, el-Mecrihin, tah. Muhammed Ibrahim Zaid,
Déru’s-Sam’1, Haleb t.y.

Ibn Ivaci, Galib, el-Mezahibu’l-Fikriyyeti el-Muasiratu ve Devruha fi’l-Miictemiati
ve Mevkifu’l-Miislimi minha, el-Mektebetii Asriyyeti ez-Zehebiyyeti, Cidde 2006.

Ibn Kesir, Eba’1-Fida ismail b. Amr, el-Biddye ve’n-Nihdye, tah. Ali Siri, Daru
Thy4i’-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1988.

Ibn Mace, Eba Abdullah Muhamed el-Kazvini, es-Siinen, tah. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Daru Thyai'l-Kutubi'l-'Arabiyye, y.y. t.y.

Ibn Manzir, Eba'l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Afriki, Lisdnu’l-
Arab, Daru’l-Hayati’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1999.

Ibn Muhammed el-Haseni, Muhammed b. Ismail b. Salah, Tevdihu 'I-Efkdri’l-Medni
Tankihu’l-Enzdr, tah. EbG Abdurrahman Salah b. Muhammed Aveyda, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1997.

135



Ibn Osman, Mahmud, Firdevsii 'I-Miirsidiyye, tah. Fritz Meier, Istanbul 1943.

Ibn Sa’d, Eba Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Katib, Tabakdtii'I-Kiibra,
Beyrut 1958.

fbn Sina, Abdullah b. Ali, Makamatu I-Arifin (Sifi Ibn Sind ve Makdamatu I-Arifin),
cev. Dilaver Giirer, Gelenenk Yayinlari, Istanbul 2012.

Ibn Teymiyye, Eb@i’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin
Abdisselam el-Harani, Minhacii’s-Siinneti'n-Nebeviyye fi Nakzi Kelami’s-Sia ve’l-
Kaderiyye, nsr. Abdulkadir el-Arnatt-Mahmad el-Arnait, Beyrut 1989.

Ibn Verdi, Zeyniiddin Omer b. Muzaffer, Tarihu Ibn Verdi, Daru’l-Kutubu’l-IImiyye,
Liibnan 1996.

Ibnii’l Miilakkin, Siraceddin Ebi Hafs Amr b. Ali, Tabakdtu’I-Evliyd, tah. Nureddin
Seribe, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1973.

Ibnii’l-Arabi, Kesfii’l-Md'nd an Swri Esmdillahi’l-Hiisnd (Allah’mn Isimlerinin
Swrlart Méandlarimin Kesfi), gev. Ramazan Biger, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2015.

Ibnii’l-Cevzi, Eb0’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi, Telbisii Iblis, Beyrut 1992.

, Kitabu Telbisi’l-Iblis, tah. Ahmed b. Osman el-Mezid, Daru’l-Vatan,
Riyad 2002.

Ibnii’l-Esir, EbG Hasan Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, el-Kdmil fi 't-Tarih, Misir
1347-1357.

Ibnii’l-imad, Eb’1 Felah, Sezerdtii 'z-Zeheb, Beyrut t.y.
Ibnii’n-Nedim, Muhammed b. Ishak, Fihrist, Daru’l-Marife, Beyrut 1978.

ici, Adididdin Abdurrahman b. Ahmed, Kitdbu ‘I-Mevalaf, tah. Abdurrahman Amira,
Daru’l Cil, Beyrut 1997.

‘ Kaddtira, Zahiye, es-Suiibiyye ve Eseruhd el-Ictimdi ve’l-Iktisadi fi’l-Hayati’l-
Islamiyye fi’l-Asri’l-Abbdsiyi’[-Evvel, Beyrut, 1998.

136



Kad1 Abdiilcebbar, Ebi’l-Hasan Ahmed, Tabakdtii’I-Mu 'tezile, Tunus 1986.
Kadiyani, Abbas, Tarih-i Edydan ve Mezdhib der Iran, Tahran 1374,

Kara, Mustafa, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekke ve Zdviyeler, Dergah Yayinlari,
Istanbul 2015.

Karadas, Cafer, “Kerramiye ve itikAd1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, y.y. 2007,

Kasani, Abdiirrezzak (6.730/1330), Letdifu 'I-a’lam fi isardt ehli’l-ilham (Tasavvuf
Sozligii), cev. Ekrem Demirli, Iz Yayincilik, Istanbul 2015.

Kazvini, Zekeriya b. Muhammed, Asdru’l-Bilad ve Ahbdru’l-‘ibad, ¢ev. Mirza
Cihangir-Emir Kebir, Tehran 1994.

Kehhale, Omer Riza, Mu 'cemu’I-Miiellifin, y.y. (Liibnan?) t.y.

Kelabazi, Ta'arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2014.

Keriman, Hiiseyin, Rey-i Bdstdn, Intisarat-1 Danisgah-1 Sehid Behesti, Tahran, 1992.

Keyani, Muhsin, Hangahlar Tarihi, ¢ev. Ali Erturgrul-Siilleyman Gokbulut, Biiyiiyen
Yayinlari, Istanbul 2013.

Kitapg1, Zekeriya, Islam Hidayet Giinesi Dogu Turan Yurdunda, Yedi Kubbe
Yaynlari, Konya 2004.

, Islam Azerbaycan ve Horasan Islam Hiddyet Giinesi Dogu Tiran
Yurtlarinda, Yedi Kubbe Yayinlari, Konya 2009.

, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler, Damla Ofset, Konya 1994.

Knynsh, Alexander, Tasavvuf Tarihi (Islamic Mysticism: A Shorth History), cev.
Ihsan Durdu, Ufuk Yayinlari, Istanbul 2011.

Konur, Himmet, “Horasan’m Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir 2005, say1: XXI.

137



Kose, Saffet, “Islam Hukuk Ekolleri Ve Ihtilaf Sebepleri”, Islam Hukuku El Kitab,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2012.

Kurt, Hasan, ”Tahiriler”, DIA, Istanbul 2010, c¢. XXXIX, ss. 403-404.

Kutlu, Sénmez, “Kerramiyye”, DA, Istanbul 2002, c. XXV, ss. 294-296.
, “Muhammed b. Kerram”, DIA, Istanbul 2005, c. XXX, ss. 549-550.
, “Miircie”, DIA, Istanbul 2006, c. XXXII, ss. 41-45.

, Selefiligin Fikri Arkaplani Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Otto
Yayinlari, Ankara 2016.

, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, Otto
Yayinlari, Ankara 2016.

, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2002.

Kiiciik, Rasit, “Abdullah b. Miibarek”, DIA, Istanbul 1988, c. I, ss. 122-124.

Laoust, Henry, Islam’da Ayrilik¢i Goriisler, cev. Ethem Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli,
Pmar Yayinlar, Istanbul 1999.

Magravi, Ebi Sehl Muhammed b. Abdirrahman, Mevzuat Mevakifu 's-Selefi fi Akideti
ve’l-Minheci ve t-Terbiyeti, I-X, Mektebetu’l-Islamiyye, Kahire t.y.

Makrizi, Takiiyyiiddin Ahmed b. Ali, Kitdbu Mevdiz ve’I-I tibar fi Zikri’l-Hitat ve’l-
Asdr, haz. Ahmed Ali el-Melici, Misir 1324.

Malamud, Margaret, “Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur
Kerramiyyesi”, ¢ev. Hiiseyin Dogan, Kelam Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2005.

Margoliouth, D.S., “Kerramiye”, islam Ansiklopedisi, ¢.XI, 5.594-596.

Massignon, Louis, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, gev. M. Ali Ayni, haz. Osman
Tiirer-Cengiz Gilindogdu, Istanbul 2006.

138



, Essai Sur les Origines du Lexigue Technigue de la Mystique
Musulmane, Paris 1954.

, Essay on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism,
¢ev. Benjamin Clark, Indiana 1997.

, Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam, Cev. Herber Mason,
New Jersey 1975.

Mecmiiu Fetava-yi Ibn Teymiye, y.y. t.y.
Mergil, Erdogan, “Saffariler”, DIA, Tstabul 2008, c. XXXV, ss. 464-465.

Mercil, Erdogan, Miisliiman-Tiirk Devletlgri Tarihi, Istanbul Universitesi Yayinlari
no:3316, Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, No:3211, Istanbul 1985.

Mirhand, Muhammed b. Havendsah b. Mahmiid, Ravzatu’s-Safa fi Sireti’l-Enbiya
ve’l-Miilik ve’l Hulefa, ¢cev. Erkan Goksu, Tiirk Tarith Kurumu, Ankara 2015.

Muhammed b. Abdullah, Ebi’l-Kasim Muhammed b. Ahmed, Teshilu’l-Ulimi’l-
Tenczil, tah. Abdulah Halidi, Sirket’u Daru’l-Erkam b. Eb1 Erkam, Beyrut 1996.

Muhtar, Sitheyr Muhammad, et-Tecsim ‘inde’l-Muslimin Madhab el-Karramiye,
Seriket Iskenderiye li’ttibaa ve’n-nesr, Iskenderiye 1971.

Mukaddesi, Ebﬁ Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Benna,
Ahsenii 't-Tekasim (Islam Cografyasi), cev. Ahsen Batur, Selenge Yayinlari, Istanbul 2015.

Mukaddimetan fi Ulimi’l-Kur'an ve humd Mukaddimetii Kitabu'l-Mebdni ve
Mukaddimetu Ibn Atiyye, tsh. Arthur Jeffery, Mektebetu’l-Hanci, Misir 1954.

Miislibi, Eba Zeyd, el-Miftahu’s-Serhi Niru’l-izah, Daru’l-Kitdb el-Arabi, Misir
1958.

Miislim, Eb@’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, el-Camiu ’s-Sahih, tah. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Daru Taki'n-Necat, y.y. 2002.

, Sahihi Miislim, tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y.

139



Nessar, Ali Sami, Neg ‘etu ’l-Fikri’I-Felsefi fi 'I-Islam, Daru’l-Marife, Kahire 1977.

Nurbahg, Cevad, Sifi Women, ¢ev. Leonard Lewisohn, Khanigahi-Nimatullahi
Puplication, Londra 1990.

Niri, Miifid Muhammed, “el-Kerramiyye Hareketiin Diniyyetiin ve Siyasiyyetiin
Dirasetitha min Hilali Seyri Gadetiha”, Adabu 'r-Rafidin, Musul 1971.

Odabasi, Fatma, “Yezid b. Miihelleb”, D4, Istanbul 2013, c¢. XLII, ss. 522-523.

Onat, Hasan, - Orhan Ates, “Haricilik”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitabi, ed.Hasan
Onat-Sonmez Kutlu, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012.

Orman, Sabri, “1slam Entelektiiel Geleneginde Iktisadi Boyutun Tesekkdilii: Seybani,
Sefahsi ve Kitabu’l-Kesb”, Islam Ekonomisi ve Finanst Dergisi, Istanbul 2015, say1 1.

' .Ogmﬁs, Harun, “Adudiiddin el-ici’nin Tefsirciligi ve Tahkiku 't-Tefsir Adl1 Eseri”,
Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ed. Esref Altas, ISAM Yayinlar,
Istanbul 2017.

Omer es-Semerkandi, Ravndku’I-Kuliib, Bibliotheque Nationale, Paris, Arabic MS
nu: 6674.

Ozgwarll, Mehmet Sait, [bn Teymiyye’'nin Diisiince Metodu ve Kelamcilara
Elestirisi, ISAM Yaylari, Ankara 2017.

Oztiirk, Musa, “Ahlak’in Arzu’ya Yenik Diismesi”, Insan, Ahlak ve Iktisat, ed. Musa
Kazim Arican-Muhammed Enes Kala-Yunus Emre Aydinbas, Tiirkiye Yazarlar Birligi
Yayinlari, Ankara 2018.

Oztiirk, Yasar Nuri, “Ziihd”, Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1986, c. XI11, 638-639.

Papas, Alexandre, “No Sufism without Sufi Order: Rethinking Tariga and Adab with
Ahmed Kasani Dahbidi (1461-1542)”, Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies, Kyoto 2008.

Patrushevsky, Islam Der Iran, ¢ev. Kerim Kesaverz, Intisarat-1 Peyam, 1350.

‘ Pirlanta, Ismail, “Horasan Bolgesinin Fethi Meselesi”, Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2011, say1: XV/I.

140



Ragib el-isfehani, Ebli Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifieddtu fi Garibu’l-
Kur’an, tah. Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-Marife, Liibnan t.y.

Roux, Jean Paulz. Tiirklerin Tarihi Pasifik’ten Akdeniz’e 2000 Yil, gev. Aykut
Kazancigil, Lale Arslan-Ozcan, Kabalc1 Yayinevi, Istabul 2007.

Rimi, Mevlana Celaleddin, Mesnevi’yi Mevlevi, Intisarat-1 Emir-i Kebir, y.y. 1336,
beyit 529.

Samarrai, Macid Ahmed, Si ru Sabit Kutna el-Ateki, Bagdat 1970.

Samur, Sebahattin, “Islam Cografyacilarma Gore Horasan: Yeri ve X. Yiizyildaki
Durumu”, Bilimname: Diisiince Platformu, Kayseri 2005, say1: XIV/3 c. II1.

Sarikaya, Mehmet Saffet, “Erken Donem Hanefi Geleneginde Bir Zahid: Ebl Muti
Mekhil en-Nesefi (318/930) ve Kitabu’l-Lu’li’1yyat’r”, IV. Uluslararas: Seyh Sa’ban-1 Veli
Sempozyumu (Hanefilik-Mdaturidilik) 05-07 Mayis 2017, ed. Cengiz Cuhadar-Mustafa
Aykac-Yusuf Kogak, Kastamonu Universitesi Yaylar1, Kastamonu 2017.

, “Tasavvufun Tesekkiil Stirecinde Zithd-Kesb [liskisine Dair Bazi
Degerlendirmeler”, Islam Tasavvufunun Tesekkiiliine Dair Arastirmalar, ed. Necmeddin
Bardakg1, Siileyman Demirel Universitesi Matbaa, Isparta 2017.

Sayrafini, Takiyyiiddin EbQi Ishak Ibrahim b. Muhammed, El-Miintehdb min
Kitabi’s-Siyak li Tarihi Nisabir, tah. Halid Haydar, Daru’1-Fikir, Beyrut 1994,

Schimmel, Annemarie, Islamin Mistik Boyutlar: (Mystical Dimention of Islam), gev.
Ergiin Kocabiyik, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2004.

Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi, el-Ensdb, tah.
Abdurrahman b. Yahya, Meclisu Dairetu Mearifu’l-Usmaniyye, Haydarabad 1962.

Semerkandi, Eb0’l-Leys, Tenbihu'l-Gdfilin ve Bustdnu 'I-Arifin, ¢ev. Abdiilkadir
Akgigek, Bedir Yayinevi, Istanbul 1975.

Stiheyr, Serhu’l-Uytin, y.y. t.y.

Sahin, Hagim, - Yunus Arifoglu, “Selguklu Oncesi Donemde Horasan: Cografi
Konum, Iktisadi Yap1 ve Sehirler”, Akademik Incelemeler Dergisi, Sakarya 2013, say1:
VIII/3.

141



Sehristani, Ebx’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve 'n-
Nihal, cev. Mustafa Oz, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, Istanbul 2015.

Sener, Mehmet, “Eba Muti el-Belhi” DIA4, Istanbul 1994, c. X, ss. 194-195.
Seriati, Ali, Ebuzer-i Gifiri, gev. Salih Okur, Teblig Yaynlari, Istanbul 1987.

Sesen, Ramazan, Mukhtdrdt minn al-Maktitat al-Arabiyyat al-Nadira fi Mektebati
Tiirkiye, 1stanbul 1997.

Taberi, Eb Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyan an Te’vili’[-Kur’dn, tah.
Mahmut Muhammed Sakir-Ahmed Muhammed Sakir, Misir 1954.

, Tarihii 'r-Riisil ve’l-Miiliik, ngr. M. Ebi’l-Fadl, Beyrut 1977.

Tek, Abdurrezzak, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa Akademi, Bursa
2017.

. Tirmizi, es-Siinen, tah. Ahmed Muhammed Séakir-Muhammed Fuad Abdiilbaki-
Ibrahim ‘Utve, Seriketu Mektebeti ve Matba’ati Mustafa, Misir 1975.

Tomar, Cengiz, “Ibnii’l-Fakih”, DIA, Istanbul 2000, ¢.XXI, s. 39.

Topbas, Osman Niri, /mdndan Ihsina Tasavvuf, Erkam Yayinlari, istanbul 2012.
Tiirer, Osman, “Fudayl b. Iyaz”, DIA, Istanbul 1996, ¢.XIII, ss. 208-209.
Uludag, Siileyman, “Hankah”, DA, Istanbul 1997.

, “Tasavvuf ve ‘Tekkeler ve Zaviyeler’ Hakkinda”, Din Hayat Sanat
Acisindan Tekke ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2015.

, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak Insan-Islam-Irfan, Dergah Yayinlari,
Istanbul 2015.

, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014.

142



Uslu, Recep, Hicri I — II. Yiizyillarda Horasan Tarihi, Basiimamis Doktora Tezi,
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1997.

Usta, Aydin, “Samaniler”, DIA, istabul 2009, ¢. XXXVI, ss. 64-68.
Uzunpostalci, Mustafa, “Ebt Hanife”, DIA, istabul 1994, ¢. X, ss. 131-138.

Ulgener, Sabri Fehmi, Zihniyet ve Din-Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat
Ahldki, Derin Yaymlari, Istanbul 2015.

Uziim, Ilyas, “Nesefi, Mekhiil b. Fazl”, DIA, istanbul 2016, ¢.XXXII, ss. 570-571.

Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (The Formative Period
of Islamic Thought), ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Sa-to Ilahiyat, Istanbul 2001.

Yakut, Sihabeddin Ebli Abdillah Yakut b. Abdillah el-Hamavi er-Riimi el-Bagdadi
el-Hamavi, Mu cemu'l-Bulddn, Beyrut 1968 — 1995.

Yaltkaya, Mehmet Serafettin, “Kerramiler”, Daru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi (Tarih, I¢timai, Dini, Felsefi), Ahmed Ihsan Matbaasi, [stanbul 1929.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebt Hanife”, DIA, Tstabul 1994, c. X, ss. 138-143.

Yazici, Nesimi, Ilk Tiirk-Islim Devletlerinin Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2013.

Yildirim, Ahmet, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2014.

, Tasavwufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2013.

Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2015.

Yilmaz, Omer, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 2015.

143



Zerkesi, Ebti Abdillah Bedreddinﬂb. Muhammed Abdillah b. Bahadir, Niikte ala
Mukaddimetii ibnii’s-Saldh, tah. Zeyne’l-Abidin b. Bilaferic, Edvaii’s-Selef, Riyad 1998.

Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usiil el-Fikh, Miiessesetii’r-Risale, Sam 2015.
Zirikli, Muhammed b. Ali b. Faris, Aldm, Daru’l-ilm, y.y. 2002.

Zysow, Aron, “Two Unrecognized Karrami Texts”, Journal ofThe American
Oriental Society, y.y. 1988.

144



