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OZET

TURKIYE’DE DINLER TARIHI CALISMALARINDA
ANTROPOLOJININ ETKISI
Tung, ismet
Doktora, Dinler Tarihi

Danisman: Prof. Dr. Ali Osman Kurt

Tirkiye’de dinler tarihi ¢alismalarinin sistemli hale gelmesi Cumhuriyetin ilk yillarina
dayanmaktadir. Bu donemde ulus devletin insa siirecindeki calismalar kapsaminda elde
edilen antropolojik veriler, diger alanlarda oldugu gibi dinler tarihi alaninda da
kullanilmigtir. Etnografik verilerin olduk¢a yogun kullanildigi bu siiregte antropolojinin
Tiirk dinler tarih¢iligini ne Olgiide etkilediginin anlasilmasi amaclanmistir. Bu ¢alisma

makro bir ¢galisma modeli olup deskriptif bir aragtirmadir.

Cumhuriyet doneminde, Tiirklerin dini tarihi ve kiiltiirii gerek dinler tarihi alaninda
gerekse de bu alan disinda calisma yapanlar tarafindan ¢ok fazla ilgi gormiistiir. Ozellikle
Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nceki dini yasantilar1 merkeze alinarak birtakim arayislara
gidilmis ve bu konuda bazi farkli yorumlar dile getirilmistir. Anadolu cografyasinda yogun
antropolojik ve arkeolojik calismalar yapilmis, gegmisle bag kurulmasi hedeflenmis, dinler
tarthi c¢alismalar1 da bu kapsamada kimi zaman ulus insasi fikrine paralel ilerlemistir.
Tiirkiye’de dinler tarihinin bilimsel bir disiplin haline gelmesi Hikmet Tanyu’nun Tiirk

kiiltiiriiniin odak noktas yapildig1 ¢aligmalariyla dnemli bir asamaya getirilmistir.

Hikmet Tanyu’dan sonra Tiirklerin dini tarihine yonelik arastirmalar devam ederken
bir yandan da dinler tarihinin genel konularina yonelim olmustur. Bu ¢alismada ozellikle
ilahiyat biinyesinde yer alan dinler tarih¢iliginin arastirma yontem ve teknikleri konusunda

birtakim itirazlar dile getirilmis ve bazi 6nerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Din Antropolojisi, Din Etnolojisi, Hikmet Tanyu,
Tiirk Dini Tarihi, Din ve Kiiltiir.
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ABSTRACT

THE IMPACT OF ANTHROPOLOGY ON THE STUDIES
OF HISTORY OF RELIGIONS IN TURKEY
Tung, ismet
Ph.D., History of Religions

Supervisor: Prof. Dr. Ali Osman Kurt
In the Republican period, the religious history and culture of the Turks attracted a lot
of attention both from the field of the history of religions and from those working outside
this field. This study is a qualitative study model and it is a research for content analysis. In
this period which ethnographic data intensively were used to what extent understanding of
the impact upon the perspective of anthropology on the Turkish studies in history of religions

was aimed. This study is a macro study model and a descriptive research.

During the Republican period, the religious, the history and the culture of Turks were
attracted much attention both in the field of the history of religions and other fields.
Particularly, some searches were made by taking into the centre the religious experiences of
Turks before becoming Muslims and some different comments were mentioned about this
issue. An intensive anthropological and archaeological studies were obtained and was aimed
to the relation of past in Anatolian land and consequently the studies of history of religion
sometimes were improved toward to the idea of construction of the nation. Becoming
scientific discipline of the history of religions in Turkey importantly were made progress by

Hikmet Tanyu’s studies which made focus point in Turkish culture.

The searches in the field of Turks’ religious history after Tanyu were continued and
also tended toward general topics of the history of religion. In this study, some objections
were expressed and some suggestion were presented in the issue of method and technic of

research of the history of religion studies where inside Theology.

Keywords: History of Religions, Anthropology of Religion, Ethnology of Religion,
Hikmet Tanyu, Turkish Religious History, Religion and Culture.
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1. GIRIS

Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin ge¢misi oldukg¢a yakin bir zaman dilimine isaret eder.
Cumhuriyetin kurulus yillarinda din, genel itibariyle {izerinde en fazla durulan konularin
basinda gelmektedir. Din iizerine tartismalar daha ¢ok din-devlet iligkileri ve toplumdaki
etkisi lizerinedir. Bu konuda ¢esitli tartismalar olmakla birlikte dinin toplumsal bir gereklilik
oldugu kabul gérmiis ve dinin yasal zemine oturtulmasi yoniinde bazi caligmalar yapilmistir.
Bu kapsamda din egitimi milliyetgilik ekseninde gelisen bir seyir izlemistir. Dinler Tarihi de
bu seyrin bir pargasi olarak kendine has bir yol ¢izmistir. Bu ¢alismada Tiirkiye’de Dinler
Tarihi’nin ortaya ¢ikisi ve Antropoloji ile olan iliskisi incelenmistir. Bu kapsamda ilahiyat
alaninda 6n plana ¢ikan dinler tarihi ile sekiiler bir bilim olarak bilinen antropoloji arasinda
bir baglanti kurulmaya c¢alisilmistir. Bu baglantinin ana odagi Cumhuriyet déneminde
yapilan kiiltiirel ve dini olgularin tespitine yonelik ¢alismalardir. Bu ¢alisma, Anadolu
cografyasindan elde edilen etnografik verilerin dinler tarihi ¢alismalarindaki kullanim
stirecine 151k tutmay1 ve Ozellikle de Tiirkiye’de dinler tarihgiliginin baslangic itibariyle

hangi temel ilkelere dayandigini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Calisma Giris, Kavramsal Cerceve ve li¢ boliim olarak tasarlanmistir. Kavramsal
cergevede bir bilim dal1 olarak antropoloji genis bir perspektiften ele alinmistir. Bu baglikta
antropolojinin ortaya ¢ikisinin tarihsel koklerine deginilmis, ¢alismanin odak noktasi olan
etnografik bilginin derlenmesi ve kullanilmasinin 6nemi anlatilmistir. Ayni1 zamanda
antropolojide ekol farkliliklar1 ve farkli isimlendirmelerin sebepleri bu baslik altinda
anlatilmistir. Antropolojiyi bir tek alan olarak diisiinmenin yaninda alt dallar1 arasindaki

bakis agilar1 ve yontem farkliliklari da bu boliimiin konulari arasindadar.

Calismanm birinci bolimii din antropolojisine ayrilmistir. Bu bdliimde din
antropolojinin genel cercevesi, din teorileri, temsilcileri ve yontemleri ele alinmistir. Din
antropolojisinin 6zellikle dini fenomenlere yaklasimi ve onlarin tespitine yonelik gelistirdigi
aragtirma yontem ve teknikleri konu kapsamia dahil edilmistir. Ikinci boliim Tiirkiye’de
antropolojik ¢aligmalarin baglangici iizerinedir. Osmanli Devleti’nde pozitivist diislincenin
izi stiriilmiis ve gerek siyasal gerekse toplumsal hareketlenmenin din-siyaset ekseninde nasil
sekillendigi anlasilmaya calisilmistir. Bu boliimde Tiirk antropolojisinin kurumsallagsmast

adina yapilan ¢aligmalar, ulus devlet insasinda antropolojinin {iistlendigi rol, Anadolu

1



topraklarindaki arkeolojik, filolojik ve etnografik malzemenin ulus insasindaki etkinligi ele
alimmustir. Calismanin iiclincti boliimiinde ise Tiirkiye’de dinler tarihi calismalarinda
antropolojinin ne &lgiide etkili oldugu konusu incelenmistir. Ozellikle Cumhuriyet dénemi
din anlayis1 ve dinin temel konu olarak ele alindig1 gegmise doniik arayislarin milliyetgilik
ile olan iligkisi, Islami gelenek ile milliyetgilik arasinda kurulan iligkinin anlasilmasina
gayret edilmistir. Bu boliimde tezi destekleyen temel argiiman, Hikmet Tanyu’nun yogun
etnografik veri igeren ¢alisma prensibidir. Dolayisiyla bu ¢alisma dinler tarihi ve antropoloji
arasinda bilimsel galismalarda isbirliginin gerekli olduguna dikkat cekmektedir. Ozellikle
din alaninda yapilacak alan ¢caligmalarin antropolojik bakis agisinin dini olgulara yaklagimda

daha objektif imkanlar sunacagi 6ngdriilmektedir.

1. 1. Problem

Insanoglu gegmisten giiniimiize siirekli arayis i¢inde olmustur. Insanlar, tarihin her
asamasinda ge¢misin bilgilerini, atalarmi ve onlarm kokenlerinin nereye ve kime
dayandigini, mevcut kiiltiirel yapry1r ve bu kiiltiiriin sekillendirdigi davranis kaliplarini
O0grenme ihtiyact duymuslardir. Bu arayis tarihin her doneminde yeni formlar almis ve artan
bir sekilde ¢aba gerektirerek insanligin tarihsel mirasi olarak bugiinlere kadar ulagmistir. Din
de insanoglunun bu ¢abalarindan biridir. Tarihin her doneminde dini olgulara rastlanildigi,
dini formlarin mutlaka gézlemlendigi gesitli bilim dallarmin ¢aligmalariyla tespit edilmistir.
Nihayetinde insanlar bulunduklart bolgelerde kendilerine ya da toplumlarina uygun dini
gelenekler meydana getirmis ve onlarin yasatilarak gelecek nesillere birakilmasi i¢in yogun

caba gostermislerdir.

Dinler tarihi, 6nceleri antropolojik ¢aligmalardan elde edilen verilerin kullanilmasi ve
zamanla yeni bir bakis acisinin gerekliliginin ileri siiriilmesiyle kendi varlik alanin1 meydana
getirerek 6zellesmis bir bilim dalidir. Her ne kadar dinler tarihi ve antropoloji farkl: bilimsel
anlayislara sahip gibi goriinseler de her iki bilim dali dine ve dini fenomenlere ¢ogunlukla
benzer bakis agilariyla yaklagsmaktadir. Fakat etnografik bilgilerin dinlerin kiiltiirel
boyutlarinin anlasilmasindaki etkinligi antropolojiyi olduk¢a 6n plana ¢ikarmistir. Buna
karsin vahye dayali dinlerdeki askin diisiincelerin kiiltiirel unsurlardan ayri tutulma

diisiincesi antropolojinin dinler tarihindeki gorlinlirliiglinii 6nemli oranda azaltmistir.



Osmanli Devleti’nin devami olarak kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde dinler tarihi
alaninda devam eden bir gelenek olmakla birlikte, ulus devlet diisiincesi ¢alismalarina uygun
olarak Tirk milletinin ve Anadolu’da yasamis ge¢mis medeniyetlerin dini inanglarinin
tespitine yonelik birtakim aragtirmalara gidilmistir. Mustafa Kemal’in c¢abalariyla Tiirk
Antropoloji Enstitiisii kurulmustur. Bu merkez farkli alanlarda ¢aligmalar yiiriitmiistiir. Bu
bakimdan Cumhuriyet doneminde din alaninda yapilan calismalarda Bati’daki dini
arastirmalar referans alinarak antropolojik veriler degerlendirilmis ve bu tiir caligmalarin
yapilmasi i¢in azami gayret sarf edilmistir. Bu nedenle Cumhuriyet donemi antropoloji
caligmalarinin yogunlugu ve bu yonde belli seviyede bilgi birikiminin olusmus olmasi, dinler
tarihi caligmalar1 agisindan onemlidir. Tirkiye’de genelde Antropoloji 6zelde ise Din
Antropolojisi ¢alismalart Cumhuriyetin kurulusuyla birlikte bir ihtiyac olarak goriilmiistir.
Tiirk dini yapisin1 anlama ve Tiirklerin Miisliimanliktan 6nceki dini inanglar1 hakkinda yeni
bilgilere ulagsma istegi sonucu Antropolojinin yontem ve tekniklerinden faydalanilmis,
Dinler Tarihi daha sonraki yillarda ilahiyat kadrolarindan yetisen hocalarin gayretleriyle

bagimsiz bir bilim dali haline gelmistir.

Hikmet Tanyu (1918-1992)’ya kadar gecen siirecte kisitli imkanlarla devam ettirilen
dinler tarihi gelenegimiz, Tanyu ile Tiirk dininin ve kiiltiiriiniin temel aragtirma sahasi olarak
belirlenmesiyle 6nemli bir basart gostermistir. Tanyu Ozellikle antropolojik/etnografik
bilgiyi yogun bir sekilde kullanarak dini fenomenleri arastirma ve agiklama yoluna gitmistir.
Tanyu ile dinler tarihi konular1 kapsaminda degerlendirilebilecek ¢alisma yapan antropoloji
ve etnoloji mensubu arastirmacilarin eserleri ¢alismada analiz edilecektir. Ozellikle bu
kapsamda ¢ok sayida ¢alismanin varlig1 dinler tarihi ile din antropoloji iligskisine dair 6nemli
bir konu olarak goriilmektedir. Bu bakimdan ¢alismamizin problemi, Tiirkiye’de dinler tarihi
caligmalarinin baslamasi ve olgunlasmasinda antropolojinin ne 6l¢iide etkili oldugunun

anlasilmasidir.

Bu baglamda ¢alismanin konusu Tiirkiye’de dinler tarihi galismalarinda antropolojinin

etkisini ele almaktir.



1. 2. Amac ve Onem

Antropolojik bilginin Bat1 diinyasinda sagladig1 imkanlar, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde
ilgiyle karsilanmis ve benzer ¢alismalar iilkemizde de yapilmaya baslanmistir. Bu baglamda
Tirkiye’de dinler tarihi alaninda yapilan akademik calismalarda antropolojik bakis agisinin
izinin siirtilmesi ve Tanyu’nun yogun olarak kullandig1 etnografik dinler tarihi anlayisinin

anlasilmasi1 6nem arz etmektedir.

Bu bakimdan calismanin amaci Tiirkiye’de dinler tarihi ¢alismalarinda antropolojik
etkiye odaklanirken a) Cumhuriyet donemi ulus devlet insasinda dinin antropolojik
kurgulanmasini, b) dinler tarihi uzmanlarinin ¢alismalarinda antropolojinin goriiniimiinii, C)

antropolojik verinin dinler tarihi ¢alismalarinda kullanim imkanini ele almaktir.

Ote yandan calismamiz, dinler tarihi arastirmalarinda genellikle 6n plana ¢ikmayan
cok alanli yaklagimlarin gerekliligini vurgulamasi agisindan 6nem arz etmektedir. Buna ek
olarak ¢aligmamizin, ilahiyat alaninda yapilan saha aragtirmalarinda etnografik bilgilerin
din-kiltir iligkisini agiklama noktasinda son derece islevsel oldugu diisiincesine yapmis
oldugu vurgunun, dinler tarihi alaninda calisacak olan arastirmacilar i¢in yeni calisma

alanlar1 sunacagi degerlendirilmektedir.

1. 3. Yontem ve Teknikler

Calismamiz makro bir calisma modeli olup deskriptif bir arastirmadir. Ozellikle
antropoloji alaninda basvurulan temel eserlerin yani sira ve dinler tarihini konu edinen
calismalardan miimkiin olduk¢a faydalanilmistir. Antropoloji ve dinler tarihi alanlarindaki
aragtirmacilarin yani sira farkli alanlarda eserler veren yazarlarin da eserlerinin tasvir edici
analizleri yapilmistir. Bu bakimdan dénemin kosullar1 ve bilim anlayisinin aktarilabilmesi

amaciyla dolayl gdzlem yontemi uygulanmastir.

Calismanin makro yapilmasinda konunun daha 6nce calisilmamis olmasinin yaninda,

genisligi ve alana panoramik bakma gerekliligi etkili olmustur.

Calisma kapsaminda Tiirkiye’de Dinler Tarihinin kurumsallasmasinda 6nemli bir

bilim insan1 olarak Hikmet Tanyu’nun bilim anlayisinin ve Tirk Dinler Tarihi



calismalarindaki temel yaklasimlarmin daha iyi anlasilmasi igin bir dizi goriisme!
yapilmistir. Bu goriismelerde temel olarak antropolojinin dinler tarihindeki etkisi, kendi
calismalarindaki motivasyon, Tirkiye’de dinler tarihinin mevcut durumu ile ilgili sorular
sorulmus ve bu sorulardan 6nce agik kodlama, daha sonra eksen kodlamasi ve nihayet secici
kodlamayla ilgili yerlerde referans vererek kullanilmistir. Bu goriismelerden elde edilen

notlar igerik analizinde kullanilarak konunun daha iyi anlasilmas1 amaglanmastir.

Calisma her ne kadar agiklayici yontemi esas alsa da alan uzmanlarinin goriislerinin
derinlemesine yoklanilmasi ve tezde kullanilmasiyla bir yoniiyle ¢oklu yontemi kullanmis

olmaktadir.

1. 4. Arastirma Sorular

Konunun 6zgiinliigii ve 6neminin anlasilabilmesi i¢in tez ¢aligmalarinda bazi sorularin
sorulmasi ve cevaplarinin aranmasi 6nemlidir. Bu bakimdan bu ¢alisma i¢in belli sorular
sorulmus ve bu sorularin cevaplari tez iginde verilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda cevaplar:

aranan bazi aragtirma sorulari belirlenmistir. Bu sorular su sekilde siralanabilir:

1. Cumbhuriyetin kurulusundan sonra ulus devlet ingas1 ¢abalarinin bir sonucu olarak

dini aray1s i¢inde bulunulmus mudur?

2. Tiirk dininin ve kiiltiiriinlin kaynagina iliskin arastirmalarda antropoloji biliminden

ne Olclide faydalanilmistir?

3. Tiirklerin Miisliiman olmadan onceki dinleri ya da inanclari hakkinda yapilan

etnografya galismalar1 Tiirk Dinler Tarihine ne tiir katkilar saglamigtir?
4. Hikmet Tanyu geleneginin antropoloji-dinler tarihi iligskisindeki rolii nedir?

5. Antropoloji boliimii biinyesinde varligini siirdiiren din antropolojisi ile ilahiyat

alaninda varligin1 devam ettiren dinler tarihi iliskisi nasil bir seyir izlemistir?

! Bu gériigmeler Hikmet Tanyu’nun égrenciligini yapmis olan Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik ile 26.02.2019
tarihinde yaklasik 4 saat ve Tanyu Ekolii olarak bilinen ¢aligma prensibini devam ettirerek Tiirk Dini Tarihi
calismalarinda 6nemli ¢aligmalar yapan Prof. Dr. Durmus Arik ile 27.06.2019 tarihinde yaklasik 3 saat
yapilarak gerceklestirilmistir.



6. Antropolojinin 1rk bilimi olarak taninmasi ve teosentrik (Tanri merkezci) diinya

goriisline uygun goriilmeyisi dinler tarihgiligimizi ne dlgiide etkilemistir/etkilemektedir?

7. Gliniimiiz ilahiyat ¢calismalarinda antropolojik bakis a¢is1 ne dlgiide yer almaktadir?

1. 5. Hipotezler

1. Cumbhuriyetin kurulusundan itibaren devletin dini kimlik insasinda antropoloji etkin

olarak kullanilmistir.

2. Tiirk dini tarihi ve kiiltiirii alaninda yapilan ¢aligmalarda antropolojik yontem ve

veriler yogun olarak kullanilmistir.

3. Tirklerin Miisliiman olmadan Onceki dinleri ya da inanclar1 hakkinda yapilan
etnografya calismalar Tiirk Dinler Tarihi’nin kurumsal hala gelmesinde 6nemli bir rol

oynamistir.

4. Hikmet Tanyu antropolojik verileri dinler tarihi arastirmalarinda yogun olarak

kullanarak dinler tarihinin gelismesinde biiyiik 6neme sahiptir.

5. Antropoloji boliimii biinyesinde varligini siirdiiren din antropolojisi ile ilahiyat
alaninda varligin1 devam ettiren dinler tarihi iliskisi Cumhuriyet’in ilk yillarinda yogun

isbirligi seklinde iken daha sonra bu igbirligi kismen zayiflamistir.

6. Antropolojinin daha ¢ok insanin biyolojik yoniine vurgu yapmasi ve irk bilimi
olarak bilinmesinde, insana dair ge¢mis anlatilarin aktarilmasinda normatif bir {islubun
benimsenmesine neden olmaktadir. Bundan dolay1 dinler tarihinde kutsal kitaplarin

anlatilarinin disina ¢ikmakta olduke¢a temkinli davranilmasi s6z konusudur.

7. Giiniimiiz ilahiyat egitimine antropolojik bakisin benimsenmesi dini olgularin daha
iyi anlasilmasini saglayabilir.

1. 5. Kapsam ve Simirhiliklar

Sosyal bilimler kapsamindaki ¢alismalar her ne kadar biitiinleyici ve genel sonuglara

varmay1 amaclasa da konunun igerigi, harcanan emek, zaman ve maliyet gibi birtakim



nedenlerden Otiirii bazi sinirliliklara sahip olmak gerekmektedir. Bu nedenle bilimsel

calisma yapilirken arastirmaya belli bir sinir ¢izilmesi ¢cogunlukla zorunlu bir durumdur.

Calismada kullanilan veriler Cumhuriyet donemi aydin sinifi tarafindan takip edilen
pozitivist diisiince takip edilmeye calisilmistir. Dolayisiyla bu kapsamda bir karsilagtirma

yapilmadig1 igin Islami gelenegi savunanlarin gériislerine yer verilmemistir.

Cumhuriyet donemi ilahiyat fakiiltelerinde dinler tarihi alaninda tiretilen kitap, makale
ve diger bilimsel ya da genel g¢alismalar g6z Oniinde bulundurularak icerik analizi

yapilmistir.

Calismanin Cumbhuriyet donemi ¢alismalarina odaklanmasina karsin giiniimiiz
calismalarindan bazi 6rnekleri ele alinmasi s6z konusu oldugundan 2019 Mart ayina kadar

olan tiretimlerden bazi1 6rnekler kullanilmustir.

Bu calisma yazarin dil ve akademik yeterlilikleriyle siirhidir.

1. 5. Kaynak Degerlendirmesi

Dinler tarihi ve antropoloji iliskisini Tiirkiye ozelinde ele alan bir galismaya
rastlanilmamistir. Ancak kismi olarak kimi ¢alismalarda bu iligkinin iirlinii olan akademik

yaklagimlarla hazirlanan ¢aligmalar mevcuttur.

Tez galismas1 esnasinda birden fazla alandaki eserlerden faydalaniimistir. Oncelikle
antropolojinin tanim1 ve gelisimi hakkinda temel antropoloji kaynaklart degerlendirilmistir.
Calismada Din Antropolojisine ayr1 bir vurgu yapildigi i¢in bu alandaki temel kaynaklar
olan Edward Burnett Tylor (1932-1917) tarafindan yazilan ve kiiltiir kavraminin yaygin bir
tamimin1 igeren Primitive Culture (1871) adli ¢alisma, kiiltiir ve din arasindaki iligskinin
anlasilmasinda yararlanilan kaynaklardandir. Brain Morris’in Tiirkge ¢evirisi mevcut olan
Din Uzerine Antropolojik Incelemeler (2004) baslikli calismast 6nemli bir kaynak
mabhiyetindedir. Bu ¢alisma, antropoloji literatiiriinde yer alan dinin tarihsel bir gegmisini
sunmakta ve antropoloji ile yakin iliskili alanlarda din {izerine gelistirilen sGylem ve teorileri
aciklamaktadir. Yine Morris’e ait bir ¢caligma olan Religion and Anthropology: A Critical
Introduction (2006), ¢esitli diinya dinleri ve bazi kiiltlerdeki dini fenomenlere agiklama

getirmektedir. Din hakkindaki ¢esitli teorilerin anlasilmasi i¢in bu calismalardan



faydalanilmistir. Din antropolojisinin anlagilmasinda ve Cumhuriyet donemi din politikalari

konularinda 6zellikle Tayfun Atay ve Sibel Ozbudun’un ¢alismalarina bakilmistir.

Tirkiye’de Dinler Tarihi’nin ge¢misine dair ¢alismalarda Osmanli Devleti’nin son
donemindeki c¢alismalara bakilmig, bu konuda farkli alanlardan kaynaklardan
faydalanilmigtir. Antropolojiyi konu edinen eserlerden Semsettin Sami’nin /nsan ve Yine
Insan adli eserleri, Suphi Ethem’in Darvenizm adli ¢alismalarina bakilmistir. Dénemin
siyasal ve kiiltiirel ortaminda dinin nasil algilandigina dair eserler daha ¢ok din, milliyet¢ilik,
uluslasma gibi siyasi alandaki gelismeleri ele alan c¢esitli kaynaklar olarak tezde yer

verilmigtir.

Calisma konusu itibariyle Tiirkiye’de Dinler Tarihgiliginin baglamasinda 6nemli
katkis1 olan M. Semseddin Giinaltay’in giiniimiizde baskilar1 mevcut olan Islam Oncesi
Araplar ve Dinleri (2013) ve Dinler Tarihi: Yeryiiziindeki Ilkel Dinler (2006) isimli
calismalarindan faydalanilmistir. Bu eserler, devlet adami ve aydin bir kisilik olarak
Giinaltay’in dine yaklasimmin anlasilmasinda 6nem arz etmektedir. Yine Hilmi Omer
Budda’ya ait Dinler Tarihi (1935) ile Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler (2003) adli
calismalar da dinler tarih¢iligimizin Cumhuriyet donemi anlayisini yansitmalar: bakimindan
Oonemli goriilmiis ve kaynak olarak kullanilmistir. Dinler tarihi kiirsiimiiziin gelismesinde ilk
ciddi katkiy1 yapan Georges Dumézil’in eserlerinin igerik analizi yapilmis ve Cumhuriyet

donemi politikalari ile olan iligkisi irdelenmistir.

Bu calismada {izerinde 6nemle durulan temel konulardan biri, Hikmet Tanyu’nun
calisma konular1 ve yOntemlerinin, din antropolojisi konular1 ve ydntemleriyle ile
benzerlikler tagimasidir. Bu bakimdan Hikmet Tanyu’nun c¢alismalari {izerinde titizlikle
durulmustur. Tanyu’nun, Tirklerde Tasla Igili Inanclar (1968), Dinler Tarihi Arastirmalar:
(1973), Tiirklerin Dini Tarihgesi (1978), Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci
(1980) isimli kitaplar1 kaynak olarak kullanilmistir. Hikmet Tanyu’nun ¢aligmalari ile
donemin halkbilimci ve antropologlarin ¢alismalar1 arasindaki benzerliklere dikkat
cekilmistir. Bu kapsamda Sedat Veyis Ornek’in Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli
Safhalariyla Ilgili Batil Inanglarin ve Biiyiisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki (1966), Anadolu
Folklorunda Oliim (1971), Tiirk Halkbilimi (2000), 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat,
Efsane (2000) isimli kitaplar1 ve Orhan Acipayamli’nin Tiirkiye 'de Dogumla Ilgili Adet ve

Inanmalarin  Etnolojik Etiidii (1961) isimli calismalar Tanyu’nun bilim anlayismin



anlasilmast i¢in kaynak olarak kullanilmistir. Nermin Erdentug’un 1952-1955 yillart
arasinda Elazig’da yaptig1 ¢alismalar kayda degerdir. Hal Kéyii 'niin Etnolojik Tetkiki (1956)
ve Siin Koyii'niin Etnolojik Tetkiki (1959) isimli monografi ¢alismalar1 Siinni ve Alevi
koylerinin yasam tarzina odaklanmasi ve ¢alismadaki dini yasama dair elde edilen ayrintilar
onem arz etmektedir. Bu kapsamda Hikmet Tanyu’nun bilim anlayisinin dinler
tarih¢iligimiz agisindan énemli oldugu vurgulanarak, giiniimiiz dinler tarihi ¢aligmalarinda
din antropolojisi yontem ve tekniklerinin dinin anlasilmasinda 6nemli oldugu ve
antropolojik bakis ag¢isinin dini arastirmalarda daha fazla goriiniir olmasi gerektigi
vurgulanmistir. Gliniimiizde ilahiyat mensuplarimin dini sdylemlerde antropolojiyi ne denli

kullandiklariyla ilgili 6rneklere yer verilmistir.

Ilahiyat alaninda dinler tarihi calismalarinda antropolojik bakis agisiyla yapilan
calismalardan da faydalanilmistir. Bunlardan bazilari, Mustafa Erdem’e ait Kirgiz Tiirkleri:
Dini ve Sosyal Hayati (2005), Durmus Arik’a ait Hiristiyanlastirilan Tiirkler (Cuvaslar)
(2005), Harun Gilingor ve Mustafa Argunsah tarafindan kaleme alinan Gagauzlar (Gagauz
Tiirklerinin Etnik Yapisi, Niifusu, Dili, Dini, Folkloru Hakkinda Bir Arastirma (2005) Kemal
Polat tarafindan yazilan Begsikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inamslar (2008)
isimli ¢aligmalar ve ¢esitli makaleler Tiirk Dini Tarihi konusunda Tanyu Ekolii’niin devam

ettirilmesinde 6rnek caligmalar olarak degerlendirilmistir.



2. KAVRAMSAL CERCEVE

2. 1. Bir Bilim Olarak Antropoloji

Antropolojinin tanim ve kapsamini bilmek, insana tiim kiiltiir tarihinden haberdar olma
imkam verir. Kiiltiir tarihi i¢inde dinsiz bir topluma rastlanilmadigi goriisii ¢cogunlukla
antropologlarin yaptigi ¢aligmalar araciligiyla bilinmektedir. Bu bakimdan antropolojinin
gerek temel arastirma konular1 gerekse alt bilim dallariyla yapilan ¢alismalarin amaci insani
bir biitiin olarak anlamak i¢indir. Din antropolojisi insanin kiiltiir tarihi i¢inde dini olgulari
aciklama gayreti icinde olan bir alandir. Dolasiyla genel anlamda antropoloji hakkinda

bilgilenmek dini olgularin daha iyi anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Antropoloji sdzciigii etimolojik olarak anthropos (insan) ve logos/logia (bilim)

2 Antropoloji en anlasilir bigimiyle

kavramlarmin bir araya gelmesiyle olusmustur.
insanbilim olarak tamimlanmaktadir.® Beseri bir bilim olarak adlandirilan antropolojinin yani
sira diger biitiin bilimler de insan1 arastirma konusu yapmaktadir. Antropolojinin amact bu

bakimdan olan1 betimlemek ve agiklamak olarak ifade edilmektedir.*

Yunan tarihgi Herodot (M.O. yaklasik 484-420), cografya ile ilgilenen Strabo (M.O.
yaklagik 64-32) antropoloji tarihi ile ilgili verileri derleyen kisiler olarak bilinmektedirler.
Bu yazarlar, etnografik betimlemeler sayesinde s6z konusu bilimin koklerine inmeye imkan
sunmuslardir. Yabanci halklar konusundaki ayrintili yazilarinda halklarin adetleri, dilleri ve
diger ozellikleri hakkinda ahlaki ilkeleri g6z ardi etmeksizin oldukg¢a ayrintili tasvirler
yapmuslardir. Antropolojide her toplumun kendi kosullarinda degerlendirilmesi gerektigi

diisiincesi bu caligmalarda fazlasiyla goriilmektedir. Bu yazarlar elestirel yaklagimlarina ve

2 Antropoloji bilimi, her seyden 6nce 15. yiizyilin sonlarinda merakli kimi maceraperest kisilerin, tiiccarlarin
ve misyonerlerin farkl kiiltiirlerle karsilastiktan sonra yazdiklari veya anlattiklari ilgingliklerden dogmustur
denilebilir. Bu kisilerin gittikleri yerlerde karsilagtiklar1 farkli insan irklari, farkli kiiltiirler ve cografyalardan
elde ettikleri bilgiler antropolojinin dogusu i¢in Onemli veri kaynagi olusturmustur. Bunun yaninda
antropolojinin kavram olarak bilimsel bir disiplini ¢agristirmasi ise 16. ylizyila denk gelmektedir. Latince
antropologium terimi Orta Avrupali yazarlarca anatomi ve fizyolojiyi igine alacak bir sekilde kullanilmustir.
17. ve 18. yiizyilda Avrupa’da Tanri’nin insani 6zelliklerine dikkat ¢cekmek icin ilahiyat ¢evrelerince bu terim
kullanima sokulmustur. BK. Sibel Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar (Ankara: Dipnot
Yaynlari, 2007), 9. Antropolojinin bir disiplin olarak ortaya c¢iktig1 yerler ise Fransa, Ingiltere, ABD ve
Almanya olmustur. Bu iilkelerde kurulan bilim dernekleri araciligiyla antropolojinin yayginlig: artmistir. BK.
Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 671.

3 Sibel Ozbudun, “Antropoloji”, Antropoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 47.

4 Frans Boas, Antropoloji ve Modern Yasam (Ankara: Dogu Bati Yaynlari, 2017), 9; Daniel G. Bates, 21.
Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2009), 6.
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konuyu kendi goézlemleri g¢er¢evesinde aktarirken kullandiklari bilgilerden emin olma
ilkesine gore sosyal bilimci olarak nitelenmeyi kesinlikle hak etmektedirler.® Herodot
Akdeniz c¢evresindeki halklarla ilgili sadece gordiikleri ve isittiklerini yazmakla kalmamus,
onlarin tarih boyunca nasil farklilastiklarina mantikli ve giivenilir cevaplar bulmaya
calismistir.’ Herodot merkeze koydugu Yunan topluluklari iizerinden diger milletlerle
mukayeseli ¢caligsmalar yaparak degerlendirmelerinde ilahlarin insanlarin islerine karistigin,
onlar1 cezalandirarak ya da miikafatlandirarak medeniyetlerin yiikselmesi veya
yikilmalarinda aktif rol oynadiklarini ve vahiy araciligiyla beseri varliklarla iletisim

kurduklarini anlatmaktadir.’

Antropolojinin konusunun dogrudan insan olmasi, en genis anlamda onu insan
fenomenini anlamaya ¢alisan bir disiplin haline getirir. Dolayisiyla tarihsel kayitlara diisiilen
ayrmtilar antropolojik veriler olarak kabul edilmektedir. Biiyiik Iskender’in seferlerine eslik
eden vakaniivisler, Ksenofon (M.O 431-354), Herodot (M.O. 499-449), Pausanias (- M.S
180), Aristoteles (M.O. 384-372) farkl1 bakis agilariyla gezen, gozlem yapan ya da insan
fenomeni lizerine diisiince retenlerce ortaya konulanlar antropoloji  olarak
adlandirilmaktadir. Keza 14. yiizyilin biiyiik seyyah: Ibn Batuta (1304-1368-69) ve
toplumsal yap1 konusundaki ¢dziimlemeleriyle Ibn Haldun (1332-1406) olduk¢a 6zgiin
antropolojik yaklagimlar ortaya koymuslardir. Yine yiizyillar once Budist kesisler,
Hindistan’a yaptiklar gezilerde oradaki insanlarin dinlerini kayit altina almiglardir. Benzer
sekilde Japon kesisler de ayn1 amacla Cin’e seyahatler gergeklestirmis ve onlara farkli gelen

uygulamalar1 yaziya aktarmislardir.®

Antropoloji her ne kadar Avrupalilar tarafindan yapilan ¢alismalarin iirlinii olarak
goriilse de bu ¢aba sadece Bat1 toplumuna 6zgii degildir. Ornegin Arap ve Cin toplumlarinin
binlerce yildir antropolojik nitelikte kayitlart mevcuttur ve bu kayitlar sistemli olarak
tutulmaya devam edilmistir. M.O. 2. yiizyilda Cinli yazar Sou-Ma-Ch’ien, Hsiung-Nu’lar1
topraga dayali bir devletten ziyade akrabalik iligkileri iizerine kurulu bir toplum olarak

nitelendirmistir. [bn Haldun Afrika, Avrupa ve Ortadogu toplumlarin: aile ve asiret iliskileri

5 Thomas Hylland Eriksen, Kiiciik Yerler Derin Mevzular: Sosyal ve Kiiltiirel Antropolojiye Giris (Istanbul:
Avesta Yayinlari, 2009).

® Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2003), 25-26.

" Mustafa Alici, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2017), 13.
Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi: Tarihge, Yontem ve Uygulama (Kayseri: Gegit Yayimlari, 1999), 16.

8 Claude Lévi-Strauss, Modern Diinyanin Sorunlart Karsisinda Antropoloji (Istanbul: Metis Yayinlari, 2014),
16-17.
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tizerine kurulu bir yapinin sehirlesmeye dogru evirilen bir toplumsal degisme modeliyle
aciklamustir.® Sosyo-kiiltiirel degismenin yasalari, bu degismeyi fark eden bilim insanlari
tarafindan belli bir akil siizgecinden gegirilerek var olan degisimlerin sebepleri kendi

kosullar1 i¢cinde anlasilmaya caligilmistir.

Anlagilmaktadir ki antropolojinin bilimsel bir disiplin olarak goriilmedigi
donemlerden beri antropolojik c¢aligma olarak kabul edilecek birtakim veriler dolasima
sokulmustur. Bu bakimdan antropoloji disinda baska girisimlerin de oldugunu kabul etmek
gerekir. Zira odak noktasi olarak insan ile ilgilenen antropolojinin yaninda, baska bilim
dallar1 da insani ve insana dair Ozellikleri ¢aligma konusu yapmislardir. Bu agidan
antropoloji, bagka sosyal bilim dallar1 ve doga bilimleriyle benzer amaclara sahiptir.
Antropolojik bulgular diger sosyal bilim dallarinin elde ettigi bulgulardan tiimiiyle bagimsiz
degildir. Insanlik tarihini anlamak icin ortak amaca y&nelik calismalar her zaman daha
giivenilir sonuglar alinmasini saglayabilir. Bundan dolay1 antropolojik bulgular her zaman
diger bilim dallartyla comertge paylasilir ve diger bilim dallarinin bulgularindan da bu

acidan faydalanmakta herhangi bir sakinca goriilmez.

Antropoloji genel olarak cesitlilik iizerine insa edilmistir. Insanlik tarihi boyunca
topluluklarin siirekli hareket halinde olduklari goriilmektedir. Bu hareketlenmeler yeni
kiltiirel 6zellikler tastyan ancak eskisinden de bazi 6zellikleri devam ettiren alanlar meydana
getirir. Ornegin Orta Asya’dan Avrupa’ya gd¢ edenler; Giiney Asya’ya Bati ve Orta
Asya’dan gelip yurt edinenler; Akdeniz {ilkelerini boydan boya gecip toplumsal yapiy: alt
tist edip gecen Kuzey Avrupalilar; Orta Afrikalilarin topraklarini genigletmek igin tiim
Giliney Afrika’ya boydan boya yerlesmeleri; Alaska’dan Kuzey Meksika’ya yerlesen
insanlar (ya da bu durumun tam tersi); kitanin dogusunun tamamina yerlesen Giiney
Amerikalilar, Madagaskar’in bati yakast ve Pasifik Okyanusu boyunca goc¢ eden
Malezyalilar...'* Bu kisa bilgiler gdstermektedir ki eski zamanlardan beri siirekli devam
eden go¢ hareketleri sonucunda farkli insan topluluklari bugiin iizerinde yasadigimiz
diinyanin kiiltiirel dokusunu olusturmustur. Antropolojik bilgi, bu siire¢ boyunca biriken ve
diizenli olarak yeni formlar kazanan, insanoglunun ortak mirasi olarak tanimlanan kiiltiiriin

sagladiklarindan elde edilmektedir.

® Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 4-5.
0 william A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji (1stanbul: Kakniis Yayinlar1, 2002), 36.
11 Boas, Antropoloji ve Modern Yasam, 24.
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Antropoloji dogrudan insani odak noktas1 yaptig1 i¢in insana ait tiim biyolojik ¢esitlilik
onun kapsami i¢indedir. Toplumlarin biyolojik olarak nasil ¢esitlendigi, kendilerine has
fiziksel Ozellikleri, dis goriiniis, toplumsal Orgiitlenme, dini inang sistemleri arasindaki
benzerlik ve farkliliklar, bu farkliliklarin kaynaklarinin anlasilmasi, insanlarin farkli
toplumlara iliskin gelistirdikleri uygulamalar ve anlayiglar ile bunlarin gerekgeleri
anlasilmaya calisilir. Insanin giinliik yasamin temel gereksinimleri, kadm ve erkek
arasindaki iligkiler ile toplumsal cinsiyet rollerindeki degisimler, asiret ve akrabalik bagina
iliskin ayrintilar antropolojinin en fazla ilgi gosterdigi konularin basinda gelmektedir.
Ayrica insanlar tarafindan gelistirilen buluslar, bunlarin yayildiklar1 alanlar, insanlarin
evrensel anlamda nitelendirilebilecek sosyo-kiiltiirel 6zelliklere sahip olup olmadiklari gibi

konular da antropoloji i¢in énemli arastirma alanlaridir.*?

Antropoloji gibi diger bazi bilimler de insani inceler. Ancak antropolojiyi diger
bilimlerden ayiran en temel fark antropolojinin ¢agdas yaklasimlarla biitiinciil bir sekilde
insant1 biyolojik, sosyo-kiiltiirel, lengiiistik ve tarihsel agidan arastirma konusu yapmasidir.
Antropolojiyi, diger bilimlerin ayr1 ayr1 arastirma konusu yaptig1 insani, biitlinciil bir bakis
acisiyla bircok farkli bilim perspektifinden ele almaktadir.’® Bu durum antropoloji igin farkls
bilimlerden yararlanmay1 da zorunlu kilmistir. Dolayisiyla farkli bilim dallarinin kendilerine
has yontem ve teknikleri yeri geldiginde antropoloji tarafindan kullanilmis, elde edilen
veriler antropolojik anlayisla yorumlanmistir. Bu sebeple antropoloji oldukca farkli

koklerden beslenmis ve bunun sonucunda da gelismistir.4

Insanlar farkli zaman ve yerlerde, birbirlerinden farkli oldugu diisiincesiyle yasasalar
da genellikle ortak 6zellikler gosteren sabit cevrelerde yer alirlar. Mesela ortak dil yetisi tim
insanlar i¢in aynidir. Herkes belli bir toplumda yasar ve tirettiklerini ortak amaclarla kullanir
veya tliketir. Toplumsal hayat kurumsallagmis birtakim ogelerin birlikteligi araciligiyla
stirdiiriilmekte, egitimden saglik hizmetlerine, siyasal orgiitlenmeden dini iglemlere kadar
genis bir yelpazede farkli gibi goziiken yapisal fonksiyonlar belli bir diizene tabi olacak

sekilde dizayn edilmekte ve bu sekilde siirdiiriilmektedir. Bu yapilar insanlarin ortak yasam

12 Sibel Ozbudun - Giilfem Uysal, 50 Soruda Antropoloji (Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaplig1, 2012), 18-19;
Calvin Wells, Sosyal Antropolojik A¢idan Insan ve Diinyas: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 9; Bates, 21.
Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 6.

13 Conrad Phillip Kottak, Antropoloji - Insan Cesitliligine Bir Bakis (Ankara: Utopya Yaymevi, 2002), 16;
Ralph Leon Beals - Harry Hoijer, “Antropolojinin Konusu ve Alan1”, AUDTCF Dergisi 35/2 (1991): 11.

14 Frans Boas, Race, Language and Culture (New York: The Macmillan Company, 1940), 243.
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tasavvurlarina sahip olduklar1 anlamma gelir ve insanlar kendi i¢inde ayni yapinin

farklilastirdigs bir yasam siirerler.!®

Gegmisi oldukga geriye giden fakat bilim olarak tanimi oldukga yeni olan bir bilim
dalimin tarihge ve Ozelligini vermek kolay degildir. Ancak antropolojinin ugras alaninin
tanimina gore sinirlari belli teorik bir ¢ergcevenin ¢izilebilmesi i¢in de ge¢miste belli cabalar
gosterilmistir. Dolayisiyla ilk antropologlarin cevabini aradigi bazi sorular giiniimiiz i¢in de

gecerliligini devam ettirmektedir. Bu sorular su sekilde siralanabilir:

1. Insanlar ve toplumlar neden birbirlerine benziyor?
2. Insanlar ve toplumlar neden birbirlerine benzemiyor?
3. Insanlar ve toplumlar neden ya da nasil degisiyor?

Antropoloji bilimi agisindan aradan uzun zaman ge¢mesine ragmen bu ii¢ soru
antropolojinin temel yaklagimini belirledigi i¢in 6nemini korumaktadir ve gegen zaman

zarfinda sorulara aranan cevaplar degisebilmektedir.®

Antropolojinin insan gruplarinin degisim dinamigini anlama ¢abasi ¢esitli yaklasimlari
ortaya ¢ikarmistir. Bunlardan en belirgini sosyal evrim diislincesidir. Bu anlayis 19. yiizyil
antropolojisinin en belirgin 6zelligidir ve gelismemis geleneksel topluluklardan uygarliga
gelisimi anlatan bir diisiince tizerine kurgulanmistir. Antropolojinin evrimci bir dilim dali
olarak anilmasinin nedeni ise bu alanda ugras verenlerin ¢ogunlukla insanlarin ya da
toplumlarin zihniyet olarak basitten gelismise dogru seyir izlediklerine dair diisiincelere
sahip olmalaridir.}” Evrimciler, toplumlar arasindaki farkliliklara evrimsel ¢dziimler sunarak
aciklama getirme ¢abasi i¢cinde olmuslardir. Buna gore biitiin toplumlarda kiiltiirel gelisim
stirecinin yaganmas1 mutlaktir, fakat bazi toplumlar bu siireci daha hizli yasadiklar1 i¢in
toplumlar arasindaki farklar bu degisim hizindan kaynaklanmustir.’® Aslinda o dénem
yapilan ¢cogu ¢alisma bu anlayisin iiriinii olarak ortaya ¢ikmistir. Kilisenin halk iizerindeki
etkisinin azalmaya bagladig1 donemde toplumsal degisme yasalar1 evrimci bakis agisinin
hakim oldugu bir anlayis1 gecerli kilmistir. Bundan dolay1 yapilan ¢aligmalar evrimci bakis

acisini yansitmaktan oteye gidememistir.

15 Lévi-Strauss, Modern Diinyanin Sorunlar: Karsisinda Antropoloji, 16.

16 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 49.

17 Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar, 21.

8 Tayfun Atay, “Kavramlar Kargasasi Bilimdallar1 Catigmasi: Diinyada ve Tiirkiye'de “Sosyal Igerikli”
Antropolojiyi Adlandirma Sorunu”, Folklor/Edebiyat V1/22 (2000): 145.
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Antropolojinin tarih sahnesinde bir bilim dali olarak ge¢ yer almasini agiklamak hem
zor hem de karmagik bir siireg olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her seyden dnce antropolojinin
gelisimi kismen insan teknolojisinin eksikligine baglidir. Diinyanin uzak bolgelerine ulasimi
saglayacak araglarin eksikligi, uzaktaki insan topluluklarini ve onlarin kiiltiirlerinin siire¢
icinde gozlemlenmesinin imkansiz olmasi, o donem bilim insanlart i¢in oldukg¢a zor bir
duruma isaret etmektedir. Bir yerden baska bir yere yapilan uzun ve kapsamli seyahatler
ancak kiictik bir kesimin faydalanabildigi oldukc¢a 6zel bir ayricaliktir. Ancak ulagim ve hizli
iletisimin olanakli hale gelmesiyle yabanci kiiltiirler ve insanlar iizerinde nitelikli
calismalarin yapilmast olanakli hale gelmistir. Dolayisiyla o6tekilerden haberdar olmak
sadece bu calismalarla ortaya cikan bir durum degildir. insanlar baska insanlarin
varliklarindan haberdardirlar. Ozellikle kutsal kitaplarda baska insanlara dair ayrintil
bilgiler verilmistir. Bundan dolayr insanlar farkli goriiste olduklarini bilmekteler ve
birbirlerine bu anlamda asinadirlar. Ote yandan bilinmeyen insan topluluklariyla
kargilagmalar 6zellikle Avrupali topluluklarin siyasi ve ticari istiinliiklerini diinyanin diger
bolgelerine tagimaya basladiklar1 donemlerde baslamistir. Bu bakimdan ticari ve siyasi
istiinliik diger insanlarla karsilagsmalarda etnik tistiinliiglin belirlenmesinde belirleyici

olmustur.®

Avrupalilarin ayn1 diinya iizerinde yagayan diger insan gruplarini kabullenmeyisleri
ve bu konudaki isteksizlikleri antropolojinin yavas gelismesinin bir bagka sebebidir. Yakin
zamana kadar sosyal bilim literatiiriinde kullanilan ilkel, barbar ya da vahsi sozciikleri
Avrupalilarin  kendileri disindaki insanlart tanimlamak i¢in kullandiklar1 baslica
sozcliklerdendi. Ancak 18. yiizyill bitmeden c¢ok sayida Avrupa merkezli bilim
caligmalarinda, Avrupalilar disindaki insanlarin davraniglarinin incelenerek onlarin
anlagilmaya ¢alisildigi goriilmektedir.?’ 18. yiizy1l bitmeden Rusya ve Avusturya’da bazi
yazarlar antropoloji terimini farkli etnik unsurlarin kiiltiirel farkliliklarina dikkat ¢cekmek i¢in
kullanmaya baglamistir. Ancak bu terimin yaygin kullanimi ancak 20. yiizyilin baslarinda
miimkiin olabilmistir. Daha o6nce 18. ve 19. yiizyillarda insanlar arasindaki kiiltiirel
farkliliklar1 belirtmek ve insanlarin ortak yonlerine vurgu yapmak i¢in etnoloji terimi
kullanilmaya baglanmisti. Boylece, insanin fiziksel-biyolojik ile sosyal/kiiltiirel yonlerini bir

arada ele alan kapsamli bilimsel bir yaklagim olarak antropoloji terimi ile kiiltiirii temel alan

19 Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, 35.
20 Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, 33.
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yaklasimiyla etnoloji terimleri arasindaki farklilik 18. yiizy1l Avrupasi’nda genel hatlariyla

bigimlenmistir.?:

Kutsal kitaplarin insan ¢esitliligini a¢iklama konusundaki smirli bilgileri, bu
farkliliklar1 dogal yollarla agiklamaya calisanlarin gayretleri sayesinde olduk¢a onemli
ilerlemeler saglanmigtir. Geleneksel yontemler ve kutsal kitaplar tarafindan agiklanmaya
calisgilan mitolojik anlatilara olan ilgi zamanla yerini sosyal bilimlerin ydntemlerine
birakmistir.?2 Bundandir ki Antropoloji, insanlar hakkinda elde ettigi bilgileri ve davranislar
hakkinda kullanisli genellemeler tiretmeyi basardigi i¢in insan ¢esitliligini miimkiin mertebe

anlamay1 amaglayan ve bunda da basaril1 olan bir bilim dal1 olarak tanimlanmaktadir.?

Antropolojinin genis anlamda bilinir olmasindaki en biiyiik etken teorinin biiyiikk 6nem
tagimas1i ve teorinin ayni zamanda pratikle de yakin iliski icinde olmasidir. Bu iligki
antropolojinin farkliliklar1 anlamadaki basarisina oldukca etki yapmistir.?* Bu bakimdan
antropolojinin kotli birtakim nitelemelerden kurtulmasinda teori ile pratik arasindaki
iligkinin pay1 biiyiiktiir. Ancak bu kadar farkli konular belli teorik ¢ercevelerde anlamli bir
biitiin olarak anlatilabilir ve anlasilabilmektedir. Antropoloji boylece insanin bilgi kazanma
stirecinde elde ettigi tiim tecriibeyi diger bilimlerin yontem ve metotlarin1 kullanarak insan

ve doganin uzlasabilecegi bir anlayis olusturma gayreti icinde olmustur.?

Goriildagi gibi antropoloji, kapsam olarak, insan ve onun etkide bulundugu tiim siire¢
tarafindan meydana gelen devasa bir yigin olarak goriilebilir. Tiim bilim dallar1 gibi
antropoloji i¢in de belli sinirlarin ¢izilmesi gereklidir. Bu bakimdan antropoloji tartismali da
olsa belli alt alanlara ayrilmaktadir. Insan ve insana dair tiim olgular ancak antropolojinin

tiim stireclerinin uyumlu bir sekilde birlikte degerlendirilmesiyle anlasilabilir.

2. 2. Antropolojinin Dallar

Konusu 20. yiizy1l baslarinda genel kabul gérmesine karsin antropoloji, bilim
cevrelerinde farkli adlarla anilmis; sosyal antropoloji, kiiltiirel antropoloji, etnoloji,

etnografya, sosyoloji gibi alanlarda varliim1 devam ettirmistir. Antropolojinin odak

2 Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar, 19.

22 Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, 35-36.

23 Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, 33.

24 Alan Barnard, History and Theory in Anthropology (United Kingdom: Cambridge Press, 2004), 1.
2 Lévi-Strauss, Modern Diinyanin Sorunlart Karsisinda Antropoloji, 36.
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noktasint geleneksel yasam siirdiiren kabile topluluklart olusturmus, dahast 19. yiizyil
sonlarinda Edward Burnett Taylor (1832-1917)’1n insanin biyolojik olarak incelenmesinin
Otesinde kiiltiirin incelenmesine anlam yiiklemesiyle farkli bir boyut kazanmistir. Bundan
dolay1 kiiltiir s6zciigii etrafinda gesitli siniflandirmalar da meydana gelmis ve bunlar maddi

kiiltiir, folklor, din, biiyii, sosyoloji, dil, hukuk ve hatta cevre olarak ¢esitlenmistir.?

Oxford’da 1906 yilinda heniiz yeni bir kiirsii olarak varligini1 devam ettiren antropoloji
disiplini kiiltiirel ve fiziksel olmak iizere iki alt disiplin olarak ayrilmistir. Kiiltiirel
antropolojinin i¢inde ise farkli isimlendirmelerle -arkeoloji, etnoloji, teknoloji, sosyoloji

gibi- alt alanlar tanimlanmigtir.?’

Bilim dallarinin  kapsami diislintildigiinde ve
antropolojinin bunlarla olan iliskisi g6z Oniine alindiginda tarih, biyoloji ve sosyoloji
antropolojinin temellerini olusturan liggen-piramit bir yap1 olarak diisiiniilebilir. Bunlarin

birbirleriyle olan iliskileri antropolojinin alt dallarinin ortaya ¢ikmasina imkan saglamistir.?8

Bilim insanlar1 tarafindan okur-yazar olmayan geleneksel halklar1 betimleyen
anlatilara etnografya adi verilirken, bunlarin tarihlerini ortaya ¢ikarmak igin verilen ¢abaya
da etnoloji ve tarih dncesi arkeoloji denilmistir. Ayni1 zamanda modernlesmemis, geleneksel
yasam tarzina sahip toplumlarin kurumlarini karsilastirilmali olarak inceleme ¢aligmalarinin
da sosyal antropolojinin alanimi1 olusturdugu konusunda bir uzlasmaya varilmistir.?® Boylece
sinirlart ve kapsami belli olan alanlarda isimlendirme problemi biiyiik oranda giderilmistir.
Bu smirlar adi antropoloji olmayan alanlarin antropoloji disiplini disinda kaldig1 anlamina
gelmemektedir. Dahas1 antropoloji bu alanlarin ¢ogunu kendi biinyesinde, kendi yontemleri

araciliiyla beslemeye ve biiylitmeye devam etmistir.

Antropolojinin bir bilim dali olarak sistemlestigi Avrupa ve Amerika kitalarinda farklh
isimlendirmeler mevcuttur. Avrupa’da Kuzey Amerika kitasina oranla isimlendirme daha
basittir. Gliniimiizde antropoloji terimi ABD ve Kanada gibi Kuzey Amerika iilkelerinde
arkeoloji, kiiltiirel antropoloji, lengiiistik ve fiziksel/biyolojik antropoloji olmak tizere dort
alan ya da alt disiplin olarak isimlendirilmistir. Avrupa’da ise (6rnegin Ingiltere’de)

antropoloji daha ¢ok toplumun ve toplumsal yapinin incelenmesi gibi konular isledigi i¢in

% Suavi Aydm - Sibel Ozbudun, “Antropolojinin Dallar1”, Antropoloji Sézliigii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2003), 54.

27 Ozbudun, “Antropoloji”, 54.

2 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 68.

2 Ozbudun, “Antropoloji”, 54.
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sosyoloji disiplinine daha yakin olan Sosyal Antropoloji terimi tercih edilmektedir. Buna

karsin Almanya’da daha ¢ok Etnoloji terimi kullanilir.®

Britanya, 19. yiizyilin ikinci yarisinda somiirgelestirdigi yerleri yonetmek igin yerel
elitlerin yonetici oldugu dolayli yonetim modelini uygulama yoluna gitmis ve bunun i¢in de
ortaya c¢ikan ya da cikabilecek sorunlarla bas edebilmek adina idari bir bilim olarak
bicimlenen antropolojinin bilgi edinme yoOntemlerini kullanmistir. Bu durum var olan
halklarin kendi 6zgiin kiiltiirel 6zelliklerinin tespiti ve buna uygun yonetim anlayislarinin
uygulanmasi1 i¢in zorunlu da olsa sosyal antropoloji alaninda ©onemli ¢alismalarin
yapilmasina olanak saglamistir. Amerika’da ise kitaya disaridan gelenlerin kitay1 istila
edercesine yerlesmeleri, yerli halkin kiiltiirel dokusunu ve fiziki varligini tehlikeye atmalari
karsisinda bu halklarin fiziksel farkliliklar ve kiiltlirlerinin belgelenme ¢abasi antropolojik
calismalarin 6nemli 6l¢iide artmasini saglamis ve antropoloji bir dlgiide bu farkliliklar:
kurtarma ¢abasinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Almanya gibi iilkelerde somiirgecilik
faaliyetlerindeki gecikmeden dolay1 antropoloji daha ¢ok ulus devletin kurulusuna destek
vermesi i¢in halk kavrami tizerindeki tartismalara odaklanmistir. Dolayistyla etnoloji bu gibi

yerlerde &n plana ¢ikarilmistir.®

Anlagilacagi gibi antropolojinin ¢esitli alanlara ayrilmasi tamamen insana odaklanan
bu bilim dalinin farkl bakis acilar1 araciligiyla topladig: verileri antropoloji {ist basliginda
bir araya getirmesi ve bunu kullamma agmasi ihtiyacindan dogmustur.®> Zorunlu bir
boliinme gibi goziikken bu durum antropolojiyi diger bilim dallarindan ayiran temel
ozelliklerin baginda gelir. Zira bu agidan antropoloji diger bilim dallariyla birlikte ¢aligma

olanagi bulur ve insan1 en genis anlamda arastirma konusu yapan bilimlerin de basinda gelir.

Insan tek basina yasayan bir varlik degildir. Dogal olarak siirekli bagska
insanlarla iletisime gegcmekte ve yasadiklari ¢evreyle daima etkilesim iginde
bulunmaktadir. Cevre sartlari, insanin fizyolojisinden karakteristik 6zelliklerine
ve yasam tarzinin belirlenmesine kadar bircok ydnden insani etkiler. Insanm

etkilesimde bulundugu ¢evrede ayn1 zamanda diger canlilar da yasar ve insan

30 Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar, 10; Barnard, History and Theory in Anthropology, 2-
3.

31 Ozbudun - Uysal, 50 Soruda Antropoloji, 24-25.

32 Kottak, Antropoloji - Insan Cesitliligine Bir Bakis, 9.
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Anlagilacagi  iizere antropoloji  genis anlamda insanin  ¢evreye olan
uyumunun incelenmesi olarak tanimlanmaktadir. Bu uyum iki sekilde ele
alinabilir; Oncelikle insanin dogadan gelen biyolojik bir yonii vardir, daha sonra
insanin  bu yonii iizerine kiiltlir denilen eklemeler yapilir.  Dolayisiyla
antropolojinin ilk alani1 insanin dogal ve yapisal Ozelliklerine yogunlasirken ikinci
alan1  sosyal/kiiltiirel yoniine katki yapar. Fiziksel/biyolojik antropoloji diinya
tizerindeki insan cesitliligine, insan-gevre iliskisi ve insanin dogal degisimi ve

bunun nedenleri iizerindeki doga yasalarmi inceler.®

Bunlar iklim, yiikseklik,
kaynaklarin  dagilimi, insan niifusunun yogunlugu ve dagilimi, topluluklarin
genetik yapisini  etkileyen segici faktorler ve uyum mekanizmasi gibi faktorler

arasindaki iliskilerin ekolojik agidan arastirilmasi gibi konulardir.®*

Fizik antropolojiye yakin olmakla birlikte 0Ozellikle insanlarin ve gec¢misin
anlasilabilmesi i¢in fosil kanitlar aracilifiyla ¢aligmalar yiirliten antropolojinin bir diger alt
dali da multidisipliner bir yaklasim benimseyen paleoantropolojidir. Bu alan, gegmise dair
bilgi elde etme yollarin1 arastirirken pek cok alandan faydalanir. Bunlar hastaliklarin
arastirilmasi, fosil kalintilar aracilifiyla canlilar diinyasina ait verilerin kayit altina
alinmasinin saglanmasi, mezar tipleri ve 6lii gdmme uygulamalar1 gibi gecmise dair
bilgilerin elde edilmesinde 6nemli rol oynar. Insanin dinle iliskisi eski caglardan beri bilinen
olgulardandir. Bunlarin tespiti daha ¢ok 06l gomme uygulamalar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Olii gémme, insan bedeninin ortadan kaldirilmasma doniik kiiltiirel
uygulamalarin en bilinenlerindendir. Orta Paleolitikten beri insanlarin 6liileri gomdiikleri
bilinmektedir ve oliimden sonra yasamin olduguna dair inanglarin varli§ina ulasmak
miimkiindiir. Bu bakimdan 61t gdmmedeki farkliliklar kiiltiirel agidan incelenmeyi gerekli
kilmistir.®® Her ne kadar paleoantropoloji fosil kalintilar araciligtyla insanin ve diger canh
tirlerinin kayitlarii tutmay:1 hedeflese de elde ettigi bulgular araciligiyla ge¢cmise dair

kiiltiirel izlere ulasmay1 da amag¢lamaktadir.

Insanogluyla alakal: bilgi elde etmemizi saglayan Paleolitik ddnemden kalma magara

resimlerinden dinin en erken formalarmma ya da birtakim dinsel-biiyiisel nitelik tasiyan

3 Jzzet Duyar, “Biyolojik Antropoloji”, Antropoloji Sozligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymnlari, 2003), 149-
150.

3 Beals - Hoijer, “Antropolojinin Konusu ve Alan1”, 16.

% Suavi Aydin, “Gomme”, Antropoloji Sézligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 343; Karl J. Narr,
“Approaches to The Religion of Early Paleolithic Man”, History of Religion 4/1 (1964).
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sanatsal caligmalara ulasmak miimkiindiir. Ayrica donemin dini yasamina ait bilgi
edinmemizi saglayan kabartmalar, heykeller, 6li gommede kullanilan kiipler, kirmizi
renkteki c¢igek polenleri, mezar tipleri ve burada toplumsal hiyerarsiyi belirleyen ¢esitli
uygulamalar ge¢mise dair merakimizi giderme islevine sahip birtakim kalintilardir.
Insanoglunun heniiz yerlesik diizene gecmedigi ilk caglardan beri toplumsallasma ve giinliik

hayatin gerekleri olarak ortak bir kiiltiirel insa ¢abas1 icinde olmustur.®®

Antropolojinin bir diger alt dali olan Sosyal ya da Kiiltiirel Antropoloji ifadesi
glinimiizde birlikte kullanilsa da ge¢misteki  kullanimlar1  farkli  iilkelerdeki
isimlendirmelerinden kaynaklanmaktadir. Amerika kitasinda kiiltiirel antropoloji terimi
kullanilmisken, Britanya ekoliinde sosyal antropoloji terimi tercih edilmistir. Kuzey
Amerika geleneginde kiiltiirel antropoloji sosyal antropoloji arasinda yontemsel bir ayriliga
vurgu yapilir. Bu yontemle kiiltiir teriminin igaret ettigi toplumsal degerler sistemi iizerinden
kiiltiiriin maddi ve manevi yoniinii 6n plana ¢ikarir. Bundan dolay1 ortaya ¢ikarak sekillenen
tutum ve davranislart anlamlandirir. Dahasi insan diislinliisii ve davranmig kaliplarinin
incelenmesi ve ¢agdas toplumlarda bu kaliplarin neden ve nasil farklilagtigi anlasilmaya
calisilmis, pozitivist anlayisin hakim oldugu dénemki evrimci antropoloji anlayistan dolay1
karsilastirma yoluyla toplumlar arasinda gelismislik seviyesi belirlenme yoluna gidilmistir.>’
Britanya ekoliiniin sosyal antropoloji yaklasimi ise biiylik 6l¢iide yapisal-islevselci modele
dayanir. Toplumsal isleyisi kuran 6gelerin islevsel acidan biitiinligli ve bu kurumlar

arasindaki karsilikli iliskiler izlenerek bir toplumsal yap1 kuramina ulagsmak hedeflenir.®®

Kiiltiirel antropoloji, etnografya, etnoloji ve kiiltiirler aras1 aragtirmalar gibi arayislar
da biinyesinde barindirir. Dolayisiyla Tiirkiye’de kiiltiirel antropoloji ve sosyal antropoloji
ayrimi yapilmamis, sosyal/kiiltiirel antropoloji ifadesi genel olarak kabul gormiistiir.
Tiirkiye’de insan1 sosyal/kiiltiirel bir varlik olarak inceleyen antropologlar arasinda
halihazirda ii¢ isimlendirme mevcuttur. Bunlar etnoloji, sosyal antropoloji ve kiiltiirel

antropolojidir.®® Bu isimlendirme problemi sosyal antropolojinin heniiz ilgi alanlari

% Sevil Ozterzi, Anadolu'da Neolitik ve Kalkolitik Dénemdeki Mezar Tiplerinin ve Olii Gomme Geleneklerinin
Sosyokiiltiirel Acidan Degerlendirilmesi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2010); Alaeddin Senel, /lkel Topluluktan Uygar Topluma, Gegis Asamasinda Ekonomik
Toplumsal Diistinsel Yapilarin Etkilesimi (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 1995); Veli Sevin, Anadolu
Arkeolojisi (Istanbul: Der Yayinlari, 2003).

37 Peter Collings, “Cultural Anthropology”, Encyclopedia of Anthropology, ed. H. James Birx (Thousand Oaks:
Sage, 2006), 150.

% Suavi Aydin, “Sosyal Antropoloji”, Antropoloji Sézligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, 2003), 740.

% Atay, “Antropolojiyi Adlandirma Sorunu”, 135.
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bakimindan belli bir g¢ercevenin olusturulmadigi ilk donemlerde de tartisma konusu
olmustur. Sosyal antropolojinin ilgilendigi konular goz oniine alindiginda uzun siire tarih

felsefesi ve sosyoloji ile isimlendirilme konusunda karistiriimagtir.°

Sosyal/kiiltiirel antropoloji i¢inde en fazla konu yakinlig1 olan etnografya ve etnoloji
temelde 19. yiizyilin baglarinda dillerin siniflandirilmasiyla ilintili olarak kullanila gelmistir.
Bu terim giiniimiizde yerel toplulugu betimleme c¢alismalarinda kullanilmakta ve
antropologun ya da etnografin geleneksel bir topluluk i¢inde uzun siireli bir alan ¢alismasi
yapmasi anlamina gelmektedir. Arastirmaci, ilk 6nce iginde bulundugu toplulugun dilini
Ogrenerek tiim yonleriyle ya da ayinler, dil, ¢evreyi kullanim tarzi, toplumsal 6rgiitlenme
gibi belli bir sorunsal gergevesinde betimleyici bir ¢alisma yapar.*! Yukarida da deginildigi
gibi bu tiir etnografik ¢aligmalar sosyal/kiiltiirel antropoloji kapsaminda yer almaktadir. Bu
konuda bir kafa karisikligi mevcuttur ve yiizyil dnceye oranla belirgin olan bu ayrimlar

giiniimiizde sorun teskil edecek diizeyde degildir.

Kiiltiirtin anlagilma geregi bu alanda g¢alisanlarin insanin meydana getirdigi kiiltiirii ve
onun ne gibi etkileri oldugunu merak konusu yapmasiyla agiga cikar. Insandan hareketle
toplumlarin ve kiiltiirlerinin ortaya c¢ikiglarini tarihsel olarak arastirir. Sosyal/kiiltiirel
antropoloji eski insan topluluklarinin sahip olduklari her tiirli kiiltiirel olguyu ilgi ¢ekici
bulur ve bu olgular1 geleneksel yasam tarzina sahip topluluklardan giiniimiiz modern insan
toplumlarina kadarki siireci inceler. Bu bakimdan insanin harcadigi emek, ortak calisma
kiiltiirli, toplumlarin kendi aralarindaki iliski bicimleri ve iletisimsel aktarimlar gegmisten

giiniimiize biitiin antropologlar1 dogrudan ilgilendiren meselelerdir.*?

Sosyal/kiiltiirel antropoloji mensuplari ilk zamanlar yogun olarak yapilan geleneksel
kiiltiirleri tanima ve modern toplumlarin geldikleri seviyenin goriilebilmesinin imkani olarak
gordiikleri arastirmalar1 cogunlukla terk etmislerdir. Ozellikle dini gelenekleri olan
toplumlar ve bolgelerde yogun arastirma yapma egilimleri artmistir. Bu bakimdan sadece
geleneksel tarzda toplumlara egilmenin 6tesinde belli bir sistematik arastirma anlayisi iginde
ve giiniimiiz kapitalist toplumlar1 da dahil edecek sekilde arastirmalar yapmaktadirlar. Bu

bakimdan toplumun birbirinden farkli katmanlar1 arasindaki basta dini yagamlar olmak {izere

40 James George Frazer, The Scope of Social Anthropology (London: Macmillan, 1908), 4.
41 Ozbudun - Uysal, 50 Soruda Antropoloji, 26.
42 Beals - Hoijer, “Antropolojinin Konusu ve Alan1”, 20.
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kirsal ve kentsel hayat tarzlarinin temel dinamiklerini belirlemek ve anlamaya ¢aligmak

sosyal/kiiltlirel antropoloji ¢alisanlarinin temel dnceligidir.

Sosyal/kiiltiirel antropoloji alaninda bilimsel tarzda gozlem yontemini ilk kez
uygulayan Bronislaw Malinowski (1884-1942)’dir. O, toplumu karsilikli iliskiler igindeki
nitelikler sistemi olarak goren islevselci bakisi savunmus ve kiiltiirli, insanlar tarafindan
tiretilmis temel ihtiyaclarin nasil karsilanmasi gerektiginin anlagilmasi1 iizerine
temellendirmistir. Bu islevsellige gore kiiltiiriin ana islevi gereksinimleri karsilamasidir.
Malinowski dini insanlar i¢in bir ihtiya¢ olarak gérmektedir ve ona gore din diger toplumsal
ihtiyaclarla i¢ ice gecmistir.** Amerika kitasinda ise Franz Boas (1850-1942) kiiltiirel
antropolojide alan galigmalarinin dnciisii konumundadir. Boas, yabanci kiiltiirleri, dnceden
kurgulanmis evrimsel bakis agisinin belirledigi uygarlik kistaslarina gore degil, onlar1 kendi
dogal ortamlarina gore degerlendirerek ABD’de kiiltiirel antropoloji geleneginin kurucusu
olmustur. Genel olarak bu alanda ilk akillara gelen ve dordii de erkek oldugu i¢in kurucu
babalar olarak anilan Franz Boas, Bronislaw Malinowski, Alfred Reginald Radcliffe-Brown
ve Marcel Mauss gelistirdikleri arastirma yontem ve teknikleri sayesinde sosyal/kiiltiirel

antropoloji tarihinde 6zel bir yere sahiptiler.**

Antropoloji, genis bir literatlire sahiptir ve farkli alt dallar1 nedeniyle diger bilim
dallarindan farklilik géstermektedir. Antropoloji biitiin yonleriyle diistiniildiigiinde tiim alt
dallarinin sagladig veriler insanin daha iyi anlagilmasini saglamaktadir. Ciinkii bu alanlar
her ne kadar farkli disiplinler olarak goriilseler de insan eylemlerinin disa vurumu olarak
ortaya ¢ikan her tiirlii yoruma muhtag veri olarak gortilmektedirler. Yukarida vurgulandigi
gibi farkli cografik alanlarda farkli anlayislarin iiriinii olarak gelisen antropoloji, tim
farkliliklardan olusan bir biitlindiir. Dolayisiyla her ne kadar farkl alt alanlar mevcut olsa

bile iist bir bakis agisiyla diisiiniildiigiinde antropoloji bir biitiinii ifade etmektedir.

43 Sibel Ozbudun, “Bronislaw Malinowski”, Antropoloji Sozligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 2003),
562; Henrika Kuklick, “Bronislaw Malinowski”, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, ed.
Alan Barnard - Jonathan Spencer (New York: Routledge, 2002), 518-519.

4 Thomas Hylland Eriksen - Finn Sivert Nielsen, A History of Anthropolgy (NSew York: Pluto Press, 2013),

47.
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2. 2. 1. Uluslasmada Antropolojinin Etkisi

Antropolojinin insana dair ortaya ¢ikarmaya calistig1 veriler dogal olarak insanlar
arasindaki farkliliklarin belirmesine olanak saglamaktadir. Bu bakimdan hemen hemen tiim
toplumlarda kendini yiiceltme ve merkeze koyma egilimi dogal olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Giliveng’in isaret ettigi gibi her toplum en saf irka, en benzersiz tarihe ve en giiglii tanriya
sahip oldugunu diisiinmektedir. insanlarin iizerinde yasadig1 topraklarin verimsiz olmas1 ya
da maden sahalarinin olmamas1 sorun teskil etmez. Fakat ikinci sinif bir tarih mirasina sahip
olmak kesinlikle kabul edilecek bir durum degildir.*® Toplumlar arasi gelismislik
oOlgiitlerinin 1rk merkezli yapilmasi antropolojinin kimi verilerinin o giiniin kosullarinda
yorumlanmasi ve bilimsel ¢alisma olarak ortaya ¢ikan ¢abalarin bu diislinceleri pekistirici

nitelikte olmasindan kaynaklanmaktadir.

Antropoloji ozellikle, 19. yiizy1ll boyunca toplumlar arasi farkliliklarin basitten
karmagikliga ya da basitten gelismise dogru bir anlayis gelistirmistir. Dolayisiyla
Avrupalilarin sosyal bilimler ve doga bilimleri konusundaki 18. ylizyildan devredilen
anlayislarinin bilesimi irka dayali bir toplumsal séylem meydana getirmistir. S6z konusu
ylizyillardaki somiirgecilik faaliyetleri sonucu asir1 bir zenginlesme ve buna paralel olarak
gelisen sanayi toplumu Avrupa’yr kendi disindaki halklarin bir arastirma objesi olarak
gormelerine neden olmustur.*® Sosyal kurum ve davranislarin basitten gelismise dogru bir
hat izledigini savunan Avrupali sosyal bilimciler, toplumlar arasindaki farkli gelismislik
diizeylerini evrimsel hatlarin farkliligina baglamislardir. Ellerindeki ¢ok az kanita ragmen
biiyiik kuramlar 6ne siiren Avrupalilar kendi bulunduklar1 toplumlar1 yani beyaz irklar
evrim semasinin en iist basamagina yerlestirirken tanimadiklari ya da haklarinda ¢ok az bilgi
edindikleri diger kita mensubu halklar1 da asagi irktan kabul ederek evrimsel hattin en alt
basamaklarinda gostermislerdir.*” Kendi bakis acilarina gore bu tip siniflamalarin temel
amact 1rklar1 uygarliga olan yakinliklarina gore tasnif etmek ve onlarin sodzde

uygarlagmalarina yardimei olmaktir.*8

[lkin Fransa’da baslayan ardindan Almanya’da bilimsel bir disiplin olarak siirdiiriilen

antropoloji, Fransiz soylularin kendilerince daha asagi konumda gordiikleri halklar1 sohbet

4 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 20.

4 Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar, 22.

47 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 79-80.

8 Siireyya Su, Hurafeler ve Mitler: Halk Islaminda Senkretizm (Istanbul: Iletisim Yayinlar1., 2011), 75.
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konusu yaptiklar1 kimi toplantilara konu edilmistir.*® Heniiz 1824 yilinda baz1 konferans
dizileri baslamis olsa da birkag yil sonra kafatasi dl¢iimlerinin basini ¢ektigi antropolojik
caligmalar Almanya’da goriiniir olmus ve ileride ortaya g¢ikacak saf irk tartismalarina
kaynaklik etmistir. Kimi Alman arastirmacilarin Kuzey irklarinin basarilar1 hakkindaki
uyarilari wrklarin birbirine karismamasi ve saf irkin bu siirecte baska irklara karisarak yok
olmasinin dnlenmesi ¢ergevesinde bir dizi dnlem alinma gerekliligini vurgulamasi Alman
toplumunda biiyiik bir ilgiyle karsilanmistir.>® Almanlar saf itk temasi iizerine onlarca yil
biiyiik ugraslar vermis, etnografik ¢alismalar, arkeolojik kazilar yapmis ve miizeler acarak
toplumsal hafizanin insas1 i¢in ¢alismislardir. Avrupa’da ulus insasinda antropoloji bilimini
en fazla kullananlarin basinda Almanlar gelmektedir. Ozellikle Hitler tarafindan uygulanan
Nazi rejimi biiyiik oranda antropologlarin siyasi ya da akademik ugraslarinin uyusmasi

neticesinde yiiriitilmistir.

Amerika’da topraklar i¢in ugras veren kabilelere ilgi duyan antropologlarin yerli
halklarin toplumsal yapisina yonelik arastirmalart biiyiik ilgi goérmiis ve toplumlarin
gelismisligini aciklamaya calisan cesitli evrim kuramlarinin test edilmesine imkan vermistir.
Boylece evrimsel hatlar lizerine gesitli goriislerin dillendirilmesi ve en uygun gelisme
modellerinin sunulmast c¢alismalari ¢ok sayida antropolojik alan arastirmasinin ortaya
cikmasini saglamistir. Lewis Henry Morgan (1818-1881) ozellikle Amerika kitasindaki
kabilelerin aile, akrabalik ve toplumsal yapilarina dair yaptigir arastirmalarla Engels ve

® Jkinci diinya savasindan sonra Amerikali

Marx’in caligmalarin1  etkilemistir.
antropologlarin tek hatli evrim kuraminin giincelligini korumak i¢in yaptiklar1 ¢aligmalar
devam etmistir. Buna gore gelismis ve gelismemis toplumlarin karsilastirilmasinda
kanitlanmaya ¢alisilan teoriler her ne kadar bilimsel ¢abalar olarak 6n plana ¢iksa da bu
caligmalar1 yapanlar gelismis toplumun lyeleri olarak bazi gerekgeler 6ne silirmiislerdir.

Buna gore enerjiyi denetleyebilen ve daha ¢ok bundan faydalanan toplumlar bunu daha az

basaran toplumlar1 egemenligi altina alirlar. Bunlar enerji kaynaklari, insan giicii, fosil

4% 1859 yilinda Fransa’da kurulan Paris Antropoloji Cemiyeti bu disipline ait kurulan ilk kurumdur ve
devaminda kurulan laboratuvarda fizik antropoloji lizerine ¢aligmalar yapilmistir. Ferembach, dénemin
antropoloji alaninda ¢aliganlarmin timiiniin ($. A. Kansu’yu da 6rnek gostererek) kendi iilkelerinde de
uyguladiklarim1 ifade etmektedir. Fransa’da zamanla antropoloji c¢alismalar1 yiiriiten bir¢ok arastirma
merkezi kurulmustur. Denise Ferembach, “Fransa'da Antropoloji Ogretimi ve Arastirma”, Antropoloji 4
(1969): 382.

50 Zafer Toprak, Darwin'den Dersim'e Cumhuriyet ve Antropoloji (istanbul: Dogan Kitap, 2015), 44-45.

51 Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 24.
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yakitlar, su ve riizgdr giicli, niikleer enerji gibi enerji tiirleri olarak siralanabilir.®
“Toplumlarin denetleyebildigi enerji miktar1” olarak ifade edilen bu kurgu bilimsel bir
aciklamanin 6tesinde, bunu gergeklestiren ve ayni zamanda hakim olan toplumlarin Amerika
ve Avrupa ililkeleri olmasi bu baglamda antropolojinin uluslagsmadaki etkinligine 6rnek
gosterilebilir. Bu bakimdan hadkim olmanin ve hilkkmetmenin dogal yasalari bilimsel bir

sekilde aciklanmaya calisilmistir.

Avrupa’da sanayilesmenin saglamis oldugu hizli toplumsal doniisiim ve yeni sémiirge
alanlarindaki farkli irktan topluluklarin incelenmeye deger konular olarak goriilmeleri
antropolojinin 1rk lizerinden ilerlemesine olanak saglamistir. Ayni zamanda 1rkin disinda
etnografik bilgiye olan ihtiya¢ antropolojiyi sosyal/kiiltiirel antropoloji alaninda da
ilerletmistir. Avrupa iilkeleri (6zellikle Fransa, Ingiltere ve Almanya) beyaz irki temsil
ettikleri diislincesiyle antropolojik caligmalar1 hem finanse etmis hem de s6z konusu
cografyalar1 somiirge haline getirmek i¢in bir ara¢ olarak kullanmiglardir. Calismanin
ticlinci boliimiinde de goriilecegi gibi ulus devlet insasinda ¢ogunlukla Almanya’dan
esinlenerek Tiirkiye’de de fizik antropoloji ¢alismalari dogrudan devlet politikasi olarak

uygulanmis ve bu alanda bilimsel alanda biiyiik ilerlemeler saglanmistir.

2. 3. Antropolojide Anahtar Bir Kavram Olarak Kiiltiir

Dini fenomenlerin anlasilabilmesinde kiiltiiriin bagat faktor olmasi, kavramsal olarak
kiiltiiriin ne oldugunun anlagilmasin1 6nemli kilmaktadir. Kiiltiir, Latince colere fiilinden
tiiretilmistir. S6zciiglin islemek, yetistirmek, diizenlemek, onarmak, insa etmek, bakim ve
0zen gostermek, ekip bigmek, iyilestirmek, egitmek gibi anlamlari ile birlikte olduk¢a genis

ve zengin bir kullanim alan1 vardir.>

Cogu antropolog igin kiiltiir, sosyal/kiiltiirel antropolojinin ugrastigi temel kavramdir
ve biitlin veriler bu kavram etrafinda birikmektedir. Bundandir ki kiiltiirii sadece bir
kelimeyle degil bagli basina bir denemeyle ya da kitapla tanimlamak ve degerlendirmek bile
oldukca zordur. Amerikali antropologlar Krober ve Kluckhohn, Bati’da kiiltiir kavraminin

kullanimi1 {izerine ayrintili etimolojik bir ¢alisma yapmuslardir. Buna gore her yoniiyle

52 Ozbudun - Uysal, 50 Soruda Antropoloji, 87.

5 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (Istanbul: Notos Kitap Yaymevi, 2012), 158; Cemil
Merig, Kiiltiirden [rfana (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2014), 63; Terry Eagleton, Kiiltiir Yorumlar: (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2005).
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kiiltiirtin kullanildig1 alanlarda ne anlama geldigi, bilimlerin tiim dallarinda kiiltiiriin nasil
kullanildig1 ayrintili bir sekilde izah edilmistir.>* Yazarlarca kiiltiir tanimlarindan hareketle
bir tasnife gidilmis ve kiiltiiriin alti alanda kullanildig1 tespit edilmistir. Buna gore
betimleyici, tarihsel, normatif, psikolojik, yapisal ve genetik alanlarinda kiiltiir s6zciigii aktif
olarak kullanilmistir.>® Kavramin tamimlanmasindaki gii¢liigiin kdkeni kiiltiir séziiniin ok
anlamli olmasindan kaynaklanmaktadir. Kiiltiir, antropoloji dilinde ve eserlerinde, genel

olarak su temel kavramlar karsiliginda kullanilan soyut bir sézctiktiir:

1. Kiiltiir, bir toplumun ya da biitiin toplumlarin birikimli uygarligidir.
2. Kiiltiir, belli bir toplumun kendisidir.

3. Kiiltiir, bir dizi sosyal siireclerin bileskesidir.

4. Kiiltiir, bir insan ve toplum kuramidir.>®

Sosyal/kiiltlirel antropoloji alam1 disinda Kkiiltlirin  bu kadar genis anlamda
kullanilmasmi gerektirecek bakis agisina ve olanagina sahip baska bir disiplin
bulunmamaktadir. Sosyal/kiiltiirel antropolojinin giindelik yasamin neredeyse tiim
ayrintilariyla ilgilenmesi ve ilgilendigi toplumlardaki is boliimiiniin azlig1 kiiltiir teriminin
genis anlamda kullanilmasini dogrudan tesvik etmistir.>” Kiiltiir sdzciigii bu denli karmagik
bir gecmise sahip olmasina ragmen 20. ylizy1l antropolojisinin merkezinde yer almaktadir

ve sozciigiin antropolojik geemisi oldukga yenidir.*

Elde edilen materyaller biitiin kiiltiirlerin bir sekilde birbirine bagl ve siirekli olarak
degistigini gosterdiginden, higbir kiiltiiriin belirli bir insan toplumunun ¢abasindan meydana
gelmedigi goriilmektedir. Meydana gelen kiiltiirler de birbirinden siirekli olarak
ayrildigindan ve farklhilastigindan genel olarak bir kiiltiirden bahsetmek pek olas1 degildir.
Kiiltiir s6z konusu oldugunda, ayn1 zamanda birbirine bagli olmalar1 da dahil olmak iizere,
pek ¢ok kiiltiirden bahsetmek miimkiindiir ve bunlar belirli tarihsel 6zellikleri goz 6niinde
bulundurularak incelenmelidir.>® Bu bakimdan kiiltiir, insanin diisiince, niyet ve amaglar

dogrultusunda ve yine dogrudan insan eliyle olusturulmus olan her seydir.?® Dolayisiyla

% Alfred Louis Kroeber - Clyde Kluckhohn, Culture: A Critical Review of Concepts and Definitions
(Cambridge/Massachusetts: Peabody Museum, 1952), 9-38. Kiiltiir kavraminin tarihsel gegmisi igin bk.
Merig, Kiiltiirden irfana, 41-71.

55 Kroeber - Kluckhohn, Culture: A Critical Review of Concepts and Definitions, 40.

% Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 95.

57 Peter Burke, Kiiltiir Tarihi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2008), 41.

58 Alan Barnard - Jonathan Spencer, “Culture”, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, ed. Alan
Barnard - Jonathan Spencer (New York: Routledge, 2002), 206.

% Eric R. Wolf, “Perilous Ideas: Race, Culture, People”, Current Anthropology 35/1 (1994): 5.

60 Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 183.
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kiiltiir, bilingli olsun ya da olmasin, baska insanlardan 6grendiklerimizden olusur ve bu
sayede de bir kusaktan digerine aktarilan bilgi ve kaliplasmis davranis sekillerinin birikimi

olarak tanimlanir.%!

Kiiltiir kavraminin yayginlagsmasinda ve 6zellikle bilimsel bir nitelik kazanmasinda
antropolog kimlikleri 6n planda olan kisilerin pay1 biiyiiktiir. Malinowski’nin gelistirdigi
kiiltiir kavrami, antropolojik diisiinceye yapilan en biiylik katkilarin basinda gelir. Onun en
6zgiin hipotezlerinden olan bu kavram, alan ¢alismalar1 igin bir temel olusturmustur.®? Bu
bakimdan Malinowski geleneksel ya da karmasik yapilarina bakilmaksizin ugrasilan her
alanda kismen maddi kismen manevi ve kismen de insandan olusan bir aygitla
karsilasildigina dikkat ¢ekmistir.® Ona gore bu aygit, insanin kars1 karstya kaldig1 6zel ve
somut problemlerle bas etmesini saglar ve insanin sahip oldugu niteliklerin var olan dogal

imkanlarla zorunlu etkilesimi kiiltiirel siirecin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanir.

Edward B. Tylor kiiltiirii tanimlamadaki basarisiyla terimi antropolojide oldukga
bilinir hale getirmistir. Ciinkii karmasik bir ge¢mise sahip olan kiiltlir terimi bu sayede
anlasilabilir olmasiyla yayginligi konusundaki kafa karisikligi biiyiik oranda giderilmis
goziikmektedir. Tylor’a gore kiiltiir ya da uygarlik, genis etnografik anlamda ele alindiginda,
toplumun bir {iyesi olarak insan tarafindan elde edilen bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk,
gelenek ve diger baska aliskanliklar1 da iceren karmasik bir biitiindiir.* Tylor, bu tanimiyla
kiltliriin ¢evrede bulunan herkesten, ana babadan, yashilardan, yakinimizdakiler ve is
arkadaglarimizdan, giindelik hayatimizda dahil oldugumuz ¢evrenin ve iginde yetistigimiz
toplumu bir araya getiren ve ona bi¢im veren biitiin insanlardan almis oldugumuz davranis,

hiiner ve inanclarin tamamidir demek istemektedir.%®

Tylor’in alternatifsiz olarak goriilen kiiltiir kavramina kazandirdigi bilimsel statii,
Primitive Culture (1871) adl eseri yazdigindan beri hem antropologlar hem de etnologlar

tarafindan biiyiik oranda benimsenmis ve kullanilmistir.®® Bundan dolay1 sosyal/kiiltiirel

1 Wells, Sosyal Antropolojik A¢idan Insan ve Diinyast, 37.

62 Audrey 1. Richards, “The Concept of Culture in Malinowski's Work”, Man and Culture: An Evaluation of
The Work of Bronislaw Malinowski, ed. Raymond Firth (London: Routlenge & Kegan Paul, 1960), 15.

8 Bronislaw Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1992), 66.

64 Edward Burnett Tylor, Primitive Culture: Researches Into the Development of Mythology, Religion, Art and
Custom (London: Murray, 1871), 1.

85 Wells, Sosyal Antropolojik A¢idan Insan ve Diinyast, 37; Merig, Kiiltiirden Irfana, 64.

6 Christopher Dawson, “Kiiltiir ve Din liskisi”, trc. Mehmet Ali Kirman, Kiiltiir ve Din, ed. Mehmet Ali
Kirman - Abdullah Ozbolat (Adana: Karahan Kitabevi, 2014), 3.
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antropologlarin kiiltiire iliskin diisiinceleri biiyiik 6l¢iide Tylor’in yapmis oldugu kiiltiiriin
bilgi, inang, sanat, ahlak ve gelenek olarak 6grenilmis yapiy1 gosterdigi seklindeki tanimina
dayanmaktadir. Bu tanim, kiiltiir ile uygarligin bir ve ayn1 sey olduguna isaret etmektedir.®’
Cemil Meri¢ medeniyet kavraminmi kiltiir kavramindan daha kapsayici oldugunu ifade

etmektedir.8

Tylor ve Morgan gibi 19. ylizy1l antropologlari, kiiltiirli insan rasyonalitesinin bilingli
bir yaratimi olarak yorumlamislardir. Onlara gore uygarlik ve kiiltiir, hakim yasam ve
diisiince tarzi olarak one siiriilen Viktoryen yasam tarzinin ve anlayisinin Bati uygarligini
temsil ettigini, bunun ayn1 zamanda somiirge diisiincesine yol agtigini ifade etmislerdir. Bu
durum ayni zamanda kiiltiirler arasindaki hiyerarsinin kurulmasina olanak saglamistir.
Kiiltiir konusundaki ¢caligsmalarla ortaya ¢ikan modern fikirler, yeni yiizyila girildiginde basta
Franz Boas gibi alan antropologlarinin ¢alismalariyla gelismis ve kiiltiirel gorecelik fikrini
On plana ¢ikaran bir anlayisa doniismiistiir. Boas ve ondan sonraki diger Kuzey Amerikali
antropologlarin temel amaci, kiiltiirel aktarimlar sayesinde kiiltiirlerin yayilmasiyla
ilgilenmelerinin yaninda kiiltiirler arasinda karsilagtirma ve betimleme ¢alismalar1 yapmak

olmustur.®®

Antropolojik calismalarda konular biiyilk oranda kiiltiirel gorelilik ilkesiyle ele
alinmaktadir. Basta din olmak iizere saptanan fenomenin ne anlama geldigi o toplumdaki
birtakim olgularin yorumlanmasina baghdir. Burada anlagilacagi gibi herhangi bir kiiltiirdeki
insana ait davranis, ancak ait oldugu kiiltiiriin deger yargilarina gére anlamlandirilabilir. Her
toplumda sergilenen tutum ve davranislar belli bir nitelik tagir. Kiiltiirel gorelilik prensibi
her olguyu ancak i¢inde bulundugu kosullar ¢er¢evesinde degerlendirmemiz gerektigini
vurgular.”® Kisi tarafindan bu anlayisin yerlesik hale gelmesinde psikolojik perspektif
onemli bir yer tutar. Buna gore psikoloji bilimi insan gelisiminin daima kiiltiiriin i¢inde
gerceklestigini vurgular. Bir bagka kiiltiirel baglamda yasamak insanin kiiltiire olan

duyarsizligint gosterirken, kisi ancak kendi kiiltiirii disina ¢iktiginda baska kiiltiirleri fark

87 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 442.

88 Meric, Kiiltiirden Irfana, 66.

8 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 442.

0 Wells, Sosyal Antropolojik A¢idan Insan ve Diinyast, 38.
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edebilir.”* Bundan dolay1 dini kabullerde insanmn takindigi tavir ile i¢inde bulundugu

kiiltiiriin etkilesimi 6nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kiiltiire dair yapilan tanim ve agiklamalardan, kiiltiiriin hem insanin kendi eliyle
meydana getirdigi hem de insanin edindigi amaca insani1 ulagtiran bir ara¢ oldugu
anlasilmaktadir. Bu ara¢ ayni zamanda insanin yasamini devam ettirdigi gibi belli bir
giivenlik, konfor ve refah diizeyini de miimkiin kilmaktadir. Bdylece insanin biyolojik
diirtiilerinin otesinde gelistirdigi yontemlerle ¢esitli mallar ve degerler ortaya ¢ikarmasina
olanaklar saglamaktadir.’? Bu sekilde belli bir zaman dilimini kapsayan kiiltiirel formlar hem
sosyal boyutta hem de zaman boyutunda birlestirici ve biitlinlestirici 6zellikler kazanir.
Insanin bilerek ya da bilmeyerek siirdiirdiigii bu caba maddi ve manevi kiiltiir unsurlarinca
bir araya getirilir ve hayat1 sekillendirir. Kiiltiir araciligiyla meydana getirilen tiim formlar
zaman i¢inde bir anlam kazanarak gelecek kusaklara aktarilma sayesinde yeniden birtakim
pratiklere déniisme imkan1 bulur.”® Kiiltiiriin canli ve siirekli birbirine déniisen formlari onu
ilgi cekici yapar ve toplumlar arasindaki temel yasam tarzi farkliklar1 bu dongiiyii takip
ederek olusur. Insanmin inang¢ pratikleri de kiiltiirel aktarim yoluyla insan hayatinin
vazgecilmez bir pargast olur. Kiiltiir siireci tamdir ve bdliinemez. Dahas1 maddi kiiltiiriin
nesneleri sadece sosyolojik olgular ya da dilsel gergeklikler izole edilip bagimsiz sistemler
gibi ele alinamazlar.”* Bu bakimdan kiiltiir biitiinsel olarak anlam kazanan bir siire¢ olup
kendi i¢inde barindirdig: tiim formlar kisinin ve iletisim i¢inde bulundugu bireylerle olan

etkilesiminin anlaml biitiinler olarak meydana gelmis halidir.

Kiiltlirtin degisen bir unsur olarak ele alinmasi, kavramin anlasilmasinda ve
tanimlanmasindaki zorluklar1 anlamamizda bize yardimci olabilir. Kiiltiire ait degismeler,
bir toplumun gelismesindeki ana faktordiir. Kiiltiir degismeleri hakkindaki ¢aligmalar ilkin
sosyal antropologlar tarafindan yapilmistir. Kiiltiiriin maddi ve maddi olmayan iki ayr1 yonii
vardir ve bunlar birbirlerini olumlu ya da olumsuz etkileyebilirler. Toplumun fiziki anlamda

gelismesi ve gozle goriiliir yenilikler maddi tarafina tekabiil ederken 6rf, adet, gelenek, dini

"t Cigdem Kagitgibas, Kiiltiirel Psikoloji - Kiiltiir Baglaminda Insan ve Aile (Istanbul: Evrim Yaymevi, 2000),
30.

& Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, 89. )

3 Abdullah Ozbolat, “Kutsallagsma Siirecinde Tipolojik Bir Yaklagim: Ziyaret Fenomeni Omegi”, Kiiltiir ve
Din, ed. M. Ali Kirman - Abdullah Ozbolat (Adana: Karahan Kitabevi, 2014), 240.

7 Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, 24-25.
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diistince gibi Ozellikler ise kiiltlirlin manevi yoniine isaret eder. Bundan dolay: kiiltiir,

anlasilmas, arastirilmasi ve karsilastirilmasi oldukea gii¢ bir kavramdir.”

Farkli acilardan yapilan kiiltiir tanimlar1 ve agiklamalar1 neticesinde genel itibariyle
kiltiir, insanin kendi ¢abasiyla ortaya koydugu, i¢cinde insanin var oldugu tiim gerceklik
demektir.”® Biitiin bunlar bize kiiltiiriin dinamik bir yapida oldugunu, siirekli gelistigini,
“insanin yapip etmelerinin bir sonucu” olarak insan fenomeninin bir tiriinii oldugunu ve
icinde inancin biiyiik oranda yer ettigini gdstermektedir. Mengiisoglu’na gore insanligin bir
kiltir birliginden ziyade bir kiiltiirlerin ¢oklugundan ve cesitliliginden bahsetmek daha
dogru bir yaklagimdir. Clinkii siirekli gesitlenen ve farklilagan bir yapiyr anlamak elbette
oldukga giictiir.”’

Kiiltliriin insan eylemlerinin tarihsel seyri icinde elde edilen ve aktarilan bir olgu
olmasi1 onu dinamik bir konuma getirir ve kiiltiiriin degisim siireci géz oniine alindiginda bu
dinamik yap1 onu canli bir organizma gibi algilamamizi saglar. Bu bakimdan kiiltiir nesiller
boyunca siirekli eklemlenerek gittikce farklilagsan ve insanin ortak mirasi olarak adlandirilma
ozelligi olarak kabul edilir. Elbette bu esnada belli 6zel alanlar olusturulur ve kiiltiiriin kimi
alanlarda aranan 6zellikleri bu alt alanlarin kendine 6zgii bilimsel anlayislarinin bir ¢abasi
olarak goriiniir hale gelir. Dolayisiyla etnoloji, etnografya, folklor gibi terimler kiiltiiriin kimi
Ozelliklerinin daha yalin halde gézlemlenmesiyle olusan bilgi elde etme aracglar1 olarak 6n

plana ¢ikarlar.

2. 4. Antropolojik Bakis Ac¢isi

Her bilimde oldugu gibi antropolojide de belli bir bakis agisina gore bilimsel verileri
kullanma metodu vardir. Diger bilim dallarin oldugu gibi antropologlar da inceleme
yapacaklar1 alanlarda belli perspektifler gelistirirler ve buna gore calisma yaparlar. Onlar,
uzmanlagmanin verdigi birtakim dngoriilerden hareketle ilgi duyduklari konularin kapsamini
kiicliltme yoluna giderler. Ancak belli sorunlara yoneldiklerinde genis bir bakisi siirdiirme
cabalarmi devam ettirirler. Ozetle, antropolojiyi diger toplum bilimlerinden belli oranda

ayiran sey insan toplumlarinin dogasina yonelik arastirmalarinin oldukga kapsayici

7> Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969).
’® Nermi Uygur, Kiiltiir Kuram: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), 17.
"7 Takiyettin Mengiisoglu, /nsan Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 29.
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olmasidir. Antropolojiyi diger bilim dallar1 arasinda ayirt edici konuma getiren 6zelliklerden
biri olan bu genis perspektif anlayisi, antropolojinin biitiinciilliik ve kiiltiirel gorecelik

denilen iki temel 6zelligine dayanir.”

Antropolojinin temel 6zelliklerinin gerekliligi, insanin yasam tarzindan kaynaklanan
ozellikleri ve varligindan haberdar oldugu ya da olmaya calistig1 baska topluluklara olan
iliskisinden ortaya ¢ikmaktadir. Bundandir ki yeryliziinde yasayan tiim insan topluluklar
kendilerine yakin yerlesimleri ve daha uzaktaki insanlar1 daima merak etmislerdir. Onlarin
kiiltiirel birikimlerini meydana getiren savaslari, evlilik bigimleri, dini yapilari, mitolojileri
daima ilgi konusu olmustur. Bu ilgiler, bagkalar1 tarafindan ¢gogunlukla kendi bakis a¢ilariyla
yeniden yorumlanmakta ve daha farkli insan gruplarmin da ilgisini ¢ekecek sekilde
yayilmaktadir. Kiiltiirlerin siirekli bu sekilde yeniden anlatilmasi ve zamanla yaziya
aktarilmasi bazi sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Bunun nedeni baska insanlarin
hikayeleri baskalar1 tarafindan kendi bakis agilartyla kimi zaman hatali da olsa anlatilmakta,
yazilmakta ya da etnosentrik bir bakis agisiyla aktarildigindan elestirilmektedir. Boylece
bazi hikayeler baska yerdeki insanlarin hikayeleriyle karsilastirilma imkén1 da verir ve ortak
olan olgular bu sekilde belli oranda tespit edilir. Bu genis anlamda, 6tekiler hakkinda bilgi
elde cabasiyla yapilan bu eylemler arastirmani verileri sayillmaktadir.”® Bu veriler diizenli
bir sekilde anlamlandirildiginda bir antropolog i¢in bu arayis ayn1 zamanda kendi kiiltiiriiniin
farkina varmasiyla baska bir boyut kazanmaktadir.®% Antropolojinin sundugu imkan, bireyin
bakis acisinda biitiinsel bir anlayigin gelismesine imkan sunmakta ve bdylece antropoloji

kapsami daraltilamayacak kadar genislemektedir.!

Antropolojideki bu biitiinsel anlayis, toplumu anlamay1 kolaylastiran birtakim zihinsel
kurgularin ortaya ¢ikmasina imkan vermektedir. Dolayisiyla bir toplumu meydana getiren
sistemlerin baglantili oldugu anlayis1 yasamsal formlarin anlasilabilirligi i¢in 6nemlidir.
Antropoloji, belli bir goriingliye iliskin bilgiyi artirmak igin iktisat¢inin, hukukc¢unun,

demografin ya da siyaset bilimcinin yaptig1 gibi biitlinii pargalara ayirmak yerine ona bir

8 Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 11.

" Eriksen - Nielsen, A History of Anthropolgy, 1.

8 Ekber S. Ahmed, Islam ve Antropoloji (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), 52.
81 Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 7.
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biitiin olarak bakarak ortak bicimi ortaya ¢ikarmaktadir; yani ¢ok c¢esitli toplumsal yasam

tarzlarmin ardindaki sabit degismezlerin &zelliklerine ulasma ¢abasindadir.®?

Toplumsal yasalarin anlasilabirligi i¢in sosyal bilimler ile doga bilimleri arasinda
farkli ¢alisma metotlar1 vardir. Doga bilimleri ilerlemeyi gorebilmek i¢in laboratuvarda
uygun ortamin hazirlanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan sonuglarin daha 6nce formiile edilmis
varsayimlar1 gecersiz kildigint mi1 yoksa onlar1 destekledigini mi goérme imkam
saglamaktadir. Sosyal bilimler ise hipotezlerini test etmek i¢in bu sekil bir yontem
kullanmaz. Onun odak noktasi toplumun kendisidir ve arastirmaci, o toplumun bilimsel
kayginin yaninda insanlarin yasam tarzlarini, yasam diizeyini, ulusal ¢ikarlar gibi durumlar
oncelikle goz Oniinde tutmalidir. Antropologlarin vardiklari sonuglari test etme sansina sahip
olmalar1 her zaman olast olmayabilir. Bunun yerine alan arastirmasi esnasindaki siirecte
bunu test etmelidirler. Deneyden ziyade gozlem, yorumlama ve karsilastirma
antropologlarin temel arastirma yontemleridir. Bu yontemler olmaksizin da arastirma

yapilabilir, fakat teori diger bilimlerde oldugu kadar antropolojide de olduk¢a 6nemlidir.®®

Antropolojik bakis acisinin olusmasinda antropologlarin arastirdiklar1 toplumlara
saygt duymalar1 onlarin kiltiirleri karsilastirirken herhangi bir deger yargisinda
bulunmaktan kaginmalarin1 gerektirir. Bundan dolay1 kiiltiirler arasindaki degerlendirmede
higbir kiiltiiriin kendi bakis agisindan kurtulacak kadar 6zgiin davranamayacagini ifade eden
antropoloji, dogru yarginin zorluguna dikkat cekmektedir.®* Bundan dolayidir ki
antropolojik bakis a¢is1 miimkiin oldukg¢a her olguyu kendi donemi, 6zellikleri ve uygunlugu
icinde degerlendirmeyi gerektirir. Gegmiste olan yanlis anlamlandirmalar ve uygulamalarin
yeniden ortaya ¢ikmamasi i¢in 6zel bir hassasiyet gerektiren anlayisla aragtirmalar yapilir ve

bu dogrultuda kuramlar gelistirilir.

Bir antropologun bakis agist onun gozlemledigi herhangi bir inang sistemine veya
toplumsal orgiitlenme tarzina iligkin degerler hakkinda diislinsel ya da ahlaki bakimdan
herhangi bir yargida bulunamayacagi diisiincesine dayanir. Bir antropolog, toplumun
benimsedigi ve uyguladig1 birtakim ahlaki 6lciitleri o toplumun iiriinii olarak kabul eder.®®

Bundan dolay1 toplumlar arasindaki farkliliklara 6n yargisiz bakma ve her toplumun farkli

82 ¢évi-Strauss, Modern Diinyanmn Sorunlar: Karsisinda Antropoloji, 27.
8 Ahmed, Islam ve Antropoloji, 51-52.

8 Lévi-Strauss, Modern Diinyanin Sorunlart Karsisinda Antropoloji, 97.
8 Lévi-Strauss, Modern Diinyanin Sorunlart Karsisinda Antropoloji, 97.
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kiiltiirel kodlarca olusturulmus degerlerine yaklagsma kabiliyeti bu antropolojik bakis agis1

sayesindedir.

Antropolojik bakis agisindaki temel amag, toplumsal yapiyr olusturan tiim
mekanizmalarin gegmisteki ilk hallerinden simdiye kadarki siiregte gecirdikleri degisimleri
anlamak ve gelecekte ne gibi durumlarin ortaya ¢ikabilecegini 6ngdrmektir. Bu bakimdan
gelenek ve hukukun, bilim ve sanatin, ahlak ve dinin en erken baslangicindan en son
gelismelere kadarki siire¢ aragtirma konusu yapilmakta ve buradaki temel amag, gecmisteki

olumsuzluklardan siyrilarak gelecek nesillere yol gostermektir.®

Antropolojik bakis acisinda din oldukca fazla yer tutmaktadir. Ozellikle din olgusuna
yaklasimlar ¢ok cesitlilik gostermistir. Edward Evans-Pritchard (1902-1973) neden din
olgusuyla ilgilenildigi konusunda iki 6nemli hususa dikkat ¢cekmektedir. Birincisi, biiyiik
filozof ve ahlakgilar, geleneksel yasam tarzina sahip topluluklarin yasaminin biiyiik bir
anlam tagidigin1 ve bunun toplumsal yasami anlamaya izin verdigini diisiindiiklerinden
onlarmn dinlerini anlamak gerektigi sonucuna varmuslardir. Ikincisi ise bu topluluklarin
dinlerinin dini olgularin bir parcasi olarak goriilmesidir. Evans-Pritchard’a gore bu
topluluklarin dinleriyle ilgilenen herkes bu dinlerin ¢ok degisiklik gosterdigini ve genel
olarak dinlerin niteligi konusunda kimi sonuglara varmamiza imkan tanidigini ifade
etmektedir. Ona gore vahiy nitelikli dinler dahil biiylik dini geleneklerden ayri olarak
diinyanin ticra bolgelerinde varliklarint devam ettiren geleneksel topluluk dinleri
birbirlerinden bagimsiz sekilde ortaya ¢ikmis olabilir. Dolayisiyla bunlar dini olgularin
temel niteliklerini belirlemeye yarayacak karsilagtirma yapmaya ve genel diizeyde yargilara

varmamiz i¢in iyi secenekler sunarlar.®’

Dinlerin antropolojik acidan genellikle evrimsel mekanizmalar c¢ercevesinde
agiklanma egiliminde dile getirildigi daha 6nce ifade edilmisti. Auguste Comte (1798-1857)
Pozitivizm Ilmihali adli galismasinda ayrintili ¢izelgeler olusturarak dini diisiincenin
evrimini anlatmaya calismustir.®® Yine ilk dénem antropologlarmin neredeyse tamami din

olgusuna evrimci bakis agisiyla yaklagmiglardir. Zamanla insanin tabiat olaylarina gesitli

8 Frazer, The Scope of Social Anthropology, 5.

87 Ali Murat Yel, “Edward Evan Evans-Pritchard”, TDV Islam Ansiklopedisi 1995), 1-2.

8 «“Pozitivizm Takvimi” i¢in bkz. (EK D). Comte, calisma boyunca insanin gelisim evrelerini cesitli
kategorilerde ele almistir. Sosyal degisim, dini degisim, akrabalik, ruhsal gelisimi tiimiiyle evrimsel
mekanizmalara gére agiklamaktadir. BK. Auguste Comte, Pozitivizm I[lmihali (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1986).
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giicler atfetmesiyle kutsalin tanimlanma siireci dinler tarihini daha kurumsal bir ¢izgiye
cekmistir. Buradaki siirecte daha c¢ok teolojik (savunmaci ve bir dini merkeze alan) bir
yaklasimdan, din arastirmalar1 olarak ifade edilebilecek bir siirece dogru yonelimin oldugu
goriilmektedir.8® Ozellikle kiiltiirel gorelilik kavramindan hareketle, din ve kiiltiir arasindaki
yakin iligkinin dinlerin yapilarini biiyiik oranda belirlemesi din antropolojisi yaklagiminin
Onemini ortaya c¢ikarmaktadir. Yine de teolojik bakis agis1 din arastirmalarinda tiimden
ortadan kaldirmis degildir, zira her donemde din arastirmalarinda belli bir teolojik bakis
varligm devam ettirmektedir.’® Bu bakimdan kisilerin yogun aidiyet hissettikleri ve
normatif refleksler gelistirdikleri din gibi alanlarda, antropolojik bakis agis1 kiiltiirel gorelilik
ilkesinden hareketle kisiye i¢cinde bulundugu arastirma alaninda rahat hareket etme imkani
sunmaktadir. Boylece kisi duygularinda ya da ©n yargiya sebebiyet verebilecek

uygulamalardan miimkiin olduk¢a kaginmis olmaktadir.

Ortaya ¢iktig1 donemlerde belli teoriler iizerinden agiklanmaya calisilan din olgusu,
dinler tarihinin Max Miiller (1823-1900) ve Mircea Eliade (1907-1986) gibi dini insan
yasaminin bir parcast ve kutsali dnemseyen bir yaklagimla ele almalariyla birlikte,
antropologlar da din caligmalarinda kimi yontem farkliliklarina yonelmislerdir. Bu
farkliliklar antropologlara biiyiik dini sistemleri daha iyi anlama imkani tammistir. Ornegin
geleneksel topluluklarin dinlerine odaklanmak yerine biiyiik dini gelenekleri (Hristiyanlik,
Islamiyet, Budizm gibi) cografik bir yaklagimla almak daha anlasilir bilgiler elde edilmesine
olanak saglamistir.®? Ozellikle Clifford Geertz (1926-2006) ve Evans-Pritchard gibi
antropologlar dini arastirmalarda eski yaklasimlarin aksine yeni yontemler denemislerdir.
Onlar sosyo-kiiltiirel yapiy1 olusturan kurumlarin islevlerini anlamaya yo6nelik bakis agilar
yerine; anlam, semboller ve toplumsal yap1 siire¢lerini yorumlamaya yonelik bir cabay1 daha
anlamli bulmuglardir. Dinin insanlar i¢in ne ifade ettigi, insanin varoluguna ytikledigi anlam,
diinyayr anlamada dinin rolii ve islevi gibi yoruma dayali ¢aligmalar yapmislardir. Bu
antropologlar dinin toplumsal nedenlerini agiklamak yerine dinin kendisini incelemeyi daha

uygun gormiislerdir.%2

8 Ali Osman Kurt - Dursun Ali Aykit, Dinler Tarihi (Ankara: Bilay, 2019), 13.

% Kurt - Aykat, Dinler Tarihi, 23.

%1 Brain Morris, Religion and Anthropology: A Critical Introduction (New York: Cambridge University Press,
2006), 1.

%2 Eriksen, Sosyal ve Kiiltiirel Antropolojiye Giris, 298.
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Dini yorumlamada antropolojik bakis acisinin zamanla ciddi degisimlere ugradigi
goriilmektedir. Baglangicta dinin kokeni sorulariyla ilgilenen antropoloji, zamanla dini
toplum i¢indeki islevi ve anlami iizerine yogunlasmistir. Antropolojik bir kategori olarak
din, sosyal yapi, akrabalik, politika, dil, tiretim, cinsiyet gibi alanlarda bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmakta ve bu bakimdan ¢ok genis bir alanda aragtirma konusu yapilmaktadir.
Bu da dinin farkli bakis agilarina maruz kalmasin1 ve bu yonde teorik bilgiler liretmesi
anlamina gelmektedir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi, dinin ilk bi¢iminin ruh olarak
tanimlanmasindan, toplumsal bir ihtiyactan meydana getirildigi yoniindeki diisiincelere,
zamanla kisilerin bir korku ve i¢ denetim argiimani olarak psikolojik kaynakli olabilecegi
yoniindeki diistincelere, dini sembollerin yorumlanmasiyla dini ¢esitliligin anlagilmasina
yonelik cabalarla din konusu antropolojide dinin kdkeni tartismasindan dinin sosyolojik,
psikolojik ve kiiltiirel izahlarina dogru bir yonelim meydana gelmistir. Dolayisiyla dini
semboller, inanglar ve diigiincelerin nasil yapilandiginin ortaya ¢ikarilmas: din antropoloji

acisindan koken tartismalarini ¢cok geride birakmustir.

Antropolojinin dine bakisimda topluma yaklasimi daha kapsayicidir. Bu bakimdan
antropolojinin baz1 6zellikleri bu yaklasimi belirledigi gibi antropolojinin sinirlarin1 da
belirlemektedir. Buna gore, antropolojinin biitiinciiliik 6zelligi sayesinde dini olan olmayan
arasina herhangi bir simnir ¢ekilmez. Antropoloji ister gelismis olsun ister yerel diizeyde
toplumsal bir yapida olsun, hi¢bir toplumsal yapi1 arasinda fark gozetmez. Antropoloji
evrenselcilik 6zelligi sayesinde bilyiik sistemlerin haricinde okur-yazar olmayan toplumlarin
varhigi dikkate alinir. Antropolojinin etnografik perspektif yontemi her tiirlii dini goriis ve
eylemi anlamaya c¢abalayan yogun, uzun siire alan ve birebir temasi esas alan bir arastirma
yontemi benimser. Antropolojinin etnografik perspektifi karsilastirma yontemini oldukca
onemser. Zira farkli kuramsal argiimanlara, diinya goriislerine sahip toplumlar arasinda
yapilan ¢alismalar kendi i¢inde bir yoruma tabi tutulsa da bunlar farkl kiltiirler s6z konusu
oldugunda karsilastirma olmadan ¢ogu zaman bir anlam ifade edememektedirler. Ornegin
ayin, kurban, kutsal gibi olgular1 benzerliklerinin yani sira farkliliklariyla da anlasilir kilmak
onemlidir. Antropolojinin din ¢aligsmalarinda énem verdigi bir diger ilke baglamsalliktir.
Olgularin daima 6zgiin baglamlari i¢inde ele alinmasi antropolojik yorumun merkezinde yer

alir. Antropolojik bir arastirma inang ve pratiklerini, diinya goriislerini anlamaya ¢alistigi
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grup ya da toplumla bir soylesidir. Bu bakimdan siradan insanlar ya da kimi marjinal

gruplardan elde edilen bilgiler daha genis bir topluluga ulastirilabilmektedir.*®

Genis bir alanda goriiniir olan antropolojinin din olgusuna yaklasimi, ifade edildigi
gibi dini bagimsiz bir olgu olmasinin 6tesinde toplumsal yapiyr meydana getiren diger
olgularla birlikte incelemektedir. Kiiresel anlamda dinin etki alaninin siirekli genisledigi
diistintildiiginde ise antropoloji yeni yaklagimlar gelistirmek zorunda kalmaktadir. Bu
bakimdan sabit bir antropolojik bakistan s6z etmek her zaman olasi degildir. Giiniimiiz
diinyasi i¢in antropolojik bakis, gozlem, anlam ve yorumun temel alindig1 sosyo-kiiltiirel bir

stire¢ olarak dini anlamaya gayret etmektedir.

% Sibel Ozbudun, “Dinin Antropolojsi Nasil Yapilir?”, Bibliotech: Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 4 (2008).
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1. BOLUM

DIN CALISMALARINDA ANTROPOLOJI BILIMININ KULLANILMASI

Dinin antropolojik ¢alismalara konu edilmesi 6zel bir ¢cabanin Gtesinde zorunluluk
olarak degerlendirilmelidir. Zira 6tekinin bilgisine vakif olmak i¢in bir¢ok yola basvuran
sayisiz insan mevcuttur. Dolayisiyla sadece dini olani tespit etmek ya da karmagik toplumsal
ortintiiler icinde sadece dine yonelmek hicbir zaman toplumu anlamak igin yeterli
olmamistir. Bundan dolayi, insan toplumlarinin kiiltiiriiniin incelenmesi sirasinda ortaya
cikan gizemli inan¢ formlar1 arastirmacilart bu temel toplumsal dinamigi anlamaya sevk
etmistir. Kuskusuz James G. Frazer’in 12 cilt olarak kaleme aldig1 A/tin Dal (Golden Bough)
isimli eseri biiylik bir ilgiyle karsilanmistir. Frazer’in yaptig1 insanlara gizemli hikayeler
anlatmanin otesinde pek de yeni bir sey degildir. Fakat okuyucu icin diinyanin farklh
bolgelerinde yasanan bu mistik ve ezoterik ilginglikler kendilerindekinden farkl
goriilmiistiir. Zira kiilttirel ilgi zamanla bazi uzmanlagsmay1 gerektiren alanlarin da ortaya
¢ikmasini kaginilmaz kilmistir. Bundan dolayi dinlerin ve inanglarin mevcut ve daha baska
kiiltiirler i¢in ne ifade ettigi, nasil yayildigi, bilinen veya bilinmeyen kaynaklardan insanlar1
nasil etkisi altina aldig1 gibi sorular gittik¢ce karmasik anlatilarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Bu baglamda din antropolojisi, antropolojinin iginde gittikce bagimsiz gibi
gbziiken ama tiim verileri dogrudan antropoloji ve ona yakin bilimlerin sagladig1 materyaller

araciligiyla elde eden ve dinin kiiltiirel yorumunun ortaya ¢ikmasini saglayan bir alandir.

Frazer, soz konusu eserinde biiyli ve mitoloji arasindaki iligkiyi kapsamli bir
karsilagtirmaya tabi tutmustur. Frazer bu tahlilleri yaparken geleneksel halklar arasinda
bulunmamis olmasina ragmen iyi bir etnografik arsivci olarak elindeki malzemeyi en iyi
sekilde bir araya getirmistir. Eserde yazilanlar c¢ogunlukla hayal mahsulii olarak
degerlendirilip sayisiz elestiriye ugrasa da gegen zamana ragmen A/tin Dal ¢ogu ilgili i¢in
bu alanda egzotik bir yapit olarak degerini korumaya devam etmektedir. Frazer, dogal yasa
kavramindan haberdar olanlarin, geleneksel halklarin doga yasalarinmi idare edebilecegini,
yeri geldiginde onlara miidahale ederek mevcut durumun tersine doniistiirebileceklerine olan
inancina anlam veremeyeceklerini ifade etmektedir. Bu halklar tinsel giiglerle i¢ ice
yasamaktadirlar. Frazer, uygar insanlarin tiim doga yasalar1 karsisinda ¢aresiz olmalarina

karsin geleneksel halklarin kendilerini tanr1 olarak gérmemelerine ragmen sanki tim doga
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yasalarin1 kontrol edebiliyorlarmis hissi tagimalarmin anlasilmasinin zor oldugunu ifade

etmektedir.®*

Din antropolojisi sadece ge¢mis donem geleneksel haklara ait dini arastirmalar
yapmaz. Giiniimiiz dini gelenekler de antropolojinin ilgi alanindadir. Ornegin;
Miisliimanlarin Hz. Isa’nin evrensel bir kisilik olarak kabul edilmesinde ve tanrisal buyruk
olarak gelecek bir zaman diliminde yeryliziine inecegine dair kadim anlatilar1 ve kutsal
metinlerin buyruklarina bakis agilari tartismalidir. Bu durumda Avrupa halklar ile kiiltiirler
aras1 diyalog imkanmmn olup olmadigi konusu antropolojik acidan gayet ilgi ¢ekicidir.®®
Ayni ilgi Mary Douglas tarafindan kirlilik ve tabu kavramlar1 ¢oziimlenirken farkli
kiiltiirlerin dini kurallar g¢er¢evesinde insan yasamini sekillendirmesinde de karsimiza
cikmaktadir. Ritliel olmadan toplumsal iliskilerden bahsetmenin miimkiin olamayacagini
ifade eden Douglas hem geleneksel toplumlarda hem de modern toplumlarda armma
ritiiellerinin ayni igleve sahip olduklarini ifade etmektedir. Douglas burada sembolik
anlamda ritiiellerin toplumsal hayati kolaylastirdigini, anlasilir kildigini ve bir diizene

yerlestirdigini gostermektedir.%®

Din antropolojisi, kiiltiiriin i¢indeki (din dahil) tim fenomenlerin toplumsal yapidaki
islevlerini anlama ¢abasi i¢indedir. Daha dnce de ifade edildigi gibi etnografyanin ¢ok genis
bir alanda kullanilmasi, onu antropolojiyi de asan bir durumla kars1 karsiya birakmistir.
Etnografyanin sosyal bilimlerin diger alanlarinda kullanilmasiyla sosyal bilimler, toplumsal
sistemlerin yapisal Orgiitlenmesinden daha ¢ok insanlarin toplumsal siiregleri giindelik

pratikler yoluyla nasil iirettiklerine odaklanmaya baslayabilmistir.%’

1. 1. Din Antropolojisi

Antropoloji, tarihsel olarak daima insanin inancina dair gerek dini-manevi alanda
gerekse insanin dogayla olan iligkisinden ortaya ¢ikarilan manevi formlar ile yorumlayici

bakis agilarini bilimsel anlayisla bir araya getirme egiliminde olmakla birlikte, agiri

% James George Frazer, Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kokenleri 1-2, 2. Baski (Istanbul: Payel Yaymevi, 2004),
13.

% Aliye Cinar, Sosyolojik ve Antropolojik A¢idan Dine Bakis (Bursa: Emin Yayimnlari, 2009), 38.

% Mary Douglas, Saflik ve Tehlike: Kirlilik ve Tabu Kavramlarimin Bir Céziimlemesi (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2007).

%7 Baudouin Dupret v.dgr., “Giris”, Islami Pratiklere Etnografik Yaklasimlar, ed. Baudouin Dupret v.dgr.
(Istanbul: Tekin Yaymevi, 2017), 9.
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pozitivist anlam tasityan ve insani degerleri gérmezden gelen ya da kiiclimseyen her tiirlii
yaklasimlardan da kacinmistir. Kiiltiirel farkliliga deger vermesi bakimindan antropolojinin
insan bilimleri arasinda 6zel bir konumu vardir.*® Dinin insan hayatindaki etkisini tek tarafli
degerlendirme ya da gozden diisiirme gibi yaklagimlarin insani anlamada yeterli
olamayacagi anlayis1 din antropolojisinin dnemle vurguladigt noktalarin basinda

gelmektedir

Felsefi antropolojide dini bilginin mahiyeti konusunda Takiyettin Mengiisoglu, dinin
hangi sekilde ortaya ¢ikarsa ¢iksin, onun verdigi bilginin dogal hayat bilgisi gibi genis ve
onemli bir konumda olduguna dikkat cekmektedir. Dogal hayat bilgisi nasil ki tiim insanliga
sesleniyorsa dini bilgi de tiim insanliga seslenmektedir. Dolayisiyla din de tiim insanlik i¢in
ortak bir alandir. Insanlarin kendisine, dogaya, diinyaya ve var olan tiim seylere ait bilgisi
dini bilgidir. Zira dini bilgi, insan dahil tiim hayat hakkinda bilim ve felsefenin dahi yanit
veremedigi biitiin sorulara yamit verebilen total bir bilgidir.®® Insanlik kiiltiiriiniin
olusumunda dini bilginin basat rol oynadig1 ortadadir ve bu rol kiiltiirel yapinin temel
dinamigini olusturmaktadir. Din antropolojisi bakimindan kiiltiiriin anlagilmas1 ayni

zamanda insana dair inang formlariin da ¢6ziimlenmesi anlamina gelmektedir.

Sosyal/kiiltiirel antropolojinin inanct konu edinen bir alt dali olarak din antropolojisi,
kendine has yaklagimiyla dini ve onunla iliskili olan toplumsal kurumlari incelemektedir. Bu
yaklagim temel olarak teolojik ya da ilahiyat temelli yaklasimlardan farklidir. Bunu din ve
hayat arasinda kurulan iliski {izerinden daha iyi anlama imkanma sahibiz. Teolojik
perspektiften bakildiginda hayat, dini yasamin bir sonucu olarak goriiliir. Yani hayat,
varliklarin ve esyanin bir yaratici tarafindan yaratilmis oldugu inanc1 temelinde aciklanmaya
calisilir. Bunu en carpict bicimde Ramazan ayinda camilerin minareleri arasina asilan

mahyalarda goze carpan “Din, hayattir!” ifadesi yansitir, 1%

Antropolojik perspektiften bakildiginda dini tanimlamak en temel sorunlarin baginda
gelir. Ciinkii din kavramini tanimlayabilmek ve kapsamina dair 6ngoriide bulunmak oldukga
giictiir. Bu konudaki her tiirlii tanimlama girisimi bir alan1 digerinden belli oranda ayirt eden

siirlar1 ¢izmeyi gerektirir.®? Oyleyse mevcut bir dinin nelerden olustugunu bilmek

% Morris, Religion and Anthropology, 2.

% Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 88-89.

100 Tayfun Atay, Din Hayattan Cikar (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2012), 30.

101 Sibel Ozbudun, Antropoloji Géziiyle: Swnif, Kiiltiir, Kimlik Yazilar: (Ankara: Utopya Yayinevi, 2014), 351.
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faydaliysa; genel olarak dinin ne oldugunu bilmek ¢ok daha 6nemlidir. Din kelimesinin
Latince Religare ve Religio kelimelerinden geldigi sdylenmektedir. Buna gore birinci kelime
baglanmak, ikincisi ise ibadet anlami tasimaktadir. Dolayisiyla din Tanriya yapilan ibadet
anlamina gelmektedir.’% Ayrica din “yol, hukuk, hesap giinii, yasam bigimi” olarak
tanimlanmasinin yaninda, bir inang sisteminde kutsala, metafizik degerlere veya tanr1 fikrine
yer veren ve inananlara bir yasam bigimi dngoren bir sistem olarak da tanimlanabilir.1%
Bunun yaninda Batida yapilan din tariflerine bakildiginda Rudolf Otto dini, insanin kutsal
saydig1 seylerle olan iliskisi olarak tanimlarken, Max Miiller’e gore din, insanin sonsuzu
kavramasini saglayan, akil ve mantiga tabi olmayan, zihni bir meleke ve yetenektir. Emile
Durkheim dini bir cemaatin olusmasini saglayan ayin ve inanglar sistemi; Feuerbach ise dua,
kurban ve inangla kendini gosteren bir arzu olarak tanimlamistir. James G. Frazer dini, insan
hayat1 ve doganin akisini kontrol ettigine inanilan insaniistii giiclere yakaris olarak
tanimlamistir. Batidaki din tanimlarinda, dindeki kutsal kavrami ve insanin kutsalla olan
iliskisi belirleyici olmustur.!® Yahudi ve Hristiyan kiiltiir ortaminda yasamis olanlarin din
tanimlarinin yan sira, Islam kiiltiir ortaminda yasamus olanlarin din tanimlarina bakildiginda
ise, Seyyid Serif Ciircani dini, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabule ¢agiran
ilahi bir kanun olarak tanimlarken, Tahanevi’ye gore din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle
halde saldha, ahirette felaha sevk etmektedir. Anlasilacagi gibi bilim insanlarinin yetistikleri
ortamin etkisiyle din konusunda belli tanimlar yaptiklar1 goriilmektedir. Abdurrahman
Kiigiik ise, din taniminda daha ¢ok ahlaki kurallara vurgu yapmaktadir. Ona gore din “inang
ve davranis sekilleri ile insanlar arasi iligkileri diizenleyen genel kurallar biitiinii” olarak

tanimlanmaktadir.1°

Din tanimlarinda bir birlik olmadig: diisiiniildiigiinde din, konu {izerine diisiinenlerin
meraklarin1 her zaman {ist seviyede tutan bir problem olarak algilanir, ¢ilinkii konu tiim
insanlig ilgilendiren karmagik bir yapidir.’®® Dinin anlasilamamasmin nedeni olarak
cogunlukla beklenmedik, bilinmeyen, akil yoluyla denetlenemeyen olaylar ve gelismelerin
yarattig1 korku, kaygi ve depresyon durumlarini karsilamak, tistesinden gelmek iizere dini

inang pratiklerine bagvurma gosterilir. Bu anlamda din insan topluluklarinin giindelik

192 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi, 2005), 165.

103 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii (Istanbul: Vadi Yaymlari, 1998), 96.

194 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris (Konya: Din Bilimleri Yaynlari, 2004), 13.

105 Abdurrahman Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 10. Baski (Ankara: Berikan Yayimevi, 2018), 3-4.
106 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2011), 15.
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yasaminda bilimsel-teknolojik etkinligin yaninda insan hayatin1 tamamlayici bir anlayisla

ortaya ¢ikar.'%’

Dinin karmasik yapisi sosyal antropolojinin temel ugras alani olan kiiltiirel ¢esitliligin
dogal bir sonucudur. Kiiltiirel ¢esitliligin fazla olmasi bu kiiltiir i¢indeki sayisiz olguyu
anlamay1 zorlastirmaktadir. Ciinkii her olgu sadece kendi basina bir igerik tasimaz, ayni
zamanda diger kiiltiirel olgularla da etkilesim halinde bir anlam meydana getirir. Dolayisiyla
kiiltiirel olgular arasinda énemli bir yer isgal eden din de tek basina anlagilmasi miimkiin
olmayan, yani kiiltiiriin diger unsurlarindan bagimsiz olarak ele alinamayacak kadar
karmagik boyutlara sahiptir. Diinyadaki farkli ve sayisiz kiiltiir bolgeleri diistiniildiigiinde,
antropologlara gore dinler, farkli farkli bilesenlerle bir araya gelen ¢ok genis bir mitler ve
ayinler repertuar1 meydana getirir. Bu kombinasyonlar, inananlar disinda herkese ilk bakista
akla aykirt ve temelsiz goriiniir. Ciinkii bu devasa ayinler ve mitler yiginini1 anlamaya ve

sinirlarini gérmeye calismak hemen hemen imkansiza yakin bir durumdur.1%

Din olgusunun daha iyi anlasilabilmesi icin belli teoriler 1s1ginda kimi izahlar
yapilmistir. Buna gore, Morris tarafindan yedi baslik olarak bir araya getirilen teoriler sdyle

ozetlenebilir:19°

1. Entelektiielist Yaklagimlar: Edward B. Tylor ve James G. Frazer'in klasik
caligmalarindan ortaya ¢ikmis olan bu yaklasim, dinin en iyi sekilde bu evrendeki hadiseleri

aciklamanin bir yolu olarak anlasilabilecegini ifade etmektedir.

2. Duygusalct Yaklasimlar: Psikolojik din teorilerinin ge¢misi David Hume ve
Benedict De Spinoza’ya kadar uzanmaktadir. Bu yaklasim, dinin duygusal strese bir cevap
niteliginde oldugunu ve bdylece korku ve kaygilari hafifletmeye yardimci oldugunu
savunmaktadir. Bronislaw Malinowski’nin biyolojik islevselligi ve Sigmund Freud’un

psikanalitik teorisi dinleri ve biiyiiyii anlamada bu yaklagimin klasik 6rnekleridir.

3. Yapisalct Yaklagimlar: Claude Levi-Strauss’un onemli eseri olan Yapisalcilik ile
tanimlanmis olan yapisalci yaklasim, kiiltiiriin bir iletisim bigimi oldugunu vurgulamakta ve

yapisal dilbilimden -6zellikle de Ferdinand de Saussure’nin ¢alismalarindan etkilenerek-

107 Atay, Din Hayattan Cikar, 24.
108 [ ¢vi-Strauss, Modern Diinyanin Sorunlart Karsisinda Antropoloji, 68.
109 Morris, Religion and Anthropology, 3-7.
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kiiltiirin gramerini agiklamaya ¢aligmaktadir. Bdylece mitoloji, biiyii, sembolizm ve totem
siiflandirmalar1 gibi diislince sistemleri ile onlarin altlarinda yatan ve siklikla gizlenen

“sembolik mantig1” ortaya ¢ikarmak hedeflenmektedir.

4. Yorumlayic1 Yaklasimlar. Semantik, sembolik, semiyotik veya hermendtik olarak
farkli tanimlanmis olan bu yaklasim, 6zellikle yapisal-islevselcilige karsi bir tepkinin yani
sira bu alanda bir gelismeyi de temsil etmektedir. Yorumlayici antropoloji, temelde
toplumsal gergekligi hem ifade eden hem de sekillendiren bir anlamlar sistemi olmasinin
yani sira insanlarin kimlik egilimlerine, duygularina ve kiiltiirel bir sistem olarak da dine
vurgu yapmaktadir. Bu sembolik veya yorumlayict yaklasim Clifford Geertz’in yani sira
Mary Douglas, Marshall Sahlins, John Beattie, Victor Turner, Stanley Tambiah gibi 6nemli

bilim insanlar1 tarafindan da benimsenmistir.

5. Bilissel Yaklasimlar: Bu yaklasim sosyo-biyolojinin ve onun yan lriinii olan
evrimsel psikolojinin bilimsel bir din ¢aligmasinda kullanilmasini1 6ngérmektedir. Buna gore
akil insanin edindigi tiim birikiminin sadece kiiltiirel bir birikim olmasinin 6tesinde, zihinsel
bir birikim de meydana getirmektedir. Akilla birlikte dinin insanlik tarihindeki kaliciligini
aciklamak da miimkiin hale gelmektedir. Pascal Boyer’in bu yaklagimina goére din ve ritiiel
biitiin insan zihinlerinde ayn1 sekilde yer almaktadir. Bununla birlikte, bu yaklasima gore
akil sadece kiltiirin senaryosunu tizerine yazdigi bir bos levha olmaktan ziyade; -kitlesel
olarak sadece giivenilir dini kavramlarin varligint degil ayni zamanda onlarin insan
kiiltiirlerinde ortaya ¢iktig1 yolu ve dinin insanlik tarihinde kaliciligini agiklayan- biligsel
diizenegin biitiin bir gesitliliginden meydana gelmektedir. Ayn1 zamanda baska bir biligsel
yaklasim One siiren Stewart Guthrien ise dinin bir ¢esit antropomorfizm oldugunu ileri

surmektedir.

6. Fenomenolojik Yaklasimlar: Bu yaklasim, dini ¢alismalar ile ilgilenen bilim
insanlarinin klasik yaklagimidir ve esasen Alman filozof Edmund Husserl’in yazilarindan
elde edilmistir. Ozellikle Rudolf Otto, Carl Jung, Gerardus van der Leeuw ve Mircea
Eliade’a ait ¢aligmalarda goriilmektedir. Antropolojide fenomenolojik anlayis cok daha 6nce
Franz Boas ve Bronislaw Malinowski gibi antropologlar tarafindan benimsenmis bir

yontemdir ve bu bakimdan antropolojiye 6zgiidiir de denilebilir.

7. Sosyolojik Yaklasimlar: Bu yaklasim, antropologlarin ve sosyologlarin biiyiik

cogunlugunun son yarim yiizyil boyunca benimsemis oldugu yaklasimdir ve esasen Karl

42



Marx, Max Weber ve Emile Durkheim’in taslak yazilarindan iiretilmistir. Biitlin sosyolojik
yaklasimlarin merkezindeki ideal dinin, insan yapisi oldugu, sosyal bir fenomen oldugu ve
sadece sosyo-tarihsel baglami igine yerlestirildiginde bir anlam kazandigi kabul
edilmektedir. Bu ylizden dini inang ve degerler, ayinle ilgili uygulamalar ve 6rgiitsel yapilar
sosyal siireclerin ve daha genis sosyal yapilarin iiriinleri olarak goriilmektedirler. Sosyolojik
yaklagim dine dair daha fazla tartigma ortaya ¢ikartmaktadir. Bu yaklagim bilim insanlarina
dinin toplumdaki goriiniimii ve yorumlanmasinda konu tlizerinde daha fazla fikir iiretme

imkan1 tanimaktadir.

Din antropolojisinin dogrudan odaklandig1 husus, hem bu derece karmasik goziiken
dini inan¢ ve uygulamalar1 arastirmak ve dinlerin kokenine iligskin kuramlar olusturmak, hem
de glinlimiiz toplumlarinda dini inan¢lar ve dini uygulamalarin diinya goriislerini saptamak,
karsilastirmak ve her yoniiyle arastirmaktir.*° Bu bakimdan antropolojik teoriler dinin insan
kiiltiiriiniin ve insan dogasinin bir iiriinii olduguna dikkat ¢ekmektedir. Buna gore din askin,
dogaétesi ya da nevi sahsina miinhasir herhangi bir seyin tezahiirii degildir. Yani din,
antropolojik yaklasimla bir toplumsal-kiiltiirel olgu olarak kavranir. Buna bagh olarak da
antropoloji din olgusuna yaklasirken insan-iistii etkene veya onu temsil eden kitaplara degil
dogrudan insana bakmaktadir. Bu bakimdan ilahiyatin 6znesi metafizik!'! iken din
antropolojisinin 6znesi dogrudan insanin kendisidir. Din antropolojisi dini gelenekler i¢in
onemli olan kutsal sahsiyetlerden ve metinlerden ya da dini 6nderlerden ziyade toplumun
bir {iyesi ve birey olarak insanin din hakkinda ne sdyledigi, glindelik yasaminda dini dl¢ii

alarak, dine génderme yaparak ve dini kullanarak neler yaptig1 {izerinde durmaktadir.?

Din sosyal bir kurum ve sosyo-kiiltiirel bir sistemdir. Bu nedenle sadece bir ideoloji
ya da inanglar sistemi veya sembolik bir sistem, askinligin farkindalig1 ya da gizeme dair bir
duygu olarak bakildiginda din anlagilamaz. Bir bat1 kategorisi olarak dini tanimlamak i¢in

cok sayida kitap ve makale mevcuttur ve bunlar ekonomi, kiiltiir, gergekeilik, akil gibi

110 Belkis Temren, “Din Antropolojisi Agisindan Inang ve Din Olgusuna iliskin Bir Degerlendirme”, AUDTCF
Dergisi 38/1-2 (1998): 302.

1 fzutsu’ya gore ontolojik olarak Kur’an’in tanri-merkezli olmasi insan kavrammin Tanri’nin zit kutbuna
yerlestirilmesiyle yanls bir sey yapilmamaktadir. Kur’an’da insan oldukc¢a énemsenmektedir. “Insanin
dogasi, davranislari, psikolojisi, ylikiimliiliikkleri ve kaderi Kur’ani diisiincede Tanr1 problemi kadar merkezi
Ooneme sahiptir. Bundan dolay1 Tanri’nin ne oldugu ne sdyledigi ve ne yaptig1 hususu, insanin O’na ne
cevap verdigi meselesiyle baglantili bir soruna doniisiir” Tochihiko Izutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, 4.
Baski (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 123-124. Dolayistyla din antropolojinin 6znesinin insan olmasi bu
bakimdan bir sorun teskil etmemektedir.

112 Atay, Din Hayattan Cikar, 72-73.
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tarihsel yoriingelere ve farkli baglamlar i¢eren ¢esitli anlamlara gelir. Bu konuda kutsali,
manevi varliklari, dogaiistii gii¢leri, gizem veya gizli gili¢leri rahatlikla ifade eden baska
terimler s6z konusu olsa da antropologlar dini, kiiltiirel olarak belirlenmis insaniistii
varliklarla kiiltiirel olarak sekillendirilmis etkilesimlerden olusan bir kurum olarak

tanimlamaktadirlar.1®

Dini anlamak i¢in ¢ogunlukla o dinin kutsal metinlerine bakilmaktadir. Donemin
kosullar1 g6z oniinde bulunduruldugunda dinlerin anlagilabilirligi kaynak olarak gosterilen
kutsal metinlerin tam olarak anlasilip anlagilamamasia baghdir. Georges Dumézil,
Eliade’nin “Dinler Tarihine Giris” kitabi i¢in yazdigi 6n sdzde, din iizerine diislinenlerin,
dini tanimlamada uzun siiredir dini goriingiileri tek bir ortak Ogeye indirgemeyle
aciklanabilecegini diislinlip bu yondeki ¢abalarinin zamanla yanhislandigini ifade
etmektedir. Ona gore tanimlanamayan, sdyleme aktarilamamasindan dolayi belirsiz kalan ve
yetersizlikle tanimlanan, her s6z edildiginde varliina inanilan gizemli bir gii¢ olarak din son
derece karmasik bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!** Dolayisiyla dinin evrensel bir
ozellik gostermesi, ¢esitli sekillerde tezahiir etmesi ve heterojen bir yapida olmasi kapsamli,

yeterli ve 6zenli bir tanim bulmay1 hemen hemen imkansiz hale getirmektedir.'!®

Anlagilmasindaki zorluklara ragmen dinin belli yonleri, onu anlama ve belirli
yonlerden agiklamalar getirmek i¢in birtakim olanaklar saglamaktadir. Her seyden 6nce din
sosyal bir kurumdur ve ne statik ne de merkezi bir yap1 arz eder. Ancak yaygin bir kurum
oldugundan nitelik olarak tanimlandig1 sey ile karakter kazanir. Dine nitelik kazandiran
olgular ayinle ilgili uygulamalar, etik bir kod, doktrin, inang, kutsal kitap veya sozlii gelenek,
kaliplasmis sosyal iliskilere sahip bir cemaat, belli bir hiyerarsiye dayali din gorevlileri
siifi, kutsal ve kutsal disim1 ayiran goriisler ve en sonunda da duygusal veya mistik

tecriibeye yer veren ahlaki bir yapidir.11®

Dinin anlam kazanmas1 ve kendini kabul ettirmesi, insanlarin aktif alicilar olmasiyla
yakin iligkilidir. Bu bakimdan insanlar hi¢bir zaman dini sdylemin disinda kalmazlar ya da

kalamazlar. Dini sdylemi hayatlarinin bir pargasi haline getiren insanlar, onlari dogal ve

113 Morris, Religion and Anthropology, 1.

114 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2009), 19.

115 Giinter Kehler, “Din Sosyolojisi”, trc. Mehmet Emin Koktas, Din Sosyolojisi, ed. Yasin Aktay - Mehmet
Emin Koktas (Ankara: Vadi Yaymlari, 2007), 23.

116 Brain Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler (Ankara: Imge Yaymevi, 2004), 2.
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fiziksel alandan c¢evresel alana kadar tiim etkilesim c¢evrelerinde kullanmaktadirlar.
Dolayisiyla bireyler igin dini kavramlar ve oriintiiler yagsamin bir pargasi olarak anlamli bir
biitiin halini almakta ve gelecekte bir kurumsal yapi olarak insa edilmektedir. Din
antropolojisi, kutsal/ilahi bir kaynaktan ziyade yasam bi¢imi ve kiiltiire uyarli olarak bi-
cimlenen dinselligin, inang motifleri ve pratiklerin iizerinde durmakta ve bunlart kitabi,
sistematik ve normatif biiyiik dini geleneklerle olan iligkisini temel sorunsallar olarak ele

almaktadir.?’

Belli bir diizene sahip toplumlar i¢in dinin, denetlenemeyeni denetlemek, agiklanamaz
olan1 agiklamak, hayata ve insana dair bir anlam haritas1 sunmak gibi psiko-kiiltiirel
ozelliklerinin yan1 sira, toplumsal siirecler ve iliskilerde de bir dizi isleve sahip oldugu
bilinmektedir. Din toplumsal olarak kabul edilebilir davranis ve tutumlar1 tesvik ederek,
uygun olmayanlar1 ise hos karsilamayarak toplumsal diizenin siirdiiriilmesine katkida
bulunur. Bu bakimdan her din ayn1 zamanda uygun ve dogru davranis receteleri sunan bir
ahlak sistemidir.'*® Genel anlamda, biitiin dinlerin iki ortak o6zelligi bulunmaktadur.
Dogaiistii ya da kutsal olanin taninmasini1 saglamak ve diinyaya diizen veren bir ideoloji

olarak benimsenmek.1°

Din hakkinda antropolojik perspektiften bakildiginda, her seyden dnce goze carpan
sey dinin ‘kiiltiirel evrensel’ bir yap1 olarak karsimiza ¢iktigidir. Kiiltiirel evrensel ifadesi
“diinya tlizerinde dini sdylem ve pratige sahip olmayan higbir topluluk yoktur” anlamina
gelmektedir. Yapilan ¢alismalar dini olarak nitelenebilecek inan¢ ve davranis kaliplarinin
tiim insan topluluklarinda bulundugunu ortaya koymaktadir. Diinyadaki tiim topluluklarda
dogatistii giiglerle o ya da bu sekilde temasa gegmeyi amaclayan térenler ile ruh ya da benzeri
varliklara ve Oliimden sonra yasama iliskin inancglara rastlanir. Tabii bununla birlikte
unutulmamasi gereken nokta, dini inanca yonelik kusku ve reddiyenin de her toplum ve

kiiltiirde karsimiza ¢iktigidir.1%

Din, sadece belli ritiiellerin ya da dini argimanlarin belli uygulamalar {izerinden takip
edilen ve varlig1 tespit edilen bir olgu degildir. Tarihi birtakim kalintilar aracilifiyla dini

uygulamalara gahit olunmaktadir. Din ve dine dair en eski kanitlar giiniimiizden yaklasik

117 Atay, Din Hayattan Cikar, 31.

118 Atay, Din Hayattan Cikar, 25.

119 Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 441.

120 Atay, Din Hayattan Cikar, 22; Krs. Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, 9.
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100 bin yil 6ncesine kadar geriye gitmektedir. Orta Yontma Tas Cagi’nda yasadigina
inanilan ve bilimsel ¢aligsmalarla elde edilen Neandertal olarak isimlendirilen topluluklara
ait mezarlarda oliilerin ellerinin bas hizasina getirilerek ve dizleri karinlarina gekili olarak,
adeta ana karnindaki cenini yani dogumu andirir vaziyette yan yatmis olarak gomiildiikleri
anlasilmistir. Gomiilen Oliilerin iizerinin, kan1 yani yasami simgelercesine kirmizi toprak
boya ile ortiildiigii, yanina hem c¢esitli hediyelerin hem de 6lenin bazi 6zel esyalarinin
yerlestirildigi tespit edilmistir. Bu bulgular 6liimden sonra bir yasam oldugu yolunda bir
inancin ilk izleri olarak yorumlanmaktadir. Insanin biling diizeyinde meydana gelen krizlerin

bir sonucu olarak dini izlerin varlig1, yasam pratiginin igine girmis goziikmektedir.'?:

Dine dair etnografik nitelikli ¢alismalar ilk donemlerden beri bir sekilde kayit altina
alinmustir. Ancak, 6zellikle Fransiz Ihtilali’nden sonra yeni bir toplumsal aydinlanmanin
yasandigi dénem aym1 zamanda ge¢miste nelerin olduguna dair merakli sorularin da
soruldugu zamanlar olmustur. Bu bakimdan tarihi arastirmalar Gylesine hizlanmistir ki 19.
yiizy1l; Eski Hint dinleri, Misir, Mezopotamya, eski Yakin Dogu ve iran medeniyet ve dinleri
gibi insanligin dini gelenegine dair ¢ok fazla kesfin yapildig: bir dénemdir. Bu uygarliklara
dair ¢ogu birikimler giin yiiziine ¢ikarilmistir. Ozellikle tarih 6ncesi (prehistoria), filoloji,
antropoloji gibi bilim dallarinda nitelikli ¢alismalar gériiniir olmustur. Ayn1 zamanda iran,
Hindistan, eski Asur gibi medeniyetleri anlatan tiniversitelerde yeni kiirsiiler kurulmus,
karsilastirmali filoloji ve gramer bu ylizyilin en fazla ilerleme gdsteren ve ilgi ¢ceken alanlari

olarak 6ne ¢ikmustir.*??

Gelinen noktada dinin dogasinin anlagilmasina iligkin bazi problemler bulunmasina
ragmen, ylzyillardir farkl kiiltiirlerdeki bilim insanlar1 bu konu iizerinde biiyiik caba ve
enerji harcamiglardir. Bu bakimdan 19. yiizyilin sonu ile 20. yiizyilin baslarina denk gelen
stirdiiriilebilir ve sistematik ilk ¢alismalar 6zellikle Max Miiller, Edward B. Tylor, William
R. Smith, Andrew Lang, James G. Frazer ve R. R. Marret gibi bilim insanlar tarafindan
yapilmistir.!?® Kuskusuz, bu bilim insanlar1 dinin mukayeseli incelemesine ilgi gosteren ilk

kisiler olmadiklar1 gibi yazisiz toplumlarin ve kabile halklarinin dinleri hakkinda da ilk fikir

121 Metin Ozbek, Diinden Bugiine Insan (Ankara: Imge Yayinlari, 2000), 151.

122 Omer Faruk Harman, “Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihinin Ortaya Cikis1 (Dogu-Bat1)”, Tiirkiye'de Dinler
Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), ed. Ali Isra Giingér v.dgr. (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Yayinlari,
2010), 39.

123 William Armand Lessa - Even Zartman Vogt, Reader in Comparative Religion: An Anthropological
Approach (New york: Harper & Row, 1979), 1.
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yiiriiten kimseler de degillerdi. Bu kisilerin farki, kabile dinlerini bilimsel bir yaklasimla ele
alarak dini inanglarin ve pratiklerin mukayeseli analizi i¢in 6zel metodolojik islemler 6neren

ilk kimseler olmalaridir.*?*

19. yiizyilda dinin kdkenine dair ¢aligmalarla ilgili gelistirilen ve bir okul olusturacak
diizeyde etkin konuma yiikselen goriisler genel anlamda bes gruba ayrilabilir. Bunlara
bakildiginda Naturizm (Max Miiller), Animizm (Edward Burnett Taylor,), Atalar kiilti
(Herbert Spencer, 1820-1903), Totemizm (Emile Durkheim, 1881-1917) ve Monoteist Okul
(Wilhelm Schmidt, 1868-1954) 6ne ¢ikan isimler olarak gbze carpmaktadirlar.’?® Bu
siralamanin ve ekollerin arasina giremeyen ve bunlardan herhangi biri i¢inde yer bulabilecek
calismalar olmakla birlikte, gorlslerin  yaygmnligt  ve etkinligi g6z Oniinde

bulunduruldugunda bu tiir bir gruplandirma daha anlasilir olmasi bakimdan tercih edilebilir.

Karl Otfried Miiller (1797-1840), ¢agdaslarinin romantik anlatimlarina elestiriler
getirerek mitoloji izerine ¢aligmalara tarihsel ve elestirel bir anlayisla yaklasilmasini tavsiye
etmistir. Dogu’ya ilgi duyan oryantalistler Hint, Mezopotamya, Iran, Yakin Dogu ve Misir
dini metinlerini incelemis ve bunlar1 yayimlamaya baslamislardir. Dinler tarihi acisindan
yeni bir anlayisla girisilen bu cabalar, din olgusunun antropolojideki hakim paradigmanin
disinda ele alinmasina olanak tanimistir. Dolayistyla bu ¢abalarin dinler tarihi ¢alismalarina

katkis1 oldukca biiyiik olmustur.12

Max Miiller bat1 diinyasinda dinler tarihinin bagimsiz bir bilim olarak anilmasinda
biiylik bir paya sahiptir. Miiller, 19 Subat 1870 tarihinde Londra’da verdigi Din Bilimi
konferansinda “teolojiden ayr1 bagimsiz bir din bilimine duyulan ihtiyac1” dile getirmistir.
Miiller dinler tarihini filoloji, mitoloji, din bilimi gibi alanlarla beslenmis ve karsilastirmali
din c¢alismalar1 olarak ortaya c¢ikacak bir disiplin olarak diisiinmiistiir. Harman’a gore
Miiller’in anladig:1 sekliyle klasik dinler tarihi, dinleri tarihsel perspektiften karsilastirmali
olarak anlatan, dinl metinlerin ¢eviri ve yorumunu gerceklestiren ve donemin gecerli din

teorilerini sistematize etmeye calisan bir yaklasim olarak ortaya gikmugtir.!?’

124 Stephen D. Glazier, “Din Antropolojisi”, trc. Ali Coskun, Din Toplum ve Kiiltiir, ed. Ali Coskun (Istanbul:
iz Yayinclik, 2005), 121.

125 Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri (istanbul: Insan Yaynlari, 2016), 65.

126 Harman, “Dinler Tarihinin Ortaya Cikis1”, 39.

127 Harman, “Dinler Tarihinin Ortaya Cikis1”, 39.
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Max Miiller’in de temsilcisi oldugu dogal mitler okulu, 6zellikle Hindo-Avrupa
dinleriyle ilgilenen Almanlarca temsil edilmistir. Bu akim antik donemin tanrisiyla her ¢agin
her yerde bulunan tanrilarinin insanlar tarafindan kisilestirilmis dogal olgulardan baska bir
sey olmadigimi iddia etmistir. Giines, ay, yildizlar, safak, baharin yenilenmesi, biiyiik
irmaklar gibi dogaya ait unsurlar kisilestirilerek bunlara tanrisallik atfedilmistir. Miiller, bu
diisiinceleri oldukg¢a karmasik bir sekilde anlatma yoluna gittigi icin oldukca elestirilmistir.
Oysaki Miiller’e gore insanlar her zaman tanrisal bir sezgiye ve sonsuzluk kavramina sahip
olmuslardir, bu nedenle sonsuzluk tanri ile ayn1 seyi ifade etmektedir. Insanlar duyumsal
ozellikleri sayesinde bu sezgilere ulasabilirler. Buna goére kimilerinin yaptigi gibi, dini
inancin kokenini geleneksel topluluklarin yasamlarinda ya da dini bir giidiide aramak
bosunadir. Tiim insan bilgisi duyumlardan dogar ve dokunma kisiye en net gergekligi verir.
Tiim diisiinme duyumsama tizerine kuruludur ve din i¢in de ayni1 sey gecerlidir. Oysa giines
ve gokyiizl gibi dokunulamayan seyler insanlara sonsuzluk kavramini verirler ve tanrisallik
yaratacak maddeleri saglarlar. Miiller, biiyiik doga olaylarimin tanrisallastirilmasiyla dinin
basladigini onermemektedir, fakat bunlarin insanlara sonsuzluk duygusu verdigini ve simge

gorevini yerine getirdigini diisiinmektedir.1?8

Edward B. Tylor din antropolojisinde Frazer ile akla ilk gelen isimlerdendir. Dinin
kokenin animizm oldugunu savunan Tylor, dini en basit tanimla ruhani varliklara olan inang
olarak tanmimlamustir. Evrimci goriislere sadik kalan Tylor, flkel Kiiltiir adli ¢alismasinda
insanli@in baslangicta tabiattaki olaganiistii olaylardan etkilenerek kendini bulundugu
ortamdan yabancilastirmasiyla zamanla kendisi ile nesneler arasinda bir ayrima gittigini ve

bunun da tiim insanlarda meydana gelen bir egilim oldugunu iddia etmistir.'?°

Tylor’a gore insan riiyalardan etkilenmektedir ve riiyalar ruh kavraminin gelismesinde
onemli etkiye sahiptir. Ilkel insanda gelisen bu animizm diisiincesi vizyonlar, uyanma,
uyuma, trans halinde kedinden ge¢me, hastalik, 6liim gibi etkenler araciliiyla da animizm
inancin1 giliglendirmektedir. Tylor, din fenomeninin kaynagin1 geleneksel insanlarin bilgi
eksikliginde gormektedir. Tylor, dinleri anlamay1 kolaylastiran 6te diinya inanci, ibadetler,
belli standart uygulamalar g6z Oniinde bulunduruldugunda ¢ogu kabile inancini din dis1
olarak kabul etmek zorunda kalinabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bu bakimdan inancin olgu

olarak farkina varilmasi onu kabul etmek i¢in yeterli goriilmiis ve manevi bir varlig1 inang

128 Edward Evan Evans-Pritchard, /lkellerde Din (Ankara: Oteki Yaymevi, 1999), 28.
129 Alic1, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 33.
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olarak tanimlanan din, neredeyse her kabilede mevcut oldugundan animizm olarak tarif

edilen din evrensel nitelik gostermektedir,3°

Tylor’in animistik din goriisiine gore insanlik ruh inancina riiya araciliiyla varmstir.
Insan riiyasinda cesitli olaylar1 yasamakta, degisik yerlere hatta uzak diyarlara gitmekte,
avlanma, savag gibi temel islerle ugragmakta, tanimadigi kimselerle ¢esitli etkilesimlerde
bulunmakta ve nihayetinde riiya bittiginde kisi bulundugu yerde bulunmaktadir. Bu esnada
kisiden bagimsiz hareket eden, istedigi tiim eylemlerde bulunan sey kisinin ruhudur. Aym
sey Oliim i¢in de gecerlidir ve higbir yasama belirtisi géstermeyen kisiye canlilik veren sey
aslinda ruhudur.’® Hatta insan, hayaleti ikinci bir ben olarak algilamaya baslayarak
bedenden ayrilabilen hayaletin tabiatta dolastigina inanmaktadir. Sonugta riiyalarda oldugu
gibi hareketli bir karakterde olan ruh denen bu giiciin, tabiat icinde canlilik ve hareketlilik
belirtisi bulunan 1rmak, Giines, Ay, aga¢ gibi varliklarda da mevcut olduguna inanilmis ve
bunlar, istiin bir varlik veya varliklar haline doniistiiriilerek ilahlar haline sokulmustur.
Tylor’a gore politeizm buradan ortaya ¢ikmis ve bircok ilahin kuvvetinin tek bir tanriya

verilmesiyle de monoteizm meydana gelmistir.!

Tylor tarafindan ortaya atilan animizm kurami bir tiir geleneksel monoteizm
(tektanricilik) tezine dayandirilmis ve insanoglunun en eski inanci olarak one siirtilmiistiir.
Bu diisiinceye ilk ciddi itiraz, Tylor’in 6grencisi Andrew Lang (1844-1912) tarafindan
getirilmistir. Lang, baz1 Giineydogu Asya kabileleri {izerine yaptig1 calismalarda animizm
inancina rastlanildigin1 fakat insanlarin ahlaki agidan denetleyici bir Yiice Tanr1 fikrine
inandiklarint ileri stirmistiir.3 Lang tarafindan 6ne siiriilen iptidai monoteizm fikri, bir
antropolog ve Roma Katolik rahibi olan Wilhelm Schmidt iizerinde oldukca etkili olmus ve
ona gore dinler baglangicinda ilahi ve monoteist bir karaktere sahipti. Yine ona gore bu inang

zamanla bozularak ¢ok tanriliga doniismiistiir.*®*

Tylor’in dinin kokenine iliskin gelistirdigi teori kimi elestirilere tabi tutulmasina
karsin, yine de bilim ¢evrelerince olduk¢a dikkate alinmis ve alinmaya da devam etmektedir.

Bu bakimdan antropolojik acidan din arastirmasinin temellerini Tylor atmistir. Tylor, bu

130 Tylor, Primitive Culture, 382.

181 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane (Istanbul: Gergek Yaynevi, 2000), 24-
25.

132 Tylor, Primitive Culture, 385-387.

138 Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (1986): 241.

134 Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, 77.
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kuraminda geleneksel dinlerin 6ziinlin animizm, ruhlara inang oldugunu ileri siirmesine ve

birtakim yanilgilara ragmen tutarl bir bicimde yorumlayarak aciklamgtir.13

Tylor’in dinin kokenine iliskin goriislerine benzer diisiinceler Herbert Spencer
tarafindan da dillendirilmistir. Spencer, Atalar kiiltii olarak sistemlestirdigi diisiincesinde,
evrim diislincesini Darwin’in Tiirlerin Kokeni ¢alismasindan yaklasik dort yil 6nce sosyal
bilimler literatiirline kazandirmistir. Ona gore toplumsal degisim basitten uygara olmak
tizere diiz bir hat seklinde ilerleyerek gerceklesmistir. Kendisi gibi evrimsel diisiinceyi
savunanlar ise paralel olabilecegini iddia etmislerdir.**® Spencer da toplumlar1 tipk: bitkiler
gibi dogum, yasam ve Oliim seklinde bir gelismeye indirgemistir. Buna gore toplum
karmasiklastik¢a aralarinda is boliimii de farklilasmaktadir.’®” Spencer’in Atalar Kiiltii
ibadeti olarak sundugu diisiince dogadaki birtakim anlam verilemeyen olaylarin iptidai insan
tarafindan dogaiistii ya da ilahi olarak diisiiniilmesi ve topluluk i¢inde 6nemli konumda yer
alan bir kisinin bu giiclere sahip olduguna olan inangtir. Bu kisi kabilenin 6lmiis ve sahsiyet
olarak kendisine saygi duyulan bir lideri ya da kabilenin samani olabilir. Saygi duyulan kisi
6liimiinden sonra o yiice ruha sahip olur ve bundan sonra da geride kalanlar1 korumaya ve
kollamaya devam eder. Insanlar da yasadiklari siirece kotii giiclerin etkisinde kalmamak icin

diizenli olarak bu koruyucu atalara saygida bulunurlar.

Spencer, Tylor gibi riiyalar ya da gézlemlenen tabiat varliklarinin harici bir ruha sahip
olduklart diistincesinden, insanlarin da ikinci bir ruha sahip olduklarimi ifade etmistir.
Toplulugun 6lmiis atalariin da bu sekil ikinci bir ruha sahip oldugu diisiincesi bir tiir hayalet
(ghost) olarak tanimlanabilecek varliklarin olduguna inanilir. Dolayisiyla din diisiincesi de
bu hayalet gibi diisiinlilen ruhi varliklara olan inan¢ olarak ortaya c¢ikmis olmaktadir.
Boylece Olmiis atalarin hayaletlerinin teskin edilmesi diisiince ve uygulamalar1 dinin
zamanla kurumsallasmasin1 saglamistir. Spencer alan arastirmalarindan elde edilen
etnografik bilgiler 1g18inda atalar kiiltiiniin varligini ifade etmeye caligirken birgok mitolojik
anlatimdan, geleneksel halklarin doga unsurlarma olan yaklasimlarindan Misir ve Ibrani
halklarinin inanglarima dek genis bir alandaki dini ve mitolojik anlatimlardan

faydalanmgtir, 1%

135 Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2000), 8.

136 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 78.

187 Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar, 31.

138 Herbert Spencer, The Principles of Sociology (New York: Appleton and Company, 1897), 408-418.

50



Acikea belirtilmelidir ki dinin kdkenine dair teorilerde sekil degisikligine ugramasina
karsin bilinirligi hicbir zaman deger kaybetmeyen tek goriis totemizmdir. Totemizm
psikolojik alandaki etkisiyle de pek ¢ok uzmanin ilgisini ¢ekmistir. Bu bakimdan Durkheim
ile 6zdeslesen bu kavram, oldukea fazla savunulmustur.'®® Dine yaklasimin farklilasmasinda
oncekilerin aksine Durkheim’in, dini kendi dini inanglarin1t merkeze alarak yorumlamamis
olmasi 6nemlidir. Durkheim’e goére dinin kaynagimi agiklamaya tesebbiis eden iki teori
vardir. Biri tabii olaylar olan riizgarlar, nehirler, yildizlar gibi dogaya ait unsurlari, bitkileri,
hayvanlarla iliskili olarak natiirist/tabiatcilik; digeri de periler, cinler, ruhlar, seytanlar, asil
tanrilar, insandan farkli manevi varliklar ve buna iligkin olusturulan varliklarin dinine de
animizm/ruhguluk denilmektedir. Buna gore animizm insanligin ilk dinidir ve tabiatcilik
ondan tliremistir ya da ilkin tabiat inanc1 dinin ¢ikis noktasidir ve ruhlara ibadet ancak onun
ozel halidir.**® Durkheim Dinsel Hayatin Ilkel Bicimleri isimli eserinde ibadetin inanglardan
kaynaklandigini ifade etmektedir. Bu inang¢larin yeri geldiginde anlamlarinin agiklanmasi
icin de ¢esitli mitlerin ayine uygun olarak olusturuldugunu yazmaktadir. Totem inancinin da
bir kez ortaya atildiktan sonra o toteme bagli olan topluluk da kutsal hale gelmektedir.
Dolayisiyla toteme saygi duyulmasi toplumun genel olarak saygi duymasiyla es deger hale

gelmektedir. 14

Dinin kokenine dair arayislardan biri de Charles de Brosses (1707-1777) tarafindan
ortaya atilan fetisizm kuramidir.}*? Bu kuram uzun siire tutarl goriilmiis ve kabul edilmistir.
Ardindan Comte tarafindan yeniden yorumlanan bu teze gore Portekizli denizciler, Bati
Afrika kiyilar1 zencilerinin hayvanlara ve cansiz nesnelere karsi tutumundan 6tiirii bu kiiltii
fetisizm olarak adlandirmiglardir. Bu kiiltlin gelismesi ¢oktanriciliktan tektanriciliga giden

bir evrimsel ac¢iklamaya yol agmustir.1*3

Dine olan yaklagimlardaki farkliligin sebebi 19. ylizyil bilim anlayisinin pozitivist bir
mantikla evrimci bir hat tizerinden agiklanma kolaycilig1 ve gelenegine basvurulmasidir.
Buna gore din, erken bir beseri durum olarak diisiiniilmiis; modern hukuk, bilim ve siyaset

gibi kurumlarin dinden dogup bagimsizlastigi kabul edilmistir. Bu tiir hiyerarsik bir anlatim

139 Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, 72.

140 Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, 71-72.

141 Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, 141.

192 Unal, Din Fenomenolojisi: Tarihce, Yontem ve Uygulama, 2.

143 Evans-Pritchard, [lkellerde Din, 27; Krs. Edward Evan Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion
(London: Oxford University Press, 1965), 20. Dinle ilgili ortaya atilan kuramlar ve dinlerin baglangicina
dair goriisler i¢in bk. Ornek, flkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, 27-30.
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tarz1 ve anlayisi 20. yiizyil ile yerini daha tutarli ve anlasilabilir diisiincelere birakmuistir.
Buna gore din gerek bilimsel diisiiniisiin gerekse giiniimiizde deger atfedilen baskaca sekiiler
bir ¢abanin geleneksel bir sathasi degil, dahasi baska bir alana indirgenemeyen, 6zgiin bir

beseri eylem ve inang alani olarak kabul edilmistir.*44

Dini anlamaya c¢alisan antropoloji bu siireci belli sorular 1s18inda ¢oziimleme
cabasindadir. Bunlar genel olarak; toplumun yasaminda dinin yiiklendigi islevler, dini
etkinliklerin toplum biinyesinde nasil organize edildigi ve insanlar1 ortak davraniglar
gelistirme yolunda nasil harekete gecirdigi, dini Ogelerin, sembollerin ve pratiklerin
toplumsal uyumun saglanmasindaki etkileri ve katkilari, toplumsal boliinme ve ¢atismalarda
karsitlik meydana getirmedeki rolii ve giiciiniin ne diizeyde oldugudur. Toplumsal-kiiltiirel
bir sistemde dinin tanimi, kim tarafindan tanimlandig1 ve temsil edildigi, kimlerin bu tanima
ve temsiliyete uygun oldugu, iyi-kotii, yasam-6liim gibi diialist diinya goriisii cergevesi
disinda belli hedeflere ulasmada dinin ne dlgiide kullanildig1 gibi konular ele alinmakta ve

dinin toplumsal diizene olan etkisi anlasilmaya ¢alisiimaktadir.}4

Bu ¢er¢evede din antropolojisi ¢alismalarinda ele alinacak baslica temalar dini
diisiince ve davranislarin kokenleri ve degisimi, dinin psikolojik, kiiltlirel, toplumsal ve
ideolojik islevleri, dinin iktidar ile olan iligkisi, toplumsal cinsiyet-din ve milliyet-din
iligkileri ile modern 6ncesi, modern ve modernizm sonrasi donemde dinin yeri olarak
siralanabilir.}*® Cercevesi ¢izilmeye calisilan bir alan olarak din antropolojisi, degisen
kosullara bagli olarak yeni yonelimler sergileyebilir. Buna gore yukarida da genel bagliklar
ve sorular1 ifade edilmeye ¢alisilan din antropolojisi daha acik bir sekilde daha ¢ok su soru

ya da sorun kiimeleri iizerinde yogunlasmaktadir:'4’

Din nasil olusmustur, neye dayanmaktadir?

Din, hangi sosyal ve psikolojik fonksiyonlar1 yerine getirmektedir?

Dinde degisim ve ¢cogulculuk, hangi tarihi stiregler sonucunda olusmustur?
Din, insanlik tarihinde hangi degisim siirecinden gegmistir?

Din kiiltiiri, kiiltiir dini nasil etkiler? Din ve kiiltiir arasinda nasil, ne tiir bir
iliski bulunmaktadir?

144 Talal Asad, “Antropolojik Bir Kategori Olarak Dinin insas1”, Milel ve Nihal 4/2 (2007): 103-104.

145 Atay, Din Hayattan Cikar, 31.

146 Atay, Din Hayattan Cikar, 32.

147 Laubscher 1998'den akt., Ismail Engin, “Din Antropolojisi Uzerine Kisa Bilgiler”, Folklor/Edebiyat V1/22
(2000): 187-188.
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Din, bir toplumdan diger bir topluma nasil aktarilir? Boyle bir aktarma igin,

hangi 6n kosullarin yerine getirilmesi gereklidir? Aktarma siirecinde ve

sonrasinda neler olur?

Din, nasil yapilanmaktadir ve hangi yapilara sahiptir?

Dinin igyapis1 dikkate alindiginda, dini davranislarin altinda hangi dini

nedenler yatmaktadir?

Din, evrensel midir ya da dinin hangi 6zellikleri evrenseldir?

Bireyin dinle nasil bir iliskisi vardir? Bu iligki, dinde ne gibi bir rol oynar?

Bu ve benzeri sorular din antropolojisinin ¢alisma prensiplerini ve dine bakis agisini

belirlemektedir. Dolayisiyla din, ilahi kaynakli olgularin incelenmesi dahi olsa kiiltiirel
etkinin belirleyici bir konumda oldugu, degisim ve doniisiime uygun, yeni bakis agilarina
gore evirilebilen bir 6zelligi bulunmaktadir. Dinin ve g¢evrenin degisen yapisina uygun
aragtirma yontem ve teknikleri kullanilmaktadir. Wach, 6nemli bir aragtirma metodu olarak

tasvirin 6nemine vurgu yapmakta ve daha da oénemlisi din bilimleri arastirmalar igin her

zaman tasvirin dtesinde fenomenlerin yorumuna odaklanmay1 6nemle vurgulamaktadir.4®

Antropologlar higbir zaman herhangi bir dini inancin ya da pratigin digerlerinden daha
dogru veya iyi oldugu yoniinde arastirma yapmadiklari gibi bu yonde goriis de belirtmezler.
Onlarin amaci diinya lizerinde olduk¢a genis bir alanda gesitlilik gosteren dini inanglar
tespit etmek, islevsel bakimdan neleri yerine getirdiklerini anlamak ve insan davranislarini
etkileme derecelerini ortaya ¢ikarmaktir. Bu anlamda dine antropolojik agidan bir toplumsal-
kiiltiirel olgu olarak yaklagilmakta ve onun birey, toplum ve kiiltiirel diizeyde sahip oldugu
islevler iizerinde durulmaktadir.!*® Dinlere yaklasilirken higbir dinin yanlis ya da gegersiz
olduguna dair bir kanaat beslenmez. Istisnasiz biitiin dinler kendilerine gére dogrudurlar ve
icinde biiylidiikleri ortamin sartlarina gore sekil alirlar. Dinleri belli kriterlere gore
siiflandirmak miimkiin olsa da bu hiyerarsik bir simiflandirmadir. “Daha yiiksek zihni
yetenekleri harekete ge¢irme anlaminda”, bazi dinlerin daha bilinir ya da iistlin oldugu ya da
his ve fikir anlaminda daha zengin olmas1 s6z konusu olabilir. Buna ragmen igerdikleri farkl
ve karmagik anlam diinyalarina ragmen tiim dinler ayni derecede yasayan varliklar olarak
kabul edilmektedirler.®® Bu baglamda din, siirekli degismekle birlikte, gdzlem ya da

deneyime uymas1 gerekmeyen bir inang temeline dayanir. Iman yoluyla kabul edilen bir

148 Joachim Wach, Dinler Tarihi (Istanbul: Atag Yayinlari, 2004), 165.
9 Tayfun Atay, “Din”, Antropoloji Sozhigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 224.
150 Durkheim, Dini Hayatin llkel Bigimleri, 13.
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kozmolojidir ve aile iliskilerinden siyasal hareketlere tiim davranislar1 yonlendirebilir, hatta

yonlendirmektedir. !

Antropolojik ¢alismalarin evrimsel kimi yasalar ¢ercevesinde ortaya ¢ikmis olmasi,
baslangicta din ¢alismalarinda da evrimsel anlayisin basitten karmasiga giden bir siireg
olarak yiiriitilmesine neden olmustur. Amerikan sosyal/kiiltiirel antropoloji gelenegi ile
Almanya’da etnoloji ¢alismalarindaki gelismeler 20. yiizyildan itibaren din antropolojisini
bagimsiz bir alan olarak 6n plana ¢ikartmistir. Dinin ilahiyat ¢evrelerinde tartisilmasi ve
teolojik bir tartigmaya agilmasi kismen antropolojik bakis agisinin sorunlu goériilmesinden
kaynaklanmigtir. Miiller tarafindan dinin teolojik bir mesele olarak ele alinmasi dinler
tarihinin dogusuna zemin hazirlamigtir. Miiller’in dil ve mitoloji lizerine ¢aligmasiyla dinler
tarihi zamanla antropolojik diisiincenin disinda farkli bir anlayisla ele alinarak gelistirilme
imkan1 bulmustur. Bu girisim ayn1 zamanda din antropolojisi ve dinler tarihi agisindan ortak

kimi yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine olanak tanimistir.

1. 2. Din Antropolojisi Perspektifinden Dine ve Dinsel Olgulara Bakis

Din antropolojisi ¢aligmalarinda en 6énemli konularin basinda arastiricinin arastirma
esnasindaki kisisel tutumu gelir. Arastirmaci gozlemledigi ya da anlamaya calistig1 gruba ait
birtakim 0Ozellikleri kendi diinya goriisii ya da dini tutumundan bagimsiz olarak
degerlendirme kabiliyetine sahip olmalidir. Calismanin 6zgiin olmas1 ya da arastirilan
konunun bilimsel nitelikte olmast ¢ogunlukla arastiricinin takindigi tutuma baghidir. Bu
kapsamda din antropolojisinde dine ya da dini olgulara bakis agis1 6nemli bir husus olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan dolayi aragtirmacinin din ¢alismalari esnasinda farkl kiiltiir
ortamlarinda bulunmasi durumunda ya da uygulanacak dini egitimlerde farkl kiiltiirleri goz

oniinde bulundurarak nelere dikkat etmesi gerektigi gbz oniine alinmalidir.

Din antropolojisi alaninda yapilan ¢aligmalarda, dine yaklasim tarzi 6teden beri alanda
calisan bilim insanlar1 arasinda tartisma konusudur. Dine yaklagimda kisinin iginde
bulundugu dini yapiyla olan iliskisi ya da yogunlugu dine bakis agisinda birtakim
farkliliklar1 meydana getirir. Bu alanda c¢alismalar ilkin yogun olarak psikoloji biliminin
hakimiyetinde ilerlemistir. Bu bakimdan inan¢ ve dini deneyim uzun siire psikologlarin

yogun ilgisiyle anlagilmaya ¢alisilmis, antropologlar arasinda ayni seviyede ilgi gdrmesi

151 Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 439-440.
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nadir bir durum olmustur. Ciinkii inan¢ ve dini tecrilbbe sorunu ile basa ¢ikmak din
antropolojisi i¢in oldukea zor bir esik olmustur. Bu konuda antropologlar ile din ¢aligmalari
yapan bagskalar1 arasindaki iletisimin Oniindeki temel sorunlardan biri, inanci ve dini
tecriibeyi anlama sorunudur.’®® Her toplumun kiiltiirel 6geleri ile bu dgelerin anlam ve
yogunlugunu belirleyen dini kaideler mevcuttur. Toplumsal agidan din ve kiiltiirel yap1
arasindaki iliski Glazier ve Flowerday tarafindan dikkat ¢ekilen yaklasim farkliligina neden
olabilir. Yasanilan dini tecriibenin, dini alanda konumlandirilmayan arastirici tarafindan
anlamsiz bir sekilde tasvir edilmesi, bu tiir caligmalarin yapilmasini stirekli hale
getirmemektedir. Bu durum kendini dini alana konumlandiranlar tarafindan gayri ciddi

olarak degerlendirilmektedir.

Dini olgulara yaklasimdaki farkliliklar konusunda Mary Douglas, Saflik ve Tehlike
(Danger and Purity, UK, 1966) adli kitabinda, 6tekilerin dinlerine dair ilging analizler
yapmaktadir. Ona gore geleneksel din mensuplari, gergeklestirdikleri ritiiellerin kendilerine
bazi faydalar saglayacagina inanmaktadir. Bu ritlielleri bir i¢ duyumsamayla yaparlar. Buna
gore topluluk disinda olan ya da bu tiir ritiiellerde bulunmayan yabancilarin gergek anlamda
maneviyata ya da dine sahip olmadiklarina inamilmaktadir. Ornegin Frazer geleneksel
toplumlarin biiyiilerine iliskin abartili tasvirler yaparak bu yonde tipik bir Ornek
olusturmaktadir. Dini tecriibeyi yasamamis bir insana gore dini bir ayin iginde olan insanlar
siirekli sihirli sozciikler dile getirip hayatlarini siirdiirmektedir. Bu yaklasim farkliliklar
geleneksel ile modern toplumlarin arasinda kiiltiirel uyumsuzlugun belirginlesmesine ve

karsilastirmali din galismalarmin yapilmasina engel teskil etmektedir.t%

Farkli dinlerin bir arada bulunmak zorunda kaldigi durumlarda, kiiltiirel kabuller
nedeniyle mevcut siyasal sistemlerin dine yaklasimlarinda bazi sorunlar ortaya
cikabilmektedir. Bu durumda din antropolojisi onerdigi yol ve yontemlerle saglikli bir
toplumun insasinda Onemli gorevler alabilmektedir. Bu duruma bir o6rnek, Biiyik
Britanya’da 1988 Egitim Reformu Yasasi geregince, tarihte ilk defa din egitiminde hakim
ana kitlenin dini egilimlerinin yaninda azinliklarin dini egilimlerine de gereken dnemin
verilmesi gerektigi vurgulanmistir. Buna gore, din egitiminde tilkenin dini ¢gogulculuguna

onem vermek yasanin ¢ikarilisinda temel amacg olarak belirlenmistir. Yasa, agikca

152 Stephen D. Glazier - Charles A. Flowerday, “Introduction”, Selected Readings in the Anthropology of
Religion: Theoretical and Methodological Essays, ed. Stephen D. Glazier - Charles A. Flowerday (London:
Praeger, 2003), 2.

153 Douglas, Saflik ve Tehlike, 82.
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Hristiyanligin yaninda diger ana dinlere mensup olanlarin da hesaba katilmasi gerektigine
vurgu yapmaktadir. Buradaki temel amag¢ hem kirsalda hem de biiyiik sehirlerde, devlet
tarafindan desteklenen ve finanse edilen okullardaki cocuklar ve genglerden “halen iilkenin
manevi ve kiiltiirel yagsaminin parcasi olan diinyanin baslica dini geleneklerini bir dereceye
kadar anlamalarinin beklenmesiydi.” Buna gore ortaya c¢ikan bir dizi sorunun
cevaplanmasiyla yasanin amacina ulasmasit miimkiin olabilecekti. Bu sorular her seyden
once dinin ne oldugu, dinin nasil sunulmasi gerektigi, dinin resmedilmesi ve sunulmasinda
hangi dini otoritelere basvurulacagi, bu dinler ile modern Britanya kiiltiirel yagami
arasindaki iligkinin ne oldugu gibi bir dizi soruyu icermekteydi. Bu asamada sorularin
saglikli cevaplanmasi icin de gerekli olan sey, bu programi uygulamak i¢in hangi
yontemlerin kullanilmasi gerektiginin tespitiydi. Dinler tarihgisi Ninian Smart’in yiirtittiigii
projede istenen, savunmaci din anlayisinin yerine ¢ogulcu demokratik sistemlerde dini,
anlatict konumda olanlarin kendi varsayimlarini “paranteze alma’nin tesvik edildigi
dogmatik olmayan, fenomenolojik bir yaklasimin desteklenmesiydi. ik olarak hedeflenen,
sosyal antropolojiden elde edilen teori ve yontemi uyarlayarak 6grenciler ve onlarin hocalari
icin bir ydntembilimi gelistirmekti.”®* Din antropolojisi acisindan farkli kiiltiir ve dini
degerlere sahip kimi topluluklarin, hakim bir toplum i¢inde anlasilabilir dl¢lide yasam
kendini ifade edebilir olanaklara kavusmasi miimkiindiir. Bunun i¢in dini olgularin

anlagilabilir sekilde anlatilmas1 gerekmektedir.

Din antropolojisi agisindan bagkalarinin dini anlayiglarini anlamak 6nemlidir. Sadece
belli kavramlar iizerinden dini olaylara yaklagmak her zaman istenilen sonuglara ulagmay1
saglamayabilir. Buna gore felsefi egilimlerin fazlaca hissedildigi fenomenolojik yaklagim
belirgin bir sekilde tanimlanabilir bir yaklasimdan ziyade, bir sekilde felsefi
fenomenolojiden etkilenen ve dini olgunun arastiricinin 6n varsayimlarini bir araya koymasi
ve 0 dini olguyu yasayanin arglimanlar ile sunmaya calisan yontembilimleri biinyesinde
barindiran bir yaklasimdir. Dolayisiyla Gerardus van der Leeuw’un fenomenolojik izahi,
arastirma Oznesi olarak dini olguyu felsefi anlayistan bir miktar kurtarmis ve oteki din
mensuplarinin diinya anlayiglarim1 6grenmede etkili bir ara¢ konumuna getirmistir.

Fenomenolojik yontem bu bakimdan elestirinin bir miktar uzagna cekilmistir.®>® Sz

154 Robert Jackson, Din Egitimi: Yorumlayict Bir Yaklasim (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 11-16.

1% Leeuw, din fenomenolojisi ile 6zdeslemis dinler tarihgisidir. Kendisinden nce tarihsel siirecle anlatilan dini
tasnifleri fenomenolojinin ana konular1 haline getiren, fenomeni goriilen sey olarak tanimlayan ve basit bir
sey olmayan, tezahiir edip ortaya ¢ikan sey olarak tarif eder. Fenomen belli bir 6zne ile iliskisi olan bir nesne
ve belli bir nesne ile iliskisi olan bir 6zne olarak varlik aleminde aranmas1 gereken bir seydir. Alemde ortaya
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konusu projede fenomenolojik ¢aligmanin tiim ayrintilar diisiiniildiigiinde bu yontem; genel
olarak dis edim ve gozlemle yetinilmesi ve giidiilerin goz ardi edilmesi, inanglara asiri
Olclide yaklasilmasindan kaynaklanan 6nemsiz gosterme ihtimali, fazla sayida toplanan
materyalin kafa karisikligina yol agacak sekilde bir araya getirilmesi, fenomenolojik

yontemin gerceklik konusuyla ilgilenmemesi gibi hususlarda baz1 elestiriler almigtir.*

Dinler tarihi agisindan 6nemli bir yaklasim olan din fenomenolojisi, dini olarak
tanimladigimiz birtakim olgularin zaman ve mekan i¢inde zamansal ve mekansal farkliliklar
g6z Ontlinde bulundurarak incelemeyi gerektirir. Fenomenolojiyle yapilan sey goriinenlerden
anlam ¢ikarmak, mahiyetlerini agiklamak ve onlar1 anlamaktir.®” Buna gore dini olarak
goriilen olgularin insanlar tarafindan sevilip sevilmemesi hesaba katilmadan dinler tarihi
aragtirma yontemlerine gore degerlendirilirler. Unal’a gore dinler tarihgilerinin yetistigi
ortamin kosullarina bagli olarak herhangi bir olgunun dini, hakiki, yanlis vb. nitelemesinin
olup olmadigi yoniinde tavir takinmasi kural koyucu tavrin ortaya g¢ikmasina neden
olabilir.**® Jackson’a gére din fenomenologlari anlama ve yorumlama konularinda derin
bilgiye sahip olmalara karsin, kullandiklar1 yontembilimleri farkli kiiltiirel baglamlara
sahip olgularin hakim kiiltiirin terminolojisini kullanarak degerlendirmede basarili
olamamaktalar. Jackson, dini verileri anlamada yeterli géormedigi fenomenolojiye katki
olarak etnografya olarak isimlendirilen sosyal/kiiltiirel antropolojinin yd&ntemlerinin
kullanilabilecegini tavsiye etmektedir.™®® Ciinkii din fenomenolojisi dinler tarihi olmayip,
dinler tarihinin sistematik olarak ele alinmasidir. Dolayisiyla din fenomenolojisi dinin
tarihsel boyutu ile ilgilenmemekte, evrensel bir anlayis ortaya koyarak olgunun temel
anlamin1 vermeye c¢alismaktadir. Din fenomenolojisi genis anlamda dini diisiincelerin,
eylemlerin ve sosyal normlarin tiimiine uygulanmaktadir.'®® Dolayisiyla Jakson tarafindan
fenomenolojiye katki olarak dnerilen sosyal/kiiltiirel antropolojinin yontemleri var olan dini

alana iliskin olgularin daha iyi anlagilmasinda faydali olabilir. Bu durum fenomenolojinin

¢ikan sey ii¢ asamada goriiniir olur: a) Bir sey mevcuttur, b) Bu sey goriinmektedir, ¢) Ortaya ¢iktigindan
dolay1 o sey artik fenomendir. Leeuw hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Mustafa Alici, Dinler Tarihinin
Batili Onciileri (Istanbul: 1z Yayincilik, 2011), 239-302.

156 Jackson, Yorumlayict Bir Yaklasim, 24.

157 Unal, Din Fenomenolojisi: Tarihce, Yontem ve Uygulama, 75.

158 Mustafa Unal, “Tiirkiye'de Dinler Tarihi Calismalarmin Normatizm Sorununa Fenomenolojik Bir Coziim
Denemesi -Kapsayic1 Fenomenoloji-”, Tiirkiye'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), ed. Ali Isra
Giingdr v.dgr. (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2010), 129.

19 Jackson, Yorumlayici Bir Yaklagim, 49-50.

160 UJnal, Din Fenomenolojisi: Tarihge, Yontem ve Uygulama, 79-80.
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normatif oldugu anlamina gelmemekte, olgularin daha iyi anlagilmasi i¢in bir katki olarak

degerlendirilmelidir.

Dini olay ve olgularin yorumlanmasinda etnografik verilerin kullanilma diisiincesi din
antropolojisi agisindan daha once basarilmis bir durumdur. Ozellikle Tylor, Frazer gibi
antropologlarin ¢aligmalarinda, geleneksel halklarin dini inang ve uygulamalarindaki
cesitlilikten etkilenip antropoloji caligmalar1 yapmaya baslayan Evans-Pritchard, giiclii
yabanci baskis1 karsisinda kendi inang ve geleneklerine bagli kalan insanlarin bu
Ozelliginden fazlasiyla etkilenmistir. Dindar bir kisilik olarak gézlem yaptig1 toplumlarin
dini yagsantilarini oldukga basarili sekilde aktarmay1 basarmis ve etnografik yontemi basarili
sekilde kullanarak iyi bir nesnellik drnegi sergilemistir.®* Din antropolojisi alaninda ilk
dénem antropologlarin yaptiklar1 calismalar kayda deger bulunsa da Evans-Pritchard
tarafindan 1937 yilinda etnografik bir calismanin iiriinii olarak ortaya ¢ikan Azande
toplumunda biiyii, sihir ve kehanetin etnografik bir calisma olarak yayimlanmasi din
antropolojisi agisindan 6nemlidir. Evans-Pritchard’in hem Azande hem de arastirmanin
yapildig1 diger topluluklarda tabiat ve tabiatiistii giiclerin arkasindaki sebep-sonug iliskisinin
nasil anlasildigiin yorumlamadaki basaris1 bu alana olan ilgiyi artirmistir. Evans-Pritchard
tarafindan yapilan calismanin 6nemi, kendisini dindar bir kisi olarak tanimlamasi ve
aktardig1 bilgilerin kendisine ait olmadigimi ama Tanri’nin kendisini aract kildigini
sOylemesi ve ortaya ¢ikan nesnellik basarisidir. Bu durum kendiliginden iki temel sorunun
ortaya ¢ikmasini da saglamaktadir. Birincisi antropologlarin karsilastiklari baska inang ve
uygulamalarla nasil basa c¢ikmalar1 gerektigi, ikincisi ise antropologlarin bagkalarinin
inanglarin1 ve uygulamalarint anlamalarini etkileyebilecegi i¢in kendi dini ge¢misleri ve
inanglariyla nasil basa ¢ikmalar1 gerektigi sorusudur.%? Antropologlar ve din arastirmacilar
bakis agilarini etkileyebilecek bu durumlarla basa ¢ikabilmeyi sagladiklar1 6l¢iide nesnellik
basaris1 gosterebilirler. Genel olarak din antropolojisinde elestiri alinan temel konularin
basinda arastirmaci ve arastirilan arasindaki bu farkli bakis agilar1 arasindaki kopukluk

gelmektedir.

Dinin antropolojik boyutu goz oniine alindiginda, din sadece fenomen olarak kabul
edilmez. Dini olan1 anlamaya c¢aligmak, esasen toplumsal diizeni anlamay1 da beraberinde

getirmektedir. Din {izerine yapilan arastirmalar gostermektedir ki kutsal giic ya da inang

161 Yel, “Edward Evan Evans-Pritchard”, 515.
162 Glazier - Flowerday, “Introduction”, 1-2.
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olarak tabir edilen dini olgular hem sosyo-kiiltiirel sistemi ve yapiyr hem de toplulugu-
toplumu derinden etkilemektedir. Dinin toplumsal yasamdaki etkileri birtakim 6zel davranis
bigcimleri ortaya ¢ikarmakta ve toplumca benimsenen temel ahlaki kurallar1 da beraberinde
meydana getirmektedir. Dogaya ya da insaniistii bir varliga inanma, atalar kiiltii gibi olgular
bulunduklar1 yerlerde kurumlagsmis deger yargilart olustururlar. Ayni1 zamanda tére ve
torenler, gelenekler, adetler gibi sosyal normlar da gerek hukuk i¢in gerekse diger toplumsal
diizeni saglayic1 mekanizmalara kaynaklik etmeleri bakimindan toplumun anlagilmasinda
Ozel bir ilgi goriirler. Bu anlamda, genel hatlariyla dogum, evlenme ve 6liimii i¢eren gecis
torenleri, dinl davranis kaliplariin yasatildigi, korundugu, gelistirildigi, kurumlastirildig:
torenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kurban kesme, yas ve anma, ad koyma, slinnet, askere
ugurlama, evlenme, cenaze torenleri gibi dini tiim uygulamalar toplumsal yapinin kodlarini
anlamay1 saglayan temel gostergelerdir.'®® Ornek’in de énemle altin1 ¢izdigi gibi her tiirlii
dini inanmalarin bir toplumdaki maddi ve manevi alandaki olumlu ya da olumsuz goriilen
yansilarini kiiglimsemek ya da gérmezden gelmek oldukga yanlig bir tutumdur. Bu bakimdan
gelisme kavramindan s6z edebilmek i¢in meveut durumun anlagilmasi ve daha iyi bir ¢6ziim
icin mevcut egilimlerin, davranis ve tutumlarin altinda yatan bu dini fenomenleri en iyi

sekilde anlamak ve analiz etmek gerekir.'%*

Dini konular s6z konusu oldugunda, din antropolojisi i¢in gegerli olan durum

toplumsal olan1 ampirik olarak gozlemleyerek betimlemeye c¢alismaktir. Gozlemler

k165

baglamsal ve praksiyoloji nitelikten yoksun olmamalidir. Fiili olarak ortaya c¢ikan

toplumsal pratiklerin daha yakindan incelenmesi ve aragtirma konusuna daha ampirik ve
analitik bir anlayisla yaklasma gerekliligi énemlidir. Ozellikle dini konular s6z konusu

oldugunda antropolojik bir arastirmada amaglanan husus soyle ifade edilebilir:

Etnografik yaklagim sayesinde arastirmaci, insanlarin normatif kodlarla,
maddi, bedensel ve toplumsal kisitlamalarla hangi karmasik bigimlerde iligki
kurduklarini ve toplumsal pratikleri hangi bilingli stratejilerin yonlendirdigini
betimleyebilir. Insanlarin dini bir topluluga nasil baglandiklari, bu
topluluklarla nasil aidiyet kurduklar1 ve dini 6znellesme siireclerinin kiiltiirel
ve bireysel pratikleri nasil etkiledigini daha karmasik ve ¢ogulcu bir bigimde
kavramamiza imkan saglar. 16

183 Engin, “Din Antropolojisi Uzerine Kisa Bilgiler”, 186-187.

164 Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cegitli Safhalariyla Iigili Batil Inanglarin ve Biiyiisel
Islemlerin Etnolojik Tetkiki (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1966), VII.

165 Genel insan eylemlerini ifade eden bir kavram.

186 Dupret v.dgr., “Girig”, 10-11.
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Antropolojik acidan dinden s6z edilmesi onun daima teolojik bir kavrami ¢agristirdigi
anlamina gelmemelidir. Antropologun din kavramiyla kastettigi, insanin yasadig1 diinyanin
disinda, kutsal olarak kabul ettigi 6te diinya ile o 6te diinyanin kisinin ya da toplumun iginde
bulundugu yasam alanina yani bu diinyaya etkisinin yansimasidir. Antropologlar hig
kimsenin ya da toplumun bdyle bir dini hayattan kopuk olmadigini diisinmektedirler.
Dolayistyla yukarida da kismen deginildigi gibi 6liiler kiiltii, bilyliye inanma, canlandirma,
kot ruhlar, ruha tapma, giines-ay-yildiz kiiltleri bir sekilde hayatta aktif sekilde insanlar
arasinda cesitli dini ritiiellere konu olmaktadir. Bu tiir olusumlar, sosyal hayatin vazgeg¢ilmez
bir pargasi olarak toplumda yer edinmislerdir.'®’ Din antropolojisinin ilgi alani, bu
uygulamalarin toplumsal hayati1 diizenlemesindeki basarisini, toplum ya da toplumlar
arasinda belli bir koordinasyonu saglamasindaki basarisinin altinda yatan nedenleri,
birbirlerinden uzakta olmalarina ragmen ayni dini duygularla birliktelik hissi duyan insanlari

bir arada tutan dinin bu basarisindaki gizemleri anlamak ve anlamlandirmaktir.

Din antropolojisi bakimindan toplumsal olarak zihnen algilanan dini olgunun ne
anlama geldigi 6nemlidir. Zira sonsuz tanima uyarlanabilecek kiiltiiriin bu agidan yasanan
ve zihnen kurgulanan bir karsihigi vardir. Buna gore antropolojik yol olarak imgelem
tizerinden toplumu meydana getiren bireyin diisiinme, inanma, yagam bi¢imi gibi farkl
kategorileri temel alarak toplumu siniflama yoluna gidilerek anlagilmaya g¢aligilmaktadir.
Antropolojik yol belleksel imgeleri iki kutba ayirir. Birincisi biyolojik bir kutup iken digeri
ise yine belli kiiltiirde dinde, dilde, uygarlikta temsil edilen kutuptur. Dolayisiyla bu iki
kutup arasinda antropolojik yol olarak tanimlanan sey, imgelem araciligiyla nesneye
yliklenen anlamdir. Buradaki temel amag¢ farkli kiiltiirler arasinda meydana getirilen
imgelem bigimleri arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koymaktir. Din antropolojisi
agisindan dini olguya yiiklenen imgelemin anlagilabilmesi, o alana iliskin kiiltiirel kodlarin
1yl ¢oziimlenmesiyle miimkiin hale gelir. Bu bakimdan imgelem ¢6ziimleme modelinde
antropolojik yolun kullanimi tercih edilmektedir. Burada farkli kiiltiir ya da toplum iginde
benzer olgularin ¢ézlimlenmesi ve anlagilmasi hedeflenmektedir. Din, bu farkliliklar i¢inde

imgelem araciligiyla anlasilma diisiincesiyle ele alinir ve karsilastirilir. 8

167 Engin, “Din Antropolojisi Uzerine Kisa Bilgiler”, 187.

168 Kubilay Aktulum, “"Imgelemin Antropolojik Yapilar" ve Folklor: Gilbert Durand'in Arketipsel
Siniflandirma Modeline Giris”, Yeni Tiirk Edebiyati Arastirmalar: 19/19 (2018): 1.
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Insana dair tiim kiiltiirel siiregleri arastirma konusu yapan antropolojinin, 6zel olarak
din ve dini tiim olgulara kiiltiirel agidan yaklasan din antropolojisi, giiniimiiz din algisini
sadece kitabi ya da teosentrik bir perspektiften ele almaz, ayn1 zamanda kismen dinin disinda
yasam belirtisi gésteren olgulara da ilgi gosterir. Dolayisiyla sadece basit birer kiiltiirel form
olarak goriilen ayrintilar din antropolojisi agisindan ilgi ¢ekicidir. Belli bir kiiltiir gevresi
icinde gelisen ve devamliligi saglanan dini olgular arastirmaya deger goriiliir ve antropoloji

bunlarin mevcut kiiltiir icinde ne anlam tasidiklarina kendinden cevaplar bulmaya calisir.

Dini nitelikli bir aragtirmada, arastiricinin belli malzemeleri 6nem derecesine gore
siralamas1 miimkiindiir. Bu malzemeler saha arastirmacilarinin, misyonerlerin, gezginlerin,
cesitli gorevlerde bulunmak i¢in halk i¢inde yasamis olanlarin notlari, monografileri,
yazilari, anilari, ses kayitlar1 ve gesitli cihazlara okunmus dini metinler, ibadet ve térenlerle
ilgili ilahiler, ibadet ve her tiirlii din nitelikli kiiltler i¢in kullanilan yapilar, tapinaklar, gizli
dernek evleri, magaralar, mezarliklar, dini ve toplumsal torenler, gecis ritleri, bayramlar, kiilt
dramlarina ait filmler, fotograflar, resimler, eskizler, ibadet ve ayinlerde kullanilan her tiirlii
kutsal arag-gere¢ olarak siralanabilir.’®® Dolayisiyla bu veri araclari etnografik agidan
ritliellere dair sembolik dilin, anlam ve sosyal normlarin o toplumdaki kisilerle
iligskilendirilmesinde nasil kurulup kullanildigin1 daha agik sekilde gérme imkani verir. Bu
bakimdan katilimc1 gézlemde elde edilen ampirik veriler, yazi ya da sdylemle insa edilmekte
ve ortak kiiltiirel bir dil ile kavramsallastirilarak normatif din anlayislarimin ortaya

cikmasinin nedenleri analiz edilmektedir.'”

Goriildiigii gibi din antropolojisi agisindan dine yaklasim ¢ok yonlii bir ¢alisma ve ¢ok
alanli bir stire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan en iyi sonuglar, arastirmada tek
bir yontem ve goriis agisina baglanmaktan ziyade, cesitli yontemlerin elestirisi yapildiktan
ve ortak bir goriis sergilendikten sonra alinir. Ozellikle dinin kiiltiirle olan dogrudan iliskisi,
dini sadece belli yonlerden ele almanin ve bu sekilde onu anlamanin pek de miimkiin
olmadigin1 gostermektedir. Antropolojik yontem ve yaklasimlar dinin mevcut kiiltiirel
sistem i¢inde edindigi rolii daha 1yi anlamaya imkéan saglar. Bu bakimdan din antropolojisi
soyut dini anlatimlar sergilemek yerine Ozellikle etnografik bilgiyle alanda yogun

betimlemeyle elde edilen verileri yorumlayarak anlami yakalama cabasi i¢indedir.

189 Ornek, ITkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, 14-15.
10 Dupret v.dgr., “Giris”, 16.
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Demirci’nin de ifade ettigi gibi dinler tarihi acgisindan oncelikli prensip arastirma
objesi olarak belirlenen fenomenin modern bilimin belirledigi anlayista objektif bir
degerlendirmeye tabi tutulmasidir. Bu bakimdan dinler tarihinin genel bakisi tarihsel bir
yaklagimi temsil eder. Geriye dogru incelemenin yogun olarak kullanildigi dinler tarihi
acisindan 6nemli olan duygularin paranteze alinmasidir. Bu bakimdan dini olgularin s6z
konusu oldugu herhangi bir alandaki g¢alismada dinler tarihinin tarihsel ydntemine
basvurmamak miimkiin degildir. Bu anlayisla gelisen dinler tarihgiligi 6zellikle pozitivist
anlayisin hakim oldugu 19. yiizyilda kati bir tarihsellik anlayis1 gelistirmis ve dinler tarihini
salt tarihcilife mahkim etme egilimine gitmistir. Ancak 20. yiizyilla birlikte
cokkiiltiirciiliigiin diinya 6l¢eginde bir anlayis olarak kabul gormesiyle dinler tarihinde
karsilastirmali calismalara yonelimler artmis ve bu alandaki calismalar1 énemli 6l¢iide
etkilemistir.}’? Cokkiiltiircii toplum modelinin ve kiiltiiriin anlasilmasinda kullanilan
fenomenolojik yontemin antropoloji ile olan yakinligi, 6zellikle dini olgularn
yorumlanmasinda hakim kiiltiiriin kendi dinamiklerinin bilinmesi olguyu daha anlasilir
kilmakta ve 6zgilin yanlarinin ortaya ¢ikmasi i¢in daha iyi kosullar sunmaktadir. Eric J.
Sharpe, dini olgularin arastirilmasinda antropolojinin tarih 6ncesi arkeoloji, etnoloji, sosyal
antropoloji, folklor, lengiiistik ve buna yakin bilim dallariyla birlikte ¢alistigina dikkat
cekmektedir.}’? Daha once de vurgulandig gibi antropoloji iist bashig1 altinda bulunmakla
birlikte arastirma yontem ve teknikleri bakimindan birbirinden farklilasan ya da farkh
nitelikteki arastirma alanlarma yonelen bu alt bilimlerin verileri ¢ogunlukla antropolojik

calisma olarak kabul edilir.

Din antropolojisinde aragtirma yapmak i¢in belli bakis acilar1 gelistirmek gerekir. Her
seyden once dine sadece teolojik diizeyde yaklasiimamalidir. Bu bakimdan din antropolojisi
calismalarinda arastirmacinin dini tutumu aragtirmanin nesnelligi ile yakin iligkilidir.
Kendini dini alana konumlandiran bir aragtirmacinin aragtirma alaninda kendi duygularindan
bagimsiz olarak hareket edip olani tasvir etmesi gerekir. Ayni zamanda arastirma
toplulugunun dini duygularindan da etkilenmeden arastirma yapmalidir. Din antropolojisi
aragtirma yontem ve tekniklerinde zamansal ve mekansal farkliliklarin g6z oniine alinarak
incelenmesi Onemlidir. Bu bakis agis1 kiiltlirel etkinin géz Oniine alinmasini elzem

gormektedir. Arastirict i¢in aragtirma toplulugunun kendi degerlerini faydaci bulmasi ve

171 Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, 12-13.
172 Eric J. Sharpe, Dinler Tarihi: Tarihsel Bir Anlati (Sakarya: Sakarya Universitesi Kiiltiir Yayinlari, 2013),
12-13.
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bunu ¢esitli dini kazanimlarla ifade etmesi dogaldir. Sayet dini alana konumlanmayan bir
aragtirmacinin, arastirma alanindaki toplulugun bu dini diinya goriislerini anlama yetisi
zayifsa bu calisma nesnel bir ¢alisma olma 6zelligini yitirir. Dolayisiyla din antropolojisi
dinler tarihine, dini olgularin anlasilmasinda daha genis perspektifler sunma imkanina

sahiptir.

1. 3. Din-Kiiltiir iliskisi

Insanbilim olarak antropolojinin insana dair tiim ayrintilari ele alirken basvurdugu
kavram olan kiiltiiriin, din gibi tiim insan yasamini etkisi altina alan ve hayata bakis agisinda
belirleyici olan bir kurumla olan iligkisi olduk¢a dnemlidir. Zira insan canlilar diinyasinda
belli bir seviyenin iizerinde kiiltiirel birikime sahip olan essiz bir varlik olarak tanimlanir.
Bundandir ki din gibi 6zel bir alanin kiiltiirle iliskisi antropolojik arastirmalarda oldukga ilgi

gormektedir.

Erol Glingor, din-kiiltiir iligkisi bakimdan kiiltiiriin maddi ve manevi boyutuna dikkat
cekerek, kiiltiirel degisme sirasinda maddi olan kiiltiirel unsurlarin manevi (inanglar) kiiltiir
ogelerinden daha hizli sekilde bir kiiltiirden &biiriine gecebildigini ifade etmektedir.!” Bu
baglamda din ve kiiltiir arasindaki iliskide dinin kiiltiiriin manevi kismiyla iligkili oldugu
anlasilmaktadir. Din insan i¢in 6nemlidir ve kiltliriin dinle olan yakinligi s6z konusu
oldugunda bu iliskinin degisme yoniinde dis miidahalelere kars1 olduk¢a direng gosterdigi

anlagilmaktadir.

Din ve kiiltiir iliskisi insanin i¢inde bulundugu toplumun deger yargilarina gore
tamamen birbirini etkileyen ve insanin biitiin deneyimlerine yansiyan iki olgu olarak kabul
edilebilir. Din insanin hayatina etkisi bakimindan kiiltiirel alanin tamamina hakim bir
durumdadir. Dini inang kiside belli bir zihniyetin olusmasina olanak saglar ve bu zihniyet
kisinin tim yasam bi¢imini etkiler. Kisinin yasam tarzi, siyasal tercihleri, giyimi basta olmak
lizere hayatinin diizene koyulmasina olanak saglayan temel etmenler dogrudan dinin
etkisinde belirir. Bu bakimdan din kiiltiiriin {istiinde bir konumda bulunurken ayni1 zamanda
onun i¢inde de yer alir. Mevcut kiiltiirel yasam ayn1 zamanda ge¢misin ruhsal, zihinsel,
estetik unsurlar aracilifiyla kolektif olarak aktarilir. Dolayisiyla dinin iginde yasam formu

buldugu toplumlarin tarihine, davranis ve deger kaliplarina, hukuki teamiillerine aykir

173 Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 14. Baski (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006), 14.
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diismesi miimkiin degildir. Din zamanla degisen ve doniisen toplumsal yapiya karsi birtakim
uyumsuzluk érnekleri gosterebilir. Fakat dinin de bir degistirme ve doniistiirme giicii her

zaman mevcuttur. Bu bakimdan din ve kiiltiir arasinda dogrudan bir iliski vardir.*"

Insanlar, yasayabilecekleri bir diinya diizeni olusturma girisiminde bulunurken ruhsal
alanda 6zel birtakim alanlar olustururlar. Bu tezahiirlere gore kurulan toplum saglikli bir
sekilde gelecege aktarilma gayesiyle baz1 gereksinimlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Iste
bu durumlarda insanin ruhen gosterdigi tezahiirler arasinda en yaygin olani daima din
olmustur.!”® Nurettin Topgu bir milletin kiiltiiriiniin biitiin tarih icinde meydana getirildigini
ve dinin bu kiiltiirii ilim, sanat ve felsefe araciligtyla yasatildigini ifade etmektedir.}’® Ciinkii
insan, sadece biyolojik ihtiyaglarla sinirli bir varlik olmasmin 6tesinde daima varligin
anlamlandirma geregi duymustur. Ornegin sahip oldugu birgok kaygmin yaninda nereden
geldigi ve nereye gidecegi gibi kader konusuyla alakali sorularin cevabini aramaya baslar.
Dolayisiyla bu noktada oncelikli olarak, bir toplumun diinya goriisiinii kapsayan kiiltiirel

sistemin bir kismimi olusturan din devreye girer.}”’

Din ve dinden neset eden her tiirlii toplulugun herhangi bir kiiltiir ¢cevresi olmadan
soyut bir formun i¢inde devamlilik gostermesi beklenemez. Aksine kiiltiirel yasamin hukuk,
iktisat, devlet yapisi, ¢esitli tabakalasma cesitleri gibi unsurlarla yogun bir iliski i¢inde
bulundugu bir gergektir. Dolayisiyla diinya insa etme siirecindeki insan bir ¢aba sarf ederek
ihtiyaci olan enerjiyi temin eder ve buna siireklilik vererek beseri bir diinya insa eder. Insanin
biyolojik diinyadan siyrilip beseri bir diinya kurma cabasi kiiltiir sayesinde miimkiin
olabilmektedir. Burada kiiltiiriin ¢ogunlukla dini 6gelerden olugmasi kaginilmaz olur. Bu
olusturulan diinya asla hayvani bir 6zellik tasimaz ve 6zel bir alan olarak insa edilir. Kiiltiir
bu bakimdan insan i¢in yeniden iiretilen ve anlamlar diinyasi i¢cinde Ozel bir alana

konumlanir.1’8

Din ve kiiltiir arasindaki kadim donemlerden beri siiren bu karsilikli iligki tarihin
derinliklerine inebildigimiz 6l¢iide rastlanilan bir iliskidir. Bu bakimdan insanlik tarihinin

tiim kiiltiir evrelerinde mutlak derecede kiiltiirel olgulara rastlamldigi agiktir. Insan

174 Fatih Ozkan, “Dinin Anlasilmasinda Kiiltiirel Etki”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10 (2016).

175 Jean Chevalier, “Din Fenomeni”, ed. ve trc. Mehmet Aydin, Din Fenomeni (Konya: Tekin Kitabevi, 1993),
3.

176 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5. Bask1 (Dergah Yayinlari: Istanbul, 2010), 16.

17 Fatih Aman, Antropoloji ve Din (Ankara: Gece Kitaplhigi, 2015), 83.

178 peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 32.
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topluluklarin kiiltiirel ve cografi olarak ¢esitlenmesi dogal olarak dinin de yeryliziinde
¢esitlenmesi, inanglarin icerigi, kutsallik hakkindaki tasavvurlart ve 6zellikle ayin ve ibadet
tarzlar1 bakimindan birbirinden farkli bircok dinin dogmasina yol agmistir.>”® Tiim bunlar
insanlik i¢in ortak kiiltiiriin ve dinin ¢esitlenmesi anlamina gelir. Eliade, bu konuda her belge
tiirlinlin yani mitler, ayinler, tanrilar, batil inanglar vb. dini goriingiiyii anlamak istedigimiz
stirece bizim i¢in degerli olduguna dikkat ¢eker. Tarihsel baglamda kiiltiirel bir miras olarak
aktarilan dini olgular degerlenir ve anlasilmasi i¢in bir ¢aba gerektiren kiymetli bir unsura
doniisiir.’®® Ciinkii ge¢misin ve gelecegin tiim baglart bu kiiltiirel aktarim sayesinde
olmaktadir. Insan sadece belli bir zaman dilimi ya da belli bir goriisiin hakimiyeti altinda
varligii siirdiiremez. Dogal olarak insan toplumsal bir varliktir. Tek basina soyutlanmig
olarak yasamaz, diger insanlarla iletisim i¢inde sosyal bir diizen kurarak yasar. Bu bakimdan
insanlarin olusturdugu bu sosyal diizen ve diizenin yiiriitiilmesi i¢in gerekli her tiirlii soyut
ya da somut nesne ve sistemler, kisaca insanin olusturdugu her sey kiiltiirli meydana

getirir, 181

Lindholm, yeni bir dini kiiltiir edinilmesine karsin eski kiiltiir 6gelerinin canli bir
sekilde devam ettirildigine dair verdigi drnekte, Islam oncesi Arap yasami ve kiiltiiriiniin
Miislimanlarin meydana getirdigi biiyiik degisime ragmen bariz sekilde varligini devam
ettirdigini ifade etmektedir. Buna gore Araplar cahiliye doneminde kendileri hakkinda 6viicii
siirler yazilan savasgilarin siirlerini hala dinlemekten biiyiik zevk duyarlar. iranlilar da
Islamiyet’ten onceki biiyiik krallar1 ve kahramanlari hakkinda yazilan destanlarmi hala

okumaya devam ederler.182

Kisi icinde yetistigi toplumun deger yargilartyla biiylir ve din de toplum icinde
ogrenilerek hayata tatbik edilen 6nemli bir deneyimdir. Bu bakimdan din yapis1 geregi her
zaman bir inang sistemi olarak dogal bir kurum niteligi tasir. Bu inang¢ sistemi insanin
evrendeki yerini ve amacint belirlemekte, ona ona birtakim gorevler yiiklemekte ve her
kiiltiriin temel ahlaki degerlerinin kaynagi bu sekilde olusmaktadir. Nurettin Topgu bu
ahlaki c¢abayla ilgili olarak, insanlarin ilk medeniyeti olustururken dini gelenekleri

kuranlarin ahlak insa etmeyi gerekli gordiiklerini, ayn1 zamanda ilahi birer ahlak sistemi

179 Hans Freyer, Din Sosyolojisi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2013), 53-54.

180 Eljade, Dinler Tarihine Giris, 28.

181 Temren, “Din Antropolojisi Agisindan inang”, 301.

182 Charles Lindholm, Islami Ortadogu: Tarihsel Antropoloji (Ankara: imge Kitabevi, 2004), 69.
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getiren peygamberlerin de ayn1 ¢aba i¢inde olduklarma dikkat ¢eker.! Dolayisiyla dinin
temel arglimanlarinin siirdiiriilebilmesi dine uygun meydana getirilen kiiltiirel bir ge¢mise

baglhdir. Bu sekilde din ve kiiltiir yogun ve siirekli bir etkilesim i¢ginde bulunurlar.

Din ve kiiltiir arasindaki yogun iliski, dinin agiklanmasinda kiiltiirlin 6nemini ortaya
cikarmaktadir. Bir toplumun, toplulugun, bdlgenin ya da genis bir cografyanin dini agidan
iyi anlasilmasi i¢in dncelikle kiiltiirel yapisinin anlagilmasinda fayda vardir. Dini pratiklerin
altinda yatan etmenlerin sadece inan¢ baglaminda degerlendirilmesi yerine baglamin
anlasilmasi i¢in birtakim yardimci unsurlara da bagvurmakta fayda vardir. Bu bakimdan
etnografik bilgiler araciligryla dinin toplumsal goriiniirliigliniin ne anlama geldiginin

anlasilmasi, dinler tarihi i¢in yeni bakis acilar1 sunabilmektedir.

Toplumlarin dine dair tiim tasarimlar1 mevcut kiiltiirel yapilarmin izlerini tagir. Ister
geleneksel isterse modern toplumlar olsun, basit politik orgiitlenmelerden karmasik devlet
yonetimlerine kadar ¢esitli kurallarin hakim oldugu bir yapilanma séz konusudur. Bundan
dolay1 dini olgularin tespiti ve arastirilmasinda kiiltiirel faktorler her zaman gbz Oniine
alimmalidir. Dini alana yonelik calismalarda toplumun kiiltiirel yapis1 géz Oniine alinarak
calisma yapilmalidir. Sadece belli yonlerden elde edilecek veriler tarihsel ve Kkiiltiirel

baglamdan kopuk olacagi i¢in istenilen sonuglara ulasmak her zaman miimkiin olmayabilir.

1. 4. Etnoloji / Etnografya

Din antropolojisine dair bilgilerimizin 6nemli bir kism1 etnografik bilginin sonucunda
elde edilen verilerden saglanmaktadir. Etnolojinin salt bir bilim olarak da kabuli s6z
konusudur. Bu bakimdan etnolojinin aragtirma yontem ve teknikleri pek ¢ok bilim dalina
bilgi akisina olanak vermektedir. Etnoloji igerik ve kapsam olarak antropoloji ile oldukca
uyumlu bir yapr gostermektedir. Bu bakimdan din antropolojisinin 6zellesmesinde
etnografyanin onemli katkist vardir. Dolayisiyla ¢alismamizda yer verilen teorinin ve
konunun daha iyi anlagilabilmesi igin etnoloji ve etnografya kavramlarina yer vermek

isabetli olacaktir.

Etnografya, ethnos (halk) sozciigiinden tiiretilmis olup, halkin ya da belli bir

toplulugun giinliik yasamuiyla ilgili her tiirlii belge niteligindeki veriyi bir araya getirir, onlar1

183 Nurettin Topgu, Ahlak, 2. Baski (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 13.
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tasnif eder ve bagkalarmin haberdar olmasini saglar. Etnoloji ise etnografyanin topladig:
bilgileri inceleme, degerlendirme ve yorumlama ¢abasidir. ingiliz W. J. Thomas tarafindan
alternatif olarak onerilen folklore sozctigii ise yazili olmayan her tiirlii geleneksel kiiltiire ait
fenomenleri bir araya getirip yasatmay1 amaclayan, kaybolmamasini saglayan bir bilgi ve
ilgi alanidir. Folk sozcligii halk ve topluluk, ‘lore’ ise bilgi anlamima gelmektedir.
Dolayisiyla etnografya, etnoloji ve folklor gibi sozciikler halkbilim veya halk bilgisi
anlamina gelmektedir. Baska bir deyisle biitiin bu bilgiler, belli bir topluluga ait bilgiler

toplamu1 olarak antropoloji biliminin alt birimleri olarak kabul edilmektedirler.'8

Genel olarak antropologlarin  her tiirli saha arastirmasi etnografi olarak
nitelenmektedir. Din antropoloji agisindan etnografi “toplumsal pratikleri tretildikleri
toplumsal baglam agisindan betimlemek ve analiz etmek” olarak tanimlamak yerinde
olacaktir. Etnografyanin kapsami ve etkinligi diisiiniildiigiinde antropolojiyi asan bir
konuma yiikseldigi rahatlikla sdylenebilir. Zira antropoloji disinda sosyoloji ve siyaset
bilimi gibi diger akademik disiplinlerden pek c¢ok arastirmact etnografiden

yararlanmaktadir. 18

Etnograflar, betimleme yontemiyle kiiltiirlerini anlamaya calistiklar1 insanlarla belli
zaman dilimlerinde ya da bazen uzun siire onlarla yasayarak gdzlem ve miilakat yaparlar.'8®
Arastirmaci bu sekilde bir grubun, 6rgiitiin veya cemaatin dogal liyesi gibi katilim saglayarak
toplulukla belli bir duygu ortakligi yasar ve onlarin giinliik faaliyetlerine dogrudan katilma
olanagi bulur. Etnografya, basarili olmasi halinde arastiriciya, belli gruplara ya da
topluluklara mensup insanlarin davraniglari ve bu davranislarin nasil anlasilabilecegine dair
bilgiler verir. Eger, belli bir grubun i¢inde islerin nasil goriindiigii anlasilabilirse bu sayede
sadece s6z konusu grup hakkinda degil ayn1 zamanda benzer durumlardaki asamalar takip
edildiginde genele dair kapsayici bilgilere ulasma imkan1 da elde edilmis olur.'8” Boylece
etnografik alan ¢aligmasinin ilk ve temel amaci toplumsal yapinin net ve tam bir taslagini
sunmak ve birbiriyle ilgisiz seylerden biitiin kiiltiirel goriingiilerin yasalarint ve

diizenliliklerini ¢ikarmaktir.!8® Graeber, bu konuda daha agik bir sekilde etnografik

184 Bozkurt Giiveng, Kiiltiiriin ABC'si (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1997), 40.

18 Dupret v.dgr., “Giris”, 10.

186 Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 10.

187 Anthony Giddens, Sosyoloji (istanbul: Kirmiz1 Yayinlar, 2012), 121.

188 Bronislaw Malinowski, “Argonautlar Arastirmasinin Konusu, Ydntemi ve Kapsami”, trc. Erdogan Boz,
Yontembilim Uzerine Antropolojik Okumalar, ed. N. Serpil Altuntek (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2015), 39.
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calismada elde edilmek istenenin, insanlarin ne yaptigina bakarak eylemlerin altinda yatan
sembolik, ahlaki veya pragmatik mantig1 ortaya ¢ikarmak oldugunu ifade eder. Boylece
insanlarin farkinda olmadiklar1 aliskanlik ve eylemlerinin anlamlarin1 kesfetmek de
miimkiin olabilmektedir. Arastiric1 bu sayede din dahil, aligkanlik olarak sergilenen birgok

davranig kalibinin anlamii ¢dziimleme imkani elde edebilir.18°

Etnografya, antropolojide uygulamacilar tarafindan gerceklestirilen®

ve yogun
betimleme igermektedir. Karsilasilan seyin anlaminin ne oldugu, neyi ifade ettigi en ayrintili
bicimde kaydedilir. Sosyal/kiiltiirel antropoloji ile etnoloji arasindaki bagi en yalin sekilde
aciklamak gerekirse; sosyal/kiiltiirel antropologlar etnograf olarak ¢agdas halklar
incelemekte ve betimlemektedir. Etnologlar ise betimlemenin 6tesine gecerek alandan ya da
baska yerden toplanan verileri yorumlamaya ya da aciklamaya calisirlar. Etnoloji toplumsal
davranis1 yoneten genel oriintii ve kurallarin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu kurallar1 formdiile

etmek ya da kiiltlirel Oriintiileri tanimlayabilmek i¢in etnologlar alan arastirmacilarinin

birkag kusak boyunca biitiin diinyadan topladiklar: etnografik verileri kullanabilir.!%!

Etnoloji kavrami giiniimiizde, baz1 iilkelerde cogunlukla sosyal antropolojiye denk
gelecek sekilde ya da farkl: kiiltiirleri karsilastirmak i¢in de kullanilmaktadir. Bunun yaninda
kiiltiirin temel niteliklerine dair birtakim genellemeler elde etme ¢abasi da etnoloji olarak
tanimlanmaktadir.% Etnoloji 6zellikle kiiltiir sdzciigiiniin alandaki yansimalarinin tasvir
edilmesinde antropolojiye biiylik oranda katki saglamaktadir. Etnolojinin antropolojinin
sosyal/kiiltiirel alanina karsilik gelmesi de bu katkinin tiim arastirma siirecinde antropoloji
olarak bilinen seyin yapilmasindan dolayidir. Alici, karmasik din olgusunun insanin
yasamindaki etkisini, dinin biri etnolojik (insani), digeri teolojik (ilahi) olmak iizere iki
boyutu oldugu seklinde ifade etmektedir. Bunlardan etnolojik boyut, dinin somut
goriingiileri olan fenomenler diinyasini, teolojik boyut ise metafizik konum olan numen
alemini yansitir. Etnoloji, sahip oldugu kiiltiir tarihi metoduyla dinin objektif yonlerini ele
alirken onun tam zit ucundaki normatif teolojiler ise dinin siibjektif boyutlarim
anlamlandirmaya ¢abalar. Modern bir bilim olan Dinler Tarihi, elindeki zengin verilerle bu
iki alanin arasinda orta yol izleyerek her iki boyutla mesgul olur. Dolayistyla din, dini olan

ve dindar1 konu edinen Dinler Tarihi, etnoloji ile ayn1 paralelde hareket ederek dini anlamaya

189 David Graeber, Fragments of An Anarchist Anthropology (Chicago: Prickly Paradigm Press, 2004), 11-12.
190 Clifford Geertz, Kiiltiiriin Yorumlanmasi (Ankara: Dost Kitabevi Yayilari, 1999), 19.

191 Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, 11.

192 K ottak, Antropoloji - Insan Cesitliligine Bir Bakis, 10.
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calisir.’® Etnolojik bilginin verdigi imkan dinler tarihinin kiiltiirel din{ sistemleri anlamasina
olanak tanir. Bu sayede dinin insan hayatindaki gozlemlenebilir boyutu daha anlasilir hale

gelir.

Etnolojide kullanilan goézlem, saha arastirmasi ve bir teknik olarak etnografya,
antropoloji i¢in en temel arastirma yontemlerinin baginda gelir. Bu gereklilik daha 6nce de
vurgulandig1 gibi Bati1 hakimiyetindeki halklarin hem idaresi hem de anlasilabilmesi i¢in
meydana getirilen ¢alismalarin bir sonucu olarak sistematize edilmistir. Bu bakimdan
inceleme konusu olan toplumla birlikte yasama, dogrudan gézlem ve bu kayda gecirme
imkani gibi sistematik bilgi elde etme yontemi bu siirecin bir kazanimidir. Daha iyi yonetme
kaygisiyla kullanilan antropoloji bilimi zamanla bilgiyi toplama ve onu ¢odziimlemede

oldukea farkli yontem ve tekniklerin gelistirilmesine olanak saglamustir.?%

Etnoloji sadece betimleme yoOniiyle 6n plana ¢ikmaz, dahasi teorik yoniiyle de ¢ok
genis Ol¢iide insan kiiltiirlerinde bulunan benzerliklerin ve farkliliklarin agiklanmasi igin
biiylik kolayliklar saglar. Arastirmaci, tarihsel yaklasimla bir halkin tarihinde 6zellikle o
halkin diger halklarla temasinin olup olmadigini, farklilik ve benzerliklerin nedenlerini
bulmaya ¢alisir. O, ayn1 zamanda kiiltiirlerin nasil yapilandiklarini ve nasil islediklerini
saptamak i¢in onlar1 birbirleriyle sistematik bir bigimde karsilastirabilir. Boyle arastirmalar
genis bir alana yayilmus kiiltiirel benzerliklerin ve belirgin farkliliklarin nedenlerini de ortaya
koyabilir. Hem giiniimiiziin hem de ge¢misin insan Kkiiltiirlerinin genis kapsamli
karsilagtirmali incelemeleri, insan uygarliklarinin bi¢im olarak degismesi ve bugiin
izledigimiz karmasik farklilasma siireglerini agiklamada yardimei olabilir. Dolayisiyla tiim
sosyo-kiiltiirel arastirmalarda temel olan bu yaklagim antropolojinin varlik nedeni olarak
karsimiza ¢ikar ve etnoloji bu konuda sosyal/kiiltlirel antropoloji ile aymi yonde ilerler.
Ozellikle sosyal/kiiltiirel antropolojiye farkli insan gruplarinin kiiltiirel 6zelliklerinin
betimlemesini yapmasma olanak vermesiyle etnoloji, bu alandaki en biiyiik katkiy

yapmaktadir.1%®

Etnografik calismalar din antropoloji, dinler tarihi, halkbilim ve ilgili alanlarda

caligma yapacaklar i¢in oldukga yararli bir yontemdir. Antropoloji ve dinler tarihi agisindan

198 Mustafa Alici, Evrimci Politeizm - Devrimci Monoteizm: Erken Kiiltiirlerde Yiice Varlik Fikrine Etnolojik
ve Fenomenolojik Yaklasimlar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 13.

194 {smail Coskun, “Sosyoloji, Antropoloji, Sarkiyatgilik ve Oteki”, Sosyoloji Dergisi 3/16 (2008): 17.

195 Beals - Hoijer, “Antropolojinin Konusu ve Alan1”, 22-23.
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halk inanglar1 basta olmak iizere, sosyal normlar ve sozli kiiltliriin aktarimiyla devam
ettirilen kiiltiirel olgularin tespiti ancak iyi bir etnografik ¢alismaya sagliklt bicimde
derlenebilir. Dini alana iliskin kitabi bilgilerin yaninda halkin giindelik yasaminda
stirdiirdiigli ve uymakla kendini sorumlu tuttugu davranis kaliplarinin ¢ogu dini alandan
beslenmektedir. Halk inanglar1 dini inanglar ile i¢ i¢edir ve siki baglarla orilidiir. Bu
bakimdan dini inanglar kavrami ¢ogu zaman tiim inan¢ formlarini biinyesinde barindiracak

sekilde kullanilmaktadir. Hikmet Tanyu halk inang¢larinin

“...bir toplumun, halkin biitiin gelenek, gérenek ve torelerini, sozlii ve yazili
olarak bir toplumda nesilden nesile gegen kiiltiir kalitlarini, kiiltiir tiriinlerini,
her tiirlii inaniglarini, miizigini, oyunlarini, masallarini, efsanelerini,
tiirkiilerini, yoresel tiyatrosunu, halk hekimligini, halk resmini, sanatini,
bilmecelerini, rilya yorumlarini, inangla kiiltiirle ilgili biitiin ara¢c ve

gereclerini, davranig ve aligkanliklar1”

kapsadigim1 ifade etmektedir.!® Bu bakimdan dini fenomenlerin ortaya c¢ikarilmasi
Tanyu’nun isaret ettigi gibi toplumu meydana getiren bir¢ok kiiltiirel olgunun anlagilmasin

zorunlu kilmaktadir.

Gerek antropoloji gerekse de dinler tarihi igin etnografya, giincel olandan haberdar
olmaktadir. Burada giincel ifadesi, Sedat Veyis Ornek’in dikkat ¢ektigi halkbilimin bir
ayagmin gecmiste, bir ayaginin zamanimizda olmasi anlamma gelir.'®” Dolayisiyla
etnografik caligmalar sadece olan1 gozlemlemek ve kayda gegirmenin Gtesinde yasayan
toplumun din algisin1 anlama imkani elde etmemize olanak saglar. Tiim dini gelenekler bu
bakimdan etnografya araciligiyla anlasilabilir. Ornegin Eroglu’nun dikkat cektigi gibi
Hristiyanlik yerli kiltiirle kaynasarak giinlimiizde yasamaktadir. Ayni zamanda
Miislimanligin yayildigi toplumlarda Miisliiman olan topluluklar eski yasam tarzlarini ve
geleneklerini kismen muhafaza etmislerdir.®® Bu baglamda siirekli olarak kiiltiirel etkilesim
ve aktarim s6z konusu oldugu i¢in etnografik olarak arastirmaci i¢in veri toplama olanagi

ortaya ¢cikmaktadir.

19 Hikmet Tanyu, “Dini Folklor Veya Dini-Manevi Halk Inanglarmmn Cesit ve Mahiyeti Uzerinde Bir
Arastirma-1.”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (1978): 123.

197 Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi, 2. Bask1 (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 16.

198 Ahmet Hikmet Eroglu, “Halk Inanclarma Giris”, Halk Inanclart, ed. Durmus Arik - Ahmet Hikmet Eroglu
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2017), 27-28.
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Etnografik bilgi toplumun dini diinya goriisiinii anlamak ve anlamlandirmak igin bir
ugras olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Etnografik bir metni anlamli kilan sey hem etnografin
hem de arastirma konusu yaptifi mekan ve insanlar arasinda zamansalligin kurulmus
olmasmi saglamasidir.'®® Bu bakimdan mevcut zaman iginde olami gérmek ve gegen
zamanda degisimi tespit etmek icin etnografya 6nemli bir aragtir. Ozellikle dini olgularin
arastirilmasinda toplumsal yapinin anlasilmasi ve dini olgularin toplumdaki goriintimlerinin
saglikli bir sekilde degerlendirilmesi i¢in etnografyadan miimkiin olduk¢a faydalanilmalidir.

Bunun i¢in de etnografik yontem ve tekniklerin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

19 Asli Yazic1 Yakin, “Alelade Seyleri Anlamak™, Etnografi: Olagan-i¢i Tecriibe, ed. Asli Yazis1 Yakin -
Meri¢ Kiikrer (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2019), 13.

71



2. BOLUM

TURKIYE’DE ANTROPOLOJIK CALISMALARIN BASLANGICI

Bati’da ¢ok genis alanlarda yapilan antropolojik ¢alismalar genel anlamda bilimsel bir
olgunluga erismis ve rasyonel diisiinceye dayanan fikirler yayilarak etkisini bagka
cografyalarda hissettirmistir. Bu ¢alismalarin etkileri, baz1 toplumlarin kendilerinin neden
gelismedikleri gibi sorularin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu bakimdan antropoloji
alanindaki gelismeler Tiirkiye’de ilgiyle karsilanmustir. Oncelikle ge¢misin tarihsel ve
kiiltiire] mirasinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in kimi arayislara girisilmistir. Her seyden once
Tiirklerin kimlik, tarih, kiiltiir, dil ve dini ge¢migine dair merak edilen sorulara cevaplar

aranmis, diger alanlardan oldugu gibi antropoloji biliminden de bu konuda faydalailmistir.

Tiirkiye’de, Osmanli’dan kalan diisiinsel bir miras mevcuttur. Bu miras daha ¢ok
devletin siyasal, ekonomik ve teknolojik agilardan arzulanan seviyede olmamasindan
kaynakli ¢o6ziim yollar1 {izerine odaklanilarak gelistirilmistir. Tanzimat’la birlikte
Avrupa’dan neden geri kalindigi iizerine diisiinceler tiretilmis, ¢6ziim Onerileri sunulmus ve
birtakim ¢6ziim yollarina bagvurulmustur. Osmanli’nin mevcut yonetim bi¢cimi disaridan
diisiinsel miidahalelere uygun bir politik yapida orgiitlenmediginden 6nerilen ¢dziim yollar
yetersiz kalmistir. Yonetim sekline dair bu diisiinceler zamanla keskinlesmis, elestiriye hatta
karsit ideolojik yapilanmalarin odak noktasi olmaya varan siyasi tesebbiislere doniismiistiir.
Bu bakimdan ozellikle Avrupa’ya siirgiine gonderilen 1yi egitimli Osmanli aydinlari,
Avrupa’nin sanayilestigi bir donemde geri kalmisligin nedeni olarak Osmanli’nin teokratik
diizene dayanan idare seklini sorun olarak gérmiis ve bunun ya esnetilmesini ya da
degismesini talep etmislerdir. Bu bakimdan Avrupa’da antropoloji biliminin, dini goriis ve
eylemlerin disinda bir diisiince bicimi olarak ortaya ¢ikmasi, Osmanli aydininin da dikkatini
cekmigstir. Sosyal Darwinist diislincede, biyolojik evrim odakli tartigmalarin basladigi
donemden II. Mesrutiyet’in ilanina kadar gegen siirede acik¢a toplumda tartisilmamasina
karsin aydin sinifi arasinda tartigildigi ve bu tartismanin Bati ile es zamanli olarak Osmanli

toplumunda bilindigi goriilmektedir.?%

200 Atila Dogan, Osmanli Aydinlari ve Sosyal Darwinizm (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2006),
3.
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Osmanli aydin sinifi i¢inde Semseddin Sami insanin ge¢misiyle ilgili baz1 ¢alismalar
yapmistir. Sami’nin dogrudan antropolojiden bahsettigi ve insanin kokenine dair
diisiincelerini kimi eserlerinde dile getirdigi goriilmektedir.?* Cumhuriyet doneminde eski
Anadolu topraklar lizerinde yasamis gegmis medeniyetlerin arastirilmasi igin antropoloji
biliminden olduk¢a faydalanilmistir. Bu bakimdan Giines Dil Teorisi, Tiirk Tarih Tezi 2%

gibi caligmalar yiiriitiilmiistiir.

Antropolojinin Tiirkiye’de ilkin fizik antropoloji dalinda varlik gosterdigi, Cumhuriyet
kadrolarinca birinci 6ncelik olarak Avrupa’da antropolojik ¢alismalarin sonucu olarak Tiirk
irkinin asag1 irk olarak tanimlanmasina bir itiraz olarak devlet eliyle bir dizi ¢alisma
yapilmistir. Bu ¢alismanin kapsami ibariyle, dinin, sosyal bir olgu olarak sosyal antropoloji
tizerinden degerlendirilmesi gerekeceginden, oncelikle antropolojik bakis acisinin alan
gbzetilmeden anlasilmasinda ve bu anlayisin resmi devlet sdylemine nasil doniistiigiiniin
anlasilmas: onem arz etmektedir. Dolayisiyla genel bir antropoloji perspektifi ¢izmenin,
antropolojinin kurumsallagsmasindan sonra mevcut perspektif {izerinden dine yaklagimi da
belirleyecegi anlasilacaktir. Dine ve dinin kokenine dair yaklagimlarin da yari fiziksel-
biyolojik yar1 sosyal antropoloji olmak iizere, insa edilen bir zihinsel etnisitenin insasi i¢in

kullanildig1 da g6z oniinde bulundurulmalidir.

2. 1. Osmanh Devleti’nin Son Déneminde Yapilan Antropoloji Calismalar:

Tirkiye’de antropolojik c¢alismalarin baslangicint cumhuriyetin ilamiyla birlikte
baslatmak cok isabetli degildir. Zira diislinsel hi¢bir hareket, 6nceki bir zaman diliminden
beslenmeden olgunlasmaz. Dolayisiyla Tiirkiye’deki antropolojik ¢alismalart tarihsel

baglami icerisinde Osmanli’nin son doneminden itibaren ele almak daha dogru olacaktir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, mirast iizerinde kuruldugu Osmanli Devleti, Islam
cografyasmin énemli ve genis cografi alanlarina sahipti. Dolayisiyla Islam cografyasinda

baska uluslara ve topluluklara dair bilgiler gerek savaslar gerek ticaret gerekse de seyahatler

21 Semseddin Sami, [nsan (Istanbul: Mihran Matbaas1, 1296); Semseddin Sami, Yine Insan (istanbul: Mihran
Matbaasi, 1303); Galip Akin, “Avrupa ve Osmanli imparatorlugu'nda ik Antropolojik Calismalar”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 42/1-2 (2002).

202 Giines Dil Teorisi fikri, aslen Polonyali olan ve Osmanli’ya si§marak Mustafa Celaleddin adini alan
Constantin Borzecki’nin Tirklerin irksal istiinliiklerine vurgu yaptigi ¢alismasinda, Latin dilinin ve
uygarhigmm Tiirk kdkenli oldugu savini dillendirmesine dayanmaktadir. Bk. Su, Hurafeler ve Mitler: Halk
Islaminda Senkretizm, 71.
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vasitastyla bir sekilde bilinmekteydi. Bu bakimdan Osmanli’da ya da genel bir ifadeyle Islam

cografyasinda antropolojik nitelikli bilgiye erisme imkan1 bulunmaktir.?%

Avrupa’daki antropolojik bilgilerin elde edilme siireci gdz oniinde alindiginda islam
diinyas1 hi¢ de Avrupa’nin gerisinde degildir. Hatta bu siire¢ Miisliimanlar i¢in bir yasam
tarzidir. Orta ¢agda Islam alimleri birer seyahat diiskiinii olarak bilinmektedirler. Bu, bir
tutku ve yasam sanati olarak kabul edilmekteydi. Bu ugras entelektiiel basarinin olmazsa
olmaziydi. Ciinkii Miisliiman biri, 4lim olmak i¢in bilginin pesinde kosar ve bu siire¢ bir
zorunluluk olarak kabul edilirdi.?®* Bu bakimdan islam, ortaya ciktigi donemde gdrme
eylemini bilgi kaynagi olarak kabul etmis ve nakledilen bilgiyi goriilen bir olayla ayni
degerde kabul etmemistir.?% Gériilen olay her zaman nakledilen olaydan daha fazla itibar

gbérmiis ve bu tarz bir bilgi edinme kiiltiirli yayginlik kazanmastir.

Bilgi pesinde seyahat i¢in yollara diisen Orta ¢ag alimlerinin goziinde anlati, seyahatin
ilk kosulu degildir. Touati’ye gore dinleme olgusu seyahatin yaziya gegirilmesi eylemine
doniismemistir. Ona gore dinleme paradigmasi hakim anlayis olarak yaziy1 gereksiz gormiis
ve seyahat edebiyatinin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine engel olmustur.2°® Antropolojik ya
da etnografik bilginin zamanla bilimsel bir cabaya ddniisme siireci Islam diinyasindaki baska
faktorlerin de etkisiyle gerceklesmemistir. Oysa Islam diinyasinda antropolojik nitelikli cok
sayida ¢alisma mevcuttur. Dolayisiyla antropolojik veriler yiizyillar boyunca var olmasina
karsin bunlarin antropoloji olarak isimlendirilmesi olduk¢a yakin bir zaman diliminde
olmustur. Islam diinyasinda seyahat ve gezilerini yaziya aktaran ve énemli bilimsel eserler
olarak kabul goren ¢aligmalar vardir. Fakat seyahatlerin yogunlugu goz 6niine alindiginda

bu ¢abanin bilimsel bir siire¢ olarak antropolojik bilgiye doniismedigi de goriilmektedir.

Osmanli Devleti’nde okuryazar ya da aydin sinifin1 olusturan kesimin bilim dallar

olarak etnografya, etnoloji ve antropolojiye olan ilgilisi Bati’ya oranla daha ge¢ olusmustur.

203 Daha 6nce de ifade edildigi gibi antropolojik ¢alismalarm insanlik tarihi ile basladig gériisii ¢ogunlukla

seyyahlarin gozlem ve kayitlarindan elde edilen bilgilere dayandirildigindan, 6zellikle seyahatnameler
kiiltiir tarihi agisindan sonra derece 6nemli kaynaklar olarak kabul edilirler. Bu kaynaklarin verimli bir
sekilde kullanilmasi arastirmaciya zengin malzeme saglamasinin yaninda, ona yeni bir bakis acis1 da
kazandirir. Burada onemli olan arastirmacinin yanilma ihtimalinin de unutulmamasidir. Ciinki
metinlerdeki yorum farkliliklari, seyahatname yazarinin i¢inde bulundugu kiiltlir ortami gibi etkenler
aragtirmacinin donemi iyi bilmesini gerekli kilar. Tlber Ortayl1, “19. Asirdan Zamanimiza Hindistan Uzerine
Tiirk Seyahatnameleri”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 47/3-4 (1992): 271.

204 Houari Touati, Ortacag'da Islam ve Seyehat - Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve Antropolojisi (istanbul: YKY
Yayinlari, 2016), 9-10.

205 Touati, Ortagag'da Islam ve Seyehat - Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve Antropolojisi 95.

206 Touati, Ortagag'da Islam ve Seyehat - Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve Antropolojisi 97.
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Osmanli aydin1 Avrupa’ya daha ¢ok bilimsel ya da politik nedenlerle seyahat etmekte ve
burada savunulan ekollerden ve politik tartismalardan sinirlt 6l¢iide haberdar olmaktaydi.
Avrupa’da bu bilimlerin ortaya ¢ikmasina olanak veren sartlar gerek cografi gerekse de etnik
yapilardaki ¢esitlilik agisindan son derece uygundu. Kaldi ki Osmanli aydinlar1 bu ugraglara
karst mesafeli de degillerdi. Ozellikle Ahmed Mithat Efendi, Hayrullah Efendi, Rifaa
Tahtavi ve Ahmed Thsan’in seyahatnamelerinde Osmanli aydminin bu ugraslarin farkinda
olduklarina dair izler bulmak miimkiindiir. Osmanli aydininin tarih ve cografyaya olan ilgisi
bu disiplinlere diislinsel ve bilimsel bir perspektiften yaklastiklari anlamina gelmemektedir.
Daha dogrusu bu ilgi bilimsel bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikan makaleler, matbu eserler,
etnoloji/etnografya ya da antropolojik calisma olarak yorumlanma ve gelistirmeyle
sonuclanmamistir. Bu anlayisin Osmanli aydini i¢in erken fark edilmesi daha sonraki zaman
dilimlerinde olmustur. Bu disiplinlerin ilk donemlerdeki ilgileri daha ¢ok insanin taninmasi
ve ona iligkin gozlemler, incelemeler ve yorumlardan olusmaktaydi. Bati toplumunda bu tiir
konular dogrudan sansiire ugramadigi i¢in gelisim alani bulurken, Osmanli toplumu i¢in bu
uygun ortamin olmayist bu alandaki calismalarin fark edilmesi ve yayilmasi da sonraki

zaman dilimlerinde olanakli hale gelmistir.2%’

Bilimsel disiplinleri ortaya ¢ikaran temel faktor meseleye dair diislinme eyleminin
ortaya ¢ikmasidir ve bilim olarak kabul edilen siirecin ad1 konmadan 6nce konusu bu s6z
bilimin disiinsel bir eylem olarak var oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu bakimdan
etnografya/etnoloji, antropoloji bilimlerinin igerik, tanim, yontem bilgisi bakimindan heniiz
baslatilmig bir siirecin olmadigi gériilmektedir.?%® Etnolojik/etnografik ve antropolojik
calismalar i¢in uygun cografi alan ve kiiltiirel malzeme var olmasina karsin bunu bilimsel
bir anlayisla ele almadaki yoksunluk Osmanli toplumunda 6tekilere iliskin bilimsel bilginin

sistematik olarak gelismesini engellemistir.

Osmanli Imparatorlugu’nun 19. yiizyilm ikinci yaristyla birlikte hiz verdigi
Batililagsma siireci ve Bati’daki bilimsel ¢alismalara ayak uydurma gayretleri ¢ercevesinde
Fransa’da 18. yiizyilda Ansiklopedistlerin yaptig1 calismanin benzeri olarak Miinif Pasa
onciiliigiinde Cemiyet-i /lmiye-i Osmaniye adiyla bir olusum meydana getirilmistir. 1863’ten
itibaren basta evrim diisiincesi olmak iizere ¢esitli konularin dile getirildigi ve makalelerin

yer aldig1 Mecmua-i Fiiniin bu olusumun ilk pargasidir. Osmanli aydinlarinca olusturulan bu

207 yeliz Okay, Etnografya'min Tiirkiye'ye Girisi ve [Imi-i Ahval-i Akvam (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2012), 85.
208 Okay, Etnografya'nin Tiirkive'ye Girisi, 63-64.
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hareket tarafindan, yeni kurulan Darulfiinun’da kimya, fizik, botanik ve astronomi gibi
dersler okutulmustur. Buna ek olarak Hayrullah Efendi'nin “Insanin Goériiniisii ve

53209

Diflizyonu adli makalesindeki insanlik tarihinin baglangiciyla ilgili anlatilari, kutsal

kitaplardaki anlatilarin aksine bilimsel anlatinin ilk 6rnegi olarak kabul edilebilir.*

Osmanli Devleti’'nde antropoloji alaninda ilk ¢alisma Semsettin Sami (1850-1904)
tarafindan yazilmis ve Avrupa’da heniiz antropoloji ile ilgili caligmalar yeni yapilmaktadir.
Sami I/nsan adli eserinde, insanin yeryiiziindeki konumuna dair sorular sorarak birtakim
cevaplar aramaya ¢aligsmistir. Sami eserinde evrenin ve diinyanin olusumuna dair geleneksel
anlatilar1 sorgulamaktadir. Ona gore insanlar, insan ve kainatin yaratilis1 arasinda birkag bin
yillik bir zaman dilimi oldugunu diisiinmektedirler. Sami’ye gore insana anlatilan bu ge¢cmis
bir tiir masaldir. Insanlar bu anlatilarla oyalanmaktadirlar. Kitabinda jeolojik dénemlere dair
bilgiler veren Sami, insanin yaratilis1 ve tarth boyunca gecirmis oldugu fiziksel ve kiiltiirel
degisimi yorumlamustir. Semsettin Sami’ye gore Islam dininin insana bakis ag1s1, varliklarm
en yiicesi, en akillisi, en sereflisi ve en kutsali oldugu i¢in insan1 biyolojik bir varlik olarak
degerlendirme geregi duymamis ve bu yondeki diisiinceleri elestirmistir. Ona gore her
toplum kendine gore birtakim inanclar meydana getirmistir. Inanca dair cesitlilik de bundan
kaynaklanmaktadir.?!* Sami, bir diger antropolojik nitelikteki ¢aligmasi olan Yine Insan adh
eserinde ise onceki calismasinda benzer konulara degindigi icin Yine Insan bashgm
segmekte ve insana dair yeni bilgiler vermektedir. Ona gore antropoloji bilimine ait o
doneme kadar insan1 inceleyen bir ¢aligsma heniiz mevcut degildir ve bu biiytik bir eksikliktir.
Sami, milletlere ait bildiklerimizin Tevrat ile sinirli oldugunu, Nuh’un ii¢ ogluna
dayandirilan insan topluluklarinin dair bilgilerin bilimin verdigi bilgilerle uyusmadigina
dikkat ¢gekmektedir. Bu bakimdan antropoloji biliminin insanin ge¢misinin anlagilmasinda

onemli oldugunu ifade etmektedir.?*2

Semseddin Sami’nin konu hakkindaki itiraz ve degerlendirmeleri gdéz Oniine
alindiginda o doneme kadar antropoloji alaninda bir ¢alismanin heniiz Osmanli’da

yapilmadigi anlagilmaktadir. Sami de bu duruma itiraz etmekte ve yazdigi eser genel

209 Miinif Pasa tarafindan 1863 yilindan itibaren ¢ikarilan gazetedeki bu makalenin derginin 6. Sayisinda
yayimlandigi anlasilmaktadir. Gazete ilkin degisik basimevlerinde basilirken 9. sayidan itibaren Cemiyet-i
[Imiye-i Osmaniye cemiyetinin basimevinde gikarilmaya baslanmistir.

210 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 3. Baski (Istanbul: Ulken Yaymevi, 1992), 69.

211 Sami, Insan, 8-9.

212 Sami, Yine Insan, 6-7.
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anlamda bir antropoloji kitab1 olmayip, antropolojinin igerigine uygun olan birtakim
gelismelerin yorumunu igermektedir. Sami, gelencksel anlatilarin disinda bagka anlatilarin
olduguna dikkat ¢ekmekte ve ozellikle dini otoritelerin sorgulanamazligina kimi zaman

elestiriler getirmektedir.

Osmanli toplumunda etnografya/etnoloji/antropolojiye iligkin literatlir olusturma
cabasina bakildiginda, ilgili makalelerde bu alanlardaki yabanci terimleri Tiirkgelestirmeye
gidildigi gorilmektedir. Bu konuda yapilan isimlendirme ¢abalar1 dogrultusunda antropoloji
i¢in Ilm-i Beser, 1lmii’l Beser, Mebhasii’l-Beser, Tarih-i Tabii-i Beser gibi isimlendirmeler
yapilmisken; etnografya i¢in Ilm-i Akvam, Ilm-i Ahval-i Akvam, Ilm-i Ahval-i Milel, {lm-i
Ensab, Tasvir-i Akvam terimleri kullanilmas; etnolojiye uygun olarak da Ilm-i Ensal, {lmii’1-
Unem, Mebhasii’l-Akvam gibi adlandirmalarin yapildigi goriilmektedir.?!® Bu bakimdan
Osmanli toplumunda Avrupa’dakine paralel bilimsel c¢alismalarin yapilmasi s6z konusu
olmasa da Osmanli basininin Bati’daki etnografya, etnoloji ve antropoloji gibi ¢aligmalari
takip ettigi ve bu konudaki tartigsmalar1 cesitli dergi ve gazetelerde topluma aktardigi

goriilmektedir.

1840’lara gelindiginde Osmanli toplumu Bati’da belirmeye baslayan aydinlanma
hareketlerine dahil olmaya baglamistir. Osmanli’nin Bat1 karsisinda aldigi yenilgilerin
sebepleri icinde, Bati’y1 iistiin kilan etmenlerin basinda matbaanin goriiliiyor olmasindan
dolayr matbaa 1727 yilinda Osmanli toplumunun kullanimina sunulmus ve 1840’lardan
sonra Ozellikle Fransiz diislincesi Osmanli toplumu iizerinde etkili olmustur. 1850’den
itibaren ise Osmanli toplumu {izerinde Alman bilim diisiincesinin etkinligi baslamistir.
Dolayisiyla 19. ylizyilin ikinci yarisiyla birlikte Ahmet Mithat Efendi’nin 6nciisii oldugu
yogun bir fikir hareketi yasanmis ve Osmanli aydini arasinda fikri anlamda bir canlanma
baslamistir.?!* Mustafa Sat1 Bey?!® (1880-1968) Etnografya kitabi bu bakimdan Avrupa’da
yayginliklar1 artan bilim dallarindan olan antropoloji, etnoloji ve etnografya hakkinda
bilgiler vermektedir. Sat1 Bey kitabinda ti¢ bilim dalinin ortaya g¢ikisini 19. yiizyildaki
bilimsel ¢abalarin temel gayesi olan insana ve insan topluluklarina ait biyolojik ve kiiltiirel
farkliliklar1 anlama g¢abasinin bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Calismasinda yer

yiizlindeki insanlarin farkli kiiltiirlere sahip olduklarina dikkat ¢eken Sati Bey, farkli insan

213 Okay, Etnografya'min Tiirkiye've Girisi, 64.
214 Dogan, Osmanli Aydinlart ve Sosyal Darwinizm, 152.
215 Mustafa Sat1 [El Hiisri], Mekteb-i Miilkiye Etnografya muallimi.
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gruplariin biyolojik, dil, yazi1 bigimleri, haberlesme bi¢imleri gibi konularda farkli
olduklarma dikkat ¢cekmektedir. Ona gore bu farkliliklar dini inanglarin ¢esitlenmesine sebep
olmustur. Kavimleri karsilagtiran Sati Bey, cesitli simiflandirmalar da yapmustir. Din
konusundaki goriisleri donemin antropolojik bakis acisini yansitan Sat1 Bey, yeryliziinde
dinsiz kavimlerin olup olmadigi konusunda farkli goriislerin mevcut oldugunu ifade
etmektedir. Tylor’in din konusundaki goriislerine ve din tanimini eserinde yer veren Sati
Bey, tiim insanlarin ortak bir ruha sahip olduklarmi diisiinmektedir. Ona gore 6liim ve
riiyanin zihinde dogurdugu sey inangtir. Ona goére geleneksel kabilelerin ortak inanci

antropomorfizmdir. Ayn1 zamanda animizm ve politeizm de yaygin olan inanglardandir.?'®

Insana ve gecmise yonelik yogun ilgi dogal olarak Osmanli aydini tarafindan da
dikkate alinmis ve bu ilginin sonucunda Osmanli aydinlar1 arasinda renkli ve zengin bir fikir
ortami1 meydana gelmistir. Ziya Gokalp’in bu donemde saygin bir sosyal bilimci olarak
bilinen Emile Durkheim’dan esinlenmesi bu siirecin dogal bir parcasidir. Gokalp, bunalimli
olarak gordiigli Fransiz toplumu {iizerine arastirma yapan Durkheim gibi, Osmanl
toplumunu bunalimli olarak nitelendirmis ve Durkheim’m /ntihar adli eserini goz dniinde
bulundurarak bir ¢alisma yapmustir. Gokalp, Durkheim’in gelistirdigi bazi yontem ve
teknikleri kullanarak arastirmalar yapmis ve onun araciligi ile Tiirk sosyolojisi Durkheim’in
yontemlerinin kullanildig1 bir aragtirma alan1 kazanmistir. Bu ¢alismalarin basinda Dogu
bolgelerinde Kiirt asiretlerine iliskin yapilan etnografik arastirmalari, El-Cezire asiretlerine
dair yapilan incelemeleri ve “Diyarbekir Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler?!" adh
eserler gelmektedir. Bunlarin tamami da Durkheim’in izinden gidilerek yapilan

calismalardir.?*®

Antropolojinin gegmise dair olan ilgisi Osmanli aydinlar1 tarafindan takip edilirken,
bu ilgi ge¢misin izlerini stirmek igin yeni imkanlar dogurmustur. Ziya Gokalp devam eden
caligmalarinda “Tiirk Medeniyet Tarihi” lizerine yogunlasarak bir anlamda Tiirklerin kiiltiir
kodlarina ulasmaya gayret etmistir. Gokalp, Durkheim’in ¢aligmalarindan hareketle eski

Tiirk topluluklarinin gogebelik hayati ve toresi, dinin giinliik yasamdaki rolii, mana,

216 Mustafa Sat1, Etnografya: Ilm-i Akvam (Istanbul: Kitabhane-i Islam ve Askeri, 1330), 124-125.

27 7iya Gokalp, Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler, 2. Baski (Istanbul: Toker Yayinlari, 2003). Ziya
Gokalp bu calismasinda etnografya, antropoloji, sosyoloji bilimleri hakkinda bilgiler vermekte ve
etnografyanin veri toplamadaki éneminden bahsetmektedir. Arastirma alaninda her yoniiyle bolge insanini
tam bir tahlilini yapmaya ¢aligmaktadir.

218 Orhan Tiirkdogan, “Tiirkiye'de Sosyal Antropolojin Gelisimi”, 75. Yilinda Tiirkiye'de Sosyoloji, ed. Ismail
Coskun (Istanbul: Baglam Yayinlari, 1991), 127.
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totemizm, sosyal tabakalasma, samanizm, biiyii, efsane, toy ve yagma, potla¢ gelenekleri,
aile yapis1 ve gesitleri gibi toplumu mevcut dini 6gretiler disindaki etnografik agidan ele alan
ve arastirma sonucu ortaya ¢ikacak fenomenlerin tespitine yonelik c¢alismalarit sosyal
bilimler alanimiza kazandirmistir. Bu bakimdan Gokalp’in etnoloji, folklor ve etnografya
alanindaki bu ¢alismalart bugiin bile konu hakkinda ¢alismalar yapan arastirmacilara yol

gdsterici niteliktedir.?!®

Osmanli toplumunda az olmakla birlikte ad1 anilan bu disiplinler ile ilgili olarak yazili
kitaplara ve bunlarin yazarlarma bakildiginda, Semsettin Sami tarafindan yazilan /nsan
(1878), Yine Insan (1886), Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi nin Akvam-: Cihan (1913),
Mordtmann’in 6grencisi Osman Bey??® (1856-1920) tarafindan yazilan Mordtmann’in
Mekteb-i Miilkiye Etnografya ders notlarindan bir araya getirdigini ifade ettigi //m-i Ahval-
i Akvam (1885), Sat1 Beye ait Etnografya (Mekteb-i Miilkiye Ders Notlar1 Tas bask1 (1908),
IIm-i Akvam/Etnografya (1911) ve bu eserlerin haricinde Ebiizziya Tevfik’in séz konusu bu
disiplinlere iliskin ¢aligmalar1 ele aldigi seri kitaplar ve bunlardan etnografya, etnoloji,
antropolojik bilgileri iceren Buffon adli eser 1884 tarihinde basilmistir.??! Avanzade
Mehmed Siileyman tarafindan 1916 yilinda Osmanlica olarak kaleme alinan “Almanlar Gibi
Kuvvetli ve Uzun Boylu Nasil Olmali1?” adli ¢alisma Cumbhuriyet 6ncesi ilk fizik antropoloji
caligmalarindan biri olma 6zelligini tagimaktadir. Bu eserde genel olarak yazar, daha saglikli
nesillerin yetistirilebilmesi i¢in boy, kilo ve biiylime-gelismeyi etkileyen unsurlara
deginmektedir. Eser beslenme, ge¢im tarzi, toplumun fiziki ve kiiltiirel ¢gevreye adaptasyonu

gibi konulara dair bilgiler icermektedir.???

Osmanli egitim sisteminde Miilkiye Mektebi’nin disinda Dariilfiinun Edebiyat
Subesinde de etnografya ders olarak okutulmustur. 1901-1902 ders yilinda Cografya-y1
Umumi ve Osmani ve Umrani ve Etnografya olarak okutulurken, 1915-1916 ders yilinda ise
Faik Sabri [Duran] tarafindan verilen cografya ve etnografya dersi Celal Bey tarafindan

verilmeye baslanmistir.??® Boylece etnografya dersinde belli dénemlerde miifredattan

219 Tiirkdogan, “Tiirkiye'de Sosyal Antropolojin Gelisimi”, 127.

220 Osman Bey hakkinda genis bilgi icin bk. Okay, Etnografya’nin Tiirkiye've Girisi, 117-122.

221 Okay, Etnografya'min Tiirkiye'ye Girigi, 85-94.

222 Avanzadde Mehmed Siileyman tarafindan yazilan “Almanlar Gibi Kuvvetli ve Uzun Boylu Nasil Olmali1?”
isimli makale Osmanlicadan Latin harflerine aktarilarak ve degerlendirilmesi yapilarak yayimmlanmistir.
Avanzade Mehmed Siileyman ve eseri hakkindaki ayrmtilar igin bk. Ismail Dingarslan - Erksin Giileg,
“Avan-zide Mehmet Siileyman ve Osmanlilarda ilk Fizik Antropoloji Calismalari”, Journal of Human
Sciences 13/3 (2016).

223 Ekmeleddin Thsanogu, Dariilfiinun (IRCICA: Istanbul, 2010).
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¢ikarilma durumu goriilse de donem donem etnografya dersi bagka alanlarla birlikte verilme
ihtiyac1 duyulmustur.??* 1924°te istanbul Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’nin agilmastyla ders
programinda Akvam-1 Islamiyye Etnografyas1 dersi yer almistir. Donemin kosullar1 iginde
mevcut ders programi iginde Tiirk Tarih-i Diniyyesi dersi de bulunmaktadir.??® Sinirli sayida
ornekler goriiniirlik bakimindan etnografyanin O6neminin kavranmasina yetmemekle
birlikte, bu konuda muhtemelen felsefe ve cografya gibi derslerle birlikte etnografya da Bati

kaynakli ders programi hazirliginin yapildigimi gostermektedir.

Bati’da ortaya ¢ikmis ve bilimsel bir hiiviyet kazanmis antropoloji alaninda
Osmanli’nin son dénemlerinde bazi calismalarin yapildigi goriilmektedir. Ozellikle Osmanli
aydin sinifi Bati’daki ilmi calismalar1 takip etmis ve bunlara ilgi gdstermistir. Kimi
calismalar dogrudan insanin biyolojik ve fizyolojik 6zelliklerini tanitilmasiyla ilgiliyken
kimi ¢aligmalar da etnografya adi altinda insanin kiiltiirel ve dini ¢esitliligini anlamaya
yonelik olanlardir. Bu c¢alismalarin bir kismi1 bazi dini igerikli anlatilara ¢esitli itirazlar
getirmigken, bir kismi da egitim konusunda ya da toplumsal biling diizeyinde bir ilerlemenin
saglanmast amaciyla yapilmistir. Antropolojinin Bati’daki gelisim silireci géz Oniine
alindiginda, Tiirkiye’de bu siirecin erken basladig1 sdylenebilir. Fakat bu ¢alismalar sinirli
bir diizeyde kalmis, cogu da bireysel ¢abalar olarak daha sonra ilerletilememistir. Ozellikle
Sati Bey, Semseddin Sami tarafindan insan cesitliligini, insanin kdkenini ve fizyolojik
yoniinii ele alan etnografik ve ayrintili gorsel ve ¢izimlerle desteklenmis fizik antropoloji
kitaplar1 6nemlidir. Bu donemde yapilan bazi ¢aligmalar Tirklerin dini tarihi ile ilgilidir.
Ziya Gokalp Tirklerin eski inanglar1 hakkinda ayrintili calismalar yapmistir. Bu ¢aligmalar
0 donem oldugu gibi hala bu alanda ¢alisma yapanlarin en temel bagvuru kaynaklari arasinda
yer almaktadir. Bu bakimdan Osmanli Devleti’nin son donemlerinde etnograf adi altinda
ciddi ugraslar verilmis, Islam cografyasinin etnografik agidan tanitilmasina yonelik dersler

zaman zaman egitim miifredatina dahil edilmistir.

24 programda bulunan Akvam-1 Islamiye Etnografyasi dersi Islom Mezhepleri dersiyle birlestirilerek
verilmistir. Bu uygulama diger derslerin birlikte verilmesiyle de devam etmistir. Ayrintilar i¢in bk. Halis
Avyhan, Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: DEM Yayinlari, 2004), 68.

225 M. Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdam: (Istanbul: DEM
Yaylari, 2005), 72.

80



2. 2. Cumhuriyet Déneminde Antropoloji ve Tiirk Antropoloji Enstitiisii

Osmanli toplumunda fikri diizeyde varlig1 bilinen antropoloji, Cumhuriyetin kurulusu
ile Tiirk antropolojisi olarak daha sistemli bir sekilde goriiniir hale gelmistir. Cumhuriyetin
kurulusuyla timmet fikrinden millete gecisin hedeflendigi ulus devlet diisiincesiyle
hedeflenen milletlesme teorisi, tarih, sosyoloji, etnoloji, antropoloji gibi bilimlerin 1s1ginda

tamamlanmaya ¢alisiimistir.?25

Tirkiye Cumhuriyeti’nde antropoloji ilkin 1920’li yillarda fizik antropoloji olarak
Istanbul’daki tip gevrelerinde ilgi gdren bir alan olarak ortaya ¢ikmustir. Fizik antropoloji,
sanilanin aksine, Ankara’dan bagimsiz olarak Istanbul’da tip camiasmin kendi ¢abalariyla
daha once olusturulmustu. Antropolojinin devlet bilimi olarak takdim edilmesi ve
desteklenmesi daha sonraki yillara (1930) denk gelmektedir. Tiirkiye Antropoloji Tetkikat
Merkezi, Cumhuriyet’in ilanindan iki yil sonra, 1925 yilinda Istanbul Dariilfiinunu Tip

Fakiiltesi’nde kurulmustur.??’

1925 yilinda Tiirk Antropoloji Mecmuas: adiyla ilk sayisini ¢ikarmaya baslayan
Tiirkiye Antropoloji Tetkikat Merkezi aym yil i¢inde Istanbul Dariilfiinunu T1p Fakiiltesi’nde
faaliyete baglamistir. Tiirkiye Antropoloji Tetkikat Merkezi’ni kuranlar merkezin amacin

su sekilde agiklamiglardir:

Eger bir millet sureti mahsusada tetkike sayan olmus ise o da zafer ve inkisaf
giinlerinde bulunan bizim milletimizdir. O halde Tiirklerde bircok evsaf
olmak lazim gelmez mi? Siyaset itibari ile milletler arasindaki mevkiimizi
tamamiyla istemek nasil hakkimiz ise, akvam ve cemiyeti beseriye arasinda
wrkimiza raci olan mevkii tesis etmek de Oylece vazifemizdir. Iste
Antropolojiye ilk safhada diisen is budur.??

Bu aciklamayla Tiirklerin diger milletler arasindaki yerinin belirlenmesi ve var olan

degerinin anlasilabilmesi antropolojinin dncelikli vazifesi olarak belirlenmistir.

1930 yilindan itibaren Antropoloji, Istanbul Universitesi’nin egitim ve &gretim
programlarinda resmen yer almistir. Zamanla Tiirk Antropoloji Enstitiisii adin alan kurumun
1930’lu yillarim ilk yaristyla birlikte yogun olarak arastirma ve yayin etkinlikleri de

sirmiistiir. Baslangigta yalniz Miisliman mezarliklarindan kafatast  koleksiyonu

226 Tiirkdogan, “Tiirkiye'de Sosyal Antropolojin Gelisimi”, 128-129.
227 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 96.
228 Sevket Aziz Kansu, Tiirk Antropoloji Enstitiisii Tarih¢esi (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1940), 1.
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olusturulmus, kazilar sonucu elde edilen Anadolu’nun eski donemlerine ait insan iskeletleri

de Enstitii biinyesinde toplanmaya baglanmustir,??

Tirkiye’de antropoloji biliminin kurucular1 arasinda en dikkat ¢eken isim Sevket Aziz
Kansu’dur. Kansu, 1923’te Istanbul Darii’l-Fiininu Tip Fakiiltesi’nden mezun olmus ve
cesitli gorevlerden sonra 1925°te Istanbul Tip Fakiiltesi biinyesinde, Tiirkiye Antropoloji
Tetkikat Merkezi’nin kurulmasiyla beraber Tiirk Antropoloji Mecmuasi adindaki derginin
yayimlanmasini saglamustir.?2° Merkezin amaci, Atatiirk’iin ifadesiyle “Tiirk’ii ve Tiirk
hey’et-i ictimaiyyesini tetkik’tir. Bu merkezde gorevlendirilecek arastirmacilar Avrupa’nin
cesitli kentlerine gonderilmis ve yetkinlik kazanmalar1 amaclanmistir.®! Bulunduklar:
yerlerde deneyim kazanan bu bilim insanlar1 yeniden yurda donmiis ve bulunduklari
iilkelerdeki antropoloji ekollerini gesitli kiirsiiler kurarak devam ettirmislerdir. Mustafa
Kemal’in istegiyle 1946 yilinda Ankara Universitesi kurulmus ve Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi biinyesinde yer alan Antropoloji Enstitiisii’niin adi da Antropoloji ve Etnoloji
Enstitlisii olarak degistirilmistir. Enstitiiniin amaci Tiirklerin biyo-kiiltiirel kokenlerini

arastiracak bilim insanlar1 yetistirmek olarak belirlenmistir.?3?

Avrupa’da irk merkezli diisiincelerin ve iiretilen politikalarin etkisi antropolojinin
Tiirkiye’deki seyrini sekillendirmistir. Bu bakimdan Sevket Aziz Kansu’nun calismalar
cogunlukla fizik antropoloji alaninda yogunlasmistir. Anglo-sakson diinyasinda gelisen
sosyal/kiiltlirel antropoloji, Avrupa’da ilk baslarda pek ragbet gérmemis, bunun yerine fizik
antropoloji daha baskin bir gelenek olusturmustur. Dénemin Tiirk antropolojisi lizerindeki
Avrupa’nin etkisini géz Oniline aldigimizda, ilk yapilan caligmalarin fizik antropoloji
alaninda olmast bu bakimdan dogal karsilanmaktadir. Ancak DTCF biinyesinde
sosyal/kiiltlirel antropoloji alanindaki ¢alismalar i¢in etnoloji kiirsiisii kurulmus olmasina

ragmen bu yonde kayda deger bir ilerlemenin olmadig1 goriilmektedir.®® Sevket Aziz

229 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 81.
230 Tiirk Antropoloji Mecmuasinin 1925-1928 yillar1 arasinda yayimlanan makalelerin transkripsiyou icin bk.
Hakan Kurt, Tiirk Antropoloji Macmuast Transkripsiyonu 1925-1928 (Ankara: Gece Kitaphgi, 2017).

281 Sevket Aziz Kansu, 1927°de Paris’e, Seniha Tunakan 1934’te Berlin’e, Muzaffer Senyiirek 1935’te
Boston’a ve Afet inan ise 1936’da Cenevre’ye gonderilmistir.

232 Remzi Demir - Dogan Atilgan, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi ve Tiirkiye'de Beseri Bilimlerin Yeniden
Insaas: (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 2008), 37.

233 Bu konuda birgok sebep sayilmakla birlikte, Ziya Gokalp’ten itibaren Tiirkiye’de Sosyal/Kiiltiirel
Antropoloji ya da Etnoloji alaninda hatir1 sayilir bir birikim mevcuttur. Ancak Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
yeni kurulmus olmasi, bu alanda az sayida yetismis elemanin olmasi, donemin siyasal alandaki belirsizligi
ve i¢ ¢ekismeler ve 6zellikle Avrupa’dan kaynaklanan itk konusundaki dayatmalarin fizik antropolojinin
devletge desteklenmesinin saglanmasi bu alanin ¢ok fazla gelisememesinin sebepleri arasindadir. Donemin
tanklarinin gozlinden ve durumun daha iyi anlasilabilmesi i¢in daha fazla ayrinti ig¢in bk. Suavi Aydin,
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Kansu’nun Fransa’da egitim gdrmesi ¢aligsmalarinin fizik-biyolojik antropoloji {izerinde

yogunlasmasinin temel sebeplerindendir.?3*

1925-1939 aras1 Tiirkiye’de bilim dallar1 arasinda fizik antropoloji 6n planda yer
almistir. Birgok yabanci bilim insaninin katkida bulundugu Tiirk Antropoloji Mecmuasi,
donemin en bilimsel yayin organi olarak goze carpmaktadir. Tiirkiye’de toplumsal ve beseri
bilimler Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde biiyiik olgiide fizik antropolojiye gore
sekillenmistir. 20. yiizy1ilin ikinci yarisinda genetik bilimi fizik antropolojinin yapisini biiytik
olgiide degistirmistir. Ikinci Diinya Savasi sonrasi antropoloji ve arkeoloji yol ayrimina
gelmis, antropoloji tibbin gozetiminden ayrilip toplumsal ve kiiltiirel igerigiyle sosyoloji
catis1 altina girerken bir yandan da genetik bilimi sayesinde biyolojik antropolojiye
dontigmiustiir. Tek Parti doneminin sona ermesiyle birlikte ‘devlet bilimi’ nitelenmesinin

yapildigi fizik antropolojiye ilgi azalmistir.?®®

Tiirk Antropoloji Enstitiisii’niin ¢alismalarina bakildiginda, genellikle fizik antropoloji
alaninda bir gayretin oldugu goriilmektedir. Merkezin istanbul’da bulundugu ilk dénemde
Tiirk antropoloji mecmuasi Tiirk¢e ve Fransizca olmak iizere yedi say1 olarak basilmistir.
Istanbul’daki Tiirk islam mezarliklarindan elde edilen kafataslarinin incelenmesiyle veriler
elde edilmistir. Daha sonraki donemde Ankara’da devam eden calismalarda arkeolojik
kazilarin 6n plana ¢iktigi, alan c¢alismalarinin cesitli bolgelerde devam ettirildigi
goriilmektedir.?*® Enstitiide iki alan ders olarak okutulmustur. Birincisi Fizik Antropoloji
digeri de Kiiltiirel Antropolojidir. Kiiltiirel antropoloji arkeoloji, etnoloji ve sosyoloji alt

dallar olarak belirlenmistir.?*’

Fizik antropoloji yogunluklu baslayan antropoloji enstitiisii ¢alismalari, daha sonra
Tirk Tarih Kurumu’nun da aktif katilimiyla ¢esitli bilimsel ¢alismalarin yapildigi bir merkez
haline gelmistir. Ozellikle arkeolojik kazilar araciligiyla Tiirklerin eski inanglarina y&nelik
caligmalar yapilmistir. Bu merkez Osmanli Devleti’nin yerine kurulan yeni Tirkiye

Cumbhuriyeti’nin uluslagsma ¢abalarini bilimsel agidan destekleme misyonu edinmistir. Yerli

“Arkeoloji ve Sosyolojinin Kiskacinda Tiirkiye'de Antropolojinin “Geri Kalmighigi"”, Folklor/Edebiyat
VI/22 (2000). Nermin Erdentug, “Ulkemizde Antropoloji ve Etnoloji Bilimlerine Ne Oldu?”,
Folklor/Edebiyat V1/22 (2000).

234 Hasan Miiniisoglu, Irk Lekesi: Tiirkiye'de Antropolojinin Kurulma ve Kurumsallasma Sorunlarina Tarihsel
Bir Yaklasim: DTCF Ornegi (Ankara: Heretik Yaynlari, 2017), 64.

235 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 120-121.

236 Kansu, Tiirk Antropoloji Enstitiisii Tarihgesi.

287 Kansu, Tiirk Antropoloji Enstitiisii Tarih¢esi, 15-18.
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ve yabanci bilim kuruluslariyla ortak galigmalar yapilmis, enstitiinlin birinci ve Oncelikli
hedefi Tiirklerin fiziki 6zelliklerinin Bati tarafindan belirlenen toplumlarin gelismislik
seviyesine gore olusturulan siniflamaya dahil olmasini saglamak olarak belirlenmistir. Bu
bakimdan ilk donemlerde fizik antropoloji konular1 disinda sosyal ve kiiltiirel alana dair

konularda ¢aligiimamustir.

2. 3. Tiirkiye’de Ulus Devlet insasinda Antropolojinin Rolii

Avrupa’da Aydinlanma felsefesi olarak adlandirilan siire¢ kabaca 1670 ve 1800 yillari
arasindaki fikirsel gelismeleri ifade etmektedir. Siirece tim Avrupa’nin katilimiyla bir dizi
entelektiiel, bilimsel, teknik, politik ve ekonomik basarinin sonucu olarak Fransiz Devrimi
ortaya ¢ikmig, boylece kapitalist anlayisin ve maddeci goriisiin yayginlik kazandigi,

sonrasinda tiim diinyaya ve kiiltiirlere hakim olan bir diinya sistemi ortaya ¢ikmistir.?3®

S6z konusu siiregle birlikte antropoloji degisik cografyalarda genis uluslara hiikkmeden
tilkelerin ve sonrasinda uluslagsma imkani bulan topluluklarin kendi ulusal bilinglerini insa
etmede oldukca onemli gorevler iistlenmistir.”®® Hayal edilen ve desteklenen araglar
sayesinde ortak bir kiiltiirel yazim sayesinde bir araya getirilen ulusun insas1 i¢in birtakim
araglarin varligina ihtiya¢ duyulmustur. Antropoloji uluslar i¢in bu araglar1 saglamis ve olay
orgiistiniin ortak olusturulan bu kiiltiirel degerler iizerinden kurgulanmasina ve
yayginlagmasina olanak tanimistir. Burada 6nemli olan husus milliyet¢ilik kadar milletin de
bir tiir kiiltiirel yapim oldugudur. Bu sekilde insa edilen ve ulusal bir kimlik edinen
topluluklarin zaman iginde nasil degistikleri ve bugiin derin bir duygusal baglilik ile
kendilerini bu degerlerle nasil diger uluslara kabul ettirdiklerinin anlasilmasi 6nemlidir. Bu
insa siirecinde ortak bir tarih ve din ya da kozmolojik miras, insanlarin kdken olarak insa
ettikleri diizlemin en onemli dayanagi durumundadirlar.?*® Ciinkii bir toprak parcasi
tizerindeki insanlarin din ile daha siki iligkilerle vatandaslik bagini saglamlastiracag
diisiincesi dinin doniistiiriicii giiciiniin anlasilmas1 agisindan dnemlidir. Bundan dolay1 millet

tanimi1 yapildiginda ortak bir mit ve dahasi din kiiltiiriine sahip olmak 6nemli bir gosterge

238 Mohammed Arkoun, “Islami Bir Bakis Acis1 I¢inde Pozitivizm ve Gelenek, Kemalizm Olay1”, Cogito 1
(1994): 52. Uluslasma, laiklik siirecinin yakim tarihli gegmisi i¢in bk. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de
Cagdaslasma (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016). Tarihsel siire¢ icin bk. Mehmet Ali Agaogullar1 v.dgr.,
Kral-Devletten Ulus-Devlete, 2. Bask1 (Ankara: Imge Kitabevi, 2009).

2% (zbudun - Uysal, 50 Soruda Antropoloji, 11.

240 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokenleri ve Yayiimas: (Istanbul: Metis Yayinlari,
2009), 10-15,51.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisaca, bir millet, tarihi olarak topragi/iilkeyi, ortak mitleri ve
tarihi bellegi, ortak bir kamu kiiltlirlint, ortak bir ekonomiyi, ortak yasal hak ve gorevleri
paylasan insan gruplarmin bir arada bulunmasidir.?** Din bu bakimdan ortak bir degerdir ve
milli kimligin olugsmasinda ortak degerlerin 6nemi biiyiiktiir. Aydin’in “dil birligi, tarih
birligi, kiiltlir birligi” olarak formiile ettigi degerler semasina din birligini de eklemek
yerinde olacaktir.?*?> Smith’in dikkat cektigi gibi gelenek ve onu besleyen ortak mitlerin
varligi, devletin siyasal ve biirokratik nitelikli baglarindan oldukga farklidir. Burada millete
dair kisilik ve degerlerin tanimlanmasi ve halkin kadim gelenek ve adetlerini yansitan
mesrulagtirict bir tarafinin olmasi milli kimligi siyaseten ©Onemli bir ara¢ haline
getirmektedir.?*® Din, gerek var olan Islami gelenek i¢inde gerekse de bir donem ciddi olarak
Islam’1n yerine diisiiniilen ve varlig1 tespit edilmeye calisilan baska bir dini gelenek icinde,
bu yeni toplum anlayisina olduk¢a uygun diismektedir. Dolayisiyla antropoloji, malzeme
temininde ve bu malzemenin bir araya getirilmesinde sagladigi olanaklarla ulus devletin
saglam dayanaklar1 i¢in imkan saglamistir. Klasik antropolojik yaklasimlar kiiltiirel
etkilesim ve degisimin siirekli olmadigin1 ve benzer bir kiiltiirel ¢evrede yasayanlarin
kendilerini farkli gordiikleri insanlardan kalin ¢izgilerle ayirdiklarini 6ne siirmektedir. Bu
bakimdan indirgemeci bir yaklasimla yapilan bu degerlendirmeler nedeniyle etnik gruplarin

ne sekilde olustuguna dair teorik ve pratik degerlendirmeler yapilamamigtir.2**

Sanayi devrimi sonrast meydana gelen bir dizi gelisme imparatorluklarin ¢oklu etnik
yapisina zarar vermis ve 1tk temelli etnik unsurlarin bir araya gelerek bagimsizliklarini ilan
ettikleri ulus devletlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Osmanli Devleti de cografya olarak
Avrupa’ya yakin olmasina karsin bu siirecteki diisiincel hareketlenmeden oldukg¢a uzak
durmustur. Ancak 1800’lerden sonraki donemde kapitalizmin baskisina maruz kalan
Osmanli, komgular ile aralarindaki ekonomik ugurumu kapatmak icin bir dizi ¢aligmanin

icine girmistir.24

241 Anthony D. Smith, Milli Kimlik (Istanbul: fletisim Yayinlari, 1994), 32. Milliyetcilik ve etnisite kavramlari
iizerinden ulusun algilanmasi siirecine ek olarak, dil ve dinsel sembolizmin nasil igsellestirdigini anlamak
icin bk. Thomas Hylland Eriksen, Etnisite ve Milliyetcilik: Antropolojik Bir Bakis (Istanbul: Avesta
Yayinlari, 2004).

222 Suavi Aydin, Modernlesme ve Milliyet¢ilik (Istanbul: Giindogan Yaymncilik, 2000).

243 gmith, Milli Kimlik, 33.

244 Fredrik Barth, ed. Etmik Gruplar ve Sumirlari: Kiiltiirel Farklihgin Toplumsal Organizasyonu (Istanbul:
Baglam Yayinlari, 2001), 11.

245 Arkoun, “Islami Bir Bakis Acis1 Icinde Pozitivizm ve Gelenek, Kemalizm Olay1”, 52.
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Osmanli imparatorlugu farkli etnik gruplarin bir araya gelmesiyle olusan bir devletti.
Osmanli’nin son donemlerinde, ileriye dair kurtulus regetesi olarak One siiriilen temel
fikirlerden biri Tiirkgiiliik lizerinden insa edilecek bir ulus devletin varligrydi. Glingoér’e gore
Tirkiye’nin kendine 6zgli kosullar1 milliyet prensibini dogal olarak 6n plana ¢ikartmistir.
Osmanli’nin sadece i¢ten degil digtan da yabanci ulusal hareketlerin etkisiyle yikilmasi Tiirk
milletini ister istemez kendi kaderiyle bas basa kalmasi, modern bir devlet olabilmek i¢in

saglam bir kiiltiirel insaya dayanmay1 zaruri hale getirmistir.?*°

Tirkiye’de istikametin Bati’ya ¢evrilmesi, bundan sonraki toplumsal diizenin istenen
sekli laik bir toplum olusturma g¢abalar1 olarak ortaya ¢ikmistir. Laiklik kavraminin farkli
alan ve anlamlara ¢ekilmesine karsin temelde anlagilmasi gereken, en acik ifadeyle, “manevi
kiire ile maddi kiirenin, ya da daha dogru bir ifadeyle bu diinya ile 6te diinyanin”
farklilasmas1 anlamina gelmektedir.?*’ Bu durum, bireyin denetleme imkan1 olmadig1 bir
dizi etkenin sonucu olarak ortaya ¢ikan ve dini kurum ya da uygulamalarin zamanla
etkinliklerinin  farklilagarak  goriiniirliikkten diistiigii  sosyolojik bir olgu olarak
yorumlanmaktadir. Bu siiregte din, aile hayatindan, egitimden, ekonomik ve politik hayattan
ayr1 tutulur ve bireyin vicdaninda yer bulabilen bir kurum haline gelir.?*® Béylece Tiirkiye’de
laiklik diisiincesi Osmanli’nin son donemlerinde yeni arayislara yonelen Ittihat ve Terakki
kadrolarinca bir ¢6ziim olarak bulunmustur.?*® Esasen burada varilmak istenen modern bir
toplum igin ii¢ evrede meydana gelecek toplumsal doniisiimiin basartya ulasmasi
gerekmektedir. Bu bakimdan modernlesme ile siirecin sonucunda ortaya ¢ikan sekiilerlesme
arasmnda bir bag kurulmustur. Ittihat ve Terakki mensuplarinin bu pozitivist fikirleri bir
kurtulus olarak benimseyip kurmayi diisiindiikleri yeni sistem i¢in 6nerdikleri ¢oziim laik
rejimdir. Ahmed Riza, Comte’un pozitivist felsefesini rehber edinmis ve bunun bir ¢6ziim
oldugunu dillendirmeye baslamistir. Prens Sabahattin onderligindeki liberaller ise serbest
piyasa ekonomisine doniik sahsi tesebbiisiin artmasini1 ve Adem-i merkeziyetin gliglenmesini
onerdikleri i¢in, bu sistemde daha da gilicleneceklerini diisiinen cemaatlerin de destegini
almiglardir. Ittihatcilara gore ilerleme, teolojik diisiinceden uzaklasma, toplumun bilimsel

ilerlemesinin  olanaklarinin saglanmasi1 esasina dayanmaktadir. Onlar toplumsal

246 Erol Giingor, Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir ve Milliyet¢ilik, 10. Bask1 (Ankara: Otiiken Nesriyat, 2005),
90.

247 Mehmet Ali Kiligbay, “Laiklik Ya Da Bu Diinyay1 Yasayabilmek”, Cogito 1 (1994): 20.

248 Elisabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam (Istanbul: Sarmal
Yayinevi, 1998), 21.

249 Arkoun, “Islami Bir Bakis Acis1 Icinde Pozitivizm ve Gelenek, Kemalizm Olay1”, 57.
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mihendislerin Onderliginde toplumun yukaridan asagiya olacak sekilde yeniden
sekillenmesiyle kalkinmanin ve aydinlanmanin gerceklesebilecegini diisiinmiislerdir.*° Bu
bakimdan ittihat¢1 diisiincenin devlet kademelerindeki gorev ve yetkileri liberallerin siirini
daraltmis, etkinliklerini azaltmistir. Ciinkii liberal kanat Osmanli’y1 6ne ¢ikarmakta ve
yeniden yapilanmanin mevcut diizen iizerinden saglanabilecegini iddia etmislerdir. Bu
bakimdan Tiirkgiiliik, Osmanlicilik karsisinda pozitivist diisiincenin 6ne ¢ikmasiyla daha

goriiniir ve kabul edilebilir bir seviyeye yiikseltilmistir.?>!

Donemin pozitivist bilim anlayis1 ulus devletin saglam temeller iizerinde yiikselmesi
icin bilimsel dayanaklar1 gerekli gérmiistiir. Savas sonrasi ortamda &zellikle uluslararasi
iligkilerde iletisimde bulunulan Avrupa uluslari ile ayni gelismislikte oldugunun iddiasi
devlet eliyle bir dizi ¢alismay1 zorunlu hale getirmistir.?®* Tiirkiye’de tek parti siirecinde
1920-1950 yillar1 arasinda vatan kavrami insa edilirken {i¢ temel asama goriilmektedir.
Bunlar fiziki bir veri olarak cografya, tarihsel bellek ¢ercevesi olarak mekdn ve ulusun
mekani olarak vatandir. Kemalizm olarak bu ideoloji ger¢evesinde cografyanin vatana
dontismesi ve belli bir kimligin islenmesi sonucu, imparatorluktan yeni bir kimlik ve

mesruiyet anlayisina gecis hedeflenmistir.?>

Tiirkeiiliik diistincesinin kiiltiirel boyuttan politik boyuta aktarilmas: milliyetgi tezler
one siiren Akcura ve Gokalp gibi diisiince insanlarinin goriisleri ¢ercevesinde sekillenmistir.
Ileride olusturulmas diisiiniilen ideal toplum tipi olarak milliyet¢i ve ayn1 zamanda pozitivist
anlayisin hakim oldugu, dinin daha ¢ok insan i¢in igsel bir ihtiyag olarak algilandigi, ibadetin

anlasilabilmesi i¢in Tiirkce yapilmasi gibi ¢oziim onerileri dile getirilmistir. 2°*

2%0 jttihat ve Terakki’nin kurucularindan Abdullah Cevdet’in ideal yonetici ve yasam tarzi olarak padisahin tek
esli olma istegi ile baslayan {itopya denemesi donemin hayal edilen toplumu igin ¢arpici bir 6rnektir (s.235).
ittihat ve Terakki’nin kurulus evresi hakkinda daha fazla ayrmt1 i¢in bk. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin
Dogusu, 4. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991), 209-238.

%1 Ayse Kadioglu, “Laiklik ve Tiirkiye’de Liberalizmin Kokenleri”, Defter 33 (1998).

252 Nazan Maksudyan, Tiirkligii Olgmek (Istanbul: Metis Yayinlari, 2007), 9-10; Eric J. Hobsbawn, 1780'den
Giiniimiize Milletler ve Milliyetcilik: Program, Mit, Gergeklik (Istanbyl: Ayrmti Yaynlari, 1993), 157.
Tiirkiye’deki bu zorunluluk elbette dogrudan biyolojik 1slah olarak algilanmamistir. Ozellikle Almanya’da
antropolojik verilerin irk 1slahinda kullanilmasindan kaynaklanan koétii deneyimler Tiirkiye’de sakinilan
onemli hususlardir. Ornegin Fransa’da irkeilik iizerine kurgulanan politikalar mutlak derece antropoloji
araciligiyla siirdiiriilmiistiir. Bu konuda gruplarin birbirinden ayirilmasinda antropolojinin temel kuramlari
ve Fransa’da uluslagsmada antropolojik kurumlarin bilimsel dayanak olarak kullanilmasin kuramsal temelleri
i¢in bk. Etienne Balibar - Immnuel Wallerstein, Irk Ulus Sinif (Istanbul: Metis Yayinlari, 2000).

253 Sezgi Durgun, Memalik-i Sahane'den Vatan'a (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2011), 15.

2% Konu hakkinda o dénemin Tiirkge ibadet ve uygulamalardaki érnekler i¢in bk. Diicane Ciindioglu, Tiirkge
Kur'an ve Cumhuriyet Ideolojisi, 2. Baski (Istanbul: Kitabevi, 1998); Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de
Islamlik (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1972).
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Devletin yonetim bi¢imi ve din ile olan iliskisi Kemalizm felsefesinin dayandig: 19.
ylizy1l pozitivizmidir. Bu anlayis giiclii ve merkezi bir devleti yiiceltmekte, tarihsel ilerleme
fikrini savunmaktadir.?>® Bu bakimdan Tiirkiye’deki laiklesme siireci genel olarak Comte’un
pozitivist felsefesine dayanmaktadir.?>® Daha sonra sekiilerlesme tezi olarak modellestirilen
bu teze gore toplumsal farklilasma, toplumsallasma ve rasyonellesme asamalariyla din
zamanla toplumda goriiniir olmaktan ¢ikacaktir. Toplumsal farklilagma ile temel ihtiyaglar
olan egitim, saglik, sosyal kontrol alanlarinda 6zellesmis davranis kaliplar1 ve kurumlar
ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar zamanla dini rollerin ve kurumlarin varligini zayiflatmaktadir.
Toplumsallagsma, bireyi toplumun bir {iyesi olarak bireysel konuma getirmeyi
amaglamaktadir. Bu siireg, yerelde bireyin tlizerindeki dini cemaatlerin etkisinin azalmasi
stirecidir. Son olarak rasyonellesme siirecinde ise bireylerin diisiinme ve eylem tarzlarinda
belli degisiklikler ortaya ¢ikacagindan, “verimlilik temelinde diisliniilmiis teknik yontemler
ile kader, inang gibi Olgiitleri dislayarak bu diinyaya yonelik diisiince ve amaglar bireyin
yasamma yon vermektedir.?®" Toplumsal gelisme ve Ozgiirlesme icin Ongériilen bu
diisiinceler donemin aydinlarinca Osmanli’nin yikilmasinin bir imkan olarak algilanmasina
yol agmistir. Bundan bdyle Tiirkler kendilerini yeni bastan tanima, kesfetme imkani
bulduklar i¢in ortada ¢okiis olarak géziiken durumu geride birakarak yeni bir baglangic igin
bir firsat olarak degerlendirmeliydiler. Dolayisiyla burada Fransiz devrim geleneginin ve
pozitivist diislincenin Osmanli aydininin radikal diisiincesi lizerinde oldukga etkili oldugu

goriilmektedir.?8

Doénemin diisiince ortaminda Tiirkgiiliik, yeni bir ¢ikis kaynagi olarak goriilmektedir.
Ozellikle Avrupalilar Anadolu halki i¢in Tiirk ifadesini siklikla kullanmislardir. Yine
Osmanli’nin giiclii donemlerinde elde ettigi fetih basarilart Avrupalilarin Tiirkler hakkindaki
hos olmayan ifadelerine karsi Osmanli aydininin yaptig1 arastirmalar, Tiirklerin gegmisine
daha fazla ilgi duyulmasini saglamistir. Ayni zamanda Osmanli topraklarinda gezen ve sahit
olduklart 1y1 yondeki izlenimleri yazan gezginler de Osmanli aydinlar1 tarafindan ilgiyle
takip edilmistir. Bunun yaninda Islam &ncesi donemde Tiirklerin olduk¢a koklii bir

medeniyete sahip olduklarina dair yazilanlar da aydin kesiminin ge¢mise olan ilgisini

25 T event Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi, 13. Bask1 (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2012), 245.

2% fttihat ve Terakki kadrolarinin Fransiz siyasal kiiltiiriinden oldukga etkilenmislerdir. Bu kadrolar daha 6nce
Fransa’daki laiklik siirecinin etkisiyle olusan Avrupa tarihini 6nemsiyorlardi. Tiirk aydinlart iizerindeki
Fransiz etkisinin ayrintilar1 igin bk. Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye'nin Olusumu (istanbul: Sarmal Yaynevi,
1994), 115-116.

27 Kadioglu, “Laiklik ve Tiirkiye’de Liberalizmin Kokenleri”, 49.

28 Ahmad, Modern Tiirkiye'nin Olusumu, 113.
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arttirmigtir. Dahast bu yonde bir¢ok onemli ¢alisma Osmanli Tiirklerinin haricinde etnik
olarak Tiirk olan diger Asya halklarindan da 6vgiiyle bahsetmistir. Bu durum Tiirkgiiliik
vurgusu yapan aydinlarca Tiirklerin gegmisine daha fazla ilgi duymalarinda tesvik edici
olmustur.?®® Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Anadolu’da ortaya ¢ikmadan 6nce Avrupa’da iki
sekilde kendini gosterdigine vurgu yapmaktadir. Bunlardan birincisi Tiirk {iriinlerine
Avrupa’da duyulan biiyiik hayranlik, ikincisi ise Tiirkoloji ¢aligmalarinin sonucunda Orta
Asya’da goriilen Tiirk kiiltiirliniin gegmise uzanan izleridir. Ona gore yliksek medeniyet inga
etmis Tiirklerin ge¢misleri aydinlarin ruhlarini etkisi altma almistir.?%° Boylece Avrupa’da
oldugu gibi ¢ok uluslu imparatorluklarin yerine kurulan devletler gibi Tiirkiye Cumhuriyeti

de belli bir etnisiteye dayandirilarak kurulmustur.

Tiirkeiiliik ilkin Kirim ve Tatar Tiirklerince gelistirilmis, Turancilik da Tirkleri de
icine alan fakat Macarlar1 hakim unsur olarak 6n plana ¢ikaran ve Cin’e, hatta Cin’i de igine
alacak bir iilke ya da ulus hayal eden bir girisimdir. Buradaki ¢abalarin gecikmesinin ya da
cogunlukla basarisiz olmasinin temel sebepleri arasinda, uluslasma asamasinin Anadolu
topraklarinda ¢ok sonradan fark edilmesi ve Avrupa uluslarinin bu siireci goktan tamamlamis

olmalar1 gosterilebilir.?%!

Osmanli Devleti’nin idari bi¢iminin donemin aydinlar1 tarafindan diisiiniilen devlet
bi¢imine uygun olmadig1 diisiiniilmiistiir. Bu konuda seriatin temsil ettigi diizene elestirileri
getirenlerin baginda Ziya Gokalp gelmektedir. Ziya Gokalp’in, Hiiseyin Zade Ali’den 6diing
aldig1 Tiirklesmek, Islamlasmak, muasirlasmak diisiincesi etnisiteye dayali Islami degerleri
onemseyen ve ayni zamanda modern bir anlayist savunmaktadir.®? Islam dininin diger
dinler gibi degisebilecegi diisiinmiis ve Islami1 toplumsal bir deger olarak dnemsemistir. O
tiim dinleri yasamin simgesel bir goriiniimii olarak kabul etmistir. Boylece Durkheim’in
etkisiyle Islami dini merasimlere mantiki ¢oziimler getirmeyi amaglamistir.?%®> Dénemin
devlet diisiincesinde dine kars1 bir katilik s6z konusu olsa da Gokalp, toplumsal diizenin

devamu ve iginde yetistigi geleneklerin etkisiyle Islami dgeleri Snemsemektedir.

29 David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu (1876-1908) (Istanbul: Kervan Yayinlari, 1979), 12-13.

260 7iya Gokalp, Tiirkciiliigiin Esaslari, 8. Baski (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1969), 7-8.

261 Tarik Demirkan, Macar Turancilar: (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2000), 4. Tarik Demirkan’a ait
Macar Turancilart adl ¢alisma, Turan iilkiisiiniin sebepsiz bir sekilde ortaya atilmadigini, Macarlar ile
Tirkler arasinda dil, toplumsal yagam, mitolojik agidan birgok tarihsel ortakligin oldugunu gostermektedir.
Bu ¢aligsma Tiirkgiiliik lizerine yapilan ¢alismalarin ulusun insasindaki fikirsel katkilarina 1s1k tutmaktadir.

262 Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 15.

283 Uriel Heyd, Tiirk Ulusgulugunun Temelleri (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1979), 97-99.
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Mevcut siyasi kargasa ve disarida devam eden isgal hareketlerine karsi durmak i¢in
kimlik insasinin milli miicadele doneminde yapilmadig1 ve bu yonde bir tartismanin ¢ok da
glindeme getirilmedigi agiktir. Savag sonrasi ortamda milli kimligin ingsasina doniik adimlar
atilmaya baslanmis ve sabit bir milli kimlik ortaya ¢ikarma cabasi iki yonde belirgin olarak
kendini gostermistir. Bunlardan birincisi, vatandaglik ve vatan bagtyla belirlenen siyasi-
hukuki bir kimlik tanimi, ikincisi ise etnisist bir temele dayanan, 6zel ve biricik olusuyla
0zel bir kimlik tanimini ifade eden milliyetciliktir. Bu iki u¢lu kimlik insas1 siireci belli

problemler igerse de Atatiirk’{in bir nevi himayesinde siirdiiriilmeye ¢alisilmigtir.2%4

Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi adli ¢aligmasinda Tirk sozcligiiniin tarihsel seyrini
anlatmaya ¢aligmakta ve aslinda tarihsel olarak bunun ¢ok da miimkiin olmadigina isaret
etmektedir. Giiveng, bu konuda bazi sorular sorarak konuya dikkat ¢ektigi siiri su
sekildedir:26®

Biz Tiirkler

Asyalt myriz, Avrupali mi?

Saman mi, Miisliiman mi, Laik mi?

Yerlesik koylii miiyiiz, gécebe Tiirkmen mi?

I_:atih in torunlart mi, Ata’min ¢ocuklart mi?

Islam'in kilici mi, Hiristiyanlhigin cezasi mi?

Osmanly yetimi mi, T.C. vatandasi mi?

Savagsgt asker miyiz, baris¢t siviller mi?

Ordu muyuz, millet miyiz, ulus mu?

Batili myyiz, Batinin koruyucusu mu?

Cagdas toplum mu, tarihi bir koprii mii?

Dogulu mu, Anadolulu mu, Batili mi?

Kimiz Biz

Tiirkliik tizerine insa edilmeye calisilan yeni siyasi diisiinceler elbette ¢ogunlukla

Osmanli topraklar1 disinda kalan aydinlar tarafindan dillendirilmistir. Bu aydinlarin baginda
gelen Yusuf Akgura. U¢ Tarz-1 Siyaset isimli makalesinde, Tiirkliik disinda Osmanli
topraklarinin bir arada tutulmasinin imkansiz olduguna dikkatleri ¢ekmistir. Irk {izerinden
birlesmeyi din iizerinden birlesmekten daha olanakli géren Akcura, gerekirse Islamiyet’in
de Tiirk irkinin hizmetine girmesi gerektigini ifade etmistir.?®® Akcura, Tiirklerin kiiltiirel,
tarihsel ve dil bakimidan bir olmasinin énemine dikkat ¢ekmis, yaptig1 irk tanimi ortak

fiziksel ve fizyolojik 6zelliklere sahip insan topluluklarindan ziyade, modern antropolojinin

264 Tanil Bora, “Inga Doneminde Tiirk Milli Kimligi”, Toplum ve Bilim 71 (1996): 172-173.
265 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi: Kiiltiir Tarihinin Kaynaklari, 4. Bask1 (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 21.
266 Yusuf Akcura, Ug Tarz-1 Siyaset (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1976), 33-35.
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yaptig1, biiylik Olglide ortak kiiltiirel miras1 paylasmakla birlikte ayni siyasal tercihleri
paylasmalar1 gerekmeyen budun kavramina isaret etmistir.?®’ Azerbaycan dogumlu, iyi
egitimli, ddnemin Carlik Rusya’sinda siyasi faaliyetlerde bulunan ve sonrasinda Istanbul’a
goc edip Ittihat ve Terakki saflarinda siyasal miicadele veren ve dnemli gorevlerde bulunan
Ahmet Agaoglu da Tiirkliik ve Miisliimanlik arasinda 6nemli derece uyusma gormektedir.
Agaoglunun diisiincesi Islam’a iliskin pratikleri milli bir unsurla yeniden uygulamaya
sokmakt, kisaca Islami olan1 Tiirklestirmekti. Bu bakimdan Agaoglu milli kimlik

vurgusunda Akgura ve Gokalp kadar etkin bir kisiliktir.2®8

Karpat’a gore Osmanli toplumunun hakim etnik yapisint olusturan Tiirklerin kiiltiirel
ozelliklerine uygun millet-devlet diisiincesi ilk zamanlar mevcut degildi. Osmanli ailesine
ait olan devlette yonetimsel ve siyasal krizler bas gosterince aile devleti kimliginin
zayiflamastyla yani vatandasa ait olmasi s6z konusu olunca, devletin dogasina ve milletin
koklerine ilgi duyanlarin sayisinda biiyiikk bir artis olmustur. Etnisiteye dayali devletin
varligina iliskin ilk tartismalar okur-yazar iist diizey idareciler tarafindan ortaya atilmigtir.25°.
Bu bakimdan ulus olusturma projesi sadece Cumhuriyetle baslamamas, bu fikirler donemin
etnisiteye vurgu yapan antropolojiden haberdar olan ge¢ Osmanli doneminin entelektiiel
yasamina kadar uzanmistir. Cevre bolgelerin ¢oguna oldukca benzer bir sekilde, Tiirk
Cumbhuriyet tarihinin ilk yillarinda yani 1923-1940 aras1 donemde antropolojinin varligt ¢ok
giiclii bir sekilde hissedilmesine ragmen, antropoloji bilimsel bir siire¢ olmaktan ziyade ulus

insa etme arac1 olarak kurgulanmistir.?’

Avrupa toplumlariyla her alanda yarigsma halinde olacak bir toplum i¢in Cumhuriyeti

kuranlarin buldugu en iy1 yontem antropolojik ¢alismalar olmustur. Antropoloji, Tiirkiye’de

267 Francois Georgeon, Tiirk Milliyet¢iliginin Kokenleri Yusuf Akcura (1876-1935) (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 2005), 43-44. Alman aydmlanma felsefecisi Johann Gottfried Herder’in toplum ve toprak
arasindaki bagin organik oldugu sav1 etnik kiiltiirel ulusguluga, toplumdaki farkli kiiltiirel katmanlarin da
topluma kendine 6zgii bir deger kattig1 savi da siyasal ulusguluga ilham kaynagi olmustur. Tirkiye’deki
uluslagsmaya kaynaklik eden fikirlerin tarihsel kokleri igin bk. Durgun, Memalik-i Sahane'den Vatan'a.;
Herder, kisinin kendi diliyle yaraticilig1 meydana getirebilecegini ifade etmektedir. Alman yorumuna gore
“ulus Tanr tarafindan 6zel vasiflarla donatilmig insan tiiriiniin dogal bir boliinmesidir. Her insan, ait oldugu
ulusun ayirt edici karakterini saf ve dokunulmaz sekilde muhafaza etmek zorundadir. Bu Tanrisal bir
zorunluluk oldugundan uluslar birbirleriyle asla birlesemezler.” Almanya’da dogan kiiltiir milliyetgiligi
hakkinda daha fazla ayrinti i¢in bk. Kedourie 1971'den akt. Aydin, Modernlesme ve Milliyet¢ilik, 63.

268 Ozdalga, Modern Tiirkiye'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam, 53-54.

269 Kemal H. Karpat, Isldm'in Siyasallasmasi. Osmanli Devleti'nin Son Doéneminde Kimlik, Devlet, Inang ve
Cemaatin Yeniden Yapilandirilmas: (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 540.

270 Sibel Ozbudun, “Anthropology as a Nation-Building Rhetoric: The Shaping of Turkish Anthropology (from
1850s to 1940s)”, Dialectical Anthropology 35/1 (2011): 111.
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akademik baglamda giindeme gelen bilim dallarinin ilki olarak goze ¢arpmaktadir. Bu
bakimdan Tiirkiye’de antropoloji Cumhuriyet ile yasit sayilmaktadir. Ancak o donem
Anglo-sakson cografyalarda giderek gii¢lii bir igerik kazanan kiiltiirel antropolojiden farkli
olarak, 2. Diinya Savasi sonuna kadar fizik antropoloji 6zellikle Kita Avrupasi’nda hakim

konumdadir.?™t

Tiirkiye’deki antropoloji egiliminin fizik antropoloji iizerinden yayilmasinin nedeni
Darwin’le birlikte yeni bir dilin ortaya ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Darwin, Tiirlerin
Kokeni ve Insanin Tiireyisi adli kitaplarinda farkli bir gelisim ¢izgisi drnegi sergilemistir.
Avrupa’da kilise, insan1 ve insana dair her ayrintry1 evrenin merkezine yerlestirerek ilkin
insanin yaratilmig oldugunu 6ne siirmiistiir. Buna karsin bilimsel ¢aligsmalar insanin yasadigi
diinyanin milyonlarla y1l 6nce meydana geldigini ve insanin ¢ok yakin bir zaman dilimi
sayilabilecek bir gecmise sahip oldugunu ileri siirmiistiir?’?> Darwin tiirler arasinda genetik
olarak bir akigkanligin oldugunu ve higbir tiirlin genetik 6zelliklerini koruyarak glinlimiize
kadar bu 6zelliklerini devam ettiremedigini dile getirmistir.>”® Canlilarin ayr1 ayr1 degil de
uzun zaman i¢inde genetik farklilasmayla ve dogaya olan reaksiyonlarinin sonucunda
buglinkii goriiniimlerini elde ettikleri diislincesi, insana ait ge¢mis kalintilar1 ve yasayan
insan gruplarmni antropolojinin dogrudan odak noktasi yapmustir. Bu sekilde insanin gegmis
atalar1 ile giiniin insan1 arasindaki genetik bagin kurulma imkaninin ortaya ¢ikmasi sayesinde
kiiltiirel anatominin énemi ortaya ¢ikmistir. Buna gore milletler dogustan esitsiz olduklar
icin daha fazla ¢aba gostermekte ve daha fazla iistiin olmak icin ugrasmaktaydilar.?’*
Boylece gecmise duyulan 6zlem ve atalarin kesfi diislincesi evrimei bakis agisinin kiliseye
kars1 sekiiler bir tavir takinmasina da olanak saglamistir. Artik ilahi kaynakli agiklamalar
yerine kendi kiiltiirel soy hatlar1 araciligiyla {istiinliik vurgusu yapmak etnisiteye dayali ulus

devletlerin olugsmasi ¢abalarina da katki saglamistir.

Tiirkiye nin cografi konumu ve i¢inde bulundugu siyasi durum, disaridan gelen fikri
hareketlerin hizli bir sekilde hissedilmesine neden olmustur. Almanya’nin etkisiyle irka

dayali milliyetcilik politikast Orta Avrupa’da ve Balkanlar’da etkisini hissettirmis,

211 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 57; Metin Ozbek, “Cumbhuriyetle Baslayan Antropoloji”, Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 15/ (1998): 105.

212 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 21-22.

213 Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni, 5. Baski (Ankara: Onur Yaymlari, 1996); Charles Darwin, Insanin
Tiireyisi (Ankara: Onur Yayinlari, 1989).

214 Maksudyan, Tiirkligii Ol¢mek, 20.
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Tiirkiye’yi de etkisi hissedilmistir. Ulkenin gelisimi igin yurt disina 6grenci gonderilirken
geemis hatalara diismemek adina farkli tilkelerin bilim anlayiglarinin da 6grenilmesine 6zen
gosterilmistir. Bu nedenle Fransa’ya giden Kansu’nun ardindan, 1934 yilinda Seniha
Tunakan Almanya’da Nazi antropolojisinin en 6nde gelen isimlerinden Profesér Euge
Fischer’in yanina, 1935’te Muzaffer Siileyman Senyiirek Amerika Birlesik Devletleri’ne,
1936°da Afet Inan Isvigre’deki Cenevre Universitesi'ne, Eugéne Pittard’in yanma
gonderilmistir. 1930’1u yillarda saglikli bir gelisimin saglanmasi i¢in Tiirkiye’ye faydali
olacak bilim anlayis1 Isvecli antropolog ve etnolog Eugéne Pittard onciiliigiinde
uygulanmaya baglanmistir. Dolayisiyla bilimsel anlayista Almanya’dan uzak durulmasinin
en 6dnemli sebebi Almanlarin antropolojiyi saf irk meydana getirme ¢abalarinin bir pargasi
olarak ve uzun siire kafatasi 6lgcmek, Ol¢iim tekniklerini gelistirmek ve insanoglunun
incelenmesinde taksonomik gelismelerin alanini genisletmek amaciyla kullanmalarindan

dolayidir.?”™

Oyle goriiliiyor ki Atatiirk’iin antropolojiye olan ilgilisi devletce antropolojinin
muhatap alinmasmin temel sebebidir. O donem diinyanin en saygin antropologlari
Istanbul’da agirlanmis ve biiyiik ilgi gormiislerdir. Ozellikle antropoloji kongrelerinden
birinin Tiirkiye’de yapilmasi donemin bilim g¢evrelerinde biiylik ses getirmistir. Mustafa
Kemal 6zellikle bizzat kongreyi takip etmis, gelen bilim insanlar1 ile uzun uzun sohbet etmis,
onlara biiyiik ilgi gostermis ve yapmak istedikleri calismalar hakkinda onlardan goriis

almistir.?’®

Ulus insa siirecinde en fazla adindan sdz ettirenlerin basinda Afet Inan gelir. Inan,
kendi anlatimlarinda 1928 yilinda Istanbul’da Fransiz Notre Dame de Sion okulunda
okudugu donemde karsilagtig1 bir cografya kitabinda yer alan anlatim ve gorsellerin, Tiirk
irkinin sar1 irka mensup ve smiflamada ikinci derece olarak tasvir edildigini, bu bilgilerin
dogru olamayacagini diisiinerek s6z konusu kitabi Mustafa Kemal’e gosterdigini
anlatmaktadir. Inan daha sonra egitim i¢in yanina gdnderilecegi Prof. E. Pittard’in Irklar ve

Tarih (1924) adli antropolojik ¢alismalarin yer aldig1 eseri okumus ve buradaki bilgilerin o

215 Maksudyan, Tiirkliigii Olcmek, 60; Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 46-62.

216 Ozbek, bu konuda bilim insanlarinin Mustafa Kemal’e biiyiik hayranlik duyduklarini ve diinyada bu denli
bilim insanlarina ilgi gdsteren baska bir lider tanimadiklarini ve sohbet ettigi Isvigreli Marc Sauter’in
caligma odasinda Atatiirk resmini bulundurdugunu aktarmaktadir. Ozbek’e gore o donem kendi iilkelerinin
cumhurbaskanlariyla goriigme imké&ni bulamayan bu insanlar Mustafa Kemal ile siki dostluklar
kurmuslardir. BK. Ozbek, “Cumhuriyetle Baglayan Antropoloji”, 105.
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cografya kitabindaki bilgilerle uyusmadigini gérmiistiir.2’’ Afet Inan, Mustafa Kemal’in
telkinleri sonucu antropoloji egitimi almasi i¢in yurt disina génderilmis ve daha sonra yurda
dondiigiinde diinyanin en kapsamli devlet destekli antropoloji ¢alismalarini yapmaistir.
Ciinkii Tiirklere atfedilen ve bir alt irki simgeleyen sar1 irk iddialarinin ancak fizik
antropolojiden elde edilecek bulgularla ciiriitiilebilecegine inanilmistir. Dolayisiyla ari irk
sOyleminden uzak durularak, Avrupa halklarinin olusumuna isaret eden Orta Asya kdkenli
halklarin giiniimiiz Avrupa toplumunu olusturdugu tezleri iizerinde durulmustur. Inan’n
hocas1 ve danismani1 Eugene Pittard, bu ¢alismaya yazdigi 6n sézde tezi 6vmiis ve diinya

dlceginde bu kapsamda bir ¢alismanin yapilmadigimi ifade etmistir.?’

Avrupalilara gore Tiirkler uygarlik alaninda pek de varlik gosterememislerdir ve
barbar, istilact olarak tanimlanmislardir. Bundan sonras1 i¢in ilk olarak Tiirklerin meydana
getirmis olduklar1 eserleri incelemek ve onlari tanitmak amaglanmustir.?’® Bu amagla
Bati’daki antropoloji dergilerinde makaleler yayimlanmistir. Diisiiniilen laik bilim anlayis1
antropoloji sayesinde basarilmaya calisilmistir. Her seyden dnce bilimsel anlamda dinin
hakimiyetinin olmadig1 bir toplum diizeni kurgulanmig ve antropoloji bu slirecte en iyi
secenek olarak goriilmiistiir. Bu cabalar elbette diinya bilim ¢evrelerinde Tiirkiye’ye hatiri
sayilir bir saygmlik kazandirmistir. Bilimsel bir anlayisla gelecekte ongoriilen toplumun

hedeflenen seviyeye bu sekilde ulasacag: diisiiniilmiistiir.2

Atay’a gore donemin kosullar1 gbz Oniine alindiginda Tiirkiye antropolojisinde
goriilen 1rkeilik izlenimleri ¢ok da anlasilmaz ve olagandisi bir durum degildir. Cilinkii ulus
devletin ortaya ¢ikmasi dogrudan 1rk paradigmasi lizerinden sekillenmis ve bu siire¢ 20°nci
yiizyilin basinda kurumsal temellere oturtulmus bir anlayistir. O zaman kesitinde modern
diinyanin entelektiiel, akademik, ideolojik ve politik akisina hakim olan yaklasiminda
kiiltiirel, tarihsel, bilimsel, sanatsal ve ruhsal dinamiklerin irk unsuru s6z konusu olmadan
ele alinamamaktadir. Bagka bir deyisle tarihsel basar, kiiltiirel yetkinlik, bilimsel yetenek,
sanatsal yaraticilik ve ruhsal kuvvet, bir insan toplulugunun biyolojik alt yapisiyla dogrudan

ve organik iligki icinde diisliniilmiistiir. Buna gore bir halkin, etnisitenin, grup ya da

217 Afet Inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, 8. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari,
2009), 256.

218 Afet Inan, Tiirkive Hallkimin Antropolojik Karakteri ve Tiirkiye Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1947), 5.

219 Inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, 256.

280 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 203.
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toplumun dogal-biyolojik malzemesi onun Kkiiltiir ve tarihinin ayrilmaz pargasidir.

Dolaysiyla 1rk, kiiltiir ve tarih bir zincirin parcalar gibi birbirinden ayrilmaz bilesenlerdir.?!

Cumhuriyetin kurulusu esnasinda verilen miicadele devaminda eski yapinin yerine
stirdiiriilebilir bir sistemin ve yeni bir toplum tipinin meydana getirilmesini zorunlu kilmistir.
Dolayisiyla 6nemli olan bundan sonrasidir ve gelecekte bu durumun devam edebilmesi igin
gecmisiyle saglam baglari olan bir millet meydana getirmek hedeflenmistir. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi bu farkindalik irkin biyolojik olarak ayirt edilerek bir etnisite lizerinden
insa edilmesi degil, Anadolu cografyasinda yasayan herkesin bir millet potasinda ifade
edilmesine imkan saglayan bir ¢abanin sonucudur. Irk ve millet sozciikleri birlikte ele

alinmis ve Antropoloji bilimi de bu politikalara uygun sekilde ilerlemistir.??

Fizik antropolojinin sagladigi veriler 1930°lu yillar boyunca uluslagsmada
kullanilmigtir. Bu yondeki ¢abalar Tiirk Tarih Tezi ve Giines Dil Teorisi gibi yeni ¢aligma
ve ugraslara yol agmis, devlet destekli 64.000 kisinin fizik antropoloji yontemleriyle 6l¢iim
yapilarak bilimsel bir ¢aligmaya tabi tutulmalar1 diinyada biiyiik yanki uyandirmistir. Buna
gore hi¢ sliphesiz Anadolu insan1 Avrupa insanindan asagi bir irk degil, hatta o halklara

kaynaklik ettigi i¢in daha iistiin konumda olarak diisiiniilmiistiir.?3®

Olusturulan fiziki ve fikri ortam, artik devlet, hilafet ve saltanatin olmadig1 ve elde
edilen basarilarin gegmisle baglantili olarak saglam dayanaklari olan milli tarih anlayisina
gore yonetilmistir. Bu durumda Islam 6ncesi bir ge¢mis daha muteber kabul edilmistir.
Bundan dolay1 arkeolojik kazilara 6ncelik verilmis, tarih gittikce uzak gecmiste aranmis ve
tarih kitaplarindaki Nuh Peygamber’in mitolojik anlatimina dayanan sdylenceler yerine
antropoloji ve arkeolojinin bulgular1 daha uygun kabul edilmistir. Bilimin mutlak kanitlar

tizerine kurulmasi ve gerektiginde yanliglanabilir olmasi diisiincesi hakim bir anlay1s olarak

281 Miiniisoglu, Irk Lekesi, 12.

282 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 76-77. Tiirkler iizerine yapilan millet, medeniyet, kiiltiir konusundaki
daha fazla tartigma ve degerlendirme igin bk. Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru (Istanbul: Tiirkiye
Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2008); Ziya Gokalp, Tirk Uygarhig: Tarihi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1991).
Karpat’in Osmanli Devlet’inin son doneminde yeniden yapilanmayi anlattig1 kitabinin, devlet eliyle farkli
uluslarin bir potada eritilerek tek ulus haline getirilmelerinin Avrupa’dan 6rnekleri ve Osmanli toplumunda
millet kavrami iizerinden kimligin yeniden yapilanmast i¢in bk. Karpat, Isldm'in Siyasallasmasi. Osmanli
Devleti'nin Son Déneminde Kimlik, Deviet, Inan¢ ve Cemaatin Yeniden Yapilandrilmast, xii; 487-528.
Ulusa dayali devlet insasinin ve ulusun hayal edilmesinin farkli cografyalardaki etkilerinin ayrintili bir
analizi i¢in bk. Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyet¢iligin Kokenleri ve Yayilmasi.

283 Maksudyan, Tiirkligii Olgmek, 55-56; Suavi Aydm, “Tiirkiye Antropolojisi”, Antropoloji Sozligii (Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 821.
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siirdiiriilmiistiir.22* Béyle bir bilim anlayis1 yeni kurulan cumhuriyetin yurttaglarmin kimlik
tanimlarinda fayda saglayacagi diisinilmustiir. Kismen basarili olan bu uygulamalar
cogunlukla zorlama bilimsel doktrinler {izerinden yiiriitilmeye c¢alisilinca zamanla
etkinligini yitirmis ve antropoloji Tiirkiye’de 1rk bilimi olarak tanimlanmaktan
kurtulamamigtir. Bu tanimlamayla birlikte fizik antropoloji alaninda arastirmalarin
yapilmasi diger antropolojik arastirmalarin ya yapilamamasina ya da yapilanlarin konuya
eksik ya da bilimsel olmayan yontemlerle yaklasmalarina sebebiyet vermistir. Tiirkdogan’a
gore o donem Tiirkiye’de kimi etnik gruplarin varliginin bilinmesine ragmen bunlara iliskin
calismalar yapilmamustir.?®® Dogal olarak Anadolu cografyasmin konumu diisiiniildiigiinde
basta dini ¢esitlilik olmak iizere bir¢ok antropolojik ¢alismanin yapilmaya uygun kosullar
olmasina ragmen yapilmamasi bilimsel alandaki ilerlememizin sekteye ugramasina da neden
olmustur. Ciinkii Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nin de kurulmasina biiylik olciide
antropolojik bulgular 6n ayak olmus, fakat sosyal/kiiltiirel ya da etnografik ¢aligmalar sinirli

sayida yapilmistir.?®

Anadolu, Osmanli’dan ¢ok etnisiteli bir yap1 devralmistir. Osmanli, cografyasi geregi
farkli unsurlar kimi zaman temas kurmaksizin baris i¢inde yiizyillarca yasamustir. Bir yandan
ulasim ve haberlesme olanaklarinin olmayisi ve Anadolu’nun bir biitiinliik gosterememesi,
O0te yandan imparatorluk yoOnetiminin bu tiir bir biitiinlesme kaygisi duymamasi
Anadolu’daki ¢ok kiiltiirlii yapinin sorun olmadan devam etmesine olanak tanimustir.
Cumbhuriyet’in kurulmasiyla ulus, milliyet, etnisite gibi kavramlar da heniiz tartisma konusu
olmustur. Dolayisiyla farkli uluslara dair bilgi edinme ve veri toplama hassasiyeti heniiz
ortaya ¢cikmamistir. Bu bakimdan sosyal antropolojik acida caligmalar heniiz oncelikli
caligmalar olarak diisiiniilmemistir. Yine de Milli Miicadele yillarinda Sihhiye Vekili Riza

Nur’un girisimiyle Anadolu’nun kiiltiirel antropoloji bilgilerini igeren “Sihhi ve Igtimai

284 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 70-71.

285 Tiirkdogan tarafindan dile getirilen diisiinceler giiniimiiz igin sz konusu olmasa da o dénemlerde heniiz
Istanbul’da Polonez kdydeki farkl1 etnik unsurlarin sistematik bir tarzda ele alinmamasinin yaninda mezhep
gruplar1 kadar din farklilagmalar1 da incelenmemistir. Yine Mardin’de belirli yorelerde yasayan Siiryaniler
ve lilkemizde varliklar1 bilinen Nusayriler hakkinda yeterli ¢alismalar yapilmamistir. Kars’ta uzun siire
yasayan Estonlar, Rus asilli Malakanlar ve Beysehir, Manyas golii civarindaki Kazaklar birkag¢ ziyaret
disinda alan aragtirmasma tabi tutulmanuglardir. Bk. Tiirkdogan, “Tiirkiye'de Sosyal Antropolojin
Gelisimi”, 134-135.

286 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 203-204.
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Cografya” kitaplar1 basilmigtir. Bu kitaplar Anadolu asiretleriyle ilgili ¢ok degerli

antropolojik ve etnolojik bilgileri icermektedir.?8’

19. yiizyilin 1rk temelli diisiincesinin sonucu olarak birtakim tartismali uygulamalara
gidilmistir. Mustafa Kemal’in hayatin1 kaybetmesi ve c¢ok partili hayata gec¢ilmesi
sonrasinda basta Giines Dil Teorisi gibi bazi1 devlet politikalarindan vazgegilmistir. Fakat
donemin bilim anlayis1 sonraki bilimsel ¢alismalar1 da etkilemistir. Ornegin Ibrahim
Kafesoglu 1970 tarihli Tiirk Milliyet¢iliginin Meseleleri adl1 eserinde, tarih biliminin sayisiz
halklara ait bilgiler verdigini, siiphesiz Tiirklere ait miistesna bilgiler aktardigini
yazmaktadir. Yine Tirkler hakkinda kot ifadeler kullanilmasina ragmen, Tiirk milletinin
insanlik tarihi i¢inde serefli bir yerinin oldugundan siiphe duyulmadig: dile getirmektedir.
Kafesoglu’na gore Tiirkler diinyanin en eski ve en biiyiikk milletlerinden biridir ve son
yollarda Orta Asya’da yapilan arkeolojik kazilar da tarthimizi milattan Onceye kadar
gotiirmektedir. Yaklasik bes bin yil kesintisiz bir medeniyet ingasi i¢inde olmak her ulusa
nasip olmamistir. Bu da devletin giicliniin bir gostergesidir ve gegmisin bu dénemlerinde
Avrupa’daki milletler tarih sahnesinde degillerdir. Hatta Cin, Hint, eski Yunanlar,
Romalilar, Iranlilar ve daha baskalar1 da tarih sahnesine ciktiklarinda Tiirklerle temas
kurmuslar ve Tiirklerden medeniyet unsurlarmi almislardir.?® fbrahim Kafesoglu dénemin
uluslagsma ¢abalarinin sonucu olarak belli bir diisiince i¢inde ulus devlet tarifi yapmaktadir.
Ayni1 sekilde Cumhuriyet doneminin ilk dinler tarihgisi Georges Dumézil’in 6grencisi olan
Hilmi Omer Budda ilk modern Tiirk Dinler Tarihi ¢calismasi sayilabilecek kitabini, dSnemin
hakim anlayisi olan ulus devlet ve millet diisiincesinin insa siirecine uygun sekilde
hazirlamistir. Budda, calismasinda Hint, Cin ve Japon dinlerine Tiirk Tarih Tezi
anlayisindan hareketle, bu dinler ile Tiirkler arasinda bir baglant1 kurma ¢abalarina girmistir.

Ona gore Tiirkler ile bu din ve mensuplar1 arasinda saglam baglantilar mevcuttur.?8®

Hilmi Omer Budda dinler tarihi kitabinin &n séziinde, temel amacinin Tiirk medeniyet
ve kiiltiiriiniin diinyaya sagtig1 nurlar1 gdstermek oldugunu ifade etmektedir.?®® Kitaba, Hint
medeniyetini arkeolojik veriler 1s18inda degerlendirmeye baslayan Budda, Aryanlar’dan
once bolgeye gelmis bir medeniyetin varligina rastlandigina ve bu medeniyetin Tiirklerin

atalar1 olan Sind ve Siimer medeniyetlerine oldukca benzer olduklarina isaret etmektedir.

287 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 178-179.

288 fbrahim Kafesoglu, Tiirk Milliyet¢iliginin Meseleleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), 2.
289 Al Isra Giingér, “The Turkish Contribution to the History of Religions”, Numen 54/1 (2007): 73.
29 Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi (Istanbul: Vakit, 1935), 4.
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Boylece Tiirkler Hint medeniyetine kaynaklik etmekle kalmamis, ayn1 zamanda Hint
medeniyetine evirilen bu medeniyetlerin Iran medeniyeti iizerinde de derin etkisi oldugu
vurgulanmistir. Kitabin tiim anlatimlarinda mutlaka bir Tiirk etkisinden s6z eden Hilmi

Omer Budda, Budizmin kurucusu Budda’y1 da 6z Tiirk olarak tanimlamaktadir.?%

Tiirkiye’de din lizerine yapilan tartigmalar1 cogunlukla pozitivist anlayistaki aydinlarin
etkilerine karsin, daha sonraki yillarda Islami etkinin agirligini hissettirecegi ve Tiirk-islam
olarak soylemde agirlik kazanacak, dinler tarih¢iligimize de biiyiik oranda yon verecek bir
anlayis gelismistir. Bu anlayis Karpat’in da isaret ettigi gibi, ¢ogunlugu modernist,
Osmanlici, Islamc1 ve kismen de pozitivist olan Jén Tiirkler tarafindan heniiz iizerindeki
tartigmalarin basladig1 din, iman, etnik kimlik gibi kavramlari nedeniyle olusturulan bu
diisiince ortamindan ilk olarak kendini disarida bulan kisi Ziya Gokalp olmustur. Gokalp’in
bu diisiince karmasasinda buldugu ¢6ziim hem Tirk¢iiliigii hem de medeniyeti imanin
dayanagi yaparak Tirkligi Tirkgiliige dontistiirmesidir. Gokalp, medeniyeti tipki bir din
gibi gdrmiis ve ona goniilden giivenmek ve inanmak gerektigini savunmustur. Gokalp
medeniyet ve milli kimligi boliinmez bir tam olarak disiinmistiir. Dolayisiyla Avrupa ile
birlesmek ve milli kimli§i muhafaza etmek i¢in “dini inan¢” yerine “milli ve modernist
inan¢g” modelinin benimsemesinin gerektigi &ne siiriilmiistiir.?> Gokalp’in halkgilik,
milliyetcilik, laiklik, garp¢ilik, milli egitim, milli tarih ve kiiltiir, dilde sadelesme, Tiirkce
ezan, kadin haklar1 ve benzeri konulardaki goriisleri Mustafa Kemal’i etkilemistir. Bu
bakimdan Cumhuriyetin temel politikalarinda Gokalp’in etkisi oldukga biiyiiktiir.?>® Gékalp,
Bati medeniyetine girmekle ne Tiirkliikkten ne de Miisliimanliktan bir sey kaybedilebilecegini
ifade ederek, medeniyet degistirmenin din degistirmek anlamina gelmedigini ifade

etmistir.2%

Cumbhuriyet kurulmadan 6ne siiriilen bu diigiinceler kismi olarak yeni diizende kendine

yer bulmus, dini sdylemin 6tesinde bilimin 6n ayak oldugu ve kiiltiiriin dini boyutunun da

21 Budda, Dinler Tarihi, 222. Georges Dumézil’in 6grencisi olan Hilmi Omer Budda’nin, hocasinmn
karilagtirmali mitoloji ¢aligsmalarindan olduk¢a etkilendigi bu kitabinda verdigi orneklerden agikca
goriilmektedir. Hint dininde gegen ilahi varliklari isimleri ve Hint kiiltiiriinii Siimer ve Sind medeniyeti ilah
ve kiiltiirleriyle filolojik bakimdan baglanti kurarak aciklama yoluna gitmistir. Dumézil’den sonra
Tirkiye’de dinler tarihg¢iligi konusuna bu ¢alismanin bir sonraki boliimiinde devam edileceginden burada
Budda’nin ulus devlet ingasinda antropolojik bakisin hakim oldugu dénemde din olgusunu bu diigiincenin
destekleyicisi olarak nasil ele aldigin1 gostermek i¢in anlatimlar sinirli tutulmustur

292 Karpat, Islam'm Siyasallasmasi. Osmanli Devleti'nin Son Déneminde Kimlik, Devlet, Inan¢ ve Cemaatin
Yeniden Yapilandirilmasi, 600-601.

293 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 19. Baski (Istanbul: Pegem Akedemi, 2011), 310.

294 Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 13.
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ihmal edilmedigi bir milli kimlik insas1 saglanmaya ¢alisilmistir. Bu bakimdan antropoloji
bu insanin onemli bir dayanagi olmus, daha sonra meydana gelen tim gelismeler ulus
kimligi gozetilerek siirdiiriilmeye ¢alisilmistir. Donemin kosullar1 gz Oniine alinarak
diisiiniildiiglinde, bu kosullarin neden oldugu bazi sonuglar olumsuz algilanabilir. Fakat bu
sonuclar1 uygulanan antropolojik anlayisin bir sonucu olarak gérmek de yaniltici olabilir.
Zira aydin bir toplum diisiincesi, daha 6nceki deneyimlerden de anlasilacagi gibi, Avrupa’da
uygulanmis ve belli sonuglara ulagilmistir. Bu diizenin geng Tiirkiye’de de uygulanmasi i¢in
diistiniilen carelerin basinda, millet olarak kendini kabul ettirme en Oncelikli is olarak
goriilmiis ve bu da biiyiik oranda antropolojinin yontem ve tekniklerinden faydalanilarak
basarilmaya calisilmistir. Bu bakimdan bagarilan en oOncelikli husus, Tiirk ulusunun,
indekslerin tarif ettigi beyaz irka esit oldugunun kanitlanmis olmasiydi. Bundan sonraki
siire¢ bu anlayisin iizerine insa edildigi i¢in, bu konudaki her ¢aba kimligin birligini ve

yiiceligini vurgulamak i¢in yapilmistir.

2. 4. Tiirkiye’de Dine Yaklasimlar ve Koken Arayislari

Osmanli Devleti’nin toplumsal yapisi ve dini mirast halifeligi biinyesinde
barindirmaktaydi. Bu bakimdan Osmanli, topraklari iizerinde yasayan farkli etnisiteye
mensup milletleri Islami gelenegin izin verdigi 6l¢iide yonetmistir. Bu siire¢ asag1 yukari
Tanzimat’a kadar devam etmis, kotii gidisata ¢6ziim Onerileri sunulurken, var olan sorunlarin
cogunlukla din-devlet iligkisi baglaminda degerlendirilmesi s6z konusudur. Bu bakimdan
tim Cumbhuriyet tarihi boyunca din-devlet ikilemi iizerinden toplumsal diizen kurma
arayislarina girisilmis, Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecilmesiyle birlikte tiim tartigmalar din
olgusu temel alinarak yapilmistir. Dolayisiyla dine olan yaklagimlar ileride kurulmasi
diisiiniilen toplumsal diizen i¢in belirleyici olmustur. Ciinkii Osmanli modernlesmesi tizerine
gerceklesen tiim tartismalar temelde “din-siyaset” ve ‘“din-devlet iliskileri” {izerinden

stirdiiriilmiistiir.?%°

Donemin temel 6zelligi fikri alanda bir yogunlugun olmasidir. Yenilesme hareketleri
kapsaminda aydin kesimin tavsiyeleri daha ¢ok gazete ve dergilerde halka ulastirilmaya ve
taraftar toplanmaya calisilmaktadir. Devlet yonetimindeki sorunlarin tespiti ve ¢oziimil

noktasinda dile getirilen temel ¢6ziim Onerilerinin basinda dinin yagam bi¢imine olan etkisi

2% (Ozellikle din, devlet ve siyaset arasindaki iliskinin Osmanlh devlet diizenini nasil sekillendirdigini gérmek
icin bk. Sinan Ates, Tiirkiye'de Din Politikalar: ve Din-Siyaset Iliskisi (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2018).
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tartismasidir. Buna gére devletin dogru ydnetilememesi ve var olan sorunlar Islam dininin
yanlis anlatilmasi, anlasiimasi ve yasanmasina neden olmaktadir. Ozellikle dini makamlarin
toplum iizerindeki etkisi insanlar1 pasiflestirmektedir. Donemin bir elestirisini sunan
Abdullah Cevdet, medreselerde okuyan 6grenci sayisinin normal egitim veren kurumlarin
Ogrenci sayilarindan ¢ok daha fazla olduguna dikkat ¢gekmektedir. Ona gore din adamlari
aydin kafali olmadiklar1 icin din eksik ve yanlis anlatilmaktadir. islam’in sanat, ticaret gibi
yonlerinin de 6grencilere anlatilarak dinin ancak o zaman tam anlamiyla islevsel olacagini
yazmaktadir. Buna karsin dénemin kosullarinda 6gretmen ve Ogrenci ihtiyacinin
medreselerden karsilandigi, Osmanli toplumunun en 6nemli kurumunun hali hazirda
medreseler oldugu da vurgulanmaktadir.?®® Osmanli toplumunun énemli bir kurum olarak
medreseler, kimi din istismarinin yasandig1 yerler oldugu gibi Abdullah Cevdet gibileri
tarafindan haksiz ithamlara da maruz birakilmislardir. Dolayisiyla dindar bir toplumda
medreselerin dini alandaki bilgilerin verildigi tek yer olmasi, bahsedilen olumsuzluklarin

tiim medreseler i¢in gegerli olmadigin1 vurgulamakta fayda vardir.

Bu dénem aydinlarinin yenilesme ¢abalar1 ¢ogunlukla mevcut sistemin yapisina dair
kisisel elestirileri i¢erir. Halbuki bat1 toplumlarinda modernitenin getirdigi bilimsel ¢alisma
anlayisindan hareketle, din olgusuna dair tartismalar analitik bir diizleme ¢ekilmis ve konuya
sosyal bilimlerin bir olgu olarak yaklasmasina olanak tanmmustir. Ozellikle din olgusunun
belli teorik c¢ergevelerden tartisilmaya agilmasi, konu hakkinda zengin bir literatiiriin
olugmasini saglamis ve dinin insanin toplumsallasmasinin bir iiriinii olarak kabul edilmesi
sosyal bilimler tarafindan farkli bilim dallarinca tartisgilmasina olanak tanmmustir.?’
Osmanli’da Avrupa’daki gibi fikri tartigsmalar1 ortaya ¢ikaran stiregler yasanmamistir. Bu

bakimdan bir literatiiriin olusma imkani1 dogmamis ve Avrupa’daki kavramlar {izerinden

toplumsal yapiya doniik elestiriler yapilmistir.

Avrupa tarzi laik ve gelismis bir toplum meydana getirme diislincesiyle hareket
edenler, 6ngoriilen aydinlanma diisiincesini pozitivist bir anlayisla siirdiirmiislerdir. Devleti
kurtarmak ve ona bir diizen insa etmek icin akilc1 ve evrensel ilkelerin hakim oldugu bir
siyaset anlayisi bir kisstm Osmanli aydini i¢in daha uygulanir bulunmustur. Toplumsal
sorunlara bat1 diisiincesinden hareketle cevap veren aydinlar, buradan aldiklar1 kavramlara

her sorunu ¢ozen anahtar gibi yaklagsmislardir. Her olguyu evrim ve ilerleme ile agiklama

2% Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagsma, 439.
27 Tayfun Atay, “Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Sorun Olarak Dine Bakis”, Birikim 105-106 (1998): 102.
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geregi duyan bir kisim aydinlar, bunlari higbir felsefi elestiriye tabi tutmadan kabul etmekte
herhangi bir sakinca gérmemislerdir. Donemin Ictihad, Servet-i Fiinun, Geng Kalemler gibi
gazete ve dergilerinde Bat1’daki evrim tartismalar1 ve evrimcilik konu olarak islenmistir.2%®
Aydinlarin bir kisminin halkin dini ve kiiltiirel degerlerine aykir1 kabul edilecek diistince ve
eylemlerde bulunmasi dikkate alindiginda, Erol Giingér bu duruma daha ihtiyath
yaklagsmaktadir. Giingér’e gore donemin aydinlari felaketi bizzat yasadiklari icin tiirli
kurtulus yollar1 denemislerdir ve memleketi kurmak i¢in ugrasmislaridir. Bu baglamda

tarihsel olaylar1 ve eylemleri donemin kosullarinda degerlendirmek daha saglikli sonuglara

varmay1 saglayabilmektedir.?%®

Osmanli toplumunda dogrudan Darwinizm ve evrim kuramini konu edinen ilk kitap
askeri doga bilimcisi Doktor Suphi Ethem tarafindan yazilmistir. Suphi Ethem ¢aligmasinin
bir boliimiinii tiirlerin siiflandirilmasina, canlilarin evrim yasalariyla nasil degisip
doniistiigiine, bu alanda ¢alisan ve goriis ifade eden filozof ve doga bilimcilerle ilgili
bilgilere ayirmistir. Suphi Ethem insanin inanma geg¢misinde teolojik bir sathanin oldugunu,
Comte’un li¢ hal yasasina atif yaparak, fetisizm, politeizm ve monoteizm safhalarinin ortaya
ciktigini ifade etmistir.?®® Yazar, calismasmin son béliimlerinde Darwin’in evrimle ilgili
calismasindan Ovgiiyle bahsetmekte ve Darwin’i dahi olarak nitelemektedir. Ona gore
Darwin hurafelere biiyiik bir darbe indirmistir. Ayrica bu tiir ¢aligmalar1 anlayabilmek i¢in
tabiat ilimlerini okumanin sart oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu calisma
gostermektedir ki o donem itibariyle yaratma eylemi gegerliligini yitirmistir ¢iinki
Darwin’in ortaya koydugu doga kanunlari sayesinde ilk yaratiligla ilgilenmek artik
gereksizdir. Cilinkii dogaya bakarak ilerlemenin goriilebilecegini, dolayisiyla evrimin
oldukca genis kapsamli bir siire¢ oldugunu ifade etmistir. Dini kitaplardan aktarilan klasik

Adem ve Havva anlatilarinin hurafe oldugunu iddia etmistir.3%!

Ziya Gokalp donemin evrimci diisiinenlerin aksine dine toplumsal diizeyde bir olgu
olarak bakmaktadir. Durkheim gibi dinin toplumsal yapilarca meydana getirildigin

diisiindiigii i¢in dinin toplumsal diizeni saglamadaki roliinii g6z ardi etmemektedir. Gokalp

2% Atay, “Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Sorun Olarak Dine Bakis”, 100; Wilfred Canwtell Smith, Islam in
Modern History (Princeton: Princeton University Press, 1963), 176-177; Dogan, Osmanli Aydinlar ve
Sosyal Darwinizm, 203-204.

2% Erol Giingdr, Tiirk Kiiltiirii ve Millivet¢ilik, 17. Baski (Ankara: Otiiken Nesriyat, 2016), 79.

300 Suphi Ethem, Darvenizm (istanbul: Manastir Matbaasi, 1327), 72.

301 Ethem, Darvenizm, 180,188-189.
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hari¢ tutulursa dinin insan tretimi bir olgu oldugu ve donemin evrimci sosyolojik
kabullerinin aydimlarca ortak goriis olarak savunuldugu sdylenebilir.3> Bu bakimdan
Osmanli aydinlar1 dini milli bir kimlige biiriindiirme yoniinde kimi c¢abalarin igine
girmislerdir. II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra, Ozellikle Kur’an’in Tirkgelestirilmesi
meselesi en fazla tartisilan konularin basinda gelmistir. Tartigma taraflarca yazilan yazilarla
halk tarafindan da takip edilmistir. Tiirk¢elestirme taraftarlari, en fazla Avrupa toplumlarinin
gecirmis olduklar1 evreler sonunda gelmis olduklar1 ilerlemeyi ornek gostererek
stirdiirmiiglerdir. 1914 yilinda talep edilen Tiirk¢e Kur’an’it ¢evirme isi Suriye kokenli
Katolik bir Hiristiyan olan Zeki Megazim’e verilmis, ancak birkag sayfa nesredilebilmistir.
Dolayisiyla Kur’an gevirileri higbir sekilde siyasi degerini kaybetmemistir. Din siyaset
tartismalarinin giindeme geldigi her zaman diliminde bu konu mutlaka en fazla giindeme

gelen ve tartisilan bir mesele olmustur.>%

Ziya Gokalp, donemin Tiirkce Kur’an ve ibadet tartigmalart siirerken, yazdigi Vatan
siirinin ilk misralar1 bu 6zlemi adeta mesru hale getirecek diizeyde etkili bir dil ve duygunun

tezahiirtidiir.3%*

Bir iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur.

Koylii anlar mdnasini namazdaki duanin...

Bir iilke ki mektebinde Tiirkce Kur’an okunur.
Kiigtik, biiyiik herkes bilir buyrugunu Hudd nin...
Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin!

Gokalp’in bu yondeki c¢abalar, fikirlerinin halkin iizerinde etkili oldugunu
gostermektedir. 31 Ekim 1949 tarihli Yeni Sabah gazetesinde Kadircan Kafli tarafinda
yazilan, “Ziya Gokalp ve Tiirk Inkilab1” baslikli yazida yukaridaki dizelerin altinda; “Ziya
Gokalp Tiirk Inkildbinin Peygamberi, Yeni Hayat da kutsal kitabidir” seklinde bir
degerlendirme yapilmistir.3® Boylesi bir ortamda ulusun degisen devlet yapisina paralel

olarak dini anlayisin da degismesi yoniinde ¢aba gosterildigi gériilmektedir. Dinin devlet

302 Ahmet Ishak Aydin, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarimin Islam'a Bakisi (1stanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 108.

303 Ciindioglu, Tiirkce Kur'an ve Cumhuriyet Ideolojisi, 31.

304 7iya Gokalp, Ziya Gokalp Kiillivati-1: Siirler ve Masallari, 3. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1989), 100.

305 Kadircan Kafli, "Ziya Gokalp ve Tiirk inkilab1," Yeni Sabah, 31 Mart 1949. Kadircan Kafli siradan bir
gazete yazar1 konumunda degildir. Ailesi 1907 yilinda Carlik zuliimden kacarak Tiirkiye’ye yerlesmis,
onlarca roman, hikdye ve ¢ok sayida edebi tiirde eser vermis, aydin milliyet¢i bir 6gretmendir. Kafli
donemin romancist Ahmet Mithat ve gazetecilikte de Ahmet Rasim diizeyinde basarili bir aydindir.
Kafli’'nin kisiligi ve eserleri lizerine yapilan ayrintili bir ¢aligma i¢in bk. Muharrem Kaplan, Kadircan Kafli
ve Eserleri Uzerine Bir Inceleme (Istanbul Kesit Yaymlari, 2011).
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nezdindeki konumu fizerine yapilan tartismalar giincelligini siirdiirirken, buna karsin
kazanilan basarilar igin dindar olan halkla zorunlu bir is birligine gidilmistir.3%
Osmanlr’daki gibi ydnetimin mesruiyetinin dini kaynakli olmasi ve Islam’m toplumsal
diizeyde siyasal bir yapiy1r onemsemesi devlet yonetiminde siyasal bir ideolojinin ortaya
cikmasima olanak vermistir.*®’ Dolayisiyla aydinlara gére Bati karsisinda Islam siirekli
geriye dogru gitmektedir. Manasiz muhafazakarlik nedeniyle dine asir1 bagliligimiz
diisiinme kabiliyetini ortadan kaldirmakta ve bizleri hazirc1 yapmaktadir.>®® Dolayisiyla
Cumhuriyet donemi aydinlarinca ge¢misteki gibi kaynagini dinden alan yOnetim bigimi
yerine laiklik bir diizen insa etmek istemislerdir. Mardin’e gore geng Tiirkler, devlete zarar
verdigini diislindiikleri dinin faydaci bir yoniine sahit olmuslardir. Buna goére dindar olmayan
elitler ile dindar yereller arasindaki bu zorunlu is birligi isteksizce de olsa gergeklesmistir.>*
Bu is birligi belli 6l¢iide sorun ¢oziicii olarak goriilmesine karsin uzun vadede kalict bir
¢oziim olarak gorilmemistir. Toplumun dinamik hale getirmeye ve ulusun
bilinglendirilmesinin  dini bir otoritenin varligi halinde gerceklestirilmeyecegi
diisiiniilmektedir. Dolayisiyla yakalanan ilk firsatta laik diizene geg¢ilmis ve dinin yonetim
katinda olmadigi ama gorece daha yerel diizeye c¢ekildigi bir anlayis uygulanmaya
baslamistir. Cumhuriyet donemi aydinlarinin 6ngoérdiigii laik ve dinin pasiflestirici
etkisinden arindirilmig, bilimsel esaslara gore insa edilecek toplum igin yetismis bilim
insanlarmin olmast gerekliydi. Bu durumda Almanya’nin irk¢i politikalarindan kagmak
zorunda kalan ve bizzat Mustafa Kemal tarafindan davet edilen ya da diinyanin saygin bilim
insanlarinin tavsiyeleri, referanslariyla {iilkeye ¢aligmaya gelen onlarca bilim insam
diisiiniilen toplum i¢in 1yi bir kaynak olusturmuslardir. Rahat ve giivenilir bir caligma ortami
bulan bu insanlar arkeolojiden, filolojiye, Tiirkoloji’den, mimariye, kimyadan daha pek ¢ok
alanda onemli kurumsallasma hamlelerine dogrudan katki yapmuslardir.3'® Bu siiregte
milliyetgilik anlayiginin temel alindigi ulus devlet anlayisina uygun bir ideolojinin

olusturulmasi diistiniilmiistiir.3!*

396 Binnaz Sayari, “Tiirkiye'de Dinin Denetim Islevi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 33/1 (1978): 173.

307 Sayari, “Tiirkiye'de Dinin Denetim Islevi”, 173.

398 Aydin, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarmin Islam'a Bakisi, 141.

309 Serif Mardin, “Ideology and Religion in the Turkish Revolution”, International Journal of Middle East
Studies 2/3 (1971): 208.

310 Almanya’daki Nazi uygulamalarmdan kagip Tiirkiye’ye gelen bilim insanlarmin laik toplum olusturma
calismalarina olan katkilar1 oldukg¢a fazla olmustur. Bu konuda oldukg¢a detayli bilgiler veren bir eser i¢in
bk. Arnold Reisman, Nazizmden Kacanlar ve Atatiirk'iin Vizyonu (Istanbul: Isbankasi1 Yayinlari, 2011).

311 Sayar, “Tiirkiye'de Dinin Denetim Islevi”, 175.
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Tiirkiye’deki rejim degisikligi basta olmak tiizere siyasal konulardaki yaklagimlar
cogunlukla Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal’in fikirleri g¢ercevesinde sekillenmistir.
Tirkiye’deki sosyal ve siyasal devrimin neredeyse tek etkeni Tiirk milliyetciligidir ve bunun
fikir babas1 Gokalp, yiiriitiiciisii de Mustafa Kemal’in dine olan yaklasimlar1 belirleyici
olmustur.®!2 Hatta Mustafa Kemal’in Tiirk Tarih Tezi fikrine kaynaklik eden diisiincelerinin
onemli kismin1 Ziya Gokalp ve arkadaglarinin yaptigi sistematik Tiirkgiiliik ¢aligmalar
olusturmustur.®*® Tiirk milli kimliginin insas1 sirasinda melez ve kozmopolit unsurlar1 temsil
eden Osmanli unsurlar1 yerine, saf ve homojen unsurlar1 temsil eden Orta Asya Tiirk
kiiltiiriinii 6n plana ¢ikmustir.3* Tiirkiye Cumhuriyeti, Orta Asya devlet geleneginin bir

devami olarak algilanmugtir.3%°

Cumbhuriyet aydin ve yoneticilerine gore insanlik tarihinde eler olup bittigi 6nemlidir.
Ozellikle yasami incelemek, insanligin gecirdigi devrelerdeki yapisim da anlamaya
yarayacaktir. O giine kadar bulunan belgelere gore din olgusuna dair en eski izler neolitik
doneme kadar gitmektedir. Bu dini olgulara dair isaretler Cilali Tas Devri’nde ilk dini
olgularin giinesten alinan ilhamla dogdugu sonucuna varilmistir. Glines ayni zamanda
toplumsal yasamda en ¢ok gerek duyulan kurum olan dili meydana getirmis, toplumsal
yasamin bir geregi olarak din zorunlu olarak zamanla dile uymak zorunda kalmistir. Afet
Inan’a gore hem giinesin hem de dilin ilk kaynag1 giinesin kudretidir. Afet Inan, Carl
Christian Clemen’in Diinya Dinleri: Nitelikleri, Tarihleri adli eserini okuduktan sonra boyle
bir kaniya varmistir. Clemen’in iddiasina gore neolitik devir insan1 din inanigin giines

semboliinde temsil etmistir. Ay kiiltii ise gilines kiiltiinden sonra gelismistir. Glines kiiltiiniin

312 Niyazi Berkes, Teokrasi ve Laiklik (Istanbul: Adam Yaymcilik, 1984), 69; Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik,
9.

313 Sinan Meydan, Tiirk Tarih Tezi'nden Tiirk Islam Sentezi'ne: Atatiirk ve Tiirklerin Sakli Tarihi (Istanbul:
Truva Yaymlari, 2007), 97.

314 By dénem boyunca, Tarih Kongreleri, Dil kurultaylari, Arkeoloji miizeleri, diizenli hale getirilen ¢ivi yazili
tablet koleksiyonlariyla Anadolu’ya ait tarihsel ve kiiltiirel ge¢mis giin yiiziine ¢ikarilmaya calisiimistir.
Anadolu’daki en eski medeniyetlerin Orta Asya’dan gelen Tiirkler tarafindan kuruldugunu savunan Tiirk
Tarih Tezi bu caligmalardaki temel teorik dayanaktir. Ozellikle Siimer ve Hitit medeniyetlerine 6zel nem
verilmistir. Ciinkii Anadolu cografyasi ile Yakindogu uygarliklar1 arasinda Tirklerle en fazla benzerlik
gosteren uygarlik Stimer ve Hitit uygarliklaridir. Tiirkiye’ye davet edilen Stimer ve Hitit uzmanlarinin
katkilartyla DTCF’de Hititoloji ve diinyadaki tek 6rnegi olan Siimeroloji kiirsiisii kurulmustur. Etibank,
Stimerbank gibi kurulus isimleri Mustafa Kemal tarafindan verilmis ve halk tarafindan da bilinmesi
saglanmistir. BK. Ulas Toére Sivrioglu, Tek Parti Déoneminde Orta Asya ve Siimer-Hitit Arastirmalar
(Yayrmlanmamis Doktora Tezi, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2010). Anadolu halklar1
ve gecmis kiiltiirlerle Tiirk aile yapisinin Stimer ile olan baglantisinin kurulmaya ¢alisilmasinda, Gilgamas
Destani dnemli bir argliman olarak kullanilmistir. Boylece Siimer aile yapist dogrudan kari-koca iliskisi
tizerine kurulu ve kutsal geleneksel oriintiilerle bezenmis bir nitelik gostermektedir. Bk. Mahmut Tezcan,
Tiirk Aile Antropolojisi (Ankara: imge Kitabevi, 2000), 15.

315 Su, Hurafeler ve Mitler: Halk Isléaminda Senkretizm, 11.
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sembolleri Tirkiye topraklarinda da ¢ok geligkin bir form almistir. Etiler devrinde en biiyiik
ilah giinesi temsil eden Tesup’tur. Boylece Alacahdyiik’te bulunan ve Bakir devrine ait oldu-
gu saptanan giines kurslar1 Proto-Etiler’deki gilines ibadetini gosteren Orneklerdir. Bu
kurslarin geometrik sekilleri arasinda kutsal olan hayvanlar da yer almistir. 1937 yilindaki
Alacahdyiik kazinda sirayla dizilmis halde bulunan 5 adet giines kursundan biri bezenmis
haldeydi ve kurumun aragtirma dergisi olan Belleten’nin kapaginda bu bezemeli giines kursu
kullanilmistir. Mustafa Kemal’in onciiliigiinde ortaya atilan Giines-Dil Teorisi’nin kaynagi
Alacahgyiik kazisidir. Dolayisiyla arkeoloji, antropoloji ve dilbilimin kesistigi noktalar bu

teorinin odak noktasini olusturmustur.3®

Giineg-Dil Teorisi’nin yayginlastirilmasi igin atilan 6nemli adimlardan biri Mu Kitasi
ile ilgili anlatilar ve dinin kaynaginin bu kita olduguna yonelik ¢aligmalardi. Buna gére Mu
dili ile Tiirkge arasinda dogrudan bag bulunmaktadir. Mu halkinin dini kiiltiirii de dahil, Tiirk
kiiltiiriiyle iligkili oldugunu gosteren ii¢ ciltlik bir ¢aligma yapilmig ve Mustafa Kemal’e
sunulmustur.3!’ Mustafa Kemal’e sunulan ve 1930’lu yillarda Meksika maslahatgiizari
olarak atanan Tahsin Mayapetek tarafindan hazirlanan ¢alisma ingiliz bir albay olan James
Churchward®!® tarafindan yapilmistir. Churchward ¢alismasinda bir din icin gerekli tiim
arglimanlar1 kurgusal bir sekilde anlatmis ve oldukca sahici bir anlatim sergilemistir.
Anlatimina antropolojik teorilerle baslayan yazar, Max Miiller ve Tylor’in din tanimlarindan
hareketle dinin akil ve duyulardan bagimsiz olarak elde edilen, aktarilan ve kaybolmayan
ozelliginden dolay1 ortaya ¢ikisini, Mu kitasinin batisindan sonra Mu’dan arta kalanlarin
yaydiklar1 dinin iz diigiimii olarak tarif etmektedir. Hindistan’dan Misir’a tanrilarin icat
edildiklerini anlatan Churchward, Mu kozmolojisinden tiim diinyadaki kozmolojilerin
kaynag1 olarak bahsetmektedir. Kozmolojik diizenin merkezinde yer alan gilinesi Tanrinin
sembolii olarak tanimlamaktadir. Ayn1 zamanda cennet i¢in de birtakim pratikleri sart kogan

Churchward, Isa’yr biiyiik bir {istat olarak tamimlamakta, fakat Isa’nin yeni bir din

316 Inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, 321-328; Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 450.

317 Kemal Senoglu, Mayatepek Raporlari: Tiirk Tarih Tezi ve Mu Kitas: (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2006),
25-30.

318 Mu katas {izerine ilgi ¢ekici bir kitap yazan James Churchward, ilk baskmi 1931 yilinda, besinci baskist
ise 1934 yilinda yapilan kitabmnin 6n soziinde kitaba kaynaklik eden hakikatleri iki parca tabletler lizerine
inga edildigini ifade etmektedir. Bu tabletlerin bir kisminin kendisi tarafindan Hindistan’da, bir kismi1 da
baskasi tarafindan Meksika’da bulunan ve yaklagik 2500 par¢adan olusan bir koleksiyondan olustugunu
ifade etmektedir. Tiirk¢eye ¢evrilmis bu niishanin kimin tarafindan ¢evrildigi belli degildir. Niisha daktilo
kullanilarak ¢evrilmis ve okunmasinda oldukea giicliik ¢cekilmektedir. Belki de bu niisha donemin Mustafa
Kemal dahil ilgili kisilerince kullanilmigtir. S6z konusu niisha i¢in bk. James Churchward, Kaybolmus Mu
Kitasi, Mu'nun Cocuklari, Mu'nun Mukaddes Sembolleri (New York: lves Washburn, 1934).
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getirmedigini aksine Mu’nun kutsal metinlerindeki haliyle orijinal dini 6grettigini ileri

stirmektedir.3

Churchward, Mu dininin tiim dinlerin kaynagi oldugunu iddia ederek oldukca
karmasik bir kozmolojik diizen tarifi yapmaktadir. Evrenin ebedi bir kudret tarafindan
degisik giicler araciligiyla yonetildigi, insanin madde ve ruhtan olusan iki varliga sahip
olmasi ve maddi varligin gecici, manevi olanin ise sonsuza dek kalici oldugundan
bahsedilmektedir. insan kisa bir hayat siirdiigii i¢in maddeye iistiin gelememekte ve ruh
farkli zaman ve mekanlarda farkli bedenlerde maddenin bu tahakkiimiine kars1 koymaktadir.
Ruhun bu uzun miicadelesi basariya ulasinca da ilahi varlia kavusmaktadir. Canlilart
yaratan bu kuvvet baba olarak kabul edilmekte ve tiim yaratilanlar kardes goriilmektedir.
Ilahi olan goziikkmedigi i¢in de onun sonsuz kudretinin simgesi olan giinese sevgi ve sayg1
gostermek gerekmektedir. Mayapetek’e gore Tiirklerin eski zamanlardan beri giinese olan
saygisi ilahi kudrete olan sevgi ve saygisindan ileri gelmektedir. Mayatepek bu baglanti

araciligiyla Tiirklerin eski dinine dair biiyiik bir kesif yaptigini diisiinmektedir.2

Churchward tarafindan tarif edilen kozmolojik diizene gére Dogu ve Orta Asya
lizerinden Burma’ya ulasan bu din, oradan da Hindistan {izerinden Misir’a ulastirilmas,
oradaki rahipler tarafindan igerisine baska Ogretiler ve kiilt imgeler karistirtlmis ve
yayginlagtirilmistir ve daha sonra Musa tarafindan Sina dagindaki Osiris mabedinde
Ogrenilmistir. Buna gére Mu kitasindan bu ilahi kuvvet olarak tanimlanan birlik ve sonsuzluk
binlerce yil once Uygur, Akad, Siimer, Mayalar ve Tamiller tarafindan tiim diinyaya
yayilmustir. Eski Misirlilar olan Mu ¢ocuklart Sina’da Osiris mabedini insa etmis ve Musa
dgretiyi buradan almisti. Musa’ nin metinlerinin dili Mu dili ve yazisiyla kaleme alinmigtir. 32!
Tahsin Mayatepek Churchward’in bu kurgusal anlatimiyla yetinmemis ve Hz. Muhammed’1
de bu anlatima dahil etmistir. Tipki Hz. Musa ve Hz. Isa gibi Hz. Muhammed de Mu dilini
ve dinini burada 6grenmisti.>?? Oldukga tutarsiz ve dagmik diisiinceler olmalarina karsin bazi

teorilerin politika olarak siirdiiriilmesi Mayatepek gibi meraklilarin bu tir ¢aligmalar

yapmalarina sebebiyet vermistir. Bu tiir ¢alismalar yapanlarin diisiinceleri kisa siireligine de

319 James Churchward, Mu'nun Kutsal Sembolleri (izmir: EGE Meta Yayinlar1, 2006), 46.
320 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 505.

321 Churchward, Mu'nun Kutsal Sembolleri, 96.

322 Toprak, Cumhuriyet ve Antropoloji, 506-507.
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olsa ilgi toplamasia karsin zamanla etkileri kaybolmus ve bu yonde yapilan bilimsel

caligmalar ise giiniimiizde nitelikleri bakimindan hala ilgi gérmektedirler.

Ozellikle Mustafa Kemal’in ge¢mise olan meraki ve yeni ulusun kendi kiiltiiriinden
beslenmesinin gerektigini diisiinmesi*?giiniimiizde hala ilgiyle takip edilen galismalarin
ortaya c¢ikmasini saglamistir. Bu ¢aligmalardan biri de Yusuf Ziya Yoriikan tarafindan
yapilmistir. Caligsma Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nceki inanglarinin tespitine yoneliktir.
Calismay1 giliniimiize notlar ekleyerek hazirlayan Turhan Yoriikan, calismanin Mustafa
Kemal’in istegi tizerine kaleme alindigini ve 1932 yilinda tamamlanarak kendisine takdim
edildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu donemde yapilan galismalarla kiiltiirel birikimin

ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir.>?*

Y oriikan, dinin gelisimine dair ortaya atilan goriislerden hareketle her toplumun farkl
dinlere ya da dini geleneklere sahip oldugunu ifade etmektedir. Buna gore her toplumun
kendine gore bir dini baglangic asamasi vardir ve bu kimilerine gére animizm veya natiirizm,
kimilerine gore de fetisizmdir. Bu asama Tiirklerde ise samanizmdir ve zamanla degisim ve
doniistime ugramistir. Ona gore din Avrupalilarin dedigi gibi kisinin ruhunda korku, sevgi
veya rilya yoluyla ortaya ¢ikmistir. Buna gore en geleneksel din tasavvuru animizmdir.
Kisinin toplumsal bir varlik olmasindan dolay1 din bu toplumsalligin zaruri sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Yoriikan’a gore kisinin yiice kuvvete duydugu korku inanma ihtiyacinm
ortaya ¢ikarmaktadir. Yo6riikkdn animizmin yaninda totemizmi de en basit din olarak kabul

etmektedir.3?®

323 H. Cemil Cambel hatiralarinda anlattig kadariyla, 1. Tiirk Tarih Kongresi 6ncesi bir gece yemekte yaptiklart
bir tartismada, Ege bolgesinin gegmisini konu ettigi ¢alismasina Mustafa Kemal’in getirdigi elestiri su
sekildedir: “Bugiin Yunan mucizesi diye bir hakikat kalmamistir. Yunanlilar medeniyetin ilk banileri olmak
serefini asirlarca istihkaksiz olarak tasidilar. Medeniyetin ilk besigi Orta Asya’dir. Sonra Orta Sark, sonra
Girit ve en son Yunanistan’dir” seklinde bir ifade kullanmistir. Mustafa Kemal, Cambel’in ¢alismasini
yeniden g6zden gecirmis ve Anadolu merkezli bir medeniyet tarifi yaptirmistir. Bk. Hasan Cemil Cambel,
Makaleler Hatiralar, 3. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2011), 78. Cambel, ertesi giin yaptig1
sunumunda Mustafa Kemal’in diislincelerini aktarmistir. Sunumunu hararetli bir dille gerceklestirmis,
ozellikle yukarida da ad1 sikla gegen Alman Herder’i fazlaca kaynak gdstermis, antropolojiden elde edilen
verileri dinleyicilerle paylagmistir. Bk. Hasan Cemil Cambel, “Ege Medeniyetinin Menseine Umumi Bir
Bakis”, 1. Tiirk Tarih Kongresi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1932).

324 yysuf Ziya Yoriikan, Miislimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006), 7.
S6z konusu eser iki cilt olarak “Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri” ve “Misliimanliktan Sonra Tiirk
Mezhepleri” olarak hazirlanmigtir. Her iki kitap da 1950 yilinda Yusuf Ziya Yoriikan tarafindan ve daha
sonra Turhan Yorikan tarafindan Atatiirk’iin Cankaya Koskii’ndeki kitapliginda aranmasia ragmen
bulunamamistir. Bugiin i¢in elimizde bulunan niisha ise orijinal el yazmalar1 dikkate alinarak Latin
harfleriyle daktilo edilmis niishasi 6rnek alinarak hazirlanmistir.

325 Y griikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, 13.
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Donemin tartisma ortaminda dinle ilgili ¢alismalar Tiirk kiiltiirli icinde devam etmis,
birgok alanla (6rf, gelenek, aile yapisi, dil vb.) birlikte arastirma konusu yapilmugtir.3%°
Anlagildig1 gibi Cumhuriyetin kurulus felsefesinde dine dair ihtiyathi bir yaklasim s6z
konusudur. Bu konudaki gelismeler halkin disinda, genelde kanunlar yoluyla, dergi ve
gazeteler araciligiyla tartigma konusu yapilmis ve dini hassasiyeti agir basan bu kesimin
fikirleri daha islerlik kazanmistir. Bu bakimdan din Cumhuriyet doneminin giindelik
hayatinin bir tartisma nesnesi haline gelmistir. Ancak dini alanda olumlu sayilacak adimlar
da atilmistir. Buna gére Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmus olmasi, Kur’an’in meal ve
tefsirinin yapilmasi, Hadis alaninda kitaplarin ¢evrilmesi dini alanda yapilan yeniliklerden

bazilaridir.3?’

Cumbhuriyet donemi aydin ve yoneticileri dini alana yonelik bazi elestirel tutumlara
sahip olsalar da ancak dini tiimden gereksiz bir olgu olarak da gérmemislerdir. Pozitivist
anlayisin vermis oldugu dinin zamanla gegerliligini yitirecegi ve aydinlanmanin
gerceklesecegi diisiincesi, bu kadrolarin geleneksel yasam tarzina hakim olan ve giindelik
yasam tarzinda dini ve dini gelenekleri 6nemseyen Anadolu insanina karsi daha ilimli bir
tutum i¢inde olmalariyla saglamistir. Dolayisiyla var olan dini yasam tarzi ve kiiltiirlinlin
yani sira eski inanglar1 da aragtirma konusu yapmisglardir. Bu bakimdan Cumhuriyet kurulus
yillarinda Tiirkiye’de eski kiiltiirel unsurlarin incelenmesine olan ilgi ayn1 zamanda dini
alandaki merak1 da beraberinde getirmis ve kimi zaman belli politik kaygilarla bu caligmalar
stirdiiriilmiistiir. Dolayisiyla timden dini reddetmek yerine dinin toplumsal bir gereklilik

oldugu ve cogunlukla kiiltiirel dokunun 6nemli bir parcasi olarak kabulii s6z konusudur.

326 By donemde hem dini alanda yapilan ¢alismalara yonelik bazi olumsuz tavirlar s6z konusuyken, ayni zaman
da dini yayinlarin hazirlanmasinda meydana gelen 6zensizliklere karsi da itirazlar s6z konusudur. Bk.
Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 111-116.

321 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi 1-2 (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 282.
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3. BOLUM

TURKIYE’DE DINLER TARIHI CALISMALARINDA
ANTROPOLOJININ ETKIiSI

Tiirkiye’de, gelismis iilkelerde oldugu gibi antropolojik diizeyde basarili ¢alismalar
yapilmustir. Ulus devlet siirecinde antropolojinin aktif rol oynamasi antropolojinin dogrudan
(Avrupa da dahil) uzun siire 1rk bilimi olarak anilmasina neden olmustur. O nedenle Milli
Egitim ders kitaplarinda yakin zamana kadar antropoloji, arkeolojiye yardime1 bilim olarak
gosterilmis ve 1rk bilimi olarak tanimlanmistir. Antropolojinin sosyal alanda dini
calismalarda kullanilmas1 daha ¢ok Tiirk kiiltiirii ve dini ¢alismalarinda olmustur. Tiirklerin
eski inanglarinin ve kiiltiiriiniin tespitine doniik arayislarda bulunulmus, genis Tiirk
cografyasinda kiiltlirel unsurlarin tarihsel ve fenomenolojik boyuttan anlagilmasi ¢ogunlukla

etnografik bilginin yorumlanmasiyla 6nemli bir basar1 elde edilmistir.

Ulkemizde Georges Dumézil ile baslayan dinler tarih¢iligi kismen dénemin uluslasma
politikalarinin golgesinde ilerlemis ve bu dogrultuda sdylemler gelistirilmistir. Devaminda
Annemarie Schimmel (1922-2003) ile Islami anlayisin daha gériiniir oldugu bir siirece
girilmistir. Boylece Tiirkiye’nin ilk dinler tarihi doktoru olarak Hikmet Tanyu nun kutsal
anlayisin1 Tiirk dinine uygulamasinin yolu ag¢ilmistir. Bu bakimdan Tanyu, Tiirk dinine
yonelik yaptig1 fenomenolojik ¢alismalart Cumhuriyet doneminin bir zihinsel mirasi olarak
aktarilan uluslagma araciligiyla milli kimlik insasinda g¢aligmalariyla katki saglamistir.
Tanyu mevcut kiiltiiriin gegmisle olan baglantisin1 géz ardi etmeyerek Islam ve onunla
biitiinlestigi milli hisler ile ortaya ¢ikan, yiiksek aidiyet gerektiren bir dinler tarihgiligi
yontemi insa etmistir. Tanyu’nun etnografik fenomenolojik yontemi giiniimiizde Tiirk dini
konusundaki c¢aligsmalara yol goOstermeye devam etmektedir. Bu bakimdan donemin
kosullarinda millilesme ve Islamilesmenin yeniden goriiniir oldugu bir toplumsal alanda
Tiirk Dini Tarihi konusunda yapilan yogun c¢aligmalarin merkezinde etnografyanin
kullanildig1 goriilmektedir. Hikmet Tanyu’nun etnografik fenomenolojiyi iyi bir sekilde

kullanmasi, dinler tarih¢iligimiz agisindan son derece verimli olmustur.
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3. 1. Cumhuriyet Oncesi Din Olgusu ve Dinler Tarihciligi

Osmanli Devleti’nin de iginde bulundugu Islam diinyasinda dinler tarihi, sistematik
bir bilim dali ve anlayis1 mevcut degildir. Ancak bir din olarak Islam’mn Orta ¢ag boyunca
toplumsal diizeni siirdiirmede oldukca basarili oldugu sdylenebilir. islam hem siyasal hem
de dini acidan gelenek ile degisim arasindaki iligskiyi belirlemede Hristiyanliktan farkli
ozellikler gostermistir. Osmanli, dinin degistirici ve doniistiiriicii etkisini yakin bulundugu
diger dini cografyalarla olan miinasebetinden dolay1 iyi goézlemleme sansina sahipti.
Osmanl1 Devleti Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi ii¢ dinin alanin1 kapsayan bolgede
idari olarak en giiclii oldugu bir dénemi yasamustir.3® Bundan dolayr Osmanli cografyasi

dinler tarihi ¢caligsmalari i¢in oldukga elveriglidir.

Islam geleneginde oteki dinlerle ilgili ilk bilgiler Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in hadisleri ve diger din mensuplar1 araciligiyla bilinmektedir. Ehli kitap tabiri
vahye, peygambere ve kutsal kitaba tabi olan insan topluluklarini ifade etmek igin
kullanilmistir. Sabiilik, Mecusilik ve miisriklerden bahsedildigi i¢in Miisliimanlar 6teki din
mensuplarmin dini gelenekleri hakkinda birtakim bilgilere sahip olmuslardir. Iman ve inang
konularinda yazilan kitaplarda diger dini geleneklerle ilgili karsilastirmalar yapilmas,
zamanla fethedilen yerlerde karsilasilan Islam disi topluluklarm dini yapilar1 ve
geleneklerinin anlasilmast icin ¢esitli gayretler gosterilmistir. Kur’an ayetlerinin farkh

yorumlarindan ortaya ¢ikan cesitli diisiince akimlarina kars1 da reddiyeler yazilmistir.3%°

Islam diinyasinin énemli Dinler Tarihi esetleri olarak Sehristani’nin (8. 548/1153), el-
Milel ve’n-Nihal adli ¢caligmasi karsilastirmali dinler tarihi ¢aligmalarinin ilk 6rnegi olarak
bilinmektedir.33° Ibn Hazm’1n (6. 456/1064) Kitabu’I-Fasl fi’I-Milel ve’l-Ehvdi ve 'n-Nihal
adli kitabi, dinler hakkinda bilgi veren ve metin kritikleri yapan 6zgiin bir c¢alisma,

Biruni’nin (6.451/1061 [?]) Kitdbu't-Tahkik mad [i’l-Hind adli ¢alismasi da Hinduizm

328 Berkes, Teokrasi ve Laiklik, 44.

329 Giinay Tiimer, “Din Bilimleri”, TDV Islam Ansiklopedisi TDV Yayinlar1, 1994), 334.

330 Her ne kadar Sehristani’nin bu ¢aligmasi ilk dinler tarihi ¢alismasi olarak kabul edilse de Islam diinyasinda
ilk dinler tarihi caligmalar1 niteliginde yapilan reddiye o6rnekleri Hicri II. asirdan itibaren goriilmeye
baslanmistir. Ozellikle Mutezile gelenegi igerisinde hem Islam hem de diger dinler hakkinda bilgi veren ve
bunlara reddiyeler iceren pek cok eser vardir. Reddiye tiirlerine bakildiginda “Islim Mezheplerine Y onelik
Reddiyeler”, “Diger Dinlere ve Inang Sistemlerine Yénelik Reddiyeler” seklinde ayirimlar mevcuttur.
Oldukga farkli konularda yapilan reddiyelerin genis bir literatiir olusturdugu goriilmektedir. Reddiye tiirleri
ve yazilan eserler hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, TDV Islam Ansiklopedisi
TDV Yayinlari, 2007). islam diinyasinda yapilan ve dinler tarihi galismalar1 olarak kabul edilen ayrimntili
bir liste igin bk. Saban Kuzgun, Dinler Tarihi, 2. Baski (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2017), 27-29.
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konusunda hem Bati hem de Dogu i¢in 6nemli katkilar sunan essiz bir ¢alisma olarak kabul
edilmektedir. Klasik egitim kurumlarinda bu eserlerden yararlanilmistir. Bu eserler;
Tirkiye’de Dinler Tarihi (Tarih-i Edyan) geleneginin onciileri sayilmis, Dinler Tarihi’nin

yaninda Mezhepler Tarihi’nin de kaynaklar1 arasinda yer almislardir.®3

Kurumsal olarak Osmanli Devleti’nde Ilahiyat calismalar1 1900 tarihinde
Darulfiinun’da bir Ilahiyat Fakiiltesinin (Ulum-u Aliye-i Diniyye Subesi) agilmasiyla
baslamistir.®* Bu program dort yillik olup Bati tarzi egitim verilmesi amaclanarak
acilmasina karsin, medrese anlayisindan ¢ok da siyrilamamustir. 1911-1912 tarihlerinde
yeniden diizenlenen Dariilfiinunda bir ilahiyat fakiiltesi ac¢ilmis ve 1914 tarihinde
kapatilmistir. Aym yil yapilan 1slahatla istanbul Medreseleri Darul-Hilafeti’l-islamiyye
Medreseleri adiyla yeniden diizenlenmis ve Tali Kisim-1 Evvel (ortaokul), Tali Kisim-1 Sani
(lise) ve Kisim-1 Ali (fakiilte) olarak ii¢c kisma ayrilmustir.®3® Burada temel amag az da olsa
fakiilte kismindan ders almis mezunlarin 6gretmen olarak gorev almalarinin saglanmasidir.
Bu konuda formasyon eksikligi yasanmis olsa da bir ¢oziim olmasi agisindan program
dikkate degerdir. Bu asamada egitim-6gretim adina Onemli bir asamaya gecilmis ve
1924°teki birtakim yasal degisikliklerle Medrese-i Siileymaniye Ilahiyat Fakiiltesi'ne
doniistiiriilmiistiir.>** Bu dénemde ilahiyat Fakiiltesi ders programinda Tiirk Tarih-i
Diniyyesi ve Tarih-i Edyan ve Edebiyat Fakiiltesi ders programinda da Tarih-i Felsefe-i
Edyan olarak yer aldig1 goriilmektedir.>*® Dinler tarihinin Ankara Universitesi biinyesinde
yerlesik ve akademik bir nitelik kazanmasi dinler tarih¢iligimiz acisindan 6nemlidir. Zira

dinler tarihinin akademik bir disiplin haline gelmesi bu déneme denk gelmektedir. Bu

331 Abdurrahman Kiigiik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye'de Dinler Tarihi”, Tiirkiye'de Dinler Tarihi (Diinii,
Bugiinii ve Gelecegi), ed. Ali isra Giingdr v.dgr. (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, 2010),
336-337.

332 Tiirk Egitim tarihinde Ilahiyat Fakiiltesi ismi ilk kez Sait Pasa tarafindan 2 Subat 1890 tarihinde II.
Abdulhamid’e sunulan bir raporda ge¢mektedir. Said Pasa, Avrupa ve Amerika’da fakiiltelerin
islevlerinden bahsetmekte ve kurulmasi halinde ne gibi hizmetler saglayacagi hakkinda aciklamalar
yapmaktadir. Ayrintilar i¢in bkz. (Ayhan, 2004: 66); Mehmet Sait Paga (1838-1914) Osmanli’da egitime
en ¢ok hizmet eden devlet adami olarak bilinir. Mehmet Sait Paga hakkinda ayrmntili bilgi igin bk. Akyiiz,
Tiirk Egitim Tarihi, 260-261.

333 Aydin, Cumhuriyet Doneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami, 69-70.

334 Mayis 1924 tarihinin sonbaharinda agilan Ilahiyat Fakiiltesi ii¢ yilliktir ve 284 dgrenci ile 6gretime
agilmistir. BK. Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi OSretmeni Yetistirme ve Istihdami, T1.

335 Ders programi dnceki doénemlere gore sosyal bilimler olarak nitelenebilecek diizeyde dersler eklenerek
programa fakiilte diizeyinde nitelik kazandirilmaya ¢alisilmistir. Derslerin igerikleri ve program hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi 3-4 (istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 1240; Aydin,
Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami, 72; Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi,
67-68.
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donemde Istanbul Darulfiinun’da Tiirk Tarih-i Diniyyesi Fuad Kopriilii tarafindan

okutulurken, Tarih-i Edyan dersi ise Georges Dumézil tarafindan okutulmustur.3%

Hedeflenen yeni diizen i¢in dini alanda da uygun kisilikler yetistirmek hedeflenmistir.
Medreselerin geri getirilmesi olarak algilanan bu tesebbiise gére Islami alandaki bilimsel
caligmalar1 artirmak, Islam dini gelenegine dair atilacak her tiirlii adim1 analiz edebilecek bir
perspektif gelistirmek amaglanmistir. Ancak bu disiinceler hayata ge¢meden fakiilte
kapatilmistir.®®” 1933 yilinda kapatilan Ilahiyat Fakiiltesinin®*® yerine kurulan Edebiyat
Fakiiltesine bagli olarak agilan Islam Tetkikleri Enstitiisii’nde de Tiirk Dinleri ve Mezhepleri
Tarihi ve Umumi Dinler Tarihi dersleri oldugu goriilmektedir. Bu enstiti de 1936’da
kapatilinca 1949 yilinda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi kurulmustur. Dinler Tarihi
bu fakiiltede tamamlayici Ilimler Grubu ad: ile mevcuttur. 4 yillik olarak agilan fakiiltede
Hilmi Omer Budda Mukayeseli Dinler Tarihi Dersi hocasi olarak goriilmektedir.3*® Daha
sonra 1959°da acilan Islam Enstitiilerine Mukayeseli Dinler Tarihi dersi ve 1971°de agilan
Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’ne Dinler Tarihi dersi konulmustur. Son olarak
1982°de yapilan diizenleme ile Islam Enstitiileri Ilahiyat Fakiiltelerine déniistiiriiliince
Dinler Tarihi dersi 6nce Islim Medeniyeti ve Sosyal Bilimler boliimii iginde daha sonra
1992°de Ankara Universitesi biinyesinde alinan kararla Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii

icerisinde yer almustir.34

Osmanli ydnetim sisteminin ve egitim anlayisinin Islam dini disindaki dinlere ve
inanglara ydnelik bakis1 Islami cercevede sekillenmis fakat bu anlayis bilimsel bir siirece
dontigmemistir. Osmanlt Devleti’nin son zamanlarinda Avrupa ve Amerika’daki 6rnekleri
g6z Oniinde bulundurularak ilahiyat fakiiltesi kurulmasi calismalar1 baslamistir. Gegen
zaman zarfinda isim ve igerik degisiklikleri olmakla birlikte yogun olmayan bir ¢abayla bu
calismalar icinde dinler tarihi bir alan olarak varligini siirdirmiistiir. Nihayetinde siyasi ve

toplumsal tercihler nedeniyle Tiirkiye’de ilahiyat egitimi kesintiye ugramis, dogal olarak

3% Kiigiik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye'de Dinler Tarihi”, 344. Ilahiyat Fakiiltesi hakkinda ayrintili
bilgiler, dersler ve ders sorumlusu hocalarin listesi i¢in bk. Mustafa Ocal, Osmanli'dan Giiniimiize
Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Diisiince Kitabevi, 2011), 363-373.

337 Ates, Tiirkiye'de Din Politikalar: ve Din-Siyaset Iliskisi, 229.

3% T.C. Resmi Gazete, 6 Haziran 1936, Say1 2420, Kanun No: 2252. Fakiiltenin kapatildigi donem olan 1932-
1933 donemindeki ders igeriklerine bakildiginda dinler tarihi dersi tasavvuf dersi ile birlestirilerek
okutulmustur. Bk. Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 68.

3% Ocal, Osmanli'dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 392.

340 Kiiciik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye'de Dinler Tarihi”, 34-35; Cengiz Batuk, “Tiirkiye'de Dinler Tarihi
Calismalarinin Tarihsel Seyri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1x/1 (2009): 74.
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dinler tarihi de bu gelismelerden nasibini almistir. Dinler tarihinin Osmanli egitim
sisteminde tam anlamiyla yer edindigini séylemek zordur. ifade edildigi gibi dinler tarihinin

igerik olarak yakin goriilen alanlarla birlikte miifredata eklendigi goriilmektedir.

3. 2. Cumhuriyet Donemi Dinler Tarihgiligi ve Din Antropolojisi Etkisi

Dinler tarihinin de bir parcasi oldugu Tiirk Milli Egitimi 3 Mart 1924 tarih ve 430
numarali Tevhid-i Tedrisat Kanunu kapsaminda diizenlenmistir.3*! Cumhuriyet déneminde,
Ozelde din egitimi genelde ise biitiin egitim sistemini kapsayan bu kanun, 1961
Anayasasi’nin 153, 1982 Anayasasi’nin da 174. maddesi geregince anayasaya aykiri
bulunamayacak kanunlar arasina sokulmustur. Esasen egitim-0gretimin tek kurumda
toplanmasi fikri II. Mesrutiyet donemine dek uzanmaktadir. O donemde bu tartigmalar
yapilmis, uygulamasi Cumhuriyet doneminde saglanmistir. Buradaki temel amag, biitiin
egitim kurumlarinin Maarif Vekalet’ine baglanarak yeni kusagin zihinsel olarak bir birlik
icinde yetismesi ve azinlik okullarinin {ilkenin egitim sistemi i¢inde denetlenebilmesinin
saglanmasidir. Mustafa Kemal, 3 Mart 1923 tarihinde izmir’de yaptig1 bir konusmada,
“Milletimizin, memleketimizin darulirfanlar1 bir olmalidir. Biitiin memleket evladi, kadin ve
erkek ayni surette oradan ¢ikmalidir” diyerek bir y1l 6nceden bu konudaki goriisiinii agikca

ifade etmistir.3*2

Milli egitim anlayist yeni diisiinceler ¢ercevesinde degisim ve doniisiime ugramastir.
Milli egitimde millilik birinci 6ncelik kabul edilmis ve ilkogretimden iiniversiteye kadarki
stirec bu milli ruhu yansitacak sekilde yeniden diizenlenmistir. Bu asamada temel gaye
laikligin benimsenmesi ve milli bir programin yiirlirlige girmesidir. Aragsal egitimle
birlestirilmis dini ve milli e8itimin i¢ ice gegtigi bir egitim modeli Ongdriilmektedir.
Buradaki temel amag geng kusaklarda milli bir bilincin olusturulmasidir. Bu bakimdan diger
uluslarin elde ettigi basarinin siirekli bir miicadele gerektirdigi gerceginden hareketle,

yetisecek yeni nesillerle 6teki uluslara karsi bir istiinligiin saglanmasi hedeflenmistir. Milli

341 Osmanlr’dan Cumhuriyete din egitimi iizerine yapilan tartismalar ve séz konu kanunlarin hazirlanma

asamalarindaki mecliste gergeklesen tartismalar igin bk. Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 27-91. Tirkiye’de
egitimin tek cat1 altinda toplanmasi, 6zellikle misyonerlerin yogun ¢aligmalar1 sonucu milli degerlere zararl
faaliyetlerde bulunmalar1 ve kurduklar1 vakiflar aracilifiyla actiklar1 ¢ok sayida okulun denetlenememesi
problemine de bir ¢6ziim olarak gériilmiistir. Ayrintilar igin bk. Ayten Sezer, “Osmanli'dan Cumbhuriyet'e;
Misyonetlerin Tiirkiye'deki Egitim ve Ogretim Faaliyetleri”, Hacattepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 16 (1999).

342 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami, 51-54.
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egitimin bu yaklasimiyla hedeflenen; milliyetgilik ile dinin uzlastirilmasidir. Milli karakterin
olusumunda dinin etkin olacagi savunulmus ve eski dini aligkanliklara karsi uyanik olunmasi

konusunda tedbir alma yoluna gidilmistir.3*

Tiurkiye, cografi acidan, Milli Egitim tarafindan hedeflenen politikalarin
gerceklestirilebilecegi dinler tarihi galismalarina oldukga elverisli olan ve pek ¢ok dini
gelenegi biinyesinde barindiran Osmanli Devleti’nin mirasi tizerine kurulmustur. Bati1’daki
toplumsal hareketlenmeler, toplumda yenilik olarak kabul edilecek birtakim degisimlerle
sonu¢lanmistir. Dinler tarihine kaynaklik edecek veriler elde edilme siirecinde yasanan
toplumsal hareketlenme dogal olarak Bati ile Osmanli toplumlar1 arasinda ayni sekilde
ortaya ¢ikmamistir. Bu sebeple toplumlar arasindaki farkliliklar cografyalarin ya da o
cografyalardaki toplumlarin kendi kosullar1 i¢inde meydana getirdikleri birtakim
degisimlerin sonucudur. Din de degisimlere sebep olan s6z konusu etkenler iginde belki de

en Onde gelen olgulardan biridir.

Tiirkiye’deki Dinler Tarihi kitaplar1 kapsaminda degerlendirilebilecek ilk ornekler
Islam Tarihi kitaplar1 olarak yazilan ve igerik olarak birtakim eski inanglar ve Islam dis1
uygulamalara deginilen c¢aligmalardir. Bunlar mitolojik 6zellikler tasidiklarindan konu
olarak dinler tarihi igerisinde degerlendirilebilir.’** Semseddin Sami tarafindan yazilan
Esatir (mitoloji-1878) bu alandaki ilk 6rneklerin basinda gelir.3*® Yazdig1 Esatir adli calisma
ilk dinler tarihi eseri olarak kabul edilmektedir.3*® Sami’nin déneminde dinler tarihi bilimsel
bir kiirsii olarak temsil edilmemektedir. Bati’da mitoloji {lizerine ¢ok sayida calismanin

olmasi Sami’nin dikkatini ¢cekmis ve bu konuda hem merakini gidermek hem de baskalarini

343 Cumhuriyet donemi politikalarinmn en temel sorunu olarak éne ¢ikan milli egitim ideolojisinin tiim sosyal-
politik boyutlar1 icin bk. Ismail Kaplan, Tiirkiye'de Milli Egitim Ideolojisi ve Sivasal Toplumsallasma
Uzerindeki Etkisi (Istanbul: iletisim Yaymnlar1, 2002), 161-162. Osmanl son dénemi ve Cumhuriyetin ilk
yillarinda devletin din olgusuna bakigmin ayrmtilarmin anlatildigir 1930°1u yillarda Inkilap kitaplarinda
laikligin yer alis bigiminin ayrintilari igin bk. Zehra Ogiit, Inkilap Kitaplarinda Din-1930'lu Yillar (istanbul:
Yazigen Yaymcilik, 2018). Ismail Kara’nin (Ismail Kara, “Din ile Devlet Arasinda Stkismis Bir Kurum:
Diyanet Isleri Baskanligi ”, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000): 29.), Istar Gozaydin tarafindan
idare hukukgusu bakis agisiyla ele aldig: Tiirkiye’de Diyanet lizerine kayda deger tek Tiirkce kitap ¢alismast
(din siyaset iliskisi bakimindan yetersiz olarak elestirmekle birlikte) olarak takdim ettigi ve daha sonra
yeniden giincellenen bir ¢alisma icin bK. Istar Gézilaydin, Divanet: Tiirkive Cumhuriyeti'nde Dinin Tanzimi
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2016).

344 Galip Atasagun, “Tiirkiye'de Dinler Tarihi Calismalar1”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20/20 (2005): 206.

345 By eser Cengiz Batuk tarafindan giiniimiiz Tiirk¢esi g6z 6niinde bulundurularak yeniden gézden gegirilmis
ve ayrintili bir giris boliimii eklenerek basimi saglanmistir. Bk. Semseddin Sami, Esatir: Diinya
Mitolojisinden Ornekler (1stanbul: Insan Yayinlari, 2007).

%46 Sami, Esatir, 7.
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bilgilendirmek i¢in bir kitap hazirlamistir. Esasen dinler tarihi ve mitoloji agisindan
metodolojik olarak yetersiz ve elestirilen yonleri olmakla birlikte, bu eser donemin kayda

deger ilk calismasi olmas1 hasebiyle 6nem kazanmaktadir.

Sami’nin inang olgusuna yaklasimai kisisel diisiincesini yansitici ve bilimsel anlayistan
uzak goziikmektedir. Sami dogru yolu bulup Tanri’y1 bulanlar1 aydinlikta, geri kalan
cogunlugu ise karanlikta kalanlar olarak nitelendirmektedir. Ona gore, insanlar gegen zaman
diliminde ortaya cikartilan garip inanglar ve ritiiellerle kocaman bir inang diinyasi
olusturmuslardir. Sami, ¢ogunluk olarak nitelendirdigi bu insanlar i¢in su degerlendirmeyi

yapmaktadir:

Zavalli insanlar! Nereden geldiklerini, nereye gideceklerini, ne olduklarini
bilmeyerek bulunduklari saskinlik ve hayretin i¢inde fevkalade olarak her ne
gordiilerse ona yaratici goziiyle bakmaya, faydali ve zararli her neye
rastladilarsa ona tapmnmaya mecbur olmuslardir! Insanlarin bir grubu giinese,
aya, yildizlara; bir grubu atese, havaya, suya; bir grubu bir nehre, bir daga,
bir tasa, bir agaca; bir grubu da timsaha inege, yilana kutsallik atfedip
ylizyillar boyunca onlara tapinmiglar, onlardan yardim istemisler ve -daha
acik ve berrak olan {iziintli noktast su ki- kendi yasitlar1 olan insanlarin,
evlatlarini ve kardeslerini bu tanrilarina kurban etmek gibi vahsi bir harekette
bulunmuslardir!®*’

Sami’nin toplumlar arasi inang farkliliklarini evrimsel siirece indirgemesi 19. yiizyil
antropolojisinin toplumlar aras1 farklart agiklamak igin bagvurdugu goriise birebir
uymaktadir.3*® Sami, eserinde gériislerini dayandirdigi herhangi bir kaynak belirtmemis ve
ozellikle ifadeleri fazlaca kisisel gorilisii yansitict tarzda, bilimsel olmayan bir iislup
tasimaktadir. Bu konuda su kisisel goriisiinii kitabin sonuna ekleyerek inanglara olan
yaklasiminin sahsi oldugunu da gostermektedir: “Insanlar cehaletlerinde daha nice batil
inang ve garip fikirler beyan etmiglerse de hepsinin esatiri/mitosu kayda alinmadigindan ve
bilinmemesi bilinmesinden iyi oldugundan daha fazla 6grenmeyi arzu etmemeliyiz”.34°
Sami, inanglar1 hak ve batil eksenli degerlendirmektedir. Ozellikle gelisime en iyi 6rnek

olarak Yunan mitolojisini O0rnek vermekte ve onlarin sanatta, edebiyatta, miizikte,

heykeltiraglik gibi sanatlarda ilerlemelerine katki sagladigmi ifade etmektedir.®*® En fazla

347 Sami, Esatir, 21-22.

38 Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar; Giiveng, Insan ve Kiiltiir.
%49 Sami, Esatir, 103.

%0 Sami, Esatir, 50.
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Yunan mitolojisi iizerinde duran Sami, diger uygarlik ve antik donem medeniyetlerinin

mitolojisine olduk¢a az deginerek ¢aligmasini tamamlamistir.

1898°de Dariilfiinun-i Osmani Ulim-i Aliyey-i Diniyye subesinin yerine kurulan
Medresetii’l-Miitehassisin’de okutulan dersler arasinda Tarih-i Edyan (Dinler Tarihi)
dersleri bulunmaktadir. II. Mesrutiyetin (1908) ilanindan sonra yapilan diizenlemeyle (1911)
dinler tarihi dersleri Edebiyat subesinden cikarilarak Ser 7 [limler subesinde Islam Tarihi ile
birlikte (Tarih-i Din-i islam ve Tarih-i Edyan) 6 saat olacak sekilde programa
konulmustur.®®! Yine ayn1 dénemde Ser’i Ilimler subesinde dgrencilerin sinavlar1 arasinda
Tarih-i Edyan dersinin ayr1 olarak yer aldigi goriilmektedir. 1913°de agilan Medresetii’l
Vaizin’de Tarih-i Edyan adiyla ders bulunmaktadir. 1914’te Ulum-i Ser'iyye subesinin
Medresetiil Miitehassisin e doniistiiriilmesinden sonra Kelam, Tasavvuf ve Felsefe subesinin
ders programinda da Tarih-i Edyan vardir. Bu donemde Mahmud Esad Seydisehirli 6n plana
¢ikan isimlerden biridir. Hukuk¢u olmasinin yaninda edebiyat fakiiltesinde Islam Tarihi ve
Tarih-i Edyan dersleri okutmustur. Kendisi tarafindan hazirlanan ve 1914/1915 yillarina
tarinlenen Tarih-i Edyan kitabi yazmistir. Bu kitab1 yazarken ozellikle Chantepei de
Saussaye (1848-1920) ve Salomon Reinache’in (1858-1932) c¢alismalarindan
faydalanmustir.®®?  1918’de  Medresetii'l-Miitehassisin, Medrese-i  Siileymaniye’ye
doniistirildiigiinde Hikmet ve Kelam Subesinde yine bu ad altinda Dinler Tarihi dersi
okutulmustur.>> Dénemin iki dikkat ¢eken ve ¢alismalarinda dinler tarihini 6n plana ¢ikaran
isimler Ahmet Mithat Efendi ve Mehmet Semsettin Giinaltay’dir. Yazdig: Tarih-i Edyan
kitab1 dogrudan dinler tarihini konu edinen Ahmet Mithat Efendi, din fenomenolojisinin o

donemki en 6nemli temsilcisi Saussaye’nin bilimsel yaklasiminin etkisinde kalmigtir.3>*

Mehmet Semseddin Giinaltay (1883-1961), Osmanli ile Cumhuriyet arasinda dinler
tarihi biliminin tasiyiciligini yapan kisi olarak tanimlanabilir. Giinaltay, Osmanli’nin son

doénemlerinde Tarih-i Edyan derslerini okutmus ve daha 6nce okutulan ders kitaplarina daha

%L Ergin, Tiirk Maarif Tarihi 1-2, 125. Tanzimatla birlikte baglayan egitim ve dgretimdeki degisiklikler uzun
stire devam etmis, miiesseselerin isim ve yapilarinda, donemlik ders programlarinda siirekli bir iyilestirme
icin gaba harcanmigtir. Donemin medrese ders programlarindaki ayrintilar ve karsilastirmalar igin bk. Ergin,
Tiirk Maarif Tarihi 1-2, 121-130.

32 Kiigiik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye'de Dinler Tarihi”, 341.

358 Tiimer, “Din Bilimleri”, 338; Batuk, “Tiirkiye'de Dinler Tarihi Calismalarinin Tarihsel Seyri”, 73.

354 Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi (Samsun: Ensar Nesriyat, 2013), 75. Galip Atasagun tarafindan
hazirlanan ve Tirkiye’deki dinler tarihi siirecinin anlatildigi, bunun yaninda 1923-2004 yillar1 arasinda
yayimlanan makale ve kitaplarin tanitildigi 6nemli bir ¢aligma i¢i bk. Galip Atasagun, Dinler Tarihi
Bibliyografya Denemesi (1923-2004) (Konya: Damla Ofset, 2005).
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derli toplu bir bi¢cim getirmis ve yararlanilan kaynaklarin belirtildigi bir de kitap yazmustir.
Tarihgi bir kimlige sahip olan Giinaltay, Islamci1 bir ¢izgide siyaset yapmus, Tiirkgiiliik ve
[slam’t aym1 anda benimsemistir.®®® Daha sonraki donemde siyasi alana yénelmis,
basbakanlik gibi iist diizey devlet gorevlerinde bulunmus ve bu alandaki caligmalar
stirdiirmemistir. Giinaltay 6zellikle pozitivist anlayisin etkisinde kalarak dinler tarihini daha
cok din felsefesi baglaminda diisiinmiis, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi yaygmn dini
geleneklerin aksine kabile dinleri, Uzakdogu ve Cin dinlerine ilgi duymustur. Dinin
kaynagini tespite yonelik arayislar1 pozitivist anlayisin tesirinde oldugunu gostermektedir. 3
Bu tespitleri oncelikle din taniminda bariz bir sekilde anlasilmaktadir. Oncelikle
yeryliziindeki insan topluluklarini1 gelismis-gelismemis, basitten karmasiga dogru evrimsel

smiflandirmaya tabi tutmustur.®’ Dolayisiyla Giinaltay’mn donemin antropolojik bakis

acisinin etkisinde oldugu goriilmektedir.

Bir modernist olarak Giinaltay, reformculuk ile milliyet¢ilik arasinda biri olarak
tammlanmaktadir. Ozellikle islam’m bilime deger verdigini, gelisime agik oldugunu ve
Kadercilik ile savagsmay1 oneren Giinaltay, yasanilan dinin insanlara dogru 6gretilmedigini
ve toplumu gerilettigini iddia etmektedir. Ozellikle egitim kurumlari olan medreselerin
mutlaka 1slah edilmesi ve buralarda okuyan 6grencilerin “nur sagan ilimlerle” yetistirilmesi

gerektigini diisiinmektedir.*®

Giinaltay, Dinler Tarihi isimli ¢alismasinda batidaki din c¢aligmalarinin ge¢misine
deginmekte ve caligmasinda Ozellikle dinin kutsallik boyutunun diger milletlerde nasil
ortaya ciktigini batili bilim insanlar1 iizerinden ele almaktadir. Dinler tarihi calisma
yontemlerini de degerlendiren Giinaltay dinleri siniflamanin birtakim problemleri de
beraberinde getirdigini vurgulamaktadir. Ozellikle yapilan smiflandirmalarin yazarlarmn
kendi bakis agilarinin bir iiriinii oldugunu ve bilimselligi yansitmadigina dikkat cekmektedir.
Glinaltay’in bu calismast konu ve kapsam bakimindan Bati’daki tartigmalar1 ele almasi

acisindan dénemin bilim anlayisina biiyiik bir katk1 olarak degerlendirilebilir.3>®

3% Kiigiik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye'de Dinler Tarihi”, 342.

36 Aydin, Anahatlartyla Dinler Tarihi, 75.

357 M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi: Yeryiiziindeki Ilkel Dinler (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2006), 15.

38 M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura- Bunalim Cagindan Islamin Aydinligina (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1998), 159.

%9 Giinaltay, Dinler Tarihi, 58. M. Semseddin Giinaltay’in, ¢ogunlukla geleneksel dinlere ayirdigi kitabina
dair kapsamli bir degerlendirme i¢in bk. Ahmet Gokbel, “M. Semseddin (Giinaltay) ve Dinler Tarihine
Yaptig1 Katkilar”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2000).
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Glinaltay, kitabinda dinler tarihini din felsefesi etkisinde bir alan olarak inceledigi ve
Ozellikle Durkheim’in dinin sosyal boyutuyla ilgili gorlislerine tamamen katildig:

goriilmektedir. Bu konuda soyle demektedir:

Durkheim’in ispat ettigi gibi din, tam anlamiyla sosyal hayatla ilgili bir
kurumdur. Dinin ferde ait boyutlari, sosyal acidan dinin kisilerin
vicdanlarindaki kapali ve dogru olmayan izlenimlerden bagka bir sey degildir.
Mademki dini olaylar, kisisel ve sahsi degil, sosyal bir olaydir, o halde
fertlerin hareketleri, toplumun ruhunu meydana c¢ikarmaktan baska bir
ozellige sahip olabilir mi? Din, toplum igerisinde bulunan fertlerin, zorunlu
olarak kabul ettigi birtakim fikir ve hareketler toplami olmasi hasebiyle,
sosyal bir kurumdur.3%°

Giinaltay, din ve dini olgulara iliskin yaklagiminda ¢ogunlukla antropolojik anlatim
bicimlerinden ve bakis agisindan faydalanmistir. O, dinin anlasilabilir olmasi i¢in birtakim
olgulardan hareketle, sadece metafizik agidan dinin anlasilamayacagina, toplumsal diizeni
saglayict 6zelligi olan dinin bir kurumsal olgu olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu bakimdan
Giinaltay dini dnemsemekte ve diizen agisindan gerekli gormektedir. Giinaltay dini olgulara
iligkin karsilagtirmalarda genelde hakim evrimsel goriis olan basitten karmasiga dogru olan
gdriisii savunmustur. Gerek dinler tarihi ders kitabinda gerekse de Islam Oncesi Araplar ve
Dinleri®! adli kitabinda yer alan {i¢ makalesinde, Araplarin antropolojik agidan bir analizini
yapmistir ve yogun betimleme igeren analizlerini ¢ok sayida etnografik veri ile
desteklemistir. Ele aldigi bolgenin cografi olarak ayrintili bir tanimin1 yapan Giinaltay,
bolgedeki hakim etnik unsurlarin ya da ayni1 etnik gruba sahip farkli kabilelerin birbirleriyle
paylastiklar1 dil ve kiiltiirel etkilesimleri ayrintili bir sekilde ele alarak kiiltiirel boyutun
toplumun dini yapisindaki etkisine dikkat cekmistir. Giinaltay’in toplumsal yap1 anlatiminda
tiim 6geler dnemli bir yer tutmaktadir. Ornegin ¢6l yasamina aliskin topluluklar ile sehirliler
arasindaki zihinsel degisime ve dogal olarak bunun dini algiya etkisine deginmis, kiiltiir
kisilik iliskisinin toplumsallasmadaki 6nemini topluluklarin temel dinamiklerini belirlemede
g6z oniinde bulundurmustur. Ornegin ¢lde yasamim dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
savasgilik 6zelliginin toplumsal kiiltiire etkisinin anlatimi dikkat ¢ekicidir. Yine bununla

baglantili olarak ticaret, ticaret merkezleri, giyim tarzi, siir yazmanin ve okumanin giinliik

360 Giinaltay, Dinler Tarihi, 49.

31 By kitap, Sirat-1 Miistakim Dergisi’nin 151. ve 152. sayilarinda yayimlanan “Islam Oncesi Arabistan ve
Araplar”, Darulfiinun flahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 3. sayisinda yayimlanan “Islam Oncesi Araplar ve
Dinleri”, Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 4. sayisinda yayimlanan “Islam Oncesi Arabistan’da
Aile” adli makalelerden olusmaktadir. Bk. M. Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2013).
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hayata etkisi ve bir statii belirtisi olarak algilanmasi ve dini i¢erikte olmasinin niteligi, dini
pratikler, 6liim ve O6lim sonras1 uygulamalara iliskin kiiltiirel ayrintilar toplumsal yapiy1
tanimada Onemli ayrintilar olarak one ¢ikan anlatimlardir. Tiim bu ayrintilar temelde
birbirleriyle bagli ve bir kiiltiirel olgunun aslinda digeriyle organik bir baginin oldugu

anlamina gelmektedir.

Giinaltay’in “Islam Oncesi Araplar ve Dinleri”3%? adli makalesi Araplarin toplumsal

yapisina dair onemli etnografik bilgiler icermektedir. Yontem olarak toplumsal yapiyi
olusturan kurumlar1 ayrintili bigimde tanitmaya calisan yazar, bunlar arasindaki iliskileri ve
etkilesimleri dini yap1 iizerinden analiz etmeye c¢alismistir. Giinaltay, Araplarin ¢dlde
yasama kosullarinin aile biiylikliigii ve akrabalik iligkilerini diizenledigini, etnik yapinin
diger topluluklarla olan etkilesimi ve dini olgularin 6diing alinmas1 ya da aktarilmasinda bu

toplumsal iligkilerin 6nemli rol oynadigini ifade etmektedir.

Giinaltay’1n Islam 6ncesi Araplarin dinlerine yaklagimi kismen pozitivist anlayisla dile
getirilmistir. Giinaltay’a gore Araplarin Islam oncesi dini gelisimleri tarihi kayitlara gore
“geleneksel toplumlarda oldugu gibi Kuzey Araplarinin da totemizm, animizm ve fetisizm
gibi asamalar1 gecmek suretiyle putperestlige ulagsmalarinin derin izlerini korumaktadir”.
Giinaltay’a gore putperestlikten sonraki asama olarak Islam dinine uyulmus ve bugiinkii

Arap dini gelenegi tamamlanmugtir.3%3

Giinaltay Araplarin aile kurumunun ilk izlerinin totemizm diisiincesinde oldugunu
diiginmektedir. Bu savina dayanak olarak, geleneksel kabilelerin kan bagmma dayanan
akrabalik iligkilerinin klan1 meydana getirdigi siireci Arap toplumunun toplumsal yapisini
aciklamada kullanmaktadir.3®* Ona gore akraba olan ve aym ortak kiiltiirii paylasan insanlar
arasindaki savagma, 6¢ alma, matem gibi durumlar temel is birliginin veya dayanigmanin
gerektirdigi zorunlu bir durum meydana getirir. Her klanin bir totemi vardir ve bunlar

hayvan veya bitki olabilirler. Giinaltay totemin, klanin toplanmasi ve yapilanmasi ile ilgili

32 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri.

383 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 65.

364 Giinaltay’mn Arap toplumunu anlama cabasi antropolojik bakis agisini yansitir. Antropoloji alanindaki
caligmalarda yer alan geleneksel toplumlara iliskin arastirmalarin ana odak noktasini1 toplumsal yapi
olusturur. Toplumu meydana getiren ailenin yapisal 6zellikleri en fazla iizerinde durulan konularin baginda
gelir. Ozellikle kabile drgiitlenmesi ve buna bagli olusan akrabalik iliskileri antropologlarin oldukea ilgisini
¢ekmis ve bu konudaki genellemeler birgok ¢aligmaya kaynaklik etmistir. Evlilik, evlilik torenleri, gocuk
yetistirme usulleri, cinsellik, aile, aile gesitleri, aile orgiitlenmesi, akrabalik ve soy iliskisi, akrabalik
terminolojileri gibi ¢ok sayida konuda antropolojik alanda ¢alisma mevcuttur.
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islevine dikkat ¢ekerken, ayn1 zamanda bunun dinle de alakali olduguna dikkat gekmektedir.
Ozellikle hayvan isimlerinin Arap kabilelerce totem olarak kullanildigin1 drneklerle ifade
eden Giinaltay, bu ilk basit, ¢6l yasaminin zamanla gelismesi ve toplumsal yapida meydana
gelen degismelere bagli olarak totemist yapinin bozuldugunu ve gegerliligini yitirdigini ifade
etmektedir.®® Bu durumda totemizm yerine ruhculuk ortaya cikmistir. Tipki Tylor
tarafindan izah edildigi gibi animizm denilen bu dénemin temel 6zelligi evrenin ruhlar ile
dolu oldugu ve doga olaylarinin ruhlarin tesiri altinda bigim aldigin1 savunmustur. Giinaltay,
Araplarin zamanla bu ruhlar i¢in birtakim ayinler diizenleme ihtiyaci duyduklarin1 ve
bunlara daha sonraki siirecte nitelik kazandirilarak saygi ve itaat asamasina gegildigini ifade

etmektedir.

Giinaltay’in Arap toplumunun dini yapisina dair ¢oziimlemeleri 6rnekte oldugu gibi
pozitivist bir anlayisin kopyasi gibidir. Donemin yasam bi¢imi ve dini ortamini “agir
karanlik” olarak nitelendiren Giinaltay, zaman zaman din mijjdecilerinin toplumu
aydimlattiklarini, daha sonra yeniden eski uygulamalara doniildiigiinii ifade etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis kavimlerin baglarina gelen felaketlerden ¢ok fazla 6rnek gdsteren

yazar Arap toplumunun gecirmis oldugu degisimi anlatmaya ¢alismistir.

Glinaltay, yasadigi donemde dinler tarihi agisindan derli toplu bilgiler veren kisilerin
basinda gelmektedir. Bu bakimdan dinler tarihi bilim anlayisimizin gelismesinde 6nemli bir
sahsiyettir. Donemin toplumsal anlayisim1 pozitivist paradigmayla ¢oziimleme hatasina
diismiis olmasina karsin, olaylarin mantiki iliskilerini kiiltiirel olgular1 g6z ardi etmeden
anlatabilme becerisiyle baslangi¢c olmasi agisindan Tiirk dinler tarih¢iligine 6nemli katkilar
yapmistir. Bu bakimdan Giinaltay, antropolojik perspektiften bilim anlayisini gelistirmis

onemli bir sahsiyet olarak degerlendirilebilir.

%5 Giinaltay’n tarafindan Islam &ncesi Arap kabilelerinin kendilerini isimlendirmeleri konusundaki
aciklamalari tartismaya agik bir konudur. Buna gore bazi hayvan isimlerinin kabile totemi olarak kabul
durumunda bunun izlerinin o toplumda gériiliiyor olmasi gerekir. Duman, Islam éncesi dénemden bahseden
kaynaklarda képek baligini cagristiracak herhangi bir figiir ile herhangi bir rivayete ulasilamadigini ifade
ederek, Semseddin Sami’de gegen, Araplarin ¢ok¢a ¢ocuklarina yirtict hayvan isimleri vermelerindeki
nedene su rivayetle dikkat cekmektedir. “Cocuklarmiza Kilab (kdpekler), Zi’b (kurt) gibi ¢irkin isimle ile
isimlendiriyorsunuz da ni¢in kolelerinizi Merzik (bol rizikli) Rabah (bol kazangli) gibi giizel isimler ile
isimlendiriyorsunuz? Sorusuna karsilik, Biz ¢ocuklarimizi diismanlarimiz, kdlelerimizi de kendimiz igin
isimlendiririz” seklinde cevap verilmistir. Islam 6ncesi siyasi, ekonomik ve etnik yapiya dair Kureys
kabilesi 6zelinden ayrimtili bilgiler igin bk. Muhammed Fatih Duman, Kureys Kabilesi: Islam Oncesi Etnik,
Siyasi ve Ekonomik Yapi (Sirnak: Sirnak Universitesi Yaymnlari, 2017).
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Gilinaltay’in dinler tarihine olan katkilar1 6nemli olmakla birlikte misyonunu
tamamlamis ve Fransiz vatandasi olan Georges Dumézil dinler tarihi hocasi olarak goreve
baslamustir. Dumézil, 1924-1927 yillar1 arasinda, baslangigta Istanbul’da daha sonra kisa bir
siire Ankara’da ders vermistir.>®® Islami gelenegin yaninda baska dini geleneklerin egitim
yoluyla anlatilma geregi duyulmasi esasen hosgoriilii bir toplum olusturma diisiincesinin
tezahiirii olarak yorumlanabilir. Dumézil Tiirkiye’de kaldig1 alti yilin iki yilin1 Ilahiyat

fakiiltesinde dinler tarihi dersi vererek tamamlamustir. 3¢

Dumézil’in Tiirkiye’deki dinler tarihi ugras1 daha sonraki akademik hayatinda biiyiik
bir ilerleme yapmasini saglamistir. Tiirkiye’de bulunan Cerkez ve alt gruplar1 hakkinda
ayritili caligmalar yapmistir. Dumézil’ alan ¢alismasi olarak siirdiirdiigii bu siireci, sadece
mitolojik 6gelerin farkli cografyalarda nasil yer aldigini karsilastirmakla yetinmemis, 1927
yilindan itibaren belli araliklarla ¢esitli Cerkez yerlesim yerlerinde alan arastirmasi yaparak
caligmalarini stirdiirmiis ve yayimlamistir. Dumézil Tiirkiye’den ayrildiktan sonra da diizenli
olarak ziyaretlerde bulunmus ve 1952°den 1972 yilina dek her yaz arastirma yaptigi Cerkez
koylerinde dil, kiiltiir, mitolojik a¢idan bilgiler elde etmis ve Cerkez, Giircii, Laz dilleri ve
lehgeleri; Avar, Cegen ve Ingus dilleri ve lehgelerini, Abhaz ve Ubih dillerini 6grenerek

Kafkas halklara olan ilgisini derinlestirmistir.3®

Dumézil, Kafkas Halklar: Mitolojisi adl1 eserinde, Kafkas bolgesi hakkinda ayrintili
bir tarihsel giris yaptiktan sonra bdlgenin etnografyasina iligkin bilgiler sunmaktadir.
Halklara ait giindelik yasam, dini 6zellikler, ¢evre bolgelerle ve etnik gruplarla olan iligkiler,
kiiltiirel farklilik, benzerlikler, siyasal durumlar gibi ayrintilara yer vererek ¢aligmasina
kiiltiirel deger katmistir. Dumézil ayn1 zamanda kaydettigi mitolojik bilgilerle sozliik

niteliginde olan ¢alismasini tamamlamustir.36°

366 Adnan Eksigil, “Georges Dumézil”, Tarih ve Toplum 42 (1987): 49.

367 Dumézil tarafindan verilen derslerin Osmanlica olarak basilnug hali Fuat Aydin ve Feyza Betiil Aydin tarafindan yayima
hazirlanmis ve Fuat Aydin tarafindan kitaba Dumézil hakkinda bir giris boliimii eklenerek Tiirk¢eye kazandirilmustir.
Ayrmtilar igin bK. Fuat Aydin - Feyza Betiil Aydin, Georges Dumézil'den Dinler Tarihi Dersleri (Ankara: Eski Yeni
Yayinlari, 2012), 19; Giindliz Vassaf, ed. Belkis Halim Vassafin Defterinden Dumézil'in Sosyoloji Ders Notlar
(Istanbul: Bogazici Uiversitesi Yaymevi, 2009), 13-14. Dumézil’in dinler tarihinden sonra verdigi sosyoloji dersleri
Belkis Halim Vassaf tarafindan notlar halinde tutulmus ve bu notlar Ali Akay ve A. Sumru Ozsoy’un Dumézil
hakkindaki birer ¢alismasi da eklenerek Giindiiz Vassaf tarafindan yayimlanmistir. Bk. Vassaf, Dumézil'in Sosyoloji
Ders Notlari.

38 Aydin - Aydin, Dinler Tarihi Dersleri, 23.

39 Georges Dumézil, Kafkas Halklar: Mitolojisi (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2000).
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Cengiz Batuk, Dumézil’in dinler tarih¢iligi ve Tirkiye’de dinler tarihgiliginin
gelismesindeki rolii hakkinda yaptig1 caligmada, Dumézil icin olduk¢a ayrintili bir tanim
yapmaktadir. Bu tanimdan da anlasilacagi gibi Dumézil, sadece dinler tarihgiliginde din
olgusuna belli ve sabit anlayisla yaklasmamis, dini toplumsal-kiiltiirel bir aktarici olarak da

ele almigtir.

Yirminci yilizyilin 6nemli bilim adamlarindan birisi de hi¢ kuskusuz Georges
Dumézil’dir. Onu tanimlamak icin dinler tarihgisi, filolog, etnolog,
antropolog, mitograf (mythographer: mit derleyici), karsilastirmali mitoloji
uzmani gibi ¢ok sayida unvan kullanilir. Bunun sebebi ise ilgi alanlarinin
coklugu ve caligmalarinin tek bir disiplinin dar penceresinden goriilenden
daha genis olmasidir. Biitiin farkli ilgilerinin merkezinde ne oldugu sorusuna
verilebilecek en giizel yanit ise mitolojidir. Bu nedenle de hayat1 boyunca
mitoloji aragtirmalarina 6zel bir 6nem vermistir. Mitler onun i¢in dinden, dile
ve toplumsal yasama kadar her tiirlii alan1 agiga ¢ikarabilecek son derece
onemli yapilardir.3"°

Dumézil, Tiirkiye’de bulundugu siire boyunca antropoloji mensuplar1 ile iletisim
halinde olmus ve Antropoloji Mecmuasi’nda ¢alismalarini yayimlamistir. O, mecmuanin
1926 tarihli ¢ikan 2. sayisinda “Vurma Aletinin Beynelminel Eski Bir ismine Dair” adiyla
yayimlanan ilk makalesinde, kelimelerin farkli cografyalardaki seriivenine dair incelemelere
yer vermistir. Dumézil topuz, balta, ¢ekic gibi vurma aletlerinin eski uygarliklarin dil
gruplarindaki benzerliklerine dikkat c¢ekmistir. Bu makalede soézciiklerin ses ve yapi
degisimlerine ornekler verirken, ayni zamanda bunlarin o uygarliktaki kiiltiirel degerine de
deginmektedir. Ozellikle mitolojik anlatimlarda tanrisal varliklarla bu aletlerin kullanimlar
arasinda bag kurarak, o toplum i¢in manevi-kutsal degerlerin oldugunu ifade etmektedir.
Iran, Hint, Tiirk, Mogol, Siimer, Asur, Yunan ve diger yakin cografyalarda yasayan halklarin
yani1 sira Avrupa halklarindan da 6rneklerle sozciiklerin benzerlik ve farkliliklar: iizerinden
hem etnografik bilgi vermekte hem de bu uygarliklarin dini yapilarina dair ayrintilara yer

vermistir.3"!

Dumézil, Antropoloji Mecmuasi’nin 1927 tarihli 4. Sayisinda “Bazi Esassiz
Katliamlara Dair” isimli makalesinde ii¢ farkli katliam ya da toplu 6lim hadisesinin
yasandigina dair mitolojik unsurlart donemin toplumsal hayat1 ve dini yasantisini analiz

ederek ele almistir. Bu Orneklerden ilki Yunan adasi olan Limni’de antik dénemlerde

370 Cengiz Batuk, “Georges Dumézil ve Tiirk Dinler Tarihindeki Yeri”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 28 (2010): 88.
7L Rurt, Tiirk Antropoloji Macmuast Transkripsiyonu 1925-1928, 75-84.
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meydana geldigine inanilan bir olaya dayandirilmaktadir. Buna gore esrarengiz bir korkunun
tesirinde kalan erkeklerin kadinlar terk etmesi tizerine, kadinlar bir gece adadaki babalarini,
kocalarini, erkek cocuklar1 dahil tiim erkekleri katlederler. Bir zaman sonra adaya ugrayan
baska bir grubun karisimiyla ortaya ¢ikan melez bir irk bu adada yasamin devam etmesini
saglamigtir. Bu olayin dayanaklari olarak bir¢cok farkli anlati ortaya ¢ikmis, olayin
yasandigina olan inang, adadakilerin bunu halad yilin belli zamanlarinda dini ritiiele
dontstiiriilerek bir tiir ates bayrami olarak kutlamalarina yol agmistir. Dumézil, bu olayin
halkin hafizasinda ilk gilinkii gibi canli hissedildigini ve olaymn ger¢ekligine dair
sorgulamalar yaparken bir tiir arinma eylemine doniisen bu kutlamalara dair ayrintilar da
vermektedir. Ikinci ornek olay olarak Yahudi Kkiiltiiriinde oldukca derin anlamlarm
atfedildigi Estir (Ester) kitabina konu olan bir katliam olay1 anlatilir. Ulusunu katliamdan
kurtaran Ester adina kutlanan bayramin Yahudiler acisindan 6nemini anlatan Dumézil, bu
olayin bagka higbir kayitta yer almadigina dikkat ¢ekmektedir. Olayda gegen Ester ve diger
figiirlerin isimlerinin dénemin diger uygarliklarmdan olan Babil ve iran kiiltiirii ile olan dini
benzerlikleri, Dumézil’in en biiyiik Iran mezhebi olarak takdim ettigi Mazdeizm’den
aktarilan dini temalar olarak yorumlanmaktadir. Makalede yer alan ii¢ilincii tema olarak Hint
kast sistemi i¢indeki iki sinifin birinci sinifa mensup bir Brahman tarafindan katledilisinin
analizi yapilmaktadir. Dumézil, bu olayin nedenlerini mitolojik kahramanlar ve donemin
siyasi hesaplagsmalar1 iizerinden yapmakta ve bu olayin Hintliler i¢in iirpertici olmasinin

psikolojik sebeplerini kurban fenomeni iizerinden agiklamaktadir.3"2

Dumézil tarafindan Tiirk Antropoloji Mecmuasinda yayimlanan ii¢lincii makale ise
“Sibirya Hikayelerinde ‘Mani’ Dininin Bir Tesiri” adiyla yer almaktadir. Dumézil, iran
dininin Tiirkler iizerindeki etkisini tartismaya basladig1 makalesinde, iran’daki diialist tanr1
inancinin Tirkler, Mogollar ve hatta Asya’daki kimi topluluklar {izerinde etkili olduguna
deginmektedir. Buna gore iran’in en biiyiik ilah isimleri olan “Astharmazd, Ahura-Mazdah,
Ormazd”, Mogollarda, Buda mezhebinde bas tanriya isim olarak verilmistir. Ornegin
Tiirkler “Ahura- Mazhah” ismini “Tengri- Khormuzta” olarak yasatmislardir. Mogol halk
hikayelerinde bu isimler siklikla kullanilmistir. Dumézil, Tiirklerde Mani inancinin
tesekkiilii ve Iran dini kiiltiirii arasindaki iliskiyi seyyahlar, Cin kaynaklar1 ve Cin kiiltiirii,

Arap gezginlerin yazdiklar1 ¢ergevesinde ortaya c¢ikan etkilesime deginmektedir. Dumézil

372 Kurt, Tiirk Antropoloji Macmuast Transkripsiyonu 1925-1928, 228-241.
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bu c¢alismada mitolojik unsurlarin benzer sozciliklerce nasil isimlendirildiklerine

deginmektedir.

(Kairakan) Altay Tirklerince bir ilah olarak telakki olunur. Bir az evvel
bahsedilmis yukar1 ve asag1 sahsiyetler iran diializm mezhebince birbirine
muhasimdirlar. Yukarida yasayan (Purkham khan Kurbustu Taengkaerakaei)
Mongol hikayelerinde (Tengri kurmustu) han ve Mani diniyle eski Tiirklerde
(khormustu) iran’da (Ormuzd) ayni sahsa verilmis isimlerdir.®"®

Dumézil’in bu ¢alismast yakin kiiltiirlerin birbirlerinden basta dini olmak {izere bir¢ok
kiiltiirel unsuru 6diing aldiklarina ya da onlardan etkilesim yoluyla benzer formlar
tiirettiklerine dikkat ¢cekmektedir. Dumézil’in ¢alismalar1 antropolojik unsurlarla bezenmis

ve kiiltiirel ayrmtilarla zenginlestirilmistir.3"*

Tiirkiye’de dinler tarihi kiirsiisiiniin kurulmasi ve bilimsel bir disiplin olarak devam
etme imkant Dumézil’in dinler tarihi kariyerine basladigi doneme denk gelmektedir.
Doénemin ilahiyat fakiiltesinin kapanma girisimleri s6z konusu oldugundan Dumézil onun
ilahiyat fakiiltesinden edebiyat fakiiltesine gegmesine neden olmustur. Dolayisiyla Dumézil,
kisa sayilabilecek bir zaman diliminde ilahiyat biinyesinde ¢alismis ve bu durum Tiirk dinler
tarihgiligi acisindan talihsizlik olarak goriilmektedir. Batuk Dumézil’in dénemin

kosullarindaki bilim anlayis1 hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Popiiler olmak ya da Tiirk Dinler Tarihi kiirsiisiiniin kurucusu olmak gibi bir
derdi olmamustir. Bu nedenle de geride durmayi, sonradan ilgilisi olan
arastirmacilarin deger vermesiyle ortaya c¢ikacak c¢aligmalar yapmayi
yeglemistir. Oysa gerek Tirkge bilgisi gerek Tiirkiye’yi ikinci vatani olarak
gormesi ve gerekse Kafkas halklarina doniik ¢alismalari nedeniyle, Tiirk
Dinler Tarihi ¢alismalarina daha fazla katkilar saglayabilirdi. Dumézil, bilim
cevrelerinde yarattig1 etki ve Kafkas Mitolojisi ve dilleri alaninda diinyada
sahip oldugu iin kadar lilkemizde taninmamaktadir. Tiirkiye’de daha cok
Kafkas dernekleri onun isminden saygiyla soz etmektedir.3®

Aydin’in, Dumézil’in dinler tarihi derslerini aktardigi calismanin giris boliimiinde dile
getirdigi anlatimlardan da anlagilacagi gibi Dumézil’in dinler tarih¢iligi biiylik oranda
antropolojik bakis agisindan beslenmistir. Max Miiller ve okuluna mensup olanlarin sebep

oldugu, cogunlukla abartili, zaman zaman da uydurma oldugu gerekgesiyle elestirilen 19.

873 Kurt, Tiirk Antropoloji Macmuasi Transkripsiyonu 1925-1928, 325.

374 Dumézil, bu galismalarinin haricinde 1926 ve 1927 yillarinda Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda
iki makale daha yayimlamistir. Bu makalelerden biri “Hindu Avrupai Alemde Totemciligin Pes Zinde
Sekilleri”, digeri ise “Fransiz Hiikiimeti ve 50 Seneden Beri Ilahiyat” adiyla yayimlanmustir.

375 Batuk, “Georges Dumézil ve Tiirk Dinler Tarihindeki Yeri”, 109.
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ylizy1l karsilagtirmali mitoloji ¢aligmalarinin yeniden yorumlanmasina kendisini adayan
Dumézil, Hint-Avrupa medeniyetine odaklanmis olsa da Hindistan, Kuzey Afrika, Avrupa,
Iskandinav kiiltiirlerine ilgi duymus ve kaynaklarina atifta bulunmustur. Dumézil’in temel
caligma prensibi, filoloji, sosyoloji, antropoloji bilimlerden faydalanarak, farkl
medeniyetler olarak Hint ve Avrupa’nin benzer ve farkl taraflarini alisageldigi gibi ilkin
evrim disiincesiyle daha sonra sistem, en son olarak da bu medeniyetlerin birbirinden
ayrilmadan Onceki olusturduklar1 ortak yapi diisiincesinden hareketle aydinlatmaya
caligmaktir. Dumézil, tanr tipleri ile toplumsal yap1 ve ideolojiler arasinda yakin bir iliski
kurmustur. Ona gore bu bir tiir kesiftir ve iiclii yap: hiyerarsik bir diizene sahiptir.3’® Bunlar
mit ve destanlarda goriiniir hale gelirler. Buna gore hakimiyeti temsil eden tanrilar,
yeryliziinde yargisal gorevle sorumlu olan din adamlar1 sinifiyla goriiniir hale gelirken,
diizeni temsil eden savasei tanrilar, giicli temsil eden savasgilarla temsil edilir ve bereket
tanrilar1 da yeryiiziinde bitkilerin ve hayvanlarin stirekliligi isiyle ugrasan ¢obanlar ve
ciftciler olarak goriiniir hale gelirler. Bu sekilde medeniyetlere ait mitolojik ¢oziimlemeler
yaparak anlamaya calisan Dumézil, farkli olmalarina ragmen ortak Kkiiltiirel olgular
tizerinden kurdugu bu sembolik anlatimla cogu medeniyet arasinda siki iligkiler agini ortaya
cikardigim diisiinmektedir.3”” Ona gére Eski Iran ve Hint toplumlarinin iiglii kasta boliinme
bicimiyle eski Roma dininin ii¢ tanriya gore sekillenmesi arasinda dogrudan bir benzerlik
hatta karsiliklilik s6z konusudur. Dumézil bu {i¢lii yapiy1 din adamlari, savasgi ve tireticilerin
islevlerine gore belirlendigini savunmaktadir. Dumézil’in temel amaci sistematize ettigi tiglii
islev®’® fikrinden hareketle Hint-Avrupa menseli toplumlarin diisiinsel yap1 ve bu yap
arasinda ayirt edici Ozelliklerini tarihsel seyir iginde gegirmis oldugu degisim ve doniistimii

anlamak ve anlagilmasimi saglamaktir.3"

Dumézil’in, ¢alismalarindan etkilendigi Max Miiller tiimiiyle birbirinden ayr1 gibi
goziiken diller arasinda yakin iliskiler kesfetmis ve Avrupa dilleri ile Sanskrit¢ce arasinda

koken baglart kurmustur. Hint-Avrupa filologlarinin Avrupa dillerinin kéken bakimindan

376 Unal, Din Fenomenolojisi: Tarihce, Yontem ve Uygulama, 58.

377 Aydin - Aydin, Dinler Tarihi Dersleri.

378 Dumézil ile yapilan bir miilakatta, kendisine ii¢ islevin neden evrensel degil de Hint-Avrupali oldugu
{izerine sorulan soruya su cevabi vermistir: “Ug islev aslinda énce dogada vardir: beyin, kaslar ve agiz
bireylerin ve toplumlarm hayatlarin1 yonetmektedirler. Ve kendini yonetmek, kendini savunmak ve kendini
yeniden iiretmek herhangi bir toplumda karsimiza c¢ikmaktadir.” Dumézil bu uyumun Hint-Avrupa
disindaki toplumlarda saglanamadigini, toplumsal rollerde bazi degisimlerin ve gegislerin oldugunu ifade
etmektedir. Bk. Georges Dumézil, “Georges Dumézil'in Gizli Solenleri”, Tarih ve Toplum 42 (1987).

379 Eksigil, “Georges Dumézil”, 50,51.
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Hindistan’dan geldiklerine inanmaktaydi. Buna gore Hint-Avrupa dilleri Semitik dillerle de
baglantili olduguna gdre daha sonra buna eklenen Turan dilleriyle de {i¢lii bir evrimsel hat
meydana gelmis oluyordu. Miiller de bu toerinin onemli kisilerinden biriydi. Ona gore
gogerler tarafindan tasinan bu Turan dilinde sozclikler farklilik gosterse de akrabalik
terminolojileri biiyiik oranda ayniydi. Miiller dil gruplarindan hareketle basitten gelismise
dogru bir siralama yapmis, geleneksel dilleri tecrit edici, yani bir s6zciigiin tekil, saglam bir
koke dayandigi, ikinci sirada bitistirici adimi verdigi koklerin ayr1 sdzclik meydan
getirebildigi, tgiinclisii de kaynastirici adimi verdigi 6zgiin koklerin yeni sdzciikler
olusturmak iizere kaynagmasi olarak tarif etmistir. Boylece basitten gelismislige dogru bir
dil ve Kkiiltir simiflamas1 yapilabilme sans1 da dogmustur.®® Miiller, Dogu Hindistan
Sirketi’nin sagladigi fonla Hindu metinlerini diinyaya tanitmis, hi¢ Hindistan’a gitmedigi
halde 11 cilt olarak tamamlanan Veda’lar ona hakli bir iin kazandirmistir. Dumézil,
karsilagtirmali mitoloji ¢alismalarinda filoloji bilimini kullanarak Miiller’den sonra adeta
kaderine terk edilen karsilastirmali mitoloji calismalarin ayaga kaldirmistir.*¥! Bu bakimdan
etnografik alan aragtirmasi seyehatlari, bolgelerin kiiltlirel etkilesimini goz Oniinde

bulundurarak yaptig1 caligmalar saygin bir bilim insan1 olmasini saglamstir.

Dumézil ve onun gibi bir¢ok bilim insani karsilagtirmali ¢aligmalarda ¢ogunlukla
antropolojiden faydalanmustir. Ozellikle kaybolmaya yiiz tutmus sosyolojik, antropolojik ve
felsefik bakis agisini karsilastirmali dinler tarihine uygulamasiyla &n plana ¢ikmaktadir.38?
Bu tiirdeki ilk ¢aligmalariyla bilinen antropolog James G. Frazer’in Altin Dal adl1 ¢alismasi
cok bilinen ve bu alandaki temel eserlerin basinda gelmektedir. Bu calisma
yayimlandigindan beri tiim zamanlarin en fazla ilgi goren ¢alismalarindan biri olmustur.
Ogzellille spekiilatif, asir1 yorumcu ve ¢ogu uydurma oldugu gerekgesiyle elestirilen bu
calisma, din ve dinin kaynagina iliskin tiim teorilerde goz ardi edilmemis ve tartigmalara

dahil edilmistir. Eliade yerel kiiltiirlere iliskin ortaya ¢ikan zengin morfolojik malzemenin

goriintir hale gelmesinde Frazer ile birlikte Dumézil’in de adin1 anmaktadir. Ona gore ortaya

380 Ozbudun v.dgr., Antropoloji: Kuramlar / Kuramcilar, 46-47.

381 Dumézil Mit ve Destan | adl eserinde Max Miiller’i belli tezleri mitlerin tamamina ve tiim mitolojilere
yaymasint elestirmektedir. Ona gore “Bugiin, bir mitolojik kiilliyat karsisinda daha algakgoniillii
davranmak, onu kullanmaktan ziyade ona hizmet etmek, sorgulamak, ozellikle de zenginligine,
cesitliligine, hatta geliskilerine sayg1 duymak™ gerekmektedir. Bk. Georges Dumézil, Mit ve Destan I: Hint-
Avrupa Halklar:n:n Destanlarinda Ug Islev /deolojisi (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2012), 36.

Unal, Din Fenomenolojisi: Tarihge, Yontem ve Uygulama, 58.
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¢ikan ritlerin kiiltiirel ve dini anlam kazanmalar1 ¢cogunlukla etnografik bilgiler arasindaki

iliskilerin yorumlanmastyla anlamli hale gelmistir.3®3

Dumézil, tllkemizde onemli ve saygin bir dinler tarihgisi olarak Bati dinler
tarih¢iliginin yontem ve tekniklerini uygulama bakimindan uygun bir ¢alisma ortami
bulmus, fakat bu c¢aligma siiresi ulus devlet insa siirecindeki Tiirkiye’de devam
ettirilemeyerek sonlandirilmigtir. Dumézil, ¢alismalarini olgunlastiracak etnografik bilgileri
yine Tiirkiye’den derlemeye devam etmis, uzun yillar diizenli olarak gozlemledigi Cerkez
ve alt gruplar1 araciligiyla elde ettigi verileri yayimlayarak dinler tarihinde saygin bir yer
edinmigtir. Avrupa’da 6zellikle sosyolojide Durkheim ile antropolojide Frazer tarafindan
yapilan c¢aligmalart benimseyen Dumézil, karsilastirmali mitolojiyi bilimsel olgiitlerle
calismistir. Dumézil bu bakimdan dinler tarihinde kuramsal calisan bir bilim insanidir.
Calismalarinda sosyolojik ve antropolojik perspektifleri basariyla uygulamis, yaptigi
caligmalar antropolojik ¢aligmalar gibi ilgi gormiis ve yaptigi teorik ¢aligsmalar antropolojik
bakis acisina tabi tutularak yorumlanmugtir. Lévi-Strauss tarafindan mit tizerine yapisal
coziimlemelere gosterilen ilgi Dumézil’in calismalarina da gdosterilmistir. Dumézil
Durkheim’in dini sembolizm konusunda yaptig1 yorumlardan yogun bi¢imde etkilenmistir.
Durkheim inan¢ ve ayin uygulamalarmi insanligin dini hayatinin baglangict olarak
gormekteydi. Ona gore her seyden 6nce dini fenomenin varliginin tespiti ve tanim1 yapilmasi
gerekmektedir. Ancak o zaman fenomenin varligindan haberdar olunabilirdi. Zaten Dumézil
heniiz ilk dinler tarihi derslerinde Durkheim’e olan ilgisini 6viing derecesinde ifade etmekten
cekinmemistir.>®* Dumézil, elindeki Hint-Avrupa kiiltiirine dair verileri Durkheim’1n mirasi
olan sosyoloji metodunu kullanarak karsilastirmali mitolojik calisma yapan Onemli
kisilerdendir. Dumézil, mitoloji ve sosyal yapi arasinda essiz bir baglanti oldugunu

diisiindiigii i¢in antropolog ve sosyologlara bu konuyla ilgilenmeleri ¢agrist da yapmistir,3%

Dumézil’in bilim anlayisinda Iskitlerden iran’a, Iskandinavya’dan Eski Yunan’a,
Roma’dan Cermenlere ve hatta Hindistan’a kadar uzanan genis bir cografi alanin izlerini
gormek miimkiindiir. Bu cografya iginde Iskandinav ile Hint mitolojik unsurlarinm

benzerliklerine ve Anadolu’daki kimi efsanevi kahramanlarin bunlarla olan baglarina dikkat

383 Mircea Eliade, Dinler Tarihi: Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi (Konya: Serhat Kitabevi, 2005), 470.

384 Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, 39; Aydin - Aydin, Dinler Tarihi Dersleri, 53.

385 Bernard Beck, “The New Comparative Mythology: An Anthropological Assessment of the Theories of
Georges Dumézil by C. Scott Litteloten”, American Sociological Review 33/5 (1968): 839.
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cekmistir.3® Bu bilim anlayisiyla Dumézil’in dinler tarihine bakis agis1, éncelikle en alt
katmandan baslayarak karsilagtirma yontemi ile yapilari, yani biitiinleri ortaya ¢ikarma
gayretidir. Bu bakimdan miistakil birer medeniyet olarak Avrupa ve Hint medeniyetlerinin
evrimsel, sistemsel ve nihai olarak da birbirlerinden ayrilmadan 6nce tasidiklar1 ortak yap1
olarak benzerlik ve farkliliklar tizerinde durmustur. Bu sekilde dil bilgisel ya da yazinsal
islup olarak birbirlerinden farkli olsalar da nihayetinde biitliniin, tiim yapinin anlasilmasini
olanakli kildigimi1 ifade etmektedir. Dumézil’in ¢alismalarin1 Hint-Avrupa dili konusan
kiltir bolgeleri ile sinirlamasinin aksine, Strauss ve Eliade bu ¢dziimleme yOnteminde

sinirlama yontemine gitmeyerek Dumézil’den daha cesur davranmislardir.38’

Dumézil dinler tarihinde antropolojik verilerden fazlasiyla yararlanmistir. Ozellikle
kiiltiirlerdeki sozciiklerin benzerlik durumlarindan hareketle medeniyetlerin birbirine olan
etkilerini tartigma konusu yapmistir. Dumézil’e gore cinsiyet, yas, akrabalik iligkileri ve
akrabalik terimleri, yerlesim yerleri gibi farkli toplumsal yapiy1 bir arada gérmemizi
saglayan olgular din ile iliskilidir.®® Dumézil’in 1924-1927 yillar1 boyunca verdigi ders
notlar1 giiniimiiz bakis aciciyla degerlendirildiginde, batili bilim anlayisinin izleri agikca
goriilmektedir. Dumézil donemin bilim anlayiginin bir geregi olarak dinler tarihi derslerini
bu anlayisla islemis, metodolojik bir yontem takip etmek yerine fenomenler iizerinden din
olgusunu anlatmistir. Dolayisiyla Dumézil’in bilim anlayisi beslendigi antropoloji ve

sosyoloji disiplinleri araciligiyla sekillenmistir denilebilir.

Multidispliner bir anlayisla calisgan Dumézil’in, Tirkiye’de ilahiyat alaninda bir
disiplin olarak dinler tarihinin yerlesik hale gelmesinde tesiri siirli olmustur. Bunun
nedenleri arasinda Dumézil’in edebiyat fakiiltesi biinyesinde derse girmesinin yani sira
mevcut egitim sisteminde ilahiyat fakiiltesinin durumu onemli bir etkendir. Oysaki
Tiirkiye’de baglangi¢ olarak Bat1 ile ayn1 donemde farkina varilan bu disiplinin daha ileri
seviyede temsil edilme sans1, Islam’m 6teki dinlere siirekli gdndermede bulunma tavsiyesi
ile daha {ist seviyelere tasiabilirdi. Dumézil, gorev siiresinin dolmasina karsin Tirkiye ile

olan baglarin1 koparmamais, bilimsel ¢alismalarina alan arastirmalari ile devam etmistir.

Dumézil’in alt1 yil Tirkiye’de kalmasi ve ilahiyat fakiiltesinin yani sira edebiyat

fakiiltesinde sosyoloji dersi vermesine ragmen, Tiirkiye’deki akademik g¢alismalara olan

386 Vassaf, Dumézil'in Sosyoloji Ders Notlari, 8.
%7 Aydin - Aydin, Dinler Tarihi Dersleri, 30.
38 Aydin - Aydin, Dinler Tarihi Dersleri.
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etkisi tam olarak bilinmemektedir. Aydin’a gore din alaninda diinya ¢apinda saygin bir kisi

olmasina karsin Tiirkiye’deki hatiras1 unutulmus gibi goéziikkmektedir.3®°

Hilmi Omer Budda (1894-1952) Dumézil’in yaninda doktora yapmis ve akademik
agidan belli bir seviyeye gelmistir. 1933 yilinda ilahiyat fakiiltesinin kapatilmasiyla yerine
Islami Tetkikler Enstitiisii kurulusuna kadar Budda dinler tarihi hocas1 olarak bu gérevde
kalmistir. Daha sonra Islami Tetkikler Enstitiisii sadece arastirma merkezi olarak
acildigindan, enstitii boliim olarak kayitlarda yer almamis ve bundan dolayr bagvuru
olmasma ragmen lisans diizeyinde 6grenci kabul etmemistir.>*® 1936 yilinda bu egitim
kurumu da kapatilmigs ve 1949 yilina dek Tiirkiye’de resmi olarak ilahiyat egitimi
verilmemistir.>®! 1949 yilinda Ankara’da agilan ilahiyat fakiiltesi ders programinda dinler
tarihi ders programina konulmustur. Giiniimiiz dinler tarih¢iligi a¢isindan doniim noktasi

olan bu ¢aba, dinler tarihinin kesintisiz olarak giiniimiize kadar ulasmasini saglamigtir.3%2

Omer Hilmi Budda’nin 1935 yilinda hazirladigi dinler tarihi kitabi cogunlukla
donemin Tiirk ulus devlet idealine uygun bilim yapmak {izerine kurgulanmistir. Bu
bakimdan bilimsel acidan tartisilacak bir ¢alisma olmasina karsin, dénemin kosullari
itibariyle ovgliyli hak eden bir ¢aba olarak ele almakta fayda vardir. Dumézil’in bilim
anlayisinin kismen Budda tarafindan siirdiiriildiigiinii sdylemek yerinde olacaktir. Budda
karsilastirmali mitoloji ve dilbilim yontemlerini odak noktasi yaparak dinler tarihi ders kitab1

yazmigtir.

Budda’nin dinler tarihi kitab1 disinda goze carpan diger ¢alismasi ise Sami dinlerinde

kurban gelenegi ile alakali olup 1928 yilinda [lahiyat Fakiiltesi Dergisinde

389 Dumézil’in Tiirkiye’de dinler tarihi dersi verdigi ddnemde hazirladigi notlar ders kitab: olarak basilmis ve
Fuat Aydin tarafindan kitabin giris kismma Dumézil’in hayati ve bilim anlayis1, Tiirkiye’ye gelis siirecinin
ayrintilariin da yer aldigi bir makale eklenerek “Georges Dumézil’den Dinler Tarihi Dersleri” adiyla
basilmigtir. Dumézil’in ders notlarinin ortaya ¢ikisi ve yayima hazirlanmasindaki stirecindeki ayrintilar igin
bk. Aydin - Aydin, Dinler Tarihi Dersleri, 34-37.

30 Recai Dogan, “Cumhuriyet Dénemi ilahiyat Fakiilteleri/Dini Yiiksek Ogretim: Tarihsel Gelisimi,

Problemleri ve Gelecegi”, Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik'e Armagan, ed. Ahmet Hikmet Eroglu (Ankara:

Berikan Yayinevi, 2016), 232.

Ilahiyat fakiiltesinin kapatilma gerekgesi olarak sunulan dgrenci yetersizligi konusu, kimi arastirmacilarca

inandiric1 goriilmemistir. Buna gore 1927 yilinda ¢ikarilan yasayla bu okullardan mezun olanlarin devlet

memuru olma haklar1 ortadan kaldirilinca dogal olarak bu okullar1 tercih edenlerin sayisinda da bir miktar
diisiis yasanmigtir. Yillara gore ilahiyat egitimi alan kayith 6grenci sayist icin bk. Ergin, Tiirk Maarif Tarihi

1-2, 136. Mustafa Ocal tarafindan Cumhuriyet donemi imam-hatip ve ilahiyat fakiilteleri {izerindeki

tartigmalar ve donemin taniklartyla hazirlanmis olan ii¢ ciltlik eser 6nemli bir bagvuru kaynagidir.

Calismamiz ilgilendiren birinci cildi i¢in bk. Mustafa Ocal, Taniklarin Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din

Egitimi ve Dini Hayat I (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008).

392 Abdurrahman Kiigiik, Tirkiye'de Din, Dinler Tarihi ve Egitim (Ankara: Berikan Yaymevi, 2018), 227.
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yayimlanmistir.3® Caligmasina teorik zemin olusturmak amaciyla kaynak gosterdigi
caligmalarin sahipleri olan Tylor, Frazer, Smith basta olmak iizere donemin bilinen
antropolog ve bir kismi ayn1 zamanda sosyolog kimligi de tagiyan bilim insanlaridir. Budda,
kurban fenomeninin kiiltiirel arka planina 1sik tutmaya calismakta, kutsallik atfedilen
mekanlarin Tanr1 tarafindan ziyaret edildigine olan inancin zamanla insanlar i¢in ziyaret yeri
olarak kabul edildigini ve kutsallik kazandirilarak buradaki tas gibi nesnelerin ilahi varliklar
olarak kutsallastirilmaya baslanmasiyla bunlara saygida bulunmanin kurban olayim

baslattigini ifade etmektedir.3%

Budda, Islam dininde kurban olgusuna belli basl noktalarin disinda neredeyse hig yer
vermemistir. Ozellikle Yahudi geleneginde Kitab-1 Mukaddes’ten oldukca fazla ornek
gostermis, Hristiyanliktan ise cok az bahsetmistir. Kurban olgusuna deginirken genel
anlamda Islam geleneginden ziyade Araplarin kurban merasimlerini yer yer Yahudi

kiiltiirtindeki kurban olgusuyla karsilagtirmistir.

Budda, baglik olarak Sami dinler ifadesini kullanmasina karsin, ilk iki makalesinde
Islam dininde kurbanin énemine dair ¢ok az bilgi vermis, Hristiyanlik acisindan kurbana
neredeyse hi¢ yer vermemistir. Arap kiiltiiriinde kurban olgusuna daha cok fi¢iincii ve
dordiincii makalesinde deginmistir. Makalelerinde kanli kurbanin yani sira kansiz
kurbanlarin da olduguna dikkat ¢ceken Budda, kurban1 konu ettigi {i¢iincii makalesinde farkli
kiiltiirlerdeki kurban olgusuna antropolojik kaynaklardan ¢ok fazla referans vermekte ve

kurbanin farkl: kiiltlirlerdeki yansimalarina deginmektedir.

Budda, kurban iizerine olan dordiincii makalesinde “ilk mahsul kurbani” olarak bilinen
uygulamanin kokenini yine antropolojik ¢alismalar araciligiyla yapmaktadir. ibranilerde
goriilen ilk Uriiniin mabede kurban olarak takdim edilmesinin kokeni, Budda’ya gore
geleneksel halklarm bir seyi ilk kez yapmanin kutsalliginda aranmalidir. Ornegin evlenme,
cocuk sahibi olma, erkeklik yasina girme, ilk iirlinlin hasadi1 gibi toplumun tiimiinii ya da
belli bir kismini ilgilendiren 6zel anlara kutsallik atfedilmesiyle bu uygulamalar zamanla bir
ritiiele doniismiistiir. Dolayisiyla zamanla ritiiele doniisen bu uygulamalar Budda’nin Arnold

van Gennep’tan aktardig1 haliyle tabu ile iliskili goriilmektedir. Ilk mahsulden yiyebilmek,

393 H. Omer Budda’nin muhtelif ¢alismalari bir ara getirilerek Bekir Zakir Coban tarafindan Kurban ve Tufan
Uzerine Makaleler adiyla yayimlanmistir. Caligmanin igerigi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hilmi Omer
Budda, Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003).

3% Budda, Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler, 18.
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ilk olan1 serbestce yapabilmek, ona dokunabilmek ya da kutsallik atfedilen tizerindeki
tabuyu kaldirabilmek icin kurban sart kosulmaktadir.3% Burada ¢ogu geleneksel toplumda
goriilen uygulamalar 6rnek gosterilerek zamanla bunun daha yiiksek bir kiiltiir 6gesine
doniiserek Ibraniler ve digerlerinin giiniimiiz kurban olgusuna kaynaklik ettiine isaret
edilmektedir. Budda’nin dipnotlarda verdigi drnekler olduk¢a zengin bir igerige sahiptir. Bu
ornekleri faydalandig1 kaynaklarin gogunlukla antropoloji ¢alismalar1 olmasi konuya ilgisini
anlamamiz agisindan 6nemlidir. Ik mahsuliin kurban olarak sunulmasiyla ilgili diinyadaki
cesitli kiiltiirlerin 6rnek verilmesi, Budda’nin Sami dinler olarak makale baslig1 se¢mesi ile

konu igeriginin ¢ok uyusmadigini gostermektedir.

Budda o6zellikle tarihi karsilastirma metoduna fazlaca bagvurdugu ¢alismasinda tufan
olayina dair goriislerini de agiklamaktadir. Yatay karsilastirma yontemiyle farkli kiiltiirlerde
meydan geldigi diisliniilen tufan olayin1 tarihsel verileri goéz Oniinde bulundurarak
toplumlarin gelenek araciligiyla birbirlerine aktarilarak devam ettirdigi sonucuna varmistir.
Bu bakimdan en eski medeniyetlerden olan Siimerleri tufan olaymin gerceklestigi medeniyet
olarak gdstermekte, buradan Babil’den Ibrani kiiltiiriine, oradan da Islam gelenegine dahil

oldugunu ifade etmektedir.3%

Budda’nin, kiiltlirleri asagidan yukariya dogru birbirinden beslenen gelisim siireci
olarak kabul edip pozitivist anlayisla agiklamasi donemin uluslasma anlayisinin bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Tiirk kiiltlirliniin bircok medeniyete kaynaklik ettigi
diisiincesiyle yapilan ¢alismalara Budda’nin dinler tarihi ¢aligmasi dahil edilebilir. Kiiltiirel
ve zihinsel kodlarin ge¢misi kurgulamadaki giicii maddi kiiltlir unsurlarinin daha iyi
igsellestirilmesine katki yaptigindan Baki Adam’a gore Budda’nin Tiirk Tarih Tezi odakh
ele aldigr konular ve bu yonde kullandig1 tislup Dinler Tarihi’nin Tirkiye’de olumsuz

algilanmasinda rol oynamistir.3%’

Akademik niteligi tartisilmakta birlikte donemin uluslagsma diistincesinin belirgin
oldugu, milliyetin ve buna bagh olarak da irkin tstiinliik iddialarinin bir sonucu olarak

hazirlanan Budda’nin dinler tarihi kitabindan sonra, Omer Riza Dogrul 12 yilin ardindan

39 Budda, Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler, 91-92.

3% Budda, Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler; Cemil Kutlutiirk, “Hilmi Omer Budda'nin Dinler tarihi
Disiplinine Katkis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (2017).

397 Baki Adam, “Annemarie Schimmel'den Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik'e Ankara ilahiyat'in Tiirkiye'deki
Dinler Tarihi Calismalaria Katkis1”, Tirkiye'de Dinler Tarihi'nin Kurumsallasmast Siirecinde Prof. Dr.
Abdurrahman Kiigiik, ed. Ahmet Hikmet Eroglu (Ankara: Berikan Yaymevi, 2016), 136.
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halka déniik bir ¢alisma yapmis ve bir dinler tarihi kitab1 hazirlamistir.>® Eserde metin
icinde herhangi bir kaynakea bildirimi s6z konusu degildir. Eserin bibliyografya kisminda

kitap yaziminda faydalanilan ve diinya dinlerini konu edinen eserlerden bir secki yapilmistir.

Omer Riza Dogrul’un eserinin dnemi, daha 6nce yazilan dinler tarihi kitaplarindan
farkli olarak antik donem dinleri ve geleneksel kabile dinlerine yer verdigi gibi yasayan
diinya dinleri hakkinda da ayrintili bilgiler vermesidir. Bu bakimdan verilen bilgilerin
bilimselligi tartismali olmakla birlikte, halka doniik bir iislubun kullanilmis olmasi ve

bilgilendirici bir nitelik tasimasi eseri 6nemli kilmaktadir.3°

Dogrul’un dinler tarihi bilimine iliskin yaklagimi oldukga siibjektiftir. Kitabin
basliginin altinda ¢ergeve icinde “iptidai dinlerden baglayarak biitiin dinleri tetkik eden tam
bir dinler tarihidir” seklinde oldukca iddial1 bir ifade kullanilmistir. Bu durum kendinden
onceki dinler tarihi calismalarin1 pek kayda deger bulmadigi ya da eksik buldugu
diisiincesini ortaya ¢ikarmaktadir. Kald1 ki Dogrul, kitabin 6n séziine dinin dogusuna iligkin
“bizim kendimize gore bir Islami teldkkimiz vardir ki ilmin onu teyit etmedigi sdylenemez”
seklinde bir girisle baslamaktadir. Dogrul’un dinin kaynagina iliskin yaklagimi tamamen
teosentriktir. Islami din anlatimimin hakim oldugu, insanin yaratilis olarak en miikemmel
sekilde yeryiiziine gonderildigi fakat zamanla insanin sapkinliklarinin bir neticesi olarak
“din namina batakliklar i¢inde yilizmiis ve bu batakliklarin dibini boylayacak derecede
alcaldikca algalmistir” seklinde kisisel diistincelerin ¢ogunlukla bilimsellikten uzak ve genel

gecer nitelikte oldugu goriilmektedir.*%

Dogrul’un dinler tarihi kitabi alisilageldigi gibi, antropolojik bir kategori olarak iptidai
(geleneksel) asamadan tek tanrili dinlere dogru bir anlatimla baglamaktadir. Dogrul da dinin
ilk halinin “vahsi” olarak adlandirdig1 geleneksel yasam bicimine sahip, basit kabile yagsami
stirdiiren topluluklarin anlamlandiramadig her tiirlii gizemli giice saygida bulunmasiyla dini
yasant1 i¢inde bulundugunu ifade etmektedir. Dogrul’un bu anlatimlari olduk¢a basit ve
anlasilir bir iisluptadir. Din devrinden 6nceki asama olarak biiyti, putperestlik, tabu, samanlik
seklinde bir siralama mevcuttur. ilkel dini ve diisiince donemi olarak adlandirilan bu

asamadan sonra “Din Devri” agsamasina ge¢ilmis, bu da dinin bir tekdmiile ugradigi anlamina

3% Kiigiik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye'de Dinler Tarihi”, 348.
399 Kiigiik, “Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye'de Dinler Tarihi”, 349.
40 Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1947), 5.
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gelmektedir. Dogrul’un ¢izdigi pozitivist din anlayisina gore din devrine su sekilde

gecilmigtir:

Yillar, asirlar, binlerce y1l gecmis ve insan diise kalka, kafaca ilerlemis ve
nispeten olgunlagmisti. Vahsi adam, tek basmma ormanlarda dolasarak
ormanlarda av avlayan bir kimse olmaktan ¢ikarak bir kabileye bagl bir
¢oban olmustu. Bu ilerleyis sayesinde onun hayatta karsilagtigi tehlikelerin
mahiyeti de degismistir. Cilinkii artik nefsini diisiinmekle kalan, nefsini
korumakla her endiseden kurtulan bir adam degildir. Nefsini diisiindigii
kadar kabilesini de diisiinen; kendisini de kabilesini de yasatan siiriilere deger
veren bir adamdir. Bu ylizden siiriilerini sivayacagi kuyulara ve pinarlara,
gittikce artan bir ehemmiyet veriyordu. Fakat yalniz kuyulara ve pinarlara
degil, yagmurlara hakim goriinen giinese, aya ve ufuklara da dikkat etmek
kaliyordu. Bu yiizden onun tapindig1 ruhlara kars1 durumu degismisti. Bunlar
ona gore se¢mek, iclerinde yeni sartlara uyanlar1 yasatmak ve uymayanlari
yok etmek icap ediyordu. Bunun neticesi olarak giinesin, gokytiziiniin, ¢ol
kuyularmin ruhlart en biiylik 6nemi kazanmislar ve buna mukabil, oklarin
ruhlarnt ile ormanlardaki kaplanlarin ruhlari 6nemlerini kaybetmisler ve
gitgide unutulacak hale gelmislerdi.**

Dogrul, eserinin giris kisminda Kur’an disindaki bilgilere pek itibar etmedigini agikca

ifade etmektedir. Buna ragmen pek de spekiilatif olacak bilgilerle kitabina baglamasi ilging

bir durum teskil etmektedir. Buradan anlasilmaktadir ki Dogrul’un dinler tarihine kaynaklik

eden antropolog James George Frazer basta olmak iizere donemin dinler tarihgilerinin

verilerini kullanmakta bir sakinca gérmemektedir. Dogrul, bu durumu da su sekilde aciklama

geregi duymaktadir:

Eserin birinci kitabinda anlattiklarimiz1 kesin birer hakikat sanmak dogru
olmaz. Onun icin biz daima... Thtimal ki... Belki... Tabirlerini bol bol
kullanmis bulunuyoruz. Buna ragmen biitiin bu anlattiklarimizin, kesin ilim
sayllmamasint tekrar sdylemek icap eder. Cilinkii hakikatin, anlatmis
oldugumuz sekilde vuku bulduguna dair kat’i bir bilgimiz yoktur. Biitiin
anlattiklarimiz, bircok antropoloji alimlerinin, ugrasa ugrasa, varmis
olduklar1 neticeleri hiilasadan ibarettir. Belki bunlarin varmis olduklar
neticeler yanhistir. Belki bunlarin kurduklar1 nazariyeler temelsizdir. Belki
dinin mensei onlarn anlattiklar1 gibi degil de bizim, esere yazdigimiz
baslangicta gosterdigimiz gibidir —ki biz boyle oldugunu tasavvur etmeyi
tercih ederiz.- Belki de din, bugiinkii ilim adamlar tarafindan anlatildig: gibi,
insanin i¢indeki korkuyu fetih ve izale eden bir varlik degil de, bu korku ile
alakas1 olmayan beseri bir sevki tabiidir.*??

401 Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, 26.
402 Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, 39.
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Dogrul’un Yeryiiziindeki Dinler Tarihi isimli eseri 6nceki ¢aligmalarda yogun olarak
Tiirklik vurgusunun hissedildigi uluslasma egilimlerinin aksine, Islami diisiincenin
tirlintidiir. Bunda eserin halka doniik bir anlayisla yazilmasinin pay1 biiyiiktiir. Ayni zamanda
Dogrul’un biiyiik oranda donemin kimi bakis agilarindan styrilarak bir eser yazmanin gayreti
icinde oldugu da goriilmektedir. Dogrul’un dénemin Bat1 merkezli 6teki uluslarin gegmisine
doniik ilginin sonucu olarak ortaya ¢ikan dini gelenege yonelik ilgisi de hakim pozitivist
bilim anlayisinin etkisinde oldugunun gostermektedir. Dogrul, antropolojik verileri
kullanmakta herhangi bir sakinca gérmezken, bu bilgilere oldukga ihtiyath yaklastigim
acik¢a beyan etmektedir.

Dogrul’dan sonra felsefe ve sosyoloji egitimi alan Mehmet Karasan*®® (1907-1974) iki
yil stireyle dinler tarihi dersleri vermistir. Bu siiredeki dinler tarihi anlayisi hakkinda detayl
bir bilgiye sahip olmadigimiz ve gecen siirenin kisa olmasindan dolay1 dinler tarihi gelenegi
acisindan kayda deger bir gelismenin yasanmadigi sdylenebilir. Asil dnemli olan husus Tiirk
Dinler Tarihi bilim gelenegi ag¢isindan Annemarie Schimmel’in Tiirkiye’ye gelmesi ve bu

alanda yeni bir bilim anlayisinin gelenegimize yerlestirilmis olmasidir.

Annemarie Schimmel’e kadarki siiregte, 6zellikle Cumhuriyet donemi bilim anlayisi
ulus devlet diisiincesinin destekleyicisi konumunda ve okutulan derslerin ve igeriklerinin
laiklesme ¢abalarinin bir sonucu olarak yogunlukla sosyolojik ve felsefi bakis agisinin hakim
oldugu bir anlayisla verilmistir. Donemin dersleri ve yazilan ders materyalleri dogal olarak
talep gormemistir. “Schimmel’in 1954 yilinda dinler tarihi kiirslisiine atanmasiyla
antropolojik, sosyolojik, psikolojik, felsefi hicbir faktdre indirgenemeyecek” derecede
kutsal kavramini1 merkeze alan bir anlays {ilkemizin bilim anlayis1 olarak baglamistir.*%* Bu
anlayis, Ttirklerin dini kiiltiirlinlin arastirilmasinda kutsalin tespiti i¢in yapilan etnografik din

antropolojisi ¢caligmalarina da 6nemli dl¢lide kaynaklik etmistir.

Schimmel’in Tiirkiye’ye olan ilgilisi doktora calismasi olarak Islam tasavvufunu konu
edinmesiyle baslamistir. Bu bakimdan Schimmel’in dinler tarihi anlayisi genis bir alandan
veri toplamayr uygun goérmektedir. Bu genis alandan kastedilen 6zellikle antropolojik
caligmalarin dinde koken arayiglarma yonelmesi ve Schimmel’in de bilim anlayisina

dayanak olusturan Rudolf Otto’un kutsala olan yaklasimi etkin olmustur. Din, antropolojik

493 Prof, Dr., Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nde 1952-1954 yillar1 arasinda dinler tarihi derslerini okutmustur.
404 Adam, “Annemarie Schimmel'den Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik'e Ankara ilahiyat'in Tiirkiye'deki Dinler
Tarihi Calismalarina Katkis1”, 137.
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acidan incelendiginde tam olarak anlagilamaz. Ciinkii din hayatin ayrilmaz bir parcasidir ve
antropoloji ¢ogu zaman dini insanin kendi bakis agisiyla ele alan pozitif bir bilim dalidir.
Bundan dolay1 farkli olan her seyi gézlemlemeyle belli sonuglara varabilir ve bunlar
islenebilir verilerdir. Bundan dolay1 dinin kékeninin totemizm, fetisizm ve animizm olarak
iddia edilmesi dogru bir yaklasim sayilmaz. Ciinkii Otto’ya gore geleneksel yasam siirdiiren
insanlarda ruh ve can diisiincesi var olmasina karsin, bu fikirler dinden ¢ikarilabilecek
kanitlar degillerdir. Insanlari iirktiikleri bu korkutucu hayaletler hayatlarindan dislansalar
da onlar yiiceltilmislerdir; ¢linkii bunlar aslinda tanrinin varligini isaret eden delillerdir. Dag,
giines, volkanlar, belli dogal mekanlar kutsaldir ve tapilacak hale gelmistir. Otto, ruhun dinin
en diislik seviyesi olarak kabul edilen natiiristik din anlayisina kars1 ¢ikmistir ve dinin eger
bir sey haline gelmesi gerekirse, onun 6nceden de varliginin olmasi gerektigine dikkat
cekmektedir. Bu bakimdan ruh evrenin kurulusunu temsil etmekte olup mantikdisi ya da

degisken degildir.®®

Rudolf Otto’nun genis bir perspektiften ele aldigi din ve buna bagli olarak kutsal
ifadesi Schimmel’in dinler tarihi anlayisini sekillendirmistir. Dolayisiyla Schimmel’in genis
bir alanda dinler tarihi ya da buna iliskin konularda caligmalar yiiriitmesinde bu bakis
acisinin  payr biiyiiktiir. Schimmel’in ¢alismalarmin ekseriyeti Islam tasavvufunu
kapsamaktadir. Dinler tarihine giris mahiyetindeki kitabi, Tiirkiye’deki s6zlesme sartlarinin
yerine getirilme ¢abalarinin bir sonucu olarak olusturulmus ve Hikmet Tanyu’nun katkisiyla

Tiirkge olarak nesredilmistir.

Schimmel’in kutsal anlayis1 ve Islam’a olan yakinligi Dogu-Bati yaklasiminin
alisilageldigi oryantalist tavrin disinda, tamamen anlamaya doniik bir seyir izlemistir.
Schimmel’in Tiirk kiiltiiriine, Islam’a ve Dogu kiiltiiriine olan ilgisi, Cemile adim alarak
Miisliiman olmasi ve bir Tiirk’le evlenerek vatandaslik almasi bilim anlayisimiza katkilari
acisindan 6nemlidir. Zira Tanyu’nun Anadolu inanglarina olan ilgisi Schimmel’in kutsalin
anlasilmasina verdigi 6nemin devami niteligindedir. Bu bakimdan Tanyu, Schimmel’in
tasavvuf agirlikli kutsal anlayisinin aksine dinler tarihi perspektifinden kutsalin tespiti ve
anlagilabilirligi i¢in yogun calisma icine girmistir. Ozellikle Hikmet Tanyu’ya kadarki
siiregte Islami 6gelerin gokga vurgulandigi, manevi degerlerin &n planda tutuldugu bir bilim

anlayis1t pek tercih edilmemis, ¢ogunlukla laiklik vurgusunun basat oldugu, sekiiler bir

405 Fethullah Kalin, Rudolf Otto'da Din, Kutsallik ve Mistik Tecriibe (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 65-66.
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toplum olusturma ¢abalarmin hakim oldugu bir bilim anlayis1 6n plandadir. Dolayistyla
Tanyu ile hem Islami hem de milli olan bir anlayis sergilenmis ve devam ettirilmistir.
Schimmel’in Islam dinine ve Dogu toplumlarina olan ilgisi Tanyu’nun iizerinde oldukga
etkili olmustur. Zira ¢calismalarinda hocasinin Anadolu’nun zengin mistik atmosferine olan

hayranligini agikca ifade etmektedir.

3. 3. Hikmet Tanyu’nun Din Antropoloji Yaklasimi

Tiirkiye’de Tiirk Dini Tarihi arastirmalari tartismasiz Hikmet Tanyu ile baslamigtir.*%®

Annemarie Schimmel’in kutsal anlayiginin Tanyu tarafindan devam ettirilmesi, Islam
dininin pozitivist bakis agisiyla yorumlanmasinin da oniine ge¢cmistir. Schimmel’in kutsala
olan bakis agis1 pozitivist din anlayiginin aksine, insanin birtakim doga olaylar1 ya da
yasadig1 farkli deneyimlerin sebebiyet verdigi bir anlamlandirma ve adlandirma durumu
degil, var olan ruhun kutsalin anlasilmasinda yegane rol oynadigini ifade etmekte ve boylece
farkli bir kutsal tarif etme zorunlulugu da ortadan kalmaktadir. Dolayistyla Miisliiman bir
sahsiyet olarak, ulus devlet anlayisinin hakim oldugu bir gelenegin i¢inde yetisen, bu
bakimdan din ve milli gelenegin degerinin farkinda olan Hikmet Tanyu, Schimmel’den

edindigi bu bilim anlayisin1 islam ve Tiirk kiiltiiriiniin anlasilmasinda akademik bir ugras

406 9 Ocak 1918’de Ankara’da dogan Hikmet Tanyu, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Felsefe Boliimiinden 1948 yilinda mezun olmustur. 1955 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dinler Tarihi Kiirsiisiine Annemarie Schimmel’in asistan1 olarak atanmis, 1959°da Ankara ve Cevresinde
Adak ve Adak Yerleri baslikli teziyle Tirkiye’nin ilk dinler tarihi doktoru olmustur. Konunun ana
cercevesinin anlasilmasinda ve Tanyu’nun din antropolojisi agisindan konu ve yontem yakinligina dikkat
¢ekmek i¢in yapmis oldugu ¢alismalari su sekilde siralamak miimkiindiir:

Tanyu’nun Tiirk Dini Tarihi alaninda kitaplari;

1. Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri

2. Tiirklerde Tasla Ilgili inanglar

3. Tiirklerin Dini Tarihgesi

4. islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 Inanci

5. Dinler Tarihi Arastirmalari

Tanyu’nun Tiirk Dini Tarihi alaninda makale ¢aligmalari;
1. Tirklerde Agagcla ilgili inanglar

2. Baska Ulkelerde Adak ve Adak Yerleri

3. Dini Folklor veya Dini-Manevi Halk Inanglarinin Cesit ve Mahiyeti Uzerine Bir Arastirma
4. Tiirklerde Atesle Tlgili Inanglar

5. Tiirklerde Muhtelif Dinlere Dair Bir Inceleme. Bk. Miinir Yildirim, “Tiirk Dini Tarihi Arastirmalarinda

Fenomenolojik Metod: Hikmet Tanyu Ornegi”, Tiirkiye'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), ed.
Ali Isra Giingér v.dgr. (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2010), 63-64.
Hikmet Tanyu hakkinda ¢ok sayida ¢aligsma olmakla birlikte, Tanyu’nun diislince diinyasina dair en ayrintili
caligmalar i¢in bK. Giinay Tiimer, “Hocamiz Hikmet Tanyu”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1/5 (1994); Mustafa Alici, “Dinler Tarihi'ne Modern Tiirk Katkisi: Hikmet Tanyu (1918-1992)'nun
Etnografik Fenomenolojisinin Temelleri”, Dini Arastirmalar 9/26 (2006).
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olarak yeni bir ¢aligma alani olusturmustur. Boylece Tanyu Ekolii olarak adlandirilan bir

disiplinin dnciisii olmustur.

Hikmet Tanyu’ya kadar Tiirklerin dini ge¢misine dair ¢alismalar oldukca sinirlidir.
Islam oncesi Tiirkler hakkinda akademik nitelikli ¢alismalara bakildiginda Ziya Gékalp ve
M. Fuat Képriilii isimleri 6n plana ¢tkmaktadir.*” Tiirklerin inanclar1 konusunda da bir kafa
karigikligt mevcuttur. Bu bakimdan Tanyu’nun bu tiir gegcmise doniik derlenen bilgilerin
sthhati konusundaki tartismalara girmek yerine din fenomenolojisi ve antropolojiden
faydalanmasi onemlidir. Tanyu, Alici’nin ifadesiyle “yerel antropolojik degerleri merkeze
alan kiiltiirel fenomenolojik” c¢alismalar yapmistir. Onun ¢alismalarinda etnografik-

antropolojik veriler olduk¢a yogun ve uyumlu bir sekilde bir araya getirilmistir.**®

Anadolu cografyasinin zengin kiiltiirel birikimi i¢inde din olgusu olduk¢a 6nemli bir
konumdadir. Tanyu bu ¢esitliligin izini slirmiis ve bunu da etnolojiyi kullanarak yapmastir.
Etnolojinin veri elde etme yontemi dogrudan alandaki kiiltiirel olgularin tespiti ile bunlarin
sistematik bir sekilde kayit altina alinmasidir. Bu bakimdan etnografik alan arastirmalarinin
dinler tarihi i¢in kullanilmasi dini olgularin ge¢misten mevcut zamana kadar gecirmis
olduklar1 degisimi gérmek bakimindan Onemlidir. Minir Yildirim, Tanyu’nun
metodolojisinin ana unsurlarm “tarihsel fenomenolojik metot” olarak tanimlamaktadir.%°
Ona gore fenomenolojik yontemin din bilimlerindeki 6nemli temsilci konumundaki Van der
Leeuw, ozellikle tarihi gérmezden gelme egilimindeyken, Hikmet Tanyu ¢alismalarinda
tarihi dislamadan, dini fenomenlerin tarihin i¢inde var olduklarini kabul ederek aragtirma
yapmistir. Edmund Husserl’in felsefi bir macera olarak bagslattigi din fenomenolojisi,
Scheler, Otto, Leeuw tarafindan gelistirilerek dinler tarihinde 6nemli bir arastirma
yontemine doniismiistiir. Fenomenolojide tarihin géz ardi edilerek anlamin yakalanmaya
calisilmas elestirilse de i¢ anlamin yakalanmasinin hedeflenmesi fenomenolojide 6nemli bir
caba olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Demirci’nin de vurguladigi gibi ilahi olanin tabiati,
vahyin mahiyeti ve dini tecriibe olmak iizere din fenomenolojisi ii¢ temel olguyu calisma
odagi yapmaktadir. Bu yontem daha c¢ok mitos ve kiilt fenomenlerde yaygin olarak
kullanildigindan oldukga ilgi ¢ekici bulunmus ve yayginlasmistir. Temel gayesi herhangi bir

yargida bulunmaktan ka¢inmak olan din fenomenolojisi, 6zellikle tasvire bolca yer vererek

407 Mehmet Aydin, “Tiirklerin Dini Tarihi Uzerinde Bir Degerlendirme”, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 4
(1997): 1.

408 Alici, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 335.

499 y1ldirim, “Hikmet Tanyu Ornegi”.
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anlamin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Dini fenomenlerin ortiik olan durumdan goriiniir
olan duruma gelmesi bu yontemde temel amagtir. Bu bakimdan ydntemin elestiriye
ugramasiyla, kiltiirel olgular1 ele alirken hepsinin aymi derecede kabul edilmesi ve
esitlenmesi problemi belirmis, bu da din fenomenologlarinin indirgemeci bakis agisina
diismelerine yol agmis ve din fenomenologlari bu yonde elestirilmislerdir. Bu yonteme
getirilen ikinci elestiri ise din fenomenolojisi yatay benzerlikleri ele aldigindan dogal olarak
tarihciligi dislamis olmasidir.*® Bu bakimdan Jackson tarafindan belirlenen 5 temel
elestirinin 4’1 dogrudan konuya uygunlugu bakimdan sdyle 6zetlenebilir: fenomenolojinin
dini yasayanlarin sadece edimleri ve dinin gézlemlenebilir olgulariyla ilgilenmesi, inanglara
asir1 bicimde genis bir perspektiften bakilmasinin onlart ylizeysel ve 6nemsiz gérmeye yol
acmaya neden olabilmesi, farkli dinlerin ortak materyallerinin bir araya getirilmesi ve ayni
bakis agisiyla ele alinmasinin kafa karisikligina yol agmasi, din fenomenolojisinin gerceklik
konusuyla ilgilenmemesi ve dolayisiyla iistii kapali olarak gérececi olmasi.*'* Tanyu bu
bakimdan yonteme getirilen elestirilerden siyrilmakta ve multidisipliner bakis agisina sahip
oldugu i¢in arastirma alaninda var olan malzeme cesitliligini en 1iyi sekilde

degerlendirmektedir.

Tanyu, Tiirklerde Tasla Iigili Inanclar isimli eserinde, fenomonolojisini neden
etnografik bilgi izerine temellendirdigini agikca ifade etmektedir. Ona gore bugiin anlamsiz
ve herhangi bir deger atfedilemeyecek olarak goriilen hikdye, masal, efsane ve ¢esitli
mitolojik kurgular ortaya ¢iktiklar1 toplumlar agisindan degerlidirler. Donemin tiim kiiltiirel
aktarimi bu olgular iizerinden bilindiginden bunlara yaklasimimiz anlam ve degerlerini
bilmemizi gerektirir.*'? Alic1 tarafindan “Tanyu’nun Etnografik Fenomenolojisinin Temel

Prensipleri” su sekilde 6zetlenmistir:

1. Toplumun mensup oldugu din basta olmak {izere halkin 6teden beri
stiregelen ve tektanriciligi esas alan muhtelif dini kalinti, psiko-mistik
davranisg ve batil inanglarin yan sira, toplumda gegerlilik goérmiis ¢ok bariz
psiko-sosyal olgularin (kiilt, dini adet ve dini motifli folklor gibi), etnografik
filoloji, mukayeseli mitoloji ve tarihsel mukayeseli bir yaklasimla “tansif”,
“tespit” ve “tahlilini” yaparak ortaya g¢ikarmakla tam ve somut ifadesini
bulur”.

40 Kiirsat Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirma Dergisi 1/4 (2012): 113-114.

411 Jackson, Yorumlayict Bir Yaklasim, 25.

412 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ligili Inan¢lar (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1968), 4.
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2. Bu yoniiyle onun fenomenolojisi, dinden bahsetmeyen veya onu merkeze
almayan her tiirlii masal, sirf edebi ve folklorik konular1 igceren genel
etnolojiden, olaylarin dini-kiiltiirel baglamlarin1 goz ardi eden ve yiikli
anlamlardan yoksun basit kronolojik ardisikliklar sunan kati tarihsellikten
hatta dinin ilahi (teolojik) boyutunu ihmal eden her tirli kiiltiirel
indirgemecilikten tamamen ayrisir.

3. Ona gore bir millete ait milli tanrilarla ilgili efsaneler, ayinlerde okunan
dua ve ilahiler, kahramanlarin sergiizestlerini misralara doken destanlar,
siradan olmayan mitoslar, ge¢misteki milli halk felsefelerini yansitan
atasozleri ve uzmani olmayanlar i¢in higbir 6nemi olmayan hurafelere
yonelik etnolojik arastirmalar, sadece belli bir milletin degil, tim insanligin
diisiince tarihini ve onun gelisim safhalarin1 6grenmek i¢in de ¢ok kiymetli
malzemeler sunacaktir.

4. Sadece etnolojik bir din arastirmasi yoluyla ¢ok ¢etin ve bir o kadar siirekli
emek isteyen bilimsel ¢aligmalarin sonunda, ele alinan ve binlerce yildir
toplumlarin ruhunda yasayan muhtelif eski inan¢ kalintilarinin kaynak, ortak
ve benzer noktalar bakimindan ilmi tahlilinin yapilabilmesi, ortaya
c¢ikarilabilmesi ve olumlu bir iiriin alinmas1 miimkiin olabilir.

5. Dolayisiyla bu ¢aligmalariyla Tiirk tarithine miimkiin olacak
miikemmellikte Dinler Tarihi katkisimi sunarken, Tanyu asla Islam 6ncesi
eski Tiirk inanglarinin diriltilip, yeniden yasatilip amel edilmesi gibi gizli
giindem ve amaglar kesinlikle tasimaz.**®

Hikmet Tanyu’nun ¢alismalarinda antropolojinin oldukg¢a goriiniir olmasi, Tanyu nun
bilim anlayiginin bir geregi olarak diisiiniilmelidir. Hocas1 Schimmel’in kutsal1 tarif anlayis,
Tanyu’nun da ¢aligmalarinda kutsali alan aragtirmalar1 araciligiyla fenomenolojik yontemin
uygulanmasii gerekli kilmistir. Tanyu, Geertz’in de ifade ettigi gibi antropolojide
uygulamacilarin elde ettigi seyin adi olan etnografya ile ilgilenmistir. Etnografya sadece
bilgi toplamak, iligkiler kurmak, goriismeler yapmak, metinleri kopyalamak ya da
gozlemlerde bulunmanin Gtesinde yogun betimleme yapmayi1 da gerektirir. Geertz bu
durumu “entelektiiel ¢aba” olarak tanimlamaktadir.*** Tanyu icin bu ¢aba belli bir yerle
siirli kalmanin Gtesinde, ¢ok farkli cografyalarda, bilgi birikiminin ve kiiltiirel olgularin
goriindiigii mekanlar1 dolagsmak, analiz etmek ve onlar1 duyumsamakla miimkiin olmustur.
Ornegin donemin &nemli simalarindan tarih¢i Zeki Velidi Togan (1890-1972) ile ¢alismis
ve tarih bilimine dair énemli bilgiler edinmisti. Tanyu, Almanca ve Ingilizce gibi bati

dillerini bilmesinden dolay1 Togan tarafindan dinler tarihine yonlendirilmistir.**® 1971-1972

413 Alicy, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 251.
44 Geertz, Kiiltiiriin Yorumlanmasi, 19-20.
415 Alicy, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 235.
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yillar1 arasinda Avrupa’y1 kapsayan gezilerde ¢ok fazla temaslarda bulunmus, miizelerde
arastirmalar yapmis ve verimli bilimsel ¢aligmalar gergeklestirmistir. Ayn1 zamanda 1979
yilinda Sovyet Rusya’ya yapti1 gezide Azerbaycan, Ozbekistan ve Rusya’y1r gezmis,
oradaki Tiirklerin dini, cografi, sosyo- kiiltiirel yagsamlarina taniklik etmis ve verimli alan
deneyimleri edinmistir. Bu geziler onda Tiirk kiiltiirii hakkindaki hassasiyetinin olugmasina
olanak saglamistir. Genis bir alana yayilan Tiirk kiiltiir tarihinin takip edilmesi ve akademik
alanda yapilan ¢alismalari kapsami Tanyu’nun bu konuya verdigi 6nemi gostermektedir.*'®
Ozellikle Tiirklerin din ve kiiltiir tarihine iliskin akademik yetkinlik kazanan dgrencileri ve
o kusagin yetistirmis oldugu giiniimiiz dinler tarihgileri hala bu konuda ¢aligmalar yapmaya

devam etmektedirler.

Tanyu, Anadolu cografyasinin kiiltiirel anlamdaki gesitliliginin farkinda olan bir bilim
insanidir. 11. yiizyildan itibaren baslayan Tiirk gogleri neticesinde basta Anadolu olmak
lizere yakin cografyalarda Islam kiiltiirii ile ilgili yogun kiiltiirel bir birikim olusmustur. Imar
alamindaki gelismeler, Islam dini hakkinda yazilan eserler, sosyo-kiiltiirel yasamin
ylizyillardir saglam bir gelenek olusturmasi Tanyu acisindan olduk¢a dnemsenmistir. Bu
bakimdan, bu cesitliligin sadece dinler tarihinin arastirma yontem ve teknikleriyle
anlagilmast miimkiin goéziikmemektedir. Bunun yaninda din fenomenolojisi ve din
sosyolojisi bakimindan da zengin kaynaklar sz konusudur. Anadolu’daki zengin dini
cesitlilik Hikmet Tanyu’ya gore sehir sehir gezilerek incelenmelidir. Tanyu’nun arkeolojik
kalintilar1 6nemli birer unsur goriip bunlarin incelenmesiyle dinler tarihi alaninda yapilacak
caligmalarin kalitesinin artacagini dile getirmesiyle dinler tarihi bakis agisindaki nesnellik

ortaya ¢tkmaktadir. 4!’

Cumhuriyet donemi kiiltiir birikiminin 6nemli bir bolimii eski  Anadolu
medeniyetlerinin kiiltiirel gegmislerinin arastirilmasiyla elde edilmistir. Tanyu da bu bilgi
birikiminin farkinda olarak c¢alismalar yapmis ve ¢alismalarinda kaynak kullandig1 eserleri
zikretmektedir. Dénemin etnoloji alaninda 6nemli calismalar yapan Abdulkadir Inan, Ali
Riza Yalgin, Hamit Z. Kosay, Halit Bayri, Orhan Acipayamli, Sedat Veysi Ornek, Nermin
Erdentug gibi dénemin etnologlariin derleme ve ¢alismalarindan bahsetmektedir.**® Yine

Tanyu’nun Tiirkler hakkindaki ¢alismalarda dile getirilen yanlis bilgilendirmelere olan

418 Alict, “Dinler Tarihi'ne Modern Tiirk Katkis1”, 125.
417 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalar: (Ankara: Ankara Universit§si Basimevi, 1973), 123.
418 Tanyu, Dinler Tarihi Arastrmalari, 124-125. Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanglar, 102.
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itiraz1 da s6z konusudur. Buna gore Tiirklerin kullandig1 Tanr1 sdzciigiic Mezopotamya
kiiltiirlinde de goriiniir haldedir ve Stimerlerce ‘Dingir’ olarak ses degisimi neticesinde
kullanilmistir. Ayni zamanda Akadga ‘Ilu’ Allah anlamina gelmektedir ve dilbilim agisindan
Tengri, Dingir ve [lu sdzciikleri ayni1 anlama gelmektedir. Tanyu buradaki toplumlar
arasinda etnografik verilere dayanarak kimi ¢ikarimlar yapmaya ¢alismaktadir. Ona gore
belli bir kiiltiir bolgesinde yerlesik hale gelen ve yaygin olarak kullanilan bir s6zciigiin bagka
yerde kullanilmasi, bu sozciligii baska yere tasiyarak kullanan birkag¢ kisi araciligiyla
miimkiin olmamaktadir. Bu durumda o bélgede yasayan tiim toplumun bir yerden baska bir
yere topluca yer degistirerek go¢ etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bu da miimkiin
olmadigina gore bu bolgede kiiltiirel olarak bir aktarim gergeklesmis ve filolojik caligmalar
da bunu gostermektedir. Tanyu bu diisiincesini desteklemek i¢in referans aldigi Vecihe
Hatipoglu'nun, bu konuda c¢aligma yapmak isteyenlere Onerdigi Eritz Hommel’in iki
caligmasi da etnografik temali ¢aligmalardir. Dolayisiyla dini olgularin takibinde Tanyu

cogunlukla etnografik bilgiden faydalanmigtir.**

Tanyu’nun hocast Schimmel’in Anadolu uygarliklarinin farkli bilim dallarinin
yardimiyla arastirilmasi gerektigine vurgu yapmasi, onu multidisipliner bir anlayisla ¢alisan
ve konuya yaklagimi bakimindan hala giiniimiizde gecerliligini siirdiiren bir akademisyen
yapmistir. Tanyu mevcut materyallerin sadece dinler tarihi agisindan degerlendirilmesinin,
materyalin gercek degerinin ve dneminin kavranamayacagini diistinmektedir. Bu bakimdan
onun yontemi hem tarihten hem de fenomenolojiden beslenen bir yontemdir. Alici,
Tanyu’yu konu ettigi caligmasinda Tanyu’nun odaklandigi konular1 iki baglikta
incelemektedir. Birincisi Tanyu’nun Tirk tarihi, kiltirii ve kadim inanglariyla, filoloji,
etnografya gibi alanlarda yogunlastifi calismalari; ikincisi ise Tanyu’nun genel dinler
tarihini konu edindigi ¢aligmalaridir. Tanyu genel din ¢alismalarinda bile etnografik ¢caligsma
prensibini elden birakmamais, ¢aligmalarini etnografyanin yontem ve aragtirma ilkelerini g6z
oniinde bulundurarak yapmustir. Buradaki temel amag ¢alisilan konularm Islam, Yahudilik,
Hristiyanlik ve diger dini gruplarla olan kiiltiirel baglarin ortaya konulmast ve kiiltiirel
etkilesimlerin miimkiin oldukc¢a anlasiimasinin saglanmasidir.*?® Abdurrahman Kiigiik,
Hikmet Tanyu’nun Islam diinyasiyla kiiltiirel iliskileri itibariyle diger dinlere iligkin

konulara ilgi duyulmasinin gerekliligini vurguladigini ifade etmektedir. Buna gore Sabatay

419 Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci (Ankara: Ankar Universitesi Bastmevi, 1980),
7.
420 Alict, “Dinler Tarihi'ne Modern Tiirk Katkis1”, 126-127.
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Sevi'nin Islam iginde nasil bir etki biraktigmin anlagilmasmnin énemli oldugunu, konunun
hem spekiilatif nitelikte oldugunu hem de Tiirkiye i¢in anlagilmasinin gelecekte olabilecek
sorunlar i¢in dnlem alinmasi gereken bir konu olmasindan dolay1 Sabatayistleri ¢alismasi
icin Tanyu tarafindan tesvik edildigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda Fener Rum
Patrikhanesi’nin Tiirkiye i¢in sorunlu bir konu olmasindan dolay1 Giinay Tiimer’in Tanyu
tarafindan bu konuyu c¢alismasinin istendigini, Saban Kuzgun’un Karaimleri ¢alismaya
tesvik edildigini, Harun Giing6r’iin de Sovyetleri calismayla Tiirk diinyas1 ile ilgili en
saglam verilerin toparlandigini ifade etmistir. Burada Tanyu’nun amaci, islam dini ile iliskili
diger dinlere ve Tiirklerle ilgili bilgilere dogrudan ilk elden ulagmaktir. Kiiciik’iin dikkat
cektigi onemli bir nokta, bugiin i¢in Sovyetlerin dagilmasi goz Oniine alindiginda Harun
Gilingor’lin Tanyu’nun tesvikiyle yaptig1 ¢aligmalar bugiin i¢in daha dnemli hale gelmistir.
Ciinkii bolgenin siyasal diizeni degismis ve buna bagh olarak da kiiltiirel etkilesimi 6nemli
derecede farklilasmistir. Dolayisiyla Tanyu o zamanlarda bu konularin ¢alisilmasinin neden

onemli oldugunu son derece isabetli bir sekilde tespit etmistir.*:

Hikmet Tanyu diger arastirmacilar gibi Cumhuriyetin kurulus dénemindeki arkeolojik
kalintilarin izlerini siirerek ve buluntulardan yakin cografyalardaki diger kiiltiir bélgelerine
oranla Anadolu’nun daha yiiksek bir kiiltiir barindirdigi ¢abalarina paralel olarak,
Anadolu’nun arkeolojik zenginligine biiyiik 6nem vermistir. Bu konuda 6zellikle Arif Miifid
Mansel tarafindan yazilmis Ege ve Yunan Tarihi isimli kitap Tanyu i¢in 6nemli bir eser
olarak gboze carpmaktadir. Tiirklerin de ilizerinde yasadigi Anadolu topraklarinda ileri bir
medeniyet meydana getirenlerin daha sonra Bati medeniyetine kaynaklik ettigi goriisii
Cumbhuriyetin  kurulusu sonrasinda yapilan arkeolojik kalintilar vasitasiyla c¢okga
dillendirilmis ve bilimsel yaymlara konu olmustur. Tanyu Mansel’in s6z konusu
calismasindan onemli Slgiide faydalanmustir.*?? Buna gére Mansel, Yunan uygarhigim
olusturan tarihi ge¢mise dair yanlis bilinenleri aktarma gayesiyle arkeoloji ve filoloji
bilimine bagvurmustur. Mansel, bilinenin aksine Ege’deki yiiksek uygarligin Yunanlilarla
baslamayip daha gec¢ bir tarihlendirmeye dayandigini ve Yunanlilarin bu uygarligin
yaraticilar1 degil sadece mirascilar olduklarim iddia etmistir. Ozellikle Yunan kiiltiiriiniin

baslangi¢ noktasi olarak kabul edilen Girit adasi canli kiiltiirel bir ortama sahiptir. Bu canlilik

421 Abdurrahman Kiigiik ile yapilan gériisme notlarmdan (26.06.2019).

422 Hikmet Tanyu’nun Dinler Tarihi Arastirmalar: isimli eserinin “Yunanistan’a Kiiltiir ve Medeniyet Gotiiren
Anadolular ve Kazilara Dair Tamamlayic1 Bilgiler” ve “Artemis-Kibele-Ana Tanriga” bolimleri bilyiik
oranda Mansel’in s6z konusu eseri kaynak alinarak yazilmistir. Ayrintilar igin bk. Tanyu, Dinler Tarihi
Arastirmalari, 109-119.
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Yunan mitolojisinin meydana gelmesine olanak saglamis ve ayni zamanda bir mitos
bolluguna da imkan tanimistir. Mansel buradaki mitolojik karakterlerin filolojik acidan
ancak Anadolu’ya ait olan eski bir uygarliktan geldiklerini iddia etmistir.**® Tanyu’nun
savundugu diisiince, Anadolu cografyasinda medeniyetin M.O. 4000 yilindan itibaren
basladigi, canli bir sehir hayatinin yasandigi, giinliik temel ihtiyaglarin tiretildigi geligmis bir
kiiltiirtin var oldugu ve dinler tarihi agisindan 6nemli bir gosterge olarak Mansel’in isaret
ettigi dini yapilarin varligiydi. Yukar1 Mezopotamya’da bulunan kubbe yapili mezar tipleri
Girit’te bulunanlarla benzer 6zelliklere sahiptir. Ayrica mezarlarda defin esnasinda bulunan
kiymetli esyalar, kadinlar1 tanimlayan toprak ve tas idoller, boga heykelcikleri, boynuzlar ve
dahas1 bélgede zengin bir dini ve sosyal hayatin varligina isaret etmektedir. Bu kalintilar
tipki Anadolu’da o dénem giin yiiziine ¢ikan Hacilar ve Catalhdyiik gibi tarihe 151k tutan ve
yerlesimi oldukca ge¢ doneme tarihlendirilen yerlesim yerlerinde oldugu gibi tabiat
inanglarinin oldukca geliskin ve canli olduguna isarettir.*>* Tanyu bu ve benzeri arkeolojik
kalintilar1 etnografik bilgilerle yorumlayarak dinin mevcut goriiniirligiiniin ¢cok tesinde
binlerce yil 6ncesinden tizerinde yasadigimiz topraklarda yer aldigini1 ve sadece dinler tarihi

bakis agisinin bunu anlamaya yeterli olmayacagini 6nemle vurgulamaktadir.

Tanyu’nun fenomenolojik ¢alismalarindaki pratik cergeve, ¢ogunlukla etnografik
veriler araciligiyla yapilan degerlendirmelerden olugmaktadir. Bu bakimdan Tanyu’nun
pratik temeli Tirk Dini Tarihindeki halk inanclarindaki dini fenomenleri tespiti ile
baslamaktadir. Tiirk halk kiiltlirlindeki etnolojik ve folklorik fenomenlerin ne anlama
geldigini agiklamaya ¢alisan Tanyu’ya gore bu fenomenlerin gergekten anlasilabilmesi i¢in
Ozlerine inilmesi ve gercek anlamlarinin anlasilmasi gerekir. Ona gore bu siiregte
fenomenlerin tarihi siirecteki boyutunun da g6z ardi edilmemesi Onemlidir. Tirk
inan¢larindaki fenomenler Tanyu tarafindan kesinlikle dini olarak kabul edilmekte ve
bundan dolay1 da bunlarin dini degerlerinin anlagilmasina biiyiik ehemmiyet verilmektedir.
Yildirim’in da isaret ettigi gibi Tanyu her ne kadar lengiiistik biliminden ¢ok¢a faydalansa
da ozellikle kiiltiirel calismalarda etnografik filolojiyt metodolojik bir ara¢ olarak
kullanmigtir. Ciinkii kiiltiirin 6nemli bir unsuru haline gelen adak, tas, dag, ates gibi

fenomenleri ¢ok fazla 6ne ¢ikarmaktadir. Bu bakimdan Tanyu’nun fenomenolojisi tarihsel

423 Arif Miifid Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, 7. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999), 7.
424 Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, 10.

143



ve milli unsurlar1 6nemsemesiyle kiiltiirel degerlerin oldukga goriiniir hale geldigi bir

disiplindir.*®

Tanyu, Tiirk¢ede kullanilan Tanr1 kavraminin neredeyse tiim Tiirk topluluklarinca
mutlak yaratict kudreti ifade eden “Gok Tengri” kavrami ile analojik acidan Islam dncesi
Haniflikle 6zdes fenomenolojik bir deger tasidigini ifade etmektedir.*?® Ona gére Tiirklerin
giindelik hayatlarinda kutsal saydiklar1 dag, irmak, tas, demir, orman gibi fenomenlere
atfedilen kutsallik bu tanr1 fikrini destekleyici mahiyettedir. Bu bakimdan dinin ilk formu
olarak One siiriilen animistik din anlayisindaki kutsal kabul edilen ve tazimde bulunulan bu
fenomenlerle Tiirklerdeki kutsallik anlayisinin ilgisi bulunmamaktadir. Bu olgulara bir kiilt,
bir obje olarak tanrisallik atfedilmemistir. Saygi ve anma ile iliskilendirilen kutsala olan
yaklasim Tanyu’ya gore Islam’da goriilen ve Onemli bir saygi gdstergesi olarak
mezarliklarda Oliilerin ruhlarina Fatiha veya Yasin okumak ile analojik olarak benzerlik
gostermektedir. Bu bakimdan eski Tiirklerde yapilan uygulamalar tapinma unsuru olarak
goriilmenin aksine bunlar biiyii, muska gibi kotii giiclerden korunma amaciyla yapilan dini
pratikler olarak goriilmektedir. Tanyu bu konuda Avrupa’da giinliik hayatta dini 6geler
olarak kullanilan bayrak, hag, ekmek-sarap ayini ve g¢esitli kiiltiirlerde yapilan kurban
ritliellerinden Grnekler vererek tapinma unsuru olarak gosterilmek istenen, bir hayvanin
kafatasinin bir torba i¢ginde asilma ritiielinin yabanci aragtirmacilar tarafindan tapinma ritiieli

olarak takdim edilmesini kesin olarak reddetmektedir.*%’

Hikmet Tanyu, Tiirklerin Dini Tarih¢esi adli eserinde etnografik bilgilerin 1g181inda
Tiirklerin dini yasamina iligkin cok sayida yanlis anlatima ve betimlemeye cevap
vermektedir. Benimsedigi metodoloji, sadece betimleme ile sinirli olmayan ayni zamanda
etnografik bilgi ile yapilan ritiielin anlaminin ortaya konmasina dayanmaktadir. Bu sekilde
tarihsel bilgiler 15181nda bagka cografyalarda benzer uygulamalarin ne anlama geldigini de
ornek vererek s6z konusu anlatimlarin gercek disiligini ortaya koymaktadir. Buna gore

yukarida da ifade edildigi gibi Tiirklerin “Gok Tengri” dini, “Go6k Tanr1” olarak bildigimiz,

425 Y1ldirim, “Hikmet Tanyu Ornegi”, 66.

426 Roux, Tengri sozciigiine, Tiirkce olabilecek en eski sozciik olarak M.O. 3. yiizyilda rastlanildigini ifade
etmektedir. Ona gore bu kelime hem gokyiiziinii hem de Ulu Tanr’y1 simgelemekte, Tiirk ve Mogol
dillerinin ortak sozciigiidiir. Roux’a gore bu sozciik birine oldugu kadar dbiiriine de aittir. Ayrintilar i¢in
bk. Jean-Paul Roux, Tiirklerin Tarihi: Pasifikten Akdeniz'e 2000 Yil (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2007), 52.

427 Tanyu, Tiirklerde Tasla jlgili Inanclar; Hikmet Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihgesi (Istanbul: Tiirk Kiiltiir
Yayini, 1978), 16, 26-27; Alict, “Dinler Tarihi'ne Modern Tiirk Katkis1”, 66.
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yiice bir kuvvetin varligini kabul eden bir inangtir.*?® En eski Tiirk¢e kaynak olarak goriilen
Orhun yazitlarindaki sekliyle Tanr1 sdzctigii Tenri/Tengri olarak gegmektedir ve bu kavram
tiim Tirkce lehgelerde az bir degisimle aynen muhafaza edilmis ve kullanilmistir. Bununla
birlikte, Tanr1 sozciigiiniin kadim Anadolu uygarliklarindan Orta Asya derinliklerine kadarki
seriiveni Tanyu tarafindan ifade edilmistir. Burada 6zellikle yabanci kaynaklarda kullanilan
anlamlarin Tanyu tarafindan etnografik bilgi verilerek yanliglandig1 da goriilmektedir. Buna
gore Anadolu’da Hitit ve Stimer doneminde mabetlerin yapilmasi, bu uygarliklarin yerlesik
hayata gecislerine baglanirken, Tiirklerin goécebe bir toplum olmasindan O6tiiri mabet
olgusuna rastlanilmadigi yoniindeki tespite katilmamakta ve Tiirklerin yerlesik diizeninden
ve mabet uygulamalarindan Ornekler vermektedir. Tanyu, zamanla Tiirklerin yasam
kosullarinda meydana gelen degisime paralel olarak Tanr1 adi ve mabet yapisinda birtakim
degisimlerin kaginilmaz oldugunu dile getirmektedir. Burada toplumsal yapinin degisimi ve

buna bagl olarak din olgusunda da degisimlerin oldugu gériilmektedir.*?°

Hikmet Tanyu, dindeki kiiltirel boyutun Onemini kavrayan bir bilim insanidir.
Abdurrahman Kiigiik’e goére Tanyu’nun caligmalarinin 6nemini korumasindaki temel
yaklagimi, antropolog, etnolog, sosyologlarla ortak g¢alisma yapmayi Onemsemesiydi.
Kiiciik, halkbilim kongreleri i¢in hazirlanan ¢aligmalarda sozii edilen alanlardaki hocalarla
ortak calismalar yapildigini ya da belli konularda birbirlerinin goriislerine bagvurduklarinin

altin1 ¢izmektedir.*%

Tanyu’nun bilim anlayis1 géz 6niine alindiginda Alici’nin da ifade ettigi gibi teolojik
on kabullerin dinler tarihi i¢in yeterli olmadigi, bu alanda yapilan ¢aligmalarin teolojik 6n
kabulden ziyade antropolojik olmasinin zorunlulugu belirmektedir. Dinler tarihgilerinin
dinler tarihi arastirmalar1 yaparken genis anlamda etnolojiye, 6zel anlamda da etnografyaya
basvurmalariin temel sebebi, dindar insan eyleminin ve karsilikli iligkilerinin, inang ve
inang sistemlerinin, bilgi alaninin, mensubu bulundugu cemaatin, kutsal kabul ettigi manevi
nitelikli fenomenlerin yorumlanmas1 ve anlasilmasidir.**! Geertz, din i¢in “asla yalnizca
metafizik degildir” demektedir.**? Bunun anlami, din mensubu olan herkesin, ritiielleri,

araglari, nesneleri derin ahlaksal bir ciddiyet iginde etrafa yayilir. Kisi ve topluluk i¢in derin

428 Tanyu, Tiirklerin Dini Tarihcesi, 30.

42 Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, 7, 16.

430 Abdurrahman Kiigiik ile yapilan goriisme notlarindan (26.06.2019).
41 Alicy, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 242-243.

432 Geertz, Kiiltiiriin Yorumlanmasi, 152.
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bir anlam tagiyan inanma eylemi duygusal bir baglilik gerektirir ve bunun anlasilmas1 zaman
alir. Bu bakimdan antropoloji, tarihsel anlam, mistik i¢ diinya, formiillestirilen sembollerle

bu baglilik hissini anlamaya ¢alisir.

Tanyu’nun ¢alismalarindan haberdar oldugu ve etnolojiyi goz ardi etmeyen dinler
tarih¢ileri de mevcuttur. Bunlar arasinda klasik donem dinler tarihgilerinden olan Chantepie
de la Saussaye, dinler tarihinin karsilagtirmali bir kiiltiir ¢aligmasinin dinler tarihine diger
bilimlerden ¢ok daha fayda getirecegine inanmaktadir. Her milletin adet, gelenek, masal,
hurafe, mecaz gibi kavramlar1 s6z konusu oldugunda ancak farkl kiiltiirler arasinda giiclii
karsilagtirmalar yaparak dinler tarihi agisindan kayda deger sonuglara ulasilabilecegi
diisiinmektedir. Yine italyan Dinler Tarihi Ekoliiniin kurucusu Raffaele Pettazoni, kiiltiir ve
din kavramlarin1 birbirinin yerini tutmayan fakat birbiri digerine yardimci ve uyumlu
kavramlar olarak gdrmektedir. Ona gore dini alan ickinlikle, kiiltiir ise tarihsel boyutla
ilgilenerek toplumun din anlayiginin anlagilmasinda fayda saglamaktadir. Ona gore etnoloji
mutlak derece dinler tarihine katilmali ve tarihsel ¢alismalarda kullanilmalidir. Ugo Bianchi
de din teriminin koken olarak sosyo-kiiltiirel boyutlariyla ele alinmasi gerektigini belirterek
dinler ve Kkiiltiirler arasinda ampirik bir ¢alismanin yapilmasinin ihtiya¢ oldugunu
savunmaktadir. Mircea Eliade da din ¢aligmalarinda kiiltiirel yorumun gerekli oldugunu
savunanlardandir. Ona gore siradan kisiler i¢in bile belli nesneler kutsallik mertebesinde
onemsenebilir. Diinyanin farkli bolgelerinde farkli yasam tarzina sahip insanlarin benzer
inang formlarin1 en derin hislerle kusaktan kusaga aktardiklar1 bir gercektir.**® Dolay1styla
dinin kiiltiirle olan yakin iligkisi dinler tarihinde belli ekollere sahip bagkalar: tarafindan da
siklikla dile getirilmektedir. Dinler tarihine deger katan seyin, dinin kiiltiirel boyutunun
anlasilmasinin arastirma i¢in olmazsa olmaz bir ilke oldugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan
Tanyu’nun dinler tarihi perspektifi dini olgular1 kiiltiirel sistem i¢inde yorumlamak ve

tarihsel boyutu g6z ardi etmeden siire¢ i¢indeki kiiltiirel degisimine taniklik etmektir.

Hikmet Tanyu’ya kadarki siiregte dinler tarihinin kurumsal bir kimlik edinmedigi,
sadece belli donemlerde gerek yurt disindan gerekse de yurt i¢inde konuya ilgi duyan ya da
bu konuda belli bir zaman diliminde ¢alismis kisiler ders vererek bu alandaki eksikligin
giderildigi goriilmektedir. Hikmet Tanyu tam anlamiyla dinler tarihinin bir kimlik

edinmesinde ve akademik bir ugras olarak sonraki nesillere aktarilmasinda onemli bir

433 Alicy, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 245-246.
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konumdadir.*** Calismalarma Tiirk kiiltiirii ve dini iizerine yogunlasarak baslamis, dini
alanda yapilan tiim gayretleri ayn1 zamanda kiiltiirel alandaki hassasiyeti sayesinde meydana
gelmis, bunu da caligmalarinda izah etmistir. Bu bakimdan Tanyu’nun g¢alismalar1 tam
anlamiyla din antropolojisi agisindan 6nem tasimakta ve giiniimiizde bile bu alanda temel
bagvuru kaynagi olarak degerini korumaktadir. Dolayisiyla Hikmet Tanyu’yu din
antropologu olarak tanimlamak yerinde olacaktir. Cilinkii Tanyu, bir toplumun kiiltiiriiniin
onemli bir belirleyicisi olan sosyal normlarin anlasilmadan dini Kkiiltiir{iniin
anlasilamayacagini ifade etmektedir. Tanyu, dini fenomenleri incelerken fenomenolojik ve

tarihsel yonteme bagvurmus, ayni zamanda etnografik bilgiyi de goz ard1 etmemistir.

Tanyu’nun bir din antropologu olarak anilmasinin kayda deger bir diger gostergesi,
Ziya Gokalp’in Emile Durkheim’dan ddiing aldig1 ve bu yonde ¢okga elestirilmesine neden
olan Tiirklerin ilk dininin totemizm oldugu yoniindeki teoriyi ayrintili bir sekilde analiz
etmesidir. Antropologlar tarafindan oldukga kullanigl bir alan olan etnografik arastirmalarin
sonuclarini degerlendirirken bagvurduklari totem, totemizm ve tabu kavramlarinin gergekten
ne i¢in kullanildigr Tanyu tarafindan oldukg¢a ayrintili bir sekilde tarif edilmistir. Bu
calismasinda Tanyu’nun antropoloji literatiiriine oldukca hakim oldugu goriilmektedir.
Hemen hemen o donem bu kavramlar iizerine antropolojik ¢alisma yapan ¢ogu antropologun
goriislerinden faydalanmistir. Tanyu, kavramlarin sadece fenomenolojik yonleriyle
ilgilenmemekte, ayn1 zamanda etnografik a¢idan yogun betimlemelerle anlamin bilgisini de
vermeye calismistir. Totemi benimseyenlerin iginde bulunduklar kiiltiirel ortam1 gorelilik

ilkesi geregi tam anlamiyla bilimsel bir iislupla aktarmay1 basarabilmistir.*3

Tiirkiye’de dinler tarihgiligi bakimindan 6nemli bir konumda bulunan Hikmet Tanyu,
Cumbhuriyetin ilk yillarindaki ¢esitli politik tutumlar ve kiiltiirel aragtirmalarin devam ettigi
bir donemde dinler tarihi adina énemli caligmalar yapmistir. Abdurrahman Kiigiik’iin de

onemle lizerinde durdugu gibi, Tanyu’nun dinler tarihi ¢aligmalarinda o6zellikle Tiirk

434 Abdurrahman Kiiciik, Tanyu’nun dinler tarihinin bir bilim dali olarak gelismesi icin verdigi cabay1

anlatirken su ifadeleri kullanmaktadir. Buna gore gerek Tanyu doneminde gerekse de kendi dinler tarihi
mensubu olarak bu alanda c¢alismasi esnasinda, dinler tarihinin gerekli olarak goriilmedigi, hatta “dinler”
kavramindan bile oldukea rahatsizlik duyuldugunu, Islam’in oldugu bir yerde baska dinleri ¢alismanin
gerekli olmadigini diisiinenlerin sayica ¢ok olduguna vurgu yapmaktadir (Abdurrahman Kiiciik ile yapilan
goriisme notlarindan (26.06.2019). Ayrica Abdurrahman Kii¢iik’iin donemin genis bir analizini yaptigi
soylesi i¢in bk. Ali Isra Giingér - Durmus Arik, “Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik Tle Soylesi”, Tiirkiye'de
Dinler Tarihi'nin Kurumsallasmasi Siirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik. Abdurrahman Kiiciik'e
Armagan, ed. Ahmet Hikmet Eroglu (Ankara: Berikan Yayinevi, 2016).

4% Hikmet Tanyu, “Totem, Totemizm ve Tabu Uzerinde Yeni Arastirmalar”, Ankara Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi 26/1 (1984).
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diinyasin1 konu edinmesi donemin kosullar1 gbz Oniine alindiginda olduk¢a olagan
kargilanmaktadir. Ciinkii ona gore her bilim insan1 oncelikle lilke menfaatlerini diigiinerek
bilimsel calisma yapmalidir. Giiniin kosullar1 diisliniildiigiinde Tanyu’nun, Kiigiik’iin
ifadesiyle “spekiilatif konularla ilgilenmesi” donemin kosullarinin tamamen farkli olmasina
baghdir.**® Ciinkii basta misyoner faaliyetleri olmak iizere, kimi dis politikalarin dini alan
iizerinden politik tutum icinde olmasi ve Islami degerlere zarar verici olarak goriilmesinden
dolay1 bu alanda ¢alismalar yapmak milli hassasiyetlerin bir geregi olarak gorilmiistiir.
Durmus Arik, Tanyu’nun ¢alismalarinda dénemin uluslagsma gabalarinin etkili oldugunu,
ama 6nemli olan etkinin kiiltiirel agidan cografyanin bilinmesi ve tespit edilmesi olarak ifade
etmektedir.**” Dolayisiyla her donem kendi kosullari iginde degerlendirilirse daha saglikli
¢oziimlemeler elde etmek miimkiindiir. Giinlimiiz kosullarinda dinler tarihi alaninda ¢ok
farkli konularda ¢alisan bilim insanlarinin olmasi1 donemin getirdigi anlayisin bir sonucudur.
Dolayisiyla o donem i¢in 6ncelik milli kiiltiiriin sinirlarinin belirlenmesi ve var olan kiiltiirel
degerlerin hangi cografyalarda goriiniir oldugunun anlagilmaya ¢alisilmasi1 dncelikli dinler

tarihi konular1 olarak 6n plana ¢ikmaistir.

Durmus Arik’a gore Miisliiman olmayan dinler tarihgileri de kendi caligsmalarinda
mensubu olduklart dini gelenekleri tanitici ve agiklayici hatta cogunlukla Gviicii bir islup
kullanmiglardir. Bu bakimdan Tanyu’nun ¢alisma modeli hem Bati’y1 hem de Dogu’yu en
1yi sekilde bilmeyi gerektirerek calismak ve kendi dini kiiltiirlimiizii anlamaya yonelik ¢caba
icinde bulunmasidir. Arik’a gére Hikmet Tanyu’yu ayricalikli kilan husus, Tanyu’nun dinler
tarih¢iligini Bati merkezli bir anlayis yerine kendi kiiltiiriinii merkeze alarak bilimsel ¢aligma
yapmasidir. Bu bakimdan Tanyu ¢aligmalarinda antropolojik bilgiyi kullanmaktadir. Hem
dil hem de kiiltiir birliginin oldugu bir cografyada dinler tarihgiligi yapmak i¢in antropoloji
basta olmak tizere veri elde edilebilecek diger yakin alanlardan da faydalanmak gerekir.
Tanyu bunu en 1yi sekilde yapmis ve Tiirklerin dini ve kiiltiirel tarihini sadece belli agilardan
degil ozellikle etnografik bilgiden faydalanarak elde etmistir. Ciinkii kiiltlirel aktarim her
millette, kiiltiirde ve dinde oldugu gibi Tiirkler arasinda da devam etmistir. Dolasiyla Tiirk
cografyasinda dini konular1 ¢calisirken gegmisten gelen kiiltiirel aktarimi1 mutlaka g6z 6niinde
bulundurarak c¢alisma yapmak gerekir. Tanyu, Anadolu’da Tiirkler hakkinda yaptig

fenomenolojik caligmalarda hep bu kiiltiirel devamliligin izini stirmiistiir. Giinliimiizde

4% Abdurrahman Kiigiik ile yapilan goriisme notlarindan (26.06.2019).
437 Durmus Arik ile yapilan goriisme notlaridan (27.06.2019).
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Anadolu’da devam ettirilen bir¢ok dini ve kiiltiirel olgunun aynist ya da az ¢ok farklilagsmis

hali Orta Asya’da ¢cogu Tiirk topluluklarinda devam ettirilmektedir.**®

Hikmet Tanyu’nun siirdiirdigi bilim anlayisi, Tiirklerin dini tarihine yd&nelik
arastirilmalarin Anadolu cografyasi ile sinirl kalmamasini saglamistir. Bu ¢abalar Tiirklerin
gerek yasamakta oldugu gerekse de daha dnce izlerinin goriildiigii cografyalarda arastirma
yapilmasinin 6nlinii agmistir. Bu ¢aligma yontemi, bilimsel hassasiyet gerektirdigi kadar
milli bir sorumluluk olarak da algilanmistir. Boylece Cumhuriyetin kurucu degerlerinin
diger alanlarda oldugu gibi dinler tarihi ¢alisan bilim insanlarinca da devam ettirildigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Tanyu’dan sonra da devam ettirilen dinler tarihgiligi bu
anlayisin lizerine inga edilmistir. Giintimiiz dinler tarihi calismalarinda bir alan olarak Tiirk
Dini Tarihi ¢aligmalar1 Tanyu Ekolii olarak ortaya ¢ikan bu bilim anlayisinin neticesinde elde
edilen verilerle giiclii bir hafiza meydana gelmistir. Ozellikle Orta Asya cografyasinda
degisen demografik yap1 goz oniine alindiginda Tiirklerle ilgili yapilan ¢aligmalarin kayit

olusturmasi ve kiiltiirel izlerin takip edilmesi agisindan bu ¢alismalar biiyiik 6neme sahiptir.

Hikmet Tanyu tarafindan 6grencilerine g¢alistirilan konulara bakildiginda bir Tiirk
alimi olarak Biruni’nin fikirleri bilimsel bir ¢alismaya konu edinmistir. Saban Kuzgun
tarafindan Hazar Tiirkleri calisilmig, Harun Giingér bir bagka Tirk toplulugu olan
Gagauzlarin dini inanglart ¢alisma konusu yapmistir. Tanyu, Gagauzlarin Hristiyan
olmalarina karsin Hristiyanliktan farkli inanglar tagidiklarini diisiinmiis ve Glingor de yaptigi
calismada Gagauzlarin Tiirk kimligini koruyarak farkli bir Hristiyanlik kimligi edindiklerini
tespit etmistir.**® Omer Turan, Tiirk dini, Omer Faruk Harman da Sehristani’ye ait el-Milel
ve’'n Nihal adl1 galismay1 doktora tez konusu olarak calismislardir. Tanyu Tiirklerle iligkileri
gdz Oniine alindiginda, Sabatay Sevi ve Cemaati Uzerine Bir Arastrma Konusunu
Abdurrahman Kiiciik’e vermistir. Boylece tarihsel perspektiften bakildiginda Tiirklerle ve
Tiirk kiiltiirii i¢inde yer alan bir cemaate iliskin ilk kez bilimsel bir ¢alisma yapilmis ve
tarinte Donmelik olarak bilinen konu hakkinda bilgi sahibi olunmustur.**® Tanyu, Giinay
Tiimer’e Hristiyanlik ve Islam Dinlerinde Meryem konusunu ele almasini tavsiye etmistir.

Tiimer’in eserinde de belirtigi gibi Tiirkiye’de bu yonde bir ¢aligmanin olmayisi biiytik bir

438 Durmus Arik ile yapilan gériisme notlarindan (27.06.2019).

4% Harun Giingdr - Mustafa Argunsah, Gagauziar (Gagauz Tiirklerinin Etnik Yapisi, Niifusu, Dili, Dini,
Folkloru Hakkinda Bir Arastirma): Otiiken Nesriyat, 1998).

40 Abdurrahman Kiiciik, Dénmeler (Sabatayistler) Tarihi, 9. Baski (Ankara: Berikan Yayinevi, 2013).
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eksiklik olarak goriilmiistiir.**! Mehmet Aydin tarafindan dogentlik tezi olarak calisilan
Miisliimanlarin Hristiyanlara Kars1 Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular isimli ¢alisma
konunun zorlugu ve kapsami diisiiniildiiglinde 6nemli bir eser olarak goze ¢arpmaktadir.
Eserin “Islam Ilahiyatmin Hristiyanliga bakis acismin ortaya konulmasi”ndaki basarisi
dinler tarihi acisindan son derece 6nemli bir calisma oldugunu gostermektedir.**? Tanyu,
Osman Seyfi Yiicetiirk’e Hristivanlik'in Esaslar: ve Islamiyet Ile Mukayesesi, Osman
Cilacr’ya Ilahi Dinlerde Dua, Ahmet Usta’ya [lahi Dinlerde Tanri, Ali Galip Erdican’a

Totemizm, Siireyya Sahin’e ise Fener Patrikhanesi’ni tez konusu olarak vermistir.*4®

Tiirkiye’de dinler tarihi alaninda ilk doktora yapmis olan, bu konuda eserler yazan ve
ayn1 zamanda yeni akademisyenler yetismek i¢in ¢aba sarf eden Hikmet Tanyu’nun bilimsel
bakis acisi, ortaya cikan bilimsel caligmalarin nitelikleri g6z oniine alindiginda daha iyi
anlagilmaktadir. Tanyu’nun gerek calisma konusu gerekse de tez konusu olarak 6nerdigi
konular dogrudan anlasilmasinda ihtiyag duyulan konulardir. Bu konular birincisi Tiirk
kiiltiirii agisindan bilinmesi gereken, ikincisi ise Islam dini a¢isindan haberdar olunmasi

gereken konulardir.

3. 4. Tiirklerin Dini Tarihine iliskin Cahsmalarda Antropolojik Bakis

Tirk Dini Tarihi ¢alismalar1 kapsaminda dogrudan dinler tarihi disiplini adina ¢alisma
yapmayan ya da bir ugras olarak Tiirk Dini Tarihi konusunda calisan belli bash bilim
insanlariin goriislerinin tartisilacagir bu boliimde, Tiirk Diinyas1 olarak isimlendirilen ve
cografi olarak iizerinde tartisma olmakla birlikte, sinirlar1 tam olarak cizilemeyen genis bir
alandan bahsedilmektedir.*** Dolayistyla genis bir cografi alanda yasam siiren bir millete ait
dini kiiltiiriin 1zini stirmek hem zor hem de kiiltiirel olgularin degerlendirilmesini ve takibini
zorlastirmaktadir. Bu alanda dinler tarihi calismalarinin kismen akademik bir ¢ercevede

yiirtitiilmesi, gegmisin tarihi bir degerinin olmasindan dolay1 ortaya ¢ikan bilgi istegi, kismen

441 Giinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islim'da Hz. Meryem, 4. Baski1 (Ankara: TDV Yayinlar1, 2011).

42 Mehmet Aydm, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular: 2. Baski
(Ankara: TDV Yayinlari, 2012).

43 Abdurrahman Kiigiik, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Calismalari ve Prof. Dr. Hikmet Tanyu”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/5 (1994): 27-29.

44 Tiirk dini ve kiiltiirii s6z konusu oldugunda ¢ok genis bir cografyadan bahsedildiginden calisilacak alanda
bir sinirlandirmaya gidilmesi ¢aligmanin bilimselligi agisindan énemlidir. Tiirk dini ve tarihi konularindaki
calismalarda cografi, sosyo-kiiltiirel ve tarihi arka plan g¢ergevesinin belirlenmesindeki 6neriler igin bk.
Unver Giinay - Harun Géngér, Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Kayseri: Berikan Yayevi,
2015).
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uluslagma doneminin bir ideolojik arka plan olusturmasindan kaynaklanan milliyetci
duygularla hareket etme egilimi Tiirklerin dini tarihi ile ilgili akademik olmayan ¢aligsmalarin
sayisinin artisindaki temel sebeplerdendir. Bu alanda ¢alisanlarin bir kismi dinler tarihi
disiplini disindaki alanlara mensuptur. Hikmet Tanyu tarafindan dogrudan dinler tarihi
perspektifi kullanilarak yapilan c¢aligmalarin  haricinde, Tanyu’nun yonlendirdigi
ogrencilerinden bir kismi bu alanda ¢alismislardir ve halen de caligmalarina devam
etmektedirler. Su da agik¢a ifade edilmelidir ki dinler tarihi ad1 altinda yapilan ¢alismalarin

sayis1, dinler tarihi etiketi kullanilmadan yapilan ¢alismalardan sayica daha azdir.

Tiirklerle ilgili yapilan ¢calismalarin genis bir bakis agis1 gerektirmesi mevcut arastirma
alanmin haricinde bir de “Islam oncesi” ifadesini de kapsamasidir. Ciinkii Tiirklerin hayat
tarzlarina bagl olarak tarih boyunca pek ¢ok dini inang i¢inde bulunduklar1 anlagilmaktadir.
Farkli zaman dilimlerinde hayatlarina karisan bu inanclar Kalafat’in ifadesiyle “inang
yumag1” olarak tanimlanabilir.**® Oldukca farkli cografyalarda farkl kiiltiir bolgelerinde,
cogunlukla da hareket halinde bir yasam tarzina sahip bir millet hakkinda islam 6ncesi dini
inanglarin izini siirmek kendi icinde problem yaratmaktadir. Bu konuda sinirlari tam olarak
belli olmayan bir zaman dilimi ve cografi alan g6z 6niine alindiginda ister istemez bazi soru

isaretleri de belirmektedir. Buna gore;

Islam 6ncesi Tiirk tarihi ve diisiincesi nereden baslatilmalidir, nereye kadar
Islam &ncesi kabul edilmelidir? Tiirk tarihi ve diisiincesi hakkindaki bu
sorularin cevabi, su veya bu sekilde kesin ifadelerle dile getirilemez. Ciinkii
Tiirk tarihinin baslangici hakkindaki tarihi veriler, bu hususta yargida
bulunmay: giiclestirmektedir. Ayn1 sekilde Islam dncesi tabiri de Tiirkler igin
mutlak bir tarihi doniim noktasini1 gostermemektedir. Tiirk olduklar1 kabul
edilen halklarin tamam belirli bir tarihte Miisliiman olmadig1 gibi, Islam’1
kabul etmeyip ¢esitli dinlere mensup olarak islam dis1 kalan Tiirk halklar1 da
mevcuttur.4®

Tiirklerin dini kiiltiiri konusunda yapilan arastirmalar1 degerlendirme s6z konusu
oldugunda, dncelikle bu alanin neleri kapsayip kapsamadigi tespit edilmelidir. Zira 6zellikle
Samanizm’in konu edindigi ¢ok sayida ¢alisma bulunmakta ve bu galismalar1 yapanlarin

temel tezleri gogunlukla birbiri ile 6rtiismemektedir.**” Bu durumun temel sebepleri arasinda

45 Yasar Kalafat, Dogu Anadolu'da Eski Tiirk Inanglarinin Izleri, 4. Baski (Ankara: Babil Yayiclik, 2005).

48 Tsmail Tas, Islam Oncesi Tiirk Diigiincesinde Kozmogoni Kozmoloji (Konya: Kémen Yayinlari, 2002), 1.

47 Yagar Kalafat, dinler tarihcisi olmamasina karsin arastirma yontem tekniklerinde bilimsel bir metot
uygulayip karsilastirma yaparak 6nemli bir literatiir ¢aliymas: yapmustir. Akademik yasamina Dogu
Anadolu cografyasinda halk inanglar1 {izerine sosyal antropolojik ¢alisma yaparak baslayan Kalafat, daha
sonra Tiirk diinyasinda énemli alan arastirmalari yapmustir. Ozellikle terminolojik zenginlik, kiiltiirler
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dinler tarihinin bu alanda kisith diizeyde goriiniir olmasimin payi biyiiktiir. Tirklerin
inanglar1 s6z konusu oldugunda bunlarin hangilerinin Dinler Tarihi biliminin konulari
arasinda oldugu, dahasi tiim yasamin dini birtakim uygulamalarin dogrudan etkisi altinda
oldugu Tiirkiye gibi Miisliiman bir toplumda halk inanglarinin nasil tespit edilmesi gerektigi
konusunda bir kanaate varmak 6nemlidir. Dolayisiyla halk inanglar1 sadece dinler tarihinin
degil, ayn1 zamanda bir¢ok bilim dalinin aragtirma alanina da girmektedir. Din sosyologlari,
etnologlar, dinler tarihgileri ve hatta edebiyat¢ilar bile konu hakkinda s6z sdyleme hakkini
tagidiklarina inanmaktadirlar. Bu bakimdan halk inanglariin kapsami oldukg¢a genis olup,
genel anlamda bir dinin temel metinlerine dayanmayan her tiirlii inang bu kapsama dahil
edilebilir.448

Giinay ve Giingor’e gore Tirk kiiltiirii ve toplumunda dine yaklagim genellikle beser-
iistii ya da ilahi niteliktedir. Cogunlukla ilahi olani beseri ve kiiltiirel 6zellikte olan ile
birbirine karistirma ya da birbiri yerine kullanma hatasina diisiilmektedir. Bu durumda
bilimsel ve objektif bir tarih bilinci de gelisememektedir. Dolayisiyla sézii edilen sistematige
ulagilabilmesi icin bilimsel incelemeye malzeme teskil edecek monografik gozlem ve
derlemelerin, filoloji ve antropoloji gibi alanlardan elde edilecek verilerin kullanilmasi ve
bu alanlarla yakin bir is birliginin yapilmas1 gerekmektedir.**® Bu bakimdan Tiirkiye’de
dinler tarihi ¢alismalar1 kapsaminda degerlendirilecek caligmalarin sayisi olduke¢a fazladir
ve bu ¢alismalarin 6nemli bir kismi akademik ugrasin disinda yapilan caligmalardir. Bu
yondeki bilgi fazlaligi, dinler tarihinin etkin alanini daraltmakta, bu konuya ilgili okuyucuyu
yanlis bilgilendirmektedir. Dolayisiyla bu calismalardan bazilarini ele almak, bunlarin
antropolojik agidan tasidig1 degeri yorumlamak ve bunlarin dinler tarihi a¢isindan énemine
deginmekte fayda vardir. Ayni zamanda antropolojik ¢alismalarin ilahiyat alaninda ne gibi

farkindaliklar meydana getirecegi, ilahiyat perspektifinden ele alinan konularin antropoloji

arasinda gecislerin bilimsel tespiti, alanda yapilan c¢aligmalarin derlenmesi ve karsilastirilmast,
terminolojideki tartigmalarin karsilastirilmasi gibi temel disiplinlerde hatir1 sayilir bir 6zen gostermis ve
dinler tarihine alan disindan oldukga fazla katki yapmistir. Ayrintilar i¢in bk. Yasar Kalafat, Altay'lardan
Anadolu'ya Kamizm-Samanizm: Sosyal Antropoloji Arastirmalar: (istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2004).
Kalafat, Dogu Anadolu'da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri. Nitelikli ¢alismalarin aksine, dinler tarihi alanina
dahil edilebilecek bir baska calismada, ulasilan kaynaklarin zengin olmasina karsin kullanilan perspektif
dinler tarihi agisindan son derece problemlidir. Yazarin bolgeye hakim olmasi ve dil alaninda akademik
caligma yapmasina karsin, dinler tarihi alaninda bu bilgileri akademik nitelikte kullanamamis olmasi, dinler
tarihi literatiirii i¢in olumsuz bir durum olarak goze ¢arpmaktadir. Bk. Hayrettin Rayman, Eski Tiirklerde
Ug Din: Samanizm, Budizm, Maniheizm (Ankara: Karinca Kitap, 2016).

448 Ahmet Hikmet Eroglu, “Tiirkiye'de Halk inanglar1 Arastirmalar1”, Tiirkiye'de Dinler Tarihi (Diinii, Bugiinii
ve Gelecegi), ed. Ali Isra Giingér v.dgr. (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2010), 433.

49 Giinay - Gongor, Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, 1.
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ile desteklenmesinin genelde ilahiyat bilimleri i¢cin 6zelde de dinler tarihi i¢in ne gibi

faydalarmin olacagi iizerinde diisiinmek gerekmektedir.**°

3. 4. 1. Tiirk Dini Tarihine Disaridan Yapilan Calismalarin Mahiyeti

Tirk dini tarihine ilginin basladigi Cumhuriyet donemi ve sonrasinda Hikmet Tanyu
ile bilimsel bir zemine oturtulan dinler tarih¢iligimiz farkli alanlarda calisan bilim
insanlarinca yogun bir ilgiyle takip edilmistir. Bu bakimdan dénemin antropolojik bakis
acgisinin hakim oldugu bilim anlayisimizin izlerini donemin dinler tarihi ¢alismalarinda
gormek miimkiindiir. Bu anlay1s ile yapilan etnografik ¢alismalarin din olgusunun daha iyi

anlasilmasina olanak saglayacagi ¢esitli 6rneklerle anlagilmaktadir.

Tiirklerle ilgili ¢aligmalar zengin bir literatiir olusturmustur. Erol Giingdr’e gore
Anadolu kiiltiirii, Islam diinyas1 ve Asya’dan gelen kiiltiir dgeleriyle 6zgiin bir konum
kazanmistir. Bu kiiltiir zamanda Bati’dan gelen kiiltlir unsurlariyla da birleserek
zenginlesmistir.** Bu bakimdan Anadolu topraklarinda 6teden beri Tiirkiye disindan biiyiik

bir ilgi duyulmustur.

1913 yilinda Turan Cemiyeti tarafindan desteklenerek cografi ve etnografik gozlem
amach bir seyahat gerceklestiren Macar Béla Horvath Anadolu 1913%2?adl kitabina, “Narin
minareleriniz, sessizce secdeye varip tanriya yakaran insanlariniz, yok olan muhtesem tas
anitlarinizla esrarli diinyanmiz sizi gorenlerin diislerinde hep yasiyor” sozleriyle
baslamaktadir.**® Bu sozler disaridan Anadolu’ya olan ilginin ne derece muazzam oldugunu
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu bakimdan Tiirkiye’de dinler tarihi konularina ilgi

gosteren arastirmacilar, merakl tarihgiler, edebiyatc¢ilarin Tiirk dini tarihine ve kiiltiiriine

40 [lahiyat fakiiltelerinde boliim olarak ayirima gidildigi goz oniine alindig1, Felsefe ve Din Bilimleri boliimii
biinyesinde yer alan bilim dallar1 sosyal bilimlerin birgok alantyla siirekli iletigim halindedir. Dolayistyla
bu anlayis normatif bir bakis agisinin olusmasina engel olmada 6nemli bir noktadir. Kismen teosentrik
bakis agisina sahip Temel Islam Bilimleri alanindaki bilim dallarinda antropolojinin verilerine ihtiyatl
yaklagilmas1 normal karsilanmalidir. Cilinkii bu bilim dallarinin kapsam ve igerigi kendi iginde tutarli bir
biitiinliik olusturmaktadir.

L Giingér, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 121.

452 Béla Horvath tarafindan 1913 yilinda gerceklesen seyahatin notlar1 olarak 1929 yilinda Budapeste’de
yayimlanan kitabin 6zgiin ad1 “Tiirkiye’nin Kalbinde, Anadolu’da 2300 Kilometre”dir.

453 B¢la Horvath, Anadolu 1913, 2. Baski (fstanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1997), 1. Horvath Istanbul’dan
Ankara’ya, devaminda da Nevsehir, Nigde, Konya ve Karaman’i kapsayan seyahatini at sirtinda
gerceklestirerek etnografik bir gezi yapmistir. Bu bakimdan Anadolu cografyas: zengin etnografik
malzemesi ile eski zamanlardan beri arastirmacilarin ilgi odagi olmustur.
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ilgisi hala devam etmektedir. Dolayistyla bu kapsamda ¢ok sayida ¢alisma ortaya ¢ikmis ve

dinler tarihi konular1 bu ¢alismalarda ¢ok fazla kullanilmigtir. Bunlarin bir kismi

Anadolu’ya ve Tiirk dini kiiltliriine en fazla ilgi gosterenlerin baginda Jean-Paul Roux
gelmektedir. Roux’un Tiirklerin Tarihi, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Eski Tiirk
Mitolojisi, Altay Tiirklerinde Oliim isimli ¢alismalar1 Tiirklerin dini tarihine ve kiiltiiriine
etnografik yaklagimla olusturulmus eserlerdir. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini
kitabinin giris boliimiinde, Tiirklerin ve Mogollarin antik Orta ¢ag dinine ait ilk kez bir
monografinin hazirlandigin1 sdylemektedir.*®* Roux, ritiielin tarihsel ve mevcut kiiltiir
icindeki derin anlamin1 okuyucuya sunmasiyla calismanin etnografik degerini ortaya
¢ikarmaktadir. Ona gére mevcut ¢alismalar sadece goriilen ve tasvir edilen ¢agdas donem
ritliellerinden baska bir sey degildir. Tiirklerin ve Mogollarin tarih boyunca savas dahil
stirekli degisen kosullarin neticesinde dini yapinin nasil degistigini tarihsel anlati i¢inde
veren Roux, birbiriyle alakasiz goriinen toplumsal olgularin tarihsel siire¢ ve kiiltiirel etkiyle
degistigini ve doniistiigiinii acik¢a gostermektedir. Ornegin Budizm’in Lamaizm sekline
dontiserek Mogol devletini nasil ¢okerttigini ve bu esnada halk arasinda Samanizm’in nasil
varlik gosterdigini ortaya koymasi ilgingtir. Roux, 1500’lerde baslayan Mogol c¢okiisii
sonucunda 1800’lere gelindiginde Budizmin yerini bir nevi Lamaizme biraktigini ifade
etmektedir. On gore geleneksel halkin dogayla olan ruhsal bagi, Lamaizmdeki dogaya asiri
baglilik ve bir nevi tazim, halkin dogaya olan bagliliginin gostergesi olarak hemen kabul
edilmis ve dogaya saygi duyulan eski anlayistan bir bakima dogaya tapinma sekline
doniismiistiir.**® Vermeye ¢alistigimiz rnekte, siyasal doniisiimiin zamanla dini tercihlerin
ve bunlarin kiiltiirle olan yakin iligkisinin bir sonucu olarak inancin yeni bir sekle
biirlinmesinin agik izahi goriilmektedir. Bu ayrintilar Roux’un kiiltiirel yasama hakim
oldugunu ve toplumsal yap1 arasinda kurulan mantiksal baglar1 etkili bir sekilde
yorumladigint gostermektedir. Roux, etnologlarin ortaya ¢ikan Lamaizm ve halkin eski
dogayla olan iligkisiyle beliren inan¢ bicimine Samanizm diyerek bir anlamda kolayciliga

kactiklarini ifade etmektedir.

Samanizm konusunda en itibarli yorum ve degerlendirmeleri Eliade yapmistir. Eliade
bu nedenle olacak ki ¢alismasini dinler tarihi ¢ergevesinden Samanizm’i konu edinen ilk

calisma olarak nitelendirmektedir. O, Samanizm’i farkli agilardan ele alan calismalar

454 Jean-Poul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini (istanbul: Isaret Yayinlari, 1994), 5.
455 Roux, Tiirklerin Tarihi, 27.
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olmakla birlikte hi¢birinin ger¢ek anlamda Samanizm’i anlamakta basarili olamadigini ve
Samanizm i¢indeki ayrintilarin simgesel anlami ve mistik deruni tarafinin anlatilmasinin
ancak dinler tarihi araciligiyla miimkiin olacagini sdylemektedir. Ciinkii sadece etnografik
bir calisma bazi kiiltiirel ¢evrelerle ya da benzer saman adetleriyle olan iliskisini agiklamakta
yeterli olabilir. Oysaki Samanizm ic¢indeki olgularin diger 6gelerle olan igsel iliskisinin
aydinlatilmasi ve bu karmagik dini olgunun morfolojik ve tarihsel sayilabilecek genel bir

goriingiisiinii sunmak Eliade’ye gore dinler tarihinin temel basarisi olarak goriilmektedir.*%®

Eliade’nin yaklasimi bu yonde iken, bu béliimde anlatilmak istenen Samanizm iizerine
bir literatiir taramasi1 yapmak degil, dinler tarihi ve din antropolojisi agisindan Tiirk dini
kiltirti hakkinda degerlendirmelerin hangi bakis agisina gore yapildigina anlamaya
calismaktir. Bu bakimdan Samanizm konusunda eserlerine en fazla basvuru yapilan
Eliade’nin degerlendirmesi ile Sedat Veyis Ornek’in degerlendirmeleri yaklasim olarak
oldukg¢a benzerlik gostermektedir. Eliade’nin, Samanizm’in anlagilmasi igin dile getirdigi ve
dinler tarihinin temel basaris1 olarak tarif ettigi sonu¢ Ornek’in tanimlamast ile ortaya ¢ikan

sonuca igaret etmektedir. Buna gore;

Trans haline gecebilen kimselerin (samanlarin) metafizik varliklarla iligkiler
kurarak onlarin dogaiistii yetenek ve kuvvetlerine sahip olmalari, bunu
toplum adina kullanmalari; bu is i¢in yapilan dinsel-biiyiisel pratikler ve
torenler... Samanizm ne kendine 6zgii bir din ne majinin bir seklidir; her iki
alan1 da ilgilendiren yanlar1 bulunan, ¢esitli din ve diinya goriislerini
birlestiren bir inan¢ ve tekniktir. Genellikle bir kimsenin saman olup
olamayacagi ¢ocuklugundaki birtakim ruhsal ve fizyolojik belirtilerden
(korku, ¢ekingenlik, kederli ruh hali; sik sik gelen bas donmeleri, bayilmalar;
gelecekten haber verme, hayal gorme, cin ve perilerle konusma vb.)
anlasilir.*’

Bu belirtileri gosteren ¢ocuklar egitim igin yash bir samanin yanina verilirler. Bu
psiko-norotik belirtilere saman hastaligi denilmektedir. Saman hastaliginin en yiiksek
noktasina ulagsmak mistik parcalanma evresine de gegmek anlamina gelmektedir. Sistematik
bir egzersiz egitimi trans egitimi i¢in sarttir. Samanlar toplumda sagaltim (tedavi), oli
ruhlara 6te diinya yolculugu esnasinda eslik etmek, anma torenlerini yonetmek ve gelecekten
haber vermek gibi dort temel gorev iistlenirler. Samanin davul, giysi gibi 6zel toren

aksesuarlar1 bulunur ve samanin yer alt1 ve yer iistii katmanlar arasinda yolculuk yapmasi,

46 Mircea Eliade, Samanizm (Ankara: Imge Kitabevi, 1999), 10.
47 Sedat Veyis Ornek, Etnoloji sozliigii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 217.
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doga olaylarina hitkmetmesi gibi dogaiistii yetenekleri bulunur. Saman bu esnada genellikle

uyusturucu, alkol, ilag ve gesitli narkotik maddeler kullanir.*®

Eliade’nin Samanizm konusundaki simgesel anlam ve mistik tarafin anlasilmasina
yonelik ikazi Ornek’in dinler tarihi ve din antropolojisi agisindan ifade ettigi sekliyle
oldukca yeterli bir tanim ve anlatim olarak goriilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken
husus, daha 6nce de dile getirildigi gibi, konu hakkinda tarihsel bir literatiir caligmasi vermek
degil, dinler tarihinin daha iyi anlasilmasinda antropolojik perspektifin roliini
anlatmaktir.**® Bu bakimdan Tiirk dini tarihi kapsaminda iizerinde en fazla sz sdylenen
kavramlarin baginda Samanizm gelir ve bu 6rnek bize, bir kavramin anlagilmasinin yolunun

diger kavramlarin da anlagilmasinda yardimci olacagi kolayligi sunmaktadir.

Harun Gling6r, Tirk dini tarihini “Tiirklerin Gok Tanr1 temelinde, yazili bir kaynaga
dayanmaksizin kendi i¢ kiiltiirel dinamiklerinden dogan ve kusaklar boyu aktarilarak
giinimiize kadar ulasan, gelenck ve goreneklerle sekillenmis inang ve pratikler biitiinii”
olarak tanimlamaktadir.*®® Tiirk kiiltiiriine ve 6zelde de Tiirk dinine yonelik ilgi, daha 6nce
de belirtildigi gibi, Osmanli’'nin Bati diinyasin1 ornek alarak modernlesme hamlelerinin
basladig1 déneme denk gelmistir. Ozellikle Mustafa Kemal’in farkli inanclarin tespitinin
yapilmasi yoniindeki telkiniyle bazi arastirmacilar tarafindan mevcut ya da eski kimi
inang¢lar konusunda caligmalar yapmislardir. Bu calismalardan biri Yusuf Ziya Y oriikan
tarafindan yapilmistir. Ona gore “Tirklerin ilk dini kadim Sark ilmi kaynaklarinin

Semeniyye ve Avrupa miistesriklerinin Samanizm adin1 verdikleri Tiirk dinidir”. Yazara

48 Ornek, Etnoloji sozligii, 217-218.

459 Ulkemizde ¢ok sayida Samanizm ya da Tiirklerin gegmislerine yonelik ilginin sonucu olarak yazilan kitap
mevcuttur. Akademik nitelikten ziyade, konunun etnografik ve dinler tarihi bakis agisindan yoksun olmasi
durumunda ortaya ¢ikan eserlerin alan i¢in oldukga spekiilatif nitelikte oldugunu kabul etmek lazim. Bu tiir
caligmalarin artist ister istemez dinler tarihinin goriintirliigiine olumsuz etki yapmaktadir. Konuya 6rnek
olmast agisindan ve mevcut niishanin 12. baskiy1 yapmasi da goz oniinde bulundurularak ve okuyucu
tarafindan talep edildigi ve 6vgii topladigi diisiiniilerek drnek bir ¢alismadan bahsetmek yerinde olacaktir.
Cemal Sener tarafindan yazilan Samanizm: Tiirkler in Islamiyet ten Onceki Dini isimli eserin temel iddias,
Islamiyet’le birlikte inkar edilen eski Tiirk dininin yeniden kesfedilmesine olanak saglamaktir. Bu
calismada kaynak olarak bagvurulan eserler ekseriyetle Tiirk dini ve kiiltiirii konusunda temel basvuru
kaynaklaridir. Fakat konu, okuyucuya bir fikri dayatma prensibine gore islendigi igin eserin bilimsel
anlamda bir gegerliliginden s6z etmek pek olasi gézikmemektedir. Ayrintilar i¢in bk. Cemal Sener,
Samanizm: Tiirkler’in Islamiyet’'ten Onceki Dini (Istanbul: Etik Yaynlar1, 2001). Yine Sener tarafindan
yazilan ve 5. baskist yapilmis bir diger eser Tiirkiye 'de Yasayan Etnik ve Dinsel Gruplar isimli ¢alismadir.
Bu calisma da ¢ogunlukla kaynak belirtmeden, dini gruplarin farklilagmalarina sebebiyet veren teolojik
tartigmalara girmeden ve ¢cogunlukla genel gecer, akademik bir anlayistan uzak ve uyumsuz bir anlatimla
bir araya getirilmis bir caligma olarak goze ¢arpmaktadir. Bk. Cemal Sener, Tiirkiye 'de Yasayan Etnik ve
Dinsel Gruplar, 5. Baski (Istanbul: Etik Yayinlar1, 2006).

460 Harun Giingér, Tiirk Din Etnolojisi (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2012), 21.
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gore Tiirklerin uygarlik asamalarinin heniiz ilk basamaklarindan beri koruduklari inang
Samanizm’dir. Dolayisiyla tarihsel siirecte Tiirkler gittikleri her yere dinlerini gotiirdiikleri
gibi, ayn1 zamanda bulunduklar1 yerlerin sartlarina uyum saglayarak Budizm, Zerdiistliik,

Hristiyanlik, Manilik, Musevilik ve Miisliimanlik dibi dinlere girmislerdir.*¢

Yoriikan caligmasinda dinin kokenine dair teorileri degerlendirmistir. Antropolojik
calismalardan haberdar olan Yoriikan, dinin kdkenine dair tartismalara deginerek kitabina
baslamis ve dile getirildigi gibi totemizmin dinin ilk safthasi olamayacagini, bunun Frazer

tarafindan yapilan 6z elestiri ile ortadan kalktigim ifade etmistir.*6?

Yortikan, Ziya Gokalp’in Tirklerin ilk dininin totemizm oldugu yoniindeki
diisiincesine siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ona gore totemizm, animizm, manizm, natiirizm
seklinde bir din gelisim siralamasi belirtmek olduk¢a hatalidir. Tiim halklarin benzer dini
slireci yasamalari miimkiin degildir. Kald1 ki toteme dair ruha izafe edilen 6zellik samanlikta
dahi bulunur. Bundan dolay1 totemizm ile samanizm arasinda herhangi bir iligski gérmeyen
Y 6riikan, ruh fikrinin tiim geleneksel topluluklarda goriilen bir olgu oldugunu, Samanizm’in

ilk din olmak igin gerekli tiim kosullar1 haiz oldugunu da dile getirmektedir.*63

Yoriikan’in ¢alismasinin en dikkat ¢eken kismi iptidai samanizm olarak adlandirdig:
donemin Alevilik inancindaki yansimalaridir. Buna gére Alevi inancinda kutsal kabul edilen
dag, tepe gibi mekanlarin Anadolu ve Rumeli’ye yerlesen Tiirk kavimleri tarafindan da
devam ettirilmistir. Yoriikkdn’in etnografik betimlemeleri halk arasinda devam ettirilen
adetlerde de iptidai Samanizm’in varligina ornekler gostermektedir. Evlenme, hastaliktan
korunma, biiyii, gocuk sahibi olma gibi durumlarda yardimci olunmast i¢in yapilan birtakim
dini pratikler Samanizm’in halk inancindaki izleri olarak yorumlanmistir.*®* Y 6riikan kitabin
onemli bir boliimiinii Alevilik ile Samanizm arasinda bir iliski kurmaya doniik aciklamalara
ayirmistir. Neredeyse tiim toplumsal yasamdan derlenen etnografik bilgilerden ornekler

vererek bu iki unsur arasinda mutlak bir bag oldugunu ifade etmeye ¢alismistir.

Etnografyaya ¢alismalarinda yer verenlerin basinda Ziya Gokalp gelir. Gokalp’in ayirt

edici 6zelligi, konuya yaklasiminda etnografik bilgiyi ¢ok¢a kullanmasidir. Daha sonra

461 yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, 11.
462 Y oriikan, Miisliimanhiktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, 14-15.
463 Y oriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, 18.
464 Y oriikan, Miisliimanhiktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, 37-45.
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Tanyu’nun da elestirecegi gibi Gokalp, Eski Tiirklerin dinini bir ¢esit toplumsuzluk olarak
nitelendirmistir. Ona gore toplumsal yapidaki degisim ayn1 zamanda hangi tanriya ya da
tanrilara tapinilabilecegini de belirlemektedir. Gokalp, toplumsal yapi ile inang arasinda bir
tiir iligki kurmustur. Buna gore eski Tiirk dini ile toplumun ka¢ oymaktan olustugu arasinda
dogrudan bir bag mevcuttur. Toplum bdliindiik¢e ya da yeni bir toplumsal yap1 6rnegi
gosterdikce dogal olarak tanrilar veya ruhlarla olan iligkileri de degismektedir. Gokalp’e
gore Tiirk toplumunun herhangi bir toplumuna yonelik bir bilginin tespiti i¢in o donemin
ka¢ oymaktan olustugunun bilinmesi gerekir. Gokalp, toplumsal yap1 ve tanrilara gosterilen
saygidan hareketle toplumun natiirizmi din olarak yasadigi iddiasinda bulunmaktadir. Bunu
da donemin, uluslarin din anlayislarini siniflandiran teorilere dayandirarak yapmistir. Ona
gore kendi i¢inde birtakim boliinmelere ayrilan toplumlar simge olarak birtakim esyalara
0zel manevi anlamlar yiiklemislerdir. Bitki ve hayvan gibi simgelere tapinma totemizm
evresinde gergeklesmis, natiiralizm evresinde ise dogal varliklar ve olaylara tapinilmigtir.
Politeist evrede ise kisilestirilmis tanrilar s6z konusudur. Bu tanrilar toplumsal bilincin
yansimasidir ve toplum ortak zihinsel bir ¢abanin {iriinii olarak bu varliklara kutsiyet
atfederek onlar1 meydana getirmistir. Bu bakimdan biitiin uluslar bilingli sekilde olmasa da
uluscu bir yapiya biiriinmiis, ulusunu ve ailesini 6nemseme ve {istiin gérme yani bir ¢esit

yurtseverlik anlayis1 gelistirmistir.46°

Gokalp, Tiirklerin toplumsal yapisinda degisimler ile dinlerindeki degisimi paralel
gormektedir. Ona gore kiigiik gruplar halindeki Tiirk topluluklar1 zaman iginde kiigiik
topluluklardan daha biiylik toplumsal sistemlere dogru doniismiislerdir. Gokalp’in
coziimlemeleri Tirklerle komsu olan Cinlilerin sahip olduklar1 mitolojik olay ve
kahramanlar aracilifiyla yapilmaktadir. Ozellikle Cin mitolojisindeki Tiirklerle ilgili
ayrintilar ya da filolojik benzerlikler Gokalp’in Tirk dininin gelisimine getirdigi

degerlendirmelerin temelini olusturmaktadir.*6®

Yoriikdn ve Gokalp gibi Tiirk dini konusunda 6nemli caligmalar yapan bir diger
diisiiniir Abdiilkadir Inan’dir. Yoriikan, Inan da Zeki Velidi Togan’m ilgi ve
yonlendirmelerinin etkisiyle Tiirk halk bilimi ve dini iizerinde derin aragtirmalar yapmaistir.
Inan’1n diisiince diinyasinin sekillenmesinde Rusya’nin Carlik déneminde aldig1 egitimin ve

o dénem vyiiriittiigii siyasi faaliyetlerin etkisi biiyiiktiir. Ozellikle bolgedeki Tiirklerin

485 Gokalp, Tiirk Uygarligi Tarihi, 23.
468 Gokalp, Tirk Uygarhigi Tarihi, 25-35.
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bagimsizlik faaliyetlerine destek vermis ve Tiirk kiiltiiri ve dininin korunmast konusunda
hassasiyet kazanmstir. Tiirkiye’ye gelmesiyle bilimsel alanda ¢alismalara baslayan Inan,
halkbilim ve Tiirkoloji konularinda oldukg¢a yetkin bir konuma yiikselmistir. Mustafa
Kemal’in yaninda bizzat bulunmus, Giines Dil Teorisi gibi diisiincelere destek vermis, Tiirk
kiiltiiriiniin anlasilmas1 igin yogun ¢aba gostermistir. Inan &zellikle halk bilim
aragtirmalarindan ve Rus arastirmacilarin Tiirklere dair yaptiklar1 etnografik arastirmalardan

oldukga fazla yararlanmistir.*®’

Abdiilkadir Inan Yériikdn gibi Samanizm’in Tiirklerin ilk dini oldugunu
diisiinmektedir. Fakat Tiirklerin Miisliiman olduktan sonraki durumlari i¢in olumsuz ifadeler
kullanmaktan kaginmstir. inan’1n dinlere bakis1 dinler tarihgisi bakis agisindan ziyade hak-
batil ekseninde degerlendirme yapan bir savunucu bakis agisidir. Hurafeler ve Menseleri
isimli ¢aligmasinda biiyiik dinlerin higbirinin eski dini kalintilarindan kurtulamadiklarin
ifade etmektedir. Yahudilik, Hristiyanlik, islam gibi biiyiik dinlerdeki ayin ve ibadetlerin bir
kismini hurafe olarak kabul etmektedir. Inan, 6zellikle islam diinyasindan déneme sahitlik
yapmis Taberi, Ibni Fadlan, Biruni ve Kasgarli Mahmud gibi devrin &nemli alim ve
gezginlerinin derlediklerinden faydalanmustir. Abdiilkadir Inan’in calismasini énemli kilan
en dnemli ayrint1 Tiirkler hakkinda yapilmis ¢cok fazla sayida etnografik icerikli eseri kaynak
olarak kullanmasidir. Bu bakimdan eserlerinde saglam bir kurgu mevcuttur. Inan, Gokalp’in
totemizm goriislerine kesinlikle katilmamaktadir. Samanizm’in Tirklerin eski dini olduguna
dair goriislere sahiptir. Hikmet Tanyu, yukarida da ifade edildigi gibi totemizm konusunda
Gokalp’e katilmamakta, Tiirklerin eski dini konusunda da Gok Tanri/Tengri yoniinde goriis

ifade etmektedir.*68

Inan’1n Tiirk dini ve kiiltiiriine yonelik ¢alismalarinin temel niteligi din antropolojisi
acisindan yogun etnografik bilgi igermesidir. Inan dinler tarihi bilimi esas alarak galisma

yapmaktan ziyade milli hislerinin geregi bu alandaki boslugu doldurmaya calismigtir.

467 Hikmet Tanyu, Abdiilkadir inan’m 350 kadar eserinin oldugunu aktarmaktadir. Tanyu, inan’in Eski Tiirk

Dini Tarihi isimli eserinin 6n soziinde genis bir 6zge¢misini vermektedir. Burada 5 kitap ve 50 kadar
makale, ¢eviri ve tanitimlarindan olusan bir liste verilmistir. Zikredilen eserlerin ¢ogunun dogrudan dinler
tarihi alaninda olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu eserin ilk baskis1 1954 yilinda yapilmis olan ve 9. Baskis1 2017
tarihinde gergeklesen Tarihte ve Bugiin Samanizm adli eserle kismen benzerlik gdstermektedir. Inan’mn
makaleleri yeniden diizenlenerek farkli isimlerde kitap olarak da basilmigtir. Ayrintilar i¢in bk. Abdiilkadir
Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1976), 1x-xv1; Krs. Abdiilkadir Inan, Tarihte
ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, 9. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2017).

468 Abdiilkadir inan, Hurafeler ve Mengeleri (Ankara: Nur Matbaasi, 1962); Krs. inan, Eski Tiirk Dini Tarihi;
Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar.
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Dolayisiyla Inan, inanglara bakis agisinda mevcut toplumsal diizeni gdz Oniinde
bulundurarak hiikiimde bulunmus, dini olgulari ele alirken tarafsiz ve kiiltiirel gorelilik

ilkelerine gore hareket etmemistir. inan’1n dini olgulara dair genel tutumu su sekildedir:

Tiirkiye’de folklor tetkikleri ilerledik¢e Islam dini talimatiyla alakas
olmadig1 halde dindenmis gibi ifa edilen adetler ve gelenekler meydana
cikarilmaktadir. Bunlarin arasinda eski yerli dinlerin kalintilar1 bulundugu
gibi en ¢cogu Orta Asya Samanizm’inden gelen unsurlardir. Bunlardan bir
kismi cemiyet i¢in zararsiz olan orf ve adetler haline gelmis, dini inanglarla
alakasini kaybetmistir. Biiyiik bir kismi ise Islam dininin mukaddesatindan
imis gibi kabul edilerek Islamiyet’in safligin1 lekeleyen, kirleten bidatler
teskil etmis ve cemiyet hayatt ve milli biinyemiz i¢in de c¢ok zararl
miistehaseler haline gelmistir.*%®

Tiirklerin eski inanglarma doniik ¢alismalarda fikir iiretenlerden biri de Ibrahim
Kafesoglu’dur. O, sosyolojik diizeyde din konusunun ciddiyetle takip edildigi ylizyilimizda,
dinin en erken halinin totem kavramiyla agiklanmaya calisildigma dikkat cekmektedir.*”
Oncelikle totemizm hakkinda genel bir izahat yapan Kafesoglu, Gokalp’in bu konudaki
diistincesinin kabul edilmesinin miimkiin olmadigim1 ifade etmektedir. Kafesoglu
totemizmin genel ozelliklerini ve Tirklerin yasaminda ne gibi kiiltiirel safhalarda
goriildiiklerini ayrintili bir sekilde ele almistir. Klan i¢cinde evlenmeden atalar kiiltiine, belli
hayvanlarin kutsal kabul edilmesinden dogal dongili ve belli hayvan ya da doga olaylari
arasinda kurulan mistik baglara kadar aslinda totemizm olarak goriilen inang bi¢iminin
cogunlukla Tiirklerin yasaminda mevcut oldugunu kabul etmektedir. Fakat biitiin bunlara
ragmen Tirklerin totemizmi din olarak yasadiklar1 disiincesinin kabul edilemeyecegi

diisiincesindedir.4"*

Kafesoglu’nun antropolojik bilgiyi oldukca etkin bir sekilde kullandig1 goriilmektedir.
Totem ve totemizm kavramlari antropoloji literatiiriinde oldukc¢a yaygin kullanilan
kavramlardandir. Tanyu gibi Kafesoglu da etnografik bilgiyi kullanarak terimin Tiirkler
arasindaki yayginlhigina dikkat ¢ekmistir. Daha once de ifade edildigi gibi totemizmin
tapinilan bir inang olgusu olmadigi, tiim goriiniirliigiiniin Tiirkler arasinda var olan kutsalliga
atfedilen degerle alakali oldugu ifade edilmektedir. Tiirklerin totemizm ile olan iliskisini

yasam tarzinin bir geregi olarak kutsallikla iliskilendiren Kafesoglu’nun sayisiz

469 Abdiilbaki Tnan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kaltilar1”, Ankara Universitesi Hlahiyat Falkiiltesi
Dergisi 1/4 (1952).

470 Tbrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1980), 9.

471 Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, 13.
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fenomenolojik 6rnek verdigi ¢alismasinda totem hayvani olarak goriilen kartalla ilgili -

totemcilikle iligskilendirmemek iizere- verdigi bilgiler su sekildedir:

Altaylarda, MO. 3. bin sonlar1 olarak tarihlenen Kurot kurgani iginde bir
kartal pengesi bulunmustur. Yine Altaylarda M.O. 4-3 yiizyildan kalma
Basadar kurganinda bir kartal isareti ele gecmis, ayrica Tuna Bulgarlar
kabartmalarinda (7.-8. ylizyillar) ¢ift bash kartal tasvirine ve Peceneklere ait
(10. yiizy1l baslar1) altin kaplar iizerinde kartal motifine rastlanmistir. 1958
yilinda Orhun kitabeleri bolgesinde yapilan arkeolojik kazida bulunmus olan
Kiil Tegin'in mermer biistiinde serpusun 6n tarafin1 kaplayan, kanatlan agik
kartal tasviri dikkat ¢ekicidir. Kartalin Yakutlarda da saygi duyula kuslardan
oldugunu yukarida gormiistiik. Abakan kiyilarinda oturan Beltirlerde bir
toren i¢in kartal oldiirtiliir ki, bu kartal ruhlar tarafindan gonderilmistir. Kazak
Kirgizlarda da benzer telakkiler vardir. Herhalde Tiirklerde ¢ok eski bir kartal
kiiltiiniin mevcut oldugu anlasiliyor. Arastiricilara gore, kartal giines (daha
ziyade Gok) taminin sembolii sayilmis olmalidir. Yuvasini sarp vadilerde
yal¢in kayalar {izerine yapan ve c¢ok yiikseklerde ucabilen kartalin boyle
telakki edilmesi kuvvetle ihtimal icindedir ve bu telakki eski Tiirk bozkir
hayatinda siliphesiz bir yeri olan avcilik dolayisiyla derece oteki bazi avel
kuslara da tesmil edilmis olabilir.*"

Kafesoglu’nin Tiirklerin inanglarina yonelik degerlendirmeleri goz oniine alindiginda
Tiirklerin dini inanglarin1 su {i¢ noktada toplamak miimkiindiir: a) Tabiat kuvvetlerine
inanma, b) Atalar kiiltii, c) Gok-Tanr1. Ifade edildigi gibi Eski Tiirkler tabiatta birtakim gizli
kuvvetlerin varligina inanmiglardir. Bu inan¢ bir¢ok arastirmaci tarafindan ifade edildigi
gibi, Orhun Kkitabelerinde de yer alarak yer-su (yar-sub) seklinde dile getirilmistir.
Uygurlarda ise bu ifade “yir-suv” seklinde mevcuttur. Bunlar “iduk” yani kutsal olarak
bilinmektedir. Eski Tiirklerde ruhlarin insan bi¢iminde tasavvuru mevcut olmadigindan
putlara rastlanilmamaktadir. Tirkler gizli kuvvetin bulundugunu disiindiikleri tabiat
arizalarin1  gorildiikleri gibi kabul etmisler ve sadece onlara kutsallik atfetmekle
yetinmislerdir. Bundan dolay1 totemizm kabul edildigi sekliyle Tiirkler arasinda mevcut
degildir.*"®

Kafesoglu tamamen sosyo-kiiltiirel yasamin merkezine konumlandirdig: tek tanri
inancini, Hunlar, Tabgaglar, Gok Tiirkler ve Uygurlar gibi topluluklarda adina kurban
kesilen bir ylice kudret seklinde agiklamaktadir. Burada dikkati ¢eken nokta, Kafesoglu’nun,
Gok Tann fikrinin yerlesik olmayan yani topraga bagimli yasamayan, avcilik, ¢obanlik

yapan ve hayvan beslemeyle ge¢inen konar goger Tiirk topluluklara 6zgii oldugunu ifade

472 K afesoglu, Eski Tiirk Dini, 20-21.
473 Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, 42-45.
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etmesidir. Kafesoglu, bu diisiinceye ragmen Gok Tanr1 inancinin tiim Tiirkleri kapsayan bir

inang oldugunu savunan Eliade ve diger arastirmacilarin goriislerine de yer vermektedir.*’*

Emel Esin’in*"® Tiirklerde Maddi Kiiltiriin Olusumu adli ¢alismasi, Tiirk kiiltiiriiniin
maddi yoniine dair en kapsamli ¢alismalardan biridir. Calismanin en énemli 6zelligi, sanat
tarihi kapsaminda yapilmasina karsin 6zellikle antropolojik verilerin ¢ok sayida kullanilmasi
ve Tirklerin etnografik ge¢misine 151k tutmasidir. Esin, ¢ok sayida etnografik bilgiyi
dénemin Sovyet bilin insanlarmin ¢alismalarimi kaynak gostererek vermektedir. Ozellikle
maddi kiiltiirlin insa edilmesinde din olgusunun goz ardi edilmemesi ve Tirklerin yasam
tarzinin ve hayatta kalmalarin1 saglayan pratiklerin dinle olan yakin iligkisinin ayrintili
sekilde izah edilmesi eseri 6nemli kilmaktadir. Maddi kiiltiiriin dinle olan iliskisi ve
kozmolojik diizenin ayrintili tarifi dinler tarihi i¢in oldukc¢a onemli anlatimlardir. Esasen
dinler tarihinde dini olgularin sadece soyut anlatimlardan olusmadiginin en giizel 6rnegi bu
calismanin kapsami incelendiginde olduk¢a net sekilde goriilmektedir. Ozellikle Tiirk
kozmolojisi hakkindaki degerlendirmeler, Islam dénemi inanglar1 hakkinda ayrintili bilgiler
vermektedir. Buradaki 6nemli husus yerlesim bi¢imi, yerlesimin fiziki 6zelligi ve dini diinya

goriisii hakkindaki ayrmtil tasvir ve giiclii baglantinin kurulma basarisidir.*’

Genel Tiirk dini tarihi konusunda Anadolu ile Orta Asya arasindaki genis cografyada
yapilan arastirmalar 6zellikle Cumhuriyetin kurulusundan sonra baslamis ve ilk donemler
genel tema olarak Tiirklerin dini kokenlerinin arastirilmasina dayanmistir. Ozellikle Hikmet
Tanyu’nun dinler tarihi aragtirmalarini Anadolu’ya yogunlastirmasiyla Anadolu merkezli
caligmalarin yapildig1 goriilmektedir. Anadolu’da yapilan etnografik alan arastirmalarinin
genel ekseriyetini halk kiiltiirii arastirmalari olusturmaktadir. Ozellikle mitoloji ve halkbilim
alaninda yapilan caligmalar dinler tarihi kapsamina girmesine karsin dinler tarihi alaninda
calisan akademisyenlerin bu alanlara ilgi gostermedikleri goriilmektedir. Halkbiliminin
antropolojiden ayrilarak bagimsiz bir bolim olarak akademik alanda goriiniirliigi
artmasindan sonra 9zellikle Anadolu’da halkin dini yasantisinin tespitine doniik ¢ok sayida

alan arastirmasinin yapildig: goriilmektedir.

474 Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, 55-56.

475 Tiirk-Islam kiiltiir ve sanat tarihi uzmani. Istanbul dogumlu (1911-1987) olan ve ailesi II. Mesrutiyet
doneminde Tiirkgiilik akimimin dnemli savunucularindadir

476 Emel Esin, Tiirklerde Maddi Kiiltiiriin Olusumu (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006), 119, 124, 154.
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Orhan Acipayaml, Sedat VVeyis Ornek ve Nermin Erdentug akademik alanda Anadolu
halk inanglarini aragtirma konusu yaparak bu alanda 6nemli ¢alismalar yapmislardir. Hikmet
Tanyu’nun dinler tarihi ¢atis1 altinda yaptig1 calismalarin benzerlerinin o donem yapilmis
olmast dinler tarih¢iligimiz agisindan oOnemlidir. Zira Tanyu’dan sonra dinler tarihi
gelenegimizde genel dinler tarihi ¢alismalarinin baglamis olmasi, etnografyanin giderek
dinler tarihi ¢aligmalarinda goriiniirliigiiniin azalmasina yol agmistir. Bu bakimdan Hikmet
Tanyu’nun dinler tarihi perspektifinin gelismis olmasinda din etnolojisine olan ilgisinin pay1
biiyiiktiir. Ornegin Orhan Acipayamli, antropoloji mezunudur ve etnoloji bdliimiinde dinler
tarihinin kapsamina giren énemli ¢aligsmalar yapmistir. Hikmet Tanyu ile ayn1 donemde
akademik calismalar yapan Acipayamli genel halkbilimi calismalarinin yani sira halk
inanglarina da ozel ilgi duymustur. Acipayam ve Cevresinde Meskenle Ilgili Adet ve
Inanmalar (1945) isimli calismasiyla doktor unvan1 almistir. Dogentlik calismasi Tiirkiye 'de
Adet ve Inanmalarin Etnolojik Tetkiki adiyla (1958) tamamlanmustir. Acipayamli,
hazirladig1 Tiirkiye'de Yagmur Duasimin Folklor Acisindan Incelenmesi (1965) adli
calismasiyla da profesorliige ylikselmistir. Acipayamli’nin fenomenolojik calismalar

tamamen alan arastirmasina dayanan etnografik ¢aligmalardir.

Acipayaml, Tiirkive'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii isimli
calismasina yazdig1 Giris yazisinda, 1945-1946 yillarinda ¢ok sayida halkbilimsel malzeme
topladiklarini, bu malzemelerin arasinda 6zellikle dogum ile ilgili olanlarimin dikkat ¢ekici
oldugunu ifade etmektedir. Verilerin daha 6nce Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde toplanan
verilerle oldukga benzerlik gdstermesi Acipayamli’nin oldukga ilgisini ¢cekmistir. Ornegin
Alkarasi*’” pratigi Anadolu’nun uzak bélgeleriyle benzer motifleri igermekte, bunun
yaninda yeni dogan bebegin kesilen gobek bagiin gelisi giizel ortaliga atilmadigi, kotii
kabul edilen birtakim dis faktorlerin etkisinden kurtulmak igin gereken ihtimamin
gosterilmesi de yine olduk¢a yaygin ve bilinen bir uygulamadir. Acipayaml bu tiir dini
fenomenlerin alan arastirmasi yontemiyle toplandigini ve daha 6nce Cumhuriyet doneminin
bilim anlayisinin geregi olarak ¢ok sayida derlenmis etnografik malzemenin oldugunu

belirtmektedir.*”® Ozellikle dénemin kosullar1 diisiiniildiigiinde antropolojinin oldukca

477 Orhan Acipayaml tarafindan derlendigi sekliyle, iilkemizde; al, albasti, alkarasi, alanasi, al kiz1 gibi
isimlerle bilinen, cogunlukla yeni dogum yapmis lohusa kadinlara, cocuklara, nadiren de olsa gelin, giivey,
yolcu, erkek ve atlara musallat olduguna inanilan kotii ruh ya da hastalikli olma halini ifade eden kavramdir.
Ayrint1 igin bk. Orhan Acipayaml, Tiirkiye'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1961), 76.

478 Acipayamli, Tiirkiye'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 1.
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gelismis oldugu Acipayamli’nin aktardiklarindan net sekilde anlagilmaktadir. Bir devlet
politikas1 olarak halk bilgisinin bilinmek istenmesi zengin etnografik bir arsivin olugmasini
saglamistir. Bu bakimdan dinler tarihgiligimizin kose tasi olarak gosterilen Tanyu ile

Acipayamli’nin dini fenomenlere yaklasimlar: benzer diizeydedir.

Tiirk halkbilim ve dinler tarihine katkisiyla ¢ok dnemli bir kisilik olarak Sedat Veyis
Omnek, ilahiyat mezunu olarak dinler tarihi ve etnoloji alaninda akademik calismalar
yapmustir. {lahiyat alaninda Isa 'nin Son Giinleri*’®adli ¢alismayla dini alana olan ilgisi onu
onemli bir din etnologu konumuna yiikseltmistir. Almanya’da Mukayeseli Dinler Tarihi ve
Etnoloji konusunda doktora yapan Ornek, yurda doniiste Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Etnoloji Boliimii’nde ¢alismaya baslamistir. Ornek, etnoloji alaninda
edindigi birikimi alan arastirmalarinda basarili bir sekilde kullanmis ve bu alanda temel
kaynak sayilacak eserler yazmistir. Kitap olarak yayimlanmis eserleri su sekildedir: Sivas ve
Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla Ilgili Batil Inanclarin ve Biiyiisel Islemlerin
Etnolojik Tetkiki (1966), Etnoloji Sozligii (1971), 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat,
Efsane (1971), Anadolu Folklorunda Oliim (1971), Budunbilim Terimleri Sozligii (1973),
Tiirk Halkbilimi (1977), Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk (1979). Ornek’i kitaplarinin yani

sira dogrudan dini fenomenleri konu edindigi makaleleri de mevcuttur.

Ornek’in ilahiyat egitimi almasi, yiiksekdgrenimini yine ilahiyat ile ilgili olarak
stirdlirmesi, etnoloji okumasinin sonucu olarak alan bilgisine sahip bir aragtirmaci kimligi
edinmesi, Ornek’in hem dinler tarihgisi hem de etnolog olarak anilmasim saglamistir. Bu
bakimdan Ornek dinler tarihi alanmin disinda, dinler tarihi disiplinine dogrudan katkis1 olan
kisilerin basinda gelmektedir. Ozellikle arastirma ydntem teknikleri konusunda Alman
ekoliine bagli kalan Ornek, Tiirk Halkbilimi isimli eserinde dini calismalar yapacak

aragtirmacilar icin ayrintili bir rehber hazirlamistir. 8

Sedat Veyis Ornek’in topluma yaklasimi 6rf, adet, gelenek, anane, tdre vb. sosyal
normalar olarak isimlendirilen bir dizi kuralin yonlendirmeleriyle insanin toplumsal bir

varlik olarak bir diizen iginde yasamasidir. Bu bakimdan Ornek, toplumsal yapidan

479 Sedat Veyis Ornek’in Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi grencisi olarak 1953 yilinda Prof. Dr. Mehmet
Karasan’in danismanliginda yaptigt Mukayeseli Dinler Tarihi dersi i¢in hazirladigi mezuniyet tezidir.
Ayrintilar igin bk. Sedat Veyis Ornek, Isa'nin Son Giinleri (Yayimlanmamis Lisans Mezuniyet Tezi, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1953).

480 Ornek, Tiirk Halkbilimi.
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bahsederken dini 6nemli bir unsur olarak kabul eder. Ona gore dinselligin agir bastig
toplumlarda, toplumun bir {iyesi olarak kisi, sosyal normlara uymada kendini sorumlu
hisseder. Kutsal kitaplar ve dini kurumlarin belirledigi yilikiimliiliiklere uyulmadiginda ya da
bunlardan kagmildiginda kisi giinah isleyecegi duygusuna kapilarak tedirgin olur. Bu
bakimdan dini kurallara gore olusturulan bir topluluk, toplum veya cemaat kisiyi kesin
olarak bir denetim altinda tutar ve dini buyruklarin disina ¢tkmamas igin siirekli gozetir.*8!
Bu bakimdan Ornek, dini, toplumsal hayatin iyi bir diizenleyicisi olarak kabul eder ve
arastirma ydntemi olarak da katiliml1 gdzlemi iyi bir arastirma i¢in 6n kosul sayar. Ornek’in
Sivas’ta gerceklestirdigi batil inanglar ve biiyii ile ilgili calismasinin temel dayanak noktast,
biiyli ve batil inancin giindelik hayatin vazgeg¢ilmez bir unsuru olmasinin yaninda, hayatin
tiim saflarmi etkileyen psikolojik bir etkiye sahip olmasidir. Bu bakimdan Ornek alan
arastirmastyla bir zihin diizeyi tespit etmek istemektedir.*®? Ornek calismasinin amaglari
siralarken Ozellikle inang ve insan psikolojisi arasindaki iliskiye dikkat cekmektedir. Ona
gore insan psikolojik etmenlerin etkisi altinda icinde bulundugu cevreyi neden sonug
iligkisiyle algilamaya calisirken ayni zamanda batil inang olarak kabul edilen olgular1 da
herhangi bir elestiri slizgecinden gegirmeden kabul etmeye baslar. Bu bakimdan inancin
psiko-mental agidan yorumlanmasinin yaninda, bu olgularin yurt i¢i ve yurt disinda
paralelliklerini gorme ve bu inanglarin evrenselliginin boyutlarini tespit etmek de
onemlidir.*® Ornek etnolojinin iki boyutuna dikkat cekmektedir. Birincisi kiiltiirler arasinda
karsilagtirma yaparak kiiltiir tarihinin aydinlatilmasina katki yapmak, ikincisi de kiiltiirel
gogleri, kiiltiiriin gelisme kanunlarini ve bagimsiz kiiltiir unsurlarimin tarihini tespit etmektir.
Bu bakimdan Ornek’e gore kiiltiirel ¢alismalarda bilimsel sonuglara varabilmenin sart1 alan

aragtirmasinin kusursuz olmasina bagldir.*%

Ornek’in Anadolu Folklorunda Oliim isimli ¢calismasi dinler tarihi ve etnografya igin
onemli bir eserdir. Bu galisma Anadolu’da 6liim olgusunu konu edinen ilk ¢aligmadir.*®
Ornek, insan hayatinin dogum, evlenme ve liim olarak {ic dnemli asamadan olustugunu

ifade etmektedir. Bu li¢ 6nemli gecis evresinde ¢ok sayida adet, gelenek, gorenek, ayin, toren

481 Ornek, Tiirk Halkbilimi, 122.

482 Cigdem Kara, “Biiyii, Sivas ve Miras”, Folklor/Edebiyat 21/82 (2015): 172.

483 Ornek, Sivas ve Cevresinde, 4.

484 Sedat Veyis Ornek, “Etnolojinin Tarihgesi, Baslica Ekolleri, Gérevleri”, Antropoloji 4 (1969): 165-166.

485 Ornek’ten dnce 6liim temast {izerine okuyucularina anket araciligiyla ulasan bazi halkevleri dergilerinin
yaninda amatdr nitelikli birkag c¢alisma da yapilmistir. Bilimsel titizlikte yapilan ilk calisma Ornek
tarafindan yapilmistir. Ayrintilar i¢in bk. Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1971), 11.

165



ve ¢esitli dini uygulamalar icra edilmektedir. Bu gecislerin temel amaci insanin yeni
durumunu kutlamak ve kutsamak, ayn1 zamanda bu yeni duruma geciste meydana
gelebilecek kotii etkilerden de korunmaktir. Dolayisiyla bu tiir gecis donemleriyle
kiimelenen adet, gelenek ve torenler arastirilarak bir bolge, bir cografya, kent, il¢e ya da koy
gibi kiiciik toplumsal {iinitelerde tespit edilen bu olgular geleneksel yasamin cesitli
bilesenlerine ulasiimasini saglamaktadir.*®® Ornek sosyal normlara olduk¢a 6nem veren bir
bilim insanidir. Toplumu bir normlar ag1 olarak algilamaktadir. Ona gore yasal, dini ve
ahlaki kurallardan sonra orf, adet, gelenek, gorenek gibi normlar etkilidir. Bu normlar,
toplumsal yapmin isleyisi i¢in insan iizerinde baski kuran dig giicler olarak
tanimlanmaktadir. Dolayisiyla Ornek’in toplumsal yapi ¢dziimlemesinde normlar dini
kurallar gibi etkin ve yapilandirici 6zellige sahiptir. Bunlarin arastirilmasi temelde gdzleme
dayanmaktadir ve daha sonrasinda katilarak gozlem yapan arastirici odak grup icinde
davranis kaliplarini, degerler sistemini ve bunlarin birbiriyle olan etkilesimini gérme imkani

bulmaktadir.*®’

Ornek’in 6liim olgusu iizerine yaptig1 etnografik calisma Hikmet Tanyu tarafindan da
Dinler Tarihi Arastirmalar: kitabinda kaynak olarak kullanilmistir. Tanyu, 6lii gomme
adetlerinin bilinmesinin tarihi agidan donemin dini anlayisinin bilinmesinde dnemli oldugu
goriisiindedir. Oliilerin sehir disina ya da i¢ine gémiilmeleri, gémiiliirken yanlarina konulan
esyanin Ote diinya inanciyla ilgisi gibi konular dogrudan dinler tarihinin ilgi alanlar
arasindadir. Tanyu ayrica, antik donemde gergeklesen oOlii gdmme uygulamalarinda
mezarlara dokiilen kirmizi boyalarin 6len kisinin yiiziine canlilik vermesini kiiltiirel bir olgu

olarak degerlendirmektedir.*e®

Doénemin onemli etnografik ¢alismalar yapan bir diger arastirmacist Nermin
Erdentug’dur. Elaz1g’in Hal ve Siin kdyleri lizerine yaptig1 monografi ¢aligsmalar1 donemin
onemli alan arastirmalari arasindadir. Siinni Koyt olarak Hal ve Alevi koyii olarak Siin
koytiniin her acidan ele alindig1 bu caligmalarda toplumsal yasamda dinin goriiniirliigii ve

fonksiyonu acisindan bir karsilastirma imkan1 yapmak da miimkiindiir. Ozellikle Siin kdyii

486 Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, 11.

87 Ali Riza Balaban - Emre Kongar, “Sedat Veyis Ornek”, Tiirk Toplumbilimcileri 2, ed. Emre Kongar
(Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 344, 348.

488 Tanyu, Dinler Tarihi Arastrmalari, 94.
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calismasinda Alevi inancinin toplumsal yasamdaki etkisinin anlasilmasi bakimdan

antropolojik bakis acis1 oldukea basaril1 yansitilmigtir. 48

Tirkiye’de dinler tarihini ¢alisma alan1 olarak kabul edilebilecek konulara ¢alismalar
mevcuttur. Bunlarin bir kismi1 dogrudan dinler tarihgileri tarafindan c¢alisilirken 6nemli bir
kismi da konuya alan disindan ilgi duyan arastirmacilar tarafindan gergeklestirilmistir.
Ozellikle yabancilar tarafindan yapilan calismalara ihtiyath yaklasildig: goriilmektedir. Tiirk
toplumunun aile yapisi konusunda 6nemli ¢alismalari bulunan Orhan Tiirkdogan, Tirkiye
topraklarinda 6zellikle dini gruplarin ¢ok fazla sayida yabanci tarafindan aragtirma konusu
yapildigini ifade etmektedir.**® Tiirkdogan’in Tiirkiye’deki etnik gruplarla ilgili sayisal
verileri aktardig1 Andrews’in ¢alismas1 da yabanci bir kaynaktir.**! Bu calisma ¢ok sayida
antropoloji, sosyoloji ve halkbilim kaynagindan faydalanilarak hazirlanmis, dinler tarihi

acisindan da 6nemli veriler saglamaktadir.

Orhan Tirkdogan, Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Dinamikleri isimli g¢alismasinda
Tiirkiye’de bulunan azinliklar ve Tiirk gruplart hakkinda yaptigi alan c¢aligmalarindan
ornekler vermektedir. Tiirkdogan’a gore 0zellikle yabanci arastirmacilar ge¢cmiste yapilan
sosyo-kiiltiirel antropolojik ¢alismalarla ¢ok sayida veri elde etmislerdir.*®? 1950°1i yillarda
azinlik gruplar tizerinde yapilan ¢aligmalarin sonuglarina gore din veya etnisite degistiren
gruplarin  varliklarinin  tespit edildigini aktaran Tiirkdogan’in, farkli topluluklarin
kiiltiirlerine ve dinlerine dair yapilan arastirmalarda veya kendi calismalarindan elde ettigi
cikarsamalar ¢ogunlukla Cumhuriyet donemi ulus siirecindeki diisiinceleriyle paralellik
gostermektedir. Ayrica Tiirkdogan’in alan ¢aligmasi olmadan yapilan teorik ¢aligsmalarin

bilimsel agidan nitelik tasimayacagini Snemle vurgulamasi son derece dnemlidir.*%

Goriildiigii antropoloji ve etnografyadan faydalanilarak olduk¢a 6nemli sayida ¢alisma
yapilmis, Anadolu cografyasinda 6zellikle Tiirklerin mevcut ve ge¢mis inanglari hakkinda
calismalar yiiriitiilmiistiir. Ozellikle ¢alisma boyunca Hikmet Tanyu’nun ¢alisma prensibi ve

donemi tizerine odaklandigi i¢in, 6rnek olarak gosterilen ¢calismalar zaman zaman Hikmet

489 Nermin Erdentug, Siin Koyii'niin Etnolojik Tetkiki, 2. Baski (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1971); Nermin
Erdentug, Hal Koyii'niin Etnolojik Tetkiki (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1956).

4% Orhan Tiirkdogan, Osmanli'dan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapis: (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2002), 290.

49 peter Alford Andrews, Tiirkiye'de Etnik Gruplar (Istanbul: Tiimzamanlar Yaymcilik, 1992), 46; Krs. Peter
Alford Andrews, Ethnic Groups in the Turkey (Reichert: Wisbaden, 1989).

492 Orhan Tiirkdogan, Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Dinamikleri (Istanbul: Kum Saati Yayinlari, 2007), 578.

49 Tiirkdogan, Tiirk Toplumunun Kiiltiirel Dinamikleri, 573.
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Tanyu donemi ile kiyaslanmis ve benzerlikleri {lizerinde durulmustur. Yine yabanci
arastirmacilarin  Ozellikle Tiirklerin eski inanglart ve Anadolu topraklarindaki inang
olgularina yonelik ilgilerinin de olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu bakimdan Hikmet Tanyu
sonras1 Ozellikle dinler tarihi ¢alismalarinin Anadolu’daki etnik unsurlar1 ¢ok fazla konu
etmedigi goriilmektedir. Bu konuda Orhan Tiirkdogan Tiirkiye’deki etnik unsurlarin alan
aragtirmasina tabi tutularak ayrintili calisilmasi yoniindeki tespiti sz konusu donem igin
gecerli bir saptamadir. Fakat giiniimiizde 6zellikle dinler tarihi ve dinler tarihi disindan ¢ok
fazla ¢alisma mevcuttur. Dinler tarihi bakimindan bu unsurlarin antropolojinin yontem ve
tekniklerinden faydalanarak yapilacak ¢aligmalar daha nesnel sonuglarin ortaya ¢ikmasina

olanak saglayacag diisiiniilmektedir.

3. 4. 2. Ilahiyat Calismalarinda Antropolojik Bakis Acisinin imkam

Din olgusunun anlagilmasinda kiiltiir kavraminin bilinmesi ve din-kiiltiir arasindaki
yakin iliskinin anlasilmas: din arastirmalarinda olduk¢a fayda sagladigi daha once
vurgulanmaya calisildi. Bu baglamda dinler tarihi disiplinini de biinyesinde barindiran

ilahiyat perspektifinin antropolojik bakis a¢isini kullanmasi 6nem arz etmektedir.

Ilahiyat perspektifinden insan ve onun icinde dogdugu Kkiiltiirel alanin farkina
varilmasi, dinin insanm biligsel yapisini nasil etkiledigini anlamak dnemlidir. Insan1 sadece
dini alana yonelik bir degerlendirmeyle ele almak, insanin i¢cinde dogdugu toplumda bilis,
duyus ve kiiltiir cer¢evesinde zihinsel olarak dini diinyasini nasil algiladigin1 anlamay1 pek
mimkiin kilmamaktadir. Yani insan sadece dini alanla smirli bir yasama sahip
olmamaktadir. Insan dis diinya ile etkilesime gectigi andan itibaren insani bilis ve duyusun
etkisinde oldugu bir ig¢sel diinyanin yani sira digsal olarak da dis diinya ve kiiltiirlin etkisi
altindadir. Bu durum insanin kiiltiir insa edici 6zelliginin bir sonucudur. Dolayisiyla dini
olduklar1 i¢in ayn1 zamanda kutsal da kabul edilen tiim sdylem ve uygulamalar cogunlukla
kiiltiirel arka planin etkisiyle icra edilmektedir. Ciinkii insan var olan uygulamalari, zamanla
yerine yeni bir kiiltlir 6gesini ya da uygulamasini koymadik¢a degistirme geregi duymaz. Bu
bakimdan insanin teolojik diizlemde gecirdigi degisimler ayn1 zamanda bu degisimin
kiiltiirel etkiyle de baglantili olarak insanin tiim yonlerden ele alinmasinin bir kosulu olarak

antropolojik bakis1 zorunlu hale gelmektedir. Aydin, David Hume’un antropolojiyi®® tiim

49 Burada antropolojinin felsefi yonii kastedilmektedir. Hume’un antropolojiden kast1 felsefi antropolojidir.

Felsefi antropolojide insan otonom bir varlik olarak ele alinir. Ciinkii insanin biyolojik yonii onu zooloji
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bilimlerin hatta dinin de temeline oturttuguna ve insanin tim irettiklerinin epistemik bir

deger olarak insanla iliskili olduguna dikkat gekmektedir.**®

Antropolojinin insan varligia felsefi diizeyde yaklasimi teolojik meselelerin
teosentrik ag¢idan agiklanma zorunlulugunu kismen ortadan kaldirabilir. Insanin Tanr ve
evren tasavvuru ¢cogunlukla savunmaci bir tislupla ele alinir. Bu yondeki savunmaci miras
Hristiyan geleneginden mevcuttur. Ciinkii kilisenin diinya goriisii, merkezde insanin ve onun
tizerinde yasadigi diinyanin evrenin merkezinde oldugu, giinesin diinya etrafindan dondigi
ve kainatin insana hizmet i¢in yaratildigi diisiincesiydi. Oysaki bilimsel ¢alismalar daha
farkli agiklamalara olanak tanimistir. Kilise ve kutsal metinlerin dile getirdigi gibi insan ve
evrenin yaratilisi arasinda birkag binlik yillik bir zaman diliminden ¢ok daha fazla bir zaman
aralig1 mevcuttu. Evrende bir yildiz bile sayilmayan diinyanin giinesin etrafindan dénmesi
kilisenin otoritesini biiyiik l¢iide sarsmist1.%® Giiniimiizde ilahiyat egitiminde belli derslerin
igerikleri biiyiik oranda yukarida ifade edilen bakis agisini yansitmaktadir. Kur’an’a gore
yaratilis konusunun agiklanmasi i¢in, bu konuda ilahi var olusun disinda baska aciklama
yollar1 veren Charles Darwin’in Tiirlerin Kokeni kitab elestirilirken kitabin kendisi referans
olarak kabul edilmeyip, ideolojik Islam savunuculugu gérevinde bulunan ve Harun Yahya
ismi ile eser yazan bir kisinin diisiincelerinin kaynak gosterilmesi*®’ kutsal-kutsal dis1

anlayisimizda bazi net ayirimlara gitme geregi duydugumuzun gostermektedir.

Sozii edilen 6rnek Muhsin Demirci tarafindan yazilan Kur’an’in Ana Konularr isimli
ders kitabinda diinyanin ve insanin yaratiligini ayrintili bir sekilde konu edindigi ¢aligsmadir.
Yaratilisa dini sdylem disinda getirilen teorilere de deginen Demirci, 6zellikle savunmaci
bir dil kullanarak, okuyucuyu Allah’in yaratma eylemi disinda bir yaratilis diisiincesinin
kabul edilemez olduguna ikna etme gayreti icindedir. Esasen hedef kitlenin bu tiir bir
savunuculuga ihtiyact olmamasina karsin yazar, elestiride bulundugu Darwin ve eseri

hakkinda tamamen Islami hassasiyetleri &n planda olan kisilerin yazdiklarindan

acisindan ele almmay1 zorunlu kilar. Insanin otonom bir varlik olarak ele alinmasindaki temel amag
antropolojinin zoolojiden kurtarilmasidir. Dolayisiyla insanin ruh-beden iliskisi tizerinden ele alinmasi,
Aydin tarafindan dile getirilen, insanin biligsel yoniiniin dis diinyay1 algilamasi bunu ifade etmektedir. Insan
dogadan kendisini kurtarmis ve doga dis1 bir varliga doniismiistiir. Felsefi antropoloji hakkinda ayrintilar
i¢in bk. Mengiisoglu, Insan Felsefesi.

49 Hasan Aydin, Felsefi Antropolojinin Isiginda Hz. Muhammed ve Kuran (Istanbul: Bilim ve Gelecek
Kitaphigi, 2014), 9-10.

49 Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 21.

497 Muhsin Demirci, Kur’dn’in Ana Konular1, 7. Baski (Istanbul: M. U. Ilahiyat Vakfi Yaynlari, 2013), 101,

103. 1. dipnotlar.
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faydalanmaktadir.*®® Ustelik bilimsel bir kitapta olmas1 gereken bilimsel elestiri mantig
yazar tarafindan pek dikkate alinmamistir. Calismasinin ilerleyen degerlendirmelerinde
“Darwin’in ileri siirmiis oldugu dogal seleksiyon teorisi de sagmaliktan bagka bir sey
degildir” seklinde mahkiim etmeye doniik ifadeler yer almaktadir.*®® Yukaridaki 6rnekte
oldugu gibi, ilk baskis1 1859 yilinda yapilan ve neredeyse diinyadaki kutsal kitaplar kadar
basimi yapilip okunan Darwin’in Tiirlerin Kokeni (1996) adli kitabi ele alinmadan, ideolojik
kimi arglimanlar1 desteklemek i¢in onu ele alanlarin eserleri {izerinde normatif bir bakis
acisiyla degerlendirme yapmak bilgiye ulasma, onu kullanma, algilama ve kavrayista farkl

bir lislup ve yontem takip ettigimizi gostermektedir.

Insanhigin dini ge¢misini anlamada antropoloji insana iistiin vasiflar yiiklemekten
ziyade insanin ge¢mis tarihini anlamay1 6ncelemektedir. Cumhuriyetin ilk yillarinda yapilan
caligmalar diistiniildiigiinde kiiltiirel olan1 anlama ve yorumlama gereginin duyulmasi zengin
kiiltiirel mirasa sahip Anadolu cografyasinin kesfedilmesinin ayni zamanda dini ge¢migin de
anlasilmasina olanak saglayacagmin diisiiniilmesidir. Bu amagla 6zellikle antropoloji ve
arkeoloji konusunda diinya 6lgeginde ¢aligmalar yapilmis, bugiin dahi kullanilan veriler o
giinlerde ortaya c¢ikarilan materyallerin yorumlanmasiyla elde edilmistir. Bu bakimdan
glinimiiz inan¢ doktrinleri goz Oniline alindiginda geg¢misi yorumlamak igin ne gibi
yontemler kullanilmas1 gerektigi dnemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin
Urfa ve Harran bolgesinin Anadolu’nun paganist kiilt merkezi olmasi, Urartu mezar
odalarmin varligi, Agri Dagi’nda Nuh Tufani’nin izlerinin aranmasi ve ayni arayigin Cudi
Dagi’nda da yapilmasi. Ayni1 zamanda bu bolgede pek ¢ok kalintilarinin varlik gostermesi,
Nemrut Dagi’ndaki devasa heykeller ve sayisiz arkeolojik kazilardan elde edilen
materyalleri sadece turizm amagh gérmek biiyiik bir yanilgi olacaktir. Bu materyallerin
dinler tarihi i¢in 6nemi biiyliktiir ve antropolojik yaklasim bu dini ve kiiltiirel olgular1 daha

farkli sekillerde yorumlama imkani kazandirabilmektedir.

Anadolu’da 12.000 yi1l 6nce Firat ve Dicle nehirleri arasindaki bolgede avci-
toplayicilik ile gecinen topluluklarin yerlesik ve tarimsal hayata gegerken oldukc¢a sade bir
yasam siirdiirdiikleri ve gerekli yasamsal faaliyetler icin elzem olan malzemelerle
yasamlarin1 devam ettirdikleri diisiiniilmekteydi. Gobeklitepe’de bulunan devasa anitsal

yapilar zannedildiginin aksine basit bir zihinsel yapidan ¢ok oldukga gorkemli ve 6zellesmis

498 Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, 100-101.
49 Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, 104.
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dini yasamin oldugunu gostermektedir. Yapilarin rastgele dizilmis ve gelisigiizel
kabartmalardan ziyade yogun ve devamli tekrarlanan sayisal bir dizinden olugsmasi donemin

590 ki bityiik dikili tasin etrafinda yer alan

basit kozmolojik bir anlayisina isaret etmektedir.
sayilar1 10-12 arasinda degisen dikili bagka taslar yer almakta ve ¢evrede de halkin oturmasi
icin birtakim yapilar insa edilmistir. Bu durum bir ayin ya da ritiielin icra edildigi seklinde
yorumlanmaktadir.®®® Animistik diinya goriisiiniin her canlinin ve nesnenin bir ruha sahip
oldugu goriisiinden hareketle basta av olmak iizere dis diinyaya dair tiim eylemlerde yiice
kuvvetle olan irtibat ve bagliligin bir sembolii olarak muazzam bir dini sanat anlayisi

gelismistir’®2

Gobeklitepe Anadolu’da daha 6nce kesfedilen dini formlar1 barindiran en 6zellesmis
yapi1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’®® Giiniimiiz bakis agis1 olarak modern dénem insani ile
antik donem insanm1 arasindaki en Onemli zihinsel fark, antik donem insanmnin diisiince
formlarinin metaforik bir kalip {izerine oturmasidir. Buna gore “metamorfoz arketipi, her
tiirlii varlik tipinin birbirine dontisebilecek sekilde 6zdes bir yasam alanini paylastigi inanci
tizerine temellenir. Varliklarin dogasina yonelik gelistirilen metamorfoz arketipi, varliklarin
arasinda ontolojik ve hiyerarsik bir farklilik gormemistir”.°* Dolayisiyla varliklarm ve
olaylarin birbiri yerine gecebildigi, birbirine doniisebildigi bir varolus siireci hayali olarak
zihinde yer alir. Gobeklitepe bu bakimdan arkaik zihnin 5000 y1l sonra ortaya ¢ikacak olan

Anadolu ve Mezopotamya uygarliklarinin inanglarina da kaynaklik etmektedir.>%

Dinin tarihsel siireg i¢inde daha iyi anlasilabilir olmasi igin gogunlukla antropolojinin
iyi bir segenek oldugunu diisiinenlerden biri de Mauroof>tur. Mauroof, Islami antropolojinin
gerekli olup olmadig1 iizerine paylastig1 diisiincelerinde, Islam ile antropoloji sézciiklerinin

yan yana gelip gelemeyecegini sorgulamaktadir. Buna gore Bati merkezli bir eylem olarak

50 Klaus Schmidt, Tas Cagr Aveilarinin Kutsal Alani: En Eski Tapinag Yapanlar (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yayinlari, 2007), 11.

501 Ali Osman Kurt - Mehmet Ali Goler, “Anadolu'da Ik Tapmak. Gébeklitepe”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi
21/2 (2017): 1114,

%02 Joris Peters - Klaus Schmidt, “Animals in the Symbolic World of Pre-Pottery Neolithic Gébeklitepe, South-
eastern Turkey: A Preliminarty Assesment”, Anthropozoologica 39/1 (2004): 2008.

593 Dini inang formalarinin en eski drnekleri Sibirya, Afrika, Avustralya, Avrupa’da M.O. 30.000 yillarini isaret
ederken, Fransa’nin giineybatisinda, Ispanya’nin kuzeyinde, Ural bolgesi ve kuzey Afrika’da M.O. 20.000
ile tarihlenen kaya ve magara resimleri mevcuttur. Bizon, siyah ve beyaz sigirlar, atlar ve kartallar en fazla
cizimleri yapilan hayvanlardir. Sanat olarak giiniimiizde diislindiigiimiiz bu calismalar, antik dénem
insaninin avci-toplayici yasam tarzinin dinsel diinya goriigiinii ifade etmektedir. BK. Ninian Smart, The
World's Religions (London: Cambridge University Press, 1993), 34-35.

%04 Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, 3-4.

505 Kurt - Géler, “Anadolu'da i1k Tapinak. Gobeklitepe”, 1116.
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ortaya ¢ikan antropolojiyi oldugu gibi Islam’in egitim ve bilim anlayisma uygulamak,
geleneksel Islami degerler ve akademik yapinin evrensel ilkeleri arasinda bir catisma ortaya
cikarabilir. Bu durum antropolojiye ilgi duyan Miisliiman Ogrencilerin ilgilerinin
sinirlanmast ya da sonlanmasinin yaninda akademik alandaki calismalari da sekteye
ugratmaktadir.’% Bu baglamda Bat1 merkezli bir bilim anlayis1 soru teskil edebilmektedir.
Ciinkii hakim kiiltliriin diisiince yapisina uygun bir bilimsel siirecin ortaya g¢ikmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla belli bir kiiltiiriin denetiminde ortaya ¢ikan yerlesik hale gelen

bir anlayis farkl kiiltiirler tarafindan hemen kabul edilemeyebilir.

Konumuz itibariyle sosyal antropoloji, ¢esitliligi anlamaya dayali bir perspektife
dayandigindan dinin etki alani goz Oniine alindiginda ortaya ¢ikan kiiltiirel ve tarihsel
farkliliklar1 anlamada oldukga islevseldir. Davies’in de dikkat cektigi gibi Islam uygarliginin
cografi olarak gelisim gosterdigi alanlara bakildiginda, Islam toplulugu her seyden &nce
biiylik bir ulagim aginin ortasina konumlanmis olup Avrupa, Cin, Hindistan, Giineydogu
Asya Adalar1 ve Sahraalt1 Afrika ile olan baglari mevcuttur. Miisliiman Sahra {izerinden
yapilan ticaret, Avrupa parasinin Giiney’in yasam kosullarina katki yaptig1 gibi bdlgenin
zengin etnografik bilgilerinin de Avrupa’ya ulasmasmi saglamistir.’®’ Bu da Islam
medeniyetinin soyutlanmis bir uygarlik olmadiginin dahasi olduk¢a hareketli ve kiiltiirel
0diing aligverisin kaginilmaz oldugu bir uygarligin parcasi olduguna igarettir. Dolayisiyla bu
uygarliin bireyi de soyutlanmus bir birey degildir. Kald: ki Islami bakis agis1 higbir sekilde
insan1 soyut bir varlik olarak gérmez. Insan1 daima bir toplum iginde ve sosyal érgiitlenmeye
hakim bir konuma yiikseltir. Bu durum insanin kiiltiir insa edici 6zelligine vurgu yapar. Yine
Davies, insanin varliginin kaginilmaz sahasi olan sosyal ve kiiltiirel alaninin bilinmesi i¢in
bir yol olmadan insan hayatinin diger kacinilmaz sahasi olan ruhsal alani anlamamizin

miimkiin olmadigina isaret etmektedir.5%

Antropoloji, Davies’in isaret ettigi sosyo-kiiltlirel sahanin aydinlatilmasi i¢in iyi bir
segenek olarak dini ilimlerde uygulanabilir. Bedri Gencer’in Islam ve Antropoloji kitab1 i¢in
yazildig1 6n s6zde dile getirdigi gibi, Bati ile aramizdaki zihinsel duvarin yikilmasi dncelikle

antropoloji ile hesaplagsmaktan gecmektedir.?®® Ciinkii antropoloji ilkin Bati’da Batili

506 Saibo Mohamed Mauroof, “Islami Bir Antropolojinin Unsurlari”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/1
(2011): 225.

507 Merrly Wyn Davies, Islami Antropolojinin Olusturulmas: (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 1991), 101.

508 Davies, Islami Antropolojinin Olusturulmast, 147.

509 Ahmed, Islam ve Antropoloji, 9.
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olmayan haklarin siniflandirilmasi ve daha rahat yonetilmesi i¢in kullanilmistir. Dolayisiyla
bu durum antropoloji acisindan kotii nitelemelerin temel sebebi olarak gosterilmektedir.
Gencer’in ifade ettigi gibi, Kur’an’in birlikte yasamayi tesvik ettigi gerceginden hareketle,
antropoloji ortak bir insan tasavvurunun olusmasinda onemli gorevler iistelenebilir. Bu
baglamda 6rnegin 2010 yilinda yapilan bir yiiksek lisans tezinin baslhig: “Ibadet Ayetlerinin
Antropolojik Tahlili” olarak belirlenmistir. Insan merkezli ibadet anlayisinin konu edindigi

calismada konunun 6nemi su ciimlelerle aciklanmistir:

“... gerek dinin gerekse de dinin diger konular1 teolojik bakis agisiyla ele
alinmig, meselelere “Allah merkezli” bir zihniyet ile yaklagilmis, bu nedenle
insan sorunlart kiigiimsenmis yahut gézden kagirilmistir. Oysa din gergekte,
insan igin vardir ve kelimenin en sade anlamiyla “Insan merkezli”dir. Sorunlar
olan ve ¢oziim arayisi i¢inde olan varlik “insan”dir. Bu nedenle dini ilimlerde
“insan” unsuru bir amag olarak hep dikkate alinmalidir. Fakat Islam geleneginde
-tipk1 diger dini geleneklerde oldugu gibi- Allah merkezli teolojik bakis agis1
egemen olmus ve dinin “insan yasamini erdemli kilma 6zelligi yok olmaya yiiz

tutmustur”.51

Bat1 merkezli bir bilim olarak adlandirilan, aragtirma yontemleri ve alaninin dogrudan
Batililar tarafindan saptandig1 antropolojinin, temelde Islam dini ve topluluklari ile ilgisi cok
eskilere dayanmaktadir. Ad1 antropoloji olmasa da yéntem ve teknikleri bircok Islam alimi
tarafindan uygulanmistir. Ahmed’e gore, Birtini (973-1048) Islam diinyasinda yasamus ilk
antropolog olarak Malinowski ya da Geertz’den bin yi1l 6nce miikemmel sayilacak
antropolojik calismalar yapmistir. Hint toplumu iizerine yapig1 etnografik caligsmalari
kiiltiirel karsilastirma metoduna dayanarak hazirlamis ve duygulardan bagimsiz olarak
katilarak gozlemle elde ettigi veriler bilimsel antropolojik ¢alismalar olarak kabul
edilmektedir.®!! Yine Giinay Tiimer, Birini’ye Gére Dinler ve Islam Dini adli eserinde
antropolojik sayilabilecek cok fazla detay vermektedir. Miisliimanlarmn Eski Iran, Sabiilik,

Hinduizm, Budizm gibi dinlerle karsilagsmalar1 ve ortaya ¢ikan kiiltiirel etkilesimlere dair

510 Muhammed Coskun, /badet Ayetlerinin Antropolojik Yorumu (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), v.
SIL Ahmed, Islam ve Antropoloji, 106.
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onemli ayrintilar verir. Ayrica farkli dini gruplar arasindaki kiiltiirel farkliliklara dair ¢esitli

karsilastirmalara yer verilmistir.>!2

Yine 920-921 yillarinda Islamiyet’i yeni kabul etmis Volga Bulgarlarmin yasadiklari
bolgeleri inceleyen ibni Fazlan’mn seyahatnamesi ¢ok sayida antropolojik ayrmntilarin yer
aldig1 bir calismadir. Ibni Fazlan seyahat boyunca karsilastigi tiim topluluklara iliskin
ayrmtili etnografik analizler yapmakta, yer yer Islami degerlere ve ahlaki kurallara
uyulmadig1 gerekgesiyle Islami bir hassasiyetle kimi elestirilerde bulunmakta, sahit oldugu

toplumsal yapilar1 birgok olgu iizerinden degerlendirmektedir.’*

Islam tarihgisi ve cografyacis1 olarak iin yapmus, onlarca esere imza att1g1 diisiiniilen
Mesudi (d. 893)’nin Muriic Ez-Zeheb adli eseri etnografik bilgilerle doludur. lyi bir
antropoloji kitab: olma niteligi tasiyan eser hemen hemen her konuda bilgi icermektedir.*'*
Mesudi bir¢ok cografyaya ve yasayan halklarina, efsanelerine, devlet yonetimlerine,
savaslarina ve toplumsal yapilarina dair ayrintili bilgiler vermektedir. Yine bir baska
antropolojik nitelikli eser olan ibn Haldun’un Mukaddime’si sadece Islam cografyasinda
degil diinya capinda gordiigii ilgiyle bir bagyapit olma 6zelligi tagimaktadir. Donemin
kosullar diistiniildiigiinde 6tekilerin bilgisine dair ayrintili bilgileri ve analizleriyle eser hala
giincelligini korumaktadir. Ibn Haldun, her toplumun kendine 6zgii bir tabiat1 ve sartlari
oldugunu dile getirir. Ona gore hiikiimdarin dini toplumun da dinini belirlemektedir.
Devlette gelenek ve gorenekteki devamlilik devleti ele gecirenlerin tutumuna baglhidir. Ibn
Haldun’un degisimin yoniinii hiikiimdara gore agiklamasi toplumsal degismenin iktidarin
degisimine bagli oldugunu gostermektedir. Buna goére bir devlet sisteminde tebaanin
hiikimdarin dini iizerinde olmasi donemin kosullarmmin bir geregi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ibn Haldun, kosullarin dogasinin bilinmesinin degisimin bilinmesi igin 6nemli

oldugunun altim ¢izmektedir.>*

Genel antropolojik ve etnografik bilgiler veren 6rnek ¢aligmalardan sonra, yine 6rnek
olmas1 agisindan 6nemli bir dinler ve mezhepler tarihi ¢alismasi olarak bilinen Sehristani
(1076) tarafindan yazilan el-Milel ve’n-Nihal isimli ¢alisma, Islam diinyasinin bilim ve

diistincede oldukga ileri gittigini gostermektedir. Sehristani, bu eserinde tamamen din olgusu

512 Giinay Tiimer, Biriini've Gore Dinler ve Islim Dini (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1991).
513 {bn Fazlan, I/bn Fazlan Seyahatnamesi (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1975).

514 Mesudi, Muriic Ez-Zeheb (istanbul: Selenge Yayinlari, 2004).

515 Tbni Haldun, Mukaddime 1-2 (Ankara: Yenisafak, 2004), 60-70.
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tizerinden hareketle dinlerin zaman iginde nasil firkalara ayrildiklarinin ve biiylik dini
geleneklerin ayrintili bir ¢éziimlemesini yapmaktadir. Kitabin 6nemli bir 6zelligi de hak olan
ve olmayan dinler, mezhepler ve diisiincelerin smiflandirilmasidir. Ozellikle filozoflarn
diisiinceleri, putperest donemlere ait inang formalarina dair ayrintilar kitabin 6zgiinliigiini
daha da artirmaktadir.>'® Bu ayrintilar goz 6niine alindiginda oryantalizm ve 1k paradigmasi
tizerinden bir smiflandirma aract olarak ortaya c¢ikan, zamanla kiiltiirel cesitliligin
anlasilmasina ve toplumsal yapinin saglikli bir ¢éziimlemesi i¢cin makbul bir alan olarak 6ne
siiriilen giiniimiiz antropolojisi diisiiniildiigiinde, Islam diinyasima bu tiir 6rneklerin daha
erken tarihte ve daha nesnel ifadelerle bilimsel bir disiplin olarak basariya ulastigi

sOylenebilir.

Islam geleneginde antropolojik verilere bakildiginda Islamiyet éncesi donem biiyiik
Ooneme sahiptir. Yahudilikle birlikte din ve sozlii kiiltiir arasindaki iliskinin en giiglii
hissedildigi ve goriildiigii din Islamiyet’tir. Arap toplumunun sézel kiiltiire olan ilgisi ve
toplumun hala giiniimiizde tartisilan okur-yazar olup olmadigi durumu bir kenara birakilirsa,
zengin siir kiiltiiriiniin olmasi ve insanlarin kismen putperest bir dini yasam stirmeleri din ve
sOzli kiiltiir arasindaki iliskiye dair 6nemli ayrintilar sunmaktadir. Araplarin Miisliiman
olmadan 6nceki yagamlarina dair bilgiler gogunlukla soz1i kiiltiir yoluyla aktarilmis ve daha
sonra kayda almmustir. ibnu’l Kelbi tarafindan yazilan ve Araplarin islam’dan 6nce ve
sonraki tarihleri, savaslari, zaferleri, yenilgileri, soylari, diri diri gomiilen kizlar, siir ve
sairler, olaylar ve gece sohbetleri gibi Arap toplumunun yasantisina dair detaylarin
anlatildig1 eserler giiniimiize ulasmamustir. Ancak Putlar Kitabi donemin putlar1 ve
putperestligi hakkinda bilgi veren tek kaynak olmasi bakimindan oldukga degerlidir.>!” Aym
zamanda canli bir ticaret hayatinin yasandig1 Arap cografyasinda zaman zaman diizenlenen
festivallerde siirler okunur ve yarismalar diizenlenirdi. Dogal olarak sozlii kiiltiiriin canl bir
sekilde yasatildig1 Arap kabilelerinin bu 6zelligi bir¢ok alim tarafindan dogrudan yagsam
bigcimleriyle ilgili olarak yorumlanmistir. Buna gore Araplarin gogebe bir toplum olusu,
rivayete onem vermelerinin bir sonucu olarak degerlendirilmektedir. Yasam bigimlerinin bir

geregi olarak atalarinin inanclari, hikayeleri, mitolojileri, 6zlii s6zleri gibi toplumsal hafizay1

516 Sehristani, Milel ve Nihal (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008).

57 bniil Kelbi - Mihayil Nuayma, Gegmisten Giiniimiize Putlar (Ankara: Fecr Yaynlari, 2005). Arap
toplumunda aklin olusumunun kiiltiirel ve zihinsel arka plani igin bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap
Aklinin Olusumu (Istanbul Mana Yayinlari, 2019).
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olusturan gegmisi rivayetlerle aktarmak Araplart bu konuda diger halklardan daha ayirt edici

bir konuma getirmistir.>!8

Arap kiiltliriiniin s6zlii halden yazili hale gegisi yani Kur’an-1 Kerim’in ortaya ¢ikisina
kadarki tiim siire¢ kiiltiirel degisim olarak gozlemlenebilir. Dolayisiyla bu siirece
antropolojik agidan bakmak ve donemi kiiltiirel olarak analiz etmek miimkiindiir. Ayni1 bakis
acist Yahudi ve Hristiyan kiiltiirlinde sdzlin yani vahyin yaziya ve yerlesik kiiltiire
adaptasyonunun anlasilabilirligi i¢in de uygulanabilir. Din antropolojisi sadece
fenomenolojik agidan bir betimleme ve tarihsel bir anlatt sunmak yerine, etnografik bilgiyle
de konunun daha iyi ve etkili bicimde anlagilmasini saglamaktadir. Kaldi ki etnografik
alanda oldukca yogun talep goren oryantalist calismalarin Islam hakkindaki kotii algist

fslam’n Bat1’da dogru sekilde anlasilamamasimin temel sebepleri arasmdadir.>°

Islam &ncesi geleneklerin ve batil inanglarin Kur’an’da gecmesine sadece birer mesel
olmasinin yaninda gergek bir halkbilimsel veri olarak yaklasmak gerekir. Soyle ki Bakara
Siiresi 189. Ayette, ayin sekli ve insanlarin hac doniisii evlerinin kapisindan degil de arka
taraftan actiklar1 bir delikten gegmeleriyle alakali olarak Hz. Muhammed’e sorulan soruya
bir aciklama getirilmektedir. Buna gore gok cisimlerinin ve ayin farkli gériinlimlerinin insan
yasami lizerinde tesiri olduguna dair inang Arap toplumunun basta ay olmak {izere gok
cisimleri konusunda hassas davranmalarma sebebiyet vermistir.””® Bu bakimdan Allah,
Kur’an-1 Kerim’de muhataplarina eski inanglarinin ayrintilarina dair bilgiler verme geregi

duymaktadir.

Kutsal bir kitap olarak Kur’an-1 Kerim’in 23 yillik bir zaman diliminde tamamlanmasi
ve sonrasinda yazili bir niishaya dontstiirtilmesi ve inananlarin zihinsel diinyasinda yer
etmesi belli bir siirecte meydana gelmistir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Hadis geleneginin de
meydana gelmesi ve zamanla bir metne ddniismesiyle farkli bir boyuta tagmmistir. Islami
agidan kiiltiir ve din arasindaki en 6nemli bag Hz. Muhammed’in s6z ve eylemlerinin
inananlar araciligiyla yiizyillar boyunca aktarilmasidir. Toplumsal yasamin bir geregi olarak

dogru eylemde bulunmak i¢in rehber olarak goriilen Hz. Muhammed’e dair her tiirlii eylem

518 Nurullah Agitoglu, Hadis ve Baglam (Istanbul: Kitabi Yaymlari, 2015), 17; Duman, Kureys Kabilesi, 224-
227.

519 Ahmed, Islam ve Antropoloji.

520 Mustafa Oztiirk, Kur'an-i1 Kerim Meali. Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 3. Baski (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 64.
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ve s0z sahabe tarafindan titiz bir sekilde devam ettirilmistir. Bu konuda Kur’an’a alternatif
bir kitap meydana gelmemesi i¢in Hz. Muhammed’in “Benden, Kur’an’dan baska bir sey
yazmayiniz, yazanlar varsa da yazdiklarin1 imha etsin” seklindeki uyarisi, muhtemelen
Yahudi geleneginde de goriildiigii gibi, kutsal kitaba es deger bir metnin ortaya ¢gikmamasi
icin yapilan énemli bir uyaridir. Bu bakimdan Islam’da kiiltiiriin 6zellikle Hadis ve Siinnet
araciligiyla daima canli tutuldugu goriilmektedir.”?! Bu konuda donemin kosullar1 ve
kiltiirel etmenler Hadislerin anlasilmasinda oldukc¢a 6nemli hale gelmektedir. Dolasiyla
saglikli bir degerlendirme yapmak i¢cin hem mevcut kosullar1 hem de gegen zaman

dilimindeki toplumsal degismeyi goz onilinde bulundurmak gerekmektedir.

Dini alan sadece ge¢misle ya da ge¢cmiste yasayan insanlarin eylemleriyle sinirli bir
alan degildir. Ozellikle gegmise dair anlatimlarin giiniimiiz insamin zihin diinyasinda bir
karsiliginin olmasi ve aradan gegen zaman diliminde muhatap kitlenin toplumsal ve zihinsel
degisiminin gbz oniinde bulundurulmasi ¢cogunlukla elzem goriilmektedir. Bundan dolay1
Abduh, iyi bir miifessirin bilmesi gereken ilimleri siralarken tarih ve antropolojinin
bilinmesinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir.°”?> Buna gore Kura’an-1 Kerim’in modern
muhataplarina ulasabilmesi i¢in bir miifessirin insan1 ve insanlik tarihini ¢esitli yonleriyle
bilmesi oOnemlidir. Klasik tefsirler icinde antropoloji ve sosyoloji bilimlerinin
yontemlerinden faydalanarak tahliller yapan ve yeni bir tarih okuma ydntemine bagvuran

Mevdudi, diinyanin birgok diline ¢evrilmis bir eser birakmistir.>23

Giiniimiiz diinyas1 insanlarin bir birbiri ile hizl1 iletisgim kurduklar1 bir gagdir. Ozellikle
dini gruplar arasinda etkilesimler artmis, teknolojik imkanlar insanlarin bagka kiiltiirlerle
karsilasmalar1 olanagini sunmaktadir. Antropoloji bu bakimdan insanlar arasindaki
farkliliklar1 anlasilabilir 6l¢lide aciklayabilir ve yeni ¢alisma alanlar1 ve bilgiyi paylasmalari
i¢in yeni firsatlar sunabilmektedir. Bu bakimdan din bilimlerinde antropolojik bakis agisinin
gerekliligi son yillarda daha sik dillendirilmektedir. Ulkemize ilahiyat alaninda ortaya ¢ikan
thtiyacin karsilanmas1 amaciyla bazi ¢aligmalar yapilmistir. Bu ¢alismalarin din antropoloji
acisindan ne Olgiide ihtiyaca cevap verdiklerini anlamak i¢in bazi degerlendirmelerde

bulunmak gerekli goriilmektedir.

521 Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis (istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012).
522 Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Israiliyat Elestirisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2018), 63.
523 Kaya, Cagdas Tefsirlerde Israiliyat Elestirisi, 90.
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Ali Coskun tarafindan, din antropolojisi kategorisinde hazirlanmis olan Din, Toplum
ve Kiiltiir'** adli kitap “Din Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris” alt bashgi ile
yayimlanmistir. Konu biitiinligl diisiiniildiigiinde kitabin din antropolojisi adini pek de
karsilamadig1 goriilmektedir. Kitap genel olarak ¢ogunlukla din, kiiltiir ve din sosyolojisi
konulartyla 6n plana ¢ikarken, Stephen D. Glazier tarafindan yazilan makalenin ¢evirisi din
antropolojisi adiyla yayimlanmistir. Bu makale haricinde din antropolojisi adiyla bir ¢alisma
daha yer almakla birlikte konu biitiinliikleri diisliniildiigiinde bu ¢alismalarin kitaba pek

uygun olmadig1 goriilmektedir.

Coskun tarafindan Sevgi Sosyolojisi®®

adiyla c¢ikarllan ve “Din Sosyolojisi ve
Antropolojisi Yazilar1” alt basligi kullanilan bir baska kitap da konu olarak farkli
makalelerin bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Yine bir baska c¢alisma olan

Kiiresellesme, Cokkiiltiirciiliik ve Islam®?®

adin1 tastyan bir calisma Coskun tarafindan 6n
sozde de ifade edildigi gibi bir kismi daha 6nceden yayimlanan makalelerin “Din Sosyolojisi
ve Antropolojisi” alt basligiyla yayimlanmasindan olusmaktadir. Kapsam ve igerik olarak
farkli konulardan olusan bu calisma da olduk¢a daginik denebilecek bir anlayisla
hazirlanmistir. Dolayisiyla din sosyolojisi ve antropolojisi kapsaminda degerlendirildiginde
alanda kaynak niteligi bakimindan yetersiz goriinmektedir.?’ Ancak Coskun’un da bu
calismalarda ifade ettigi gibi bu alana olan ilginin devam etmesi ve akademik nitelikli
calismalarin nitelik ve nicelik olarak artmasinda bu ve benzeri ¢alismalar onem tasimaktadir.

Kald1 ki erken ¢aligmalarin yayimlandigi tarihler g6z dniine alindiginda bu ¢aligmalar alanda

onemli bir boslugu doldurmaktadir.

Coskun tarafindan dogrudan Din Antropolojisi adiyla yayimlanan bir diger ¢alisma,

ilk calismanin kismen ikinci ¢alismaya uyarlanmis halidir.>?® Buna gére Glazier’in “Din

524 Ali Coskun, ed. Din, Toplum ve Kiiltiir: Din Sosyolojisine ve Antropolojisine Giris (Istanbul: 1Z Yaynclik,
2005).

525 Ali Coskun, ed. Sevgi Sosyolojisi: Din Sosyolojisi ve Antropolojisi Yazilar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2012).

526 Ali Coskun, ed. Kiiresellesme, Cokkiiltiirciiliik ve Islam: Din Sosyolojisi ve Antropolojisi Yazilari (1stanbul:
Ragbet Yayinlari, 2012).

527 Din Antropolojisi alaninda olusturulan bir eserin icerigi konusunda genel olarak ayrintilar icin bk. Lessa -
Vogt, Reader in Comparative Religion: An Anthropological Approach; Morris, Religion and Anthropology;
Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler.

58 Ali Coskun, ed. Din Antropolojisi (Istanbul: Kesit Yaymlari, 2014). Kitap hakkinda yapilan bir
degerlendirme de “eser bize yeni bir bilgi sunmamasina, yazilar arasinda bir biitiinliikk bulunmamasina ve
ideal bir ders kitab1 6zelligi tasimamasina ragmen, din antropolojisi alaninda tekrar edilen ve yeniden
basilan bir makale seckisi sunmaktadir. Oysa din antropolojisine giris kitaplarinda mit/mitoloji, Samanizm,
sihir/bliyd, ritiiel, sembolizm ve cinsiyet gibi konularimn bir biitiinliik i¢erisinde verilmesi beklenmektedir”
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Antropolojisi” adiyla yayimlanan makalesi, bu ikinci ¢calismada “Giris” adiyla i¢indekiler
kismina eklenmis ve kuramsal bir giris olusturulmaya calisilmistir. Bu makalenin hemen
ardindan “Din Antropolojisinin Bilimler Tasnifindeki Yeri” baslikli ikinci boliim olarak
sunulan kisim ve tligiincii boliim olarak yazilan “Din Antropolojisinde Metot” baslikl1 yazilar
da birka¢ sayfadan olusmakla birlikte yazarlar1 belli olmayan, daha ¢ok alanda c¢aligma
yapmak isteyen arastirmacilar icin kisa bir yonerge niteligindedir. Unver Giinay’mn Din
Sosyolojisi kitabindan bir boliimiin “Din Antropolojisinin Tarihgesi” adiyla kitaba eklenmesi
onemli bir katki olmakla birlikte; bu, yeni bir ¢calisma olmamasi dolayisiyla alana katkiy1
tartismaya acgmaktadir. Kitabin geri kalan boliimleri de bir kismi sosyolojinin temel
alanlariyla ilgili makaleler, bir kismi1 da onceki ¢aligmada yer alan makalelerden

olusturulmustur.

Antropoloji ve Din adiyla hazirlanan bir bagka ¢alisma Bronislaw Malinowski’nin
calismalarma odaklanmis akademik bir tez calismasimin iiriiniidiir.>?® Esasen antropoloji
camiasinda arastirma yontem ve teknikleri hakkinda 6teden beri yogun bicimde bilinen
Malinowski’nin din alanindaki ¢alismalarinin analizine dayanan bu eser, ilahiyat alan1 igin

yeni olabilecek bir girisim sayilmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Dinler tarihgi kimligi olmasina karsin din antropolojisi alaninda 6nemli ¢aligmalar
yapan arastirmacilardan biri Mustafa Alici’dir. Alict’nin Evrimci Politeizm Devrimci
Monoteizm isimli kitabi, erken dénemlerden baglamak tizere yiice varlik fikrine etnolojik ve
fenomenolojik acidan yaklasmaktadir.>®® Kitabin antropoloji ve dinler tarihini aym
calismada bulusturmasi bu alanda derli toplu bir eserin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Kitap
Antik Yunan’dan baslamak iizere insanlarin yiice kuvveti algilamalariin izlerini
stirmektedir. Bu donemdeki felsefi tartigmalara da deginen yazar, antropolojik ag¢idan dinin
ele alindig1 19. ylizyila kadarki siiregte 6zellikle felsefecilerin kutsal yiice varliga iliskin
gorlisleri ve devlet idaresinde gelisen paganist uygulamalarin varligina tarihsel olarak
deginmektedir. Yazarin Edward B. Taylor’un animizm kuramina genis yer verdigi gozden
kagcmamaktadir. Animizmi bes safhada ayrintili bicimde ele alan Alici, politeizmden tek
yiice varliga dogru evrimsel bir inan¢ analizi yapmaktadir. Caligmanin sinirlarinin yiice

varligin nasil ve ne sekilde algilandigi ve bu yodnde ortaya c¢ikan teorilerin

ifadeleri kullanilarak bu konudaki yetersizlik vurgulanmigtir. Bk. Bilal Toprak, “Din Antropolojisi”,
Mukaddime 6/2 (2015): 370.

529 Aman, Antropoloji ve Din.

530 Alic1, Evrimci Politeizm - Devrimci Monoteizm.
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degerlendirmesiyle belirlenmesi, konuya hem antropolojik a¢idan hem de dinler tarihi

acisindan ilgi duyanlar i¢in 6nemli bir referans kaynagi yapmaktadir.

Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar>' Alcrnmn dinler tarihi ve
antropolojide etnografyay1 merkeze aldigi, sahislarin dinler tarihindeki 6nemlerine degindigi
onemli bir ¢aligmasidir. Alici’nin bu ¢alismada dinler tarihinin mevcut konumunu konu
edindigi makalelerinin yani sira 6zellikle etnografik bakis acisinin dinler tarihi i¢in ne dlglide
elzem olduguna dikkat ¢gekmesi onemlidir. Bu ¢alismanin Tiirk dinler tarihgiligi acisindan
onemi, Hikmet Tanyu i¢in Tiirkiye’nin ilk din antropologu tanimlanmasinin yapilmasidir.
Alici, Tanyu’nun etnografik bakis agisint neden gerekli gordiigli konusundaki
degerlendirmeleriyle, antropolojinin dinler tarih¢iligimiz ag¢isindan Onemine dikkat
cekmistir. Alict daha 6nce de tekrarlandigi gibi “Dinler Tarihi, arastirma yaparken teolojik
on kabullere dayanmaktan cok antropolojik (genel anlamda etnolojik 6zel anlamda
etnografik) kazanimlara dogru hareket etmektedir” demektedir.>®? Alici, dinler tarihi
calismalarinda antropolojik verilerin 6nemine dikkat ¢gekmektedir ve her olgunun her zaman
dini perspektiften ele alinamayacagini, dinler tarihi agisindan ele alinmasi1 gereken bazi
olgularin insan {irtinii oldugu i¢in de konuya antropolojik agidan yaklagsmanin daha faydal

olacagini ifade etmektedir.

Dinler tarihi alaninda yapilan ve yogun antropolojik gozlem ve kaynagin kullanildig:
ornek calismalar mevcuttur. Ancak bunlarin tiimiine ya da bir kismina vermek bu ¢alismanin
temel amaci degildir. Ancak bu c¢aligma boyunca iizerinde Onemle durulan husus,
antropolojinin etnografik bilgiyi elde etmedeki imkanlarinin kullanilmasi yo6niindeki
onemine dikkat cekilmesidir. Bu bakimdan ilahiyat alaninda yapilan ve dinler tarihi
caligmalari i¢in 6rnek verilebilecek caligmalardan biri Harun Gongor ve Mustafa Argunsah
tarafindan Gagauz Tiirkleri {izerine yapilan bir arastirmasidir.>3® Her yoniiyle Gagauzlari ele
alindig1 bu calismada, Gagauzlarin Hiristiyanligi se¢melerine ragmen Hristiyanlikta
olmayan kimi dini fenomenleri yasatmalariyla kiiltiirel etkilesim ve aktarima 6rnek teskil
etmektedir. Mustafa Erdem’e ait Kirgiz Tiirklerinin konu edindigi ¢alisma Kirgizlarin dini
yasami, Islam &ncesi inanglari, mitolojik unsurlari, kurban ve genel halk inanglarmin

ayrintili sekilde ele alindigi bir ¢alisma olmasi bakimindan antropolojik agidan da

581 Alict, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar.
532 Alicy, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, 242.
533 Giingor - Argunsah, Gagauzlar.
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degerlendirilebilecek bir eserdir.>®** Durmus Arik’in Hiristiyanlastirilan Tiirkler (Cuvaslar)
adli ¢alismast Cuvag Tiirklerinin konu edindigi, etnografik bir caligma olarak 6n plana
cikmaktadir. Cuvaslarin toplumsal yasami ve 6zellikle dini kiiltiirlerinin ayrintili bir sekilde
ele alindig1 bu ¢alismada, fenomenolojik bir yaklagimla yer-su kiiltii, atalar kiiltii, 6liimden
sonraki hayat gibi konularda ©nemli tespitler yapilmustir. Ozellikle Cuvaslarin
Hiristiyanlagstirilma siireci ¢alismanin 6nemini ortaya koymaktadir. Buna goére zorunlu bir
dini asimilasyon siirecinde kendine has bir Hiristiyanlik bi¢iminin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Dolayisiyla kendi inang Ozellikleri ve dayatilan bir inang sisteminin
sonuglarim gérmek bakimindan kitapta dnemli analizler yer almaktadir.>®® Yine Arik
tarafindan Azeri Tiirklerinin dini ve halkbilimsel agidan ele alindig1 ¢alismasi da bu alanda

yol gosterici nitelige sahiptir.>*

Begikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanglar adiyla Kemal Polat
tarafindan yapilmis bir alan ¢alismasi giincel olmasi bakimindan ele alinmaya degerdir. Bu
calismay1 6zgiin kilan yon, arastiricinin dogrudan alan g¢aligmasi yapmasi ve uzun siire hedef
kitle i¢inde bulunarak bilgileri elde etmesidir. Bu ¢alismada antropolojik bakis ag¢isinin iyi
bir 6rnegi ve uygulamasi yapilmistir. Calismanin anlasilir yonlerinden biri dile getirildigi
gibi Tiirklerin Islam &ncesi gelenek ve inanglarimin izlerine rastlanilmasidir.®®’ Bu tiir
calismalardan elde edilen en 6nemli veri, kiiltiiriin devamlilik ilkesinden hareketle gecmis
ile giliniimiiz arasinda bazi baglanti noktalar1 tespit etmektir. Dolayisiyla bu calisma,
antropolojinin dinler tarihi i¢in veri toplama ve onu islemede iyi bir imkan sundugunu agik
sekilde gostermektedir. Zira yazar, basta Tanyu olmak iizere, Ornek, Acipayamli, Kafesoglu,
Kalafat gibi etnografik alan ¢alismalarini dini alandaki calismalar i¢in olmazsa olmaz géren
arastirmacilarin calismalarindan yogun sekilde faydalanmustir. Ozellikle dinler tarihi
calismalarinda dogum, evlenme ve 6liim fenomenleri mevcut kiiltiirlin en sira dig1 yonlerini
gérmemiz i¢in Onemli olan konularin bu ¢aligmada basariyla ele alindig1 goriilmektedir.
Yazar, Kirgizlarda bu olgularin tespiti ve gdzlemlenmesi asamalarinda 6zellikle Sedat Veyis

Ormek’in ¢alismalarindan oldukca faydalanmistir.>%

534 Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri: Dini ve Sosyal Hayati (Ankara: TDV Yaynlari, 2005).

5% Durmus Arik, Hiristivanlastirilan Tiirkler (Cuvagslar) (Ankara: Aziz Andag Yayimlari, 2005).

56 Durmus Arik, Azerbaycan Tiirklerinin Dini Tarihi ve Halk Inanislar: (Ankara: Oztepe Matbaacilik, 2005).

537 Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanislar, 2. Baski (Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008), 222.

5% Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inanislar, 25.
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Dinler tarihinin kurumsal bir kimlik edinmeye basladigi Cumhuriyet doneminden bu
yana, antropoloji bazi alanlarda ve konularinda is birliginin isaret edildigi yukaridaki
orneklerde, antropolojinin dinler tarihi ¢alismalarinda yer almasinin basarili kimi eserlerin
ortaya ¢ikmasini sagladigi goriilmektedir. Bu baglamda dinler tarihi konu ve kapsamai iginde
antropoloji ya da antropolojiye veri saglayan kimi zamanda bagimsiz bir bilim olarak da
goriilen etnoloji/etnografya arasindaki ¢alisma isbirligi dinin toplumsal alandaki
gOoriiniirliigiiniin daha iyi anlagilmasina katki yapmaktadir. Dinler tarihinin de dahil oldugu
ilahiyat alaninin antropolojik bilgiyi kullanmasi ya da antropolojik bilgiye asina olmasi kimi

olumsuz bakis agilarinin yansitildigi ¢aligmalarin daha nesnel olmasi s6z konusu olabilir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Gecmisi oldukea eski donemlere dayanan, 19. yiizyilin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
siyasal birtakim gelismeleri sonucu sistemli bir bilim dali olarak kullanim alan1 genisleyen
antropoloji bir¢ok alanda oldugu gibi din ¢alismalarinda da olduk¢a yogun kullanilmaktadir.
Din olgusu antropolojide ilkin evrimci anlayisin hakimiyeti altinda ele alinmistir. Ilerleyen
donemlerde toplumsal yapinin énemli bir kurumu olarak kdken tartigsmalarinin Gtesinde
dinin toplumsal islevi iizerine durulmasiyla antropolojide genis bir alanda din iizerine

caligmalar yapilmistir.

Dinin kiiltiirel ve toplumsal yasamdan soyut olmayan yoniinin kimi
degerlendirmelere tabi tutulmasi1 Avrupa’dan ¢ok daha dnce Miisliiman kimi gezgin ve
alimler tarafindan yapilmistir. Ancak bunun bilimsel bir siirece doniisme imkani ortaya
citkmamis ve Avrupa’da meydana gelen birtakim toplumsal degisimlerin sonucunda
antropoloji goriiniir olmustur. Antropolojinin 6zellikle insanin ve iizerinde yasadigi
diinyanin gec¢misiyle ilgili sordugu sorular ve elde ettigi veriler son donem Osmanli
aydinlarinca takip edilmis ve oOzellikle devlet idaresinde ve toplumsal alanda goriilen
eksikliklerin giderilmesi i¢in Onerilen ¢6ziim yollarinda antropolojik bilgi oldukca
onemsenmigtir. Bir kisim aydin tarafindan klasik din egitimine yonelik ciddi elestiriler
getirilmis, geleneksel dini anlatimlarin insanin ge¢misine dair anlatilar1 elestirilmistir.

Avrupa’daki antropolojik veriler bu tartismalarda dayanak olarak kullanilmistir.

Osmanli’dan Cumhuriyete gegisle birlikte yeni bir siyasal diizen ihtiyaci belirmis, bu
diizende din de tartigilan konularin baginda gelmistir. Gokalp bagsta olmak {izere aydinlarca
cesitli ¢oziim yollar1 onerilmis, yeni kurulacak siyasal diizende dinin roliiniin ne olmasi
gerektigi {izerine bazi tartismalar gerceklesmistir. Ozellikle Bati diinyasi ile Osmanl
toplumu arasindaki gelismislik diizeyi farkliliginin temel sebebi olarak yonetimin dini bir
nitelik tagimasi ve bu yapimin toplumu gelistirmekten ¢ok geriletmeye sebebiyet verdigi

seklinde diistinciiler ileri stirtilmiistiir.

Donemin kosullarinda yeni kurulan Cumbhuriyette toplumsal biitiinliigii saglamak
icin Tirkliige 6zel bir vurgu yapilmistir. Boylece Tiirklerin Orta Asya cografyasindaki
kiiltiirel baglarinin ve Islam 6ncesi dini yasantilarinin tespitine yonelik bazi galigmalar

gerceklesmistir. Donemin hakim disiincesi ulus devlet fikrinin yurttaslara asilanmasi ve
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gelecek kusagin, bu 6ngoriilen diizene uygun bir zihinsel nitelik kazanmasidir. Bu bakimdan

din gibi diger alanlarda da belli bir zihinsel doniisiim siireci yaganmistir

Tiirkler lizerine yapilan calismalarda dikkat ¢eken husus, bazi arastirmacilarin
Tiirklerin eski dinlerine yonelik tespitlerde farkli sonuglara ulasmalaridir. Bu siirecte
Samanizm, Totemizm, Siimer ve Hitit uygarliklarindan esinlenmelerin olduguna dair
diistinceler dillendirilmistir. Ziya Gokalp Tiirklerin eski dininin totemizm oldugunu ileri
stirmiis, Yusuf Ziya Yoriikan ise Tirklerin en eski Samanizm inancinin izlerini tasidigi
fikridedir. Abdulkadir inan da Samanizm’in Tiirk kiiltiiriine ve ruhuna daha uygun olduguna
dikkat ¢ekmistir. Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nceki dinlerin ve kiiltiirlerine yonelik bir
ilgi s6z konusu olsa da bireysel ¢abalar olarak bu tiir ¢alismalara rastlanilmaktadir. Ancak
hikmet Tanyu bu goriisleri Tiirklerin G6k Tanr1 inancina sahip oldugu seklinde goriis beyan
ederek bu yondeki savruk diisiinceleri dinler tarihi perspektifinden ¢alisma konusu yaparak

sistemli hale getirmistir.

Yeni laik diizende din devlet politikas1 olarak ele alinmistir. Halkin dine olan
yaklagimi ve icinde bulunulan savas ortami g6z Oniine alindiginda, aydinlanmanin bir
neticesi olarak ileride toplumda goriiniirliigii yavas yavas azalacak bir olgu olarak dine
yaklagildig1r goriilmektedir. Bu baglamda Osmanli aydinlarinca Avrupa’da dine yonelik

ortaya atilan teoriler 1s181nda kimi goriislere uygun hareket edildigi de goriilmektedir.

Yeni egitim siirecinde dinler tarihi dersi bu siiregte Ilahiyat fakiiltesinin kurulmasiyla
ve zaman zaman kesintiye ugramasina karsin verilmeye ¢alisilmigtir. Fransa’da dinler tarihi
egitimi alan ve Tirkiye’de ¢alisma imkan1 elde eden Georges Dumézil Tiirkiye’de dinler
tarthinin baslamasinda 6nemli bir konumdadir. Dumézil ¢aligmalarinda antropolojik bakis
acisin1 kullanmis ve antropoloji dergisinde bilimsel aragtirmalarmi yayimlatmistir. Bu
donemde antropoloji alaninda elde edilen veriler dinler tarihi alaninda da kullanilmis ve bu
iki bilim dalinin verileri ayn1 ¢aligmalarda yer almistir. Ayrica Tiirk kiiltiirii ve dininin ayirt
edici yonlerinin genis halk kitlelerine ve bilim diinyasina tanitilmasi diger bilim insanlarinin

oldugu gibi dinler tarihi ile ugrasanlarin da birinci vazifesi olmustur.

Georges Dumézil ile bilimsel bir karakter kazanan dinler tarihi ¢alismalari donemin
uluslagsma c¢abalarinin gdlgesinde bilimsel nitelik kazanma imkani bulamamistir. Ciinkii
Dumézil, laiklik kaygilarinin egemen oldugu bir donemde bu gorevi lstlenmis olup

“ilahiyat” diisiincesine kismen mesafeli bir ¢izgide olan dénemin yoOneticilerinin aldiklar
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kararlarla bu ¢cabalar zaman zaman kesintiye ugramistir. Bundan dolayr Dumézil’den sonraki
Tiirk dinler tarihgiligimiz o6zellikle ilk donemler uluslasma egilimlerinin etkisinde
gelismistir.  Yazilan dinler tarihi ders kitaplarinda bu diisiincelerin izleri acgik¢a
goriilmektedir. Bu diisiincelerin izleri 6zellikle Omer Hilmi Budda’nin ¢alismalarinda

belirgindir.

Annemarie Schimmel’in Tiirkiye’de dinler tarihi alaninda g¢alismasi, Tiirk dinler
tarihgiliginin Islami bir perspektiften gelismesini saglamistir. Schimmel’in tasavvufa olan
ilgisi 6grencisi Hikmet Tanyu tarafindan hem milli ve dini degerleri merkeze alan hem de
onceki asir1 uluslasma egilimlerinin etkisinin kismen dindirildigi bir dinler tarihgiligi
anlayisina doniismiistiir. Tanyu donemi, yerel degerlerin merkeze alindigi, Tiirk diinyasi ile
kiiltiirel ve dini etkilesimin tespitinin yaninda ge¢misle olan iletisimin kurulma c¢abasinin
baslandig1 bir siire¢ olarak karsimiza cakmaktadir. Ozellikle Anadolu ile Orta Asya Tiirkleri

arasindaki kiiltiirel 6geler tizerinden bir din ve kiiltiir birliginin kurulmasi amaglanmustir.

Hikmet Tanyu calismalarinda kiiltlirel etkiyi goz ardi etmeden, genis bir cografi
alanda Tiirklerin kiiltiir tarihi ile dini tarihi arasindaki iliskiyi ortaya koymaya ¢alismistir.
Etnografik bilgiyi bir antropolog kadar dikkatli ve 6zenli kullanan Tanyu, dinler tarihi ve
antropoloji alanina olduk¢a katki yapmistir. Hikmet Tanyu icin Tiirkiye’nin ilk din
antropologu tanimlanmasi yapilmasi Tanyu’nun dinler tarihi alanindaki 6nemine vurgu
yapmaktadir. Cilinkii Tanyu, etnografik bakis agisini dinler tarihi i¢in olduk¢a 6nemsemistir.
Tanyu ¢aligmalarinda dini fenomenleri etnografik alan arastirmalartyla tespit etmis ve
tarihsel seyir i¢inde gecirmis olduklar1 degisimi gdstermeye gayret etmistir. Tanyu donemin
tarih¢ileri basta olmak tizere Tirk kiiltiirti ile 1lgili ¢aligmalar yapan bilim insanlari ile yakin
iliskide bulunmus, Tiirk kiiltiirii ve dini konusunda Bati merkezli anlayisin yerine kendi
kiiltiirel bakis a¢isin1 yansitmaya c¢alismistir. Bu bakimdan Tanyu’nun calismalari

giiniimiizde de en 6nemli kaynaklar arasinda goriilmektedir.

Hikmet Tanyu Tiirkiye’nin ilk dinler tarthi doktoru olarak yetistirdigi
ogrencilerinden Tiirklerin dini tarihine 151k tutmalar1 yonilinde tesviklerde bulunmustur.
Ozellikle Orta Asya’daki Tiirk dini kiiltiiriiniin aciga ¢ikarilma amaciyla yaptirdig
calismalar, giiniimiizde bolgenin kiiltiirel ve siyasal olarak doniismesine karsin onemli

veriler olarak giincelliklerini korumaktadirlar. Cilinkii gegen zaman icinde demografik
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degisime ugrayan ve Tiirklerin yogunlukla yasadigi bolgelere dair bilgiler bu ¢alismalarin

sonucunda yapilmustir.

Tanyu’nun calisma prensibi ile donemin etnolog ve antropologlarinin g¢alisma
prensipleri arasinda bir uyum séz konusudur. Tanyu, Ornek dahil baska antropolojik
calismalar yapan arastirmacilarin eserlerini ¢alismalarinda kaynak olarak gostermistir. Ayni
zamanda din antropolojisinde ortaya atilan teorileri tartismis, Tiirklerin ilk dini olarak 6ne
stiriilen kimi inang formlarini antropolojik bir perspektiften ele almis, karsilastirmis, tarihsel
seyir icinde kimi degisimleri gostererek ve elde ettigi bulgular ¢ergevesinde elestirerek

gercekei bir tavir takinmastir.

Hikmet Tanyu donemi genel olarak Tiirk dinler tarihgiliginin bilimsel bir zemine
oturtulma asamasidir ve Tiirk dini tarihi bakimindan da bir baslangi¢ evresidir. Bu bakimdan
bir kisim ¢alismalar Tiirk dini tarihi {izerinden yapilirken, genel dinler tarihi ¢aligmalar1 da
yapilmistir. Bu calismalar 6zellikle tartigmali konular olmasi bakimindan anlagilmasi
gerektiginden Tanyu tarafindan Ogrencilerine doktora tez konusu olarak c¢alistirilmistir.
Ozellikle sosyal ve fiziki kosullar goz 6niine alindiginda énemli sayida galigma yapilmus,
kosullarin iyilesmesiyle ileriki zaman dilimlerinde daha fazla sayida genel dinler tarihi

calismalari meydana getirilmistir.

Hikmet Tanyu’nun antropolojinin verilerinden faydalanmasi ve etnografik bilgiyi
kullanmasindaki basarist dinler tarihi-antropoloji iliskisinin anlasilmast bakimindan
onemlidir. Bu bakimdan farkl disiplinlerden elde edilen verilerin daha kapsayici ve nesnel
sonuglar vermesi bakimindan Tiirkiye’de dinler tarihinin kurulus siireci ayni zamanda bu
yonde belli bir kiiltiirel birikimin ortaya ¢ikmasina da olanak tanimistir. Bu birikimden
faydalanmak dinler tarihinin yeni ¢alisma alanlarina uygulanmasi bakimindan firsat olarak

degerlendirilebilir.

Uluslagma siirecinde kurumsal bir kimlik edinen dinler tarih¢iligimiz Tiirkiye’de var
olan dini-etnik gruplarin ¢ok az1 hakkinda calisma yiiriitmiistiir. Ozellikle yakin donem
dinler tarih¢ilerimiz bu alanda ¢alisma yapmis olsalar da Cumhuriyet donemi boyunca farkli
etnik unsurlarin dinlerine yonelik ¢aligmalarin sayis1 oldukc¢a kisithidir. Genellikle yabanci
aragtirmacilarin kaynaklar1 kullanilarak Tiirkiye’deki dini gruplar hakkinda bilgi sahibi
olunmustur. Bu bakimdan Tanyu sonras1 dinler tarihgilerimiz Tiirk diinyasina yonelik dinler

tarthi g¢alismalar1 yaparken, genel dinler tarihi c¢alismalar1 yapilmis olmakla birlikte
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Tiirkiye’deki dini gruplarit konu edinen caligmalar genellikle dinler tarihgisi olmayanlar
tarafindan yapilmistir. Bu durumun temel sebepleri arasinda dinler tarihgisi sayisindaki
azligin 6nemli bir etkisi vardir. Dolayisiyla alan disindan yapilan ¢alismalar sonug olarak
dinler tarihi perspektifi disinda bilimselligi tartismali ¢ok sayida g¢alismanin da ortaya
¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu durum ayni zamanda dinler tarihi alanina olan ilginin de

gostergesidir.

Tiirkiye’de antropolojik bakis agisindan faydalanilarak yapilacak dinler tarihi
calismalarinin dinler tarihi ¢alisma alanlarini genisletecegi diisiiniilmektedir. Ozellikle
biiylik dini gelenekler alaninda yapilan dinler tarihi ¢aligmalarina katki olarak daha fazla
sayida yapilacak etnografik alan ¢aligmalar1 Tiirkiye’de dinler tarihinin daha ileri noktalarda
temsil edilmesine katki saglayacaktir. Tiirkiye’nin cografik olarak konumu goéz Oniine
alindiginda antropolojik bilginin tarihi kalintilarin dini perspektiften daha iyi degerlendirme
olanagi verecegi aciktir. Anadolu topraklari sayisiz gegmis donem medeniyetine ev sahipligi
yapmistir. Bu medeniyetlerin ¢ogunlukla dini alandaki kalintilar ve kiiltiirel 6gelerle temsil
edilmesi dinler tarihi a¢isindan Anadolu topraklarini ilgi odagi yapmaktadir. Bu alandaki
calismalar ilahiyat alaninda calisan ¢ok az sayidaki dinler tarihgileri tarafindan ilgi
gormektedir. Bu bakimdan ilahiyat miifredatina baska sosyal bilim dallarindan derslerin
eklenmesi, ilahiyat d6grencilerinin baska birimlerin derslerine katilimlarinin saglanmasi ve
0zendirilmesi ¢6ziim Onerileri olarak dikkate alinabilir. Ciinkii din konusu sadece teolojik
perspektiften anlasilamayacak kadar genis bir alani ihtiva etmektedir. Ornegin insanin
lizerinde yasadig1 yeryliziinlin gecirmis oldugu siireg, arkeolojik miras farkli etnik gruplar
ve kiiltiirleri, bunlarin meydana getirdikleri birbirinden farkli ya da kimi benzer olan
kiiltiirler, kiiltiirlerin dinle olan iliskisi, mitolojik miras, sanat tarihinin biiyiik 6lciide dini
perspektiften beslenmesi gibi konularda farkli dersler, seminerin alinmasi ve ¢ok alanl

okumalarin tegvik edilmesi ilahiyat perspektifini daha da genisletebilir.

Belli bir alandaki literatiir ile mesgul olmak arastiricinin kisisel tutumu ve bagh
oldugu dini ve kiiltiirel gelenek objektif olamama problemini de beraberinde getirmektedir.
Dolayisiyla bunlarin iistesinden gelebilmek i¢in antropolojinin ilahiyat miifredatinda olmasi
onemlidir. Zira degisen kosullar yeni nesillerde daha sorgulayici bir tavrin ortaya ¢ikmasini
kacinilmaz kilmaktadir. Bu bakimdan ilahiyat egitiminin bu degisim ve doniisiime uygun
olarak farkli bilim dallarindan faydalanmasi gerekir. Lisans programlari i¢in antropolojiye

girig, sanat tarihi, arkeoloji vb. dersler se¢gmeli olarak alaninda uzman hocalar tarafindan
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okutulabilir. Boylece lisans diizeyinde ozellikle dinler tarihi alaninda akademik ¢alisma
yapacak kisilerin temel diizeyde dinler tarihi kapsaminda degerlendirilen materyal ve

kiltiirel olgulardan haberdar olmalar1 saglanabilir.

Yiiksek lisans ve doktora programlari igin din antropolojisi ve Islam antropolojisi,
din etnolojisi, etnoloji derslerinin yer almasi ilahiyat 6grencilerinin Kiiltiirel agidan olaylara
bakis agilarinda farkliliklar meydana getirebilir. Din, dinin kdkenleri, Batili ve Miisliiman
bilim insanlariin dine bakisi, din-kiiltiir iliskisi, din-mitoloji, Tiirkiye’deki etnik gruplar ve
dinleri, dini fenomenlerin etnografik degeri gibi konularda olusturulacak ders igerikleriyle
dinler tarihi ve ilahiyat alaninda farkli bakis acilarinin ortaya ¢ikmasi dnemlidir. Ozellikle
Avrupa merkezci yaklasimlarin neden oldugu Islam dini {izerindeki oryantalist anlayislar:
bu alanda ¢alisacak ve antropolojiden, etnografyadan faydalanacak yeni arastirmacilar i¢in

daha giivenilir sonuglara ulasmay1 saglayacaktir.

[lahiyat biinyesinde varligin1 devam ettiren dinler tarihi dersi icin hazirlanan ders
kitaplar1 biiyiik oranda antropolojik verilerle baslamaktadir. Ciinkii dinin tanimi, ortaya
cikist, din teorilerine yonelik yaklasimlar ¢ogunlukla antropolog kimligi bariz olan
arastirmacilar tarafindan tartisilmistir. Dolayisiyla din antropolojisi ilahiyat biinyesinde
dogal olarak bilinmektedir. Bu konuda dinler tarihgilerinin kiiltiir kavramint merkeze
alabilecekleri bir bilim anlayisin1 benimsemeleri dinler tarih¢iligimizi daha iy1 seviyelere

getirebilecektir.

Din ve dine dair argiimanlarin tartisma konusu olmasi ve ileriye doniik ¢ikarsamalarda
daha saglikli temellere oturtulmasi onemlidir. Bu bakimdan antropolojinin yorumlayici
yoOniiniin genelde ilahiyat alaninda 6zelde ise dinler tarihinde goriiniir olmasinda fayda
vardir. Ekseriyetle dile getirildigi gibi, insanin kiiltiir insa edici tarafi biinyesinde dini kiiltiir
sahasin1 da tasimakta ve insan salt belli bir ya da birka¢ olgudan beslenen bir varlik
olmasinin 6tesinde hayatn tiim yonlerinin etkisiyle yasamma devam etmektedir. ilahiyat
alaninda antropolojinin imkanlarinin kullanilmasi, insanin anlam diinyasinin daha saglikl
degerlendirilmesine olanak taniyacaktir. BOylece daha nesnel degerlendirme Oolgiitleri
gelistirileceginden hem diger dinlerin hem de i¢inde yasanilan dini inancin daha saglikli

anlasilma imkani elde edilecektir.

Bu ¢alismada dinler tarihinin ilahiyat bilimleri i¢inde yer almasi ve dini alanda belli

bir perspektifin temsilciligini yapmasindan hareketle antropoloji biliminden ne dlgiide
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faydalandig1 ya da faydalanmasi gerektigi konusu iizerinde belli goriisler dile getirilmistir.
Bu baglamda antropolojinin genel olarak ilgilendigi konular ve sOylemleri sekiiler bir
anlayis1 temsil ettigi sdylenebilir. Dolayisiyla antropologlarin dini alanda dindar insanlarin
sOylem ve eylemlerini gozlemlemede, tanimlamada ve onlar1 anlamlandirmada yeterli
yetkinlikte olmadiklar1 sOylenebilir. Ancak arastirmalarda antropologlar dini kiiltiiriin
tespitinde ve degisimin yOniinii tespitte avantajli olmalarma karsin, antropolojik bakig
acgisinin ve antropologlarin din aragtirmalarindaki en biiyiik eksikligi, dini ¢ogunlugun
kiltlirel bir unsur olarak ele almasindan kaynaklanan tavridir. Bu tavir dinin ontolojik
diizeyde algilanmasini engelledigi i¢in din somutlastirilarak nesneye doniistiiriilir. Halbuki
din teolojik bir meseledir ve dindarin géziinden onun ne anlama geldigi sadece kiiltiirel
perspektiften anlamaya ¢alismak yeterli olamayacaktir. Bu bakimdan antropolojik bilginin
ilahiyat alaninda kullanimin &nemli oldugu kadar, din bilimlerinin de antropolojide

kullanilmas faydali olacaktir.
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