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OZET

Ezidi inancindaki Geleneksel Dini Misiki Tiirlerinin incelenmesi

(Kavl Ornegi)

Inanglari, ibadetleri ve gelenekleri ile etnik bir topluluk olan Ezidiler ge¢misten giiniimiize
arastirmacilar i¢in hayli ilging bir konu olmustur. Tiirkiye’de gittik¢e azalan niifuslar ile
Irak, Suriye, Giircistan, Ermenistan gibi lilkelerde varligini siirdiirmekte olan Ezidiler son
yillarda yasanan teror olaylari nedeni ile basta Almanya olmak iizere birgok Avrupa

ulkesine go¢ etmek zorunda kalmustir.

Boylesine genis bir cografyaya dagilmis olan Ezidilerin, ¢esitli inanglardan etkilenmeleri
de kag¢imilmaz olmustur. Bu kadim inancin tarih icerisinde sir dini olarak kendisini
gizlemeye calismasi, Ezidilerle ilgili kaynaklarin simirli olmasi ve inan¢ disindan olan
kisilere bilgi vermek istememeleri yapilan ¢aligmalarin igerigini hayli kisitlamis ve farkl
sonuglara ulasilmasina neden olmustur. Ozellikle sozlii kiiltiiriin yazili kiiltiirden daha ¢ok

kullanilir olmasi1 Ezidilerin inanglari ile ilgili bilgileri belgelemelerini zorlastirmistir.

Bu ¢alismada Ezidi dini mdsiki 6rneklerinden olan ve inancin diriligini saglayan Kavller,
derlenerek notaya alinmis ve Tiirk Miizigi makamlarina goére miizikal analizleri
yapilmigtir. Bu calismada Onemli yer tutan Batman Ezidileri ile kisisel goriismeler,
Ezidilerin diga kapali bir topluluk olmalarindan dolay: giigliikle gergeklestirilse de kisisel

goriismeler Ezidiler ile dostluk ¢ercevesi icerisinde son bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Ezidi, Kavl, MUsiki.



ABSTRACT
The Examination of The Religious Music Types in Ezidi’s Belief

(The Case of “Kavl™)

Ezidis who are an ethnic with their beliefs and worships, have been a very interesting
subject for researchers so far. With the decreasing population in Turkey, Ezidis who have
maintained their existence in countries such as Irak, Syria, Georgia, Armenia have to
migrate to some Europian countires especially to Germany.

The Ezidis who have been scattered to such a large geography was inevitably effected by
other beliefs. Due to this ancient belief’s trying to hide itself like a secret, restricted
resources about Ezidis, not wanting to give information to others who are not Ezidis have
caused limited context for researches and reached different results. Especially because of
verbal culture’s being more effective than literacy, have made it hard for Ezidis to
document information about their belief.

Kavls which are samples of religious music and keep the faith alive, have been collected to
notes analyzed according to Turkish Musical tunes. Even though it was hard to work it out
as Ezidis people are closed society, the interviews which were done with Batman Ezidis,
was ended with a friendship framework.

Key Words: Ezidi, Kavl, Music, Religious.
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GIRIS

1.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ezidilerin yasadiklar1 bolgelerde, inanclar1 dogrultusunda icra ettikleri dini musiki tiiri
olan kavllerin kayitlar1 incelenerek, Tirk Miizigi makamlar1 géz Oniinde bulundurulup
makamsal 6zelliklerinin tespit edilmesi ve buna bagl olarak Ezidilerin dini miiziklerini
miizikal bir ¢ercevede icra edip etmedikleri ile ilgili goriislerin ortaya koyulmasidir.
Ayrica, Ezidilerin sozlii kiiltiirleri ile ilgili mevcut ¢aligmalar bulunmasina ragmen sozli
kiiltliriin en 6nemli getirisinden biri olan ve Ezidilerin tarihleri hakkinda 6nemli bilgileri
ortaya ¢ikaran dini misiki tiirlerinin makamsal incelemesine dair ¢aligmalarin olmadigi
goriilmektedir. Calisma, kavllerin daha 6nce miizikal anlamda incelenmemesinden dolay1

onem arz etmektedir.

2.Arastirmanin Kapsam ve Niteligi

Bu calisma Ezidi inancinin dini musiki tarihine 1s1k tutmakta olan kavl 6rneklerinin
makamsal analizini icermektedir. Ezidilerin diinya tizerindeki yerleri ve inanglarin1 yasayis
bicimleri goz oniinde bulundurularak 6zellikle Anadolu’da yasayan Ezidiler iizerinden dini
musiki tarihleri hakkinda goriisleri ve aciklamalart kapsamaktadir. Kavl analizlerinin,
Ezidilerin dini miusikilerini icralar1 ve Tirk miizigi makamlar ile ilgili baglantilarina

deginerek gelecek donemdeki arastirmacilara 151k tutabilecek bir kaynagi icermektedir.



3.YOntem

3.1.Literatiir Taramasi

Literatiir taramasinda Istanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi basta olmak iizere, Istanbul
Orhan Kemal ilk Halk Kiitiiphanesi, Ahmet Tasgin ve Amed Gdkgen’in arsivlerinden
yararlanilmigtir. Ayrica konu ile ilgili yazilmis olan tezler ve yapilan sempozyum bildirileri
arastirtlarak c¢alisma i¢in faydalanmilmistir. Calisma ile ilgili olarak 6zellikle “Ezidilerin
inang gelenekleri” hakkinda konunun uzmanlari tarafindan yapilan ¢alismalar toplanmis ve

bu inancin temelleri ile ilgili kaynaklara ulagilmistir.

3.2 Kisisel Goriismeler

Bu calismanin zellikle birinci boliimiinde “Anadolu’da Ezidi Inanci” bashg: altindaki
kisimda kisisel iletisim yontemi kullanilmistir. Oncelikle Ezidilerin yasadiklar1 bolgeler
tespit edilmis ve bu bolge igerisinde kisisel goriismelerin kimlerle gergeklestirilebilecegi
hususunda 6n arastirmalar yapilmistir. Bu arastirmalar neticesinde 2015-2017 yillar1
arasinda gorev yaptigim Batman ilinde isimleri duyulmus Ezidiler ile kisisel goriismeler
yapilmistir. Kisisel goriismeler sirasinda iletisime gecilen kisilerin isimleri, gelecekte
gelismesi muhtemel olabilecek problemlere sebep olmamak amaciyla agikga belirtilmemis,
kisaltmalar kullanilmistir. Kisaltmalarda kisilerin adlar1 yerine kullanilan harflerin basina

getirilen S, P ve M harfleri, kisinin Seyh, Pir ve Miirid oldugu anlamina gelmektedir.

Ezidilerin blylk oranda yurt disina go¢ etmis olmalar1 sebebi ile 6ngoriilen sayida Ezidi
topluluguna ulagilamamistir. Kisisel goriisme yapilan iki kdyde Ezidilerin daha once
yapilan bilimsel caligmalardan dolayr bu duruma aliskin oldugu goriilmiistiir. Fakat
Almanya’da yasayan ve yaslilik dolayisiyla vefat eden bir kadin Ezidinin cenaze toreni
sirasinda  yakinlari, yurt disindaki c¢alisma izinleri nedeniyle dogacak muhtemel
sikintilardan dolay1 toérenin kayit altina alinmasini istememislerdir. Bu nedenle térenin bir

kismi kayit altina alinamamistir. Daha sonra PSV’nin cenaze sahiplerine kayitlarin



aragtirmada kullanilacagini belirtmesi iizerine mezar basinda okunan kavli kaydetmek icin

kayit tekrar baglatilmistir.

Inang dini 6rgiitlenme ve toplumsal yapinin isleyisi bakimindan Seyh, Pir, Mirid, Kavval,
Fakir ve Kogek gibi kastlara ayrilmaktadir. Caligmanin igerigi agisindan 6nem arz eden
din1 musiki icracilar1 Kavvallarin sayilarmin az olmasi ve Tirkiye’de yasamamalar1
nedeniyle gériisme yapilamasa da inang hakkindaki bilgiler alanda bulunan Pir ve Muridler
tarafindan aktarilmaya calisilmistir. Yapilan kisisel goriismelerde iletisime gectigimiz
Ezidilerin Tiirk¢e konusmalarindaki eksiklikler sebebiyle bu ¢alismamizda zaman zaman

mefhum aktariminda bulunma yontemi tercih edilmistir.

3.3.Muzikal Analiz

Miizikal analiz asamasinda oncelikle notalar basligi altinda yer alan, Amed Gokgen’in
Kadim Bir Nefes: Ezidi Agitlar: ¢alismasinda derlemis oldugu ii¢ kavl ve Batman’in Besiri
ilgesinin Kurukavak (Hamd(na) kdyiinde cenaze toreni sirasinda kayda alinan bir kavl
dinlenilerek notaya alinmistir. Daha sonra bilgisayar ortamina aktarilan kavllerin Turk
miizigi makam yapisina gore analizi yapilarak hangi sesler iizerinde durdugu sekiller ile
gosterilmistir. Kavllerin sozlerinin anlasilan yerleri kaynak kitaplarda bulunan sézlerden
alintilanarak eklenmistir. Anlagilamayan sozler nota iizerinde bos birakilmistir. Miizikal
analizi yapilan bu dort kavlin sozlerine pek ¢ok kaynakta ulagmis olsak da bu sozlerin bazi
boliimlerinin kayit altina alinan kavllerin sézlerinden farkli oldugu tarafimizca tespit
edilmistir. Mardin’de yasayan ve Ezidi inancina bagli olan Hikmet Yiiksel’in sdyledigine
gore; sozlerin Kiirtgce olarak kagida yazilmamasinin ve Tiirk¢eye gevrilmemesinin sebebi

bu iglemin giinah olmasidir.



BOLUM I

1.EZiDi INANCI

Kendine 6zgii birgok yapist ile 14.000% yillik tarihi gegmisi olan “Ezidilik” bu inanca sahip
olanlar tarafindan, bugiin dogdugu cografyadan uzakta bir hayat siirdiirmektedir. Ezidiler
inancin dogdugu topraklar olan Irak’in Lales bolgesi haricinde basta Almanya olmak {izere
bircok Avrupa Ulkesi ile Ermenistan ve Giircistan’da yasamlarini siirdiirmektedirler.
Tiirkiye’de ise Batman, Mardin, Sanlurfa ve Diyarbakir da yasayan Ezidiler, Batman’in
Besiri ilgesinde yapilan kisisel goriismelerde edinilen bilgiye gore bulunduklari kdylerde
yasanan ter0r olaylari ve gec¢im sikintilari nedeni ile Avrupa iilkelerine goc¢ ederek

yasadiklar1 koyleri zamanla bosaltmiglardir.

Kiiciik bir Kiirt toplulugu olan Ezidiler, Kiirtce konusmakta ve ibadetlerini de bu dil ile
yapmaktadirlar. Ibadetlerini disa kapali bir sekilde yasamakta olan Ezidiler, onlar1 ve
inanglarin1 diinyaya duyuran seyyahlar ve arastirmacilar, haklarinda bilgi toplama
konusunda biiyliik oranda sikinti ¢ektiklerini dile getirmislerdir. Ezidiligi 6grenmeye
calisan bircok kisi alt yapist ne olursa olsun Kiirtlerin Islam 6ncesi dini geleneklerinin
Ezidiligin sekillenmesinde biiyiik bir rol oynadig1 konusunda hemfikirdir (Kreyenbroek ve
Resow, 2011).

Ezidilerin seytana taptiklart dogrultusunda birden fazla metin yazilmis ve Islam inancina
aykirt dini anlayislan ile Seytan’a iligkin degisik goriisleri nedeniyle, Siinni Kiirtler ve
diger halklar arasinda “Islam’dan sapmus topluluklar” olarak tanmmislardir (Giilsoy, 2002,
s. 131). Bu inancin yaradilis hikayelerinde anlatilan, Tanri’nin yarattigi Bas Melek Azrail
hikayesinin Ezidiler’de Melek Tavus’a, diger tek-tanrili inanislarda ise Seytan’a farkli
yorumlarla kaynaklik etmesi yukaridaki ifadeleri pekistirmektedir. Fakat Ahmed Teymir
Pasa (2008) bu konu lizerinde s0yle durmustur: “Seytan hakkinda, Ezidilerin bu glinkii
seytan inanc1 ile sonuglanacak herhangi bir goriisiin kokusunu dahi bulamadik. Hatta Seyh

Adi’nin goriisleri bunun tam aksinedir” (s. 63).

! Batman’in Besiri ilcesi Ugkuyular (Feqira) kdyiinde PSV ile yapilan kisisel goriismelerde bu bilgi
edinilmistir (kisisel iletisim, 17 Kasim 2018).



Ezidi inancina gore, Tanr diinyay:r yarattiktan sonra yonetimi yine kendi nurundan
yarattigi Melek Tavus’a devretmistir. Dolayistyla Ezidilik bu baglamda vekaletler Gzerine
kurulu bir melekler dini olarak adlandirilmaktadir (GOkgen, 2014, s. 30). Ezidilerin melegi
Melek Tavus kirk kiip gézyas1 dokmiis ve sonra Tanr tarafindan affedilerek kendi katina
cagrilmigken, diger dinlerin Seytan’t affedilmeyerek, Diinya’da kalmak zorunda
birakilmigtir. Melek Tavus’un doktiigii yedi kiip gézyasiyla cehennemin atesini sondiirmiis
oldugundan dolay1 cehennem diye bir yerin olmadigi da Ezidi inanislarindandir (Gékgen,
2014, s. 20). Ezidilerin diger tek-tanrili dinlerdeki gibi dualar kitabi olmamakla birlikte
ibadet sekli (kelimelerle veya viicut hareketleriyle) ve ibadetin yapildig: giin ile saati bile
cogu zaman kisisel tercihlere gore degisiklik arz edebilmektedir (Allison, 2007, s. 71).
Batman’in Besiri ilgesinde yapilan kisisel goriismelerde Ezidilerin kutsal kitaplarinin
varligi konusunda bilgileri olmadigi ve ellerinde kutsal kitaplarin degil de sonradan

dualarin yazildig1 bazi kitaplar oldugu bilgisi kaydedilmistir.

Yukarida bahsedilen inang icerisindeki birgok yap1 gibi Ezidi kelimesinin farkli

kullanimlar1 da tartigmalara konu olmustur. Bunun nedenleri asagida irdelenmistir.

1.1.“Ezidi” Kelimesinin Etimolojisi

Ezidi kelimesinin kokeni konusunda birden fazla farkli goriis belirtilmistir. Bazi
aragtirmacilar Ezidi isminin ve inancinin Yezid bin Muaviye’den geldigini One
siirmektedirler (Cagatay ve Cubukc¢u, 1985). Diger bir goriise gore Ezd ve Yezdan
kelimeleri kullanilarak tiiretilmis ve “Tanriya tapanlar” anlaminda topluluga bu isimler
verilmistir (Tasgm, 2000, s. 731). Ayrica inang mensuplarinin Iran’in Yezd sehrinden
olmasi nedeni ile Yezidi isimi ile anildiklart ve Yeni Fars¢a’da “Tanri, melek,” anlaminda
kullanilan ized sozcligili, Avesta dilinde “saygi ve ibadete layik” manasinda kullanilan
yezata, Pehlevice’de ve modern Fars¢a’da “Tanr1” anlamindaki yezdan kelimelerinden de

geldigi soylenmektedir (Tasgin, 2013, s. 525).

Batman-Besiri Kurukavak (Hamdtna) koyiinde yapilan kisisel goriismelerde Ezidiler
kendilerine Yezidi degil Ezidi dediklerini ve kelimenin “Ezda” dan geldigini

sOylemislerdir. Esasinda Ezidilerin Kiirtce konustuklar1 ve Tanri’nin adim Kiirtge Huda



(Xweda)? olarak seslendirdikleri, kendilerini Ezidi, Ezdi dinlerini ise Ezidiyati veya Ezditi
olarak adlandirdiklar1 (aktaran Aksoy, 2013) disiiniildiginde kendileri i¢in Ezidi
kelimesini kullanmak yerinde bir tespit olmaktadir. “Ezdaya eklenen “i” ibaresi “Ezdaya
mensup olanlar” anlamina gelmektedir (Tiirkoglu, 2016, s. 21). Bu baglamda 6ncelikle
“Hudd” (Xweda) ve “Ezda” kelimelerini agiklamak dogru olacaktir. Ezidilerin dili olan
Kiirtcede Tanr1 “Xweda” olarak adlandirilmaktadir. “Xwe” Kiirtgede kendi anlamina
gelirken, “da” ise yapmak, olusturmak anlamlarina gelmektedir (Gokgen, 2014, s. 47). Bu
baglamda Kiirtgede Tanri, kendini yaratan, kendini var eden anlamlar ile agiklanabilir.
“Ezda” nin kelime anlamina gelecek olursak Kirtcede “Ez“ ben, “da®“ ise yine yapmak,
olusturmak anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla “Ezda” beni yaratan, beni var eden
anlamlar1 ile agiklanabilir. Yaratilis hikayesinde yer alan sekli ile Tanr1 ve Melek Tavusun
ticlincti karsilasmalarinda Melek Tavus’un Tanri’ya soyledigi “Sen Huda’sin, ben Ezda;
sen yaradansin, ben mahlikat* sozleri toplulugun kendisini adlandirirken kullandigi
“Ezidi” kelimesinin kokenini olusturmaktadir (Gokgen, 2014, s. 47).

1.2.Ezidi inancinin Tarihsel Siireci

Ezidi inanci; Ezidilerce, Adem’den bu yana var olduklarina inanilan ve karmagik bir
yapiya sahip oldugu sdylenen en eski tek tanrili din olarak ifade edilmektedir (Yalnizoglu,
2015, s. 119). Yalniz bu inanca mensup kisilerin sdylediklerine ve yapilan arastirmalarin
ve bilimsel ¢aligmalarin sonuglarina gére bu inancin tarihsel arka planini net bir sekilde
ifade etmek ¢ok gug¢ bir durumdur. Bunun nedeni olarak Ezidilerin inanglari geregi okuma
yazmaya Onem vermemesi, inan¢ ve Kkiiltiirlerini sozlii olarak aktarmalar1 ve tarihsel
gegmislerini yazamamalar1 6rnek gosterilebilir (Aydemir, 2010, s. 14). Ezidilerin ¢ok fazla
taninmamasinin nedenleri arasinda toplulugun kendi igerisinde siirdiirdiigii diga kapali yap1
sebebiyle inanglar1 hakkinda yeterince bilgi elde edilememesi sayilabilmektedir (Taggin,
2014, s. 30). Inancin tarihsel siirecini agiklarken oncelikle yaradilis hikdyelerinde yer alan

anlatilar1 incelemek yerinde olacaktir.

Gokgen’in (2015) yaradilis hikayeleri ile ilgili aktarimi su sekildedir:

2 Kiirt dilinde “Tanr1, Allah” demektir (Fargini, 2011, s. 764).
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“Tanr1 Melek Tavus’tan Diinya’y1 sekillendirmesini istedi. Bunun iizerine Melek Tavus Adem’in
kaburgalarindan Havva’yr var etti. Onlart Cennet’te bir agacin golgesine birakirken, sdyle dedi:

‘Tanr1’nin emridir, bu agacin meyvesinden yemeyin.’

Akla hayale sigmayacak bir zaman sonra bir yilan Adem ve Havva’nin yanina yanasip onlar1 baska
tirlii bir diinyanin varligina iligkin ikna etmeye ¢alisti. Bu yenidiinyanin kapilarini aralamak i¢in
agacin meyvesinden yemek gerekiyordu. Adem de, Havva da o meyveden yediler. Her ikisinin de
karni sisti. Tanr;, Adem ve Havva’nin agacin meyvesinden yediklerini goriince 6fkelendi ve her

ikisini de Cennet’inden kovdu.
Artik Diinya’daydilar.

Giinler, yillar, asirlar sonra bir agacin altinda oturmus iki insan, Adem ve Havva, kimin sayesinde
¢ogalacaklarina dair konusmaya basladilar. Onlar tartisirken Melek Tavus Cennet’ten iki kiip
getirdi. Adem ve Havva’min “ruh”larimi® kiiplere koydular. Kirk giiniin sonunda kiiplerin birinden
gelen ses iizerine kiipleri actilar. Havva’nin kiipiinde bértii bocek, Adem’in kiipiinde ise Seyyid bin

Car vardi.

Yillar sonra, Melek Tavus, Seyyid bin Car’a es olarak Cennet’ten bir huri? getirdi. Seyyid bin Car ve

Cennet’ten getirilen hurinin gocuklart oldu.

Adem’in sonraki yillarda olan ¢ocuklariin hepsinin annesi Havva’ydi ve ¢ocuklari ikizdi. Seyyid
bin Car ve bir hurinin ¢ocuklar1 bugiinkii Ezidi toplulugunun atalarimi, Adem ve Havva’dan olan
diger cocuklar ise farkli milletleri olusturmaktaydi. Bagka bir sekilde sdylemek gerekirse Ezidilerin

atasi bir insan ve Cennet’ten getirilen bir huri; geri kalan tiim insanligin atasi ise iki insandir.

Seyyid bin Car ne Adem gibi 1slak topraktan ne de Havva gibi Adem’in kaburga kemiklerinden
yaratilmisti. Ayrica diger cocuklar Adem ve Havva’min, birlikteliginden dogmustu. Bu haliyle
Seyyid bin Car, Adem ve Havva’min degil, sadece Adem’in ¢ocugu olarak resmedilmektedir. Bu
durum Adem’den Seyyid bin Car’a miras kalan 6zel bir kutsiyete de isaret etmektedir. Ezidi
toplulugu bu sebeple, Dlnya’nin yaratildig1 andan itibaren var olan bir kutsal kana sahip olduklarin

distintirler ve Ezidi olmayan biri ile evlenmeyi kabul etmezler.

Seyyid bin Car, Ezidi mitolojisine ait birbirinden farkli &zellikleri kendisinde barindiran, fakat

sadece tek mitolojik anlatiyla aktarilan en 6nemli figiirdiir” (s. 58).

Bu anlatida yer aldig1 lizere Batman- Besiri Onbas1 kdyiinden Ali Kartal ile yapilan kisisel
goriismelerde de kendisi Ezidilerin yaradilisi konusunda ayni anlatiya yer vermistir. Fakat

sonunu Seyyid bin Car’in sirttan birlesik; iki bagli, dort kollu ve dort bacakli bir insan

3 Bazi anlatilarda “kan” olarak da gecmektedir (Gokgen, 2015, s. 58).
4 Adi1 Leyla (Bozan, 2012, s. 21).



olarak diinyaya geldigini sdyleyerek, Melek Tavus bir kilig ile Seyyid bin Car’1 ayirdiginda
yere diisen et parcasinin Ezidiler oldugunu ifade etmistir. Ezidiler arasinda bu tiir anlatilar1
degisik sekillerde ifade etmek yaygindir. Bu topluluk her zaman kendi kiiltiiriiniin yazili
olmayan s6zlli gelenegine daha ¢ok 6nem vermektedir. Bu da inang tarihlerinin neden iyi
ve dogru bir bicimde belgelenemediginin agik bir kanitin1 olusturmaktadir (Kreyenbroek
ve Resow, 2011). Dolayisiyla inang hakkindaki gergeklere saglikli bir sekilde ve dogrudan

ulasabilmek imkansiz denecek kadar zordur.

Ezidilerin biiyiik bir ¢cogunlugu kutsal mekan olarak tanimladiklar1 Kuzey Irak’in Musul
kenti yakinlarindaki Lales vadisinde yasamaktadir. Dolayisiyla kokenlerinin eski
Mezopotamya uygarliklarindan Siimerler, Akadlar, Babilliler, Asurlular ve Sabiiler’e
dayanabilecegi diisiiniilmektedir. Esasen Babillilerin yilbas1 kutlamalar1 ve Siimerlerin 1
Nisanda kutladiklar1 “Ekito” bayrami ile Ezidilerin yilbasi olarak kutladiklari Nisan ayimin
ilk Carsambasi ayni tarihlere rastlamaktadir (Aktas, 2016, s. 9). Kokenlerinin nereden
geldigi net bir sekilde ifade edilemese de Ezidiler inanglariin 14.000 yi1l 6nceden geldigini
dile getirmektedir.

Esasinda eski bir¢ok inangtan etkilendigi sdylenen bu din bir sir dini olarak kendini daima
gizli kilmaya caligsa da giiniimiizde gordiigii ilgi cercevesinde gizliligini yitirmistir. Batili
bircok arastirmaciya gore Gnostisizm, Manicilik, Mandeizm, Gilines ve Ay Kkiiltleri,
Zerdiistliik ve Islam bu inanci etkilemis ve kendilerinden bir seyler katmis ancak bu inang
hi¢ birinin devami niteliginde olmamuistir (Yalnizoglu, 2015, s. 120). Guest’e (2001) gore:
“Ezidiligin biiyiikk oranda etkilendigine inamlan eski Iran dini Zerdiistliik, iyilik ve
kotiiligli simgeleyen Ahura Mazda ile Ahriman’in devamli miicadelesine dayanan ve
sonunda galip gelecek olan Ahura Mazda’ya, yani “iyilik ve aydinlik” yoluna insanlari
tesvik eden bir inanctir. Ezidilerde de iyilik ve koétiiliik Tanrist adi altinda diialist veya iki
Tanrili bir inang yoktur. Ezidiler tek tanriya inanirlar. O’na kainatin ilk nedeni ve ilk
hareket ettiricisi olarak taparlar” (s. 66). Dini metinlerde gegen ifadelere gore yiice Tanr1
insana iyilik ve kotiiliik vermistir. lIyilik isteyen iyilik kotiiliik isteyen ise kotiiliik
bulacaktir. Esasinda Ezidiler inanglarina gore; “lyilik yapm kotiiliigii geri ¢evirin.”

demektedirler (Ferhan, 2011, s. 297).

Ezidiligin tarihsel siirecinde etkilendigi dinlerin yan1 sira bu kadim inancin kurucusundan
da s0z etmek gerekmektedir. Guest’in (2001) bu konudaki diisiinceleri su sekildedir: “Ezidi

dinin kurucusu bilinmemekte ve dinlerini ilk kuran kisinin adi ne kendi geleneklerinde ne
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de Hiristiyan ve Miisliman komsularinin kronolojisinde gegmemektedir. Bazi bilimciler
Kiirt gruplarinin bu tuhaf bosluktan, on ii¢iincii ve on dordiincii yiizyilin kaos ortaminda
Hiristiyan ve Miisliiman mezheplerin uyguladiklari iyi sindirilmemis doktrin ve ayinlerden
bir bi¢cimde yamali bohga gibi bir din olusturduklari sonucuna varmislardir” (s. 63).
Avrupa’da bazi aragtirmacilar Ezidiligin olsa olsa Islam’in bir kolu olabilecegini
savunmustur. Esasinda &yle goriiniiyor ki Ezidilerin tarihindeki belirleyici bir olay da
mistik ‘Adi bin Misafir’in (Seyh Adi) 12. yiizyilin ilk yillarinda bugiinkii Hakkari
bolgesine gelisidir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Seyh Adi Hakkari’de mistik
caligmalarini yiiriitmesiyle birlikte bu bdlgede ¢ogunlugu Kiirt olan halk tarafindan biiyiik

bir nam kazanmastir.

Ezidiler tarafindan Melek Tavus’un yeryiiziindeki temsili olarak goriilen Seyh Adi Ezidiler
icin dinin kurucusu olarak bilinmektedir. Arastirmalara gére bu goriis Ezidilerin tamami
tarafindan kabul edilmemektedir. Nitekim Ezidi inancinin Diinya’nin yaradilisindan bu
yana mevcut oldugu yine Ezidiler tarafindan sdylenmektedir. Ezidi inanc1 Melek Tavus ile
baslayan vekaletler sistemine sahip bir inamistir. inamsa gore alt1 melegin lideri olan ve
Tanri’nin Diinya’ya iligkin kurallarini istisnasiz yerine getiren Melek Tavus da Diinya’da
Seyh Adi bin Miisafir tarafindan temsil edilmektedir® (Gékgen, 2014, s. 48). Seyh Adi’yi
Ezidiligin merkezine yerlestiren bu inanis Ezidiligi yaradilis hikayelerinde bulunan
anlatilardan bir parca da olsa ayirdig1 soylenebilmektedir. “Ezidiligin peygamberi” olarak
da adlandirilan Seyh Adi hakkindaki bilgilerin yetersiz olmasi ve Ezidi toplumunun
bugiiniiyle uyusmamas: Ezidi inancina dair yapilan c¢aligmalar1 farkli bir boyuta da
tasimaktadir (Gokgen, 2014, s. 50). Tiim tartismalara ve ¢alismalara 151k tutacak, Ezidiligin
diinlinii ve bugiiniinii gébrmemizi saglayacak kaynaklarin Seyh Adi 6ncesi zaman diliminde

gizli kaldigin1 sdylemek miimkiin olacaktir (Gokgen, 2012, s. 8).

Bu bilgiler 1s181nda, esasinda Ezidi tarihini Seyh Adi Oncesi ve sonrasi olarak ele almak
gerekmektedir. Bu baglamda Seyh Adi’den oOnceki donem yukarida aktarilmaya
calistlmistir. Inancin Seyh Adi sonras1 donemi ise Adi bin Miisafir’in Bagdat’ta egitimini
tamamladiktan sonra Hakkari daglarina gelerek inzivaya g¢ekilmesi ile baslamaktadir.

Suriyeli bir Emevi olan Adi bin Miisafir’in inzivaya ¢ekilmek i¢in neden Hakkari daglarini

5 Esasinda kisisel goriismelerde bu konuyu PSV ve annesi PHV ile goriistiigiimiizde kendileri bize bdyle bir
seyden haberleri olmadigini sdylemislerdir. Fakat her Ezidinin konuya hakimiyeti farkli oldugundan bu

konunun bazi Ezidiler arasinda bilinmemesi normal karsilanmalidir (kisisel iletisim, 17 Kasim 2018).
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tercih ettigi tartisma konusu olmustur (Bozan, 2012, s. 45). Yazili kaynaklarda, Seyh
Adi’nin Hakkari daglarinda kurdugu Adaviler (Adawiya) tarikatinin orada bulunan yerli
halk tarafindan biiyiik bir coskuyla karsilandigi belirtilmistir (Gokgen, 2015, s. 13). Seyh
Adi ile birlikte Ezidi inanc1 sadece belirli alanlarda sekillenmis bir tarikat havasindan ¢ikip
diger kitapli dinlere benzetilmistir. Bazi1 arastirmacilar ve inancin mensuplart olan
Ezidilerin bir kism1 Seyh Adi’nin Ezidiligi degistirerek Adaviyye tarikatini kurdugunu ve
Seyh Adi oOldiikten sonrada tarikatin varligini Ezidiligin devami olarak siirdiirdiigiinii

belirtmektedirler.

Sonug olarak, Cemaatin degisimi Seyh Adi bin Miisafir ile baglamadigi gibi onunla da son
bulmamustir. 13. yiizyil 6ncesine dayanan sozlii anlatilardan elde edinilen bilgi Ezidilerin
Zerdiisti inanca mensup oldugu ile simirlandirilmaktadir (Gokgen, 2015, s. 14). Gegmis
Ezidiler i¢in bir tarih olusturmazken Ezidiler Bati’daki anlamiyla bir tarih bilincine ve
tarihsel diislinlise sahip degillerdir. Kendi gec¢mislerini kronolojik bir bigimde
anlamamakla birlikte zaman da onlar i¢in dogrusal bir sekilde ilerlememektedir. Ezidilerin
dairesel hareket eden zaman anlayisina gore en 6nemli olgu, doniisiimdiir. Doniisiimler, bu
yoldan kendi zenginligini ortaya koyan bir ve ayn1 varligin goriintiglerini yansitmaktadir

(Yalkut, 2001, s. 68).

1.3.Ezidi inancimin Temelleri

1.3.1.1.Melek inanc

Ezidi inancinda da diger dinlerdeki gibi melekler vardir ve Tanr tarafindan yaratilarak
diinya ic¢in gorevlendirilmislerdir. Yalniz bu inancin melekler ile olan iligkisi diger
dinlerden biraz farklidir. Ezidi inanisina gére Tanri’’nin nurundan her giin bir melek
yaratilmis ve her melege de Diinya iizerinde bir temsilci tayin edilmistir. Diinya’nin
yaratilmasi siiresince Tanri’’nin emirlerini harfiyen yerine getiren kutsal yedi melegin
diinya tizerindeki temsilcisi olan seyhler Ezidi inancina gére Hudan (Xwedan)® olarak
adlandirilmaktadir (Gokgen, 2014, s. 52).

® Bilgi sahibi kimse, Aziz, yar1 insan yar1 melek (Farqini, 2011, ss. 764-765).
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Beysanoglu’nun (1988) Ezidilerin kutsal kitab1 Mushaf-: Res (Kara Kitap) ‘ten aktardigina

gore yedi melek ve onlarin temsilcileri su sekilde siralanmaktadir:

(1) “Ilkin, Allah, sirr-1 azizinden beyaz bir inciyi halketti ve Anfar adindaki kusu yaratt1. Ve inciyi onun
sirtina koydu. Ve kirk bin sene onun iizerinde sakin oldu.

(2) Allah’mn yarattigi ilk giin Pazar ginudir. Ve bugiinde Azrail adinda bir melek yaratti ki bu,
climlenin reisi olan Tavus Melek’tir.”

(3) Pazartesi giinii Melek Derda’il’i yaratt1 ki bu Seyh Hasan’dur.

(4) Sali giinii Melek Israfil’i yaratt1 ki bu Seyh Sems tir.

(5) Carsamba giinii Melek Mikail’i yaratt ki bu Seyh Ebubekir’dir.

(6) Persembe giinii Melek Cebrail’i yaratti ki bu Saceddin’dir.

(7) Cuma giinii Melek Semna’il’i yaratt1 ki bu Nasraddin’dir.

(8) Cumartesi giini Melek Nurail’i yaratt1 ki bu Fahreddin’dir.

(9) Melek Tavus’u bunlarin stiine reis yapti” (ss. 18-19).

Ezidiler, ge¢miste kutsal varliklarin ¢esitli derecelerde insan seklini aldiklarini ve ayni
zamanda onlarin soyundan gelenlere saygi gosterdiklerini belirterek inancin ortak bir
kavramsal ¢erceveye sahip oldugunu diisiinmektedirler. Ayn1 zamanda kutsal varliklarla
iligskilendirilen yerlere de saygi gosterilmektedir. (Allison, 2007, s. 72). Ezidi inancinda
Tanr’nin kendi nurundan yarattigi melekler icerisindeki “Melek Tavus” buttin meleklerin
tistiindedir. Melek Tavus higbir sey yokken var edilmistir. O, Tanr1 katinda siirekli olarak
Ezidilerin sikintilarim1 gidermek ve onlara yardim etmek i¢in Diinya’ya gelmistir (Tasgin,
2014, s. 39). Bu soylemler gosteriyor ki Melek Tavus Tanri’nin ikinci bir kisiligi olarak

Tanr1’yla birdir ve onunla ayrilmamacasina biitiinlesmistir (Yalkut, 2001, s. 59).

Ezidi sozli geleneginde Tanri, Melek Tavus’u kendi 6ziinden yaratmis ve ona insani
bedenen yaratip, evrenin devamlilifini saglama gorevini vermistir. Ancak bdylesi bir
goreve getirilmeden dnce Melek Tavus, Tanr tarafindan birgok sinava tabi tutulmus ve

daha sonra ise Cennet’e alinmamistir. Bu smavlarin en biiyiigiinii ise bir¢ok farkli dinde

" Her ne kadar genel metinlerde ve anlatilarda Melek Tavus’un Pazar giinii yaratildigi belirtilse de sozlii ve
mitolojik anlatilarda Melek Tavus’un Carsamba giinii yaratildig1 goriilmektedir. Ayrica Carsema Sor(Kirmizi
Carsamba) Bayrami’mi Oonemli kilan Ozelliklerden biri de Melek Tavus’un Carsamba giinii yaratilmis
olmasidir. Mitolojik anlatilar ve dualar arasinda ortaya ¢ikan bu tarz geligkileri farkli konularda da gérmek

mimkdindir (Gokgen, 2014, s. 52).
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benzer anlatimlara sahip olan, Adem’in éniinde secde etmeyerek vermistir® (Gokgen, 2015,
s. 12). Diger tek-tanrili dinlerde Adem’e secde etmeyerek lanetlenen Seytan® ve onunla
ilgili olarak evrende bir¢cok kotiiliik kavrami mevcuttur. Esasinda Ezidi inancinda soz
konusu kavramlar mevcut degildir ve Adem’e secde etmeyerek smavi kazanan Melek
Tavus’un bunlarla higbir ilgisi bulunmamaktadir. Tam tersine o, Ezidiler tarafindan
inanilan estetik bir olgudur (Bozan, 2012, ss. 27-28). Bunun aksine Oztemir (1988) ise
Ezidilerin aslinda Tanri’nin iyi Seytan’in ise kotiiliigii temsil ettigine, Tanr1 ile Seytan
arasinda stirekli bir ¢ekisme yasandigina inandiklarini ifade etmektedir. Tanri’ya
isyanindan dolay1 cezali oldugu icin gokten yere indirildigine inandiklart Melek Tavus’un,
“Abtavus” (Seytan) Cirkinlik ve Koétiilikk Tanris1 oldugundan ondan korktuklarin1 ve bu
inangtan Otiirii de ona saygili olmay1 ve onu kizdirmamak gerektigini kabullendiklerini
sOylemektedir. Esasinda Ezidilik inancini olusturan kuraminda bu oldugunu one

strmektedir (s. 3).

1.3.2. Peygamber inanci

8« .. Melek Tavus dahi tiim melekler saskinlik igerisinde Adem’e bakarken Tanri tiim meleklere doniip soyle
dedi: “Adem’i yaratmay1 diisiindiigiimii size soyledigimde ‘Kardesini oldiirecek, baskasma zulmedecek bu
canliyr neden yaratiyorsun?’ dediniz. Adem elbette ki akliyla dogruyu bulacaktir, simdi hepiniz Adem’e
secde edin!” Biri harig, tereddiitsiiz, tim meleklerin aln1 Adem’in 6niinde yere degdi. Tanr secde etmeyen
Melek Tavus’a bakarak dedi ki: ‘Neden secde etmedin ey Melek?” Melek Tavus buyik bir gururla Tanri’ya
dogru dondii ve dedi ki: “Sen yeri ve gogii yaratan kadir-i mutlak olansin. Senden baskasina inanmam,
senden baskasini dinlemem. Bu da bir sinavdir ve ben senden baskasina secde etmem.” Bunun iizerine tanri
Melek Tavus’u Araf’a atarak cezalandirdi.

Araf’taydi.

Kirk bin yil agladi Melek Tavus. Goz yaslarin kirk kiipe biriktirdi ama tek bir giin sikayet etmedi. Kirk
bin yilin sonunda Tanri, yasananlarin bir biitiin olarak sinav oldugunu sdyledi. Oncekiler gibi sonraki
zamanlarda yaratilacak olan tiim canlilar da bu sinavlarla 6zgiirlesecek ve yasamlarini onurlu bir sekilde
strdurecekti.

Tarnt Melek Tavus’u Cennet’ine aldi ve dedi: “Tlim sinavlardan basariyla gectin ve bana olan sadakatini
bir kez daha gdsterdin. Sen artik meleklerin basi ve diinyanin yiiriitiiciisiisiin.’

Melek Tavus, bu haber lzerine Araf’ta biriktirdigi kirk kiip gozyasiyla Cehennem atesini sondiirdii ve
Diinyay1 yonetmeye bagladi” (Gokgen, 2015, ss. 56-57).
® Ezidilerce kullanilmas1 yasak olan “Seytan” kelimesi kotiiliigii simgeledigi icin Ezidiler tarafindan telaffuz

edilmemektedir.
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1.3.2.1.Sultan Ezi

Ezidiler Allah’in varligina ve O’nun diinya iizerindeki islerini, yarattig1 melekler ile idare
ettigine inanmaktadirlar. Insanlar sapkinliga diistiikce onlara dogru yolu gdstermek igin
Allah’mn meleklerinden birini insan kiligina sokarak yeryiiziine gonderdigine inanirlar
(Bagbug, 1987, s. 84). Ayrica Allah’in diinya iizerindeki isleyisi saglayacak en dnemli ii¢
meleginin; “Melek Tavus”, “Seyh Adi” ve “Sultan Ezi” oldugunu soylemektedirler.
Ezidilere gére imanin esaslarinin Allah’in birligi ve mutlak kudret sahibi olusunun yaninda
diger bir esasinda “Sultan Ezi’nin Allah’in melegi, yerin nuru ve insanligin sevinci”
olduguna inanmaktir (Bagbug, 1987, s. 84).

Ezidi dini literatiirii incelendiginde Ezi, Ezid ve Yezid isimleri bircok kavl ve duada
gecmektedir. Bu isimlerin Yezid bin Muaviye ig¢in kullanildig1 ve ona tanrisal sifatlar
verildigi goriilmektedir (Kaplan, 2013, s.31). Kaplan’in (2013) birgok kavli Kirtce ve
Tiirkgeleri ile ele aldigi “Giiniimiiz Yezidiligi” adli kitabinda Sultan Ezi’nin kimligi,
dogumu ve babasi sahsinda seriat ve kadilara kars1 miicadelesini isleyen dokuz adet uzun
kavl mevcuttur. Bu kavllerden “Bilyiik Kavl” (Qewlé Mezin)’da Sultan Ezi’den soyle
bahsedilmektedir:

“Bilge birini isteriz.
Ben hayranin halini sorsun.

Anlatsin bize nasildi Muaviye ile Sultan’in kissasi.

Hikaye edecek birini isteriz.
Itikat sahibi arslan,

Sultan Ezi nasil kainata tesrif etti.

Sultan Ez1 sorar annesine:
‘Tlah hakk: i¢in sdyle

Babamin adi1 nedir?’
‘Ogul baban pasadir.

Beyliginde ve tahtinda oturmaktadir.

Dimesk (Sam) onun adi ile ayaktadir.” ” (ss. 259-261).
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Kavide de aktardigma gore Sultan Ezi'nin Yezid bin Muaviye ile iliskili oldugu
gorilmektedir. Bu kavl disinda Sultan Ezi isminin gectigi diger kavller sunlardir:
Muhabbet Degirmeni Kavli (Qewlé Asé Muhabeté), Anne Kavli (Qewlé Maké), Dervis
Habib Kavli (Qewlé Derwés Hebib), Ev Sahibi Kavli (Qewlé Xudané Mal¢), Sirora Kavli
(Qewlé Sirora), Kazasker Kavli (Qewlé Qazi Esker), ve Arapbeyi Kavli (Qewlé Ereb
Begi). Bu kavller yalnizca Yezid bin Muaviye’ye hastir (Kaplan, 2013, ss. 31-32).

Bunun aksine Batman’da Ezidiler ile yapilan kisisel goriismelerde MAK, Yezid bin
Muaviye’nin onlarin peygamberi olmadigini ve Muaviye’ye olarak algilanan Ezid, Yezid
isimlerinin Allah’in isimlerinden oldugunu séylemistir. Ayrica Basbug (1987) her ne kadar
bu adin c¢esitli kaynaklarda “Sultan Yezid” seklinde yazilarak Yezid bin Muaviye ile
iliskilendirilse de bu goriisiin dogru olmadigmi savunmustur (S.85). Sultan Ezi’nin Yezid
bin Muaviye ile iliskili olmadigi, Tanr1 olarak tanitildigi bir kavlde ise soyle gegmektedir:

“Sultan Ezi bizatihi padisahtir(Tanridur).
Bin bir ismi vardir.

Sultan Ezid Rabbu’s-Samet tir.

Yedi melegi yaratt1” (Kaplan, 2013, s. 34).

Sonu¢ olarak Sultan Ezi’nin Ezidiler nezdinde Tanri, melek ve peygamber olarak hangi
sekilde goriildiigii belirsizdir. Ezidiler ile yapilan kisisel gorligmeler de edinilen bilgiye
gore Sultan Ezi “Peygamber Inanci” basligi altinda aktarilmaya calisilmustar.

1.3.2.2.Seyh Adi Bin Miisafir

Emevi halifesi olan Mervan bin Hakam’in (6.685) soyundan gelmekte olan Seyh Adi, 1073
ile 1078%° yillar1 arasinda Liibnan’in Bekaa vadisindeki Beyt Far koyiinde diinyaya
gelmistir (Kreyenbroek, 2014, s. 31). Adi bin Misafir gengliginde Bagdat’a giderek el-
Gazali ve diger Sufi hocalardan ders almistir (Guest, 2001, s. 43). Bu hocalar arasinda
Kiirtlerin yasadig1 bolgelerde ¢ok biiyiik bir yayilma gosteren Kadiri tarikatinin kurucusu
olan iinlii sufi Abdulkadir Geylani de bulunmaktadir (Fucarro, 2010, s. 33). Bagdat’ta
yasadigi ¢cevre de onu tatmin etmeyince nefsini 1slah etmek ve stikiineti tatmak adina 1130

yillarinda buradan ayrilarak Musul’un dogusunda bulunan Seyhan bolgesine bagli kdyleri

10 Dogum yili ile ilgili net bir tarih bilinmemekle birlikte kaynaklarda gesitli ifadeler mevcuttur. Bkz: Metin
BOZAN, Seyh Adi Bin Miisafir Hayati Menkibevi Kisiligi ve Yezidi inancindaki Yeri, 2012, .39 ve
John S. GUEST, Yezidilerin Tarihi, 2001, 5.41-42.
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olusturan ve eski belgelerde Hakkari ismi ile anilan Lales’e gitmistir (Turan, 2015, ss. 6-7).
Seyh Adi’nin; ziiht ve takva ile {inii dort bir tarafa yayilmis ve insanlar onu ziyaret ederek
ogiit almaya baslamislardir. Hakkari daglarinda ¢ogunlugu Kiirt olan yerli halk Seyh
Adi’ye baglanmis ve oda onlar1 Mirid olarak kabul etmistir (Teymir Pasa, 2008, ss. 57-
58). Dini bir lider oldugu i¢in Seyh olarak bilinen Adi bin Miisafir, ilk baslarda “el-Sami”
(Suriyeli) olarak, daha sonralar1 da “el-Hakkari” (Hakkarili) olarak taninmaya baslanmuistir.
Adi bin Miisafir Ocak 1162’de o6ldigiinde doksanimmi ge¢mistir. Seyh Adi Lales’te
gdmiilmiis ve mezar1 kisa bir siire i¢inde ziyaretcilerin ¢ok sik ugradigi bir yer olan tiirbe
haline gelmistir (Guest, 2001, s. 47). Adi bin Miisafir evlenmeden ve cocugu olmadan
Olmiistiir. Seyh Adi 6ldiikten sonra heniiz Ezidi dini diye bir din ortaya ¢ikmamig fakat Adi
Bin Musafir’in vasiyeti izerine miridleri Seyh’in yegeni olan Ebu el-Barakat bin Zahir’i
liderleri olarak kabul etmislerdir. Ebu ¢l-Barakat bilgili ve saygi goren kisiligi ile kendi
yolundan giden Mdridlerini bir araya toplamis ve sonrasinda Seyh Adi’nin adindan tiireyen
Adaviler cemaati ortaya ¢gikarmistir (Yalnizoglu, 2015, s. 134). Ebu el-Barakat oldikten
sonra onun yerine oglu Adi (Adi II) gecmis ve 1221 ‘de Mogollar tarafindan
Oldiirtilmiistiir. Daha sonra toplulugun basina Seyh Hasan ge¢mis ve Adaviyye tarikatina
yeni bir hareketlilik kazandirmistir. S6zgelimi grubun lideri kendi ¢abalartyla bir tapinma
nesnesi olarak goriilmeye baslanmis ki bu durum ¢evredeki Miisliimanlar1 ¢ok kizdirmistir.
Adaviyye tarikatinin sonraki tarihinde bu topluluk ile komsular1 arasindaki diigmanlik
iceren iliskiler devam etmis ve sonunda bu grubun Islam’dan uzaklasmasina yol agmustir.
Musul Atabeg’i Bedreddin Lulu tarafindan Musul kalesine hapsedilen Seyh Hasan, bogazi
kesilerek oldiiriildiikten sonra toplulugun basina Seref el-Din (Serfeddin) gegmistir. Seref
el-Din de Mogollar tarafindan 6ldiiriilmiis ve yerine amcasi olan Seyh Hasan’in kardesi
Fekhr el-Din (Fehreddin) ge¢mistir. Ancak 1275’te Fekhr el-Din bir diger kardesi olan
Sems el-Din (Semseddin)’nin basini ¢ektigi bir isyanla karsi karsiya gelmistir. Bu isyani
bastirarak, Sems el-Din’i Suriye’ye gitmeye zorlamis ama bir yil sonra kendiliginden
Misir’a gitmistir. Bundan sonra Kiirdistan’da Adavi toplulugunun basina gelen liderler
hakkinda hicbir sey bilinmemektedir. Ezidi adinin eski zamanlarda muhtemelen birden
fazla topluluk icin kullanilmis olmasmin ne zaman bu kadim halki tanimlamak icin
kullanildig1 kesin olarak bilinmemektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Genel kaniya
gore Ezidilerin kutsal kitab1 Kitab-: Cilve’nin de yazar olan Seyh Hasan, Ezidiligin de
“resmi” kurucusu olarak bilinmektedir. O giine kadar Adaviler olarak anilan tarikat Seyh

Hasan déneminden sonra “Ezidilik” adiyla anilmaktadir (Gokgen, 2015, s. 15).
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Ezidi inancint merkeze aldigimizda Seyh Adi’nin ile ilgili olarak beseri ve lahuti boyutu
olmak {tizere iki farkli yoniine vurgu yapildigin1 gérmekteyiz (Bozan, 2012, s. 28). Beseri
yoniine bakildiginda Ezidilerin Seyh Adi diisiincesinin, onun tarihsel kisiligi igerisinde
gelistigi  goriilebilmektedir. Ezidilerin inanglarinin insanlik tarihi kadar eski oldugu
diisiiniildiginde Seyh Adi Lales’e geldiginde Ezidilerin inanglarina ortak olmus ve onlara
kendini sevdirerek mistik yapist ve kerametleri ile seyhligini kabul ettirmistir. Seyh Adi
Ezidilere birgok yeni sey 6greterek inanci kendi ¢ercevesinde sekillendirmeye ¢alismistir.
Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse, yaradilis hikdyelerinin devamliligini saglamanin
disinda, Ezidi inanci igerisinde yaptigi diizenlemeler ile kendisinden sonra gelen dini
liderlerin de bu yolda ilerlemesi Seyh Adi’yi ayr1 bir 6neme sahip kilmistir (Gokgen, 2014,
s. 48). Seyh Adi’nin lahuti yoniinii ortaya c¢ikaran rivayetlerde ise onun mistik yonlerini
iceren bir tasavvur s6z konusu olmustur. Bu tasavvuru besleyen kaynaklart Seyh Adi’nin
donemine kadar gotiirmek miimkiindiir (Bozan, 2012, s. 29). Kreyenbroek ve Resow’un
(2011) orijinal metinleri ¢evirdigi “Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur” adli kitaplarindaki
“Seyh Adi ve Kutsal Adamlarin ilahisi” (Kavlé Séxadi &t Méra) adli metinde Seyh Adi’den
sOyle bahsetmektedir:

Seyh Adi iyi bir Sultandir
Sessizce haykirdi:
Bizim suya ihtiyacimiz yok

Bizim abdestimiz tefekkiire dalmamizdir.

Kendinize biraz su ¢ikarin
Sunnete gore zorunlu oldugu i¢in elinizi yikaym

Sonra yuzunizi efendinize gevirin.

Seyh Adi tam bir goriisle
Cubugu kayaya vurdu
Suya seslendi

Dedi: Ey yiice, ey zemzem hadi gel!
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Cem’in oglunun dedigi gibi
Sadece Seyh Adi konusursa,
Su ¢ikar

Zemzem kuyunun gdzesinden” (s. 19).

Kutsal ilahide de gegctigi iizere Seyh Adi esasinda keramet sahibi bir sahsiyet olarak normal

bir beser olmaktan ¢ikip Ezidiler arasinda mitolojik bir kisilige dontismiistiir.

Toplulugun yok olmaktan kurtulmasina ve Ezidiligin bir biitiin olarak yenilenmesine vesile
olan Seyh Adi ve ilk takipgilerinin kutsal bir statiiye ¢ikarildiklar1 bu donem, Ezidi tarihi
acisindan oldukg¢a onemlidir. Adi bin Miisafir, Ezidilerin goziinde kurucu lider olmaktan
cok dini bir sembol olarak da gorilmektedir (GoOkgen, 2014, s. 50). Yalniz bazi
kaynaklarda Seyh Adi’den Allah’in veziri olarak bahsedilmektedir. Yeryiiziinde ve gokte
tim isler onun emir ve denctiminden geger. Tanri, Seyh Adi’ye danismadan ve onun izni
olmadan hig¢bir is yapmamakta, onun her istedigini de yerine getirmektedir (Bozan, 2012,
s. 30). Bu yoniiyle Seyh Adi Melek Tavus ile iliskilendirilmektedir. Ezidiler ve yazili

kaynaklara gore Seyh Adi, Melek Tavus’un bedenine biiriinerek yeryiiziine inmistir.

1.3.3. Kautsal Kitap Inana

Ezidiler, hi¢bir sekilde dini bir kitaba ihtiya¢ duymadan, inanci sozlii gelenekleriyle
sonraki kusaklara aktaran, ibadetler ve kurallar biitiiniine sahip bir topluluktur (Gokgen,
2012, s. 16). Badger’in aktardigina gore, muhtemelen bazi Ezidiler, 19. yy sonlarinda
yazili kitab1 olan dinlerin karsisinda dinlerinin konumunu yliceltmek icin yabancilara
gosterebilecek bir kutsal kitaba ihtiyag duymuslardir (aktaran Allison, 2007). Ezidi
inancinda Kitabu’l Cilve (Vahiy Kitabi) ve Mushaf-1 Res (Kara Kitap) adinda iki kutsal
kitap bulunmaktadir. Kitabu’l Cilve sekiz sayfa ve 109 satir, Mushaf-1 Res ise on iki sayfa

11 Esasinda alan ¢alismasinda bu konuyu PSV ve annesi PHV ile goriistiigiimiizde kendileri bize boyle bir
seyden haberleri olmadigin1 sdylemislerdir. Fakat her Ezidinin konuya hakimiyeti farkli oldugundan bu

konunun bazi Ezidiler arasinda bilinmemesi normal karsilanmalidir.
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ve 152 satirdir. Her iki kitabin da asillar Kiirtge yazilmistir. Kitabu’l Cilve’de diger din
kitaplarinin yanlislarla dolu oldugu, her c¢ag icin yeni peygamber gonderilecegi, iyilik ve
kotiiliglin diger diinyada degil bu diinyada gergeklestigi ve her yerde goriinebilen ve
bulunabilen Melek Tavus’un biitiin Ezidileri koruyacagi ve kurtaracagi anlatilmaktadir
(Hangerlioglu, 2004, s. 560). Mushaf-1 Res’ten ise yaratilig, Ezidilerin inang tarihleri ve
mezhebin igerigi hakkindaki konularda yararlanilmistir (Bozan, 2012, s. 14). Ayrica
Mushaf-1 Res’te inang¢ geregi yasaklanmis, yapilmamasi gerekenlerin bir listesi de
bulunmaktadir. Mushaf-1 Res’in Sincar’da; Kitabu’l Cilve’nin ise Seyhan’da'? sakli oldugu
bilinmektedir. Kutsal kitaplardan Mushaf-: Reg’in adinin kokeni bilinmedigi fakat biiyiik
olasilikla siyah rengin kutsalligiyla ilgili oldugu disiiniilmektedir.  Cilve bashgt
muhtemelen ilk donem Ezidi Seyh’i Hasan ibn Adi (6. MS 1254) tarafindan Arapga
yazilan Kitab(’l-Cilve li-Erbabi’l-Halve’den gelmektedir. Nitekim c¢agdas Ezidi
kalturunde, Cilve adi Adani soyundan gelen bazi Seyhlerin elinde bulunan birkag el
yazmast i¢in de kullanilmaktadir. Esasinda pek ¢ok Cilve, belki de kavllerin ve dualarin
bazi metinlerini icermektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Guest’e (2001) gére Mushaf-
1 Res’in yazar1 olarak Seyh Adi bin Miisafir kabul edilmektedir (s. 347). Her iki kitabin da
asillarinin Lales’e yapilan saldirilar ve tiirbelerin yagmalanmasi sonucunda yakilarak yok
edildigine inanilmaktadir. 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baglarinda pek ¢ok
aragtirmact tarafindan bu iki kitaba ait oldugu One siiriilen metinler yayimlanmistir
(Gokegen, 2014, s. 54). Bu iki kutsal kitap Mushaf-1 Res ve Kitabu’l Cilve’nin ilk metni
Profesor R. Y. Ebied ve M. J. L. Young tarafindan son zamanlarda ¢ok 6nemli analizlerle
birlikte ¢evrilerek giin yiiziine ¢ikarilmistir (aktaran Guest, 2001). Bu bilgilerin aksine
Anastase Marie soyle aktarmigtir: “Ezidi ‘kutsal kitaplar1’ sdylentileri ¢ogalmig ve 1913
yilinda Mushaf-1 Res ve Kitabu’l Cilve, Hristiyan bir rahip tarafindan, gizlice
kopyalandigin1 savunan Ezidi bir donmeden satin alinarak basilmistir” (aktaran Allison,
2007). Kreyenbroek ise bu kitaplarin dogrulugunun arastirmacilar tarafindan tartigildigina,
esasinda yazilmis olduklart dilin kesinlikle giivenilir bir Kiirtge olmadigini ancak
igeriklerinin hala topluluk igerisinde var olan sozlii geleneklere biiyiik oranda benzedigini
sOylemektedir (Allison, 2007, s. 93). Esasinda bu giine kadar itibar sahibi higbir Ezidi,
kutsal kitaplarin gergek bir yaziyla ilgili olarak “Ezidi gelenegini temsil ettigini” agikca
beyan etmemektedir (Kreyenbroek, 2014, s. 18).

12 Trak’1n Musul Kentinde Ezidilerin yasadig1 bdlgelerdir.
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Sonu¢ olarak Ezidi inancinda kutsal bir kitabin yahut kitaplarin varligi saibelidir. Bu
kitaplarin varlig1 ve eger varlarsa akibetinin bilinmemesi Ezidi inancini anlamay1 ya da
O0grenmeyi zorlagtirmakta fakat imkansiz kilmamaktadir. Ezidi inancinda sozli kiiltiir
bliylik bir 6neme sahip oldugundan kendileri kutsal bir kitaba gerek duymadan inanglarini
yasamay1 slirdiirmiislerdir. Esasinda yillar i¢cinde degisime ugrayarak gilinlimiize ulasan bu
inang bugiin kutsal kitaplar olmasa da sozlii kiiltiiriin tasiyicisi olan kavller ile glinumize
kadar ulasmis ve ilerleyen kusaklara da tasinmaktadir. Ezidi dini kitaplarina bel baglayarak
sonu¢ ve cikarimlarda bulunmak, inanci anlama olanaklarinda da 6nemli sorunlara yol
acmaktadir. Arapga, Kiirtce, Musul, Bagdat ve hatta sifreli yazilmis baskilar1 oldugu 6ne
strdilen kutsal kitaplar tzerinden Ezidi inancin1 anlamaya calismak, yalnizca Ezidilerin
yasadiklar1 bolgelere gidemeyip onlar1 géremeyen okuyucular tarafindan kullanilan bir

yontem olabilir (Gokgen, 2014, s. 55).

1.3.4. Tibadetler ve Riteller

Ezidi inancinda Tanri, temsilcisi olan Melek Tavus’a ve altt melege diinyanin yonetimini
devretmistir. Melek Tavus’un evrenin varligini siirdiirebilmesi i¢in Ezidiler de gerekli
ritlielleri yerine getirmelidir (Yalkut, 2001, s. 67). Evrenin varligini siirdiirebilmesi igin
gerekli ritueller de ibadet ve dinsel gorevlerin yerine getirilmesi ile olmaktadir. Dini
liderlere sayg1 gOstermek, tiirbeleri ziyaret etmek, dini ayinlere katilmak, sadaka vermek,
dinsel aidatlarin1 6demek, bazi yasaklara uymak ve dua etmek Ezidilerin temel dinsel
gorevleri arasinda yer almaktadir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Dua etmek Ezidi
inancinda ibadetlerin en basinda gelmesine ragmen Lales’teki Seyh Adi tiirbesi disinda
hi¢cbir yerde Ezidilere ait topluca ibadet edilebilecek acik ya da kapali bir ibadethane
bulunmamaktadir (Suvari, 2002, s. 81). Herhangi bir ibadethanesi olmayan Ezidiler gunde
ic defa giinese donerek dua okuduklarinda ibadet etmis sayilirlar. Bu ibadetin en 6nemli

yan1 kimsenin gormedigi bir yerde yapilmasidir (Gokgen, 2013, s. 35).

Batman- Besiri Kurukavak (Hamd(na) kdyiinde yapilan kisisel gortismelerde, 71 yasindaki
MAK, giinde iki kere gilines dogarken ve batarken giinese donerek ibadet edildigini
belirtmistir. Sabah ve aksam dualarini uygulamali olarak gdstermis ve dualarin1 okumustur.

Abdest olarak el ve yiiziin yikandigini belirterek; sabah giines dogduktan sonra aksam ise
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giines batmadan yiiziinii giinese donerek, sag elini sol elinin istiine koyup duaya
basladigin1 sdylemistir. Duayr okuduktan sonra egilerek sag elini yere dokundurup
kalktiktan sonra elini 6plip alnina koymustur. Bunu yaptiktan sonra eger yer temiz ise yere
egilip yerin Opiilebilecegini de belirtmistir. Ezidilerde giinliik dua ibadetleri bireysel olarak
yapilmaktadir. Lales’te yapilan hac torenleri disinda toplu ibadet ve dua mekanlar

bulunmamaktadir.

Giines bir tapinma olarak tiim ibadetlerin belirleyici unsuru konumundadir. Bu duruma
bagli olarak bir¢ok kaynakta Ezidiler “Glinese Tapanlar” olarak adlandiriimaktadir.
Esasinda Ezidiler hi¢bir kosulda gilinese veya atese tapmamaktadir. Ayrica mitolojik
hikayelerde yar: insan-melek olarak Sésims giines ile tasvir edilmektedir. Dolayisiyla
giinese yani Sems’e doniilerek edilen dualarin Tanr1’ya iletilecegi diisiiniilmekte ve giines

bir vekil olarak betimlenmektedir (Gokgen, 2014, ss. 60-61).

1.3.4.1.0rug

Ezidilerde orug ikiye ayrilmaktadir: Biri yalnizca din adamlarinin tuttugu, seksen giin
stiren 0zel orug, ikincisi de her Ezidinin Aralik ayinda ii¢ giin tutmak zorunda oldugu genel
oructur (Beysanoglu, 1988, ss. 22-23). Genel orug, Ezidilerin Aralik ayimnin basindan
itibaren (¢ giin sire ile tuttugu orugtur (Tori, 2000, s.80). Ozel orug ise Gokgen ve
Tasgin’a gore yazin ve kisin olmak iizere seksen giin tutulmaktadir. Ozel orug Miridler
icin zorunlu olmamakla birlikte Fakirler simnifi ve yaslilarin tuttugu bir orugtur. Biitiin
oruclar, sabah giinesin dogumuyla baslamakta ve aksam giines battiktan sonra sona
ermektedir. Biitliin giin yemek ve i¢gmek yasaktir. Fakat orug tutan bir kisiye herhangi bir

sey ikram edilirse geri ¢evirmez, yer ve iger (Tori, 2000, s. 80).

1.3.4.2.Hac

Ezidiler hac igin Ekim ayinin ilk haftasi Seyh Adi’nin kabrinin bulundugu Lales vadisine
gitmektedir (Tasgin, 2014, s. 41). Irak’taki Lales Vadisi’'nde 6-13 Ekim tarihleri arasinda,
Adi bin Miisafir’in Mabedi’nde yapilan hac ibadeti, topluluk i¢in dini bir kural olarak

20



yerine getirilmesi gerekmektedir (GoOkgen, 2014, s. 105). Hac ibadeti boyunca hac
mekaninda aga¢ dali dahi kesilmemekte, ayakkabi ile dolasilmamakta, cinsel iligki
kurulmamakta ve icki icilmemektedir. Hac ibadeti sirasinda Ezidiler tiirbeleri ziyaret
ederek kurban kesmekte, cocuklarmi kutsal suda kutsamakta (vaftiz)®® ve Kavvallarin

caldig1 def ve sibab* ile dini ayinler icra etmektedirler (Gokgen, 2014, 2015)

1.3.4.3.Dini Bayramlar

Ezidilerin Xwedan Bayramu, Sésims Bayrami, Ezi(d) Bayrami, Pir Ali Bayram: ve Hizir ve
Ilyas Bayrami disinda en ¢ok dnem verdigi ii¢ temel dini bayram bulunmaktadir (Gokgen,
2014, s. 63). Bunlardan birincisi Yeni Yi/ Bayram: (Ida Sersalé), yilin ilk bayrami olan ve
Nisan aymin ilk Carsamba giinii kutlanan bayramdir (Lescot, 2014, s. 65). Kirmizi
Carsamba (Carsame Sor) olarak da bilinen bu bayramda aile mezarliklarini ziyaret etmek,
mezarlarin basina gelen gecenlerin yemesi i¢in yiyecekler birakmak, evleri siislemek i¢in
kirmiz1 diigiin ¢icekleri toplamak ve yumurtalar1 rengarenk boyamak hazirliklarin basinda
yer almaktadir. Gece yarisinda ise meleklerin gectigine inanilmaktadir (Guest, 2001, s. 77).
Baagsik’te kutlamalarin en giizeli oldugu sdylense de insanlar bu bayrami genellikle kendi
koylerinde kutlamaktadir (Kreyenbroek, 2014, s. 150). Kirmizi Carsamba Bayrami neseli
bir bayramdir fakat Ezidi kadinlarin mezarhiga giderck agit yaktiklar1 ve Kavvallarin de
mezar basinda kavller sdyledigi ciddi bir yan1 da bulunmaktadir (Kreyenbroek ve Resow,
2011). Bu bayram diinyanin var olusundan itibaren, bazi énemli olaylarin hep Carsamba
giinii gerceklestigi; Ornegin, Melek Tavus’un Carsamba giinii yaratildigi, goriinmez
varliklar olan cin ve perilerin o giin yikandigi, Seyyid bin Car’in Carsamba giinii dogdugu
ve diinyanin Carsamba giinli yenilendigi inancina dayandirilmaktadir (Gokgen, 2014, s.

63).

18 Mohr kirin. Cocuk diinyaya geldiginde, Lales’ten getirilen su ile ya da igine Seyh Adi’nin tiirbesinden
getirilen tozlarin karistirildig: yerel kaynaklardan alinan su ile Seyh ya da Pir tarafindan vaftiz edilir (Guest,
2001, s. 75).

14 Sadece Kavvallar tarafindan belirli giin ve torenlerde kullamlan kutsal sazlardir. Def genis ve i¢ kisminda
ikiserli olmak tizere dort adet biiyiik zilin bulundugu vurmal bir saz, sibab da kavala benzeyen Uflemeli bir
sazdir (Gokgen, 2015, s. 100).
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Temel dini bayramlardan ikincisi Sadece Lales’te kutlanan Yaz Bayrami, Kirk Giinliik
Bayram ve Seyh Adi Bayrami olarak gesitli isimler ile bilinen, Temmuz’un on sekizinden
yirmi birine kadar siiren bayramdir. Seyh Adi’nin oru¢ tutmasinin anisina Baba Seyh ve
kogekler tarafindan siirdiiriilen bu gelenek giin dogusundan giin batigina kadar tutulan yaz

orucunun bittigini isaret etmektedir (Guest, 2001, s. 77).

Son olarak Ezidilerin Hac ibadetlerini ger¢eklestirdigi Cumai Bayrami ( Cejna Cemaiyye)
ya da Cemaat Bayrami olarak bilinen Seyh Adi’nin ilk toplantisinin yil doniimiinii
kutlamak icin 6-13 Ekim tarihlerinde Kutsal Mekan Laleg’te toplanilan ve yedi giin siiren
bayramda temel dini bayramlar arasinda bulunmaktadir (Guest, 2001, s. 78). Bayram
doneminde dini ileri gelenler Lales’te toplanirlar ve onlarin diinyevi bulusmalarinin
Allah’mm ve yedi melegin gokte toplandiklar1 bir meclisin yansimasi olduguna
inanilmaktadir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Bayram boyunca Ezidi ¢ocuklari kutsal su
ile vaftiz edilir, pek cok turbe ve kutsal yer ziyaret edilir, dini ayinlerle dualar okunur ve
sarkilar sdylenip dans edilmektedir. Bu ibadetlerin belki de en 6nemlisi kavller esliginde
yapilan Sema torenleridir (Gokgen, 2014, s. 65). Cumai Bayrami’nin en Onemli
ritiellerinden biri de kurban kesmektir. Hac gorevini yerine getiren Ezidiler Kutsal Mekan

Lales ya da yasadiklar1 yerlere geri donerek kurbanlarini keserler.®

Yalkut’un (2001) alan arastirmasi sirasinda goriistiigii bir Ezidinin aktardigi bilgi soyledir:

“Konustugum Ezidiler kendi koylerinde Cejna Cemaya’yr nasil kutladiklarini anlatirken, maddi
durumlarma gore sigir, boga, koyun ya da bunlara benzer bagka bir hayvan kurban ettiklerini ve
kurban etini aralarinda dagittiklarin1 sdyliiyorlardi. Boga kurbani diye bir sey oldugunu ilk kez

Almanya’da duymus olanlar da ¢oktu aralarinda.” (s. 71)

Ayrica diger tiim Ezidilerden farkli bir bigimde Kafkas Ezidileri Ida Mezere (Mezarlik
Bayrami) diye adlandirdiklar1 kendilerine 6zgii bir bayram kutlamaktadirlar. Bu bayram
Elegez’de 19 Haziran’da, Samiran’da 20 Haziran’da, Romosi Asiretinde ise 6 Mayis’ta
kutlanmaktadir (Gokgen, 2015, ss. 34-35).

1.3.4.4.Sunnet/Kirvelik

15 Caligmamizda kisisel goriismeler yaptigimiz PSV, hac gérevini yerine getirdikten sonra Batman Besiri’de

bulunan k&yii Ugkuyular’a gelerek kurbanimi kestigini ifade etmistir (Kisisel iletisim, 17 Kasim 2018).
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Ezilerin Mohr Kirin’dan (vaftiz) sonra en ¢ok 6nem verdigi ritiiellerden biri de stinnettir.
Siinnet, peygamber Hz. Ibrahim’in bir uygulamasi olarak kabul edilmekte ve
uygulanmaktadir (Tasgin, 2014, s. 46). Ezidiler’de siinnet kadar kirvelik de inang
igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Guest (2001), kirveligi “cok tuhaf bir adet” olarak
aktarmaktadir: “Kiriv® olarak bilinen tuhaf bir adet Kuzey Irak’ta hakimdir. Bu adete gore
Yezidi oglan ¢gocugu Miisliiman bir adamin kucaginda siinnet edilebilir. Ve boylelikle her
ikisi arasinda da omiir boyu siirecek olan bir kan kardesligi iliskisi kurulur” (ss. 75-76).
Cocuk siinnet olurken bir damla kan1 Miisliiman olan kirvenin iizerine damlatilir (Bilge,
2002, s. 56). Oztemir (1988) “kiriv” sdzciigiiniin “kirve” sdzciigiinden kaynaklandig1 ve
Miislimanlarin  Ezidi kirvelerine hitap ederken “kiriv” sozciigiinii kullandiklarin
belirtmistir. Ayn1 zamanda Ezidilerin siinnet olayina ¢cok 6énem verdiklerini ve ¢ocuk o6li
dogmus olsa bile siinnet etmeden gémmediklerini belirtmistir (s. 17). Tasgin’na (2014)
gore de kirve, Ezidilerin din adami sinifindan da segilebilmektedir. Cunkl kirve olan
ailelerin bes kusaga kadar evlenmeleri yasak sayilmaktadir (s. 46). Ezdiler de evlilik ¢ok
zor ve kat1 kurallar1 olan bir yapidir. Evlilik, diger dinlerden olan insanlarla ve Ezidilikte
de kastlar arasinda (din adamlar1 ve Miridler) yasak oldugu i¢in Ezidiler kirvelerini
genellikle evlilik yapamayacagi kastlardan ve yine evlilik yapamayacaklari dinlere mensup
(6zellikle komsular1 olan Miisliimanlar) kisilerden secerler. Kirvelik bu cografyada
yasayan halk tarafindan bir barisma ve kaynasma araci olarak da goriilmektedir. Bu
nedenle Miisliimanlarin fazla oldugu bdlgelerde Ezidiler kirvelerini kendi aralarindan
degil, Misliiman ailelerden se¢mektedirler. Dolayisiyla bu durum Ezidilerin Miisliimanlar

tarafindan kabul gérmelerini de saglamaktadir (GOkgen, 2014, s. 63).

1.3.4.5.Ahiret Kardesligi

Inanca gore her Ezidinin bir ahiret kardesinin (Birayé Axireté) olmasi temel kurallardandir.
Ahiret kardesligi iki erkek ve iki kadin arasinda yapilabilmektedir. Kardesler birbirlerinin
diinyevi ve ruhani olaylarindan sorumlu olduklari i¢in 6zellikle Miridler ahiret kardeslerini

Seyhler veya Pirler arasindan se¢mektedirler’’ (Gokgen, 2014, s. 58). Farz olarak da

16 Kirvelik (Kerif olarak da gecer).
" Dogustan bagl olduklar1 Seyh ya da Pir aileleri disinda segim yapabilirler (Guest, 2001, s. 76).
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bilinen bu inanis Ezidiler arasinda “erkek kardes” ve “kiz kardes” segebilme olarak da
gorilebilmektedir. Ahiret kardeslerinin en 6nemli 6zelligi hayatin 6zel donemlerinde -
diiglin, dogum, Oliim gibi- birbirleri icin bazi gorevleri yerine getirmek oldugundan,
kardeslikleri ergenlik doneminde baslayarak omiir boyu devam etmektedir (Kreyenbroek
ve Resow, 2011). Ahiret kardesligi, Ezidilerde toplumsal smiflarin denetimiyle ilgili,
ruhban smiflarimin keyfi gilic uygulamasinin oniine gectiginin de dnemli bir unsurunu

olusturmaktadir (Yalkut, 2001, s. 51).

1.3.4.6.0lUm ve Cenaze

Ezidiler i¢in 8liim bir yok olusu degil aksine yeniden var olusu ifade eder. Olen kisi i¢in
“elbisesini degistirdi” (libasé xwe guherl) denilir. Bu ruhun bedenden ayrilmasi ve baska
bedende canlanmasi anlamina gelir (Tori, 2000, s. 80). Bu baglamda Ezidiler ruh gociine
inanmakta ve cennet ve cehennemin varligina inanmamaktadirlar. Bu konuda Sever’in
(1996) aktardigina gore Ezidilerin liderleri olan Emir Muaviye bin Ismail el-Yezidi cennet

ve cehennemi soyle tanimlamistir:

“Biz ruh gogciine inaniyoruz. Ciinkii Melek-e Tawus’un®® aracilig1 ile Yiice Varlik’m
yarattig1 cevher sonsuzluktan bagka bir sey olamaz. Cehennem ve cennet birlesmislerdir.
Insan eylemlerinden &tiirii harfi harfine, noktasi noktasmna bu diinyada yargilanir ve

Odullendirilir veya cezalandirilir” (s. 119).

Bunun aksine Guest’in (2001) ¢alismasinda Baba Kavval’in sdylemleri yukarida verilen

diistincenin tam tersini ifade etmektedir:

“Allah insanoglunu yaratti§i zaman, insanoglunun giinah isleyecegini biliyordu. Eger
Yargi Giinii’'nde iyi bir yer yoksa ve hapishane gibi bir yer yoksa —cennet yoksa ve
cehennem yoksa- insanlar Allah’tan nasil korkarlardi? Bu yerler olmaksizin, insanoglu
O’ndan korkmazdi. Bu yiizden O, iyiler i¢in cenneti; kétiiler i¢in ise cehennemi yaratti” (S.

369).

Oyle goriiniiyor ki esasinda Ezidilerin cennet cehennem inanis1 giiniimiize geldikce semavi

dinlerin etkisinde kalarak degisim gostermektedir.

18 Melek Tavus.
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Oliim konusunda ¢ogu dinden farkli olarak ruh gdgiine inanan Ezidiler 6liilerini topraga
gommektedirler. Diinya’nin ¢esitli bolgelerine go¢ etmek zorunda kalan Ezidiler nerede
oOliirlerse dlsiinler eger siyasi ya da maddi bir neden yok ise genellikle dogdugu topraklarda
gomiilmektedirler® (Gokgen, 2014, s. 130). Oliiniin cenazesi Ahiret Kardesinin yaninda
olacak sekilde Seyh veya Pir tarafindan yikanmaktadir. Ayrica Ahiret kardesinin cenazenin
yikanmasindan sonra kefeni baglamasi ve gdmme zamaninda kefeni tekrardan agmasi
gerekmektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Cenazenin yikanmasinda kullanilan suyu
Seyhe (yoksa Pire) merebbi?® vermekle gorevlidir. Olii gomiildiikten sonra mezari basinda
Kavvallar tarafindan kutsal sazlar def ve sibab calinarak kavller soylenir 2! (Bilge, 2002, s.
59). Cenaze gomuldiikten ve ilahiler s@ylendikten sonra cenaze evinde taziyeler kabul
edilerek yemek dagitilir. Olen kisinin ardindan yas tutmak mezar basinda “qubbe” (kubbe)
denilen yerde yapilmaktadir. Dini ayinler cenazeden sonra iigilincii, yedinci ve kirkinci
giinlerde diizenlenmektedir (Tori, 2000, s. 81). Ayrica Ezidiler cenazeden sonra ii¢ giin sira
ile yedinci giin, kirkincr giin ve 6liim yil doniimiinde kendi aralarindan yoksullara yiyecek
ve sadaka vermektedirler. Ayn1 zamanda kurbanlar keserek dagitmaktadirlar (Gokgen,

1987, s. 39).

1.3.5. Yasaklar

Yasak, haram yahut gunah olarak bilinen tabularin birgogu Ezidi hikdyelerinde mevcuttur.
Bu hikayeler ¢ogu zaman degiskenlik gostermektedir. Cakar’in (2007) Mushaf-1 Res’in
Musul niishasindan aktardigina goére, Yunan peygamberine olan saygidan dolayr baligin
yenmesi yasaktir. En bilindiklerinden olan marul yememe yasag Ezidilerin
peygamberlerinden biri olan ‘Hasiye’ ismine benzedigi i¢in yasak sayilmaktadir.
Peygamberlerinden birisinin kuzusu olmasindan dolayr ceylan eti yenmesi ve Melek
Tavus’a benzedigi igin de horoz eti yenmesi yasaktir. Kabak yemek, yerde giyinmek, halka

acik tuvaletlere gitmek ve hamamlara girmek de yasaklar arasindadir (s. 324). Iyi bilinen

19 Gomiilecekleri topraklarda dogmamus olsalar bile atalarmin orda dogmus olmas: énemlidir.

20 Cenaze sirasinda suyu Seyhe veren gorevli.

2! Batman’da yapilan kisisel goriismeler sirasinda diizenlenen cenaze téreninde Kavval olmadigi icin def ve
sibab ¢almmamustir. Fakat ¢alismada miizikal analizinin de bulundugu “Oliim Kavli” (Qewlé Seremergé)

cenazede bir Miirid tarafindan okunmustur (kisisel iletisim, 17 Kasim 2018).
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bir bagka tabu ise mavi renk kiyafet giyme yasagidir (Kreyenbroek, 2014, s. 148). Rivayete
gore bir Kogek? riiyasinda mavi renkli birisinin Lales’e gelerek Baba Seyh’i oldiirdiigiinii
gorlir. Riiya iizerine Lales’te yasayanlar mavi renkte elbiseler giymeyerek gelecek kisiyi
beklerler. O yil hact olmaya gelenler oradakilerin mavi renk giymedigini goériince, bu
onlem oncelikle gelenege sonrasinda da dini bir yasaga doniigsmiistiir (Gokgen, 2014, s.
144). Mavi renk kiyafet giymeme yasaginin nedenlerinden biride Melek Tavus’un rengi
olusudur (Tasgm, 2013, s. 527). Bunlar disinda kendi dinlerinden olmayan biri ile
evlenmek, Mdridler olarak seyh ya da Pir ailelerinden biri ile evlenmek, Fakire vurmak ya
da saldirmak, “seytan” kelimesini ya da onu g¢agristiran kelimeleri kullanmak yasaklar
arasindadir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Seytan ile ilgili konusmalar1 gerektiginde “O”,
“Bildigin”, “Cabhiller ile mecnunlarin telin ettigi” ve “Melek Tavus” gibi ifadeler
kullanmaktadirlar. Ayn1 zamanda “S” harfi ile baglayan kelimeleri de kullanmamaya 6zen
gostermektedirler (Oztemir, 1988, s. 25). Ates kutsal elementlerden biri oldugu icin
Ezidiler genellikle atesi sondiirmemeye calisirlar ve atese tiikiirmemektedirler. Ozellikle
Tirkiye’de Mardin ve ¢evresindeki Ezidilerce etraflarina ¢izilen daireden ¢ikmak yasak
olarak kabul edilmektedir (Gokcen, 2014, s. 144). Bu olay Ezidi karakterini belirtmek
bakimindan 6nem arz etmektedir. Rivayete gore Ezidiler arasinda ¢oziilmesi giic bir
mesele oldugunda Seyhleri hemen bir ¢ember ¢izer ve iglerinden yemin eden Ezidiler o
¢emberin i¢ine girerlermis. BOylece mesele halledilirmis. Bunun nedeni ise Ahmet
Turan’in Tanil Yasar’a anlattifina gore; Seyh Adi bir giin Seyh Abdulkadir Geylani’nin
vaazini dinlerken yere bir cember cizerek mudridlerine, “Kim Abdulkadir Geylani’nin
vaazinit dinliyorsa bu g¢embere girsin!” demesidir. Bu olaydan sonra ¢emberin digina

¢ikmak yasak olarak kalmigtir (Yasar, 2008, ss. 169-170).

1.3.6. Dini Orgiitlenme ve Toplumsal Yap1

Elle tutulur bir kutsal kitaplar1 olmamasmma ragmen Ezidi toplumunun dini isleyisini
yillardan beridir belirli degisimlerle birlikte siirdiiriiyor olmasinin en 6nemli nedenlerinden

biri dini 6rgitlenme bigimidir (Gokgen, 2015, s. 17). Dini liderlerden (Seyhler ve Pirler)

22 By ¢alismada Dini Orgiitlenme ve Toplumsal Yap1 baslig1 altinda agiklanmistir.
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olusan kastlar?®

ile miridler, toplumda iki ana tabakay1 olusturmaktadir. Bu kastlar da
kendi iclerinde katilima gore belirlenmis, i¢ evlenme?* kuralinin ¢ok baskin bir sekilde
uygulandig1r soysal ve hiyerarsik gruplara ayrilmaktadir (Yalkut, 2001, s. 49). Ezidi
cemaatinde sayisiz kast —toplulugun laik kolunu olusturan Mirin disinda- vardir. Mirin
geleneksel oturma yeri, Lales’in 5-10 km batisinda yer alan Baedré bolgesidir fakat bugiin
Mir ¢ogunlukla Bagdat ve Musul bolgelerinde yasamaktadir (Guest, 2001, s. 72). Mir,
Ezidilerin diinyevi lideri olarak toplulugun dini islerinden ¢ok diinyevi isleri iizerine
hakimiyet gosterse de her ikisini de kendi sorumlulugunda tutmakta ve Ezidilerin en
yuksek ruhani meclisinin de liderligini yapmaktadir (Tasgin, 2014, s. 44). Ezidilerin 6nderi
olan Mir, Katani® soyundan gelmektedir. Ezidilerin bir de Baba Seyh adi verilen
Semsani?® soyuna bagli manevi onderi mevcuttur (Yalkut, 2001, s. 49) Ezidilerde bu iki
tabaka (Mir ve Baba Seyh) hiyerarsinin ana yapisini olusturan Seyh, Pir ve Miridden dnce
gelmektedirler. Kendi igerisinde de benzer boliimlere ayrilan bu hiyerarsik yap1 kan bag:
ile de diger kusaklara aktarilmaktadir (Gokgen, 2013, s. 10). Kastlarin i¢ evlilikten sonra
en onemli o6zelligi babadan ogula geg¢mesidir. Calismanin bu boliimiinde kastin ana

yapisini olusturan Mirid, Pir ve Seyh ii¢ ana baslikta ele alinmaktadir.

1.3.6.1.Murid

Ruhani higbir 6zelligi bulunmayan ve standart dini gérevlerinin disinda fazladan bir dini
yikiimliiliige sahip olmayan Miridler kastin en alt kismini olusturmaktadirlar (Gokgen,
2014, s. 172). Dini islerde en diisiik konumda olmalarima ragmen, Miiridler Ezidi

cemaatinin ana diregini olusturarak verdikleri emekler ile dini {ist yapiya destek

23 Burada kullanilan kast kavrami Hinduizm sistemindekinden biraz farkli bir anlam tasir. Ornegin,
Ezidilerde farkli kasttan olanlarla temas yasagi bulunmaz. Kastlar daha cok evlenme gruplar1 olarak
anlagilabilir, ama kendi iglerinde siki bir hiyerarsik diizende mevcuttur. Kast terimi de bu dikey
diizenlemeden dolayi tercih edilmektedir (Yalkut, 2001, s. 49).

24 Seriet olarak bilinen bu kural bir Ezidinin kendi gibi baska bir Ezidi disinda evlenmesine izin
verilmemesine denir. Ayrica teriget olarak bilinen kural da her Ezidinin kends kastindan bir Ezidi ile
evlenmesi kuralidir (Omarkhali, 2014, s. 151).

25 Seyhlere ait olan bir soy.

% Seyhlere ait olan bir soy.
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olmaktadirlar. Oglan cocuklart dokuz aylik oldugunda, bisk?’ adi verilen bir térenle
Miridlige adim atmaktadirlar (Guest, 2001, s. 75). Sufilikte Murid Seyhin 6grencisi olarak
bilinse de Ezidilikte bu s6zciik dini 6rglitlenmenin hangi kastinda olursa olsun bir Seyhin
ya da Pirin herhangi bir taraftar1 olarak fakat bazen de ne Seyh ne de Pir olan, “siradan
insanlar” gibi genel bir anlamda ifade edilmektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011).

Esasinda Miiridler tam anlamiyla Ezidi halkini ifade etmektedirler.

Mirid kastin1 olusturan fakat ¢esitli sekillerde adlandirilip inancin igerisinde farkl

gorevleri bulunan ii¢ sinif daha mevcuttur: Kavval, Fakir ve Kogek.

Fakir, kendisini dine ve ibadete adayan insanlar olarak Fakirler, diinyay1 ve lezzetlerini
terk ederek her tiirlii saygiy1r ve takdiri hak eden makamda bulunmakta ve ayni zamanda
bunlar1 temsil etmektedirler (Tasgin, 2014, s. 45). Zamanlarinin biiyiik cogunlugunu vaaz
vermeye, dua ve ibadete etmeye ayrirlar (Tori, 2000, s. 131). Fakirlerin en belirgin ve
ayirt edici 6zellikleri Seyh Adi’nin geleneksel olarak giydigi sade elbiseleri?® giymeleridir
(Guest, 2001, s. 74). Seyhin yoklugunda ise siradan halka hizmet etmektedirler.

Kocek, “kuctkler” olarak da ifade edilirler ve herhangi bir kasttan gelebilirler. Lales’te
bulunan Seyh Adi tapmaginin bazi torensel ve pratik gorevlerini yerine getiren kocekler
“tapinak hizmetgisi” olarak da bilinmektedirler (Kreyenbroek ve Resow, 2011).
Kogeklerin transa gecip Melek Tavus’la ya da diger meleklerle dogrudan temas kurabilme
yeteneklerinden dolayr mucizeler gdsterdiklerine ve gelecekten haber verebildiklerine
inanilmaktadir (Yalkut, 2001, s. 51). Kendisini dini ibadete adayan ve diinya nimetlerinden
soyutlasan kocekler; “kulagi delik” anlamina gelmektedir. Dinin esaslarini aydinlatma
gorevleri bulunan kogekler bunun igin zaman zaman kaybolarak uzun uzun tefekkire

dalmakta ve bir manada gaybtan bilgi getirmektedirler (Tasgin, 2014, s. 45).

Ezidi inancindaki dini orgiitlenme ve toplumsal yapidaki bu smiflar her ne kadar az da
kalsalar inancin siirekliligi igin varligini siirdiirmektedirler. Dini 6rgiitlenmedeki Mir, Seyh

ve Pir simiflarinin devamliligi babadan ogula gecerek siirekliligini saglarken diger siniflara

21 Bisk toreni Ezidi gocugunun Seyhi tarafindan her iki kulaginmn yamindan bir tutam sagin kesilmesi
islemidir.
28 Kenar kisimlar1 kirmizi olan ciippe, bele takilan kirmizi ve beyaz kumastan oriilmiis bir kusak, bir de basa

gecirilen kubbeyi andiran siyah renkli sarik.
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katilim serbest bir sekilde saglanmaktadir. Bazi kaynaklar Fakir sinifinin da babadan ogula
gecerek devamliligini sagladigint 6ne siirerken bagka kaynaklar bu sinifa geciste bir soy
devamliligr aranmadigini belirtmektedir. Ayn1 zamanda kastlar aras1 evliliklerin de sosyal
yapiy1 etkiledigi bilinmektedir. Mir, Seyh ve Pir sinifindaki Ezidiler diger kastlarin tiyeleri
ile evlenememektedirler. Her biri kendi kastlarina bagl iiyeler ile evlilik yapmak

zorundadirlar.

1.3.6.2.Pir

Seyh Adi 6ncesinde de var olduklart sdylenen 40 Kiirt asiret ve ailesinden gelen Pirler,
cemaat igerisindeki gorevleri bakimindan Seyhler ile benzesmektedirler. Seyhin olmadigi
vakitlerde ona vekillik edebilirler (Gokgen, 2015, s. 20). Pirler arasinda “Baba Cavus”
unvani Lales tapinagma bekgilik yapan Pirlere verilmistir. Bunlar disinda Pirin diger
gorevleri, dini ve toplumsal uyarilarda bulunarak Muridlerin egitimini saglamak, toplumsal
anlasmazliklara ¢6ziim bulmak, Miuridlerin élimlerinden sonraki siire¢ olan yikanma,
kefenlenme ve defnedilme islemlerini yapmak, Mdridler arasinda yardimlagsmayi
saglamaktir®® (Tasgin, 2014, ss. 42-43). Guest’e (2001) gore dini ayinlere Pirler ve Seyhler
birlikte katilirlar fakat Pirler genelde idari gorevlerle ugragsmayarak zamanlarin tefekkiire
ve ibadete adamaktadirlar (s. 73). Seyhlere isimini veren Seyh Adi ve akrabalari olurken
Pirler Seyh Adi’nin 6nde gelen yoldas ve Madridlerinin soyundan gelmektedirler
(Kreyenbroek, 2014, s. 132). Ermenistan’da yasayan Ezidiler disinda Pirler ve Seyhler
arasinda herhangi bir ayrim yapilmazken, Ermenistan Ezidilerinin 6nemli bir kism1 daha
kokli bir gecmisi simgeledigi disiincesiyle Pirlere Seyhlerden daha ¢ok saygi
gostermektedirler (Gokgen, 2014, s. 164).

1.3.6.3.Seyh

Otoritelerini Seyh Adi’den sonra alan Seyhler bu inancin aktif temsilcileridirler. Seyhlerin

basi olan “Baba Seyh”, Mir tarafindan atanmaktadir (Guest, 2001, ss. 72-73). Hiyerarsinin

29 Bu goérevler Seyhin de gorevleridir.
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en tepesinde bulunan Seyhler Adani, Semsani ve Katani soyundan gelmektedirler. Baba
Seyhler ise sadece Semsani soyundan gelmektedir. Seyhlerin Mirlere karsi sorumluluklart
bulunmaktadir (Bilge, 2002, s. 47). Ezidiler Seyhlerin meleklerden gelerek onlarin
temsilcisi sifatinda yeryiiziine gonderildiklerine inanmaktadir (Yalkut, 2001, s. 49).
Seyhler Muridlerin manevi yol gostericisi olarak resmi gorevlerini yerine getirmektedirler.
Seyh Mdridler icin dualar olusturarak yasaklari vaaz edebilir. Onlarin dogum, nikah ve
Oliim gibi dini torenlerine katilmasi beklenmektedir. Bu torenlere istirak etmelerine karsilik
her Miirid kendi Seyhine® yilda bir belirli miktarda para 6demektedir (Kreyenbroek, 2014,
$S.129-130). Seyhler para kazanmaya yonelik higbir ugras icerisinde yer almadan sadece
Miridlerinin verdigi zekatlarla®® hayatlarmi siirdiirmektedirler (Gokgen, 2014, s. 159).
Seyhler beyaz bir cilibbe giyerek, baslarina da kirmizi bir kusak ile etrafin1 sardiklari siyah
bir kilah takarlar (Torf, 2000, s. 130).

1.4.Anadolu’da Ezidi inanc1

1.4.1.Anadolu’da Ezidilerin Yasadiklar1 Bolgeler

Ezidiler kiiciik gruplara boliinmiis ve biiylik bir kismi yerlesik olmakla birlikte gécebe bir
hayat stirmek zorunda kalan daginik bir topluluk olarak varligini siirdirmektedir.
Ezidilerin giiniimiizde yasadiklar1 bdlgelere baktigimizda Irak, Iran, Suriye, Turkiye,
Ermenistan, Giircistan, Almanya iilkelerinde ¢ogunlukta olmak {izere Fransa, Belcika,
Hollanda ve Amerika Birlesik Devletleri gibi iilkelerde karsimiza ¢ikmaktadirlar (Adsay,
2014, s. 101). Cogunluk olarak Irak’in Musul kenti ve g¢evresindeki Lales, Seyhan ve
Sincar bolgelerinde yasamakta olan Ezidiler zamanla artan terdr orgiitii saldirilart nedeni
ile bu bolgeleri bosaltarak Avrupa’da Almanya basta olmak iizere yukarida sozii edilen
Avrupa iilkelerine go¢ etmislerdir. Ermenistan’da kiiltiirel ve siyasal nedenlerden dolay1

bir siiredir farklilasma yasayan topluluk iiyeleri agisindan tek bir Ezidilik degil, “Samiran

%0 Her Ezidinin bir Seyhi ve Piri vardir; Pirler daha yiiksek statiideki aileden bir Pire, Seyhler de daha yiiksek
statiideki aileden bir Seyhe sahiplerdir. En tist konumda Mirin ailesi bulunmaktadlr (Allison, 2007, s. 66).
31 Ezidilerde zekat Miirid sinifinin din adamlarina yaptiklari yardimlardir (Gokgen, 2014, s. 63).
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Ezidileri” ve “Elegez Ezidileri” diye ayrilan iki temel Ezidilik mevcuttur (Gokgen, 2015, s.
3).

Anadolu’da ise Ezidiler, Diyarbakir (Merkez, Bismil ve Cinar ilgeleri), Batman (Besiri
ilgesi), Mardin (Midyat ve Nusaybin ilgeleri)®, Sanlrfa (Viransehir ilcesi), Gaziantep,
Siirt, Hakkari, Van, Agr, Kars, Erzincan ve Erzurum illerinde yasamislardir. TUrkiye’de
en ¢ok Diyarbakir (Bahgecik Koyi), Batman (Besiri), Mardin (Midyat, Nusaybin) ve
Sanhurfa (Viransehir) bolgelerinde ikametgah etmektedirler (Gokgen, 2014, s. 185).
Ezdiler Besiri’de Oguz kasabasi, Ugrak, Kuscukuru, Ugurca, Kumgegit, Ugkuyular ve
Deveboynu kdylerinde muhtarlik olarak, Yolkonak ve Ikiképrii kdylerinde Miisliimanlar
ile bir arada oturmaktadirlar. Bu kdyler disinda Ekinciler, Meydancik ve Onbasi
mezralarinda oturmaktadirlar (Turan, 2015, s. 43). Taggin’in aktardigina gore Glineydogu
Anadolu Bolgesinde yasayan Ezidilerden 22.562 kisi go¢ ederek bolgeyi terk etmistir. Bu
sonuca gore ad1 gegen bolgelerde yasayan Ezidi niifusunun biiyiik bir cogunlugunun iilkeyi
terk ettigini soylemek miimkiindiir. Go¢ etmeyen Ezidilerin yas ortalamalar1 ise 50

civarindadir (Tasgin, 2014, s. 49).

Batman- Besiri Uckuyular (Feqira) kdyiinde yapilan kisisel goriismelerde kdyde yalmzca
iki hanenin yasadig1 tespit edilmistir. Ayni1 zamanda koyiin muhtar1 olan PSV’nin dedigine
gore bu iki haneden birinde babasi ve annesi digerinde ise kendisi, esi ve g¢ocuklari
yasamaktadir. Onlar disinda yurt digina gogen aileler yilin belli donemlerinde kdyiin taziye
evinde misafir olarak yasamaktadirlar. Cenaze i¢in 17 Kasim 2018 tarihinde Kurukavak
(Hamddna) koyiine gittigimizde orada dort hanenin oldugunu, bunlardan birinin
“Kogerlere”3* ait oldugunu gordiik. Kurukavak (Hamdidina) kdyiinde dogup yurt disinda
yasamakta olan Ezidiler de, kdye geldiklerinde konaklamak icin kendilerine yeni evler

yapmuglardir.

1.4.2.Anadolu’daki Ezidilerin inanc1 Hakkinda Kisisel Goriismeler

32 Son yillarda Ezidilerin geri dénmeye calistiklari ilgelerdir.

33 Tiirkiye’de Ezidilerin en fazla niifusa sahip olduklar1 yerdir.

3 fklim kosullarina gore yazlari Dogu Anadolu yaylalarinda kislar1 da Giiney Dogu Anadolu’da yer yer
cadirlarda yasayarak gocebe bir hayat siiren topluluk (kisisel iletisim, 17 Kasim 2018).
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1.4.2.1.Batman- Besiri Ornegi

Anadolu’daki Ezidi inancma dair kisisel goriismeler 17.11.2018’de sabah saatlerinde
Batman’in Besiri ilgesine bagli Uckuyular (Feqira) koyiinde baslayarak cenaze nedeniyle
gidilen Kurukavak (Hamdlna) kdyiinde devam etmis ve aksam saatlerinde sona ermistir.
Bolge ve konusulan dil ¢ok iyi bilinmedigi i¢in ¢alismaya bolgeyi ve dili iyi bilen iki kisi
daha eslik etmistir. Kisisel goriismeler dogrultusunda ilk olarak Uckuyular (Feqira) koyii
muhtar1 PSV’nin evinde goriisme yapilmistir. Uckuyular (Feqira) koyinde eski ve
kullanilmayan evler disinda iki hane ve bir taziye evi*® bulunmaktadir. Taziye evi yurt
disindan gelen ve kdyde evi bulunmayan Ezidilere barinma olanagi da sunmaktadir. Koy
genel itibari ile ¢ok kiigiik olmasina ragmen geg¢imini tarim ile saglamaktadir. Gegimlerini

nasil sagladiklari ile ilgili yapilan gériisme de PSV su bilgiyi aktarmistir:

“Biz gec¢imimizi tarmm ile sagliyoruz. Urettigimiz {iriinleri Batman pazarinda satmaya
gittigimizde pazarda bizim hangi kdyden geldigimizi soruyorlar. Uckuyular dedigimizde

bizim Ezidi oldugumuzu anlayip iiriinlerimizi satin almryorlar.”

Gegimini zorlukla sagladigini dile getiren PSV, bir¢ok akrabasinin Almanya’da oldugunu
ve kendisinin de oraya gitmeyi planladigin1 séylemistir. PSV’nin annesi PHV ile yapilan

goriisme de inang tarihini soyle 6zetlemistir:

“Bizim dinimiz en eski din olarak 14.000 yildan fazladir. Konustugumuz dil ise

Kirtcedir.”

Tiirkge bilmedigi i¢in oglu PSV’nin gevirisiyle anlasabildigimiz PHV inanci anlatirken asil
dinin Ezidilerin dini oldugunu ve Hristiyanlara® sorulsa da aym seyi soyleyeceklerini
aktarmigtir. Ayrica kendilerinin inan¢ konusunda yeteri kadar bilgili olmadiklarin1 fakat
Kurukavak (Hamddna) koyline gidilirse oradaki Ezidilerin daha iyi bilgi verebileceklerini

sOylemistir.

“Dini Orgiitlenme ve Sosyal Yap1” bashig altinda da agiklandig: gibi PSV de Ezidiler

arasindaki kiz alip verme iligkisinden bahsetmistir. Kendisinin Pir oldugunu ve bu yiizden

% Uckuyular (Feqira) koyiindeki Taziye evi Batman Besiri’de bulunan Ezidi koyleri icinde ilk ve tek olmasi
nedeni ile 6zel bir konuma sahiptir (kisisel iletisim, 17 Kasim 2018).
3 Konusmada Ermeni olarak soyledigi bu kelimeyi oglu PSV Hristiyan olarak ¢evirmistir (kisisel iletisim, 17

Kasim 2018).
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diger tabakalardan evlenemedigini, esininde Pir sinifindan oldugunu aktarmistir. Seyh
Adi’nin Pirleride siniflandirarak “Ormaxala” ve “Hesinginari” olarak ikiye ayirdigindan
bahseden PSV kendisinin (yani baba tarafinin) “Hesinginari” anne tarafinin da “Ormexala”
oldugunu sodylemistir. Ayrica PSV, “Pir ve Seyhlerin olmadigi ortama girilmez, onlar
olmasa ortam olmaz” diyerek Ezidiler arasinda bu smiflarin 6neminin biiyiikliigiinden

bahsetmistir.

Kendilerine yaradilis hikayeleri soruldugunda bu konu hakkinda net bir bilgilerinin
olmadigmi, herkes gibi Adem ve Havva’dan geldiklerini aktarmiglardir. Melek Tavus’un
Onemi hakkinda yapilan konusmada anne PHV gozlerinden okunan mutlulukla su

cumleleri kurmaktadir:

“Allah’n altinda Melek Tavus vardir. Bagska meleklerimiz de vardir ama en biiyiigii O’dur.

Benim inancim Melek Tavus’tur.”

Melek Tavus’un yedi ayri isimle anildigini ve bunlardan birinin de ‘Emin Cebrail’
oldugunu dile getirmislerdir. Melek Tavus’un yeryiiziindeki temsilcisi olarak Seyh Adi’nin
bilinip bilinmedigi sorusuna ise konu ile ilgili net bir bilgileri olmadigini fakat Melek
Tavus’un melek, Seyh Adi’nin ise insan oldugunu sdyleyerek boyle bir seyin miimkiin

olmayacagini savunmuslardir.

Almanya’da yagliliga bagh olarak hastalanarak vefat eden Ezidi kadin MGB’nin cenazesi
icin Kurukavak (Hamddna) koyiine gidildiginde koyiin girisinde mezarlik ve hali hazirda
bulunan kazilmis bir mezar bulunmaktaydi. Ezidi mezarlarinda en dikkat ¢eken seyler her
mezarda mutlaka giines, tavus kusu®’, giil, 6len kisinin resmi ve yurt disindan getirilen
melek biblolarmin olmasidir. Ozellikle yakinlar tarafindan, 6len kisinin resmini mezar

basina islemek Ezidiler arasinda son yillarda yayginlasan bir uygulama haline gelmistir.

Kurukavak (Hamdi(na) kdy mezarligina Ezidilerce kutsal sayilan kubbe seklinde cenaze
siras1 ve sonrasinda agit yakilmasi i¢in tek odali bir yap1 yaptiran kdyiin en yasli ve tek Piri
PHS, Ezidi dini muziklerinden olan kavller kendisine soruldugunda bir tane bildigini
sOyleyerek dua seklinde okumustur. Lales’ten gelmedigini ve temelden bu kdyde

yasadigint dile getiren PHS koyde hi¢ Kavval olmadigini, def ve sibab sazlarinin kdyde

37 “Giines” ve “tavus kusu” Ezidilerde onemli yapilardir. Giinese donerek ibadet etmeleri ve Bas

Meleklerinin Melek Tavus olmasi bu yapilarin 6nemini isaret etmektedir (Basbug, 1987, s. 87).
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bulunmadigini ve cenazelerde Kavval olmadigi igin kavlleri ve dualar1 Pirlerin

okuyabilecegini aktarmistir.

Almanya’dan ucakla Batman’a, cenaze araci ile de Kurukavak (Hamd(na) kdyline gelen
cenaze, Olen kisinin kizlarinin “Daye, Daye” (Anne, Anne) diyerek aglamalari esliginde
tabut sagl sollu tutularak kazilan mezarin basma getirilmistir. Kadinlarin dua ve agitlar
esliginde erkekler tarafindan ii¢ defa kaldirilip indirilen tabut bir halat yardimiyla mezara
indirilmistir. Daha sonra mezarin i¢inde giicliikle durabilen bir erkek tarafindan dokuz
tane, gubuk seklinde kesilmis demir pargalari esit araliklarla tabutun biraz tistlinde kalacak
sekilde ayarlanarak toprak c¢ikintilarinin iizerine dizilmistir. Dizilen demir parcalarinin
izerine i¢ tane kare seklinde kesilmis demir plaklar yerlestirilmistir. Kuru otlarla
demirlerin distii kapatilarak kenarda biriktirilen toprak, su yardimu ile 1slatilarak kiireklerle
mezarin Ustline dokiilmiistiir. Mezar kapatildiktan sonra cenaze toreninde bulunan ve
kavlleri bilen MSC tarafindan 6liiye dua edildikten sonra “Oliim Kavli” (Qewlé Seremergg)
okunarak cenaze toreni sonlandirilmistir. Normalde Ezidi cenazelerinde, 6len kisi ahiret
kardesinin de yaninda olacagi sekilde Pir ya da Seyh tarafindan yikanmakta ve kefeni
ahiret kardesi tarafindan baglanmaktadir. Katililan cenazede o6len kisi ig¢in bu
uygulamalarin yapilip yapilmadigimi  sordugumuzda PSV, Almanya’da cenazenin
yikandigmi ve muhtemelen uygulamalarin orada gerceklestigini aktarmistir. Olen kisinin
tabutla gémulmesinin nedeni soruldugunda ise PSV ve MAK o6zellikle yurt disindan gelen
Ezidilere 0zgli bir uygulama olmadigin1 Tiirkiye’de de o6len kisilerin tabut ile

gomiilebildigini sOylemistir. Bunun disinda MAK sunlar1 ifade etmistir:

“Eger olen kisi 6lmeden 6nce beni tabutla gdmiin demisse biz onu tabutla gémeriz. Eger ki
tabutla gdmmeyin demigse tabutsuz gomeriz. Ne istedigini sdyleyemeden Slmiisse 6len

kisinin yakinlar1 nasil gomiilecegine karar verir.”

Cenaze toreninin ardindan cenaze sahiplerinin 6len kisinin hayri i¢in yaptirdigr yemegi
dagittiklari, koyiin bos ve diiz bir alanina kurulan taziye ¢adirina gecilmektedir. Cadirin
kadin ve erkekler icin iki bolimlii olmasi, aslinda kadin ve erkek ayriminin pek
gorinmedigi Ezidi inancinda akillara Miisliman komsularindan etkilenebilecekleri
sorusunu getirmektedir. Cenaze yemegi olarak et kavurma, pilav ve irmik helvast dagitimi

yapan as¢ilar i¢in PSV soyle soylemektedir:
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“Cenaze torenlerine eskisi gibi az insan katilmadigi i¢in cenaze sahipleri yemekleri
kendileri pisirmiyor. Bu cenaze tdreninin yemeklerini Batman’dan bir yemek sirketine

yaptirmiglar.”

Yapilan kisisel gorlismelerde dlen kisinin ardindan kag¢ gilin dua edildigi sorusuna MAK,
birinci giin defnedildigini ikinci ve {igiincii giin ise glines dogmadan tekrar mezar basina
gidildigini sdylemistir. MAK’nin aktardigina gore 6len kisinin ardindan ii¢ gin dua
edilmektedir. Olen kisinin yakin1 dua bilen bir Ezidiye mezar basinda dua okumasini rica
ederse o Ezidi mezarliga gidip dua okumaktadir. MAK’nin sdyledigine gére okunan dua

yalnizca okunan kisiye degil mezarlikta bulunan biitiin dliilere fayda saglamaktadir.

MAK’ya Toke Ezi (Toké Ezi)’nin ne oldugu soruldugunda, kendisi atletine dikili olan
beyaz bir kumas pargasini gostererek bunun biitiin Ezidiler tarafindan taginmasi gerektigini
ve Kendisinin ise askerde oldugu giinler disinda {izerinden ¢ikarmadigimni sdylemistir.

Neden bdyle bir uygulamanin var oldugu sorusuna ise MAK soyle acgiklik getirmistir:
“Peygamberimiz olan Ezi takinca bizde ona iman ettigimizi gostermek igin takiyoruz.”

Ayrica MAK Ezidilerin Seyh Adi’nin birgok yerde gezdigini, konakladigin1 belirterek
Ezidi inancinin Seyh Adi’den 6ncede var oldugunu vurgulamistir. Ayrica Seyh Adi’den
once Sultan Yezid’in® peygamberleri oldugunu sdyleyerek “Ezda”dan (Allah’m yarattigr)
geldiklerini, Yezid bin Muaviye’nin onlarin peygamberi olmadigini ve inanglarinin da

Zerdiisti olmadigini aktarmistir.

38 Yapilan goriismede MAK peygamberin ismini bazen Ezi bazen de Yezid olarak telaffuz etmistir.
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BOLUM II

2.EZiDi INANCINDA DIiNi MUSiKi VE TURLERI

2.1.Dint masikinin Tarihsel Sureci

Her ne kadar yazinin icadiyla insanoglu tarihini, inancimi ve daha bir¢ok seyi yaziya
doksede diinya iizerinde sozIlii anlatim her daim kendini ifade etme bi¢iminin en kokli
yapist olmustur. Ezidilerin elinde halihazirda basilmis kutsal kitaplar1 olmasa da 6zellikle
din adamlar1 ve inanca mensup kisiler, sozlii gelenegin etkisi ile inang¢larini gliniimiize
kadar tasimislardir. Inanc icerisindeki aktarimin énemli bir kisminin da kutsal ilahiler olan
kavllerden olustugu Ezidi sozlii kiiltiiri, Kiirtlerin sozlii geleneginin bir pargasi haline
gelmistir (Can Emmez, 2018, s. 87). Din ile ilgili bilgilerin de genellikle s6zli olarak
aktarilmasimin nedeni, zaten az sayida olan kutsal metinlerin yalnizca din adamlarinin
erisimine agik halde olmasidir (Greve, 2006, s. 246). Ciinkii geleneksel yapiya gore, kutsal
metinleri yalnizca din adamlar1 goriip okuyabilmektedir (Tasgin, 2014, s. 31). Ezidilerde
pek cok dinsel tabudan biri olan okuma yazma yasagindan dolay1 da bu kutsal metinler din
adamlar tarafindan diger topluluk tiyelerine sozlii olarak aktarilmis ve sozlii gelenek can

alic1 bir 6neme sahip olmustur (Allison, 2007, s. 24).

Yiizyillar 6ncesinin sozlii kiiltiiriine dayanan dini bilgiler ile ritiiellerin kusaktan kusaga
aktarildigr Ezidilik, yasadigi cografyanin zengin ve kokli ge¢misinden bir hayli
etkilenmistir (GOkgen, 2014, s. 21). Dini miizigin de sozli kiiltiiriin bir pargasi olarak bu
etkilenmeler sonucu sekillendigi goriilse de esasinda Ezidilerin dini miizikleri inancin
tarihi ile bir biitiinlik gostermektedir. Diinyanin yaradilisindan beri inanglarmin var
oldugunu sdyleyen Ezidilerin dini metinlerinde ve kutsal ilahilerinde de miizigin
oneminden bahsedilmektedir. Calismada, Ezidi dini miiziginin icracilar1 olarak ele alinan
“Kavvallar” konusunda da bahsedildigi gibi Yalkut’un (2001) calismasinda yer verdigi
sozler de bu kaniy1 destekler niteliktedir; “Once beden yaratildi, sonra da hayat vermek
icin o bedene girmesi gereken ruh. Ama ruh bedene girmeye razi degildi, bekliyordu
oylece. Bu durumda tanri miizigi yaratarak ruhu harekete gecirebildi. Hayatin

baslangicinda miizik vard:.” (s. 71).
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Bu baglamda inang igerisinde koklii bir tarihi oldugu diisiiniilen miizik, dini metinleri
gerek sozlii olarak gerekse gorsel olarak ibadetlerde aktarma agisindan kavl, beyt ve sema
olarak ii¢ tiirde incelenmektedir. Ezidi inanci arastirmalarinda ve iki kutsal kitapta da
belirttigi gibi kavl ve beyt metinleri dini ayinler icerisinde énemli ve farz olarak
gortlmektedir. Bu iki tir de def ve sibab galinarak sdylenmektedir (Omerxali ve Xanki,
2009, s. 20).

2.2.DinT maGsiki Turleri

2.2.1.Kavl

Ezidiler, ¢ogu zaman inanglarin1 yabancilardan gizleyen, gizemli bir halk olarak
tanimlanmaktadir (Kreyenbroek, 2014, s. xvii). Bu gizem kalic1 olmasi hususunda,
Ezidilerde pek ¢ok dinsel tabudan biri olan okuryazarlik yasagini ortaya ¢ikarmis ve sozlii
gelenegi biiyiik oranda 6nemli kilmistir (Allison, 2007, s. 24). Yukarida da aktarildigi gibi
sozlii gelenegin onemli bir parcasi olan kavller, kelime olarak kavil, s6z, deyis, ilahi ve
hikdye anlamlarma gelmektedir. Tanri’y1r ve kutsallik atfedilmis varliklar1 6vmek,
Tanr’nin buyruklari belirli 6rnekler ¢ergevesinde anlatmak ve Ezidi inancina 6nemli
katki ve hizmette bulunmus sahsiyetlerin diinyanin manasina iliskin deneyimlerini
aktarmak i¢in yazilmis dini siirler olarak da tanimlanabilir (Gokgen, 2015, s. 71). Kavller
Ezidilerce farkli bir grup olarak algilanmakta ve tam olarak c¢ok az kisi tarafindan
bilinmektedir. Ezidiler tarafindan kavllerin igeriginde ne sdylendigi bilinmese de ¢ogu

insan tarafindan 6nemli ve kutsal metinler olarak bilinmektedir (Allison, 2007, s. 337).

Ozellikle diasporada yasayan Ezidiler tarafindan yaziya aktarilmaya baslanan kavller bu
inanc1 yorumlamaya c¢alisan arastirmacilar tarafindan giderek daha sik kullanilmaya
baslanmistir (Kreyenbroek, 2011, s. 22). Calismamiz da kutsal ilahiler olarak ele aldigimiz
kavller ¢ogunlukla ti¢ ve ya dort misradan olusmakta ve misra sonlar1 genellikle kafiyeli
bir bi¢imde sonlanmaktadir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Bununla ilgili Ezidilerin
ellerinde bulunan dua kitaplarindan Ezdaname I’de Seyh Adi ve Kutsal Adamlarin Kavli
(Qewlé Séxadi Gt Méra) adl1 kavlin ilk dort kitas1 6rnek gosterilebilir:
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Séxadi xwedané keremé
Dahir bl li erebe li ecemé
Dahir ba li beyit fare

Qesd kir hate Hekaré

Lalis€é mér 1€ cema diblin e
Li mixare gesid kir hate Lalis e

Ber guhé wan ketibll gus gus e

Séxadi ji samé hate
Bi serqiya kir xebat e

Mam Resan kir xelat e

Xelat kir Mam Resan
Dabiiyé masé sesan

Ew kire serweré meran (Ezdaname I, t.y.).

Cogunlukla uzun bir bigimde yazilmis olan kavllerin bir kismi1 makamla icra edilse de
tamami1 makamli bir sekilde sdylenmemektedir. Dua seklinde sozlii olarak aktarilan
kavllerin bazi boliimleri makamla icra edilmektedir. Makamla icra edilen bu boliimlere
“kupri” (qupri) adi verilir (Gokgen, 2015, s. 72). Kavllerin bir¢ogu kendine 6zgii bir
makam ile icra edilirken diger bir kism1 ise tek bir makam ile sdylenebilmektedir. Ozellikle
Seyh ve Pirler kavlleri ayn1 makam ile okuma konusunda profesyonellesmislerdir. Bu
durumun ontine gegilmesi igin kavl okuyan kisiye “makami degistir” (qupra xwe biguheze)
diyerek daha sonraki kutsal ilahileri farkli makamlarla okumasi saglanmaktadir (Gokgen,

2015, s. 72).
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Cogu Ezidiye gore her ne kadar kavllerin Seyh Adi’den sonra gelen din adamlar
tarafindan yazildigi ve hatta Seyh Adi tarafindan vahiy edildigi bilinse de sadece bu
ilahilerde sdylenen isimlerin yasadigi donemler bile disiintildiiglinde boyle bir seyin
miimkiin olmas1 olanaksiz goriilmektedir. Ayrica bu metinlerin Seyh Adi tarafindan vahiy
edildigine dair Kiirtge yazilan hicbir metin simdiye kadar ortaya ¢ikmamistir (Gokgen,
2015; Kreyenbroek ve Resow, 2011).

2.2.2.Beyt

Gokegen’in (2015) “dini siir/dini 6ykii” olarak tanimladigi, igerik olarak Ezidi inancina
iliskin Oykiileri kapsayan beytler Ezidi dini muadsikisinin ikinci énemli tlr( olarak
bilinmektedir (s. 80). Ezidi cemaatinde kavller kadar kutsal sayilmayan beytler, sosyal ya
da ahlaki konular iglemektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Siir biciminde yazilmis
olabilecegi gibi hikaye biciminde de yazilabilen beytler (Gokgen, 2015, s. 87) Ugerli ya da
dorderli musralardan olusmakta ve beytlerin belirli bir kafiye diizeni bulunmaktadir
(Kreyenbroek ve Resow, 2011). Bununla ilgili Ezidilerin ellerinde bulunan dua
kitaplarindan Ezidyati’de Cindi’nin Beyti (Beyta Cindl) adli beytin son dort kitas1 ornek
gosterilebilir:

Clme diyari wé ndré
Kela te wé dixure
PirT Libnano gyano

Li wé hewsé li wé stiré

Clma diyari behisté
Ew dindara min xos té

Cind1 mir bu, libisé res 1€

Clma Bané Kafé-yo
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Me dit merzét behre-yo
Piri Lobnano gyano

Kasé wa li ber geziré-yo

Clma silavgehé
Ferci me li qubehé

Piri Lobnano gyano (Xidir pir Siléman, 1996, ss. 27-28).

Her ne kadar 6zel giinlerde okunmasi zorunlu olmasa ve def ile sibab calgilari ile
calinmasa da bu kural1 bozan istisnai beytler de mevcuttur. Cindi’nin Beyti (Beyta Cindf)
def ve sibab calinarak okunan beytlerden birine 6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica bu
beytte belirli eklemeler ya da ¢ikarmalar yapilmasi miimkiin degilken diger 6zel yapiya
sahip olmayan beytlerde bir¢ok boliimde eklemeler ve ¢ikarmalar olabilir ya da bazi
boliimler ¢ikarilarak sdylenebilir (Gokgen, 2015, ss. 81-87).

Kavller kadar kutsal ve saygin sayilmasa da beytler de Ezidi inancinin dini geleneginin bir
parcasi olarak kabul edilmektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Her ne kadar Ezidi
inancinin olmazsa olmasi olarak gorilen bu kutsal metinleri -kavller de dahil- glinimuzde
makaml1 ve eksiksiz okuyabilen din adami veya inancl bir Ezidi bulmak oldukca zordur

(Gokeen, 2015, s. 81).

2.2.3.Sema

Ezidi inancinda kainatta olup biten her sey belirli bir akis ve ritim ile siirekli olarak
tekrarlanmaktadir (Yalkut, 2001, s. 68). Evrendeki bu sonsuz ddngunin inanglar
tizerindeki etkisiyle ortaya ¢ikmis olmasi muhtemel goriinen sema kavrami Ezidi inanct
icerisinde dinl mdasikinin seslendirilerek icra edildigi ayinle ilgili olmasindan dolay:

calismada dini masiki tiirleri adi1 altinda ag¢iklanmaktadir.
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Giiray’1n (2012) ise sema*® kavramu icerisinde “devir” iizerinde durdugu sozleri sdyledir;

“Islam Dénemi’nde sistemlesmis olmasina ragmen “devir kavrami ve kurami” pek ¢ok eski donem

inang sistemi i¢inde degisik bicimlerde var olan, bir yap1 olagelmistir. Kuramin ana fikri ise insanin
maddi ve manevi Ozellikleri bakimindan Tanrisal bir 6zden meydan geldigi ve o 6zin fark
edilmesiyle tekrar Tanr1’ya doniigiin baslayacagi goriisiine dayanmaktadir. Bu donis ise simgesel
olarak miizik esliginde tasarlanan ve dongii kalibini esas alan bir tir zikir anlayist ile

yansitilmaktadir” (S. 7).

Kreyenbroek ve Resow’a (2011) gore ise sema, sufi terminolojisine miizik ve dansin da
etkisiyle katilimcilarin kendilerini Allah’a daha yakin hissetmelerine yarayan bir
oturumdur (s. 281). Ezidi inancinda da kutsal ilahiler olan kavller esliginde yapilan dini
masiki ile transa gecerek Tanri’ya ve Melek Tavus’a ulagsmanin sembolize edildigi bir
sema gorulmektedir. Gulray (2018) sema torenindeki bu tanrisal doniisimi soyle

acgiklamaktadir;

“Tarimsal devrin temelindeki yaratici giicli eksen alan ve tanrisal varligin “hiilul” 6zelligi
ile bizzahati olarak ibadetin i¢inde goziiktiigli uygulamalart “erken donem mitolojik ibadet
uygulamalar1” olarak da smiflandirabilmek miimkiindiir. Bu uygulamalarda “bilgelik” ve “irfan”
eksenli bir aktarim yapis1 ve “dongiisel algidan” daha ¢ok vecd araciligiyla dogrudan “dogal,
tarimsal ve kozmik™ gelenegin bir parcasi olarak “Tanr1’ya” ve “Tanrisal hayata” ulagabilme amac1
s0z konusudur. Bu manada stz konusu uygulamalarda “mitolojik” bir arketipe doniis ve bu doniis
esnasinda “Tanri’min fiili” ile karsilasma hissi, sonraki dénem “sema” geleneklerinde gorilen
“kemalata erme” veya “olgunlasma” rotasindan daha yogun bir bigimde hissedilmektedir. Yezidi se-
mah gelenegi tiim Eski Mezopotamya kiiltiirii adina ge¢misin dzelliklerini su anda kadar tasiyan

bdylesi uygulamalarin halen yasayan kadim &rneklerinden biri olarak degerlendirilebilir” (s. 623).

Dini ayinlerinin bir¢ogunda ve tapinaklarinin etrafinda dénen Ezidilerin (Yalkut, 2001, s.
68) “Kutsal Gin Semas1” (Semaya Roja Ide) olarak adlandirdiklar1 sema toreni, giin
ortasinda Melek Tavus ve diger alt1 melegi temsil eden ruhbanlarin kutsal atesin®® etrafinda
{ic defa dénmesiyle olusmaktadir. Ibadet aninda en 6nde siyah giyinmis Melek Tavus’u

temsil eden din adami arkasinda da beyaz giyimis alti kutsal melegi canlandiran din

%9 Giiray (2018) Ezidilerin dongiisel ibadet geleneklerinin “bereket” ve Tanrisal yaratici giiciin “kutsal varlik
ya da kisilerde tezahiiriinii” saglayan “hultl” 6zelliklerinden dolay1 “erken donem dongiisel ibadet sistemleri”
ya da “semah” gelenegi igerisinde kabul edilebilecegine dikkat ¢ekmistir (s. 626).

40 Cakiltu adi verilen bu ates kendisine verilen anlam nedeni ile sema tdreninin vazgecilmez bir pargasidir.

Bes kaseden olusan ¢akiltu ici yag ile doldurularak yakilir. Ustteki biiyiik kase diinyay: altindaki dort kase ise
yonleri ifade eder. Esasinda cakiltu etrafinda donen ruhbanlar diinyanin etrafinda donen melekleri tasvir

etmektedir (Gokgen, 2014, s. 116).

41



adamlar1 yavas adimlar ile yer yer durarak ortalarinda bir Ezidi tarafindan tutulan kutsal
atesin etrafinda donmektedirler. Ayn1 zamanda kutsal calgilar olan def ve sibab calan dort
Kavval sema dénen ruhbanlara dini miizikler ile eslik etmektedir.** Miizigin sesi bazen
yukselmekte ve ritmi de yer yer hizlanmaktadir. Ruhbanlar -basta siyah giyinen ve
kafasinda piiskiillii sar1g1 ile Melek Tavus’u temsil eden ruhban olmak iizere- sirasi ile sag
ayaklan ile ilk adimlarinmi attiktan sonra sol ayaklarini 6nce ilk adimin yaris1 kadar atip
daha sonra sag ayaklarinin yanina getirmektedirler. Ilk adim atilirken sag el sol omuza
degdirilerek tekrar gobek seviyesinde duran sol elin iizerine getirilmektedir. Sema Seyh
Adi tiirbesinin avlusunda ¢iplak ayakla gergeklestirilmektedir. Ilk iki tavaf tamamlandiktan
sonra ruhbanlar durmakta ve mizik ile dua devam etmektedir. Bir stire dua okunduktan
sonra ruhbanlar ilk basta calinan ezgi ile semanin {i¢iincli tavafini icra etmeye devam
etmektedir. Ug¢ tavaf da tamamlandiktan sonra ruhbanlar sirasi ile yiizlerini tapmagmn
duvarina dogru donmekte ellerini uzun olan cibbenin kollarinin iginden ¢ikararak
gogiislerinde birlestirmektedirler. Daha sonra dualar edilmeye baslanip ve kutsal ates halk
arasinda dolastirilmaktadir. Din adamlar1 sirasi ile tapmnagin duvarimi ve birbirlerinin
ellerini 6perek yanyana dizilmektedir. Akabinde yere ¢omelerck dagitilan yemegi yemeye
baslamaktadirlar. Daha sonra halkin ellerini birbirlerine kenetleyerek yan yana oynadiklar

halay yapisindaki oyun oynanarak tdren sonlandirilmaktadir®® (Tasgin, 2005).

Yukarida anlatilan sema son giin semas: olarak da bilinmektedir. Cumai Bayraminda
uygulanan bu sema disinda Seyh Sems Tiirbesi’nde, Kaniya Sipi’de ve Abdulkadir
Rahmani Tiirbesi i¢inde yapilan ii¢ sema daha bilinmektedir*® (Gokgen, 2015, s. 106). Son

1 Térende cakiltuyu tasiyan parlak kap, atesle birlestigi zaman Seyh Adi’in yiiziine bakilmasini imkansiz
kilan nurunu canlandirmaktadir. Bu yapida Melek Tavus ile iletisimi saglayan ve O’nu Kavvala gorinir

kilan en 6nemli unsur “kozmolojik ve tarimsal” devrin de simgesi olan kutsal sudur (Glray, 2018, s. 625).

42 Guray’a (2018) gore, “S6z konusu semah gelenegi “yedili sembolizm” ile “Tanri ve yedi melegin
oluturdugu kutsal meclise yapilan “arketipsel” doniis, “giines temelli simgeler (ates, aslan) lizerinden Tanrisal
bilginin” tanimlanmasi, su’yu esas alarak bereketi 6n planan ¢ikaran “tarimsal devrin” etkisi ve tanrisal
giiciin degisik varliklardaki tezahiiriiniin “mitolojik” arketipler iizerinden ifadesi ve ozellikle “Tanri’nin
suretinin insanda ayna sembolii islevi goren su iizerinden goriinmesi” gibi vasiflar1 aracilifiyla Eski
Mezopotamya ve Anadolu icin temel bir ibadet modeli olarak 6n plana ¢ikmugtir” (s. 627).

43 Bu tiirbe iginde yapilan sema téreninin izlenmesine izin verilmezken diger sema tdrenleri izleyicilere agik

bir sekilde icra edilmektedir (Gokgen, 2015, s. 106).
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olarak digerlerinden ¢ok farkli olarak “Semaya Merkaba” yalnizca mezar baslarinda

kadinlar yas tutarken uygulanmaktadir* (Kreyenbroek ve Resow, 2011).

Sema torenlerinde her torene 6zel farkli bir sema musikisi icra edilmektedir. Her biri ayri
anlamlar tagimakta olan ve farkli glinlere 6zgii olan semalarda okunan kavller de degisiklik
gostermektedir. Ayrica sema torenlerinde okunan bu kavller mutlaka bastan sona ve
makamli bir sekilde icra edilmektedir. (Gokgen, 2015, s. 108). Sema torenlerinde ¢alinan
kavllere ornek olarak Semaya Ezi, Semaya Qanuni, Semaya Sésims, Semaya Serfedin,
Semaya Bilind, Semaya Zerza ve Semaya Ser Tirba gosterilmektedir (Gokgen, 2014, s.
105).

2.3.DinT MQsiki icracisi olarak “Kavvallar”

Dini musikiyi 6grenen ve sozliikte deyis sdyleyen kimseler olarak gegen Kavvallar kast
sisteminde Seyh ve Pirlerden sonra gelmektedirler. Ruhban sinifinin en faal iiyeleri olarak
g0ze carpan Kavvallar Ezidi inancinda kutsal olan def ve gibab galgilarii galan kisilerdir.
Kutsalligin bir simgesi olarak bu iki ¢algiy1 ¢almadan 6nce sik sik 6perek yaninda bulunan
kisilere de optiirmektedirler (Layard, 2000, s. 211). Bu iki sazin ne derece kutsal oldugunu
Kreyenbroek ve Resow’un (2011) aktardiklar1 “Diismiis Zavallinin ilahisi” (Qewlé Zeb(ni
Meksr) adli kavlde ¢ok net bir bigimde gormek miimkiin olacaktir:

“Yedi gizem yukaridan indi
Peygamber Adem’in bedeni hareketsiz kald1

Dediler ki: Ey ruh neden igeriye girmiyorsun?

Ruh dedi ki: (bunu) asiklar bilir®®
Sibab ve def yukaridan inmeyinceye kadar

Adem’in ruhu ve bedeni arasinda biiyiik bir engel olacaktir.

4 Gokeen’e (2015) gore bu sema erkek mezarlarinda icra edilmektedir (s. 109).

4 Mistik bilgiye sahip olanlar.
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Sibab ve def yukaridan indi ve hazir bulundular
Sevginin 15181 onun kafasindan igeri girdi

Ruh geldi ve (bedende) evini yapt1” (s. 112).

Kutsal metinler olan kavlde de goriindiigii gibi def ve sibab siradan sazlar degillerdir. Ezidi
inancina gére Adem’in canlanmasimi saglayacak derecede kutsal bir aracilik gorevine

sahiplerdir (Gokgen, 2015, s. 100).

Genellikle Basika ve Bahzani*® koylerinde yasayan ve Ezidilerin gercek misyonerleri olan
Kavvallar ¢ocukluklarindan itibaren belirli bir hazirlanma evresinden gecerek dini egitim
almakta (Aydin, 1988, s. 70), ardindan def ve gsibab ile eslik ederek kavller
sOylemektedirler (Sever, 1996, s. 62). Kutsal sazlari ¢almayr ve kutsal metinleri
ezberlemeyi 6grenen Kavvallarin ¢ok istekli olanlar1 sasirtici sayida dini siiri 6grenerek bu
siirleri ezbere okuyup anlamlarini aciklayabilmektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011).
Ayrica bu egitimlerden sonra Baba Seyh tarafindan kismi bir sinava tabi tutulmaktadirlar®’
(Gokgen, 2015, s. 98). Gelenege gore Basika ve Bahzani koylerinde Kavval egitim okulu
bulunmaktadir. Eskiden bu okulda egitim alan Kavvallar simdi kendi kendilerini
egitmektedirler (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Dini gorevlerinin disinda yalnizca Seyh
Sems Tiirbesi’nin avlusunda halay ¢ekmek icin toplanan Ezidileri eglendirmek gibi bir
sorumluluklart mevcuttur (Gokgen, 2015, s. 103). Kawvallarin icra ettigi ibadet
sistemlerinin ana yapisinda transa gecerek Melek Tavus’a ulagsma ve Melek Tavus’un
gonderdigi mesajlari cemaate iletme olgusu bulunmaktadir (Giiray, 2011, ss. 8-9). Seyh

Adi zamaninda Sam’dan geldikleri rivayet edilen Kavvallar Halep agzina yakin bir Arapca

4 Lales yakimlarindaki bu iki kdyde yasayan Kavvallar ginimizde ¢ aileden segilmektedir. Bunlar
Bahzani’de yasayan Mamusi Asireti’ne bagli Baso Ailesi, Dimili Asireti’ne bagl Xicolé Ailesi ve Basika’da
yasayan Hakkari Agsireti’ne bagl Zeyro ailesidir (Gokgen, 2015, s. 98).

Ezidilerin ana tapinak olan Seyh Adi mabedinden sonra en dnemli yerleri eski merkezler olan bu iki koydiir.
Bunun nedeni tapinak harap edildiginde Melek Sems Bahzani’ye, Melek Seyh Hasan ise Basika’ya gitmistir.
Kavvallar de Bagika ve Bahzani’yi i¢ine alan Bagika Dini Merkezine baghdirlar (Guest, 2001, s. 374).

4 Bilindigi gibi asiklar, kendi yerlerini tutmasi, izinden gitmesi, eserlerini ve adini yasatmast igin istekli ve
yetenekli bir genci yanina ¢irak alir. Ona asikligin vecibelerini 6greterek, onun da asik olmasini saglardi.
Cirak, yillarca ustasina hizmet ederek ayn1 zamanda 4sikligin vecibelerini 6grenirsdi. Zamani geldiginde ise
ustasinin izniylede sdylemeye baslardi (Kaya, 2013, 5.89). Bu yoniiyle Kavvallarin aldig1 egitim

dogrultusunda izledikleri yol agiklik gelenegi ile benzerlik gostermektedir.

44



konusmaktadirlar (Kaplan, 2013, s. 104). Ezidiler’de ilk Kavval, Seyh Adi zamaninda “el-
Hecli” diye adlandirilan ve sufi meclislerinde kutsal ilahiler okuyan kisi olarak
bilinmektedir (Aydin, 2007, s. 78). Kawvallar disinda ilahilerin yazildig1 dil olan
Arapcadan biraz da olsa anlayan ve ilahileri bilen sinif Seyhler (Layard, 2000, s. 211) ve
Pirler sinifidir. Bu siniflarin az bir kismi kutsal metinler iizerinde ¢alisirken yalnizca
Kavvallar kutsal ilahileri topluluk igerisinde okuyabilmektedir (Kreyenbroek, 2011, s. 22).
Bu konuda Layard’mn (2000) izlenimleri s6yledir:

“...Vadiden, hiiziinlii, vakur bir hava yiikseldi. Uzak bir yerin katedralinde uzun yillar 6nce
dinledigim bir ilahiye benziyordu sanki. Miizik dylesine dokunakli ve giizeldi ki daha 6nce Dogu’da
hi¢ boyle bir sey dinlememistim. Kadin ve erkek sesleri birgcok fliitten (sibab) ¢ikan yumusak
melodilere karisip dort bir yana yayiliyordu. ilahinin bir boliimiine ‘Makam Azerat Esau’ ya da Isa
Mesih Sarkist deniyordu. Sarki Seyhler, Kavvallar, kadinlar ve bazen de kutsal avlunun digindakiler
tarafindan sdyleniyordu. Kelimeleri aklimda tutamadim. Hi¢ kimseyi de onlar1 bana tekrar etmeleri
konusunda ikna edemedim. Arapgaydi. Birka¢ Yezidi (Ezidi) bu dili konusabildigi ya da telaffuz
edebildigi i¢in, sdzler hi¢ kimsenin kulagina, benimle birlikte gelen ve bu dile kulag1 asina olan

Hoca Toma’nin kulagina bile anlagilabilir gelmiyordu...” (s. 204).

Kavvallarin giydikleri giyisiler genellikle beyazdir fakat renkli giyisiler giymekte yasak
degildir. Kafalarina taktiklar1 takkeleri ve sariklar1 ise siyah renktedir (Layard, 2000, s.
211).

Kavvallarin def ve sibab esliginde kutsal ilahileri 6grenmek ve sdylemek disinda senenin
belli vakitlerinde Melek Tavus sancagmi®® alarak Ezidi koylerini dolasma gorevleri de
mevcuttur.*® (Kaplan, 2013, s. 104). Bu ziyaretler sirasinda yaptiklar1 konusmalarla

Ezidilerin imanlarii gii¢lendirmektedirler (Aydin, 1988, s. 70). Ezidiler zekat toplamak

48 Bu sancaklarm her birinin kendine 6zgii adlar1 bulunmaktadir. Bunlar; Suriye, Zozan, Tebriz, Moskova,
Sincar, Seyhan (Sever, 1996, s. 63) ve Tiirkiye’dir.

4 Bu uygulamaya “Tawus Géran” olarak adlandirilir ve Tavus’un gezmesi anlamma gelmektedir
(Kreyenbroek, 2011, s. 21).

Tawus Géran: Yiiksekligi 40cm olan tungtan mamul boru seklindeki bir cismin iistiinde duran kanatlart
kapali tavus kusunun bulundugu objenin Kavvallar tarafindan koy koy (simdilerde sehir) gezdirilerek, orada
bulunan halkin Tavus kusu heykelinin etrafinda ii¢ kez donmek suretiyle —def ve sibab sesleri arasinda- tavaf
etmesi (Turan, 2015, s. 127) saglanir. Tawus Géran’in bir diger amaci ise Kavvallarin koyliilere vaaz vererek
onlarin imanim giliglendirmesi ve bu uygulamanin karsiliginda onlardan zekat toplamalaridir. Ayrica bu
sirada Lales’te belirlenen siyasi ve dini kurallar da uzakta yasayan Ezidi topluluklarina iletilmektedir

(Gokeen, 2015, ss. 112-114).
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amaci ile sancaklari kdylere gondermeden once gorkemli bir térenle sancaklari Seyh
Adi’nin mezarindan ¢ikarmaktadirlar. Bu torende def ve sibab esliginde ilahiler sdyleyerek
halay benzeri gesitli oyunlar oynamaktadirlar (Teymtr Pasa, 2008, s. 11). Kavval kdye
geldigi zaman koyiin reisi kendi evindeki misafir odasini onun igin hazirlar ve Kavval ilk is
olarak getirdigi Tavuskusu heykelini bir ayakligin {izerine yerlestirir. Daha sonra ise koy
halkinin verdigi zekati toplamaya baslar. Kavval zekati toplamadan once koyun reisi
koydeki bliyiik boy Tavus kusu heykelini ortaya ¢ikararak odanin bir kosesine ya da
Kavvalin getirdigi Tavus kusu tasvirinin yanina yerlestirmektedir (Sever, 1996, s. 62).
Toplanan bu zekatin yarist Seyh Adi’nin tiirbesine, dortte biri Mire, kalan dorrtte biri ise
Kavvallara verilmektedir (Yasar, 2008, s. 109). Ayrica Melek Tavus sancaginin
muhafazasi ve sevki de Mir siifina aittir ( Bagbug, 1987, s. 107).

Fuccaro’nun aktardigina gore, 19. yiizyilin sonlarina dogru sayilarinin 50 oldugu bilinen
Kavallarin 20. yiizyillda Orta Dogu’da yeni smirlarin ¢izilmesiyle seyahat ozgiirliikleri
kisitlanmistir. Bazi1 sancaklarin kaybolmasi ya da giivenlik nedeni ile artik disari
¢ikarilmamasindan dolay1r sayilar1 yildan yila azalmistir (aktaran Cakar, 2007).
Giliniimiizde ise net sayilar1 bilinmemekle birlikte, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile
cizilen yeni simnirlarda artan giivenlik onlemleri dolayisi ile Kavvallarin siniri gegerek
tilkemizdeki Ezidi koylerine ulagmasi zorlagsmistir. Yalkut’un arastirmalari sirasinda
edindigi bilgiye gore, yasi kirkin altinda olup da Kavvallar1 géren ve yaptiklar1 “Tawus
Géran” ayinini izlemis olan yoktur. Bu siyasi gelismelerin uzakta yasayan Ezidiler ile
merkezde yasayan Ezidiler arasindaki iliskiyi sekteye ugrattigi goriilmektedir (Yalkut,
2001, s. 71).

2.4.DinT M0sikinin Icra Edildigi Yerler

Yukarida agiklandigi iizere Kavvallarin ciddi bir egitim alarak icra ettikleri dini masiki
Ezidilerce her yerde uygulanmayacak kadar kutsal sayilmaktadir. Dini masiki 6liim-cenaze
ve dini bayramlarda Kavvallar — bazen Seyhler ve Pirler- tarafindan def ve sibab esliginde
yapilmaktadir. Fakat kisisel goriismeler sirasinda edindigimiz bilgiye gore gilinlimiizde
Kavvallarin sayica az olmasi ve bir¢ok boélgede olmamasi nedeniyle diger Mdridler

tarafindan da yapilmaktadir. Batman Besiri Hamduna koyiinde yapilan kisisel
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goriismelerde kOye getirilen cenazenin gomiildiikten sonra basinda bir Mdiridin kavl
okudugu kaydedilmistir.>® Bu baglamda Ezidiler’de dini musiki kutsal sazlar ve Kavvallar
olmasa dahi 6ncelikle mezar baslarinda icra edilmektedir. Mezar basinda yapilan bir diger
dini masiki ise Séresal (Yilbasi) bayraminda kadinlarin mezarliga giderek agit yaktiklari

sirada Kavvallarin mezar basinda kavl okumalaridir (Kreyenbroek ve Resow, 2011).

Ayrica dini bir ibadet olmasa da igerigi 6giit ve tavsiyelerle sekillenmis misabet (vaaz) adi
verilen konusma aralarinda da kavllerin belirli kitalarina yer verilmekte ve bu kitalar
sebaga olarak adlandirilmaktadir (Gokgen, 2015, ss. 71-72). Bu vaazlarin verildigi
yerlerde Kawvallar tarafindan yapilan musiki esliginde sema meclisleri de
duzenlenmektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011). Dolayisiyla vaazlarda dini misikinin iki

tiirtine de yer verildigi goriilmektedir.

Kavvallar Tawus Géran sirasinda, gittikleri kdylerde Ezidilere inang hakkinda bilgi ve vaaz
verdikten sonra def ve sibab esliginde kavl okumaktadirlar. Ayrica Miridlerin dualar
esliginde Tavuskusu heykelini 6perek tavaf etmelerini saglamaktadirlar (Gokgen, 2015, s.

114). Bu tavaf kii¢iik ¢apli da olsa muhtemelen bir Sema térenini andirmaktadir.

Kuskusuz dini misikinin en fazla icra edildigi yer Cumai Bayrami’nin kutlandig1 Lales’te
bulunan Seyh Adi mabedidir. Bayram siiresince her sabah Kavvallar tarafindan def ve
sibab calinarak Cindi’nin Beyti (Beyta Cindi) icra edilmektedir (Gokgen, 2015, s. 81).
Bunun diginda bayram sirasinda yapilan ayinler icerisinde yedi giin siiren sema torenleri

diizenlenmektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011).

%0 Cenaze toreninde Pirlerinde oldugu fakat neden onlarmn okumadigi sorusu soruldugunda PSV kavli bilen

herhangi bir Ezidinin okuyabilecegini sdylemistir (Kisisel iletisim, 17 Kasim 2018).
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BOLUM 11

3.EZiDi INANCINDAKI GELENEKSEL DIiNi MUSIKi TURLERINDEN KAVL
ORNEKLERININ MUZIKAL ANALIiZi

3.1.0lum Kavli (Qewlé Seremerggé)

Makamu: Buselik
Usal: Serbest usdl

Makam Analizi:

Fik rim i wé fi ka re mer st mé li fir wa re fe ri ki i bin ji beh @

Sekil 1 Oliim Kavli (Qewlé Seremergé) A Boluimii

Sekil 1’de A bolimi olarak ele alinan kisim diigah perdesinden baslayarak yerinde buselik
dortlisini yedenli bir sekilde géstermistir.

3.2.Kogek Kavli (Qewlé Qogeka)

Makami: Segah
Usal: Serbest usil

Makam Analizi:

E S
Te) = == | r—

Sekil 2 Kogek Kavli (Qewlé Qoceka) A Bolimi

Sekil 2°de A bolumu olarak ele alinan, buselik perdesinden baslayan kisim U¢ seslik bir
genislige sahiptir. Yine buselik perdesinde karar verdigi i¢in segah ¢esnili duyuma sahiptir
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3.3.Bore Bore Kavli (Qewlé Bore Bore)

Makami: Ussak
Usal: Serbest usdl

Makam Analizi:

Sekil 3 Bore Bore Kavli (Qewlé Bore Bore) A Bolimi

Sekil 3’de A bolimi olarak ele alinan kisim c¢argadh perdesinden baslayarak, ussak
makaminin gii¢liisii olan neva perdesini gostermistir.

Sekil 4 Bore Bore Kavli (Qewlé Bore Bore) B Bolumi

Sekil 4’de B bolumu olarak ele alinan kisim neva perdesinden baslayarak yerinde ussak
dortlustini gosterip digah perdesinde karar vermistir.

Sekil 5 Bore Bore Kavli (Qewlé Bore Bore) C Bolumi

Sekil 5’de C bolimi olarak ele alinan kisim Gargdh perdesinden baslayarak yerinde rast
beslisini gdsterip rast perdesinde karar vererek rastta rast ¢cesnili asma kalis yapmustir.
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3.4.ibrahim Halil Kavli (Qewlé Tbrahim Xelil)>!

Makamu: Hicaz
Usal: Serbest usdl

Makam Analizi:

Sekil 6 Ibrahim Halil Kavili (Qewlé Ibrahim Xelil) A Bolimii

Sekil 6’de A bolumi olarak ele alinan, kiirdi perdesinden baslayan kisim dort seslik bir
genislige sahiptir. Klrdi perdesinden baslayan kisim kirdi perdesinde Gesnisiz asma kalig
yapmigtir.

1
il

!JU a ¥ ! I’(/ I m ad\ | 1 |

Sekil 7 Ibrahim Halil Kavli (Qewlé Torahim Xelil) B Bolumdi

Sekil 7°de B bolimu olarak ele alinan kisim, kiirdi perdesinden baslayip nim hicaz ve
klrdi arizalarini alarak rast perdesinde yedensiz karar vermistir. Bu kullanig bi¢imi nikriz
beslisine aittir.

51 Esas olarak makamsiz bir sekilde sdylenen Ibrahim Halil Kavli’nin makam ile sdylenen bolimleri 6nemli
bir “kupri” (qupri) érnegidir. Yaklasik ii¢ saat siiren kavl Ibrahim ile Ismail Peygamberin karsilasmasi ve

Cebrail ile olan konugmalarini anlatir (Gokgen, 2015, s. 175).
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SONUC

Literatiir calismasiyla baslatilip, kisisel goriismeler ile desteklenen bu ¢alismada, oncelikle
Ezidi inanci, ibadetleri, yasayis bicimleri ve gelenek-gorenekleri hakkinda bilgiler
verilerek inancin anlagilmasi saglanmistir. Bunun yani sira calismada, Ezidi dini
masikisinin 6nemli bir tiriinii olusturan kavl orneklerinin miizikal analizi ile inancin
musiki yapisi da ¢oziimlenmeye ¢alisiimistir.

Inang, her ne kadar yazil kiiltiir cercevesinde sekillenmese de sdzlii kiiltiiriin tastyicisi olan
ve inancin nesilden nesile aktarilmasini saglayan kavller sayesinde yazili kiiltiire gerek
duymaksizin canliligin1 korumustur.

Miizikal bir kaygi giidiilmeksizin yalnizca belirli kastlar tarafindan icra edilen kavllerin,
Ezidi halki tarafindan anlagilmamasi ve yalnizca inancin geregi oldugu icin belirli
zamanlarda icra edilip dinlenmesi kavllerin miizikal analizinin yapilmasini gii¢lestirmistir.
Ozellikle kavlleri icra ederken kullanilan dilin, halkin konustugu dil olan Kiirtge ile
cogunlukla bagdagsmamasi, durumu daha gii¢ hale getirmistir.

Miizigin giiciiniin her alanda kendini hissettirmesi ile birlikte Ezidilerinde inanglarinm
gergeklestirirken miizige ihtiyag duymalart ve dini bir takim ritiielleri miizik ile icra
etmeleri kaginilmaz olmustur. Ezidilerin dini misiki ve dini misikinin icra edildigi yerler
baglaminda diger inan¢lardan farkli ya da benzer olarak gergeklestirdigi baz1 hususlar
ortaya ¢ikmaistir.

Sonug olarak yaradilis hikayeleri ile giliclendirilen Ezidi inancinda, insanin yaradilisi
sirasinda miizigin etkisinin goriilmesi Ezidiler i¢in dini miizigin Onemini yeterince
aciklamaktadir. Kadim inancin dini miizigini icra eden Kavvallarin yetistirilmesinde
yaganan zorluklar ve sayilarinin az olmasi dini miizigin giiniimiizde icrasin1 hayli
azaltmistir. Caligma boyunca yapilan arastirmalarda Ezidi kavlleri i¢in yapilmis miizikal
analiz ¢aligmasina rastlanmamistir. Yapilan miizikal analizlerde her ne kadar soézlerin
tamamini tespit edemesek de bundan sonra yapilacak olan Ezidi dini miizikleri ile ilgili
caligmalara katki saglayacagina inanmaktayiz.

51



KAYNAKCA

Adsay, F. (2014). Yezidi Kadwnlar: Kiiltiirel Simirlarin Edilgen Tasiyicilari. Istanbul:
Avesta.

Ahmet Teymir Pasa, Tasgin, A. (Ed.). (2008). Arap Kaynaklarmma Gore Yezidiler ve
Yezidiligin Dogusu. Eyiip Tanriverdi (Cev.). Istanbul: Atag Yayinlar.

Aksoy, R. (2013). Barbiiliin Tas Biilbiilleri Ezidilik, Yasami, Mimari. Ankara: TMMDB
Mimarlar Odas1 Diyarbakir Subesi Yayinlari.

Allison, C., Keskin, A. (Ed.). (2007). Yezidi S6zlu Kultiirii. Fahriye Adsay (Cev.). Istanbul:
Avesta.

Anastase Marie, P. (1911). ‘La découverte récente des deux livres sacras des Yézidis,
Anthropos IV.

Aktas, H. (2016). XIX. Yiizyiuldan XX. Yiizyil Baslarina Kadar Osmanli Devleti’'nde Yezidi
Toplumu. (Yiiksek Lisans Tezi). Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitus.

Aydin, D. (2007). Tarihsel Siire¢ Icerisinde Yezidiler ve Giineydogu Anadolu Bélgesi
Yezidilerinin GlnlUmuizdeki Sosyal Konumu. (Yiksek Lisans Tezi). Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu.

Aydin, M. (1988). Yezidiler ve Inan¢ Esaslari. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.
Badger, G. P. (1852). The Nestorians and their Rituals. Londra.
Basbug, H. (1987). Yezidilik Inanci. istanbul: Tiirk Diinyas1 ve Arastirmalar1 Vakfi.

Beysanoglu, S. (1988). Inanclari, Gelenek ve Gorenekleri ile Yezidiler. Ankara: Neyir
Matbaasi.

Bilge, M., Tasgmn, A. (Yay. Haz.). (2002). Yezidiler: Tarih- Ibadet- Orf ve Adetler.
Ankara: Kalan Yayinlari

Bozan, M., Cevik, S. (Ed.). (2012). Seyh ‘Adi Bin Miisdfir: Hayati, Menkibevi Kisiligi ve
Yezidi Inancindaki Yeri. Istanbul: Nibihar.

Can Emmez, B. (2018). Awazé Tawus: Ask ve Yas Batman Ezidilerinin Sozlii Kiiltiirii
Uzerine Etnografik Yaklasimlar. (Doktora Tezi). Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitus.

Cagatay, N., Cubukeu, 1. A. (1985). Islam Mezhepleri Tarihi. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari.

52



Cakar, M. S., Sen E. (Ed.). (2007). Yezidilik Tarih ve Metinler Kirtce ve Arapca
Niishalari. Ankara: Vadi Yayinlari.

Ebied, R. Y., Young, M. J. L. (1972). ‘An Account of the History and Rituals of the Yaz-id-
is of Mosul’. Le Muséon.

Ezdaname | (t.y.).

Farqini, Z. (2011). Ferhenga Kurdi/Tirki. Istanbul: Enstituya Kurdi ya Stenbolé.

Ferhan, A. Z. (2011). Ezidilik ve Ezidi Toplumu. Istanbul: Sirnak Universitesi Yayinlari-2
Fuccaro, N. (2010). Oteki Kiirtler Somiirge Irak n da Ezidiler. Istanbul: Bgst Yayinlar1.

Gokeen, A. (Yay. haz.). (2012). Osmanli ve Ingiliz Arsiv Belgelerinde Yezidiler. istanbul
Bilgi Universitesi Yaynlari.

Gokeen, A. (Yay. haz.). (2013). Abede-i Iblis: Yezidi Ta’ifesinin Itikadati, A’dati, Esvafi.
Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari.

Gokeen, A., Aral, F. (Yay. haz.). (2014). Ezidiler: Kara Kitap Kara Talih. Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlar.

Gokeen, A. (2015). Kadim Bir Nefes: Ezidi Agitlari. Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari.

Greve, M., Maral, A. (Yay. haz.). (2006). Almanya’da Hayali Tiirkiye nin Miizigi. Selin
Dingiloglu (Cev.). Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar.

Guest, J. S. Keskin, A. (Ed.). (2001). Yezidilerin Tarihi: Meleké Tawus ve Mushefa Res’in
Izinde. Tbrahim Bingdl (Cev.). Istanbul: Avesta.

Giilsoy, U. (2002). Sira Dist Bir Dini Topluluk: Osmanli Yezidileri (XIX. ve XX.
Yiizyillar). Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 7, 131.

Guray, C. (2011). Yezidilerin Dini Miizik ve Dans Gelenekleri. izmir: VII. Milletlerarasi
Turk Halk Kultirt Kongresi.

Guray, C. (2012). Anadolu’daki Inan¢ ve Miizik Iliskisinin Semd-Semah Kavramlari
Cercevesinde Incelenmesi. Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Guray, C. (2018). Semah Kavramim Devir Nazeriyesi Uzerinden Anlamak: Aynayr Tuttum
YuzUme. Ankara: IV. Uluslararas1 Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu.

Hangerlioglu, O. (2004). Diinya Inanglar: Sozligii. Istanbul: Remzi Kitapevi.
Kaplan, Y., Cevik, S. (Ed.). (2013). Giiniimiiz Yezidiligi. istanbul: Nabihar.

Kaya, D. (2013). Asiklik Geleneginin Gelecegiyle Ilgili Diisiinceler ve Yapilmasi
Gerekenler. Milli Folklor Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalart Dergisi, 52, 89, Erisim
Adresi: http://millifolklor.com/

53



Kreyenbroek, P. G. (2011). Avrupa’da Yezidilik. Hikmet ilhan (Cev.). Istanbul: Avesta.

Kreyenbroek, P. G., Cinar, B. (Yay. haz.). (2014). Ezidilik: Arka Plan, Dini Adetleri ve
Metinsel Gelenegi. Amed Gokcen, Damla Tanla (Cev.). istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlart.

Kreyenbroek, P. G., Resow, X. C., Keskin, A. (Ed.). (2011). Tanri ve Seyh Adi
Kusursuzdur: Yezidi Tarihinden Kutsal Siirler ve Dinsel Anlatilar. Ibrahim Bingdl (Cev.).
Istanbul: Avesta.

Layard, A. H., Keskin, A. (Ed.). (2000), Ninova ve Kalintilari: Kiirdistanin Keldani
Hiristiyanlari, Yezidiler ya da Seytana Tapanlarin Ulkesine Bir Gezi, Eski Asur'un Tore ve
Sanatlarinin Arastirilmasi. Zafer Avsar (Cev.). Istanbul: Avesta.

Lescot, R. (2014). Yezidiler: Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, Cebel Sincar ve Suriye
Yezidileri. Ayse Maral (Cev.). Istanbul: Avesta.

Menzel, T. (1911). Ein Beitrag zur Kenntnis der Jeziden. Leipzig.
Omerxali, X. (2007). Ezdiyati: Civak Sembol Ritiiel. Istanbul: Avesta.

Omerxali, X., Xanki K., Keskin, A. (Ed.). (2009). Analiza Qewlén Ezdiyan. Stembol:
Avesta.

Omerkhali, K. (2014). Kiirdistan’da Dini Azinliklar: Ana- Akim Disinda Kalanlar.
Istanbul: Avesta.

Oztemir, B. M. (1988). Yezidiler ve Siiryaniler. istanbul: Ekin Yayinlari.
Sever, E. (1993). Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni. Istanbul: Berfin Yayinlari.

Suvari, C. C. (2002). Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iligkisi. (Yiksek Lisans
Tezi). Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitis(.

Tasgm, A. (2000). Anadolu’da Yok Olmaya Yuz Tutan Dini Topluluklardan: Yezidiler.
Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi.

Tasgin, A. (2005). Video Arsivi.

Tasgin, A. (2013). Yezidiyye. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Cilt 43, ss.
525-527). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi.

Tasgin, A. (2014). Tirkiye Yezidiler Bibliyografyasi: Yazili Metinlerde Dini-Sosyal Bir
Grubun Seriveni. Konya: Cizgi Kitapevi.

Tori (2000). Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik ve Yezidiler. Istanbul: Berfin Yayinlari.

Turan, A. (2015). Yezidiler: Tarihgeleri Cografi Dagilimlar: Inanglart Orf ve Adetleri.
Ankara: Hitabevi Yayinlari.

54



Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi. (2013).
Tiirkoglu, H. (2016). Diinya Dinlerinden Ezidilik. Istanbul: Festival Yayncilik.

Yalkut, S. B. (2001). Melek Tavus 'un Halk: Ezidiler. Sabir Y{icesoy (Cev.). Istanbul: Metis
Yayinlari.

Yalnizoglu, T., Bakircioglu Arslan, C. (Yay. haz.). (2015). Asur’un Kadim Sabii Dininden
Gunumuze Ezidiler ve Mandeenler. Istanbul: Oglak Yayncilik.

Yasar, T., Tufan, T., Seyrek, A. (Ed.). (2008). Cemberin I¢indeki Inanis Yezidilik. Istanbul:
Nokta Kitap.

Xidir Pir Siléman (1996). Ezidyati. Arbil: Higher Education Press.

55



EK-1: NOTALAR

OLUM KAVLI
(QEWLE SEREMERGE)

Kaynak Kisi: Mirid Serif Derleyen: Biisra ERSOY
Yer: Hamduna Ky ii- Begiri- BATMAN Notaya Alan: Tunahan BALLI
Yul:17.11.2018

Ro je k& ji ro ja ne 3 xel ke ér fi za ne ji miri né bi den be ya ne

Xel ké ér fi za ne we rin be ya mna bi fi ki rin  sit re ké mi i né big rin

3
Ew su ramin di ku je dest G4 ser pé 1 ga li bu ni ji bin A de mo hi la  bi ji

Beh ra heq we ti i nech me ha té se ki niji qud re té me ki i
2

I qud re té te 3 ma me ¢i bah re keb xe ma me xu la me
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Fik im  h

fe i ki

n bin g

Fa rig ki

ri bin ji ma ké

1 Rojeké ji rojane
Xelké “érfi zane
Ji miriné biden beyane.

2 Xelké *érfi zane werin
Beyana bifikirin
Sitreké ji miriné xo bignn.

3 Ew sura min dikuje
Dest @ ser it pé i qalib niji
Bin Ademo hild biji

4 Jibana nizil bl ew sure
“Efrandiba bi mire
Emi di heke hendeke 0 heke pire.

5 Behra heq wetini
Neh meha té sekini
Ji qudreté mekini

6 Jiqudreté temame
Ci behreke bi xemame
Bim xulame.

7 Fikrim i wé fikaré
Li merstmé li firwaré
Ferige kiribiin ji wé behré.

8 Farige kiribiin ji maké
Zikaké
Daname ber bedene maké.

9 Limincema dibin xizim G [ézim @ cinara
Babi minékare ji méré mira
Bi sayiya diwanéd feqira.

10 Bi gayiya day Qi baba
Qewal wé distrén def 0 sibaba
Tlehiyo te em xiné kirin @i ava,

11 Kirin
Beri roja em bimrin
Weledeki nér em sahi kirin.

12 Ci weledeki miskine
Danabil linav tabiiteke darine
Sevé @ rojé hijine,

13 llehiyo pir kereme
Sifgeta te hebit li bin Ademe
Rakirine ser gedema.

14  Ser qedema digeriyam
Rith dest @i péyam
Ilehiyo bi te firiyam.

15  Ser gedema dibezim
Sura miré xo bilezim
Pisporé babé xo ezim.

16 Maleka bi ray 1 tekbir
Lé di-ewirin coqetéd feqir
Véra hebt nisana mir.

17 Nisana mir isallah
Be'di wan hewlan
Ilehiyo te em kirine malxoyéd mala.

18 Nema bisebrin
Zér @t mal kirin
Bixoyn bideyn heta roja em bimrin.

19 Talan kirin carek
Rasmal ma ne dindarek
Ne ne vyarek.

20  Teyré dewleté firi
Me hesa kir gire bi giri
Suxiimeta te yar 0 biréd axireté nasin me biri,

21 Biri nasi
Sotin libin vi kirasi
Hind bi zebtini hind bi péxasi.

22 Bendeki teme yi zebun
Erdeki nebiin
Xér i ger li bin deste te biin.

23 Xériisera
Himeta te hebit mira
De’wedarim navé te ra.

24  Tey dikirin
Saf 0 heybetéd te fikirin
We’de hatiye em dé mirin.

25 Ez nehis bim
Meliké’ers bim

26 Nexog biim ketime nav nivine
Lézmét xiné
Bi zér { mal na-éme kirine.

e

27 Neye bi zere ne bi male
Babi pireméri kale
Weleda ev welede min li bale.

28 Ne bi zére ne bi malé dine
Babi piremérey kaley finé
Weleda ev welede min bi tine.

29 Ezgi bikem ¢i ¢ar kem
Deh peza bi qurban kem
Seré xo bi gikran kem
Banga nebi Simayil ku ban kem.

30 Banga min nebi
Babi pireméri kaley sefile
Tirsa min saf & heybetéd ‘Izrayile.

31 “lzrayil meliké mewté
Zor ji hewté
Hemi dera It hemii ew t&.

32 ‘lzrayil melké mera
Delq 0 tancéd feqira
Em razandin weki égsira.

33 “lzrayil peri bi kirim
Hawiri sara difirim
Nobé I kesi bigrim
Hatime bab 1 pisa jék bibirim.

34 “Izrayil peri bi keskim
Hawiri sara diginskim
Nchatime li kes kim
Hatime vi qalibi ji nefs kim.

35 Yamejwébi
Riih ji nijé b

Ji wé bi.

36 Suré ligel rihé behs kir
Xo xilas kir
Der sa’et xudané xo i wéder naskir

37 Liminjin i mére
Séran gére
Kasa ‘enzel jére.

38  Tazi kirim @ higtim
Piseki G sustim
Ava germ birigtim.

Nota 1 Oliim Kavli (Qewlé Seremergé)*?
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KOCEK KAVLI
(QEWLE QOCEKA)

Kaynak Kisi: Pir Xemo Derleyen: Amed GOKCEN
Yer: Elegez- Ermenistan Notaya alan: Tunahan BALLI
Yal: 2011
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Nota 2 Kogek Kavli (Qewlé Qogeka)5?

53 Sadece 7. satira kadar olan béliim de sozler anlasildig i¢in diger satirlara séz yazilamamistir. Yine 7. satira

kadar olan boliimde anlasilamayan yerlere soru isareti (?) konulmustur.
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BORE BORE KAVLI
(QEWLE BORE BORE)

Kﬂ.}:ﬂ'ﬂk Kisi: Pir Xemo Derleyen: Amed GOKCEN
Yer: Elegez- Ermenistan Notaya alan: Tunahan BALLT
Yil: 2011
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Nota 3 Bore Bore Kavli (Qewlé Bore Bore)>*

% Sadece 1, 5 ve 9. satirlardaki sézler anlasildig1 i¢in diger satirlara sézler eklenememistir.
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[BRAHIM HALIL KAVL]
(QEWLE IBRAHIM XELIL)

Kaynak Kisi: Kocek Merwan Derleyen: Amed GOKCEN
Yer: Hannover- Almanya Notaya Alan: Tunahan BALLI
Yil: 2008
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Nota 4 Ibrahim Halil Kavli (Qewlé Torahim Xelil)>®

% 5,6,7,8,12 ve 20. satirlardaki sdzler anlasilamadigindan eklenememistir. Ayrica diger satirlarda da

anlasilamayan so6zler i¢in soru igareti (?) konulmustur.
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EK-3: FOTOGRAFLAR

Sekil 8: Seyh Adi Tapnag islemeli Ortii®

Ezidi evlerinde duvara asmak icin tasarlanmis olan ve Seyh Adi Tapinaginin islenmis
oldugu bu duvar ortiisiiniin Ezidiler de 6nemli bir yeri oldugundan salonlarinin bir kosesine

asmaktadirlar.

% Fotograf 17.11.2018 tarihinde kisisel goriismeler esnasinda Batman’in Besiri ilgesi Ugkuyular (Feqira)

koytinde oturan PSV’nin evinde tez yazari tarafindan ¢ekilmistir.
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Sekil 9: Seyh Adi Tapinaginin Toprag:®’

Ezidiler icin 6nemi biiyiik olan Seyh Adi’nin tiirbesinin bulundugu Lales Vadisinden
getirilen bu topraklarin hastalara sifa oldugu diisiiniilmektedir. Ezidilerce kutsal olarak

goriilen topraklar posete ya da beze sarili bir sekilde evin bir kosesinde saklanmaktadir.

57 Fotograf 17.11.2018 tarihinde kisisel goriismeler esnasinda Batman’in Besiri ilgesi Ugkuyular (Feqira)

kdyinde oturan PSV’nin evinde tez yazari tarafindan ¢ekilmistir. Fotograftaki kisi PSV nin annesi PHV dir.
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Sekil 10: Kadin Ezidi Mezar1°®

Kadm bir Ezidiye ait olan bu mezarda hemen hemen her mezarda bulunan Melek Tavus

figurleri dikkat gekmektedir.

%8 Fotograf 17.11.2018 tarihinde kisisel goriismeler esnasinda Batman’in Besiri ilgesi Uckuyular (Feqira)

koytine yakin bir Ezidi mezarliginda tez yazari ¢ekilmistir.
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Sekil 11: Erkek Ezidi Mezar1°°

2007 yilinda 6len Emin Keser’in mezar tasinda Osman ve Xane’nin oglu Emin Keser,
Hakkin rahmetine kavusmustur, Allah rahmet eylesin yazmaktadir. Mezar tasinda ki 6len
kisinin fotografi ve Seyh Adi tiirbesi — bazen Melek Tavus simgesi- son donemde Ezidiler
arasinda popiiler bir sekilde kullanilmaktadir.

%9 Fotograf 17.11.2018 tarihinde kisisel goriismeler esnasinda Batman’in Besiri ilgesi Kurukavak (Hamd(ina)

koyti mezarliginda tez yazari tarafindan ¢ekilmistir.
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Sekil 12: Kubbe®

Kurukavak (Hamd(na) koyti mezarliginda bulunan bu kubbe Kirina Agiretinden Pir Xelil
ve Pir Heno tarafindan 2016 yilinda anne ve babalarinin hayri i¢in insa edilmistir.

6 Fotograf 17.11.2018 tarihinde kisisel goriismeler esnasinda Batman’in Besiri ilgesi Kurukavak (Hamd(ina)

koyti mezarliginda tez yazari tarafindan ¢ekilmistir.

73



Sekil 13: Ezidi Kadinlar®!

Kurukavak (Hamd(na) koyii mezarliginda cenazenin gelmesini bekleyen Ezidi kadinlar.

61 Fotograf 17.11.2018 tarihinde kisisel goriismeler esnasinda Batman’in Besiri ilgesi Kurukavak (Hamd(ina)

koyi mezarliginda tez yazari tarafindan ¢ekilmistir.
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Sekil 14: Cesme®?

1849 yilinda Kurukavak (Hamd(na) kdyiinii ziyaret eden Ingiliz bilgin Henry Layard’in
anisina 1981 yilinda koy meydanina torunu J. S. Guest tarafindan yaptirilan gesme.

62 Fotograf 17.11.2018 tarihinde kisisel goriismeler esnasinda Batman’in Besiri ilgesi Kurukavak (Hamd(ina)

koytinde tez yazari tarafindan cekilmistir.
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Sekil 15: Def ve Sibab Calan Kavvallar

Def ve Sibab calan Kavvallarin oldugu bu fotograf Amed Gokgen’in “Kadim Bir Nefes:
Ezidi Agitlarr” adli kitabindan alinmistir.
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Sekil 16: Sema Toreninde Ruhbanlar

En 6nde siyah giyinimli Melek Tavus’u simgeleyen ruhban ve beraberinde sema torenine
dahil olan ruhbanlarin oldugu bu fotograf Amed Gokgen’in “Kadim Bir Nefes: Ezidi
Agitlart” adl1 kitabindan alinmustir.
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