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ONSOZ

Divan siirinde bir zirve ve kirllma noktast olan 18. ylizy1l sairlerinden

Vak’anivis Halil NOri Bey’in Divan’1 ¢alismanin konusu olarak se¢ilmistir.

Osmanli Devleti’nin, bir reform arayisinda bulundugu dénemde yasamis,
devletin resmi tarih yaziciligina ¢ok biiyilik katkilar1 olmus ve kaynaklarda genellikle
bu yoniiyle one ¢ikmig olan Halil NOri Bey’in hayal diinyasinin genis oldugunu ve
belagat kurallarimi ustalikla siirlerinde isledigini, kelime kullanmadaki titizligini
Divan’indan ve matbu olmayan eserlerinden ¢ikarsamak miimkiindiir. Onun Divan’
- diger eserlerine nazaran- dili kullanma kabiliyetini, teknigini, hayal diinyasinin
genisligini vuzuhla ortaya koyar. Bundan dolay1 sairin sayilan 6zellikleri hakkinda
verilecek kararin dogru olabilmesi i¢in Divan’i iizerinde tahlil ¢aligmasi yiiriitmek

gerekmektedir.

Halil Ndri, Istanbul’da dogup biiyiimiis saraya yakin esraftan, bir sadrazam
torunudur. Onun ayn1 zamanda seyhiilislamin damadi oldugu nazari dikkate alininca
doneminin ve Onceki donemlerin siirine vukufuna yonelik zeminin hazir oldugu
sonucuna varilabilir. Onun déneminin dnde gelen ve onceki asirlarda yagamis Seyh
Galip ve Sadi gibi sairlere Tiirk¢e ve Fars¢a yazdigi nazireler bunun bir kanitt olarak
goriilebilir. Divan edebiyatinin en son 6zgiin sairlerini ¢ikardigi bu donemde hayatini
stirdiirmils, devlet dairelerinde O6nemli mevkilerden vak’aniivislige getirilmis,
hayattayken divani dolayisiyla padisahin iltifatina mazhar olmus, doneminin gecis
Ozelliklerini barindiran biri olan Halil Nari Bey’in Divan’ini ¢alisma konusu olarak

sectik.
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Divan metni olarak Mehmet Giiler tarafindan Cumbhuriyet Universitesi’nde
“Halil Nari Divam Edisyon-Kritik-Inceleme” ad1 ile yapilmis yiiksek lisans tezi esas

alimustir.

Girig boliimiinde ¢aligmanin yontemleri hakkinda bilgi verildikten sonra Halil

NUri Bey’in hayati1 ve eserleri hakkinda kaynaklarda gegen bilgiler aktarilmistir.

Metin tahlil kismi, “Dini ve Tasavvufi” muhteva olarak iki bolimde ele
alinmistir. Siirlerin fislenmesi suretiyle tespit edilen basliklar altinda, ilgili beyitler
bir kompozisyon i¢inde agiklanmistir. Basliklarla alakali, azami olc¢lide siir ele
alinmis ve tahlil edilmistir. Tahlilin, manzumenin evrenini ortaya koymas1 agisindan
siirde gegen, divan edebiyatinda mazmun olarak bilinen kelimelerin, dipnotlarda
divan icerisinde baska yerlerde ne sekilde kullanildigina dikkat c¢ekilmis;
mazmunlarin ve ilgili kelimelerin sairin yorumunda nerede durdugu gosterilmeye

calisilmigtir.

Calismamizda kelimenin yazilisi ve okunusu yoniinden kafiye ayriminda sese
yonelik kafiye diisiincesi esas alinmistir. Ciinkii ¢calismamizda tespit edebildigimiz
kadariyla sair, cagrisim yonlii kelimelere, siire bir derinlik katma amaciyla,

manzumelerinde sik sik yer vermistir.

Tez konusunda se¢imimden baslamak {izere ¢alismamin her sathasinda maddi
ve manevi yardimlarmi ve desteklerini esirgemeyen hocam Prof. Dr. Mehmet
AKKUS’a siikranlarimi belirtirim. Calismam esnasinda uzmanlik alanima girmeyen
konularda basvurdugum ve her defasinda benim igin ellerinden gelen yardimi
esirgemeyen calisma arkadaslarimin katkilarin1 da zikretmem gerekiyor. Onlarin

yardimiyla pek ¢ok bilgi edinebildim. Onlara sonsuz minnettarligimi bildiririm.
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GIRIS

Cumhuriyet doneminden itibaren klasik edebiyatimizda siir serhi geleneginin
yerini tahlil calismalar1 almis, bu yonde bircok eser viicuda getirilmistir. Onceleri siir
serhi daha c¢ok bir manzume iizerine yapiliyor, divanin hepsine serh uygulandig
caligmalara rastlanilmiyordu. Bunun yami sira, siir serhleri genellikle tasavvufi
boyutun anlatilmasina yéneliktil. Cumhuriyet doneminde yapilan ¢aligmalar ise daha
¢ok bir monografi niteligi tasimig ve biitiin divan tasnife tabi tutularak siirlerde
mazmunlarin ve kelimelerin ne sekilde islendiginden hareketle sairin hayal
diinyasina inilmeye calisilmistir. Bu ¢aligsmalarla divan edebiyatina yoneltilen, sosyal
cevreden ayr1 olma su¢lamalarina biiylik 6lclide cevap verilmis, onun bir yiiksek
ziimre edebiyati olmadig1 bariz hale getirilmistir.

Yapilan ¢alismalarin ilki; Ferit Kam’in -“Asar-1 Edebiye Tedkikati” eserinden
hareketle ilmi bir tasnife tabi tutularak- o6grencisi Ali Nihat Tarlan tarafindan
olusturulmus “Seyhi Divani’m Tetkik” adli yap1tt1r2. Tarlan, Seyhi’nin hayatinin
yaninda siirdeki kavramlar1 konularina gore tasnif etmis, siirleri devrin Fars
sairlerinin (Selman ve Hafiz) manzumeleriyle karsilagtirmig, divanda gorilen edebi
sanatlar1 incelemistir. Tarlan’in 6grencisi Mehmet Cavusoglu ise; Tarlan’in “Bir sairi
anlamak i¢in o sairin devrine kadar viicuda getirilen Tiirk ve Fars sairlerin eserleriyle
birlikte degerlendirilmesi gerekir.3” sOzlerine ittibaen, tahlilinde dis diinyay1 merkeze
almistir (din-tasavvuf, cemiyet, insan, tabiat ve esya). Akabinde Harun Tolasa’nin

“Ahmet Paga’'min Siir Diinyasi”, Cemal Kurnaz’in “Hayali Bey Divani Tahlili” ve

L Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kitabevi Yaynlari, istanbul 2000, s. 35.

% Cemal Bayak, “Divan Siiri Uzerindeki Akademik Caligmalar ve Bir Divan Inceleme Metodu
Onerisi”, Journal of Turkish Studies-Trirkliik Bilgisi Arastirmalar:, Volume 27/1-2003, s. 182.

¥ Mehmet Cavusoglu, Necati Bey Divan Tahlili, Kitapevi Yayinlari, istanbul 2001, s. 13.
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Nejat Sefercioglu’'nun “Nev’i? Divani’'min  Tahlili” gibi akademik c¢aligsmalar
Cavusoglu’nun izinden gitmektedir.

Bununla birlikte Tarlan’in 6liimiinden sonra nesredilen bir serh eseri (Fuzuli
Divani Serhi) de mevcuttur. Yazar bu eserinde serhi -tim gazelleri ele alarak- tek tek
yorumlama yontemiyle gerceklestirmistir; siirleri bir tasnife tabi tutmamistir. Kitapta
zaman zaman tekrara diisiilse dahi yazarin beytin ne anlatmak istedigine niifuzu goze
carpmaktadir. Tarlan bu eserinde de genellikle Hafiz’in beyitleriyle
karsilastirmalarda bulunur. Metin Akar ve Iskender Pala’nin, Fuzili’ye ait “Su
Kasidesi” ve A.Atilla Sentiirk’tin Ahmet Pasa’ya ait “Giines Kasidesi” Cumhuriyet
sonrast yapilan serhlerdendir. Bunlarin disinda yabanci serh metotlarindan
yararlanilarak yapilan Cem Dil¢in’in “Fuzili’nin Bir Gazelinin Serhi ve Yapisal
Yonden Incelenmesi” ve Dursun Ali Tékel’in “Ontolojik Analiz Metodu ve Bu
Metodun Bdki’nin Bir Gazeline Uygulanmastr” ¢aligmalar1 mevcuttur.

Glinlimiizde yapilan birgok akademik ¢alisma, Cavusoglu’nun dortlii tasnifini
ornek almistir. Onun bu tasnifi hakkinda, siirin bir biitiin olarak ele alinmasini ve
sairin anlattigina niifiizu engelledigini belirtir yonde tartismalar ortaya ¢ikmustir?. Bu
eser dikkate alinarak yapilan bazi akademik c¢alismalarda zaman zaman tasnifin
eserin Oniline gectigi, siirlerin kendini tekrar ettigi, sair ve sairin bulundugu ytizyil
adina soylenenlerin eksik kaldig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Mine Mengi “Divan
Edebiyatimin Arka Bahgesi” adli eserinde mazmunlarin zaman icerisinde edebiyatta
yerlesik hale geldigi iizerinde durmustur. Ona gore 17. yiizyilldan itibaren siir
genellikle bu mazmunlar etrafinda sekillenir ve farkli hayaller kurulmaya caligilir:

Basta Sebk-i Hindi sairleri olmak iizere 17. yiizyil ve sonrasi dénemlerde insanin dis

* Yekta Sarag, “Divan Tahlilleri Uzerine”, [imi Arastirmalar, S.8, 1999, s. 209-219.
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gortintimiinden ¢ok ruhsal yapisiyla baglantili ya da onu yansitmayr amaglayan

hayallerin varligi dikkat ceker®”

. Yorum, siirlerde 17. yy.’dan sonra “bu budur”
seklinde tanimlamaya, tasvire yonelik manzumelerin yerini artik agikar hale gelmis
mazmunlarla siislenen ve hayal yonii agir basan manzumelerin aldigini ifade eder.
Akademik tahlil ¢alismalarinda genellikle, hayal tizerinde etkisi bulunan, edebi
sanatlar iizerinde ¢alisilmadigi goriilmektedir. Edebi sanatlar sairin edebi yonii
bashigi altinda verilir, tahlile dahil olmaz. Halbuki tevriye gibi hayalin yolunu
belirten sanatlar siirin lizerinde ¢cok dnemli bir mevkidedir. Bunun gibi hayale merbut
s0z sanatlar1, kelimenin hangi anlami c¢ergevesinde siirin tahlil edilmesi gerektigini
gosteren amillerdir. Genel itibarla alintilarin fazla oldugu ama yilizeyden derine
inemeyen ¢alismalar igerisinde, kelimenin siirde nerede durdugu ve ne manada
kullanildigin1 agiklamakla ilgili bir sorun bas gostermektedir. Parcaci anlayisla
yaklagilmas1 gereken manzumelere baglik altinda aynilestirici bir acidan
bakilmaktadir. Buna karsin sairin psikolojisini yansitan modern karsilagtirmalara da
rastlanmaktadir.

Kanaatimiz odur ki, bir divanin tasnifinde kullanilan basliklar divani
olusturan sairin bakis acisini ortadan kaldirmamalidir. Bir bashigin altindaki bilgi
sadece alintt ve nesre ¢evrilmis siirden ibaret olmamalidir. Tahlilci siiri 6zelde
parcalarina ayirmali, kelimelerin atiflarindan ve kullanilan s6z sanatlarindan
yararlanmali, manzumenin hayaline ulagsmalidir. Ozellikle Sebk-i Hindi ile s6z
sanatlarinin yogun kullanimu siirde ¢ift anlamlilig1 ortaya ¢ikarmistir. Tahlilci bunlar

da gostermeli ve yakaladig iki hayali aktarmalidir.

> Mine Mengi, Divan Edebiyati'nin Arka Bahgesi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2010, s. 52.
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Biz ¢alismamizda sdyle bir yol izledik: Ornek metin olarak “Necati Bey
Divani  Tahlili"nin Din-Tasavvuf bolimi kullanildi. Divanin tahlilinde “Dini-
Tasavvufi” muhteva igin gerekli tasnif yapildi, miimkiin mertebe biitiin siirler ele
alind1 ve yorumlandi. Siirler yorumlanirken mesela; Allah maddesinde, Allah ismi
gecen biitiin siirler alindi. Allah isminin deyim ya da terkip igerisinde kullanildigi
beyitler bir arada yorumlandi. Bdylelikle ismin terkip ve deyim manalarnyla siir
igerisinde nasil kullanildig1 belirtilmis oldu. Tasnifte kullanilan kavramin yaninda
biitiin manzume aciklandi, kelimenin Onceki ve sonraki misralarla baglantisi
aciklanmis oldu. Bazi kavramlarin mazmun olarak siirde yer almalarindan dolayz,
manzumede zikredilmemesine ragmen, o baslik altina alindi (kuyu ile genellikle Hz.
Yusuf mazmununa isaret edilmesi vb. ). Ozellikle Hz. Muhammed ile ilgili
tesbihlerin divan edebiyatinda sevgili i¢in kullanilan tesbihlere paralel olmasindan ve
siiri tamamlayict bir nitelik tasimasindan 6tiirii bu tip maddi ve manevi unsurlarin
divan igerisinde ne sekilde gegtigi dipnotlarda agiklanmaya caligildi. Siir; dar manada
baslikta, genel olarak da divandaki remiz ve mazmunlarla tahlil edilmis oldu. Tahlil,
genel itibarla manzumeden once, bazen paralel anlamli siirler birlestirilmek suretiyle
yapildi. Siirde ikinci bir anlam varsa ya da onemli oldugunu diisiindiiglimiiz bir
yorum yapilacaksa, tenasiip veya benzeri sanatlar mevcutsa manzumeden sonra
gosterildi. Bununla birlikte okumakta tekdiizelikten dogan dikkat daginikligini
onlemek igcin zaman zaman manzumeler tahlilden 6nce getirildi.

Yazimda yararlanilan kaynaklar maddelerin niteligine gore de§ismektedir.
Allah bashiginda genellikle Esmai Hiisna serhleri ve T.D.V. Islam Ansiklopedisi’nin
ilgili maddelerine; Peygamberlerle ilgili baslikta sozliiklere ve Dursun Ali Tokel’in

“Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar’’1na; Tasavvuf basliginda tasavvuf sozliiklerine
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miiracaat edilmistir. Bunun disinda konuyla ilgili makale ve kitaplardan atiflarda
bulunulmustur. Kur’an meali olarak Elmalili Hamdi Yazir’in medli esas alinmistir.
Hadislere bagli iktibas ve telmihlerin kaynaklar1 belirtilmistir.

Manzumelerin yazimi Mehmet GULER’in tenkitli metni esas almarak
gerceklestirilmis; anlamla ve sekille ilgili, gerekli gorilen yerlerde metne miidahale
edilmistir. Manzumenin sonundaki harf ve rakam, onun nazim bi¢imini ve kacinci
manzume oldugunu gostermektedir. Eger bir baslik, nazim bi¢ciminde kafiye olarak
geemisse, o nazimlar birbiri ardinca agiklanmis ve manzumenin sonunda kaginci
manzume oldugu belirtilmis, manzumenin ciiz’ii gosterilmemistir. Metinde gegen
bazi maddeler tekrara diisiilmemek i¢in diger maddelerde bahis mevzuu
edilmemistir. Bahis konusu edilmesi uygun goriildiiglinde ise, tafsilata girilmeden
tahlile dahil olmustur.

Metoda dair bu agiklamalarimizdan sonra Halil Niri Bey’in hayati ve

eserlerine dair kisaca bilgi verecegiz.
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Halil NGri Bey’in Hayati

Halil Nuri Bey Istanbul’da dogmustur. Orhan Bayrak, onun Trabzon dogumlu
oldugunu sdylemektedir ¢ Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Babasi kalem erbabindan Feyzullah Sakir Bey, dedesi sadrazam
Naili Abdullah Pasa’dir. Kaympederi III. Selim déneminde seyhiilislamlik yapmis
kitaba ¢ok deger veren, kendi adina bir kiitiiphanesi bulunan (bugin Sileymaniye
kiitiiphanesi igerisindedir.) Mustafa Asir Efendi’dir. Halil Nari Bey’in siire olan
istidad1, kendisinden sonra, yine bir divancesi olan ve miiderrislikte bulunmus
Mehmet Nebil Bey’e ve torunu Serif Hanim’a sirayet etmistir. Halil NOri Bey,
divaninda bazi manzumeleri Nebil Bey’le beraber yazmistir. Divanda bir de Nebil
Bey’e ait miiseddes bulunmaktadir.

Doneminin tezkirelerinde ve diger kaynaklarda adi pek anilmayan Halil Nri
Bey hakkinda ilk genclik ve yetiskinlik donemine dair bilgi sinirhdir. Geng yasta
kaleme intisap etmis 1784’te haceganliga yiikselmistir. Hacegdn, Osmanli Devlet
teskilatinda yazi iglerinin basinda, defterdarlik, nisancilik gibi vazifelerde bulunanlar
icin kullanilan tabirdir’. 1787’de top arabacilar1 Katibi ve ardindan Sarayla Babiali
arasinda yazigmalar1 yiirlitmekle gorevli olan amedi halifesi olmustur®. 1794°te
Maliye tezkirecisi ve kuclk ruznameci (ruznameci; gunlik varidat veya masarifin
yahut vukuatin kaydina mahsus defterleri tutan memurlar hakkinda kullanilir. Kiigiik

ruznameci miiteferrika, ¢esnigir, ¢avus ve kapicibagilarin ulfelerini divandan alip

® M.Orhan Bayraktar, Osmanli Tarihi Yazilari, Osmanh Yaymevi 1982, s. 173.

" Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézhigi, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1983, c.1, s. 693.

® Mehmet Siireyya, Sicilli Osmani, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 1996, c.4. , s. 590.

18



dagitmakla ilgilenen gorevlidir. ° ) oluncaya kadar bircok memuriyetlerde

bulunmustur 1o

Kaynaklarda daha ¢ok tarih¢iligi ve tarih kitab1 ile
degerlendirilmistir. Bu goreve Enveri’nin vefatindan sonra 7 Kasim 1794’te
gelmistirll. Bu goreviyle birlikte kiigiik riznamecilik gorevini de yﬁrﬁtmﬁstﬁrlz.
Halil NOri Bey vak’aniivisligi, mriiniin sonuna kadar, 1794-1799 yillar1 arasinda ifa
etmistir’®. Dersaadet’te kendisine ait yalida vefat etmistir. Eyiip’te Feridun Bey

tiirbesi kapisinin sag tarafinda meshur sair Kani’nin yanma defnedilmistir. Vefatina

Siirtiri tarih diismiistiir™®.

® Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, ¢.3. , s. 62.

0 Franz Babinger, Osmanli Tarihi Yazarlari ve Eserleri, gev. Coskun Ugok, Kiltir ve Turizm
Bakanligi, Ankara 1982, s. 156-157.

" Mehmet Ipsirli, “ Halil Nuri”, DIA, Istanbul 1997, c.15, s. 321.

12 Mehmet Cemalettin, Ayine-i Ziirefa, Kitapevi Yaymlari, Istanbul 2003, s. 63.

3 Komisyon, Tiirk Dili ve Edebiyati Anasiklopedisi, Dergah Yayinlari, istanbul 1990, c.7, s. 85.

Y Fatin Davud, Hatimetiil Es ‘ar, Istanbul, h.1271, 5.421; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri,
Bizim Biiro Basimevi Yayin Dagitim, Ankara 2010, c.3, s. 156-157.

S0z konusu tarih sudur: “Mir Niri medfenin Hak mehbitii’l-envar ide.”
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Eserleri

1. Tarih-i Osmani

Halil NOri Bey’in 6 ciltlik tarih kitabidir. Eser ayn1 zamanda Nari Tarihi
olarak da bilinmektedir. Halil NOri Bey’in hazirladig: tarih, Agustos 1794 ile baslar
Nisan 1799’a kadar gelir. Ondan sonra vak’aniivislige getirilen ve eseri gozden
gecirerek yeniden ele alip tarithine ekleyen Vasif, kendisine intikal eden niishanin
Mart 1799 sonuna kadar geldigini belirtirse de Halil Niiri’nin eserinin bazi1 yazmalar1
8 Mart 1799 tarihli olayla bitmekte, 6te yandan Siilleyméniye Kiitiiphanesi’ndeki
niisha 24 Nisan 1799 tarihli olayla sona ermektedir. Miiellifin sundugu bir takrirden
anlasildigima goére Enveri’den intikal eden 1794 yilinin ilk iki ayma dair notlar ilk
cildin basina konmus, Fransa meselesine ait tafsilat ise padisahin emri uyarinca 2.
cilde alinmistir. Eserin muhtemelen III. Selim’e sunulan IV. ve V. ciltleri Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi’nde 1211-1212 (1796-1797) yillar1 olaylarim ihtiva eden
VLI cildi Topkap:1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Miiellifin gorevi
istlendigi donem devlete yeni bir diizen verilme devri oldugundan bununla ilgili
¢ikarilan bir¢ok nizamname eserde “siir(it” ad1 altinda yer almaktadir. Halil Niri’nin
réd-1 cedid, topgu, arabaci, humbaraci, lagimci ve levent ¢iftligi ocaklariyla ilgili vb.
diger nizamnameleri “serdit” adiyla toplayip IV. cilt olarak diizenlemesinin takdire
sayan oldugu ve kendisinin taltif edilmesi gerektigi konusunda bir telhis ve IlI.
Selim’in hatt-1 hiimayunu vardir. Eserde resmi yazigsmalara dair hatt-1 hiimayun,

ferman, berat, buyruldu, takrir, layiha, tahrirat, mektup, fetva suretleri de
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bulunmaktadir. Boylece tarihten yalniz devrin olaylar1 hakkinda degil resmi
yazigmalarla ilgili bilgi de edinilebilmektedir. Daha 6nceki kroniklerin ve vak’aniivis
tarihlerinin bir devami olan eserde tayinler, tevcihat, aziller, nefiyler ¢ok sik olarak
haber mahiyetinde verilmis, katil ve idamlar nakledilmistir. Ancak olaylarin ig
yliziine ve perde arkasina inilmemis, sadece vak’alarin nakliyle yetinilmis, vefat
kayitlarindan sonra genellikle taninmis kisilerin biyografilerine de yer verilmistir.
Iktisadi konulara ait kayitlarin ise smirl1 oldugu gériilmektedir. Mevlid kiraatleriyle
sire merasimlerine, ayrica yangm, zelzele, sel baskini ve ozellikle Istanbul’da
yasanan tabii afetlere, diplomasi tarihi ac¢isindan Onemli sayilabilecek elgi
kabullerine, bu miinasebetle yapilan divan toplantilarina temas edildigi gibi
biirokrasinin isleyisi acisindan miithim olan o donemdeki biirolar ve bunlarin diizeni
hakkinda da yer yer uzun bentler bulunmaktadir. Miiellifin seyrek de olsa kaydettigi
Avrupa’ya dair meselelerden, kendisinin Avrupa ahvéline belli dl¢tide vakif oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim Fransiz Thtilali’yle ilgili uzun bir bahiste papanin, Luther ve
Calvin’in  mezheplerinin ~ &zelliklerinden, = Voltaire =~ ve  Robespierre’nin
diisincelerinden, farmasonlarin zararli faaliyetlerinden, bu arada cumhuriyetten
bahsetmesi donem i¢in 6nemli bir 6zelliktir. Sade bir tislupla kaleme alinan eserden
Cevdet Paga, tarihinin IV. cildinde 1794-1799 yillar1 olaylarin1 verirken genis 6l¢iide
faydalanmis ve yer yer diger kaynaklarla da karsilastirmistir™.

Tarihi’nin edebi bir kaygiyla yazildigi goriilmektedir. Fatin Davad Nri

Tarihi’ni hos ve ince bulur™®. Babinger onun tarihini tslup yéniinden ince, icten ve

1> fpsirli, “Halil Nfiri”, s. 321-322.
18 Fatin Davud, Hatimetiil Es ‘ar, s. 413.
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dogru olarak nitelese dahi donemine dair dikkate deger bir sey bulunmamasi
yoniinden eksik gorir'”’.

Eser Suleymaniye Kituhanesi, Asir Efendi boliimii, no 239’da kayithdir.

2. Matlau’n-NGr Terciimesi

Halil NOri Bey’in, kaynaklarda bahsedilmeyen bir eseridir. Eser edebi
sanatlar, belagat konularin1t muhtevidir. Halil NOri Bey ashi Arapga olan Telhisii’l-
Miftah isimli bu eseri Tlrkceye terclime etmistir. Tercime edilen bu eserin sahibi
Kazvini’dir. Halil NOri bu eserin mukaddime boliimiinii kismen bedi’ ilmine ait
tictincti bolimiinil ve hatimenin tamamini terciime etmistir'®. Eser 1784’te kaleme
alinmustir.

Eserin yazma niishast Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Yazma

Eserler Katalogu Ismail Saib Koleksiyonu no 3768°de kayithdir.

= Babinger, Osmanli Tarihi Yazarlari ve Eserleri, s. 156-157.
18 Murat Aytekin, Vak’aniivis Halil Niri'nin Matld 'un-Nir Adh Telhis Terciimesi, Ankara
Universitesi, Ankara 2006, s. 107.
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3. Kanun Mecmuasi

Halil NOri Bey’in kanunlarla ilgili metinleri topladigir bir mecmuasidir. Bu
mecmuada III. Selim déneminde yapilan bitln yeniliklerle ilgili kanunlar bir araya

getirilerek toplanmlstlrlg.

4. Edebi Kisiligi ve Divam

Vasfi Mahir Kocatiirk, onun on sekizinci yiizyil sonlarinda devrin rihi ve
lisdni tekamiiliine uygun bir sekilde klasik divan edebiyatin1 devam ettiren sairlerin
degerlilerinden oldugunu, siirlerinde devrini aksettiren izlerin bulundugunu
sOylemektedir. Sarkilarin1 ve gazellerini Seyh Galip ve Vasif arasinda, dilini eskiden
yeniye dogru gelen dizgiin, samimi ifadeli ve olduk¢a kudretli Usluplu
gormektedir®®. Divan icerisinde bu tespiti dogrulayacak siirlere rastlanmaktadir. Zira
sair kasidelerinde agdali bir dil kullanarak Sebk-i Hindi etkisini gdstermis,
gazellerinde ve diger tiirlerde konusma dili kadar yalin ve anlasilir yapida siirler

tiretmistir.

Eserini takdim etmesi miinasebetiyle sadrazamin telhisinde, yine sair olan

oglu Nebil Bey’le birlikte, siirlerinden dolay1 ddiillendirilmesi gerektigi yolundaki

9 Mehmet Giiler, Halil Niiri Divani Edisyon-Kritik-Inceleme, Cumhuriyet Universitesi, Sivas 2009, s.
36.
P\/asfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Yaymevi, Ankara 1964, s. 553.
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istegi III. Selim tarafindan kabul edilmistir21. Fatin Davud, onun siir ve insada
herkesin ittifak edebilecegi bir sair oldugunu séylemis, tamamlanmamis bir gazelini

kitabina almistir®.

Halil Nri bazen bir sonraki asirda yasamis torunu Seref Hanim dolayisiyla
s6z konusu edilmistir. Gibb bunlar arasindadir. O, Halil N{ri’nin tarihgiligine vurgu
yapmakta, sairligine yer vermemektedir?®. Onun meshur sair Kan1’ye nazire yazmasi

ve yanina defnedilmesi arkadas olduklari izlenimini dogurmaktadlr24.

Halil Ndri’nin divan1 “Divan-1 NGri” adiyla Topkap1 Saray1 Emanet Hazinesi
1626 numarada kayithidir . Bu mirettep Divan, mensur bir mukaddimeyle
baslamakta; sonra tevhid, miraciye ve kasideler kismiyla devam etmektedir. Bu
kisimdan sonra tarihler, terkip-bendler, tahmisler, sarkilar ve gazeller kismi
gelmektedir. Eserde 10 kaside, 16 tarih, 1 muhammes, 21 tahmis, 1 tardiyye, 4
museddes, 2 tesdis, 2 terkib-i bend, 6 sarki, 324 gazel, 31 kit’a, 47 rubai, 3 muamma,
27 miifred, 40 beyit bulunmaktadir. Manzumelerde en ¢ok hezec bahrinin (96
manzumede) mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin vezni kullanilmigtir. Bununla
birlikte 6 hezec, 4 remel, 2 muzari, 1 hafif, 1 mictes, 1 seri, 1 kamil, 1 minserih, 1
recez, 1 ahreble toplam 19 bahir kullanilmistir. Bahirlerden remel 174, hezec 147,
muzari 48, hafif 61, mictes 48, seri 4, kamil 1, minserih 2, recez 1 ve ahrebden 47

manzumede yararlan11m1§t1r26.

2! fpsirli, “Halil Nuri”, s. 323.

% Fatin Davad, Hatimetii 7 Ey ‘ar, s. 419.

2E.J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi, Ak¢ag Yaymnevi, Ankara 1993, C. 111-V, s. 505; Ibnii’l
Emin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Otiiken Ségiit Yayinlar, Cevik Matbaast, Istanbul
1998, c.3, s. 148.

2 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, s. 156.

% Haluk ipekten, “Nari”, Biyik Tiirk Klasikleri, C. V11, Otiiken-Sogiit Yaynlari, Cevik Matbaas,
Istanbul 1998, s. 93; Ipsirli, “Halil Nuri”, s. 323.

% Giiler, a.g.e, s. 101-103.
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Kasidelerin ilki tevhiddir, 18 beyitten olusmaktadir. 2. kaside 72 beyitlik bir
miraciyedir. Bundan sonra 3, 4 ve 5. kasideler naattir. Divandaki tek muhammes, 2
tahmis, 2 tesdis, 19 gazel, 5 kit’a naattir. Boylece divanda toplam 31 adet naat
bulunmaktadir. Bunun disinda muammalardan birincisi Hz. Muhammed’in ismi
hakkkindadir. 1. kit’a besmele nazmidir. Sair, divaninda Tiirk¢e siirlerin yaninda
Farsca tarih ve nazireler yazmustir.

Halil NOri Divan’1 simdiye kadar iki kere tetkik, tahkik ve incelemeye tabi
tutulmustur. Bunlardan birincisi 2005 yilinda Zehra KURT tarafindan Gazi
Universitesi'nde yapilan “Halil Niri ve Divani” adli yiiksek lisans tezidir. Ikincisi
Mehmet Giiler tarafindan Sivas Universitesi’nde 2009°da tamamlanan “Halil NQri

Divani Edisyon-Kritik-Inceleme” isimli yiilksek lisans tezidir.
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BIRINCi BOLUM

1. Din

Islam kiiltiirii havzasinda yasamis her ilim adamimin ve sanat erbabmin kendi
toplumu igerisindeki dini 6n plana ¢ikaran yapidan etkilenmesi, o minvalde eserler
viicuda getirmesi, “/nsan zamammin c¢ocugudur.” sdziiniin bir tezahiirii olarak
gorilmektedir. Toplum igerisinde kendisine dilin ve iliskilerin sekil verdigi sairin, o
devirde kullanilagelen dil kodlarini1 agmasi, onlar1 kullanmasi bir ressamin elindeki
boyalar1 kullanmas1 kabilindendir. Islam kiiltiirii icin s6z konusu olan inang izleri,
18. yy. Osmanli toplumunda, devletin ve halkin hassasiyetleri arasinda yer
almaktaydi. Yasamin her sahasina sizmis inanca bagli bir toplum yapist,
kurumlariyla kendisini hissettirmekteydi. Dini hassasiyetleri olan bu toplum iginde
hayatin1 slirdiirmiis Halil Nuri Bey; divaninda hayat goriisii ve yasantis1 dolayisiyla,
Islam dininin, toplum nezdinde kabul edilmis dini inanglar dogrultusunda, Yaraticiya

ve dine ait kavram ve terimlere yer vermis ve bu konular1 islemistir.

Divanda Hz. Peygamber i¢in yazilan naatlarda, ayet ve hadis iktibaslari
yapilmistir. “Levlak hadisi “levlak™ kelimesiyle karsilanirken; “...Kébe kavseyn ev
ednd.” ciimlesiyle Hz. Peygamber’in mirag seriivenine isaret edilmis, “Ve ma yentiku
‘ani’l heva...” iktibastyla onun nasil bir yaratilista oldugu ifade edilirken; “Ve ma
rameyte...” Hz. Peygamber’in attig1 tozun her misrigin gozlerine Kkagmasi
mucizesine telmihte bulunmustur. Bu iktibaslarla birlikte manzumelerde —6zellikle

Peygamberlerle ilgili- telmihlere ve dini terimlere ¢okga rastlanmaktadir.

Halil Niri Divan’inda Allah’in isim ve sifatlar1 su sekilde siralanmastir:
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1.1.  Allah’in Isim ve Sifatlar:

Halil Nuri’nin (arastirdigimiz kaynaklar 1s1ginda) bir tarikata mensup olup
olmadig1r muglakligin1t muhafaza etmekle birlikte, sairin oglu ve torununun Mevlevi
olmasi, kendisinin Hz. Mevlana’yr 6ven siirler yazmasi ve Mevlevi terimleri
siirlerinde kullanmasi noktalarindan hareketle sairin Mevlevilige yakin oldugu,
Mevlana’ya sevgi duydugu soylenebilir. Bununla birlikte divanda Allah’in isimleri
ve sifatlar1 mutasavvif sairlere gore az islenmistir. Divanda, tevhitte ve cesitli

manzumelerde Allah’in isim ve sifatlar1 kullanim alan1 bulmustur.

Divanda Allah, Hida, Hak, Rab, Béari, Mevla, Yezdan, Kerim, Rahim, Halik,
Celal, isimlerinin yani sira; Cenab-1 Allah, Barekallah, Kurb-1 Yezdani, Hak-
Stibhant, Hak Teala, Cenab-1 Hak, Imdad-1 Feyz-i Hak, Hazret-i Hak, Vahy-i Hak,
Habib-i Rabbi izzet, Reh-i Hak, Huzlr-1 Hak, Esrar-1 Tecelliyat-1 Hak, Stiy-1 Hak,
Dergah-1 Hak, Fuyfiz-1 Hak, Daru’l Hikmet-i Hak, Canib-i Hak, Mahz-1 ilhdm-1 Hak,
Takdir-i Hak, Avn-i Bari, Feyz-i Bari, ‘Adl-i Bari, Hazret-i Bari, Kurb-1 Huda, Zill-i
Huda, in’am-1 Huda-y1 bi-Adil, Riza-Dade-i Huda, Makb(l-i Huda, Merdan-1 Huda,
Divan-1 Huda, Rah-1 Huda, Kurbiyyet-i Hazret-i Huda, Avn-i Huda, Merd-i Hud4,
Havf-1 Huda, Mazhar-1 Hazret-i Huda, Riza-Dade-i Takdir-i Huda, Bar-1 Huda,
Mesal-i Rah-1 Huda, Dergah-1 Huda, Mazhar-1 Feyz-i Huda, Sun‘-1 Huda, Memd(h-1
Mevla, Sirr-1 Mevla, Feyz-i Mevla, Der-i Mevla, Sun‘-1 Mevla, Hazret-i Mevla, Emr-
I Yezdani, Feyz-i Yezdani, Kurb-1 Yezdani, Harim-i Kurb-gdh-1 Hazret, Rabb-i
‘Izzet, Cenab-1 Kerim, Liitf-1 Rahim, Cenab-1 Haliku’l-Kevneyn, Rahmet-i lahi,
Ism-i Celal gibi cesitli terkipler igerisinde kullanilmistir. Ayrica en glzel isimler

manasindaki Esmai’l Hiisna tabiri bir siirde islenmistir.
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1.1.1. Allah

Allah kelimesi iizerinde Islam bilginleri, Arap dili uzmanlar1 ve miistesrikler
tarafindan farkli goriigler ileri siiriilmiistiir. Kelimenin herhangi bir kokten tiiremis
olmayip sozliik manasi tasimadigl ve gergek mabudun 6zel adini teskil ettigi yahut
sozliikte bir anlam1 olsa bile gercek mabuda ad olunca bu anlami kaybettigi genel
kabuldiir. Ismin, ya Ilah kelimesinin harfi tarif olan “el-” takis1 alarak doniistiigii ya
“gizlemek, duyu idrakinin fevkinde olmak” anlamindaki lahe-yelthu kokinden
tiremis olarak, duyu idrakinin 6tesinde bulunan demek oldugu ya da (daha ¢ok
miistesriklerin gosterdigi temayiile gore) Cahiliye Araplari’nin putlarindan olan el-
Lat veya Ardmice elaha kelimelerinden tiredigi iddia edilmistir?’. Tatlisu, Allah
kelimesini; ultihiyete mahsus sifatlarin hepsini kendinde toplamis bulunan, Zat-1
Vacibi’'l Viicud’a delalet eden alem olarak gormektedir®®. Konevi Araf Siiresi, 7/54
ayeti olan “Halk ve emir ona aittir.” den hareketle; Allah kelimesinin kudret, yoktan

yaratma ve halk ve emrin sahibi olan kimseye denilebilecegini sﬁylemektedirzg.

Divanda Hz. Allah’in ismi ¢esitli terkipler ve deyimler igerisinde kullanilmistir.
Terkip olarak gecen -Hz. Peygamber’e yazilmig- bir manzumede “Onun Allah’in
feyzi” oldugu sdylenmis ve Allah’in onu ylceltmesi icin dua edilmis, te‘alallah

terkibi kullanilmistir.

Tedl-Allah zihi feyz-i Hud&’ dir
Yolunda ciimle ‘alem hak-i padir

Icabet eyle lutfuit miltecadir

27 Topaloglu, Bekir, “Allah”, DIA, istanbul 1989, c.2.,s. 471.

%8 Ali Osman Tatlisu, Esmdii’l Hiisna Serhi, Kap1 Yayinlari, istanbul 2011, s. 10.

2 Sadreddin Konevi, Esmaii’l Hiisna Serhi, Terciime; Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2011, s.
25.
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Reca-y1 sefkate zatun sezadir

Sefa‘at ya Resilallah sefa‘at (M.2)

Sair 3. Selim’e 6vgu yerinde, Allah miibarek etsin dedikten sonra “Diinyaya boyle
bir Selim daha gelmedigini” sdylemistir. Allah miibarek etsin, barekallah tabirinin
manasidir. Selim; maddi ve manevi kusuru, noksani olmayan saglam, dogru
manasina gelmektedir. Sair, memduhun ismi olan bu kelimeyle “tabiat, huy, mihur
basma” manalarin1 karsilayan “tab‘” kelimesini terkipte bir araya getirmis, hem de

memduhun kudretinin noksansiz yaratiligina bagli oldugunu vurgulamistir.

Barek-Allah boyle tab‘-1 selim®

Gelmemisdir bu aleme hasa (Kt.8.2)

Tab® kelimesinin selim ile birlikte kullanilmasinin bir baska sebebi devrin

€9

padisahinin 3. Selim olmasi ve “tab‘’mn ayn1 zamanda mihir basma manasina
gelmesidir. Sair bOylece hem padisahin ismini sdylemis hem de muhur basma
manasindaki tab‘® kelimesiyle onu oOzdeslestirmistir. Eskilerin sozlyle “Muhir

kimdeyse o Siileyman dir.” yorumumuzu kuvvetlendirmektedir.

Cendb sozliikte seref, onur ve biiyiiklik terimi olarak hazret kelimesini
karsilamaktadir. Kelime, Allah kelimesiyle terkip igerisinde zikredilerek Cenab-1

Allah lafzin1 olusturmustur. Halil Nari, divaninda bu terkibe iki beytinde yer

%0 Selim kelimesi divan icerisinde Selim-i asuman rifat/boyu gége uzanan Selim ( K8.52), Ehl-i islam
sehi han-1 Selim-Salis/Miisliimanlarin padisah1 3. Selim (K9.33), Sultan Selim-i miilket-ara/Ulkeleri
stsleyen Sultan Selim ( T12.1), Sultan Selim-i sahib ra/Ra-Rebiulevvel-kili¢ sahibi Sultan Selim (
Kt.8.1), Sultan Selim, Sultan Selim-i adil/Adil Sultan Selim, Ab-1 ruy-1 beyza-i islam’dir sultan
Selim/islam’in ak yiiz(i suyu Sultan Selim (Kt.12.1) terkipleriyle gelerek genellikle 3. Selim’i
karsilamigtir. Tab‘-1 Selim ise bu manzumenin disinda iki yerde zikredilmistir. Bunlardan bir
tanesinde —kelime- tabiat, yaratilig (Tah5-V) manasinda kullanilmigtir. Bir bagkasinda tab*
kelimesinin miihiir anlami esas alinmustir.(T4.2)
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vermistir. Allah memduh olan zamanm sahini®*! uyanik kilmis, onun her isinde
yoldas1 olmustur. Sair bir baska beyitinde asigin agzindan sevgiliyi Allah’a havale
etmektedir. O; Cenab-1 Allah’tan, siirekli naz ederek asig1 gormezden gelen sevgiliye
insaf etme kabiliyeti vermesini dilemektedir. Asigin ah ederek inlemesinin sebebi

sevgilinin nazi ve as1g1 gébrmezden gelmesidir.

Her seyde dila Cenab-1 Allah
Itdi o seh-i zaman1 Agah
Tevfikin idlp her iste hem-rah
Kalbim bun1 s6yluyor ki her gah

Diigsmenleriin inkilabi vardir (Tar.1.13)

Simdi bu naz u tegafil bize 1ayik midir ah

Meger insaf vire sanna Cenab-1 Allah (Ter.b.1.23)

Sair, iki beytinde “minnet Allah’a” deyimini kullanir. O’ndan bagkasina karsi
goniil borcu duyulmayacagt manasindaki deyim Fatiha Suresi 1/4 “Yalniz sana

kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz” ayetini hatirlatmaktadir.

Sairin, oglu Nebil Bey’in miiderrislige atanmasi lizerine yazdigi tarihte, onun
sadece Allah’a siikran duymasi gerektigini, babasi dahil, Allah’tan bagka kimseye

kendisini borglu hissetmemesini &giitlemektedir. Ikinci beyitte sair, kendisinden

3! Seh kelimesi divanda, makami ali olan bir kisi igin kullanildiginda, o kisinin padisah oldugu
diislincesi devr, devran ve zaman kelimeleriyle terkip olusturularak karsilanir. Devr kelimesi donme
manasina geldiginden, manzumeye yiceltmenin smirlarm tayin igin gok ve goksel cisimler
girmektedir.
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bahsetmekte ve tek minnet®** duydugu varlhigm Allah oldugunu, kimseden goniil
borcu duyarak ekmek istemeyecegini sOylemektedir.

Du‘a-y1 hayr idip bu validi NGri didi tarih

RU'0sin ald1 yiimn ile Nebil’im minnet Alldh’a (T.13.2)

Minnet Allah’a ki dil-i NOr?

Imtinan ile sanma nan ister(G.84.5)

Beyitte bulunan minnet ve imtinan kelimeleri ayni koklerden tiiremistir, istikak
sanati mevcuttur. Imtinan, sanma ve nan kelimeleriyle misra icerisinde akicilik

saglanarak aliterasyon sanati icra edilmistir.

Halil Nuri Bey, Vehbi’ye nazire yazdigi gazelinde, Allah yekdir/tektir séylemini
redif olarak kullanmistir. Bu sdylem Arapga “L& ilahe illellah” kelime-i tevhidinin
bir nevi Tiirkgesidir. Siirdeki kullanim sekline bakilacak olursa, soylem “Allah
buytktur.” deyimini karsilayacak anlami biinyesinde barindirmaktadir. “Allah
baylktlr.” gii¢ bir durum karsisinda, “Allah’tan {imit kesilmez, O imdada yetisir.”
anlaminda kullanilir. Ayrica haksizlia ugrayan bir kimsenin bir giin hakkini
alacagimi veya kendisine haksizlik yapanlarin cezalarini ¢ekeceklerini anlatmak icin

kullanilir™,

%2 Minnet sair tarafindan genellikle iki kisinin arasina giren birini tanimlamakta kullanilir. Agk ehlinin
arasina kimse giremez. Asik, sevgilinin saginin teline nefesini degdirdigi igin bundan sonra riizgara
minnet duymayacaktir. (G.38.1) Felek ona bin tiirlii cefa ¢ektirerek minnet altina girmistir. (G.172.6)
Agyar sevgilinin yaninda as181 zikrettiginden asik ona minnettardir. (G.216.5) Sair kimsenin minnetini
degil Allah’in minnetini geker. (G. 313.5)

% [lhan Ayverdi, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Icerisinde Misalli Biiyiik Tiirke Sozliik Kubbealti Lugati,
Istanbul 2008, s. 112.
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Gazelde sair, Allah’in izniyle/yardim riizganiyla sefere ¢iktiklarini; Savas, cihad
kapisinin h.1202 (m.1788)’de ac¢ildigini, din diismanini Allah’in perisan edecegini;

bébiirlenen ve kibirlenen keferenin hepsinin kiligtan®* gegecegini belirtmektedir.

Cekilup sidkla itdik sefer Allah yekdir
Bad-1 nusret bize gayr1 eser Allah yekdir(G.47.1)

Ciin ag1ld1 bin iki yuz ikide bab-1 cihad
Diigsmen-i dini ider der-beder Allah yekdir(G.47.2)

‘Ucb u kibr eylemeden ge¢cmeyen ol bi-dinin

Ciimlesi simdi kiligtan gecer Allah yekdir(G.47.3)

Ucb kendini begenmisliktir ve kibrin esanlamlisidir. “Eylemeden gegmeyen” ve

“Kiligtan gecer” deyimleri cinash kullanilmistir.

Kuvvet-i mu‘cize-i Hazret-i Peygamber ile

Sa‘id-i keyd-i ‘adly1 kirar Allah yekdir(G.47.4)

%Kilig divan igerisinde genel itibarla “tig” kelimesiyle karsilanir ve sevgilinin yan bakisiyla/gamzeyle
birlikte kullanilir. Yaralayici 6zelligiyle one ¢ikar. Beyitte kullanildig1 gibi memduhla birlikte gelirse
memhudun adaletinin kesinligine, keskinligine ve aniligine vurgu yapmak igin tiz/keskin kelimesiyle
terkip olusturur. Hz. Peygamber seriatin keskin kilicidir (K4.35). Padisah i¢in de diigmanlar
karsisinda ayni sey s6z konusudur. (K8.62), (T9.8) Bu kesinlik, s6zlerinin saglamligini da belirtmeye
yarar (K5.21) Kilig ¢elikten imal edildiginden dolayr ona iki kere su verilip doviilmesi gerekir.
Memduhun keskin hancerine sanki Hz. peygamber’in kilicindan su verilmistir (K9.31). Sevgili ise
gamze bakislarina, mey ile su vermekte/keskinlik kazandirmaktadir (G.29.6). Sevgilinin kilicinin suyu
gonlii costurmus, asigin sinesinde bahar mevsiminin ¢iceklerini agtirmistir/agigin  yaralarini
tazelemistir. (Tah.13.3)
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“Sa‘id” kelimesi, kolun bilek ile dirsek arasindaki kismimi ifade eder. Hz.
Peygamber’in himmetiyle, diismanin bileginin kirilacagi anlasilir. Sair, mecazen,
Hazret-i Peygamber’in kuvvetiyle/mucizesiyle diismanin tuzakli yolunun/oyununun

bozulacagini soylemektedir.

Sair bundan sonra 3. Selim’le birlikte gazaya girismis gazilerin, din diismanlarina
kars1 zafer kazanacagini sdylemektedir. Akabinde ise Allah’in savasgilara olan
yardimi anlatilan Enfal 17°ye telmihte bulunmustur. Ayette “Sonra onlari siz
oldurmediniz, fakat onlar: Allah éldiirdii; attigin zaman da sen atmadin, ldkin Allah
atti. Bu da mii'minlere giizel bir imtihan gecgirtmek icindi. Gergekten Allah isitendir,
bilendir!” denilmektedir. Siirde gegen “Sen atmadin.” manasinda olan “Ma rameyte”
bu ayetten iktibas edilmistir. Ayet, Hz. Peygamber’in savasta diismanim yiiziine
toprak sagtiginda, ona saldiran her miisrigin goziine topragin gitmesi mucizesini
konu edinmektedir. Allah’in izniyle bu yardimi1 gérmek isteyen sair, gaybi ordularin
kendilerine yardim etmesini, Allah’tan; kafir Rusya® nin yiiziinii karartip, diismanin

Kirim’1 bastanbasa geri vermesini diliyor.

‘Alem-i hazret ile ‘azm iden ol gaziler

Diismen-i dine bulurlar zafer Allah yekdir(G.47.5)

% Divanda cografi mekanlar seyrek de olsa gegmektedir. Mekénlar ya sohretine ya iginde bulunan
degerli bir metaya ya da miizik makamini karsilamasina binaen divana girmistir. Bagdat, hattinin
meshur olmasi dolayisiyla ele almir. Unlii hattat Yakut Bagdat’ta yetismistir. Asik sevgilinin yiiziinde
beliren ayva tiiylerini bir yaziya benzetir.(G.37.6) istanbul; iran/Turan/Rum memduhun 6viilme
vesilesi olarak gecmektedir (Tar.9.3 ); (T.2-VI-). Cin; Hita/Hoten/Hatay; Yemen: Sevgilinin
bulundugu yerin uzakhgim ifade edecek sekilde kullamilmuglardir. Hat ve hata ile minasebetli
oldugundan birlikte gelmislerdir. (G.150.5); (G.202.4), (G.150.5); (K8.59) Isfahan, Turk musikisinin
en eski birlesik makamlarindan biri olmasi (Bkz.Y1lmaz Oztuna, Biyik Turk Musikisi Ansiklopedisi,
Kiltir Bakanlhigi Yayinlari, Ankara 1990, c.1, s.371.) hem de slirmenin burada uretilmesi hasebiyle
gecmektedir (G.126.3), (G.215.3). Hicaz Tiirk musikisinde basit makamlardandir. Bkz. a.g.e, c.1,
5.345-346. (G.126.3) Mutrip hicaz ¢calmaya baslayinca dsik mahveden bir ateste yanar($.5.4).

33



“Ma rameyt™in gorirlz sirrint in-ga’-alléh

Ciind-i gaybt ile imdad ider Allah yekdir(G.47.6)

Kafir-i Risya’y1 ri-siyeh idlp bu sefer
Vire diismen Kirim’1 ser-be-ser Allah yekdir(G.47.7)

Kafirin bir manasi da siyah renktir; bu agidan rasiyeh ile minasebetlidir. Rusiyeh

ile Rusya cinashidir.

Kizil almada kizil kana boyanup Alaman

El-améan deyu eména diiser Allah yekdir(G.47.8)

Kizilelma, Osmanli Tiirkleri tarafindan Roma’ya verilen addir. Roma Hristiyan
aleminin merkezi olup oradaki St. Pierre kilisesinin kubbesi kizil bakirdan idi. Bu
nedenle kizil elma s6zii, fethedilecek en u¢ nokta anlaminda yayginlagmistir. En uzak
cografi nokta kizil elmadir. Divan edebiyatina elma kelimesi iizerinde kelime
oyunlar1 yapilarak siirlere konu olur.*® Almanlarin topraklarinin kizil elma oldugunu
sezdiren sair, Almanlarin burada yenilerek aman isteyecegini sdyliiyor. EIma alma
seklinde yazildigr i¢in almak fiili ¢agristirilmaktadir. Ayrica alma, alaman ve el-
aman kelimelerinde cinas vardir. Sair beyitte sihr-i helal yapmistir. Alaman sozi ilk

misranin sonunda, “el-aman” s6zii ikinci misrain basinda gelmis ve sihr-i helal sanati

% jskender Pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sozliigii, Kapt Yayimlari, istanbul 2010, s. 275.
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olusmustur. Halil Nuri son beyitte, VVehbi ile birlikte, bu naziresi yardimiyla, sehere
kadar “Allah birdir” virdini tekrar edelim demektedir.

Diyelim biz de gonll birligi ile NOri
Vehbi’ye pey-rev olup ta seher®’ Allah yekdir(G.47.9)

Allah lafz1 bagka bir deyim olan “Allah askina” deyimi igerisinde 274. Gazelde
islenmistir. Deyim “Allah’in sevgisine ermek, muhabbetini kazanmak istiyorsan”
anlaminda yemin, rica ve yalvarma soziidiir. Sasilacak sey, deme, yapma! Anlaminda
kullanilir, ayrica bikkinlik ve kiiciimseme bildirir®®. Gazelde asik, sevgilinin kendi
ismini anmastyla kolesini hediyelendirecegini, bir selam vermesiyle kalbini hos
tutacagini sOylemektedir. Sevgililik mezhebinde, mesleginde hos
goriinmek/sevimlilik/cana yakin olmak/sevgilinin ylziyle boyle bir resme biriinmesi
gibi bir durum mevzubahis olamaz iken “Ey ay yiizlii sen bunu gergeklestir.”

demektedir.

Yad ilde bendeni yad eyle Allah ‘askina
Bir selamun ile dilsad eyle Allah ‘askina (G.274.1)

Mezheb-i hibanda yog ise de ey mah-ri

Mihr-banlik resmin icad eyle Allah ‘askina (G.274.2)

% Divanda seher bir kere kullanilmistir. Bu kelimenin yerine genellikle sabah, subh kelimeleri
kullanilmis; gecelerin sabaha ¢ikmasi hayaline dayali manzumeler sdylenmistir. Asik sabaha kadar
nobet tutmalidir. Eger goziine uyku gelirse kendisini kinamalidir.(G.48.7) Asiga sabah ezani
gereksizdir, zira asik sabaha kadar yatmamaktadir. (G.155.2) O, sabah ettigi duanin Allah tarafindan
kabul edilmesini istemektedir. (K5.26), (Tar.1.20) Divan edebiyatinda ah sabahla birlikte zikredilir.
Asik, sabah aksam ah u zar etmektedir. O kendi gonliine seslenerek bunlari sdylemekte, sonunda bu
eza ve cefanin nedenini kendisinde ask eserinin olmasina baglamaktadir. Sabah vakti ahini mizrak
ederek, gozyas1 askerini yardima ¢agirmay1 istemektedir. (Mis.2.1), (Ter.b.2.31)

38 Ayverdi, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Icerisinde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozlik Kubbealti Lugati, s. 111,
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Beyitte ehl-i slinnet mezheplerde insan suretinin resmedilmesinin yasakligi
hususuna telmihte bulunulmustur. Mezhep kelimesi bizi bu diisiinceye sevk

etmektedir.®

Gam denizinin® gel-gitinde agigin gdniil kayigi alabora olmustur. Agik, “Ey

kader! Bir kere olsun yardim et.” diyerek felege sitemdedir.

Cezr U medd-i bahr-i gamdan fulk-i dil old1 harab
Ey felek bir dem de imdad eyle Allah ‘askina (G.274.3)

Burada deniz terimlerinin bir arada bulundugu, kelimelerin miinasebetli oldugu
gorilmektedir. Cezr u med, acik denizlerde ayin diinyaya yakin olmasiyla denizin
yukselmesi hadisesi olan gelgittir. Bu kelime, deniz ve kayik tenasiiplidiir. Bu

munasebet, gemide yapilan zorlu bir yolculugu hayal etmemizi saglar.

O, sevgiliden kafir rakibi sdyletmemesini, onun yanina geldiginde cellatlik ederek
kafirin basini vurmasini; gonlini sevgilinin zllfine, yagh ilmegine baglayip

varliktan, hayat aleminden azat edilmeyi dilemektedir.

Sen rakib-i kafiri soyletme ey sah-1 cihan

% Sretin resmedilmesi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in Bkz. Ruhi Konak, “islamda Tasvir Sorunu ve
Minyatiir Sanat1”, The Journal of Academic Social Study, Volume 6, Issue 1, s. 967-988; Osman
Keskioglu, “Islamda Tasvir ve Minyatiirler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 1961,
c.9,S.1,s. 11-23.

%0 Sair; denizi suyun temizleyici olmasi, genisligi, degerli esyalar1 barindirmas: dolayisiyla siirlerine
konu edinir. Denizle, yukaridaki beyitteki gibi, dsik arasinda iimitsizlik iizerinden ilgi kurulur. Asik
okyanusun kenarina kadar gitse de o serap olur ¢ikar. (G.48.5) O, sevgiliye seslenerek gam riizgarimin
gonliine estirmemesini, kendisini alemde bir kiylya cekmesini istemektedir.(G.187.2) Asigin goniil
kay1g1 askin denizine diismiistiir. Asik o denizin anaforunu sormaktadir. O, belki de orada kaybolmak
istemektedir.(G.55.3)
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Yanuna geldikde cellad eyle Allah ‘askina (G.274.4)

Bu dil-i NOri*yi bend idiip kemend-i ziilfurie*!

Varlik kaydindan azad eyle Allah ‘askina (G.274.5)

Iki beyitte de sevgilinin dldiiriicii 6zelligi goriilmektedir. Onun gamze bakisi

kesici, 0rguli saglart ise bogucu ya da tuzaga diistiriictidiir.

1.1.2. Hak

Sozliikte “gergek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi gergeklestirmek; bir
seye yakinen muttali olmak™ mastar ve “gercek, sabit, dogru, varlig1 kesin olan sey”
anlamlarinda isim olan hak kelimesi, genellikle batilin ziddi olarak gosterilir.
Kur’an-1 Kerim’de 247 yerde gegen hak kelimesi, ayetlerin ¢ogunda batilin ziddi
olarak kullanilmistir. Kelime, Kur’an’daki anlamlariyla hadislerde de genisge bir
yere sahiptir. Hz. Peygamber’in uzunca bir duasinda “Allah’im sen haksin, senin
vaadin haktir, sana kavusmak haktir, cehennem haktir, peygamberler haktir,
Muhammed haktir, kiyamet haktir.” ciimlelerindeki hak kelimelerinden ilki, “varlig

kat’i olan, kuskuya yer birakmayacak kesinlikte gercek ve sabit olan” seklinde

M 7ilf yiiziin iki yanindan sarkan sag liilesidir. Sag, sevgilinin en mahrem giizellik unsurudur. Agik
hep ona ulasmaya calisir. Asigin, sevgilinin saclarinda asilmasi hayali bununla beraber ii¢ yerde geger:
O giizel kokulu ziiliif, goniillerin asildig1 daragacidir. (Tah 14.4) Sevgili saginda kag kisinin asildigini
gormek icin ardi sira bakarak/gamze bakisiyla yiiriir. (G.52.5) Bu hayal disinda kokusu, siyahligi,
gontl geliciligi/goniil avlayiciligy, fitneci, sahir olmasi yonleriyle ele alinir. Zincire benzetildiginde
baglanmak, azat olmak tezati kullanilir. Boylece manzumeye Leyla-Mecnun meseli dahil olur.
(G.35.2), (G.215.2)
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aciklanmis ve bu vasfin yalmiz Allah’a mahsus oldugu, ¢iinkii sadece Allah’in
ezelden ebede yokluktan miinezzeh bulundugu belirtilmistir*. Kuseyri’nin Esma-i
Husna Serhi’nde, Allah’in sifatlarindan biri olan bu isim “hak sahibi”

anlamimdadir®.

Halil NOri; divanindaki miraciyede, Allah’t vasfeden Hak ismine ¢okca yer
vermistir. Hak kelimesi, bu beyitlerde genellikle Allah lafz1 yerinde kullanilmistir.
Kelime ile esseslisi, bir seye dair olan manasindaki “hakkinda” sdzcligl siirde bir

arada bulunmus, baska bazi yerlerde esseslilerle ¢esitli s6z sanatlar1 yapilmistir.

Miraciyede Hz. Allah’imn; Peygamber’i, Hz. Cebrail vasitasiyla davet etme
hadisesi ge¢cmektedir. Bu hadise, mevzubahis edilerek Allah’in Hz. Peygambere

verdigi degerin dl¢iisii anlatilmaya ¢alisiimaktadir®®.

Sidre-i Miinteha sema tabakalarinin en tstiinde, yedinci kat semada bir makamdir.
Arapga “son ugtaki agac” (Arabistan kirazi) demek olan ve mecazen varilabilecek,
erisilebilecek son nokta, son makam” anlaminlarindaki bu terkip, dini ve tasavvufi
manalarda sidreden daha yaygindir®®. Peygamber ile Hz. Allah’m Sidre-i Miinteha’da
bas basa kalmasi inancinin anlatildig1 beyitte, Cenab-1 Allah’in —hariminde, kimsenin
giremeyecegi yerde- mekandan miinezzehligi s6z konusu edilmekte; O’nun

makaminin alti yonden ari oldugu sdylenmektedir.

Ki varsun da‘vet itsiin ol Habibi canib-i Hakdan

Bile hakkinda Hakk un ta ne riitbe lutf u ihsam (K2.17)

2 Mustafa Cagrici, “Hak”, Di4, c.15, s. 137.

* Abdiilkerim Kuseyri, Onun Giizel Isimleri, ilk Harf Yayinlari, Istanbul 2011, s. 133.

* Bunun diginda Hz. Peygamberle ilgili olan manzumelerin cogunda, Onun degerinin olgiitii
genellikle mirag gecesindeki konumuyla anlatilmaya ¢aligilmustir.

> Ayverdi, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Icerisinde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik Kubbealti Lugati, S.
2826.
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Ne diinya var ne uhré anda ancak Hak ile Mahbib

Cihat-1 sittden “ari ol harim-i kurb-1 Yezdani (K2.43)

Allah’in makaminin mekandan arf olmasmnin s6z konusu edilmesi, Islam
inancinda Allah’in mekandan miinezzeh olmasi dolayisiyladir. Beyitte diinya ve uhra
kelimeleri, tezat sanati olustururken cihat-1 sitte ile mecdzi miirsel sanati
gerceklestirilmistir. Zira cihat-1 sitte denilirken mekanin ii¢ boyutlulugu, yani mahal

kastedilmistir.

Miragta Allah’la Peygamber kelimesiz, ses ¢ikarmadan harfsiz sohbet etmisler;
Hz. Peygamber, Allah’1 diinya gozii ile gormiistiir. Beyitten hareketle denilebilir ki
Halil Nuri, kelami bir tartisma olan Allah’in goriilebilmesi hususunda Es’ari’nin

gorlslini savunmaktadir®.

Tekellim itdiler bi-savt u harf u bi-kem u bi-keyf

Bu diinya gozi ile gordi amma Hakk-Siibh&ni(K2.44)

Sair, miraciyede Allah’la Peygamberinin sohbet meclisinde neler konustugunu,

orada neler gergeklestigini; ancak Cendb-1 Hak ve Habib’inin bilebilecegini

*® Allah’in diinya goziiyle goriiliip goriilemeyecegi hususunda Es’ari “El-ibane”’de bircok goriis
serdetmistir. Es‘ari, kitabinda sonug¢ olarak Allah’in gdérmesinin her seyi ihata ettigini, dolayisiyla
Allah’1n kendisini miisahede etmesinin dogal oldugunu ve gérmek yetisine sahip olanlara da kendisini
gosterebilecegi tezini ileri siirer. Genis bilgi icin bkz. Ebu’l-Hasan El-Esari, El-/bane, cev: Ramazan
Bicer, Gelenek Yayncilik, Istanbul 2010, s 39-42. Maturidi’nin tezine gére ise Allah’mn goriilmesi
hadisesi haktir; fakat bu rii’yet, ihatasiz ve tefsirsizdir. Bkz. Eb(i Mansur el-Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid,
cev: Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, Ankara 2005, s. 98. Bu verilerden anlasilacag iizere Halil
Niri’nin; siirinde isledigi Hz. Peygamber’in Allah’1 diinya goziiyle gdrmesinin esasi, Es’ari tezine
dayanmaktadir.

39



sOylemektedir. Hz. Peygamber Mira¢ hadisesini, bir sonraki giin yakinlarina ve

akrabalarina Allah’in izin verdigi miktarda anlatmistr.

Neler old: hele ol bezm-i hasu’l-has-1 vuslatda

Bilur ancak Cenab-1 Hak ile Mahbdb-1 zi-san1(K2.46)

Idiip ferdas: sahb u ali 4geh serglizestinden

Ne mikdarin beyana Hakk’ un olmus ise fermani(K2.54)

Sergiizest ile mirag hadisesinin tamami kast edilmistir. Istaire sanat1 yapilmustir.

Miraciye disinda Hak lafzi, yine Allah lafz1 kastedilerek kullanilmistir. Memduh
Allah tarafindan secilmistir. Hak o zati miilke layik kilmis, ona o makama ¢ikmay1
nasip etmistir. Dara Sehname’nin iinlii kahramanlarindandir. Keyaniyan siilalesinin
dokuzuncu ve sonuncu padisahidir. Iskender’le yapmis oldugu savasta
6ldﬁrﬁlmﬁsﬁir47. Sair yigitligi ile iinlenen bu padisahin, memduhun kapisinda kole
oldugunu séylemektedir. Diismanlar1 onunla sulh halinde dururlar. Clink{i onun Gstiin
bir hitabi1 vardir; diismanlar tepelemesi amansizdir. Onun tahta ¢ikmasi diinyay1

renklerle donatmis, bayram yeri haline dondiirmiistiir. Sair, Allah’a siikrederek

*" Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Akgag Yayinlari, Ankara 2000, s. 150.
Divanda iran hiikiimdarlar1 genellikle bir arada kullanilir. Dara disinda kullanilan hiikiimdarlar
sunlardir: Behram: Ok aticilig1 ve yaban esegi avlamasiyla methedilir. Sevgilinin gamze bakis1 goniil
memleketinde Behram Sah gibidir.(G.178.5) Kahraman: Kahraman-1 Katil olarak da anilir.
Sevgilinin istiine bir ok atici yoktur. Ne Neriman ne Zal ne de Kahraman ona yetisebilir.(Mif.11),
(G.55.2) Neriman: Sevgili Neriman gibi el Gstiinde tutulur.(G.29.4) Riistem: Asik, rakibin karsisina
Ristem gibi kahrméne c¢ikmakta, onun ayagimi ¢elmektedir.(G.143.3) Zal: “Koca, ihtiyar ve ak
sakalli” anlamina gelir. Asik, sevgilinin gamze bakisina binaen kissahandan yeni hikaye/sevgilinin
hikayesini dinlemeyi arzulamaktadir.(G.157.7)
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memduhun biitiin diismanlarini dize getirdigini, cihanin yine onun sayesinde emniyet

icerisinde oldugunu s6éylemektedir.

Sultén Selim-i mulket-ara
Kilmis Hak ani1 isabet-ara
Bir bendesidir derinde Dara
Diismenleri eylesun mudara

Ziréa ki yaman hitabi1 vardir (Tar.1.11)

Hakk’un keremi degil mi ancak
Bu miilke idiip o zat1 elyak
Virdi ne guzel cihana revnak
Hamd ola bu devletiin ki el-hak

Oyle seh-i kdmiyab: vardir (Tar.1.18)

Emana geldi hep diismenleri bir bir zamaninda

Nice bin siikr ola Hakk’a cihan emn (i eméan old1 (K8.64)

Sair, “bir bir” ile memduhun diismanlarinin ¢oklugunun bir deger tasimadigin
anlatmak, “binlerce siikretmek” ile teklik ve kesreti bir arada bulundurmak

amacindadir.

Aman dilemek, yenilgide yenen tarafin affetmesini istemek anlamma gelen
deyimdir. Aman kelimesi “eman” kelimesinin degistirilmis seklidir. Ikinci misradaki
“eman” kelimesi yine emniyet icerisinde olma manasinda kullanilmistir. Bir 6nceki

kelime, bu ve emn s6zciigl cinashilik géstermistir.
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Cekmeden bir kez de sadr-1 vasla sen memdUihimi
Cille-i flrkatte ya Hak kabz ider mi rihimi
Rayuna karsu aginca sine-i mesrihimi

Tir-i gamzen dag-dar itdi dil-i mecrdhimi

%

Pehlevanim ol keman ebrilaruin® haccamdir (Tah.9.2)

Asik ayrilik ¢ilesine girmistir. Orada ¢ile doldurmakta, olgunlasmaktadir. O;
Allah’1n, bir kere dahi vuslatin gdgsiine yaslanmadan/sevgiliye kavusamadan ruhunu
alip almayacagini merak etmektedir. O, sevgilinin yiiziine kars1 sinesini aginca/¢ak-1
giriban edince, sevgilinin kesici bakislar1 asigin kanamakta olan goniil yarasin
tazelemektedir. Pehlivan iyi ok atanlara denilmektedir. Sevgilinin yay gibi olan
kaglar1 ve okun temreni gibi olan kirpikleri, kan dokiicl pehlivan &zelligini icra

etmektedir. Asiga baktiginda onun gonliine durmadan ok saplamaktadir.

Zahid bu hamakati birak kendiine gel
Takdir-i Huda ile sakin itme cedel
Her nitse hayirlusin ider hakkinda

Her bir kulunun azret-i Hak ‘azze ve cel (R.36)

Mazhar-1 ‘izzet-i didar1 ide Hazret-i Hak

NQriya biz ki ne hiri vu ne cennet biliriz (G.125.7)

*®Ebru kas manasma gelir. Divanda genellikle sevgilinin gamze bakisinin yiirekte agtifi yarayi
anlatmak igin kullanilir. Ayrica hilale, mihraba veya ra harfine benzetilmistir. Asik, sevgilinin
kendisine yay hlkmiinde olan ebrularmi yoneltmesini istememektedir, zira korkudan divane hale
gelmistir.(T16-1V-), (Tar.1-1-) Sevgilinin kagi ve kirpikleri yetmektedir, elinde ok ve yay olmasi
gerekmemektedir. (G.3.3), (G.194.5) O, sevgilinin kendisine sert bakmasini/gamze bakigi atmasini
istemektedir. Onun i¢in “Yanindan uzak isem de okun bana ulasir.” diyerek sinesini agmistir.(G.46.1),
(G.203.1), (G.305.3) Onun gamze bakiglar1 kaglarim1 “Ya Hak” diyerek ¢ekmekte ustadir.(G.178.4)
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Divanda iki yerde Hazret-i Hakk terkibine rastlanmaktadir. Hz. Allah manasinda
anlasilabilecek bu terkibi kullanan sair, rubaide Hz. Allah’in kullar1 hakkinda her ne
ettiyse, hayirlisini nasip eyledigini soylemektedir. Bununla birlikte zahid karakterinin
Allah’in takdirine kars1 ¢iktigini dediginde, sair kaderci bir anlayis1 benimsemis
gorinmektedir. Hz. Hak terkibinin gectigi ikinci manzumede sair, Allah’in riiyetini
gobrmek icin kendisine miisaade etmesini diliyor ve cennette de huride de g6zinin

olmadigini belirtiyor.

Feyiz kavramimi Cebecioglu “Allah’tan, derece derece fakat devamli bir surette
inis tarzi ile ve baska bir mevcudu meydana getirmek 6zelligine sahip olarak kisinin
tekamiilii ve bunun IlGhi nazar altinda devami, manasinda kullanilan bir terimdir.”
seklinde agikliyor. Ona gore feyiz, tasma manasindan hareketle, Allah’mn her an bir
iste olmasi hususunu hatirlatmaktadir. Feyz-i Hak, sairin kullanimindan hareketle

Feyz-i Ilahi’nin karsihgi olarak diisiiniilebilir. Feyz-i Ilahi kavramu ise, dogrudan

Allah’tan gelen feyz demektir®.

Bir gonidl Allah’in feyzine her ne zaman ayna olursa, ask o goniilde ortaya
cikacaktir. Yani ask, Allah’in insanda ortaya ¢ikardigi bir tagma sonucu olusur, insan
aska ayna olur. Sair bdylelikle Allah askinin kul askindan daha {istiin oldugunu
bildirmektedir. Lale, soganl bir ¢icek olmasina ragmen divan edebiyatinda genellikle
gelincik yerine kullanilir. Gelincik ¢iceginin ortasi karadir. Bu karalik asigin

yaralarla kabuk baglayan, kararmis sinesine tesbih edilir. Sair “Eger bastan asagt

* Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Aga¢ Kitapevi Yayinlari, Istanbul
2009, s. 214
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yaralarla kapli lale, Allah i feyizlerine mazhar olmasa idi Ism-i Azamin harfleriyle

boyle miisemma olmazdi.” demektedir.

Bir dil k’ola feyz-i Hakk’a mecla

Der-an orada ‘ayan olur ‘ask (Ter.b.2.72)

Fuy(z-1 Hakk’a mazhar olmasa olmaz idi boyle

Hur(f-1 ism-i A‘zamla misemma 1ale*-i piir- dag (G.159.3)

Beyitte kelimenin yazilist ile ilgili muammaya benzer bir sanat mevcuttur. Léle
kelimesi 4&!¥ seklinde yazilir. Ism-i A‘zam olan “Allah” kelimesi ise 4 seklinde
yazilir. Burada sanki harflerin yerinin degismesi lalenin yiireginin/ortasinin
daglanmasi dolayisiyladir. Bunun edebiyattaki terim adi anagram/kalbdir. Eski
siirimizde, benzer harf ya da hecelerden olusan s6z konusu iki kelimenin ayni

musrada kullanilmas1 suretiyle yapilan edebi sanatin adidir™.

Divanda Feyz-i Hakk terkibi kullanildig1 yerler sair i¢in gegerli oldugunda, terkip
ilhama isaret etmektedir. Zira sair, Hak Teala’nin feyzinin kerametiyle, kendi
kaleminden ¢ikan miirekkebin bir damlasinin tuz denizine diismesiyle denizi koyu

serbet gibi tatlandiracagini soylemektedir.

Imdad-1 feyz-i Hakk’la midadim ¢ekidesi

Derya-y1 stira diigse an1 niig-var ider (K3.16)

%0 Lale/Gelincik divanda genellikle asigim gonliiniin yarali olmasimna tesbih edilmistir. Lalenin kara
bagri, mumun i¢ine diisen pervaneleri andirmaktadir. Ayrica lalenin bir bagka manasi olan kadeh ve
meyhane hayaliyle anilir. Kalb sanatiyla olusturulan diger manzumeler soyledir: Asigin sinesi Ism-i
Celal zikri ile gece giindiiz yanmakta ve bundan dolayi viicudu bastanbasa yarali olmaktadir.
(G.159.2) As18in sinesi ehl-i tevhide her defasinda kelime-i tevhidi isaret etmektedir.(G.159.4)

> Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, Persembe Kitaplari, Istanbul 2011, s. 233.
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Beyitteki “sir” kelimesi tuz manasina gelmektedir, nds kelimesi tath
manasindadir, iki kelime arasinda tezat sanati mevcuttur. Imdad ve midad kelimeleri
kalb/anagram sanatin1 olusturur. Divan edebiyatinda her ne zaman feyz kelimesi
gecerse ardindan su veya onunla tenasipll bir kelime gecer. Bu minasebet s6z
konusu beyitte deryadir. Tarlan “feyz kelimesinde daima su methumu vardir”

demektedir®?.

Bir baska beyitte sevgili, Allah’in feyzi olarak goriilmektedir. Buradaki tasma
unsuru, sevgilinin gulmesidir. Onun giilmesi; asikta sevince, helecana sebebiyet
vermektedir. Sevgilinin gulmesi hadisesi, guliin > acilarak koku sagmasma

benzetilmektedir.

Nazar eyle degil mi feyz-i Hakk bu

Guler mahbiba benzer ‘ayn1 giil-ri (Bey.24)

Cebecioglu, tecelliyi Kasani ve Ciircani’ye atifla gaybden gelen ve kalpte ortaya
cikan nurlar olarak tanimlamaktadir >, Saire gore ask, Allah’in tecelli sirlarini
belirtmeye tercliman olmaktadir. Hakk’in sevgili izerinde ne derece tecelli ettigini

onun yizuni gorup de dehsete diismeyen bilemez.

Esrar-1 tecelliyat-1 Hakk’1

52 Ali Nihat Tarlan, Fuzuli Divani Serhi, Akgag Yayinlari, Ankara 2011, s. 126.

%3 Giil ¢icegi divanda giil ve verd isimleriyle yer alir. Divan edebiyatinda sevgili ve 4sik arasindaki
muhabbetin anlatilmasinda olmazsa olmaz olan giil-biilbiil yakistirmasindan ve giile yiiklenen
manalardan otiirti Halil Nuri Divani’nda (6zellikle gazellerde) neredeyse her manzumede giil kelimesi
geemektedir. Giil (¢ogu zaman sese iliskin kelimelerle) biilbiil, koku, (sevgilinin ezasini belirtmek
icin) diken, (rengi dolayisiyla) dudak/yanak/beden/ bezm alemi, (masivay: hatirlatan sevgili igin)
kesret ve giilmek miinasebetleriyle ele alimmmakta bunlarla ilgili hayaller olusturularak divanda
gecmektedir.

> Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 638.
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Bildirmege terceman olur ‘ask (Ter.b.2.74)

Ne sdret ile tecelli-i Hakk gorundigini

Goriip cemaliini medhds olmayan ne biliir (G.95.3)

S6z konusu memduhun yazdig: bir risale olunca tecelli yukaridaki beyitte feyzin
ilhama karsilik kullanim1 gibidir. Sair “Memduh, Allah’in ilhaminin muhabbetiyle bu
sanatly risaleyi meydana getirdi.” demistir. Memduhun adaleti, hakk: batildan ayiran
Allah’1in adaletinden feyz alir ve herhangi bir sahta bu 6zellik bulunmaz. Sair, bunu

istifham sanatini1 kullanarak ifade etmektedir.

Mahz-1 ilham-1 Hakk’la itdi

Bu musanna‘ risaleyi inga (Kt.8.4)

Bu ancak dad-1 Hakk’dir zatina bir feyz-i mutlakdir

Goriinmis mi bu ‘adl (i dad bir sah-1 mii'eyyedden (T.1.4)

Divanda Hakk kelimesi yon ve mecra belirten rah, sa, canip, huzdr, dar, dergah
kelimeleriyle terkip olusturmustur. Bu tamlamalarla Allah’in; kullarinin gitmesini
istedigi  yol, bulunmalarim1  diledigi  mahal; emrettiklerini  yapmalari,
nehyettiklerinden uzak durmalar1 anlatilmaya c¢alisilmistir. Sair evliyanin izinden
gitmenin saadet oldugunu, Allah’in tevecciihiiyle boyle bir yolun bulunmasi igin
blyiik bir yardim gerektigini, Allah’in yolunda yilirimenin herkese nasip

olamayacagini sdylemektedir.

Gurdh-1 evliyanun isrine gitmek sa‘adetdir
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Teveccihle Huda’ya boyle yol bulmak ne himmetdir
Reh-i Hakk’a ‘azimet sanma her ferde ‘inayetdir
Bu meydan erleri rehber-dih-i eyvan-1 vahdetdir

Bu cem‘iiit “Semme Vechullah”dir mecla-y1 enzér1 (Tah.2.11)

Hz. Peygamber biitiin yaratilanlara ve insanlara dogru yolu gosteren, talihsiz
kisileri istedigine kavusturandir. O, Hak tarafindan insanlara ve cinlere Allah’in

emirlerini iletmekle gorevlendirilmistir. O’nun s6zleri Allah’in vahyidir.

Reh-i Hakk’a sen oldun halk: hadi ya Resdlallah

Murada irdirip her nd-murad: ya Resilallah (G.262.1)

Sana mahsdsdur kim ins u cinne canib-i Hak’dan

Beldg-1 emr ile me'mirsin sen ya Resilallah (G.258.3)

Yizindir mihr-i gerdin-1 keramet ya Restilallah
Gozundlr ndzir-1 didar-1 hazret ya Resalallah

Oziindiir ¢iin Habfb-i Rabb-i ‘izzet ya Reslallah
Sozundur vahy-i Hakk ayet-be-ayet ya Resdlallah
Hadis-i ‘agk hep senden rivayet ya Resulallah (Tah.1.1)

S6z konusu ask olunca, o bir kilavuzdur. Hangi mert onun ardi sira giderse,

Hakk’mn yolunu bulacaktir. Ask, Allah’in goniil ehlini stnamasidir.

Bir bedrekadir ki rah-1 Hakk’da
Anunla bulur Huda’y1 merdan (Ter.b.2.61)
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Fehm eyle buni ki sly-1 Hakk’dan
Ehl-i dili imtihan olur ‘ask (Ter.b.2.75)

Hakk, huzur ile birlikte terkip olusturdugunda kiyamet sonrasinda insanin
mahserde hesap vermek i¢in ¢ikacagi yer kastedilmistir. Asik yerinde sairin gonlii,
bir sabah olsun ah ¢ekmekten azat olmamistir. Ciinkii onun kalbi her kotiiliikten,
karanliktan, giinahtan temizlenmis vaziyette degildir. Yine de Allah’in liitfundan
timit kesilmez. O, bodyle bir ortamda Allah’tan litfunu esirgememesini dua
etmektedir. Eger bir kisi biitiin islerinde ihlas1 gozetirse Allah’in dergdhinda has bir

kul mevkisine erismis olacaktir.

Gonil hali olur mu bir giin &h>>-1 subh-gahiden
Degildir ¢iinki dil sQyide damen her menahiden
Veli dervisdir me'yGs olmaz lutf-1 sahiden
Temenna viil recast oldur ‘ussak-1 ilahiden

Irisdikde huz(r-1 Hakk’a vakt-i celb Ui ihzar (Tah2.17)

‘Umim tizre iden her isde ihlas

Olur dergédh-1 Hak’da bende-i has (G.144.1)

 Ah, &s1gm ayrilmaz vasiflarindandir. Onun aglamasi ve ah ¢ekip inlemesi bir aradadir. Genelde
zar/inleme ile birlikte anilir. Divanda genel olarak goge kadar ulasan bir yangin dumani seklinde hayal
edilmistir. O, kah oka kadh kemende benzetilerek asigin onunla sevgiliyi avlayacagina/gonliini
alacagina itimat edilir. Ah, genelde sabah goge agar. Burada ahin gokle iligkilendirilmesi ve sabah
cekilmesi sevgilinin sagimi getiren saba riizgarinin manzumeye dahil olmasi sonucunu dogurur.
Riizgar sevgilinin saglarim1 dagitinca asik ah etmenin kendine farz oldugunu séyler.(G.225.3) Asigin
ah1 m1 yoksa riizgar m1 sevgilinin sagina degmistir bilinmez.(G.132.4)
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1.1.3. Bari

Kelimenin kokii olan ber’, biir’ veya biir’ “yaratmak” manasini karsiladigi gibi
“hastalik, kusur ve ayip tiiriinden olup insana hos gelmeyen seylerden uzak
bulunmak: bor¢ ve zimmetten beri olmak manalarina da gelir. Kelimenin tesviye
etmek manasinda bery’den tiiremis olmasi da muhtemeldir. Ber’ kdkiinden tiiremis
oldugu takdirde bari’ yaratan, maddesi ve modeli olmadan icat eden; sifatlarinda
yaratilmiglara benzemekten beri’ olan; bir¢ok farkliliklarina ragmen evrenin biitiin
parcalarini ahenksizlik ve diizensizlikten uzak olarak meydana getiren; higbir borg ve
zimmet altinda bulunmayan, biitiin nimetleri bir Lituf olarak veren manalarini tasir.
Alimler halik, bari ve musavvir arasindaki farki soyle belirtmislerdir: Halik
yaratilacak seyin biitiin ayrintilarini bilip takdir eden”, bari’ “onu fiilen meydana
getiren”, musavvir ise “kendine has 6zelliklerini veren”’dir. Bari Esma-i Hisnadan
olmakla beraber Kuran-1 Kerim’de iki yerde gegmekte, ayrica fiil ve sifat sigalariyla
“yaratmak, beri ve miinezzeh olmak” manalarinda Allah’a nisbet edilmektedir. el-
Esma-i Hiisna hadisinde yer aldiktan baska ber’ ve bery kokiine bagli sozliik

anlamlariyla muhtelif hadislerde de kullan11m1$t1r56. Kelimenin toprak manasina

gelen “beri” sozciigiinden geldigi de sdylenmektedir.

Halil Nuri Divan’inda, Allah’in Bari ismi “yaratma” manasinda kullanildig1 gibi

bu anlam kastedilmeden Allah’in zati amaglanarak da Divan’da yer almistir.

% Bekir Topaloglu, “Bari”, DIA, Istanbul 1992, 5.c. , s. 73.
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Bari olan Allah, mira¢ gecesini siyah bir nurdan yaramistir. O nurun zerresi
kainatin parlak giinesinden iistiindiir. O, Hz. Peygamber’in misafirligi i¢in bir damla

kokusu saf anber degerinde olan tiitsiiyli zamana/kainata koymustur.

Ne seb kim eylemis Bari siristin nir-1 esvedden

O niirun zerresi olmaz cihanun mihr-i rahsani (K2.3)

Ne seb kim bir semame ‘anber®’-i sara idi Bari

Kodi bu micmer-i dehre beray-1 resm-i mihmani (K2.6)

Sair memduhun 6mrinin uzun olmasini, Bari Teala’nin ebedi 6mr ile onu iKi
dunyada da mutlu etmesini dilemekte, memduhu muvaffak eyleyerek din ve devlet

diismanlarinin savagmaya yer ve takatlarinin kalmamasina dua etmektedir.

Mu‘ammer ola ‘émr-i cavidani ile ve’l-hasil

Sa‘adat-1 dii-kevneyn ile Bari eyleye dil-sad (T9.9)

Eyleyip Bari muvaffak hisn-i tedbiri ile

Kalmaya a‘da-y1 din i devlete ca-yi sitiz (T15.6)

Divan’da Bari ile avn arasinda kurulan terkip, Allah’in yardim etmesi manasina
gelmektedir ve memduh i¢in kullanilmistir. Feyz-i Bari tabiri de Allah’in yardimi ve

ilham1 manasini yiiklenmistir.

Teveccuh eyleyince ‘avn-i Barf ile a‘daya

Ani kahr itmede gliya nigah1 Kahramén oldi (K8.56)

" Amber; rayihasi, siyah olmasi ve saga siiriilmesi itibariyle sa¢ ve ben ile birlikte sevgilinin giizellik
unsurlariyla birlikte kullanilmistir.
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Memduh; Bari Teadld’nin yardimiyla diismanlari perisan etmis, adeta Iran
mitolojisinde cesurlugu ve diismanlarmin sakinmasiyla in salan Kahraman
olmustur *® . Pehlivan iyi ok atanlar i¢in kullanilan bir tabirdir. Memduhun
diismanlarini alasagi etmesi icin bakisi yeterli olmustur. Onun kirpikleri oka tesbih

edilmis olsa gerektir.

Eger bir kalpte Allah’in feyzi yoksa onda Anka kusunun ismi var cismi yok
sekilde bir nisan olur. Anka, ismi meshur olmasina ragmen varligi hakkinda higbir
delil olmayan bir kustur. Bir kalpte ask olmasi i¢cin Allah’in feyzinin de hazir
bulunmasi gerektir. Sair bdylelikle askin, kalpte Allah imani olmadan var
olmayacagini ileri sirmektedir. Sair kelimeyi kendi kalemi i¢in kullandiginda yine
ilhama gebe bir mana ortaya ¢ikar. O; kaleminin, Allah’in feyziyle gokyliziinde ask
yagmurlarini tastyan bulut oldugunu sdéylemektedir. Bu, sairin ne derece askla dolu

oldugunu ve kaleminden akan miirekkebin aska vesile olacagini ifade etmektedir.

Bir dil ki yok anda feyz-i Bari
‘Anka™ gibi bi-nisan olur ‘ask (Ter.b.2.71)

% Kahraman, Iran’in Pisdadiyan siildlesine mensup hiikiimdarlarindan Tahmurs’un oglu olup
Kahraman-1 Katil lakabimi alan meshur bir pehlivandir. Bkz. Agah Sirn1 Levend, Divan Edebiyati
Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mefhumlar, Enderun Kitapevi, Istanbul 1980, s. 156.

®Sair Anka’y1 gériinmemesi ile siirine konu edinmistir. Anka ilham kaynag: olarak diisiiniilmiistiir.
Sair, siirekli yokluk memleketi olan Kaf dagindan avlanir ve taze fikirleri serd eder.(K3.4) Sevgili ya
da dudaklari, bir gériiniip bir kaybolmasiyla ‘Anka’ya benzetilir.(G.3.1), (G.151.3), (G.180.4) As1gin
gonlu Anka kusu gibi her ava/her giizele iltifat etmez. (G.20.1), (G.70.6), (G.218.6), (G.280.7). Bunun
disinda divanda mitolojik hayvanlardan Burak, Mira¢ hadisesi dolayisiyla (K2.19), (K2.21), (K2.53)
Hiima ise mutluluk sembolii ve golgesi lizerine diiseni padisah yapmasi hayaliyle siire konu edilir.
(G.39.4) (G.74.3), (G.174.2) Asigin, bazen Hiima kusundan gelecek mutluluga iltifat etmeyerek eza
cekmeyi tercih ettigi goriilmektedir.(G.103.5), (G.125.2).
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Feyz-i Bari ile felekde hele

Ebr-i baran-1 ‘askdir kalemim (G.221.6)

Sair Hz. Peygambere seslendigi misralarda Ona; Allah’in adaletine kendi durumu
havale edilirse, halini agiklamanin gli¢ olacagini séylemekte ve sefaat liitfetmesini

istemektedir.

Cesaret itme gucdur ‘arz-1 hale ya Resdlallah

Olursa ‘adl-i Bari’ye havale ya Resdlallah (G.265.1)

1.1.4. Huda

Hudé sozliikte Tanr1, Halik, Rabb manalarini karsilamaktadir. Kelime Far¢a olup
Iranlilar, Allah yerine genellikle Huda kelimesini kullanirlar. Divanda G.1 ve diger
manzumelerde ayni tasarrufta bulunuldugu goriilmektedir. Ayrica ¢esitli terkiplerle
Allah’in fiillerini ifade etmede kullanilmistir. Okunus bakimindan ¢ok benzer olan
Hiida kelimesi ayn1 zamanda hidayet veren manasinda, Allah’in ismi oldugundan ve

hidayet kelimesi ile ayn1 kokten gelmesi hasebiyle beyitlerde bir arada bulunmustur.

Asik, can gdziine Hz. Huda’nin hidayet yolunu gdstermesini, (kendi) ask nuruna

azicik 1s1k vermesini dilemektedir.

Bu ¢esm-i cana gostere rah-1 hiida Huda

Envar-1 ‘askina ide pertev geda Huda (G.1.1)
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Kisinin gorebilmesi iki tlrliidiir. Birincisi goziinii kullanarak gérmektir ki fizik
dleminde olan bir esyay1 miisahededir. ikincisi goniille gérmektir. imanla alakali
olan bir deneyimdir. Sair iki gormeyi de kast edecek sekilde beyti olusturmustur.
Gidilecek yonii gormek i¢in Allah’tan yolunu aydinlatmasini ve goénliine nur

bahgetmesini dilemistir.

Eger bir isin baginda Huda’ nin yardimi gelirse o kimsenin her isi giizel bir sekilde
son bulacaktir®. Bu &lem denizinde selamete ermek/karaya varmak dileyen Kisi,

Hud& Huda diye Allah’1 zikretmelidir.

Ol kimsenun bulur her isi husn-i intiha

Tevfike mazhar eyler ise ibtida Huda (G.1.2)

Bu bahr-i ‘4lem i¢re dilersen selameti

Gel bakma né&-hudaya ¢agir sen Hudé Huda(G.1.3)

Beyit Hz. Yunus’un denize atildiktan sonra baligin Onu yutmasi ile duasinda
devamli Enbiya: 21/87°deki duasi olan “Ey Allahim! Seni tesbih ederim. Ben nefsine

zulmedenlerden oldum.” yakaris1 sonucu kurtulusa erisme kissasini hatirlatmaktadir.

RUzgérGl hava hareketlerinin yani sira zaman manasini da tasir. Zaman, asigin

vicudunu ayrilik atesiyle neye dondiirmistir. Rlzgar o neyden nagmeler

% Miisliimanlar her isin hayirli bitmesi i¢in ige Allah’in adini anarak, besmele ile baglarlar. Yazili
kaynaklarda bu en azindan besmelenin ilk harfi olan “be” harfini metnin basina yazmak suretiyle
gergeklestirilirdi.
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¢ikarmaktadir. O, Allah’1n bir an igin bile sevgilinin bulundugu mahalleden kendisini

uzak tutmamasini arzulamaktadir.

Nar-1 firakla neye dondirdi rzgar

Klyundan itmes(in beni bir dem ctida Huda (G.1.4)

Neyin delikleri kizgin bir demirle agilir. Ayrilik atesinin asigin sinesinde agtigi
yaralar, neyin deliklerine tesbih edilmistir. Asik bu delikler dolayisiyla génliinden ah
nidasini ¢ikarabilmektedir. Dem; an, lahza kelimelerinin karsiligidir, beyitte riizgarla

munasebetlidir.

Asik yerinde sair, kendi ismini kullanarak “Yiziimiin nurunu goérenler senin
ylzinl glzel gorir.” demektedir. Allah o sevgiliye 0 vechle guzel bir eda vermistir.
As1gin sevgiliye tutulmasi onun iizerinde ayna etkisi birakmistir, sevgiliye tutulmak
as1g1 gilizellestirmistir.

Nar?’mi kim goriir ise tahSin ider yiiziin

Virmis sana o vechle hiisn-i eda Huda (G.1.5)

61 Riizgar, divanda genel itibarla denizle ya da onunla minasebetli sozciiklerle birlikte kullamilir.
Riizgdrin bir manasinin da zaman olmasi ve havada cereyan etmesi onun devrle/felekle/kaderle
iligkilendirilmesine neden olmustur. Bu da onun genellikle olumsuz yonde zikredilmesine sebeptir.
Asik zamamnin Cemsid’i oldugunu, fakat esen riizgarla servet ve akil tahtinin berbat hale geldigini
soylemektedir.(G.36.5), (G.38.7) Gemici, ikbal denizinde riizgarin istedigi gibi esecegini
sanmamalidir.(G.52.4), (G.109.1), (G.109.3), (G.109.4), (G.225.4) Riizgar i¢in bunun diginda bad,
nesim, bar anlamdaslar1 da kullanilmaktadir. Bad-1 saba genelde bereketli bir riizgar olarak nitelenir.
(K3.7), (K8.1), (K9.36), (G.47.1) O, sevgilinin saginin kokusunu agiga ulagtirir. (G.81.2) (G.119.5),
(G.132.4), (G.225.3)
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Yo6n manasindaki st ile Huda birlesince; terkip Allah’in yonii, onun istedigi
hareketlerin yapildig1 yol; emrettiklerini yapmak, nehiy ettiklerinden uzak durmak
manasini karsilamakta kullanilmistir. Sair “hidayet yolunun mesalesiez, Huda’nin
yoniiniin  kilavuzu, iki diinyanin gilinesi yani ki Kureysli Peygamber Hz.
Muhammed’dir” demektedir. O, Allah’in Hz. Peygamber hakkinda Enbiya 21/107:
“Ey Muhammed! Biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik.” ayetinden iktibas
etmis, “Allah Hz. Peygamber’i bu sekilde sereflendirmisken Onun varhiginda

rahmetin olduguna bir siiphenin bulundugunu séylemek imkansizdir.” demistir.

Mes‘al-i rah-1 hiida bedreka-i sy-1 Huda
Afitab-1 dii sera ya‘ni Resll-i Kuresi (G. 324.2)

Vicld-1 mahz-1 rahmet oldiginda var midir siibhe

Buyurmusken Huda hakkinda tesrifen “ve m’erselnak™® (Kt.2.1)

Hudé ile memduh bir arada geldiginde Allah’in memduhu siirekli dogru yol iizere
tuttugu ve memduha yardim ettigi yoniinde manzumeler sOylenmistir. Allah
memduhu her kabiliyette nasipdar etmistir; onun génliiniin parlak giizelligi, guzellik
sahiplerini kiskandirmistir. Allah; memduhun isini, az bir miiddette tamamlamasi
icin kolaylagtirmistir. Bu is, diigmanlarin kalbine ¢ok azap vermistir. O, Huda
tarafindan kalem ve kilica malik kilinmistir. Kalem ve kili¢ devletin bekasmin iki
temelidir. Adalet ve nizam bu ikisiyle korunur. Kalem devlet islerinin emir yonUne,

kilig ise verilen emrin tesisine giivenceyi ifade eder. Sair, mutlulugun/devletin metin

%2 Mesale kelimesi feyz ve hidayetle birlikte kullamlmis, yol géstericilik yonii islenmistir. (G.147.3),
(G. 324.2), (K7.1).

%3 Tenkitli metinde kanaatimizce noktalama yanlhishg yapilmustir. “Tesrifen” kelimesi iktibas edilmis
gibi gosterilmesine ragmen iktibas sadece “ve ma-erselndke” ayetini kapsamaktadir.
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sarayini kuvvetlendirmesi i¢in Allah’in ona daima yardim etmesini ve feyz vererek

gozeticisi olmasini dilemektedir.

Ba-husls idip Huda her ma‘rifettden behre-yab

Husn-i tab‘-1 dil-pezirin resk-i hassan eyledi (Kt.7.7)

Huda teshil idiip ol saha az miiddetde itmamin

Bu is ¢ok stizis-efza-y1 deriin-1 diismenan oldi (K8.67)

Sahibl’s-seyf ve’l-kalem kilmis
Zat-1 pakin Cenab-1 Bar-1 Huda (Kt.8.3)

Mi'eyyed eyleyip kasr-1 metin-i devletin da'im

Huda olsun hemise ‘avn i feyz ile nigeh-béan: (K10.27)

Miisliiman toplumlarda sultanlarin isimleri Oniine gesitli vasiflar eklenir. Hakim
billah, Halifetullah, Zillullah ve benzeri®... Halil Nuri, eserinde Abdiilhamid Han
hakkinda tarih yazarken onun cihandaki sahlarin padisahi oldugunu sdylemis, zill-i
Hud4 tabiriyle onu tavsif etmistir. Memduhun 6viildiigii baska bir tarihte “Ibrahim
bereketiyle tekrar Allah’in nimetleri geri geldi.” denmistir. Beyitte Hz. Ibrahim’in
misafiri olmadan yemek yememesine ve sofrasinin bereketine telmihte
bulunulmustur % in’am nimetler manasia gelmektedir, bu kelime telmihi

kuvvetlendirmektedir.

Sehen-sah-1 cihan zill-i Hud& ‘Abdulhamid Héan’a

% Osmanli hitkiimdarlarmm kullandiklar1 lakaplar i¢in bkz. Mustafa Kasagici, Osmanli Sultanlarinin
Kullandiklar Unvan ve Lakaplarin Tiirk Devlet ve Toplum Anlayist ile Iliskisi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlist (Yuksek Lisans Tezi), Kayseri 2005, s. 151-168.

% pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 225.
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Yine bir tuhfe geldi feyz-i envar-1 Muhammed’den (T.1.1)

Makdem-i pur yimn-i Ibrahim ile
Geldi in’am-1 Huda-yi bi-*adfl (T5.1)

Sair, Divan’inda Huda kelimesini Rab manasinda da kullanmistir. O, kendi nefsini
azarlayarak, “Ey gonul! Bu gaflet uykusuyla dikkatli hareket edilmez; gaflet
uykusundan uyanmaywnca goniil feyze malik olamaz; bu sozii nazart dikkate al ki,
goniil uyanik olmayinca g0z aydinlanmaz/bir sey gérmez; hanenin sahibine girmek
icin agik bir kapi gereklidir.” demistir. Goniil hanesinin kapisi acik olmalidir ki, o
hanenin asil sahibi/Allah’a iman oraya girebilsin. O Allah’in yardimini hemen

istemektedir. Cunki artik onun sevap ve giinahi arasindaki fark belli degildir.

Bu hab-1 gaflet ile ey dil i‘tin& olmaz
Uyanmadikca® goniil feyze asina olmaz
Gozet bu nukteyi ez-can u dil fené olmaz
Dil ageh olmayicak dide riigena olmaz

Huda-y1 haneye muhtécdir giisayis-i bab (Tah.5.2)

Heman tevfik l&zimdir Hud&’dan ya Restlallah

Savabi fark misgildir hatddan ya Resulallah (G.261.1)

%Uyumak genellikle, divanda asik ve miimin i¢in, ger¢eklesenlere uzak olma manasinda gaflet/yamlg:
ile beraber gelmistir.(K4.1), (Tah.5.2), (T.B.2.9), (G.155.5), (G.275.4), (G.311.3), (R.32) Gafletle
maldl olan rakip de bdylelikle manzumeye dahil olur. (Tah.20.2), (G.130.2), (G.210.3) Bunun disinda
asigin sevgili elinden ¢ektigi cefaya vurgu igin goziine uykunun girmedigi soylenmistir.(Miis.3.7),
(G.11.7), (G.12.4) Sevgilinin uykusu hab-1 naz/naz uykusu olarak nitelendirilir, &sik bundan
faydalanmaya ¢alisir.(G.266.1), (G. 309.5)
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Tevfik hidiyet manasma da gelmektedir. Insan dogru ile yanlis1 ancak Allah’in

hidayetiyle ayirt edebilir.

Sair ayrica comertlerin minnetini ¢gekmeyecegini, her daim Allah’in takdir ettigine
razi1 oldugunu, tek goéniil borcunun Allah’a bulundugunu séylemektedir. O, “Biz
Huda 'nmin kaderine daima raziyiz, kazamn hiikiimlerine ddima boyun egenlerdeniz.”

diyerek kadere olan inancini dile getirmektedir.

Nariya cekmeyiz ehl-i keremin minnetini

Biz rizA-dade-i takdir-i Huda’yiz da'im (G.216.5)

Biz riza-dade-i takdir-i Hud&’yiz da'im

Ser-flirG-kerde-i ahk&m-1 kazayiz da'im (G.216.1)

Huda kelimesi Allah manasindaki bér ile terkip olusturarak Allah, yiikk manasini
karsilar®’. Bu isimlesmis tamlama kullanildig1 beyitte bu sefer felekten sikayet sz
konusudur. Bu beyitte riizgar hem zaman anlamindadir hem de semé olaylarindan
biridir. Felek sitem riizgarini, as18in goniil kayigina estirmistir. O da Allah’tan, felegi
tar U mar etmesini dilemektedir. Riizgara, yukarida zikredildigi gibi, zaman
manasinin verilmesi siirin anlamini zedelemez, kasirganin yiktigir ev hayali ortaya

cikar.

Rizgér-1 sitem esdirdi felek fllk-i dile

Dilerim Bér-1 Huda’dan o da ber-bad olsun (G.225.4)

%7 Ferit Develioglu, Lugat, s. 87.
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Huda& kelimesi divan ile terkip olusturdugu beyitte ask tamimlanmustir. Asgk,
Allah’in huzurunda her aciz kalmis kisiyi, makbul kilan bir izzet ve san sahibi biri
yapar. Fakire sunulan, istedigine karsilik verilen sey, izzet ve sandir. Fakirin istedigi

de budur. Muhabbet, insan1 Allah’tan uzaklastirmaz, aksine O’na yaklastirir.

Divan-1 Huda’da her fakire

Mistevcib-i ‘izz G san olur ‘ask (Ter.b.2.69)

Kurbiyyet-i Hazret-i Huda’dan
Itmez kisiyi ciida mahabbet (G.19.5)

Beyitte kurbiyyet yakinliktir, clida ise uzakliktir. Bunlar tezat s6z sanatini

olusturmaktadir.

Hud&’nin sanat1 olan sevgili, insani1 cezb ettiginden ona goniilgelen denilmistir.
Havf korkmak demektir. Kelime Huda ile birleserek “Allah korkusu” deyimini
olusturur. Asik camini, sanki ciirm islemis de alacakmus gibi gelen sevgiliye

“Allah’tan korkun, hi¢ merhametin yok mu?” diye seslenerek sitem etmektedir.

Cezb ider insani bu sun‘-1 Huda

Ismine dindi anun ¢iin dil-riiba (Bey.39)

Var m1 clirmiim seha nedir bu gelis

Yok m1 havf-1 Hudé nedir bu gelis (G.143.1)
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Divan’da Huda kelimesi ‘avn, feyz, takdir gibi kelimelerle terkip olusturmustur.
‘Avn yardim demektir. Hidayet eden manasinda olan Allah’in ismi/Hlda, hidayet
yolunu gosteren seklinde (¢agrisim yoluyla) beyte dahil olmus ve ‘avn Allah’in
hidayet yolunda kuluna yardim etmesi seklinde kullanilmistir. Reh-ntima kilavuz
manasina gelir. “Allah’in yardimi bir kuluna yol gosterici olursa insanin zihninin

azgmn ati durulur, yumugak basli olur.” denilmistir.

Reh-niima olsa eger bir kulina ‘avn-i Huda

Tevsen-i zihni anun ahsen-araya gider (G.53.3)

Nariya Feyz-i Huda her dilde olmaz rG-nima

Kabil-i me'va degil almasa her bir cevf-i seng (G.169.5)

Sair kendine seslenerek Huda’'nin feyzinin her goniilde yiiz gdstermeyecegini
sOylemektedir. Eger bir tas boslugu olmazsa sigmilacak bir yer bulunmaz.
Manzlmede feyiz kelimesinin bulunmasindan dolayr su mazmununun varligi soz
konusudur. Yani kalp bastan basa tasla dolu ise, taslagsmissa onda hidayete yer
kalmamig demektir. O yiiregin i¢inden piarlar da ¢aglamaz. Sair bu ifadeyle, iman
etmeyenler icin Bakara 2/74 “Sonra bunun arkasindan yine kalbleriniz katilagti,
simdi de tas gibi, ya da tastan da beter hale geldi. Ciinkii taglardan éylesi var ki;
icinden nehirler kayniyor, yine oylesi var ki, ¢atliyor da bagrindan sular fiskiriyor,
Oylesi de var ki, Allah korkusundan yerlerde yuvarlaniyor... Ve sizin neler
yvaptiginizdan Allah gafil degildir." ayetine telmihte bulunmustur. Bu cicek,
Hud&’'nin feyzi ile gll bahgelerine altin gibi sagilinca, bu gosterisle daha bir

giizellesir.
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Sagilinca zer gibi giilzara®® ba-feyz-i Huda

Bu ¢igek oldi niimayisle ‘aceb zinet-feza (Bey.22)

Cicek sairin kendisi olsa gerektir. Siirde istitham sanati mevcuttur. Giiliin
tohumlari sar1 renktedir. Beyitte sanki bahgeye giil tohumlar1 sagilmig gibi bir hayal
hakimdir. Cigegin zinettdr olmasi ag¢ilmasidir. Ci¢egin tohumlarmni serpmesi i¢in
acilmasi gerekmektedir. Niimayis gosteri manasindadir. Sanki sultan bahgeye girmis
ve coskun halk onun iizerine yaldizlar serpmislerdir. Feyzin su ile iligkisi ve Allah’in
feyzinin zer olarak belirtilmesi nazar1 dikkate alininca, bu durum giiliin olgunlasip
acilmasi i¢in lazim gelen iki etkeni akla getirmektedir. Bunlardan birincisi su iken

ikincisi altin rengindeki 1siktir.

1.1.5. Mevla

Sozlikte “birinin yakini, dostu, arkadasi ve yardimcist olmak, onun idaresini
elinde bulundurmak” anlamindaki velayet (vilayet) kokiinden masdar ismi ve sifat

olan Mevla kelimesi “birine sevgiyle baglanan, dost, arkadas, yardimci, sahip ve

68Gﬁlzﬁr, giilsen, riyaz giil bahgesi manasina gelir. Divanda genellikle sevgilinin dolastig1 yer olarak
gecer. Sevgilinin oradaki en giizel ¢igek oldugu hayali mevcuttur. Isaret parmaklari ziimriit renginde
olan goncalar, bakan insanin gonliine huzur verir, onlar sevgiliye isaret etmektedir.(Bey.9) Sevgiliyi
gorenler onun yaraticisini ta‘zim ederler.(Bey.28) Asik kendisini belagat giil bahgesinin biilbiilii
addetmistir. O, sevgilinin giizel yiiziiniin giil bahgesini hayaline getirmistir. Sevgiliyi hayaline getiren
iki konusan g6z sanki biilbiildiir.(Tes.2.3), (G.80.2) O, ask ile yandik¢a sinesinin iizerinde yaralar
acildigimi, harareti arttikga gonliiniin Hz. Ibrahim’in giil bahgesi halini aldigim1 sdylemektedir.
(G.232.4)
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malik” gibi manalara gelir. Mevla kelimesi Allah’a izafe edilediginde maddi unsurlar
hari¢ yakinligin (kurb) “sevme, koruma, yardim etme, tasarruf ve himayesi altinda
bulundurma” gibi anlamlar1 6ne ¢ikar. Kur’an-1 Kerim’de vali ve veli kelimeleri
disinda Allah Teala’nin, insanlarin mevlast oldugu hususu on alti yerde
tekrarlanmaktadir. Bu ayetlerin biri Hz. Peygamber’e, dokuzu miiminlere, ikisi
mutlak manada insana yoneliktir®®. Divan’da Allah’m Mevla ismi, kelime anlami

disinda sirf Allah’in ismi olmasi dolayisiyla kullanilmistir.

Halil Ndri, Hz. Mevla’nin Hz. Peygamber’e Gvgusuniun Kur’an’da bircok
yerde gectigini soylemektedir. Bundan dolayr onun vasiflarimi anlatmak icin yiz
bin kitap yazilsa da hakkiyla bu gorev yerine getirilmis olamaz. Sair, Necm;
53/3 “0O, heviadan (arzularina gore) konusmaz. O (nun konusmasi kendisine)
vahyedilenden baskast degildir.” ayetinden iktibas etmis, Allah’in Hz.
Peygamber’in temiz, dogru sozlerini teyit edip an be an diismanlarini, Kibir

sahiplerini dilsiz ve hayrette biraktigini soylemistir.
Ey olan Memd(h-1 Mevla idemem hak Uzre ifa

Ya‘ni evsafunda imla eylesem yiiz bin kitdb (K5.2)

“Ve ma-yentik”la nutk-1 pakini te'yid idip Mevla

Dem-a-dem lal u hayran eyledi ehva-perestani (K2.59)

“Ve ma-yentik...”’taki yentik ile nutk ayni kokten tiiremislerdir, istikak vardir.

Ayrica nutk ile 1al arasinda tezat sanati vardir.

% Bekir Topaloglu, “Mevla”, DA, Ankara 2004, c.29, s. 440.

62



Mevla’nin feyzi ile gam gecesi gitmis, memduhla zamana giin dogmustur.
Gokytzinde kim onun 6zelliklerini saysa giines utancindan bulut arkasina saklanir.

Memduhun iltifatindan onun utanmasi, perdesi vardir.

Gitdi seb-i gam bi-feyz-i Mevla
Gun togdi anunla dehre glya
Kim itse felekde vasfin imla
Hirsid girer sehaba’® zira

Lutfundan anun hicdbi vardir (Tar.1.15)

Gamam bulut manasina gelir. Gam ile gamam birlestirilerek gam bulutu
tamlamas1 elde edilir. Kanimizca sairin nazmi gokle alakalandirmasi bundan

dolay1dir.

Sair memduha dua ederken, diismanlar1 karsisinda Allah’in ona yardiminin
yetismesi arzusunu: “Mevia’nin kahrumn giilleleri daima diismanin basina yagsin.”
seklinde bedduayla dile getirmektedir. Der “kapi, i¢inde” manalarina gelmektedir.
Divan’da daha once izah edildigi gibi Allah’in emrettigi yol iizere olmak manasinm

barindirir sekilde Mevla ile terkip olusturulmustur. Sair “Bu dlnyada hareket

® Bulut, divanda ebr ve sehab kelimeleriyle karsilanir. O; golge etmesi, rahmet tasimasi, gogii
kaplamas1 yonleriyle siirde islenmistir. Memduhla birlikte geldiginde genelde gokteki giinesle
kargilagtirma s6z konusudur. Kim memduhu 6vmeye baslarsa felekte giines bulut arkasina utancindan
sigmacaktir. (Tar.1.15) Sevgilinin siyah saglari giizellik semasinda ay1 oOrten misk kokulu bir
buluttur.(G.179.4), (G.46.2) Asigin gozyast bahar bulutlarini kiskandirir.(G.101.1) Sair, kendisini
Overken “Eger kalemimin miirekkebinden saba riizgart bir damla taswrsa ugradigr bulutu misk gibi
rayihalandiracaktr.” demektedir.(K3.19)
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kabiliyetinin olmasint istiyorsan Mevla’min kapisina ayagint koyup sakin yerinden

oynatma.” (O’nun emirlerinden ayrilma) diye 6giit vermektedir.

Kelle-i diismene gele da'im

Gulle-i kahr-1 Hazret-i Mevla (Kt.8.15)

Koyma der-i Mevla’y1 oynatma sakin pay1

Yirunde bu diinyay: seyyar olayim dirsen (G.173.4)

Kelle, giille ve gele cinash kelimelerdir. Der, yer ile dersen arasinda yine cinas

mevcuttur. Ayagi oynatmama ile seyyar olma arasinda tezat bulunmaktadir.

Sun’ “yapis, yapma, te’sir, kudret; eser” manalarint barindirmaktadir. S6z konusu
sanat, sevgilinin iizerinde icra edilmistir. Asik, Mevla’nin sanatlarinin giizelligini

anlamak icin, sevgilinin yuzunln asiklara bir kitap oldugunu séylemektedir.

Fehm icin husn-i sun‘-1 Mevlayr

‘Asika bir kitdbdir rayuii (G.179.6)

Sevgilinin yiiziindeki ayva tiyleri™ harfler ve sevgilinin yanag kitap sayfasi

olmustur. Asiklar sanki buradan giizellik dersi almaktadirlar.

! Hatt, sevgilinin yanagindaki ayva tiiylerinin siyahlasmis halidir. Hattin yiizde ¢ikmaya baslayacag
an, giizelligin kemalidir. Divanda cinaslis1 olan hata, hatir, hutur kelimeleriyle birlikte kullamilir.
Yanak, yazi, asker ve karanlikla miinasebetler kurulur. Divanda bazen kemalat bazen eksiklik isareti
olarak goriiliir. Hatt ile sevgilinin yiizii kitaba benzetildiginde sevgilinin diger giizellik unsurlar1 ve
yaziyla miinasebetli kelime ve hayaller siire dahil olur. Asik sevgilinin yiiziinii miitalaa eder.(Miif.5)
O, hattin mijde oldugunu soylerken sevgilinin benlerinin sliphe noktast olup olmadiginm
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1.1.6. Yezdan

Yezdan sozliikte (Zerdiistlerde) hayir ilahi, Allah manalarina gelmektedir. Kelime
Huda gibi Farsca kokenlidir’2. Divanda Yezdan Allah ismi yerine ve emr, kurb, feyz

kelimleriyle terkip olusturarak kullanilmistir.

O rahmet gecesinin hizinsiz devaminin gelmesiyle birlikte, Cenab-1 Hakk’in
emri Cebrail’e ulasmistir. O mira¢ gecesinde, Hak ile mahbubunun bir arada
bulundugu mahalde; ne diinya ne ahiret vardi, Allah’a yakinlik makami alt1 yonden,

yani mekandan ari, minezzeh idi.

Heméan ol leyl-i rahmet zeyl-i bi-veyliin duhdlinde

Cenab-1 Cebre'll’e sadir old1 emr-i Yezdani (K2.16)

Ne diinya var ne uhra anda ancak Hak ile Mahb(b

Cihat-1 sittden “ari ol harim-i kurb-1 Yezdani (K2.43)

Sair memduhun koskiinii 6verken “Bu hayat bahseden, hayat veren sarayda
Cenab-1 Hak’n feyzi nasil bir seydir ki, havast her zaman/esintide insam Hz. Isa’'min

nefesi gibi hayattar ediyor.” s6zlerini sarf eder.

Bu kasr"*-1 rih-bahsada nedir bu feyz-i Yezdani

Heva her dem dem-i ‘Ts ves ihya eyler insan1 (K10.1)

sorgulamaktadir. (Nokta katiplikte siiphe isaretidir.) (T.B.1.34) Asigin sevgili ugrunda ¢ektigi eza
sayilsa binde biri kitap olur. ( G.48.4), (G.150.3), (Miif.15)

72 Ayverdi, Kubbealti Lugati, s. 3464

”® Divanda 10. Kaside, kasriyedir. Bunun disinda asik i¢in vuslat bir saraydir.(Miis.1-1V) Kelime

bundan bagka insana 6zgii bir hasseyi veya soyut bir seyi nitelemek i¢in gelmistir. Sair iffet sarayimi
mamur etmeyi, giinahkarlik hanesinin tahribini arzulamaktadir. Onun kalp saraymin mamur olmasi
Allah’1n feyiz vermesine baghdir. (G.260.4), (G.231.5)
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Beyit, Hz. Isa’nmn 6lii insanlara nefesini degdirdiginde onlar1 hayattar kilmasi

mucizesi’# tizerine kuruludur.

1.1.7. Rab

Arapca terbiye eden, doyuran, yetistiren anlamlarini karsilar. Cebecioglu’na gore,
Rab Allah’in zati, rubibi isimlerinin menseidir75. Uludag murebbi, seyit, malik, sahip
manalarinda kelimeyi ele alarak Rab-‘abd, rubdbiyet-‘ubldiyet, kayiran-kayrilan
iligkisinin tasavvufta 6nemli oldugunu soyler. Tiim varliklar ve seyler Allah’in bir
ismine baghdir. Allah’in ismi Rab (kayiran) ona bagli olan sey ise merbuptur

(kayr11an)76. Divanda ¢esitli terkipler igerisinde kullanilmstir.

Rab ismi “deger, kiymet, yiicelik, kudret, sayg1” manalar karsiligi olan “‘izzet”
kelimesiyle iki kere terkip olusturmustur. izzet kelimesi terkip igerisinde “yiice, ulu”
manalarini karsilayacak sekilde kullanilmistir. Sair mirag gecesi olanlar1 anlatmak
icin istifham sanatini kullanip “O gece neydi ki, harflerden ve seslerden olusmuyor
iken Rab-i ‘Izzet’in kelami ve o giizel hitdbindan miitesekkildi” demektedir. ikinci

manzumede Hz. Peygamber’in Yiice Allah’in habibi oldugu vurgulanmaktadir.

Neydi ol gece o hélet bi-hurdf u savt u sohbet

Ol kelam-1 Rabb-i ‘izzet ol hitab-1 miistetab (K5.12)

™ Ahmet Talat Onay, A¢ikalamali Divan Siiri Sozligii Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi,
Kurgan Edebiyat Yaylari, Ankara 2013, s. 225.

> Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 506.

"® Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kabalc1 Yayneilik, Istanbul 2012, s. 289.
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Yizindir mihr-i gerdin-1 keramet ya Restilallah
Gozindiir nazir-1 didar-1 Hazret ya Restlallah

Oziindur ¢uin Habib-i Rabb-i ‘izzet ya Restlallah
Sozundiir vahy-i Hak ayet-be-ayet ya Resdlallah
Hadis-i ‘agk hep senden rivayet ya Resdlallah (Tah.1.1)

Sair Allah’a yalvararak siirinin her meziyetli beytini, sevgililer ‘indinde/gonliinde
yayip samil kilmas1 i¢in dua etmektedir. Sair bagska bir manzumede Allah’a kendi
giinahlarinin ¢ok oldugundan yakinmaktadir. O’ndan affetmesini dilerken umitli
olmasini ise, “Ene inde zanni abdi/Kulum beni nasil bilirse ben yleyim.”’’ Kudsi

hadisine dayandirmaktadir. Zira sair, Allah’t merhameti hadsiz olarak gormektedir.

Her mezaya-yi1 beytini ya Rab

BA‘is-i inbisat-1 yaran it (Kt.29.2)

Hep isledigim curm 0 hatadir ya Rab
Layik sana da lutf u ‘atadir ya Rab
Gufti “Ene ‘inde zann-1 abdi” bi-¢lin

Bana bu vesile-i rehadir ya Rab (R.4)

“Y&/Ey” linlemi sairin dua ettigini gostermektedir.

""Buharf, Tevhid: 15, 35; Mislim, Tevbe: 1
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1.1.8. Kerim

Sozliikte “comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak™ anlamindaki kerem
kokiinden sifat olan kerim, “Vadini yerine getiren, ¢ok verici, lituf ve ihsani bol,

8 Kerem kavrami Allah’a nisbet

kendisine sigmani geri gevirmeyen” demektir
edildiginde “liituf ve ihsanda bulunma” manasi agir basar™. Divanda bir kere,
memduhun dogum tarihinde siire dahil olmustur.

Sair, serefli bir neslin bagindan taze bir giil agildigin1 s6ylemekte, Cenab-1

Kerim’in feyz riizgariyla onlar giildiirmesini/mesrur etmesini istemektedir.

Agildi bir giil-i ter badg-1 nesl-i emcedden

Nesim-i feyzle handan ede Cenab-1 Kerim (T4.1)

Sair hos ve latif esen riizgar ile giil yapraklarinin a¢ilmasini ve ¢abuk biiylimesini
istemektedir. Feyz oldugu yerde suyun gizli olarak hazir bulunacagindan hareketle
yagmur hava olaymin da giiliin olgunlagmasina yardim edecegi diisiiniilebilir. Sair
handan ile giil arasinda uzak bir ilgi kurmustur. Handan gilmek demektir. Gl
kelimesinin egseslisi olan eylem olarak giilmek arasindaki munasebet bdylece zuhur

etmektedir. Ayrica giiliin agilmasi bir mutluluk/siirQr isaretidir.

78 Ayverdi, Kubbealti Lugat1, S. 1672,
" Bekir Topaloglu, “Kerim”, DIA, Ankara 2002, c.25, s. 288.
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1.1.9. Rahim

Er-Rahim ism-i serifi, mahlikat arasinda irade sahipleri i¢in “ muzaaf bir rahmet-i
ilahiye™yi ifade eder®. Konevi, Rahman ve Rahim isimlerini, Esma-i Hiisna Serhi
adli eserinde “Rahim, kendisine vacip kildig1 sekilde, 6zel manevi kemali
kullarindan itaat ve ibadet edenlere verendir. Nitekim sahih bir duada soyle
denilmistir: “ Ey diinyanin Rahmani, ey ahretin Rahim’i”. Binaenaleyh er-Rahman
muhtag olanlara, er-Rahim ise, iftihar ehline 6zgiidiir™®, seklinde agiklamusitir. Sair
tarih sOyledigi manzumesinde memduha “Rahim olan Allah’in yardimiyla her daim

sabirli olsun.” diye dua etmektedir.

Benim de hatirima geldi Nari bir tarih

Sekib ola hemise seza-y1 lutf-1 Rahim (T4.3)

1.1.10. Kelime-i Tevhid

Allah’n tekligini bildiren ve onu tevhid inancina gére masivadan ayiran, tek ilah
oldugu inancin1 belirten kelam/kelime-i tevhid (Lailahe illallah) Halil Nari
Divani’nda tevhid kasidesinde redif olarak bulunmakta, kasidede kelime-i tevhidin

Ozellikleri ortaya konulmaktadir.

8 Tatlisu, Esmdii’l Hiisna Serhi, s. 23.
8 Konevi, Esmdii’l Hiisna Serhi, s. 39.
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Kelime-i tevhidi anmak kalbe saflik kazandirir, kalbi hastaliklardan arindirir.
Gozlere 1s1lt1 verir. Hayattarlik alameti olarak bilinen feri gézlere kazandirir, yani

insanin 6lii olan ruhuna hayat verir.

Virdr derlina safa Lailaheillallah

Virdr ‘uylna cila Lailaheillallah (K1.1)

‘Uyun kelimesinin diger bir karsiligi da pinardir. Beyitte baska bir manayla
kelime-i tevhidin pinarlari arindirici, onlari temizleyici oldugu anlami ortaya gikar.
Boylelikle birinci misradaki derlnla, i¢ yani yerin alt1 karsiligiyla, beytin ¢ift anlam
barindirdig1 goze garpar. Beyitte her iki anlamdan hareketle mikro kozmos olan insan
ve makro kozmos olan diinyanin/kainatin biitiinliigiine iliskin Islam inanc1 yoniinde
bir analoji s6z konusu olur. Bu keldm hem insan1 hem de diinyayi/kainati temizleyici
bir hiviyettedir. Bu temizleyicilik dolayisiyla beyitte su mazmununun varligindan

s0z edilebilir.

Bu kelime ile bitin Esma-i ilahinin tecellisi hasil olur. Allah’m biitiin isim ve
sifatlarinin basinda bu kelime vardir. O olmadan/iman kalpte bulunmadan, insan igin
bu isim ve sifatlarin tecellisinin ortaya ¢ikmasi, iman etmeden Yaraticinin iki diinya

saadeti icin gereken muaveneti beklenemez.

Bunurila cilve-pezir husdl olur birden

Sa‘adet-i du sera Lailaheillallah (K1.2)
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O, dalaletin/sapkinligin her tiirlii karanligini ve kotiiliigii ortadan kaldirir ya da
dalaletin/sapkinligin her tiirliisiiniin zulmiinii her cihetten/yonden izale eder. O;

hidayet yolunun mesalesi, 15181dir.

Ider izale zalam-1 dalaleti her si

Sirac-1 rah-1 hiida Léilaheillallah (K1.3)

Beyitte si kelimesi cihet/yon manasini barindirir. Bir de temizleyici yonii olan
suya ¢agrisim sezilmektedir. Zaldm karanlik manasina, dalalet dogru yoldan sapmaya
karsilik geldiginden bu kelimeler tenasuplidir. St kelimesinin anlami1 olan cihet/yon

ile yol manasindaki rah arasinda yine tenasiip mevzu bahistir.

O, bu hastaliklar iilkesi olan diinyada illetli goniillere deva verir 6zelliktedir.

Bu dar-1 da'-i ma‘aside ister iseni eger

Dil-i ‘alile deva Lailaheillallah (K1.4)

Ma‘ast sozcigii ile (hem isyan hem de hastalik manasini barindirir) diinyanin
hastalikli yoniiniin ne oldugu sorusunun cevabi verilmis olur. Insanin Allah’a isyan
eden yoniinii iyilestiren, nefsini yenmesini saglayan sey, kelime-i tevhidin manasina
sigisgmistir. Da’i dua eden manasindadir, bu kelimeyle isyan eden/maasi kelimesi
arasinda tezat vardir. ‘Alll sozliikte illetli, hasta manalarma gelir. Bu yoniiyle hasta
manasina gelen maasi ile tenasiiplii, hastaliklarin ilaci manasindaki deva ile

tezatlidir.
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Onun, manevi Kkalpte bulunmamasi, imanin gaybubeti/yoklugu manasina
geldiginden, kisinin amel defteri ne kadar ¢ok iyilikle dolu olursa olsun bu ameller
ahirette kendisine bir fayda saglamayacaktir. Defterin sonu kelime-i tevhid ile
noktalanmalidir. Cennete gitmek i¢in, o kilavuz olduktan baska bir yol gdstericiye

ihtiyac yoktur.

Virlr mi f&'ide uhrada defter-i a‘mal

Hitami olmaya ta L&ilaheillallah (K1.5)

Ahiret 6limden sonra insanlarin hasir olarak ebediyen yasayacaklari hayattir,
amel defteri kiginin giinah ve sevaplarinin miinker ve nekir melekleri tarafindan
kaleme alinan manevi bir kayittir. Hitam ise son, netice manasinda olup divanda
kisinin son nefesi esnasin1 karsilar. Seytan; insanin son nefesinde onun
susuzlugundan istifade ile ona su teklif eder, karsiliginda imanini istermis®. Bu
yiizden dualarda Allah’tan, son nefeste kelime-i sehadet getirilerek ¢ene kapamay1
nasip etmesi, niyaz edilir. Bu U¢ kelime iman kelimesi olan kelime-i tevhitten

hareketle birbirleriyle tenastpludur.

Behiste bedreka-i diger istemez adem

Olunca rah-ntima Lailaheillallah (K1.6)

82 Pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sozliigii, s. 431.
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Yol, yol gésteren/kilavuz manasinda rahniima® ve miirsit manasinda bedreka
birbirleriyle tenaslplidir. Cennet manasindaki behist ve adem kelimeleri Hz.

Adem’in cennetten ¢ikarilma hadisesini akla getirmektedir.

Diger diinya lezzetleri ve zevkleriyle tevhid lezzeti karsilastirilamaz. O, ruhun
gidasidir. Zira insanin viicudunu ayakta tutan ruhtur. Lezzet ve gida arasinda tenasiip
mevcuttur. Sema ve arz ibret gozlyle izlense orada biitiin yaratilanlarin lisan-1

haliyle Allah’in birligini zikrettikleri gorulecektir.

Uyar mu1 lezzet-i uhraya lezzet-i tevhid

Degil mi cana gida Lailaheillallah (K1.7)

Nezare kil pes U balay: ¢esm-i ibretle

Dimekde arz u sema Lailaheillallah (K1.8)

Beyitte Hasr 59/1’e telmihte bulunulmustur. Ayette “Goklerdeki ve yerdeki her

sey Allah't tesbih etmektedir. O, tistiindiir, hikmet sahibidir.” denilmektedir.

Gorlr o kimse her esyada sirr-1 tevhidi

Virirse ¢cesme ziya Lailaheillallah (K1.9)

8 Yol manasindaki reh, divanda bulmak ve aramak ile iliskilendirilecek sekilde —yab/bulan,
ber/gétiren, nima/gdsteren, zen/kesen, rev/gétiren- ekler alir.
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Lailaheillallah diyen kimse, imanin gézlere verdigi 1sikla biitiin varlikta tevhidin
sirlarma vakif olur. Bu beytin, gozlerin kendi basina gormeye kaynaklik ettigi
nazariyesinden etkilenerek yazildigini diistintiyoruz. Eskiden insanlarin gozdeki 1sik
kabiliyeti ile gordiigiine inanilirdi. Gozdeki ziya/sua cisme carpip goze geri gelerek
cismin varligi goz tarafindan algilandigi iddia edilirdi®. Gozlere ziyanin/isigin

verilmesi, yorumu dogrular niteliktedir.

Cemal-i ‘aska gelur revnak-1 diger da'im

Olinca géliye-sa Lailaheillallah (K1.10)

Guzellikler; kelime-i tevhid kokusu iizerlerine siiriiliince aska gelir, daha bir
letafet kazanir. Revnak kelimesi parlaklik, giizellik, renkler anlamlarini ihtiva eder.
Galiye ise anber ve miskten yapilip kadinlarca saglara ve kasa boya olarak surtilen
gizel kokulu bir macundur. Kelime-i tevhid (ilk misradaki revnak sozinden
hareketle) mahiyeti renksiz olan seyleri rengarenk yapip giizellestirir. Divan
edebiyatinda siyah rengi genellikle sevgilinin sagini hatirlatir. Sa¢ ise Kkesreti
cagristirir. O kesrete kapilan asigin gozleri yiize yonelince, kesret vahdete kalbolur.
Kelime-i tevhid giizel olan1 daha da giizellestirir manasinda renk ve koku arasinda

bir paralellik kuruldugu gortlmektedir.

Hayat-1 taze virlr ehl-i zikr 0 tevhidi

%Euclid ve Ptolemeus’tan tevariis eden bu temelsiz nazariye ilk defa bir Miisliiman alim olan ibn
Heysem tarafindan reddedilmistir. O eskilerin sandig1 gibi 15181n gbzden ¢ikip esyaya gitmek suretiyle
gorme fiilinin gergeklesmedigini, tam tersine esyadan bize 1518in gelmesiyle gordiigiimiiz tezini
yerlestirmistir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yayinlar, Istanbul 2000,s. 270.
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Kelam-1 rah-feza Lailaheillallah (K1.11)

O, ehl-i zikir ve ehl-i tevhit olan inanmislara taze hayat verir. Bu beyitte ruh veren
kelimesinden ve birinci misrada bulunan ehli zikir ve tevhit kelimelerinden hareketle
Hz. isa’nm 6lileri diriltici mucizesine telmihte bulunulmustur denilebilir. Hz. Isa,
muvahhid bir dinin savunucusu ve yayicist olmasina karsin ona Allah’in oglu iftiras1
atilmistir®. Boylelikle beyit soyle tahlil edilebilir: Kelime-i tevhit biitiin inanmuslara/
ehl-i kitaba yeniden ruh vererek onlarin ilga olmus dinlerini, 6lmiis imanlarini

yeniden diriltir.

Sa‘adet ana ki bahr-i dilinde hésil olur

Diirr®-i cihan baha Lailaheillallah (K1.12)

Kainatin incisi degerinde olan diinya hayati/metar degerindeki kelime-i tevhidi
goniil denizinde ortaya g¢ikaran sahis; said/mutlu olan kisidir. Beyitteki bahr-i dil
tamlamasinda bulunan dil; goniil karsilig1 diigiiniiliirse kelime-i tevhidin gonulde
ortaya ¢ikmasi bir nevi kalp ile ikrar manasini ihtiva eder hiiviyete biirliniir. Sestesi
olan lisan karsiligi olarak diisiiniiliirse, beyit kelime-i tevhidi sirekli zikretmek

manasina gelir. Dilin bir baska manasi da deniz kiyisinda uzanmis kara parcasidir.

8 «Allah’in oglu” ifadesi “ibnii’llah™mn terciimesidir. Kur’an, Allah’a ve Peygamber’e iftira
oldugundan hareketle “Meryem oglu Isa” “Ise’bnii’l-Meryem” terkibini kullanmustir.

8 inci, divanda li’lii, gither ve diirr kelimeleriyle karsilanir. incinin nisan yagmurlariyla olustuguna
inanilir. Cihani feyze bogan mirag gecesinde denizdeki inci, nisan yagmurunu unutmustur.(K2.13)
Sairin goniil denizinden benzersiz bir inci kabilinden siir sahile vurmustur.(T.11.9) Sebnem ve ter
genellikle inciye tesbih edilir. Sairin yanagma degen sebnem parlak bir inciye benzer.(K8.39)
Deryadaki inciyi, sevgilinin yanagina bir damla yuvarlansa, hasret atesi sarar.(G.289.2) Deniz ve
sebnemle iligkilendirildigi yerler disinda sevgilinin digine benzetilir.
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Boylece denizden bu kara pargasina inci vuracagi sonucu ortaya cikar. O inci,
kelime-i tevhit’tir. Inci denizden cikar ve divan edebiyatinda inciyi saklayan sedef
kulaga ya da siitten yanarak burusmus agza benzetilir. Sozle iliskisi bu yonden

kurulabilir.

Eger bir kimse kelime-i tevhidi sabah aksam sdylemezse/zikirde
bulunmazsa/namaz kilmazsa zamanin nasil gectigini anlamaz. Ak ve karayi fark
etmek iyilik ve kotiltigi tefrik etmek manasina gelmektedir. Boylece beyit, insanin
kelime-i tevhidi sdylemezse diinyanin iyi ve koti hallerini ayirt edecek irfan sahibi

biri olamayacagi manasini dogurur.

O kimse fark idemez ag u karasin dehriin

Dimezse subh u mesa Lailaheillallah (K1.13)

Kelime-i tevhit, kelime-i sehadet igerisinde, namazda her tahiyyatta okunur.
Namazin burada mazmun oldugu sdylenebilir. Cilink{i namaz vakit kavramini insanda
uyandiran, kotiiliiklerden uzaklastiran bir mahiyete sahiptir. Zira Kur’an-1 Kerim’de
Ankebit 29/45°de “Sana vahyolunan kitabi giizel giizel oku ve namazi kil, sahih
namaz edepsizlikten ve uygunsuzluktan nehyeder ve her halde Allahin zikri en biiyiik
istir ve Allah her ne islerseniz bilir” denilerek namazin kétiiliiklerden nehyedici
ozelligine vurguda bulunulmustur. Birinci misradaki ak ve kara ile ikinci misradaki

sabah ve aksam leff ii nesr-i muretteb sanatini olusturur.
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Insanin kiyametten sonra iyi ve kotii amellerini 6lgen hassas terazide giinahlari ne

kadar agir basarsa bassin, kelime-i tevhit hepsinden agir gelir.

Ne ritbe keffe-i mizani ctirm iderse giran

Olur muza‘af ana Lailaheillallah (K1.14)

3

Bu beyit su hadise telmihte bulunmustur: “...Nefsim elinde olan Allah’a yemin
olsun ki! Gokler, yerler, bunlarin icindekiler, bunlarin arasindakiler, altindakiler
mizanin bir kefesine konulsa ve “Laildheillallah” diye sehadet etmek de diger kefeye
konulsa bu daha agwr gelir. 87 Kefe terazinin iki tarafinda agirlik ve esyanin
konuldugu kaptir, mizan tartidir, giran agir demektir, muzaaf katmerli/kat kat

manasima gelmektedir. Bunlar arasinda tartma eylemi dolayisiyla minasebet

mevcuttur.

Yine ayni1 noktadan hareketle ne kadar ciirm islenirse islensin kelime-i tevhidin
insan1 cennete gotlirecegi mevzu bahistir. Gilinah ordulari meydan okudugunda,
kelime-i tevhit yardima yetisip rahmet ettigi miiddet¢e, o ordunun ayaklar altinda
cignenecegi bilinmelidir. Insan kelime-i tevhitle biitiin giinah ordularina, Allah’in
yolundan saptiranlara karsi durabilir ve onlar1 yenebilir. O, havf ve recanin ortasidir.
Zira Secde 32/16’da miiminlerin vasiflar1 sayilirken“...korku ve Umid iginde

Rablerine dua ederler...” denilmistir. Ayrica hadis-i serifte “ Havf ile reca arasinda

8 Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, “El-Mu cemu’l Kebir (1/20)”, Mektebetii’l Ulim ve’l Hikem,
Musul 1983, 12.c. , s. 254,
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bulunan miimin, umduguna kavusur, korktugundan emin olur® .” denilmektedir.

Kelime-i tevhit iman yerinde kullanilmistir.

Ne ritbe cirmle cana cinayet itse kisi

Ider cinina seza Lailaheillallah (K1.15)

Ne miimkin olmaya pa-mal-i*® rahmet itdikce

Cunad-1 zenbe sala Lailaheillallah (K1.16)

Bu yolda bir tarafa sapmadan heman diyelim

Miyan-1 havf u reca Lailaheillallah (K1.17)

Halil Nuri son nefesinde, bu kaside dolayisiyla, Allah’tan kendisine kelime-i

tevhidi hediye etmesini istemistir.

Umidim ol ki dem-i va-pesinde NQri

Ola “atiyye sana Lailaheillallah (K1.18)

8 Tirmizi, Cenaiz, 11; Ibn Mace, Ziihd, 31.

%Burada metinde kanimizca bir sikinti meveuttur. Zira pa-mal-i rahmet tamlamasi bir anlam ifade
etmemektedir. Rahmet ¢ignendikce, ayaklar altina alindik¢a manasi beyti anlasilmaz kilmaktadir. Pa-
mal tamlanan seklinde kullanilmadiginda beyit anlamli hale gelmektedir.
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1.2. Melek

Islam Dini’nde iman esaslarmin, Allah’a imandan sonra, sira itibariyle ikincisini
meleklere iman teskil eder. Melekler yapilar1 ve ifa ettikleri gérevler bakimindan
diger varliklardan farklidirlar. Allah’in vahyini gayb aleminden insanin yasadigi
miisahede diinyasina nakleden onlardir. Onlarin yasadigimiz alemdeki nizam ve
intizam1 saglamada &nemli rolleri vardir. Melek kelimesi Ugaritge, Habesce, Ibranice
ve Arapga gibi Sami dillerde bulunan “géndermek” anlamindaki “I’ek” kokinden
olup, “haberci, elci; giliglii kuvvetli, tasarrufta bulunan, yoneten” manalarina
gelmektedir. Insan sekline girebilirler. Allah’m iradesi ve mesieti dogrultusunda
hareket ederler. Insanlar ve cinlerden farkli olarak nurdan yaratildiklar: nakledilen
meleklerin (Musned, 1V, 168; Muslim, Zihdi 60) Hz. Adem’in yaratilisindan 6nce
mevcut bulunduklar1 ve Allah’in hitabina mazhar olduklar1 anlasilmaktadir. (El-
Bakara 2/30-34; el-Hicr 15/28-29). Ayrica meleklerin yiyip igmedikleri (Hud 11/69-
70; ez-Zariyat 51/24-28), gorevleri geregi iri ciisseli ve giiglii olabildikleri (en-Necm
53/5; et-Tahrim 66/6; et-Tekvir 81/20) ve guclerini temsil eden ellere (el-Enam 6/93)

ve birden fazla kanada (Fatir 35/1) sahip olduklar1 bildirilmistir*.

Melek kavrami, divanda bu ve bagka yonlerden ele alinmis ve felek, malik,
mamelek (miilk) gibi cinasli oldugu kelimelerle birlikte manzumelerde yer

bulmustur.

Divanda melek kavramimin kullanilis seklinden hareketle su yorum yapilabilir:

Insan algisinda “yukarida olmak asagida olmaya nazaran daha degerlidir” kanisi

% Ali Erbas, “Melek”, DIA4, c.29, Ankara 2004, s. 37-40.
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mevcuttur. Bunun dini yasantida yansimalarina rastlamak miimkiindiir. Cogu
mabetlerin dag tepelerinde kurulmasi bu deger yargisindan kaynaklanmaktadlrgl. Bu
his dolayisiyla melekler misralarda hep yukar1 alem olan sema tabakalarinda
resmedilmistir. Sema aleminde ikametleri onlarin daha degerli oldugunu
gostermektedir. Halil NOri Divan’inda, meleklerle memduh veya Hz. Peygamber bir
arada zikredildiginde melekler wulvilikleri dolayisiyla kiyasa mevzu olurlar.
Insanlarla, memduhla, sevgiliyle kiyas edildiginde siirin icerisine algakta olmak ve

yiiksekte olmaktan dogan yer ve sema karsilastirmasi girmektedir.

Hz. Peygamber ile birlikte anildiginda, onun kainat i¢in ne kadar degerli oldugu
mevzubahistir. Allah onu, melekler ve insanlar arasindan se¢mistir. Onun
secilmesinin sebebi degerinin ali olmasi/dokuz gok tabakasindan agsmasidir. O bitiin

alemden daha degerli/esref-i mahlUkat/yaratilmislarin en sereflisidir.

Ey iden Zatun Huda ins G melekten intihab

Kadrine nisbetle pest olmaz m1 ¢arh-1 niih kibab (K5.1)

Sairin meleklerle birlikte zikrettigi sema alemi onun, zamaninin astronomi

anlayisi olan Ptolemeus’un kuramindan etkilendigini gostermektedir®

' Tapmaklar kozmik daglarla 6zdeslestirilerek, onlara gokyiizii ve yeryiizii arasinda “bag”

derecesinde bir deger atfedilmistir. Babil kule ve tapinaklarinin isimleri buna 6rnek gosterilebilir.
Bunlarin adlari: “Ev tepesi”, “Biitiin Topraklarin Tepesinin Evi”, “Firtina Tepesi” ve benzeri,
(Asurlular, Stimerler, Akadlar, Babiller tarafindan mabet olarak insa edilen) Ziggurat kozmik bir dag
olarak diistintilmiistiir. Mabetin yedi kat1 gokyiiziiniin yedi katina denk gelmekteydi; rahip bu katlari
tirmanarak, Evren’in zirvesine ulagmaktaydi. Bkz. Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, Gece Yayinlari,
Ankara 1991, s. 21; a.mlf, Babil Simyasi ve Kozmolojisi, Kabalct Yayinevi, Istanbul 2002, s. 26.

% Ptolemeus; Aristoteles ve Eudoxes’in (evren modellerinin karmasik ve yetersiz olmasindan dolay1)
gelistirmis, gezegenlerin yerkiirenin etrafinda nasil dondiiglini belirten bir kuram ortaya atmustir.
Buna gore evrende birbiri igine sogan zarlar1 gibi gegmis saydam tabakalar mevcuttu ve bdylece
gezegenlerin birbirine uzakliklar1 sabit kalabiliyordu. Ptolemeus’un kurami Islam astronomisine
girdikten sonra “Kiire Katmanlar1 Sistemi” olarak algilanmustir. Islam astronomisinde kiireleri ilk
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Sair; Hz. Peygamber’in, daha ¢ok arindirma islevini goren su ile
iligkilendirilebilecek “sefaat ¢esmesi, rahmet denizi, yardim kaynagi” gibi sefaat
edebilme vasiflarini isledigi manzumesinde meleklerin ve feleklerin ona hasret
oldugunu sdylemis, mira¢ hadisesine telmihte bulunmustur. Zira Hz. Peygamber,
mirag gecesi, felekleri asarak sema ehlini gormiis ve onlara kendisini tanitmigtir. Sair
bir bagka beyitte Hz. Peygamber’in gdlgesinin yere diismemesi mucizesinin sebebini
meleklerin gokyiiziinde o golgeye siginmalari olarak agiklama yolunu secmistir’.
Beyitte “birisinin golgesine siginmak” deyimi kastedilerek Hz. Peygamber’in

mucizesine telmihte bulunulmustur.

Sefa‘at-kani ey bahr-i ‘atOfet
Felekler hem melekler sana hasret
Eya derya-y1 rahmet ‘ayn-1 hikmet
‘Inayet menba‘-1 mecra-y1 ‘iffet

Sefa‘at ya Resulallah sefa‘at (M.1)

Ciinkim sigindilar ana cumle felek melek

Diismez zemine saye-i vala-y1 Ahmedi (K.3.2)

betimleyen kisi Sabit bin Kurre’dir (6. 901). O Ptolemeus’un verdigi sekiz katmana, ekinokslarin
salimimint agiklamak icin “ilk hareket ettirici” adin1 verdigi dokuzuncu bir katman eklemistir. Sabit b.
Kurre’nin dokuzuncu kiire varsayimi hizla yayilmis ve kabul gérmiistiir. Bkz. Yavuz Unat, Ortacag
Islam Astronomisinde Kiire Katmanlari Sistemi ve Gokyiizii Hareketlerin Fiziksel Lzahi, X 111, Ulusal
Astronomi Toplantis;, 2-6 Eyliil 2002,Antalya, TUBITAK Ulusal Goézlemevi, Bildiri,
http://www.yavuzunat.com/t/T06.pdf, s. 1-7, 02.11.2013. Evrenin dokuz tabakadan olustugu goriisii
daha sonra kainat ve sema ile ilgili tasvir ve betimlemelerde etkili olmustur. “Carh-1 niih kibab”
“gdgiin dokuz tabakasi” tabiri bununla alakalidir.

% Levend, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mefhumlar, s. 127; Emine
Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 300.
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Kur’an’da “el-melekul mukarrebin” diye gegen (en-Nisa 4/172) ullhiyet
makamina yakin melekler vardir. Arsi tasiyan ve onun ¢evresinde bulunanlar da (ez-
Zimer 39/75; el-Miimin 40/7; el-Hakka 69/17) mukarrebin meleklerine dahildir®.
Halil N0ri’nin, divaninda bahis konusu ettigi meleklerin gokyiziinde bulunmasi,
onlarin mukarrebin sinifindan oldugunu gosterir. Cilinkii melek divan igerisinde

genellikle feleklerle birlikte zikredilmistir.

Halil Ndri Bey, 3. Selim’i 6vmek i¢in onun gohretinin gokyiiziinden astigini, Hz.
Siileyman gibi kissalarinin  bulundugunu, felekler {izerindeki meleklerin onu
vasfeden kissahanlar oldugunu sOylemektedir. Sair tim bu yakistirmalarla

memduhun Allah katinda makbuliyet derecesini vurgulamaya ¢alismaktadir.

Stleyméan menkabet Sultan Selim-i asuman rif‘at

Feleklerde melekler vasfi ile kissa-han old1 (K8.52)

Divan edebiyatinda Hz. Siileyman genellikle, hem peygamber hem de tebaasina
hiikiim siiren bir yonetici olmasi dolayisiyla oviilen padisahlara tesbih edilir. Onun
gucu ve yapabildikleri hakkinda Kur’an’da bir¢ok mucize zikredilmistir. “asuman
rif‘at” “gokyiizii uzunlugunda” manasina gelmektedir. Padisahin menkibelerinin

anlatildig1 varaklarin gokyuzine ulasacak kadar uzun oldugu hayali dogmaktadir.

Sair kendinden bahsederken kalemine seslenerek; sozii fazla uzatmamasi

gerektigini; melekleri, kalemine/kaleminden dokiilen sozlere gipta ettirmekte/onlari

% Erbas, “Melek™, s. 40.

82



kiskandirmakta oldugunu, kimsenin bunda bir siiphesinin bulunmadigini,
gokyiiziinde bir mislinin goriilmedigini, o kiratta gilizel bir goniile sahip oldugunu

sOylemektedir.

Ey hame s6zi uzatma pek de
Kalmaz hele kimse bunda sekde
Ahlakina resk ider melek de
Yok misli viicOdinun felekde

Oyle dil-i mustetab: vardir (Tar.1.19)

Levh-i mahfuzda olacak seyleri yazan ilahi bir kalem vardir. Allah her seyden
once Levh ile Kalemi yaratmistir. Tasavvufa gore Levh, Tanri’nin bilgisi; Kalem de
irddesidir. Bu ylizden Kalem’e “akl-1 kiil” veya “akl-1 evvel” diyenler de vardir®.
Ayni husus Fltuhat-i Mekkiye’de yine meleklerle 6zdeslestirilerek anlatilmaktadir.
Ibn Arabi meleklerin yaratilisini anlatirken su sozleri sarf etmektedir : “Allah diinya
alemini yaratmak istediginde, bu yiice meleklerden birisini belirlemistir. Bu melek, o
nurun meleklerinden zuhur eden ilk melektir. Allah onu akil ve kalem diye
isimlendirmigstir. Allah bir sinir ve sona varmadan var etmek istedigi seylerle ona

2

bilgi vermek Uzere tecelli etmistir ®° Kalemle kendini Ozdeslestiren sair
gokyliziindeki meleklerle kendisini kiyas etmekte ve kaleminin gokyiiziindeki
yazicilar ve onlarin yazdiklarindan daha kiymetli oldugu iddiasinda bulunmaktadir.

Pek sozctigii “kuvvetli, sert” kelimelerinin yaninda “cok fazla, ziyade” manalarin1 da

karsilamaktadir. Sair misrada sozii uzatmamasini kalemine tembih ederken ¢ok fazla

% Pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat Sézliigii, s. 253.
% Muhyiddin b. Arabi, Fituhat-: Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yaymncilik, istanbul 2013, c.1.
, S. 429-430.
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manasini barindiran “pek” kelimesiyle tevriye sanatini icra etmis, diger anlamina

yonelmistir.

Melek mecazi olarak guzel yuzld, iyi huylu, masum kimse manalarini karsilar.
Halil Ndri Divan’inda, divan edebiyatinda sik sik rastlanan melegin (gizellik
yonunden) sevgiliye benzetilme unsuru one g¢ikmaktadir. Melek mecazi yoniiyle
giizelligin konusu olmasi ve baska sebeplerden 6tiirii manzumelerde insan, beser ve
adem kelimeleriyle birlikte zikredilmistir. Sevgilinin felekte, kainatta giizelligine
esdegerde bir melek yoktur. O sevgili, asiklarin melek yiizliisiidiir. Asik, sevgiliyi

goriince “Melek cinsi gokte degil yerde de bulunur.” hitkkmiine varmistir.

Var midir misli felekde su gelen

‘Asikun sih-1 melek peykeridir®’ (G.90.4)

Yeryuzinde seni bu hisnle gérdikde didim

Ey goniil cins-i melek gokde® degil yerde de var (G.64.3)

Melaike, hissi (duyularla alakali) sekillerle nefsi ve akli gigclerle kaim olan ruhi
kuvvetlerdir. Rabbani hikimler ve ilahi eserleri maddi alemlere bagladiklari igin
“melaike (melekler)” diye isimlendirilirler. Melek liigatte “kuvvet ve gii¢”

manasindadir. Bu ruhlar Rabbani nurlarla takviye edildiginde ve ilahi imkanlar

% Peyk gezegen manasindadir. Giizellik manasindaki “peyker” sozciigiiniin kullamlmasinin sebebi,
peyk kelimesi ile felek kelimesinin tenasiiplii olmasidir kanaatini tastyoruz.

% Gok kelimesi divanda daha ¢ok yiikseklik manasinda kullamlir. (K10.13) Asik kendisinin yerde mi
yoksa gokte mi oldugunu, sevgiliye tutulunca sasirmistir.(G.77.4) Bununla birlikte asigin ahinin
dumaninin gégi tutmasi ile iliskilendirildiginde manzumeye atesle miinasebetli sozciikler dahil
olmaktadir. (K5.20), (G.134.4), (G.166.5)
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hikUmlerini onlara vermek ve nurlarimi ulastirmak stretiyle onlar1 gii¢lendirdiginden
“melikler” diye isimlendirilmistir ® .” Kelimenin bu anlam genisliginden &tiirii
divanda malik kelimesiyle birlikte zikredilmistir. Malik bir seye sahip olma manasini
karsilamaktadir. Asik, sevgiliyi goren her kalp sahibinin ona artik asik oldugunu,
onun insan degil olsa olsa melek olabilecegini yinelemistir. Asik gonliine seslenerek
0, meleklerin gipta ettigi sevgiliden gecmemesini, insan ise sevgilinin yolunda

maldan milkten vazgegmesi gerektigini soylemektedir.

Goren gonullere hep méalik olmada Nart

Olur m1 boyle beser var ise melekdir bu (G.245.5)

Dimem goniil sana ol gibta-i melekden geg

Yolunda adem isen climle ma-melekden ge¢ (G.26.1)

Bu beyitte ve asagidaki beyitte sair beser ile melegi tezat unsuru olarak

kullanmistir.

O pence tab-1 melek Ndriya buyursa dahi

Beserden ‘asik olan sanma ana ti¢ bes olur (G.49.5)

Penge kelimesi avug i¢i manasim karsilamaktadir. Asik, “Sevgilinin ayasinin
wiltisi, melek parlakhigindadir.”” demektedir. Penge aymi zamanda eskiden sark
hiikiimdarlarinin - miihiir yerine ellerini kirmiziya boyayip, kagidin Ustlne
basmalariyla alan sekil, tugra manasina gelmektedir. Asik, sevgilinin melek

pariltisindaki ayasini miihiir gibi basarak “kimsenin kendisine dsik olmayacagi”

% Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kalem Yayinevi, Istanbul 2006, s. 652.
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hikmund muihirlese dahi onu isitenlerden itaat edenin ¢ikmayacagini “Beserden
dsik olan sanma ana ii¢ bes olur.” soziiyle ifade etmistir. Beser insan, insanlik
manasindadir. Beser ve {i¢ besin bir arada gelmesi beser ve besin cinasli olmasi

dolayistyladir.

Melekler vazifeleri itibariyle iige ayrilir: 1. Mukarrebtin ve illiyin: Makam ve hal
bakimidan Allah’a en yakin melekler. 2. Miidebbirat: Alemin diizenli isleyisinde
Allah’1n iradesinin ve koydugu ilahi kanunlarin yiiriirliige konmasinda gérev alanlar.
3. Insanla dogrudan gérevli melekler: Bunlar Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail, Malik,
Ridvan, Hafaza Melekleri, Kiramen-Katibin, Munker ve Nekir melekleridir*®. Halil
NQri Divan’inda Cebrail, Kiramen-Katibin ve Munker-Nekir meleklerini siire konu

etmistir.

1.2.1. Cebriil

Mukarreb meleklerden Peygamberlere Cenab-1 Hak tarafindan vahiy ve emirler
inzaline vasita olan melektir. Bu isim siirimizde Cibril, Cebreil seklinde de goruldr.
Hz. Cebrail’e ROhu’l-Emin, Rohu’l-Kuds de denilir ' . Hz. Cebrail “Sudur

1999

Nazariyesi”’nde Onuncu Akil olan diinyaya etki eden felek olarak da diisiintilmiistiir.

100 Serafettin Golciik; Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitapevi, Konya 1996, s. 382-386.
18 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Tiirk Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara
1993, s. 349.
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O, degismeyen alem olan ay tistii alemle olus ve bozulus dlemi olan diinya arasindaki
rabitadir 1%, Kur’an’da, Bakara 2/98°’de “Her kim Allah'a, Allah'in meleklerine,
Peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikail'e diisman olursa, bilsin ki, Allah kafirlerin
diismanmidir.” denilerek Hz. Cebrail’in Allah katinda degeri ifade edilmis, vahiy

getiren melek olarak zikredilmistir.

Hz. Cebrail, divanda genellikle Mira¢ hadisesindeki roli dolayisiyla gegmistir.
Sair, Mirag’a ¢ikan Hz. Peygamber’e muavenet eden Cebrail’in Sidre’den sonra
“pundan sonra ben gelemem, yanarim™® dedigi hadiseye telmihte bulunarak (Hz.
Peygamber icin) “O dyle bir yere kanatland: ki orada Cebrail’in kanatlar: tecelli

simsegi ile yanardi.” demistir.

Old1 bir menzile pervaze seza kim anda

Per-i Cibril’i ider berk-i tecelli sGizan (K4.30)

Asagidaki manzumede ise Hz. Cebrail’in, ROhu’l-Kuds ismiyle zikredildigini
gormekteyiz. O’nun bu sekilde zikredilmesi Allah’in emri ile Hz. Meryem’in
kaftanmin yenine iiflemesi dolayisiyladir. Bu nefesten Hz. Isa dogmustur 104
Sevgilinin gozleri acgik birer ayettir, sanki o gozler R0hu’l-Kuds’ten el

almigtir/yardim almigtir. Onun ylzunt kim gorse bunu tasdik eder.

Cesmanidir hulésa birer ayet-i celi

192 Mahmut Kaya, “Sudur”, DiA, Istanbul 2009, 37.c, s. 467; Mohammed Noor Nabi, “Plotinus ve
[bni Sina’nin Felsefi Sistemlerinde Sudur Nazariyesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1:33, Erzurum 2010, s.225.

193 Byhari, Miislim gibi sahih hadis kitaplarinda Mirag hadisesi uzunca anlatilmistir ama yukaridaki
ibare mevcut degildir. Bkz. Buhari, Salat, 1; Muslim, Iman, 162. Bu ifade mevzuat kitaplarinda
bulunmaktadir. ibni Arrak, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Muhammed, Tenzihus-Seri’atil Merfiia
‘Ani’l Ahbdril Seniatil Mevziia, (Thk. Abdulvehhab Abdullatif, Abdullah Muhammed es-Siddik),
Mektebetii’l Kahire, Kahire 1378, 1/147.

194 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozligii, s. 380.
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Var ise RUh-1 Kuds’den aldi meger eli
Her kim goriirse raymni'® tasdik ider bel?
Her bir nigah1 ‘asika bin can virir veli

Pek hastadir o nergis-i hammar1 neyleyim (Tah.7.8)

Beyitte Cebrail’in Rih’ul-Kuds olarak zikredilmesi, tahmis edilen kisimla bag
kurulmak istenmesinden kaynaklanmaktadir. Zira dordiincii misrada sevgilinin
bakisiyla hayattarlik bahsetmesi séz konusu edilmistir. Hz. Isa’nin, Cebrail
tiflemesiyle Hz. Meryem’in karnina diismesi mucizesine telmihte bulunulmustur.
Ikinci olarak sevgilinin gdzlerinin ayete ve yuzinin Mushaf-1 Serif’e benzetilmesi
dolayistyladir. Sevgilinin yiizii Allah’in ayetlerinden biridir. Hz. Cebrail de ayeti
tagityan melektir. Ayet eser manasini karsilamaktadir, manzume igerisinde hem
mecézi olarak Allah’in yetini hem de Allah’in eseri olan sevgilinin yiiz giizelligini

ifade etmektedir.

1.2.2. Miinker ve Nekir

Mezarda insanlar1 sorguya g¢ekecek olan meleklerdir. Bu iki melek, insana
“Rabbin kim? Kitabin ne? Kiblen neresi? Ne zamandan beri Miisliimansin?” gibi

sorular soracaklardir. Tasavvufta Miinker ve Nekir’den maksat, insanin iyi ve kotii

105Sevgilinin ylizii, giizellik unsurlarmin en ¢ok islenenidir. O, giizellikte periyle ve melekle kiyas
edilir. Yanaklarin kirmizilig: cihetiyle giile ve giil bahgesine; asigin yiiziinii aydinlatmasi itibariyle
giinese, ten renginin beyazligindan dolay1 aya, yine parlakligindan dolayr muma benzetilir. Ayrica yiliz
ayva tliylerinin varligiyla sayfa iizerine yazilmis niisha olarak diisliniilmiis, Mushaf’a tegbih edilmistir.
Asik ona bakip ders alir.(G.111.4)
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106

amellerinin kaliplara biirtinmesidir Miinker ve Nekir melekleri Kur’an’da

gecmemekle birlikte hadislerde yer almaktadir.

Halil N0Ori Divan’inda, o©liimle birlikte zikredilmistir. Sair sefaat istedigi
kasidesinde Hz. Peygamber’e seslenerek, sefaat etmek igin gosterecegi lutfunun,
Miinker ve Nekir meleklerinden once yetismesini dilemektedir. Sair burada kabir

99 ¢

azabina “azurde-i gam” “elem kirginlig1” ile isaret etmektedir. O, Hz. Peygamber’in
yardimmin Onceden gelmesiyle Miinker ve Nekir meleklerinin suallerine dogru

cevaplari verebilecegini ve boylece azap iginde kalmayacagini anlatmistir.

Bu der-i tmmidine ol dem olmadan &zirde-i gam

Miunkereyn-i Hak’tan akdem eyleye lutfun sitab (K5.28)

1.2.3. Kiramen-Katibin

Insanlarin isledigi amelleri yazan meleklerdir. insanin saginda ve solunda iki tane
olup o insandan ayrilmazlar. Sagdaki sevaplar1 aninda yazar. Soldaki giinahlart belki

tévbe eder diye geciktirerek yazar'®’

. Kur’an’da “degerli katipler” seklinde nitelenen
yazic1 melekler ez-Zuhruf 43/80; Kaf 50/17-18; el-Infitar 82/11°de ge¢mektedir.

Divanda sairin giinahlarinin ¢oklugunu ifade etmek i¢in bahis konusu edilir. Sair sag

196 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sozliigii, s. 340-341.
YT Age.,s. 276.
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taraftaki melegin isinin ¢ok basit oldugunu ve parmaklarinin hi¢ yorulmadigini, sol

taraftaki melegin defterinde yazacak yerinin kalmadigini sdylemektedir.

Defter-i ¢cepde hele kalmadi yer gep cevre

Katib-i cy-1 yemin olmada astde benan (K4.14)
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1.3. Kitap

Islam diinyasinda kitap denilince ilk akla gelen Kur’an-1 Kerim’dir. Pedersen, bu
tespiti kitabinda sOyle aktarmaktadir: “Araplar, kitab kelimesini hem bir kitabit hem
de uzun veya kisa bir mektubu, kitabeyi, belgeyi veya baska bir yazili kagit par¢asini

““

ifade etmek iizere kullanmwrlar. Belirli bir kitaptan, yani en dogru anlamiyla * el-

Kitdab ’dan bahsettiklerinde ise Kur’an’1 kastederler.”*%®

Divan’da Kur’an ve diger kutsal kitaplardan bahsedilmezken bir beyitte kitap

lafz1yla yukarida belirtildigi gibi Kur’an-1 Kerim kastedilmektedir.

Sair, Hz. Peygamber’e yazilan naatta Hz. Peygamber’in hitabinin yoldan sapanlari
susturdugunu, (Kur’an’t karsilamak iizere olan) Kitap’inin fesahat iddiasinda olan

herkesi aciz biraktigini soylemektedir.

Hitdbun miiskit-i ehl-i gavayet ya Resdlallah

Kitabun mu'ciz-i her zi-fesahat ya Resulallah (G.252.2)

Fesahat, climleyi olusturan kelimelerin her birinde ve o kelimelerden miitesekkil
sOzde lafz, m&né ve ahenk itibariyle kusur bulunmamaktir. Fasih bir s6z “mukteza-yi
hal ve makama muvafik”, yani yerinde ve adamina goére sOylenilirse belagat

tahakkuk eder. Su halde bir soziin belig olabilmesi i¢in evvela fasih olmasi sarttlrlog.

1% johannes Pedersen, islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, ¢ev: Mustafa Macit Karagdzli, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 29.
199 Tahir-il Mevlevi, Edebiyat Lugati, Enderun Kitabevi, istanbul-1994, s. 45.
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Kur’an Hz. Peygamber’in en biiyilk mucizesidir 10 Kurans Kerim’in
mucizelerinden birisi de fesahatin i¢cinde bulundugu belagatiydi. Manzumede buna

isaret edilmisgtir.

10 gyat Yildirim, Kuran-: Kerim ve Kuran Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, 1stanbp1 2000, s. 169;
Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergdh Yayinlari, Istanbul 2012, s.
245,
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1.4, Peygamberler

1.4.1. Hz. Adem

Adem kelimesi “topraktan” veya “kirmiz1” anlaminda Ibranice bir sozeiiktirt?,

Semavi dinlere gore Allah’in yarattig1 ilk insan ve peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’de
Adem hakkinda birgok ayet vardir. Yine bircok hadiste de adi gegen Adem “Ebii’l
Beser” (Insanligimn Babasi) kiinyesiyle ve “Safiyyullah” (Allah’in temiz kulu)
sifatiyla anilir. Adem; camurdan yaratilmasi, ruhu verilmeden 6nce ab u gil iginde
beklemesi, meleklerin kendisine secde etmeleri, Ezazil’in secdeye yanagmamasi ve
seytan olusu, yasak meyveye el sunmasi, cennetten kovulmasi ve oradaki hayatin
0zlemiyle uzun yillar aglamasi vs. ile basta telmih olmak iizere bir¢ok sanat
dolaysiyla anilmigtir. Bu kissalar edebiyatimizda hayli énemli yer tutar. Yilan,
seytan, cennet, Havva, yasak meyve vs. ile tenasiipler kuran Adem kelimesi, “mutlak
insan” anlamiyla da sik¢a karsimiza cikar. Acz ve kudreti birlikte tasiyan adem
(insan), adem (yokluk) ve dem ile de cinaslar kurar''?. Sofyavi’ye gére o, insan

tiiriiniin kendisinden yaratildig: tek nefistir'™,

Tokel, kitabinda Adem’le ilgili Israiliyat tarzi bilgilerin islenisini ele almistir. Ona
gore divan siirinde kullanilan “Adem” kelimesi etrafinda olusan bazi olaganiistii,

birbirini tutmayan rivayetler, asirlar boyunca pek ¢ok milletin mitleriyle katigmis

Y Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, Kabalc1 Yaynevi, istanbul 2008, s. 46.

Y2 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat Sizliigii, s. 6-7; Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sézliigii Eski
Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, s. 35.

3 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, $.59.
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vaziyettedir. Divan edebiyatinda Adem’le ilgili olarak ister telmih ister mazmun

yoniinden olsun, cizilen tabloda Israiliyyat’in mithim bir rolii vardir™*,

Adem kelimesi Halil Niri’nin divaninda, meleklerle birlikte zikredildiginde ve
zahidin insan olmayacaginin ifade edildigi beyitlerde insan manasinda

kullan11m1§t1r115.

Hz. Adem’in sifat1 olan “Safiyyullah” miraciye béliminde gegcmektedir. Onun,
Hz. Peygamber’i gorme istihasiyla ylizii aydinlanmistir. O, Sevincinden dolayi, eger

elinde imkan olsaydi, Hz. Peygamber’in ayrilmasina izin vermeyecekti.

Safiyyullaha safvet geldi gayet goricek ryin

Safasindan an1 koyvirmez idi olsa imkani (K2.27)

Bagka bir beyitte ise cem meclisinden “dlem-i ab” (su alemi) seklinde
bahsedilmis, onun Ozellikleri anlatilirken adem ve cennet kelimesi bir arada
zikredilmistir. Bu ise Hz. Adem’in cennette yasarken yasak meyveyi tatmasi sonucu

cennetten ¢ikarilma hadisesini akla getirmektedir.

Neden ki bu derece ana meyl ider adem

Var ise cennet ola mavera-yi ‘alem-i ab**® (G.10.6)

Y T6kel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s. 275-276.
15(G 26.1), G (90.3), G (302.4)

'® Divanda; bezm meclisi sarap, kadeh, bahge gibi kelimelerin muradifi ve miinasebetli oldugu saki,
mutrip, agyar gibi kelimelerle birlikte islenir. O diinyaya, aldaticiligi ve sarhos ediciligiyle benzetilir.
Mevsimler meyveyle birlikte zikredilince bezm meclisi siire dahil olur. Sevgili bezm meclisinin
degerini artirtr. Onun dudaklari sarabi andirir. Orada igilen sarapla sarhos olanlar Kevser’e
susamazlar.
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Beyit, insanin neden cem meclisine meylettigini sorgulamaktadir. Soru, “Mey
meclisinin otesinde cennet vardir.” seklinde cevaplanmaktadir. Burada telmih edilen
kissaya bakilacak olursa, yasak meyve olayr tersten islenmistir denilebilir. insan,
yasak meyve olan (Icki Islam dininde miiskirattandir ve haram kilinmustir.) igki
alemine cennete girmek icin gitmektedir. Bununla birlikte divan edebiyatinda sarap
meclisi ile tasavvuf ehlinin zikir meclisi arasinda kurulan tesbihten dogan ikinci bir
anlam goriilmektedir. Sair, zahiren igki meclisini 6verken aslen tasavvuf meclisine

atifta bulunmakta, cennetin onun 6tesinde oldugunu sdylemektedir.

1.4.2. Hz. idris

Kelime ders kokiinden olup “kazanilan bilgi” manasima gelir. idris ayn1 zamanda
serefli bir makamdir'"’. Sit peygamberden sonra gelmistir. Kendisine 30 sahife i1ahi
emir gonderilmistir. Tk defa rakam ve yazi1 yazip elbise diken odur. Bu yiizden katip
ve terzilerin piri sayilir. Ondan 6nce insanlar hayvan derisi giyerlermis. Diri iken

118 yynan

Allah tarafindan goklere ¢ekilmis ve orada meleklere 6§retmen olmustur
efsanelerinde Idris hikayeleri, ticaret ve fesahat tanrisi olarak kabul edilen Hermes’le

birlikte anlatilir. Ibranicede bilgi ve hikmetin kurucusu Uhnuh (Hunuh) ile

iliskilendirilir. islAmi rivayetlerde “hikmetin kaynagi, tiim bilgelerin {istadi” olarak

YU Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 413.
Y8pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sézhigii, s. 2217.
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kabul edilir. Ortagagda Idris, Misirlilarin Thoth’u, Yahudilerin Uhnuh’u, Iranlilarin

Hiseng’i ve Miisliimanlarin Idris’i olarak bilinirdi**.

Hz. Idris, divanda miraciyede, diger peygamberlerle birlikte zikredilmistir. O, ilk
yazi yazan kisi ve gokte meleklere 6gretmen olmasina telmihen nazma girmistir. Hz.
Peygamber; sema tabakalarinda Hz. Idris’in tabakasma girince Hz. idris, Hakk’in
kudretinin miikkemmelligine bakarak ondan ders almistir. Hz. Idris ders veren biri
iken Hz. Muhammed’i goriince ya da onun mucizesine sahit olunca ondan ders

almak durumunda kalmustir.

Kemal-i kudret-i Hakk’a bakup Idris ders ald1

Neciyyullah unutd: sevk ile ahval-i t0fan1 (K2.32)

1.4.3. Hz. Nuh

Hz. idris’ten sonra gelen Hz. Nuh, kavmini yola getirmek icin ¢okca nasihatte ve
tebligde bulunmasina karsin kendisine fazla kisi inanip da katilmamis ve onunla
dalga gecip ona hakaret etmislerdir. Bir stire sonra bunlara dayanamayan Hz. Nuh
kavmine beddua etmis ve Allah’in onlar1 kahretmesini istemistir. Duas1 kabul edilen
Hz. Nuh’a gemi yapmast emri verilmistir. Tufan patlamadan Hz. Nuh kendisine
inananlar1 ve her hayvandan bir ¢ifti gemiye almig, tufan gelince inananlar kurtulmus
ve sapkinlardan Hz. Nuh’un oglu Yamdahil dahil olmak (zere kimse

120

kurtulamamistir<". Hz. Nuh Kur’an’a gére 950 yil yasamistir. Bu yiizden Islam ve

Wildinm, Fars Mitolojisi Sézligii, s. 411.
120 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozligii, s. 361.

96



[ran kiiltiiriinde, dolayisiyla da Fars edebiyatinda émr-i Nuh: Nuh 6mrii terimi gok
uzun yasmayi simgeler. Hz. Nuh’un ve inanirlariin gemiden indikleri giin “asura
giintidiir”. Fars edebiyatinda Nuh’un gemisi genellikle kurtulus, huzura erme ve
sigmak simgesidir**. Tufan sonrasi Kuran’da gecen ayet itibariyle gemi, Cudi

- . 122
Dagt’nin iizerine oturmusgtur “*.

Divanda Hz. Nuh ismi bulunmaz iken miraciyede vasfi “Neciyyullah” (Allah’in
sirdas1) gegmektedir. Bunun disinda divan siirindeki genel kullanima tabi olunarak

tufan hadisesi asigin gézyaslarinin ¢okluguna tesbih edilmistir.

Hz. Peygamber’in; Mirag¢ hadisesi esnasinda, sema tabakalarini basamak yaparak
ciktigi, peygamberlerle karsilastigi olayda tufan hadisesinden ¢ok etkilenen biri
olarak resmedilen Hz. Nuh, Hz. Peygamber’i goriince sevke gelmis ve tufana ait
bltin manzarayi/sikintiyt unutmustur. Tufan hadisesine “sikinti/cefa” manasinin
yiiklenmesi Iran edebiyatinda da mevcuttur. Mesela, Hafiz-1 Sirdzi tufana bu anlanu
yiiklemis, onu bir sabir vesilesi olarak gérmiistiir. Ona gore tufan Gzlntisu icerisinde

sabredilirse, biitiin belalar def olur ve insan bin yillik arzularina kavusurm.

Kemal-i kudret-i Hakk’a bakup Idris ders ald1

Neciyyullah unutdi sevk ile ahval-i tifan (K2.32)

Divanda tufana, asigin gozyaslarinin yeryiiziinii tutmasi yoluyla telmihen igaret
edilmistir. Asigmn altin rengindeki sar1 viicudu; sevgiliden ayrilik atesiyle yanmus,

erimistir. Cektigi gamlar1 sayarken hesap giinii olan hasir meydanindaymis gibi act

2Ly 1ldinm, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 554-557.

22Hud; 11/44: “Allah tarafindan denildi ki: «Ey yeryiizii suyunu yut! Ey gokyiizii sen de suyunu kes!»
Ve sular ¢ekildi. Emir yerine gelmis oldu. Gemi de Cudi dagu iizerine oturdu. O zalim kavme boylece
dunyadan uzak olun denildi.”

128 Y1ldirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 557.
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duymus ya da (hadsiz olan) gamlarim1 sayarken hasir meydaninda kendisini
bulmustur. Gonlindeki tufan; alemi suya bogmus, gézyaslar1 felegi bastan basa sele

ugratmistir. Gam atesi goniil miilkiinii yikarak kebap etmistir.

Cism-i zerdim ates-i hicriin mizab itdi meded
Saydigim gamlar guinim rdz-1 hisab itdi meded
‘Alemi tufan-1 dil garkd sitab itdi meded

Esk-i ¢cesmim tas-1 gerdani pur-ab itdi meded

Nar-1 gam mulk-i dilim yakd: kebab itdi meded (Tah11.1)

Sair burada kiyamet ve otesinde yasanacak sahneleri siralamistir. Asik “ates,
tufan, deprem” gibi felaketlerden bahsederek cektigi acinin, bugiiniinii ahiret glnu

gibi mesakkatli yaptigina isaret etmektedir.

Tufan, sevgiliden ayr1 kalmasi sonucu asigin gozyaslarmin yeryliziini
kaplamasindan kaynaklanmaktadir. Bu ylizden manzumelerin iginde gozle
miinasebetli kelimeler, atasozii ve deyim gegmektedir: “sirigk, ‘ayn, dide, nazar, goz,

gbzden 1rak olan goniilden de 1rak olur, gozden diismek™.

Gozyast deryasmi cildirtan sey, asigin ahindan kaynaklanan firtinadir. Asik,
ahinin riizgariyla gézyasinin denizinin dalgalanacagini, diinyay: tufana ugratacagini
sOylemektedir (G.38.8). Sevgiliden ayriligin acisi ile olusan deryanin dalgasi asigin

basindan agsmistir, 4s1gn viicut kayigi bu tufandan kurtulamayacaktir(G.146.3).

Sevgili tavir ve hareketleriyle tufanin olmasmi istemektedir. Asik “Bu akislarla

(gozyaswyla) tufan olacagindan siiphemiz yoktur.” demektedir. O, denizi kendi
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gbzyastyla kiyaslayan sevgiliye sitem etmektedir. Zira katre yerinde olan deniz ile

tufan yerinde olan asi1gin gézyaslari karsilastirilamaz.

Cihani ey sirisk-i dide seyle virmek istersin

Bu akislarla t0fan oldigunda siibhemiz yokdur (G.60.8)

Bahri itme eskime nisbet benim

Katreyi sen eyleme tifana ‘arz (G.149.4)

b

Sair “Gozden wrak olan goniilden de rak olur.” atasdziinli beytinde sevgiliden
uzak olma manasinda kullanmig, sevgilinin gonlinde bir yerinin olmadigini
diisiinerek hasretle gozlerinden ¢ikan damlalar sonucu diinyanin tufana ugrayacagi
hayalini yinelemistir. Asigin gbzyaslarinin sebeplerinden birisi, sevgiliden ayri

kalmak iken bir baskasi, sevgilinin rakiple beraber olmasidir. Sevgili rakip i¢in asigi

goziinden diistirmistiir. Bu, asigin gézyaslarini tufana doniistiirmesine yol agmustir.

Gun olur gozden 1rag olan gonillden de rag

Esk-i hasret dehri tdfan itmestn de neylesin (G.240.3)

Rakib i¢lin nazardan simdi Nari’yi idip sékit

Sirigkin ‘ayn-1 tifan eylemek layik m1 sultdnim (G.217.5)
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1.4.4. Hz. ibrahim

Ismin Arapga kaynakli olmadigini kabul eden Arap dilcileri, sézciigiin eb rahim:
merhametli baba sekliyle Siiryanice oldugu kaydiyla birlikte ¢agdas arastirmacilar
sdzeiigiin kokeninin ibranice Abraham oldugunu da belirtirler'®!. Hayati ve kissalari
hakkinda Kur’an-1 Kerim’de genis malimat vardir. O; putlar1 kirmasi, atese atilmasi,
atesten Allah’in izniyle kurtulmas: kissalar1 ile Kur’an’da ge¢cmektedir. O; atese
atilinca Cebrail, Allah’in emri ile onu havada tutmus ve istegini sormustur. O zaman
Ibrahim, “Ben Allah’in kuluyum, dilegim O’ nadwr, sana degildir, Allah ne dilerse
yapsin!” cevabmi vermistir. Bu olaydan sonra ona “Halflullah” denilmistir. Hz.
Ibrahim, sofrasinda misafir olmadan yemek yemezmis. Misafir olunca da her sey
bereketlenir, bollasirmis. Bu nedenle onun adi bereket ile anilir (Halil Ibrahim
bereketi veya sofrasi). Divan siirinde sevgilinin yanagi ates olarak disiiniiliince asik,
ibrahim olmak ister. Bazen sevgilide ibrahimlik 6zellikleri var gibi gosterilir'?®,
Kur’an’da altmis dokuz yede gegmektedir. Tlrk edebiyatinda Hz. Ibrahim’in konu
edildigi eserler olmakla birlikte mistakil bir tiir olarak “Halilndme” yalnizca
Abdiilvasi Celebi tarafindan Celebi Mehmet’in veziri Bayezid’in tesvikiyle kaleme

ey . .. Aoy . 126
alimmstir. Ayrica Gubari’nin, Kébe’nin ingasini anlatan “Kd ’bendme’si vardir=".

124 y11dinm, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 407.

1% pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sézliigii, s. 224-226.

126Bunlarin disinda Hz. Ibrahim kissasina bir bolim olarak Ishak Efendi’nin Vahdetname-i Alem
Engiz’i, Hatiboglu’nun Letafetname’si, Imdmzade Muhammed’in Hamdiyye’si, Taslicali Yahya’nin
Yusuf u Ziileyha’s1, Asik Pasa’nin Garibndme’si, Nesati Ahmed Dede’nin Hllye-i Enbiya’s1, Seyh
Semseddin Sivasi’nin Terciime-i Ilahindme’si ve Kaygusuz Abdal’in Giilistan’inda rastlamak
mumkindir. Bkz. Melike Gokcan Tiirkdogan, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kur’an Kissalarim1 Konu
Alan Mesneviler”, Uluslararast Sosyal Arastrma Dergisi (Klasik Tiirk Edebiyatlarinin Kaynaklari
Ozel Sayis1), S. 15, ¢.3, s. 88-89.
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Hz. Ibrahim, divan igerisinde miraciyede, lakabi olan “Halilullah” sifatiyla
anilmistir. Hz. Peygamber yedinci tabakaya erisince Hz. Ibrahim, o irfan sahibini ¢cok
dostluklar ederek agirlamistir. Sair, bu beyitte Hz. Ibrahim’in evine misafir gelmeden
yemek yememesine ve misafirini en gizel bir sekilde agirlamasina telmihte

bulunmustur.

Varinca asiiman-1 hefte na-geh Halilullah

Gorlip ¢ok ‘arz-1 hullet eyledi ol Sahib-i ‘irfan1 (K2.36)

1.4.5. Hz. Ismail, Hz. ishak, Hz. Lit, Hz. Harun

Hz. Ismail, Hz. Ibrahim’in ilk oglu olan peygamberdir. Kur’an’1 Kerim’de bir¢ok
yerde adi gegen bu peygamberin annesi Hacer’dir. Edebiyatta daha ¢ok Ka’be,
kurban ve zemzem dolayisiyla telmih yapilarak anilir. Sevgilinin gozii igin yapilan

tesbihlerde adi ge¢mektedir L7

Hz. Ishak, Hz. Ibrahim’in ikinci oglu olan
peygamberdir. Annesi Sara’dir. Onu ihtiyarladiginda bir mucize olarak dogurmustur.
Kur’an’t Kerim’de 16 ayette ondan bahsedilir. Divan siirinde peygamber olmak
dolayisiyla ele allnm1$tlr128. Hz. L(t, Hz. Ibrahim zamaninda yasamis olup onun
seriatiyla amel etmistir. Hz. Ibrahim’in kardesinin ogludur. Hilyelerde ve dini

129

edebiyatta ad1 cokc¢a anilir“”. Hz. Harun, Hz. Musa’nin kardesidir.

127 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sézliigii, S. 238.
128 A gee. , s. 236.
129 A ge.,s. 291.
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Adi1 gegen peygamberler Divan’da —miraciyyede- besinci sema tabakasinin sakini
olarak ge¢mislerdir. Hz. Peygamber besinci tabakaya cikinca; orada Hz. Ismail’i, Hz.

Ishak’1, Hz. Yakup’u, Hz. Lt u, Hz. Musa’nin kardesi olan Hz. Harun’u bulmustur.

Sema*®-i penciim icre buldu Isma‘il u Ishak’1

Dahi Ya‘k(b u LGt u dader-i Msé bin ‘imran1 (K2.33)

1.4.6. Hz. Yakub

Hz. Ibrahim’in torunu ve Hz. ishak’in ogludur. Pir-i Kenan olarak adlandirilir.
Kardeslerinin Yusuf’u kuyuya atmalarindan sonra onun hasretiyle “Beytii’| Ahzan”
(htzunler evi) denilen kuliibesinde yillarca aglamis ve aglamaktan goézleri kor
olmustur. Yillar sonra oglu Yusuf, Blinyamin ile ona gomlegini gondermis ve gozleri
actlmistir. Kur’an-1 Kerim’de onunla ilgili 15 kadar ayet-i kerime vardir. Edebiyatta
daima Hz. Yusuf’la ilgili olarak anilir. Gozlerinin gormez olusu, yillarca aglamasi,
kulbe-i ahzan’1, gozlerinin acilist vs. telmih konular ile ele alinir. Asik bu ¢ileleri

yiizlinden kendini veya gonliinii Hz. Yakup’a benzetir'®,

Divanda, mira¢ hadisesinde semanin besinci katinda -6nceki maddede gectigi

gibi- Hz. Peygamber’in onunla karsilastigi anlatilmaktadir. Bunun disinda bir

130Sema, Halil Nuri’nin Divan’inda Ptolemeus’un kozmolojik yapisini esas alir tarzda gegmistir.
Divanda bulunan miraciyede bu agikg¢a goriilmektedir. Sema Allah’a yakin bir mevki olarak
diisliniilmiistiir. Mirag gecesi semalardan asan Hz. Peygamber giderek Allah’a yakinlagmaktadir.
Kelime bazen Mevlevilerin yaptig1 semahla birlikte cinas olusturacak sekilde kullanilmistir. Arz ile
birlikte kullanildiginda genislik anlaminda miibalagay: ifade etmeye yarar. (K9.45), (G.260.2) Sema
saraya benzetildiginde ay ve giines onun burglarina tugla tasiyan is¢i olarak diistiniilmektedir.( K.8.13)

131 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 478.
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manzumede asik; kendi aglamasini, Hz. Yakup’un Hz. Yusuf’tan ayr1 kaldigi
zamandaki aglamasiyla kiyaslamistir. Sevgilinin glzelligini Hz. Yusuf’la kiyas eden
asik, sevgili i¢in doktigi kanli gozyaslarinin- Hz. Yakup’unki gibi- Nil’den akan su

miktarina ulasacagini sdylemektedir.

Ey ‘aziz-i taht-gah-1 miilket-i hisn-i kemal
Cah™®%-1 ‘aska diismediifise gor de benden ‘ibret al
Dokdigim hdn-aba yokdur gerci mikyas u misal
Derd-i cevrinle seniin ey Yasuf-1 Misr-1 cemal

Eskimi Ya‘kUb-asa Nil-var itsem gerek (Tah16.2)

1.4.7. Hz. Yusuf

Yusuf, Ibranice Yosaf’in Arapcalasmis seklidir; ama bu ismin “hiiziin” anlaminda
Arapca oldugu da soylenir'®®. Hz. Yakup’un ogludur. Divan siirinde adi en ¢ok
anilan peygamberlerden biri Yusuf’tur. Harikulade giizelligi ile ¢ok zaman sevgili
ona benzetilir, hatta sevgili, Yusuf-1 sani (ikinci Yusuf) olarak nitelenir. Ay ile
giinesin ona secde etmeleri, kuyuya atilmasi, terazi ile tartiip agirliginca altin
karsilig1 satilmasi, Ziileyha ile olan maceralari, zindana atilmasi, giizel rilya tabir
etmesi, Yakup’tan ayri olusu, kole iken Misir’a sultan olusu vs. kissalar nedeniyle

birgok beytin konusunu olusturur. “Mah-1 Kenan” diye nitelenen O’dur. Lakab1

32Cah kuyu manasima gelir. Sevgilinin ¢ene gamzesi asigin diistiigii bir kuyudur. Kuyu genellikle Hz.

Yusuf’la alakalandirilmistir. Sevgili, sagini ¢ene ¢ukurunda gosterir. Onun saglarina miibtela olan asik
boylelikle ¢ukura diiser ve diinyay1 kendine zindan eder.(G.239.2) Meshur olan Hz. Yusuf’un diistiigii
kuyu degil sevgilinin ¢gene gamzesidir.(Miis.4.6)

133Y11dirim, Fars Mitolojisi Sézligii, s. 729.
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Sinan’dir.”* Yasufistan, giizellerin ¢ok¢a bulundugu yer manasindadir*®. Yusuf u
Zuleyha mesnevilerinin bu kadar fazla olmasinin sebeplerinden biri de Kur’an’da bu

kissanin “Ahsenii’l-Kasas” (kissalarin en giizeli) olarak vasiflandirilmasidir'®,

Divanda, giizelligi ve kardesleri tarafindan atildigi kuyuya telmihte bulunulmasi
nedeniyle yer almistir. Hz. Peygamber miragta {iglincii kata ¢iktiginda orada hazir

bulunan Hz. Yusuf’un giizelligi —sevincinden-artmustir.

Olinca tarem-i salis nazargah-1 Habibullah

Cenab-1 YUsuf’un miizdad oldi hisn ile an1 (K2.29)

Sevgili -giizelligi dolayisiyla- giizellik Misir’inin Yusuf’u olarak nitelenmistir.
Misir’in Hz. Yusuf’la birlikte zikredilmesi, Hz. Yusuf’un hapis hayatindan sonra
Misir’a aziz olmasi sebebiyledir. Bundan dolay1 aziz vasfi birinci misrada siire dahil
olmustur. Asik bir baska beyitte sevgiliye “Yusuf” diye seslenmektedir. Asiklar,
diinyayr Yusuf kadar giizel sevgiliye riigvet vermeleri halinde bile, Misir’in Azizi

olamayacaklardir.

Ey ‘aziz-i taht-gah-1 miilket-i hisn-i kemal
Céah-1 ‘aska diismediinse gor de benden ‘ibret al
Dokdigim hdn-aba yokdur gergi mikyas u misal

Derd-i cevriinile seniin ey Yasuf-1 Misr-1 cemal

Y4pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sozligii, 5. 483-484

3°0nay, A¢ikalamali Divan Siiri Sézliigii Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, s. 436.

% Eski Tirk Edebiyati’nda viicuda getirilen “Yusuf u Ziileyha” mesnevilerine Tevrat'ta gegen
Israiliyyat nevinden bilgiler karigmistir. Mesela Hamdi ve Yahya’nin ayni adli eserlerinde Tevrat’ta
gegen Hz. Ishak’in ogullar1 (Yakup ve Esav) arasindaki peygamberlik yariginda, Yakup’un hile ile
niibiivveti almast hususu s6z konusu edilir. Yusuf u Zileyha mesnevilerinde islenen bir baska
Israiliyyat konusu ise Hz. Yusufun kendi giizelligi ile gurura kapilmasi ve eger pazarda satilsa
kendisine paha bigilemeyecegini diisiinmesidir. Bkz. Tiirkdogan, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kur’an
Kissalarini Konu Alan Mesneviler”, s. 65-68.
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Eskimi Ya‘kUb-asa Nil-var itsem gerek (Tah16- 11 -)

‘Aziz-i Misr vasl olmaz o kimse

Cihan1 virse de sen Yasuf’a pey (G. 321.4)

Bir bagka manzumede ise Hz. Yusuf’un diistiigli kuyuya telmihen sevgilinin ¢ene
cukuruna diisen asik anlatilmistir. Asik biitiin Misir’1 bastanbasa gezmis, meshur
olan kuyunun Hz. Yusuf’un distigii kuyu olmadigini, sevgilinin ¢ene gamzesi
oldugunu séylemis, buna karsilik sevgili, cene gamzesinin asigin ruhunun dinlenme

yeri oldugunu sdylemistir.

Gul-gest-i riy-1 yar iclin itmis idi sefer
Bir cay-gaha irdi yine ah0**-y1 nazar
Amma ki kaldi andan 6te itmedi glizer
Masr-1 tefekkiri tolasup ben de ser-be-ser
Meshur olan o ¢éh-1 zekandir didim didi

Aram-gah-1 YQsuf-1 canusidurur senii (Miis.4.6)

Sevgili bagka bir manzumede -divan edebiyatinda gectigi sekliyle- Yusuf-1 sani
(ikinci Yusuf) olarak nitelenmektedir. Asik, Yusuf-1 sanf olsa da sevgiliyi baska bir
giizele tercih etmeyecegini soylemektedir. Sair bir sonraki misrada ise Hz. Yusuf’un
pazarda kole olarak satilmasi hadisesine telmihte bulunmustur. Biitiin muhabbet

tiiccarlar1 o birinci guzeli sena ederek 6vse dahi asik, kendisine ikinci giizel olan

137 Ceylan, Geyik: Ahu ve gazal seklinde siirlerde gegmektedir. Sevgili ve bakislari ahuya
benzetilmistir.(G.105.3), (G.133.1) Asigin bakislar1 bir yere kadar gitmistir; fakat ondan sonrasi
yoktur. Yani o ahu bakish kaybolmustur.(T.B.1.37), (S.5.2) Asik ah kemendini onu avlamak igin
atmaktadir.(G.229.2), (R.2) fakat avlayamaz.(G.30.5), (G.119.2)
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sevgilisinden bagka yar istememektedir. Sani; hem methetmek, 6vmek manalarin
hem de Arapg¢a olarak ikinci sozciigiinii karsilamaktadir. Cinas sanatina

basvurulmustur.

Istemem gayr giizel Y (suf-1 $ani ise de

Climle tiiccar-1 mahabbet an1 $anf ise de (Ter.b.1.40)

Sevgilinin pazara girmesinin alametleri vardir. Sair “Giizelligin Yusuf’u” pazara
girdiginde, halk bir anda galeyana gelerek onu gormek icin birbirini ezmeye
basladilar.” demistir. Zib, kurt anlamina geldiginden Hz. Yusuf’un kurtlar tarafindan
yenildigi yalanina telmihte bulunulmustur. Ayni diisiinceyi “bazar” kelimesi i¢in de
stirdiiriilebilir; zira kelime “sahid” ile terkip olusturdugunda “sahid-i bazar” zayif
ahlakli kadin manasin1 dogurmakta, Hz. Yusuf’a iftira eden Zelitha’yr akla
getirmektedir. Bir baska beyitte aligveristeki iicret, can mukabili disliniilmiistiir.
Sevgili kendisini pazarda satilan Hz. Yusuf yerinde gorerek kendisine varabilmesi
igin satin alandan en degerli seyi olan canini istemis; asiklar, sevgilinin bu istegi
tizerine nefislerini feda ederek bin can hediye etmislerdir. Oliilerin kesretinden

sevgilinin ne kadar ¢ok &siginin oldugu anlagilmaktadir.

‘Aceb ol Yasuf-1 hiisn oldi m1 zib-i bazar'®

Girdiler birbirine halk-1 cihan nolsun bu (G.244.6)

O ister vaslina bir can ‘ussak: virur bin can

‘Aceb kenduye ol Y0suf-1 haridarin yakisdirmis (G.141.3)

138 Pazar, nazimda ticaretle miinasebetli kelimelerle birlikte zikredilir. Tartma, baha, zabita ile ya da
bunlarla miinasebetli kelimelerle birlikte kullanilmistir. Genelde mecaz anlamiyla siire dahil olmustur.
Hiiner, kiyamet, ask pazari manzumelerde geger.
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Sair Hz. Yusuf ile ilgili bir bagka temay1 beytinde kullanmistir. Sevgili, kardesleri
tarafindan Hz. Yusuf'un iizerinden ¢ikarilarak kana bulanan goémlegi kendine

yakistirmig olacak ki o kadar kisinin kanina girmeyi istemektedir.

Hz. Yusuf; bu beyitlerin disinda Misir, Nil, aziz, hiisiin (giizellik) kelimelerinin

bir araya gelmesiyle mazmun olusturmustur.

Asik, Nil nehri gibi akan gozyaslarim goren sevgilinin kendisine bakmadigin
sOylemekte, Sevgilinin, askma/iltifatina  vasil olmak i¢in ne istedigini

139

sorgulamaktadir = . Glizellik memleketine -sevgili gibi-boyle sevimli edali biri

gelmemistir. Kand-i mukerrer “iki kat daha tatli” demektir. Sevgilinin cilvesi seker

ise naz1 kand-i mikerrerdirt®°.

Nil eskimde gorup bana nigah eylemedi

Misr-1 ‘askinda ‘azizim ne mi ister bilsem (Mua.2)

Maisr-1 hiisne gelmemisdir boyle bir sirin eda

Cilvesi suikker ise kand-i mikerrer ‘igvesi (G. 301.4)

Beyitte gegen “sirin”in bir manasi da “tathh olmak™tir. “Slkker” seker
manasindadir. “Kand” yine seker manasini karsilar. Boylece sirin, siikker ve kand

birbirine miinasebetli bir sekilde manzumenin igerisinde yer almistir.

139 Burada Nil, Misir kelimeleri ile aziz kelimesi bir araya geldigi icin ortaya Yusuf mazmunu
¢ikmaktadir.

Y“0OHz. Yusuf, beyitte gegmemesine ragmen mazmun olarak hazirdir. “Musr-1 hiisn” ile Hz. Yusuf’un
yasadig1 Misir ve Hz. Yusuf’un giizelliginin meshur olmasindan hareketle bu mazmuna ulagilir.
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1.4.8. Hz. Musa

Hz. Musa Hz. Yusuf’tan sonra gelmis bir peygamberdir. Ona Allah’la konugmasi
dolayisiyla “Kelimullah” denilmistir. Suryani dilinde tabut yahut sanduka demektir.
Edebiyatta Allah ile konusmasi, ejderha olabilen asasi, Yed-i Beyza’si, Firavun’u
suda bogmasi vs. yonleriyle ele alinir. Sairlerimiz Sina, Thr, Eymen, Kelim, yed-i
beyza, Miusa, tecelli, nlr, secer, asa, Firavun, soOzleriyle birgok sanatlar ve

141
mazmunlar yapmislardir™".

Divanda miraciyede, iki yerde Hz. Musa’ya rastlanmaktadir. Birincisinde
“Kelimullah™ vasfiyla ge¢cmistir. Hz. Peygamber altinci sema tabakasina ¢ikinca
onunla goriismiis, ¢okga konusmustur. Bu candan sohbet, Hz. Peygamber’in
yolculugu sebebiyle nihayete ermistir. Sairin onlar1 sohbet ettirmesinin sebebi Hz.

Musa’nin vasfi dolayistyladir.

Tekellim eyleylp anda Kelimullah ile vafir

Irisdirdiler ahir gayete ol sohbet-i can1 (K2.35)

Ikinci olarak Hz. Peygamber’in Mirag hadisesinde Allah’la goriismesinden sonra
iniste Hz. Musa’ya rastlamasi ve onun teklifati sormas: hadisesi anlatilmigtir. Hz.
Musa teklifatin ne oldugunu 6grenince, Hz. Peygamber’den onun hafifletilmesi i¢in
Allah’a niyazda bulunmasini 6nermistir. Burada bahsedilen teklifat, Allah’in Hz.

Peygamber’in timmetine farz kildig1 ibadettir. Hadislerde gectigi itibarla bu, Hz.

Y pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sézligii, s. 334-335; Onay, Aciklamali Divan Siiri Sozligii
Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, s. 301-302.
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Musa’nin elli vaktin kendi iimmetine ¢ok geldigini Hz. Peygamber’in {immetinin

bunu basaramayacagim sdyledigi kisimdir'®,

Milakat eyleyince Hazret-i M(sa’ya ‘avdetde

Sorup tahfif-i teklifata tesvik eyledi an1 (K2.50)

Bunun disinda Hz. Musa, bircok mucize gosterdigi asasi dolayisiyla siire konu
olmustur. Sair, Hz. Musa’nin asasmin biiyiik bir yilana'® déniiserek sihirbazlarm
sihir yoluyla gosterdikleri yilanlar1 yutmasi mucizesine telmihte bulunmus, eger kuru
kalemini yilan olan rakiplerine dokundurursa/onlar1 hicvederse onun Hz. Musa’nin
asast gibi onlar1 yutmaya hazir biiyiik bir yilana doniisecegini sdylemistir. Burada

agyar sihirbaz degil yilandir, sair boylelikle agyarin tabiatini ifsa etmistir.

Tokunursam eger ef‘i-menisan agyara

Olur ol demde heman sekl-i ‘asa-y1 MUsa (K9.52)

142 By olay hadislerde soyle gegmektedir: O zaman Allah immetime elli vakit namaz farz kildi. Bu

farziyeti yuklenerek déndim. Derken M{sa Aleyhisselama rast geldim.

“Misa (a.s.) bana, ‘Rabbin iimmetine neleri farz kild1?’ diye sordu.

“Onlara, ‘Elli vakit namaz farz kild1’ dedim.

“Misa (a.s.) bana, ‘Rabbine don de sefaat et, zira immetin buna takat getiremez’ dedi.

“Bunun iizerine Rabbime Miiracaat ettim. Allah Taala sartin1 (bir kismini) indirdi. Ben yine Miisa nin
(a.s.) yanina donerek durumu kendisine haber verdim: ‘Bir kismin1 indirdi’ dedim. O yine, ‘Rabbine
miiracaat et, zira immetin takat getiremez’ dedi.

“Ben yine Rabbime miiracaat ettim. Alah Taala kalanindan bir kismini indirdi. Miisa Aleyhisselamin
yanina yine dondiim. O tekrar, ‘Rabbine don, zira iimmetin buna dayanamaz’ dedi. Bir daha miiracaat
ettim.

“Allah Tedla, ‘Onlar bestir, yine onlar [sevap itibariyle] ellidir. Benim nezdimde hukm-u kaza
degismez’ buyurdu.

“Miisa’nin yanina dondiim. O yine, ‘Rabbine doén’ dedi.”

“Ben de, ‘Artik, Rabbimden utanir oldum’ dedim.” Bkz. Miislim, Iman: 263; Ahmed Naim, Sahih-i
Buhari Muhtarasi Tecrid-i Sarih Tercemesi, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaynlari, Ankara, 1981, c.2. ,
s.277.

3 yilan: Divanda sevgilinin sagina tesbih edilir. Zambagin kokusu dlemde dyle fazla yayilmistir,
sanki sevgilinin yilana benzer sa¢ kivriminda yuva yapmustir ve onunla diyar diyar dolagmaktadir.
(K8.23) Agyara benzetilir.
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1.4.9. Hz. Davud

Davud Ibranicede “sevilen, en ¢ok sevilen kisi, goz bebegi” anlamlarma gelir***,

Yehtida kabilesi ile Israilogullarinin peygamberidir. Peygamberlik ve sultanlig:
sahsinda toplamigtir. DOrt semavi kitaptan biri olan Zebir ona indirilmistir.
Kur’an’da 14 yerde adi anilan Hz. Davud sesinin giizelligi ile meshurdur. Giir ve
kalin sese Davudi ses denilmesinin sebebi budur. Edebiyatta ¢ok giizel ses ve bazen
de Zebur ile birlikte anilan Hz. Davud, ayn1 zamanda demiri yumusatma mucizesine

sahiptir*®.

Divanda Hz. Davud’un demiri avucunda eritmesi mucizesine telmihen yer
verilmistir. Hz. Peygamber Mira¢ hadisesinde Hz. Davud’un bulundugu tabakaya

¢ikinca, 0 sevincinden demiri muma g¢evirmis, eritmistir.

Birisi aheni**® mam itdi sevk ile biri ugd

Gorince hem o menzil igre Davud u Stleymani (K2.30)

Bir sonraki baglikta bahsedilecegi lizere Hz. Siileyman’in ugmasi ele alininca
sOyle bir hayal meydana gelmektedir: Hz. Peygamber o tabakaya ¢ikinca orada

sikilmig halde bulunan Hz. Davud ve Hz. Siileyman sevinmisglerdir. “Ahen”in bir

Y 1dirim, Fars Mitolojisi Sézligii, s. 233.
“Spala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sézliigii, s. 108.
Y*Demir: Vefasiz sevgilinin gonlii tas midir yoksa demir midir bilinmemektedir.(G.206.4) Divanda

demirle birlikte su madenler de yer almigtir. Altin: Baha ve siis yoniinden ele alinmistir. Sevgilinin
bakiglar1 efsunludur, simya sanatini barindirir. Bakis1 ile siyah toprak halis altina doniismektedir.
(Tes.2-1-) Asigin viicudu her madeni ayirt edecek mihenk tasi1 gibidir.(G.245.3) Celik: Yumusaklik-
sertlik tezadiyla birlikte islenir. Zalim olan sevgilinin gamzesinin kilici, asigin cismi ¢elik dahi olsa
ona isler.(G.37.1) Giimiis: Beyaz rengi ve degeri dolayisiyla tesbihe konu olur. Billur: Elmas
manasina gelir. Sevgilinin gerdani billur madenine benzemektedir.(G.181.3)
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baska manasi zincirdir. Sevinglerinden 6tlrd; biri zincirini muma ¢evirmis, ondan

kurtulmus, digeri de ugmustur.

1.4.10. Hz. Stleyman

ibranicede “saglikli” anlamma gelir*®’

. Hz. Davud’un oglu olan peygamberdir.
Hem padisah hem peygamberdir. Allah tarafindan kendisine bircok mucize
verilmistir. Kuslarla, hayvanlarla konusur, onlarin dilini anlardi. Cinlere ve rlizgara
emretme yetkisine sahipti. Bunun disinda Belkis adli melikenin Miisliiman olmasi,
Hz. Siileyman’in vezirinin Belkis’a ait taht1 yanina tagimasi ve karinca ile soylesmesi
kissa olarak anlatilir. Kur’an’da Hz. Siileyman’la ilgili 53 ayet bulunmaktadir. Divan
edebiyatinda Hz. Siileyman, yukarida anlatilan kissalar ¢er¢evesinde yogunlasan
diisiinceler iginde ele alinir. Ozellikle yiiziik, karinca, Hiidhiid ve Belkis ile birlikte
cok anilir. Sair, sevgilisine Siileymanlik yakistirdigi zaman onun ihtisamindan
bahsetmektedir. Karinca aczin; Sileyman ise iktidar ve guctn timsali olarak tezat

icinde verilir. Sair 6vdiigii kisiye Siileyman dedigi zaman kendisini karinca kadar

aciz gosterir*®.

Edebiyatimizda Hz. Siileyman’in hayatin1 konu olarak isleyen eserlerin basinda
“kisas-1 enbiya”lar yer almaktadir. Ayrica Kaygusuz Abdal’in  “Kitab-1

Miglate”’sinde, Manisali Birri’nin“Bulblliyye”’sinde Hz. Siileyman’a dair hikaye ve

YT y1ldirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 645.

Y8 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 411.
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rivayetler islenmistir *° . Bunlarin diginda Firdevsi-i ROMi’nin yazmis oldugu

“Kissandme-i Stlleyman Aleyhisselam” adl diizyaz1 eseri vardir™.

Hz. Sileyman’in iginde bulundugu miraciye beyti, Hz. Davut maddesinde
aciklandi. Hz. Siileyman’in i¢inde bulundugu bir baska beyitte yine ugmakla alakali
mucizesi islenmistir. Asik; sevgiliye, “Ask diyarimin Siileyman’t olmus iken bir an
olsun riizgéra sozum gegmez mi?” diyerek yakinmaktadir. RUzgar sevgiliyle birlikte
anildiginda; sabah riizgarinin, sevgilinin siyah sa¢ kokusunu getirmesi akla gelir.
Sevgilinin sa¢ kokusunun kendisine ulasmasi, &sigin hasretini biraz olsun

dindirecektir.

Suleyman-1 diyar-1 ‘askunim bir demde olmaz m1

NUflzum rlzgar-1 zir-kara herci-bad-abad (G.38.7)

Bununla birlikte Hz. Siileyman’in riizgara hiikkmederek Belkis’in tahtini yanina
getirmesi ya da riizgara binerek ugmasi mucizesine telmih goz 6niine alininca, as1gin
sevgiliyi kendine getirmek veyahut kendisi sevgilinin yanina gitmek arzusunda
oldugu; fakat buna bir tiirlii muttali olamadig1 anlami ¢ikmaktadir. Riizgar ve zur-kar

kelimelerinde kalb sanat1 yapilmistir.

Sevgilinin dudaklart miihiire benzetildigi zaman Hz. Siileyman’dan bahsedilir. Hz.

Siileyman’n {izerinde “Ism-i A‘zam” yazili bir miihiirlii yiiziigii vardi. Bu yiiziigiin

“STirkdogan, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kur’an Kissalarini Konu Alan Mesneviler”, s. 86.

0 Hamdi Giileg, “Siileymanname’de Eski Tiirk Destanlarma Ait Unsurlar, Dil-Uslup ve Motifler”,
BILIG / Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi (Journal of Social Sciences of the Turkish World), Kis
2006/ S. 36., s.245.
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tas1 kibrit-i ahmerden olup biitiin vahsi hayvanlar ve kuslar bu yiiziik sayesinde ona

boyun egmislerdir™".

Sair 126. gazelde Hz. Siileyman’in miihriine telmihte bulunur. Sevgilinin
dudaklar yerine -divan edebiyatindaki genel kullanilisin aksine- halka halka olmus
sa¢1 miihre benzetilmistirlsz. Onun tab-1 selimi/noksansiz tabiati yaratilmiglar: etki
altina almaktadir/ teslim almaktadir. Nasil ki Hz. Siileyman miihrii sayesinde biitiin
mahliikati maiyeti altina aliyorsa sevgili de biitiin halki giizelligiyle (ylzinUn
parlakligiyla) tesir altinda kendine meftun tutuyor. Bu isi de miihiir hiikmiindeki
halka halka olmus saciyla sagllyorlsg. Sevgilinin siyah sag1 yiiziine dogru kivrilarak
parlak yiiziine igaret etmis, o yiiziige kas olmustur. Sevgiliye bdylelikle fitraten bir
yoneticilik hukmu verilmis bulunmaktadir. Bu, divan edebiyatinda sevgiliye

yiiklenen bir vasiftir>*,

Halki tashir de teslim ider tab‘-1 Selim

Halka-i zlfiini kim mihr-i Stleyman biluriz (G.126.2)

Beyit igerisinde dénemin padisahinin ismi olan “selim” kelimesinin gegmesi
beyitte ikinci bir anlami1 dogurmaktadir. Boylelikle birinci anlam tersyiiz edilir. 3.
Selim’in 15181 biitiin milleti/yaratilmislar: etkisi altinda tutmaktadir. Hz. Siileyman’in
muhrd ile birlikte manzumede bulunmasi bu manayr kuvvetlendirir. Divanda ve
divan edebiyatlnda155 hiikiimdarlarin giinesle tesbihinden hareketle parlaklik ile sagin

biikliimiiniin miihre benzetilmesi, yukarida zikredilen sevgili-hiikiimdar tesbihinin

Ypala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sozliigii, s. 411.

B276kel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s. 300.

153 Tab-1 ziilf, pergemin kivrimi manasina gelir. Halka halka saglarla birlikte “tab*” kelimesinin
kullanilmas1 bu ¢agrisima baglanabilir.

> Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyati”, D4, Istanbul 1994, 9.c, s. 415-418.

155 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s.176.
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tersyliz edilmesi demektir. Beyit icerisinde “halk, halka” kelimeleri cinaslidir. Ayrica
“halk ve halka” kelimeleri misralarin baginda gelerek misra bas1 kafiyesini meydana
getirmislerdir. Teslim etmek fiili ile “selim” (temiz tabiatli) kelimeleri aynm1 kokten

gelmistir, istikak sanatt mevcuttur.

Bir bagka beyitte Hz. Siileyman, karinca 156

ile olan konusmasi ve miihrii
dolayisiyla manzumeye mazmun olmustur. Miihiir tagi olan kibrit- ahmer,
karmncanin goziine tesbih edilmistir. Asik, kendi caresizligini anlatmak igin “Eger
karincamin  gozii zayif bedenine miihiir olsaydi/gozii ile miihrii bulsaydi onu
parmagina takamayacakti.” denilmektedir. Karinca miihrii bulsa bile yiiziik onun
parmagma biiyiik gelecektir. Asik her seyi etkisi altina alan miihrii bulsa bile bu
yiiziik parmagina uymayacagindan etkisiz kalacaktir. Asigin sevgili karsisinda
durumu ile karmcanin Hz. Siileyman karsisindaki hali paralellik arz etmektedir. Asik

sevgili gibi hilkkmedemez. O talihsizdir, talihli bir duruma gelse dahi sonunda bahtsiz

kalacaktir.

Cesm-i mdr olsa eger can-1 za‘ife hatem

Takmup zib-i benan eylemeden kalmisdir(G.59.6)

1 Karmeca: Zayiflik-kuvvetlilik yoniinden ele almur. Kisinin rakibi karinca olsa dahi ihtiyath
davranmak gerektir.(G.279.2) Hz. Siileyman’la birlikte zikredilir.(G.59.6)

114



1.4.11. Iskender-Zilkarneyn

Eski kiiltiiriimiiz iki Iskender tanir. Bunlarm birinci iskender-i Ziilkarneyn, digeri
de Iskender-i Yunani (yani Makendonyali Filip’in oglu Alexander)’dir. Hayatlari,
yasadiklar1 bolgeler ve basarilar1 yoniinden birbirlerine ¢ok benzeyen bu kisileri eski
tarih, tefsir, edebiyat vs. muellifleri cok defa ayni kisi sanmiglardir. Oysa Kur’an-1
Kerim’de hayati hakkinda bilgi verilen Ziilkarneyn ile hayatin1 Yunan kaynaklarina
dayali Batili eserlerden 6grendigimiz Biiyiik Iskender’in birbirleriyle hichir alakas:
yoktur. Edebiyatta iskenderndmeler basta olmak iizere onun adma ¢ok rastlariz.
Miistakil kitaplar halinde yazildigi gibi divan siiri mazmunlari i¢inde yer alan ve
daha ok tenasiip ile telmih sanatlar1 miinasebetleriyle s6z konusu edilen Iskender,
cok zaman Ziilkarneyn yerine zikredilmistir. Yani bir beyitte iskender s6z konusu
edilecekse &b-1 hayat aramasi, Hizir ile olan yakinhigi, zullimata girmesi,
yolculuklari, ordusunun ¢oklugu, cihangirligi vs. yonlerden ele alinir. Cihangirligi
sebebiyle padisah dvgiilerinde ¢ok kullanilir. Iskender’le ilgili efsanelerde bir Ayine-i
Iskender’den bahsedilir. Divan siirinde diinyanin pek ¢ok yerini fethetmesi yoniiyle
de ele alinan Iskender birgok sanata da konu edilmistir™’. Mesnevilerde karsilasilan
Zilkarneyn karakteri hem Kur’an’da anlatilan kisiyi ¢agristirir hem de Makedonyali

Biiyiik Iskender’in hayatindan kesitleri icermektedir’®®,

Halil NQOri Divan’nda Iskender, memduhun &viilmesine vesile olarak

zikredilmistir. Memduhun, Iskender’in zikri ile éviilmesi Ziilkarneyn’in fethedicilik

5" pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat Sézliigii, s. 237.

%8 Dr. Hiiseyin Baydemir, “Ozbekistan’da Iskender, Ziilkarneyn, Lokman Hekim ve Hatem Tay ile
Ilgili Halk Anlatilar1”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, S.41, Erzurum
2009, s. 110-111.
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yoniine isaret etme amaclidir. Divanda Iskender kelimesi iki beyitte gecmektedir.
Birincisinde memduha sifat olmus, hiikimdar Cem ile zikredilmistir. Cem, iran’da
hiikiim siirmiis Pisdadiyan siilalesinin dordiincii ve en biiyiik hiikimdaridir. Cem
“biiylik padisah” anlaminda olup sonradan adina “is1k” anlamindaki “sid” sozciigl
eklenmistir *° . Memduh, hasmetli Cem’in padisahidir ve iskender onun
hizmetgisidir. Onun diinyaya ayak basmasiyla, zamanindaki herkesin yiizii giiler
olmustur. Cem 1sikla birlikte kullanilirken Iskender zultimat iilkesi dolayisiyla
karanlikla miinasebetlidir, bu iki temsilden yola ¢ikarak aydinliga yonelik tezat s6z

konusu edilmistir.

Padisah-1 Cem-hasem Sultan-1 Iskender hadem

Makdemiyle Hak Te‘ala dehri handan eyledi (Kt.7.1)

Ikinci beyit, memduhun késkiiniin 6viildiigii kasriyyede gecmektedir. Memduhun
késkiiniin iklimi ile iliskilendirildigi i¢in ab-1 hayat-Iskender bagi tezahiir etmistir.'®°
Sair, “eger Iskender o kdskiin havasindan suyundan yararlansayd: cihanda ab-1 hayati

aramazdi.” demektedir.

Hevasindan suyundan feyz-yab olsayd: iskender

Cihanda cust U c0 itmezdi asla ab-1 hayvani (K10.9)

159 Gencay Zavotgu, Divan Edebiyat: Kisiler-Kisilikler Sozliigii, Aydm Kitabevi, Ankara 2006, s. 89.
10 Ab-1 hayat/Sliimsiizlik suyu, iskender meselinde, Iskender’in Hizir’la birlikte aradiklari sudur.
Genellikle karanlik ve siyah seylerle birlikte kullanilmigtir. Ab-1 hayatin zuliimat ikliminde gizli
olmas1 sanki zehirin iginde panzehirin olmasi gibidir.(T.B.2.56) Sevgilinin siyah saglar1 ab-1 hayatin
bulundugu karanliklar diyaridir. Asik ondan bahsedince miirekkep &b-1 hayata doner.(K9.53) Sair ab
hayatin yazi yazmak i¢in daldirdigi hokkasinda oldugunu soylemektedir. O, gonlii Slmiisleri
hayatlandirir.(K3.11) Asik sevgiliye kavusamadiktan sonra ab-1 hayat génliiniin susuzluguna care
olamaz.(G.57.2)
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“Havasi suyu” ifadesiyle koskiin iklimi kastedilmistir. Feyz ile suyun iligkisi
Allah bahsinde agiklanmisti, feyzin “tasip akmasi” manasindan 6tiirii bu iki sozciik
birbiriyle miinasebetli kullanilmistir. Feyz kelimesinin “-yab/bulan” eki ile
birlesmesiyle sozctigiin “bereket, ihsan bulan” manasindan istifade edilmistir. Bu
ekin su ile esanlamli “ab” kelimesiyle cinasli olmasi dolayisiyla kullanildig
kanaatini tasiyoruz. Ayrica ekin, ikinci misrada gegen “ciist u c/aramak” kelimesi
ile miinasebetli oldugu goriilmektedir. Efsanede, Iskender 4b-1 hayat1 artyordu, eger
memduhun kdoskiiniin hava ve suyundan yararlansaydi yedi iklimden olan karanlik

iklimde &b-1 hayat1 aramasina gerek kalmayacakti.

1.4.12. Hz. isa

Israilogullarinin son peygamberidir. Kendisine Incil indirilmistir. Hz. Isa bir
mucize olarak Hz. Meryem’den babasiz olarak dogmustur. Hz. Isa hakkinda,
Kur’an’da 22 yerde genis bilgi vardir. Hz. Isa, Cebrail’in Meryem’e iifledigi ruhtur.
Bu nedenle neye dokunsa ona can verir, oluleri diriltir. Korlerin gozuni agmak,
camurdan Kkuslar yapip can vererek ucurmak, bebekken konusmak, su istiinde
yiiriimek gibi mucizeler gostermistir. Edebiyatta birgok yonlyle ele alinir. Zikredilen
mucizeler ve hakkinda sdylenen rivayetler bakimindan bir¢ok yonden eski siirimizde
cesitli hayal ve sembollere konu olmustur. “Mesih” lakabiyla bilinir ve kendisine

“R0Ohu’l-Kuds” denir. Siirlerde ¢ok defa bir hayat emaresiyle birlikte “Dem/nefes”

117



kelimesiyle yan yana anilir. Sevgilinin dudag: can bagislamakta Isa’ya benzer. Bazen

sairin siiri ve sevgiliden gelen saba yeli de diriltici 6zellikleriyle isa’ya benzerler'®,

Divanda Hz. Isa ile ilgili bir beyit mevcuttur. “Seb-i ates” redifli 142. gazelde
gecen beyitte Hz. Isa yukarida sayilan higbir mucize ya da benzetmeyi bize
gOstermemektedir. “Seb-i ates” ile “gam gecesinin” karsilandigi kanaatindeyiz. Gam
gecesi, asik i¢in sevgiliden ayrilig1 ifade etmekte kullanilmistir. Beyitte “O kéafirin bu
derece ates seven birisi oldugunu gam gecesi Hz. Isa’min yardimiyla bildim.”

denilmektedir.

Bu mertebe ates-menis oldigin o kafir

Bildim be-hak-1 Hazret-i ‘Tsa seb-i ates (G.142.2)

Sevgili, divan edebiyatinda puta benzetilir. Put onun ilgisizligi, giizelligi icin
kullanilmaktadir. Pala, “put” kelimesiyle kilise vitraylarindaki mozayik islemeli
tasvirlerin kastedildigini sdylemektedir'®®. Sevgilinin put olmasi, onun kafir olarak
zikredilmesine yol agcmistir. “Ates seven” tabirinin kullanilmasi Mecusilerin de kafir

olmas1 hasebiyledir. Put ve Hz. Isa arasinda kilise dolayisiyla bir ilinti oldugu

(13 b

soylenebilir. Bunun yaninda “...Hz. Isa’mn yardimiyla anladim.” ciimlesi onun
dinine tabi olanlarin yardimiyla anlamindadir. Cunkl sevgili ya da giizel, genelde
kafir olarak vasiflandirilmistir. Ayrica beyitte kafir, sevgilinin bir gizellik unsuru
olan sa¢1 olarak da diigiiniilebilir. Sevgilinin sagi, ates manasinda yanaklarina
tutkundur ve lizerine diiserek onu kapatir. Sa¢ kesrettir, kesretligi ifade etmesi ve

siyah renkte olmasi dolayisiyla kafir sifatina layik goriiliir. Ayrica o, vahdet

yerindeki yuzu orterek kafirligini izhar etmistir. Kafirin bir manasi da ortendir.

181 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 236.
%2 Age.,s.79.
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Bunlardan baska Hz. Isa’nin Hiristiyan tarihinde “cile yolu” tabir edilen bir
yoldan gecmesi s6z konusu olabilir. Muslimanlara nezdinde kabul gérmeyen bu
inanca gore, Hz. Isa ¢armihin1 yaninda tasimis ve tiirlii iskenceye maruz kalmis ve

carmiha gerilmek suretiyle oldiiriilmiistiir. Asik da boyle bir yol iizerindedir.
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1.4.13. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, Miisliiman toplumlarda ve divan siirinde bir¢cok ad ve sifatla
anilmistir. Ahmed, Ahmed-i Muhtar, Bahr-i Kerem, Fahri’l-Kiram, Fahr-i Cihan,
Habfibullah, Iki Cihan Serveri, imamu’l-Enbiya, Mahblb-1 Huda, Mahmud, Mustafa

RasCl, Ras(lullah, Ummi, Hazret'®®

vs. Onun birgok mucizesi, birgok manzumeyi
stislemistir. Her sair onun hakkinda naat yazmis; hayati, savaglari ve miicadeleleri
bircok edebi esere konu olmustur. Her Miisliiman’in onun hakkinda bilmesi
gerekenleri sairler de ele almig, boylece dini ve tasavvufi edebiyatimizi
zenginlestirmislerdir. Varhigm ilki O’dur. Cihan, giizelliginin tecellisidir. insanlarin
efendisi, ezel ve ebedin tek hakimidir. incil onun gelisini haber vermistir. Ars’a
¢ikmig, carh i zemin ona secde etmistir. Ondan daha iistiin sefaat¢i yoktur. Onun
timmeti olmakla Miisliimanlar o6viiniir. Onun vasiflarint hakkiyla kimsecikler
Ovemez, bitiremez, anlatamaz. O, peygamberlerin imamidir: birgok mucize
gostermistir. Ebu’l-Kasim, Resil-1 Emin’dir. Zatiyla dlem seref bulmustur. Seytan

onun kiligina giremez. Edebiyatta biitiin bu 6zellikleriyle siirlere konu edilir'®.

163 Gencay Zavotgu, onun divan siirinde gectigi itibarla ad, sifat ve unvanlarin bazilarmi soyle
siralamugtir: Mustafa, Ahmed, Emir-i pisva, Fahr-i cihan, Fahr-1 ‘dlem, ResQl-i Hak, Habfbullah,
Resil-i Rabb-i ‘4lem, Resil-i Micteba, Mefhar-1 arz u semi, Habibii’l Hakk, Sultanii’t-tihAme,
Imamii’l-enbiya ve’l-asfiya, Hiimamii’l-evliyaii’l-etkiya, Seh-i niku-hisal, Nik-siret, Fiirug-1 dide-i
ehl-i basiret, Cemél-i can-fizayes, Kasif-i sirr-1 nihan-ha, Sem‘-i cdn-1 kdmil, Restl-1 magrib i masrik,
Gayetii’l-gayat, Rahmeten lil dlemin, Tarikat ehlinin sertaci, Hakikat baginin diirraci, Eltaf-1 Rabbani
olan, Diirr-i beyza, Cemi‘-i enbiyanun mihveri, Veliler zumresiniin rehberi, Saadet milketiniin sahi,
Hidayet meslekinlin rdhi, Fiitiivvet menbai, Sabihu-vech, Guftar-1 fayik, Nir-1 Hak-nima, Can-1
ashab-1 safd, Sef‘i-i mlznibin, Fe-evha ma’deniniin gevheri, Ve ma evha elinin serveri, Mahb(b-1
‘alem. Bkz. Zavotcu, Divan Edebiyati Kisiler-Kisilikler Sozliigii, . 341.

184 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sozliigii, s. 330-331.
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Divan igerisinde Hz. Peygamber’e yazilan naatlarin fazlaligi goz oniine alininca

sairin Hz. Peygamber’e olan diskiinliigii anlagilmaktadir 165

Hz. Peygamber
hakkinda sadece naat degil bir de miraciye yazilmistir. Divan’da K.2 Mirag¢ hakkinda
iken K.3, K.4, K.5, Muh.1, Tah.1, Tesl, “Rasulullah” redifli G.248-265 arasi, Kt .2,
Kt. 3, Kt. 4, Kt. 5, Kt. 6, Mu.1 manzumeleri Hz. Peygamber’i konu olarak ele
almaktadir. Bunlarin disinda Onun; divan igerisinde, gerek iktibas gerek telmih
yoluyla, ¢esitli manzumelere dahil oldugu goriilmektedir. Hz. Muhammed’e Fahr-i
Cihan, Mahbdb-1 Hak, Cenab-1 Muhammed, Sehsuvar, Padisah-1 Memleket-ara, Zib-i
Sadr-1 Taht-1 Niblvvet, Cendb-1 Devlet, Padisah, Hazret-i Seyyid-i Kevneyn-i
Muhammed, Seh-i Devran, Zat, Memddh-1 Mevla, Habib-i Pak ii Isnd, Mukteda-y1
Pir u Berna, ‘Azm-i Hazret, Ali-Cenab, Meh-i Hursid Manzar, Lutf-1 Sefkat, Habib-i
Rab-i ‘izzet, Sehen-Sah-1 dd Alem, Giil-i Ziba-yr Zat, Sultan-1 Hursid-Efser-i

Encum-Sipeh vasiflart yakistirilmigtir.

Sair, Hz. Peygamber’le ilgili manzumelere, genel itibarla onun degerine dair
tesbih ve yakistirmalarla baslar. Bu onun Allah katinda makbuliyetini

gostermektedir.

Ayak tozu, edebiyatimizda sevgilinin gectigi yerlerin degerine atif olarak
kullanilmaktadir. Cogu zaman sevgilinin gegtigi yoldaki toprak, gozleri iyilestirici
ozellikte olan, gozlere siirme gekilen ilaca (tutya), kuhla benzetilmistir. Asik;

gozlerinin iyilesmesi ve sevgiliyi daha iyi gorebilmek i¢in bu topraga yiiziinii stirer.

' Emine Yeniterzi “Divan Siirinde Na’at” adh eserinde bir edebiyatciya gore na’tin tarifini
soyle yapmaktadir: “insanin ufku miimindir. Miiminin ufku Peygamber, Peygamber’in ufku da
mutlak gerceklerin habercisi, her peygamberi sahsiyetinin katlarinda bir yaprak gibi
bulunduran son Peygamber... Peygamber, nasil insanin ufkuysa, na’t da siirin ufkudur. Bkz.
Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t, s. 2. Bundan hareketle sairin, siirin ufkunu na’t olarak gordiigii
yorumu rahathkla yapilabilir. Zira Hz. Peygamber divana sevgili ve asik gibi bir Kisilik olarak
dahil olmus, siir toplaminda 6nemli bir yekiin olusturmustur.
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Bu durum; sevgilinin karsisinda asigin aman dilemesini, hi¢ hiikmiinde olmasim
ifade eder'®. Aym hayal Halil Nari Divan’inda, divan edebiyatinda genellikle
sevgilinin dzellikleriyle 6zdeslestirilen Hz. Peygamber i¢in kullanilmis, biitiin alemin
onun ayak tozu oldugu sOylenmistir. Ayag1 tozuna yiiz siirmek, onun sefkatini celp
ederek sefaatini liitfetmesine vesile olacaktir. Hakikati gérebilmek icin herkes onun
ayagl tozuna muhtactir. Onun ayagi tozuna yiiz siirmek ayni zamanda, onun yolu
tizerinde olmak manasini tasir. Onun ayak topragina yiiz sliren hastaliga yakalanmaz.
Bu sifa, ruhlara kafi gelmektedir.

Teal-Allah zihi feyz-i Huda’dir
Yolufida ciimle ‘alem hak-i padir™®’
Icabet eyle lutfui miltecadir
Reca-y1 sefkate zatun sezadir

Sefa‘at ya Restlallah sefa‘at (M.2)

Hak-i payun kuhl-i sihhat yiz stren gorsin mi ‘illet

Eylesiin céna kifayet gayri bu safi cevab (K5.8)

Toz/zerre ile gilines arasinda, aynmi feyiz ile su arasindaki gibi bir munasebet
mevcuttur. Zerre ile glines manzumede, hemen daima beraber getirilirles. Gines,

evin yariklarindan ve pencerelerinden igeri girer ve havalanan tozlar giines Oniinde

186 Sevgilinin yolunun topragi, tozu, ayak izi dyat-1 ilahiyye’dir. Yani Allah’in alametleridir. Bu
sebeple son derece kiymetlidir, makbuldiir. Siirme gibi goze cekilse, insanin goriisii, basireti artar...
Allah’1in ve biitlin inananlarin sevgilisi olan Hz. peygamberin yolunun topragi ise, bunlara ilaveten
insan1 dogrudan Islamiyet yoluna gtiiren cevherdir. BKz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 276-2717.
187 Asik, sevgilinin goziine girebilmek igin onun bulundugu meyanda ayak topragi olmasini ve
sevgilinin onu gobziine surme cekmesini istemektedir. (G.26.3), (G.187.4), (G.110.1) Sevgilinin
ayagimin topragina sahip olanin isi altin degerindedir. O sevgilinin topragi, asiklarinin goziinde tutiya
gibi oldugundan o bakistan ¢ercop uzaklasmis net gorebilmektedirler.(G.324.7)

%8 Tarlan, Fuzuli Divam Serhi, s. 73.
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gorliniir hale gelir. Bu toz gilines iliskisinin sevgili karsisinda asik tesbihini
dogurmasi, tozun sebnem gibi giinesin cazibesine kapilmasi dolayisiyladir. Ayrica
giines karsisinda toz hi¢ hiikkmiindedir. Hz. Peygamber’in varlig1 6yle bir nuranilik
sebebidir ki, yaninda giines zerre dahi olamaz, bdyle bir diisiinceye varmaya utanir.
Sair, onun ayagi tozuna yliz slirerek sefaatini dilemektedir. Sair, onun ayaginin
topragma ylizlinii siirdiigiinde, gilinahlarla kararmis yiizii sefaat elde edecegi igin

aydinlanacaktir.

Bir nlr-1 mahzdir ki viicQd-1 mubareki

Yaninda zerre olmaga hirsid “ar ider (K3.28)

Yuzim yok bir niyaza hak-i payundan meger ‘afvun

Minevver-saz ola rly-1 siyahim ya Restlallah(G.253.5)

Sair bir baska beyitte, Hz. Peygamber’in miraca ylikseldigi geceyi siyah ata
benzetmis, o atin ayagindan kalkan tozun gozlere siiriilmesiyle diinyanin ayan

gorilecegini belirtmistir.

Ne seb'®°-diz irse payindan gubari ‘ayn-1 insana

Cihani gesm-i sGzenden gorUr ber vech-i asani(K2.11)

189 Gece karanlik olmasi cihetiyle sevgiliden ayriligi anlatir. Asik, sevgilinin kendisini ayrilik gecesi
icerisinde birakmamasini istemektedir.(R.6) O, ayrilik gecesinde Mecnun gibi oldugunu sevgiliye
haber vermektedir.(T.B.1.29) Eger 4&siga giines olan sevgili goriinmezse ortalik geceye
evrilir.(T.B.2.51) Sevgiliye kavusmak bir siireklilik arz etmez, bunu anlatmak igin sevgili, asigin
evinde kalsa dahi sabaha kadar orada durmaz denmektedir.(G.322.5) Asik, sevgilinin uykusuz kaldig
ve onun i¢in ¢ektigi cefalari unutmamasini istemektedir.(G.12.4), (G.308.2) Gece, tezatligi itibariyle
genellikle sabahla birlikte kullanilir.(Tar.1-XX-) Sevgilinin sag1 gecedir. Onun sa¢1 ve yanagini hayal
etmeyen asik igin, gece ve giindiiziin ne oldugu belirsizdir.(T.B.1.30) O gece/Leyla tabiatli sevgilinin
giizelligini gorenler, saglarina baglanir/zincirlenir zincirden kurtulmay1 bilmezler. Sevgiliyi géren ona
esir olur.(G.68.4), (Tah20-111-), (Tah20-1V-) Sevgili, asigin giindiiz safasim1 karanlik bir gece haline
getirmistir. Asik, biilbiil ve pervane gibi inlemekte ve yanmaktadir.(Mis.3-I-), (G.11.3) Bezm meclisi
ile iligkilendirilmistir.(T.B.1.54), (T15-1-) Bezm meclisi sevgiliye kavugsma mekant olarak
diigiintilmiistiir.(G.11.1), (G.11.2) Sevgili mehtaba ¢ikinca onun parlakligi her tarafi aydinlatmakta
boylelikle gecenin giindiizden fark: kalmamaktadir.(G.112.4)
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Sebdiz Husrev-i Perviz’in atidir. Siyah renkli, iri bir atmis. Husrev ona ¢ok
tutkunmus, onun 6liimii lizerine bir kayaya resmini naksettirmis. O resmi ne zaman
gorse aglarm1§17o. Kelime ayrica at ve gece renkli manalarini ihtiva etmektedir.
Beyitte, hizli kosan siyah bir atin ardinda tozdan bir duvar birakmasi hayali

mevcuttur.

Na’tlarda Hz. peygamber’in ayakkabisi na’leyn veya na’lin tabirleriyle ifade
edilirken cesitli edebi tesbihlerle, 6zellikle Mira¢ gecesine dair telmihlerle ele alinir,

giines-ay, tac, hil’at kelimeleriyle miinasebet kurulur'’™.

Felekler Hz. Peygamber’in ayagina yanaklarini stirmektedir. O’nun degeri ve
saninin biyiikligi yiiz gorlmliigli vermesini/sefaatini gerektirir. Gilinesin ve ayin
dogrulup biikiilmesi/ayaktayken yerin etegine yapismasi/dogup batmasi, Hz.
Peygamber’in ayaklarin1 6pmek sevkiyledir. Onun ayaklarini 6pmek onlar i¢in iftihar

vesilesidir.

Felekler payuna ruhsére-sadir ya Restlallah

‘Uluvv-i san u kadrin rd-niimadir ya Restlallah(G.251.1)

Na‘leyni bds1 sevki meh u mihri ¢arhda

Ta-hasr dide-dUz-1 reh-i intizar ider(K3.30)

Mahb(b-1 Hakk Cenab-1 Muhammed ki ta ebed
Pa-bls1 ‘izzetiyle felek iftihar ider(K3.27)

Y0 y11dirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 654.
Y Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 275-276.
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Ayrica giinesin Hz. Peygamber’in ayagini Opmesi, ona teslim olmasi, onun
muaveneti altina girmesi demektir. Giines, semada dordiincii tabakadadir ve bu
tabaka Hz. Isa’nin yiikseldigi ve ikamet ettigi makamdir. Divan edebiyatinda giines,
cogu zaman Hz. Isa ile dzdeslestirilir. Giinesin ayak Opmesi, Hz. Isa’nin tekrar
diinyaya inmesi ve Hz. Peygamber’in seriatiyla hilkkmetmesi hadisesine telmihi

icerir'”2.

Feleklerin gokyliziinde dolasip durmalari, acaba onun bir mislini daha gorebilir
miyiz umudunu beslemelerinden kaynaklanmaktadir. Giines ve ay, onu bulacaklarini
ummasaydilar iizlintlilerinden hareketlerini sekteye ugratacaklardi. Gece ve giindiiz,
sayfalarin1 ¢evirerek onu aramaktadir. Felek sirf bir benzerini gérmek i¢in sabah ve
aksam niishalarmi gevirerek ona bakinmaktadir. Felek sanki bir katiptir ve kitapta
onceden okuyup ¢ok hosuna giden bir yeri bulma g¢abasindadir. Onun tekrar

gelecegini diislinen sabah ve aksam, birbirlerine nobeti devrederler.
Ne seb kim bir dahi harsid 0 meh gérmek i¢tin mislin

Sabah-1 hasr olinca devr ederler ¢arh-1 gerdani (K2.14)

Mislin gorir miyim deyu bak hasre dek felek
Taklib-i deyr-i nlisha-i leyl U nehar eder (K3.32)

Ey Meh-i hiirsid manzar ta-be-da‘vigah-1 mahser

Birbirin turma ideler rz u seb na'ib menab (K5.29)

Y2 Tarlan, Fuzuli Divam Serhi, s. 362.
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Asagidaki beyitte ise sair, bu hayali biraz daha ileri tasiyarak giines ve ayin
devirlerini, onun diinyaya ayak basmasina/dogmasina baglamaktadir. Beytin manasi

altinda “levlak™ hadisi gizlenmistir.

Olmasa sevk-i kidimi o Seh-i devranun

Nicun eyler idi boyle felekler deveran (K4.31)

Sair yildizlarin ve gezegenlerin donmesini giizel bir sebebe, Hz. Peygamber’in
dinyaya gelmesine baglamistir, hiisn-i ta‘lil yapilmigtir. Bununla birlikte istifham
sanati icra edilerek olaym bir kere daha diisiiniilmesini istemistir. Devran, deveran

birbiriyle cinaslidir.

Hz. Peygamber’in sema tabakalariyla karsilastirllip kiyasa mevzu edilmesi
yiikseklikle alakalidir. Yukarida olan daha degerlidir 13 " Ars -Allah’a yakinlik
hususunda- Hz. Peygamber’in biiyiikliik ve sohretini miisahede edince degerini anlar,
utanir ve Oziir diler. Oziir beyan edenler, kafalar1 6nlerinde yere bakarlar. Gok
tabakalar1 da sanki Oziir dileyen biri gibi egilmis ve kavis kazanmistir. Ayn1 hayal,
As1gm tziintisiinden iki buklim olarak yaya donmesine benzemektedir. Asigin
bedeni yaym kirisi, gozyaslari ipi olur. Onu tasvir edebilmek i¢in felegin katibi,
kavisliligi nedeniyle hokkaya benzeyen dokuz gogii, miirekkeple doldursa yine

yetismez.

Kurb-1 Huda’da rif*at u snin gorince ‘Ars

Kadrin billip hicaba gellp i‘tizar ider (K3.29)

13 Melek bahsinde gegmektedir.
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Vasf-1 serifi ile debir-i felek eger
Toldirsa nuh tibak: yine ihtisar ider (K3.31)

Felegin yaz1 ile iligskilendirilmesi eskiden gezegenlere baz1 vasiflarin
yakistirilmas1 dolayisiyladir. Buna gore Giines bu gok cisimlerinin sultanmidir, Ay
vezir, Utarid (Merkiir) katip, Merrih baskumandan, Miisteri kadi, Ziihal bekgi, Ziihre

calgicidir™™,

Tamga-y1 miithri olmayacak bir meta‘da

Bazar-1 riist-a-hizde kim i‘tibar ider (K3.36)

Eskiden sultanlarin mihiirleri yiiziik seklinde yapilip fermanlara -imzaya mukabil-
damga gibi bastirilirdi. Ferman bununla deger kazanirdi. Aynen bunun gibi Hz.
Peygamber’in bir metada miihrii varsa/ona miihriinii naksetmisse/o kisiye sefaat
etmisse, kiyamet giinii pazarinda o meta/o kisi; itibar edilen degerli bir mal/kisi halini
aliverir. Mihriin kullanilmasinin bir sebebi Hz. Peygamber’in sirtinda peygamberlik
miihriinii tagimasi iken, digeri Hatemii’l-Enbiya (Peygamberlerin sonuncusu) olmasi

dolayisiyladir.

By gezegenler divan su sekilde gegmektedir: Jiipiter(Miisteri): Altinci felekte bir gezegendir.
Felegin kadis1 ve hatibi olarak bilinir. Sevgilinin agyara iltifatin1 ¢ok ciiziye satmasi tutkun asig1
sersemletmigtir. Divan’da asik, gonlime bir miisteri ¢ikti ki ka¢ aydir onu muhabbet pazarinda
sattyorum demektedir.(G.169.4) Venus (Zihre, Nahid): Ziihre Coban Yildizi, Veniis, sa’d-1 asgar
(kiigiik kutluluk) sayilir. Uciincii felek Ziihre’ye aittir. Felegin sazendesidir. (Tah9.5) Merkir
(Utarid): ikinci felekte yer almistir. Felegin katibi sayilir. Utarid memduhun vasiflarim dokuz felege
yazsa kisa ve 6z/toplu bir s6z olmaz.(T15.2)
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Divan edebiyatinda sevgilinin sa¢1 genellikle kokusuyla beraber anilir. Bu koku
siyah renkte olan misk ya da anberdir ve onu saba riizgar tasir. Hz. Muhammed’e
duyulan ask, asigin sevgiliye duydugu aska benzetilmistir. Asik yerindeki sair, o asik
olunan sevgilinin sac¢inin siyahi ile aklinin miske bulandigini/o kokuyla kendinden
gectigini sdylemistir. Bu rayihayla kendinden gegen ve uyumay1 dahi unutan sair,

hasrin seherine kadar géziine uyku girmeyecegini sdylemistir.

Turre-i ‘agkun sevadi miisg®>-sar itdi f('ad:

Ta Ki hasrun badmdadi gozime gelsiin mi hab (K5.16)

Visah eskiden kadinlarin miicevherlerle siisleyip boyun ve koltukaltindan astiklari
enlice bez veya tahtaya verilen isimdir. Hz. Muhammed, peygamberlik tahtinin
stisidiir. Onun her soziinii, alem visah edinip koynunda saklar. Dinin sirlar
evlenmek i¢in istenilen bir kiza benzer. O kizin yiizli dnce bir peceyle kapalidir. Hz.

Peygamber, elinin kenari ile o pegeyi aninda agmis, hakikatin yliziinli géstermistir.
Ol Zib-i sadr-1 taht-1 niibiivvet ki her s6zin

‘Alem visah-1 sadr idup yadigar ider (K3.35)

‘Ar1z-1 mahtQbe-i din hayli mestar idi pisin

Dest-i ser‘iifi ile der-hin eylediifi kesf-i nikab'"® (K5.22)

> Hita/Hatay (Dogu Tiirkistan)’da yasayan ceylanin karmindaki urdur. Bu hammadde islenir ve misk
elde edilir. Divanda yukaridaki gibi, bir yerde akilla iligkilendirilerek anilmistir. Boylece manzumede
Mecnun mazmunu olusmustur.(G.54.3) Divanda odalara koyulmasindan hareketle diikkan ile birlikte
kullanilmustir. (K8.27), (T12.2) Renginin siyah olmas1 yoniiyle islenmistir. Sevgilinin siyah beni ve
saclar misk kokar onun kokusu asig1 ¢ekmektedir.(G.46.8), (G.48.2) Asigin amaci sevgilinin siyah
saclarmi koklamak degil can kusunu o sagin tuzagina yakalatmaktir. (Tah.9.1) Sair, asiga her fidana
irmak gibi meyletmemesi, misk kokulusuna dogru akmasi 6giidiinii verir.(G.187.3)

178 pece sevgilinin yiizini setreder. Divanda gizlemek manasinda da kullanilmustir. Sevgilinin gamze
bakis1 vuslatta kanli kilicin1 gizlemeye gerek gérmez/pece, bakislarini engellemez.(G.100.4) Sevgili
pecesini aralayinca giines dogdu zannedilmistir.(G.179.2) Asik sevgilinin pegesini agmamasini
istemektedir. Zira pegesini agip yliziinii gosterirse glines onu kiskanacaktir.(G.277.1) Bezm meclisine
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Giizellik ve alimliligin nihayeti O’dur. O, dinin zinetidir. Allah, onu biitiin
insanlarin gézdesi yapmustir. O, insanlarin en giizelidir. Kemalat kdstunun/davulunun
avazesi cihanm kaplamustir, arifligin padisah1 O’dur. O gafletle bir sey s6ylememistir.

Kelami hep vahiyden ibarettir.

Cemal-i ser‘e hisn U an sensin ya Resalallah

Bu dindin zineti her an sensin ya Resllallah (G.257.1)

Seni Hak itdi insani’l-‘uydn-1 ciimle mahlUkin

Ki zira ahsen-i insan sensin ya Res(lallah (G.257.3)

Cihani kapladi avaze-i kls-1 kemalatun

Seh-i nam-aver-i ‘irfan sensin ya Resllallah (G.257.4)

Hevadan urmadun dem ey hezar-1 giilsen-i tevhid

Dem-a-dem vahy ile glyan sensin ya Reslallah (G.257. 2)

Beyitte, Necm 53/3-4: “O, hevdadan (arzularina goére) konusmaz. O(nun
konusmasi  kendisine)  vahyedilenden baskasi degildir.” ayetine telmihte
bulunulmustur. “Hevadan urmadun” ile hevasindan/kendi arzusundan konusmamak
kastedilirken “dem-a-dem vahy ile glyan” tabiri ile onun sdylediginin vahiyden

baskasi olmadigina isaret edilmistir.

Nutk-1 pakiin piir-belagat sende hatm oldu fesahat

gece geldiginde ise mehtabt kiskandirir.(R.5) Naz sevgilinin pegesidir. Onun arkasina
saklanir.(G.208.1)
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Her kelamun tig-i hikmet her soziin faslu’l-hitab (K5.21)

Onun temiz dili saf belagattir, fesahat onda tamamlanmistir. Her kelami hikmet
kilicidir, her s6zii kelamin sonuna noktadir, onun soéyledigi kelam tizerine sdylenecek
sey kalmaz. “Her séziin faslu’l hitab” ctimlesi ile Ahzab 33/36: “Bununla beraber,
Allah ve Rasulii bir ise karar verdigi zaman, gerek inanan bir erkegin gerek inanan
bir kadimin kendilerine ait bir iste tercih haklart olamaz. Her kim Allah'a ve
peygamberine asi olursa agik bir sapiklik etmis olur.” ayetine telmihte

bulunulmustur.

NUr-1 Muhammedi’nin sahibi olan Hz. Peygamber, nuruyla iki cihani aydinlatan
bir gilinestir. Cismani varligi ve peygamberligiyle de yeryliziiniin cehilet ve
giinahlarla kaplanan ufuklarmni karanliktan kurtaran bir hidayet glinesi olmustur. Bu
yiizden na’tlarda; “afitab-1 feyz, afitab-1 bezm-i “ev-edna”, hursid-i rahsan-1 hidayet,
hursid-i subh-1 din, mihr-i eflak-1 niibiivvet, mihr-i evc-i nibuvvet, mihr-i Hld4,
mihr-i pur ndr-1 alem-i esbah, neyyir-i a‘zam, neyyir-i masrik-1 ezel, sems-i taban-1
risdlet, sems-i kadim” seklinde ifadelerle ele alimr'’’. O, nur semasinin giinesidir,
yakin ve uzaga 1s1k verendir. Feyzinin nurlar1 hagre kadar saridir/gozlerden sakli
kalamaz. O, Allah’in emriyle cin ve insana 6nderdir. Lituf ve ihsaninin tatli suyu ile

hararetli goniillere sifa vermektedir'™.

Ziht harsid-i eve-i ndrsin sen ya Resdlallah

Ziya-bahs-1 karib U dlrsin sen ya Res(lallah

7 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, 5.314.
178 Tatl su/melaz ile Kevser Suresi’nde Hz. Peygamber’e verildigi sdylenilen Kevser suyunun ifade
edildigini diislintiyoruz.
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Cihana hasre dek saridir envar-1 fiiyGzatun

Egerci dideden mestlrsin sen ya Resalallah

Sana mahsdsdur kim ins u cinne canib-i Hak’dan

Belag-1 emr ile me'mirsin sen ya Res(lallah

Zulal-i 1atf u ihsénun ile riz-1 kiyametde

Sifa-sdz-1 dil-i mahrdrsin sen ya Restlallah (G.258.4)

Bazi manzumelerde Hz. Peygamber’in yaratilmasi/diinyaya gelmesi ile kainatin
yaratilmasi arasinda zorunluluk iligkisi kurulur. Bunlar genellikle “Allah’in ilk

179> ye « (Habibim) Sen olmasan, sen olmasan; felekleri

varattigi benim nurumdur.
yaratmazdim. 180> hadislerine telmih yapan, onlardan miilhem hayaller olusturan

manzumelerdir.

Sair; alem heniiz yaratilmamisken onun nurunun sekiz cennettin aynasinda'®

parladigini, Allah’in yaninda Hz. Peygamber’in nuru tecelli ettiginde insan ve

cinlerin daha varlik aleminde bulunmadiklarini, Allah’1n onun karyesini sabah aksam

9 Taberani ve Tirmizi’de bu hadisin zayif oldugu zikredilmistir. Erzurumlu Darir’in siyerinde bu
mevzu ele alinirken; rGh, nlr, akil ve kalem sirast verilir. Buna gore ilk yaratilan rthun, Hz.
Peygamber’in ruhu; ilk nurun, Hz. Peygamber’in nuru; ilk aklin onun akli oldugu ve biitiin esyadan
once de Kalem’in yaratildigi rivayet edilmektedir. Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 148-149.

180 Es-Sagani, hadisin asilsiz oldugunu sdylemistir. Aliyyii’l-Kari ise haberin asilsiz olmakla birlikte
tagidigr mananin dogru oldugunu belirtir. Hz. peygamber’in saninda bdyle ulvi bir manay ihtiva eden
bu climle na’tlarda en ¢ok iktibas edilen hadis durumundadir. Bkz. A.g.e., s. 155.

81 By genellikle “Ben gizli bir hazine idim, tamnmay: istedim.” hadisine dayandirilacak sekilde
manzumelerde yerini almistir. Biitiin masiva/yaratilmiglar Allah’in sifatlarini  yansitan aynalar
hikmindedir. Tasavvuf siirinde, tecelli, varlik gibi tasavvufi kavramlar, dervisin halet-i ruhiyesi,
hayal, heyecan, hayret gibi duygulari, yani soyut kavramlar olan hal ve durumlar, somut unsurlarla
birlestirilmis: soyut kavramlar somut esyalar ile bi¢imlendirilerek zihinde canlandirilmistir. Boylece
aynada bazi kavram ve unsurlarin sembolii olmustur. Sadece siirde degil, tasavvufun nazariyatinda da
vahdet-i viicid, esyanin ve insanin mahiyeti, yaratilis ve tecelli gibi kavramlar izah edilirken ayna
sembolii kullanilmigstir... Tasavvufi siirde ayna “tecelligdh”tir. Sevgilinin goriindiigii, kendini
gosterdigi yerdir. Tiim alem, alemdeki esyanin, yaratilmisin her biri, insan, insan-1 kdmil. miimin,
insanin gonli, kalbi Allah’in mazharidir; goriindiigii yerdir; yani aynadir. Bkz. Tituz Burckhard, Aklin
Aynast, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 127.
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(aynanin yansitma Ozelliginden dolay1) feyzine ayna yaptigini, her tecellinin orada
bulundugunu, bunda slipheye mahal olmadigini, Allah’1in; bu kainat aynasindan onun

seriati/su kaynagi ile kiri/zulmeti temizledigini sdylemistir.

Olurken n(r-1 zatuni min‘akis mir’at-i hestide

Hentz ‘alem degil idi musavver ya Resllallah (G.254.2)

Ndrunun cilve-gehi olmus iken kurb-1 Huda

Né&-pezira-yi viicid idi dahi ins ile cann (K4.29)

Klyun itdi Hazret-i Rab feyze mecla rlzla seb
Her tecelli andadir hep bunda yokdur irtiyab (K5.17)

N0ri Huda bu ayine-i k&'inatdan

Ta kim seri‘ati ile ref*-i gubar ider (K3.40)

O, peygamberlik tahtinin sultanidir; diinyanin yaratilmasinin sebebidir. Ona
enbiya icerisinde “Allah’in Habibi” vasfi verilmistir. Varlig1 sadece diinyanin degil

ahiretin de yaratilmasina sebep olmustur.

Sen ol sultin-1 evreng-i riséletsin ki dinyanun

Sebeb icadina zatundur ancak ya Resdlallah (G.263.3)

Enbiya igre dinlir nAmuna Mahb(b-1 Huda
ZAtuti old1 sebeb-i halk-1 viictid-1 dii sera
Budur timmid i niydzim safa her subh u mesa
NQri-i zara meded-res olasin riiz-1 ceza

Ey kamu hiisn U mel&hat ilintin Padisehi
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Cumle hiisn ehli sana dir dil G can ile zihi (Tes.2.5)

Bir baska beyitte sair, Hz. Muhammed’i o6verken, onu feleklerin katina
cikarmakta; izzet ve saadet feleginin glinesi olarak tavsif etmektedir. Eski bir inaniga

182 Bu vasifla, Hz. Peygamber’e kiinatin

gore giines felegin ve gdgiin sultanidir
sultan1 unvani yakistirtlmistir, denilebilir. Onun varligi i¢in iki diinya yaratildig: gibi,

en giizel ve en kamil derecedeki suretinin nuru; iki alemi aydimnlatmistir/viicuda

gelmesine vesile olmustur.

Afitab-1 felek-i ‘izz i sa‘adetdir ol

Seref-i zat-1 i¢lin geldi viiciida dii-cihan (K4.28)

Cenab-1 Ahmed-i mirsel Habib-i ecmel (i ekmel

Ziya-i nlir-1 vechinden dii ‘dlem oldu ndrani (K2.55)

183

Dokuzuncu kat™ olan diimdiiz ve iginde higbir sey olmayan Atlas felegine Kiirsi

84 Hz. Peygamber’in mertebesinin ulviyeti Ars ve Kiirsi tabakalarini

ad1 verilir
asmistir. Bunu ispat etmek i¢in “Levlak” hadisine basvurmak yeterli olacaktir. Bu
hadisi zikretmek biitiin soru isaretlerini giderecektir. Ciinkii eger o yaratilmasaydi

biitiin sema tabakalar1 ve felekler yaratilmayacakti. Allah levlak hadisiyle onu

stislendirmistir, o bu izzet ve mutluluga layik olan tek kisidir.

Sema-i kadrun &‘l1a-ter degil mi ‘Ars u Kiirsiden

182 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sézliigii, s. 150.

'8 Divan igerisinde birgok yerde Hz. Peygamber ile felekler ve dokuzuncu felegin karsilastiriimasmim
sebebi kanaatimizce Mira¢ hadisesinde bu tabakalarin agilarak Allah’in zatiyla miikaleme edilmesi
inanc1 dolayistyladir.

184 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozligii, s. 282.
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Yetismez mi ‘uluvv-i zatui isbata ya “Levlak” (Kt.2.2)

Miizeyyen eyledi tesrif-i levlak ile zatun Hak

Bu ‘izz i devlete sayan sensin ya Resilallah (G.257.5)

Onu Ovenin Hz. Allah olmasi sebebiyle, onu vasfetmek/bunu hakkiyla yerine
getirmek miimkiin degildir. Onun derecesinin ve degerinin arstan yiiksekte olmasi
dolayisiyla iimmeti zillette ve itibarsiz kalmayacaktir. Allah methettigi i¢in, sair onun

hakkinda yiiz bin kitap yazsa dahi, onu hakkiyla tanitmis olamaz.

Hakk-1 evsafina mahlUkda yard mi kalur

K’ola meddahi anun Hazret-i Hallak-1 cihan (K4.38)

‘Arsdan menzileti berter iken ol Zatun

Kala m1 iimmeti pa-der-vehel-i zill i hevan (K4.32)

Ey olan Memd(h-1 Mevla idemem hak tzre ifa

Ya‘ni evsafunda imla eylesem yiiz bin kitab (K5.2)

Sair, bir bagka beyitte Enbiya 21/107: “(Ey Muhammed!) biz seni ancak alemlere
rahmet olarak gonderdik.” ayetinden iktibas etmis, “onun varhigmin sefkatten

kaynaklandigina siiphe yoktur.” demistir.

Vichd-1 mahz-1 rahmet olduginda var midir siiphe

Buyurmusken Huda hakkunida tesrifen “ve m’erselnak” (Kt.2.1)
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Sair Hz. peygamber’in makbuliyetini anlatmak icin, kainattan/ali makamlardan
ornekler verdikten ve kiyaslamalara basvurduktan baska -onun insanlar arasindaki
makbuliyetine isaret etmek i¢in- ona uyanlarin akibetinin nasil bir hal igerisinde
olacagimi ifade etmistir. Sair kendi durumuna yalniz onun yardimci olabilecegini
belirtmek i¢in bu yolu izlemistir. Ciinkii sairler, genellikle kendilerini iflas etmis ve
sefaate muhta¢ sekilde resmederler. Ona ittiba edenler, maddi ve manevi yonden

degerli bircok seyle kiyas edilmistir.

Kim ona zerrece sevgi duyarsa talihinde saadete erismek giindiiz gibi agik secik
hale gelir. O; sefaat yagmuru, marifet bulutu oldugundan rahmet suyu ne kadar aksa
da tiikkenmez. Ona uyanlarin kaderi aydinlanir, onda tiikenmez bir rahmet vardir. Sair
Hz. Peygamber’in iimmetinin gonliinii kurak bir tarlaya benzeterek, “Onun feyiz
bulutundan bir damla su bu kalbe inse, suyun degdigi goniil dyle zinetli bir hal alir ki

Adn*® cenneti bile ona denk olamaz.”demistir.
Olur elbet sa‘adet tali‘inde giin gibi zahir

Sana ol kim eder zerre mahabbet ya Resdlallah (G.252.5)

Dukenmez ab-1 rahmet her ne riitbe katre-riz olsa

Sehab-1 magfiret bar-1 sefa‘at ya Restlallah (G.252.6)

Soyle zinet-yab olur dil ‘Adn ana olmaz mimasil

Suhb-1 feyziinden ki nazil olsa ger bir katre ab (K5.4)

8 Adn ikdmet ve temekkiin manasma gelir. Biitin cennetlerin ortasinda ve alasidir. Parlak,
‘A b

incidendir. Kur’an’da bes yerde ge¢mektedir. Adn cennetine gidenler, altin bilezikler ve incilerle
stisleneceklerdir. Orada onlarin giysisi ipektendir.
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Sair, birinci beyitte talihsiz kisilerin kararmis umutlarinin aydinliga ciktigini
sOyler iken, glines mazmununu kullanir. Zerre ve aydinlik kelimeleri buna isaret
etmektedir. Hz. Peygamber giines gibi iimmetinin gelecegini aydmlatmaktadir. Ikinci
beyitte rahmet ile yagmurun bir arada zikredilmesi, yagmurun bir adinin da rahmet

olmasi dolayisiyladir.

Humar icki igenlerin, sonrasinda ayilinca kafalarinin sancimasidir. Sair Hz.
Peygamber’in huzurunda bulunmayi ve ondan feyz alinmasimi bezm meclisine
benzetmistir'®®. Hz. Peygamber’in bezm meclisinde bulunanlar daimi bir zevk bulup
onun ask sarabi ile neselenirler, humar olmazlar. Ciinkii o kadehe asktan baska bir

sey konulmamustir.

Da'imi bir zevk buldi bi-humér ana koyuldi

Kim ki bu bezm igre old1 ‘askin ile nes'e-yab (K5.5)

Manzume ortasindan ikiye boliinebilecek sekilde kafiyelidir.

Divan edebiyatinda asik, ¢ok aglamasiyla gozyasini kanlandirir. Bundan dolay:
viicudu sar1 renge biiriiniir. Kanli yaglar, kanin kaynagi olduguna inanilan cigerden

par¢a parca goze ulasir ve oradan dokiiliir. Asigin viicudunun sar1 olmasi, kansiz

186 Hz. Peygamber’in bulundugu meclisin bezm meclisine benzetilmesi, mekanin cennet olarak
diigiiniilmesinden kaynaklanabilir. Ciinkii Hz. Peygamber na’tlarda bezm ile birlikte zikredildiginde
onun sundugu igecek Kevser olarak gosterilmistir. Bkz. Yeniterzi, s. 319.

Humar divanda sancis1 yoniiyle konu edilir. Sevgiliden ayriligin neticesidir. Sevgilinin dudaklar1 saf
saraba benzer, ondan ayrilik gami humara tesbih edilir. Asik sevgilinin sarap sunmasmi, ayrilik
gamiyla humara ugratmamasini istemektedir.(G.71.4), (G.167.3) Sevgilinin dudaklarim1 gdérmek
humarin bitmesine yetecektir.(G.227.5) Damak aciligin1 seker emenin bilmeyecegi gibi ayrilik
humarini sevgili ile hem meclis olan bilmez.(G.94.1)
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kalmasindan kaynaklanir. Cogu yerde bu hayal, sevgilinin yolunda asigin kendisini
feda etmesi manasina gelir. Asik, sevgilinin yolunda giimiis yerindeki gozyasini
akitir ve altin yerindeki sararmis viicudunu onun ayaklar altina atar ya da sevgilinin
potasinda eriterek varliktan azat olur. Bu hayalden yararlanilarak Hz. Peygamber
sevgili yerine konulmus ve “Onun ask potasinda kim cismini eritirse, o kiginin itibar
kemalat kesbetmis olur. Ovyle ki giimiis ve altin o kisinin degerini kiskanirlar.”
denilmistir. Onun askiin tacirleri saadetin cesitlerini gérmiisler, zilletin yiiziine
bakmamislardir. Gonlii uyanmislar onun kapisina her an gelmektedir. Ondan “men
lehd  hasnll-me'ab/varilacak  giizel yer (Cennet), onun icindir.” sifati hig

ayrilmamustir.

[‘tibarm itdi ta‘mim resk eder ana zer i sim

Pdte-i ‘askunda her kim eyledi cismin muizab (K5.6)

Buldi enva‘-1 sa‘adet gérmedi rly-1 mezellet

Tacirén-1 ‘askun elbet olmada sahib nisab (K5.7)

Babuna olan dil &gah istinad itmekte her gah

Senden ayrilmadi Billah “men lehii hiisnii’l-me'ab” (K5.9)

Beyitte, Ra’d 13/29: “Onlar ki, iman etmisler ve salih ameller islemislerdir, ne
mutlu onlara, varacaklar: yer de ne giizeldir!” ayetinden iktibas edilmistir. Ayette
“Men lehum hiisnii’l me ‘ab” gegerken, sair bunu “Men lehu hiisnii me‘ab” seklinde
alintilamigtir. Miiminlerin varacaklar1 en gilizel yer Hz. Peygamber’in bulundugu

mahaldir. Kap1 manasindaki bab ve ona gelenler ve medet umanlar géz oniinde
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bulunduruldugunda, aslinda siginilacak yerin Hz. Peygamber’in kendisi oldugu

yorumu ¢ikmaktadir. Sefaat ondan beklenir.

Sair; mutluluk ve iilke manasina gelen “devlet” ile sultan miinasebetini
kullanarak, ona ittiba edenlerin saadete ve zenginlige kavusacagin ifade etmektedir.
Mert olanlar diinyaya deger vermezler, o mertlerin her biri bir sekilde sultandir, onun
feyzinden istifade edenler mutluluga erisecektir. Hz. Peygamber isteyince yetmis bin
perde ortadan kalkmustir. Biitiin immet onunla iftihar eder. Boyle bir saadet yoktur

ki, o isteyince biitiin engeller kalkar ve insan, maksudu ne ise ona ulasir.

Neylesilin diinyayr merdan her biri bir gline sultan

Devlete olmaz m1 sayan feyzun iden iktisab (K5.10)

Fahr ider bunuila immet var midir bir boyle devlet

Eyleyince ‘azm-i hazret gitti yetmis bin hicab (K5.11)

Bir kul, giizel amel islemek mecburiyetinde degildir. O kisi Hz. Peygamber’in
sefaati yetistiginde cennetin kapisim1 bulacak, onun liitfu sayesinde kapiy:
acabilecektir. Bir kisi siirekli giinah islese; her daim zararda ve kotu durumda

bulunsa dahi, Ondan bir imdat yetisince o kisiye azap yolu goriinmez.

Husn-i a‘maliyle bir kul olmasa bir yerde mes'il

Bulsa bab-1 cennete yol lutfun eyler feth-i bab (K5.13)

Bir kisi ciirm itse mu‘tad olsa her dem zar u berbad

Senden olur ise imdad olmaz ol sahsa ‘azab (K5.14)
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Sair, ¢ogu yerde giinah1 kir veya hastalikla iligkilendirir. Kisiden o giinah lekesini
ya da illetini temizleyerek ya da iyilestirerek izale edecek Hz. Peygamber’dir. Onun
pak zatinin yiiceliginden bir kisi haberdar olursa, giinah lekesinin ayiplarindan cani
inleyip durmaz. Her ne kadar ayaklar1 camura bulagsmis olsa da timitsizlik ile ah
etmez. Onun lutfunun bir Kkatresi ile ehl-i mahser giinahlarindan yikanir. O, gonlii
hasta olan iimmete sifa veren olacaktir. Bakis1 gilinah illetine devadir. O; niibiivvetin

1s11t1l1 tahtinda oturmaktadir, dlemde giinahkara ondan daha sefkatli bulunamaz.

‘Ullivv-i zat-1 pakiinden olursa bir kisi agah

‘Uy0b-1 lekke-i cirminden itmez nale-i can-kah

Nice alide-daman olsam itmem ye'sile ben ah

Ve sah-sly-1 giinah-1 ehl-i mahser olmaga Billah

ider yek-katre-i lutfun kifayet ya Resdlallah (Tah.1.5)

Sifa-sédz olacak dil-haste-gan-1 immete sensin

Nigahun ‘illet-i zenbe devadir ya Resdlallah (G.248.2)

Sen ol revnak-dihi taht-1 niibiivvetsin ki ‘a4lemde

Bulunmaz miicrimine senden esfak ya Res(lallah (G.263.2)

Onun comertliginin siir1 yoktur. Sair -cogu zaman basvurdugu sekliyle- memduh
ve mekanm iliskilendirdiginde, o mekan; Oniinde kafa yere konularak beklenen,
icerideki zatin yUz(nl gostermesi istenen, kapisindan elinde bir kazan¢ olmadan
doniilmeyen bir mahal halini alir. Bu birgok yonuyle sevgili-asik arasindaki iliskiye

benzer. Hz. Peygamber’in liituf kapisinda kimse reddedilmez. Allah, onun cémertlik
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binasinin diizenleyicisidir. Padisahlar kapisinda kullukla iftihar eder. Ona kul olmak
diinyada mutlu olma sebebidir. Onun dergahina gelenlerin affedilmekte oldugu siiphe

gotirmezdir.

Der-i lutfundan olmaz kimseler red ya Res(lallah

Bina-y1*®’ cliduri itmis Hak miimehhed ya Resdlallah (G.250.1)

Deriinde bendelikle padisahlar iftihar eyler
Sana kul olmadir diinyada devlet ya Restlallah (G.252.3)

Olanlar miistenid dergahuna magfirdir bi-sek

Benim bu babda yok istibahim ya Res(lallah (G.253.4)

Kim onun yolunda canindan ve basindan vazgecerse, insan ve cinlerin gipta ettigi
kimse halini alir. Ona kul olmaktan uzak durmayanlar iki alemde itibar1 elde
edenlerdir. O, yaratilanlar1 Allah’in yoluna hidayet edendir; her istenileni yerine

getirtendir. Onun ¢adir1 altina girenlerin timit mumunu higbir riizgar sondiiremez.
Olur meydan-1 riist-a-hizde magbit-1 ins {i can

Yolunda kim gegerse can u serden ya Restlallah (G.255.4)

Sana kul olmadan yek-lahza miinfek olmayanlardir

Dii ‘alemde bulanlar i‘tibar1 ya Resdlallah (G.256.2)

'87 Bina kelimesi divan icerisinde mekan ve boyutu ile birlikte ele almir. Bezm meclisinin dért esas
vardir. Bunlar; seving, eglence, zevk ve goniil senligidir. Bezm bu dort esasla kurulmus, duvarlarla
donanmustir. (G.10.4) Mecazi manada diizenin ve saadetin karsiligidir. Kisi, mutluluk binast saglam
olsa da ona giivenmemelidir; zira riizgar/zaman onu sarsabilir.(G.109.3) Asik sinesini agkinin binast
olarak godrmektedir. O; sevgiliye, sinesinin yara yara olmadigini, o binanmn givilerle
saglamlastirildigini sdylemektedir.( K.26.1), (G.115.2)
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Reh-i Hakk’a sen oldun halki hadi ya Res(lallah

Muréda irdlrip her nd-muréd: ya Resilallah (G.262.1)

Sanma mas(n-1 perde seray-1 himayeti

Sem‘-i Umidi puf zerre-i rizgar ider (K3.37)

“Cadir1 altina girmek” soziiyle hasir meydaninda, miiskiil bir vaziyetin oldugu
hengamda, siginilacak tek yer olan Hz. Peygamber’in sancagi alti (liva-i hamd)
kastedilmektedir. Yeniterzi, livd-i hamd hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Hz.
Peygamber Cenab-1 Hak’tan sefaat igin izin aldigi zaman, immeti onun sefaatinin
golgesine siginacak, Liva-i Hamd adi verilen sancagi altinda toplanacaktir. Onun
mahserdeki sefaatini sembolize eden bu bayragin uzunlugunun bin yillik,
genigliginin  de bes yiz yillik yol kadar oldugu ve {izerinde:
“Bismillahirrahmanirrahim, El-hamdulillahi Rabbi’l-‘Alemin ve LA ilahe illallah
Muhammeden Res(lullah” yazilarmin bulundugu rivayet edilir'®®.” Beyitte mum ile

zerre bir arada gelerek glines mazmununu ortaya ¢ikarmistir.

S6ziin 6zii, boyle ucu bucagi olmayan himmet deniziyle iimmetin gonliinii
sulayan, onlara yardim eden O’dur. Onun biitiin yaratilmiglara dagittig1 sefkatle
litfunun comertligi sinirsizdir. Buna nisbetle deniz ve ummandan bahsetmek kuru

hikayedir.

Bu rtbe bi-kerani-i yem-i himmetle el-kissa

Bu rutbe ab-yari-i dil-i immetle el- kissa

188 Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 306.
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‘Umdmen halka icrd itdigtin rahmetle el- kissa
Senun dest-i cevad-1 lutfuna nisbetle el- kissa

Had(is-i bahr G kéan kur1 hikayet ya Restlallah (Tah.1.4)

Sair, Hz. Peygamber’e ittiba edenlerle birlikte onun seriatina uymayanlarin halini
de belirtmeyi tercih etmistir. Sair onun istiinliigiinii vurgulamak i¢in onu bir siivari
olarak tavsif etmistir. Ehl-1 kiifiirle bir savas hayali s6z konusudur. O, Oyle bir
sivaridir ki savasta bir hamlesi biitiin kafirlerin saflarini yikarak onlar1 6limiin esiri
eder. Ehl-i dalalet onunla savas edecek gii¢ bulamamistir. Onun seriat kilict azgin

irklar: yok edecektir.

Ol Seh-stivar-1 ‘arsa-i heyca ki hamlesi

Clmle suf(f-1 kiifrii rehin-i demar ider (K3.33)

Bulmadi gayr-i cidal itmege yer ehl-i dalal

Tig-i seri idicek kat‘-1 ‘urlk-1 tugyan (K4.35)

Her kim ona ittibadan kacarsa cehennem atesini kendisine yer edinir. Ehl-i mahser
her yere saskinlik igerisinde kosacaktir. Onlar korku, cekinme ve gamla
aglayacaklardir. Bu hal ile “la-havle” kelimesini ¢ekeceklerdir. Kisi, onun af ordusu
yetismezse/himayesine girmezse, ehl-i isyan ve glnah askerlerinden sayilarak

ayakaltinda ezilecektir.

Her kim firar iderse Afa ittiba‘dan

Nar-1 cahimi kendiiye darii’l-karar ider (K3.38)
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Olur hayret ile her semte plyéan ehl-i mahser hep
Olur bim u hiras u gamla giryan ehl-i mahser hep
Olur bu hal ile 15-havle-glyan ehl-i mahser hep
Olur pa-mal-i ceys-i ciirm 0 ‘isyan ehl-i mahser hep

ClinGd-1 ‘afvun itmezse himayet ya Resdlallah (Tah1.8)

Sair kendi giinahkar durumundan da bahsettigi misralardan sonra kendisini ona

uyan ve sefaatini bekleyen biri olarak resmetmektedir.

Sairlerin Hz. Peygamber’e na‘t yazmalarmin birinci nedeni, onun ahirette
iimmetine sefaat edecek olmasidir. Hz. Peygamber, kendisine Miisliiman oldugunu
bildirmek icin gelen Ka’b b. Ziiheyr’i affetmis, ona giizel kasidesinden dolay1
hirkasini hediye etmistir. Bu iltifat ilizerine sairler, onu 6ven ve sefaatini talep eden
siirler kaleme almayr ve eserlerinde bunlara yer vermeyi gelenek haline
getirmislerdir. Sair, bu istegini na‘tlarinda gesitli hayallerle dile getirmistir. Sefaat
divanda genellikle sefkat, comertlik manasinda kerem ile birlikte kullanilir. Cogu

yerde “liituf” kelimesinin, sefaatin yerine gectigini goririz.

Sair “sefaat ya Rasilallah sefaat” miitekerrir misrali muhammesinde, sahislarin
oteki diinyadaki durumlaria atifta bulunarak Hz. Peygamber’in sefdatc¢iligini 6n
plana ¢ikarir. Sefidat etme mevcut glinahlardan arindirma durumu olarak
distiniilmiistir. Bu yiizden Hz. Peygamber; manzumelerde, genellikle suyun
tenasiiplic oldugu kelimelerle tavsif edilmistir. Onun sefaati olmadan, insanlarin
diinya islerinde dahi sonlar1 fena durumdadir. Insanlara sadece 6teki diinya igin degil
bu diinya i¢in de seféat¢i konumundadir. Ondan baskasi; insana iki alemde sefaatci,

her iki diinyanin da mutluluk sebebi olamaz. O sefaat membai, sefkat denizidir.
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Mirag¢ yolculugundan dolay1 felekler ve melekler ona hasret kalmistir. O, rahmet
deryas1 ve hikmet pinaridir. O; yardim kaynagi, temizlenme yeridir. O, Allah’in
feyzidir. Onun aln1 Allah’in feyzinin dogus yeridir, varligi iki diinyanin yliziiniin
nurudur *¥ . Bu ylizden onun yolunda biitlin alem ayak topragidir/o derecede
onemsizdir. O, arzu edilene lutfu ile beraber cevap verir. Sefkat ancak, ondan iimit
edilebilir, onun zatina yarasir. Hz. Peygamber’in mahser giinii bir sancagi olacaktir.
O sancak altina inananlar sigmarak mahger giinii sicagindan ve vahsetinden
korunacaklardir. Sair bu rivayete istinatla bu mekani bir cem meclisi gibi
kurgulamistir. Biitiin immet mahser giliniinde onun goélgesine varinca, onun; agzina
kadar dolmus ask kadehinden icerler. Kevser suyunun tadindan dolay1 kendilerinden

gecerler.

Sefa‘at-kan1 ey bahr-i ‘atlfet
Felekler hem melekler sana hasret
Eya derya-y1 rahmet ‘ayn-1 hikmet
‘Indyet menba‘-1 mecra-y ‘iffet

Sefa‘at ya Restlallah sefa‘at (M -1-)

Tedl-Allah zihi feyz-i Huda’dir

Yolunda ciimle ‘alem hak-i padir

89 By kelimeyle sair; Hz. Allah’in ayinesi oldugu cihetten yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in Hakikat-1
Muhammediye yonilnu ifade etmektedir. Hakikat-1 Muhammediyye’yi Aclini su sekilde agiklamustir:
“Ma’lim ola ki, Hakk’in hakikatt ve slret-i hakikiyesi, cemi’ taayyiinat ve sifat ve izafat ile
miiteayyin olan viicuddan ibarettir. Ya’ni hakikat manaya nazir ve siret, hisse dairdir. Ve Hakikat-1
Muhammediyye, zat-1 ma’at-tayyiinden ibarettir. Ya’ni Zat-1 Bari taayyliniiyle i’tibar olundukta ona
Hakikat-1 Muhammediye denilir.” Bkz. Seyyit Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, Insan
Yaynlari, Istanbul, 2008, s.436. Yani Hakikat-1 Muhammediye Hakk’mn hakikatinin yaratilmast,
viicuda gelmesi ile iliskilidir. Siileyman Uludag ise Hakikat-1 Muhammediye’yi soyle agiklamustir:
“Biitiin giizel isimleri kendinde barindiran ve bulunduran ilk taayyiinle (viicuda gelis) birlikte olan
Zat. Her sey bu hakikatten ve bu hakikat icin yaratilmigtir.” Bundan anlagildigi iizere, Hakikat-1
Muhammediye diisiincesinin ortaya ¢ikmasi “Levlak” hadisiyle iliskilidir. Hakikat-1 Muhammediye
biitiin yaratilanlarin Hz. Muhammed’in nurundan viicuda geldigini ileri siirer ki bu da “/lk yaratilan
benim nurumdur.” hadisine bizi gétirar.
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Icabet eyle lutfui miltecadir
Reca-y1 sefkate zatun sezadir

Sefa‘at ya Resilallah sefa‘at (M - 11 -)

Cebintin matla‘-1 feyz-i Huda’dir ya Restlallah

VicOdun ndr-1 vech-i dii-seradir ya Restilallah (G.248.1)

Ser-&-pa cimle immet rliz-1 mahser
Varinca sayene ey mihr-i enver
Leb-a-leb cam-1 ‘askundan icerler
Olurlar mest-i sirin ab-1 Kevser

Sefa‘at ya Restlallah sefa‘at (M - 111 -)

Sair, Hz. Peygamber’e “ne mutlu sana; ey coémert, adaletli” diye seslenir. Onda
sefkat gosterme, sefdat etme Ozellikleri hazir bulunmaktadir. Onun her hareketinde
Allah’1n sirlan gizlidir. O sifa verendir. Insan diinyada hi¢c emniyette degildir. Zira o
alem cukurunun akibeti, yokluk olarak goriilmektedir. Onun inayetinin bir giin
ulagmasi i¢in/ulagsma timidiyle; durmadan, azaltmadan “Sefaat ya Rasulallah sefaat”

denilmelidir.

Leke’t-t0ba kerim& dad kéara
Lutf-1 sefkat sefa‘at sende peyda
Her etvarunda zahir sirr-1 Mevla
Sifa-saz ol kerem kil eyle ihya

Sefa‘at ya Resulallah sefa‘at (M - IV -)

Fenadir ‘akibet ¢iin kar-1 ‘alem
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Emin olsun m1 hi¢ diinyada adem
‘Indyet iltica it bir giin akdem
Tekasul itme Nari soyle her dem

Sefa‘at ya Resilallah sefa‘at (M -V -)

Algak ve yiiksek yerlerin mesktnlart hep onun lutfunu istemektedir. Onun ihsan
denizinde gokyiizii bir kabarcik hiikmiindedir. Sair, onun sayesine girmeyi
arzulamaktadir. Manzumede golgenin olmasi, gézetme/styanet manasindadir ve Hz.
Peygamber’in en nurlu giines olmasi dolayisiyla gelmistir. Kisinin amel defterinde

zerre kadar sevap olmazsa da o adama gam degildir.

Séakinan-1 zir i bala litfuni eyler temenna

Bahr-i ihsanunda zira astimandir bir habab (K5.19)

Lutf it ey Harsid-i enver Ustiine ol saye-guster

Defterinde yog ise ger gam degil zerre sevab (K5.25)

Sair kendisini yolunu sasirmis olarak nitelemekte ve eger kendisine Hz.
Peygamber yol gosterirse, yolunun dogruca Firdevs cennetine ¢ikacagini
soylemektedir. Hz. Peygamber’e seslenerek, lutfunun gonca kokusunun tmidi ile her
an feryat ettiini belirtir. Boylelikle giiliin karsisinda biilbiiliin  halini almak

istemektedir. Giil, Hz. Peygamber’in semboliidiir'®.

Bu glimraha olursa bedreka ger zerrece litfun

Cikardi togrica firdevse rahim ya Restlallah (G.253.6)

190 Ciceklerin sahi olan giil, edebiyatimizda ve kiiltiirimiizde peygamberlik bagimin giilii, sultdn-i

enbiyd Hz. Muhammed’in remzidir. Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 314.
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Recé-y1 semm-i bly-1 gonge-i lutfun ile her dem

Hezér-1 zar-ves feryad itsem ya Res(lallah (G.260.6)

1.4.13.1. Sahabeler

Sair, sahabelerden bahsettigi 251. Gazelde, Hz. Peygamber’in “Sababilerim
yildizlar gibidir, onlarm hangisine rastlarsamz uyun; onlar size hidayet eder.”*™*

hadisinden iktibasta bulunmus, onu terciime etmistir.

Kim itse iktida ashabuna kalmaz dalaletde

Anun her birisi necm-i hidadir ya Reslallah (G.251.3)

1.4.13.1.1. Caryar

Dort dost manasina gelmektedir. Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra
Islam devletine halifelik yapmis, en yakin arkadaslari olan dért sahabidir. Bunlar:
Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali’dir. Divanda 251 no’lu naat olan

gazelde bu dort sahabi lakaplar1 ve baskin karakterleri ile anilmastir.

Kimisi h&'iz-i kadh-i mu‘alla-y1 sadakatdir

1 ibn Hacer el-‘Askalani, Ebuw’l-Fadl Ahmed b. Ali, E’zTelhisu’/-Habir fi Tahric-i Ehddisi r-
Rafiiyyi’l Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1989, c.4, s.464, hd. no: 2098.
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Ki vasfi “sani isneyn iz-hima”dir ya Resulallah (G.251.4)

Onlardan Hz. Ebu Bekir sadakat timsalidir. Ona siddik denilmistir. “sani isneyn
iz-huma” tabirini Tevbe 9/40: “Eger siz ona (Peygamber'e) yardim etmezseniz, Allah
ona yardim eder. Hani o kdfirler, onu Mekke'den ¢ikardiklar: vakit sadece iki kisiden
biri iken, ikisi de magarada bulunduklar: sirada arkadasina «Uziilme, ¢iinkii Allah
bizimledir.» diyordu. Allah onun kalbine siikiinet ve kuvvet indirmisti ve onu
g0rmediginiz bir orduyla desteklemisti. Kafirlerin soziinii al¢altmigti. Yiice olan
Allah'in kelimesidir. Ve Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.” ayetinden iktibas etmistir.

Iktibasta gecen iki kisiden biri Hz. Muhammed iken digeri Hz. Ebu Bekir’dir.

Hz. Omer hak ve batili ayirmak igin sanki kili¢ olmustur ve onunla diismanin
kammi dékerek onlari dermansiz koymaktadir. Faruk, Hz. Omer’in lakabidir ve

“faruk” yukarida bahsedildigi gibi hak ve batili ayirma manasina gelmektedir.

Kimi tefrik-i hak u batila bir seyf olup glya
Furd-riz-ende-i hGn-1 ‘adadir ya Resdlallah (G.251.5)

Hz. Osman “iki nur sahibi” olarak anilir. Bu lakap ona Hz. Peygamber’in iki
kiziyla evlenmesi dolayisiyla verilmistir. Ayrica yumusak huylulugu ve hayasiyla
sahabe beyninde taninmaktadir. Beyitte Hz. Osman’in iki nur sahibi olmasi
derecesinin yliksekligini belirtir. O, yumusak baslilik ve haya aleminin gilinesidir.
Zinnlreyn vasfindan dolayi, beyit igerisinde sema ile miinasebetli kelimeler

kullanilmuastir.
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Kimisi mazhar-1 tesrif-i vala kadr-i Zi’n-nGreyn

Ki mihr-i ‘alem-i hilm G hayadir ya Resdlallah (G.251.6)

Savaslarda gosterdigi cengaverliklerden dolayr Hz. Ali’ye “Esedullah” (Allah’in
aslani) ve “Haydar” (Aslan) gibi lakaplar yakistirilmistir. Hz. Ali, savaglara yaninda
ucu catalli Zilfikar adimi verdigi kiliciyla giderdi. Sair, 6nce sahabinin savas
meydaninda kiikreyen aslan 192 oldugunu soyliiyor, sonra Hz. Peygamber’in bir
hadisini iktibas yoluyla aktariyor. Ikinci misrada “La feta illa ‘Ali, 1a seyfe illa
Zilfikar”**hadisine atfen “la fetd” diyerek onun, Hz. Peygamber’in bu soziiyle

sereflendigini ifade ediyor.

Kimi der ceng-i evvel sir-i meyden-i vega oldi

Seref-yab-1 hadis-i “la feta”dir ya Resdlallah (G.251.7)

1.4.13.1.2. Diger Sahdbiler

Bunlardan baska ayni gazel igerisinde, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin; talihsiz ve
hunharca 6ldiiriilmelerine telmihen siire dahil olmustur. Ilk misrada “Ayrilik zehri,

zamaninda yasayan insanlarin damagini actlastirdr.” tabiriyle Hz. Hasan’1n 6liimiine

192 Aslan: Kiikremesi ve avcilig ile siire dahil olur. Mevlana inkarcilar tilki gibi bast donmiis hale
getirir, o kikkreyen bir aslan gibidir.(K7.10), (K8.57), (Tesl.-1ll-), (G.119.4)  Sevgilinin bir bakis
asig1 avlamustir, asik sevgiliye insan avlayan aslan misin demektedir.(G.177.7) Asik kendisine, 0
goniillerin aslani olan sevgiliye yem olmamasini 6giitlemektedir. (R.30)

Y3« gli gibi yigit, Ziilfikar gibi kili¢ yoktur.” Bkz. Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islimi Kaynakli
Sozler (Ansiklopedik Sozliik), Enderun Kitapevi, Istanbul 1992, s. 100; Aclini; Ismail b. Muhammed,
Kesfu’l-Hafd ve Muzilu’I-Ilbds, Thk: Yusuf b. Mahmud, Mektebetu’l Ilmi’l-Hadis, c.2, 5.441.
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isaret edilmistir. Hz. Hasan zehirlenerek katledilmistir. Ikinci misrada Hz.

Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesine telmihen deginilmistir.

Kimisi semm-i hicran ile dehri telh-kam itdi

Kimisi mibtela-y1 Kerbela’dir ya Restlallah (G.251.8)

Sair bundan sonra onlara duasinin tahiyyat oldugunu, biitin Al-i Beytin makbul
oldugunu sdylemektedir. Sairin, duasinin tahiyyat olmasinin sebebi namazda siirekli
tekrar edilmesi ve tahiyyat dualar arasinda “salli, barik” dualarinin okunmasidir. Bu
dualar icerisinde Hz. Peygamber’in nesebinin Hz. ibrahim’inki gibi degerli olmasi

Allah’tan niyaz edilir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in neslinden hep peygamberler gelmistir.

Tahiyyattir heman ashabina Nari’nin evradi

Ki anlar cimle makbdl-i Huda’dir ya Resdlallah (G.251.9)

1.5. Kaza, Kader

Iman esaslarmin altincist kaza ve kadere imandir. Kaza sabit bir hiikiimdiir, kader
ise meydana gelen seydir194. Kaza ve kader, edebiyatimizda sema ve yildizlarla
ilintilendirilmistir. Bu, onun felek yerinde diisiiniilmesiyle alakalidir. Keza, ihvan-1
Safa’ya gore kazd sudur: “Kaza, Allah’in yildizlarin hiikiimlerinin gerektirdigi

59195

sekilde gecmis ilmidir.”™> Kadim kiiltiirde insanlar, yapacaklar iglerin hayirlt olup

194 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 247.
195 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 514.
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olmadigmi sorgulamak icin “ilm-i tencim” denilen, yildizlarin konumuna gore
gelecek hakkinda yorum c¢ikaran bir ilim dali gelistirmislerdir. Esref saati ismi ile
anilan -bir isin yapilmasi i¢in en miinasip- vakit, zamanla goézetilir olmus ve en
siradan islere dahi uygulanir hale gelmistir. Divan edebiyatinda ¢ogu yerde gokyiizii
bir sayfa ve onun tizerindeki yildizlar, o sayfanin harfleri seklinde tasvir edilmistir.
Kaderin yildizlarla iliskilendirilmesinin sebebi, 6nceki medeniyetlerden miras kaldig
sekliyle, gok tabakalarinin degismezligi diisiincesine dayanmaktadir. Kadere -inang
geregi- kOt s6z sdylenemediginden, asik; ¢ogu zaman onun yerine gecen felege

19 Felekten kasit ise felek-i Atlas’tir. Bu felek biitiin feleklerin

sitemde bulunulur
disinda ve lizerinde olup digerlerinin aksi istikamette doner ve kendi dondiigii yonde

onlarin devirlerini etkiler ve bazen ters yonde donmelerine sebep olur. Bu talihin

tersine donmesi manasina gelir.

Sair kaderi gercek anlamiyla kullanmistir. Ona gore kader hiikmiinii icra eder,
levhi mahfuzda ne yazili ise o gerceklesir. Bunun aksi diisiiniilemez. O, Kani’den
tahmis ettigi manzumede, dordiincii misrada kaza gegmesine binaen kaderi
manzumeye dahil etmistir. Insan, denizin ortasinda bir basina kaldigi hengadmda,
riizgar esince kiyiya varacagini sanir, kazadan kagabilece§ini zanneder. Gelgelelim
kader hikmunu icra eder, girdap uzak bir yerden o kayig1 ¢eker. Boylelikle riizgar

ona fayda degil zarar vermis olur. Sair, rlizgarin yardimci olmadigini belirtmek icin

196 Felek, divanda bir¢ok yonden ele alinip konu olarak islenmistir: Felek-Kader: Genelde kéti talih
anlaminda kullanilir, donmesiyle giivensizlik verir. Bu dleme aldanmamalidir, dénektir, cok dondrdr,
istenenleri bosa ¢ikarir.(G.169.2) Felek kotii talih manasinda kullanildiginda, zamana fesat tohumlari
sacan ¢iftgiye benzetilir.(K9.39) O her yerde goniil ehli olan asiklar1 bezgin duruma diisiirmekte, asiga
cok acilar tattirmakta, diismandan asiga gbz actirmamakta, her asigin cefasini toplu halde asia
yiiklemekte, ayrilik acis1 yasatarak asigi yaslandirmaktadir.(Tah4.5), (Tah8.4), (Tah11.5), (G.43.5),
(G.107.2), (R.44) Felek-Yiuz Surmek: Bu yonilyle Hz. Peygamber’in ululugu anlatilmistir. Felek-
Katip-Kitap: Bu baglikta felek levh-i mahfuz, kader, Utarit yildiz1 ile miinasebetler kurulur. Felek-
Melek, Felek-Dinya: Felek devir/zaman/ahir zaman manasinda kullanilir. Felek-Gokyuzu: Felek
gokylizii olarak kullanildiginda yiikseklik manasini ifade eder.
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ona sitem sifatin1 ekleyerek anlami kuvvetlendirmistir. Kader ve kaza kesinligi
dolayisiyla burada ve baska yerlerde olumlu goriinen vakalarin tersinin
gerceklesecegini  ifade etmek icin  kullanilir. Kazanin aveilart  hiikmiini
gerceklestirmeyi istedikten sonra, baliga olta gayet giivenli bir yer olarak goriiniir.
Akilli biri istenilene ulasmak i¢in caligsa da tirnaksiz, kader ipini ¢dzebilecegini

diisiiniirse yanlisa diiger.

Esince bad-1 sitem Niriya gor insani
Kenare-gir-i selamet idem sanur cani
Kaderse hikmun icra ider yok imkani
Guriz f&'ide virmez kazadan ey Kani

Ceker meséafe-i dar u dirdzdan girdab (Tah5- VII')

Hikmunu icra muréd ittdkte sayyad-1 kaza

Cay-1 asayis gorinur dide-i méhiye sest (G.18.6)

Ya dir mi “akil olan sa‘y ederse de N{ri

‘Tkal-i matlaba bi-nahun-1 kader ¢oziilir (G.88.5)

Sair kadere boyun egdigini ve ona karsi, itaat etmekten bagka elinden bir sey
gelmeyecegini, “Biz Allah’in takdir ettigine riza gosterenleriz, kazanin hiikiimlerini

bas iistiine kabul edenlerdeniz.” diyerek ifade etmistir.

Biz riza-dade-i takdir-i Huda’yiz da'im

Ser-flirQ-kerde-i ahkdm-1 kazayiz d&'im (G.216.1)

Rami-i tir-i cevr ya‘ni yar
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Hedef-i her kaza ya‘ni dil (G.196.3)

1.6.  Ahiret ve Ilgili Mefhumlar

1.6.1. Kiyamet

Biitlin insanlarin dirilerek mahserde toplanacaklar1 giin, diinyanin sonu, ¢liimden
sonra hayat bulmadir. Kur’an-1 Kerim’de kiyamet, hasr ve mahser hakkinda birgok
ayet mevcuttur. Divan siirinde kiyamet daha ¢ok fitne ile yahut “kiyam, kad, kamet”
kelimeleriyle anlam iligkisi kurularak ele alinir. Terim olarak ozellikle dini

edebiyatta bircok miinasebetle kiyametten bahsedilir™”.

Kiyamet tabiri Divan igerisinde genellikle sevgili kastedildiginde kullanilmistir.

Bunun disinda sadece bir yerde ger¢ek anlami icerisinde tasarrufta bulunulmustur.

Asik sevgiliye salinarak yiiriimesini soylemektedir. O giizel yiizliiliik bahgesinin
salman servisidir. O bdyle yiirimeye baslayinca, asiklar1 feryadi kopararak
kiyametten alametler gosterecektir. Kiyametten nigsan verilmesi sozii ile kiyamet
alametlerinin en sonuncusu olan giinesin batidan dogmasina telmih vardir. Sanki
sevgilinin halk igerisine ¢ikmasi giinesin batidan dogmasidir. Sevgili kiyametle
birlikte zikredildiginde onun kameti/boyu ile miinasebet olusturulmaya
calisilmaktadir. Sevgilinin boyu ve salinarak yiirlimesi, divan edebiyatinda servi

agacina benzetilmektedir. Servi agac1 bahg¢ede bulunur ve sevgili de kendisini burada

Y7 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozligii, s. 275.
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gostermektedir. Onun bahce icerisine girmesi ya da o hos servi boyludan bahis
acilmasi, asiklar igerisinde kiyametler koparmistir. Bu ylizden asik, ondan bahis

acilmasini istememektedir.

Hirdm it ey melahat baginun serv'®*-i hiriméan

Kiyametden nisan virsiin géren ussakun efgani (K10.15)

‘Asikan igre kiyametler kopup til u dirdz

S6z uzar ol serv-i hos-reftardan gel agma bahs (G.24.5)

Soziin uzamasi, sevgilinin sifatlarinin saymakla bitmeyecegini, kiyamete kadar

bunun siirecegini ve boyunun uzunlugunu ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Kelime “ruz/giin” kelimesiyle birlikte geldiginde ger¢ek manasinda kullanilmistir.
Hz. Peygamber’in, kiyamet giinlinde lituf ve ihsaninin tath suyuyla hararetli

goniillere sifa verdigi sdylenmektedir.

Zulal-i lutf u ihsénun ile riiz-1 kiyametde

Sifa-saz-1 dil-i mahrlrsin sen ya Resdlallah (G.258.4)

1% Divanda agaclar genellikle sevgilinin ugragi olan bahge ile iliskilendirilir. Aga¢ manasindaki secer
bir yerde ge¢mistir. Servi: Boyu ve salinmasi ile sevgiliye benzer. Asik onu sevgiliyle 6zdeslestirir.
Sevgilinin disleri inci, agz1 mercan kutusu gibidir, boyu ise giizel bir giil bahgesinin yesillikli
servisidir.(Ter.b.1.41) Asigin fena bahgesi olan diinyada dinlenmesinin, oraya gelmesinin sebebi
sevgilinin servi agac1 gibi diiz bir sekilde yiirtimesini izlemektir.(Tah6.2) Asik gurbette servi ve giile
bakarak sevgilinin boyunu ve yanagimi hayal etmenin miimkiin oldugunu sdylemektedir.(G.172.4),
(G.209.4) Abanos: Siyah bir agactir. Sevgilinin hattiyla iliskilendirilmistir. Arar: Ardi¢ agacidir. Dag
servisidir. Servi ile birlikte anilir. Sevgilinin endamina ve salinarak yiirimesine benzetilir. Cam:
Bahgede giil ve diger ¢igekleri gdzeten bekgiye benzetilir. Od: Kokusu ve yanist ile siire konu olur.
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Zilal kelimesiyle Kevser igeceginin ve manevi olarak suya kanmanin kast edildigi

kanaatindeyiz.

1.6.2. ROz-1 Cezd

Rlz gin ve giindiiz gibi manalara gelmektedir. Ceza ise karsilik manasini
barindirmaktadir. Bu iki kelime terkip igerisinde 6zel bir kavramin adini, kiyamet
sonrast hesap giiniinii karsilar. Divan igerisinde bu terkip, sairin belirttigi hesap
giiniindeki kotli durumuna binaen, Hz. Allah veya Hz. Peygamber’in ona yardim
etmesini diledigi manzumelerde geg¢mektedir. Sair; Allah’tan, mira¢ gecesinin
hirmetine, mahser giinlinde kendisine mahrumiyet ve {lmitsizligin yiiziinii
gostermemesini dilemektedir. O, Hz. Peygamber’in makbuliyetine binaen kendisinin
de -limmet olmasi1 diisiincesine dayanarak- kabul gorecegini diisiinmektedir. Allah
Hz. Peygamber’i sema tabakalarina kabul ettirdi§ine ve makamina ¢ikardigina gore

ona Ozel bir 6nem vermektedir, bundan dolay1 onun sefaatini kabul edecektir.

11ahi leyl-i mi‘rac-1 serifi hiirmeti igiin

Bana riz-1 ceza gosterme rdy-1 ye’s i hirmani (K2.71)

Bir baska beyit mensur kelimesi iizerine kuruludur. Mensur, padisahin verdigi
vezirlik, miigirlik ve kadilkuzatlik riitbelerini iceren fermana denilir 199, Sair bu

kelimeden yararlanmistir. O, Hz. Peygamber’e padisahlik sifat1 yakistirarak kendisi

199 pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézhigii, ¢.2, s. 478.
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gibi bir ginahkar kula (kendisi onun kulu/kélesi oldugundan) mahser giiniinde af

fermanini vermesini arzulamaktadir. Sair boylece hesap giiniinde rahatlayacaktir.

Ede ol Sah-1 Risul Nuri-i mucrim kuluna

‘Afvi mengdrunu da rdz-1 cezada i‘té (Kt.13.2)

1.6.3. Rust-ahiz

Kelime kiyamet giinii manasina gelmektedir. Divanda; pazar, sabah ve meydan
kelimeleriyle terkipler olusturmustur. Bu kelimelerle olusturulan terkiplerden
hareketle denilebilir ki, rust-ahiz daha ¢ok bir hesaplasma yeri olarak goriilmiis,
ticaret meydan1 olarak betimlenmistir. Bundan dolay1 ticaretle miinasebetli
kelimelerle birlikte kullanilmistir. Hz. Peygamber i¢in yazilan K.3’te gecen beyitte
“O’nun eger bir malda miihrii olursa kiyamet giiniinde degerlenir.” denilmektedir.
Kim Hz. Peygamber’in yolunda canindan vazgecgerse o, kiyamet meydaninda insan

ve cinlerin gipta ettigi kisi haline gelir.

Damgéa-y1 miihrii olmayacak bir meta‘da

Bazar-1 rust-a-hizde kim i‘tibar eder (K3.36)

Olur meydan-1 rist-a-hizde magbdt-1 ins ii can

Yolunda kim gecerse can u serden ya Resllallah (G.255.4)

Bir bagka beyitte, memduhun diismanlarinin durumunu belirtmek ve ¢ekecekleri

azabin fazlaligini ifade etmek icin kullanilir. Sair memduhun diigmanlari i¢in “Sabah
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ve aksam duamiz budur ki onun diismanlart karanlik geceden kiyamet sabahina
kadar elem icerisinde kalsinlar” demektedir. Elemle birlikte karanlikta kalmak onlar1
caresiz  birakacaktir. Boylelikle onlar hesap giinline kadar  kotiiliikk

yapamayacaklardir.

R0z u seb budur du‘amiz kim kala diismenleri
Leyl-i deyclr-i elemde ta sabah-1 rist-a-hiz (T15.5)
1.6.4. Mahser

Hagrolunacak, toplanilacak yer; kiyamette oliilerin dirilip toplanacaklari yerdir.
Biitiin canli varliklarin 6liimden sonra Allah’in emriyle dirilip toplanacaklari yer.
“Rliz-1 mahser” kiyamet giinii yerine kullanilir. Divan siirinde canlilarin dirilip
toplanmasi, amel defterinin acilmasi, hesap goriilmesi vs. yonlerden ele alnir®®.
Divan’da daha c¢ok na‘tlarda yer alan kelime, sairin durumunun fenaligini anlatmak
icin kullanilmistir. Hz. Peygamber’in bir damla litfu mahser ehlinin giinahlarimi

temizlemeye yetmektedir. Onun kolelerinin mahser giinlinde {imitsiz olmasi

beklenemez.

Ullivv-i zat-1 pakinden olursa bir kisi agah
‘Uylb-1 lekke-i cirmlnden etmez nale-i can-kah
Nice alide-daman olsam etmem ye'sile ben ah
Ve sah-siy-1 giinah-1 ehl-i mahser olmaga Billah

Eder yek-katre-i lutfun kifayet ya Resdlallah (Tah.1.5)

Ne mimkin bende-ganin riiz-1 mahser eyleye me'y(s

Cenabun gibi sah-1 bende-perver ya Resilallah (G.254.4)

20 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozligii, s. 295.
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Mabhser ehli, eger Hz. Peygamber’in af askerleri tarafindan himaye edilmezse, her
yere saskinlik igerisinde kosustururlar; gam, korku, ¢ekinmeyle aglarlar; bu hal ile

“la-havle” gekerler; giinah ve asilik ordularinin ayaginin altinda kalirlar;

Olur hayret ile her semte plyan ehl-i mahser hep
Olur bim 0 hiras u gamla giryan ehl-i mahser hep
Olur bu hal ile 1a-havle-glyan ehl-i mahser hep
Olur pa-mal-i ceys-i clrm 0 ‘isyan ehl-i mahser hep

Cilindd-1 “afvun etmezse himéayet ya Resilallah (Tah.1.8)

Sair, memduh i¢in mahser kelimesini kullandiginda onun saltanatinin siirekliligini
ve uzunlugunu anlatmayi kurar: “Memduhun, bu ylce devleti tanzimi hususunda,

himmetinin yiiceligi ta mahser giiniine kadar destan olmustur.”

Bu “ali devletiin hakka ki tanzimi husdsunda

Ulivv-i himmeti t& r(z-1 mahser dastén oldi (K8.65)

Mahser kelimesi kiyamet ile birlikte miinasebetli kullanildiginda sevgilinin boyu
manzumeye dahil olur. Onun boyu kiyametten alamet gostermektedir. Sevgili
kiyamet alametlerindendir. Onun ortaya ¢ikmasi kiyametin kopmasina sebep olur.
Asiklar onun mabhallesine yigilirlar, mahallenin mahser yeri gibi kalabalik olmasina
yol acarlar. Asik, divanda—divan edebiyatinda goriilen sevgili-asik/efendi-kole
tesbihinin aksine- bazen sevgilinin kendisine c¢ektirdiklerinden intikam almay:

istemektedir. Bunun i¢in kendisine ¢ektirdiklerinin bir karsiliginin oldugu yer olarak
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mahger giiniinlii gosterir. O sevgili, sadece kendisine degil, tiim gonlii yaralilara
hadsiz eziyet eder. “O giin ettiklerinin hesabini géreceksin” diyerek sevgiliyi tehdit

eder.

Kéameti bir nisan kiyametden

Kly1 boyle giderse mahser olur (G.51.5)

Her “asik-1 dil-figara dilber
Bi-hadd 0 ‘aded cefa mi eyler
Saymam seni gayr1 ey sitem-ger
Bir kerre diisiin ki riz-1 mahser

Ettiklerinin hesabi vardir (Tar.1.6)

1.6.5. Hagsr

Kiyamette insanlarin bir araya toplanmasidir. Kur’an-1 Kerim’de bu isimde bir
slre vardir. Hagre dek, hasre degin, hasir-nesir (toplanip dagilma) gibi kaliplasmis

kullanimlar ile kiyamet kastedilmektedir®®*

. Divanda bu kelime; hasre dek, hasre
kadar sozleriyle zaman diliminin uzunlugu kastedilerek gecmektedir. Asik, “Ask
meydani sanma ki bos kalir, askin mertleri hasre dek birbirlerini takip ederler.”
derken askin stirekli talipler olacagini belirtir. O, kendisini ve sevgiliyl Hiisn ti Ask

mesnevisindeki karakterlere benzeterek hasre kadar kendisinin ve sevgilisinin

hikayesinin anlatilacagini sdylemektedir.

21 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 196.
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Sanma kim hali kalur ‘ussaktan meydan-1 ‘ask

Hasre dek ta‘kib ederler birbirin merdan-1 ‘ask (G.165.1)

Hisn U Ask ile ben ol yara dedim ey NOri
Kim ola hasre kadar s6ylene bir sen bir ben (G.234.5)

Hagr kelimesi bundan bagka, etek, kenar manalarina gelen “damen” ile terkip
olusturarak yine hasre kadar anlamini karsilayacak sekilde kullanilmigtir. Kelime,
damen ile zikredildiginden giysi ile miinasebetli kelimelerden giriban, manzumeye
dahil olur. Asigin, sevgili i¢in “cak-1 giriban etmesi /elbisesinin yakasini yirtmasi”
genel bir imgedir. Sair “Eger o sevgilinin yakasi bir kere elime gegseydi, hasrin
etegine kadar iddia ettigim sey siirerdi.” demekle sevgiliye bir giin kavusacagi ve
ondan ayrilmayacagi iddiasinin timitsizligini gostermeye calismistir. “O kiyamet
boylu sevgili asiga yaka yirttirmaktadir. O sevgili, hasrin etegine kadar boyle giizel
yad edilsin dursun.” denilmektedir. Yad etmek, asigin yakasini yirtarken ah u figan

etmesidir.

Surerdi middeamiz galiba ta damen-i hasre

Gecerse destime bir kerre ol yarun giriban1 (K10.18)

Ettirlr ¢cak-i giriban o kiyamet kamet

Damen-i hasre kadar boyle guizel yad olsun (G.225.2)

1.6.6. ROz-1 Hesap
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Kelime hesap giinii manasindadir. Hesap kelimesinden Otiirii, matematik ve
ticaretle ilgili terimler siire dahil olmaktadir. Bununla birlikte hesap giiniiniin
cetinligi goz oniine almmaktadir. Asik, sevgilinin bir isvesinin asiklarin1 bin derde
distirdligiinii  sdyleyerek sevgilinin bu halinin kendisi hakkinda pek hayirh
olmadigimi, ¢ektirdigi cefalara kendisinin de hesap giliniinde ugrayacagini soyleyerek

onu bir nevi tehdit etmektedir.

Ey eden asiki bir igvesi bin derde dagar

Hatir-1 atira gelmez mi ‘aceb r0z-1 hisab (Ter.b.1.3)

Asigin saydigi gamlar kendisine eza ve cefa vermesinden dolayr bugiinii, hesap
giinii gibi olmustur. Sevgiliden, haline bakarak acimasini1 ve yardim etmesini rica
etmektedir. Gelgelelim sevgilinin genel karakteri asiga cefa cektirmektir. O,
sevgiliye “Vefasiz!” diye seslenir ve “Ne sen ettiklerinden bahset ne de ben senden
cektiklerimden” diye sitem eder. Diinyay1 basima hesap giinii etme soziliyle 6lmeden

hesaba ¢ekildigini, o sikintili duruma digar oldugunu ifade eder.

Cism-i zerdim ates?®*-i hicriin miizab etti meded
Saydigim gamlar giiniim rz-1 hisab etti meded
‘Alemi tufan-1 dil garka sitab etti meded

Esk-i gesmim tas-1 gerdini piir-ab etti meded

Nar-1 gam miilk-i dilim yakti kebab etti meded (Tah11.1)

202y anmak ayrilik ile iliskilendirildiginde gam, zar, ah gibi sevgiliden ayri olmak dolayisiyla tezahiir

eden asik halleri siire dahil olur. Sevgiliden ayr1 olmak gam atesini tirmandirir. (G.142), (R.22),
(G.71.1) Asigin kanimi ayrilik gaminin atesi kurutmustur. (G.313.3) Asigin goz yaslarn sevgilinin
dudaklarinin hayali ile sarap, cigeri ise sevgiliye sunulmak iizere kebap olmaktadir.(G.48.1) Asik gam
atesiyle yanmasina ragmen peri yerindeki sevgili ona bir tiirlii yaklasmamigtir. (G.116.3) Ates, bunun
disinda, divanda anasir-1 erba‘a(dort unsur: hava, su, toprak) ile birlikte kullanilmigtir. Hava genellikle
rizgar ile karsilanir, zira riizgar atesi harlar. ihsan ve haset arasinda, riizgarla ates gibi bir iliski vardir.
Sevgilinin yanagr kirmizi oldugundan zaman zaman atese tesbih edilir. Sevgilinin kendisi bizzat
atestir.
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Ne sen ettiklerin soyle ne ben de ¢ektigim senden

Cihani bagima ey bi-vefa rliz-1 hisab etme (G.277.6)

1.6.7. Defter

Defter, defter-i ameli karsilayacak sekilde kullanilmistir. Insanlarm omuzlar
lizerinde glinahlart ve sevaplart kaydettiklerine inanilan miinker ve nekir
meleklerinin tutanaklarmi karsilamak {izere sdylenmis kelimedir. Kiyamet giinii
insanlarin defterleri sag taraftan verilirse sevaplarinin daha {istiin oldugu anlamina
gelecektir. Bu yilizden halk arasinda “Defterimizin sag taraftan verilmesini nasip et.”
sOziiyle dua edilmektedir. Halil Ndri, kelimeyi glinahlarimin fazlaligini ve o6biir
diunyada sevaplar yoninden iflasin1 ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Sair, Hz.
Peygamber’in golgesi/siyaneti altina alinan kisinin ne kadar az sevabi olsa da gam
cekmesinin gerekmedigini sOylemektedir. Buna karsin bagka bir beyitte sunu
eklemektedir: “Amel defteri ne kadar dolu olursa olsun sonunda kelime-i tevhit

olmazsa yapilan ameller hi¢bir ise yaramaz.”

LUtf et ey Harsid-i enver Ustine ol saye-guster

Defterinde yog ise ger gam degil zerre sevab (K5.25)

Verir mi fa'ide uhrada defter-i 4‘mal

Hitami olmaya ta Lailaheillallah (K1.5)
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1.6.8. ‘Ukba

Ceza; ahiret, 6teki diinya kelimelerini karsilamaktadir. Kelime, divanda bir yerde
gecmistir. Siir igerisinde sarhosluk ile birlikte kullanilmistir. insan ahiretine
caligmazsa bu diinyada gercekleri goremeyecek kadar sarhos demektir. Ukbanin,
akibet/son manasiyla miinasebetli olarak sarhoslugun alameti olan kadehin basina
kadar dolu olmasi, siire dahil olmus, “Gurur sarhoslugu ile ahirette ¢ekecegi gami
diistinmeyen, hayatinin kadehi dolmaz mi zanneder?” denilmistir.

Mest-i gurdr olup gam-1 ‘ukbéay boslayan

203

Peymane“°-i hayatin1 dolmaz m1 zann eder (G.108.4)

1.6.9. Cennet

Golgelik, bahce anlaminda olup ahirette miiminlerin gidecekleri yerdir. Divan
edebiyatinda ¢ogu zaman “behist” olarak karsimiza ¢ikan cennet, bazen kelimenin
cogulu olan “cinan” seklinde de kullanilir. Cennet sevgilinin sarayi, bahgesi,

mabhallesi, yurdu, kisaca onun bulundugu yerdir. Ayrica ilkbaharda tabiat da

203 peymane kadehtir. Dolu ya da bos olmasi ydniiyle islenmistir. Divanda bezm meclisi ile ilgili
yerlerde, miinasebetli oldugu kelimelerle birlikte kullanilmistir. Asigin gozleri kan agladigr igin,
kadeh gibi dolmustur.(Tah18-VI-) Asigin, sevgilinin dudaklarimi yansitan, gozleri kadeh gibi
olmustur.(G.188.1) Sevgilinin ne zaman eline bir kadeh alsa kan akitan bakiglar1 bir yudum igmeden
ag1ga saplanir.(G.18.1)
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cennetten bir kesittir. Glizel yerler de cennete tesbih edilir. Cennet ile birlikte Kevser,
huri, gilman, tavus, gibi unsurlar da beyitlerde yer edinir. Cennetin baglik-bahcelik

.....

ve yesillik 6zelligi siirlerde goriiliir®®.

Halil Ndri; divaninda cennet kelimesini kullandiginda, onu bir kiyas mevzuu
yapar. Mirag¢ hadisesi i¢in “O oyle bir gecedir ki onun siyahligt cennet hurisinin
siyah benini kiskandirmaktadir.” demektedir. Asik, cenneti tesbih mevzuu yaptiginda
sevgilinin Ozellikleri cennetteki varliklart ya kiskandirmaktadir ya da sevgilide
cennetten bir iz bulunmaktadir. Onun saglarini gérenler hayrette kalirlar. Asiklari,
onun sa¢inin kokusunu Hoten/Hita/Hatay miskine benzeterek ¢ole diismiiglerdir.
Onun guzelliginin sirri anlamak i¢in diisiincelere dalmiglardir. Sevgili, kokusunu
cennet stimbiiliinden almistir. Onun saginin siyahligini nereden aldigini sorgulayan

as18a, sevgili “Gece ¢ektigin ahin dumanindandir.”demektedir.

Ne seb kim gibta-bahg-1 hal-i riy-1 hdr-i cennettir

Cihanun ademe varsa bu oldu vech-i riichanm (K2.7)

Gislisin1 goren seb-i hayrette kaldilar
Miisg-i Hoten midir deyi sahréya saldilar
Bu sirr-1 hiisni bilmege efkara daldilar
Biyin eger ¢i stinbil-i cennetten aldilar
Boyle siyehligi ya nedendir dedim dedi

Te'sir d0d-1 ah-1 sebanundurur seniin (MUs.4.2)

Manzumede siyah renginin agir bastig1 goriilmektedir. Bu renk sevgilinin saginin

rengidir, ayn1 zamanda saga siiriilen misk de siyah renktedir. Asi8in ¢ikardigi “ah

24 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sozliigii, s. 88-89.
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iniltisinin” dumani goge agar ve kara renktedir. Duman gége agarken sac teline
benzer. Asik, sevgilinin bu unsuruna aklim kaptirarak hayrette/saskin vaziyette
kalmistir. Sag genellikle asi1g1 tuzaga diistiriicii bir unsur olarak ele alinmistir. Bunun
disinda manzumede bir de “Mecnun” mazmunu gizlenmistir. Misk kokusu
ceylanlarin karin yagindan elde edilir. Hoten Dogu Tiirkistan’a verilen bir addir. Bu
mekan, miski ile meshurdur. Mecnun mazmunu igin birinci isaret budur, ¢linkii
mecnun bir yarali ceylanla tinsiyet kurmustur. Sevgilinin kokusunu isiten sahraya
gitmektedir. Mecnun, Kays durumundan gectikten sonra, ¢ole Leyla’y1 aramaya
gitmistir. Bundan baska “efkara salmak™ deyimiyle Mecnun’un deliligine isaret

edilmistir. Bu {i¢ 6ge, mazmunu olusturur.

1.6.9.1.U¢cmak

Ucmak, Tiirkce ve Sogdca’da cennet yerinde kullanilmistir. Ozellikle halk
edebiyatinda daha fazla kullanim alani bulmustur. U¢mak divan edebiyatinda
kullanildiginda, metin igerisinde, ugma eylemiyle miinasebetli kelimeler bulunmakta;
kelimenin cinasliligindan yararlanilmaktadir. Divanda gectigi tek beyitte de bu husus
dikkati ¢ekmektedir. Sair, na‘tta, kendi goniil kusunun kanatlarinin kirildigini, ona
yetisip ugmaya/cennete yol bulmaya, yardimci olanin Hz. Peygamber oldugunu

sOylemektedir.

Ana imdad ediip ugmaga-perver ya Resdlallah (G.254.5)
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1.6.9.2.Behist

Kelime Farsca cennet demektir. Divanda gectigi yerler itibariyle birinci olarak;
gidilmek istenen yer 6zelliginde iken, ikincisinde; cennet hurisi tamlamas1 sevgili ile
kiyas mevzuu yapilmistir. Insanin cennete gitmek icin kelime-i tevhitten baska
kilavuza ihtiyaci yoktur. Sair; Allah’tan, iman nurunu kendisine, cennete gitmesi igin
kilavuz etmesini dilemektedir. Asik; sevgiliyi cennet hurilerine tercih etmek igin
yiksek alemden izin almistir. Beyitte bahsi gegen alem-i baladan kasit, melekler ya

da cennet ehli olsa gerektir.

Behiste bedreka-i diger istemez adem

Olunca rah-nima Lailaheillallah (K1.6)

Sevéad-1 ciirm i isyan i¢re sen gum kerde-rah etme
Bana kil bedreka ya-Rab behiste ndr-1 imani (K2.72)

205

Seni diinyada ben hdr="-1 behiste etmege tercih

Efendim s&kinan-1 ‘alem-i baladan izn aldim (G.214.6)

% Huri deger olarak sevgiliyle karsilastirilir. O sevgilinin giizellik unsurlarmi kiskanmaktadir.
Sevgilinin yiiziinin pariltisi hurinin yanagim kiskandirir.(Ter.b.1.42) Onun siyah saglart da huriyi
kiskandirmaktadir.(G.174.1), (G.297.4) Sevgilinin canlan telef eden afet mi yoksa cennet hurisi mi
oldugu asik tarafindan anlagilamamistir. (G.244.7) Sair Allah’tan Kendisini cennette gdstermesini,
yoksa istediginin ne huri ne de cennet oldugunu séylemektedir. (G.125.7)
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1.6.9.3.Cinan

Cinan kelimesi cennetin ¢oguludur. Cinan kelimesi, konu sevgili oldugunda, yine
kiyasa orneklik gosterir. Kelimenin bulundugu manzumelerde, sevgiliden can veya
canan seklinde bahsedilmesi, bu kelimelerle cinas olusturulmasindan dolayidir. Asik,
-sevgili igin- gelenin canin afeti mi yoksa cennet hurisi mi oldugunu bilemedigini,
kararsizligiyla birlikte sevmemeye c¢are bulamadigini ve ister istemez mahvolmaya
dogru yiridiigini soylemektedir. O gonca agizli sevgili, percemini dagitip
geldiginde cennet, sevgilinin girdigi giil bahgesini kiskanir.

Afet-i can m1 hari-i cindn m1 Nar

Bulmadim sevmemege ¢are aman nolsun bu (G.244.7)

Dagitup percemin ol gonce dehen mi geldi

Gulsitan oldu yine resk-i cinan nolsun bu (G.244.5)

Sevgili bahgeye gelen biri degil de bahgeden bir ¢icek gibidir. Bahgenin kemalati
onunla saglanmistir. Pergemini dagitip gelmesi daginik sag¢in siimbiile benzetilmesi
ya da sa¢in dagitildiginda kokusunun yayilmasi dolayisiyladir. Sair, koku ve giil
bahgesi ile kurdugu beyitlerden bir baskasinda memduhun koskiinii vmek i¢in “O
giil bahgesinin kokusu dediklerimi dogrular ki onda cennetin siimbiilistani

gorinmektedir.” demektedir.
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Sair bir baska beyitte yine cennetin giilseni kiskandigini belirtmistir. Bu sefer
giilsenin kiskanilmasina vesile olan sey, Allah’in feyiz riizgarinin giil bahgesine
esmesidir. Bu hali goren insanlar onu cennetle kiyaslamakta ve cennetin onu

kiskandigini iddia etmektedir.

Yine gilzar-1 dehre bad-1 feyz-i Hak vezéan oldi

Goren adem demez mi gllsene resk-i cinan oldi (K8.1)

Beyitte adem kelimesinin kullanilmasi, Hz. Adem’in cennetten g¢ikarilmasi
hadisesine telmihtir. Zira cenneti ancak gorenler mevcut duruma kiyas edebilme

ozelligine sahiptir.

Sevgilinin cennet ve cennet ehli ile olan kiyasinda onun giizellik unsurlar da siire
girmektedir. Asik; sevgilinin yanagin hayalini, gozyasma yerlestirmistir. Bu
hadiseyi, vazo i¢ine koyulmus cennet giiliine benzetmistir. Vazo, agigin gozleri iken;
cennet giilii, sevgilinin al yanaklaridir. Sevgilinin kakiilleri cennet hurisinin
saclarmin kokusunu kiskandirmaktadir. Onun kakdlleri asigin aklina can verir. Sair
bu kullanimla aslinda kakulin genel kullanimina ters bir anlam yiiklemistir. Ciinkii

sevgilinin kékilleri dagmiktir ve agigin aklini karistirmasi gerekmektedir.

Ruhsarinin hayali ¢esm-i terimde ‘ayni

Bir sise i¢re konmus verd-i cindna benzer (G.106.4)

Resk-i bay-1 turre-i hdr-i cinandir kakiiliin

Nefha bahsa-y1 demag-1 cism-i candir kakiilin (G.174.1)
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Asik, sevgilinin giizelligini naksetmek/tasvir etmek arzusundadir. Boylelikle o,
cennetin kendisini kiskanmasini istemektedir. Nigar resim gibi guzel sevgili
demektir. Kelimenin asli, resim olmasma ragmen zaman icerisinde sevgili
kastedilerek kullanilmaya baslanmustir. Istiare sanati vardir. Sevgiliyi 6verken, onun
ziilfiinlin giizellik ve letafetinin inkar olunamayacagini, onun her sag telinin cennetin

siyahliginin naks1 oldugunu soylemektedir.

Hlsn-i canani naks-1 can edelim

Cani resk-aver-i cinan edelim (G.211.1)

Nice zulf-i nigar inkar olur hisn 0 letafette

Anun her tar1 kim naks-1 siiveyda-y1 cinén oldu (K8.28)

Cennet ve diinya kiyas edildiginde, asigin sevgili yolunda vazgectigi seyler ortaya
¢ikmis olur. Seven kisi, diinyadan degil 6te diinyadan da gecmis olandir. Eger sevgili
asiga itibar etmezse asigin goziinde diinya degil cennet de bir kiymeti harbiye teskil

etmez.

Diinyaya degil cindna bakmaz

Yar etmese ana i‘tibar (Ter.b.2.52)
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1.6.10. Cehennem

Cehennem ahiretteki azap yurdudur. Kur’an’da bazen nar, laza, sair, sakar,
hutame, haviye kelimeleriyle de karsilanan cehennemin bircok sifati atese ait
sifatlardir. Edebiyatta tamu, cahim ve duzah sekilleri de kullanilan cehennem, asigin
cektigi ayrilik acisidir. Ates olmasi ve yakma o6zelligiyle ¢cok kullanilir. Sevgilinin

Ofkesi cehennemden nisan verir®®.

Sair divanda, &si1gin acisin1 anlatmak igin cehennemi kullandiginda, cehennemin
gercek manasini da ihmal etmemistir. Sair “seb-i ates™/ ates gecesi redifli gazelinde,
bu ifadeyi sevgiliden ayrihigm dogurdugu gam olarak kullanmistir. Asik, gammin
derecesini belirtmek i¢in engin denizleri tercih etmis ve sahilin hep atesle kaph
oldugunu sdylemistir. Beyitte denizin yandig1 hayali olusturulmaya calisgilmistir. O

atesin yalimi ise sanki cehennemden gelmektedir.

Piir ates idi sahil-i derya seb-i ates

Hem su‘le-i dGzah idi glya seb-i ates (G.142.1)

Dil fevt eder mi fursatin1 duhter-i rezln
Bilmez mi kadr u kiymetini duhter-i rezlin
Seyr eyle gor faziletini duhter-i rezlin
Inkar edince hiirmetini duhter-i reziin

Safi varup cehenneme serdi yatagini (Tah.21.6)

2% pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 85-86.
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“Duhter-i rez” asmanin/iizimiin kiz1 olarak cevrilebilecek iken mecazen sarap
manasina gelmektedir. Sarabi yasaklayan ya da onu hos gormeyen; zahid, sofu
tiplemeleridir. Bunlar dinin goriinen kismima siddetlice ittiba ederken 6zii kagiran
tiplerdir. Goniil tizim kizinin firsatimi elinden kagirmaz. O, sarabin kiymetinin
derecesini bilir. Onun Oyle bir fazileti vardir ki; sofu, sarabin degerini inkar

ettiginden cehenneme yatagini sermistir.
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1.7.  Diger Itikadi Mefhumlar

1.7.1. Olum, Ecel

Oliim kelimesi, divanda gercek anlamiyla degil mecaz anlamiyla yer almustir.
Mecazen yer almasinin sebebi, asik ve sevgilinin arasinda cereyan eden olaylardan
dolayidir. As1gin diismant rakiptir. Bu ylizden onun hasimligi, asikla kanli bigakli bir
durumu s6z konusudur. Asik, kendisini rakiple cidal halinde tahayyiil etmekte

kendisinin rakibi 6ldiirerek gazi olacagini iddia etmektedir.

Verurse rakib ele bogazi

Oldurse onu nolur bu gazi (G. 309.2)

Sair bununla birlikte “ecel” kelimesini bir yerde zikretmistir. O; eger ecel
pazarinda degerli biri olmak istenirse, insaniyetin goniilde tamamlanmasi, akil

terazisiyle bu yolda ilerlenmesi gerektigini soylemektedir.

Giran-kadr olmak istersen eger bazéar-1 ecelde
Tamam et eksik etme san-1 insaniyyeti dilde
Ter&zl-y1 hiredle yiirii aldanma bu menzilde
Meded noksana diisme hidmet-i insan-1 kamilde

Birakma dest-i zikr U fikrden mizén-1 ikrar1 (Tah.2.4)
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1.7.2. Ruh

Ruh, hakkinda tam bir bilgi sahibi olamayacagimiz Kur’an-1 Kerim Isra: 17/85’de
sOyle gecmistir: “Bir de sana ruhtan soruyorlar. De ki: «Ruh Rabbimin emrindendir.

Size ise pek az bilgi verilmistir.” O, viicuttaki canlilig1 saglayan seydir.

Halil Ndri Divan’inda ruh, kavram olarak bulunmaz iken baska seylerin etkisinde
hayattarlik alameti olarak yerini almistir. Bu etkilerden bir tanesi kelime-i tevhittir.
Kelime-i tevhid, zikir ve tevhit ehline taze bir hayat verir. Ikinci bir etki Hz.
Peygamber’in bir mahalle girmesiyle olusmustur. Onun sema tabakalarindan Hz.
Yahya ve Hz. Isa’nin bulundugu tabakaya girmesiyle bu peygamberlere taze bir
hayat/canlilik gelmistir. Hz. Isa’nmn beyitte zikredilmesi O’nun ¢camurdan yapilmis
kusa ve oOliilere nefesini degdirmesiyle bunlarin canlanmasina telmihte bulunmak

cihetiyledir.

Hayaét-1 taze verir ehl-i zikr G tevhide

Kelam-1 rih-feza Lailaheillallah (K1.11)

Hayat-1 taze geldi hazreti Yahya vii ‘Isa’ya

R0h-1 aleme oldukta menzil tarem-i sani (K2.28)

Bir baska beyitte; asik, sevgilinin konugsmasimni 6vmek i¢in konugmasinin ruha
gida oldugunu, dudaklarinin can ihsan edici oldugunu sdylemektedir. Bu itibarla
sevgili Hz. Isa’nin 6zelliklerine sahip olmustur. Sevgilinin dudaklarinin bahis konusu

3

olmasi “ruh” kelimesinin -onun esseslisi olanla- ‘“yanak” manasina gelmesi

dolayistyladir.
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Nutki rGha gida imis bildim
Lebleri cAn-feza imis bildim (K.23.1)

1.7.3. Perive Cin

Peri cinlerin disilerine verilen addir. Bunlar1 géren olmadigi icin ¢ok giizel ve
cekici olduklarina inanilir. Cesme, pinar ve hamam gibi yerler, perilerin yurdu
sayilir. Insanlardan kacar ve gdze goriinmezler. Bazi insanlari kendilerine asik
etmeleri ve g¢esitli goriiniisler alabilmeleri, bir goriinlip bir kayboluslar1 vs.
ozellikleriyle sevgilinin 6zeliklerini tasirlar. Perileri sihir ile c¢agiran efsunculara
Perihan denilir. Perisan kelimesiyle peri arasinda kelime oyunlarina sahne olur. Halil
NUri Divan’inda peri, giizelligi sebebiyle sevgiliye benzetilmekte sevgili peri yiizli
olarak nitelenmektedir. Peri, divan edebiyatinda genelde insanla birlikte
anilmaktadir. Bu 6zellik, divanda kendini gostermektedir. Asik, sevgiliyi peri olarak
tavsif ettikten sonra, onun insanda sabir birakmadigini sdylemektedir. O sevgiliye;

essiz olmasi nedeniyle, insan ve peri hayrandirlar.

Misli yok sivesiniin hiisnu gibi ‘alemde
Guc mi bin can1 feda etme ana bir demde
O peri kor m1 tahammul bilemem ademde

Nice dil boyle glizel sevmege mechdr olmaz (S.5.3)

Gormedim ben sen gibi bir dilberi

Huisni bi-hemta misellem her yeri
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Nola hayran olsa insan u peri
Boyle bir dilberde yok hisn i baha

Pek yakist1 sana bu ism-i eda ($.2.4)

Peri cinin disisi olarak diisiiniildiigiinden cinlerin insan ¢arpmasi hususu siire
konu olmustur. Sevgili hakkinda, “Asiklarini iicer beser carpmasindan anlagilan o
ki, insan cinsi degil olsa olsa gériinen peridir.” denilmistir. Ayn1 6zellige, bir baska
beyitte “O sevgiliye, Adem neslindendir demeyin, beni carpan o peridir.” denilerek
deginilmistir. Irk manasina gelen “beni” kelimesi ile sahsiyet bildiren “ben”

cinashdir.
Goriunce ‘asik-1 varin tiger beser carpar

Degil bu cins-i beser varsa goriniir peridir (G.89.5)

Deme ol yara beni &dem idi

Beni carpan bilirim ol peridir (G.90.3)

Periler daire gizilerek ¢agirilirlar, eger daire ¢izilmezse habis cinler gelir. Peri-zad,
periden dogmus karsilifinda, mecazen ¢ok giizel manasia gelmektedir. Sair, o ¢cok

giizel sevgilinin goriindiigi kisileri aklindan ettigini sdylemistir.

Hic d&'ire-i ‘akilda kor mu

Her kime gortinse ol peri-zad (G.37.7)

Cinlerin insanlar1 ¢arparak akillarindan ettikleri hususu siire dahil oldugundan,

beyit soyle ¢oziimlenebilir: O perinin daire g¢izilerek cagrildigi farz edilse, peri
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gelince onun insana iyilik etme maksatl ¢agrilmis peri degil cin oldugu anlasilir ve
kendini ¢agiranlarin olusturduklart ¢emberi kirar. Yani insami akil dairesinden

¢ikarir/carpar.

Peri, sevgili yerinde anlasildigi zaman ona kavusmanin imkansizli§i perinin bir
goriiniip bir kaybolmasi yoniiyle kuvvetlendirilmistir. Asik, o peri olan sevgilinin
karyesine adim atmistir; ama sevgili onun davetine icabet etmemistir. Asigin tabiati o
peri yiizli sevgiliye kavusmayi diler; ama o, sevgiliyi nasil davet edecegini

bilememektedir. Zira ortada sevgilinin sadece ad1 vardir.

Ol periniin klyma etti ‘azimet NOriya

Gare yoktur da‘vet etsem bana gelmem der gonil (G.185.7)

Tabi‘at ol peri-peykerle vuslat hahisin eyler

Ben ise halvet Ui da‘vet ‘azimet neydigin bilmem (G.204.2)

Asik, sevgilinin kendisini her ne pahasmna olursa olsun reddetmemesini
istemektedir. Eger ona adam demese dahi bunun bir 6nemi yoktur. Periler cinlerin
disisi olarak diisiiniildiigiinde, perilerin de atesten yaratildig1 sdylenebilir. Asik gam
atesiyle yaninca sevgili yanina yanasmanustir. Asik, o peri tabiatindaki sevgilinin
yaninda neden insan istemedigini ve yanina gelmedigini anlayamamaktadir. Yaninca

kelimesinin uzak anlami kastedildiginden tevriye sanati s6z konusudur.

Redd etmesiin niyaz-1 visali tek ol per1

N{ri sana dilerse destin &dem olmadi (G. 319.5)
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Ta yaninca nar-1 gamla yanima yaklagsmadi

O peri bilmem nigiin yaninca insan istemez (G.116.3)

Kadim kiltirde insanlar bir yerde hazine oldugunu diisiiniirlerse, 0 yerin bir
tilsstmi ve koruyucu bir cini olduguna inanirlardi. Bu tilsim ve cinin ortadan
kaldirilmasiyla hazineye ulasilirmis. Ayni sekilde hazineye korumalik eden biiyiik
bir yilanin olmas1 hususu da vardir. Asik, sevgiliyi bir hazineye benzeterek onun
etrafinda yiiz ejder, yiiz peri ve yiliz seytanin bulundugunu sdylemistir. Ejder;

sevgilinin yiliziinli koruyan, yliziiniin tizerine dokiilmiis saglaridir.

Gencine veli ihata etmis

Sad ejder U sad peri vii seytan (Ter.b.2.58)

Cin ise gozle goriilmez, latif cisimlerden ibaret bir varliktir. Cinler, ruhani
varliklar olup atesten yaratilmiglardir. Onlar da tipki insanlar gibi Allah’a kulluk ile
gorevlidirler. Cinlerin de Musliiman ve kafir olanlari, iyi ve kdtiileri vardir. Seytan
da cin taifesindendir. Eskiden delilik, insan viicuduna cinlerin hakim olmasidir diye

bilinirdi?®’. Kur’an-1 Kerim’de cinlerden genis sekilde s6z edilmistir.

Eskiden by ve sihir hususunda cinlerden istifade edilirdi. Cinlerin insana hizmet
edebilecekleri iizerine bir¢ok risaleler yazilmistir. Hatta cin ve perilerle evlenenlerin
varlig1 bile ileri siiriilmiistiir. Insan yerine ins kelimesi ile daha ¢ok kullanilir.

Kelimenin ¢ogulu can’dir.

27 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 92.
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Kelime, divanda insanla birlikte “ins u cinn” ve “ins u cén” seklinde
zikredilmistir. Genellikle iman etmekle iliskilendirilmistir. Bu meyanda cinlerin de
insanlar gibi kul oldugu sonucundan hareket edilmistir. Zira Kur’an’da Zariat 51/56
“Ben cinleri ve insanlart ancak Bana kulluk etsinler diye yarattim.” ayetinde
insanlarla cinler kulluk yapma yoniinden bir arada yer almistir. Hz. Peygamber,
insanlara ve cinlere Allah’in emirlerini ulastirmakla memurdur. Kim, onun yolunda
canindan gegerse; o, insanlarin ve cinlerin gipta ettikleri biri halini alir. Yeryiizinde
insanlar ve cinlerden her kim Hz. Peygamber’in yliziinii gorse, onun kemalatini anlar

ve iman etmek i¢in bagka bir delil istemez.

Sana mahsQstur kim ins u cinne canib-i Hak’tan

Belag-1 emr ile me'mirsin sen ya Res(lallah (G.258.3)

Olur meydan-1 riist-a-hizde magbdt-1 ins i can

Yolunda kim gecerse can u serden ya Resdlallah (G.255.4)

Gorenler ndr-1 vechiin ins i cinden rd-yi arz (izre

Keméalun fehm edup diger delile olmadi muhtac (K.4.1)

1.7.4. Seytan (iblis)

Seytan 6nceleri Haris adl1 bir melekmis. Allah, Adem’i yaratip da biitiin meleklere
secde etmelerini buyurdugunda hepsi birden secde etmisler. Ancak meleklerin en

ulusu ve onlarin hocasi olan Haris, kendisinin Cin olup atesten yaratildigini, bu
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nedenle topraktan yaratilmis olan Adem’e secde etmeyecegini sdyleyerek Allah’a asi
olmustur. Allah da onu seytan kiligina sokmus ve lanetlemistir. Bunun iizerine seytan
Allah’a yalvarmis ve “Beni kiyamete dek yagat ki iyi kullarindan baska biitiin
kullarint azdwrayim.” demistir. Allah da kabul ederek ona Sdr Ufuruliinceye kadar
omiir vermistir. Seytan Allah’tan kullar1 azdirmak i¢in birgok sey istemistir. Yalan,
kibir, ¢algi, sehvet, icki, kumar vs. bunlardandir. Tefsirlerde seytan hakkinda,
Israiliyyattan olmak iizere ¢ok degisik bilgiler verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de 38
yerde seytandan ve yaptiklarindan bahsedilmektedir. Divan siirinde seytanin rakibe
benzetildigini goriiriiz. Meleklerle bir arada bulunamayisi, dua edilince kagisi,
sevgilinin nurunu ¢almaya ¢aligmasi, Ramazan ayinda elinin baglanmasi, hamamlari

ve pis yerleri mekan edinmesi vs. yonlerden ele alinir 08,

Divan’da seytan iki yerde ge¢mektedir. Birinde peri maddesinde bahsedildigi
lizere o, hazinenin basinda ejder, peri gibi varliklarla birlikte bekgidir. Ikincisinde
ise; rakip, klasik edebiyatimizdaki genel kullanima uyularak seytana benzetilmistir.
Hz. Peygamber’den Once cinler, gayptan haber getirmek icin meleklerin semasina
yiikselir ve gelecekten haber getirirlermis. Hz. Peygamber’in dogmasiyla bunlarin
gayptan haber getirmesini engellemek igin kayan yildizlarla recm ediliyorlardi.
Kur’an’da 67/5: “Andolsun biz, en yakin gogii kandillerle donattik ve onlari,
seytanlar igin taglamalar yaptik. Ve onlar i¢in alevli ates azabim hazirladik.”
seklinde gecmektedir. Asik, seytan tabiath rakibi recm etmek icin sarabin kadehteki

tortusunu gece, yildiz sekline sokmustur.

Recm icun ancak rakib-i seytanet-kéri yine

Cir‘a-i cdm-1 meyi sekl-i sihab ettik bu seb (G.12.3)

2% pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii ,s. 444.
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1.8.  Dinle Ilgili Mefhumlar

1.8.1. Din, Iman, Seriat, Miimin, Miisliiman

Divan edebiyatinda, din kelimesinden kasit islam dinidir. Halil Nuri Divan’inda
din kelimesi mecazen sevgiliye ya da rakibe dinsiz demek icin degil gercek
manasinda kullanilmistir. Allah, Hz. Peygamber ile dinin ve imanin esaslarini teyit

etmistir. Dinin sirlarin1 agmustir.

Yediyle ol Habib-i mictebanun Hazret-i Bari

Mi'eyyed eyledi el-hakk esas-1 din U Tmam (K2.64)

‘Ar1z-1 mahtibe-i din hayli mestir idi pisin

Dest-i ser’iin ile der-hin eylediin kesf-i nikab (K5.22)

Cemal-i ser‘e hiisn i an sensin ya Resdlallah

Bu dinin zineti her an sensin ya Resdlallah (G.257.1)

Din kelimesi 47. Gazelde dinsizleri tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bunun igin
“diismen-i din, bi-din/din diismani, dinsiz” terkip ve lafizlar1 kullanilmistir. Gazelde,
din diismanlarinin perisan olacagi, hepsinin kilictan gecirilecegi, gazilerin din

diismanlarina kars1 zafer elde edecekleri soylenmektedir.

Ciin ac1ld1 bin iki yiiz ikide bab-1 cihad
Diismen-i dini eder der-beder Allah yekdir (G.47.2)
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‘Ucb u kibr eylemeden ge¢cmeyen ol bi-dindn

Ciimlesi simdi kiligtan gecer Allah yekdir (G.47.3)

‘Alem-i hazret ile ‘azm eden ol gaziler

Diismen-i dine bulurlar zafer Allah yekdir (G.47.5)

Memduhun o&viildigli misralarda, din ve devlet bir arada zikredilmistir.
Memduhun basarist i¢in dua eden sair, Allah’in ona iglerinde yardim etmesini, din ve

devlet diismanlarina kavga etmeye mahal kalmamasini dilemektedir.

Eyleytp Bari muvaffak hiisn-i tedbiri ile

Kalmaya a‘da-y1 din G devlete ca-yi sitiz (T15.6)

Iman kelimesi divanda sevgili ile birlikte kullanilmistir. Onun Miisliiman olup
olmadig1 sorgulanmaktadir. Sevgilinin saclarmin siyahligi ile yliziiniin beyazligi
arasindaki tezattan yararlanan sair; sa¢i, kafir/orten manasina gelecek sekilde
kullanmis ve s6z oyunlarina alan agmistir. Divan edebiyatinda sa¢ kesretin, yiiz
vahdetin isaretidir. Bundan dolay1 sevgilinin saglar1 ehl-i imana diisman iki kafire
benzetilmigtir. Kafir sayismin iki olmasi saclarin iki taraftan yiizin kenarma

salinmasindandir. Saglar sevgilinin iman yeri olan yliziinii 6rtmektedir.

Muslimansan inan ey mah-1 taban eylerim iman
Egerci olmusidim hane-i ‘askunda ben mihman
Alup tas u taragi bu gece olsam gerek plyan

Perisan itme zulflin senden 6zge bir siyeh-iméan

Uyardi gesimimi bahtim uyuttu hatirun hos tut (Tah.8.5)
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Diismen-i Tman iki kafirdir ol

Sanma du gisU-y1 siyeh tar1 var (G.61.2)

Baska bir beyitte ayni hayal farkli yonden ele alinmistir. Ayva tiiyleri sevgilinin
yanaklarinda bulunur ve onun giizelliginin kemalatin1 belirtir. Divan edebiyatinda
sevgilinin ylzindeki ayva tuyleri harflere ve yiz, sahifeye benzetilerek sevgilinin
yiizii kitaptan bir sahife ya da kitabin kendisi olarak tanimlanir. Asik, bu yaziy1
sokmeye c¢alisan ya da onu siirekli okuyan kisidir. Divanda bu hususla birlikte
sevgilinin sa¢larinin yliziinii 6rtmesi hadisesi, ylizdeki ayva tiiylerinin Mushaf’a
benzetilmesiyle farkli bir hal alir. Saglar kafir oldugundan, saglarin yiizi 6rtmesi
hadisesi Mushaf’a el basip yemin etmeye benzetilmistir. Asik, saglarin bos yere
Mushaf yerindeki yanaklara el basarak yemin etmemesini, ehli iman olan asigin
diisman1 oldugunda siiphesinin bulunmadigini belirtmistir. Sacin kafir olarak
zikredildigi 97. Gazelin 4. beytinde asik kendisini Miisliiman sevgiliyi kafir olarak
gormektedir. Kafir sevgilinin, imansiz saclarinin kasti, asig1 kendisine baglayip

hapsetmektir. Miisliiman olan asik, onun bu istegini bilmemektedir.

Yemin etme urup el mushaf-1 ruhsara ey gist

‘Add-y1 ehl-i Tman oldugunda siiphemiz yoktur (G.60.5)

Beni kemendine bend eylemek imis kasdi

Murad-1 kafir-i zGlfiin bu masliméan ne bildr (G.97.4)

Iman kelimesi kiifiir kelimesi ile zittir. Kelimenin bu zithgmi kullanan sair, kafiri

yakistirdig1 rakip ile iman1 tezat olusturacak sekilde bir arada bulundurmustur. Asik,
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sevgilinin neden ehl-i iman olan asiklar1 yerine kéafir olan rakibi tercih ettigini
sorgulamakta ve mantiksiz bulmaktadir; zira sevgili de miisliimandir. O, sevgilinin
imanin mahalli olan ylizilinii kafir rakibe gostermemesini istemektedir. Ciinkii kafir

seytan yerindedir.

Ehl-i imana mireccah mi rakib-i kafir

Ciin miiselmansin ey mest-i mey-i nahvet 0 ndz (G.119.6)

Nar-1 hiisniin gérmesiin kéafir rakib

Eyleme imani ol seytana arz (G.149.5)

Burada seytanin insanlari son nefesinde susuzluk cektikleri esnada imanlari
karsihginda suyu teklif etmesine telmihte bulunulmustur. “Imani o seytana arz

eyleme” climlesi bu yolda anlasilabilir.

Memduhun 6viildiigii bir beyitte ise “ehli iman” (iman eden) tabiri kullanilmstir.
S6z konusu memduh ehl-i imanin goziiniin nuru olmustur. Farz-1 ayn mutlak
yapilmasi gereken yiikiimliiliikk demektir. Bu yiizden ona dua etmek Allah tarafindan
farz-1 ‘ayn kilimmistir. ‘Ayn kelimesi ayni zamanda g6z manasina gelmektedir. Bu

yiizden bir sonraki misrada onunla es anlamlis1 ¢gesm kelimesi kullanilmistir.

Farz-1 ‘ayn old1 dué-y1 devleti zira Huda

Zat-1 pakin nir-1 cesm-i ehl-i iman eyledi (K.7.10)
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Memduhla iligkilendirildiginde onun dinin hiikiimlerine uyan biri oldugu, adaleti
tesis ettigi sonucu kastedilmistir. Onun isi daima seriat ahkaminmi uygulamaktir.
Adalet hemen yerine getirilmesi gerekir. Memduh davasimi seriatin keskin kiliciyla

gostermektedir, onun sayesinde biitiin vatandaslar rahat bir hayat stirmektedir.

Dem-a-dem pisesi icra-y1 ahkam-1 seri‘attir

Bu da‘vaya sununla eyler isem nola istishad (T9.2)

Ede fasl-1 de‘avi tig-i ser-tiz-i seri‘atle

Ola astde saha sayesinde ctimleten ‘ubbad (T9.8)

1.8.2. Abdest, Namaz

Namaz Islam’in bes sartindan biridir. Abdest ve namaz rindlik ydniinden ele
alinmis, rint karakteri yoniinden islenmistir. Abdest ve namazla ilgili iki beyit zahitle
iligkilendirilmistir. Zahit karakteri, dinin hep goriinen kismini1 uygulamaya azmetmis;
ama 0zii olan tevazu, mahviyet gibi konular1 gbz ardi etmis, ibadeti cenneti
kazanmak icin yapan bir tiptir. Bu yiizden divan edebiyatinda hep yerilegelmistir.
Beyitlerden ilkinde sair, hams-i miibarek tamlamasini kullaniyor. Bu bes parmak
anlamaina gelmektedir. El ile yemek yemekten kinaye olan bu terkipten dolay:
zahidin namazinin bes vakit yemek oldugu anlagilmaktadir. ikincisinde zahide abdest
suyunun, asiga ise sarabin hiirmete deger oldugunu sdyleyerek rindane bir tavir

takinmastir.
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Hep hams-i mibérek arzls1

Bes vakitte zahidin namazi (G. 309.9)

Zahide ab vuzlsi sebeb-i hiirmet ola

Bana bir bade ver ey pir-i mugan ‘ask olsun (G.222.8)

Namazla ilgili ikinci manzumede beyitte namazla minasebetli kelimeler
islenmistir. Asik riiyada sevgilinin kaslarinin arasi olan mihrabi goriince kiyam
etmis, namaza kalkmistir. Uyandiginda namazin geg¢ip gecmediginin ayirdina
varamadigini soylemistir. Mihrap namaza durmak i¢in gerekli farzlardan biri olan,
kible yoniine bakan imam mahfilindeki oyuktur. Mihrap, siir iginde -0zellikle
gazelde- sevgilinin kaglar1 arasina benzetilmistir. Kiyam, namazin yine farzlarindan
biri olup ayakta Fatiha ve bir zamm-1 sire okuyacak kadar durmaktir. Beyit
icerisinde namazla ilgili bir farz daha vardir, o da zamandir. Asik uyaninca namaz
icin ge¢ mi erken mi oldugunu, namaz i¢in vakit girip girmedigini ya da ¢ikip

¢ikmadigini sorgulamaktadir.

Gorince habda mihrab-1 ebrisin kiyam ettim

Uyaninca namaza ge¢ midir erken midir bilmem (G.206.3)

1.8.3. Kible, Mihrap, Secdegah
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Basliktaki terimler namaz esnasinda doniilen y6n, namaz kilinan mekan ve secde
edilen yerdir. Namazda doniilen yon kutsal Kabe’nin bulundugu Mekke kentidir.
Divan edebiyatinda Kabe, sevgilinin bulundugu eve tesbih edilir. Divanda bu
kavramlar genellikle Kabe ile birlikte zikredilmistir. Asik; sevgilinin, karyesini bulup
gostermek i¢in kendisine, kible bulan (pusula) gibi stirekli dondiirerek eziyet
ettirmemesini istemektedir. Sevgilinin mahallesini bulan asigin ¢ektigi sikintilari,

gormeyenin bilemeyecegi soylenmektedir.

Bulup gostermek iciin cana semt-i Kabe-i kllyun

Bizi kible-nUmaya déndirip pir-1ztirab etme (G.277.4)

Bulunca Kébe-i kilyun misél-i kible-niima

O 1ztirab-1 dil-i z&r1 gdrmeyen ne bilur (G.93.3)

Sevgili, giizellik Ka’be’sinin mihrabidir. Onun kaslar1 arasi, asiklarin secde ettigi
yerdir. O, kaslarin1 ¢atinca kaslar birlestiginden, asiklar kiblenin ne tarafta oldugunu
sasirmiglardir. Sevgilinin kizgin halini géren asik, ne tarafa donecegini, ondan nasil

kacacaginmi sagirmistir. Cilinkii sevgilinin gamze bakis1 haccam/kan dokiiciidiir.

Kabe-i hiisn ( cemalin siibhesiz mihrabidir

Olmasin m1 secde-gah-1 ‘asikan ebrtlarun (G.176.3)

Kibleyi sasirmasun mi1 ‘asikan “Nu”

Cekmis ebrilarina semsir-i Kin “Nb” (G.236.5)
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1.8.4. imam

Imam namazda énde durarak arkasindakilere toplu halde namaz kildiran sahistir.
Divanda miraciyede ge¢cmistir. Hz. Peygamber mira¢ olay1 esnasinda ilk tabakada
durmus ve orada biitlin sema ehline namaz kildirmistir. Hadise miraciyede “O
tabakada butln peygamberler onu beklemekteydi, Hz. Peygamber Allahin emriyle

mihraba gecip hepsine imam oldu.” seklinde ge¢mistir.

Menzil-gehde ciimle enbiya etmisti istikbal

Imam oldu geciip mihraba ba-fermén-1 Stibhani (K2.23)

1.8.5. Ezan, Hutbe, Dua

Ezan, insanlar1 namaz vaktinde namaz kilmaya cagiran sesli davettir. Divanda
sabah namazina ¢agri i¢in kullanilmistir. Sabah namazi, bes vakit arasinda icabet
edilmesi en zor olanidir. Cilinkii uykudan feragat edilmesi gerektir. Gelgelelim asiga
boyle bir agirhik yoktur, asik zaten sabaha kadar sevgiliye kavusma hayaliyle

uyuyamamaktadir.

Ne gerek &sika ezan-1 sabah

Istemez sahs-1 zi-seher 1kdz (G.155.2)
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Dua ise Divan’da bir yer hari¢ memduhla iligkilendirilerek ge¢mistir. Padisahin
degeri goriildiikten sonra ona dua etmek mecburiyeti dogmus, farz olmustur. Bu

Kt.8.12 ve K.9.2° de ayn1 manada ge¢mistir.

Gorecek nev-risile sahi

Etti mecbur olup bu tarza dua (Kt.8.12)

Netice bildi kim Nuri budur Billah farz oldu

Dua-y1 devleti Sultin Selim’in ehl-i islam’a (Kt.9.2)

Bunun disinda asik, sevgiliden ayrilmak istegini Allah’a dua ile bildirdiginde
Allah’in bu duaya karsilik vermemesini dilemektedir. Asigin bu durumu kendisini

stirekli agk belasina ugratmasini dileyen Fuz(li’nin Mecnun’una benzemektedir.

Halas olmak icin ez-can u dil ‘askundan ol yarun

Du‘é itsem de dergahinda ya Rab mustecab etme (G.277.3)

1.8.6. Orug

Islamin bes sartindan biri olan oru¢ ramazan ayi icerisinde tutulmasi farz olan bir
ibadettir. Kelime divan igerisinde bir kere gegmistir. Asik ramazan aymin yaz
aylarma denk geldigi zaman dilimini siirine konu edinmistir. Bu kadar sicak olan bir
ayda ac1 ¢eken asikta orug tutmaya gii¢ ve takat kalmaz. Hasta goniilde orug tutmaya

kuvvet kalmaz. Asik orug giiniinde sevgilinin kendisine naz etmemesini istemektedir.
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Zira geceler kisa, vakit az ve imsak yakindir. Asik sevgiliye kavusmay1 gida olarak

gormektedir. O gelmezse asigin bu orug¢ zamani olan, ayriliga katlanmasi zordur.

Boyle eyyam-1 hararet-guster-i bahirda
Sanma takat mi kalur hic ‘asik-1 mehciarda
R0z-11de savma kudret yok dil-i rencirda
R0zedir ndz etme ferda bu seb-i deycirda

Giceler kiteh vakit az simdi hem imsak olur (T10.4)

1.8.7. Tavaf, Sa‘y, Kabe

Tavaf; Hac farizasinin igerisinde Kabe’nin etrafinda doniilerek, sa‘y; Safa ve
Merve arasinda yedi defa gidip gelinerek eda edilen ibadetlerdir. Iki terim de
sevgilinin mabhallesi ile iliskilendirilerek siire dahil olmustur. Asigin, sevgilinin
mahallesi etrafinda siirekli devretmesi, onun evinden c¢ikisin1 gozlemesi Kabe’de
hacilarin Kabe’yi tavafina ve sa‘y etmelerine tesbih edilmistir. Tavaf ozellikle
donmek fiiliyle alakali oldugundan felek ve miinasebetli kelimeler manzumeye dahil
olmustur. Asik kendisine diinya igerisinde doniip durmamasini, askin bahgesini
g6stermesini, sevgilinin mahallesinin Kabe’sini tavaf etmesini soylemektedir. Asik,
olene kadar sevgilinin bulundugu mahallenin Kabe’sini sa‘y ve tavaf edecektir. Buna
kendisini mecbur hissetmektedir. Sa‘y kelimesi ¢alismak manasini da
karsilamaktadir. Asik, ayni zamanda sevgilinin mahallesinin Kabe’sinde yaptigi

sa‘yin, ¢calismanin heba olmamasini, karsiligin1 gérmeyi dilemektedir.
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Dondip durma bu gerddn icre raz-1 ‘agki izhar it
Tavaf-1 Kabe-i kQly-1 Habibe sa'y-1 der-Kar it
Nigah et gerdis-i eflake bir giin fehm-i esrar it
Fena bezminde ser-gerdanligi gerdan gibi Kar it

Dolas manend-i mihr & mah gird-i kutb-1 edvar (Tah.2.3)

Ahir-i ‘6mre kadar sa‘y u tavaf etmedeyim

Edemem kimseyi ben Ka‘be-i kllyuna bedel (G.200.3)

Ka‘be-i kiyunda yarun Ndriya

Olmayaydi sa‘yimiz bari telef (G.163.5)

Kabe yeryiiziindeki ilk ibadethanedir. Hz. ibrahim tarafindan insa edilmistir.
Miiminler, onun bulundugu mevkiye yonelerek namaz ibadetlerini eda ederler. Onun
bulundugu mahallin yakinlarinda zemzem kuyusu bulunmaktadir. Bu, Hacer ve
oglunun susuz kalmasi iizerine Allah’in ilhamiyla bulunan bir kaynaktir. Halil Niri
Divan’inda, divan edebiyatinda sevgilinin bulundugu mevkinin kutsal addedilmesi
nedeniyle tesbih yoniinden ve o mevkiye yonelme agisindan konu olmustur. Sair,
memduhu 6éverken onun istedigine ulasmasi/isteginin Kéabe’sine yola revan olmasi

icin her buyruguna Allah’in yardim etmesini dilemektedir.

Kébe-i makstduna reh-yab olup

Ola her emrinde tevfikin delil (T5.3)

Asik; sevgilinin, gozyaslarmna itibar edip bakmadigmi, o iki kan sagan olugun

kendi gozleri oldugunu sitemkarane sdylemektedir. Mahalle, mevki kelimelerini
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karsilayan kiy kelimesi “Ka‘be-i klyunda” seklinde gelerek “kuyu” kelimesiyle
sesteslilik olusturmustur. Mizab “oluk™ kelimesini kargilamaktadir; ¢esm ve kuyu ile
ilintili bir durumdadir. Kabe’den bahsedildigi g6z oniinde bulunduruldugunda

zemzem kuyusu mazmununun siirde gizli oldugu anlagilmaktadir.

Ka‘be-i kllyunda etmezsin nigah-1 i‘tibar

Ol iki mizab-1 hiin-efséne kim ¢esmimdir ol (G.188.6)

1.8.8. Kiifr, Kafir, Atesperest

KUflr hakikatin istiini ortmek demektir. Miisliman olmayan, inangsiz olanlar
icin kafir sifat1 kullanilir. Bu iki kelime, atesperest kelimesi ile zaman zaman bir
arada kullanilir. Kafir yukarida zikredildigi gibi sevgilinin sac1 ile miinasebetli ya da
rakibi ~ vasiflandirmayr  amaglayarak siire konu olmustur. Sevgili  bir
sihirbazdir/cadidir. O ayn1 zamanda sahindir. Asik, o sevgilinin sihirbaz saglarinin
pencesine takilma diye gonliine 6giitte bulunmaktadir. Sevgilinin sag1, kus yakalayan
tuzaga benzetilir. Onun hem bu 6zelligi hem de pengesinin oldugu sdylemi, gonliin
kusa tesbihini gostermektedir. Kit akillilar, o saglarin hilesini ve sihrini anlamaya gii¢
yetiremezler. Zira sevgilinin saglari uzundur. Onun saglari, o denli uzundur ki ta
beyaz gerdanini kusatmistir. Kafirn kelimesi Arapga kokenli olup “kafirtin” kéfirin
cogulu kafirlerdir. O siyah saglar sevgilinin beyaz, pak sinesine kadar girmis orada

mekan tutmustur.

Ey dil takilma pengesine zulf-i sahirin
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Ermez fusin u hilesine akl-1 k&sirin
Tatvil ederse var m1 ucu bunda sa‘irin
Ta gerden-i sefidine inmis o kafirin

Stnbul gibi bu zulf-i siyeh-tar1 neyleyim (Tah7.2)

Kafirun kelimesi ayrica kafur kelimesini ¢agristirmaktadir. Kafiir, Uzakdoguda
yetisen ve tipta kullanilan bir bitkidir. Cigegi papatyaya benzer. Odunu ak ve
yumusaktir. Eskiden o6liilerin kokusunu bastirmak igin belli azalarina kafura
batirilmig pamuk koyarlarmis. Bu yiizden 6liime delalet eder. Edebiyatta sevgilinin
bedenine ve gerdanina nisbet edilir. Bu yilizden beyitte k&fir lafz1 ak gerdanla bir

arada gelmistir.

Bir bagka beyitte sevgilinin gerdani kaleye benzetilerek onun kéfirler tarafindan
zabt altina alindig1 sOylenmistir. Sevgilinin saglar1 glimiis renkte gerdanina kadar

uzanarak onu esir almisa benzemektedir.

Bir giimiis kal‘aydi Kafir zilfle
Neyleyim mahsdra benzer gerdeniin (G.181.2)

Rakibin sifatlarindan biri olan kafir ile sevgilinin saclarmin yanagi iizerine
diismesi hayali bir arada diisiiniiliirse, yanaklarin belirleyici hususu atestir. Atese
tapma kafirlikle 6zdestir. Sevgili, yanaginin parlakligini rakibe gosterirse, o kafir
atesperest olur. Asik, sevgiliden suyun her yeri doldurmasi gibi her meyanda ondan

bahsetmeli, kéfirlik yolunda olan agyardan s6z agmamalidir.
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Gosterirse tab-1 ruhsarin rakibe ol sanem

Olur elbette ol kafir-macera ates perest (G.18.3)

Vasf-1 yari su gibi takrir ile eyle beyan

Sen o kafir-méacera agyardan gel agma bahs (G.24.6)

Asik, kafir rakibi belinden vurarak oldiirememistir. Kim rakibi yolundan gelerek
uzaklastirirsa saglarina sorgug takilmaya layik olur. Asik, sevgilinin de kafir rakibe
s0z sOyletmemesini, sevgilinin yanina geldiginde cellad gibi onu 6ldiirmesini, ondan

rakibe asagilamayi ve azab tattirmay1 esirgememesini istemektedir.

Belinden bigmege kéfir rakibi bulmadim care

Nitak-1 gayreti coktan kusandim ah efendim &h (G.275.6)

Kim ki kafir rakibi celdi ise
Nariya layik-1 ¢elenk old1 (G. 318.7)

Sen rakb-i kéfiri sdyletme ey sah-1 cihan

Yanuna geldikte cellad eyle Allah ‘askina (G.274.4)

Sen rakibe ‘itab1 etme dirig

Kéfire gel ‘azabi etme dirig (G.161.1)

193



1.8.9. But

But, kafirlerin Allah’a araci olduguna inanarak taptiklari, tastan ya da cesitli
maddelerden yapilan heykel veya sekillerdir. Sevgili divan edebiyatinda genellikle
asiktan bthaber durmasi, giizelligi, kafir rakibin ragbet etmesi, sevgilinin kafir olarak
addedilmesi itibariyle puta benzetilmistir. Put zahitle birlikte siire girdiginde zahidin
giinah olan sarap i¢gmeye diismanligi konu edilir. Put olan sevgilinin dudaklari,

sarabin nesesi tesiriyle zahitlerin hepsini birden sarap¢i eder.

Te'sir-i nes'e-1 mey-i la‘liyle ol sanem

Ziihhadi ctimle bade-perest eylesin de gor (G.99.4)

Gam gecesi seklinde gevirebilecegimiz “seb-i ates” kelimesi redifli gazelde “Ates
icinde bir ates gortiniirdii ki o put sanki atesi giysi edinip giyinmig.” denilmekte,
sevgilinin yanaginda ve dudaginda olan alliktan biitlin viicudunun etkilendigi

belirtilmektedir.

Atesde bir ates goriiniir idi meger kim

Giymis o sanem atesi hara seb-i ates (G.142.4)

Goricek aya ne sdret kesb ederdi kendi de

Cilvesiyle ol bGtun olsa musavver ‘isvesi (G. 301.3)
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IKINCi BOLUM

1. Tasavvufla Ilgili Mefhumlar

1.1. Dergah

Farsca kapi, esik, kap1 yeri, siginilacak yer, makam, tekke gibi manalar1 vardir.
Tarikat mensubu seyhlerle dervislerin ikametgahi olan biiylik tekkelere dergah
denilir. Hiirmeti arttirmak icin serif sifati eklenerek dergah-1 serif de denilir?®.
Dergdh kelimesi, divanda ali makam manasinda kullanmilmistir. Bu yolda Hz.
Peygamber’in sefaatine nail olmak ic¢in bulundugu makam, memduhun bulundugu
mahalle ya da sevgilinin bulundugu mahal dergah olarak isimlendirilmistir. Siirlerde
genellikle dergahin esik manas1 gozetilerek kapr kelimesi manzumeye dahil
edilmektedir. Sair; ihlasin giizel bir haslet oldugunu anlatmak i¢in, her eyleminde
ihlast kendine is edinen kisinin Allah’in dergdhinda has bir kul olacagini, Hz.
Peygamber’in kapisina gelenlerin siiphesiz affedilmeye mazhar oldugunu, bunda

stipheye mahal olmadigin1 sdylemektedir. Allah’in dergdhindan bagka kimsenin

dergahini siginilacak yer edinmemeyi kendisine dgiitlemektedir.

‘Um0m tizre eden her isde ihlas

Olur dergéah-1 Hak’da bende-i has (G.144.1)

Olanlar mustenid dergahuia magfardur bi-sek

Benim bu babda yok istibahim ya Restilallah (G.253.4)

29 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 158.
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Dergah-1 zevi-cahi dila ‘tme meléz
Kend gibi muhtac1 hata itme melaz
Dergah-1 Huda’ya ilticé et d&'im

Muhtéc-1 melazi ibda etme melaz (R.13)

1.2. Dervis, Kalender

Dervis bir tarikata bagli olan kimsedir. Kelimenin asil anlami1 Allah yolunda algak
goniilliiliigli ve fakirligi kabul eden kimse demektir. Dervislerin manevi yiicelikleri
daima imrenilecek bir durumdur. O, feragat kdsesinde, kandat hazinesini bulan kisi
olarak ele alinir. Bu bakimdan asi8a ¢ok benzer?™®. Kalender ise diinya ile alakasini
kesip Allah’a yonelen kimselere denilir. Bunlarin 6zelligi, laubali mesrep, lakayt,
bekar ve fakir olmalaridir. Kalenderiye tarikatina mensup olanlara kalender denir.
Halk arasinda kalender; yoksul, kimsesiz kisiye dendigi gibi, her seyi hosgoriiyle
karsilayan genis mesrepli, herkesle anlasabilen ve gecinebilen kimselere de denir®.

Halil N0ri kendisini kastederek dervislerin feyzinin gozlenmesinin {imidiyle

kaleminin miirekkebini bu yolda harcadigin1 séylemektedir.

Recé-y1 nazre-i feyziyle dervisana ey Nari

Midad-1 kilkim ettim ben dahi bu resmle icra (Kt.15.2)

219 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 112.
21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 343.
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Kalenderlikle ilgili ise kalenderligin terimlerini kullandigi ve Hayri Efendi’ye
yazdig1 tahmisten baska, kalenderligin rintlige yakin yonii siire dahil olmustur. S6z
konusu miifret beyitte sarapla ilgili terimler agir basmaktadir. Sarabin sevinciyle
rintler mutlu ve giilmektedirler. Kalender mesreplerin her biri, zamaninin Cem’idir.
Beyitte mey, Cem, hurrem, sad, rind, kalender gibi kelimeler bir arada gelmistir.
Bunlar arasindan Cem isminin sarapla dogrudan dogruya bir iligkisi mevcuttur. Cem,

sarabin mucidi olarak taninan Iran hiikiimdaridir®.

Nesat-1 meyle rindan sad u hurremdir zamaninda

Kalender mesrebanun her biri Cem’dir zamaninda (MUf.20)

1.3. Dlnya

Diinya, insan1 Allah’tan uzaklastiran ve gaflete diisliren her sey, mal ve menfaat,
itibar, mevki, hirs, san ve sohrettir. Zahit ve mutasavviflar diinyay:1 yilana, zehire,
cadiya, fahiseye benzetirler?™?, Diinyanin insanla ve eylemleriyle dogrudan dogruya
iliskisi nazar-1 dikkate alindiginda kastedilenin, ehl-i diinya/diinyanin koétiiliiklerine
meyilli insan oldugu anlasilmaktadir. Bu yiizden “Ehl-i diinyanin kulaklar: ve gozleri

seytanda rehindir.”®* denilmistir.

Diinya, tasavvuf yoniiyle siire dahil oldugunda, diinya hayati manasini

karsilayacak sekilde anlagilmaktadir. Dolayisiyla olumsuz bir ¢agrisim

22 y11dinm, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 205.
283 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 112.
244 Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, s. 514.
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dogurmaktadir. Diinya hayati manasinda kullanildiginda onun aldaticilifi, kisiye
astladig1 t0l-i emel/ebedi yasama arzusu soz konusudur. Bu fikri, sair daha asikar
kilmak icin dinya kadinla birlikte kullanilmaktadir. Diinya ne kadar ¢ok zinetlerle
giizelligini izhar etse de er kisi, o kadina hi¢ nazar etmez. Kim ona ragbet etmezse
mert o kisiye denir. Sair, kendisinin de diinyanin hayir ve serrine bakmadigini
ezelden beri aski sectigini, kendisini agkin mesalesi ve ask atesinin tiitsiisii haline

soktugunu sOylemistir.
Ne kadar zinet ile ‘arz-1 cemal etse dahi

Zen-i diinyaya nigah eyleye mi hic er olan (K4.10)

Zen-i dinyaya her kim ragbet etmez

Miicerred iste ol merd-i Huda’dir (G.110.3)
Biz cismimizi fenar-1 ‘agk eylemisiz
Bu cani sipend-i nér-1 ‘ask eylemisiz

Hayr u ser-i diinyaya nigah eylemeyiz

Biz t& ezel ihtiyar-1 ‘agk eylemisiz (R.18)

1.4. Esrar, Gayb, Sir

Sir gizli tutulan seydir. Divan siirinde sevgilinin dudagi bir sir olarak ele alinir.

Coziilemez, anlasilamaz, kimse bilemez. Ozellikle Ilahi ask; s6z konusu edildigi
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zaman, sarapta da sir 6zelligi bulunur®®®. Sir, nefsin hatirmin hissetmedigi (farkina
varmadigi), Hakk’in gaip kildig1 seydir216. Kuseyri sirr1 ruh gibi beden kalibina tevdi
edilmis bir latife olarak gérmektedir. Stfilerin esaslar1 ve prensipleri, sirrin miisahde
(ulGhiyeti seyr ve temasa) mahalli oldugunu icap ve ifade etmektedir. Nitekim ruhlar,

ask ve mahabbet, kalpler ise, irfan ve marifet mahallidir®’.

Halil NOri Divan’inda sir, ali sahsiyetler s6z konusu oldugunda; bu kisilerin
Allah’in sirrina vakif olduklari, O’nun sirrim1 bildikleri ifade edilmistir. Hz.
Peygamber “Allah’in hikmet evinin sirlarindan haberdar olan” seklinde tavsif
edilmistir. Onun bezmi i¢inde sarhos olanlar dahi akillidir, ¢iinkii Hz. Peygamber’in

aski o kisilere sirayet etmis ve sarabin etkisini ortadan kaldirmistir.

Sen ol danende-i esrar-1 dari’1-hikmet-i Hak’sin

Eder bin sekki bir nutkun izale ya Restlallah (G.265.4)

GOr bu bezm igre ne esrar dil dem-i mestide hiisyar

Anda ¢iin ‘agkun seniin var hig kar itmez sarab (K5.15)

Ayni sekilde Hz. Mevlana’nin tavirlar1 ve sema etmesi bu sekilde anlatilmistir.
O’nun bir sozii dahi Allah’in sirlarii insana bildirir, sema etmesi/doniisii bu
diinyanin siirekli askla devrettigini ima etmektedir. Onun, Allah’in sirlarina muttali
oldugunu gonlii kararmis lale bile bilmektedir; bu ask ile sanki siirekli tutusmus
vaziyettedir. Insan ask ile yola ¢ikarsa, ask onu Allah’n isim ve sifatlarinin sirlarina

gotiiren bir yol sekline biiriiniir.

215 pPala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sézliigii, S. 375.
218 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 908. '
21 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, Terc. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2012, s. 183,
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Gorup gerden-kesanun serfiiriisin payimna da'im
Nigah-1 miinkirana seyf-i kat*-1 oldugun bildim
Eder insan1 esrar-1 Huda’ya bir s6zi ‘alim
Sehen-sah-1 keramet sikke-i Mevlana-y1 Rimi kim

Hisam-1 nutki kesmisdir kokiinden ‘1rk-1 inkar1 (Tah2.7)

Bu ¢arhun ‘askla devr etdigin Tma eder da’im

Nice esrara da'irdir hele devran-1 Mevlana (K6.2)

Eder esrar-1 Mevlana’y1 ima lale-i plir-dag

Sema‘a olmada glya miheyya lale-i plr-dag (G.159.1)

Esrar-1 tecelliyat-1 Hakk’1

Bildirmege terceméan olur ‘agk (Ter.b.2.74)

Divan igerisinde sevgilinin giizellik unsurlarindan olan dudak divan edebiyatinin

genel itibarla iliskilendirdigi gibi sir olarak kullanilmistir, ondan ne bir {imit ne de

azar isitilir. Varlig ile yoklugunun ayirtina varilamaz. Asik, rakibe ¢ikisarak “O

sevgilinin sarap gibi kirmizi dudaklarindan bana sorma, zira herkese sir agilmaz.”

diyerek bu manay1 vurgulamaktadir.

O la‘l-i ndb-1 yar1 sorma benden

Rakiba herkese esrar acgilmaz (G.122.2)

Sevgilinin dudaklarinin sarapla bir arada gelmesi onun kirmiziligin1 vurgulamistir.

Sarabin siire katilmasinin bir bagka nedeni, Allah agkini temsil etmesi hasebiyledir.
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Boylelikle sir, siirde hem dudak hem de sarap ile katmerlenmis bir haldedir.
Divan’da asigin surr ile iliskisi yani sevgilinin dudaklarina ulagsmasi mahrem olma
tabiri ile pekistirilmistir. Onun dudaklarima ulasan ona mahrem olan; seriatca,
kadinin kendisinden kagmadig1 erkek, cok samimi, icli dish kisi olacaktir. Esrar ayni
zamanda keyif verici, akli uyusturucu bir maddedir. Bu yoniiyle sarapla

muinasebetlidir.

Aym1 husus 290. Gazelde de islenmistir. Asik; sevgilinin dudagina mahrem olan,
ulagsan bulunmaz iken sarabin onunla mahrem oldugunu sdylemektedir. Bu ise
sevgilinin bir bezm meclisinde oldugunu bize gostermektedir. O, sevgilinin
dudaklarina baska bir mahrem olarak sarabi bile istememektedir. Sevgilinin

dudaklar sadece asik icin agilmalidir.

Yog iken l&‘line mahrem bu ne keyfiyyetdir

Simdi bintu’l-inebi mahrem-i esrar etti (G.290.3)

Rez-duhterin dahi gekemem hem-dem olmasun

Sirr-1 nihan-1 la‘line dil mahrem istemez (G.115.3)

Divan edebiyatinda dudak fenafillahi temsil etmektedir. Asigin sevgilinin sirrina
muttali olmas1 ancak sevgilinin dudaklarma buse kondurmakla/onda fena olmakla
miimkiin olacaktir. Asik, buna ulastigini sdylemektedir. O, simdi sevgiliyle aym

bezm meclisinde sarap igmektedir. Boylece o, sevgilinin sirlarina mahrem olmustur.

Tal‘atlin gérdim nice envare oldum muttali
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Bls edip la‘lun ‘aceb esrara oldum muttali® (G.156.1)

Ben cdm be-dest-i bezm-i yarim simdi
Hem mahrem-i esrar-1 nigarim simdi
Gahi dokunup turresine semm ederim

Resk-aver-i dest-i rizgarim simdi (R.47)

Sevgilinin dudagi ayni zamanda noktaya tesbih edilmistir. Bu benzetme onun
yokluguna isaret eder niteliktedir ve i¢inde bir sirrin oldugunu ima etmektedir. Askin

piri, sirrin1 bir nokta ile bildirmistir.

Bir nokta ile strrim bildirdi pir-i ‘agk

Mistelzim-i mahabbet imis mihnetin senin (G.172.5)

Sevgilinin dudagtyla sirr arasinda Divan’da G.25.5, G.172.3, G.272.3, G.296.3, G.

302.1 numaral beyitlerde paralel yonde iliski mevzubahistir.

Tuti kusu olan papaganin konusturulmasi i¢in 6niine ayna koyulur ve ardindan
sOylemesi istenen sozler sarf edilirmis. Sair kendisini -divan edebiyatindaki genel

kullanima uyarak- bir tutiye benzetmistir. Asik, ask dersini tutkun biilbiilden 218

218 Kuslar: Kus ve murg kelimeleriyle gecmektedir. Murg kelimesi can, dil, goniil, zar, sikest, hab,
emel, nagme sera, guyan kelime ve ekleriyle terkip ve birlesik kelime olusturur. Ugmak, avlanmak,
semada devretmek, konusmak yonleriyle siirde islenir. Baykus: Divanda harabe yerleri kendisine
mesken etmesi yonilyle iglenmistir.(Tah19-VIII-) Bulbdl: Divan igerisinde en fazla zikredilen
hayvandir. Giil ile olan maceras: sevgili-dsik arasindaki hikayeyi anlattigindan giil ile birlikte ¢ok
zikredilmigtir. Ayriliktan figan etmesi; giilin yaninda 6tmesi; as18a benzemesi; giiliin sevgiliyle,
balbilin &sikla kiyas edilmesi yonleriyle ele alimir. Bunun disinda biilbiill manasina gelen hezar ve
murg-1 gemen de divanda yer almaktadir. Hezar bin manasindan dolay1 tevriyeli olarak siire dahil
olurken murg-1 ¢emen bahge ve bezm ile miinasebetli kelimelerle birlikte gelir. Dogan, Kartal:
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almis, gilizelligin aynasinin sirrin1 konusan tOtiden elde etmistir. O; sevgilinin
sOzlerini/sirrin1 bilse dahi bir degerinin olmadigin1 sdylemektedir. Ciinkii ayna
kirilmis ve sevgilinin sozleri, belki de sevgilinin dudaklarinin aynadaki aksi
kaybolmustur.

Ders-i ‘aski eyledim ben biilbiil-i seydadan ahz

A

Sirr-1 mir'at-1 cemali titi-i glyadan ahz (G.42.1)

NUariya sirrim bilsen ne olur

O meh ayinesini etti be-kef (G.164.5)

Sur, aynalarin  ardindaki yansitma Ozelligini kazandiran maddenin adidir.
Yansitilan seyin 151k olmasi dolayisiyla, ziyayla miinasebetli kelimeler de siire dahil
olmustur. Ask goniil aynasina berraklik vermekte, bir nevi o aynay1 kirlerden

temizlemektedir.

Vermekte gondl bu sirr1 fehm et

Mir'at-i dile safa mahabbet (G.19.8)

Kelime ayni zamanda Kur’an’da gecen ayetlerin anlasilir yoOniine isaret
etmektedir. Onun gerek sevgilinin giizellik unsurlarinda gerek memduhun
davranislarinda nasil ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir. Beyitte gectigi itibarla Bakara

2/69’dan iktibas edilen “tesurru’n-nazirin” gorenlere zevk veren manasina

Avciliklariyla siire konu olurlar. Asigin gonliinii sevgilinin sahin gibi olan gamze bakislari
avlamustir.(Miis.3.1) Karga: Divanda ugursuz olarak nitelenir. Rakip kargadir. Karga ¢ok calissa da
biilbiil gibi ses ¢ikaramaz.(G.168.6) Papagan: Divanda konusabilmesi dolayisiyla yer alir.(K9.48)
Tutiyi giizel soz yakalatir.(Tah4-V-) Aynayla birlikte zikredilir.(Tah6.3) Tavus: Karanfil giilseni
stislendirmistir, onun ismine bahgenin tavusu denilse yeridir.(Bey.1)
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gelmektedir. Bu alinti, sevgili i¢in yapilmis ve onun gorenlere siirur verdiginden

hareketle, glizelliginin ne mertebede oldugunu kisilerin fehmetmeleri istenmistir.

Bunu erbab-1 hiisn-i tab* olanlardir eden temyiz

“Tesurru’n-nazirin”’in sirrina mazhar ferah-engiz (Bey.21)

Gayb gizli olan goze goriinmeyen, kayip manalarina gelir. Tasavvufa gore
Allah’mn insandan gizledigi her seye gayb denir. Gayb alemi, goriilebilen alemin
disinda kalan alemdir. Gayb erenleri, Allah’in insanlardan gizledigi sevgili kullaridir.
Edebiyatta gayb, sirlar aleminden kinayedir. Esrar ile birlikte ¢ok kullanilir. Kelime
divanda, diismana karsi yardimci olan goriinmeyen ordunun yardimi seklinde tasvir

edilmistir.

Asikar etmege nefs ile hus(imet resmin

Ciind-i diismen-siken-i gaybdan imdad gerek (G.168.4)

1.5. Ezel

Baglangicit olmayan ge¢mis zaman, Oncesizliktir. Ezel’in zidd1 ebeddir. Ezelin
evveli tasavvur edilemez. Zaman gibi mucerret ve zihni bir mefhumdur. Eskiler
zaman bir daire gibi tasavvur ederler. Yani Oncesi ve sonrasi yoktur. Dairenin her

noktasi ebed olarak tasavvur edilebilir. Baslangi¢ ve son methumu, zaman i¢in s6z
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konusu degildir 219

. Ezeliyet ve ebediyet arasindaki fark, ezeliyetin, Oncesi ve
baslangici, ebediyetin de, sonu ve sonrasinin olmamasidir®®. Kadim, ayni anlami
karsilamakla birlikte, Allah’tan baskasi i¢in de kullanilir. Ezel ise sadece Allah i¢in

kullanilir®?!,

Ezel kelimesi divanda asik ile iliskilendirilmistir. O, sanki ezelden beri bu belay1
tagimaktadir. Onun bu hali, elest bezminde soyledigi sozle paraleldir. Giizellerin,
asigin gonliine verdigi afet ve goniil eriyikligi/gonlii yumusak olma/ask belasina
dayaniksiz olma, ezelden beri asiga tamdik gelmektedir. Asik, ezelden beri sevgi
duymaya izinlidir/bu sanatin dersini vermeye iktidarlidir. Bu konuda kendisine bir
listat bulmasina ihtiya¢ yoktur. O; cismini agkin feneri haline getirmis,
canint/varligimmi ask atesinin tiitslisii eylemistir. O, diinyanin hayr ve serrine hig

bakmaz, ta ezelden aski se¢mistir.

Bilmem ki ta ezel ne sebeb bu guzellerin

Dil nerm 0 &feti bana bi-gane asina (G.2.4)

Me'z(in-1 mahabbetiz ezelden

Lazim mi1 bize bu fende iistad (G.37.10)

Biz cismimizi fenar-1 ‘ask eylemisiz
Bu cani sipend-i nér-1 ‘agk eylemisiz
Hayr u ser-i dinyaya nigah eylemeyiz

Biz ta ezel ihtiyar-1 ‘ask eylemisiz (R.18)

219 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat Sozliigii, . 144.
220 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 219.
221 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 202.
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1.6. Fena, Beka

Fena Arapga fani olmak, yok olmak manasina gelir. Nesnelerin, sufinin géziinden
silinmesine fena denir. Ziddi bekadir???. Mustafa Rasim Efendi, kavrami insanla
iliskilendirdiginde su sozleri sarf etmistir: “Zat, sifat ve fiiller benim degildir diye
fikretmeye fend denir. Hakk'in emanetidir diye emdneti sihibine teslim etmeye fend
denir. Ve bunlart benim sanilirken Hakk’in oldugunu tahkik etmeye bekd denir.”?*
Divanda fena kelimesi, genel olarak fena &alemi olmasi sebebiyle diinyay1
karsilayacak sekilde kullanilmistir. Kelime bag, giilzar gibi kelimelerle tamlama
olusturdugunda bezm meclisini hatirlatacak sekilde anlam yiiklenerek kullanilmstir.
Bezm-i fena terkibinin de bir baska yerde kullanilmasi bu ihtimali artirmaktadir. Bu
meyanda agk veya asik ile bag kurulur. Bag ve giilzar ile terkip olusturunca bah¢enin
hususiyetleri olan giil, diken siire dahil olur. Asik, gamin dikeni kendisine batsa da
tesir etmeyecegini fena alemi olan diinyada yalinayak oldugunu dile getirmektedir.
Zira O6nemli olan o bahcede hazir bulunmaktir. Ask ehlinin anlatildig1 bir baska
beyitte, asktan sarhos olanlarin diinya alemindeki saraba degil, cennet icecegi olan

Kevsere bile susamis vaziyette olmayacagini sdylemektedir. O zaten aska kanmistir.

Ask Allah agkini karsilamaktadir.

Har-1 gam degse de te'sir edemez gerci ki biz

Pa-blrehne-rev-i giilzar-1 fendyiz da'im (G.216.2)

Soyle dursun ‘ays u nis-1 ‘alem-i bezm-i fena

222 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 208.

2 Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézhigii, s. 870; Ciineyd-i Bagdadi’ye fenamin ne oldugu
sorulunca soyle cevap vermistir: “Biitlinlinle vasiflarindan yabancilagman, Kiill’iin seni biitiiniiyle
kullanmasidir. Bkz. Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 244.
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Olmadi tesne sarab-1 kevsere mestan-1 ‘ask (G.165.6)

Dinyaya meyledenler, bir batakliga batmis sekilde tasvir edilmislerdir. Bu ylizden
sair oglt yerinde “Hata yolunun takipgisi olmayalim, fena dleminin batakliginda
bogulmayalim, ihlds sabunuyla temizlenelim, ikiyiizliliigiin sirk suyunu kendimize

bulastirmayalim.” demektedir.

Biz rah-rev-i slly-1 hatd olmayalim
Gark-ab-1 vahal-zar-1 fend olmayalim

Sabdn-1 hulds ile olup shyide

-~

IGde-i sirk-ab-1 riya olmayalim (R.39)

1.7. Hakikat

Bir seyin asli ve esasi, mahiyeti; gercek, dogru; dogruluk, baglilik, kadirbilirlik
manalarina gelen kelime tasavvufta gercekligi sorgulanamaz derecede ayan olan
manalarim1 barindirmaktadir. Mustafa Rasim Efendi bu kavram icin su sozleriyle:
“Hakikat dedikleri, senin evsafinin/ozelliklerinin dsarini/eserlerini senden selb
etmektir/ayirmaktir. Zira sana fail ve sende fail ve senden fail odur, sen

99 224

degilsin... tek gercekligin Allah oldugunu vurgulamaktadir. Hakikat bir yol

olarak alindiginda o yolda kirk makamin mevcut oldugu séylenmistirzzs.

224 Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, s. 441.
225 Bunlar: Edeb, korku, taleb, saskinlik, yok olma, nese, doymazlik, faydasiz islerle ilgilenmek, safa,
sidk, rifk, hiir olma, tervih, temenni, miisdhede, viiciid, sayma, agir is, redd, agilma, hazirlik, yalmzlik,
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Divan’da hak kelimesi, Islam dini iizere olmak manasinda kullanilmistir. Sair,

mecaz igerisinde ylrlrken de hakikate yol bulmak istegindedir.

Ca'iz ki bula hakikate rah

Plyende iken mecaz icinde (G.273.4)

1.8. Himmet

Himmet hakkinda sufiler soyle demislerdir: Himmet, niyetin ulvi seylere
yonlendirilmesidir. Himmet, hicbir beklenti ve korku duymadan her seyden yiiz
cevirip, sadece Hakki istemektir. Bazen himmet, talebin son noktast anlaminda da

kullanilir 22

. Himmet tasavvufta gonlii toplayip bir maksat i¢in yonlendirmedir.
Himmet, manevi yardim gibi diistiniiliir. Bu yiizden divan siirinde asiklar
sevgililerden himmet beklerler??’. Halil Ndri Divan’inda, himmet kelimesi daha ¢ok
el alma, bir ali kisinin sayesine siginma, yardim etme olarak degerlendirilmis,
tasavvufi manast disinda kullanilmigtir. Memduhun, devletin diizene girmesi
hususunda, yaptiklari ta hasre kadar ulasmis destan halini almistir. O, tim gucini

din ve devletin canlandirmasina sarf edip az zamanda giizel eserler viicuda

getirmistir.

boyun egme, murdd, suhld, huzlr, riyazet, hiyata, iftikad, istilam, tedebbiir, tahayyiir, tefekkiir,
tebassur, tasabbur, ibretle bakma, reddetme, silkelemek, teyakkuz, ridyet, hidayet ve bidayettir.
Erginli, s. 963.

225 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézhigii, Terc. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2004, s. 567-
568.

227 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 209.
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Bu “ali devletin hakka ki tanzimi huslsinda

‘Ullvv-i himmeti ta rz-1 mahser dastan oldu (K8.65)

Himmetin ihya-y1 din i devlete sarf eyleyip

Az vakitte cok guizel asar ityan eyledi (K.7.2)

Himmet bir bagkasindan geldiginden dolayi, sevgili ile asik arasinda gecenlerin
bir baskasina duyurulmasi aktarilmasi i¢in himmet alinmasi/yardim goriilmesi
gerekmektedir. Bu ylizden sevgili ile asik arasinda bulunan bir ii¢lincli sahis/agyar
siirde kullanilmistir. Asigin rakipleri, &s181n sevgiliye kavustugu yalanmi sdylemisler
ve asiga yardimda bulunmuslardir. Asik, agyarin serrini def etmek icin gamze
bakislarin1 agyara yoneltmesini sevgiliden istemektedir. O, yarla birlikte olarak
himmetin keskin kiliciyla diisman olan agyarin bagrini desmeyi arzulamaktadir.
Bunlardan birincisinde himmet eden agyar, ikincisinde sevgili, Ugunclsunde &sigin

kilicidir.

Vesile-cl-y1 vuslat oldigum yare duyurmuslar

Nifak etmisler amma ma‘nevi himmet buyurmuslar (G. 45.1)

Nolurdi etse himmet bir de def*-i serr-i agyara

‘Aceb ol gamzeler NOri bu hayra élet olmaz mi1 (G. 303.5)

Olup vyar ile yek-dil Niiriya biz diismenin bagrin

Sinéan-1 tiz-i himmetle yakinda delmemiz vardir (G.107.5)
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Sevgilinin yardimi olursa asigin emel kusu sevkle ucar. Comertlik ve himmet

as1ga kol kanat olmaktadir. Asig1 uguracak sevgilinin himmetidir.

Pervaz edemez murg-1 emel sevkle Nari

Erbab-1 kerem himmetini bal U per ister (G.83.7)

1.9. Keramet

Allah’m veli kullarindan sadir olan olaganiistii hal ve sozlerdir. Stfilere gore iki
¢esit keramet vardir. Keramet-i kevniye (suda yurimek, havada u¢mak vs. maddi
alem ile ilgili kerametler) ve keramet-i ilmiye (Ledun ilmi ile gosterilen keramet).
Makbul olani, ikinci grup keramettir. Uludag da kerameti ikiye ayirmaktadir:
“Birincisi ilimde, irfanda, ahlakta, ibadette, taatte, amelde, edepte, insanlikta ve
adamhikta gosterilen iistiin meziyetler, hasletler, faziletler olan manevi ve hakiki
keramet;, “En biiyiik keramet kisinin kéti huyunu bwrakip, iyi huy edinmesidir,
ikincisi ise kevni ve suri keramettir; uzun mesafeyi kisa zamanda alma, az gidayi
cogaltma, su iizerinde yiiriime, ateste yanmama vs. gibi®*®...” Divanda keramet
kelimesine Hz. Mevlana’ya deggin manzumelerde rastlanmaktadir. Mevleviler
kuslara benzetilerek bunlarin yuvalarinin keramet semalar1 oldugu, doniip kanatlarin
actiklari, diismana sanki bir semavi bela olduklar1 séylenmektedir. Hz. Mevlana’nin

keramet iilkesinin padisah1 oldugunu anlamak i¢in Mevlana ismini yazmak bile kafi

gelebilmektedir.

228 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 211.
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Bu miirgadnun semavat-1 keramet asiyanidir
Donlp pervaz etmek bunlarun hakka ki sanidir
‘Adlya her biri giya bela-y1 astiimanidir

Bu cénlar sahbazan-1 metar-1 1a-mekanidir

Ederler sayd kebg-i klh-sar-1 miilk-i envar1 (Tah2.12)

Seh-i milki keramet oldugun israb i¢lin ancak

Cekerler resm-i ism-i pak-i Mevlana ile tugra (K.15.1)

1.10. La, Illa

“La vu illa” kelime-i tevhidin nefy ve ispat edatlaridir. “La ilahe” denildiginde
“hi¢bir ilah yoktur” manasi ¢ikmaktadir, “illallah” ile “Allah’tan baska” ispat
makamina geg¢ilmistir. Divanda bu 159. Gazel igerisinde ge¢mistir. Bahge igerisinde

A

her tarafi yarali olan lale “la vu illa” ile tevhit ehlinin zikrine isaret etmektedir.

Isaret etmede her bar zikr-i ehl-i tevhide

Olup hey'et-niima-y1 “1& vu ill&” lale-i pir- dag (G.159.4)

1.11. Miirsid

Miirsid Arapga, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden demektir. Gergek miirsid

Hz. Muhammed’dir. Diger miirsitler, O’nun manevi mirasini elde etmeye muvaffak

211



olmus kisilerdir. Ciircani, miirsidi; dogru yolu gosteren, sapikliktan 6nce hak yola
ileten kisi olarak tanimlar. Tasavvufi terim olarak, tarikat lideri anlamina da gelir.
Ayni anlamda olmak iizere postnisin, seyh, seccadenisin, ifadeleri de kullanilir®®.
Miirsit hakkinda sOyle sdylenmistir: “Miirsit merdiven gibidir, baskalari ona basa

basa yukselir; mum gibidir kendisi yanar, ama ¢evresindekileri aydznlaterSO.”

Divanda sadece Ré&sid Efendi’ye yazilan muammada gec¢mistir. Siirde Rasid
Efendi, miirsid-i k&mil olarak vasiflandirilmistir. Muamma miirsid ile Rasid
isimlerinin ayn1 kokten gelmesinden hareketle kurulmustur. Rasid ismine
ulagsabilmek i¢in miirsidin basinin sallandigl/ (mim) harfinin atildigi, kalbi/igine ise

bir mizragin kakildigi/(elif) harfinin girdigi sGylenmistir.

Be-ism-i Rasid
Seri durmaz sallanir miirsid-i kdmil d&'ima

Kalbine bir nize sokmus nedir ashi bilmedim (Mua. 3)

1.12. Nefs

Liigatta bir seyin nefsi demek, o seyin varlig1 (ve kendisi) demektir. Stfiler nefs
sOziinii kullandiklar1 zaman bu kelime ile ne bir seyin varlig1 (viicud), ne de va’z
olunmus kalib1 (cismi) kastederler, onlarin nefs kelimesinden muradi, kulun koétii (ve
illetli) vasiflar1 ile yerilen (ve zemm edilen) huy ve fiilleridir®". Yedi cesit nefis

vardir. Etvar-1 seb’a denilen bu yedi nefis, aslinda bir nefsin Allah yolunda ilerlerken

229 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 455.
20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, S. 263.
281 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 181.
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kat ettigi mertebelerdir. Nefis duraklarinin her birinde Allah’in adlarindan biri
zikredilir. Esma-i seb’a denilen bu yedi isim sirasiyla sunlardir: “ La ilahe illallah,
Allah, HG, Hak, Hayy, Kayylm, Kahhér.” Bu nazariye 6zellikle Mevlevilik ve
Melamilikte énem kazanmis durumdadir®?. Bu yedi nefis mertebelerinde nasil yol

alinacagina dair tasavvuf edebiyatimizda “Etvar-1 Seb‘a” risaleleri yazilmistir.

Divanda bahsedilen genel itibarla nefs-i emmaredir. Baz1 yerlerde ise sahsiyet
manasinda kullanilmistir. Eger bir asik, ask konusunda hata ederse onu azarlamak
adet oldugu {iizeredir. Diinyada sirf nefsi terbiye etmeye g¢alismalidir. Tezkiye
viicudun temizlenmesinde kullanilan sabun gibidir. Tezkiye etmek ile nefsin siifli
isteklerinden uzaklasilabilecektir. Nefsle savasabilmek icin gayb aleminden,

Allah’tan yardim alinmalidir.

Bed'-i ‘ask eyleyince bir ‘asik
De'bdir nefsi eylemek te'dib (G.13.3)

Cihanda tezkiye-i nefse mursid olmalidir

Viclddan bile sabtnla ¢ikar evsah (G.31.4)

Asikar etmege nefs ile husdmet resmin

Ciind-i dismen-siken-i gaybdan imdad gerek (G.168.4)

232 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozligii, s. 355.
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1.13. Takva

Korkma, endiselenme, kaygilanma; dikkatli davranma, sakinma, korunma

28 0, Allah korkusu ile dinin yasak ettigi seylerden kaginmaktir. Bir

manalarina gelir
ayet-i kerimede (Hucurat: 49/13) “Allah katinda derecesi en iistiin olaniniz, en Gok

takva iizere bulunaninizdir.” buyrulmaktadir. Divanda takva, sevgiliye duyulan agkla

zit tutulmustur. Meyhanede, sevgilinin ask sarabiyla yapilanlar takva evini viran

etmistir.
Yapilanlar bade-i ‘askinla bu meyhanede
Héane-i takvayi viran etmesin de neylesin (G.240.4)
1.14. Tarik

Mustafa Rasim Efendi, tariki ibadet olarak nitelemistir®®*

. O, Allah’a ulagmak i¢in
tutulan tasavvuf yoludur. Sufilere gére dinin dis yiizii olan seriattan dinin i¢ yiizi
olan hakikate ulasmak i¢in manevi bir yol vardir. Bir miirgide tabt olan yolcu, onun
emriyle belli sartlara uyarak ahlakini giizellestirir, kotiliiklerden gecer, mevhum
varlig1 terk eder ve hakikate erisir®. Tarik ile genelde tarikat sozii karsilanmistir.

Tarikatlar Hakk’a erigsmek i¢in tutulan, birtakim kurallar1 ve ayinleri bulunan yoldur.

Tarikatlar 12. yy.’da ortaya ¢ikmaya baslamis ve miiesseselesmistir. Kadiriye,

83 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 342.
2% Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, s. 736.
2% pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 439.
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Rifaiye, Yeseviye, Bektasiye, Naksibendiye, Kiibreviye, Mevleviye, Halvetiye ve

Sazeliye bunlarin en tanmmislaridir®®.

Tarik kelimesi divan igerisinde tarikat manasinda kullanilmis ve yolla miinasebetli
olan kelimelerle beraber siire dahil olmustur. Sair, zdhide “Bu yol iizere olanlari
gonliin azarlamasin, yoksa cigerinde Mevlana’nin keskin kilict oynar.” diyerek

tehditte bulunmaktadir.

Dil-azar olma zahid bu tarik erbabina Billah

Ciger-gahinda oynar hanger-i birran-1 Mevlana (K6.7)

1.15. Tecelli

Kelime sozciik anlami olarak goriinme, belirme; kader, talih; Allah’in lutfuna nail
olma; Hak nurunun tesiriyle makbul kullarin kalbinde ilahi sirlarin ayan olmasi hali
gibi manalara karsilik gelmektedir. Beseri ve nefsani arzu ve hazlarin ortadan kalkip
Hakk’in tecellilerinin goriilmesi hali, kulun kusur ve ayibim gérmesi durumudur®’.
Bir seyin agikca belirmesidir. Allah’in Tar daginda Hz. Musa’ya tecellisi gibi
(Taha:20/17). Tasavvufta setr ile karsit anlamda goriilmistir. Stfilere gore tecelli,
kalblere gayb nirlarindan acilan seylerdirzgg. Tasavvufta biitiin varliklarin degisik

olgtilerde tecelli ettigi diistiniiliir. Sufi vahdet-i viicuda erebilmek icin dnce tevhid-i

ef’al sonra tevhid-i sifat ve en son olarak da tevhid-i zat tecellilerine ugrar. ilk

20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 343.
237 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, S. 168.
238 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 1024-1025.
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durakta her isi yapanin Allah oldugunu, ikincide biitiin sifatlarin Allah sifati

oldugunu, sonucunda da her seyin, Allah’in zuhurundan ibaret oldugunu anlar®®.

Divanda kelimenin tasavvuf yonii kullanilirken, diger anlamlarin1 da ¢agrigtiracak
sekilde, miinasebetli oldugu kelimelerle bir arada gelmistir. Kelimenin tasavvufi
vechesi, 6zellikle Hz. Peygamber’le alakali manzumelerde kendini gdstermektedir.
Kavram, Hz. Peygamber ve memduhla iliskilendirildiginde siire ayna ve miiradifi
olan kelimeler de dahil olur. Aynanin siir igerisinde kullanilmasi, sahislarin Allah’in
nurunu yansitict oldugunu belirtmek i¢in ve aynanin arkasinda kullanilan madde/sir

ile tecellinin/taayyiniin/gériinmenin manasebetli olmas1 dolayisiyladir.

Hz. Peygamber’in zatinin giinesinden ortaya ¢ikan nurun zerresini vasfetmeye
kisinin giicii yetmez. Onun bulundugu meyani Allah, sabah aksam feyzine ayna

yapmustir, biitiin tecellinin orada olduguna siiphe yoktur.

Sems-i zatinda olan niir-1 tecelliyatin

Zerresin vasfa mecal olmadig giinden ‘ayan (K4.37)

Klyun etti Hazret-i Rab feyze mecla rlzla seb

Her tecelli andadir hep bunda yokdur irtiyab (K5.17)

Sair, agki tarif ettigi 2. terkib-i bendde “Ask, Allah’in tecellilerinin sirlarin
bildirmeye terciiman olur.” demektedir. Sevgiliyle iligkilendirdiginde ise o, Allah’in
tecelli ettigi bir mekan olarak tasvir edilmis ve sevgilinin giizelliginin gorenleri

hayrette birakan 6zelligine vurgu yapilmastir.

2% pala, Ansiklopedik Divan Edebiyat: Sozliigii, s. 445.
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Esrar-1 tecelliyat-1 Hak’1

Bildirmege terceman olur ‘ask (T.B.2.74)

Ne sdret ile tecelli-i hak gorindigini

GoOrup cemalini medhts olmayan ne bilir (G.95.3)

Sair, diger manzumelerde kisinin tecelliyata miistahak olmasi; gonliinii ihsana/
tecellinin sirmali kumasma layik kilmasi igin kibirlilik elbisesinden cismini
soymasinin gerekliligini vurgular. Bu hayal, dervisin diinyaya ait her metadan
kendisini soyutlamasini1 akla getirmektedir. Insan, Allah’mn tecellisinin ortaya
¢ikmasi ile diinyanin nasil bir giil bahgesi haline geldigini gormelidir. Bunu

saglamak i¢in gaflete batmamalidir.

Endam-1 dili layik-1 ihsan edelim
Zer-beft-i tecelliyata sayan edelim
Ey talib-i Hak kaba-y1 pindariden

Evvel hele bu cismimiz “tiryan edelim (R.37)

Nigah kil hele gafletle olma mustagrak
Neler getirdi bu gulzéara bak tecelli-i Hak (Bey.30)
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1.16. Tekebbdr, Riya

Tekebburlik blytklenme, bobirlenme manalarindandir. Riya ise ikiyzIi olmak
demektir. Bu iki durum da sirkle iliskilendirilmistir. Ri‘aye’de riyadan soyle bahis

acilmistir:

Dedi ki: “Riya, ibdadetle Allah’tan baska bir sey kasd etmektir. Riyd Allah’a itaat

voluyla kulun rizdsini istemektir.”

Dedim ki: “Riya sadece bu sekilde midir, yoksa baska sekilleri de var midir?”
bunun tizerine goyle cevab verdi: “Riya sadece istemektir, ancak bunun da iki sekli
vardwr. Bunlardan biri daha agir ve daha siddetli; digeri ise daha yumusak ve daha
kolaydir. Ama bunlarin her ikisi de riyadwr. Bununla birilkte riyamin daha siddetli
olan yonii kulun Allah’a itadt yardimiyla (Allah’a itaati basamak yaparak) O ’nun

rizasint istemeksizin kullara yonelmesidir?*.

Divanda kibir ve riya bir arada kullanilmistir. Zira yukaridaki alintidan da
anlasilacag lizere, riya kibirle birlikte yiirtir. Sair; kibir ve riya sahiplerine diismanlik
yapmasina gerek olmadigini, zira onlarin diismaninin Allah oldugunu sdylemektedir.
O, kurtulus giiliiniin kokusunu duymadiysa da/Hz. Peygamber’in sefaatini elde
edemese de ikiyiizlii olmadigia slikretmektedir. O, ihlas sabunu ile temizlenerek
riyanin sirkine bulagsmamay1 arzulamaktadir. Sirkin riya ile birlikte zikredilmesi

“Riya gizli sirktir.” hadisine telmih dolayisiyladir.

20 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 814.
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Hus(met etme zi-kibr u riyaya

Anun hasmi Cenab-1 Kibriya’dir (G.110.4)

Biz olmadiksa da bly-asina-y1 verd-i salah

Hezar hamd ola altde-i riya degiliz (G.114.2)

Biz rah-rev-i slly-1 hata olmayalim
Gark-ab-1 vahal-zar-1 fena olmayalim
Sabln-1 hulds ile olup styide

Al(de-i sirk-ab-1 riya olmayalim (R.39)

Rubaide sair, temizlik ile miinasebetli maddeleri bir arada kullanmistir. Stiy-1 hata,
hata yoniidiir. Tamlama igerisindeki yon kelimesi, su ile esseslidir. Gark ab, suya
batmaktir. Sabtin-1 hulis, ihlas sabunudur. Suyide, yikanmak demektir. Alide olmak
bir Kirin bulagsmasi demektir. Bunlarin hepsi insanin bir kirden yunarak arinmasi

hayalini akla getirmektedir.

1.17. Tevekkiil, Gina

Tevekkiil, takdir edilen seyin tefvizi/birakilmasi/havale edilmesi huslsunda

kalbini 1ikaz ederek, sadece Allah’a dayanmak, kendi gli¢ ve Kkuvvetine
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glivenmemektir®*, kadere teslim olmaktir. Kur’an-1 Kerim’de tamimi yapilir Al-i
Imran 3/159’de sdyle gecmektedir: “Sen yalmizca Allah’in rahmeti sayesinde
onlara yumusak davrandin. Eger kati yiirekli bir nobran olsaydin kesinlikle
etrafindan dagilyp gitmislerdi. O halde onlart bagisla, bagislanmalarint dile ve
yapilacak iglerde onlarin goriislerini al. Sonra bir kere karar verdin mi artik

Allah’a dayan, ciinkii Allah, kendisine giivenenleri sever.”

Divanda, yukaridaki ayette gecen tevekkiil anlayisinda olan sair; yaratilmigtan

timidinin olmadigini, tevekkiiliiniin Allah’a oldugunu sdéylemistir.

Halkdan yok tmidimiz Nari

Hazret-i Hak’adir tevekktlimuz (G.134.5)

Gina Arapga zenginlik demektir. Gani Hak’tan bagkas1 degildir. Zira her seyin zati
O’nundur. Kul, Hak ile masivadan miistagni olunca, gani (zengin) olur. Yani Hakk’a
muhtac olur, kullara muhta¢ olmazsa; o kul, zengin demektir. Maddi zenginlik,
tasavvufi disiplinlerde pek hos gén’ilmemistirz‘m. Gina kavrami divanda iki yerde de
Mevlana ile ilintili olarak yer almistir. Divanda Hz. Mevlana’nin dergahinin
zenginlik yeri oldugu, onun sikkesi?** altina girenin/ Mevlevi olanin zenginlige ve

kara ulagsacagi soylenmektedir.

Giné dergahidir bu olma gel dil-ris ey dervis

Bu yerde cumleye mebzlldir ihsén-1 Mevlana (K6.17)

*erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Szliigii, s. 1091.

242 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, S. 120.

3 Mevlevi kiilalhudir. Sarikli kiilahlar destarli kiilah, sariksiz olanlara dal sikke denir. Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 319.
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Sikkesi altina gir ister isen ribh {i giné

Dafi‘-i renc U ‘ana hazret-i Mevlanadir (K7.8)

1.18. Vahdet, Kesret

Vahdet, Allah’in birligidir. Tasavvufta gerekli olan vahdet, kesret i¢inde olandir.
Yani halk ile birlikte, is-giicle mesgul iken dahi herkesin ve her seyin Allah’in
kudreti ile meydana geldigini idraktir. Bundan yola ¢ikarak vahdet-i viicut nazariyesi
dogmustur. Biitin mevcudatin Viicud-1 Mutlak’in, yani Allah’in esma ve
sifatlarindan ibaret oldugu nazariyesine dayanan vahdet-i viicut, bir gesit tasavvuf
yoludur. Buna goére Viicud (varlik) birdir. O da Allah’in viicududur. Biitiin
varliklarda cesitli sekillerde ortaya c¢ikan da O’dur. Her sey O’nun varligina ve
birligine delalet eder. Alem, varligimin alametidir. O’nsuz hicbir sey olamaz. Var
olan seyler bir an i¢in vardirlar ve asillar1 yoktur. Vahdet-i Vicud nazariyesi 13.
yy.dan sonra biiytlik ilerleme kaydetmistirZM. Pervanenin kandil etrafinda donerek
ateste yanmasi durumu tasavvufta vahdetii’l-viicQida alegorik bir 6rnektir®*. Mustafa
Rasim Efendi, vahdet-kesret/Allah-masiva arasindaki iliskiyi insan i¢in segim
yapilacak bir husus olarak goriir, sadece birine baglanilabilecegini soyler ve “Zira ki
secilemeyecegini, kalpte yer tutmayacagini belirtir®*®. Kesret ise birligin zittidir.
Kesret, daha cok deniz igerisindeki dalgalara ve giinesin 1sinlarina benzetilmistir.

Divanda tam olarak bu manalar kastedilerek siire konu edilmistir.

24 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyati Sézliigii, S. 469.
5 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 1151.
248 Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozhigii, s. 133.
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Sair daha ¢ok hikemi tarzda oldugunu soyleyebilecegimiz 125. Gazelinde
kendilerinin her esyada Hakk’in tecellisini miisahede ettigini sOylemistir. Biitiin
varligin, Allah’mn birligine sehadet ettiklerini dile getirirken kesret icerisinde
vahdetin gorlinmesi hadisesini kast etmistir. Sair her seyde Allah’in tecellisini
miisahede ettigini ve bu kainati hep Allah’in birligi olarak gordiigiinii belirterek

vahdet-i viicuda perde aralamistir.

Bir tecelli goriiriiz hasili her esyada

Biz bu cem‘iyyeti hep sahid-i vahdet biliriz (G.125.6)

1.19. Zahit, Sofu, Vaiz

Zahit, Allah’mn buyruklarini yerine getirmekle birlikte, siipheli seylerden de
kacinan kisidir. Bunlar dini konularda anlayisi kit, her isin ancak dis kabugunda
kalabilen, derinlere inmesini beceremeyen, ilim ve imani dig goriiniisiiyle anlayan,
bunu da israrla bagkalarina anlatan ve durmadan ogiitler verip topluma diizen
verdiklerini sanan kisiler olarak ele alinir. Daracik diinya goriisii ig¢ine sikisip
kalmislardir. Dar kalipli bilgilere baghdirlar, hayatin acemsidirler. Bu bakimdan ¢ok
zaman giiliing duruma diiserler. Imandan higbir zaman hakikata ulasamamislardir ve
samimiyetleri yoktur. Sairler daima zahidin karsisinda asig1 goriirler. Zahidde olanlar
asikta yoktur. Bu bakimdan gegimsizdirler. Zahit aski inkar ettigi i¢in bu duruma
diismistiir. Tek emeli cennete kavusmaktir. Glzellikleri géremez. Baskalarini sikar,

1stirap verir. Bu bakimdan alaya almir 247 Divanda sair, zahidi riyakar olarak

247 pala, Ansiklopedik Divan Edebiyarn Sozliigii, s. 488.
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gormekte, marifet yoniinden ¢iplak olmasinin sebebinin bu oldugunu sdylemektedir.
Zahit asik gibi olmali, insanlara hakaretle bakmamalidir. Ciinkii Allah katinda kimin
makbul kul oldugunu kimse bilemez. Asik, zahidin Allah’a isyanini birakmasini
istemekte, ona “Ahmakligt birakarak Allah’in takdirine boyun egmesini...”

sOyleyerek 6giit vermektedir.

Kumaés-1 nekre-i ziihdun be-zahid bariyadir hep

Seni ‘iiryan eden her ma‘rifetten bu riyadir hep (G.15.1)

Nigah etme bize gel z&hida ¢esm-i hakaretle

Ki makb(l-i cenab-1 Rabb-i ‘izzet kim biliir kimdir (G.74.6)

Zahid bu hamakati birak kendine gel
Takdir-i Huda ile sakin etme cedel
Her nitse hayirlisin eder hakkinda

Her bir kulunun Hazret-i Hakk ‘azze ve cel (R.36)

Sair 127. Gazelde zahide iki tiirli hakaret etmektedir. Bu ayrim “dana”
kelimesinden kaynaklanmaktadir. Kelime hem inek hem de bilen manalarina
gelmektedir. Birinci anlamda “Onun bilgili bir sahsiyet olarak tamindigi;, ama
cehaleti birakmadigr” ikinci olarak “Onun esek **® oldugu; fakat onun inek
zannedildigi” sOylenmektedir. Zahidin bu derece esekligi zeminin Okiiziine bile agir
gelecektir. Zahit tiplemesi genellikle rint tabiath asikla zit goriildiigtinden onunla
birlikte zikredilmistir. Zahit rindi asagilamis, tas atmistir. “Acaba o adi tabiatl zahit,

insan olmayt tercih etmez mi?” denilmistir. Har ayni zamanda esek manasina

28 Esek: Zahid esege benzetilmistir.(G.172.8) Okiiz: Yeryiiziinin 6kiizl, agirlik kaldirma bakimindan
ele alinir.(K4.15),(G.172.8)
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gelmektedir. Boylelikle esek olan zahidin insan haline gelip gelmeyecegi

sorgulanmaktadir.

Koymadin gitti yine d4h bu nadanligi hem

Seni ey zahid-i har gerci ki dana billriz (G.127.2)

Anhir bu riitbe bar-1 eseklikle zahida

Gav-1 zemini yagir eder sikletin senin (G.172.8)

Yine zahid dil-i rindana seng-endaz-1 ta‘n olmus

‘Aceb ol hor tabi‘at boyle kalur 4adem olmaz m1 (G. 302.4)

Zahit; as1gin bezm meclisine katilmasina, sarabin seriat¢a yasak olmasindan
dolay1, tan etmektedir. Asik bezm meclisini acilastiran, ortamin havasini bozan
zahide kars1 sarap icerek can sikintisim1 gidermeyi diisiinmektedir. Zahide abdest

miibarek iken as181 agka yakinlastiran saraptir.

Bezmi telh etti NQriya zahid

Be getiir su sarabi nis edelim (G.212.7)

Zahide ab vuz(s1 sebeb-i hiirmet ola

Bana bir bade ver ey pir-i mugéan ‘ask olsun (G.222.8)

Asik, baska bir yerde ona actyarak ask meclisine katilmasini onerir. ickiyi dagitan
saki, rint meclisine girdiginde, zahidin ayaklanarak agirligini birakma, inatgiligini

terk etme ihtimalini sorgular. Ayaklanma kelimesi kiyam manasiin yaninda kadehi
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eline almay1 da barindirmaktadir. Asik, dolayli olarak zahidin de sarap i¢mesini

ogiitlemekte, bunun i¢in inadindan vazgegmesini sdylemektedir.

Gelince saki-i mey meclis-i rindana ey zahid

Ayaklansan da itsen sende def*-i siklet olmaz mi (G. 303.4)

Onun, aska giden yolun iizerinde engel teskil ettigi soylenmektedir. Zahit ask
yolunun oniine ayiplama ordusu ¢ekmistir. Onunla fazla s6zii uzatmamalidir, zira o,
askin dilinden anlamaz. Bu konu ¢ok renkli bir konudur ama bilen birinden sormak
gerektir. Asik; zahidi uyarmakta, aski inkar eden zahidin de bir giin ask yoluna inkar

at1 tarafindan stiriiklenecegini sdylemektedir.

Kestirme zahida yolumuz ceys-i ta‘nla

Dil rah-1 ‘aska old1 revan hacetim degil (G.194.4)

Zahidle uzatma bahsi kes kes

Herkes bilemez lisén-1 ‘aski (G. 312.4)

Bilir mi hi¢ zahid hurmet 0 hall-i mey-i ‘aski

Mebahis bunda pek rengindir amma bilenden sor ( M(f.23)

Bu rah-1 ‘agkta pek sirme zahid esb-i inkéari

Ceker bir giin seni yara kadar aheste aheste (G.282.4)

Vaiz dini 6giitlerde bulunan kisidir. Divan siirinde vaiz, sairlerin hoglanmadigi bir
kisilik sergiler. Onun zahitten hicbir farki yoktur. Ciinkii o dinin dis kabugunda

oyalanmaktadir. Vaizin nasihati, asiga istirap vermektedir. Siim’a gosteriscilik,
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herkes gorsiin diye bir seyler yapma eylemine denilmektedir. Vaizin hareketleri ve

oglidiinde bu gosteriscilik hakim durumdadir.

Biliriz biz ‘uzlbet-i va‘zun

Va‘iza eyleme bizi ta‘zib (G.13.4)

Semc‘a girmez efendi sanma s6zlin

Va‘iz-i sim‘a kar eder tenfiz (G.43.2)
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SONUC

Divan siirinin son biiylik sairlerinin yetistigi bir yilizyil olan 18. ylizyilda
yasamis, bu donemin mahallilesme istiyakinin bir {iriinii olan Tirki-i Basit siir
akimiyla, agdali; s6z sanatlarini ve mazmunlar1 ¢oklukla siirlerde isleyen Sebk-i
Hindi ile Turki-i Basit arasinda gidip gelen bir sair olan Vak’anlvis Halil Nari
Bey’in divanini dini-edebi yonden tahlil etmeye calistik.

Halil NUri Bey Allah’in isim ve sifatlarint mutasavvif sairlere nazaran fazla
islememistir. Kullanim genelde bir deyim ya da atasozl igerisinde ge¢cmesi
itibariyledir. Onun tevhit kasidesi bastan sona kelime-i tevhidi anlamlandirir ve ne
oldugunu belirtir niteliktedir.

Sair; melekleri, deger yoniinden ulvi buldugundan yukar1 alemde diisiinmiis,
insan ile zit manada ve giizellik timsali olarak siirine konu etmistir.

Halil N0ri, divaninda peygamberleri gerek mazmunlarin kullanilmasi
itibariyle gerek mirac¢ hadisesinde Hz. Muhammed’in onlarla karsilasmasi1 gibi bir
vakianin iginde siire dahil etmistir. Hz. Muhammed’e 6zel bir yer ayirmis ve ona
cokga naat yazmustir. Bu neredeyse biitiin siir tiirlerini kapsamaktadir. Hz.
Muhammed’in diger varliklara Allah katinda tstiinligii manzumelerde; yer ve gok
karsilagtirmalariyla, mira¢ hadisesi Ornek gosterilmek suretiyle, genislik-darlik;
karanlik-1s1k; temizlik-kirlilik zitliklartyla belirtilmeye calisiimistir. Onun bayragi
altinda duranlarin, ona ittiba edenlerin durumunun iyi, etmeyenlerin harap oldugu
vurgulamistir. Sair bu séylemleri, onun sefaatini talep etmek i¢in kullanmustir.

Sairin; zamanimin siinni-Es’ari inan¢ akidelerini benimsedigi, kaderin ve
kazanin Allah tarafindan tayin edildigini diisiindiigli, hesap giinii olan kiyamet
gundine kendi nefsini teskin ve terbiye igin ¢okc¢a yer verdigi, tasavvufi terimleri
isledigi goriilmektedir.

O, siirlerinde 6zgiin hayaller kurabilmis, mazmunlar ustalikla; bazen genel
anlammin disinda kullanmig, belagat kaidelerini yerine getirmis, kelimelerin
akrabaliklarindan ve sesten yararlanarak ¢agristmi  zengin  manzumeler
olusturmustur.

Onceden yapilan, Mehmet GULER ve Zehra KURT’iin tezlerinde eserin
muhtevasina yonelik boyle kapsamli bir boliim mevcut degildir. Calismamiz daha
cok bu eksikligi gidermeye yoneliktir. Gerek “Allah’in Isimleri ve Sifatlari”
maddesinde gerekse “Melek” bashigi altinda yapilan tahlil denemeleri ile sairin
bulundugu yiizyilin inan¢ evreni ve epistemik cemaatin oOzellikleri belirtilmis,
yasanan vyiizyilin kainat hakkindaki kozmolojik goriisii verilmeye c¢alisilmistir.
Meleklerin, Sudur Nazariye’sinde gezegenlerle ortiistiiriilmeleri ve “gdziin feri” ile o
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donemde ileri surtlen ve curutilen “1s18in gézden ¢ikmasi” ile ilgili nazariyenin
vb... tahlile dahil edilmesinin, kelimelerin sesi ile kurulan ve hayalden ortaya ¢ikan
ikinci anlamlarin belirtilmesinin tahlile zenginlik kazandirdig: kanisinday1z.

Muhakkak ki, yazilmig biitiin eserler ve onlara yapilan yorumlar insan faktori
disinda degerlendirilemez. Biz bu caligmamizda bize ge¢misten miras kalan bir
eserin eksik de olsa bir tahlil denemesine giristik. Sairin mirasinin aktarilmasinda
kiiciik bir katkimiz varsa kendimizi bahtiyar addederiz.

228



BIBLIYOGRAFYA

Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, Terc. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul

2012.

----------- , Onun Giizel Isimleri, 11k Harf Yaymlari, Istanbul 2011.

Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, Terc. Ekrem Demirli, Iz Yayincilik, istanbul 2004.

Aclini; Ismail b. Muhammed, Kesfit'I-Hafd ve Muzilu’l-Ilbds, Thk: Yusuf b. Mahmud,

Mektebetu’l Ilmi’l-Hadis, c.2, s.441.

Akiin, Omer Faruk, “Divan Edebiyati”, DI, Istanbul 1994, 9.c, 5.415-418.

Ayverdi, ilhan, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Icerisinde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik

Kubbealt: Lugati, Kubbealt1 Yayinlar;, Mas Matbaacilik A.S. , istanbul 2008.

Babinger, Franz, Osmanli Tarihi Yazarlar: ve Eserleri, ¢ev. Coskun Ugok, Kiltir ve

Turizm Bakanlig1, Ankara 1982.

Bakillani, El-/nsaf, Nsr. Mektebetiil Ezheriyyetii li’t-Tiiras, Darii’t-Tevfikin-Nem{zeciyye,

2000.

229



Bayak, Cemal, “Divan Siiri Uzerindeki Akademik Calismalar ve Bir Divan Inceleme
Metodu Onerisi”, Journal of Turkish Studies-Tiirkliik Bilgisi Arastirmalar:, Volume

27/1-2003, s.182.
Baydemir, Hiiseyin, “Ozbekistan’da Iskender, Ziilkarneyn, Lokman Hekim ve Hatem Tay
Ile Tlgili Halk Anlatilar1”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii

Derqgisi, S.41, Erzurum 20009.

Bayraktar, Orhan, Osmanli Tarihi Yazilar:, Osmanl Yayinevi 1982.

Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, El-Cdmiu’s-Sahih, Cagr1 Yaynlari, Istanbul

1981.

Burckhard, Tituz, Aklin Aynast, Insan Yayimlari, Istanbul 1997.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Bizim Biiro Basimevi Yayin Dagitim, Ankara

2010, c.3.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kiyapevi Yayinlari,

Istanbul 20009.

Ceylan, Omdir, Tasavvufi Siir Serhleri, Kitabevi Yayimlari, Istanbul 2000.

Cagrici, Mustafa, “Hak”, DIA, ¢.15, s. 137.

230



Cavusoglu, Mehmet, Necati Bey Divan Tahlili, Kitapevi Yayinlari, Istanbul 2001.

Cetin, Abdurrahman, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yayinlar1, Istanbul

2012.

Ebu’l-Hasan El-Esari, El-/bane, cev: Ramazan Biger, Gelenek Yayincilik, istanbul 2010.

EbG Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ¢ev: Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, Ankara

2005.

Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindisi, Gece Yayinlari, Ankara 1991.

.................. , Babil Simyasi ve Kozmolojisi, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2008.

Erbas, Ali, “Melek”, DIA, .29, Ankara 2004, s.37-40.

Erginli, Zafer (Ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yayinevi, Istanbul

2006.

Fatin Davud, Hatimetiil Es ‘ar, Istanbul, h.1271.

Gibb, E.J. Wilkinson, Osmanli Siir Tarihi, Ak¢ag Yayimevi, Ankara 1993, C. III-V

Golcuk, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitapevi, Konya 1996.

231



Gileg, Hamdi, “Siileymanname’de Eski Tiirk Destanlarma Ait Unsurlar, Dil-Uslup ve
Motifler”, BILIG / Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi (Journal of Social Sciences

of the Turkish World), Kis 2006 / S. 36., s.245.

Ibni Arrak, Ebu’l Hasan Nureddin Ali b. Muhammed, Tenzihus-Seri’atil Merfiia ‘Ani’l
Ahbadril Seniatil Mevziia, (Thk. Abdulvehhab Abdullatif, Abdullah Muhammed es-

Siddik), Mektebetii’l Kahire, Kahire 1378.

Ibnii’l Emin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Otiiken Sogiit Yayinlari, Cevik

Matbaasi, Istanbul 1998, c.3.

Ibni Hacer el-*Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, et-Telhisu’I-Habir fi Tahric-i Ehddisi r-

Rafiiyyi’l Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye, 1989, c.4.

Ibni Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el Kazvini, es-Sunen, (Thk M. Fuad

Abdiilbaki), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981.

Ipekten, Haluk, “Nari”, Biytk Tirk Klasikleri, Otilken-Sogiit Yayinlari, Cevik Matbaast,

Istanbul 1998, c.7.

Ipsirli, Mehmet, * Halil Nuri ”, DIA, Istanbul 1997, c.15, s.321.

Karatas, Turan, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, Persembe Kitaplari, Istanbul

2011.

232



Kasagic1, Mustafa, Osmanli Sultanlarimin Kullandiklari Unvan ve Lakaplarin Tiirk Devlet
ve Toplum Anlayisi ile Iliskisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitlst(Yuksek Lisans Tezi), Kayseri 2005.

Kaya, Mahmut, “Sudur”, DiA, Istanbul 2009, 37.c, s. 467.

Keskioglu, Osman, “Islamda Tasvir ve Minyatiirler”, Ankara Universitesi flahiyat

Fakultesi Dergisi, 1961, c.9, S.1.

Kocatiirk, Vasfi Mahir, Tiirk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Yayinevi, Ankara 1964.

Komisyon, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, Dergah Yaynlari, Istanbul 1990, c.7.

Konak, Ruhi, “Islamda Tasvir Sorunu ve Minyatiir Sanat1”, The Journal of Academic

Social Study, Volume 6, issue 1.

Levend, Agah Sirri, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mefhumlar,

Enderun Kitapevi, Istanbul 1980.

Mehmet Cemalettin, Ayine-i Zirefa, Kitapevi Yayinlari, Istanbul 2003.

Mine Mengi, Divan Edebiyati’nin Arka Bahgesi, Ak¢ag Yaymnlari, Ankara 2010.

Muhyiddin b. Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul

2013, c.1.

233



Miislim, Ebu’l Hiiseyin Miislim b. Haccéac, El-Cdmiu’s-Sahih, (Thk M. Fuad Abdulbaki),

Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981.

Nabi, Mohammed Noor, “Plotinus ve Ibni Sina’nin Felsefi Sistemlerinde Sudur

Nazariyesi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.33, Erzurum 2010.

Naim, Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtaras1 Tecrid-i Sarih Tercemesi. Diyanet isleri

Baskanlig1 Yaymlari, Ankara, 1981, c.2.

Onay, Ahmet Talat, A¢itkalamali Divan Siiri Sozliigii Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar

ve Izahi, Kurgan Edebiyat Yayinlari, Ankara 2013.

Oztuna, Yilmaz, Biyik Turk Musikisi Ansiklopedisi, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara

1990, c.1.

Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim

Basimevi, Istanbul 1983.

Pala, Iskender, Ansiklopedik Divan Edebiyat1 S6zIiigii, Kap1 Yayinlar1, Istanbul 2010.

Pedersen, Johannes, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, ¢ev: Mustafa Macit Karagozli,

Klasik Yayinlari, Istanbul 2012.

234



Tatlisu, Ali Osman, Esmdii’l Hiisna Serhi, Kap1 Yaymlari, Istanbul 2011.

Topaloglu, Bekir, “Allah”, D4, Istanbul 1989, c.2. , s. 471.

Sadreddin Konevi, Esmaii’l Hiisna Serhi, Cev: Ekrem Demirli, Iz Yaymncilik, Istanbul

2011.

Sarag, Yekta, “Divan Tahlilleri Uzerine”, limi Arastirmalar, S.8, 1999, 5.209-219.

Seyyit Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, Insan Yayinlari, istanbul, 2008.

Siireyya, Mehmet, Sicilli Osmani, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1996, c.4. , 5.590.

Taberani, Suleyman b. Ahmed, EI-Mu’cemu’l Kebir, Mektebetii’l Ulim ve’l Hikem,

Musul 1983, 12.c.

Tarlan, Ali Nihat, Fuzuli Divani Serhi, Akgag Yayinlari, Ankara 2011.

Tahir-ul Mevlevi, Edebiyat Lugati, Enderun Kitabevi, Istanbul-1994, s.45.

Tirmizi, Ebu Tsa, es-Sunen, (Thk M. Fuad Abdiilbaki), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981.

Topaloglu, Bekir, “Bari”, DIA, Istanbul 1992, 5.c. , s.73.

...................... , “Kerim”, DIA, Ankara 2002, c.25, 5.288.

235



...................... , “Mevla”, DIA, Ankara 2004, c.29, s.440.

Tokel, Dursun Ali, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Akc¢ag Yaymlari, Ankara 2000,

s.150.

Tiirkdogan, Melike Gokcan, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kuran Kissalarini Konu Alan
Mesneviler”, Uluslararast Sosyal Arastirma Dergisi (Klasik Tirk Edebiyatlarinin
Kaynaklar1 Ozel Sayis1), S. 15, ¢.3.

Uludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2012.

Unat, Yavuz, “Ortagag Islim Astronomisinde Kiire Katmanlar1 Sistemi ve Gokyiizii
Hareketlerin Fiziksel Izahi”, X III. Ulusal Astronomi Toplantisi, 2-6 Eylil
2002,Antalya, TUBITAK Ulusal Gozlemevi, Bildiri,
http://www.yavuzunat.com/t/T06.pdf, s. 1-7,

Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, Ulken Yayinlar, Istanbul 2000.

Yeniterzi, Emine, Divan Siirinde Na't, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 300.

Yildirim, Nimet, Fars Mitolojisi Sozliigii, Kabalci Yaymevi, Istanbul 2008.

Yildirim, Suat, Kuran-: Kerim ve Kuran Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000.

236


http://www.yavuzunat.com/t/T06.pdf

Yilmaz, Mehmet, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sézler (Ansiklopedik Sézliik), Enderun

Kitapevi, Istanbul 1992.

Zavotgu, Gencay, Divan Edebiyati Kisiler-Kisilikler Sozliigii, Aydin Kitabevi, Ankara

2006.

237



OZET

YAR, Halim, Halil Nuri Bey Divani’min Dini Edebi Muhtevasi, YUkssek
Lisans Tezi, (Danisman: Prof.Dr. Mehmet AKKUS), Ankara Universitesi, 2014. 239

sayfa.

Bu tez 18. yiizyillda yasamis olan Vakaniivis Halil Nuri Bey’in hayatin1 ve
divaninin tahlilini igermektedir. Sairin bulundugu dénem, devlette bulundugu mevki
ve ailesinin bulundugu mubhit dolayisiyla divani tahlil edilmeye ¢alisilmistir.

Halil Nuri’nin divaninda kullandig1 dil ve sanat 6zellikleri ele alindiginda
zamaninin Sebk-i Hindi ve Turki-i basit akimlar1 arasinda kaldig1 ve her ikisinde de
giizel manzumeler viicuda getirdigi gorilmiistiir. O; Oglu Nebil Bey’e, Kani’ye,
Fuzili’ye ve devrinin diger sairlerine nazireler yazmistir. Seyh Galip’e imrendigini,
kendisine nazire yazmasini istemekle asikar hale getirmistir. Halil Nari siirlerinde,
kendi karakterini gostermekle birlikte Klasik Turk Edebiyatinin malzemelerini de
ustalikla islemistir.

Bir kiiltiir ¢alismas1 olan bu tahlilin bu alanda yapilan ¢alismalara kiigiik de
olsa bir katki saglamasi en biiyiik dilegimizdir.

Anahtar Kelimeler: 18. yiizyil, Halil Niri Bey, Divan, Tahlil
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ABSTRACT

YAR, Halim, Religious and Literary Content of the Divan of Halil Nuri Bey,
Master’s Thesis, (Advisor: Prof. Mehmet Akkus), Ankara University, 2014. 239 pp.

This study covers the life of 18th centruy Chronicler Halil Nuri Bey and
contains an analysis of his Divan. In the study, his Divan is held in relation to his era,
his official rank in the government, and the milieu of which his family was part.

The study suggests that Halil Nuri took a lingual and artistic approach
between Sebk-i Hindi and Twurki -i Basit currents and produced verses that were good
examples of both. He wrote poems modeled after Nebil Bey’s, Kani’s Fuzuli’s, and
some of his contemporaries’ poem in respect to both content and form. He explicitly
stated his desire to emulate Seyh Galip. In his poems, Halil Nuri did not only reveal
his own character, but also skillfully treated the materials of Classical Turkish
Literature.

This culture-oriented study is intented to make a contribution to the other
research projects in the field.

Key Words: 18.st Century, Halil Nuri Bey, Divan, Analysis
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