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Giimiishanevi Dergahr’nin Tiirkiye’de Islam Ekonomisine Katkilar

Kenan AYDIN

Yiiksek Lisans, Sosyal Politika Boliimii
Damisman: Dog¢. Dr. Abdulkadir DEVELI

Haziran, 2018, 98 sayfa

Ozet

Bu ¢alismada Osmanli’nin son donemindeki bozulma ile baslayan iktisadi, askeri,
siyasi ve sosyoekonomik geri kalmisligina kendi yontemi ile ¢are arayan Glimiishanevi
Dergahi ve bu dergahin Cumhuriyet Tiirkiye’sine kadar uzanan etkileri incelenmistir.
Osmanli sonrasi Bati’nin karsisindaki geri kalmighik kendi 6ziinden inkisaf etmeyen
sistemleri model alan Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in de gegerlidir. 19. yiizyilin sonlarindaki -
Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra da devam eden- bu iktisadi ¢6ziilmenin ahlaki ve
zihni boyutuna da dikkat ¢eken Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, kurdugu dergahi
aracilifiyla Osmanli toplumunu bilinglendirmeye, aydinlanmaya ve kendi tarihi kokiinden
beslenerek Islamlasmaya cagirmistir. Ciinkii o, sosyoekonomik geri kalmishigin sebebini
ahlaki ¢okiintiiden otiirii degisen zihniyete ve bu zihniyet degisikliginin sonucu milli ve
manevi hayattan uzaklasilmasina baglamistir. Islamim amaci insanlar1 sadece ahiret hayatina
yonelik hazirlamak degil ayn1 zamanda diinya hayatini da yasanilabilir bir hale getirmektir.
Insanoglu Diinya yaratildigindan beri akil gergevesinden Varlik, Ahiret, Mutluluk, Tyi, Kotii
gibi kavramlar1 kendince sorgulamis ve ilahi mesaja muhatap olmasi ile de bu soyut
kavramlar1 kendi kafasinda somut bir hale getirmistir. Dogru tespit ve teshiste bulunan
Gilimiighanevi, her ne kadar kendi miiritleri arasinda uygulamali olarak {irettigi ¢areler
dogrultusunda ahlakli bireyleri yetistirmeyi, faizsiz bor¢lanmalarla gesitli yatirimlarin
gerceklesmesini saglasa da kisa vadede toplumun genelinde etkili olamamis, dogal olarak
da Osmanl1 Devleti’nin ¢okiisiinii engelleyememistir. Ancak feraset sahibi ve Naksi tarikat
geleneginin Halidl kolunun seyhi olan Glimiigshanevi’nin, yaymaya ¢alistig1 konuyla ilgili
ogretilerinin uzun donemde etkisini gostereceginin bilincindeydi. Dolayisiyla Tiirkiye
Cumhuriyeti basta olmak iizere, lilkelerin toplumsal bazda sosyoekonomik kalkinmasina
¢Oziimler tiretecek modeller sunmustur.

Anahtar kelimeler: Ahmet Ziyaiiddin Glimiishanevi, Giimiishanevi Dergahi, Tasavvuf,
Anhilik, Naksibendilik, Islam ekonomisi, Balta Limam Antlasmast, Sosyoekonomik kalkinma.
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The Contributions of Gumushanevi Dervish Convent on
Islamic Economy in Turkey
Kenan AYDIN
Master’s thesis, Department of Social Politics
Advisor: Assoc. Prof. Dr. Abdulkadir DEVELI
June 2018, 98 Pages

Abstract

This study examines The Giimiishanevi Dervish Convent which, with its own methods, looked
for a way to economic, military, political and socioeconomic backwardness that began with the
dissolution of the Ottoman Empire and its influences extended over Republican Turkey. The
backwardness before the West continued after the collapse of the Ottoman Empire in Turkish Republic
who took foreign systems as models. Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi, who raised concern about
mental and moral dimesions of this economic decay which continued in the late 19th century even after
the establishment of Turkish Republic, called on Ottoman society to raise awareness, enlightenment and
Islamization through its historical root with the help of his Dervish Convent. Because he attributed the
cause of this socioeconomic backwardness to the changing mindset due to the moral collapse, and to
the separation from moral and Islamic life as a consequence of this change of mentality. The aim of
religion is not only to prepare people for the life in Hereafter but also to make the life in the world livable.
Human beings have questioned the concepts of Being, Hereafter, Happiness, Good and Evil from their
minds since the creation of the world and they have made these abstract concepts concrete in their minds
by being addressed to the divine message. Despite the fact that Glimiishanevi, with his accurate
detection and diagnosis, managed to enable upbrining of well behaved individuals and realization of
various investments with interest-free borrowings in accordance with the practical remedies he had
developed among his disciples, in short terms he failed to be effective in the whole society and naturally
he could not prevent the collapse of the Ottoman Empire. However, Glimiishanevi, who is the foresight
owner and the sheikh of the Khalidi branch of the Nagsh sect, was conscious of the fact that the tenets
on the issue he was trying to spread would take effect in the long term and in this context he provided
models that would produce solutions to socioeconomic development of countries, of Turkish Republic
being in the first place.

Keywords: Ahmet Ziyaiiddin Giimiigshanevi, The Glimiishanevi Dervish Convent, sufism, Ahi

Community, Nagshbandi Tariga, Islamic Economy, Treaty of Balta Liman, Socio-Economic Development.
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Giris

Tarihin her doneminde zihniyet degisikligine sebebiyet veren gesitli ahlaki ¢okiintiilerin
bunun neticesinde sosyoekonomik ¢oziilmelerin yasandigi inkar edilemez. Ancak yine her
donemde s6z konusu ahlaki ¢okiintiiler bagta olmak iizere ¢esitli toplumsal inkirazlara karsi
miicadele eden, insanlar1 ahlaki yonden egiten kurum ve kuruluslar olmustur. Ancak bu tiir
kurum ve kuruluslarin olmasina ragmen Osmanli Devleti’nin neden ¢okiise siiriiklendigi -ayrica
cokiislin ve iktisadi ¢oziilmenin yasandigi son dénemde- ve bu kurum ve sivil kuruluslar
tarafindan ¢oziim lretmemesi veya iretildiyse de neden basarili olunmadigi konusu; her
boyutuyla tekrar tekrar incelenmesi gereken bir konu olarak ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda Tiirkiye'nin yetistirdigi, ¢ok az sayidaki degerli ilim adamui, iktisatci,
sosyolog ve sosyal bilimciden biri” (Acar & Bilir, 2014: 114) olan Sabri F. Ulgener’in (bkz.:
3.6) ozellikle Osmanli’nin ¢6ziilme donemine agirlik verirken iktisat ahlaka, iktisat zihniyeti ve
din iizerine yogunlasarak (Ozkiraz, 2007: 35-38) bu donemi neden ve sonug ekseninde
inceledigi ve incelemelerindeki zihniyet olusumuyla iktisat tarihini uzun bir ddnem kapsaminda
ele aldigi® (Zorlu, 2006: 182) bilinmektedir.

Her ne kadar Osmanli Devleti’nin kurulus, yiikselme, duraklama ve ¢okiisiine dek bu
gorevi Ustlenen Ahi Teskilati Osmanli’nin son zamanlarinda zayif kalsa da, teskilat
mensuplarinin beslendigi sufilik anlayis1 ve bu anlayisi yasatan tasavvuf erbabi kimseler her
donem vardu. Iste bu biiyiik sahsiyetlerden biri olan, 19. yiizyila kadar gesitli tarihi olaylar ve
gelismelerin sonucunda ilmi ve teknolojik gelismelerden geri kalmis Osmanli Devleti’nin
sosyoekonomik kalkinmasina, dergahi i¢cinde kendine 6zgii gelistirdigi islami finans modelleri
aracilifiyla care arayan, 1813-1893 arasinda yasayan Ahmed Ziyaiiddin Gilimiigshanevi
Hazretleri’dir. O, Osmanlinin son donemlerine sahitlik etmis miibarek bir zattir. Bu dénemde
Osmanli toplumu batililagsma riizgdrinin tesiri altindadir. Giimiishanevi Hazretleri 'nin yasadigi

donem 1789 Fransiz Ihtilali 'nin hemen sonrasina tekabiil etmektedir. Ozellikle halkin ekonomik

Yktisadi Coziilmenin Ahdk ve Zihniyet Diinyast adli kitabinda zihniyet iktisat eksenini tarihi boyutuyla inceleyen
Ulgener (2006) Osmanli’nin ¢dziilmesinin aslinda 15. ve 16. yiizyillardan -6nce yavas daha sonra hizlanarak-
kendini ortaya koyan al¢alma doéneminin izlerini (15-20) siirerken, ziiht donemine dayanan tasavvuf anlayisiyla
yetisen fiitlivvet ehlinden ve fiitiivvet anlayisinin Anadolu’daki tezahiirii olan ve dagmik ve giicsiiz Tiirk
Beyliklerini Imparatorluga tasiyan Ahilik Teskilatini da incelemektedir (bkz.: a.g.k., ss. 34-38, 66, 110, 138).
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bakimdan iist tabakasi bir Fransiz gibi yasamaya c¢alismaktadir. Bu donemde Fransiz
kolejlerinde okutulan, Fransizca bilen, onlar gibi giyinen bireyler toplum iginde deger
gormektedirler. Islami hassasiyet kaybolmaya ve medrese-tekke arasi giderek acilmaya
baslamaktadir. Boyle bir ortamda Giimiishanevi Hazretlerinin, hem medrese hem de tekke de
hocalik vazifesi yapmasi, onun toplum iizerindeki tesirini arttirmigtir (istar, 2013: 837).
Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi Hazretleri, Osmanli tarihinin bu ¢ok kritik asrinda tam
bes hiikiimdarin iktidar1 doneminde (Sultan II. Mahmud, Sultan Abdiilmecid, Sultan Abdiilaziz,
Sultan V. Murad ve Sultan II. Abdiilhamid) yasamistir. Ayrica, benimsedigi Islami politika
konusunda Abdiilhamid’in belki de en 6nemli Naksibendi ortagr Giimiishanevi’ydi (Aydogdu,
2008: 18). Bu siire zarfinda, yukaridaki satirlarda kisaca zikredilen, ardi ardina cereyan eden
cok kritik hddiselere ve bu siiregte yapilan modernlesme faaliyetlerine sahitlik etmistir. Kisacasi
kendisi, 19. yiizyilin bir insani olarak, bu yiizyilin biitiin gercekleriyle ve sorunlariyla dogrudan
muhatap olmug, bunlari birebir yasamistir. Buna goére de kendi ¢oziimiinii getirmistir (Alkan,

2014: 800):

Yetistirdigi miiridleriyle, yazdigi eserleriyle, kurdugu kiitiiphanelerle, yayineviyle,
yardimlagsma sandiklariyla hayatin her alaninda aktif rol oynayan bir gahsiyettir. Onun sahip oldugu
bu anlayista miintesibi bulundugu Naksi-Halidi geleneginin etkisi bulunmaktadir. Bunu $azeliyye
tarikatinin ilmi ve sosyal hayattaki aktivitesiyle birlestirerek halvet der enclimen ilkesini hayatin her
yoniine uygulayabilmistir (Aydogdu, 2008: 111).

Biitiin bu yonleriyle Giimiishanevi, 19. yiizyilda diger islam geleneklerine sadik Ehl-i
Stinnet ve’l Cemaat olan Naksibendi tarikatlar1 i¢cinde Bati medeniyetini 1yi taniyan ve ilk
olarak Bati’daki gelismeleri Islam’a uygun olarak tasimaya calisan bir bilim adami ve Halidi
seyhi oldugu bilinmektedir (bkz.: Foley, 2008: 243).

Aslinda Glimiishanevi Dergahi’nin faaliyetleri ne Osmanli Dénemini ne de 19. ylizyilin
da tamamini kapsar.

Bu dergahin faaliyetlerinin Osmanli’nin son déneminden basladigini ve Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde de devam ettigi bilinmektedir. Dergahin kurulusunda Osmanli Devleti iktisadi,
askeri ve siyasi olarak zayif durumdaydi. Osmanli’nin iflasa stiriiklendigi bu donemde boyle
bir dergahin kurulusu, Mogol Istilasi, Hagli ordularinin saldirilarinin yogun oldugu dénemdeki
Selguklu Doneminden sonra caresiz durumda olan Tiirk Beylikleri donemindeki Ahi
Teskilatinin ortaya cikisin1 andirmaktadir. Ciinkii temeli Islami sosyoekonomik anlayisa
dayanan ve miintesipleri Islami tasavvuf zihniyeti ile hareket eden Ahi Teskilatinin kurulusuna
Mogol ordusu ve Hagli saldirilar1 sebep olmustur. Keza buna benzer ekonomik bir saldir1 da

19. yiizy1l Osmanli’sinin karsisina sanayi devrimi olarak ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, dagilmis



Tiirk Beyliklerinin bir araya gelmesinde Osmanli Devleti’'nin kurulusunda Ahi Tegkilatinin ¢ok
onemli rol oynadig realitesinin gozden kagirilmamasi gerekir. O zaman bu teskilatin sayesinde
Beylikler Déneminden Cihan Imparatorlugu’na giden yolun? 19. yiizyila kadarki ekonomik
diisiisliniin, tekrardan Ahi Teskilatina benzer kuruluslarin olugmasina sebep olacaginin
kacinilmaz oldugu daha iyi anlasilacaktir.

Tiirklerin Anadolu’ya geldiginden bu yana Giimiishanevi Hazretlerinin yasadigi 19.
yiizyila kadarki iktisat tarihini olumsuz etkileyen ahlaki yozlasmaya yol acan tarihi gelismeler
olmustur. Sebep sonucu, sonug sebebi dogurur realitesine binaen, Giimlishanevi Dergahi’nin
goriislerinin temelini olusturan ve Tiirklerin Anadoluya ayak basmadan 6nceki donemlerden
baslayp, Anadolu’ya geldikten sonra da devam eden Islami diisiince ekolii olarak
nitelendirebilecegimiz tasavvufi etkenlerin ve bu etkenlerin Tirk toplumu {izerindeki
sosyoekonomik etkilerinin 1yi bilinmesi gerekmektedir. Osmanli Devleti’nde 19. ylizyildaki
ahlaki c¢oOkiintiiniin sebebiyet verdigi zihniyet degisikliginin yasandigi yillarda ekonomik
diisiise sebep oldugu diisiiniilen Balta Liman1 Ticaret Antlagmasi, aslinda bu antlagsmanin 6ncesi
ve sonrasindaki yasanan siyasi ve ekonomik gelismelerin hatta Tiirklerin Anadolu’ya geldigi
yiizyillardan sonraki 19. yiizyila kadarki sosyoekonomik hayatlarindaki tarihi gerceklerin
sonucu oldugu sdylenebilir. Ayni sebepler Osmanli toplumundaki sosyoekonomik diisiise sebep
olan ahlaki ¢Okiintliye care arayan Giimiishanevi Dergahi’nin kurulusu i¢in de gegerli sayilir.
Dolayisiyla “Giimiishanevi Dergahi’nin Kurulmasindan Onceki Gelismeler” adl1 birinci
boliimde islam tasavvuf anlayigmin Tiirk toplumu iizerindeki sosyoekonomik etkilerinin
sonucu olarak 13. yiizyilda ortaya ¢ikan Ahi Teskilat1 ve bu teskilatin -ilke, fonksiyon ve 6nemi,
ahlaki, sosyal ve ekonomik hayata etkileri- kuruldugu anindan 19. Yiizyila gelinceye kadarki
seyri degerlendirilerek, Balta Limani Antlagsmas1 6ncesi ve sonrasindaki sosyoekonomik durum
ve gelismeler ele alinarak, iktisadi ¢6ziilmenin, sosyoekonomik geri kalmislhigin nedeni olan
ahlaki ¢Okiintiiniin sebebiyet verdigi zihniyet degisikliginin Osmanli Devletindeki genel bir
gelisme seyrine deginilecektir.

“Giimiishanevi Dergahi’nin Kurulusu, Amaci, Faaliyetleri ve islam Ekonomisi
Cahsmalarina Katkis1” adli ikinci boliimde ise Giimiishanevi adini tagiyan Dergéh’in
kurulusu, amaci, faaliyetleri ve Islam ekonomisine katkisi incelenirken, Sanayi Devrimi

yasayan Avrupa iilkelerinin karsisinda zaten ¢esitli tarihi etkenlerle birlikte ahlaki yozlagsmanin

2 Pamuk (1990), “Osmanli Devleti 400 cadirlik bir asiretten mi ¢ikt1?” sorulu boliimiinde konuyla ilgili cok
ilgi cekici ve ayrintili bilgiler vermektedir (23).



getirdigi zihniyet degisikliginin sebebiyet verdigi sikintili siireci yasayan Osmanli Devleti ve
tebaasinin, temeli Islam ahlaki, iktisadi ve tasavvuf anlayis1 lizerine kurulan fiitiivvet ve Ahilik
anlayisina dayali sosyoekonomik ¢oziimler Oneren ogretileriyle sosyoekonomik kalkinmasi
icin yapti1 faaliyetlere deginilirken, Islam ekonomisine katkilar1 tespit edilerek maddeler
halinde incelenecektir. Ayrica bu boliimde -Giimiishanevi’nin Naksibendiligin Halidi kolunun
bir seyhi olmas1 hasebiyle- Naksibendi tarikat anlayiginin Osmanli toplumuna sosyoekonomik
etkileri kanaat, ticaret ve cesaret ile ilgili ayet ve hadislerin 1s1¢1nda irdelenecektir. Bu boliimde
yine son olarak toplumun iktisadi kalkinmasindaki milli sermaye ile yerli sanayinin de 6nemine
deginilecektir.

“Giimiishanevi Dergahr’min Insan Kaynagma Katkis1” adli iigiincii boliimde ise bu
dergahin faaliyetleri ve Ogretileriyle Islami ve ahlaki iktisat anlayisina sahip bireyleri
yetistirerek Tiirkiye Cumhuriyeti’nin insan kaynagina katkisi incelenirken, bu insanlarin
iktisadi ¢ozlilmeye gerek -bir bilim adami olarak- ilmi ¢aligmalariyla, gerek yatirimct olarak
yatirnmlariyla ve gerekse egitim, yayimcilik ve irsat faaliyetleriyle insanlar1 egiterek ayrica
siyasete atilarak yoneticilik vasfiyla ¢oziimler arayan ve bu sekilde topluma faydali olma
yolunda Giimiishanevi Dergahi’nin yoriingesinde hareket eden ornek sahsiyetlerden onde
gelenleri ele alinacaktir.

“Sonuc¢” boliimiinde ise tezde elde edinilen bulgular dogrultusunda, kapitalist ekonomik
diizenin karsisinda milli sermaye ile yerli sanayi liretimin zayif oldugu giiniimiiz diinyasina
ornek teskil edecek modeller ve oneriler yer alacaktir.

Tezde kullanilan kaynaklar “Kaynak¢a” ve “Internet Kaynaklar1” basliklar1 altinda
verilecek, en son “Ekler” boliimiinde de tasarrufu onceleyen israfla ilgili ayet ve hadis

ornekleri siralanacaktir.



1. Giimiishanevi Dergahr’nin Kurulmasindan Onceki Gelismeler

1.1. islam Tasavvuf Anlayisimin Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumu Uzerindeki

Sosyoekonomik Etkileri

Islam medeniyetinde baslangici ziiht donemine dayanan ve Islam mistisizmi olarak
Hulefa-i Rasidin zamanindan sonra ortaya ¢iktigi tahmin edilen (Bkz.: Pala, 2005, s. 440)
tasavvuf anlayisinin devamli nefis miicadelesi i¢inde bulunan insanin, dolayisiyla da toplumun
hayatindaki 6nemi biiyiiktiir. Ciinkii tasavvuf anlayisina gore insan ve toplum her zaman
Kur'an'da onerilen ve peygamberin hayatinda uygulamalari gériilen hayat tarzimi yasama
gayreti (TDK, GTS) iginde olur, yaptig1 her iste Allah’in rizasim gozetir, devamli kendini
gelistirerek rehavete kapilmayacaktir.

Ancak Suriye’nin Bizans’in elinden tamamen Miisliimanlarin eline gegmesini saglayan
Yermiik (Yiicesoy, 2001, bkz. ayrica: Adigiizel, 2018: 69-71) ve iran’la Kuzey Irak kapilarini
Islam ordularina acarak biiyiik ganimetler getiren Kadisiye (Agirman, 2015, Bkz. ayrica.
Adigiizel, 2018: 63-70) savas1 Miisliimanlarin zenginlesmesine yol agmis (Altintas, 1986: 3),
bu fetihlerin sonucunda elde edilen ganimetlerle birlikte halkin refahinin mali olarak iyilesmesi
ile birlikte sosyo-ekonomik olarak olusan mali refahin sonucunda olusan diinyevilesme
temayiilii (Adigiizel, 2018, s. viii, 63-73) siyasi, ameli ve diislince hayatinda farkliliklarin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur (Pala, 2005, s. 440).

Hazreti Muhammed (S.A.V.) hayattayken gosteristen uzak yasiyordu ve yasayista asiri
gidenlere Ol¢iilii olmay1 her zaman telkin ediyordu. Sahabeler de gerek sosyal ve iktisadi
konularda gerekse dini vecibelerin yerine getirilmesinde onu -bizzat takip ederek- ornek
aliyorlardi. Allah’in resuliiniin -dediklerine uyarak- yasayisin1 6rnek alan ve davranislarina
gore “abidin” ve “ziihhad” adlariyla bilinen kisiler daha sonra tasavvuf akiminin kuruculari
veya ilk temsileri olarak “sufi” ve “mutasavvif” adin1 almiglardir. Bu baglamda hicri 150,
miladi 767 yilinda vefat ettigi bilinen Ebii Hdsim el-Kiifi 'nin de ilk sifi oldugu bilinmektedir
(Altintas, 1986: 4).

Buradan Hazreti Muhammed (S.A.V.) yasadigr donemde sistem, sekil ve isim olarak
tasavvuf olmasa da Peygamber’in (S.A.V.) hayat tarzina ve Kur’an’a gére hayatlarini tanzim

eden tasavvufi anlayisa sahip kisilerin oldugu anlasilmaktadir. Bunlar, Hz. Muhammed



(S.A.V.) ile ayn1 donemde yasayan sahabeler, sahabelere yetisen tabiin ve tabiinla ayni
donemde yasayip onlarla konusan tebe’ut-tabiinlerdi (Altintas, 1986: 4).

Bunlardan sonraki donemlerde ise bazi meselelerde ihtilafa diisen halkin bir kisminin
dini vecibeleri daha dikkatli ve daha hassasiyetle yerine getirmeye koyuldugunu ve bunlarin
zahid ve abid adlariyla anildigini, bu gelismelerin sonucu olarak o zaman bi dat ehlinin ortaya
¢tktigimi belirten Altintag (1986), yine o donemde kendi mezhebini hak kabul eden insan
gruplarmin olusmaya basladigini, ancak bu kisilerin arasindan “her nefeste Allah ile olma”
halini koruyarak gafletten uzak kalmayi tercih edenlerin tasavvuf adiyla digerlerinden
ayrildigina isaret ederken, tasavvuf admin daha hicri 2. asirdan 6nce tanindigini dile
getirmektedir (4). Bu da Hazreti Muhammed (S.A.V.) hayatta iken gerek sosyal gerek iktisadi
hayatta, gerekse dini vecibelerin yerine getirilmesinde Allah’in resulii 6rnek alinirken,
vefatindan sonra biraktig1 iki seye sarilan “her nefeste Allah ile olma” halini benimseyen

insanlarin tasavvuf ilminin ilk evresini olusturdugunu gostermektedir®,

Islam dininin budist, zerdiist, hristiyan, musevi ve manihenler arasinda hizla
yayilmasi, dinin 6zilinde asla goriillmeyen, ancak uygulama ve dis yapida kendini hissettiren
degisik fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Kur'dn-1 Kerim'in i¢ dlemine indiklerini ve
0zlinli anladiklarini ileri siiren bu tiir fikirler batini diisiinceyi ortaya koydu. Bunun yaninda
daha ilk dénemlerden itibaren islam iginde de bazi zahitler yetigmisti. [lk sufiytin adin1 alan
Kiifeli Eba Hisam'dan sonra birgok tinlii sufi yetisti. IX. yy. da Horasan erenleri ve Irak
sufileri iki biiyiik grup halinde ortaya ¢ikti. X. yy.dan sonra ise Yunan felsefesi tasavvufta
etkili olmaya basladi. Fahriiddin Razi, Farabi ve Ibn Sina'dan sonra XI. yy.da Kuseyri, Gazali
gibi alimlerin fikirleri tasavvufun gelismesinde 6nemli roller oynadi. Iste asil tarikatlar bu
donemden sonra ortaya ¢ikmaya basladi. Tekkeler ¢ogalip dervislik toplumun her safhasinda
yayildi. Padisahtan kula kadar her grup insan, tasavvufa meyletti (Pala, 2005, s. 440).

Boylece miladi 11. yiizyil ve ortalarina kadar olan zamani kapsayan tasavvuf ilminin
ikinci evresi olarak bilinen donemde, ilkin bir tepki olarak ortaya ¢ikmis olan tasavvuf, devamli
kendini yenileyerek aksiyoner bir hiiviyet ve boyut kazanmistir (Adigiizel, 2018: 57). Iste bu
doénemde, miladi 14. yiizyilda Tiirkistan’da yasayan Muhammed Bahaiiddin tarafindan kurulan
ve adin1 Fars¢a “nakis yapan” anlamina gelen naksibend kelimesinden alan Naksibendilik
tarikatin1 (bkz. 12.42.4) gergek kimligine kavusturan Yusuf el-Hemedani’nin halifelerinden
olup (Olmez, 2016; bkz. ayrica: Altintas, 1986: 147; 149) Anadolu Ahi Teskilatin1 kuran Ahi
Evran’in (bkz.: 1.3) hocasi oldugu bilinen ve Hz. Muhammed Aleyhisselam in verdigi hurma
menkibesine baglanan altin silsilenin 3 B hattiyla® devam eden kolunun fikir babasi olarak

yetistirdigi 99 bin alperenini Anadolu’ya géndererek Anadolu’nun Tiirk yurdu olarak

3 Tasavvuf tarihgileri, tasavvufu ziihd dénemi (h. I-I1. yy.), tasavvuf dénemi (h. IIIVI. yy ve ortalar1) ve tarikatlar
donemi (h. VI yy. ortalar1) seklinde iic donemde ele almiglardir (Adigiizel, 2018: 6).
4 Buhara, Bursa ve Balkanlar.



kalmasinda, Islam in giiclenmesinde cok biiyiik rolii olan, bu yonleriyle gerek Islam, gerek Tiirk
Kiiltiir tarihinde ¢ok biiyiik 6nem arz eden (Aydm, 2019b: 20-21) Hoca Ahmet Yesevi
yasamistir.

Naksibendi tarikatinin  kurucusu Muhammed Bahaiiddin’i yetistiren Abdiilhalik
Giicdivani ise Ahmet Yesevi’nin halifelerindendir.

Kaynaklarda anlatildig tizre tasavvufun ortaya ¢ikisinda asil gayeden uzaklasmamak,
ganimet ve kazancin ancak Allah’in rizas1 gozetilerek kullanilmasi diisiiniilmiis, bu baglamda
bir¢ok tasavvuf ekolleri olusmustur. Bu ekollerden biri de tasavvufun ikinci evresinde Yusuf
Hemedani, Ahmet Yesevi ile baslayan, daha sonra ¢esitli tarikatlara ayrilarak Tirk kiiltiir,
sosyoekonomik hayatina Kur’an ve siinnete uygun olarak Allah’in rizas1 dogrultusunda yon

veren Tiirk tasavvuf anlayisidir.

1.2. Tasavvufun Iktisadi Hayatta Bireyler Uzerindeki Etkileri

Islamiyet’in ilk devrelerinde gerek sosyal gerek iktisadi gerekse cesitli durumlar
karsisinda davranis bigimiyle dini vecibelerin yerine getirilmesinde Hazreti Muhammed’i
(S.A.V.) 6rnek alan kimselere zahit deniliyordu. Daha sonra tasavvufun ortaya ¢ikmasiyla zahit
kavraminin yerini sufi tabirinin aldig1 goriillmektedir (Altintas, 1986: 6). Tasavvuf kelimesinin
tiredigi sufi sdzctigiiniin mensei ve anlamiyla ilgili farkli gériisler mevcuttur:

Sifi (2 =) a.i. Tasavvuf* yolunda olan kisi. Kelimeyi yiin manasina gelen "saf" ile ilgili
gorenler yaninda Peygamberimiz zamaninda Mescid-i Nebevinin avlusunda yatip kalkan, yedirilip-
icirilen ve Ehl-i Suffe* denilen fakir sahdbeyle ilgili olarak gosterenler de vardir. Yine bazilari siafi
sOzliniin temiz, arinmis anlamlarina gelen "saf” kelimesinden tiiredigini ileri siirerken; bir kisim
alimler de Grekge hikmet ménésina gelen "sophos" séziinden bozma olarak goriirler (Pala, 2005:
408).

Tasavvuf’u kisinin Tanri ile aracisiz olarak yakinlasmasini amaglayan ezoterik ogreti ve
yasam bigiminin ad1 olarak tamimlayan Oztiirk (2009) de sufi kelimesiyle ilgili Pala ile ayn1
goriisii paylagmaktadir (912):

Tasavvuf’un; bazi bilgilere goére Arapga saaf “temiz, saf” kelimesinden tiiredigi ve “aritmak,
temizlemek” anlamina geldigi. Arapga suf ‘yiin, yiin pelerin’ ise ilk sufilere giydikleri pelerinden
dolay1 bu adini yakistirilmasini saglamistir. Tor Andrae Garden of Myrt/es (Mersin Agaci Bahgeleri)
adli ¢alismasinda Hiristiyan Siiryani manastirlarinda giyilen bu pelerinin sufilere adin1 vermesinden
hareketle ilk sufilerin Hiristiyanlikla iligkisini tartigmistir. Yine Yunanca sofia 'hikmet, bilgelik'
kelimesi de etimolojik orijin olarak 6nerilmistir.

Islamiyet’in ilk dénemlerinde takva sahibi olan kisiler, dinin yasak ettigi seylerden

sakinip buyurduklarini yerine getirerek zahit kimligine burinmiis olup daha sonra bir



doktrin/0greti anlayisi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf inanglarint benimseyerek kendini Tanri'yva
adamig kimse (TDK; GTS) anlamina gelen sufi adiyla anilmistir. Bu anlayisin Anadolu’da
yayginlasmasiyla ortaya ¢ikan dinin buyruk ve yasaklarina biitiiniiyle uyan kimselere (a.g.k.)
kars1 soylenen sofu tabirinin sufi sézctigiinden bozma oldugunu sdéylemek miimkiindiir.
Boylece sufi ya da sofu tabirleriyle karsimiza g¢ikan tasavvuf insani Allah-ii Tedld'dan
uzaklastiran seylerin hepsini terk ederek (Oztiirk, 2009: 912) fena mertebesine ulasmis olur.

Ancak burada fena mertebesinin Hint mistisizmindeki gibi ferdiyetin iiniverselde yok edilerek
Nirvana’ya ulagsma gayesi tasimadigini dile getiren Giizel (2012), aksine vasita ve metot oldugunu
belirtmekle birlikte, Safinin, fend fillah olmakla isini bitirmedigini, esas isinin baglangi¢ noktasina
geldigini dile getirmektedir. Boylece, fend fillah ile temizlenen benlik variik ve olaylarin igine dalmak
ve hemcinslerine hizmet etmek tizere hayata ve hayatin ¢ilelerine donmek zorundadir. Ciinkii o "Allah in
halifesidir." Bu halife, esya ve olaylart Allah " istedigi yonde sekillendirmek ve yiiriitmek zorundadir.
Bu da siirekli bir aktiviteyi gerekli kilar (161).

Burada tasavvuf ile Hint mistisizmi arasinda hem ortak nokta hem farkli noktalarin
bulundugunu goriiyoruz. Tasavvufta Fena’ya, Hint mistisizminde Nirvana’ya ulagsmak genel
anlamda her ikisinde de kétiiliikte pasivitenin saglanmasiyla miimkiindiir. Ancak Islam
tasavvufunda kétiliikte pasiviteyle sinirli kalinmyor, hayirda yaris vardir s6zii geregi, iyilikte
aktivite yapiliyor. Yani birey, kotiiliikten uzak kaldigi gibi, iyilikte de Allah’in rizasim
gozeterek bireysel ve toplumsal olarak faaliyet gostermesi gerekmektedir (Bkz. ayrintili bilgi
i¢in a.g.k., ayni1 yer).

Dolayisiyla Islam tasavvufunda birey komsusu acken tok yatan bizden degildir hadisine
uyarak insanlarin en haywrlist insanlara faydali olamdir® Hadis-i Serif’i geregince hareket eder
ancak gerek giinliik hayatta gerek sosyal ve gerekse iktisadi hayatinda “Ey Ademogullari! Her
namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri
sevmez.” (A’raf Suresi 31. ayet). Ayet-i Kerime’sine uygun davranir. Boylece tiretimde faal
olan kimse, tiiketimde gosterise yonelik hareket etmedigi gibi asiriya da kagmaz. Israftan
kagiip tasarruf eder. Tasarruf ettigi mali hayirlt isler i¢in harcar. Mesela yatirimc1 malindan
zekat, fitre, sadaka verir, ¢esitli hayir isleri yapar ayrica kazancindan tasarruf ettigi sermaye ile

yeni yatirimlar, iiretim yerleri acar. Insanlara is imkanlar1 sunar. Tasarruf edilen sermayenin -

5 Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti." “Biz seni eksiksiz bilirken ve
durmadan 6vgii ile tenzih ederken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin? ” dediler. Allah
“Stiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu (Bkz.: Bakara suresi, Ayet 30, Diyanet, Kur'an-1 Kerim).
6 Buhari, Rik’at, s. 34.



gosteris icin kullanilmayip- tekrar iiretime, yeni yatirimlara harcanmasiyla devamli olarak
bireysel ve toplumsal iktisadi kalkinma imkani1 saglanmig olur ve bunun sonucunda siirekli
gelisme i¢inde olan ekonomik diizen meydana gelir. Boylece toplumdaki istihdam sorunu
ortadan kalkar. istihdam sorunu olmayan toplumda huzur ve bereket olur (bkz.: Zaim S., 2012:
227-237).

Tarihsel verilerden hareketle Osmanli Imparatorlugu’nun sosyoekonomik yapisini
inceleyen Aygiil (2014) Marksist literatiirde Dogu toplumlarinin duraganligini belirtmek i¢in
kullanilan “Asya Tipi Uretim Tarz1” seklindeki Marksist tanimin tam anlamiyla Osmanli
toplumunun ekonomik karakterini yansitmadigim belirterek, daha dnceki Islam devletleri ile
Bizans Imparatorlugu’nun mirasindan yiikselen ve alti asir boyunca gerek toplumsal ve
kiiltiirel yapisi, gerekse ekonomik ve siyasal orgiitlenmesi ile Dogu toplumlariyla
kiyaslanamayacak zenginlikte olan bir devlet oldugunu, Cebelitarik’tan Hint ve Kuzey Cin’e,
Arabistan ve Kiiciik Asya’'dan Astrakan ve Kazan'a kadar yayilan “anlamli mekan "a’ sahip bir
ekonomi-diinya® oldugunu dile getirmistir (111-113). Ancak, Osmanli Devleti’nin 15.
yiizyildan itibaren baslayan kapitallesme siirecinden geri kalmasinin sebeplerini toplumdaki
iktisadi zihniyette aranmasi gerektigine isaret eden Aygiil (a.g.k.) iktisadi zihniyete etki eden
toplumsal, kiiltiirel, dini ve tasavvufi unsurlarin neler oldugunun tespit edilmesi gerektigini dile
getirmistir (114).

Buradan 15. yiizyildan itibaren ekonomik gerilemenin bas gosterdigi Osmanli Devleti’nin
kuruldugu 13. yiizyildan 15. yiizyila kadar bir cihan imparatorlugu durumuna getiren sebeplerin
de iyiden iyiye arastirilmasi gerektigi meselesi ortaya cikiyor. Bilindigi gibi o dénemlerde
Anadolu toplumunun dini ve sosyoekonomik lokomotifi niteligini tasiyan ve esnafi, gesitli
sanat ve zanaat erbabini dolayisiyla da milleti birlestiren ¢ok yonlii® bir teskilatlanma vard. Bu,

Ahi Tegkilati idi.

" Anlamli mekan: “Braudel’e gore ekonomi-diinyay1 agiklayabilmek igin, onun varligim ortaya koyan somut
gostergelere bakmak gerekmektedir. Bu anlamda, ekonomi-diinyanin “anlamli bir mekani”, yani kapladigi bir sinir
vardir. Bu mekan, onun varliginin bir kosuludur” (Aygiil: 2014: 111-113).

8 Ekonomi-diinya: “Braudel agisindan Osmanli Imparatorlugu, eski islam devletlerinin ve Bizans’in mirasgist
olarak, bir ekonomi-diinyadir. Ciinkii Osmanli’da fazlasiyla bol mekan mevcuttur” (Aygiil, 2014: 111-112).

® Hem sosyal hem de kiiltiirel yapilara ait bir terim olarak Ahilik, birbirini seven, birbirine saygi duyan, yardim
eden, fakiri gozeten, yoksulu barindiran, isi kutsal, ¢aligmay1 ibadet sayan, din ve ahlak kurallarina siki sikiya
bagl esnaf ve sanatkarlarin is teskilatt manasini tasir. (Yasar Biyikli, Ahilik, Eser Ofset, Trabzon, 2003, s.20°den
Kantarci, Ahilik ve Is etigi, 2007: 66.); bkz. ayrica: Ayhan Karakas, Cok Yénlii Bir Sivil Toplum Orgiitii: Ahilik,
Uluslararasi Bat1 Karadeniz Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, 1 (1), 2017, 1-20.
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1.3. Ahi Teskilatinin Sosyoekonomik Hayata Etkileri

1.3.1. Ahi Teskilatinin ortaya cikisi

Anadolu’ya 9. yiizyildan itibaren go¢ etmeye baslayan Tiirkmenler Anadolu topraklarinin
kirsal kesimlerine yerlesmislerdir. Ahi Teskilatinin ortaya ¢ikmasma kadar kismen tarimla
ugragsalar da esas ugras alanlart hayvancilik olup yaylak kislak hayati siirdiiriiyorlardi.
Malazgirt savasi sonrasi baslayan ikinci biiyiik gociin, Tiirkistan, Horasan ve Iran topraklarmmn
13. yiizyilda Mogol istilasina ugramasiyla beraber tamamlandigini séylemek miimkiindiir.
Ayrica bu go¢ Tirkistan ve Horasan’dan bircok esnaf ve zanaatkarin Anadolu’ya gelerek
sehirlere yerlesmesini saglamistir (Kiras, 2019; bkz. ayrica: Niray, 2002: 9). Bu da
Anadolu’nun Tiirklesmesinde 6nemli bir etken olmustur.

Anadolu’nun Tiirklesmesini saglayan bu biiylik ikinci gogle birlikte iki biiyiik problem
ortaya c¢ikmis oluyor. Birincisi, dur durak bilmeyen Hacli ¢capulcularinin saldirilari, ikincisi
peslerinden gelen Mogol ordusudur. Bu iki biiyilik sikintidan kurtulmanin tek bir ¢aresi vardi.
O da sosyoekonomik acidan giiclenmek, bu baglamda halkin inancinin, giiciiniin kirilmasina
izin vermemekti. Bu ise milleti bir arada tutacak degerleri pekistiren Ogretilerin ortaya
¢ikmasiyla miimkiin olacakti ki, bunun sonucunda halk yek viicutta birlesecekti. Bu sekilde
giiclii bir iradeyle ortaya konulan tesebbiislere ve bu tesebbiislerin sonucu olarak birlik ve
beraberlik i¢inde hareket eden giiclii bir ekonomiye dogru adim atilacakti. Béylece niifusunun
cogu kirsal kesimde yasayan Tiirk toplumunu kisa bir zaman zarfinda islami iktisat anlayisina
dayali, ahlaki degerler agisindan tasavvuf anlayisindan beslenen biiyiik bir ekonomik giice
dontigtiren Ahi Teskilatt ortaya c¢ikmustir. Ahi Teskilatinin kisa zamanda Anadolu
topraklarinda kok salmasinin birgok sebebi vardir. Ahilik kurumunun dgretilerinin kendisinden
onceki fitiivvet gelenegine dayanmis (bkz.: Turan, 2010: 152-160, ayrica Konuskan, 2016: 90)
olmasinin bu sebepler i¢inde 6nemi biiytiktiir.

[lk sufiler tarafindan ortaya konulan fiitiivvet anlayisi ise iyi davramslarin toplamindan
ibaret olan bir tasavvufi yasam tarzi olup, “genclik, ergenlik ve comertlik” anlamina gelen
Arapca “feta” kelimesinin tiirevidir (Bkz.: Turan, 2010: 153). Mutasavviflarin anlayislarina
gore fiitiivvet ehli kimse Kur’an’a ve Hazreti Muhammed’in (S.A.V.) siinnetine uygun olarak
hareket eden kisidir. Dolayisiyla fiitivvet anlayisinin temelini diiristliik, digergamlik,

comertlik merhametlilik gibi vasiflar olusturmaktadir (Kiziler, 2015: 411).
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Ahilik geleneginin Anadolu’ya yerlesen Tiirkmenler tarafindan benimsenmesinde ve kisa
zamanda basartya ulagsmasinda, belki onemli olan bir etkenin de Tiirkliigiin varolusunda ve
fitratinda sakl1 olan “eli agiklik™ “comertlik”, “yigitlik”, “kahramanlik” gibi vasiflarini yansitan
aki kelimesinden tiiretilmis bir kavram olusudur. Bu kavram Arapca kardesim anlamina gelen
ahi kelimesiyle de yogrulmus olup, ahilik anlayisinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ciinkii
bir anlayisin kisa zamanda benimsenmesinde ve yayginlastirilmasinda o anlayisin mahiyeti ile
Oziiniin insanlar tarafindan milli kimligi ve benligiyle hissedilerek, akliyla da idrak edilerek tam
olarak anlasilmas1 gerekiyor. Ayrica “Temelde Kur'an-i Kerim'e ve Hz. Peygamber’in
stinnetine dayanan prensipleriyle Ahilik, tasavvufta onemli bir yeri olan "Uhuvvet (Kardeslik) '
kavramimi hatirlatmasindan dolayr da hizli yayilmis ve kalabalik kitleler tarafindan kabul

gormesi kolay olmugstur (Kazici, 1988: 540’tan Kiziler, 2015: 409).”

Boylece Islam etkisindeki Tiirk akilig1 yani Tiirk fiitiivvet hareketi, ‘Ahilik’ olarak karsimiza
¢ikmistir. Abbasi Hilafetinin dagilmasindan sonra fiitiivvet hareketinin bir varlik gésterememesine
karsin, Tirk futiivvet hareketinin yani Ahilik anlayisinin varligini devam ettirmesi, Ahilikteki akilik
degerlerinden kaynaklanmistir (Bayram, 1991: 131°den Kiziler, 2015: 412). Bu nedenle XIII. asir
baslarinda o dénem Anadolu’nun sosyal, kiiltiirel, siyasal ve ticari sartlar1 i¢inde, Islam diinyasinin
hicbir yerinde goriilmeyen bir sekilde gelisme gostererek tesekkiil etmis bir esnaf ve sanatkarlar
teskilat1 olan Ahilik, binlerce yillik Tiirk medeniyetinin Islam kiiltiiriiyle uyum igerisinde
kaynagmasindan dogan yeni bir sosyal ve kiiltiir kurulusu olarak kabul edilmistir (Demir, 2000:
321’den Kiziler, 2015: 412).

Gerek eski Tiirklerde ve Iranhlarda gerekse Islam éncesi Arap toplumunda yigitlik,
comertlik, yardimseverlik iilkiileri etrafinda bir araya gelen birtakim idealist insanlarin
olusturdugu “kardeslik orgiitlenmesi” orneklerine rastlandigim, risalet’ten once Mekke’'de
mazlumlara, kimsesiz yabancilara ve haksizliga ugrayanlara sahip ¢ikmak amaciyla
olusturulan ve bizzat Hz. Peygamberin de iiyesi oldugu Hilf’ul-Fudul'un (Erdemliler
Sozlegmesi 'nin) boyle bir cemiyet oldugunu, hemen hemen biitiin kiiltiirlerde benzer kurumlarin
varligindan s6z eden Kiras (2019)’a gore ahilik veya fiitiivvet anlayist Anadolu topraklarina
disaridan ithal edilmemistir. Boyle diisiinmek son derecede hatali bir yaklasimdir. Ciinkd,
Tiirklerin Orta Asya’dan bu yana yasattiklar: bir fiitiivvet felsefesi ve bunun kurumlar: vardi
zaten. Ikinci olarak Arap cografyasindaki fiitiivvet anlayisinin ve teskilat yapist ile erkaninin
Tiirkler tarafindan taminmasi ve buradan ilham ve etkilerin alinmasi ¢ok daha erken tarihlerin
olayidir.

Anadolu’da Ahilik anlayisini esnaf ve meslek teskilati haline getiren, halk arasinda Ahi
Evran olarak anilan Nasiriiddin Mahmut, 1204 'te Anadolu’ya gelen ilk mutasavviflar arasinda
yer almigtir (Muallim Cevdet, 1932: 340-346, Kazici, 1988: 540 ve Azamat, 1995: 519°dan
Kiziler, 2015: 412).

11



Kirsehir’e yerlesmis ve burada vefat eden Ahi Evran, bir mutasavvif ve ekonomist olarak
Horasan, Harezm ve Tiirkistan bolgelerinden gelen Tiirk esnaf ve sanatkarlarini ahlak ve sanat
bilesimi olan Ahi Teskilat1 ¢atis1 altinda Orgiitleyerek birlestirmistir. On tgiincii yiizyilda
Anadolu’da meydana gelen Ahilik Selguklu Devleti’nin yikilmasindan sonra da Anadolu’daki
milli birlik ve beraberligin saglanmasinda ve Osmanli Devleti’nin kurulmasinda ¢ok énemli rol
oynamuistir.

Esnaf, tiiccar ve diger meslek gruplariin orgiitlenmesini saglayan ahilerin, yerlesim
merkezlerinde sosyoekonomik diizenin kurulmasinda oldugu gibi kiiltiirel gelismeyi de
gerceklestirdiklerini soylemek miimkiindiir.

Biitiin bu yonleriyle Ahi Teskilatinin, devleti ¢okiintii ve yikim zamanlarinda igten

koruyan, kollayan ikinci bir gizli gii¢ oldugu sdylenebilir (Niray, 2002: 10).

1.3.2. Ahi Tegkilati: ilkeleri, Fonksiyonu ve Onemi

Dini ve mesleki birlik, esnaf teskilati olan fiitiivvet (TDK, GTS) geleneginin Tiirkler
arasindaki sekli’® olarak bilinen Ahi Teskilatinin, kokleri eski Tiirk torelerine dayanan ve
Anadolu'da yiiksek bir gelisim gosteren esnaf, zanaatgi, ¢ift¢i vb. biitiin ¢calisma kollarini igine
alan bir ocak (TDK, GTS) olarak Anadolu Tirkligiiniin sosyal yasantisinin diizenlenmesinde
biiyiik rol oynadig, XIII. Yiizyilin ortalarindan baslayarak Tiirk genglerini aylak kalmaktan ve
her tiirlii kotii akimlarin etkisinden kurtarmak, ayni zamanda o zamanlar devletin ¢ok ihtiyact
bulunan askeri giice katkida bulunmak icin organize edilmis ¢ok yéonlii sosyal yaprya sahip
oldugu bilinmektedir (Andag, 1993: 3; Karakas, 2017: 1-2 ve Inalcik, 1999: 192-193ten
Kiziler, 2015: 415).

Devlet otoritesi diginda kurulup gelisen, bu giinkii anlamindan uzak olmakla birlikte kismi
bir sivil toplum manzarasi gosteren, ilk donem Osmanli Ahi birlikleri, devlet otoritesinin heniiz
kendisini etkili bir sekilde gosteremedigi donemlerde olanca yogunluguyla siyasal alanda boy
gostermis, 0zellikle Mogol egemenliginin sona erdirilmesinde, sosyal kargasanin soniimlenmesinde
onemli vazifeleri deruhte etmiglerdir. Sehir ekonomisi devresine girmeden epeyce Once, Ahi
teskilatin1 belli bir ideolojiye bagl: tarikatlar seklinde goriip, tahlillerin buna gore yapilmasini ileri
siiren goriisler oldukga ikna edici argiimanlara dayandirilmaktadir. flk dénem fiitiivvetnamelerinin
¢ogunda iktisadi konulara yer verilmemesi bu diisiinceyi teyit etmektedir (Golpinarli, 1950: 116-
117°den Karakas, 2017: 4).

10 Andag (1993) Ahiligin, fiitiivvetciligin gelismis ve degismis bir sekli oldugunu dile getirirken, fiitiivvet sahibi
kisiye ahi denildigini, ahi olmak i¢in adayn fiitiivvetgilik meziyet ve sifatlarina sahip olmasimnin yeterli oldugunu,
ayrica meslek veya sanat sahibi olmasi sart1 aranmadigini, daha sonra meslek veya sanat sahibi olundugunu
belirtmistir (1-2).
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Devlete, ilk basta askeri alanda biiyiik katkida bulunan, ekonomik anlamda giic
kazandiran ayrica gerektigi zaman devletten de destek alan (Bkz.: Karakas, 2017: 4), toplumun
ithtiyacina gore mal iiretimini esas alan (Asiki, 1985: 17°den Kiziler, 2015: 409) bir sivil kurulus
oldugu bilinen Ahi Teskilati, belirli ilkelere gore faaliyet gostermistir.

Niray (2002: 10), ahilik ilkelerinin, kuramct bir yaklasimdan c¢ok, pratik hayat
kosullarindan, ahilik uygulamalarindan ¢iktigina isaret ederken, yeni gergegin yansimasi
olarak ahilik ilkelerinin is ve iiretim hayatinin geleneklerinde dogdugunu dile getirmekte ve
Ozetle su sekilde siralamaktadir:

Kendi ihtiyaci varken baskalarina vermek,

Ofkelenince yumusak davranmak,

Yenici iken yenileni affetmek,

El emegini, calismayi kutsal bir yasama ilkesi haline getirmek,

Biitiin insanlara kars1 sevgi ve yardim duygusu tagimak ve bunu hayata gecirmek, uygulamak,
Kardeslik dayanigsmasi iginde, askerleri, yoneticileri, emekgileri, esnafi birlestirmek ve bdylece
devleti giiclii kilmak,

e Halke¢1 ve milliyet¢i bir diizen icinde; egemen, somiiriicli giiclere karsi ¢aligan her kesimden
halkin ¢ikarlarini savunmak,

® Yabancilar agirlamak, suclu-sugsuz, Hiristiyan, Miisliiman kim olursa olsun kendine siginanlara
sanat-zanaat 6gretmek (Niray, 2002: 10).

Burada Ahiligin, diretmeden tiiketmeye, ihtiya¢ fazlasini tiiketmeye, haksiz rekabete,
giicliiniin zayifi somiirmesine, haksiz kazan¢ saglamaya, insanlart kandirmaya kisaca, ahlaki
olmayan her tirlii davranisa karsi olan bir diisiinceyi temel bir ilke saydigin1 sdyleyebiliriz
(Ekinci, 1990: 22°den Kiziler, 2015: 410).

Niray, temeli ahlak iizerine kurulan ve liretimde kemiyetten ziyade keyfiyete 6nem veren
bir okul olan ve ayrica ister dini vecibelerin yerine getirilmesi bakimindan ister sosyoekonomik
acidan Kur’an’a ve silinnete gore hayat diizenini tanzim eden tasavvuf anlayisindan beslenen
Ahi Tegkilatinin ana programlarinin oldugunu belirtmekte ve bu ana programlar: su sekilde

siralamaktadir (Niray, 2002: 11):

a-) Seriat Kapisi
b-) Tarikat Kapis
c-) Hakikat Kapisi
d-) Marifet kapust

Ahilik anayasasi bu dort bab’tan olusmaktadir. Seriat; yani hukuk diizenlemeleri, Tarikat; bir
sisteme bagli olma, Hakikat; ger¢egi arama, gercegi bulma, insan1 yakalama, maddi ve moral insani
kesfetme, onu yiice ve aziz bilme, Marifet Kapisi ise; giiniimiizdeki is diinyasidir.

Ahilik, bagkalarinin esiri olmamak i¢in dogrulugu, a¢ kalmamak i¢in sanat ogrenmeyi,
bagkalarindan iistiin yasamak i¢in faziletli olmayi, her iste aklin1 kullanmayi, basarili olmak i¢in
bilgi sahibi olmayi, iyiligi daima iyilikle karsilamay1, Allah, Peygamberleri ve insanlar1 sevmeyi
tesvik eden, tuzu ekmegi bol, sofrasi agik insanlarin cemiyetidir.
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Ahiligin, ahlaki, ekonomik, sosyal ve siyasi olmak iizere dort temel fonksiyonu vardir. Bu
fonksiyonlar arasinda mesleki ve ticari ahlak en én plandadir. Bu ahlak temelde eski gogebe
asiret degerlerine dayanmakla birlikte, yavas yavas Islami yerlesik hayat degerleriyle de
uzlagma yolunda olan bir ahlaktir (Niray, 2002: 11).

Ahi Teskilatinda Ahlak

Kaynaklarda anlatilan bilgilerden, Osmanli toplumunun sosyal dinamiklerinden biri
olarak Ahi Teskilatinin, bireyin ve toplumun genel olarak milletin birlik beraberlik i¢inde
huzurlu bir sosyal hayatta yasamalar1 i¢in gencleri -i¢cinde bulundugu topluma her zaman
faydali olma diisiincesini asilayarak- is ve meslek sahibi yapan biiyiik bir egitim kurumu
oldugunu anliyoruz. Boylece hem zararli aliskanliklardan, basi bos dolagsmaktan uzaklastirma
cabasiyla talim veren bu egitim kurumuna giren gengler gerek dini vecibelerinin yerine
getirilmesinde gerekse sosyoekonomik ac¢idan hayatlarinin diizenlenmesinde Kur’an’i ve
stinneti kendilerine kilavuz edinen, toplumla barisik, yiiksek ahlaki degerlerle milli geleneklere
bagl ve sahip ¢ikan, iiretken, islerinin ehli, sorumluluk sahibi birer bilingli bireyler olarak
mezun olmuslardir. Bu sekilde her zaman iyilikte aktiviteyi gozeten bu mezunlar, artik ahi
teskilatinin iiyesi olarak kabul edilmistir (Inalcik, 1999: 192-193’ten Kiziler, 2015: 415).

Tasavvufi ahlak, belirli meslek erbaplari arasindaki dayanigsma fonksiyonunu giiglendirir.
Bu tiir dayanmisma fonksiyonlu bir toplum teskilatt halini almig Ahilikte her meslegin ayni
zamanda bir tarikat oldugunu belirten Aygiil (2014), bir meslek igerisindeki gelisimin tarikat
icerisindeki dini ve ahlaki gelisim ile paralel oldugunu belirtmekte birlikte pestemal kusanmak
(ahi olarak mezun olmak) icin yedi fena hareketi baglayarak yedi giizel hareketi agmak
gerektigini dile getirirken Ahiligin nazarinda bu yediser fazilet ve rezileti de su sekilde

stiralamustir (170):

1. “Hasislik kapisini baglamak ve lutGf kapisint agmak™ 2. “Kahir ve zulim kapisim
baglamak, hilim ve miilayemet kapisin1 agmak™ 3. “Hirs kapisini baglayarak kanaat ve riza kapisim
acmak” 4. “Tokluk ve lezzet kapisim1 baglayip aglik ve riyazet kapisini agmak™ 5.“Halktan yana
kapisin1 baglayip Haktan yana kapisin1 agmak™ 6. “Herze ve hezeyan kapisini baglamak marifet
kapisini agmak™ 7. “Yalan kapisin1 baglamak ve dogruluk (Sidik) kapisin1 agmak.”

Aygiil (2014), Ahilige girisin bazi ahlaki, dini ve iktisadi asamalardan ge¢mekle
olabildigini ve baslica su ii¢ asamadan gegildigini belirtmektedir: a) “Yigitlik, heves
eylemektir” b) “Ahilik, baslamaktir” c) “Seyhlik, tamam kilmaktir.” Yahut diger tabirle
“Yigitlik miiminlerin yoluna varmaktir”, “Ahilik evliya yoluna varmaktir”, “Seyhlik

peygamber yoluna girmektir (170-171).”
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Kaynaklarda da goriildiigii izere genel olarak ahilige kabul sartinin iyi ahlaklilik, yardim
severlik, comertlik oldugunu, bundan dolayr Ahi Teskilatina girenlerin temiz ahlakli, iyilik
sever kisiler oldugunu belirten Anda¢ (1993), Ahiler arasindan yoneticiler, tabipler, valiler,
komutanlar, miiderrisler, kadilar yetistigini ve bu kisilerden ¢ogunun sosyal hayatin can damari
olarak her zaman canli sekilde faaliyet gdsteren zaviye, han, hamam, medrese yaptirdiklarini,
bu mekanlarin bakimi i¢in zengin vakiflar kurdurduklarini dile getirmektedir (4).

Bu zaviyelere bagli esnafin kazanglarindan bir kismini zaviyenin baskanlarina getirirler,
bu paralarla zaviyede verilecek yemek daveti, toplanti, dini, ahlaki egitimler vb. cesitli
organizasyonlarin masraflart karsilanir, disaridan gelen misafirler agirlanirdi. Bu zaviyelerin,
daha Yaran Odalan seklinde islevlerini devam ettirdigi bilinse de giiniimiizdeki ulagim ve
konaklama imkanlarinin artmasiyla ve ayrica ticari amagla gelismesiyle birlikte ekonomik ve
sosyal diislincenin de degismesiyle dnem ve fonksiyonlarinin kayboldugunu sdyleyebiliriz

(Andag, 1993: 4).

Sosyoekonomik A¢idan Ahi Teskilati: Yatirima Tesvik, Bireysel ve Toplumsal Kalkinma.

Adeta egitici ve tesvik edici fonksiyonu iistenmis olan Ahi Teskilat;, Merkezi Asya’dan
Anadolu’ya gelerek yaylak kislak hayati siirdiiriilebilir olan Ig Anadolu bozkirlarma yerlesen
Tiirkmenlerin -i¢indeki sanat sahibi, i ve meslek erbabi kimseleri koruyup kollayip- cesitli
meslekler edinmelerini saglamistir. Bu sekilde sanati benimsettikleri Tiirkmenlere, aym
zamanda sanatin nimetlerinden de istifade etmesine imkanlar sunmustur (Kazici, 1988: 540°tan
Kiziler, 2015: 413).

Sanat ve meslek kazanan Tiirkmenler artik yerlesik hayata gegcmeye baglamistir. Boylece
Anadolu’nun sehirlerinde Tiirk niifusunun artmasimi saglayan Ahi birlikleri, farklr kiiltiir
degerlerine sahip kitlelerin karsi karsiya geldikleri bir donemde, bir birlerine karsi ¢atismaci
bir tavir icinde bulunan gruplari uzlagtirmada, zayiflayan asiret baglarimin yerlerine yerlesik
hayat degerlerini ikame etmede ve Bizanslilara karst Tiirklerin ¢ikarlarimi korumada yerine
getirdikleri roller ile Anadolu nun sosyal nizaminin korunmasini saglamiglardir (Demirpolat
& Akga, 2004: 365).

Ahiligi toplumun dini, kiiltiirel ve sosyoekonomik lokomotifi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Oncelikle birer okul, egitim kuruluslar1 niteligini tasiyan konaklama evleri,
toplant1 odalar1 ve zaviyeleri sayesinde gerek sehirlerdeki gerek kdylerdeki gencleri saglikli,

saglam dini temellere dayali ilkelere gore yetistiriyor, yamak-¢irak-kalfa-usta hiyerarsisi
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kurarak bu kademelerdeki baba-eviat iliskisi gibi candan baglarla birbirlerine baglamak

suretiyle sanati saglam ahlaki ve mesleki temellere oturtmaya ¢alisiyordu (Andag, 1993: 3).

Ahilik hareketlerinin go¢ ve savaslar sonucunda politik yoniiniin olgunlastigi goriillmektedir.
Her politik eylemin sonucunda sosyo-ekonomik olusumlar meydana geldiginden hareketle, Ahilik
i¢in de bdyle bir siralama yapmak miimkiindiir. Ahiligin Tiirklesme ve islamlasmada, toplum ahlaki
ve dayanima duygusunun gelismesinde, toplumsal hukuk diizeninin olugmasinda, iiretimin
denetlenmesinde, ticaret ve tarimin koordinasyonunda, sendikal faaliyetler {izerinde ve siyasal

srgiitlenmenin olusumunda biiyiik 5nem ve etkisinin oldugu bilinmektedir (Niray, 2002: 12).

Anadolu ve Rumeli cografyasinin Tiirklesmesinde ve Miisliimanlasmasinda biiyiik 6nem
tasiyan Ahiler, art arda gelen goglerle de Ahilik adi altinda esnaf teskilatini kurarak sehirlerdeki
ekonomik hayata hakim olmuslardir. Tasarruf sandiklarinda biriken Ahi Teskilat1 iiyelerinin
aidatlariyla sehirlerden koylere kadar ahilik Ogretilerini yaymak adina zaviyeler, toplanti
yerleri, konaklama evleri kurmuslar. Ayrica bu paralarin feskilat iiyeleri icin evlenme, dogum,
hastalik, oliim gibi hallerde, esnafa sanat ahlaki, hedefler, gelenekleri, tore ve nizaminin
ogretilmesinde de kullanilmasi ahiligin 6nemini ve sosyal yoniinii ortaya koymaktadir (a.g.m.,
ayni yer). Burada, daha sonra yerini gedik sistemine doniiserek Osmanli lonca teskilatlarina
(Ivgin, 2014: 53, Andag, 1993: 9) birakan Ahi Teskilatinin giiniimiiz sendikaciligiyla benzer ve
farkli uygulamalara sahip oldugunu goriiyoruz (Bkz.: Soykut, 1980: 23). Giinlimiiz
sendikaciligindan farkli ve Gistiin uygulamalarini 6zetle su sekilde siralamak miimkiindiir: Ahi
teskilatlar: ve gedikler, tiyesi bulundugu esnaf ve sanatkdrin hemen hemen biitiin hayatinda soz
sahibidirler ve etkili gorev alirlar. Evi olmayan esnaf ve sanatkdra ev yapilir, eviendirilir,
diikkan agilir, cenazesi kaldirilir, sermaye toplanir, hastalig1 iyilestirilir vb (Ivgin, 2014: 54).

Bu tiir esnaf ve sanatkarlar arasindaki dini inang ve degerlere dayali sosyal dayanigma ve
yardimlagma toplumdaki iist, orta ve alt siniflar arasinda herhangi bir kin ve diismanligin ortaya
cikmasina firsat vermeyerek, milli birlik beraberligin pekismesi, yardimlasma duygusunun
gelismesini sagliyordu.

Ayrica Ahi Teskilatinda saglam mesleki ve ahlaki ilkelere gore yetistirilen esnaflarla
sanat, zanaat ve g¢esitli meslek erbabi gerek diizenli ¢alismalariyla gerek is etigi ve ticaret
ahlakiyla gerekse disiplini ve diristliigii ile -ayrica kendi aralarindaki dayanisma ve
yardimlagmalarinin sayesinde- sehir ve kasabalarda diger esnaf ve sanatkarlara karsi {istiinliik
sergiliyorlardi. Anadolu Tiirk esnaf, zanaat, sanat ve diger meslek sahipleri ahi babalar1 veya
onlarin yetki verdigi kisilerden yeterli goriilerek icazet belgeleri almalariyla is hayatina

atilabiliyorlardi. Ahi Teskilatinin inisiyatifiyle, bu teskilatin egitiminden gegerek pestamal
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kusanma hakki elde eden -mezun olup yeni is hayatina baslayan- sanat, zanaat ve ¢esitli meslek
erbabi ahiler i¢in sehirlerde, kasabalarda ¢arsilar, uzungarsilar, kapali¢arsilar kurulmustur.

Ahi Teskilatinin yeni tiyelerine -pestamal téreninden sonra- is kurmalari igin gerekli
sermaye verdigi, alet edevat gondererek onlarin agtiklart is yerlerini veya diikkanlari
donattiklar1 hatta eski {tyelerin kendi miisterilerinin 6nemli bir kismin1 yeni ustaya
gonderdikleri bilinmektedir. Bu sekilde yeni {iye, Ahi Teskilatina girmekle beraber eski
tiyelerle ayni sorumluluklar iistlenmis olur (Anadol, 1991: 64’ten Niray, 2002: 14).

Ahi Teskilatina bagli iiyelerin vergileri ve karlarindan artirarak tasarruf ettikleri (ihtiyag
fazlas1) paralarla kurduklar orta sandiklar, bu tiir faaliyetlerde ¢ok biiyiikk 6nem arz etmistir.
Daha 6nce bahsedildigi gibi bu sandiklar; sadece yeni ise atilan (pestamal kusanan) meslek
erbabina yatirimda tesvik fonu gorevini tistlenmekle kalmamis, ayni zamanda da esnaf, zanaat
ve sanat erbabi kisiler basta olmak {izere biitiin teskilat tiyelerine kara giinlerinde, 6liim
kalimda, dogal afet hallerinde maddi destek saglamak i¢in de kullanilirken, sosyoekonomik
dayanisma yoniiyle kisiyi yalnizlik duygusundan uzaklastirarak bireysel ve toplumsal refahin
artmasina dolayisiyla da toplumsal kalkinmada ¢ok ¢ok 6nemli rol oynamistir (Giilerman &
Tastekil, 1993: 7, 11; bkz. ayrica: Giil, 2018: 175 ve Demirpolat & Akga, 2004: 367).

Biitiin bunlardan her iiyesi bir meslek erbabi olan Ahi Tegkilatinin iilkenin
sosyoekonomik omurgasini teskil eden, gosteristen uzak olmak sartiyla bireysel ve toplumsal
kalkinmayr hedef alarak dogrudan iilkenin giiclenmesini saglayan bir kurulus oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Bu baglamda Ahi Teskilatiyla ilgili Ibn Batuta’nmn hatiralarinin &zetlendigi su bilgiler
dikkate degerdir (Niray, 2002: 13):

Ibn Batuta, Anadolu gezisinin ilk duragi olan Alanya’da ve Antalya’da ahilerle karsilasir.

“Sirtinda eski, yipranmis bir giysi, baginda da kege kiilah bulunan” ahi sefi, Arap gezgin ve
arkadaslarim yemege davet eder. Ibn Batuta bu fakir gériiniislii kisinin, kendilerini agirlamaya
giiciiniin yetmeyecegini diisiiniir. Ancak bu kisinin ikiyiliz kadar zanaatg1 tarafindan se¢ildigini,
s6len ve toplantilar igin zaviye yaptirdigini 6grenir. Gezgin ibn Batuta ahi genglerinin, giindiizleri
calisip, kazandiklar1 parayi sflerine verdiklerini gdzlemler. Bu parayla zaviye giderleri karsilanir ve
toplu yasamin gider kalemleri telafi edilmeye ¢alisilir (bkz. Seker, 1993: 75-82; Giil, 2018: 175).

Gl (2018), ahilerin misafire bu kadar énem atfedip deger vermelerini, herhangi bir san
ve sohret diigiincesinden kaynaklanmamakta oldugunu, bu diisiinceyi asan bir kaynaktan yani
ahilerin almis olduklar1 tasavvufi terbiyeden kaynaklandigini belirtmektedir (175).

Bu acgiklamalar, zanaat sahiplerinin kendi aralarinda ozgiirce orgiitlenebilmeleri ve

baskan secebilmelerini gostermektedir. Bazi sehirlerde ahilerin, giiniimiiziin rakip sendikalar
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gibi ayrt kuruluslarda orgiitlendiklerini ve bu kuruluslarin birden fazla meslegi kapsadigini
gormek miimkiindiir (Niray, 2002: 13).

Ahi Tegkilatinin giiniimiizdeki sendikacilik, kooperatif¢ilik gibi kurumlar ile sosyal
giivenlik, bankacilik, sandik gibi teskilatlarla karsilagtirilarak benzerliginin tartisilir bir konu
oldugunu belirten ivgin (2014) sonug itibariyle bu kurum ve teskilatlarin kaynagimn “Ahilik”
oldugu disiincesini dile getirirken, ahi teskilatlarinin ve gediklerin; mensuplarinin (sanatkar,
esnaf) arasinda sosyal esitligi ve sosyal dayanismayr saglamak, mesleki faaliyetlerin isleyisini
diizenlemek, denetlemek, gelistirmek gibi temel amacglart bulundugunu, kooperatif ve
sendikalarin da asagi yukart bu temel amaglar i¢in kurulmus olduguna dikkat ¢cekmektedir (53-
54).

Ancak Ahilik ile sendikalarin arasinda her ne kadar benzerlikler olsa da ayrildiklari
noktalar da bulunduguna dikkat ¢eken Niray (2002)’in “Sendikalarda iiretilen nesnenin
niteliklerine bakilmaz, énemli olan emektir (14)” sdyleminden hareketle arasindaki en 6nemli

farkin kalite kontrol ve piyasa denetimi oldugunu sdyleyebiliriz.

Ahi Teskilatinda Kalite Kontrol ve Piyasa Denetimi

Ulkenin gesitli sanat, zanaat ve meslek erbabmi Ahi Teskilati altinda toplayip onlari
manevi ve ahlaki yonden egiten ahilerin, ayn1 zamanda iretimde kemiyetten daha ziyade
keyfiyete onem verdikleri bilinmektedir. Bir ailede bebek diinyaya geldiginde bebegin agabeyi
ya da ablast konumundaki ¢ocuga “Artik senin pabucun dama atildi” deyimi aslinda Ahi
Teskilatinin, kalite kontroliinden ge¢meyen ayakkabinin ireticisine verdigi cezalandirma
bigimine dayanmaktadir. Ahi Teskilati iiyesi olan kunduracidan satin aldigi ayakkabidan
memnun olmayan bir miisteri, ahi reisine sikayette bulunursa esnaflar o kunduraci dikkkaninin
oniine toplanarak ayakkabinin kalitesini kontrol ederler. Eger gercekten ayakkabidaki kusur
tireticinin beceriksizligine dayaniyorsa, o zaman herkesin oniinde bu kusur ona séylenir, kendisi
ayiplanir, gozden diigtiigiinii belli etmek icin yapmis oldugu saglam olmayan ayakkabi herkesin
oniinde o esnafin damimn iistiine atilirdi. O ayakkabt damin iistiinde kaldigi miiddetce o
esnaftan artik kimse alig veris etmemeye gayret ederdi (Andag, 1993: 3-4).

Daha sonra Ahi Teskilatinca konulan kurallar bu alanda hazirlanan kanunnamelerin,
tiizliklerin temelini tegkil etmis, liretimde kullanilacak gerekli hammadde alimi, satimi ve
islenmesi, islendikten sonra alimip-satilmasi siiregleri, tiiziikler ve narh ayarlamalari ile kontrol
edilmistir (Niray, 2002: 12-13, bkz. daha ayrintili bilgi icin: Andag, 1993: 5-9). Bu baglamda
Niray (2002)’1n 6zetleyerek verdigi su bilgiler dikkate degerdir (13):
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Bilinen eski esnaf ve sanatkdr mesleklerinden baska, her tiirlii ekmek ve unlu madde
mamuliiniin pismesi, agirliklarina kadar gorecegi islem; kasaplarin, tiirli kasaplik hayvanlarinin
ozellikleri, fiyati, temizligi; ascilarin her tiirlii yemegi nasil pisirecekleri ve satis fiyatlar;
garsonlarin, lokantalarda kullanilan geglerin, temizligi, bascilarin (kellecilerin), iskembecilerin,
tavukgularin, borekgilerin halk sagligi ve fiyatlar bakimindan dikkat edecegi hususlar; yas ve kuru
meyvelerin, cins, nitelik ve fiyatlari, ambalajlart; yogurtgular, serbetgiler, terziler, guhacilar,
ipekgiler, kdle ve cariye saticilari, kitap ciltgileri, kundura yapimcilar1 ve onaricilari, hallaglar,
kegeciler, bigakgilar, nalbantlar, igne yapicilari, kuyumcular, yap1 usta ve isgileri, boyacilar,
hamamcilar, degirmenciler vb. islerin tiimi, diizenli kurallarla ¢aligmis ve siki denetim altinda
bulundurulmuslardir.

Ahilerin, ahilik kurallarina gére miisteri memnuniyetini gdzetmeleri, diirlist ¢aligmalari,
aldatmamalari, diger zanaat ve meslek erbabinin da kazanmalarini istemeleri, tiretimi ihtiyaca
uygun olarak artirmalari, diikkanlarint erken ag¢malari, ¢iraklar1 iyi yetistirmeleri
gerekmektedir. Bu kurallarin disina ¢ikan ahilerin, diikkkanlarinin kapatilmasi, selam ve
yardimin kesilmesi gibi birtakim cezalar aldiklar1 bilinir (Akyiiz, 2005: 49°dan Ozkése, 2011:
116-117).

Ahi Teskilatindaki Kkurallar ve uygulamalarin, Kur’an-1 Kerim’in rehberligi altinda
Hazreti Peygamber’in giinliik yasantisinin 6rnek alindigi Islami iktisat anlayisina dayandigini

ve bu baglamda su bilgilerin ¢ok anlamli oldugunu séyleyebiliriz:
Haksizliklarin 6niine gecmek, halkin sikdyetlerine ¢are bulmak gibi amaglar dogrultusunda

Osmanli Devleti; Kuran-1 Kerim’in emrettigi 6l¢iilerde ve toplumun menfaati icin genel olarak kabul

edilen toplumsal &l¢ii ve yasaklan faal olarak denetim altinda tutardi. Bunlar islam ekonomisinde

“hisbe” veya “ihtisap” olarak bilinen dini hukuki uygulamalardi. Hisbe, pazarlarda adaletli fiyatlar

belirleme; tartilan ve mallarin kalitesini denetleme; sahtekarlik ve yolsuzlugu 6nleme gibi amaglan

ifade etmektedir. Bu sistem “ihtisap” denilen eski bir Islam adetiydi (Aygiil, 2014: 171-172).

Ahi Teskilatinin kanunlari, Osmanli Ddneminde yerini biraktifi gedik ve lonca
sisteminde de uygulanmaya devam ettigini belirten Ozkdse (2011)’den kétii mal iiretenlerin
“yolsuz” ilan edildigini, bu tiir lreticilere miisteriler tarafindan ambargo uygulandigini, bu
ambargonun sonucunda o esnafin mesleginde tutunamadigini, XVIIIL. yilizyildaki vesikalarda
Istanbul’da bir esnafin kili¢ kabzasim abanoz agacina benzeterek boyayip abanoz agacindan
vapilmis gibi gosterdigi icin derhal meslekten ¢ikarilp yolsuz ilan edildigini, sattig siite su
kattigi icin siit¢iiniin kuyuya sarkitildigini, bozuk kantar kullanan oduncunun altmis okkalik
kantart omzuna yiikletilerek ¢arsi-pazar dolastirildigini, kotii pekmez satan saticinin da basina
pekmez kiiptiniin gecirildigini 6greniyoruz (17).

Kantarciya gore Ahilik, XIII. ile XIX. yiizyilar arasinda Anadolu basta olmak iizere
Balkanlardan Kirim’a uzanan bir cografyada egemen olmus ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bir

kurumdur. Isi kutsal, calismay: ibadet sayan, karsilikly isbirligi ve sosyal dayanismaya dayali,

kaliteyi ve miisteri hizmetini ilke edinmis olan Ahilik, mesleki gelismeyi siirekli egitimle
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pekistiren bir ahldak anlayisini temsil eder. Ahilik, kiiltiirle biitiinlesen ahlak degerlerinin,
ahlakly davramsa doniismesinin giizel bir 6rnegi olarak bugiin yasadigimiz sorunlara stk
tutacak genislik ve derinlikte bir sistemdir (Kantarci, 2007: 2).

Aslinda Tiirk halkia 6zgii olan ahilik gelenegi' 17. yiizyila kadar devam etmistir.
Ancak Osmanli Devleti’nin tebaas1 sadece Miisliimanlardan olugsmuyordu. Dolasiyla Osmanli
topraklarinda yasayan gayrimiislimler lizerinde de ahilik kurallarinin uygulanabilme geregi
ortaya ¢ikmis, boylece bir isi yapmak, bir seyden yararlanmak yolunda verilen hak, imtiyaz
(TDK, GTS) anlamlarina gelen gedik kelimesi resmen 1727’de c¢ikarilan bir fermanla
kullanilmaya baslanmigtir (Andag, 1993: 10). 1860 yilina kadar devam eden bu sisteme gedik
denilmesinin sebebini sinirlt sayida isyerini kapsayan ve her sanati temsil eden tek kurulus
halinde ortaya ¢ikmasina baglayan Andag (a.g.m. ayn: yer) bu tarihte serbest piyasa sartlarina
gecilmesi i¢in ¢ikarilan bir nizamname ile gedik diizeninin siirh bir alanda tutulmaya
basladigini, 1913°de ¢ikarilan bir yasa ile gedik sisteminin yasaklandigimi, 1925 de Ahi

birliklerinin tamamen kapatildigim? belirtmektedir.

1.4. Balta Limam Ticaret Antlasmas1 Oncesinde Avrupa ve Osmanh Ekonomisi

Her ne kadar devletlerin, toplumlarin sosyoekonomik ve kiiltiirel hayatini1 olumlu veya
olumsuz yonde etkileyerek zihniyet degisikligine sebebiyet veren nedenlerin basinda ahlaki
¢okiintii bulunuyorsa da her donemde neden-sonug-neden® baglaminda birbirini etkileyen
tarihi, kiiltirel, siyasi etkenler olmustur. Maliyesinin temeli fetihlere dayali (bkz.:Tabakoglu,
1985: 210-211) olan ve 18. yiizyila gelinceye kadar Bati Avrupa iilkeleri ile gerek sanayide

gerek bilim ve teknolojide ayni diizeyde bulunan ve iyi Orgiitlenmis olan bir yapiya sahip

Y Ahilik, Tiirklere 6zgii milli bir kurulus olarak ortaya ¢tkmustir. Tiirk halkinin Anadolu'da yerlesmesini ve
kuruluslarim kurmaswini saglamakta baslica etken olmustur. Ali Emiri, ahilik hakkinda yazdigi bir yazida, “Ahilik,
milli bir birlik olup, hizmetleri sonunda, Osmanli Imparatorlugu gibi biiyiik bir devlet ortaya ¢ikmistir” demigtir
(Ergin, Osman Nuri; Mecellei Umur-u Belediye, Cilt 1, s. 407. Kaynak: istanbul Millet Kitaplig1, Ali Emiri Efendi
kitaplari, Kanunlar kismi, no: 224’ten Andag, 1993: 9).

12 Bkz.: Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi: Cilt. 1 ve 2.

B[...1E. H. Carr'a gireyse tarih nedenlerin incelenmesi demektir. [...] Oyleyse Osmanli tarihi denilince ne gibi
meseleler incelenecek, hangi sorular sorulacak? Kurulus doneminden bir drnek arayalim kendimize. Geleneksel
tarihgilere bakacak olursak, bu erken dénemin tarihi hangi padisahin hangi savagsta hangi topraklan elde ettigini
belirlemek veya gelismelerin milliyet¢i agidan yorumlanmasit demektiv. Ama tarihi bir toplumsal bilim olarak
kabul ediyorsak, bu tiir bir yaklagim yeterli olamaz. Bir toplumsal bilim olarak tarih i¢in kurulus doneminin en
onemli meselesi hangi toplumsal, Iktisadi ve demografik nedenlerle ufak bir beyligin bu kadar hizli bir bicimde
genisleyebildigini aciklamak olmali. Boyle bir sorunun yamiti da ¢esitli toplumsal bilimlerin yontemlerinden ve
tahlil araglarindan yararlanilarak verilecek hi¢ siiphesiz (Pamuk, 2010: 10).
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Osmanli Devleti’nin 17. yiizy1l boyunca siirekli toprak kaybettigi (Ozdemir, 2009: 1, 3), 1683
yilinda baslayip 16 yil siiren Ikinci Viyana Kusatmasinin basarisiz olmasiyla 1699 tarihli
Karlofca, 1700 tarihli Istanbul Anlasmalar1 ile 356.000 kilometrekarelik bir topraktan
vazgeemek zorunda birakildigi bilinir (Tabakoglu, 1985: 210-211; bkz. ayrica Evliyaoglu,
1972: 89-90). Anlasmalarin neticesinde Avrupali devletlerden alinan vergiler kaldirilarak
biiyiik bir gelir ve itibar kaybina ugrayan Osmanli Devleti, tiim bu etkenlere savaslarin gerekli
kildig: yiiksek askeri harcamalar da eklenince biitcede agik vererek zayif diismiistiir (Ozdemir,
2009: 1, 3-10, Tabakoglu, 1985: 210-211; bkz. ayrica Evliyaoglu, 1972: 89-90).

Boylece, llkenin; ¢okiisiine hiz kazandiran 26 Ocak 1699 Karlofca Antlagsmasi ile
baslayan siyasi ve askeri gerilemelerin, takip eden yiizyillarda gergeklesen ¢esitli cephelerdeki
savaglarin kaybedilmesinin, i¢ karigikliklarin yasanmasinin, gayrimiislim ve azinliklarin
ticarete ve girisimcilik'* sektdriine egemen olmalarinin neticesinde ayrica “makinelesmenin ve
veni teknolojilerin tiretime girmesi, giimriik duvarlarinin korumas: altinda dis ekonomik
iliskilerin genislemesi ve derinlesmesi' gibi Bati Avrupa iilkeleri lehine iktisadi ve askeri
unsurlart da i¢inde barindiran, sanayi devriminin de gerisinde ve hatta tamamen disinda
kalmasindan dolayr Imparatorluk i¢inde 1808 yilinda Sened-i Ittifak imzalanmis ve bu da
tasradaki ayanin giiclinii artirarak tasra idaresinin merkezi devletten bagimsiz davranmalarina
imkan vermis™, biiyiik topraklarin ve sonuc olarak vergi gelirlerinin biiyiik bir kismim
tasarruflart altina almalarina olanak saglamistir (Pamuk, 2007: 198); Bu gelismelerin dogal
sonucu olarak, Osmanli ekonomisi de -araliksiz kotiilesme seyrederek- en 6nemli ¢okiis
noktasma 1838 yilinda gelmistir (Ozdemir, 2009: 6, bkz. ayrica: Dura & Altiparmak, 2000: 17-
18).

On dokuzuncu ylizyila girerken Bati Avrupa iilkelerinde de aksine bir gelisme soz
konusuydu. Ozellikle sanayi devrimini gergeklestirmekte olan Ingiltere ile Fransa Adeta bir
yaris icine girmis, gelismis sanayilerine diinyanin dort bir yaninda hammadde aradiklar1 gibi

tirettikleri mallar i¢in de pazar aramaktaydilar. Bu durumu Tokgoz s6yle 6zetlemektedir:

14 Devlet ézel kesimin ve esnafin sirketlesmesini tesvik girigimlerinde bulunmustu. Ancak iilkede servet birikimine
olanak taminmadigi icin sadece azinliklar ve lovantenler girisimci durumundaydi. Miisliiman zenginler sadece
vakif kurarak haywr isleri yapiyorlardi. Ust yoneticilerden Saray'a yakin olanlar, Bogazda yalilar veya konaklar
yapabilme izni almislardi (Tokgdz, 2000: 369).

15 Mesela: Imparatorlugun Suriye-Liibnan ve Basra bolgesi Fransa ve Ingiltere ile yogun ekonomik iligkiler
icindeydi. Osmanli vilayetleri birbirleriyle degil, yabanct sinir iilkelerle ticarete oncelik vermislerdi. Buna bagl
olarak iilkenin her sinwr bolgesinde farkl para kullanildigi goriiliiyordu. Bu farklilasma ve kutuplasma sosyal ve
kiiltiirel alana da yansimigti (Tokg6z,2000: 366).
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19. yiizyilda kabina sigmayan, ¢ig gibi biiyiiyen ve yayilan Bati Avrupa devletlerinde iki
temel ozellik ortaya ¢ikmisti: 1) Makina teknolojisinin giinliik yasama girmesi, 2) Bilimin
“viikselen deger” olarak toplumca benimsenmesi. Hizli sanayilesme ve yeni toplumsal degerler
ile Bat1 diinyasi tiim diger toplumlar karsisinda tartisilmaz bir tistiinliik kazanmisti (Tokgoz,
2000: 366).

Sanayi Devrimi Avrupa iilkelerine Adeta cag atlatmis (bkz.: Onsoy, 1999: 9°dan Ozdemir,
2009: 6), ozellikle Napalyon savaslarindan da galip ¢ikan Ingiltere doneminin rakipsiz tek
ekonomisi olarak (bkz.: Pamuk, 1990: 166), ulasmuis oldugu en gii¢lii tiretici, en biiyiik ihracat¢t
ve ithalat¢i, yegdne yatirimci ve rakipsiz tasimaci tilke olma ozellikleri ile o yillarda diinyanin
en biiyiik ekonomik ve siyasal giicii haline gelmisti (Onsoy, 1999: 9°dan Ozdemir, 2009: 6).
Yine o donemlerde Sanayi Devrimi heniliz tamamlanmamig Avrupa’daki diger {ilkeler
Ingilizlerin kendi pazarlarina girmelerini gesitli korumaci tedbirler alarak &nlemisler, Ingiliz
mallarmin iilkelerine girisini de engellemislerdir. Artik Ingiltere Avrupa’nin disinda pazar
arayisina yonelmis ve 1820-1840 yillar1 arasinda Latin Amerika’dan Cin’e kadar uzanan
cografyadaki pek c¢ok tilkeyle cesitli yontemlere basvurarak serbest ticaret anlagmasi
imzalamigtir. 1838 Osmanli-Ingiliz Antlasmas1 da bu anlagmalardan biri olmustur (Dura &
Altiparmak, 2000: 19; bkz.: ayrica ahilik.net).

Gorildigi gibi 15. yiizyihn ortalarindan 19. yilizyila kadarki siirecte iktisadi olarak
stirekli bir diisiis seyreden Osmanli Devleti, Batidaki sanayi devrimine seyirci kalmakla birlikte
bir yandan da sanayilesme ¢abasina girmis ama ¢esitli etkenlerden dolay1 basarili olamamuistir.
Bu etkenlerden biri de zaten siirekli bir diisiis seyreden Osmanli’nin ¢okiisiine daha da hiz
kazandirdig1 diisiiniilen, Balta Limani Ticaret Anlasmasi olarak anilan ve Osmanli’y1 -
sanayilesmesine balta vurarak- yabanci iirlinlerin pazari haline getiren 1838’deki Osmanli-
Ingiliz Ticaret Antlagsmasi'® oldugu bilinmektedir (bkz.: Ozdemir, 2009: 1-10 ve Dura &
Altiparmak, 2000: 18).

Bahsedildigi gibi bircok etmenin yani sira mali sisteminin gelismesindeki en 6nemli
sektor olan Timar Sistemi’nin (Agba, 2004: 19°dan Candir, 2010: 1) zayiflamasindan otiirii

iktisadi gerileme yasayan Osmanli Devleti’nin kurulus donemindeki giiciine tekrar

16 1838 Antlasmasi, Tiirk sanayiine 1829 Edirne Antlasmasindan ¢ok daha zararlidir. Edirne Antlasmasi, hi¢
olmazsa yabanci mallarina yerli iiriinlere orvanla bir ayricalik tamimamistir. Soyle ki bir Belcikali tiiccar
Osmanl iilkesinde sattig1 mallar igin %5 resim dderken, bir Osmanli tiiccart yabanct iilkelere ihrag edecegi,
hatta iilke icinde bir yerden obiiriine tastyacagu iiriinler igin %12 resim odemek zorunda... (Dura & Altiparmak,
2000: 24)
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kavusturulmasi istenmigse de -1I. Mahmut donemi- mali sikintilar devam etmis, gereken 1slahat
yapilamamigtir. Giimriik vergilerinin diistikligiinden dolay1, bir de kapitiilasyonlara saglanan
ayricaliklarin sayesinde iilkenin i¢ pazarinda bile yabanci mallar hakim olmaya baslamistir.
Ithalatta ilk sirada bulunan Fransiz mallarin1 Alman mallari takip etmistir (Candir, 2010: 4).

Daha once de bahsedildigi iizre o donemdeki Avrupa iilkelerinde yerli sanayinin
korunmasi adina uygulanan siki giimriik politikast ve alinan tedbirler -antlagma 6ncesinde-
Osmanli Devleti tarafindan da alinmaya ¢alisilmis ve daha 6nceki %3 oranindaki diisiik glimriik
vergisi devam ettirilmisse de yabancilarin serbestge i¢ dagitim sebekelerine girmesi
yasaklanmis, bazi mallarin tiretim ve dagitimi devletin kontrolii altinda -yedd-i vahid (tekel)
yontemiyle ruhsata baglanarak- tamamen yerli tiiccara verilmistir. Bu yerli liretim mallarinin
disa agilmasimi saglayamadigi gibi, yabanci sermayenin de sikayetlerine yol agmistir (bkz.:
Ozdemir, 2009: 4).

Bu tedbir uygulamalar1 ve ¢éziimlerin sonucunda Osmanli Devleti’nin 18. yilizy1l sonu
ve 19. ylizyildaki mali politikalarinda Bati1 tilkelerindeki seviyeyi yakalayamamis olmasi
sikintilarinin  katlanarak artmasima sebep olmustur. Diisiik giimriilk vergisinin aynen
birakilmasiyla ithal mallar piyasay: ele gecirerek yerli iireticilerle esnafi perisan etmis, uzun
stireli savaslarin kaybedilmesiyle de durum i¢inden ¢ikilamaz hale gelmistir. Devam eden diisiis
siirecinin sonunda devlet masraflarini karsilayacak kaynak bulamaz durumla karsi karsiya
kalmistir (bkz.: Agba, 2004: 29).

Bu tiir sikintilarin karsisinda Osmanly idarecileri devlet¢i politikalardan uzaklagarak
ekonomiyi tiiccarlarin ve sermayenin idaresine vermistir. Bunun sonucunda tamamen batili
politikalar, yasam tarzlart ve ¢ikarlar: topluma hakim olmaya baslamistir (Y1lmaz, 2007: 15).

Osmanli Devleti’nin batinin agik pazar1 haline doniismesini saglayan biitlin bu gelismeler
ise 1938 Ingiliz Ticaret Antlasmasina yol agan etmenleri dogurmustur (bkz. ayrintili bilgi icin:
Avcioglu,1969: 69-73; Pamuk, 1994: 19 vd.). Bu etmenleri baslica su basliklar altinda
siralamak mumkiindiir: politik ve askeri durum, Osmanli cografyasi, emperyalizm, Bati’'nin
doktrinleri, Osmanli yenilesmesinin énlenmesi, devletin direngsizligi ve ydneticilerin
liyakatsizligi, Mehmet Ali Pasa isyani (bkz. ayrintili bilgi i¢in: Dura & Altiparmak, 2000: 18-
21).

Iktisadi, siyasi ve askeri sorunlarla bogustugu, Avrupa devletlerinin agir baskis1 altinda
bulundugu 19. yiizy1l baslarinda, Osmanli donanmasmin Navarin’de Ingiliz, Fransiz ve Rus

filolar1 tarafindan yok edilisi (1827), Edirne’nin Rus ordusu tarafindan alinmasi (1829), Misir
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Valisi Mehmet Ali Pasa’nin Fransiz ve Ingilizlerin kiskirtmalariyla Osmanli Devleti’ne karsi
isyan ederek Kiitahya’y ele gecirmesi gibi siyasi ve askeri olaylar yaganmistir. Misir Valisi’nin
isyanina karst Osmanli’nin, Rusya’dan yardim talebinde bulunmasi iizerine yapilan Hiinkar
Muahedesi ile Rus korumasi altina girmesi Ingiliz ¢ikarlarma ters diismiistiir (Dura &
Altiparmak, 2000: 18). Ciinkii Dogu ile Bat1’y1 birbirine baglayan Osmanl topraklar1 gerek
hammadde kaynaklar1 gerekse pazar imkanlari agisindan sanayi devrimini gerceklestiren
iilkelerin sahip olmak istedikleri cografi ve ekonomik kosullara sahipti. Bu da kendi aralarinda
bogusan kapitalist iilkelerin Osmanli’nin sahip oldugu bakir topraklar1 somiirgeye agmalari
hususunda ortak hareket etmelerini sagliyordu. Bunun i¢in yapilan 6nceki antlagmalarda
kapitiilasyonlara verilen haklar smirliydi ve tekeller, ihracat yasaklari, yedd-i vahit
uygulamalar1 vb. vergiler harglar, transit ticaretteki riisimlar yabanci tiiccarlarin rahat hareket
etmelerini engellemekteydi ve kaldirilmaliydi. Bunlarin ger¢eklesmesi igin Osmanlinin askeri,
siyasi ve iktisadi zaafim kollayan Ingiltere Osmanli’y1 diistiigii agir durumdan kurtaracak,
siyasi olarak gliglenmeyi beraberinde getirerek sosyoekonomik olarak kalkinmasini saglayacak
¢oztimler (doktrinler) oneriyordu. C6ziim onerilerinin en basinda da Osmanli’nin agik pazar
haline gelmesi vardi. Bu baglamda ingiltere’nin sanayilesmesindeki serbest ticaretin roliinii
ornek gostererek Ingiliz Nazir1 Palmerston, “yedd-i vahit”i kaldirtmak igin Osmanli ricaline
Istanbul’daki Ingiliz Elgisi aracihigiyla su goriisii ulastirryordu: ‘Serbest ticaret sayesinde
Sultan’in tebaasinin servet ve refahi artacak sanayi gelisecek’. Yedd-i vahit usuliinii ise soyle
kotiiliiyordu: ‘Uretici, iiriinlerini, ahs fiyatlarint kendileri belirleyen ayricalikli kimselere
satmak zorunda kaldik¢a, Osmanli Sanayii gelisemez.” (Dura & Altiparmak, 2000: 19). Bu
sekilde “sozde Tiirkiye uzmanlart Osmanli biirokrat ve aydinlarinin kafalarmi siirekli
isliyorlardi”. Yani, Osmanli’y1 Bati uygarligina girecekleri bir antlagsma olarak nitelendirdikleri
Balta Limani anlagmasina hazirliyorlardi. Her ne kadar Osmanli kendi imkanlariyla yenilesme
reformlarma girse de dis mihraklarin bahsi gegen cesitli ¢ikar siyasetini giitmelerinden daha
ziyade Bati’nin biliylik ekonomik baskisi, bu reformlarin basariya ulasmasimma imkan
vermiyordu. Bdylece sanayi devrimini gerceklestiren kapitalistlerin en basta ekonomik olarak
yaptiklart saldirilarin karsisinda siyasi, askeri ve mali acilardan gii¢sliz olan Osmanli’nin
direnis gilicii kalmamis gibi goriinse de asil sorunun yoneticilerin liyakatsiz olmalarindan
kaynaklandig diisiiniilebilir. Biitiin bu kosullarin yaninda Ingilizler, Rus ve Mehmet Ali Pasa
tehlikelerine karst Osmanli’ya destegini sunarak Osmanli Devleti’ni istedikleri antlagmaya

varmalarina mecbur birakmuslardir (bkz. ayrintili bilgi igin: Dura & Altiparmak, 2000: 19-21).
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Boylece biitiin bu etmenlerin olusmasiyla 19. ylizyillin basinda artik iyice artan biitge
ac1g1, sicak para eksikligi gibi mali sikintilarin karsisinda ¢ikis yolunu yabanci yatirimeilarda,
ithalat ve ihracatta arayan Osmanli Devleti’nin yar1 somiirge haline gelmesini saglayacak
gelismelere sebep olacak Balta Limani1 Ticaret Antlagsmasi’nin 6nii a¢ilmis oluyordu (bkz.:

Pamuk, 1990: 163-164).

1.5. Balta Limam Ticaret Antlasmasi ve Sonrasinda Osmanh Ekonomisindeki Gelismeler

Ingiltere Osmanli ticiretinde kendilerine ters diisen hiikiimlerin uygulanmamasi igin
1833'den itibaren {inlii hariciye nazirlar1 Palmerston araciligiyla Osmanl biirokrasisinin zayif
ve bunalimli bir devresini kollamaya baglamigti. Londra biiyiikel¢iliginde iken mason locasina
kayitli olan Resid Pasal’, Osmanli Devleti'ni iktisadi bakimdan ¢ékertecek bir antlasmaya
vanasmakta hi¢ tereddiit gostermedi. Bu sirada Mehmed Ali Paga Misir’da Osmanli Devleti
icin biiyiik bir tehlike arz ediyordu. Misir meselesinde Ingilizlerin yardimlarini temin
bahanesiyle dort giin siiren ve ¢ok gizli tutulan pazarliklar sonucunda (bkz.: www.ahilik.net,
2010) 1838 yilinin 16 Agustos giinii Sadrazam Resit Pasa 'min Bogazi¢i'nde Balta Limanindaki
konaginda Resit Pagsa ile Ingiliz elcisi Ponsonby iki devlet arasinda yeni bir ticaret antlagmasi
imzalyorlardi (Pamuk, 1990: 164). Osmanli ile yapilan bu ticaret antlagmasinin ardindan 1841
yillarma kadar Alman prenslikleri, Fransa, Ispanya, Italya, Iskandinav Ulkeleri ve Rusya ile de
imzalanan ayni anlasmanin sonucunda Osmanli ekonomisi a¢tk pazar ilan edilmistir (Tokgoz,
2000: 371).

Misir dahil Osmanli Devleti’nin tiim simnirlarint kapsayan bu antlagmanin hiikiimlerine
gore Ingiliz tiiccarlarina kosulsuz olarak gerek Ingiliz gerek yabanci iilke mallarini i¢ ve dis
ticaret amaciyla alip satmasi serbest olmus, yedd-i vahit usulii tamamiyla kaldirilmis, ihracat
vergisi %12 olmus, %3 olan ithalat vergisi % 5’e ¢ikartilmigsa da iilke sinirlar1 igindeki her
tiirlii vergilerin muafiyeti saglanmig, yabanct mallarin Bogazlardan serbestce gegmesinin yani
sira transit ticaret de vergi alimmaksizin serbest birakilmis, kapitiilasyonlara -Onceki
imtiyazlarina ek olarak- yeni ayricaliklar eklenmis ve biitiin bu antlagsma hiikiimlerinden diger

devletlerin de yararlanmasi saglanmis ayrica bu antlagsma hiikiimleri ilelebet mer’i ve muteber

17y, K. Tengirsenk; Resit Pasa ve arkadaslar1 hakkinda, su tesbitte bulunur: “Bu antlasmanin, sonugta, iilke
sanayiini belini dogrultamaz bir hale getirecegini, Devlet’in basina Diiyun-u_Umumiye gibi bir bela musallat
edecegini elbette kesfedemiyorlardi.” (Pamuk,1994: 20°den Dura & Altiparmak, 2000: 20).
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olmustur. Bu antlasmanin diger devletlerle ilgili hitkmiine binaen ayni y1l Fransa’yla daha sonra
diger Avrupa iilkeleriyle de ayn: tipte, benzer kosullar igeren antlagmalar imzalanmustir (bKz.:
Pamuk, 1990: 165 ayrica Avcioglu 1969: 71 ve Pamuk, 1994: 17°dan Dura & Altiparmak,
2000: 21-22).

Pamuk (1990)’un Osmanli yonetimi, anlasmanin iktisadi ve mali sonu¢larindan habersiz
olmamakla birlikte esas olarak siyasal nedenlerle masaya oturmustur*® (166-167) ifadesinden
hareketle Balta Liman1 Osmanli Ingiliz Ticaret Antlasmasi’n1 yorumlayan Tokgdz (2000)’iin,

su ifadeleri ¢ok onemlidir:

Bu anlagma ile Osmanli Devleti mal, insan ve hizmet akimim tek tarafli olarak serbest
birakti. Boylece eski imtiyazlarin tiimiine ilave yeni kolayliklar getirildi. Gerek ithalat gerek ihracat
yabanci tiiccarlara acildi. Yerli yabanci tiiccar ayrimi kalkmig oldu. Osmanli Devleti “tarife dist
engeller” diye niteledigimiz sinirlayici 6nlemlere, Avrupa devletlerinin istegine uyarak, son vermis
oldu. 1838 Ticaret anlasmasi geregince Osmanli Devleti ithalat degeri iizerinden %5, ihracat degeri
tizerinden ise %11 glimriik vergisi uygulayacagini kabullenmisti. Bu olaganiistii carpik giimriik
politikas1 yabanci mallarin iilkeyi i¢ pazar haline getirmesine yol acti. Oysa ABD ve Almanya’da
siyasal birlige gecis Giimriik Birligimin ger¢ceklesmesinden sonra miimkiin olmustu (Tokgoz, 2000:

371).

Bati Avrupa lilkeleriyle yapilan bu anlagmalarin ard arda gelisi deniz ve kara ticaretini
hizlandirdi. 1838-1854 arasinda ortalama dis ticaret hacmi %5 artt1. (Tokgdz, 2000: 372).

Neticede smirsiz ve serbest ithalatin yolu agilarak kapitiilasyonlara verilen hak ve
imtiyazlarin giicti artmis, Avrupa tilkeleri daha onceki kisitlamalardan kurtulmusg (bkz.: Sahin,
2007: 2), gelismis sanayi ile makine endistrisiyle retilen mallart Osmanli pazarlarini
doldurmakla birlikte Osmanli Devleti’ndeki korumasiz el tezgahi endiistrisini kisa zamanda
ezmistir. Boylece, 17. ve 18. yiizyillardaki gerilemelerle baslayan siire¢, ekonomiyi yari
somiirge bir devlet ekonomisi konumuna diisiirmiis, Osmanli ekonomisi o dénemdeki en zayif
noktasina gelmigstir (Ozdemir, 2009: 7).

1838 yilinda Ingiltere ile imzalanan Balta Limam Ticaret Anlasmasi Osmanli
Imparatorlugu’nu  Avrupa kapitalizminin  pazart haline getirmis, onu once sanayi
kapitalizminin, ardinda da finans kapitalin egemenligi altina sokarak, Diinya-sistemine
eklemlestirmistir (Kazgan, 1999: 31°den Ozdemir, 2009: 9).

Bu antlasmanin, Osmanli Devleti’ni, zayif diislirecek en temel neticesi disa agik bir

ekonomi haline doniistiirmesiyle Osmanli maliyesini Avrupa sermayesinin denetimi altina

18 Osmanl yonetimi anlasmanin ekonomik ve mali sonuglarmdan habersiz degildi. Anlagmay, esas itibariyle
“siyasal nedenler”le imzalamiglardi (Pamuk,1994: 20’den Dura & Altiparmak, 2000: 20).
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girme siirecine sokmasidir ki bu da cesitli iktisadi, harbi, siyasi etkenlerin de sebebiyle dis
bor¢lanma siirecini tetiklemistir (bkz.: Pamuk, 1990: 163-164).

Ciinkii Balta Liman1 Antlasmasinin imzalandigi tarihe kadar Osmanli Devleti’nin dis
borcu olmadigr bilinmektedir (Sabir, 2006: 3, bkz.: ayrica; Dura & Altiparmak, 2000: 24).
Ancak, uzun vadede olacaklari bilse de i¢inde bulundugu mali, siyasi ve iktisadi sikintilardan
oOtiirii bu antlasmay1 imzalayan Osmanli yine bu anlagsma sayesinde ithalat ve ihracatta biiylik
gelismeler sergileyerek ayrica lonca teskilatlarinca -Avrupa’nin sanayi iriinleriyle rekabet
edebilecek giicte olmamalarina karsin- ¢ok giiclii bir direng gosterilerek (bkz.: Pamuk, 1990:
168 yine bkz.: Dura & Altiparmak, 2000: 23) mali, iktisadi ve sanayi bakimlarindan gelismek
istese de tarihi sartlar ve kosullar hi¢ imkan vermemis ve sanayilesememistir (bkz.: Pamuk,
1990: 168). Bunun en 6nemli sebeplerinden biri de esit sartlarda imzalanmamis olan bu
antlasmanin her zaman zayif olan tarafin aleyhine isleyisi gercegidir Ki neticede dis ticaret ve
giimriik politikalarinda bagimsizligini kaybeden Osmanli Devleti, karsiliklilik ilkesi ¢ergevesi
saglanmadigindan esit olmayan sartlarda boyun egmek zorunda kalmistir (bkz.: Ozdemir, 2009:
10 ayrica Pamuk, 1990: 168).

Aslinda 18. yiizyila kadar Bati ile at yarigtiran Osmanli’nin, bu yiizyildan sonraki Bati
kapitalizminin gelismesinin arka planlarini 1y1 aragtirmamis olmasi da Pamuk (1990)’un dedigi
gibi Osmanliy1 “yart sémiirge” bir toplum durumunda (bkz.: Tokgdz, 2000: 366) kalmasina
yol agan antlasmay1 gaflet aninda imzalayacak duruma diismesinin baslica sebeplerinden biri
olarak kabul edilebilir'®,

Clinkii Osmanli Devleti’nde, merkantilist diisiince ve uygulamasindan haberdar olmayan
sistemin varligindan dolay1 ayrica sadece i¢ piyasanin ihtiyacini karsilama anlayislarindan daha
ziyade ithalatin serbest birakilmasimin ve idari fiyatlarin (narhlarin) kadilar tarafindan tespit
edilmesiyle de kazanglarin sinirlandirilmasinin neticesinde sermaye birikimi 6nlenmistir (bkz.:
Tokgoz, 2000: 367). Sermaye birikiminin énlenmesi dogal olarak yerli yatirimin baltalanmasi
anlamina gelmektedir. Yine asir1 kamusal harcamalarin karsilanmasinda zorlanan Osmanli
hazinesi para arzini karsilayabilmek igin “tagsis”e basvurup, dolasimdaki giimiis orani yiiksek
akgelerin toplayip yerine say1 olarak fazla ama giimiis orani diisiik sikkeler piyasaya siirerek

kisa vadede nakit paranin artigini saglasa da kamu agiklarini tamamen kapatamryordu. Ustelik

9 Antlasmayr Osmanl deviet adamlarimin bir gaflet aminda imzaladiklar bir belge olarak yorumlamak veya
antlagmanin uzun dénemli sonuglart hakkinda Osmanli yoneticilerinin iyimser beklentiler i¢inde olduklarint ileri
siirmek hatali olur. Osmanli yonetimi, antlasmanin Iktisadi ve mali sonuclarindan habersiz olmamakla birlikte,
esas olarak siyasal nedenlerle masaya oturmustur (Pamuk, 1990: 166-167).
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tagsis Osmanli tebaasina fayda saglamadig1 gibi, yabanci sarraflarla tiiccarlarin isine gelmis,
piyasaya sahte ve degersiz madeni paralar siirerek biiylik menfaatler saglamalari icin firsat
vermistir (bkz.: Tokgoz, 2000: 372). III. Selim’in halka altin ve giimiis esyalarin kullanilmasi
ve muhafaza edilmesinin haram oldugu ve darphaneye teslim edilmesi gerektigi hususundaki
sOylemleriyle toplanan madenlerden diislik ayarl altin ve glimis sikkeler tagsise tabi tutulmaya
devam etmistir (bkz.: Onsoy, 1999: 42). Ancak tiim bunlara ragmen savaslar, i¢ isyanlar ve
Saray'in ihtisama yonelik savurgan harcamalar1 mali krizin asilmasina imkan vermemis
dolayisiyla hazine, 1840’larda bir nevi hazine bonosu niteligindeki kagit para olarak “Kaime”
cikarsa da 1850’lerde kaime deger kaybina ugramistir. Ayrica Kirim Savasi sirasinda ek vergi
almamamasindan o6tiirti (Pamuk, 1990: 164) zor durumda kalan Osmanli Devleti’nde dis
borglanma kagmilmaz hale gelmis (bkz.: Tokgéz, 1999: 372), 1854’te baslayan ilk dis
bor¢lanmayi takip eden bor¢lanmalar 1875 yilindaki Devlet'in iflasiyla, 1881'de haciz ve ipotek
altina alinmastyla sonu¢lanmistir (Dura & Altiparmak, 2000: 25).

Kapitalist ekonomik diizenin karsisinda yerli iiretimin ayakta kalmasinin zor oldugu
giinlimiiz diinyasinda oldugu gibi, Sanayi Devrimi yasayan Avrupa lilkelerinin karsisinda da
Osmanli Devleti aymi sikintili siireci Balta Limanu ile yasamaya baslamis (Candir, 2010: ii) olsa
da, bu durumu sadece Balta Limani Ticaret Antlagsmasi’na baglamanin dogru olmadig gibi, 15.
yiizylldan bu yana devam eden zihniyet degisikliginin neticesinde zayiflayan Osmanli
Devleti’nin beceriksiz yoneticileri, bir yandan Mehmet Ali Pasa, ote yandan da Rusya'nin artan
niifuzu karsisinda kurtulus regetesi olarak Ingiltere'ye siginmalarmin neticesinde Ingiltere 'ye
sunulan iktisadi édiinler karsihginda, Ingiltere'nin Osmanly Devleti'nin toprak biitiinliigiinii
korumasint  saglayacagin diisiinerek imzaladiklart bu antlagsma ile devletin iflasa
stiriklenmesine hiz kazandirmistir (bkz.: Pamuk, 1990: 166).

Bahsedildigi iizre Bati’da Sanayi Devrimi’ni yasatan merkantilist diigiince tarzi ve
erken kapitalizm déneminde olusan ahlak anlayisina dayanan Protestan Calisma Ahlaki®® ve
bu ahlak dogrultusunda olusan zihniyettir. Bu zihniyette, Piiritenler’deki gibi tiiketimin
disinda savurgan harcama tarzi hos goriilmemekte, caligmak, kazanmak iistiin tutulmaktadir.

Boylece sermaye birikimine olanak saglanmaktadir (bkz. Yiicesoy, 2013: 46-47). Bu da Ahi

2 Bu ézel ahldk anlayiginin anlasilmasi icin erken kapitalizm déneminde gelistirilen ve Protestan Calisma
Ahlakinin da temellerini olusturan su ilkelerin bilinmesi gerekmektedir: 1) Calismak hem Tanri'ya karsi bir
gorevdir; hem de tek kabul edilebilir yasam bigimidir. 2) Liiks tiiketim dogru bir sey degildir; onemli olan
tasarruf yapmaktir ve daha ¢ok sermaye biriktirmektir. 3) Insanlarin birbirleriyle rekabet ettigi bir yapida
duygusallik yerini akileihga burakmalidir. 4) Basarilar nicel ve élgiilebilir olmalidir (Yiizeyol, 2013: 46-47).
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Teskilatinin ihtiyaca yonelik {iretim ile ihtiya¢ fazlasi artan parayla devamli is olanaklarini
saglayarak sosyoekonomik hayata canlilik kazandirdiklari durumunu andirmaktadir. Bu
baglamda Aygiil’iin Osmanli Devleti’nin Bat1 iilkelerinde goriilen sanayii gelismelerden geri

kaldiginin sebebini agikladigi su ifadesine hak vermemek elde degildir:

Oysa Osmanli’daki lonca teskilatlanmasinin ya da timar sisteminin Avrupa’da oldugu gibi,
17. ve 18. yiizyillarda ¢oziilmeye baglayip yerine, kapitalizm gibi modem bir ekonomik 6rgiitlenme
modeline neden birakmadigimi, halk ayaklanmalarinin siyasi otorite {istlinde neden baski
kuramadigini, aciklamamiza olanak saglamaz. Dolayisiyla s6z konusu siirecin nedenlerini

agiklamak igin, Osmanli toplumunun iktisadi zihniyetine yonelmemiz gerekmektedir (Aygiil,

2014: 114).

Ancak, hayatin her alaninda oldugu gibi iktisadi alanda da ¢ok 6nemli olan zihniyetin
olusmasinda elbette ahlaki dgretilerin 6nemi biiyiiktiir. Buradan her ne kadar Tiirk ve Islam
iktisadi zihniyetinde ¢aliskanlik ruhu?® olsa da Ahi Teskilatinin ¢oziiliisii ile birlikte devamli
seyreden tarihi olaylarin neticesinde Osmanli toplumunda ahlaki yozlagmanin ortaya ¢iktigini
gozlemliyoruz (bkz.: 1.6) Boylece toplumdaki ahlaki 6gretilerin® yoksunluguyla zayifligindan
otiirii 19. ylizy1l Osmanli’sinda, Sanayi Devrimi’nin gergeklestirilmemesine, dolayli olarak da
sosyal, siyasal ve kiiltiirel gibi yapilar1 da temelden sarsarak koklii degisimlere yol agan bir
takim antlasmalarin neticesinde -ki bunlardan son ve etkili olan Balta Limami Ticaret
Antlagmasidir- ekonominin kapitiilasyonlara birakildigi, yatirima yonelik degil sadece siyasi,
askeri vb. ¢ikarlara yonelik dis bor¢lanmalarin yasandigini goriiyoruz (bkz. ayrintili bilgi i¢in:
Dura & Altiparmak, 2000: 17). Mudarebe -emek sermaye ortakligi- yontemiyle ¢aligmaya
imkan taninmamasiyla iyice artan dig bor¢lanmalarin neticesinde artik iflasin esigine
stiriiklenen Osmanli’nin, moratoryum ilan ederek 19. yilizyilin sonlarina gelindiginde artik yar:
somiirge (bkz.: Tokgoz, 2000: 366) iilkesi haline geldigi anlagilmaktadir.

Tokgoz (200), Nutuk’tan alint1 yaparak, 19. ylizyilin ilk ¢eyreginden sonraki 100 senelik
zaman zarfinda Osmanli Devleti’nin gerilemesini, ice kapandigin1 Bati’nin askeri siyasi ve

ekonomik baskisindan kaynaklandigini, Bati’daki Sanayi Devrimi’ne ayak uydurma, devleti

21 Bir toplumdaki sosyoekonomik gelismeleri o toplumun zihniyete baglayan Aygiil (2014), Bati toplumunun
felsefi temele oturtuldugu ve felsefi alanda kazancin, ¢ikar, tutku gibi kavramlarin mesrulagtirildigini dile
getirirken, Tirk toplumunda da felsefenin yerini atasdzlerinin istlendigini dile getirmekle birlikte ahldka
dayanmayan iktisadi ve ticari bir hayatin saghkl bir sekilde yiiriimesinin ve ayakta kalmasmin miimkiin
olmadigma vurgu yapmaktadir (127-128).

22 Osmanl toplumsal diizeninde gelenek ve aliskanliklarimin yani sira dini-mistik ibarelerinde oldukca énemli bir
yeri vardiwr. S6z konusu durum, bireyin iktisadi eylemlerini diizenleyen, ekonomik yasamda da goriilmektedir.
Ozellikle Islam dininin ekonomik yasami diizenleyen emir ve yasaklan diisiiniildiigiinde, norm ile reel arasindaki
uzlasi veya ¢atismanin boyutlari kavrayabilmek, daha miimkiin olmaktadwr (Aygil, 2014: 128).
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yeniden diizenleme gibi reformlarin basarili olamadigint bdylece Osmanli’nin Sanayi
Devrimi’ni gergeklestiremedigini toplumsal ahlaki yozlasmaya baglamaktadir (375-376).
Atatiirk 17 Subat 1923 tarihindeki Tiirkiye Iktisat Kongresi’nin acilis konusmasinda 19.
yiizy1l Osmanli Devleti’nin siyasi, askeri, iktisadi geri kalmislig1 toplumdaki ahlaki ¢okiintii ve
zihniyet degisikligine baglayarak, bu tiir yozlagmalarin bir toplumun dolayisiyla da bir devletin
kalkinmasinda ve diistisiinde ne kadar biiyiik 6nem arz ettigine vurgu yapmistir. Bu da Osmanl
Devleti'nde 19. vyiizyillda goriilen ahlaki ¢Okiintiiniin ne denli biiylik olduguna isaret
etmektedir?. Iste bu agir sancili donemde, iirettigi doktrinleri Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de

etkisini gosteren Giimiishanevi Dergahi faaliyet gdstermekteydi.

1.6. Ahlaki Cokiintii ve Zihniyet Degisikligi

Seri hiikiimlerle yonetilen Osmanli Devleti’nin kurulusundan sanayi devriminin basladig:
doneme kadar devletin ve toplumun iktisadi hayatinda tasavvuf anlayisinin ¢ok biiylik 6nemi
olsa da 15. yiizyildan sonra ortaya c¢ikan kapitallesme silirecine Osmanli devletinin ayak
uyduramamasinin sebebi Osmanli merkezi sisteminin tahkim edildigi bu ylizyildan sonra ahi
birliklerinin yalmzca meslek orgiitlerinden ibaret hale geldigi (Kiras, 2019), boylece akilik/
ahilik anlayisindan sapmanin/dzden uzaklagmanin etkisi oldugu diistiniilebilir.

15. yiizyihn ilk yarisina kadar giiclerini ve fonksiyonunu koruyan®* (Turan, 2010: 170),
devletin ana omurgasini olusturan orta sinif olarak da degerlendirebilecegimiz Ahilik, ¢esitli
tarihi®® sebeplerden dolay1 ayrica kent niifusunun artmasi gibi birgok etkenlerden &tiirii temel

kurulus gayesinden uzaklasmaya baslamigtir?®,

23 Bir iilkedeki devletin direngsizligi ile yoneticilerin liyakatsiziigi (bkz.: Dura & Altiparmak, 2000: 18) biiyiik
oranda devletin idari sistemindeki ahlaki yoksunluktan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Devlet milletin
aynasi olduguna gore ayrica da millet nasilsa oyle yonetilir s6ziinde oldugu gibi genel olarak toplumdaki ahlaki
¢okiintiiniin bir gostergesi olduguna da isaret etmektedir.

24 Mesela: Osmanli devietinin kurulusunda ve hiikiimdarlarimn iktidarlarinin temellerini Ahi Teskilatiyla attiklari,
Edebali ‘nin dervis oldugu, Osman’mn da ¢evresinin Ahilerden olustugu Ahilerin devletteki 6nemini artirmustir.
Bkz. Ronald C. Jennings, “Gazi Uzerine Bazi Diisiinceler”. Ségiit’ten istanbul’a: Osmanh Devleti’nin
Kurulusu Uzerine Tartismalar, Ed. Oktay Ozel/ Mehmet Oz, imge Yayinlari, Ankara, 2000, s. 440‘tan Turan,
2010: 172.

% Mesela: 1. Mehmet sonrasinda Sii unsurlarin etkisiyle karst karsya kaldigi, Osmanl Safevi miicadelesinde
Heteredoks Tiirkmenler gibi Iran yanlist tavir almalar: Tiirkmenler gibi Ahilerin de devletin takibine ugramasina
neden olmus. Dolayistyla ahiler bu durumdan Bektasilik ve lonca teskilatlarinda gizlenerek korunabilmislerdir
(Turan, 2010: 173)

26 Bkz.: Pamuk (1990) “Osmanli toplumsal kurulusunun tarihinin bir dénemlemesi yapilabilir mi?” (22-23).
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Bu konuda Aygiil (2014)’{in verdigi su bilgilerin ¢cok anlamli oldugunu sdyleyebiliriz
(173):

16. yiizyillda Osmanli’nin kent niifusunda %80 artiy meydana geldi, bu da pazarin
biliyimesine neden oldu. Bu gelisme, loncadaki iicretli usta ve kalfalarin isine yaradi ve bagimsiz
girisimlere atilmaya tesvik etti. Pek cogu kentin uzak yerlesim bolgelerine diikkan agip iiretime
gecti. Hatta bu durum belirli dl¢iide rekabeti de ortaya ¢ikardi. Ancak tekellerini korumak amaciyla
eski ustalar, devleti harekete ge¢mesi i¢in zorladi. Rakiplerini, sanatlarini iyi 6grenmemis olmakla,
kaliteyi diislirip fiyat1 yiikseltmekle, boylece devletin ihtisap yasalarimi ¢ignemekle ve ustalik
belgesi almamis acemiler olmakla sugluyorlardi. Osmanli Devleti’nin geleneksel lonca yapisini
koruma amaci giitmesi ve tutucu politikasi neticesinde eski ustalarin loncalardaki tekeli giiclendi.
Bu durum Bati’daki yasanan doniisiimlerin Osmanli lonca tegkilatlanmasinda ortaya ¢ikmamasina
neden oldu. Ozellikle atdlyenin veya usta, kethiida ve yigitbas1 gibi unvanlarin kalitsal olarak
babadan ogula veya ¢ok seyrek olarak bir kalfaya gecmesiyle, durum daha da i¢inden ¢ikilmaz bir
hal aldi. Boylelikle loncalar, belli sayida alet ve edevatin bulundugu vakif dilkkanlarina, gediklere
yoneldi. En sonunda da bu mal, miilk ve unvanlar, zanaat ve zanaatkarlikla baglarin1 yitirip sadece

yasal iyelik nesnelerine doniistii.

Boylece Loncalara doniisen Ahi geleneginin ¢oziiliis siireci esnafin ahlak ve zihniyet
yoniinden degisimini beraberinde getirmistir. Zihniyet degisikliginin esnaflarin faaliyetlerine
yansiyan yonii olarak de eksik ve hileli tartma, ham maddeden kisma, yalan yemin ve sahte
teminatla miisteri ayartma vb. halkin ve genel olarak toplumun sikayetlerine neden olan
hususlar1 rnek gostermek miimkiindiir (Ulgener F. S., 1950: 393-394°den Turan, 2010: 180.).
Bu baglamda Evliya Celebi’den aktarilan su bilgiler dikkate degerdir: “miisterileri fiiruh
edecegi zaman alim Allah deyii ikna ederler. Her pabucu bes ak¢a kar ile satmaya razi degil
bir alay byng tiras, gozleri siirmeli bilinsaf kavimdir...A¢maz ol besmelesiz diikkani. Aldatir
bulsa veli seytani!.. beyti giiya bunlarin hakkinda soylenmis, akce hibasinda miisteriye kan
aglatir seytan gibi ¢arpar!” (a.g.k., s. 180). 17. ylizy1l Osmanli’nin sosyal yasamindaki bu
ahlaki ¢6ziiliisiin daha da belirgin hale geldigini Stinbiilzade Vehbi’nin “bazi esnaf ider amma
rahat/ Hi¢ ¢ekilmez hele ziill-i hirfet!?’ dizelerinde goriiyoruz (a.g.k., ayn: yer).

Ziill-1 hirfet, sanatinda veya yaptig1 iste algcalmak demek. Buna gore "Bazi esnafin rahat
etmek icin isinde algalmasi, hileye bagvurmasi kabul edilemez." denmek isteniyor

Bir toplumdaki ahlaki ciiriime, siyasi ve iktisadi yozlagsmaya sebep oldugu gibi o

toplumun sosyoekonomik hayatin1 olumsuz etkileyecektir (Bkz.: Chapra, 1985: 59).

27 Bazi esnafin, rahat etmek icin isinde alcalmasi hileye bagvurmasi kabul edilemez.
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Sosyoekonomik hayatin bireylerin ve toplumun zihniyetine gore sekillendigi bir gercektir.
Daha agik izah etmek gerekirse, bireyin her tiirlii davranis bigimini, her tiirli eylemini
yonlendiren bir gercek, zihniyettir. Zihniyet bir toplumun ortak sosyokiiltiirel yapisini
sekillendiren etki eden diinya goriisiiniin toplam1 olup sosyoekonomik yapisina da yakindan
etki eden bir olgudur (Bkz.: Aygiil, 2014: 37). Bir toplumda, bireyleri 6zelde birbirlerinden
farkli diistinseler bile genelde birbirlerine gériinmez bir bag ile baglayan birbirlerinden farkli
diistinmediklerini gosteren, onyarg: gibi sabitlesmis, hiikiimler, inanglar vs. vardir ki bu ortak
diisiinme, ortak anlayis o toplumun zihinsel yapisini olusturur (bkz.: a.g.k., s. 35). Bu baglamda
ahlaki ¢okiintiiniin zihniyete etki ettigini, zihniyetin de toplumun gerek hayat tarzina gerek
iktisadi hayatina etki ettigini sdylemek miimkiindiir. Boylece iktisadi yozlagma ahlaki
cokiintiiyle paralel olarak ortaya ¢iktig1 gibi zihniyetin degismesiyle de ekonomik diisiis ya da
kalkinma gergeklesebilir (bkz.: a.g.k., ayni yer).

Bu zihniyet degisikligi Ahilik geleneginin dayandigi temelleri sarsmig, imtiyazlarin
ellerinden alinmasi ve ¢esitli sinirlandirilmalar sebebiyle, 18 ylizyila gelindiginde esnaflar
teskilatinin i¢inde tam tersi bir zihniyet hakim olmaya baglamistir. Ancak, 18. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren de esnaf, devletin kendilerine tanidigi haklardan yararlanarak piyasa
fiyatlarini tekelleri altina almasiyla birlikte fiyatlarda devamli bir artis siireci basladig goriiliir.
Giderek disariya kapanan ve ekonomik yasama zarar vermeye baglayan tekellerin fiyatlarinin
narhlarn iizerine ¢ikmastyla birlikte III. Selim tarafindan zaruri gida maddeleri disindaki esnaf
tekellerinin lagvedilmesi hakkinda ferman c¢ikartilmig, boylece devletin disa agik esnaf
sistemini olusturmak yolundaki ilk adim atilmistir. Bu da 19. yiizyilin modernlesme sancilar
icindeki Osmanlt Devleti’ndeki esnaflarin esit olmayan sartlarda Avrupa’nin gelismis
sanayisiyle rekabet edemeyerek yenik diismesine yol agmis, cogunlukla yakin c¢evre ve i¢
pazara yonelik calisan esnaf tesgkilatinin dagilmasin1 ve Ahilik ananesinin de ¢oziilmesini
beraberinde getirmistir (Turan, 2010: 181-182).

Daha 6nce narh ve fiyatlarin belirlenmesini saglayan Ahi Tegskilati 15. yiizyilda loncalara
siginmis, loncalarin altinda faaliyet gostermistir. Ancak, icislerindeki serbestliklerine ragmen
loncalar ozellikle 16. yiizyil sonrasinda devletin siki denetimiyle karst karsiya kalmistir (Turan,
2010: 176). Burada devlet, iiretilen mallarin kalitesine, fiyatina yonelik diizenlemelerle sehir
halkim fiyat artislarina ve dalgalanmalarina karst korumayi, béylece toplumsal ve siyasal
istikrar saglamay1 amaglasa da takip eden yiizyillar boyunca devam eden ahlaki ¢okiintiiler,

bireysel ve toplumsal zihniyete de yansiyarak sosyoekonomik c¢okiintiiyii beraberinde
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getirmistir. 18. yiizyilda fiyat ve narhlarin belirlenmesi gibi birgok haklarin esnaflara geri
verilmis olmasi bu iktisadi ¢okiintiiye ¢are olamamustir (Turan, 2010: 177)%.

Burada her ne kadar temeli ziiht ddnemine dayanan tasavvufi egitimden gecerek Islami
iktisat anlayisiyla hareket ederek bir devleti beylik doneminden cihan imparatorluguna tasiyan
ancak daha sonra Ahi Teskilatinin ¢oziiliigii 6rneginde goriildiigii gibi, ahlaki ¢okiintiiniin
etkisiyle olusan zihniyet degisikliginden otiirii geri kalan ekonomilerin mensuplari sucu hep
Islam’da aramislardir (Bkz.: Naqvi, 2014: 109).

Halbuki Islam, her ne kadar 6zellikleri kesin olarak tanimlanmamus ise de kendine yeten
bir kurum olarak gerek dini gerek iktisadi ve gerekse sosyal hayati her yonden gerektigi ol¢iide
dengeli olarak bir arada tutan bir denge halidir ve ayrica insan i¢in hem manevi hem de maddi
konularda tam bir rehberlik igcerir (a.g.m., ayn1 yer).

Islam gecmis medeniyetlerden odiing aldigi bakis acisiyla uyumlu bir sekilde
sentezleyecek, entegre edecek ve oziimseyecek bir giic Allah tarafindan kendisine verilmistir
(bkz.: Nav, 1966: 36’dan Naqwi, 2014: 110). Ancak, zamaninda biiyiik bir ekonomi-diinya
olarak anlamli1 bir mekana sahip ve seri hiikiimlerle yonetilen Osmanli Devleti’nin 19. yiizyila
gelindiginde batidaki sinai gelismelere ayak uyduramayarak geri kalmistir. Teorik agidan
degerlendirildiginde, yasayan bir din olarak, Islam kendi dogal yaratilisina uyumlu olan kendi
cevresinden oziimseme iginde basarisiz olamaz (a.g.m., ayn1 yer) ise de uygulamada basarisiz
olunmasinin en temel sebebin ahlaki ¢Okiintiiniin yol agtigr zihniyet degisikligi oldugu
diistiniilebilir.

Olumsuz yonde seyreden zihniyet degisikliginin toplumun sosyoekonomik hayatini
olumsuz etkiledigi gibi, devleti de zayif diigmesine yol acgarak ilim ve teknolojide 6ne gegen,
sanayii devrimi yasayan batili lilkelerle yarisamayacak hale sokmustur. Ayrica c¢esitli tarihi
gelismelerin sonucu olarak batili iilkelerle birtakim anlagsmalara imza atmak zorunda
birakilmistir. Bu anlagsmalar sonucunda ekonomik olarak gii¢c kaybeden Osmanli, Balta Liman1
Ticaret Antlasmasi®® adiyla bilinen 19. yiizythn ilk yarisindaki Osmanli-Ingiliz ticaret
anlagmasina imza atmis, neticede zaten iktisadi olarak diisiis seyreden Osmanli ekonomisi Bati

ekonomisinin karsisinda giderek daha da zayif hale gelmistir.

28 Pamuk, age., .62, narhin gelisimi ve Osmanli’daki uygulama bigimi hakkinda konusunda ayrmtih bilgi igin
bkz. Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanlilarda Narh Miiessesesi ve 1640 Tarihli Narh Defteri, Enderun Yayinlari,
Istanbul 1989, 56 vd.’den Turan, 2010: 177.

2 Pamuk (1990), bu antlasmanin 19. yiizyildan giiniimiize kadar pek cok tartismaya konu olmasi hasebiyle bir
simge durumuna geldigini belirtmekte ve Antlasmanmin igerigi ve sonuglarmin incelenmesi gerektigini
belirtmektedir (164).
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2. Giimiishanevi Dergihr’min Kurulusu, Amaci, Faaliyetleri ve Islam Ekonomisi

Calismalarina Katkisi

Diinyada her zaman yasadig1 doneme ¢esitli yonlerden 151k tutarak, insanlar1 aydinlatarak
bliyiik islere imza atan insanlar olmus ve bunlarin lizerine ¢esitli rivayetler, sOylentiler
anlatilmig, arastirmalar, sempozyumlar, konferanslar vb. faaliyetler diizenlenmis, isimleri
enstitiilere, cesitli resmi ve sivil kuruluslara verilmis, anilarina anitlar dikilmis, televizyon
programlari diizenlenmis, belgesel ve sinema filmleri ¢ekilmistir (bkz.: Kulamshaev, 2019: 10).
Bu tiir insanlarin 6gretilerinin -6nemi bazen yasadigi donemde fark edilmemis, fark edilse de
tam olarak anlasilmamis, anlasilsa da- ¢esitli etkenlerden otiirli yayginlagtirllmamis oldugu
durumlarla da karsilagilmaktadir. Boyle durumlarda nedeni ne olursa olsun sonug itibariyle
ogretilerinden tam olarak yararlanilamamis oluyor. iste boyle sahsiyetlerden biri de 19. yiizyilin
ilk ¢eyreginden son on yilina kadar Osmanli Devleti’nde bilgin ve mutasavvif kisiligiyle
taninan bir aksiyon adami olarak tarihte adini birakmis, ogretilerini adini tasidigi dergéhi
araciligiyla yayarak biiyiikk sahsiyetlerin yetismesine vesile olmus Giintishane’nin Emirler
Mahallesi’nde dogmus Ahmed b. Mustafa b. Abdurrahman el-Giimiishanevi’dir. Her ne kadar
onun Osmanli toplumunu ¢esitli yonden gelistirmek adina iirettigi 6gretilerinden, zamaninda
yeteri kadar anlasilmayarak yararlanilamamis olsa da uzun vadede gerek birey bazinda gerek
toplumsal bazda onemli gelismelere Onciiliik ettigini 6zellikle insan kaynagina sagladigi
katkilarindan gormek miimkiindiir (bkz.: 3)

Bilindigi gibi her kurulus adini tasidigi kisinin kimligine, kisiligine ve tasidigi dava
dogrultusunda faaliyet gosterir. Dolayisiyla o kurulusun kurulus tarihgesinden amacina,
amacindan yaptig1 faaliyetlere, faaliyetlerinden topluma kazandirdigi insan kaynaklarina kadar
adimi tasidig1 sahsiyetin; yetistigi kilttirel kisiligi, milli ve dinl kimligi ile 6gretilerinin
dayandig1 esasin da ¢ok c¢ok biiylik onem arz ettigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu bdliimde
once Ahmed b. Mustafa b. Abdurrahman el-Giimiishanevi’nin; kisaca hayati ve egitimine yer
verilip dergdhinin kurulus tarihgesi, amaci anlatilacak ayrica miintesibi oldugu Naksibendi
tarikat anlayisinin Osmanli toplumuna sosyoekonomik etkisine de deginilerek insan kaynagina
katkilar1 ayrica yine onun dgretilerinin tesiri ile kurulan isletmelere yer verilecektir. Boylece
Giimiishanevi adin1 tastyan dergahin kurulusu, amaci, faaliyetleri ve Islam ekonomisine katkisi

incelenirken, Sanayi Devrimi yasayan Avrupa iilkelerinin karsisinda zaten g¢esitli tarihi
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etkenlerle birlikte ahlaki yozlasmanin yol a¢tig1 zihniyet degisikliginin getirdigi sikintili siireci
yasayan Osmanli Devleti ve tebaasmin, temeli Islam ahlaki, iktisad1 ve tasavvuf anlayisi
tizerine Kkurulan fitiivvet ve Ahilik anlayisina dayali sosyoekonomik ¢oziimler Oneren
ogretilerine sosyoekonomik kalkinmaya yonelik yaptig1 faaliyetlerine deginilecektir. Ayrica bu
dergahin faaliyetleri ve Ogretileri dogrultusunda yetisen insanlarin hayati ve i diinyasi
ekonomiye kattiklart irdelenerek kapitalist ekonomik diizenin karsisinda yerli iiretimin ayakta
kalmasinin zor oldugu giiniimiiz diinyasina 6rnek teskil edecek modeller aranacaktir. Bu
baglamda Pirlanta (2014), Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin 19. yiizyildaki diger tasavvuf
akimlarindan farkli bir tasavvufi anlayig ve irsat yontemleriyle kendine 6zgii bir 6zelligi ile
sadece tekkesindeki miiritleri degil aymi zamanda devlet adamlarindan ulemaya ticaret
erbabindan siradan vatandasa kadar genis bir insan yelpazesini etkisi altina alan biiyiik bir
sahsiyet oldugunu dile getirerek kendisine manevi onder ve rehber arayan giiniimiiz insaninin
bu eksikligini giderme noktasinda en biiyiik adaylardan biri olarak giintimiize tasinmasi, biitiin
yonleri ile ¢cagimiz i¢in vazgegilmez bir model olarak sunulmasi gerektigine inanmakta, bu

gorevin de bilim adamlarinin tizerine diistiigline vurgu yapmaktadir (27).

2.1. Tarihgesi

On dokuzuncu yiizyildaki Osmanli Devleti’nin gerek iktisadi ve sosyoekonomik gerek
siyasi alandaki bu ahlaki ¢okiintiilerinin yagandig1 yiizyil olarak bilinir. Ayrica ¢esitli askert,
siyasi sebeplerden 6tiirii -iktisadi olarak kalkinmak istese de- devletin oldukga kan kaybettigi
sonug olarak da bir zamanlar diinyaya nizam veren bir devletin tebaasi olan Tiirk milletinin
zihinlerinin bunaldig1 ve ahlaki ac¢idan hizla yozlasmaya yiliz tuttugu bir yiizyil olarak da
karsimiza cikar. Iste boyle calkantili bir donemde, ahlaki ogretileri, cesitli doktrinlerini
toplumun 6zellikle askeri, siyasi, idari ve iktisadi alandaki kisileri arasinda yaymaya calisan
kurumlarin baginda Giimiishanevi Dergahi’nin kuruldugu bilinmektedir. Giimiishanevi

dergahi’nin kurulusunun amacini 6zetleyen asagidaki bilgiler oldukca dikkate degerdir:

Tiirk aydinlart Avrupa karsisinda komplekse kapilmis yazdiklar1 ve yasadiklariyla kori
koriine bati taklitgiligini halka empoze ediyorlardi. Imanlar zayiflamig ve hurafelerin ortaligi
kapladig1 bir donemde Giimiishanevi hazretleri insanlarin benliklerini kemiren ucup, kibir, gurur,
haset, kin, nefret, bugz, gazap, bencillik, hirs, cimrilik, tembellik duygu ve hayallerinden
temizlemek; insan1 Allah’in halifesi olarak yeryiiziine insanlarin iyiligi i¢in geldigi ve yaratildig:
bilincini onlara asilamak i¢in gercek tasavvuf yolunun esaslarini 6gretmek ilizere medrese ve tekke
kurmustur (Aksit, 2015 : 8).
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Bu dergahin kurucusu olan Ahmet Ziyatiddin’in Gilimiishanevi’nin Emirler
Mabhallesi’nde diinyaya geldiginden dolay1 (Mustafa Fevzi b. Numan, 1985: 16; Giindiiz, 1992:
11, 18; Giindiiz, 1996: 276)® Giimiishanevi olarak anildig1 bilinmektedir. Dogum tarihi ile ilgili
farkli goriisler mevcut ise de 1813 (H.1228) yilinda dogdugu kabul edilmektedir (Giindiiz,
1984: 11, Aydogdu, 2008: 34, Dogan, 2013: 15, Pirlanta, 2014: 27). Babasinin adinin Mustafa,
dedesinin ise Abdurrahman olan Giimiishanevi’nin ailesi ile ilgili de farkli bilgiler mevcuttur.
Onun, kimi arastirmacilara gore dogdugu mahallenin adimi aldigi Emirler adli kokli bir
stilaleden geldigi (bkz.: Aydogdu, 2008: 34), kimilerine gore o yorenin yine koklii ailelerinden
olan Komiirciioglu Ailesi’nden geldigi bilinmektedir” (bkz.: Pirlanta, 2014: 27).

[1k tahsilini Giimiishane’de Seyh Salim, Seyh Omer el-Bagdadi, Seyh Ali el-Vefii ve Seyh
Ali gibi hocalardan gordigii (Yilmaz H., 1997: 52°den Aydogdu, 2008: 34), bes yasinda Kuran-
1 Kerimi hatmettigi, sekiz yasinda Kasdid, Deldil, Hizb-i Azam’1 okuyarak icazet aldig1, daha
sonra 10 yaslarinda gog ettikleri Trabzon’da babasinin ticaretine yardim ederken bir yandan da
sarf ve nahiv ilimlerini (Dogan, L., Aksit, C.: 1982: VII) tamamladigi (Aydogdu, 2008: 34),
Laz Hoca, Seyh Osman Efendi, Seyh Halid es-Saidi gibi hocalarin derslerine katildigi, basina
naksi taci ve beyaz imdme saran, ciibbe, hirka ve uzun entari giyen, siyah renge hi¢ ragbet
etmeyen, yazlar: beyaz kiglar: da yesil renkli elbise giyen bir sahis oldugu®® (Mustafa Fevzi b.
Numan, 1985: 46-49; Giindiiz, 1984: 78; Giindiiz, 1992: 32-33) anlatilan (Pirlanta, 2014: 28)
Naksibendiyye tarikatimin Halidiyye koluna (bkz.: Erkaya, 2017: 839 ayrica Karaca, 2013: 365,
375) bagh Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin, 19.y.y:da ¢6kmeye yiiz tutmus, yukaridan asagiya
toplumda kokusma, meskenet, kisiliksizlik baslamus iken bir millete asil benligini vermek ve onu
ayaga kaldirmak tizere ortaya ¢ikmus biiyiik bir miirsit (Aksit, 2015: 8) oldugu bilinmektedir.

Tasavvuf ile daha Giimiishane’deki hocalar1 sayesinde tanisan Giimiishanevi, 1831
yilinda babasinin diikkdnina mal almak iizere Trabzon’dan Istanbul’a gelir (Giindiiz, 1984: 14)
ve temelli olarak burada kalarak Beyazit Medresesi’nde tahsiline devam eder. Mahmutpasa
Medresesi ile Siileymaniye Medresesi’nde doneminin en iyi alimlerinin derslerine katilarak
irsadin1 tamamlayip iist icazet alarak Beyazit Dersiamligi’na tayin oldugu 1844 yilindan sonra

(Glimiigshanevi, Ahzap Biiyilk Dua Kitabi: 26’dan Budak, 2014: 76) tasavvufa yonelen

% Mehmed Zahid Kevseri, Irgamii’l-merid, Istanbul 1328, s. 90; Tahriru’l-veciz fima yebtegi’l-miisteciz, Matbaa-
i Enveriyye, Kahire, 1360, s.26.

31 Osman-zide Hiiseyin Vassaf, Sefinetii’l-evliyA serh-i esmar-1 esrar, el yazmasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar Boliimii, no. 2305-2309., ¢. I-V, II, s. 189. Mehmed Zahid Kevseri, Irgamii’l-merid, Istanbul
1328, s. 99.
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Gumiishanevi, 1848 yilinda Naksi Tarikati’nin bir kolu olan Halidiye Koluna intisab etmistir.
Bundan sonraki hayatinda hem irsad hem de sohbetlerine araliksiz 30 yil siirdiirmiistiir. Bu
arada onlarca eser kaleme almistir. Bunlarda é6zellikle de hadis ve siinnet tizerinde durmugtur.
[...] vefat ettigi 1893 senesine kadar ¢ok yonlii faaliyetlerine devam etmistir (Giindiiz, 1996:
276-277 ve Giindiiz, 1984: 11-81’den Alkan, 2014: 800). 1859 yilinda da Cagaloglu’nda
bulunan bakimsiz birakilan, daha sonra Giimiishanevi Dergahi olarak iin kazanacak “Fdtma
Sultan Cdami-i Serifi "ni tamir, ihyd ve imar ederek irsat faaliyetlerini buradan yliriitmeye
basladigi, 1875’te de hanesini bu mekana tasidigr bilinir (Budak H., 2014: 620). Boylece
Glimiishanevi adini alan bu dergah, glinlimiize kadar etkisini siirdiiren faaliyeti bu mekandan
yapilmistir. Ancak siyasi, sosyoekonomik buhranin yasandigi 19. yiizyilda bir¢ok tasavvuf
akimi farkli nedenlerle takibe alindig1 bilinse de bir Naksi tarikatinin Halidi kolunun miintesibi
Giimiighanevi’nin hem kendisinin hem kurdugu dergéhin bir yeri oldugunun 6nemini asagidaki

bilgiler kanitlar niteliktedir:

Abdiilmecid doneminde Halidiler’in baskentteki etkisi artmistir. Sultanin tahta gegtikten
sonra Hassa Ordusu’nda goreve tayin ettigi hocasi -ayn1 zamanda Giimiishanevi’nin de hocasidir-
Sehri Hafiz Efendi bir Halidi idi. Ayn1 donemde yine Giimiishanevi’nin seyhleri olan Abdiilfettah
el-Akri ve el-Ervadi Istanbul’da aktif olarak tarikat nesrinde bulunmuslardir. Halidiyye iginde
Giimiishanevi gerek Istanbul basta olmak iizere Istanbul topraklarinda gerekse giiniimiize kadar
ulasan siyasi etkileri agisindan ayri bir yere sahiptir (Aydogdu, 2008: 17).

2.2. Amaci

Tasavvufl yoniiyle taninan hadis alaninda bir mutasavvif (Aydogdu, 2008: 1) ve Naksi
tarikatinin Halidi kolundan olan Glimiishanevi’nin -on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren devlet ricalince de ragbet goren- dergahinin kurulus amaci, 19. yiizyilda ¢ékmeye yiiz
tutmusg, yukaridan asagiya toplumda kokusma, meskenet, kisiliksizlik baglamig iken bir millete
asil benligini vermek ve onu ayaga kaldirarak (Aksit,2015: 8) Bati’nin karsisinda gerek siyasi,
gerek askeri gerekse sanayi bakimindan geri kalmis Osmanli Devleti basta olmak tizere genel
olarak Tiirk ve Islam toplumunu sosyoekonomik olarak kalkindirmak, cihat®? anlayisinin aslina
uygun olarak yapilmasina olanak saglamak oldugunu séylemek miimkiindiir. Bizzat kendisinin
egitim hayati ve tasavvufi kisiligiyle 6rnek olarak bireysel ve toplumsal planda kamil insanlar

yetistirme diisiincesinde olan Gimiishanevi’nin, ulasmak istedigi asil hedef fikriyle, imantyla

32 Giimiishanevi’ye gore cihat yikmak degil, yapmaktir.
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ve ahlakiyla® kemdle ermis ideal bir toplum yaratmaktir (Diizgiin, 2017: 170-171). Dergahin,
yaptign  faaliyetlerinden hareketle Osmanli  toplumunu asil Islami  degerlerinden
uzaklasmayacak sekilde Islami iktisat anlayis1 ve devlet yonetimiyle kalkindirma amaci
tasidigini sdyleyebiliriz.

Hedefledigi bu amaci dogrultusunda yaptig1 faaliyetlerde adeta sufi gibi toplumun her
kesimine ulasmay1 hedefleyen Giimiishanevi; bir hadis¢i olarak “Bir toplumun Islam’a olan
ihtiyacindan daha ¢ok Islam bir topluma muhtagtir” Hadis-i Serif’ine uygun hareket etmis
(Diizgiin, 2017:171), kdkeni ziiht dénemine kadar giden Islam tasavvufuna dayal fiitiivvet
ruhuyla hareket eden bir alperen gibi miiritleriyle birlikte cephelerde savasmis, ahi gibi yatirima
ve girisimcilige 6nem vermis, boylece toplumu sosyoekonomik olarak kalkindirmaya -iirettigi
fikirleri, ortaya koydugu calismalariyla, irsadiyla- katkida bulunmaya gayret gostermistir.

Ahi Teskilatinin gelismesinde ¢ok onemi olan Islami iktisat anlayisina dayali orta
sandiklarin yerini aldig diistiniilen ve XVI. yiizyilda kurulan para vakiflarimin, girigimciyi
finanse etmektense tiiketicinin ihtiyaclarint karsilayan ve bu haliyle giiniimiiz mikro kredi
kuruluglarina benzeyen bir yapida (Yavuz, 2007: 1l) oldugu bilinmektedir. 16. yiizyildan
itibaren kurulmaya baslayan -daha ¢ok hayir isleri yapan- vakiflarin yani sira 19. yiizyildaki
gelismelerden Otiirii para vakiflarinin da artik girisimciyi ¢cok destekleyemez hale geldigi
anlasilmaktadir. Ayrica, mudarebe usuliiyle ¢alismanin engellenmesi (bkz.: Tokgéz, 2000:
366), kurulan bankalarin da borg¢landirma amagli olmasi zaten iflasin esigindeki Osmanl
esnafinin belini biiktiigii siralarda Giimiishanevi’nin para sandiklari (Giindiiz, 1984: 65-67) bati

tarzindaki yeni gelismelere gelenekci yontemle karsi koymaya ¢alistigi bilinmektedir:

Istanbul’da ilk banka acildiginda buna mukabil olarak dergahinda avariz sandig1 benzeri
yardimlagma sandiklart tesis etmis, burada toplanan para ile de bir matbaa kurarak nesredilen
eserlerin iicretsiz basimi ve dagitimi saglanmistir. Ayni sermaye ile kurulan vakiflarla istanbul, Rize,
Bayburt ve Of’ta on sekiz bin ciltlik dort ayri kiitliphane kurarak boylece Anadolu’da kiiltiir
merkezlerinin kurulmasini saglamigtir. Onun dini, ilmi, kiiltiirel, sosyal, siyasi hatta ekonomik
alanlardaki bu faaliyetleri bazi gevreleri rahatsiz etmis, zamanin padisahi II. Abdiilhamid’e sikayette
bulunularak en az “Bab-1 Ali civarindan tebidi” istenmis, ancak bu talep ger¢eklesmemistir.
(Glindiiz, 1984: 65-67’den Aydogdu, 2008: 75).

Ayrica bu sandiklarin miiritlerinin giinliik hayatlarinda faize bulagmalari diisiiniilerek de
kuruldugu bilinmektedir. Bu bilgilerden hareketle -para sandiklari gerek miiritlerinin faize

bulagsmamasi i¢in gerek kamu yararina yatirimlar yapilmast i¢in kurulsun- Giimiishanevi’nin

33 Zihniyeti olusturan unsurlardan biri Tiirk sdzlii kiiltiiriinden yer alan ¢alisma ve is hayati ile ilgili atasézlerini
arastiran Aydogdu, inceledigi atasdzlerinden hareketle Tiirk insaninin ideal insan tipi 6zelliklerine sahip olmasi
gerektigini belirtmistir. Ancak ahlakin yozlagmasiyla da zihniyetin degisebilecegi de unutulmamasi gerektigi
bilinen bir gercektir.
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bir Misliiman olarak -dergahi, 6gretileri ve kurdurdugu para sandiklariyla- faiz karsisindaki
koydugu kesin tavrinin, sonsuz miicadelesinin uygulamali somut orneklerini sergileyerek
Osmanli’nin siyasi, askeri ve iktisadi ¢okiisiine ¢oziim Onerisi sundugunu da soyleyebiliriz

(konuyla ilgili bkz.: Pirlanta, 2014: 37).

2.3. islam ekonomisine katkilari

Faizin yasak oldugu ve seri hiikiimlerle yonetilen Osmanli Devleti’nde vakiflar, para
vakiflar1 ekonomiyi baltalayan 19. yiizyildaki gelismelere kadar Islami iktisat anlayisinda
calisan 6nemli birer finansman kaynaklariydi. Clinkii, yiiksek gelir sahiplerinin yapabildigi
gayrimenkil vakiflarindan olusan sektore, kiiciik tasarruflart ile genis halk kesimlerinin de
katilmasint saglayarak biiyiik bir genisleme ve dinamizm getiriyordu. Bu kiiciik tasarruflarin
sahipleri mevcut bir vakfa ilave yapabilecekleri gibi, aralarinda birleserek yeni vakiflar
olusturmalari da miimkiin hale geldigi icin vakif sektorii muazzam bir genisleme potansiyeli
kazaniyordu. Bu yolla esnaf loncalari, yenigeri odalart, mahalleler, kdyler vb. birimler yaygin
sekilde para vakiflart kurup, aralarindaki dayanismayr giiclendirerek refah ve riskleri
paylasma imkani buluyorlardi. Bu para vakiflar 6zellikle mahalle ve kéylerde avariz vergilerini
odemeye yardimct olmak iizere is gorityorlardi ve bu sekilde calisanlar daha yaygin ve etkili idi
(Sirim, 2017: 181).

Ancak 1789 Fransiz ihtilalinden sonra tiim diinyaya sarsan Fransiz etkisi her yoniiyle
Osmanli toplumunu da sarsmus, Islami hassasiyetlerin kaybolmasina sebep olacak Fransiz
kolejleri kurulmus, insanlarin hayat tarzinda, diisiince ve zihniyetinde degisiklik getirmis,
milliyet¢ilik akimlarinin meydana gelmesine yol agmistir. Boylece ¢ok uluslu Osmanli
devletinde i¢ savaslar ¢ikmis, toprak kayiplar1 yasanmistir. Bunun gibi birgok askeri, siyasi
nedenlerden otiirii iktisadi gerilemeler bas gostermis ve 1800’1 yillarin ilk ¢eyreginde artik
devlet borg batagma siiriiklenmistir. Ozellikle dis menseli -Galata Bankerleri adiyla bilinen
Istanbul’da yasayan Venedik ve Cenova’li Latin kdkenli Avrupali sarraflara bagvurularak- ic
bor¢lanmalara miiteakiben yapilan Balta Liman1 Antlasmasi uzun vadede mevcut durumun
daha kotiiye gitmesine sebep olmustur. 1854 tarihli Kirim Savasi daha sonra moratoryumun
ilaniyla (1875 yilinda ilan edilmistir) sonuglanacak Osmanli Devleti’nin ilk dis bor¢lanmasina
yol agmistir. Bu durumu ¢ok iyi degerlendiren Galata Bankerleri dis giiglerin destegiyle Bank-

1 Dersaadet’i (Istanbul Bankasi’n1) kurarak devletin dis 6demelerini diizenleme fonksiyonunu
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istlenmis, bunun ardindan Londra merkezli Osmanli Bankasi gibi bir¢ok yabanci sermayeli
banka ve kredi kuruluglari faaliyete girmistir. Neticede Osmanli Devleti’nin parasi yabancilarin
denetimi altina ge¢mistir. Karlofca Antlasmasi’ndan bu yana devamli toprak kaybi yasayan
Osmanli Devleti’nde siirekli olarak askeri, siyasi ve iktisadi gerilemeler bas gostermekle
birlikte zayif diisen toplumun da 1800’1l yillarin basindan itibaren bankerlerden borg alarak
faize bulasmaya basladig1 bilinmektedir (Istar, 2014: 838). Boyle bir ortamda toplumun iktisadi
hayatinda ¢ok 6nemli bir finansman kaynagi olarak (bkz.: Bulus, 2009:32) hem ucuz hem kolay
yoldan kiigiik captaki tireticilere kredi veren (bkz.: Geng, 2014: 17) boylece kredi arzini
artirarak ekonomiye adeta nefes alma imkani saglayan para vakiflarinin (bkz.: Sirim, 2017: 181)
artik ekonomik sikintidan 6tiirti is goremez hale geldikleri ayrica pesin mal alip, vadeli satmak
suretiyle is goren, Isldmi seriata uygun ve giiniimiiziin katilim bankaciligin1 andiran sistemle
calisgan -yerli halk iginden ¢ikan- “murabaha’cilar da donemdeki genel ¢okiis ile ahlaki
yozlasmadan nasibini aldiklar1 ve hileye basvurduklari bilinmektedir (bkz.: Istar, 2014: 838).
Boylece, murabahanin faize benzetilmesi ve tefecilige davetiye ¢ikarmasi, Osmanli'da 1852,
1864 ve 1887 tarihli bir dizi fermanla faizin kanuni sale gelmesi ile sonu¢lannustir (2.9.b., ayni
yer).

Bu bilgilerden hareketle her ne kadar gelenek¢i ve Islami iktisat anlayisina uygun
mudarebe, vakif, para vakiflari, murabaha gibi toplumun iktisadi hayatinda 6nemli birer
finansman kaynagi olarak sosyoekonomik refahi diizenleyen ve bu sekilde devletin giiclinii
artiracak kurum ve kuruluslar varsa da bunlarin 19. yiizyildaki siyasi, askeri gelismelerle ticari
antlagmalarin neticesinde artik eski islevlerini yerine getiremez hale geldigini sOyleyebiliriz.

Yine bu bilgiler dogrultusunda 19. yiizyilin sosyoekonomik hayati 6zetlendiginde,
vakiflarla para vakiflarinin oldugu ancak Galata Bankerleri vb. dis menseli bankalarin
karsisinda direng gosteremedikleri ve Islami anlayistan uzaklastiklari, mudarebe usulii ile
islerin ¢esitli bahanelerle yaptirilamadigi, murabaha sisteminin de aslina uygun ¢alistirilamayip
hileye basvuruldugu durumuyla karsilasiyoruz. Hal bdyleyken vatan ve milletini diisiinen Islam
endisesini tasiyan insanlardan biri olarak Gilimiishanevi, faiz basta olmak iizere kapitalist
sisteme adeta savas agmustir (bkz.: Istar, 2014: 839). Bu baglamda Giimiishanevi’nin irsat isleri
yaparken ezbere bir bilgiye degil gercekten ilme, kitaba nem vererek 18 binlik zengin
kitapligiyla vakif kiitiphaneler kurdurdugu bilinmektedir (Kara, 2009: 18-19). Buradan onun -
miiritlerinin bilgi sahibi olmalarini, egitimli birer insanlar olarak yetismelerini isterken- bir

bakima insan kaynagina da biiyiik katkida bulundugunu goriiyoruz. Miiritlerinin sadece avam
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halk tabakasindan olusmadigini askeriyeden, devlet ricalinden de kendisine intisap eden bir¢ok
miiridinin bulundugunu ayrica icazet alan miiritlerini farkli cografyalara -hem iilke i¢ginde hem
iilke dismna- gondererek batinin karsisindaki zayif diisen tiim Islam cografyasma irsat
faaliyetleriyle ulasarak genel olarak Islam diinyasinin giiclenmesini dolayisiyla da ortak hareket
etmelerini hedeflemistir.

Ciinkii bilindigi gibi Bati tilkeleri her ne kadar kendi aralarinda zorlu bir rekabete girseler
de Osmanli basta olmak tizere Dogu tilkelerinin karsisinda adeta tek yumruga doniismiis gii¢lii
bir kuvvet olarak somiirge siyasetlerinde birlesiyorlardi. Elbette bunun karsisinda
Gilimiishanevi ilk basta ortak girisimi hem ogretileriyle tesvik etmis hem de somut ve 6rnek
uygulamalariyla desteklemistir.

Kaynaklardan hareketle, bir tasavvuf erbabi ve hadis¢i olan Giimiishanevi’nin Islam
ekonomisine teorik olarak trettigi fikirleriyle, fikirlerini hayata gecirdigi uygulamalariyla ve
yetistirdigi talebeler ile katki sagladigim1 sdyleyebiliriz. 19. yiizyil islam ekonomisine
katkilarin1 genellestirerek su sekilde siralamak miimkiindiir: 1. Faizsiz ekonomik diizen; 2.

Ortak girisime tesvik; 3. Egitim ve yayimcilik; 4. Insan kaynagima katki.

2.3.1.Faizsiz ekonomik diizen

Islam’da faiz yasaktir. Ciinkii faiz, paradan para kazanma sistemi olup Islami iktisada
aykirt ve dini agidan haramdir. Bu baglamda Glimiishanevi’nin, faize bulagsmalar1 kaginilmaz
olan iki tarafi -paraya ihtiyag duyan kii¢iik ve biiylik Olgekte girisimciler ile paralarini
bankalara, tefecilere vererek paradan para kazanmayi hedefleyen sermaye sahiplerini-
kurdurdugu yardimlasma sandiklarma {iye Yyaparak faizsiz ekonomik diizenin pilot
uygulamasimi gergeklestirdigini sdyleyebiliriz (bkz.: Istar, 2014: 840). Kaynaklardan, aslinda
Osmanli Devleti’nde var olan bor¢ sandiklar1 geregince fonksiyonunu yerine getiremedigi
anlagilmaktadir. Bundan dolay1 faizli bankalarin agilmasi mesrulastirilmistir. Dolayisiyla
Glimiishanevi de bor¢ sandiklarina benzer dergéh i¢i bir yardimlagma ve bor¢lanma miiessesesi
kurarak ayrica siinnete, hadise, geleneksel eski Islami ve Osmanli geleneginden beslenerek
(Alkan, 2014: 802) faizli bankalara karsi bir alternatif faizsiz kredi verebilen yardimlagma
sandig1 olusturmustur. Bu her ne kadar 6zelde sadece miiritlerini kapsiyor gibi goriinse de
genelde Islam ekonomisinin pilot uygulamasi gibi geneli kapsayacak bir model olarak
algilanabilir (bkz. ayrintili bilgi i¢in Aksit, 2015: 14).
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2.3.2.0rtak girisime tegvik

Girisimcilik sektoriinde insanlar sermayelerini ortaya koyarak giic birligi yaparlarsa
“Birlikten kuvvet dogar” sdziinde goriildiigii gibi ekonomik biiyiime olacaktir. Insanlarmn
Allah’1n rizas1 dogrultusunda gii¢ birligi yapmalarinin 6nemini “Miimin, miimin i¢in bir kism1
bir kismini tutan binalar gibidir**” Hadis-i Serif’inde de gdriiyoruz. Bu hadis dogrultusunda
hareket ederek birlik ve beraberlik i¢inde olan kurum, kurulus veya bir ekonomik diizen
herhangi bir olumsuz etkenin karsisinda sarsilmayacak ve direng gosterebilecektir.

Glimiishanevi’nin, kurdurdugu yardimlasma sandiklarinin Ahi Teskilatinin orta
sandiklar1 gibi islev gormesi i¢in ¢aba gostermistir. Bu baglamda Giimiishanevi’nin kurdurdugu
sandiklarda biriken paralarla o donemin en ihtiya¢ duydugu konularin basinda gelen, insanlarin

% vesile olacak kuruluslardan matbaa ve kiitiiphaneler kurdurdugu

aydinlanmasina
bilinmektedir (bkz.: Istar, 2014: 840). Ancak Of ilgesi Ugurlu Beldesindeki tas yigma olarak
1868°de insa ettigi kiitiiphane binas1 diginda bu kiitiiphaneler giiniimiize ulasamamigtir®.

O, miiritlerine ihtiyag fazlas1 veya tasarruf ettikleri paralarini, servetlerini ellerinde degil
bu sandiklarda tutmalarini, muhtag olan miiritlerinin de bu sandiktan ihtiyaci kadar paray1 geri
odemek sartiyla almalarini nasihat etmistir (bkz.: Istar, 2014: 839). Buradan anlasildig: gibi,
sandiklara kayit yaptiran iiyeler belirli aidatlar 6der, ihtiya¢ duyan yatirime iiye de bu sandiktan
nakit temin edebilecektir (Bkz.: Dondiiren H., 2010: 416). Ayrica yardimlagma sandiklarinin,
kendisine iiye ve nakit sikintis1 ¢eken yatirimcilar i¢in faizsiz bir kredi kurulusu gorevini
istlendigini sdyleyebiliriz.

Faizsiz kredi kurulusu olarak algilayabilecegimiz ya da gilinlimiizdeki fonlar, katilim
bankalar1 (bkz.: Sirim, 2017: 175 ve Dondiren H., 2008: 16-19) gibi islev gbren bu

yardimlagma sandiklarimin mudarebeden farki, ancak kayithi iyeleri tarafindan kredi

aliabilmesidir. Ama yine de bu sandiklar mudarebede usulii calistirilabilir.

% Buhari, Sahih, 1/123; 3/97;7/80; Tirmizi: 4/325; Had. N0:1928; Ahmed bin Hanbeli, 4/404-405-409.

% Konuyla ilgili su ifadeler ¢ok dnemlidir: Gitgide Islami yapidan uzaklasmakta olan Osmanl toplumunun bu
kétii gidisatina karst ilmi faaliyetlerin toplum nezdinde artmasiyla engel olunabilinecegi fikrinden olsa gerek
Giimiishanevi'nin tarikat anlayisinda ilmin ayri bir yeri vardw. Cesitli yerlerde kiitiiphaneler agtirtmast,
kurdurttugu matbaada basilan kitaplar: fakir dlimlere iicretsiz dagittirmasi, Anadolu’ya ve Islam cografyasinin
bir¢ok bolgesine gonderdigi halifeleri ile oralarda ilmi faaliyetlerin canlanmasini temin etmesinin altinda hep
onun ilme verdigi onem yatmaktadir (Demirer, 2014: 521)

3 Ugurlu Belediyesi, (Cevrimici) http://www.ofugurlu.bel.tr/Tarih.asp (01.08.2013)

42



Her ne sekilde calistirilsa calistirilsin buradaki baslica 6zellik, insanlarin sermayelerini
birlestirerek ekonomik bir gii¢ birligini olusturmalar1 ve bunun sonucu olarak da ortak girisim
sektoriiniin canlandirilmasini saglamalaridir. Bunun sayesinde ihtiyag fazlasi ya da tasarruf
edilen paralar degerlendirilerek belki kii¢iik veya biiyiik ¢apta yeni is yerlerinin agilmasiyla
istihdam sorununa da ¢6zlim {iretilmis olacaktir.

Yardimlagsma sandiklar1 ile faize karsi koymus olan Gilimiigshanevi’nin, gerek
sandiklardan yararlanilmasinda gerek sermaye sahiplerinin yatirimcilarla veya diger sermaye
sahipleriyle ortakliklarinda, Osmanli donemi vakif sistemlerinde goériillen Mudaraba (emek
sermaye ortakligi yoluyla isletme), Miisareke (sermaye ortakligi), Murabaha (mali pesin fiyatla
satin alip yillik belli karla alictya devretme), Bidda (vakif parayt Allah rizast i¢in meccanen
isletip kdrin ve anaparanin tamamini vakfa verme) veya Karz-1 Hasen (odiing verme) gibi (bkz.:
Déndiiren H. , 2008: 6) Islami usullere gore -aslina uygun olarak®’- hareket etmeleri hususunu
tembih ettigini -kendisinin de uygulamalarindan hareketle- sdyleyebiliriz.

Bu bilgilerden hareketle Giimiishanevi’'nin faizli sisteme karsi ortak girisimciligi tesvik
ettigini ve bu ortakliklarin ancak Islam’da caiz olan ydntemlerle yiiriitiilmesi gerektigine vurgu

yaptigin sdyleyebiliriz.

2.3.3. Egitim ve yayimcilik

Ortak girisimi destekleyen Giimiishanevi, milli ve manevi degerler paydasinda
bulusmayan anlayisa dayanmayan ortakliklarin uzun vadeli olamayacagina inanmaktadir.
Ciinkii diinyalik ulagilmak istenilen hedefe bile, ayn1 amag ve ilkeler ile birlikte yiirtinmedikge
ulagilamaz. Kaldi ki, Hak yolunda yine Hakk’1n rizasina mazhar olmak adina yapilan her tiirlii
iste ortak bir anlayis ile hareket edilmezse sonu¢ yine ayni olur. Seri hiikiimlerle yonetilen
Osmanli Devleti’nde vakiflar, bor¢ sandiklari, para vakiflari oldugu halde bunlarin gesitli
sebeplerden otiirii tezahiir eden ahlaki ¢okiintiiniin sebebiyet verdigi zihniyet degisikliginden
dolayr asil fonksiyonlarindan uzaklastirildiklarini biliyoruz. Ahlaki yozlasma ve zihniyet
degisikligi ise, yedi iklime hiitkmeden seriatla yonetilen, ahlaki, dini, siyasi, iktisadi vb. her

tiirlii sosyoekonomik konularda oldugu gibi para vakiflarinin caiz olup olmadigi ve isletilisi,

37 Ciinkii, bu usullerin Osmanli’nin 6zellikle iktisadi, siyasi ve askeri olarak iyice zayiflamis yar1 sémiirge haline
geldigi 19. yilizyilda aslina uygun islemedigi bilinmektedir.
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borg¢ sandiklarinin isletilis sekli vb. konularin da fetvalara (bkz. ayrintili bilgi i¢in: Akgilindiiz,
1996: 219’den Keles, 2001: 192) dayali olarak yiiriitiildiigii biiyiik bir iilkeyi ¢okiise gotiiren
etmenlerin basini ¢ekmistir. Bu da tarih tekerriirden ibarettir séziinde oldugu gibi, ziiht
doneminde toplumsal refahin yiikselisiyle gelen rahatliktan otiirii yasanan ihtilaflarin (bkz.: 1.1
ss. 1-2), fetihlerin durmasiyla devamli diisiis seyretmesine ragmen 18. yiizyila kadar Avrupa ile
ayn1 durumda olup ancak 19. yiizyilda askeri, siyasi ve ekonomik olarak zayif diisen Osmanli
Devleti’nde ahlaki yozlasma ve zihniyet degisikligi olarak karsimiza ¢iktigini gériiyoruz. Bu
da bir yandan Selguklu Devleti’nin yikildig1, bir yandan Mogol Istilas1 diger yandan Hagl
capulcularinin arasinda sikigsan ve Anadolu Ahilerinin toparlayarak imparatorluga giden yolun
temelini attiklar1 zayif ve bitkin Anadolu Tiirk Beylikleri dénemini hatirlatmaktadar. Iste bu zor
ve sikintili donemde Anadolu Tiirkliigiini, yek viicutta birlesmesini saglayarak biiyiik bir Cihan
Imparatorlugu’na tasiyan hareketin Ahi Teskilat: oldugu bilinen bir gercektir (bkz.: 1.6 ss. 19).
Ahi Teskilatt mensuplarinin en iyi derecede tasavvufi ve mesleki egitimlerini tamamlamig hem
birer tasavvuf erbabi1 hem de birer Alperen sofi olduklari bilinir (bkz.: 1.3.1). Cesitli nedenlere
bagli olarak Osmanli Devleti’nin temelini atan Ahi Teskilatinin ¢oziiliistiyle birtakim etmenlere
dayali olarak ortaya ¢ikan ahlaki ¢okiintii ve zihniyet degisikliginin (bkz.: 1.6) Osmanli’nin
sonunu getiren etkenlerin en basinda geldigini sOyleyebiliriz. Boylece, her ne kadar seri
hiikiimlerle yonetiliyor olsa da 19. ylizyll Osmanli Devleti’nde sosyoekonomik ¢okiis
onlenememistir. Giimiishanevi 6giit veren degil ornek olanlarin olmadig: sikintili dénemin
yasandiginin farkindaydi.

O bu gergegin sadece farkinda olmakla kalmamis soziinde oldugu gibi ilim askiyla,
takvastyla, cihat anlayisiyla Islam’1 yiiceltmek, bireyleri dogru yola cagirmak, hakkin tecellisini
yer yiiziinde tahkim etmek i¢in hem eserleriyle, 6gretilerinin teoride degil bizzat kendisi 6rnek
teskil edecek sekilde hayata geciren aksiyon kisiligiyle taninan Gilimiishanevi, ayn1 zamanda
biiyiik ve goniillii bir egitimci olarak ve milyonlarca miirit yetistirmis (Kogyigit, 2014: 118),
irsat islerini aksatmamak adina ge¢ evlenmis, dmriinii giizel insanlar yetistirmeye adamistir.

Giimiishanevi'yi egitim alaninda farkli kilan ozelligi ise, tekkesi adina bir matbaa satin
alinarak telif kitaplarimi bununla bastirmasi ve ilim ehline hediye ettirmesiydi (Alkan, 2014:
800, bkz. ayrica: Istar, 2014: 839). Bu da onun matbaa -bir bakima basin, medya- islerinin
insanlarin egitimindeki, yonlendirilmesinde ne kadar 6nemli oldugunun farkinda olmasindan

kaynaklanmaktadir.
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Yenilik¢i anlayisla zamaninin nabzini tutabilen bir kisiligiyle, Islami bakis agilarryla
Abdiilhamid’in de onayladig1 ve Naksibendi ortagi olan Giimiishanevi (Aydogdu, 2008: 18)
sadece Anadolu topraklarinda degil genel olarak Tiirk ve Islam diinyasma yonelik irsat
faaliyetleri yiiriitmiis, Misir’dan Kafkasya ve Ortaasya’ya, Balkanlardan Kazan sehrine kadar
uzanan topraklarda miiritler yetistirerek (Demirer M., 2007: 42-43) Islam ekonomisinin insan

kaynagina katkida bulunmaya caligsmistir.

2.3.4.insan kaynagina katki

O sadece gevresindeki insanlar1 degil, islam cografyasmin her yanmna bizzat giderek
irsatta bulunmus, yetistirdigi kimselere icazet vermistir. Onun gittigi her yerde bu sekilde irsat
isleriyle mesgul olarak yetistirdigi elemanlariyla/halifeleriyle insan kaynagina katki saglamay1

hedefledigini ve buna da 6nem verdigini su ifadelerden agikca gérmek miimkiindiir:

1877 yilinda ikinci defa hacca gitmis, Mekke-i Miikerreme ve Medine-i Miinevvere’de hadis
ilmi okutmustur.

Hac doniisii Istanbul’a gelmeyip ii¢ y1l kadar Misir’da kalmis; Tanta ve Kahire’de Nasiriye,
Ezher ve Hiiseyin Camii’nde iki ylizden fazla talebeye ders okutmustur. Burada Misir Miiftiisii
Muhammed el-Meniiti, Seyh Cevdet, Seyh Mustafa es-Saidi ve Seyh Rahmetullah el-Hindi’ye
hilafet vermis ve Tanta’da Seyyid Ahmed Bedevi k.s. bir defa karsilikli ziyaretlerle devam ettirir.
Giimiishanevi, Halidi adabina riayet ederek, bu zatin vefatina kadar miistakil hareket etmekten
sakinmis ve boylece Mevlana Halid (k.s.)’in Istanbul halifelerinde bulunmasini istedigi en kidemli
halifeye uygun hareket etme esasina riayet etmistir (Aksit, 2015: 24-25).

Bir Halidi seyhi olarak milyonlarca miirit yetistirmesi bile (Bkz.: Egitim ve yayimcilik)
insan kaynagina yapti1 katkinin en biiyligii olarak degerlendirilebilir. Boylece uzun vadeli
olarak insan kaynagina yatirim yapan Giimiishanevi’nin kurdugu dergdh araciligiyla
ogretilerinin devam ettirilmesini saglamis, bu dergah sayesinde yetisen Ornek insanlar
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin (bkz.: 3) siyasi ve sosyoekonomik hayatinda 6nemli basarilara imza
atmustir.

Kendi zamaninin nabzini iyi 6lgerek yenilesmenin gerektirdigi egitim, siyaset, ticaret ve
askerlik gibi alanlar1 kapsayan -siyasi ve sosyoekonomik bakimdan Islam toplumunu
kalkindirma amacli- faaliyetler yapmasi Bat1 Avrupa’daki yeniden dogus (Ronesans) hareketini
andirmaktadir. Ancak bu yenilesmeyi Batil1 tarzda degil, bir nevi orta asirlarda Tiirk Ronesans1
olarak algilanabilecek olan Ahi Teskilat1 basta olmak lizere devam eden yiizyillardaki Osmanli
geleneginden ve de miintesip oldugu Halidiligin ¢iktigi Naksibendi Tarikat anlayisindan

beslenerek gerceklestirmeye calismistir. Hadise ve siinnete de 6nem vererek ziiht donemindeki
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zahitler gibi -19 ylizyildaki sartlara uyun olarak- yenilesmenin “peygamberi modelini” (Alkan,
2014: 802) olugturma amaci glitmiistiir.

2.4. Naksibendi Tarikat Anlayisimin Osmanh Toplumuna Sosyoekonomik Etkileri

Bir toplumun sosyoekonomik hayatin1 belirleyen faktorlerin basinda bireysel ve
toplumsal zihniyetin 6nemi biyliktiir. Kapitalist batida Sanayi Devrimi’nin gergeklestigi 19.
yiizyila kadar Osmanli toplumunda etkin olan geleneksel zihniyetin bu yiizyildan sonra iyice
sarsilmaya basladigi ve bu sarsintinin da devleti ¢okiise dogru siiriikledigi bilinmektedir.
Ayrica bu sarsint1 devlet idaresine de yansiyarak, daha 6nce diinyada bir merkez konumunda
olan koca devletin artik Batililasma sertivenine girip ¢evre olmayi kabullenmesine, boylece
giiniimiizde de devam etmekte olan bir zihin bulanikligina yol agmustir. Bati merkezli, pozitivist
anlayisa dayanan aydinlanma hareketi Osmanli toplumunu adeta kendi tarihi gergeklerine ters
diisen bir ydriingeye siiriiklemistir (Bkz.: Tabakoglu, 2016: 35). Halbuki Tiirk ve Islam
sosyoekonomik hayatinda daha onceki donemlerdeki benzeri durumlarda gareyi yine Islam
tasavvufunda arayarak, tasavvufi egilimlerin neticesinde olusan (bkz.: 1) tarikat anlayigina
dayali ahlaki Ogretilerle yetisen kimselerin sayesinde toplumun sosyoekonomik hayatindaki
refah ve ilerleme saglanabilmisti (bkz.: 1.3.1 ve 1.3.2).

Bir nevi Tirk Ronesansi’nin yasandigi 13. yiizyilda karanlik skolastik doneminin iginde
bogulan Batr’y1, Hagh seferleri sayesinde Eski Misir, Mezopotamya, Eski Grek, Roma, Islam
medeniyetlerinin, Akdeniz havzasi medeniyetinin Avrupa’ya tasinmasiyla yenilesme yoluna
stiriikleyen miispet ilimlerine verilen énem (bkz.: Tabakoglu, 2016: 34) araliksiz ilerleme
gostererek 19. ylizyilldan bu yana devamli olarak diinyay: kendi etkisi altina alan ve temeli
merkantilist diisiinceye dayali kapitalist sistemin (Bkz.: Tabakoglu, 2016: 209) atak yapmasini
saglayacak Sanayi Devrimi’ne goOtiirmiistiir. Merkantilist diislinceyle Sanayi Devrimi’ni
yasayan Avrupa kapitalizminin, manastir hiicrelerinden ¢ikip ¢alisma hayatina sizarak,
diinyevi ahlak anlayigi® iizerinde hdkimiyetini kurup cagdas ekonomik diizenin muhtesem
evreninin insasmin (bkz.: Weber, 2017: 233) temelini atan Piiriten gileciliginin meslek
anlayisiyla (Weber, 2017: 232) -Protestan meslek ahlakiyla- uyumlu oldugu bilinmektedir
(bkz.: Aygiil, 2014: 67, ayrica Orman, 2016: 149). Ancak, bu anlayigsin temelinde kurulan

38 Diinyevi ahlak derken materyalist bakis agisina yaklasildig: diisiiniiliiyor.
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diizenin artik makine tabanly tiretimin teknolojik ve ekonomik sartlarina mahkiimdur ve bu
mekanizmanin i¢ine dogan, ister dogrudan para kazanma kaygisi tasisin ister tasimasin, tim
bireylerin yasam tarzlarin karsi konulmas: miimkiin olmayan bir kuvvet uygulayarak belirler
ve muhtemelen son fosil yakit yakilana kadar da belirlemeye devam edecegi (Weber, 2017: 233)

meselesi her ne kadar mantikl1 bir yaklasim ise de kapitalist®®

ruhunun diinyevi akilct ekonomik
bir etkinlik olarak tanimlanmasi dinden uzaklagmaya gétiirdiigli gibi homo-economicus
(ekonomik adam) olarak adlandirilan egoist akiler bireyin (bkz.: Kallek, 2018: 3) ortaya
cikmasina yol agtigini sdyleyebiliriz.

Kapitalizmin, gelisiminin Protestanlik ahlakiyla alakali olduguna deginen Orman (2016),
iktisadi hayatin sosyal ¢evreyle siki iliskili olduguna, sosyokiiltiirel gelismelere bagli olarak
cikan iktisadi sorunlardan olumlu ya da olumsuz etkilenebilecegine isaret etmekle birlikte
olumsuz etkinin “iyi” sonuglara yol agabilecegi ihtimaline de vurgu yapmaktadir (149-150).
Mesela, Bati’y1 Sanayi Devrimi’ne gotiiren olumsuz sonug¢ belki Hristiyanlik mezhep
catismalar1 ve orta asirdaki karanlik donem, Osmanli Devleti’nin karsisindaki eziklik ise,
Osmanli Devleti’nin kurulusunu saglayan olumsuz sonug¢ da Selguklu Devleti’nin yikilis1, dort
bir yandan diismanlarla sarilmis Anadolu Tiirk Beyliklerinin diistiigii agir durumdur. Bat’y1
iginde bulundugu karanlik devirden kurtararak kapitalist ruh kazandiran Protestan meslek
ahlaki ise, Anadolu Tiirkliglinii ¢aresiz agir durumda bulunduklari Beylik Doéneminden
Imparatorluga ulastiran her boyutuyla Peygamberin hayatini &rnek alan tarikatlarn
dayandiklar1 Islam tasavvuf anlayismin olusturdugu iktisadi -sosyoekonomik- zihniyet
olmustur (bkz.: 1.3). Ancak kapitalist ruhunu kazandiran Protestanlara gore din, bu diinyanin
islerinden uzaklastiran bir ara¢ olarak algilanmaktadir (Aygiil, 2014: 86). Bundan dolayidir ki
merkantilist kapitalizmin somiirgeye dayali olarak gelismis oldugunu, hala globallesme adiyla
devam ettigi bilinen bir gergektir. Halbuki Islam’da tasavvuf ehli kimse hi¢ 6lmeyecekmis gibi
bu diinya icin, yarin élecekmis gibi ahiret icin ¢aliyma gayreti i¢indedir. Ciinkii Islam hayatin
kendisidir, ibadet mekanlarinin iginde sikismis bir olgu degildir.

Ancak bilindigi gibi Ashab-1 Kiram devrinden -ziiht dénemi- baslayip belirli tarihi
sebeplerden 6tiirii Miisliiman toplumunun sosyal refaha kavugmasiyla ahlaki yozlasmanin
yasandigi ve bunun iizerine -ilk fetihler sonrasindaki yasanan rehavete ve diinyevilesme

temayiiliine karsi- tepki gosterirken daha da pekiserek iki asir boyu devam eden sufi anlayisinin

39 Ussal iktisat anlayisin1 benimseyenlerden biri olan Braudel, “kapitalist zihniyet ile aklin aym sey” oldugunu
diigiinmektedir (bkz.: Braudel, 2004: 537, 538).
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neticesinde tasavvuf ilmi olusmustur. 11. yilizy1l ve ortalarina kadar olan zamani kapsayan -bu
tasavvuf ilminin ikinci evresi olarak bilinen- dénemde sufiler devamli kendini yenileyerek
tasavvufa aksiyoner bir hiiviyet ve boyut kazandirmistir (Adigiizel, 2018: 57).
Gilimiishanevi’nin de intisap ettigi Halidiligin ¢iktig1 Naksibendilik tarikatin1 gergek kimligine
kavusturan Ogretileriyle taninan Yusuf el-Hemedani’nin; tasavvuf ilminin ikinci evresi
mutasavviflarindan biri oldugu, Islam toplumunun sosyoekonomik, kiiltiirel hayatina énemli
ivmeler kazandirdigi, basta Ahmet Yesevi olmak tizere bir¢ok halife yetistirdigi bilinmektedir
(Olmez, 2016; bkz. ayrica: Altintas, 1986: 147; 149). Hikmetleriyle yaylak-kislak hayatlarini
idame ettiren Tiirk toplumunu irsat eden Ahmet Yesevi ise, Anadolu Ahi Teskilatin1 kuran Ahi
Evran’in hocas1 oldugu gibi 14. yilizyilda Tiirkistan’da faaliyet gostererek Anadolu basta olmak
lizere Islam cografyasina yayilan Naksibendilik tarikatinin kurucusu Muhammed Bahaiiddin’i
yetistiren Abdiilhalik Giicdivani’ye de hocalik yapmustir.

Buradan anlasildigi gibi ilkin asil gayeden uzaklasmamak adina ortaya ¢ikan tasavvufun
ikinci evresinde Yusuf Hemedani, Ahmet Yesevi ile baglayan, daha sonra gesitli tarikat ve
kollara ayrilarak Turklerin kiiltiirel ve sosyoekonomik hayatina Kur’an ve siinnete uygun olarak
Allah’in rizas1 dogrultusunda yon veren Tiirk tasavvuf anlayist olusmustur. Bu anlayis
dogrultusunda 14. yiizyildan itibaren Tiirk Islam cografyasinda ve 6zellikle de Anadolu
Selguklu donemi sonrast Beylikler Doneminde oldugu gibi Osmanli Devleti’nin kurulusundan
19. ylizyila kadarki donemlerde ahlaki, siyasi, askeri ve kiiltiirel agilardan 6nemi biiyiik olan
(Elhiiseyni M. S., 2018: 9-10)*° ve giiniimiizde de gesitli kollara ayrilarak irsat faaliyetlerine
devam eden Naksibendi tarikati ortaya ¢ikmustir. Ve yine bu bilgiler dogrultusunda ziiht
kitaplar1 ve “Kelabazi k.s.’nin Taarruf adli eseriyle baslayan ilk tasavvuf kaynaklarinda
anlatilan tavir ve usuller”in -tasavvuf ilminin ikinci evresinde de geliserek devam etmesi g6z
onlinde bulundurulunca- Naksibendi tarikatinin da esasin1 olusturdugunu dolayisiyla
Naksibendi tarikatinin itikadinin “Hz. Peygamber S.A.V.’in siinnetine sarilan Ehl-i siinnet ve’l

cemaat itikad1” (Elhiiseyni M. M., 2018: 18) oldugunu sdyleyebiliriz.

40 “Evrad u ezkar ile ahlak ve maneviyatlarim kemale erdirmek kasdiyla seyrii siiliik eden sifiler, daha once
oldugu gibi Selguklu ve Osmanli devrinde de fetihlere istirak, dini teblig, hakimiyetin tesisi, sosyo-
ekonomik ve sosyo-kiiltiirel meselelere ¢oziim iiretme gibi hususlarda hem halka ve hem de islam devletine
hizmet etmislerdir. [...] Selguklu doneminde ve Osmanli’nin kurulus merhalesinde bizzat muharip gii¢
olarak gordiiglimiiz gazi, alperen seyh ve dervisler, gerek ribatlarda erekse bizatihi ordu igerisinde esaslt
bir askeri gii¢ olarak cihada istirak ediyor, yerlerini yurtlarini terkedip i‘1a-yi kelimetullah askina, gaza ve
sehadete kosuyorlardi. Osmanli’nin devletlesme doneminden sonra, “sahibii’z-zaman”, “kutbii’l-aktab”
gibi manevi payelere sahip goniil sultam miirsidler, islim kumandanlarina ve ordularina gii¢ katiyor,
katkida bulunuyordu.” (Elhiiseyni M. S., 2018: 9-10)
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Bilindigi tizre 19. yiizyilda, Ehl-i Siinnet’in sadik taraftarlarindan biri Naksibendi
tarikatinin 6zellikle Halid1 kolunun ¢ok gii¢lii bir tasavvuf egilimlerinden biri (Kili¢,2006: 104)
olarak karsimiza ¢iktigini ve devletin siirgiin politikasina maruz kalsa da (bkz.: Foley, 2008:
239, 242 ayrica Kilig, 2006: 104, 109), yine devletin milli birlik ve beraberligin saglanmasi
icin yiiriittiigli sosyokiiltiirel faaliyetlerinde cok dnemli rol oynadigi bilinmektedir (Elhiiseyni,
2018: 11-12):

19. ylizyilda derin siyasi ve sosyal calkantilarla bunalan Osmanli idaresinin, Naksi-Halid1
seyhlerden Kiirdistan siyasetiyle ilgili de destek aldigi tarihi bir vakiadir. Bolgedeki biiyiik
niifuzlariyla Naksi-Halidi seyhlerin; Kiirt agiretlerinin 1slahi, devletin bolgede zayiflayan hakimiyet
ve otoritesinin yeniden tesisi, Tanzimat’tan sonra giiclenen etnik ve ayrilike1 fikirlere kargi immetin
birliginin korunmasi, Sii Iran ile bélgedeki diger azinliklara karsi dngoriilen siyasetin hayata
gecirilmesi i¢in biiyiik yardimi oldu. Ayrica istihbaratin saglanmasi, kalkismalarin engellenmesi, 93
Harbi gibi hayati 6nem tasiyan bir savasta Kiirtler’in askeri desteginin saglanmasi i¢in de onlara
ihtiyag vardi. Bolgedeki Naksi-Halidi seyhlerin de bu ihtiyaci dini bir vazife addederek mukaddes
cihad suuruyla yerine getirmek i¢in hicbir gayreti esirgemedigine tarih sahittir. Ciinki, basta
belirttigimiz tizere, Osmanli Devleti ile Ehl-i siinnet tarikatlar ve seyhleri zaten tabii miittefik idiler.
Bu ittifakin zemininde iman birligi, hedefinde ise miisliimanlarin ali maslahati vardi (Elhiiseyni,
2018: 11-12).

Bu bilgiler dogrultusunda Naksibendi tarikatinin, milliyetcigin gii¢ aldig1 19. yiizyilda
Imparatorlugun ¢esitli bolgelerinde bas gosteren isyanlarin itikadi ve bariscil yollarla bertaraf
edilmesinde ¢ok biiyilik katkilar saglayarak bir bakima devletin askeri harcamalara girmesini
engelledigi ve boylece -iiretim yapmasa da dolayl olarak- biit¢e tasarrufuna katkida bulundugu
soylenebilir. Genel olarak Naksibendi tarikatinin 19. yiizyildaki sosyoekonomik fonksiyonu
sadece bundan ibaret oldugu sdylenemez. Ciinkii bu baglamda daha dnce bahsedildigi tizre bu
donemin sonlarindan itibaren hizmet gosteren Giimiishanevi Dergahi’nin kurucusu olup
kapitalist Bat’daki Sanayi Devrimi’nin Osmanli’ya gelenek¢i ve Islam’a uygun yollarla
taginarak gelistirilmesi i¢in hem teorik hem uygulamali olarak ¢aba gosteren Gliimiishanevi’nin
kurdugu dergahi araciligiyla yaptig1 hizmetleri yadsinamaz. Ayrica onun; tirettigi doktrinleriyle
insan kaynaklarina yaptigi yatirimlari gibi birgok yenilik¢i hareketinin Cumhuriyet Tiirkiye’si
boyunca devam eden bir akimi baslattigi, 6zellikle faizsiz ekonomik kalkinma ve girisimciligin
canlandirilmasinda yeni bir ¢igir a¢tig1, hadis¢i ve bir Halidi seyhi olarak tiim faaliyetlerinde
tasavvuf ilminin Naksibendi tarikat anlayisindan beslendigi unutulmamalidir (Aydogdu, 2008:
111-112).

Halidilik, Miiceddidiyye, Cliybariyye gibi bir¢ok kollara ayrilmis Naksibendi tarikatinin;
Islami desturlara aykir1 hareket etmeyen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat oldugu, gerek
sosyoekonomik gerek sosyokiiltiirel hayatta ve gerekse dini vecibelerin yerine getirilmesinde

ancak Allah’in rizasim1 gozeterek faaliyet gosterirken karsilastiklari tim meselelere Hz.

49



Peygamber S.A.V.’in hayatindan 6rnek alarak Kur’an ayetleri ve Hadis-i Seriflerin 1s18inda
¢oziimler iretip asla gosterise yonelmedigi, israfa gegit vermedigi, bu diinya igin Oteki
diinyasin1 oteki diinyasi i¢in bu diinyayr terk etmeyen prensibiyle ¢alisirken diisiincelerini
baris¢il ve akilci yollarla -6nce nefis cihadiyla baglayan irsat faaliyetleriyle- diinyaya yaymak
adma durmaksizin aktivite i¢inde ilerleyen toplulugun olusturdugu énemli bir tasavvufl akim

oldugu bilinen bir gergektir.

2.4.1. Ayet ve Hadislerin Tasarrufu Oncelemesi

Insan, Allah’mn nimetlerinin hikmetini anlamali ve buna gore hareket etmelidir. Sahibii’l-
Miilk adinin anlaminda goriildiigii gibi Allah insanlarin tasarrufuna verdigi her bir seyin -tim
nimetlerin- sahibidir. Genel anlamda yer ile gogiin arasindaki tiim varlik Cenabi1 Allah-u
Ziilcelal’in tasarrufu altinda olup (bkz.: Diizgiin S. A., 2017a: 53), insanlar i¢in nimetler
silsilesini olusturur. Bdylece Cenab1 Allah kendi tasarrufu altinda olan her bir seyden istifade
ederken israf etmemeleri gerektigi hususunu vurgulayarak insanlarin tasarrufuna sunmaktadir.
Cenab1 Allah, nasil ki tasarrufu altindaki miilk -kainat ve mevcudat- muntazam bir sekilde -
sebepler dairesinde ibreti alem vb. hususlarin disinda- ziyan edilmeksizin belirli bir diizen
icinde ezelden ebede dogru giden yolculuguna kusursuz olarak ilerlemesini sagliyorsa,
insanlarin da tasarrufuna sunulan nimetlerden israfa yer vermeksizin istifade etmeleri
gerektigini*’ Kur’an-1 Kerim’deki Ayet-i Kerimeler aracilifiyla belirtirken, israfin haram
oldugu bizlere tembih etmektedir®.

Kur’an, insanlarin gereksiz harcamalardan kaginmalari, haramdan sakinmalari,
gosteristen uzak olmalar1 gerektigi, yapilan harcama, yeme i¢gme, giyinme kusanma, siislenme
velhasil her davranis ve ihtiyag ve zaruretini*® ancak Allah’in rizas1 dogrultusunda, ahiretini
kazanmak ugruna yapilmasinin sart olduguna ayetleriyle vurgu yapmaktadir. Hz. Peygamber

S.A.V. ise bunun uygulamali modeli olarak gerek davraniglariyla gerek sozleriyle 6rnek

4 Bkz. Fussilet: 41/10; Tbrahim: 14/34; Stra: 42/27.

42 Bkz..: A’raf: 31; Bakara: 172; En’am: 141, 142; Furkan: 67; Isra: 26, 27; Muhammed: 12; Nisa: 6.

43 Birileri i¢in ihtiyac olan sey baska birileri i¢in zarurettir. Ozel anlamda ihtiyac, iireticinin kazanmak i¢in tasarruf
ettigi sermayenin kullanimi veya bu baglamda yaptig1 faaliyetlerinin toplami olarak degerlendirilebilir. Yine bu
baglamda zarureti degerlendirirsek, {lireticinin kazancindan tasarruf ettigi parada hakki olan kimselerin muhtag
olduklar1 temel ge¢im kaynagini olusturur. O halde tiretici kazancim ve tasarruf ettigi sermayesini, zaruretlerin
tasarrufuna sunmasi gerekmektedir, ki sosyoekonomik denge korundugu gibi toplumsal refaha ve mutluluga
katkida bulunacaktir.
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olurken, vefatindan sonra onun gosteristen uzak olma, haramdan sakinma vb. tasarrufu
onceleme baglamindaki davraniglarinin sozli birer ifadeleri olan Hadis-i Serifleri ile insanlara
Allah yolundan sapmamalar1 konusunda uyarida bulunmakta, bu konuda baz1 hususlara agiklik
getirerek ihtiya¢ ve =zaruretlerin yerine getirilmesinde Olgiilii olmalar1 gerektigini
hatirlatmaktadir.

Yine Kur’an’da Allah’in rizasina mazhar olmak ve ahiretini kazanmak igin tasarruflu,
iktisatli davranmayip israfa diisen kimselerin ahiretteki akibetlerinin nice olacag ¢esitli ayetler
araciligiyla bildirilirken, Hz. Peygamber S.A.V.’in sozleri bu ayetlere aciklik getirmektedir.

Biitliin bunlarin farkinda olan birey gerek iiretimde gerek tiiketimde ihtiya¢ ve zarureti
g6z Oniinde bulundurur, tasarrufunu da buna gore gerceklestirirken sosyoekonomik hayatin
dengesini koruyacaktir.

Ancak bundan haberi olmayan -kapitalist sistemde- egoist ekonomi adaminin -¢ikarci
homo-economicus (bkz.: Ersin & Yildirim, 2016: 141) bireyin- daha fazla kazanmak ugruna
pazara yonelik tiretim yaparak (bkz.: Yiiceyol, 2013:4) tiretim tiiketim dengesini gézetmedigini
belirten Aygiil (2014), asir1 iiretim olsa da tiiketimin asgariye diismesinin sonucu olarak
ekonomik krizin ortaya ¢ikma ihtimalinin oldugunu ve bundan dolay1 da tiiketiciden ziyade
tiretici durumundaki kisilerin tasarruf ve birikim yapmayi tercih etmeleri gerektigine vurgu
yaparken, tasarruf meselesinde Weber ve Sombart’in da ayni hususun altini ¢izdiklerini dile
getirmektedir (289).

Halbuki, tasarrufun 6neminin vurgulandig, israfin da yasaklandigi Kur’an’daki Ayet-i
Kerimelere ve bunlara agiklik getiren Hz. Peygamber’in (S.A.V) sozlerine -Hadis-i Seriflere-
riayet eden kimse, gosterigse yonelik hareket etmedigi gibi hem liretimde hem tiiketimde 6lciilii
davranir. Arz ve talebe gore hareket edilmeyen tasarrufun israfa yol acacaginin farkinda olarak
ona gore tasarruf ve birikim yapar. Tasarruf ettigi bu birikimini zaruretler dogrultusunda
kullanarak toplumsal yardimlasma basta olmak iizere kalkinmaya yonelik istihdam imkanlar
sunan yeni iiretim yerleri agar. Kur’an ve Hadislerin 1s1ginda hareket eden bir tiretici ihtiyacini
zaruretler dogrultusunda -Allah’in rizasina mazhar olmak adina- gidererek tasarruf ederken arz
ve talep denklemine gore liretim yaptigindan devamli olarak bireysel ve toplumsal iktisadi
kalkinma imkan1 olusacaktir. Boylece olumlu yonde durmadan gelisen ekonomik diizen tesis

edilerek toplumun refah seviyesinin devamli olarak yiikselmesine olanak saglanacaktir.

Mutsuz ve tedirgin insanlardan olusan bir toplum ise, ne ekonomik ne de politik rasyonalite
acisindan tercihe sayan degildir. Boyle bir ortamda toplumsal ruh sagligi olumsuz etkilenecegi ve
sosyal atmosfer kalitesinden hayli sey kaybedecegi gibi, diizen ve giivenlik agisindan riskler de
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ortaya cikar. Iktisadi bakimdan ise durum daha agiktir: Bu tiir iiyelerden olusan bir toplumda
verimlilik ve etkinlik olumsuz yonde etkilenecektir (Orman, 2016: 122).

Zekat, sadaka ve fitre ile ilgili ayetlerle hadisler toplumsal dayanismanin 6nemine dikkat
cekmektedir. Gerek tiizel gerek 6zel kisiler arasinda gerekse kurum ve kuruluslar bazindaki
bor¢lanmalarda gerek ticarette faize yonelik uygulamalarin yasaklandigima dair ayetler ve
hadisler ile insanlarin harama bulasmamalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Ciinkii zaruretini
karsilamak adina faizle bor¢lanip harama meyleden kimse de, ihtiyacini zaruretleri gézeterek
yapmayip paradan para kazanmak i¢in faizle borg veren kimse de ve fazla kar pay1 koyan ticaret
ehli kimse de haksiz kazang elde ederek harama bulasmis olurlar. Bu bilgilerden hareketle
sadece rasyonel bir iktisadi kalkinma tesebbiisiiniin soSyoekonomik dengenin kurulmasini
saglayamadigi gibi, toplumun huzuru ve mutluluguna da yol agmadig1 -gerek giiniimiizdeki
Islam toplumunun gerekse sosyalist ve gerekse kapitalist toplumlarin drneginde- sdylenebilir.
Ayrica, sosyoekonomik dengenin dikkate alindig: bir iktisadi kalkinmanin gergeklesmesi igin
de manevi kalkinmanin sart oldugu anlagilmaktadir.

Clinkii manevi kalkinma geri kalmishgin kaynag: olan zihniyet degisikligine sebebiyet veren
ahlaki yozlagmay1 bertaraf edecegi gibi adil diizenin saglanmasinda (bkz.: Erbakan 2010’den Ersin &
Yildirim, 2015: 146) ¢ok biiyiik dnem rol oynayacaktir. Manevi egitimin esasina dayanan adil diizenin
(bkz.: Erbakan, 2019: 55) saglanmasiyla adil ekonomik diizen gerceklesecektir. Burada manevi
kalkinma sdyleminin temelinde insanlarin Kur’an ve siinnete -Ayet ve Hadislere- riayet ederek Islami
iktisat anlayisina uygun bireylerin yetistirilmesi sz konusudur ki bu da insanlarm Islami suura
kavusmasini saglayan ¢ok yonlii egitimlerin sayesinde, ¢ikar pesinde kosan kapitalist egoist bireyin -
homo-economicusun- aksine ihtiyag ve zaruret meselelerini g6z oniinde bulundurarak hareket eden
Allah’in nzasina mazhar olmak i¢in gayret gosterip toplumsal refahin yilikselmesi i¢in faaliyet gosteren
bireylerin -homo-ismamicusun- ortaya ¢ikmasini saglayacaktir (bkz.: Ersin & Yildirim, 2016: 141).

Bu anlayisin hakim olmadig: bir toplumda her ne kadar refah seviyesi yiikselirse yiikselsin
olumsuz egilimler olusabilir. Ancak bu olumsuz sonuglarin olumlu gelismelere neden olabildigi ihtimali
gozden ¢ikarilmahdir (bkz.: Tabakoglu, 2016: 150). Rasyonalizme dayali pozitif bilimler 19. yiizyil
Batr’sinda doruk noktasma ulastigini belirten Tabakoglu (a.g.k.), bugiin de pozitif bilimden baska
¢0zlim olmadigma inananlarin etkili oldugunu ve meselenin 6ziiniin farkinda olmadan ayni yanlist

Islam Diinyasmndaki baz1 pozitif bilimcilerin de devam ettirdiklerine isaret etmektedir*4(34).

4 “Bu temel metodolojik hataya drnek olarak “bilginin bilim haline” gelmesini, muhtemelen bu sdziin ne anlama
geldigini farkinda olmadan savunan Miisliman ilim adamlariyla “adil diizen” ad1 altinda, farkinda olmadan,
Kartezyen-pozitivist-islamei egilimleri biitiinlestirmeye calisan siyasiler verilebilir” (Tabakoglu, 2016: 34).
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Kisacast akilcr kapitalist anlayistaki ¢ikarci ekonomi-insam (homo-economicus) kaynaklarin iyice
kit hale gelmesine yol agarak sinirsizca tikketme egilimi i¢inde olup sadece kendi ¢ikarlarim diistinmektedir
(bkz.: Turay, 2018:141). Halbuki Kur’an Ayetleri ile Hadisler, bir yandan ihtiyag¢ ve zaruret sahiplerine
Allah’m rizasim gdzeten Islami suura sahip bireyler -homo-islamicus- olmalar1 gerektigini vurgularken
bir yandan da israfin haram oldugunu belirtmekle birlikte haram olan seylerin 6zelliklerini de sunarak adil
bir diizenin saglanmast i¢in yol gostermektedirler.

Islam suuru ile yetisen birey, Yiice Yaradan’in kendisine sunulan nimetlerin hikmetini
anlar, yer ile gok arasindaki her bir seyin sahibinin Allah oldugunda kanidir. Yani Allah’in
Malikii’l-Miilk olduguna iman getirmis biri olarak kendisine sunulan miilkten Kur’an’a ve
stinnete uygun olarak O’nun istek ve rizas1 dogrultusunda istifade edecektir.

Kur’an’a gore miilk sadece verilen maddi nimetler degildir:

Miilk, sahip olunan seyleri ve sahip olma halini ifade eder. Allah i¢in kullanildiginda miilk,
O’nun tasarrufunda bulunan seyler kadar O’nun evren iizerindeki mutlak tasarrufunu da anlatir.
Kur’an’da miilk, yer, gokler ve bu ikisi arasindaki her seyi kapsar. Allah’in giizel isimleri arasindaki
‘maliku’l-miilk’, O’nun varliktaki her seyin sahibi oldugunu ifade eder. Kur’an miilk terimini,
diinyevi iktidar ve gii¢ anlaminda da kullanmaktadir. Bazi peygamberlere ve kisilere verildigi
sOylenen miilk, bu anlamdadir. Miilk verildigi sdylenenler icerisinde hem Yusuf (12/ Ytsuf, 101)
ve Siileyman (2/Bakara, 102) gibi peygamberler, hem de peygamberlerin miicadele ettigi sahislar
vardir; Nemrud (2/Bakara, 258) ve Firavun (43/Rahman, 51) gibi (Diizgiin $. A., 2017a: 53).

Bu bilgiler, Kur’an-1 Kerim’in iktidarda olanlarla iilkeyi yonetenlerin kendilerinin
tasarrufuna verilen iktidar giiciinii ve yonetim yetkisini Allah’in emirleri dogrultusunda Islami
suur ile adil diizenin, -adil ekonomik diizenin- tesis edilmesi i¢in kullanmalar1 gerektigine isaret
etmektedir. Clinkii maddi ve mdnevi imkdnlart Allahin insanlara bagisladigi birer emanet

sayan Islam dini, bunlart Allah’in rizasini kazanmaya ve insanlara mutluluk getirmeye elverisli

yerlerde kullanmayr emreder (Kallek, 2001: 179).

2.4.2. Kanaat, Ticaret ve Cesaret

Maddi imkanlardan biri olan sermayenin, gerek “kazancin 9/10 ticarettedir” Hadis-i Serifi
geregince ticaret i¢in kullanilsin, gerek ihtiya¢ ve zaruret dogrultusunda gesitli yatirrm ve
yardimlar i¢in kullanilsin Allah’1n rizas1 dogrultusunda kullanilmasi gerekmektedir. Bu sekilde
hareket edilen birey -homo-islamicus- ¢ok kazaninca siikreder az kazaninca kanaat eder. Ama
yine de girisimciligine -ne ¢ok para kazaninca rehavete diiserek ne de az kazaninca cesareti

kirilarak- ara vermez. Miilkiin Allah-u Teala’ya ait oldugunu, O’nun yolunda tasarruf etmesi
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gerektigini, olup biten her bir seyin kiilli iradenin tasarrufunda oldugunu bilir buna gore
cabasindan vaz ge¢cmez, siikiir ve tevekkiil eder. Allah’in rizasina mazhar olmak i¢in aza kanaat

gosterip ahlaki iktisadi faaliyette bulunmak asla bir kayip degildir:

Zira kanaat kadar saadet, kanaat kadar selamet, kandat kadar huzur ve rahatligi, bagka yerde
aramak ve bulmak muhaldir. Bakiniz peygamberlere ve biiyilik velilere; biitiin saadeti kanaatte
bulmuslardir. Sakin yanlis anlama, kanaat demek miskinlik demek degildir. Kandat, Hak Teala’nin
taksimine, verdigine razi olup baskasinin malinda ve servetinde, gézii olmayip Allah Teala’nin
verdigine siikr eden bahtiyarin halidir (Kotku, 185a: 26).

Giliniimiizde sosyoekonomik yapisi gelismemis “ya da bilingli olarak geri biraktirilan
cografyalarda” ¢ok yonlii arastirmalara ragmen yoksulluk ile agligin oniiniin alinamadigini
belirten Yiiceyol (2013); ¢aba gostermeksizin yahut iiretim faaliyetinde bulunmaksizin
gecimini saglamak isteyen, kanaat ve paylasim ruhundan yoksun olmakla birlikte ahlaki bir
temeli olmayan toplumda -ki bu toplum ister kapitalist ister sosyalist ister karma veya islamci
bir iktisadi diisiinceye sahip olsun-, ¢ikarlarina odaklanan bir grubun ya da cemaatin disinda
kalanlarin otekilestirilip amagsiz bir seklide somiirildiigiinii dile getirirken, insanlardaki
“vicdanli olmak, digerkdm olmak, hakkiyla-alin teriyle kazanmak ve hakkina gore paylagmak,
boylece birbirini sevmek gibi temel insani degerlerin i¢i”’nin bosaltildigina isaret etmektedir (3-
4). Ahlakin bozuldugu, kanaatin, az ile yetinmenin ve paylagim ruhunun olmadig: ortamda ne
aclik ne sosyoekonomik kriz ne de istah1 kabarmig somiirge engellenebilecektir.

Iktisat konusu -dolayistyla toplumun sosyoekonomik diizeni- insanlik yaratildigindan
beri iizerinde durulan 6nemli bir mesele olmustur. Ilk ¢aglardan bu yana her ne kosul olursa
olsun hayatta kalmak ve hayatini idame ettirmek i¢in miicadele eden insan, “zorlu doga
kosullarinda hizli ve gii¢lii hayvanlari avlanirlarken elde ettikleri seyin degerini ¢ok 1y1” biliyor,
“kazanilan her sey bilgi, deneyim ve beceri ile elde edildigini”nin farkinda olarak “avlarim
yakaladiklarinda 6nce avlariin basinda oturup bu zorlu miicadeleyi diisiintiyor, siikrediyor ve
bin bir zahmetle kazanilan nimeti en kiiglik par¢asina kadar dikkatlice kullanmay1, paylagsmay1
ve kanaatkar olmay1 6greniyordu” (Yiiceyol, 2013: 3). Eski ¢ag filozoflarinda servet edinme
gayesi tagimayan ayrica tek basina bir amag olarak algilanmayan ama hayatin idame
ettirilmesinde gerekli -ahlaki- davraniglar biitiiniinii olusturan iktisat, Orta Cag’a gelince
filozoflardan ayn1 anlayis tarziyla din adamlarina gegmis ise de ¢alismaya tesvik eden yoniiyle
farkli bir boyut kazandigini sdylemek miimkiindiir (Orman, 1984: 20). Biitiin dinlerin temelinde
kardeslik ve paylasma esas oldugundan servet, her ne kadar takbih edilse de Yaradan’in
hiikiimlerinin yerine getirilmesinde -yine onun rizasi dogrultusunda- kullanilan 6nemli bir arag

oldugu bilinen bir gergektir. Ancak dini agidan servetin -miilkiin- ahlak dairesi ¢ercevesinde
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kullanilmast gerektigi, aksi taktirde sosyal adaletsizlik, esitsizlik vb. sosyoekonomik sorunlar
basta olmak tizere birtakim sikintilara yol actigina tarih sahittir. Zira, bitiin bu tir
olumsuzluklarin kaynagi olarak degerlendirilen ahlak sadece dini vecibelerin yerine

getirilmesinde gerekli olan bir olgu degildir:

Ahlak, hayatin her alaninda insanlarin uymak durumunda kaldiklar1 kurallar1 ve davranig
bicimlerini ifade eder. Ancak, ekonomi bilimi ve onun &zellikle ortodoks olarak ifade edilen ve neo-
klasik iktisadin golgesinde sekillenen teorileri, insanlarin davraniglarinin dogru veya yanlis
oldugunu belirleyen bu tiirden deger yargilarini ve ilkeler sistemini gérmezden gelir. Buna gore,
ekonomi alanindaki sorunlar yine iktisat disiplini iginde iiretilen teoriler ve politikalar ¢ergevesinde
¢ozlimlenebilir. Diger bir ifadeyle, ekonomi kendi alanina hapsolurken ahldk sadece dine havale
edilir veya ahlakin kiiltiirel, felsefi, hukuki boyutlar1 6n plana ¢ikarilir. Oysa, ahlakin sadece dini,
kiiltiirel olgular dogrultusunda topluma dayatilmasi iki yiizli bir ahlak anlayisim dogururken her
giin, her dakika, her saniye bir felaket, bir kotiiliik yeryiizii dlgeginde gergeklesir ve insanlarin
gelecege iliskin Ongdriileri karamsarlagir. Mutsuz, huzursuz, bencil, korkularla dolu bir diinya
tasavvurundan kurtulmak onlar i¢in giderek zorlasir (Yiiceyol, 2013: v).

Bu bilgiler dogrultusunda kisa yoldan “késeyi donme” diistincesinin olustugu, az ile
yetinmek istemeyen kapitalist diizende tretici -sermaye sahibi- de tiiketici -toplum veya birey-
de mutsuzdur. Yani, bir yanda az ile kanaat etmeyip coga doymayan® hep daha fazla kazanmak
adma pazara yonelik caligip piyasay1 dolduran biiyiik bir sermaye sahipleri, bir yanda bu dev
isletme sistemleriyle yarisamayan ve enflasyonlardan otiirli kazang saglayamayan kiigiik
sermaye sahipleri, diger bir yandan paralarin faize yatirildig1 bir ortamda olusan enflasyondan
otirii yiikselen fiyatlardan dolayr geg¢im sikintis1 ¢eken tiiketici durumlarindan memnun
degildirler. Aza kanaat etmeyen iretici daha cok iiretir, azla yetinmeyen tiiketici faizle
borglanarak harama girer. Faize parasini yatiran da faizle borg¢lanan da harama bulastiklarindan
dolayr hem diinyevi anlamda hem ahireti agisindan zarardadirlar. Ayrica ihtiyag ve zaruret
denklemini dikkate almamaktadirlar.

Boylece biitiin bunlarin sonucunda olusan kisa yoldan mal miilk “sahibi olma 6zlemi ve
zihniyetine” sahip insanlar artik “normal yollardan tatminkar bir hayat seviyesi edebilme
timidini” yitirerek yine de “iimitlerini “talih kusu”na havale edecek” kadar vahim durumla kars1
karsiya kalacaklardir (Orman, 2015: 217-219).

Ancak son 150 y1l iginde olusan bu vahim durumun karsisinda direnen, haksiz rekabete
ugramalarina ragmen ayakta kalmaya devam eden bir¢cok kurum ve kuruluslarin varligi da goz
ard1 edilmeyecek kadar dikkate sayandir. Bu kurum ve kuruluslarin haksiz rekabete maruz
kalmalarina ragmen siirdiirdiikleri miicadelenin temelinde “Tiirk Islam doktrini” olarak bilinen,

“toplumu ve devlet adamlarini, bollukta ve refahta tutma, kithikta ve krizde ise otarsiye,

4 Bkz.: Camiu’s-Sagir, 1:86, Hadis No:68.
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kanaatkarliga, direnmeye ve davranmaya, tevekkiile ve ¢alismaga tesvik ederek, devirlerinin
gerceklerine gore toplumun ekonomik yasantisini etkileyen”, Anadolu Ahi tekke ve
zaviyelerinin da temelinin dayandigi ayrica Tirk esnaf ve zanaatkarlarimi “dinsel ve ekonomik
denge, kanaatkarlik, sosyal adalet, sefkat ve comertlik, sovalyelik ahlaki” gibi cesaret, fazilet
ve erdemlerle besleyen tasavvuf ve fiitiivvet literatiiriiniin olusturdugu iktisadi diisiince
tarihimizdeki iktisat psikolojisi, iktisat ahlak1 gibi konulariyla iktisat felsefesinin bulundugunu
sOyleyebiliriz (Orman, 2016: 92; 272-273).

Son 150 yildir sadece “dini, kiiltiirel ve en ¢ok da siyasi baglamlar iizerinden giindemde

29 e

bulunan” “tasavvuf ve onun kurumsallagsmis hali olan tarikatlar”in (Aydin S., 2018: 5) “ortaya
ciktiklart ilk zamanlardan itibaren insanligin gegirdigi biiylik siyasi, ekonomik, kiiltiirel,
bilimsel ve teknolojik gelismelere, degismelere ragmen hayatiyetlerini devam ettirmeyi
basarmis olmalari”nin iizerinde durulmasi gereken mesele olduguna vurgu yapan Zekeriya Isik,
sadece “iktisadi ve ekonomik gelismeler zaviyesinden” degerlendirildiginde bile “sosyal,
toplumsal degisim ve doniisiim siireclerine adapte olabilecek yapisal bir dinamizme sahip
olduklar1”nin acik¢a goriildiigiinii belirtmistir (Isik Z., 2015: 546).

Kanaat ve cesaretin kirildigi, faizli bor¢clanma ve enflasyona bagli seyreden gelismesiyle
giinimiiz diinyasindaki “ekonomilerde ortaya c¢ikan istikrarsizliklarin, krizlerin veya
adaletsizliklerin temel nedenini” arastiran Yiceyol (2013) “i¢cinde bulundugumuz ve her
seferinde esitsizligin giderek yeni boyutlar kazandig1 bozuk bir diizende, ahlaki unsurlarin ne
kadar onemli oldugunu” yeniden hatirlanmasi gerektigine vurgu yapmaktadir (7). Cilinkii
iktisadi ahlak kaygisini, eski ¢aglarda filozoflarin orta ¢aglarda din adamlar1 basta olmak tizere
cesitli tarikatlarin da tasidigi bilinen bir gergektir.

Bu tiir tarikatlardan biri de Tiirk tasavvuf anlayisinin olusmasindan bu yana gelisen
Naksibendi tarikatidir. Naksibendi tarikati da diger tarikatlar gibi toplumun -iktisadi kalkinmasi
icin ihtiya¢ duydugu- manevi kalkinmasinda etkili rol oynayan 6gretileriyle biiyiik bir 6nem
arz etmektedir.

Bu baglamda ahlak ve dinin cami, tekke ve medreselere sigmdigi (bkz.: Istar, 2014: 839)
19. ylizyilda iktisadi ahlaki hatirlatma ugrunda ¢esitli faaliyetlerde bulunan bilhassa faize kars1
sert ¢ikislariyla (bkz.: Ozsoy 1., 1997: 46) bilinen Naksibendilik tarikatinin Halidi kolunun
Seyhi Glimiishanevi’nin manevi kalkinmayla birlikte Sanayi Devrimi’nin yerli varyantini (bkz.:
Alkan, 2014: 802-803) -haksiz rekabete maruz kalmalarina ragmen kanaat gosterip ahlaki

iktisadi tasarruflarda bulunmak suretiyle- gerceklestirecek ahlakli bireyleri yetistirmek igin
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kurdugu dergdhinin Cumhuriyet Tiirkiye’sine kadar devam eden calismalar1 sayesinde yerli

sanayiye giden yolun temelinin atilmis oldugunu sdyleyebiliriz.

2.5. Milli Sermaye ve Yerli Sanayi

Tarih sahnesine c¢iktiklar1 anlarindan itibaren -at basta olmak fiizere- hayvanlarin
evcillestirilerek etinden, siitiinden, boynuz ve derilerinden yararlanarak (bkz.: Keles, 2016: 257
ayrica Aydm, 2019a: 243-244) hafif sanayi alaninda, madenleri isleterek agir sanayi alaninda®®
ayrica hayvanlarin ve madenden yapilan alet-edevatin verimli topraklarin isletilmesindeki
kullanimiyla tarim sektoriinde ileride oldugu donemlerde diinyaya adaleti getirerek hiikkmetmis
olan Tirklerin yasadigi her bolge doga sartlariyla iklimi bakimindan hayvanciliga, yer alti
kaynaklar1 bakimindan da agir sanayiye elverisli cografyalar oldugu bilinmektedir (konuyla
ilgili bkz.: Evliyaoglu, 1972: 20-33).

Tiirklerin, gerek kendilerini “Tanrinin kilici olarak gerek Sultanlarini Allah’in yer
yiiziindeki golgesi olarak™ gordiikleri ve varolus gercekleriyle ilahi hikmetlerin farkinda olarak
“Hakkin yaninda saf aldiklari” (bkz.: Aydin, 2019b: 20) dénemlerde sahip olduklar
cografyalardaki Allah’in -kendilerine- sundugu hikmetleriyle imkanlarini iyi degerlendirerek
yiikseldikleri, manevi degerlerinden uzaklastiklar1 donemlerde de diisiise gegtikleri bilinen bir
gercektir.

Yine bu baglamda orta ¢aglarda Anadolu topraklarinin hem yer alti, hem cografi dogal
sartlarin iyi degerlendirildigi Selguklu Doneminde, hayvancilikta, tarimda gelisme gostererek
tirlinlerini ihrag eden Tiirklerin ayni1 donemlerde agir ve hafif sanayilerde de ilerde olduklari
inkar edilemedigi gibi (bkz.: Evliyaoglu, 1972 : 87-88) “Bati’ya ve Batililara o ¢agin, miispet
bilimlerini, matematigi, astronomiyi, jeolojiyi, fizigi, kimyayi, felsefeyi, hatta Hristiyan
felsefesini, eski Yunani etkileyen Antik Anadolu diislincesini ve sonraki unutulmus Yunan
kiiltiiriinii, matbaaciligi, kagit¢ilig1, halicilign ve kumasciligi dgreten Tiirk-islam bilginleri ve

sanayicileriyle, ticaret adamlar1 (a.g.k., . 98)” oldugu da bilinen gergekler arasindadir.

Italya yolu ile Bati Avrupa’y: etkileyen Tiirk-Islaim medeniyetinin biitiin bu unsurlarla
Avrupa’da Ronesans ve Reform hareketlerini uyandirdigi, ge¢ de olsa bugiin artik Batililarin ve
biitiin diinyanin kabule basladiklar1 gerceklerin baginda gelmektedir. Batililarin bilhassa Selguk
Tiirklerinden dgrendikleri Tktisadi bilgiler, bankacilik, sigortacilik, ticaret usulleri, meslek loncalari
vs. Bati kapitalizminin kurulusunda birinci derecede rol oynamustir (a.g.e., ayni yer).

4 Madenin isletilmesiyle cesitli alet edevatin yapilmasi o giiniin sartlarinda agir sanayi olarak kabul edilebildigi
gibi agir sanayiin de ilk basamagi oldugu s6ylenebilir.
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Ancak bu durumun 18. yiizyila gelindiginde degistigi gozlemlenmektedir. 1765 yilindan
itibaren Bat1 diinyasinda yasanmaya baslayan Sanayi Devrimi; Osmanli Devleti’ni -Onceki
boliimlerde bahsedildigi gibi ¢esitli neden ve sonuglarin neticesinde 19. yiizyilin son ¢eyreginde
iflasini ilan etmesinin ardindan devamli kan kaybederek- Birinci Diinya Savasi’na siiriiklemis
ve neticede 23 devlete ayirmistir. Ancak Imparatorlugun mirasgisi olarak Tiirkiye Cumhuriyeti
kurulmustur. Bu arada sanayi devrimini gergeklestiren iilkeler devamli kendilerini gelistirirken,
her ne kadar yenilesme ve sanayilesme cabasiyla yedi diivele meydan okuyan Tiirkiye
Cumbhuriyeti hep geriden takip etmis, kurulusunda liberal iktisat politikasiyla kalkinma giigliigii
¢ekmis, 1933 tarihinden itibaren karma ekonomik diizeni benimsese de 1950’1i yillarda diinya
ekonomisinde ayrilan iki blogun gelismekte olan iilkeler blogu i¢inde kalmistir (bkz.: Dinler,
2018: 3-4).

1950 sonrasinda tekrar liberal politikaya gecen Tiirkiye’de, -enflasyona karsi
miicadelede- 1963°te kurulan DPT’nin beser yillik ekonomik kalkinma planlari ile ikinci ve
ticiinci kez IMF’in sundugu regeteler dogrultusunda tekrar istikrar tedbirleri (ilk tedbir
1958’de) alinarak enflasyonun 6nii alinmaya calisilmis -bu arada IMF’e de borglanan Tiirkiye
bu borglarinin son taksitini 14 Mayis 2013 tarihinde 6demis (bkz.: Dinler, 2018: 3-4)- ise de
yerli sanayinin pek fazla gelisme gosteremedigi, canlanamadigi goriilmektedir.

Elbette gelisme gosteremedigini sOylemek bu tir girisimin olmadigr anlamina
gelmeyecektir. Aslinda, “Tirkiye Cumhuriyeti'nde, ekonominin gelistirilmesi i¢in ilk g¢aba,
daha Cumhuriyet ilan edilmeden 1923 Subat'inda, Izmir Iktisat Kongresi'nin toplanmasiyla
baslamistir. Gazi Mustafa Kemal Pasa, kongrenin agilisinda yaptigi konusmada "Zamanimiz
tamamen bir iktisat devrinden baska birsey degildir" diyerek, iktisadin geng¢ Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin gelecegi icin ne kadar onemli oldugunu vurgula”digi (Dinler, 2018 :3)
bilinmektedir. Ayrica Giimiishanevi Dergahi etrafinda yetisen sahsiyetlerin de bu konuya ¢ok
onem verdiklerini Cumhuriyet Donemi boyunca yaptigi girisimler ve faaliyetlerinden

goriiyoruz (konuyla ilgili bkz.: 2.5.1, 3).

2.5.1. Milli Sermaye ve Yerli Sanayinin Onemi

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan bu yana iktisada, yerli imalata, yerli sanayiye

verilen 6nemin, alinan tedbirlerin, planlamalarin olmasina ragmen, bizzat gergeklestirilen yerli
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sanayi uygulamalarmin neden daha da ilerletilemedigi ¢esitli iktisadi, siyasi ve tarihi
boyutlartyla ayr1 bir arastirma konusunu teskil ediyor ise de bu baglamda her tiirlii geri
kalmisligin sebebi olan asil sorunun, -belirgin bir sekilde 19. ylizyildan itibaren gelisen- manevi
yoksunlugun, ahlaki yozlasmanin getirdigi zihniyet degisikligi oldugunu soyleyebiliriz (bkz.:
1.6 ayrica 2.4.2).

Hem bilim adami1 hem siyaset adam1 hem bir girisimci olarak Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
yerli sanayi sektoriindeki isletmelerin neredeyse tamamina imzasini atan, “/956 yulinda
Tiirkiyede ilk yerli motoru seri halde imal edecek olan, 200 ortakli Giimiis Motor A.S yi kuran
(Uzun, 2016: 15)” Prof. Dr. Necmettin Erbakan (Bkz.: 3.5), yerli sanayinin dis bor¢lanmaya
girilmeksizin kurulabilecegini kanitlarken, yaptig1 siyasi ¢ikislari, bir nevi insan kaynagimnin
Onemine vurgu yapan “manevi kalkinma” sdylemleri ile sinirli kalmayip ileriye doniik niifus
artisin1 da gdz oniinde bulundurarak %100 yerli imalata dayali isletmelerin -6zellikle agir
sanayilerin- acilmasinin istihdam sorununu ortadan kaldiracagi gibi, yurt disindaki Tiirklerin
Tiirkiye’ye -bizzat olmasa bile ekonomik olarak- geri donecekleri gii¢lii bir Tiirkiye nin
kurulmasinda en 6nemli etkenlerden oldugunu dile getirerek yerli sanayinin 6nemine hep vurgu
yapmistir (bkz.: a.g.k., 18-21, 40-41).

Burada %100 yerliden kasit, Giimiis Motor 6rneginde oldugu gibi, higbir sekilde disa
bagimli olmayan -19. yiizy1l sonlarinda Giimiishanevi’nin kurdurdugu yardimlasma
sandiklarinin da temelinin dayandigi mudarebe sisteminin 20. yiizyilin kosullarina uygun
olarak canlandirilmasiyla- Tiirk sanayi devrimi i¢in yine Tiirk girisimciler tarafindan kurulacak
sanayidir. Ancak onun %100 yerli isletmelerin kurulmasiyla maddi kalkinmay: saglama
diisiincesi, manevi kalkinmayla paralel gitmedigi igin kismen basarili olsa da istenilen
seviyedeki gostergeye ulasilmadig Tiirkiye’nin yakin ge¢misteki siyasi ve endiistri tarihinden
acikca goriilmektedir. Clinkii “manevi kalkinma” sdylemi bir nevi zihniyet degisikligine
sebebiyet veren ahlaki yozlagsmadan nasibini almamis saglam insan kaynagmin olusmasi
anlamina gelmektedir ki manevi degerlerin hige sayildig1 ve faiz canavarinin cirit attigi ortamda
saglam kalabilmenin ¢ok zor oldugu -ahlaki yozlagsmanin basladig1 anindan giintimiize kadarki
seyrinde- kanitlanan bir olgudur.

Ama yine de temeli ziiht déneminden sonra gelisen tasavvuf gelenegine, fiitiivvet
anlayisiyla Ahi Tegkilatinin mesleki ahlakina dayanan Giimiishanevi Dergahi’nin 6gretileriyle

yetisen cesitli bilim adamlari ile aydinlarin; yerli sanayinin -6nemine vurgu yaparak- gelismesi
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yolunda gerek kisilikleriyle, gerek yatirimlariyla ve gerekse bilimsel ¢aligmalariyla biiytik

emekler sarf ettikleri, istenilen seviyede olmasa da basarilara ulastiklari sGylenebilir.
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3. Giimiishanevi Dergahr’min insan Kaynagina Katkis

Glimiishanevi’'nin -Tirkiye’de yolunu devam ettirenlerin ¢ogu her ne kadar Kafkas
kokenli de olsa- kurdugu Dergahi’n “Usul-u Cedide’nin*’ uygulayici ve destekgisi olarak
geleneksel metodlarin yani sira modern egitim usulleriyle de egitim vererek irsat faaliyetleri
stirdiiren, yetistirdigi insanlar1 Cin dahil diinyanin dort bir yanina gondererek (Budak H.,
2014a: 629-631, bkz.: ayrica Giil, 2014: 225-235) evrensel irsat anlayisiyla Islam’m
yayginlagsmasina katkida bulunan ve kuruldugu giinden bugiine kadar bir¢ok ilmi, siyasi ve
iktisadi sahsiyetin yetismesine onciiliikk eden bir okul oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Gorildigi gibi bu dergah, sadece tarikat ve tasavvuf anlayisinda bireysel bazda kisiler
yetistirmemistir, aynt zamanda da sosyal hayati1 géz ardi etmeyip imaniyla ahlakiyla 6rnek
olan bilingli Miisliimanlarin olusturdugu ideal bir cemiyetin olusmasini hedeflemistir®® (bkz.:
Aksit, 2015: 27). Ciinkii tasavvuf sadece tekke ve zaviyelerde yasanan bir gelenek olmadigi
gibi icazet almis bir tasavvuf ehli kimse -fena derecesine ulasmis sufinin isini bitirmedigi
gibi- esas isinin baslangi¢c noktasina gelmis oluyor. “Bdylece, fena fillah ile temizlenen
benlik varlik ve olaylarin i¢ine dalmak ve hemcinslerine hizmet etmek iizere sosyal ve
iktisadi hayatin gergekleriyle ylizlesecek”, bu baglamda insanlar1 Hak yolundan sapmayacak
sekilde sosyoekonomik hayatlarin1 idame ettirmeleri i¢in her alanda aktif faaliyet
gosterecektir (bkz.: Giizel, 2012: 161). Dergahtan, bahsedilen usul ve metotlarla ilim ve
bilim alip kendilerini ¢ok iyi yetistirerek icazet almis, halktan kopuk ve kibirli olmayan,
miitevazi, kendini halktan biri olarak goren, saglam bilgi sahibi olmakla kalmayip
bildiklerini uygulayan (bkz.: 3) ¢ok sayida alimin ayrica tasavvuf terbiyesi almis yiizden
fazla ilim ve ahlak miirsidinin ¢iktig1 bilinmektedir (Aksit, 2015: 8).

Abdulaziz ve II. Abdiilhamit gibi Osmanli sultanlarinin da sohbet ve derslerine katilip
nasihatlerini aldig1 (bkz.: Giindiiz, 1984: 65-66; Giindiiz, 1992: 29) Giimiishanevi’nin
kurdugu ve glinimiize kadar talebelerinin varligini siirdiirdiigii bilinen bu dergahin (bkz.:
Istar, 2014: 840) etkisiyle Osmanli ve Tiirkiye’nin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yapisi i¢in

onemli birer sahsiyetlerin yetistigi inkar edilemedigi gibi yetismis bu sahsiyetlerin birer ilim

47 Usul-u Cedide: Ismail Gaspiralinin savundugu yenilik¢i egitim metodu.
% Aksit (2015)’ e gore, “O’nun Bab-1 Ali’nin tam karsisinda yer alan, metruk bir camiyi ihya ederek, idare
merkezine bdyle yakin bir yeri tekke olarak segmesi bu anlayisin bir tezahiiriidir” (27).
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irfan sahibi olarak Tiirkiye Cumhuriyeti’nin insan kaynagina 6nemli katkilar sagladiklar1 da
bir gergektir:

Cumhuriyet déneminde tekke ve zaviyeler kapatilmasma ragmen farkli ortamlarda
faaliyetlerini siirdiiren bu tekke, Osmanli sonras1 Cumhuriyet Tiirkiye’sinde daha agik ve belirgin
cizgilerle ortaya ¢ikmig ve devam etmistir. Tirkiye’de ekonomi ve siyaset sahnesinde son elli
yildir yaganan tartigmalar ve radikal girisimlerde Giimiigshanevi Dergahi mensuplarimin etkisi cok
bariz olarak goriilmektedir. Mehmet Zahid Kotku’nun (6.1980) postnisinligi déneminde
Necmeddin Erbakan, Turgut Ozal gibi iist diizey siyasiler ve bunlarin kadrolarindan gok sayida
siyaslyi dogrudan ya da dolayl yollardan etkilemistir.” (Kavak, 2014: 216).

Dolayistyla bu boliimde Giimiishanevi Dergah’ndan istifade ederek Tiirkiye’nin, gerek
siyasetinde, gerekse sosyoekonomik hayati ile ilim ve bilim diinyasinda taninmis 6rnek
sahsiyetlerden onde gelenleri ele anilacaktir. Bu sahsiyetlerin iizerlerine daha 6nce yapilan
calismalar da mevcut olsa da onlarin Glimiishanevi Dergahi ile iliskileri yoniinde yeterince
calismalarin olmayisi bu konunun arasgtirilmasini elzem kilmaktadir. Bu yiizden, inceleme
konusu olan sahsiyetlerin tiim hayati, faaliyetleri degil, sadece Giimiishanevi Dergahi’nin
amact ve Ogretilerinin ekseninde Tirkiye Cumhuriyeti i¢in yaptiklar1 hizmetlerine

deginilecektir.

3.1. Mehmed Zahid KOTKU

Diinyay1 insanlar tarafindan -terk-i diinya ile terkedilmedigi hususuna agiklik
getirirken Allah (c.c.)’mn sevgi ve rizasini kazanmak igin bir imtihan yeri olarak- "Ey benim
iimmetim ve ashabim, is-0 tibe sol kimse erigmistir ki, diinya onu terk etmezden dnce o
diinyay1 terk etmistir” hadisine gore ahirete gidecek yolun baslangici ve bu baglamda bir
nimet gibi algilanmasi gereken dolayisiyla bu nimetin ne sekilde kullanildigina bagli olarak
cennet ile cehennem tercihlerinin yapildigi bir mekan seklinde tarif eden (bkz.: Ceylan, 1998:
15-16, istar, 2014: 840) Mehmet Zahit Kotku, 1897 yilinda -Kafkasya’nin Sirvan
bolgesindeki hanlik merkezi olan Nuha’dan 16 yaslarinda Bursa’ya gelen, kokeni Hz.
Peygamber S.A.V. siilalesine dayanan Seyyid Ibrahim Efendi’nin ailesinde- diinyaya
gozlerini agmistir (Cosan E., 1998: 10). Oru¢ Bey Mahallesi’ndeki ilk tahsilinden sonra
Maksem’deki Idadi’ye devam eden, 18 yaslarinda Bursa Sanat Mektebi’nde okurken ¢ikan
I. Diinya Savasi’ndan dolay1 askere alinan Mehmet Zahit Kotku’un; ii¢ sene sonra Istanbul’a
gelerek cesitli dini sohbetlere, derslere ve meclislere katildigi sonra da Giimiishanevi
Tekkesine giderek Dagistanli Seyh Omer Ziaiiddin’e intisap oldugu, Tekirdaghh Mustafa

Efendi’nin yaninda kirkar giinliik iki defa halvette kaldig1, Kur’an ve fikih ilmini Hac1 Hasib
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Efendi’den okudugu, yirmi yedi yasinda icazet aldigi, Beyazit, Fatih ve Ayasofya
camilerinde de derslere devam ettigi ve gesitli koy ve kasabalara dini hizmetler ifa ettigi
(bkz.: Memis, 2014: 200), “1929°da vefat eden babasinin yerine Bursa Ovasi’ndaki Izvat
koyiinde” imamlik yaptigi, Uftade Cami-i Serifi’nin imam-hatipligine tayin edilerek 1945-
46 yillarindan 1952 yilina kadar ¢alistig1 bilinmektedir (Cosan, 1998: 11).

Gilimiishaneli Dergahi’nin postnigini ve tekke arkadasi olan Kazanli Abdiilaziz
Bekkine’nin vefat ettigi Aralik 1952 tarihinden 1980’e kadar Glimiishanevi Dergahi’na
postnisin olan Mehmet Zahid Kotku, Istanbul Iskenderpasa Camii’ndeki gorevi siiresince
Necmeddin Erbakan, Turgut Ozal gibi iist diizey siyasiler ve bunlarin kadrolarindan ¢ok
sayida siyasiyi dogrudan ya da dolayli yollardan etkilerken (Kavak, 2014: 216) biri
egitim digeri sanayilesme olarak iki dnemli hareketin Onciiliglinii yapmistir. Boylece
egitimli ve kaliteli kadrolarin yetismesini saglayarak 1950’1li yillarin Tiirkiye’sinde “ilk
defa motor sanayi hareketinin olusmasina ve Giimiis’in (Pancar-Motor Sanayi)
kurulmasina destek vermistir” (bkz.: Zayim, 2007: 28-29; ayrica 3.5). Mehmet Zahit
Kotku’nun “siyasette de talebelerinin olmasindan dolayi, Cumhuriyet Doneminde
dergahin toplumca en fazla bilinen hocas1” olmasinda, Istanbul’a 1950’lerden sonra
gelen tasrali esnaflar ve doneminin partileriyle de yakin temasta bulunmasinin biiyiik
rolii vardir (bkz.: Aydogdu, 2008: 78). Ticaret, egitim 6gretim ve sanayi alaninda birgok
mensuplart olan Kotku’ya din alimleri basta olmak iizere, 6gretim iiyesi, yazar,
sanatkarlarin intisap olmalar1 ayrica O’ndan bir¢ok bagbakan, bakan, milletvekilleri gibi
iist diizey biirokratlarin etkilenmeleri (Aydogdu, 2008: 75-78), yine O’nun “yasadigi
donemin biiyiik alimlerinden ve mutasavviflarindan” (bkz.: Cosan M. E., 2002: 228) biri
olarak, -Prof. Dr. Nazif Giirdogan, “Gériinmeyen Universite” kitabinda anlattig1 gibi-
Osmanl1 Devleti’nin miras¢ist Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna taniklik eden biri
olmasina ve sanayide geri kalan “Tiirk toplumunun iireten el olmasi i¢in” gayret
gostermesine baglanabilir. O bu sekilde Anadolu insanina biiyiikk diistinmeyi, kendi
manevi degerlerini koruyarak ve bu degerlerden beslenerek kiiltiiriinden emin olmay1
ogretmistir (Palavar, 2010).” Arastirdigimiz bilgiler dogrultusunda O’nun, Giimiishanevi
Dergahi’nin yoriingesinde hareket ettigini, bircok gelismenin temelinin atilmasinda
dogrudan ya da dolayli yoldan Katki sagladigimi sdyleyebiliriz. islam dinine, Islami ve
ahlaki ekonomiye 6nem veren Kotku’nun, bu konularda verdigi konferans ve konusmalari
kitaplastirilmis olup insanlarin istifadesine sunulmus bulunmaktadir. Miirsidinin yolunda

giden Kotku, ¢ok ortakli Giimiis Motor’un kurulusuna destek vererek ortak girisimciligin
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Oonemini hissettirmis, bu sekilde disa bagimli olmadan yerli sermaye ile yerli sanayinin
yapilabilecegini kanitlamistir.

Kaynaklardan edinilen bilgiler dogrultusunda, faize karsi tutumuyla ortak girisimi
tesvik ederek ortak girisimciligi canlandirarak topluma 6zgiiven kazandirmasinin; onun
etrafinda Ogrencilerden bilim adamlarina, esnaf ve yatirimcilardan siyasetgilere,
biirokratlardan devlet adamlarina kadar genis bir taraftar kitlenin olugsmasini sagladigim
sOyleyebiliriz. Bu baglamda onun iilkenin sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel kalkinmasinda
bliyiik rol oynadigini goriiyoruz. 1960’11 yillarin sonlarinda DPT nin de itibar ettigi bir sahis
olan Kotku’nun 6nerileri ve denetimi altinda Milli Nizam Partisi ile Milli Selamet Partisi’nin
kuruldugu bilinmektedir. O, en son gittigi hacda ¢ok agir hastalanarak 6 Kasim 1980’de geri
donmiis ve dondiikten bir hafta sonra vefat etmistir. Cenazesi de Milli Giivenlik Konseyi’nin
0zel izniyle dergahimin diger seyhlerinin mezarlarinin bulundugu Siileymaniye Camisi’nin
avlusuna defnedilmistir. Kotku’nun 6liimiiyle Giimiigshanevi Dergahi’nin izinden giden ve
Iskender Pasa Dergahi diye amlan tekkenin basina damadi Prof. Mahmut Esad Cosan
geemistir (bkz.: Cakir, 1991; Istar, 2014: 841).

3.2. Esad COSAN

Canakkale’nin Ayvacik ilgesine bagli Ahmetce koyiinde 14.04.1938 tarihinde
diinyaya gelen Esad Cosan’in dedesinin (Cosan E., 1991-1993: 15) “Hazreti Ali neslinin ve
taraftarlarinin merkezi” (Budak H., 2014b: 78-79) olan Horasan bdlgesinden ayrilarak
Canakkale’ye yerlestigi, soylarmin da Buhara’daki seyitlere dayandigi bilinmektedir.
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden 1960 yilinda mezun olup 1965 yilinda ilahiyat
alaninda doktorasini savunan ve 1971-1972 yillarinda askerlik gérevini yaptiktan sonra 1973
tarihinde de dogentligini alan Cosan, 1982 yilinda profesér unvanini almistir. Dedesi Molla
Mehmed Efendi, Giimiishanevi’nin miritlerindendir ve Canakkale Savasi’nda sehit
olmustur. Kii¢iik yasta kdyiinde hafizligin1 tamamlayan babasi Halil Necati Efendi’nin ise,
ilk tasavvuf dersini Glimiishanevi Dergahi’na mensup Cirpilarli Hac1 Ali Efendi’den aldig,
Istanbul’a tasindiktan sonra Serezli Hasib Efendi’nin sohbetlerine devam ettigi, daha sonra
Kazanl1 Abdiil’aziz Efendiye intisap ettigi, Abdiil’aziz Efendi’nin vefatindan sonra Mehmed
Zahid Kotku’nun hem sohbetlerine katildigi hem de onun yakin dostlarindan biri oldugu

bilinmektedir “Bu miinasebetle Prof. Dr. Es’ad Cosan, kiigiik yastan itibaren hocaefendilerin
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meclislerinde bulunarak onlarin maddi ve manevi ilgilerine mazhar olmustur” (bkz.: Cosan
E., 1991-1993: 15-17).

Kayimnpederi hem hocast olan Kotku’nun vefatindan sonra onun halifesi olarak irsat
makamina gecen M. Esad Cosan’in da bu tarikat blinyesinde bulundugu siirece gerek sanayi
gerek egitim gerekse basin yayin faaliyetleriyle de ilgilenerek 6nemli ¢alismalara imza attig1
bilinmektedir (Aydogdu, 2008: 73). Mesela Hakyol Vakfi’n1 kurarak egitim ve yardimlagsma
faaliyetlerine katki saglamis, [lim Kiiltiir Sanat Vakfin1 kurarak sanat ve kiiltiirel calismalara
destek vermis (Zaim, S. 2007: 29), Saglik Vakfi’n1 kurarak da saglik hizmetleri sunmustur.
Cocuklarin iyi yetismesinde onem arz ettiginden dolayr hanimlar ig¢in de ¢esitli egitim
derneklerini, “cevre calismalarinin yapilmas1 icin Ilim, Ahlak, Kiiltir ve Cevre
Derneklerini” kuran Cosan, “Tiirkiye’de basin-yayin, egitim ve insan yetistirme hususunda
ornek bir model” oldugu gibi, Miislimanlarin ortak hareket etmeleri hususunda
Giimiishanevi Dergahr’nin ¢izgisini devam ettirdigi (bkz.: Istar, 2014: 840-841, yine bu
konuda bkz.: Cosan E., 1991-1993: 19) soylenebilir:

Gilimiishanevi Dergahi’nda yardimlagsma sandig1 ile baslayan birlik hareketi, Mehmet
Zahid Kotku Hazretleri’nin ¢ok ortakli bir isletme olan Giimiis-Motor’u kurdurmasi ile devam
etmistir. O, cemaatini sanayilesme yoniinde tesvik etmis, ozellikle devletin savunma ve agir
sanayide disa bagimliliktan kurtulmasi gerektigini belirtmis, iktisadi kalkinma igin
Miisliimanlarin bir araya gelmeleri ve biiyiik sirketler kurmalarint 6giitlemistir. Ayn1 yolu Esad
Cosan Hazretleri de izlemis, ancak agir sanayiden ziyade basin-yayin ve egitim faaliyetlerine

agirlik vermistir (Istar, 2014: 841).

Kaynaklardan edinilen bilgilere gore Esad Cosan, Giimiishanevi’nin iizerinde durdugu
ortak girisimciligin Islam ekonomisindeki 6nemini kurdurdugu egitim ve yaymmcilik
kuruluslartyla kanitlarken ayn1 zamanda bu anlayisin Islam toplumuna yayginlastirilmasi
adina gayret gostermis, bu sekilde Giimiishanevi Dergahi’nin yoriingesinde hareket etmistir.
Boylece onun zamaninda Islam Dergisi (1983-1998), Kadin ve Aile Dergisi (1985-1998)
basta olmak iizere Ilim ve Sanat, Giilgocuk, Panzehir Dergileri, giinliik Sagduyu gazetesi
(1998-1999) yayimnlanmaya baslamus, kitap yayinciligi igin Seha Nesriyat, radyo yaymni1 i¢in
ise AKRA adiyla Ak Radyo (1992) kurulmus, Marmara Bolgesine yonelik Ak-Televizyon
yayin faaliyetine baglatilmistir (1997), Asfa, Ferda gibi dershaneler yatirilmig, Hayrunnisa
Hastanesi, Esma Hatun Hastanesi, Afiyet Hastanesi gibi saglik kuruluslar1 agilmistir (bkz.:
Cosan E., 1991-1993: 19-21 ayrica Istar, 2014: 841). Bu calismalarin sayesinde bir yandan
Islami ahlaka ve Islami iktisat anlayisina uygun hareket edilerek diinyevi anlamda insanlarin
gecimlerini saglayacak istthdam yerleri agilirken bir yandan da ahiretin kazanilmasi adina

onemli girisimlere imza atilmis oldugunu soyleyebiliriz.
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Gilimiishanevi Dergahi’nin ¢izgisinde devam ederek diinya ¢apinda irsat isleriyle
mesgul olan Cosan, damadi Prof. Dr. Ali Yiicel Uyarel ile birlikte, 4 Subat 2001 tarihinde,
bir cami agilig1 yapmak icin Avustralya’nin Grifit sehrine giderlerken gecirdikleri trafik
kazasi sonucu ahirete intikal eylemislerdir (Cosan E., 1991-1993: 22).

Edinilen bilgilerden hareketle, sohbetlerinde kanaatin ve tevekkiiliin zenginlik
oldugunu dolayisiyla insanlara miitevekkil ve kanaatkar olmalari konusunda telkinde
bulunurken, miitevekkil olmanin miiteekkil*® olmakla karistirilmamas: (Cosan E., 1991-
1993: 381, 459, 624) gerektigine vurgu yapan Cosan’in, kanaatkar ve miitevekkil olmay1

bizzat hayatinda tatbik ettigini ve caligmalariyla kanitladigini sdyleyebiliriz.

3.3. Korkut OZAL

1951 yilinda Istanbul Teknik Universitesinin insaat Fakiiltesinden mezun olan Korkut
Ozal 29 Mayis 1929 tarihinde Malatya’da diinyaya gelmistir (www.biyografi.net.tr). Eski
bakanlardan ve Tiirkiye’nin 8. Cumhurbagkan1 rahmetli Turgut Ozal’in da kardesidir.
Politikaya istemeyerek, miiridi oldugu Mehmet Zahid Kotku’nun telkiniyle girdigi (Cakir,
1991) bilinen Korkut Ozal’in “iman ve takvaya oncelik tanidig1, kurulmasinda yer aldig1
“MNP’nin ardindan kurulan MSP’den milletvekili olarak Tarim Bakanlig1 yaptig1, igisleri
Bakani1 gorevinde bulundugu siirelerde bakanlik kadrolarina ahlakli kaliteli elemanlarin
alinmasin sagladigi, 1980 darbesinden sonra siyasetin diginda kalsa da agabeyi araciligiyla
siyasetini sirdiirdiigi bilinmektedir (bkz.: Bulut, 1999: 68-70; Aygiil, 2014: 227-228).
Aslinda, 1980 oncesindeki iilkedeki sertlesen siyasi atmosferden 6tiirli politikayr birakmay1
diisiinen Korkut Ozal, 1979 yilinda Islam Kalkinma Bankas1'ndan gelen daveti bu baglamda
iyi degerlendirmistir. Islami partilerin kapatildigs 1980 ihtilalinde sikiydnetim
mahkemelerince tutuklanan Korkut Ozal 1985 yilinda serbest birakilarak Islam Kalkinma
Bankasi Enstitiisii yoneticiligini yapmistir (Aygiil, 2014: 227-228).

Agabeyinin vefatindan sonra, 24 Aralik 1995 secimlerinde Istanbul birinci Bolgeden
Milletvekili secilen Korkut Ozal. TBMM Ig¢isleri Komisyonu Baskani, Avrupa Giivenlik ve
Is Birligi Teskilatinin Tiirkiye Parlamento Grubu Baskanligi gorevlerinde bulunmustur.

1997°de Ana Vatan Partisi’nden istifa ederek Demokrat Parti’sinin bagkanligina se¢ilse de

49 Miiteekkil, hi¢bir sey yapmadan her isini Tanri'ya veya oluruna birakarak kadere boyun egen kimsedir.
Halbuki insan, “Calisan kimse Allah’in sevgili kuludur” Hadis-i Serifi geregince hareket etmeli, her isi, once
elinden geldigi kadar ¢aba gosterip -ciizi iradesini kullanarak- yaptiktan sonra Allah’a -kiilli iradeye-
birakmalidir.
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22 Mart 2001 tarihinde bu gorevinden ayrilmistir  (www.biyografi.net.tr,
www.biyografi.info).

2 Kasim 2016 tarihinde Istanbul’da vefat eden (www.biyografi.info) Korkut Ozal,
1981 Aralik ayinda Kar-Zarar Ortaklig1 (KZO) esaslarina gore isleyen bir sermaye sirketinin
Idare Meclisi Baskanlig1 ve Genel Miidiirliigii, kurdurdugu islam Bankaciligi, Uluslararasi
Petrol Ticareti ve Yurtdisi Insaat Hizmetleri alanlarinda basarili faaliyetler gdsteren
sirketlerin iist yoneticiligi goérevlerinde de bulunmustur (www.biyografi.net.tr).

Korkut Ozal’in -agabeyi ile birlikte 6zellikle- Tiirkiye’deki yastik alt1 paralarin
“faizsiz bir bankacilik sistemi” i¢inde degerlendirilmesi icin Islami bankacilik alaninda
cesitli calismalar yaptig1 ve bdylece Ozal ve Topbas aileleri is birliginde Albaraka-Tiirk
Bankasi’n1 kurduklar ayrica Naksi mesrepli bir¢ok sirketin olusumuna imkan sunarak iyi
derecede “yesil sermaye” birikiminin saglanmasinda 6nemli rol oynadiklar1 (bkz.: Bulut,
1999: 74-74’ten Aygiil, 2014: 228) sdylenebilir.

Kaynaklardan edinilen bilgiler 1s13imnda Korkut Ozal’in gerek ortak girisimcilik
alanindaki caligmalari, gerek faize karsi kurdugu banka sistemi, gerekse siyasetteki
gorevleriyle hayatinin sonuna kadar Giimiishanevi Dergahi’nin ¢izdigi yoldan ilerledigini

sOylemek miimkiindiir.

3.4. Turgut OZAL

Istanbul Teknik Universitesinden 1950 yilinda elektrik miihendisi olarak mezun olan
Turgut Ozal 13. Ekim 1927 tarihinde Malatya’da dogmustur. Universiteyi bitirdikten sonra
ABD’ye giderek ekonomi tahsilini gérmiistiir. Amerika’dan geri doniince yedek subay
olarak (1960-1961 yillar1 arasinda) askerlik gorevini yerine getirmis, 1961 yilinda da Milli
Savunma Bakanligi’nin ilmi Istisare Kurulu basta olmak iizere cesitli devlet kurumlarinda
biirokrat olarak gérev yapmustir. Bu arada bir donem Diinya Bankasi’nda da ¢alisan Ozal,
ozel sektorlerden Sabanci Holding’de de danmigmanlik yapmistir. 1979 yilinda atandigi
Bagbakanlik Miistesarlig1 gorevinin yaninda DPT Miistesarligi gorevini de vekaleten
yirlitmiistiir. 12 Eylil 1980 darbesinden sonra ekonomik islerden sorumlu Basbakan
Yardimcist olarak atanan Ozal, 1982°de istifa edip Anavatan Partisi’ni kurarak girdigi
secimlerden basarili olmus ve hiikiimeti kurmakla gorevlendirilerek Tiirkiye'nin 19.
Basbakani olmustur. 1987 secimlerinde tekrar hiikiimet kurup Basbakanlik goérevini

yapmustir. 31 Ekim 1989 tarihinde TBMM tarafindan Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin 8.
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Cumbhurbaskani olarak segilerek 9 Kasim 1989°da gorevine baslayan Ozal, 17 Nisan 1993
tarihinde gegirdigi bir rahatsizlik sebebiyle gorevi sirasinda vefat etmistir (bkz.: Duman,
2010: 214-215 dipnot metni, ayrica Ulug, 2014: 114-115 ve Aygiil, 2014: 209-214).

Ozal’in, muhafazakar politikasinin onemini “bilgili, fakat imansiz insanlarin ne
kendilerine ne de memleketlerine hi¢bir faydalar1 yoktur” (Cdlasan, 1989: 99) sdylemine
baglayan Ulug (2014), onun maneviyata yonelik bu inancini iktidar1 boyunca uyguladigini
belirtirken 1970°1li yillarin siyasetinde Islamci ve milliyetci kimligine ve Giimiishanevi
Dergahr’nin devami olan Naksibendiligin iskender Pasa Cemaati’ne yakinligini, kurdugu
Anavatan Partisi’nin “bel kemigini Kardesleri Korkut Ozal, Yusuf Bozkurt, kuzeni Hiisnii
Dogan ile Hasan Celal Giizel, Mehmet Kececiler, Ekrem Pakdemirli ve Yildirim Aktiirk gibi
muhafazakar gevrelerin olusturdugunu(120) dile getirmistir.

Turgut Ozal’in Naksilikle bagimni kardesi Korkut Ozal da su sekilde dile getirmistir:

“Turgut Bey, Zahid Kotku Efendi'nin saghiginda onun talebesi oldu. Onun Zahid

Efendi'yle hoca-talebe miinasebeti 60'lara gider. Zahid Bey 1980'de vefat etti. Dolayisiyla Turgut

Bey'in Zahid Efendi'yle miinasebeti ¢ok uzundur. Turgut Bey'in, Mehmed Zahid Efendi'den dnce

irsat makaminda olan Abdiilaziz Bekkine ile de tanisiklig1 vardi 6grenciligi doneminde. Ama bir

hoca-talebe miinasebetinden 6te bir tanima olmus. Fakat Mehmed Zahid Efendi'yle hoca-talebe

miinasebeti vardi. Bunlar goniil baglaridir. Bu goniil bagi Esad Cosan doneminde de devam etti.”

(Palavar, 2010, ayrica bkz.: Birand & Yalgin, 2001: 23’ten Ozdemir H. , 2014: 36).

Duman (2010); “Ozal'm iktidariyla, Tiirkiye'de devlet eksenli ve biirokratik merkezli
resmi modernlesme anlayismin terk edildigini®®, yerine ekonomik ve teknolojik bir
modernlesme anlayisinin benimsendigini”, bu sekilde merkez sag ideolojinin dayandig:
siyasal ve ekonomik anlayisin tarihsel gelisiminin bir gostergesi olarak 1980'li yillarin neo-
liberal ve neo-muhafazakar -yeni sag- siyasetin estigi bir diinya konjonktiiriinde, Turgut
Ozal'n uygulamis oldugu politikalarim, giiniimiiz Tiirkiye'sine kadar yol agan toplumsal ve

sosyoekonomik doniisiime yol a¢tigin1 dile getirmistir (6).

% Aslinda, devlet eksenli ve biirokratik merkezli resmi modernlesme anlayisinin terk edilmesi ve yerine
ekonomik ve teknolojik bir modernlesme anlayigsinin benimsenmesi bir nevi Zahit Kotku’nun “herseyi
devletten bekleme” soziliniin devletin kalkinma politikas: haline gelmesidir. Ciinkii bir devlette millet ne kadar
entelektiiel olursa o kadar derecede devlet yonetimine dirayetli kimselerin gelecegi gibi millet ne kadar
zenginlesirse devlet de o derecede giiglii olacaktir. Ayrica “Her seyi devletten bekleme” soziiniin Ozal’n
agzindan “benim memurum isini bilir” gibi sdylemlerinde de goriiyoruz (Aygiil, 2014: 237). Bu da memurlarin
girisimcilik ruhunu kazanarak ticarette, yatirimda cesaret sahibi olmalarini saglayan ¢ok 6nemli bir husustur
ki ekonomik kalkinmaya tesvik eden demokratik bir sdylemdir. Zaten bir Miisliiman’da ticarete, yatirimda,
adalette ilk aranan sey de cesarettir. Cesur olmayan adaleti saglayamadigi gibi ticarette ve yatirimda riski goze
alamaz. Ancak “benim memurum isini bilir” séylemi, ne yazik ki Aygiil (2014)’iin hakli olarak belirttigi gibi,
sadece Tirkiye’de degil genel olarak kapitalizmin getirdigi yozlagsmis zihniyet ve ahlaksiz ekonomik anlayigin
neticesi olarak yanlis algilanarak olumsuzluklara da yol actig1 goriilmiistiir: riigvet, adam kayirma vb. (236-
237).
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Turgut Ozal’1n; Tiirkiye’nin 1980’lerde neo-liberal kalkinma modeline gegisinin kritik
bir sahsiyeti oldugunu belirten Onis (2004), -bu gegisin olumlu olumsuz y&nlerinin de
degerlendirilmesinin gerekliligine deginirken- neo-populist siyasi liderler arasinda radikal
pazara  yonelik  ekonomik  reformlarin  uygulanmasi ve  uygulamalarinin
gergeklestirilmesinde, bir teknokratin roliinii iistlenmesi anlaminda essiz oldugunu, genis
capta demokratik ve reformist politikaci oldugunu, 1970’li yillarin sonlarinda bas gosteren
ekonomik krizi hizli bir sekilde atlatarak tilkenin toparlanmasinda ¢ok etkili olmasi
bakimindan giiglii ve pozitif etki yarattigina vurgu yapmustir (113-134).

Boylece Ozal; Islami bankacilik sisteminin drneklerini kurmus (bkz.: 3.3), Pazar

1 olusturan

ekonomisini, serbest piyasayr getirmekle birlikte milletin orta diregini®
KOBI’lerin canlanmasimi saglamis, neoliberal/ liberal-muhafazakar ekonomiye katkida
bulunarak faizsiz Islami ekonomik diizeni kurma yolunda -Giimiishanevi Dergahi’nin ana
cizgisinde- hareket etmis ise de hayata erken gozlerini kapamasindan otiirii basariya
ulasamamugtir. Zaten onun vefatindan sonra bag gosteren ekonomik krizlerin bir silsile
halinde hala da devam ediyor olmasi da onun baslattig1 yolun daha basinda kesildiginin,
istenilen rotada devam etmediginin bir gostergesi oldugu asikardir (bkz.: Aygiil, 2014: 208-
214)

Kaynaklardan edinilen bilgilerin 1s1¢inda Turgut Ozal’m; ekonomik krizin yasandig
1970’11 yillarin Tirkiye’sine 1980’11 yillarin basindan 1990’11 yillarin baslarina gelinceye
kadarki kisa bir donemde adeta ¢ag atlatarak yerli sermaye ile kurulan yerli sanayi devrimini
yasattigini, faizsiz Islami banka sistemini kurdurdugunu, MUSIAD gibi biiyiik kuruluslarin,
kiiciik ve biiyiik 6lcekli sanayicilerin -sosyal bakimdan Islami olmakla birlikte ekonomik
bakimdan liberal olan burjuva simifinin- olusmasina olanak sagladigimi sdylemek
mimkiindiir. Bu baglamda Foley (2008)’in belirttigi Gilimiishanevi’nin yenilik¢i
diisiincesine uygun olarak Islami ¢izgide hareket eden modernlesen Miisliiman
sanayicilerinin olugsmasini, boylece sosyoekonomik kalkinmay1 sagladigi sdylenebilir (243).

Bu baglamda onun déneminde Islami bankaciligm gelistigi, “Ihlas Holding, Al
Baraka-Tiirk, Anadolu Finans, Tahtakale Ticaret Merkezi, Faisal Finans, Asya Finans” gibi
cok sayida, cemaat sirketlerinin kuruldugu, Islami sermayenin “altin ve ddviz piyasasina

girerek MUSIAD’ 1n ¢atis1 altinda kimliklerini kuramsal hale getirildigi (Bulut, 1999: 44-

e

51 “Serbest piyasa ekonomisi”, “hiir tesebbiis”, “orta direk”, “kdseyi donme” gibi 1980°1i yillarda yaygmlasan
terimler, ideolojik bir cergeve igerisinde gizlenerek, sermaye g¢evreleri tarafindan kamuoyuna asilandigi
(Boratav, 2009: 145-147°den Aygiil, 2014: 210) soylense de milletin genel olarak sosyoekonomik
kalkinmasinda orta kesimin ¢ok dnemli rolii oldugu unutulmamalidir.
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46’dan Aygiil, 2014: 226), Islami sermaye sahiplerinin onlerindeki engellerin bir bir

kaldirildig1 ve Tiirk ekonomisinin diinya kapitalizmiyle biitiinlesmesinin saglandig (Aygiil,
2014: 227) soyenebilir.

3.5. Necmeddin ERBAKAN

Selguklu soyu Kozanogullarindan Mehmet Sabri Erbakan’in ailesinde 29 Ekim 1926
tarithinde diinyaya gelen Necmettin Erbakan’in ¢ocuklugu babasinin agir ceza reisi olarak
birgok yerde gérev yapmasindan o6tiirti Tiirkiye’nin ¢esitli yorelerinde gectigi gibi iiniversite
yillarina kadarki egitimini de muhtelif okullarda aldigi bilinmektedir. Ortaokul egitimini
aldig1 Istanbul Erkek Lisesinde lise egitimini de birincilikle bitirmesi iizerine iiniversiteye
siavsiz girme imtiyazini kazanan Erbakan; bu imtiyazindan vazgecerek sinava girmis,
sinavda gosterdigi istiin basaridan dolayr yiiksek Ogrenimine Istanbul Teknik
Universitesinin 2. siifindan baslamustir. Okuldaki performanslarindan 6tiirii arkadaslarmin
arasinda “Derya Necmetttin” olarak anilan ve ilk okulunu 6 yasinda Kayseri’de baslayip
Trabzon’da bitiren Erbakan, bdylece tiniversite yillarinda kendisinden iki yas biiyiik
olanlarla egitim almistir. Dolayisiyla yasga biiyiik olsa da Tiirkiye’nin siyaset tarihine
damgasin1 vuran Siileyman Demirel de onun {iniversite arkadaslarindan biri olmustur
(Erbakan N., Tiirkiye ve Ekonomi, 2007: 7).

1948 yilinda Istanbul Teknik Universitesi Makine Miihendisliginden mezun olduktan
sonra Motorlar Kiirsiisiinde asistanlik yaptigi yillarda verdigi basarili yeterlilik tezinden
dolay1 {iniversite tarafindan Almanya’nin Aechen Teknik Universitesine gdnderilen
Erbakan, bu iiniversitede Alman Ekonomi Bakanligi i¢in hazirladigi “Motorlarla Ekonomi”
baglikli tezinin Alman bilim ¢evresinde biiyiik ilgi uyandirmasi lizerine ve DEUTZ Motor
Fabrikalarmin Miidiri Flats tarafindan Leopar Tanklarinin motorlariyla ilgili arastirmalar
yapmak icin bu fabrikaya davet edilmistir. Ayrica, II. Diinya Savasi sonrasinda bir siireligine
calistigi Alman tiniversitelerinde bilim adami sifatiyla 1953°te dogentlik tezini savunarak
Tiirkiye nin en geng bilim dogenti olma basarisina (bkz.: Mavis, 2016: 412-414, Erbakan N.,
Tiirkiye ve Ekonomi, 2007: 8) nail olmustur.

Gerek adil ekonomik diizen soylemleriyle, gerek yerli sermaye ve yerli sanayi
diisiincesiyle, gerekse hayat tarziyla Tiirkiye’nin siyasi, kiiltiirel ve sosyoekonomik
hayatinda dnemli yeri olan Erbakan; askerlik gorevini 1955°te tamamlamis, bir sene sonra
Istanbul Teknik Universitesinde calisirken de Mehmed Zahid Kotku’nun da destekledigi
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200 ortakli Giimiis Motor Anonim Sirketi’ni kurmus®?, 1960’ta Ankara’da yapilan Sanayi
Kongresi’nde ortaya attig1 yerli otomobil {iretme diisiincesi o yillardaki yonetimde bulunan
askerler tarafindan olumlu karsilanarak Eskigehir Demir Yollari CER Atolye’sinde
“Devrim” ad1 verilen ilk yerli otomobilin iiretim c¢aligmalarina katilmistir. 1965 yilinda
profesdr unvanini aldiktan sonraki yilin subat ayinda Odalar ve Borsalar Birligi Sanayi
Dairesi bagkanligina, ardindan genel sekreterligine getirilen Erbakan, Mayis 1968’de Odalar
ve Borsalar Birligi Idare Heyeti iiyesi, 1969°da Odalar ve Borsalar Birligi baskan1 olmustur
ancak hiikiimetin talimat1 tizerine gorevinden uzaklastirilmistir (bkz.: Memis, 2016: 412-
414, Erbakan N., Tiirkiye ve Ekonomi, 2007: 10).

Adil Ekonomik Diizen: Faizsiz Bir Diinya adli ¢alismasinda goriildiigii gibi faize ve
somiiriiye dayali ancak kara ve serbest piyasaya karsi olmayan kapitalizme de, faizsiz
olmakla birlikte serbest piyasayir yasaklayan ve insanin dogal haklarimi elinden alan
sosyalizme de kars1 olan Erbakan, her ne kadar her ikisinin eksiklerini tamlayan ve yerli
sermaye ile yerli sanayi sistemine dayanan adil ekonomik diizenini gergeklestirememis ise
de, yaptig1 basarili ¢alismalariyla diislincesinin uygulanabilirligini kanitlamig bir biiyiik
diistiniir, Tiirk siyaset adami, biirokrat1 ve icraat adami oldugu bilinen bir gergektir (bkz.:
Erbakan N., Adil Ekonomik Diizen: Faizsiz Bir Diinya. 2. Baski., 2019).

Yine onun bu baglamda, hiikiimet ortakligi yaptigi 1970’1 yillarda yerli agir sanayi
konusunda konusmalar yapmis ve bu konusmalarin1 sézde birakmayip hi¢ yoktan borca
girmedigi gibi, faize de bulasmaksizin iilkenin i¢ kaynaklarii dogru kullanarak 70 tane
fabrikay1 tamamladigi bilinmektedir (Uzun, 2016: 12-18).

Faize kars1 tutumuyla, Islami -ayn1 zamanda ahlaki- ekonomiye dayali yerli sermaye
ile yerli sanayinin kurulmasi i¢in 200 ortakli Glimiis Motor AS’nin kurulmasina da destek
veren Zahid Kotku’nun fikir babaligim1 yaptig1 -aynm1 zamanda Naksibendi tarikatinin
Iskender Pasa cemaatinin destekledigi- Islami siyasal partiyi kurarak siyasete atilan
Erbakan’in (Aygiil, 2014: 224) ; Tirk siyasetinde 6nemli yere sahip oldugunu, Tirkiye’de
milli sermaye ile yerli iiretimi, yerli sanayiyi dolayisiyla da sosyoekonomik kalkinmayi
canlandirarak Islam ekonomisinin gelismesine énemli katkilarda bulundugunu sdylemek

miumkindiir.

52 Erbakan Hoca’nin kurdugu bu fabrika daha sonra sermaye yapisindaki degismeler nedeniyle Pancar Motor
adm alarak yoluna devam ediyor. Istanbul Rami’de 44 déniim iizerine kurulu fabrika iktidarmn ithalat: asin
kolaylastirmasi nedeniyle Cin yapimi motorlarla rekabet edemeyerek 2013 yilinda kurulusundan 57 y1l sonra
tiretimini sonlandirmak zorunda kaltyor (Uzun, 2016: 15).
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Kendisine yapilan her tiirlii engellere ragmen yilmayarak, yerli sermaye ile yerli sanayi
alaninda 200 ortakli Giimiis Motor’u kurmasi, “Devrim” otomobilinin iiretim ¢aligmasina
katilmasi, Tiirkiye’nin faiz ve borg bataklig1 icinde bulundugu dénemde -1996 yilindan 2
Temmuz 1997 tarihine kadarki kisa bir zaman zarfinda- “dis ve i¢ bor¢ almadan, zam
yapmadan tamamen milli kaynak paketlerini harekete gegirmek suretiyle Tiirkiye’yi
ekonomik krizlerden kurtarip” devlete 30 milyar iizerinde kaynak saglamis olmasi -gibi
tilkedeki refah seviyesini yiikselterek genel olarak halkin destegini aldig1 bir¢cok basariSinin
yaninda-, “gelismekte olan 8 iilkenin isbirligine onciiliik yaparak biiyiik bir gayretle bir yil
gibi kisa bir siirede D-8 (Development-8) olusumunu meydana getirmesi, Giimiishanevi
Dergadht’nin modernlesme, sanayilesme, millilesme ve ahlaki ekonomi yoniindeki

Ogretilerinin Erbakan tarafindan gergeklestirilen birer 6rnekleri olarak degerlendirilebilir.

3.6. Sabri ULGENER

Istanbul Cagaloglu’'nda bulunan Giimiishanevi Dergahi’nda 8.5.1911°de diinyaya
gelen Sabri Fehmi Ulgener’in; baba tarafindan dedesinin -ismail Necati Efendi’nin-
Gilimtighanevi’nin halifesi oldugu, babasinin Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ilk miiftiisti oldugu,
annesi tarafindan Istanbul’un koklii ailelerine dayandigi, Kazim Karabekir, Ali Fuat
Cebesoy, Nazim Hikmet Ran, Mehmet Ali Aybar ve Oktay Rifat Hozorcularla kuzen
olduklar1 bilinmektedir (Sayar, 2012: 289).

“Tirkiye'nin yetistirdigi, ¢cok az sayidaki degerli ilim adamu, iktisatci, sosyolog ve
sosyal bilimciden biri” olan Ulgener F. Sabri (Acar & Bilir, 2014: 114); ilkokul, ortaokul ve
lise egitimlerini yaptig1 siralarda babasindan seri ilimleri 6grenmis, tasavvufa yakinlik
duymus, babasinin ilmiye mensubu arkadaslariyla yaptigi sohbetlere katilmis, Arapca,
Farsca dillerinin yaninda kendi c¢abalariyla Almanca da 6grenmis, boylece Osmanlt Tiirk
kiiltiir degerleriyle yogrulmus bir geng olarak yetismistir. 1932 yilinda basladig1 Istanbul
Dariilfinununun Hukuk Fakiiltesini 1935 yilinda tamamlayip Hukuk Fakiiltesinin
Iktisadiyat ve Ictimaiyat Kiirsiisiinde asistanliga baslayan Ulgener; 1936 yilinda Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesine gectikten sonra Alman hocalarmin derslerini, kitap ve
makalelerini terciime ederken -Alexsander Riistow’un etkisiyle de- Alman tarih¢i ekoliine
yonelerek Werner Sombart ve Max Weber’i tanimig, Weberizmi benimseyerek iktisat

zihniyeti alaninda orijinal eserler vermistir (Sayar, 2012: 289).
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Arastirmalarinin gogunun ana ¢atisini zihniyet iktisat ekseni iizerinde kuran, 6zellikle
ilgi duydugu ana konulardan Osmanli’nin iktisadi ¢6ziilmesinin neden sonu¢ meselelerini
uzun bir donem iginde incelenmesi gerektigine inanan Ulgener (Zorlu, 2006: 182); Weberin
kapitalizmin gelismesindeki Protestan ahlaki tezindeki zihniyet arastirmalarina benzer bir
metodla kaleme aldig1 Zihniyet ve Din adli son eserinde “Osmanli toplum yapisinda nigin
kapitalizmin gelismediginin nedenini (bazi arastirmacilara gore) diinyadan el etek ¢ekerek
az ile yetinmeyi 6giitleyen Batini tasavvufl anlayisa” baglamaktadir (Pekdemir, 2017: 205).
Ciinkii “Ulgener’e gore iktisadi ¢dziilmemizde etkili olan insan tipi, ferah yasamanin
tattiracag1 haz ve zevkin yabancisi olmamakla birlikte, bu amaca ulasma konusunda acele
ve telagtan hoglanmayan, yolunu ve yoniinii tayinde gorenek ve otorite baglari ile ¢evrili,
disa ve “yaban”a kapali, ve nihayet, isinde ve hesabinda “gdtiirii”>® insan tipidir” (Acar &
Bilir, 2014: 114).

Ancak, bu bilgiler her ne kadar dogru ifade edildiyse de arastirmacilar tarafindan
konuya tam olarak agiklik getirilememistir. Aslinda Ulgener’in, Weber’in Islam’in savasci,
fedal bir zihniyet olarak {iretim ve ticaretten daha ziyade rant ve ganimetle mesgul olan ve
bu yoniiyle Protestanlikla Kalvinizmin karsisinda duran bir yapi olarak degerlendirdigini
(bkz. Turay, 2018: 139 dipnot metni) onaylamadig kanisindayiz. Ciinkii Ulgener, hem az
ile yetinmeyi tasarruf olarak algilayamayip aksine bunu meziyet goren “gotiirii” insan tipine
kars1 oldugunu diisiliniiyoruz. Ayrica kii¢iik yasindan tasavvufa egilim gosteren -6zellikle de
baba tarafindan dedesi olan Safranbolu’lu Ismail Necati Efendi’nin halifeligini aldig1 Halidi
seyhi Giimiishanevi’nin kurdugu dergihta diinyaya gelerek o gevrede yetisen- Ulgener’in
(bkz.: Sayar, 2012: 289-290), ger¢ek tasavvuf anlayisindan yoksun kalmasi yani tasavvuf
ehli kimsenin kiiltiirel ve sosyoekonomik hayatin her alanina atilan tam bir aksiyon adama,
ahlakli bir kimse oldugunu bilememesi miimkiin degildir. Keza zihniyet iktisat eksenini
tarihi boyutuyla inceleyen Ulgener; ziiht dénemine dayanan tasavvuf anlayisiyla yetisen
fiittivvet ehlinden ve fiitiivvet anlayisinin Anadolu’daki tezahiirii olan Ahilik Teskilatindan
ve bu teskilatin dagilmis Tiirk Beyliklerini Imparatorluga tasidigindan haberdard: (bkz.:
Ulgener, 2006: 34-38, 66, 110, 138).

Dolayisiyla onun, sosyoekonomik hayattaki “insanlarin iiretim, tiiketim, tasarruf ve
yatirim kararlar1 diinya goriisiinden, topluma egemen olan adet, anane, gelenek, gorenek ve

inanglardan bagimsiz” (Acar & Bilir, 2014: 114) olmadiginmi disiindiigiing, iktisadi

5% “Ince hesap yapmayan, iistiinkorii hesapla idare eden, hesapli ve sistematik olmaktan uzak.”
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cOziilmeleri toplumsal ataletin insanlara zihni ipotek konmasina bagladigini, bu ataletin
sebebi olarak -Tiirk toplumunun diisiinen bir toplum olma yolunda- Kuran-1 Miibin’in
rasyonel ayetlerine®* gozlerini kapatmalarini gordiigiinii sdyleyebiliriz (Sayar, 2006: XIV-
XV). Zira Islam’da ve tasavvufta ahlaksizlik, akilsizlik, hak yeme, riisvet, yalakalik, adam
kayirma, adaletsizlik, duraganlik gibi biitiin olumsuz davranislar kesinlikle kabul edilmeyen
hususlardir.

Ulgener, ahlaki yozlagsmanin neticesinde ipotek konulmus zihni ataletten kurtulmanin
dolayisiyla da iktisadi ¢Oziilmenin bir nevi mesleki ahlakla, ahlaki ekonomi ve faizsiz
ekonomik sistemin kurulmasiyla engellenebilecegi kanisinda oldugunu diistintiyoruz. Bu
baglamda onun ¢6ziimiiniin, zihinlerine ipotek konulmus toplumun kendilerine rehber olarak
gonderilen Kuran-1 Kerim’in 1s18inda -¢alisma, kazang, faiz, haram, kul hakki gibi ayetlerine
sarilarak- ataletten siyrilmalar1 ve uhrevi hayatinin kazanilmasi adina diinyevi anlamda
caligmast gerektiginin vurgulandigr Giimiishanevi Dergahi’nin tasavvufi Ogretileriyle
bagdastigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Ulgenerin, Weber tarafindan yapilan Kapitalizmin
temelini olusturan mesleki ahlak ile ilgili arastirmanin bir benzerini Osmanli Tiirk toplumu
icin yapilmasi yoniindeki diisiincesinin basit bir taklitten ibaret olmadigini, Islam iktisat
ahlakinin tasavvuf anlayisiyla yogrularak Tiirk toplumunun aslinda saglam ve hiir zihniyete

sahip oldugunu kanitlama kanisini tagidigini séylemek miimkiindiir.

3.7. Nurettin TOPCU

Istanbul Siileymaniye’de 7 Kasim 1909 tarihinde diinyaya gelen Nurettin Topcu,
Erzurumlu Topguzadeler ailesinden olup Istanbul’a tasinan Ahmet Efendi’nin ogludur.
Cocuklugu Siileymaniye ve Cemberlitas’ta gegmistir. 1922°de Biiyiik Resid Pasa Numune
mektebini bitirdikten sonra Orta dgretimine Vefa Idadisi’nde devam eden Topgu, tahsili
sirasinda felsefeye meylettigi Istanbul Erkek Lisesinden 1928’de mezun olmustur.
Avrupa’da egitim almak i¢in girdigi sinavi bagararak Fransa’ya giden Topcu; 1934 yilinin 2
Temmuz’unda ahlak felsefesiyle ilgili hazirladig1 tezini basariyla savunarak Avrupa’ya
giden Tirkler arasinda ahlak konusunda calisan ilk 6grenci ve Sorbonne’da felsefe
doktorasin1 veren ilk Tiirk olarak tarihe ge¢cmis, Fransa’da kalma tekliflerini kabul
etmeyerek Tiirkiye’ye donmiistiir (Kara I. , 2012: 248-249).

% Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in ilk suresi “Ikra/Oku” suresi bile yeterli oldugunu soyleyebiliriz.
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Tiirkiye doniisiinde Topgu, hayati boyunca etkilenecegi ve feyz alacagr -
Glimiighanevi Dergahi’nin seyhi Mustafa Feyzi Efendi’nin halifesi Kazanli Aziz Efendi’ye
(bkz.: Isik, E., 2019: 114)- Abdiilaziz Bekkine’ye intisap etmistir (Kara, 1., 2012: 249).

Bir fikir adami1 olan Topgu, doneminin insanlarinda gordiigii geri kalmislig1 bertaraf
etmek icin geri kalmislik diisiincesini asilayip Islam dinini hedef alan ve Miisliimanlara
saldiran zihniyetle miicadele edilmesi gerektigini dile getirirken, bu zihniyete sahip kafalarin
tedhis edilerek ezilmesi degil, i¢inin yogrularak egitilmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Bu sekilde “ne yaptigini bilmeyen ve asil irticai yasatan ziimreyi egitmenin” elzem olduguna
dikkat ¢cekmektedir. Bu baglamda iilke genelinde fikir ve irfan hayatinin canlandirilmasi
gerektigini, boylece insanlara cennetten yer ayirma vaadinde bulunan cahil ve ruhsuz sdzde
din adamlar1 ve bu diisiincedeki kimselerin (Isik E., 2019: 210-211) karsisindaki toplumu
aydinlatma, ayrica insanlari cehalete siiriikleyen tiim calismalarin Oniiniin alinacagini
diisiinen Topgu; bu faaliyetlerin siirdiiriilmesinde hak sevgisi ile yiiriitiilen “merhamet
cihad1”nin -yoniinii dosta, diismana, imansiza, Yahudi ve masona alet olan yedi defa hacca
gitmis Miisliimana ¢evirerek- ruhlara, bedenlere akibetlerinin devamli hatirlatilmasi
seklinde olmasi halinde bir giin ruhlarin ve Kalplerin fethedilerek zaferle taglanacaginin
umudunu tasimaktadir (bkz.: Isik E., 2019: 211).

Cikardig1r Hareket dergisinin Ocak 1969 sayisinin basyazisinda, “Bizim dergahimiz
tmitsizlik dergahi degildir!” (Isik E., 2019: 211) seklinde umutsuzluga, yeise kapilmamak
gerektiginin 6nemine vurgu yapan Topgu’nun; Ortaya attigi fikirleriyle, egitimcilik yoniiyle,
siyasete atilmasiyla ayrica ¢ikardigi dergisiyle ahlaken yozlasmis ve zihinleri bulanik
insanlar1 aydinlatma iimidini tagirken Giimiigshanevi Dergdhi’nin egitim ve yayimcilik

cizgisinde hareket ettigi goriilmektedir.

3.8. Sabahattin ZAIM

Sabahattin Zaim, 1926 yilinda Eskiden Osmanli devletine bagli olan Makedonya’nin
Istip kazasinda diinyaya gelmistir. Dedesi Hac1 Mustafa Efendi’nin soyu Balkan fetihlerine
katilan Aslan Zaim’e kadar dayanir. Kendilerine Istip’in zeAmet verilmesinden dolay1 Zaim
soyadini tastyan bu aile XVIL. ylizyillda Konya’dan Balkanlara go¢ etmis, I. Diinya Savasi
sonrasinda Yugoslavya’da Miisliimanlara ve Tiirklere uygulanan baskilarin neticesinde 1934
yilinda Istanbul’a tasinmustir. Ilk okulunu bes yasinda Balkanlarda baslayip Istanbul’da

tamamlayan Zaim, ortaokulunu da lise egitimini de Istanbul’da tamamlamistir. 1943 yilinda
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basladig1 Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Idari Subesinden mezun olduktan
sonra Istanbul’da maiyet memuru, kaymakam vekili ve yurdun cesitli bolgelerinde
Kaymakamlik goérevlerinde bulunan Zaim, 1950°de Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesinden 6grenim denkligi almistir (Zaim S., 2010: 6, Cakir C., 2013: 104). 1953
yilinda Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesinde asistanliga baslamakla birlikte akademik
hayata adim atarak 1993 yilma kadar Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesinde dgretim
tiyeligi ve boliim baskanligi yapmustir (Zaim S., 2010: 6).

Istanbul Universitesindeki gérevinin yaninda misafir 6gretim iiyesi olarak ABD
Cornell (1955-1957) ve Almanya Miinih Universitelerinde gorev yapan Zaim; 1977-1979
yillar1 arasinda Orta Dogu Teknik Universitesi Miitevelli Heyeti iiyeligini yiiriitmiis, 1980-
1982 yillar1 arasinda Suudi Arabistan Cidde Melik Abdiilaziz Universitesi Miihendislik
Fakiiltesi Sosyo-Teknik Etiitler Boliimiinde dersler vermis, 1993-1998 yillarinda Sakarya
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dekani, 1998-2000 yillarinda
Yiiksekogretim Kurulu iiyesi, 2003-2004 yillarinda Milletleraras1 Saraybosna Universitesi
Kurucu Rektérii olarak ¢alismis, 2006 yilindan sonra Uskiip’teki Uluslararas1 Balkan
Universitesinde Miitevelli Heyet iiyesi olarak gdrev yapmustir (Zaim S., 2010: 6-7). Bu
gorevlerinin yani sira “Glimiis Motor (Pancar Motor) kurucu ortagi ve yonetim kurulu
tiyeligi ile devlet tarafindan Konya’da kurulan TUMOSAN Motor Fabrikasimin ilk yonetim
kurulu, ilim Yayma Vakfi ve Cemiyeti kurucu iiyeliklerinde bulundugu” (Zaim S., 2010: 7)
bilinmektedir.

“‘Islam Ekonomisi’ iizerine yaptig1 teorik calismalari sebebiyle pek ¢ok 6diil alan”
(Akyiiz O., 2005: 24) Zaim, “Istanbul Universitesi (IU) Iktisat Fakiiltesinde gdrev yaptig
sirada ayni zamanda Milli Tiirk Talebe Birligi'nde (MTTB) "Sosyal Isler Baskanlig:"
gorevini yurittigi” (Zevli, 2007) dénemde insan yetistirmenin 6nemini daha iyi anladig1 ve
kendisinin de insan yetistirmeye verdigi onemini su sekilde dile getirdigi bilinmektedir:

"1970'li yillarin sonlarma dogru Sakarya Universitesinde iktisat Akademisi kurulmustu.
Fakiiltelere asistan almak ¢ok zordu. Ancak akademilere ise asistan almak daha kolaydi, ben de
kendi {iniversitemin yani sira burada da ders veriyordum. Buraya 24 kisiyi asistan olarak aldim
ve kendime gore bir fidanlik olusturmustum. Aldigim bu asistanlar arasinda Cumhurbaskani
Abdullah Giil, AK Parti Konya Milletvekili Prof. Dr. Sami Giiglii gibi su anda taninmig bir¢ok
siyaset¢i ve bilim adami bulunuyordu (Zevli, 2007). Sakarya Universitesi'ne aralarinda Sayimn
Giil'tin de bulundugu 24 asistan1 aldigim zaman 'Ne yaptin hocam bu kadar insan alinir mi?'
diyenlere, 'ben bir fidanlik olusturdum, bu fidanlar yarmn bilyiiyiip meyve vermeye baslayacak'
yanitin1 vermistim" (www.biyografi.net).

Tirkiye Cumhuriyeti’nin 6nemli simalarindan “Cumhurbaskant Abdullah Giil,

Bagbakan Recep Tayyip Erdogan, Bagbakan Yardimcisi Nazim Ekren, I¢isleri Bakani Besir
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Atalay, Maliye Bakani Kemal Unakitan ile eski siyasetcilerden Ali Coskun, Nevzat
Yalcintag” gibi ¢ok sayida isimlerin yetigmesine vesile olan Zaim, o6grencilerini hep
tilkesine, milletine giizel hizmetler edecegine inanarak egittigini dile getirmistir (Zevli,
2007).

Hocalarin hocasi olarak bilinen ve egittigi Ogrencileriyle {iilkesine faydali nesil
yetistirmeyi amaglayarak Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin insan kaynaklarina onemli katkida
bulunan Zaim, 10. Aralik 2007 tarihinde -81 yasinda- hayata gozlerini kaparken, ardinda
(Zaim S., 2010: 7) Tiirk ve Islam toplumunun sosyoekonomik hayatina olumlu diizen
verecek fikirleri, Onerileri igeren ilmi makalelerden, kitaplardan olusan koca bir miras

birakmustir.
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Sonu¢

1800 yillara kadar Bat1 ile boy 6l¢lisen Osmanli’nin iktisadi ¢oziilmesi her ne kadar
19. yiizyi1ldaki Sanayi Devrimi’ne ve ayrica Balta Liman1 Antlasmasina baglansa da neden-
sonu¢-neden ekseninde degerlendirildiginde bu ¢oziilmenin yani duraklamadan c¢okiis
donemine gecisin baglangi¢ noktasi, aslinda Osmanli Devleti’nin, -dagilmis Anadolu Tiirk
Beyliklerinin Ahi Teskilati sayesinde Cihan Imparatorlugu’na doniistiigii- en ihtisaml
donemini yasadig 15.-16. ylizyillara kadar uzanmaktadir.

Ciinkii ahlaki yozlagmanin sebebiyet verdigi zihniyet degisikligi ve bunun neticesinde
ortaya ¢ikan toplumsal ahlaki ¢okiintiiniin de {lilke capindaki sosyoekonomik geri kalmisliga
yol agmasi, bir anda olusan olgu degildir.

Ozellikle Karlofca Antlasmasi’ndan sonra olusan tarihi sartlarmn neticesinde tiim
hiziyla devam eden bu ¢okiis; 19. yiizyila gelince daha once ti¢ kitaya hakimiyet saglayan
koca Osmanli Devleti’ni siyasi, askeri, iktisadi bakimdan {i¢ kitada sikintilarla miicadele
edecek ve bu miicadelesinde devamli kayiplar verecek duruma siirtiklemistir.

Glimighanevi Dergdhi’nin sosyoekonomik hayata etkilerinin incelendigi bu
caligmanin neticesinde, Osmanli’nin son doneminde yasanan iktisadi, askeri, siyasi ve
sosyoekonomik geri kalmishiga karst Ahmet Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin Islami esaslara
gore care aradigi, Osmanli sonras1 Bati’nin karsisindaki bu geri kalmishigi kendi 6ziinden
inkisaf etmeyen sistemleri model alan Cumhuriyet Tiirkiye’si i¢in de gecerli ¢ozlimler
rettigi gorilmistiir.

Dolayisiyla, aksiyoner ve idealist bir kisilige sahip Glimiishanevi Hazretleri’nin, tesvik
ve tesebbiisiiyle kurulan yardimlagsma sandiklar ile, fikirleriyle, yetistirdigi sahsiyetler ile
Islam diinyasina ve Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne sosyoekonomik ¢dziim iiretecek modeller
sundugu tespit edilmistir.

Her ne kadar kendi doneminde -kisa vadede- Osmanli Devleti’nin ekonomik baglamda
cokiislinli  engelleyemedigi goriilse de ¢alismamizin neticesinde onun Tiirkiye
Cumhuriyeti’ne kadar uzanan etkilerinin varligi ve diisiincelerinin basariya ulastirildig
orneklerin oldugu ispat edilmistir. Zira olusumun uzun bir donemi kapsayan toplumsal
ahlaki yozlagsmanin ve zihniyet bulanikliginin kisa bir zaman zarfinda diizeltilemeyecegi

sosyo-psikolojik a¢idan da miimkiin degildir.
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Gilimiishanevi’nin 6zellikle doneminin iktisadi ve ahlaki sorunlarini iyi okudugu ve
bundan dolayr da Osmanli Devleti’nin kendi donemindeki ¢okiisiiniin -baslangici daha
onceki donemlere uzanan- nedenlerini dogru tespit ettigi ve buna karsilik bu aksiyon
hareketini yiiriitiirken su tespitleri yaptig1 anlasilmistir: 1. Islami yasantidan
uzaklasilmasina bagli olarak ahlaki yozlasmanin getirdigi zihniyet degisikligi; 2. Batidaki
Sanayi, sermaye ve egitim ile alakali gelismelerin, Osmanli’da ge¢ uygulanmasi; 3.
Kapitiilasyonlarin Osmanli’y1 acik pazar haline getirmesi ile yerli ve milli ekonominin
zayiflamasi; 4. Faiz sistemine kars1 savas acarken, eldeki insan kaynaginin nitelikli bir hale
dontistiiriilmesi i¢in egitimin olmazsa olmaz bir sart oldugu.

Yine bu ¢aligmanin neticesinde Giimiishanevi Dergahi’nin miicadele ettigi ahlaki
yozlagma ile zihniyet degisikliginin neticesindeki sosyoekonomik inkiraza karsi, genel
olarak 4 ana baslikta toplayabilecegimiz ¢ozlimleri tirettigi tespit edilmistir: 1. Egitim ve
yayimcilik; 2. Insan kaynagia katki; 3. Ortak girisime tesvik; 4. Faizsiz ekonomik diizen.

Ayrica Glimiishanevi Dergahi etrafinda yetisen sahsiyetlerin; kiiltiirel sosyoekonomik
hayata, islam ekonomisine katkilarinin belirli bir donem icin gecerli olmadigi, Cumhuriyet
Doéneminde devam eden etkisi sayesinde bircok basariya imza attiklar1 goriilmiistiir.

Bu dergahin ekseninde Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Mehmed Zahid Kotku, Sabri Fehmi
Ulgener, Esat Cosan, Turgut ve Korkut Ozal, Necmettin Erbakan, Nurettin Topgu ve
Sabahattin Zaim gibi ilim ve irfan sahibi biiyiik sahsiyetler yetismistir.

Yine bu calismanin neticesinde, Gilimiishanevi Dergadhi’nin yetistirdigi bireyler,
iktisadi, sosyoekonomik ve kiiltiirel baglamda da Tiirkiye Cumhuriyeti’nde gerek devlet
gerekse 0zel sektor eliyle cok 6nemli basarilara ve projelere imza attig1 goriilmiistiir: Mesela,
milli sermaye ile yerli sanayi alaninda Giimiis-Motor, Aselsan, Islami bankacilik ve faizsiz
kredi kurulusu alaninda Albaraka-Tiirk, Ziraat Katilim Bankasi, Vakif Katilim Bankasi,
Tiirkiye Emlak Bankasi gibi kuruluglar, yayimcilik alaninda Ak Radyo ve TRT de yapilan
yenilik¢i atilimlar, basin ve yayincilik alaninda Islam Dergisi, Kadin ve Aile Dergisi, Seha
Nesriyat, ilim ve kiiltiir yardimlasma alaninda TIKA, Hakyol Vakfi, ilim Kiiltiir Sanat Vakfi
vb. 0rnek kurum ve kuruluslar kurulmustur.

Yine c¢alismanin neticesinde, Tiirkiye Cumbhuriyeti’'nin 6nemli simalarindan
“Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan, Recai Kutan, igisleri Bakan1 Besir Atalay, Maliye
Bakan1 Kemal Unakitan ile eski siyasetcilerden Ali Coskun, Nevzat Yalgintas” gibi ¢ok

sayida isimlerin de bu dergahin ekseninde yetismis Onemli siyasetgiler oldugu anlagilmistir.
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Ayrica, Tiirkiye’nin 8. Cumhurbaskan1 Turgut Ozal’in da dergah ekseninde yetiserek
Tiirkiye’ye ekonomi ve sanayi alaninda “Devrim” yasattigi, ancak vefatindan sonraki, son
17 yillik iktidara kadarki siirecte, ortaya ¢ikan krizin tirmanarak devam etmesinden otiirii
iilkeyi aydinlatacak ve kalkindiracak derecede bir gelisme gosterilemedigi, fakat yine bu
dergdh ekseninde yoriingesinde hareket eden Necmettin Erbakan’in yaninda yetisen
Cumhurbaskani’mizin déneminde Islam ekonomisi ve finansi stratejik bir alan olarak kabul
edilip gerek kamu gerekse 6zel sektdr eliyle bircok onemli yatirim yapilmaya basladig
anlagilmistir.

Keza, tiirlii engellere ragmen milli sermaye ile yerli sanayi alaninda 200 ortakli Glimiis
Motor’u kuran, “Devrim” otomobilinin {iretim ¢alismasina katilan Erbakan’in; Tiirkiye’nin,
-faiz bor¢ batakligi icinde bulundugu dénemde- 1996 yilindan 2 Temmuz 1997 tarihine
kadarki kisa bir zaman zarfinda “dis ve i¢ bor¢ almadan, zam yapmadan tamamen milli
kaynak paketlerini harekete gecirmek suretiyle ekonomik krizlerden kurtarip” bir nebze
olsun nefes aldirarak 30 milyarin iizerinde kaynak saglamasi ve “gelismekte olan 8 iilkenin
isbirligine onciiliik yaparak biiyiik bir gayretle bir y1l gibi kisa bir siirede D-8 (Development-
8) olusumunu meydana getirmesi goz oniinde bulundurulunca, Glimiishanevi Dergahinin
modernlesme, sanayilesme, millilesme ve ahlaki ekonomi yoniindeki 6gretilerinin uygulama
modelleri 6rnek alinarak yapilan ¢aligsmalarin ara vermek zorunda birakilmaksizin devam
ettigi siirece basariya ulagmamasinin miimkiin olmadigi kanitlanmastir.

Calismanin neticesinde elde edilen bulgulardan hareketle, Glimiishanevi Dergahi’nin
Tiirkiye Cumbhuriyeti basta olmak iizere {ilkelerin toplumsal bazda sosyoekonomik
kalkinmasina ¢6ziim iiretecek modeller sundugu ornekler dahilinde ispat edilmistir.
Dolayisiyla bu modeller 6rnek alinan ve uygulanan bir toplumda, ahlaki yozlagsmadan, ipotek
altina alinmig zihniyetten arinan bireylerin olusacagi, bunun neticesinde Islami ekonominin
-ozellikle faizsiz ekonomik sistemin kurulmasiyla adil ahlaki ekonomik diizenin
olusmasindan dolay1- gelismesine dogrudan katki saglanacagi, boylece sosyoekonomik

kalkinmanin yani sira refah seviyesinin yiikselecegi kanaati dogrulanmastir.
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Ekler

Bu boliimde maddi konularda israf ile ilgili ayet ve hadis 6rneklerine yer verilmistir.

Ek-1. israf ile ilgili Ayetler
Israf ile ilgili ayetler Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin resmi internet sayfasindan almmustir :

http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf.

A’raf Suresi 31. Ayet

Ey Ademogullari! Her mescitde ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin igin

fakat israf etmeyin. Ciinkii o, israf edenleri sevmez.

Bakara Suresi 172. Ayet

Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin ve Allah’a siikredin;

eger kendisine kulluk ediyorsaniz.

Enam Suresi 141. Ayet

Cardakly ve ¢cardaksiz baglar, degisik tiriinleriyle hurmalari, ekinleri, birbirine benzeyen
ve benzemeyen bigimlerde zeytin ve narlari meydana getiren O’dur. Her biri iiriin verdiginde
tirtintinden yiyin, hasat giinii de hakkini verin; fakat israf etmeyin, c¢iinkii Allah israf edenleri

SEevmez.

Furkan Suresi 67. Ayet

Yine o iyi kullar, harcama yaptiklar: zaman ne sa¢ip savururlar ne de cimrilik ederler;

harcamalart bu ikisi arasinda mdkul bir dengeye gore olur.

Isra Suresi 26. ayet

Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sagip savurma!
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Muhammed Suresi 12. Ayet

Stiphe yok ki Allah, iman edip din ve diinyaya yararl isler yapanlari, altindan wrmaklar
akan cennetlere sokacaktir. Inkdr edenlere gelince onlar da nimetlerden yararlanir, tipki

hayvanlar gibi yiyip icerler, ebedi kalacaklar: yer ise cehennemdir.

Nisa Suresi 6. Ayet

Evlilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarda akilca bir olgunlasma
goriirseniz hemen mallarint kendilerine verin, biiyiiyecekler de mallarini alacaklar diye o
mallart israf'ile ve tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin,
voksul olan da kararinca yesin. Mallarim kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit

bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter.
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Ek-2. israf konusundaki Hadisler

e 8 B2408 Buhari, Istikraz, 19.

Allah, annelere hiirmetsizlik etmeyi, kiz ¢ocuklarmni diri diri gémmeyi ve (vermeniz
gereken seyleri) vermeyip (hakkiniz olmayan seyleri) almay: size haram kilmigtir. Dedikodu
etmeyi, (anlamsiz) ¢ok soru sormayr ve mali israf etmeyi sizin icin hos karsilamamistir
(Diyanet, Hadislerle islam 3, 2013: 515, 519).

e N2560 Nesai, Zekat, 66
Kibre diismeden ve israfa ka¢madan (dilediginizce) yiyiny, sadaka verin ve giyinin!
(a.g.k., s. 515, 520).

e Miislim, Zekat, 117.
Insanoglunun bir vadi dolusu altini (mali) olsa ikincisini ister. Onun agzim topraktan

baska bir sey doldurmaz. Ama Allah, tévbe edenin tévbesini kabul eder (Ozdal, 2015: 51).

e Buhari, Rikak, 30; Miislim, Ziihd, 8.
Sizden biriniz yaratilis ve mal hususunda kendisinden iistiin kimselere baktigi zaman

(tiziilmesin), hemen kendisinden (yaratilis ve mal hususunda) asagi kimselere baksin (a.g.k.,

ayni yer).

e Miislim, Ziihd, 9; Tirmizi, Kiyamet, 58; Libas, 38; ibn Mace, Ziihd, 9.
(Sahip oldugunuz imkdnlar agisindan durumu) sizden daha iyi olanlara degil, daha asagt
durumda bulunanlara bakin. Zira bu, Allah’in nimetlerini hafife almamaniz i¢in en uygun

yoldur (a.g.k., ayn1 yer).
e Tirmizi, Ziihd 47; el-Hakim, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-

Nisabiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990, Cilt 4, s.
367.
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Ademoglu, mideden daha serli bir kap doldurmamustir. Oysa Ademogluna belini
dogrultacak birka¢ lokmacik yeterlidir. Yemek zorunda ise hi¢ olmazsa ii¢te birini yemegine,

ticte birini igecegine, ligte birini de nefesine ayirsin (a.g.k., s. 53).

e el-Hindi, Alauddin Ali b. Husdmuddin b. Kadi Han el-Miittaki, Kenzii’'l-ummal fi
siineni’lakval ve’l-ef’al, thk. Bekri Hayyani, vd., Beyrut, Miiessesetii er-Risale, 1401/1981,
Cilt 3, s. 460.

Ummetim hakkinda korktugum seylerin en korkuncu (tehlikelisi) sunlardir: Karin biiyiikliigii

(gobek baglamak), ¢cok uyku, tembellik ve yakin (iman) zayifigidir (a.g9.k., aynt yer).

e Tirmizi, Kiyamet, 37; Ibn Mace, Et’ime, 50.
Gegirmeni bizden uzak tut! Zira diinyada ¢ok asirt karinlarini doyuranlar, kryamet giinii en

uzun a¢liga maruz kalacak kimselerdir (a.g.k., ayni yer).

e Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cilt 1, s. 447.
Iktisat eden, (ailesini gecindirme hususunda) darlik cekmez (a.g.k., s. 76).

e Tirmizi, Kiyamet, 1.
Insanoglu, kiyamet giinii Rabbinin katinda su bes seyden sorguya cekilmedikce bir adim
dahi atamaz: Omriinii ne ile gegirdiginden, gencligini nerede yiprattigindan, malini nereden

kazanip nerede harcadigindan, égrendigi ilimle nasil amel ettiginden (a.g.K., s. 66).
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