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OZET
Fatma Aliye Hanim’1n Felsefi Goriisleri
OZGER, Zeynep
Yiiksek Lisans, Felsefe Anabilim Dali
Tez Danismani: Prof. Dr. Mehmet VURAL

Haziran 2019, 108 + viii sayfa

Fatma Aliye Hanim, Tanzimat donemi hukukgu, tarihgi ve devlet adami olan Ahmed
Cevdet Pasa ve Adviye Hanim’1n istanbul’da diinyaya gelen kizidir. Yasadig1 dénemde iyi
bir 6grenim gérme sansina sahip olan Fatma Aliye Hanim yalniz 6zel 6gretmenlerden ders
almakla kalmamis ayn1 zamanda babasi Ahmed Cevdet Pasa 6lene kadar ondan ders al-
may1 siirdiirmiistiir. Manevi babasi olan Ahmed Midhat Efendi 6lene kadar, Fatma Aliye

Hanim onunla bir¢ok konuda fikir alisverisinde bulunmustur.

Bati’daki bilimsel ve felsefi gelismelerden haberdar olan Fatma Aliye Hanim felse-
feye dair ilk kitab1 Terdcim-i Ahval-i Feldsife’de Yunan felsefesinden baslayarak Islam
felsefesiyle devam eden siireci kaleme almais, bir¢ok felsefecinin isimlerinden ve bazi fel-
sefl akimlardan bahsetmistir. Diger kitab1 olan Tedkik-i Ecsam ise Bati’da art arda olan

gelismeler sonucunda olusan materyalist diisiince akimina kars1 yazilmis bir reddiyedir.

Sonugta bir¢cok konu hakkinda fikir beyan etmis Fatma Aliye Hanim’1n olaylara ba-
kis agisinda ve uygulamalarindaki temel saikin Islam diisiince gelenegine uygun oldugu
belirtmekte bir sakinca yoktur. Onun felsefe alaninda ve Osmanli’da ilk defa bir kadin
tarafindan yazilmis olan iki kitabinda iglenilen, elestirilen ve savunulan konular ele alindi-

ginda koklii bir diisiince ve zengin bir kiiltiiriin etkileri goriiliir.

Anahtar Kelimeler: Islam diisiincesi, Tanzimat Donemi, Ahmed Cevdet Pasa, Ah-
med Midhat Efendi



SUMMARY
Philosophical Vievs Of Mrs. Fatma Aliye
OZGER, Zeynep

MA, Philosophy Department
Thesis Advisor: Prof. Dr. Mehmet VURAL
JUNE 2019, 108 + viii pages

Mrs Fatma Aliye who were born in Istanbul was the daughter of Mrs Adviye and Mr
Ahmed Cevdet Pasha who was a statesman, historian and jurist in the Tanzimat period.
Mrs Fatma Aliye, who had the chance to have a good education during her life, did not
only take lessons from private teachers but also continued to take lessons from Ahmed
Cevdet Pasha, who was her father, until his death. In addition, Mrs Fatma Aliye exchanged
ideas about many issues with Mr. Ahmed Midhat, who was her spiritual father, until he
died.

Mrs Fatma Aliye, who was aware of the scientific and philosophical developments
in the West, wrote the process starting from Greek philosophy and continuing with Islamic
philosophy, and mentioned the names of many philosophers and some philosophical
movements in Terdcim-i Ahval-i Feldsife that was her first book on philosophy. Also
Tedkik-i Ecsam, which is his another book, is a refusal wroten against the movement of

materialist thought that has emerged as a result of consecutive developments in the West.

As a result, it isn’t objectionable to express that the main motive in the perspective
and practices of Mrs Fatma Aliye, who expressed her opinions on many issues, is in
accordance with Islamic thought tradition. The effects of a deep-rooted thought and a rich
culture can be seen when considering the handled, criticized and defended topics in her
two books written by a woman for the first time in the Ottoman Empire and been in the

field of philosophy.

Key Words: Islamic thought, Tanzimat Period, Ahmed Cevdet Pasha, Ahmed
Midhat Efendi

Vii



KISALTMALAR

age. : Ad1 gecen eser
agm. : Ad1 gecen makale
akt. : Aktaran
bkz. : Bakiniz
cev. : Ceviren
ed. : Editor
haz. : Hazirlayan
yay. : Yayina hazirlayan
Yay. : Yayinlari/yayinevi
S. : Sayfa

: Say1
C. : Cilt
vb. : Ve benzeri

viii



ONSOZ

Fatma Aliye Hanim’in felsefi goriislerini ele alacagimiz bu calisma, onun
diisiincelerinin temelini olusturan din, tarih, kiiltiir, adet, gelenek ve doneminin sosyal
hayat1 etrafinda sekillenmistir. Yasadigi donemin Osmanli Devleti i¢in de 6nemli ve kritik
bir dénem oldugu diisiincesinden hareketle donemin tarihi olaylari, bu olaylarda Fatma
Aliye Hanim’in tutumu ve yazilart ele alinarak felsefi goriisleri ortaya konulmaya
calisiimistir. Simdiye kadar Fatma Aliye Hanim hakkinda bir¢ok calisma yapilmistir.
Calismalarin ¢ogu Fatma Aliye Hanim’in kadin olmasii 6n plana ¢ikarmistir. Bizim

caligma alanimiz onun felsefl goriisleri olacaktir.

“Fatma Aliye Hanim’1n Hayati ve Eserleri” adli ilk boliimde, aldig1 egitim, hocalari,
hayatinda yer alan ve etkilesim i¢inde oldugu kisiler; ilk kitab1 olan Meram ¢evirisinden
son kitab1 olan Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani’na kadar yaptig1 ¢calismalar ele alinmistir.
Yasadig1 dénemdeki Islam diisiincesi ve sosyal, siyasi hareketlerle birlikte Fatma Aliye

Hanim’1n felsefi altyapisi ortaya konulmaya ¢aligiimigtir.

“Fatma Aliye Hanim’in Felsefi Goriisleri” isimli ikinci boliimde felsefeye dair
yazdig1 iki kitab1 Terdcim-i Ahval-i Felasife ve Tedkik-i Ecsam’dan hareketle onun,

felsefeye ve filozofa bakist ve felsefi goriisleri ¢ikarilmistir.

“Donemin Meseleleri ve Fatma Aliye Hanim” isimli son bdliimde ise, onun 6nemli
calismasi Nisvan-1 Islam’dan hareketle kadin, egitim, evlilik, ¢ok eslilik, cariyelik, tesettiir

ve moda gibi ¢esitli konulardaki goriisleri aktarilmaya ¢alisiimistir.

Calismanin her kelimesinde emegi gegen degerli danisman hocam Prof. Dr. Mehmet
Vural’a; ¢alismay1 okuyup Onerilerini sunan saygideger hocalarim Prof. Dr. Miifit Selim
Saruhan ve Prof. Dr. Musa Kazim Arican’a; emeklerinden dolay1r Hasan Erdogan’a, Liitfi

Sever’e Kasim Gezen’e ve Zeynep Yildiz’a sonsuz tesekkiir ederim.
Zeynep Ozger

Ankara 2019



GIiRiS: OSMANLI’DA FELSEFE

Osmanli bilim ve diisiincesinin olusum donemini Osmanli’nin kurulus dénemine
kadar gotiirmek miimkiindiir. Bu yiizden, donemin gerisindeki goriinlimiin arastirilip
kesfedilmesi, bu devleti kuran giliciin arkasindaki dinamizmin de kesfedilmesini
saglayacaktir. Osmanli diislincesinin gerisinde, X. yiizyilda olusarak gelen yonelimin XIII.
ylizyilda yapisal degisim gecirerek yeni ve farkli bir paradigma durumuna ge¢mesi
yatmaktadir. Bu degisimi anlayabilmek igin ibn Sinad’nin (6. 1037) &grencilerinden
baslayarak Nasiruddin Tsi (6. 1067) iizerinden XIV. yiizyila ve oradan da Osmanli’ya
uzanan, Bekir Karliga’nimn tabiriyle “Ibn Sina’nin amansiz karsiti olan Gazzali’den (5.
1111) baslayarak, Fahreddin er-Razi (6. 1210) kanaliyla Osmanli’ya ulagan paralel bir

yolun takip edilmesi gerekir.”!

X. ve XII. yiizyillarda islam diinyasinda Ibn Sina felsefesi etkiliyken Gazzali; Aristo
felsefesinin Ibn Sina tarafindan sistemlestirilen disiplinlerini ele alarak degerlendirir ve
bunlarin Islam dini ve diisiincesi acisindan yerini tespit etmeye calisir. Gazzali, dnce
Makdsidu’I-Feldasife (Filozoflarin Maksatlari) adli eserinde Islam filozoflarmin gayelerini
belirlemeye sonra da Tehdfiitii 'I-Feldsife (Filozoflarin Tutarsizligi) adli eseriyle, Farabi (0.
950) ve ibn Sind’nin sahsinda —Yunan felsefesiyle hesaplasma amaciyla— Messai
felsefesini elestirir. Ona gore ‘Eflitun ve Aristo’nun ardindan giden Ibn Sina gibi
filozoflarin en basta gelen yanlisi, akilla inanct uzlastirmaya ¢alismalaridir. Bu filozoflar
akilla inangtan birini feda etmeden 6tekinin kabul edilemeyecegini’ anlamiyor olmalaridir.
Gazzali, hakikat arayicisi olarak kelam, tasavvuf, batinilik ve felsefeyi tenkidi olarak
inceler ve bir yandan —kendisinden onceki kelamcilarin uzak durduklari— Aristo
mantigimin metot olarak kullanilmasinda dinen bir mahzur olmadigint ve mantik
bilmeyenin bilgisine giiven olamayacagini savunur. Diger yandan da yine keldmcilarin
kabul etmedikleri “kesf” ve “ilham™1 hakikate ermenin en giivenilir yolu kabul ederek
kelamin kapilarini hem mantik hem de tasavvufa acar. Akil ile inanci karsi karsiya
getirerek yaptigi elestirilerin sonucunda Gazzali, metafizik kesinlige gotiirecek olan
yegane bilginin tasavvufi bilgi oldugunu belirtmistir.> Neticesi itibariyla dogrulugu ve
yanlighig1 tartisilabilir olmasina ragmen onu bu tesebbiise iten sebeplerin tespit edilmesi en
az bu netice kadar Onemlidir diye diisiiniiyoruz. Bagdat Nizdmiye Medresesi’nde

miiderrislik de yapmis olan Gazzali’nin yasadig1 dsnemde islam toplumu igeride, hilafetin

' Bekir Karliga, “Osmanl Diisiincesinin Olusumu”, Osmanli, Yeni Tiirkiye Yayinlar1, Ankara, 1999, s. 28.

2 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi, Ulken Yaynlar1, Istanbul, 1983, s. 121.



giiciinii kaybetmeye baslamasiyla iktidar miicadelesine girismis sultanliklar ayrica Sii-
Batini Ismaililerin 6zellikle Selguklulara karsi baslattig1 yikici faaliyetler ve disaridan

Haglilarin olusturdugu bir tehlike s6z konusuydu.3

Gazzali’nin bu elestirileri sonunda epeyce torpiilenmis olan ibn Sina felsefesi XII.
asirda Sii diinyada Nasiruddin Tusi (6. 1274); Siinni diinyada ise Fahreddin er-Razi —ki
Razi, Gazzali’nin elestirdigi baz1 metafizik diisiinceleri dista birakarak Tbn Sina felsefesi
ile Gazzali diislincesinin birlesimden olusan ve Esarl akaidiyle uzlasan yeni bir sentezi
gergeklestirmistir— Onderliginde Sii ve Silinni kelam igerisinde yeniden sekillenerek
modern déneme kadar Islam diinyasmin her iki kesiminde de hakim diisiince sistemi

(paradigma) héline gelmistir.*

Farabi ile Ibn Sina da kelam ve tasavvufun meselelerine deginmislerdir. Fakat bu
deginiler, felsefe eserlerinin icinde felsefi meselelerin bir pargasiyken XIII. yiizyilda
felsefeye dair yazan Esiriiddin Ebheri, Seyfiddin Amidi, Huneci, ibn Sebin, Nasiruddin
Tasi, Hilli, Katibi, Urmevi, Ibn Kemmine, Sehreziiri, Ekmeleddin Nahcuvani ve
Kutbiiddin Sirazi gibi isimler, 6zellikle kelama dair eserler ortaya koymustur.’ Ote yandan
tasavvuf da XII ve XIII. yiizyillarda Sihabiiddin Siihreverdi ve Muhyiddin ibn Arabi gibi
sifi filozoflar elinde felsefi bir nitelik kazanmis ve ibn Arabi’nin 6grencisi Sadreddin

Konevi’nin 6grencileri vasitasiyla Osmanli ilim ve diislince alanina taginmistir.6

Gazzal’ye kadar “miitekellimGn/kelamcilar”, “mutasavvife/tasavvufgular” ve
“felasife/felsefeciler” tarafindan ii¢ ayr1 yerden ilerleme kaydeden Islam diisiincesi, gerek
bu ii¢ ayr1 alanin birbirleriyle miinasebetleri gerekse her birinin kendi iglerindeki rekabet
ve tartismalar1 Islam ilim ve diisiince hayatina hareketlilik getirmistir. Fakat bu gelisme ve
ilerlemeden sonra Gazzali’yle beraber felsefe, kelam ve tasavvufun smirlart gittikge
belirsizlesmis, bu {i¢ ayr1 alanla ilgili ele alinan meseleler ve bu ii¢ alanin ilkeleri adeta tek

bir noktada birlesmistir.” Islam diisiincesindeki bu degisim Gazzali ve Siihreverdi’nin (5.

3 Fehrullah Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayis1 ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, Islim Felsefesi Tarih ve

Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, TDV Yayinlari, Ankara, 2016, s. 290-291.

Ayritili bilgi i¢in bkz. Bekir Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olusumu”, Osmanli, Yeni Tiirkiye

Yayinlari, Ankara, 1999.

> Mehmet Ulukiitik, “Cagdas Tiirkiye’de Felsefenin Osmanlicasm1 Kesfetmek: Bir Literatiir
Degerlendirmesi”, Muhafazakdr Diisiince, Y1l: 15, Mayis-Agustos 2018, Say1: 54, s. 209.

¢ ilhan Kutluer, “Hikmetii’l-Israk”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1998, C. 27, s. 521-524.

7 Kemal Sézen, “Klasik Donem Osmanl Tiirk Diisiincesi”, Yeni Tiirkiye, 8(46), 2002, s. 94.



1191) dgrencileri vasitastyla Osmanli’ya ulasmistir. Osmanli imparatorlugu kuruldugu

zaman boyle bir diisiince yapisini miras almistir.

Osmanli Devleti siyasi ve igtimai ac¢idan, Anadolu Selguklulariyla Beyliklerin
akabinde ayni cografyada tarihteki yerini almistir. Anadolu Selguklu Devleti, XII. yiizyilin
ortalarindan sonra sehirlesmeye; XIII. yiizyilla birlikte de ilmi faaliyetlere baglamistir.
Yine aym1 yiizyilin ortalarindan sonra baskent Konya’da Ibn Arabi’nin (6. 1240) talebesi
Sadreddin Konevi’nin (6. 1274) nazari irfana (tasavvuf) dair eserleri ve Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin (6. 1273) ayn1 alandaki eserleri hem Anadolu’ya hem Anadolu’nun
disina 6nemli etkilerde bulunmustur. Merdga matematik-astronomi okulu mensuplarinin
[Thanlilar dsneminde Anadolu’ya gelmesi neticesinde basta Sivas, Kayseri, Tokat, Aksaray
olmak tizere Anadolu’nun pek ¢ok yerinde nazari ilimler sahasinda {ist seviyede bir egitim
verilmeye baglanmis, ilimler tarihi agisindan Onemli eserler meydana getirilmistir.
Anadolu’daki bu hareketin merkezindeki isim, Meraga matematik-astronomi okulunun
kurucusu Nasiriiddin-i Thsi’nin (6. 1274) 6grencisi Kutbiiddin-i Sirdzi’dir (6. 1311).8
Dolayisiyla Meraga Okulu mensuplarinin ilmi ¢alismalar1 ve farkli diisiince ¢evrelerinin

faaliyetleri de Anadolu’daki ilmi hayati beslemistir.

Osmanlilarin iznik’te kurdugu ilk medresenin bas miiderrisi olan David-i Kayseri
(6. 1350) boyle bir ortamda yetismis; 6zellikle Tokat Niksar’daki Nizamiye Medresesi’nde
Meraga matematik-astronomi okulunun ikinci kusak temsilcisi ibn Sertak’in (6. 1327)
talebesi olmustur. Ibn Sertak’m yiiksek seviyede bir matematik alimi oldugu ve Endiiliis
cografyasinda daha ¢ok alimligiyle 6ne ¢ikan Sarakusta Emiri Mii’temen el-HGd1’nin el-
Istikmal fi’l-hendese adli eserini el-Tkmadl fi usili’l-hendese adiyla tahrir ederek okuttugu
diisiiniiliince 6grencisi Daviid-i Kayseri’nin hem Meraga hem Endiiliis ilim hayatini

sahsinda birlestirmis bir alim oldugu sdylenebilir.’

Osmanl ilmi ¢aligmalarinin —merkezinde Merdga matematik-astronomi okulunun
bulundugu Anadolu Selcuklu ve Beylikler doneminden gelen— altyapisi basta Muisir,
Suriye, Irak, Iran ve Tiirkistan olmak iizere klasik isldm cografyasina ilim tahsilinden

donenlerle, bu cografyalara mensup alimler tarafindan zenginlestirilmistir. Altin Ordu

$  Thsan Fazlhioglu, “Osmanhlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2007, C. 32, s. 548-556.
®  Fazlioglu, “Osmanlilar”, s. 548-556.



Devleti’nin zayiflamaya baglamasiyla bolgedeki bazi1 alimler Anadolu’ya, XV. ylizyildan

sonra da Osmanli cografyasina gog¢ etmis, Kirim’in fethine kadar bu gog siirmiistiir.'©

Osmanli’nin yilikselme/klasik doneminin en Onemli olay1 siiphesiz Fatih Sultan
Mehmed’in Istanbul’u fethetmesidir. Bir ¢ag1 kapatip yeni bir ¢ag baslatan bu fetih,
Osmanli’nin siyasetten ekonomiye, bilimden sanata kadar pek ¢ok alanda yeni bir hiiviyete
biiriindiigli doneme baslangic olmustur. Fatih Sultan Mehmed; bilim, felsefe ve sanata
verdigi bilyiik onemle diger padisahlardan farklilik gostermektedir. O, fetihten kisa bir siire
sonra Istanbul’u bilim ve kiiltiir merkezi haline getirmis; birgcok sanatci, bilim insan1 ve
filozof buraya gelerek ilmi ¢alismalar yapmislardir, ayrica insa ettirdigi Sahn-1 Seman
medreselerinde Clircani’nin Hdsiye-i tecrid ve Serhu’l-mevdkif adl kitaplarinin derslerde

okutulmasini sart kosmustur.'!

Fatih donemiyle birlikte felsefede Gazzali diigiincesi Osmanli’da hakim olmustur.
Osmanli disilincesinde Gazzali’nin ¢izgisini devam ettiren bu akima, “Osmanli
Gazzaliciligi” ya da “Tehafiit Felsefesi Gelenegi” ad1 verilmistir.!2 Halil Inalcik bu konu
hakkinda “Fatih, din ve felsefe arasindaki iliski {izerine Gazzali ile ibn Riisd arasindaki
iinlii tartigmay1 yeniden acarak doneminin iki biiytik ilahiyatcist olan Aldeddin Ths1’yle (6.
1482) Bursali Hocazade’ye (0. 1488), konuyla ilgili birer risale yazmalarint Onerir.
Donemin ulemasi Hocazade’nin eserini iistiin buldu; Alaeddin, kiigiimsendigi duygusuna
kapilarak anavatan1 Iran’a doéndii. Ibn Riisd, Gazili’ye karsi, felsefe ve dinin
uzlagtirilabilecegini ve tam bir Tanr1 bilgisi edinebilmek i¢in akli istidalin gerekli oldugunu
savunmustu. Hocazade, aklin mantiki ilimlerde kusursuz olmakla birlikte, ilahiyatla ilgili
konularda kullanilmasinin yanlislara yol agtigin1 sdylemistir. Hocazade, Gazali’nin bazi
bakimlardan yanlis olan yOntemini diizelttigini de ileri slirmiistiir. Ayrica, amacinin,
felsefenin iddialarina karsi seriati savunmak oldugunu agik¢a sdylemistir. Boylece,

Averroizm yani Ibn Riisd felsefesi italya’da ¢alisilmis ve Ronesans diisiincesinde dnemli

Hatice Toksoz, “Osmanli’nin Klasik Doneminde Felsefe Degeri”, Degerler Egitimi Dergisi, 5 (13),2007,
s. 123-154. Retrieved from http://dergipark.org.tr/ded/issue/29188/312525

Fatih’in talimatryla yapim1 1470°te tamamlanan Fatih Kiilliyesi ya da daha meshur ismiyle Sahn-1 Seméan
(Sekiz Medrese); cami, imaret, kiitliphane, kervansaray, dariissifa, misafirhane, tiirbe ve medrese
béliimlerini igeren bir kiilliye seklinde insa edilmistir. Bkz. Fahri Unan, “Sahn-1 Seman”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2008, C. 35, s. 532-534.

Mehmet Vural, Islam Felsefesi Tarihi: Islim Diisiincesinin Tarihsel Seyri, Elis Yaymlari, 3. Baski,
Ankara, 2018, s. 332.



bir etmen olurken, Osmanli medreselerinde kapsamli bir skolastik felsefe yerlesmekte

idi.”’13 demektedir.

Tehafiitlerin yazilis nedenlerini analiz etmek, bunlarin felsefi degerini ve diistince
alanina katkilarini ortaya koydugu gibi, Osmanli alimlerinin felsefi durusunu belirlemede
onemlidir. Tehafiitlerde: 1) Tabiiyyata ait meseleler: Bunlar da mucize ve insana iligkin
meseleler olmak iizere iki grupta toplanabilir. insana dair meseleler ise insan ruhunun
kendi kendine kaim ve maddeden miicerret bir cevher olusu, ebediligi ve cesetlerin hasri,
2) Ilahiyat grubuna dair meseleler: Tanri’nin zAtina ait olan meselelerdir. Tanr’nin bir
olusu, tarifinin yapilamayacagi, basit olusu, cisim olmayisi, sifatlari, ilim sifatinin Tanr1’ya
izafesi gibi konular, 3) Alemle ilgili meseleler: Bu meseleler ise Tanri-alem iliskisinden
dogan problemleri kapsamaktadir. Alemin kadim (ezeli) ve ebedi olmasi, alemin yapicist
(sanii)nin olmasi ve illetinin bulunmasi gibi konular, 4) Gok hakkindaki meseleler: Gogiin
canli olusu ve hareketinin gayesi gibi konular ele alinmistir. Netice olarak Tehafiit
gelenegi, genelde Islam diinyasinda, 6zelde ise Osmanli diisiincesinde felsefi diisiiniis
tarzinin devamini saglamada etkili olsa da tartigmalarin, ele alinan temel meseleler
etrafinda odaklandigini, bu meselelerin digina ¢ikilamadigini, zaman zaman polemik tarzi

ve bigimsel yapilmasi sebebiyle klasik bir tavra yol agtigini séylemek de miimkiindiir.'4

Osmanli diisiincesinin klasik doneminde felsefe; kelam ve tasavvuf agirlikli
calismalar ile Messai ve Israki felsefelerin sentezini yapma seklinde kendini ortaya
koymustur. Osmanli medreselerinde Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme’si, el-Katibi’nin
Hikmetii’[-‘ayn adl1 eseriyle Seyyid Serif Clircani’nin eserleri en ¢ok okutulan, serh edilen
ve Ibn Sina diisiincesini Osmanli’ya aktaran metinler olmustur. Bunun yan1 sira felsefe
eserleri daha ¢ok serh, hasiye ve zeyl tiirlinde ya da kelam, tasavvuf ve edebiyat eserleri
icinde siir, hikemiyat ve irfani diisiince seklinde kendini goéstermistir. Diger taraftan
Osmanlilar, kiinata ilm-i keldim ¢ercevesinden bakmistir. {lm-i kelam kainata, baslangi¢
yeri (mebde) ve varig/doniis yeri (mead) yoniinden bakar ve bu bakis agis1 da kendi iginde
tutarlidir. Clinkii kelam nass gergevesi i¢inde kalir. Baslangig yeri ve varis yeri arasindaki

varligin tasviri konusunda herhangi bir nass yoktur. Kainat hakkinda bilgi veren ayetler,

13 Halil Inalcik, Osmanli Imparatoriugu Klasik Cag, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 181.
4 Kemal Sézen, “Klasik Dénem Osmanli Bilginlerinin Felsefeye Karsi Durusu”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(14), 1-23.



kainatin metafizik boyutuyla alakalidir. Bu sebeple Osmanlilar kainata, akla uygun izahi

ve degerlendirilmesi gereken bir sey olarak bakmamiglardir.!>

XVLI. yiizyila kadar Dogu ve Bati’da biiyiik bir cografi alana hakim olan Osmanli;
bilimsel, siyasal, teknik, kiiltiirel, iktisadi, sosyal, askerl alanda bir¢ok gelisme
kaydetmistir. O donemlerde Avrupa’da canlanan bilimsel ve teknik gelismeleri yakindan
izlemis, uyum saglamis, gelismelere sirt ¢evirmemistir. Bu gelismeleri, Avrupa’dan kagip
Osmanli’ya siginanlardan edindikleri giincel bilgilerle takip etmislerdir. Siirgiin edilen
Portekiz ve Ispanya’daki Marrano!® siginmacilarinin top, top barutu, top giillesi, atesli
silahlar konusunda zanaatkdr olmalar1 ve bunlarin nasil yapilacagint Osmanli’ya

ogretmeleri bu anlamda bir 6rnektir.!”

XVI. yiizyildan itibaren Osmanli’da oldugu gibi tiim Islim diinyasinda ilmi
caligmalar azalmis, daha ¢ok serh, hasiye, zeyl ya da kismi tercimeler donemine girilmis,
ozgiin diisiince yerine nakilcilik 6n plana ¢ikmistir. Ornegin, medreselerde dil bilgisi,
mantik ve fikih gibi alanlardaki kitaplar okutulurken, konulari analiz ve elestiri
slizgecinden gecirerek kavratmaktan ziyade onlar1 ezberleterek Ogretme yoOntemi
izlenmistir. Bu yiizden medreselerde, O0grencilerin yeteneklerini gelistirecek, analitik
diisiinen, elestirel ve sorgulayict bakis agisina sahip alimler ¢ikmamigtir. Bu donemde
felsefe, tabiri caizse tebdil-i kiyafet i¢erisinde kendini daha ¢ok, kelam, tasavvuf ve ahlak
eserlerinde gOstermis, ayrica siir ve edebiyat gibi alanlarda gii¢lii hikmet igeren eserler de
bulunmasina ragmen, sistematik ve tam anlamiyla felsefe sayilabilecek eser sayisi oldukca

sinirlt sayida kalmigtir. '3

Osmanlr’da halk itikadi konularda Islam dininin Matiiridi yorumunu benimsemesine
ragmen, medreselerde agirlikli olarak Es’ari metinleri okutulmus, bu etki giiniimiize kadar
i’,

da gelmistir. Bunda “Ikinci Es’ari” olarak adlandirilan Gazzali’nin baskin rolii ve

Nizamiye medrese geleneginin devam etmesi etkili olmustur. Osmanli’nin duraklama

15" Hiiseyin Aydin, “Osmanlilarda Felsefi Diisiince”, UUIFD, 4(4), Bursa, 1992, s. 7.

XV. yiizyilda Engizisyon baskisiyla seklen Hristiyan olan Iberya Yahudilerine verilen addir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Mahmut Salihoglu, “Marranolar ve Dini Inanclar1”, EKEV, Y1l: 15, Giiz 2011, Say1: 49, s.
105-115.

Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. B. Babiir Turna, Arkadas Yaymlari, Ankara, 2009, s.
60-61.

Mehmet Vural, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirkiye 'de Felsefe, Elis Yaymlari, 2. Baski, Ankara, 2018, s.
23.



doneminde dne ¢ikan bu anlayisin dini ilimlere 6nem verip, felsefe ve akli ilimlere mesafeli

oldugu bilinmektedir.!®

Osmanli’nin duraklama ve gerileme doneminde felsefeye karsi ilgi azalmis; dini
ilimler, siir ve edebiyat gibi alanlardaki calismalara agirhik verilmistir. Alimler yeni
metinler kaleme almak yerine, daha Onceki seleflerinin yazdig1 metinler iizerine serh,
hasiye, zeyl yazmaya yonelmislerdir. Katip Celebi’nin (1609-1657) Mizdanii’l-hak fi
ihtiyari’l-ehak adl1 eserindeki aktarimina gore medreselerden felsefe dersleri ¢ikarilmis ve

felsefe diismanligr yapilmistir.? Bunu sdyle ifade eder:

“... Fatih Sultan Mehmed, Semaniye medreselerini bina edip ‘Kanun iizere sugul
oluna!’ deyl vakfiyesinde kayd ve Hagsiye-i Tecrid ve Serh-i Mevakif derslerini tayin
eylemisti. Sonra gelenler, ‘Bu dersler felsefiyattir!” deya kaldirip, Hiddye ve Ekmel
derslerini okumay1 makul gordii. Yalniz ona iktisar na-makul olmakla, ne felsefiyyat ve ne
Hiddye ve Ekmel kaldi...”?!

Felsefe, mantik ve hikmete karsi toplumun bu tutumunu dénemin edip ve sairlerinde
de gormekteyiz. Ornegin, Kadizdde Mehmet Efendi’nin (1582-1635) asagidaki siiri bu

durumu ¢ok giizel 6zetler gibidir:

Kelam-i felsefe fiilse deger mi? (Felsefe sozii paraya deger mi?)
Ana sarrdf-1 keyyis bas eger mi? (Akilli sarraf ona bas eger mi?)
Mantikiler 6liir ise gam degil! (Mantikgilar oliir ise gam degil!)

Zira anlar ehl-i imdn degil! (Clinkii onlar iman ehlinden degil!)

Halk arasinda “Feldasife, silsileyi miikezzibin; enbiya ise, silsileyi musaddikindir.”

(Filozoflar birbirlerinin yalanlayicilari; peygamberler ise, birbirlerinin tasdik edicisidirler.)

Y Vural, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirkiye'de Felsefe, s. 23-24.

20 Vural, age., s. 24.

2l Akt. Riza Tevfik (Boliikbasi), Kdmiis-1 Felsefe: Felsefe Sozliigii, yay. haz. Recep Alpyagil, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara, 2015, s. 325; Ciircani’nin Hdsiye-i Tecrid adli eseri, Osmanli’nin medrese sisteminin
ilk asamasinda okutulan sarf (gramer), nahiv (s6z dizimi ve i’rab), hesap ve hendese derslerinin 6zet
bilgilerini igermektedir. Yine Ciircani’nin ici’nin el-Mevafik fi “ilmi’ I-keldm adli eserine yazdig1 serh olan
Serh-i Mevadkif'ta tabii ilimleri konu edinmektedir. Hanefi mezhebinin en sistematik fikih kitab1 sayilan
el-Hiddye ise Burhaniiddin Merginani’nin (6. 1197) Imam Muhammed’in (749-805) el-Cdmiu’s-sagir ve
Kuddri’nin (973-1037) Muhtasar’ma yaptig1 serhtir. Ekmel (el-Indye) de, Ekmeliiddin el-Baberti’nin
(1310-1384) el-Hidaye’ye yaptigi bir serhtir.



“Kim mantig1 benimserse, zindik olur.” (Men temantaka tezandaka) sozii de toplumda

felsefe ve mantiga bakisi agik bir sekilde yansitmaktadir.??

Osmanli imparatorlugu, Kanuni Sultan Siileyman’n yonetimde zirveye ulagmus,
XVI. yiizyildan sonra da duraklama ve gerileme donemine girmistir. Gerilemenin
baslangici olarak genellikle 1571°deki Inebaht: Deniz Savasi maglubiyeti ya da 1683 teki
II. Viyana Kusatmasi’nin basarisizlig1r gosterilmektedir. Osmanli’nin siyasi anlamda
duraklama ve ¢Okiis icerisine girdigi bu donem, aslinda felsefi ve ilmi geligmelere
bakildiginda o denli karanlik olarak goriilmemektedir. Bu donemde yasanan siyasi buhrana

ragmen 6nemli ve degerli bilim insanlari, edebiyatg¢ilar ve sanatgilar da yetismistir.23

Osmanli padisahlarindan Fatih Sultan Mehmed’in felsefe, kiiltiir ve sanata verdigi
degere benzer olarak Lale Devri padisahi I1I. Ahmed ve onun sadrazami1 Damat ibrahim
Paga da bilim insanlarin1 destekleyip korumus, onlarin bu olumlu tesvikleri sonucunda
Osmanli’nin fikrl hayatinda bu donemde ciddi bir canlanma meydana gelmistir. Lale Devri
(1718-1730), XVIIIL. yiizyildaki Osmanli sultan1 III. Ahmed’in saltanatinin (1703-1730)
son on iki senesine denilmektedir.’* Bu donem, Avusturya ve Venedik’e onemli
topraklarin verildigi Pasarof¢a Antlagsmasi’yla> baslar. Bu donemde ismi Lale Devri ile
ozdeslesen Sadrazam Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa, Dogu ve Bati’y1 tanimak i¢in sanat,
kiiltiir ve bilime daha ¢ok yonelmistir. Bu amagla o, 1720°de Yirmi Sekiz Celebi Mehmed’i
Paris’e el¢i olarak siyasi gorevle gonderirken, kendisinden Fransa’nin ilerleme siirecini ve
egitim yapisini etraflica arastirip uygulanabilecek yanlarint bildirmesini de istemistir.
Ayrica bu donem, Istanbul’un sosyal, kiiltiirel ve estetik agilardan ilerleme kaydederek

ilim, kiiltiir ve sanat merkezi haline getirildigi bir donem olmustur.2

Lale Devri padisah1 III. Ahmed’in bilimsel alandaki en 6nemli katkisi, otuz kisiden
olusan bir heyet kurarak, bazi Dogu ve Bati klasiklerini Tiirk¢eye kazandirmak icin
Osmanli’da yeni bir terciime faaliyeti baslatmasi olmustur. Yanyali Esad Efendi’nin
baskanligini yaptig1 bu terciime heyetinde Seyyid Vehbi (1674-1736), Ibrahim Miiteferrika
(1674-1745) ve Sair Nedim (1681-1730) gibi miitercimler bulunmaktaydi. Bu donemde

2 Vural, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirkiye 'de Felsefe, s. 24.

3 Vural, age., s. 25-26.

241718 de imzalanan Pasarof¢a Antlasmasi’ndan sonra baslayan baris doneminde Hali¢ ve Bogazigi basta
olmak {izere yaygin bir sekilde yetistirilen laleler sebebiyle bu devre Lale Devri tabirini ilk kullanan
Yahya Kemal Beyatli’dir.

25 Ayrintih bilgi igin bkz. Abdiilkadir Ozcan, “Pasarof¢a Antlasmas1”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,
2007, C. 34,s. 177-181.

26 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem Akademi, 18. Baski, Ankara, 2010, s. 137.



tercime faaliyetlerine katilanlar, vergiden muaf olmak gibi birtakim imtiyaz ve desteklerle
Padigah III. Ahmed’in taltiflerine mazhar olmuslardir. Padisah ve sadrazamin ilim, felsefe
ve kiiltiir hayatindaki ¢cabalari, Osmanli’da biiytlik bir degisim meydana getirmistir. Ancak
diisiince hayatina yeni bir canlilik ve hareketlilik getiren matbaanin kurulmasi (1729), yeni
kiitiiphanelerin agilmasi, Avrupa’ya elgiler gonderilmesiyle devam eden bu siire¢ ne yazik
ki uzun dmiirlii olamamistir. Osmanli imparatorlugu, XVII. yiizyildan sonra gerek siyasi
gerekse askeri alanlarda Avrupa karsisinda yetersizligini idrak etmis ve dncelikle askeri
alanlarda 1slahat yapma girigsimlerinde bulunmustur. III. Selim (1789-1800) zamaninda
Nizam-1 Cedid adinda bir ordu kurulmaya calisilmis, Yenigerilerin ayaklanmasi iizerine bu

caba, I1I. Selim’in hayatina mal olarak sonuglanmisgtir.?’

Yenilesme hareketleri ¢ergevesinde bu donemde egitim alaninda yapilan en 6nemli
yenilik, 1795°te Miihendishane-i Berri-i Hiimayun (Imparatorluk Kara Miihendishanesi),
1776°da ise Miihendishane-i Bahri-i Hiimayun (Imparatorluk Deniz Miihendishanesi)
adiyla iki miithendislik fakiiltesinin kurulmasidir. Bu donem, sivil toplum kuruluslarinin da
ortaya ¢ikt181 bir ddnem olmustur. Ornegin, Osmanli’da kurulan bilim, felsefe ve edebiyat
dernegi Besiktas Cemiyet-i Ilmiyyesi28 alaninm ilk drneklerindendir. Cok yogun ilmi
faaliyetler yapilan bu cemiyette halka acik edebiyat ve felsefe dersleri de verilmistir. Ismail
Ferruh Efendi, Sanizdde Ataullah, Melekpasazade Arif Efendi ve Kethiidazade Mehmet
Arif gibi donemin iinlii aydinlari burada ders vermistir. 1815-1826 yillar1 arasinda faaliyet
gosteren bu cemiyet, felsefe ve miispet bilimlerin Osmanli’ya girisinde etkili olmustur.
Sonugta Bati’daki gelismelere uyum saglamada yetersiz kalan ve ilerlemeleri takip
edemeyen Osmanli, Bati’yla rekabet edememistir. Bu amagcla birgok layiha ve ¢6ziim
onerisi kaleme alinsa da bunlar Bati’yla aradaki ugurumu kapatamamistir. Bu layihalarin
en Unliileri, Ko¢i Bey Layihasi ile Defterdar Sart Mehmed Efendi’nin (6. 1717) Nesdyihii’[-
viizerd ve’l-iimerd adl1 6zellikle mali ve siyasi konular elestirip ¢6ziim yollar1 6neren

eseridir.2?

Batr’'nin XV. ylizyilda Ronesans, XVI. ylizyilda Reformasyon, XVII. yiizyilda
Bilimsel Devrim, XVIII. yiizyilda Aydinlanma ve nihayet XIX. ylizyilda Sanayi

Devrimi’ni yasayarak onemli sosyal ve fikri hareketleri gergeklestirmesi, bugiinkii Bati

27 Kemal Beydilli, “Nizam-1 Cedid”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, C. 33,s. 175-178.

28 Bkz. Ahmet Karagavus, Tanzimat Dénemi Osmanli Bilim Cemiyetleri, (Yayimlanmamis Doktara Tezi),
AUSBE, Ankara, 2006, s. 47.

2 Vural, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirkiye 'de Felsefe, s. 28.
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medeniyetinin olusumunun temellerini atmistir. Osmanl ise bu siiregte ¢ok geri kalmis,
aradaki mesafeyi kapatmay1 basaramadigi gibi her gegen giin Bati’yla arasindaki farkin

acilmasi lilkede sosyal, siyasal ve ekonomik huzursuzluklara neden olmustur.3°

Askeri alanda sahip oldugu dstlinliigini XVII. yiizyildan sonra kaybetmeye
baslayan Osmanli, ardindan bilim ve teknik alanda da gerilemeye baslamistir. Bu kotii
gidisat Osmanli’nin siyasi ve sosyal yapisini da etkilemis ve devlet, Bat1 karsisinda
varligini devam ettirme konusunda zorlanmaya baslamistir. Boyle bir hal ve bunalim
icerisindeki devleti kurtarmak icin yonetici ve aydinlar gesitli ¢6ziim yolu arayislari
icerisine girmislerdir. Bu arayislarin neticesinde degisimlerin baslangici olma 6zelligi
tagtyan 3 Kasim 1839 tarihli Tanzimat Fermani®! (Giilhane Hatt-1 Himayunu), ardindan
28 Subat 1856°da Islahat Ferman1 ve 1876°da 1. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle Osmanli
Imparatorlugu, Bat1 devletlerindeki gibi bir anayasa metnine sahip olmustur. Bu dénemde
siyasi ve sosyal yapinin biitiinliigiinii muhafaza etme ¢abalarinda, Avrupa model olarak
alimmistir. Osmanl1 yonetici ve aydinlarinin ¢éziim yolu arayislari, birgok fikir akiminin
ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir. Baz1 yonetici ve aydinlar, gegmise doniisiin bir
kurtulug olacagini savunurken bazilar1 ise Bati’yla biitiinlesmesinin daha da arttirilmasiyla
devletin, i¢inde bulundugu kotii gidisattan kurtulacagini savunmuslardir. Bununla birlikte
Tanzimat oncesi donemde felsefe, diisiince diinyasindaki etkinligini neredeyse biitiiniiyle
kaybetmis durumdayken Tanzimat sonrast donemde felsefenin varligi ve 6nemi yavas
yavas hissedilir bir hal almis ve “Neden filozof yetistiremiyoruz?” sorusu sik¢a giindeme

gelmeye baglamistir.3?

Tanzimat’tan sonra klasik metafizik geleneginden kopmus bazi Osmanli aydinina
karsilik, eski gelenegi g6z ardi etmeden yeniyle eskiyi bir araya getirmeye calisan az
sayidaki aydin ve diisiiniir ¢cok etkili olamadi. Bu donemde ¢ok ciddi bir hale gelen siyasi
ve toplumsal istikrarsizlik kavramsal ¢oziimleme, nedensel diisiinme ve elestirel tavri

ihmal ettigi i¢in nazari diisiince geri plana ¢ekildi. Toplum sorunlarina ¢éziim i¢in pratik

30 Daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Vural, Isldm Felsefesi Tarihi: Islam Diisiincesinin Tarihsel Seyri, Elis

Yayinlari, 2. Baski, Ankara, 2018, s. 319-346 vd.

Arapca tanzim kelimesinin ¢ogulu olan Tanzimat XIX. yilizyilda Osmanli’da gerceklestirilen birtakim

yenilikler anlamina gelmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olusumu”, s. 28.

32 Mehmet Emin Erisirgil, “Hakikaten Felsefe Ziigiirdiiyiiz”, Mihrap, 1/15-16, 1340; Mehmet Emin
Erisirgil, “Bizde Feylesof Niye Yetismiyor?”, Dergdh, 4/42, 1923; Mehmet Emin Erisirgil, “Neden
Filozof Yok?”, Giizel Istanbul Matbaasi, Ankara, 1957; Afsar Timugin, “Neden Bizde Filozof Yok?”,
Koken, Temmuz, 1974; Fiisun Akatli, “Neden mi Bizde Filozof Yok™, Nigin Diyalektik?, Kirmizi
Yaynlari, Istanbul, 2007.

31
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olarak iiretilen 6zdeyis niteligi agir basan edebi diislince kok sald1. Hakikat yerine siyasetin
merkeze alindigi bu donemde, baz1 keldmcilarin kadim c¢er¢eveden cedid (yeni) olana
bakiglariyla Ahmed Cevdet Pasa basta olmak {izere oglu Ali Sedad Bey ile kiz1 Fatma
Aliye Hanim’in yeni olani kadim olanin bir devami gibi gormeye c¢alisarak
degerlendirmede siireklilige 6nem vermeye calismalari, bir senteze ulagsma iimidini

beslemeye yeterli olmamisg, bunun yerine radikal bir kopus tercih edilmistir.*3

Tanzimat’tan sonra yeni tabiat felsefesinin ana kavramlar: ile temel iddialarimin
Osmanl: fikir alanina dahil olmasiyla baslayan tartismalar, eski beri sliregelen metafizik
anlayisinin sorgulanmasina sebep olmus, 6zellikle natiliralist ve materyalist diisiinceleri
benimseyen donemin bazi Osmanli diisliniirleri, metafizikteki ‘varlik’ kavrami yerine ‘var
olan’1 merkeze alan bir yaklasimi 6ne ¢ikarmistir. Bu tartismalarda hem iddialarin hem de
karst iddialarin Bati Avrupa kokenli olmasi, s6z konusu tez ve antitezlerin tarihi

baglaminin iyi bilinmemesi nedeniyle verimli neticelere ulagsmamistir.3*

Bati1 merkezli fikirlerinin iyice anlasilmaya baslandigi ve ¢ozliim yollar1 arandigi
donem II. Abdiilhamid (1876-1909) devri olmustur. Bunun sebebi yeni kurulan okullarda
egitim goren ve yabanci dil bilenlerin sayisinin artmasi oldugu kadar, II. Abdiilhamid’in
dogrudan kendisinin Bati’y1 bir bakima model almis olmasidir. II. Abdiilhamid
“Baticilig1”; Bati’nin teknigi, ozellikle askeri teskilat yapisi, idari sistemi ve egitim
sistemini almak seklinde anlamis; diger yandan da tebaasi icinde Islamcilig
giiclendirmeye ¢alismistir. Bu amacla Harbiye, Miilkiye ve Askeri Tibbiyenin programlari
diizenlenmis, okullarda bir aydin kusagi yetistirilmistir. Bu {i¢ kurulusun 6grencileri,
Bat’nin esas gii¢ kaynaginin XIX. yiizyill miispet bilimleri oldugunu goérmiislerdir.
Boylece Bati’y1, Bati’da gelistirilen miispet bilimle bir tutan bir kusak yetismistir. Bu
durum dini degerlerin ancak milli giicii artirdiklar1 oranda 6nemli olduklar1 kanisini da

beraberinde getirmeye baglamigtir.3’

Tanzimat ve Mesrutiyet aydinlarinin endisesi; materyalist ya da spiritiialist bile olsa

birlestikleri nokta yiice Osmanli Devleti’'ni ne pahasina olursa olsun yasatmak olmustur.

33 Fazlioglu, “Osmanlilar”, s. 549.
3 Fazlioglu, “Osmanlilar”, s. 551.

35 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 15.
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Boyle koklii bir endige, bir varolus kavgasi, ontolojik bir problem olarak biitiin aydinlari

sOyle ya da boyle modernlesme macerasina siiriiklemistir.3°

II. Mesrutiyet’le beraber, Japonlarin Ruslart maglup etmesinin de etkisiyle 6zellikle
Islamcilar arasinda geleneksel degerlerin modern bir medeniyet igerisinde korunabilecegi
fikri 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Acaba Osmanlilar, Japonlarin yaptig1 gibi Bati’nin
teknigiyle yetinip kendi degerlerini koruyabilirler miydi?3” Bu, Islamcilarin Bati
karsisindaki temel paradokslarindan birisi olarak kabul edilmektedir ve donemin
aydinlariin bir¢ok alanda problem yasarken Bati’y1 eklektik bir diisiinceyle algiladiklari,

baz1 yanlarini vurgulayip bazi yanlarini arka plana ittikleri soylenebilir.

Siyasi olarak II. Mesrutiyet doneminin belirgin niteligi, gittikge ¢coken Osmanli’y1
bu durumdan kurtarmak i¢in yogun ¢abalarin giin yiiziine ¢ikmis olmasidir. Bu ¢abalarin
ortak hedefi, Bati’dan gelen esitlik, hiirriyet ve adalet gibi kavramlari oldukg¢a fazla
isleyerek adil bir yonetim olusturmaktir. Dini tartismalar1 yapanlar ise yonelimlerine
bakildiginda Baticilar, Tiirkgiiler ve Islamcilar seklinde gruplara ayrilmislardir. Bu fikir
hareketlerini donem itibariyla kesin hatlarla birbirlerinden ayirmak pek miimkiin degildir.
Ciinkii bu akimlar pek ¢ok yonden birbirleriyle benzerlik arz etmektedir. Mesela, aslinda
Islamc1 akim icinde goriilen Manstrizade Said “cok eslilik” tartismalarinda Tiirkgiilerin

goriisiinli benimsemis ve savunmustur.3?

“Baticilik” olarak adlandirilabilecek diisiince akiminin, felsefede Batililasmanin hiz
kazandig1 II. Mesrutiyet doneminde iyice sekillendigi goriilmektedir. Ozellikle, Abdullah
Cevdet (1869-1932) ve Celal Nuri (1882-1936) gibi baz1 isimlerin de katildig1 Ictihad
mecmuasinda ifadesini bulan Baticilik; temel deger olarak materyalist diislinceyi esas alan
ve halkin dinine ancak bir telkin araci olarak deger verir goriinen bir hareket olmustur.
Materyalizmin atesli bir miidafisi ve ayn1 akima tabi olan Baha Tevfik (1884-1914);
kurdugu Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi adli yayineviyle bu alanda nesriyat
faaliyetine girigmistir. Donemin ilk felsefe dergisini de Felsefe Mecmuasi ismiyle
¢ikarmaya baslamistir (Istanbul, 1913). Baha Tevfik’in Ahmed Nebil’le (?-1945) birlikte

cevirdigi Ludwig Biichner’in (1813-1837) Madde ve Kuvvet isimli eseri, lniversite

36 Siileyman Hayri Bolay, Osmanl: Diisiince Diinyasi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2011, s. 313.

Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslagma, yay. haz. Ahmed Kuyas, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2011,
s. 68.

Halil Yildiz, “Il. Mesrutiyet Dénemi Din ve Modernlesme Tartigmalari: Sebiliirresad Dergisi ve Islam
Mecmuas1 Ornegi”, Turkish Studies, 13(2), Kis 2018, s. 107-126.

37

38
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ogrencileri arasinda materyalizmin yayilmasinda etkili olmustur. Ayrica A. Fouillée nin
Tarih-i Felsefe, Ernest Haeckel’in Vahdet-i Mevciid: Bir Tabiiyydt Aliminin Dini isimli
kitaplarini1 da ¢evirmislerdir. Baha Tevfik Nietzche iizerine bir monografi ¢calismasini ve
0. Lacquerre’in feminizm konusundaki bir eserini de gevirip (Feminizm-Alem-i Nisvain,

Istanbul, ts.) nesretmistir.3°

Islam diinyasinda astronomiden edebi calismalara, felsefi ¢alismalardan bilimsel
calismalara, sagliktan egitime birgok farkli alandaki hareketliligin, XII. yiizyildan itibaren
cesitli nedenlerle diisiise gectigi goriilmiistiir. Felsefi ve bilimsel gelismeler, XIII. yiizyilda
kurulan Osmanli’da (XV. ylizyildaki alimlama ve uygulamalar disinda) XVI. yilizyildan
itibaren mevcut bilginin giincelligini kaybetmesinin de tesiriyle gerilemeye baslamistir.
XVII ve XVIII. yiizyillar ise siyasi ¢alkantilarin yasandigi, kaybedilen topraklari geri alma
siyasetinin 6nem kazandigi, ilimle alakanin c¢ok azaldigi, resmi miiesseselerdeki
liyakatsizligin iktisadi olarak bunalimin ortaya ciktig1 ve yenilesme adina yapilan asiri
harcamalarin Osmanli’da biitiin toplumsal yapilarda goriilmeye baslandigi donemler
olmustur. Bu bunalimli yiizyillar, aslinda XIX ve XX. yiizyilda ortaya cikan yeni
paradigmanin kriz donemleridir de denilebilir. XIX. yiizyila gelindiginde, Orta Cag’in
caresiz Avrupa’si diinyay1 kavrama ve anlamlandirma tarzinda degisimler gecirmis, askerd,
iktisadi, bilimsel ve felsefi bir¢ok alanda 6rnek alinan ilerleme modeli haline gelmistir.
Bati tarafindan “6teki”lestirilen Osmanli (Dogu) artik Bati’nin hitkkmii altina girmis, sonu
diistiniilmeden verilen ayricaliklarla (imtiyazlar) Bati’nin yatirim alani haline gelmistir.40
Ahmet Hamdi Tanpinar bu durumu soyle tarif etmistir: ““... Ronesans’1 ve onun getirdigi
feyizli degisiklikleri idrak eden, cografi kesifler sayesinde Amerika’y1 kendisine eklemek
ve eski diinyanin bir¢ok yerinde dogrudan dogruya faaliyete gegmek suretiyle alanini ve
iiretim imkanlarini iki yiiz yilda birka¢ kat genisleten, kiiltiir birliginin bilincine ermis,
skolastik zihniyetin ve feodal sistemin dar ve kesin ¢ergevelerinden ¢ikarak kendine yeni
yasam sekilleri olusturmaya baslamis olan bir Avrupa karsisinda, ilmi hayatt durmus,
iiretim ve ekonomik diizeni art arda gelen savaslar, isyanlar ve karigikliklarla alt {ist olmus,

bir¢ok sahada ilerlemenin mucizesini unutmus bir Osmanli mevcuttu.”*!

3 {lhan Kutluer, “Batililasma”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, C. 5, s. 155-156; Halil Y1ldiz, “II.
Mesrutiyet Donemi Din ve Modernlesme Tartismalari: Sebiliirresad Dergisi ve Islam Mecmuas1 Ornegi”,
Turkish Studies, 13(2), Kis 2018, s. 107-126.

Ciineyt Coskun, “XVI.-XIX. Yiizyillar Arasinda Osmanl Devleti’nde i¢timai ve Iktisadi Hayatin Bilim
ve Felsefe Uzerindeki Etkileri”, History Studies, Volume 3(3), 2011, s. 81-82.

4 Ahmet Hamdi Tanpmar, 19. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul, 1988, s. 42.

40
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Nihayetinde Osmanli Devleti dogal olarak mirascis1 olduklar1 islam medeniyeti
icerisinde bilgiyi Orgiitlemis, kiitiiphanelerle korumus, ¢ogaltarak yaymis, olusturdugu
egitim kurumlarinda okutup toplumla biitiinlestirmis, detaylandirmis ve yeni katkilarda
bulunmustur. Osmanlilar tarim toplumundan sanayi toplumuna geciste Bati Avrupa’da
gelisen yeni bilgi birikimi ve yeni tabiat felsefesinin kendisiyle degil, bunlarin bir neticesi
olan sanayi devrimi ve sonuglariyla karsilasmislardir. Grek ve klasik Islam
medeniyetinden kdkenlerini bulan ortak zihniyete ragmen bilim ve yeni tabiat felsefesiyle,
merak degil kayg: saikiyle ve hakikat arayigimin degil, siyasetin pratik amaclari
dogrultusunda iliski kurmusglardir. Buna ragmen kisa zamanda yeniye niifuz edip katkida
bulunma siirecine girerek modern bilim ve felsefeyi, i¢cinde hayat buldugu zihniyetiyle

birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti’ne aktarmislardir.4?

Fatma Aliye’nin i¢ine dogdugu ortamda —eskiden diinyaya hiikkmeden ve yon veren—
Osmanl1 Imparatorlugu, artik yikilmaya yiiz tutmus, bu durumdan kurtulmak ve varligim
muhafaza etmek icin gerek Bati’daki gelismelerin 15181inda her alanda yapilacak olan bir
degisim ve doniisiim taraftar1 olan yenilik¢iler gerek eski degerler iizerinden yeniden
yapilanmay1 savunan gelenekgiler gerekse Dogu ve Bati’nin uygun bir sentezini ¢are goren
cevrelerin hemen hepsinin ortak noktasi, imparatorlugu i¢inde bulundugu durumdan

kurtarmak olmustur.

Tam bu calkantili doneme dogmus Fatma Aliye Hanim’in bir felsefesi var midir
varsa nedir ve/veya nasil ortaya koymustur? Bunun cevabina ulasabilmek i¢in Fatma Aliye

Hanim’in hayatina bakmak yerinde olacaktir.

42 Fazlioglu, “Osmanlilar”, s. 549.
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BiRiINCi BOLUM: FATMA ALiYE HANIM’IN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Fatma Aliye Hanim’1n Hayati

Daha cok edebiyatta ilk kadin olma 6zelligiyle taninan Fatma Aliye Hanim (22 Ekim
1862-13 Temmuz 1936); devlet adam1 ve hukuk¢u Ahmed Cevdet Paga (1822-1895) ile
Adviye Hanim’1n (6. 1897) Istanbul’da diinyaya gelen kizidir.43

Fatma Aliye’nin yasami hakkinda bilgi alabilecegimiz ilk kitap, Ahmed Midhat
Efendi tarafindan kaleme alinan Fatma Aliye Hanim yahud Bir Muharrire-i Osmaniye nin
Neseti isimli ¢galismadir. Eserin ithafina “Fatma Aliye Hanim efendi** Hazretlerine, Sevgili
kizim! Alti senedir seninle manevi peder ve duhteriz [baba-kiz]. Sana heniiz hi¢hir hediye
takdim etmemisimdir. Zihi [ne/nasil] saygisizlik! Degil mi? Fakat sana layik ne hediye
bulup takdim edebilirdim? Diistindiim tasindim sana hediye olarak yine senden baskasint
bulamadim. Iste bu kitap sensin kizim! Seni sana takdim ediyorum. Kabul etmemezlik
edemezsin ya?” sozleriyle baslayan Ahmed Midhat, Fatma Aliye Hanim’in 27 Rebiiilevvel
1279 (22 Ekim 1862)’da diinyaya geldigini belirmistir.4>

Fatma Aliye Hanim yiiksek ziimreden ailelere sahip olan ¢ocuklar gibi dadilarla,
siitannelerle biiyiimiistiir. I1k ii¢ yas1 hakkinda fazla bilgi yoktur, zira Fatma Aliye Hanim
konakta veya konaga dogmus oldugundan annesi sair anneler gibi ona ninni sdyleyip

uyutacak, onun besigini sallayacak ve biiylimesini izleyecek vakti olmamistir.*¢ Bu

43 Ayrmtil bilgi icin bkz. H. Emel Asa, Fatma Aliye Hanim Hayati-Eserleri Fikirleri, (Yaymmlanmamis

Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1993; a.g.mlf., “Fatma Aliye

Hanim”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, C. 12, s. 261-262; Atatiirk Kitaphigi Fatma Aliye Hamm

Katalogu-I, haz. Miibeccel Kiziltan-Tiilay Gengtiirk, IBB Istanbul, 1993; “Fatma Aliye Hanim”, Ana

Britanica, Istanbul 1987, C.VII, s. 467; “Fatma Aliye Hamim”, Meydan Larousse, Istanbul 1971, C. 1V,

s. 539.

Tiim ¢alismamiz boyunca alint1 yaptigimiz kisimlar1 aynen aktarmaya g¢alistik, bu yiizden yazim hatala-

rina miidahalede bulunmadik.

45 Hicri 27 Rebiiilevvel 1279 tarihi, miladi 22 Ekim 1862°dir. Fatma Aliye Hanim’1n anlatildig1 Fatma Aliye
Hanmim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye’'nin Neseti isimli eserin iki farkli ¢evirisini kullandik. Bedia
Ermat tarafindan gevrilen ve Sel Yayinciliktan 2011°de ikinci baskist yapilan Fatma Aliye: Bir Osmanli

44

Kadin Yazarin Dogusu isimli kitapta Serpil Cakir tarafindan yazilan “Fatma Aliye: Oncii Bir Kadin,
Aydin, Yazar ve Felsefeci” isimli yazida, Fatma Aliye’nin dogum tarihi olarak 29 Ekim 1864 verilmistir.
Sehven yazilmig da olabilir. Bkz. age., s. 18.

Tanzimat donemi Osmanli konaklari, mimari yap1 olarak kiiclik bir saraya; ilmi ve fikri hareketlilik
acisindan da okula benzer. Fatma Aliye Hanim da bu hareketlilik sebebiyle dadilar tarafindan

46

biiyiitiilmiistiir. Konak ve konagin ilm1 ve fikri alandaki yeri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa
Ulger, “19. Yiizy1l Osmanh Fikir Hayatinda Konaklarin Yeri”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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durumu Fatma Aliye Hanim sOyle ifade etmistir: “Bizim dogup biiyiidiigiimiiz dlemde
cocuklar pederlerinin, validelerinin yanlarinda, kucaklarinda biiyiimezler ki bu babda
peder ve valideden malumdt-i kifiye (yeterli bilgi) alabilmek miimkiin olsun.”*’ Cok erken
ylrliylip erken konusmustur. Hafizasinin kuvvetli oldugu “Fikrimi maziye saldigimda
fikrim {ii¢ yasimdaki zamana kadar vartyor. Ondan ilerisini tahattur (hatirlama)
edemiyorum. ... istanbul’u der-hatir ediyorum. Lakin nas11? Rumeli Hisar1’ndaki yalimizda
yalniz kapmin Oniinde bir deniz kenarini. Yalinin baska hicbir tarafini bilmiyorum.
Istanbul’daki evde dahi bir sofa ve bir oda kapisi gdzlerimin &niine gelir. Bir de bir oda ki
bize mahsus olan bir oda... bir baci, bir dadi, bir de kiigiik halayik bac1 beni oynatmak i¢in

hoplatirdi...”*® ifadelerinden de anlasilir.

Ahmed Cevdet Pasa’nin Halep valiligine atanmasiyla 1865-1867 yillar1 arasinda aile
Halep’e gitmistir. Fatma Aliye Hanim Halep’te iken zamaninin ¢ogunu, babasinin
kahvecisi olan Siileyman Aga’nin yaninda gegirir; ¢iinkii yasitlar1 olan ¢ocuklar gibi
hoplayip ziplamay1 ve oyun oynamay1 sevmez; sorular sormak ve cevaplar almak onun
daha ¢ok hosuna gider. Fatma Aliye Hanim bu durumu anlatirken “Halep’i pek iyi tahattur
ediyorum. Hiikiimet dairesi genis ve pek giizeldi... Pederin Siileyman Aga namindaki
kahvecisinden pek hoslanirdim. Ona olan diiskiinliigiimden dolayr zamanimin ¢ogunu
kahve ocaginda gecirirdim... Kendisine ne sorarsam cevap verdigi i¢in hoslanirdim.
Benimle musahabeden asla lisenmezdi... Laladan nasil hoslanayim ki Siilleyman Aganin
Ingilizlerin, Fransizlarin ahvaline dair malumat vermek derecesinde merakimi miisteclib
[¢eken] olan sdzlerine mukabil lalam giiya beni eglendirmek i¢in fesini havaya atmak ve
takla kilmak nev’inden icra eyledigi maskaraliklar bilakis nefretimi mucip olur.”#?

ifadelerini kullanir. 3°

Dergisi, 13(1), 2008, s. 197-206; Giizin Tuncaer, “Osmanli Devleti’nin ilk Yillarinda Kadm”, Kadin
Ansiklopedisi, Terciiman Gazetesi Yaynlari, Istanbul, 1984, s. 520.

Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti, haz. Ayse Asir,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 26.

48 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 26.

49 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 27-28.

30 Fatma Aliye Hanim’1n heniiz ii¢ yaslarinda kendisini etkileyen seyleri hatirlamas: yadsinacak bir durum

47

degildir. Bu yaslarda iz birakan kisi ve olaylar ayrintilariyla olmasa da hatirlanabilir. ingiliz ve
Fransizlarin ahvalini merak etmesi ve oyunu sevmemesi dikkat ¢ekicidir. Ancak burada ii¢ bes yaslarini
anlatan Fatma Aliye Hanim’in kendisidir ve anlattigi sirada orta yaslardadir. Cocuklarin en erken
hatirlama yaglariyla ilgili olarak bkz. F. Zeynep Saylik-Meral Gezici Yal¢in, “Otoriter veya Demokratik
Ebeveyn Tutumunun ve Ebeveyne Baglanma Bigiminin Sugluluk ve Utan¢ Duygularina Etkisinin Yari-
Deneysel Yontemle Incelenmesi”, Psikoloji Calismalari- Studies in Psychology, 38(2), 2018, s. 95-127.
3-6 yasta ¢ocuklar islem Oncesi donemdedir ve diisiinme yapilar: soyut durumlari algilamada yeterli
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Halep’te iken diger arkadasi, Ingiliz Konsolos Mdsyd Eskin’dir. Mésyd Eskin
cocuklar1 ¢ok seven, bilgili ve kiiltiirlii birisidir. Fatma Aliye Hanim onu ¢ok sever ve
Stileyman Aga’yla birlikte sik sik ziyaretine giderler. Fatma Aliye Hanim dalgin dalgin
Mobsyd Eskin’e bakarken “Ihtiyar, bunu merak ederek sebebini sormus. Huristiyanlari
avamdaki tabiri galiz ile yad ederek ‘Gavurlar cehennemde yanacaklar imis, ben seni ¢ok
seviyorum, yanacaksin diye actyorum,” demisim. Hatta bu s6zii miiteakiben aglayarak
adamcagizin boynuna sarilmisim. Beni nasilsa tesliye etmis.”! Eskin, Ahmed Cevdet’le
bir goriismesi esnasinda kiiciik yastaki bir ¢ocuga bu tiir seyler telkin edilmesinin dogru

olmadigini uygun dille sdylemistir.>>

Onlarla birlikte Halep’e giden ailenin 6gretmeni Lofcali Haci ibrahim Sevki Hoca,
eglenmesi i¢in Fatma Aliye’yi de derslere alir. Bu esnada izleye izleye birgok sey dgrenir.
Fatma Aliye Hanim bes yasinda iken aile Istanbul’a doner. Istanbul’a déndiiklerinde
yazilar1 okumaya baglar. Halep’te kendisinde iz birakan bazi olaylar1 hatirlayan Fatma
Aliye Hanim, okumay1 ne zaman 6grendigini hatirlayamaz. Bes yasinda iken Kur’an’1
bastan sona hatmeder, Mizrakl: Ilmihadli okur. Yedi yasinda iken kitaplara olan diiskiinliigii

ve merakiyla Battal Gazi>3, Kan Kalesi>*, Binbir Gece Masallarr’n1> okur.

Ali Sedad Bey’in Hoca Mustafa Efendi’den aldigi dersleri Fatma Aliye Hanim da

takip eder. “Efkar1 miiceddide erbabindan terakkiperver bir zatt1.”>¢ diye nitelendirdigi

degildir. Ayrmtili bilgi igin bkz. Siimeyya Tath-F. Abide Giingdraytar, “Okul Oncesi Dénem
Cocuklarmin Degerlere iliskin Algilar1 ve Bunlari Ifade Etme Bigimlerinin Incelenmesi”, Tiirkiye Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 2017, s. 331-354.

31 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hamim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti., s. 30.

2. Ahmed Midhat Efendi, age., s. 30. Fatma Aliye Hanim’1n kiigiik yaslardan itibaren dini egitim aldigim
anlayabiliriz. Ayn1 zamanda bu egitimle bir bagkasi i¢in korkup iiziildiiglinii de ¢ikarabiliriz. Bugiin,
cocuklarda dini duygunun kokeni, olusumu ve gelisimi {izerine ¢esitli alanlarda (¢ocuk gelisimi, din
psikolojisi, tip vs.) ¢aligmalar yapilmaktadir. Dini duyguyla birinci dereceden iligkili olan temel
duygulardan biri olarak ele alinan “Kaygi duygusu olarak tanimlanabilecek korku, kaynagi ne olursa
olsun beraberinde itaati getiren ve kisiyi bircok 6zgiirliiklerinden vazgegcirtecek diizeyde etkileyen bir
ozellige sahiptir.” Ayrmtil bilgi igin bkz. Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kékenleri
ve Gelisimi”, Akademik Arastirma Dergisi, 10(3), 2010, s. 75-96; Celalettin igmeli, “Cocukta Dini Duygu
ve Diisiincenin Geligimi”, Konuralp Tip Dergisi, 5(3), Diizce, 2013, s. 66-75.

53 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, “BattalnAme”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, C.
5, s.206-208.

% Hz. Ali’nin kahramanhklarin anlatildig1 kitaplar. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ismail Giileg, “Kan Kalesi

Hikayeleri ve Cevahirzade’nin Manzum Kan Kalesi Hikayesi”, Tirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli

Arastirma Dergisi, S. 65,2003, s. 251-270.

Binbir Gece Masallar: Yazar1 ve ne zaman yazildig1 bilinmeyen Arapga masal kiilliyati. Bkz. Veli

Ulutiirk, “Binbir Gece”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, C. 6, s. 180-181.

36 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 40.

55
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Mustafa Efendi’den {i¢ y1l boyunca dil bilgisi, kozmografya, astronomi, tarih, cografya
dersleri alir. Mustafa Efendi, Fatma Aliye’nin ufkunu agan biridir ve ona dair tasviri ilgi
cekicidir: “Kar gibi beyaz ve temiz kii¢iik sarig1 ve daima yeni ve temiz gordiiglim cilibbesi
ve uzun boyu, sar1 benzi, tavr-1 kibaranesi ile ... birtakim kocakar1 masallar1 ve seriat ve
hikmeti Isldimiyyeye mugayyer hurafay1 batilay1 zihnimden silmeye calisir idi.”S” Mustafa
Efendi’yle Avrupali kadinlarla Miisliiman kadinlar; yabanc1 adetleri ile Islam adetlerinin
karsilagtirilmasi gibi bir bakima ahlak ve felsefeye dair konular1 da islerler. Fatma Aliye,

Hoca Mustafa’ya dair diger anis1 sdyledir:

“Haremde bulundugum zamanlar validenin odasindan baska yerde bulunmaz idim.
Ciinki ihtiyar kadinlarin sozlerini ve eski zamanlara dair hikayati pek sever idim. Lakin
birgiin kocakarilarin ‘Ahir zaman! Kiyamet yaklasmis. Tovbe kapilart kapanacak imis.
Ondan sonra edilen tovbeler makbul olmayacagindan halk cehenneme gidecek imis’
tarzindaki tefevviihatini isidince fena halde korkarak titremisim. Hoca Efendi gelip de isi
kendisine anlatincaya kadar halim yaman idi. Hoca Efendi takririmi dinledikten sonra

zaten pek nadir olan tebessiimleriyle soyle bir diisiinerek:

- Kizim, bu lakirdilar diinyanin evvelinden beri sdylenegelmisdir. Hatta biiyiik
kitaplara yazildig: iizere Cenab-1 Hak, Hazreti Adem’i yarattig1 zaman melaike-i kirAm
‘toprakdan boyle bir viicud yaratti. Bu ne haldir? Bu kiyamet alametidir’ diye beyan-1

hayret eylemislerdir.

Cevabini verdi ki su cevab bir ¢ocugun anlayabilecegi kadar sade olmakla beraber

bir feylosofu hayran edecek kadar da mukni’dir [ikna edici].”8

Fatma Aliye Hanim on, on bir yaslarina geldigi zaman Fransizca 6grenmeye heves
eder. Donemin sartlarinda kiz ¢ocuklari igin egitim anlayis1 “iyi es, iyi ana, iyi Miisliiman
olmak™>® iizerine kuruludur. Bu yiizden 6zellikle kiz ¢ocuklarinin yabanci dil 6grenmesi
hele de Fransizca pek 6nemsenen bir durum degildir. Fatma Aliye Hanim bu durumu,
“Validem bile benim Fransizca okudugumu gorecek, anlayacak olsa mazallahu taala
dinimi tebdil etmigim kadar ise ehemniyet vererek ona gore engel olmak i¢in elinden geleni

icradan geri durmayacagi derkar [asikar] idi.”®0 diyerek ifade etse de gizlice eline gegen

7 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hamim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti, s. 59.
8 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 46.
% Ahmed Midhat Efendi, age., s. 59.
60 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 44.

19



Fransizca kitaplar karistirarak kendi kendine alfabesini ¢ozmeye ugragir. Ona piyano®!
dersi vermek icin evlerine gelen Refika Hanim alfabe konusunda kendisine yardimci
olacagini sdyleyince Fransizca dgrenmeye baslar. Ilgili kitaplar1 kimsenin gérmeyecegi
sekilde saklar. Ancak bir giin babasina yakalanir. Bekledigi tepkinin aksine “Oyleyse sana
Fransizca okutsunlar!”62 diyen babasiin onayiyla Fransizca ve Arapca bilen Ilyas Matar
Efendi’den {i¢ y1l boyunca Fransizca dersi alir. Kisa stirede dili 6grenmeye baslayan Fatma
Aliye Hanim, basit ciimleleri Fransizcadan Tiirk¢eye ¢evirmeye baslar. Ayrica Arapgaya
hakimiyeti olan hocas1 ona Arapcadan da terciime yaptirir. Bilgi birikimi ve ufku genis
olan Ilyas Matar Efendi, Fatma Aliye Hanim’1n diisiincelerinin sekillenmesinde emegi
gegen insanlardan biri olur. Fatma Aliye Hanim yalnizca hocalarindan aldig1 derslerle
yetinmez, ilgi duydugu konularla ilgili hep daha fazlasin1 merak eder ve 6grenmek igin
cabalar. Bu noktada Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani adl1 eserde anlatilan Ahmed Cevdet
Pasa’nin 6grenme hevesi ve ¢alisma azmiyle Fatma Aliye Hanim’inkiler ilging sekilde
birbirine benzemektedir. Orada verilen bilgilerde, Ahmed Cevdet’in 6grenmeye olan ilgi
ve meraki, bu konuda nasil ¢alistig1, Fransizcay1 olasi elestirilere karsi kimseye fark
ettirmeden nasil 6grendigi, Fransizca kitaplar1 okuyup anlayabildigi halde konusma

konusunda ¢ok iyi olmadig belirtilir.%3

Fatma Aliye Hanim’in Fransizca dersleri devam ederken Farsgayr &grenmesi,
Emsile® ve Tuhfe-i Vehbi® tedrisi igin, Dariilmuallimat’tan ikincilikle mezun olmus
muallime [kadin 6gretmen] tayin edilmistir. Fakat bu muallime ile Fatma Aliye Hanim
anlasamamislar ve kisa bir miiddet sonra dersler birakilmigtir. Ahmed Midhat, bu
muallimenin, o sirada on bir yasinda olan Fatma Aliye Hanim kadar yazi yazamayip,
“Kavaid-i Osmaniyeyi onun kadar bilmedigini ve Fatma Aliye Hanim, cografyadan,

tabakatii’l-arzdan [jeoloji], hey’etten [astronomi] s6z sdyledigi halde, hoca hanimin bu gibi

' Tanzimat déneminde varlikli ve yiiksek tabakadan ailelerin evlerinde, konaklarinda ya da kosklerinde,

geleneksel mimarinin i¢inde yeni tarz mobilyalarla birlikte, bir kdsede de piyanonun bulunmasi olagan
bir durumdur. Fatma Aliye Hanim da piyano dersleri almigtir. II. Abdiilhamid’in ogullarindan Sehzade
Abdiirrahim Efendi de iyi bir piyano icracisi ve ayni zamanda orkestra sefidir. Bkz. Ahmet Selim Koytak,
19. Yiizyilda Batililagma 'min Istanbul 'daki Makam Miizigi Mekdnlarina Etkisi, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), ITU, Istanbul, 2010, s. 58.

62 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye ‘nin Negeti, s. 46.

8 Ayrintih bilgi igin bkz. Fatma Aliye Hanim, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani, yay. haz. Sadik

Yalsizucanlar, EOY Yayinlari, istanbul, 2017, s. 43.

Arapea kelimelerin ¢ekim kilavuzu olarak hazirlanan anonim sarf kitabi. Bkz. Ismail Durmus, “Emsile”,

TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, C. 11, s. 166-167.

Stinbiilzade Vehbi tarafindan yazilmig manzum Farsga-Tiirkge sozliiktiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Selim

Sirr1 Kuru, “Siinbiilzade Vehbi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, C. 38, s. 140-141.
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ulumda piyade”®® oldugunu soyler. Zaten bir miiddet sonra bu hocanin derslerine son

verilir.

Fatma Aliye Hanim on bir yaslarina geldigi zaman hocalarindan biri de Ahmed
Midhat Efendi’dir. Agabeyinin kendisine vermis oldugu kitaplar arasinda Ahmed Midhat
Efendi’ye ait olan Letdif-i Rivaydt®’ adli eser vasitasiyla tek tarafli olarak Fatma Aliye
Hanim, Ahmed Midhat Efendi ile tanisir. Bu kitab1 ¢ok begenen Fatma Aliye Hanim daha
sonra Ahmed Midhat Efendi’nin Hace-i Evvel®® ve Hasan Mellah® isimli eserlerini de
okumustur. Bu durumu Fatma Aliye Hanim —Tanzimat donemi egitim dili ve dilde

sadelesme gibi konularda taraf olarak da okunabilecek sekilde—7° s6yle anlatmaktadir:

“Birader kendisi i¢in fazla olan kitaplardan bana veriyor idi. Bunlarin i¢inde sizin Letaif-i
Rivayat’1 buldum. Okudum. Bunlar bana o zamana kadar okudugum seylerden baska tiirlii
geldiler. Bunlar kafam1 yormaksizin anlasiliyor idi. Elf-i Leyleye ... benzemiyorlar. Bunlar
zihnime yorgunluk vermeksizin tatli bir tesir ile mucib-i ferah oluyorlar. ... bizim akraba
efendilerden birine Telemak Terciimesi’' okutturuyorlar idi. Bir geyigin bagin1i magaradan
¢ikarmasini anlatmak igin satirlar dolusu liigatlerden mana ¢ikarmaya c¢aligmak sikintisiyla
Letdif-i Rivayat’in tarz-1 ifadesindeki agiklik ve parlakliktan hasil olan telezziiz on bir
yagindaki bir ¢cocugun bile anlayamayacagi sey midir? Letaif-i Rivayat’in bir ciiziinii siit
babaya ibraz ile bunu yazan muharririn yazdig1 kitaplardan istedim. Bana ibtida Hace-i
Evvel’i getirdi. Bunu o kadar sevdim ki i¢gindeki eskal-i hendeseyi [geometrik sekiller] kendi
kendime ¢izmeye ¢alisiyor idim. O zaman hi¢ hendese bilmiyor idim. Benim okudugum ders
kitaplariyla bunun yazilisindaki farki pek ¢abuk anladim. Ondan sonra Hasan Melldh’1

okudum. Bakdim ki biitiin biitiin bagka bir sey. Ondan husule gelen telezziiz ve teessiir dyle

%  Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye ‘nin Negeti, s. 49.

7 Ahmed Midhat, Letdif-i Rivdydt (25 kitap 1870-1893). Bkz. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, C. 2, s. 103.

Ahmed Midhat Efendi’nin Bagdat’ta basilan hesap, hendese, cografya, heyet, hikmete dair konular1 ele
aldig ders kitab1 (1870). Ayrintili bilgi i¢in bkz. Okay, s. 103.

% Ahmed Midhat, Hasan Melldh (1874). Ayrintili bilgi igin bkz. Okay, s. 103.

70

68

Dile verilen 6nem “Tanzimat’tan 6ncesine gitmekle birlikte, Tanzimat devrinde dilde sadelik arzusu artik
suurlu bir diigsiince seklinde ortaya ¢ikmis, bir cereyan halini almistir. Bu arada Avrupa ile iligkilerin
baslamasi, sosyal meselelerin gazete ve dergi siitunlarinda yer almasi, pek ¢ok yeni kavramin dilimize
girmesine yol agmig ve bu kavramlara Tiirk¢e karsilik bulma ihtiyacini dogurmustur. Fransizlarla olan
temaslar neticesinde onlarin dil ve kiiltiirlerini 6grenme istegi ile tercime ve kalem odalar1 kurulmus,
tiyatro oyunlar1 sergilenmeye baslanmistir. Ama bu arada Bati ile temas sonucunda Tiirk¢e yeni bir
tehdidin altina girmistir.” Bkz. Giilden Sagol, “Osmanli Déneminde Dilde Sadelesme”, Osmanl Kiiltiir
ve Sanat Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 1999, C. 9, s. 507.

71 Yosuf Kamil Pasa’nin 1862°de Fénelon’dan terciime ettigi kitap. Bkz. M. Orhan Okay “Roman”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2008, C. 35, s. 166-167.
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kitab1 bitirmekle gegmedi. O romanin vak’alar1 birkag aylar goziimiin 6niinde cereyan ediyor
ve eshasi [sahislar] karsima geliyor gibi oldu. Vakia Monte Cristo’yu’?> da okumus idim.
Ama bundaki lezzeti onda bulamamis idim. Monte Cristo’daki meydan-1 siyaset [idam yeri]
bab1 pek dehset vermis oldugundan o dehsetler teceddiid etmesin diye romani da tahattur
etmiyor idim. Hasan Mellah’1 ise ddima tahattur ile sevdigim zeki zatlara hikaye dahi ediyor
idim. Ba’dema Hasan Melldh mubharriri ne kadar kitab yazar ise aldirip okumaga basladim.
Bunlarin derdiyle yemek yemegi de istemiyorum uyku uyumayr da. Karnim acikmiyor
uykum da gelmiyor. Zaten kitab ile istigdli pek sevdigim halde bunlarla istigali merak
derecesine vardirdim. Yalniz, Diinyaya Ikinci Gelis romanindan o kadar hoslanmadim.
Rakim Efendi romanit ise bilakis diger emsaline tefevvuk etti [iistiin geldi]. Ama Kainat ser-
name-i umumisi altindaki tarihleri miitalaam bi’l-kiilliye baska suret aldi. Diinyanin ahval-i
hazira ve sabikasini 6grenmege zaten merakli oldugum hélde Avrupa gibi o kadar parlak
terakkiyat ile yalniz benim degil herkesin enzar-1 ehemmiyetini celb eden kitanin her
hiikiimeti hakkinda muhtasar bir tarih-i miikemmel goriince bunlara iki el ile sarilmaz da ne
yaparim? ‘Bunu okursam Avrupa hakkinda isittigim, 6grendigim seyleri tashih ve ikmal
edecegim’ merakiyla bunlara dyle bir ask ve heves ile sarildim ki ta’rif kabul etmez. Nihayet
Kirkanbar’1”* da okumaya basladim. Aman yarab! Bu ne? Bu biitiin biitiin baska bir alem.
Bunun hakkindaki s6zlerim miitdlaam pek uzun siirer uzaga varir. Zira onun miindericati da

beni pek uzun miiddet isgal ettiler.””#

Bu uzun alintidan Fatma Aliye’nin cocuklugundan itibaren Ahmed Midhat

Efendi’den ne derece etkilendigi anlasilmaktadir. Bunun yaninda FElfe Leyle’den

Telemak’a gegisle Monte Kristo Kontu ile Hasan Mellah mukayesesi, donemin durumu

g6z oniinde bulunduruldugunda, Fatma Aliye Hanim’in gelenek ve yenilik tartigmalarinda

bulundugu noktay1 gozler dniine sermektedir.

Ahmed Cevdet Pasa, 1875/1876’da Yanya’ya vali olarak atanir. Ailesini birakip

yalniz gider. Babasinin yokluguna ¢ok iiziilen Fatma Aliye Hanim Fransizca bir mektup

yazar. Annesi mektubu Ilyas Matar Efendi’ye gostererek gercekten onun yazip

yazmadigini sorar. Dogru oldugunu 6grenince mektubu Ahmed Cevdet Pagsa’ya gonderir.

Mektubu alan Pasa kizinin Fransizcasini1 6ven bir cevap yazar ve ailesini yanina getirtir.

Fatma Aliye, annesi ve agabeyi Yanya’ya gider. Yolculuk boyunca 6grendigi Fransizcanin

72

73

74

Alexandre Dumas’in 1844°te yayimlanan Monte Kristo Kontu (Le Comte de Monte-Cristo) adli roman
yazarin saheseri olarak kabul edilmektedir. 1871°de Teodor Kasap tarafindan gevirisi yapilmistir. Donem
yazari ve okuruna etki etmis bir kitaptir. Ayrintili bilgi icin bkz. M. Orhan Okay “Roman”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, Istanbul, 2008, C. 35,s. 166-167.

1873-1876 yillart arasinda Ahmed Midhat Efendi’nin ¢ikardigi dergidir. Bkz. M. Orhan Okay,
“Kirkanbar”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C. 25, s. 475-476.

Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti, s. 50-51.
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cok faydasini goriir. Yolculuktaki yabancilarla sikint1 yasamadan anlasir. Baglarda yabanci
dil 6grenmesine pek sicak bakmayan annesi de fikrini degistirir. Babasinin yaninda
bulundugundan ilyas Matar Efendi ile derslere ara verilir. Fakat Fatma Aliye Hanim bos
durmaz hem aligveriste annesine terciimeler yaparak yardimci olur hem de Yanya’da
kaldig1 stire zarfinda Fransizca bir piyesi Tiirk¢eye terclime etmeye ¢aligir. Bir ay sonra

Ahmed Cevdet Pasa’nin Maarif Nazirlig1’na atanmasiyla Istanbul’a donerler.”

Donemin bir geregi olarak kiz ¢ocuklar1 belli bir yagtan sonra baslarini orter, Fatma
Aliye Hanim de on ii¢ yasma geldiginde basin1 Ortmeye baslar. Ancak Fransizca
derslerinden de geri kalmaz. Ahmed Midhat Efendi’nin de belirttigi gibi’® yasadig1 zaman
ve ortam diisliniildiigiinde bu, basite alinacak bir sey degildir. Egitimi artik sonlanabilirdi

ancak bagini orttiigii halde Fransizca derslere ortiilii bir sekilde devam eder.”’

Ergenlik cagi diyebilecegimiz bir zamana geldiginde yalnizlik ¢ekmeye baslar, o
yasa kadar zamanin ¢ogunu selamlikta gecirip oraya gelip gidenlerle muhabbet etmeye
aligkindir. Bu ylizden haremlikteki kadinlarin konusmalart pek ilgisini ¢ekmez ancak
edindigi terbiye geregi, annesi ve konuklarinin yaninda sessizce bekler; herkes dagildiktan
sonra da odasina kapanip kitap okumaya baslar. O sira, sonradan Miisliiman olup Hakk1
Efendi ismini alan Fransiz asill1 bir baba ile Ingiliz asill1 bir anneye sahip olan Matmazel
Alfa ile arkadaslik yapmaya baslar. Hayata bakis acisin1 etkileyen dnemli olaylardan birisi
de Matmazel Alfa ile olan arkadasligidir, diyebiliriz. Ciinkii kiiltiirlii bir ailenin kiz1 olan
Alfa’yla Avrupa milletlerinin klasikleri basta olmak iizere sanat, tarih ve felsefe iizerine

caligsmalar, okumalar yaparlar. Felsefeye olan meraki da bu zamanlarda baslar.”®

Kitap okumak onun i¢in bir zevktir ancak etrafinda olup bitenlere karsi da duyarlidir.
On bes, on alt1 yaslarindayken artik okumak zevkin 6tesinde i¢indeki arastirma ve felsefe
merakini atesler. Artik her gordiigii ve isittiginden kendine bir ders ¢ikarip onunla zihnini
mesgul etmeye ve onlardan hakikatler ¢gikarmaya calisir. Bu durum i¢in “Her gordiigiim
seyi tedkik ve tetebbu ile bunlardan yaptigim neticelerden hakikat ¢ikarmaya bagladim.
Felsefe denilen sey dahi bu degil midir?”7 diyerek bu yapilanin felsefe oldugunu belirtir.

Okuduklarindan c¢ikarimlar yapmaya baslar. Bu donemde Kirkanbar dergisini takip

75 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hamim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti, s. 55.
76 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 59.

77 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 60.
78 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 60-62.
7 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 65.
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etmeye baslar. Sade bir dille yayimlanan Kirkanbar’i, Fransizca yayimlanan egitici
kitaplara benzetir. Ana dilde® boyle 6gretici bir yayinin olmasi onu ziyadesiyle mutlu eder,
hatta neredeyse Fransizca 6grenmeyi birakmay1 diisiiniirken yine ayni dergide “Hukemayi
Kadime ile Hukemayi Cedideyi Mukayeseye Dair”8! yaziy1r okuyunca bu fikrinden

vazgeger.

Roman okumay1 da sever ancak cogunlugun yaptig1 gibi oradaki ask hikayeleri i¢in
degil de ozellikle konular1 siyasi, tarihi ve felsefi olanlari tercih eder. Ergenlik
cagindakileri etkileyebilecek ve duygularini harekete gecirebilecekken Fatma Aliye
Hanim tersine asktan lirker. Hatta zaman zaman kafa dengi bir arkadasla dogayla i¢ ige bir
yasam siirdiirmeyi diisiiniir, evlenmeyi aklina bile getirmez.?? Fransiz yazarlar basta olmak
iizere bir¢ok klasik eseri ve doneminin eserlerini okur. Okumakla yetinmez “Bilgileri
yalniz kitap okumakla elde edip dis diinyaya géz yumanlar, bilgili olabilir ancak filozof
olamazlar.” ilkesinden hareketle ¢evresinde olup bitenlere ilgi gdstermekten de geri

kalmaz.83

Cevdet Pasa, Suriye Valiligine ataninca aile hep beraber Sam’a gider. Fatma Aliye
Hanim Sam’dan pek hoslanmaz. Ogrenimi sekteye ugradigi i¢in de hayiflanir, neyse ki gok
fazla kalmazlar. Bir y1l sonra Istanbul’a donerler. Doniis yolunda gemi doktoruyla yaptig1
konusmalar onun i¢in ¢ok faydali olur. Zira gemi doktoru miizik meraklis1 ve kiiltiirlii

biridir. Hatta “Bu zat gayet konuskan bir kisi olup dmriinde ilk defa yabanci dili bilen

80 Fatma Aliye Hanim hem babas1 hem de manevi babasiyle ayn1 goriistedir. Ahmed Midhat Efendi, yaz1

hayatinda Tiirk¢genin sadelestirilmesi konusunda fikir beyan etmis biridir. Tanzimat Fermani’ni
yayimlayan Mustafa Resit Pasa ve Sinasi’den sonra dil meselesine egilen Ahmed Midhat, Basiret,
Dagarcik ve Kirkanbar’da yazdigi yazilarinda halkin dilini millet dili yapmak gerektigini savunmustur.
Yagadigi donemde bu diislincesi pek kabul gérmese de eserlerinde ideallestirdigi dili kullanmis; bu
sayede romanlari, devrinde en ¢ok okunan eserler arasinda yer almistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Mustafa
Argunsah, “Ahmed Midhat Efendi’nin Tiirk¢enin Sadelesmesiyle Ilgili Goriisleri” Turkish Studies, 7(4),
Sonbahar 2012, s. 1-12.
Cevdet Pasa, Tiirkgenin bilim dili olmasi i¢in Osmanlicanin sadelestirilmesine, eserlerini herkesin
anlayabilecegi agik ve sade bir dille yazmaya ve bilimsel, kiiltiirel gelismeleri aktarabilmek i¢in yeni
kavramlari karsilayabilecek yeni istilahlarin (terimlerin) bulunmasina ¢aligmistir. Dil konusunda verdigi
caligsmalarin ilk adimini teskil eden Kavaid-i Osmaniye eserlerinden sadece biridir. Cevdet Pasa’nin bu
konudaki calismalarin ayrintilar igin bkz. Ibrahim Siiphan Acuner, Ahmed Cevdet Pasa min Egitim
Goriisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul, 1994, s. 104.

81 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hamim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti, s. 68.

82 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 87.

8  Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, gev. Bedia Ermat, Sel
Yayinlari, genisletilmis 2. baski, Istanbul, 2011, s. 78.
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kiiltiirli bir Miisliiman kadina rastladigindan memnun olmus. Aralarinda uzun uzun felsefe

hatta din felsefesiyle ilgili konugsmalar yapmislar.”84

Doniiste Matmazel Alfa ile bilimsel aragtirma ve 6grenim yapma arzusundadir.
Yasitlart gibi evliligi aklina getirmez, hatta boyle bir durumun tahsiline engel olacagini
diisiinerek miimkiin oldugunca bu durumu ertelemek ister. Fatma Aliye Hanim’1n 6grenme
ve okuma agki, bilime ve arastirmaya olan meraki Ahmed Midhat Efendi’nin Felsefe-i
Zenan®® isimli hikayesindeki Fazila’ya benzemektedir.86 Ancak aklina getirmedigi evlilik
isiyle yliz yiize kalir ve babas1 uygun gordiigii i¢in padisahin yaverlerinden Kolagas1 Faik
Pasa ile evlenir (1879).87

Tanzimat doneminden sonra edebiyatimiza giren roman tliriinde geleneksel
evlilikler, goriicii usulii evlenme, eslerin birbirlerini evlilikten sonra tanimalar1 gibi bir¢ok
konu oOzellikle donemin romanlarinda elestirilmistir. Esasinda Fatma Aliye Hanim’in
evliligi de bu elestirilen evliliklere bir 6rnek gibidir. Zira Faik Pasa’nin askeri bilgisi Fatma
Aliye Hanim’1n edebiyat ve felsefeden mevcut olan bilgisiyle uyusmayinca is baskalasir.
Faik Pasa, Fatma Aliye Hanim’in elinde roman goriince ‘iffetli bir kadinin bunlar
okumasinin miimkiin olmadigini’ sdyleyerek isi romanlar1 yirtmaya vardirir. Bu durum
Fatma Aliye’nin hosuna gitmese de babasindan sonra esine itaatle kendisini miikellef
gormesinden dolay1 sesini ¢ikarmaz ve romanlart kaldirir. En azindan Fransizcayi
unutmamak i¢in esiyle Fransizca konusmak ister, ancak bu sefer de esinin okulda 6grendigi

ve ilerletmedigi Fransizcasi yliziinden bundan bir sonu¢ alamaz. Dolayisiyla evliligin

8 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanl Kadin Yazarin Dogusu, 90.

8 Ahmed Midhat Efendi’nin 1876°da yayimlamis hikdyesi (Letdif-i Rivdyat-Felsefe-i Zendn, Kirk Anbar
Matbaast, Istanbul, 1292/1876). Hikayedeki kadin kahramanlar, okumay1 seven kiiltiirlii kisilerdir. Hem
Fazila Hamim hem de evlat edindigi Akile ve Zekiye zamanlarinin gogunu okumaya ayirirlar. Her giin
degisik kitaplar okuyarak bilgilerine bilgi katmak isterler. Hikdyenin ana kahramanlarindan Fazila
Hanim, babasindan “gramer, mantik, ilahiyat gibi kimi temel bilgileri aldiktan sonra hadis, tefsir ve buna
benzer diger ilimleri de sirf kendi gayretiyle ¢alisip 6grenmis, babasinin dliimiinden sonra felsefeye
merak sararak, ele gecirebildigi kitaplarla hasir nesir olmus ve felsefe konusunda bilgi edinmistir.
Ayrmtil1 bilgi icin bkz. Ahmed Midhat Efendi, Letdif-i Rivayat: Felsefe-i Zendn, Sel Yaymlari, Istanbul,
2008; “Dogu ve Bati arasinda hayat goriisii bakimindan bir denge kurmaya ¢alisan Ahmed Midhat
Efendi’nin ilk eseri olan Felsefe-i Zendn’daki Akile ve Zekiye biitiin vakitlerini kiitiiphanede gegirir,
pencereden bir erkek gegecek olsa doniip yiiziine bakmazlar.” Ayrintili bilgi i¢in bkz. Alkan Yilmaz,
“Tanzimat Romanlarinda Egitim Meselesi ve Tahsilli Kahramanlar”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 9(43), Nisan 2016, s. 514-531.

Emel Asa, Fatma Alive Hamim: Hayati-Eserleri-Fikirleri, (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1993, s. 66.

Asa, Fatma Aliye Hanmim: Hayati-Eserleri-Fikirleri, s. 16.
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ardindan Fatma Aliye Hanim’in 6grenme ve gelisme istegi sekteye ugrar.®® Fatma Aliye
Hanim, yasadig1 donemin slogani haline gelen “iyi anne, iyi es, iyi Miisliiman” ilkesinin
tabii bir sonucu olarak Hatice (1880-?) ve ardindan Ayse (1884-1967) isimli kizlarini

diinyaya getirir.%?

1886°da Faik Pasa 11 ayligina Konya’ya goreve gider. Fatma Aliye Hanim bu siireyi
hastalik ona aman vermez ve istegine kavusamaz. Fakat bu 11 aylik ayrilik sonunda Faik
Paga eski tutumundan vazgecer. Fatma Aliye Hanim esinin de onaytyla George Ohnet’in
Volante isimli romanini Meram adiyla terciime etmeye baslar. Ardindan bir kadin
imzasiyla Meram tefrika edilmeye baslanir. Meram’in yayimlanmasina Faik Bey ve
Ahmed Cevdet Pasa onay vermesine karsin agabey Ali Sedad Bey hi¢bir zaman onay

vermemistir.””

Fatma Aliye Hanim ceviride nasil bir yontem uyguladigint Ahmed Midhat Efendi’ye
yazdig1 mektupta soyle anlatir: ... insan bir ise ibtidar eyleyecegi vakit o seyin en alasina
taklid eder. Ama onun gibi olur mu? Hayir! Lakin hi¢ olmazsa biraz benzemesi arzusunda
bulunur. Ey Ustad! Terciime hususunda ben de sizi taklid eyledim. Yani Fransizcadan
harfiyyen terclime, lisanimizin sivesine asla uymadigi gibi pek de soguk oldugunu
gordiigiimden elimden geldigi kadar hiilasa vechile, lisani Osmaniye muvafik surette
tahrire ¢alistyorum.”! Cevirilerinde, terciime edilecek romanin se¢imine ve terclimenin
nasil yapilacagina ¢ok dnem veren Ahmed Midhat: “Sadece telif eserlerde degil, terciime
icin intihap olunacak seylerde dahi” miitercimin adeta bir “muharrir” kadar dikkatli

olmasinin “san-1 vatanperverisi iktizasindan” oldugunu belirtir.%?

Meram g¢evirisinden sonra Ahmed Cevdet Pasa dikkatini kizinin yetenekleri iizerine
verir. Aksamlar1 kizin1 yanina ¢agirip uzun uzun konusmalar yapmaya baslar. Fatma Aliye

Hanim’1n fikri diizeyi Ahmed Cevdet Pasa’y1 hayrete diisiiriir. Ahmed Midhat Efendi’yle

8 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, ¢ev. Bedia Ermat, Sel
Yaynlari, genisletilmis 2. baski, Istanbul, 2011, s. 95.

8 Miibeccel Kiziltan, Fatma Aliye Hamm, Yasami-Sanati-Yapitlar: ve Nisvan-1 Islam, Mutlu Yaymnlar,

Istanbul, 1993, s. 17.

%0 Kizltan, age., s. 103-100.

% Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye’ye Mektuplar, yay. haz. F. Samime Inceoglu-
Zeynep Siislii Berktas, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 2.

92 Fazil Gokgek, “Ahmed Midhat Efendi’nin Cevirileri ve Ceviri Anlayis1”, Yeni Tiirk Edebiyati, Ekim
2011, s. 24.
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bir gorlismelerinde, “Su kizin haline sasirtyorum. Okudugu ve 6grendigi seyler oldukca
siirli oldugu halde zihnini o kadar yiiksek ve zor konular {izerine igletiyor ki bu hal insana
adeta trkiintli veriyor. Erkek olsaydi, diizenli bir 6grenim gorseydi, gercekten bir dahi
olabilirdi.”®? diyerek saskinligini belirtir. Cevdet Pasa o donem Adliye Nazirligi’ndan
ayrildig1 i¢in vaktini kiziyla ¢esitli konular lizerinde tartisarak gecirir. Bu vesileyle mantik,
belagat ile basladiklar1 derslere Mesnevi-i Serife, Kaside-i Ber’e,°* Mukaddime gibi
eserlerin agiklamalarinin yani sira Aristo-Eflatun ile Ibn Riisd-imam Gazzali felsefeleri
arasinda karsilastirmaya kadar dersi ilerletirler. Daha sonra bu dersler Diiris-u Aliye®> adi

altinda Fatma Aliye Hanim tarafindan kaleme alinir.”®

Fatma Aliye Hanim bu c¢evirisiyle bliyiik bir sohret kazanir. Ancak bu sohretin
sebebi, cevirinin giizel olmasindan ¢ok, ¢evirmeninin kadin olmasidir. Zaten Meram
cevrisinden sonra da tamami Terciiman-1 Hakikat’te yayimlanan Alman filozofu Ayler’in,
talebesi ve Prusya kralinin yegeni Prenses Danhalet Besko’ya yazdigi mektuplarin

cevrisidir. Meram’dan sonra ¢eviri kitab1 olmamustir.®’

Fatma Aliye Hanim; Lofcali Hac1 Ibrahim Sevki Efendi, Mustafa Efendi, Refika
Hanim, ilyas Matar Efendi, Iranl1 iskender Efendi, Matmazel Alfa gibi isimlerden dersler
alir. Her ne kadar Meram ¢evirisiyle aralarinda muhalefet olmussa da agabeyi Ali Sedad
Bey’den ve yine ¢eviri sonrasinda babasit Ahmed Cevdet Pasa’dan dersler almig ve
faydalanmistir. Bunun yaninda onun en biiyiik destek¢isi Ahmed Midhat Efendi olmustur.
Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim’in yazilarin1 gazetesinde yayimlar. Yazacagi
kitaplar ve konular hakkinda Fatma Aliye’ye fikir verir, 6rnek sunar ve destek olur. Meram
cevirisinden sonra birlikte Haydl ve Hakikat’1°® kaleme alirlar, ilkin Terciimdan-1 Hakikat’te
tefrika edilir, sonradan kitap olarak yayimlanir. S6z konusu kitabin “Hayal” kismini Fatma
Aliye Hanim; “Hakikat” kismint Ahmed Midhat Efendi yazar. Ayrica Ahmed Midhat
Efendi, Fatma Aliye Hanim’in sosyal ¢evresinin genislemesine de vesile olur. Makbule

Leman, Sair Fatma Nigar Hanim, Fatma Sadiye, Ali Muzaffer, Mehmed Celal, Fatma

9 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, s. 105.
% Nekahat donemi kasideleri. Sagliga kavusma iizerine dvgii. Age., s. 106.
Fatma Aliye’nin tuttugu ders notlar1 yayimlanmamuistir. Age., s. 19.

%  Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, s. 103-108.
97

95

Asa, Fatma Aliye Hanmim: Hayati-Eserleri-Fikirleri, s. 90.
% Bir Kadin-Ahmed Midhat, Hayal ve Hakikat, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1309/1891.

27



Fahriinnisa, Tevfik Fikret, Muallim Naci gibi meshur isimlerle ayni ortam iginde

bulunur.®®

Ardindan Muhadarat (1891) Fatma Aliye’nin kendi ismiyle yayimlanir. Kitap bir
onsozle baglar Nadire Leman imzali, kitab1 Fatma Aliye’nin kimsenin yardimi olmadan
yazdigina dair sahitlik yapan bir dipnot vardir. Miibeccel Kiziltan’in da belirttigi gibi bu,
“Fatma Aliye Hanim adinin agiklanmasma karsin romanin hald bir kadin tarafindan

yazildigina dair kuskular oldugunu”!% gisterir gibidir.

Babast Ahmed Cevdet Pasa’nin bulundugu konum vesilesiyle Saray ile yakin
miinasebetlerde bulunan Fatma Aliye Hanim, donemin padisahi II. Abdiilhdmid tarafindan
Saray’a kabul edilir, iltifat goriir.!°! Bu iltifatin ardindan padisaha tesekkiirname kaleme

alir:
“Aliye Hanim Tarafindan Atabe-i Ulyaya Yazilan Tesekkiirndme

Ustad-1 biilend eyvan-1 hazret-i zillullahiye yiiz siirmek pek biiyiik bir seref ve miibahat
oldugu halde o sa’adete nd’iliyet esnasinda cariye-i kemterin hakkinda ri-niima olan iltifat
merahim-gayat ve taltifat-1 ihsdn ayat-1 hazret-i padisdhiye na’iliyet bu 4zad kabul etmez
cariyelerini o kadar garik-i mesar u sermsari eyledi ki nutkum tutulup lisan-1 arz beyan-1
perestaranemde arz-1 siikkrdna mecal kalmadi. Vaki’a her ne kadar ¢aligsam bu inayet-i celile-
i hazret-i cihandarinin tesekkiiriinii ifdya muktedir olamayacagimi biliyorsam da hi¢ olmazsa
su aczimi dahi arz edemedigimden kalem-i acz rakkam-1 abidanemi bu babda vasita etmek
arzusuyla su arizacigimin takdimine mecburiyet gérdiim. Fakat devam-1 6mr i sevket i iclal
i teveffiir eyyam-1 satvet i ikbal-i hazret-i miilkdarileri ed’iyye-i hayriyesinde hicbir vakit
kustr ve fiithirum olmadig1 gibi kalbimin bdyle siirir ve hubir ile meshun oldugu zamanda
da bu vazife-yi nazifeyi tekrar be-tekrar edd eylemekde oldugum kemal-i ihlas ile

ma’riizdur.”102

Yine 1891°de Nisvdn-1 Islim yaymmlanir ki bu calisma Fatma Aliye Hanim’in
dilinden, yikilmaya yiiz tutmus Osmanli’ya kars1 Bati’dan yapilan elestirilere bir savunma

gibidir. Fatma Aliye Hanim bu eserinde evinde agirladigi seyyah esleriyle aralarinda gegen

% Emel Asa, age., s. 66.

100 Kaziltan, Fatma Aliye Hanim, Yasami-Sanati-Yapitlar ve Nisvan-1 Islam, s. 21.

OV Atatiirk Kitaphigi Fatma Aliye Hanim Katalogu-I, yay. haz. Miibeccel Kiziltan-Tiilay Gengtiirk, Istanbul,
1993, Evrak No: 21/9; Emel Asa, Fatma Aliye Hanim: Hayati-Eserleri-Fikirleri, s. 76.

102 Basbakanlik Osmanli Arsivi Yildiz Tasnifi, akt. Emel Asa, Fatma Aliye Hanmim: Hayati-Eserleri-
Fikirleri, s. 76.
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cok eslilik, tesettiir, cariyelik gibi konular etrafinda sekillenen tartigmalar: anlatir. Fatma
Aliye Hanim sdz konusu konulardaki elestirilere 6rf, adet ve Islam’a gore aciklamalar
yapip cevap verir. Bu eser Rus asilli Olga de Lebedef (Giilnar Hanim)!9?® Les Femmes
musulmanes (Paris ts.) ve Nazime Roukie Les Musulmanes contemporaines (Paris, 1894)
tarafindan Fransizcaya; bunun hemen ardindan 7a 7ibii nisd’i’l-miislimin (Beyrut, 1309)
adiyla Arapgaya ¢evrilip yayimlanir. Bu esere Chicago Sergisi’nde!'%* 6diil verilir. Ayrica
eserin Ingilizceye ¢evrildigini Fatma Aliye Hanim kendisi belirtir.!%5 Yine bu ¢alismasiyla

Fatma Aliye Hanim, The Woman’s Library of the World’s Fair Katalogu’nda yer alir.!%

Doénemin sartlart géz onlinde bulunduruldugunda Fatma Aliye Hanim iyi egitim
almig, yabanci dil bilen bir hanimdir. Belki de bu yiizden olsa gerek Fatma Aliye Hanim —
yurt disindan gelip Osmanli’y1 gezmek isteyen seyyah eslerine refakat etmesi i¢in— II.
Abdilhamid tarafindan Saray’a hizmetle onurlandirilir.!®” Ayrica bu hizmet sonrasinda

Nisvan-1 Islam’1n olustugunu soyleyebiliriz.!08

Burada, Osmanli’y1 gezmek isteyen bu seyyah esleri kimlerdi, diye sorabiliriz.
Tiirkge sozliikte, “gezmek, tanimak, gérmek, dinlenmek amaciyla geziye ¢ikan kimseye
gezgin (seyyah) denir”!%? geklinde belirtilen seyyah kelimesi, ‘suyun yeryiiziinde siirekli
akmast’ anlamina gelen seyh kokiinden tiiretilen seyahat (siydha) ‘yilirime, gitme;
insanlarin arasinit bozmak icin aralarinda dolagma; kendini ibadete verip ruhban hayati
yasama ve yeryliziinde gezip dolagsma’ gibi anlamlara gelmektedir ve suyun yeryiiziinde
akmasi gibi yolculuk edene de yeryiiziinde dolastigi i¢in sayih veya seyyah denilmektedir.
Amaci1 bakimindan kaynaklar, ¢esitli seyahatlerden bahsetmistir: Ilim tahsili igin; dil

o0grenmek i¢in yapilan seyahat —ki Arap dilcilerin fasih Arapcay1 bedevilerden duyup

103 Tiirk¢e yaymlarda Giilnar ismini kullanan, Tiirklere dostlugu ve Islamiyet’e saygisiyla Tiirkiye’de ¢ok
sevilmis Rus sarkiyatcisi. Ayrmntili bilgi icin bkz. Omer Faruk Akiin, “Giilnar Hamim”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1996, C. 14, s. 243-244.

104 Kristof Kolomb’un Amerika kitasini kesfetmesinin bir fuarla kutlanmasi plan1 1880’lerde ortaya ¢ikmus;
St. Louis, New York, Washington ve Chicago sehirleri bu fuara ev sahipligi yapmak i¢in birbirleriyle
rekabete girmislerdir. Donemin 6nde gelen Amerikali oryantalistleriyle etnologlarinin danismanliginda
gerceklestirilen Midway Projesi ile Amerika, ayn1 zamanda kendi halkina, ge¢miste biiyiik uygarliklar
yaratan Orta Dogu halkalarmin geri kalmishgiyla kendi iilkelerinin kaydettigi gelismeleri bu fuar
araciligiyla gostermek istemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmed Samil Giirler, “1893 Sikago Diinya
Fuari’nda Osmanli Hipodromu ve Sirket-i Hamidiye”, CIU, folklor/edebiyat, 17(65),2011/1, s. 7-18.

105 Kyziltan, age., s. 21.

106 Kyziltan, age., s. 21.

107 Kuziltan, age., s. 23; Asa, Fatma Aliye Hamim: Hayati-Eserleri-Fikirleri, s. 76.

108 Aga, age., s. 78.

199 TDK., Tiirkce Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988, C. 2, s. 1291.
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ogrenmek i¢in uzun yolculuklar yapmislardir—; ibadet maksadiyla yapilan seyahat —hac
yolculugu gibi—; tarih, kiiltiir ve cografyayr tanimak ve bilgi toplamak i¢in yapilan

seyahat.!10

Haber getirmek, bilgi aktarimina aracilik etmekten baska islevi olmayan seyyah ve
seyahat kavramlari, tarihsel siiregte icerik degisimine ugramiglardir. XIX. ylizyila
geldigimizde, “bir diislince bigimi ve ihtisas alan1 olmasi itibariyla ilkin Asya ve Avrupa
arasindaki tarihsel ve kiiltiirel iliskiyi, ikinci olarak XIX. ylizyilin ilk yarisindan itibaren
cesitli Dogu kiiltiir ve geleneklerinin incelenmesinde ihtisaslagsmay1 ifade eden Bati’daki
bilimsel disiplini, {i¢iincli olarak da diinyanin Dogu olarak isimlendirilen bolgesi
hakkindaki ideolojik varsayimlari, imgeleri ve hayali resimleri iceren” Bati1 kaynakli

kurumsal bir faaliyet olan oryantalizmle karsilasiriz.!!!

Fatma Aliye Hanim Nisvdn-1 Isldm’in Onsdziinde, iilkeyi ¢arsi pazar dolasan
gezginlerin 6zellikle Beyoglu gibi Osmanl kiiltiiriine yabancilagsmaya baslamis yerlerden
edindikleri bilgilerle Osmanli toplumu hakkinda yanlis kaniya vardiklarini; gezginlerin,
Fransizca bilen ve Osmanli geleneklerini koruyan ailelerle goriismesiyle bu yanilgilariin
diizeltilmesinin miimkiin olacagini belirtir: “Bir memleketin esvak u carsisini gezmek
mevaki-i meshuresini gormek ile ahalisinin efkar ve adatina geregi gibi kesb-i vukuf
olunamaz ... simdi bizde Fransizca bilen hanimlar bulunuyor. Lakin onlarin da bir¢cogu
institiirisler marifetiyle sirf alafranga usulde terbiye goriip Fransizcay1 kesb-i malumat i¢in
degil mahzan tam alafranga olmak maksadiyle 6grenmisler ve ahkam-1 seriyeden bihaber
olduklar1 gibi adat-1 milliyelerini de terk ederek tamamiyle alafranga yasamakta
bulunduklarindan bunlar ile goriismek Beyoglundaki Frenk familyalarryla konusmak gibi
olacagi cihetle kendilerinden hicbir sey Ogrenilemez.”!!> Fatma Aliye Hanim kitapta
gezginlerle basta cariyelik, cok eslilik ve tesettiir olmak iizere Bati’min Isldm’a ve
Osmanli’ya yonelik elestirilerine, gelenek agisindan ve dini olmak {izere savunma yapar.
Ote taraftan Fatma Aliye Hanim dénemin gazete ve dergilerinde de benzer konularda

yazilar kaleme alir. Yazilarinin ¢ogu Terciimdn-1 Hakikat''® olmak lizere, Hamimlara

110 Mustafa Cagirict, “Seyahat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, C. 37, s. 7-9.

1 Mustafa Cagirici, “Seyahat s. 7-9; Zeynep Cetin, Avrupali Gezginler Géziiyle 19. Yiizyilda Bati Anadolu,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Aydin Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Aydin,
2013, s. 7-8.

112 Kuziltan, Fatma Aliye Hanim, Yasami-Sanati-Yapitlar: ve Nisvan-1 Islam, s. 65

113 Ahmed Midhat Efendi’nin (6. 1912) ¢ikardig: Tiirk basminin en uzun dmiirlii gazetelerindendir. Bkz.
Mehmet Tekin, “Terciiman-1 Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2011, C. 40, s, 497-498.
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Mahsus Gazete,''* Mahasin,\'5 Ummet, Inkilab adli dergilerde yayimlanir. Kadmlarin
egitimi, Islam’m kadinlar1 6grenimden mahrum etmedigi, zorunlu oldugu zaman kadinin

da tiretime katkida bulabilecegi, ¢ok evlilik gibi konularda yazar.!!

1897°de ikinci romani Refet’i yayimlanir. Ahmed Midhat Efendi’nin yazdig
onsozde konusunun gergek hayattan alindigi belirtilir. Roman kahramani Refet, saglik
sorunlar1 yasayan, babasini ve annesini kaybetmis, maddi imkansizliklar i¢inde olan bir
kizdir. Fakat zekast ve caligkanligiyla kimseye muhta¢ olmadan hayatina devem eder.
Fatma Aliye, Refet’i icinde bulundugu durumdan kurtarmak i¢in dariilmuallimata
gonderir. Tanzimat doneminde kadinin sosyal hayatta goriiniirliigii ve ¢alismasiyla ilgili
ipuclar1 Refet romaninda goriilebilir. O donem kadinlar icin eger calismasi zorunlu ise

ogretmenlik uygun bir meslek olarak goriiliir.!!”

Iki y1l sonra ise Udi’yi kaleme alir. Udi’nin kahramani Bedia, Refet romanini
okumustur ve Fatma Aliye Hanim’dan kendi hayatinin da yazilmasini ister. Eser, Gustave
Seon tarafindan Oudi la joueuse de Luth adiyla Fransizcaya terciime edilmistir. Yine ayni
yil 1899°da Levayih-i Hayat once Hanimlara Mahsus Gazete’de tefrika edilir sonra kitap
olarak yayimlanir.!'® Fatma Aliye Hanim’in yazilarinda Ahmed Midhat Efendi’nin
etkisinin en iyi gozlemlendigi kitab1 Levayih-i Hayat tir. Kitabin yazilis1 sirasinda ikili
arasinda mektuplagmalar devam eder. Ahmed Midhat, Fatma Aliye Hanim’a ‘ask’1
anlatma hususunda yetersiz oldugunu, daha evvel Kirkanbar’da konuyla alakali kendi
yazisinin bulundugunu, buna bakabilecegini fakat bu yazinin da bu kadar miithim bir konu
icin yeterli olmadigini belirterek uzun uzun kari-koca arasindaki askla ilgili agiklamalar
yapar. S6z konusu mektupta Ahmed Midhat Efendi’nin “Ask[!] ne oldugunu anlamak ister
misiniz? Mitolojideki resmine bakiniz. Gozii bagl bir giizel deli cocuk eline bir ok almig
sallapati ativeriyor. Iste Asik bu oka hedef olan bi¢are! Yani bunun iginde ¢ocukluk var bir!
Korliik var iki! Tesadif var tig¢! Cem’an yektGnunda delilik var.”!'® seklinde bir tasviri
gecer. Levdyih-i Hayat’ta bunun yansimasi “‘Amor’, o ask perisi! Bak, satirlar doldurarak

sOyleyemedigimiz, o kadar konugsmamiza ragmen hala anlatamadigimiz sey bir tablo i¢ine

114 Osmanli doneminde yayimlanan en uzun &miirlii kadm dergisidir. Bkz. Zehra Oztiirk, “Hanimlara
Mahsus Gazete”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2016, Ek-1, s. 533-535.

115 Byliil 1908-Kasim 1909 arasinda yayimlanan, ilk renkli ve resimli kadin dergisi.

16 Kaziltan, Fatma Aliye Hanim, Yasami-Sanati-Yapitlar: ve Nisvan-1 Islam, Istanbul 1993.

17 Kaziltan, age., s. 23.

18 Emel Asa, “Fatma Aliye Hanim”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, C. 12, s. 262.

19 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarim Dogusu, s. 164.
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nasil sigdirilmis; ne kadar anlamli bir sekilde tasvir edilmis. Evet! Hastalik var! Ciinkii
zavalli ¢ocuk, hasta bir ¢cocuk seklinde tasvir edilmis. Cocukluk da var! Oklar kor bir gocuk
tarafindan atiliyor. O halde tesadiif var. Cocukluk, korliik, tesadiif! Tabloya dikkatlice
bakmali! Kor gocuk goremedigi halde delicesine atip duruyor. Demek ki cinnet de var!”120
seklindedir.

Ayrica Levayih-i Hayat hakkinda Emel Kefeli’nin degerlendirmeleri de dikkat
cekicidir. Balzac’in ki Yeni Gelinin Hatiralar: isimli eseriyle Levdyih-i Hayat arasmdaki
kimi benzerliklere deginen Kefeli, “Fatma Aliye Hanim Levayih-i Hayat’ta 19. yy.da Tiirk
toplumunda kadin ve evlilik temalarmi Balzac’in [ki Yeni Gelinin Hatiralari’nda
kulland1g1 sablon {izerine oturtur. Son devir Osmanli devlet adamlarindan Ahmed Cevdet
Pasa’nin kiz1 olan Fatma Aliye Hanim’in ¢agdaslarindan farkli bir egitim almis olmasi ve
Bat1 kiiltiiriine asina bir aileden gelmesi onun Bati romanlarindan aldig1 tesirleri
zenginlestirip kendi toplumuna uyarlayarak islemesine sebep olur. ... Dogu’nun manevi
degerleri ile Batr’nin teknigini, metodunu birlestirir. Bu sentezin izleri Balzac’in /ki Yeni
Gelinin Hatiralari isimli romaninin iskeleti iizerine kurdugu ancak kendi toplumunun
ozellikleriyle besledigi bu on mektuptan olusan kiiciik romaninda da acikca

goriilmektedir.”!?! der.

Felsefeye meraki kiiclik yaslardayken baglayan Fatma Aliye Hanim bu alanda da iki
eser kaleme alir. Ilki Terdcim-i Ahval-i Feldsife (1899), filozoflarm biyografilerinin
anlatildig1 bir ¢alisma; ardindan Tedkik-i Ecsdm (1900) bazi felsefi akimlar ve cisim
kavraminin agiklandig bir kitaptir. Bu iki kitap Fatma Aliye Hanim’1n felsefi goriislerinin

izini slirecegimiz kitaplar oldugundan daha sonra ayrintili olarak islenecektir.

Doénemin din adam1 ve hukuk¢usu olan Mahmud Esad Efendi'?? ile teaddiid-i zevcat
iizerine yapilan tartismalar Teaddiid-i Zevcat'a Zeyl (1898) ismiyle yayimlanir. Fatma

Aliye Hanim bu yazisin1t Mahmud Esad Efendi’nin Ma ‘liimat’ta yayimladig: “Teaddiid-i

120 Fatma Aliye Hamim, Hayattan Sahneler: Levdyih-i Hayat, yay. haz. Tiilay Gengtiirk Demircioglu,
Bogazici Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 20.

121 Ayrmtili bilgi igin bkz. Emel Kefeli, “iki Farkl1 Toplumda Kadin ve evlilik Temalarmi isleyen Tki Mektup-
Roman: ki Yeni Gelinin Hatiralar1 ve Levdyih-i Hayat”, http://www.turkiyatjournal.com/Makaleler/
1938861475 28.pdf

122 Seydisehri [Mahmud Esad Efendi] (1856-1918) Osmanli devlet adami, hukukgusu. Bagarili bir devlet
adam1 ve hoca olarak, ayrica sosyal faaliyetleriyle Osmanlilarin son déneminde 6ne ¢ikan bir sahsiyet
olan Seydisehri, ilm1 yetkinligini gen¢ denilebilecek yasta eserler kaleme alarak ortaya koymus, yirmi
dort yasindayken yazdigi, alaninda ilk Tiirkge kitap olan Usil-i Hadis adli eseriyle Ahmed Cevdet
Pasa’nin takdirini kazanmustir. Ayrtili bilgi icin bkz. Ali Erdogdu, “Seydisehri”, TDV Islim
Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, C. 37, s. 25-27.
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Zevcat” yazisina reddiye olarak kaleme almistir. Daha sonra iki yazi birlestirilip kitap
olarak basilmistir. Gelenekgi diisiinceden olan Mahmud Esad, bu makalesinde, erkegin ¢ok
esliligini geri kalmisligin nedeni olarak gosteren yenilik¢i aydinlari elestirir. Erkegin ¢ok
esli olmasi gelenegini ilk icat edenin Hz. Muhammed olmadigini belirtir. Hz.
Muhammed’in bu konuda tenkit edilemeyecegini, bu hiikmii koyanin Allah oldugunu
belirtir. Ayrica Mahmud Esad bu durumun insan fitratina uygun oldugunu, Dogu ve
Bat’nin kendilerine gore adetleri oldugunu, Bati’da tek eslilik adetken Dogu’da ¢ok
esliligin adetten oldugunu belirtir. Evleniniz ¢ogaliniz... emrinin bu sekilde daha iyi
gergeklesebilecegini, ¢cok esle evliligin fuhsu 6nledigini, kadinlarin her ay yaklasik on giin
cinsel yonden ise yaramaz oldugunu belirtir. “Erkek bu siire i¢inde ne yapsin? Zina mi

yapsin?”’ diye sorar.

Bunu iizerine Fatma Aliye Hanim, yabanci kadinlar tarafindan kendisine yoneltilen
sorulara cevap vermek i¢in, Mahmud Esad’in “Teaddiid-i Zevcat” konusunda yazdigi
makaleyi dikkatli bir sekilde okudugunu belirtir. Bu yaziy1r kadinlar1 savunma adina
yazmadigini, sz konusu insan oldugunda kadin-erkek ayrimi yapilamayacagini, insanliga
hizmetin hakikatle olacagini, ilim erbabina gerekli olanin, gercek deliller ve ikna edici
cevaplar oldugunu belirtir. Ardindan Fatma Aliye Hanim, Mahmud Esad’in delillerini
yeterli gormedigini, neslin devamindan anlagilmas: gerekenin erkegin kadini déllemesi
gibi distinlilmemesi gerektigini belirtir ve “Tek esli oldugu halde fuhustan nefret eden
insanlar oldugu gibi, ¢ok esli oldugu halde fuhsa yonelenler de var.” diyerek fuhsun bir
ahlak sorunu oldugunu belirtir. Fatma Aliye Hanim ¢ok kadinla evliligi elestiren Batililara
verilecek cevabin “Hiristiyanlik izin vermedigi i¢in erkegin metresi oldugu halde karisinin
bosanamadigini sdylemek™ oldugunu belirtir. O dénemde normal kabul edilen ¢ok eslilik
meselesi hakkinda karst durus sergiler. Bizim burada dikkatimizi ¢eken husus, ayni
konunun Nisvdn-1 Islam’da ele almis seklinin farklihgidir. Cok eslilik konusu, Nisvdn-i
Islam’da Bati’dan gelen gezgin bayanlarla tartisilmis ve onlara cevap verilmistir. Fatma
Aliye Hanim’1n tercihi yine tek esliliktir; ancak kirsal kesim kadinlarinda ¢ok esliligin
gorev paylasimi ve hayatlarini kolaylastirdigi i¢in istenen bir durum oldugu ifade edilerek

savunmasini yapmasidir. Fatma Aliye’nin bu ikircikli durumu ilgingtir.'?3

Namdaran-1 Zenan-1 Islamiyan’da (1899-1901) Arap ve Osmanli hanedanlarma
mensup kadinlar anlatilir. Ertesi y1l isldm’n hizla yayilmasini konu edinen Istila-y1 Islam

(1902) yaymmlanir. Istila-yt Islam’m birinci béliimiinde Miisliimanlarm Hz. Musa ve Hz.

123 Fatma Aliye Hamim, Osmanli 'da Kadin Cariyelik, Cokeslilik, Moda, Istanbul, 2012.
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Isa’ya inandiklarmi fakat insanlarin sonradan bu peygamberlerin mesajlarii tahrif
ettiklerini, esasinda dinlerin birbiriyle miicadele etmek yerine dinsizlikle miicadele etmesi
gerektigini belirtir. Ikinci boliimde ise Batililara karsi Islim’in savunusu mevcuttur.
Misyonerlerin Miisliimanlar hakkinda eksik ve yanlis bilgiye sahip olduklari, bu nedenle
yapmak istedikleri seyi gerceklestiremedikleri ve Islam’m dort kitada hizla yayildig:

anlatilir.

Bu arada Fatma Aliye Hanim vefat edene kadar annesini yalniz birakmayan kizi

Nimet (1900-1972), ardindan son kiz1 Ziibeyde Ismet (1901-1992) diinyaya gelir.!24

Yasadigi donemde iyi bir 6grenim gorme sansina sahip olan Fatma Aliye Hanim
yalniz 6zel 6gretmenlerden ders almakla kalmamis, ayn1 zamanda babasi Ahmed Cevdet
Pasa Olene kadar ondan ders almayi, 6zellikle de tarih dersi almay1 siirdiirmiistiir. Bu
derslerin neticesi diyebilecegimiz tarih alaninda kaleme aldig1 eseri Tdrih-i Osmaniye 'nin
Bir Devre-i Miihimmesi-Kosava Zaferi ve Ankara Hezimeti (1912) ve ayni yil babasi
Ahmed Cevdet Pasa’nin yasadigi yillardaki siyasi olaylar1 anlattig1 eseri Ahmed Cevdet
Pasa ve Zamani’mi kaleme almistir.'>> Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani isimli kitaba
Ahmed Cevdet Pasa’nin kendisine olan tembihiyle baslar: “lyi belle! Hifz et! Benim
yayimlayamadiklarimi belki bir giin sen nesredebilirsin!”!26 Bu kitapta Tanzimat donemi
devlet adamlariyla ilgili bilgiler de aktarmaktadir. Bu baglamda Resid Pasa’nin dini
duyarliligiyla ilgili soyle der: “Aksam {lizeri Kiicliksu’ya doniip, Cevdet Efendi’yle
beraber iftar ettiler. Yanlarinda baska bir kimse olmayip yalniz ikisiydi. Abdest alip,
aksam namazlarini kildilar. Resid Pasa bagkalarindan gizli tuttugu ve devamli okudugu
evradini bitirip, cayirda birer iskemle {iizerine karsilikli oturup saatlerce orada

konustular.”127

Fatma Aliye Hanim’in siire de meraki vardir. Fatma Aliye Hanim Katalogu’nda

kayith siirleri de mevcuttur.!?® Ancak Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim’1n siirle

124 Kaziltan, Fatma Aliye Hanim Yasami-Sanati-Yapitlart ve Nisvan-1 Islam, s. 26.

125 Bkz. Atatiirk Kitaphg1 Fatma Aliye Hamim Evraki Katalogu-I, haz. Miibeccel Kiziltan-Tiilay Gengtiirk,
Istanbul, 1993, s. 3.

126 Fatma Aliye Hamim, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani, yay. haz. Metin Hasirc1, Pinar Yayinlari, Istanbul,
1994, s. 17.

127 Fatma Aliye Hanim, age., 120.

128 Kyziltan-Gengtiirk, age., Evrak No: 12/61, 12/62 a-b, 12/63, 12/64, 12/65, 12/66, 12/67, 12/68, 12/69,
12/70, 12/7812/79, Istanbul, 1993, s. 38-41.
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ilgilenmesine pek sicak bakmamistir: “Simdi gelelim size, nazimda ne giizel iktidariniz
var. Ne selis soylilyorsunuz. Nitekim siirin en giizeli de budur. Lakin [siirinizde] ne
sOyliiyorsunuz!? Sizin bir masuk-u hayaliniz var imis. Vaslin1 agyara reva goriir imis de
sizi hicranda birakir imis. Yani rezilin birisi!.. Aman ya Rabb! Su sozleri nesren
sOyleyebilir misiniz? Bdyle bir makale-i mensru-i edebiye yazabilir misiniz? Ya size bu
ciireti veren nedir? Siir! Oyle degil mi? Lanet o siire! ... Bu yolda sozler sdylemeye neden
mecbursunuz kizim? Izhar-1 fazilet etmek igin mi? Halbuki iste ben sizin pederane asik-1
fazliniz oldugum halde bu siirinizi Terciiman’la nesr sevdasinda olsaniz nesretmem! Baska
bir yerde sizin naminiza nesrolundugunu gorsem inkar ederim...”'?* Ahmed Midhat
Efendi, Fatma Aliye Hanim’1 nesir konusunda takdir ve tesvik ederken onun yazdigi
siirlere ciddi bir sekilde elestiri getirir. Belki de bu yiizden Fatma Aliye Hanim’1n yazdig1

siirler oldugu halde siir kitab1 mevcut degildir.

Toplumsal olaylara duyarsiz kalmayan Fatma Aliye Hanim yazarligin yani sira 1897
Tiirk-Yunan Savasi’nda sehit olanlarin geride biraktiklarina; gazi ve gazi ailelerine yardim
amaciyla Cemiyet-i Imdadiye’yi kurarak bagis kampanyasi baslatir. Bu davranisindan
otiri II. Abdiilhamid tarafindan beratla (1899) o&diillendirilir. Hilal-i Ahmer
Cemiyeti’nin'3? ilk kadin iyesi olan Fatma Aliye, Trablusgarp ve Balkan Savasi sehit
aileleri ve gazileri i¢in yardim toplanmasi faaliyetlerine istirak eder. Bu faaliyetleri

neticesinde Cemiyet tarafindan 6diillendirilir (1915).13!

Yazilarinda doneminin birgok olayina deginen Fatma Aliye Hanim i¢in kadin egitimi
¢ok 6nemlidir. Islam’m kadinin egitimine engel olmadigini hem makalelerinde hem de
kitaplarinda ele alir. Fatma Aliye Hanim’in roman kahramani kadinlar gii¢lii, azimli ve
caligkandirlar. Hayatin zorluklar1 karsisinda ayakta durur ve aldiklart egitimle iffetli bir
sekilde yasamlarini devam ettirirler. Osmanli’da ilk kadin yazar olmanin yani sira, ilk kez
dernek kuran kadin, Hilal-i Ahmer Cemiyeti’nin ilk kadin {iyesi, felsefeye dair ilk kitap

yazan kadin, hakkinda monografi yazilan ilk kadindir.

129° Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye 've Mektuplar, s. 66-67.
130 31 Ekim 1916’da Cemiyet’ten istifa ettifine dair mektubu vardir. Fatma Aliye Hanim istifasina gerekge
olarak Cemiyet’in ilk kadm iiyesi olmasma karsin Alman Imparatoru’nun huzuruna ¢ikacak heyette
kendisinin bulunmamasini gosterir. Bkz. Atatiirk Kitapligi Fatma Aliye Hanim Evraki Katalogu-I, haz.
Miibeccel Kiziltan-Tiilay Gengtiirk, Istanbul, 1993, Sira No: 12/44.

131 Bkz. Kiziltan-Tiilay, age., s. 5.
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Yasadig1 donemde bircok ilklere imza atan, 1928 yilinda esi Faik Pasa’y1 kaybeden
Fatma Aliye Hanim 13 Temmuz 1936°da Istanbul’da vefat eder ve Ferikdy Mezarligia

defnedilir.!32

1915’e kadar aktif olarak yazi hayat1 devam eden Fatma Aliye Hanim’in bu yildan
sonra yazi iglerinden uzaklastigi goriilir. Neden yazmadigiyla ilgili degisik rivayetler
vardir. Emel Asa, “1915 yilina kadar diizenli olarak devam eden yazi faaliyeti ile hayatini
takip edebildigimiz Fatma Aliye’nin bu yildan sonra yavas yavas cemiyetten uzaklastigi
goriiliir. Ozellikle 1885 yilinda yakalandig1 hastaligin bu yillarda daha fazlalasmasi ve kizi
Ismet Hanim’1n tanassur ederek Tiirkiye’den ayrilmasi onu ¢ok yipratir.”’133 diye aciklama
getirirken; Miibeccel Kiziltan “bozulan sagligi nedeniyle 1924 yilindan itibaren yavas
yavas yazin yagamindan ¢ekilir. Yazarin son yillarindaki en biiyiik {iziintiisii Notre Dame
de Sion’u bitiren kii¢iik kiz1 Ziibeyde Ismet’in 1927 y1linda ortadan kaybolmas1”134 diyerek

benzer sekilde bir aciklama getirir.

Fatma Aliye Hanim’1n 6liimiinden sonra “Unutularak Olen Bir Edib”!35 isimli bir
yazi kaleme alan M. Turhan Tan'3¢ “Onun bilgisi, eserlerinde hissolunan dereceden daha
yiiksekti. Ciinkii babasindan Sark felsefesi ve tarih okudugu gibi Ali Sehbaz Efendi’den
hukuk, Ilyas Matar ve Lastik Said Bey gibi yiiksek muallimlerden Fransizca ve gene o

ayarda soOhretli hocalardan fizik, kimya, riyaziye dersleri almisti. Bir bilip on bilir gibi

132 Bkz. Kiziltan-Gengtiirk, Afatiirk Kitapligi Fatma Alive Hamim Evraki Katalogu-I;, Asa, Fatma Aliye
Hanmim: Hayati-Eserleri-Fikirleri,; Kiziltan, Fatma Aliye Hamim Yasami-Sanati-Yapitlar: ve Nisvdn-i
Islam, Istanbul 1993.

133 Asa, Fatma Aliye Hanim: Hayati-Eserleri-Fikirleri, s. 38.

134 Kuyziltan, age., s. 29.

135 M. Turhan Tan, “Unutularak Olen Bir Edib”, Cumhuriyet, nr. 4371, 15 Temmuz 1936, s. 5,
http://earsiv.sehir.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11498/33158/001640573010.pdf?sequence=1&is
Allowed=y

136 M. Turhan Tan (1886-1939), asil adi Mehmet Samih Fethi’dir. Yazilarinda M. Turhan, Bedrettin Miimtaz
gibi miistear isimler kullanmistir. Sivas mebusu olarak son Osmanli Meclis-i Mebusani’nda da yer
aldiktan sonra Uskiidar mutasarrifligina getirilmistir. 1922°de siyasetle ugrasmay1 birakmis ve M. Turhan
Tan miisteartyla Cumhuriyet ve Tan gibi gazetelerde makaleler yazmigtir. Romanlarinda bilgi vermeyi
amaglayan Tan, romanin herhangi bir yerinde tarihi bir olaydan bahsederken, yararlandigi kaynaklar1 da
dipnotlara yer vererek belirtmistir. Romanlarinin ¢ogunun konusu Osmanli donemidir. Tan, kendisiyle
yapilan bir sdyleside, Racine gibi Batili yazarlarin tarihi gercekleri bozarak Dogu’ya zulmettigini,
kendisinin de bundan duydugu aci ile tarihi romanlar yazmaya heveslendigini ve bu nedenle romanlarinda
tarihe ihanet etmedigini belirtir. Ayrintilhi bilgi i¢in bkz. Tanzimat’tan Bugiine Edebiyatgilar
Ansiklopedisi. C. 2, Istanbul, 2003; Selma Bas, “M. Turhan Tan’in Tarihi Tiirk Romanlarinda Diigiin
Merasimleri”, https://dergipark.org.tr/download/article-file/441155; Ismail Uygun, Cumhuriyet Dénemi
Tarihi Romanlar: 1923-1946: “Eski” Kahramanlarin Yeni Soylemleri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Bilkent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tlirk Edebiyati Anabilim Dali, Ankara, 2014, s.
54-55.
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gorlinenlerin yolunda yliriimiiyordu, tasalliife [kibirlenme, 0viinme] kapilmiyordu, on
biliyorsa bir biliyormus gibi davraniyordu. Bununla beraber kazandigi sohret yiiksekti,
Tiirk kadin mubharrirlerinin en kuvvetlisi olarak tanil[n]iyordu. Bu s6hret, Mesrutiyet
yillarina kadar siirdii. Udi roman1 1908°den az énce lTkdam gazetesinde tefrika edilmis ve
sonra kitab haline de konulmustu. Fakat o yil i¢inde vukua gelen siyasi inkilab Fatma
Aliye’yi birden inzivaya ve nisyan karanliina dogru siiriikledi...” derken Fatma Aliye
Hanim’in yazma faaliyetinin durgunluguna isaret etmis ve devaminda, “Fatma Aliye
Hanim i¢in bu vaziyette yapilacak is, muhitin ve zamanin hissi ihtiyaglarina gore kalem
kullanmaktan ibaretti. Fakat ilk inkilab aylarinda Midhat Pasa pek fazla alkiglandig1 ve
Cevdet Pasa’nin ad1 da o alkislar arasinda fazla hirpalandigi icin Fatma Aliye’ye ruhi bir
kesel [yorgunluk/agirlik] gelmisti. S6hretini korumak i¢in hamle yapamiyordu. Bir aralik
o keselden siyrilmak, babasi ve hocast olan adami siyasi hiicumlara kargi miidafaa etmek
istedi. Cevdet Pasa ve Zamani adl1 bir eser nesretmege kalkisti. On dokuzuncu asirdaki
siyasi hayat1 ve Babiali entrikalarini da tesrih [agiklamak] emelile kaleme alinan bu eseri
okuyan olmadi ve bu yiizden tamamile basilamiyarak yarim kaldi. Iste Fatma Aliye’yi yaz1
aleminden biisbiitiin uzaklagtiran bu muvaffakiyetsizliktir.” diyerek ayni zamanlarda
yasamig biri olarak bunun sebebine dair agiklamalar getirmistir. Diger taraftan heniiz
Ahmed Midhat Efendi’nin yeni vefat etmis oldugu tarihte Fatma Aliye Hanim’la goriisiip
cesitli konularda sohbet eden Fatih Kerimi!37 (1870-1937) goriisme sonrasinda yayimlanan

eserinde soyle demistir:

“Bizim Rusya’da hiirriyetten sonra 1906’da baz1 genglerimiz kendilerinden 6nceki
her seyi inkar ve herkesi tahkir etme yoluna girmisler ve Gasprinski i¢in yirmi bes yillik
holigan diye yazmislardi. Bu hal burada da olmus. Hiirriyetten sonra burada da Ahmed
Midhat, Ebuzziya, Fatma Aliye gibi zatlarin kendilerinin de fikirlerinin de ehemmiyeti
kalmayan eski zaman miistehaseleri [fosil] olduklarini, bunlardan artik yeni is ve yeni fikir
beklemenin yersiz oldugunu, bunlarin asar-1 atika ciimlesinden miizelerde korunmasi

gereken kimseler olduklarini sdylemisler. Maatteessiif Ahmed Midhat Efendi ve Ebuzziya

137 Tatar Tiirklerinden, gazeteci, yazar ve nasir. Istanbul Mektuplari (Orenburg 1913). Fatih Kerimi,

Rusya’da yayimlanan Vakit gazetesi muhabiri olarak Balkan savaglari hakkinda bilgi vermek igin
1912°de istanbul’a gelmis, dért ay kaldigi istanbul’da yine dénemin devlet adamlar1 ve aydinlariyla
goriismiistiir. Mektup seklinde yollanan yazilar daha sonra kitap olarak basilmistir. Ayrint1 bilgi igin bkz.
Fatih Kerimi, Istanbul Mektuplar, haz. Fazil Gokgek, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 2001; Ismail Tiirkoglu,
“Fatih Kerimi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2002, C. 25, s. 289-290.
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Tevfik Bey’le goriismeye muvaffak olamadik, fakat Fatma Aliye Hanim’1 hi¢ de Oyle

bulmadim.”!38

Fatma Aliye’nin yazi hayatin1 yayimlanma tarihlerine gore tasnif ettigimizde 1889-
1890°daki ilk ve son ¢eviri kitabt Meram’dan yine ayn1 tarihte Ahmed Midhat Efendi’yle
beraber yazdiklar1 Hayal ve Hakikat’ten sonra yayimlanmis kitap ve makalelerinin en sik
oldugu zaman araligi 1889-1910°dur. 1910°dan 1915°¢ kadar; 1912°de bir kitap, 1913°te
bir kitap, iki makale ve 1915’te yayimlanmis bir makalesi bulunmaktadir. Bu yil ve
sonrasinda Fatma Aliye’nin yazilar1 devam etmektedir. 1909°da 31 Mart Vakas1 olarak
tarihe gegen ve II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesiyle sonuglanan askeri isyan
gergeklesmistir. Bu tarihten sonra da makaleleri ve kitab1 yayimlanmistir, ancak eskisi
kadar art arda degildir. 1912°de Fatma Aliye Hanim en biiyiik destek¢isi ve adeta yazilarina
yon veren Ahmed Midhat Efendi’yi kaybetmistir ve bu tarihten sonra yazdig: iki kitap
vardir ki bunlar tiir olarak diger kitaplarindan farkli olarak tarih yaziciligidir. 1913’te iki
ve 1915°te bir olmak tizere 3 tane makalesi yayimlanmistir. 1885°te yasadig1 hastaligin
niiksetmesi veya baska saglik sorunlar1 yasamasi elbette ki yazma faaliyetine etki etmis
olabilir, ancak 1927’de kizinin kaybolmasinin yazma faaliyetine etki etmesi bize uzak bir
ihtimal gibi gelmektedir. Ayrica insanlarin, dogumdan 6liimlerine kadar ayni enerji ve
ilgiyle hayatlarin1 devam ettirdikleri de iddia edilemez. Calismamizin konusu bu olmadigi
icin konuyu burada bitiriyoruz. Ancak Fatma Aliye’nin yazmama sebepleri aranirken
yasadigi donemin tarihsel olaylar1 ve onun icin Onemli olan kisilerin hayattan

ayrilmalarinin da g6z 6nilinde bulundurulmasi gerektigini diisiinmekteyiz.
1.2. Fatma Aliye Hamim’in Hayatindaki Onemli Kisiler
1.2.1. Ahmed Cevdet Pasa

Tanzimat doneminin 6nde gelen sahsiyetlerinden, son asir Osmanli’nin miimtaz
simalarindan olan Ahmed Cevdet Pasa (1823-1895), Tezdkir-i Cevdet’te de ifade ettigi gibi
1823’te bugiinkii Bulgaristan sinirlar1 i¢erisinde bulunan Lof¢a’da dogmustur.'3? Asil ismi
Ahmed olan Cevdet Pasa’ya, “Cevdet” mahlasini, kendisinden egitim aldig1 sair Fehim
Efendi vermistir: “Lofca’da iken yazidan izin aldigimda Vehbi mahlasini almis idim.

Halbuki eslafdan iki bliyiik sairin mahlaslart Vehbi oldugu cihetle anlarin asari arasinda

138 Fatih Kerimi, Istanbul Mektuplari, haz. Fazil Gokgek, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 266-267.
139 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, yay. haz. Cavid Baysun, TTK Basimevi, 3. Baski, Ankara, 1991, s. 3.
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insanin nam u gohreti zayi olur diyerek Fehim Efendi elli dokuz (1843) tarihinde “Cevdet”

mahlasini verdi.”!40

Biiytik bir devlet adam1 oldugu gibi ayn1 zamanda hukukgu, tarihg¢i, edip, miitefekkir,
egitimci ve sosyologdur. Abdiilmecid, Abdiilaziz, V. Murat ve II. Abdiilhamid dénemlerini
yasamig, bu donemlerin 6nemli devlet adamlarindan olmustur. Ahmet Hamdi Tanpinar,
19. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi’nde onun donem igindeki dneminden “1850°den 1895°e
kadar memlekette yapilan seylerin biiyiik bir kismi onun eseridir.”!'4! diye s6z eder. Heniiz
geng bir medrese talebesiyken listiin zekasi, ¢aligkanligi, bilgisi ve isabetli tahlilleriyle
hocalarinin dikkatini ¢ekmis, zaman zaman onlarla ilm1 meselelerde tartigmalara girmistir.
Geng yasta Islami ilimlerle birlikte Arapga ve Farscay1 ¢ok iyi bir sekilde dgrenirken,
Fatma Aliye Hanim’in, “ilme kars1 &zel bir yakinlig1 olmasina ragmen, Cevdet Efendi,
dersleri gizli aldigi, kimsenin yaninda konugsmadig: i¢in Fransizca konusmakta giiclitk
cekmis, Fransizca kanun ve tarih kitaplarini ¢ok iyi anlamasina karsilik edebiyat

bakiminda zayif kalmigtir.”!4? ifadesinden Fransizcayi da 6grendigini anliyoruz.

Cevdet Pasa; medeniyeti, toplum hayatinin bir geregi olarak kabul etmistir. Ona gore
insan dogustan medeniyete egilimlidir. Insanoglunun medeni yasama ge¢me asamasinda
toplumlara gore merhale farklari olusmustur. Boylelikle medeniyet, toplumlarin gdgebelik
ve yerlesik duruma ge¢mesinden sonraki merhalesidir. Bu merhaleye ulasmanin esast,
insanlarin tekamiile erdirilmesidir ki bu da ancak egitim ve 6gretimle gergeklestirilebilir.
Bunun i¢in su alanlarda g¢alismalar yapmistir: a) Yeni kiiltiir ve egitim kurumlarinin
acilmasi. b) Biitiin egitim kurumlar1 i¢in yeni ders kitaplar1 hazirlanmasi ve yayin

faaliyetlerinin arttirilmasi. ¢) Tiirk¢enin bilim dili haline getirilmesi.

Ahmed Cevdet Pasa, Osmanli miiesseselerinin yenilenmesiyle ilgili konularda farkl
diisiincelerin oldugu ve hiz kazandig1 bir zamanda, gelenek¢i Dogu kiiltiiriiyle yenilikgi
Bat kiiltiirii arasinda sentez yapmaya ¢alismis birisidir. Osmanli kurum ve kuruluslarinin
Islami esaslara gore yapilandigini dikkate alarak Bati ile Osmanli’nin farkli din ve
medeniyetlerden neset ettigini, bu nedenle de her agcidan Batililagmanin hem yanlis hem
de miimkiin olmadigin1 diislinmiis, sonu¢ olarak da Bati’nin aynen taklit edilmesine ve

maddeci felsefeye siddetle kars1 ¢ikmistir. Biitiin ¢alismalarinda Islamci-Osmanlicigini

140 Cevdet Pasa, age., s. 14.

141 Ahmet Hamdi Tanpmar, 19. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 165.

142 Fatma Aliye Hanim, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani, yay. haz. Sadik Yalsizuganlar, EOY Yayinlari,
Istanbul, 2017, s. 43.
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devam ettirdigi halde yontem olarak yenilik¢iligi benimsemis, Bati’nin pozitif bilimler,
teknik ve idari alanlarindaki Ustlinliigiinii kabul ederek bu alanlarla ilgili Osmanh
miiesseselerinin  Bat1 tarzinda 1slah edilmesini savunmustur. Avrupa kanun ve
kurumlarinin oldugu gibi alinarak taklit edilmesine itiraz eden Ahmed Cevdet Pasa, Islami
geleneklerin korunmasi gerektigini sdylemis ve bazi devlet erkaninin Fransiz kanunlarinin
tercime edilerek aynen alinmasi yoniindeki fikirlerine karsi ¢ikarak!#® Mecelle’nin

hazirlanmasi i¢in ¢aba sarf etmisgtir.!44

Ahmed Cevdet Pasa’nin Avrupa tarihine ait degerlendirmeleri derinliklidir. Bati’nin
(Avrupa) her agidan iyi taninmasi ve Osmanli’daki hadiseler {izerindeki etkilerinin iyi
tahlil edilmesi, onun ¢ok 6nem verdigi bir husustur. Osmanli’nin gerilemesini XVII.
ylizyildan itibaren baslatan Ahmed Cevdet Paga, devletin yenilenmeye (restorasyon) degil

diizeltilmeye (reform) ihtiya¢ duydugunu diisiinenlerle ayn1 goriistedir.

Fransiz Ihtilali iizerinde degerlendirme yaparak sonuglar1 hakkinda fikir beyan eden
Cevdet Pasa, ihtilal yapilmadan ve anayasa olusturulmadan yapilanan Ingiltere
parlamentosu ve yonetimini daha dogru bulur. Osmanli Devleti’nin hasm1 olan Rusya’y1
0zel bir ilgi duydugu ve iyi tanidig, 1. Petro ile II. Mahmud’un reformlar1 arasinda yaptigi
su karsilastirmadan da anlasilir: “Yenigerinin ilgaasi strelitz!4> askerinin ilgasina benzer.
Lakin yeniceri Devlet-i Aliyye’nin kalbinde bir seretan [kanser] illetine benzerdi. Strelitz
askeri ise Rusya’nin omuzunda bir ur idi. Yenigerilik Osmanli’nin iligine islemis ve
ocaklar asabiyyet-i milliyye makaamina kaaim olarak devair-i devletin ustl i furti’unu
istila eylemis olduguna nazaran devletin zatiyyatindan ma’dad olmus idi. Anin ilgaasiyle
ehl-i islamin kuvve-i asabiyyesine za’f geldi. Su’ubat-1 idare taraf taraf agilan yerleri
asakir-i nizamiyye ile dolduramayip o tiirlii bosluklari doldurmak i¢in pek c¢ok islahat-1
dahiliyye icrasi 1azim idi.”146 Ingiltere’de yonetimin soylularin zorlamasi ve halki yanina
almasiyla, Fransa’da halk ayaklanmasiyla, Rusya’da ve Osmanli’da ise tepeden geldigini
belirtir. Yaptig1 tim bu degerlendirmeler onun tarihi bir biitiinlik i¢inde ele aldigini

gosterir. 147

143 Ahmed Cevdet Pasa, Ma ‘rizdt, haz. Yusuf Halagoglu, Cagr1 Yaynlari, istanbul 1980, s. 199-200.

144 yusuf Halacoglu-M. Akif Aydin, “Cevdet Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, C. 7, s. 443-
450.

145 TV, Ivan, (16. yiizy1l Rusya) 6zel muhafiz kuvveti, Strelets (Strelitz) denilen askeri teskilat.

146 Cevdet Pasa, Tezdkir-i Cevdet, s. 219.

147 Halagoglu ve Aydin, “Cevdet Pasa”, s. 443-45.
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Ahmed Cevdet Pasa’nin Osmanli hukukuna kazandirdigi en degerli ¢alisma Mecelle-
i Ahkam-1 Adliyye’dir'¥® Biitiin Miisliman devletlerde, alaninda hazirlanmis ilk ¢aligma
olma 6zelligi tasimaktadir. Eserin ortaya ¢ikmasinda heyet bagkani olarak gorev almasinin
yaninda, bu asamaya gelmeden 6nce Fransiz medeni kanununun taklit edilerek alinmasini
isteyenler ve Sadrazam Ali Pasa ile Fransiz bityiikelgisi De Bourée’le miicadele etmesi ve
sonunda Code Civile’in'* oldugu gibi iktibas edilmesi fikri yerine, milli bir kanunun

hazirlanmasi i¢in ¢aba sarf etmesi ¢ok onemlidir.!30

Bir devlet adami olarak Cevdet Pasa, Tanzimat’1 takip eden yillarin medeniyetle ilgili
tartigmalarin da i¢inde yer alir ve devleti yonlendiren karar mekanizmalarindaki kisilerden
biri olarak toplumun degerleri korunarak bir degisimin ger¢eklesmesi gerektigi
diisiincesini savunur. Bati medeniyetinin tiimiiyle taklidinden yana olmayan Cevdet

Pasa’nin diisiinme tarz1 kizi Fatma Aliye Hanim’da da devam eder.!>!

Mesrutiyet idaresine karsi ¢ikan Cevdet Pasa, Meclis-i Meb‘Gsan’in kapatilmasi
sirasinda Sultan Abdiilhamid’in siyasetini destekler ve Adliye Nazir1 sifatiyla Midhat
Pasa’nin Yildiz Mahkemesi’nde yargilanmasinda 6nemli rol oynar. Ona goére Osmanli
Devleti’nin esas biiyiikliigii, hilafet ve saltanatin bir arada olmasindan kaynaklanmaktadir.!>?
Fatma Aliye, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani adli kitabin1 babasini elestirenlere karsi onu
savunmak amaciyla yazmistir. Cevdet Pasa’nin kiigiik kizt Emine Semiye, babasiyla ilgili

yaptig1 bu caligma tizerine Fatma Aliye Hanim’la mektuplagmustir.'>3

Cevdet Pasa ve esi Adviye Hanim’1n {i¢ ¢ocugu olmustur. Cevdet Pasa, 6zellikle Ali
Sedad’in egitimine 6nem vermis, 6zel hocalardan ders almasini saglamistir. Kizlar1 Fatma
Aliye Hanim ve Emine Semiye de agabeyleri i¢in hazirlanan egitimden nasiplenmisler ve
ayn1 egitimi onlar da almistir. Ozellikle Fatma Aliye Hanim’in vaktinin ¢ogunu abisine
hazirlanan laboratuvarda gecirmesi ve okumaya, 6grenmeye olan meraki, o donemde

seckin ailelerde pek de goriilmeyen Fransizca egitimi almasini bile saglamistir.!>4

148 Osmanli Devleti'nde 1868-1876 yillar1 arasinda hazirlanan ve daha c¢ok borglar, esya ve yargilama
hukuku esaslarin1 igeren kanun. Bkz. Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliye”, TDV Islim
Ansiklopedisi, Ankara, 2003, C. 28, s. 231-235.

149 Fransizca medeni hukuk. Bkz. Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”, s. 231-235.

130 Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, s. 231-235.

151 Ahmet Hamdi Tanpmar, 19. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 165.

152 Halagoglu-Aydin, “Cevdet Pasa”, s. 445.

153 Bkz. Atatiirk Kitaphgi Fatma Aliye Hanim Katalogu-I, Sira No: 16/1,162, 16/3.

154 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye ‘nin Negeti, s. 46.
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1.2.2. Ali Sedad Bey

Ali Sedad Bey (1857-1900), Fatma Aliye’nin agabeyidir. Cevdet Pasa, Ali Sedad’in
egitimine ¢ok Onem vermistir. Konakta onun ¢alismast igin bir laboratuvar bile
olusturulmustur. Fatma Aliye Hanim da agabeyine saglanan bu ortamdan faydalanmistir.'>>
Ali Sedad Bey, Said Bey’den fizik ve kimya dersleri almigtir. Galata Saray Sultanisi,
Mahrec-i Aklam ve Hukuk Mektebi gibi 6nemli okullarda mantik hocaligi yapmustir.

Babasindan 5 yil sonra heniiz kirk {i¢ yasindayken vefat etmistir.!>¢

En onemli eseri Mizdnii’'l-ukil fi’l-mantik ve’l-usul’dir. Eserin kaleme alinma
nedeni ilgingitr. Ahmed Cevdet Pasa yazdig1 bir mantik kitabina ogluna izafe ederek
Mi ‘yar-1 Seddd ismini vermisti. Ali Sedad Bey, babasinin bu ilgi ve alakasina tesekkiir
amactyla Mizanii’ 'l-ukiil isimli eserini yazmistir. Avrupa’da yeni ¢ikan mantik ¢aligmalari
ve hareketlerinden bahsettigi i¢cin bu alanda yazilmis ilk calismadir. Kitabin ilk iki
boliimiinde klasik mantik mevzularina, liglincii boliimde ise usul (metodoloji) meselesine
yer vermistir. Ek bdliimiinde ise o donem ic¢in Avrupa’da yeni olan “cebirsel mantik”
konusunu ele almistir. Boylelikle Mizanii’l-ukiil, Osmanli’da cebirsel mantiga ve usule
yer veren ilk calisma olma 6zelligini kazanmistir. Ali Sedad Bey bu ¢alismasinda
Avrupa’da var olan mantik anlayislarini aktarmanin yaninda, onlarin elestirisini de
yaparak bu alanda bir otorite oldugunu gostermistir. Cebirsel mantiga karsi ¢ikan Ali
Sedad, mantik alaninin cebir alanindan daha genis oldugunu, bu sebeple mantigin cebire
uygulanamayacagini ve bu yolun ¢ikmaza girecegini belirtmistir. Ger¢ekten de mantigin
sonradan ortaya ¢ikan gelisme ve seyri, Ali Sedad Bey’in hakli ¢gikarmistir. Buna ragmen,
yine bir mantik¢t olan c¢agdasi Salih Zeki’nin sert elestirisine ugramaktan

kurtulamamuistir. 157

Diger taraftan, Gazzali gelenegine uygun bir sekilde mantig1 metafizik iceriginden
soyutlayarak kabul ettigi i¢in Ali Sedad’a gore “hem Aristoteles diisiincesindeki 6zcii
metafizik ya da varligin 6ziine dair tiimellik anlayisi, hem de modern dénemdeki bilimsel

ilerlemeler bizi metafizik spekiilasyonlara ve safsataya gotiirmektedir. Bu ise sofistleri

155 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye Hanim yahut Bir Muharrire-i Osmaniye nin Negeti, s. 13, 38.
156 Necati Oner, “Ali Sedad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, C. 2, s. 442,
157 Oner, “Ali Sedad”, s. 442.
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hakli ¢ikaracak sekilde varlikla ve diislincenin ilkeleri ile ilgili bir¢ok spekiilasyonun

ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.”!58

Agabeyi ile Fatma Aliye Hanim arasinda ¢ocukken giizel miinasebetler oldugu héalde
Meram ¢evirisinden sonra Fatma Aliye Hanim ile Ali Sedad Bey arasinda zaman zaman
gerginlikler ve kiiskiinliikler yasanmistir. Bu gerginligin yaziya aktarilisint Ahmed Midhat,
Fatma Aliye Hanim mektuplagsmalarinda gorebiliriz. Ayrica Fatma Aliye Hanim
Katalogu’'nda Ali Sedad Bey’in babalar1 Ahmed Cevdet Pasa’nin 06zel hayatini
sergiledikleri i¢in Faik Pasa ve Fatma Aliye Hanim’a kizgiligini bildiren bir mektup da

mevcuttur.!>°
1.2.3. Emine Semiye

Emine Semiye (1866-1944), Fatma Aliye’nin kiigiik kardesidir. Yasam1 hakkinda
cok fazla bilgi yoktur. O da ablas1 Fatma Aliye Hanim gibi konakta 6zel ders gormiistiir;
ayrica Fransa ile Isvicre’de psikoloji ve sosyoloji egitimi almistir. 1892 yilindan itibaren
Istanbul ile Anadolu’nun degisik yerlerinde dgretmenlik, kiz okullar1 miifettisligi, Sisli

Etfal Hastanesi’nde hastabakicilik yapmuistir.160

Yazarliga, Osmanli’nin farkli yerlerinde egitimci olarak devam ettigi yillarda, basta
kadin sorunlar1 ve ¢ocuk sorunlari olmak iizere, bircok konuda makale yazarak baglamistir.
Siyasi ve sosyal alanda yaptig1 ¢alismalari, seyahatleri ve yasadigr donem ve donemin
sorunlar1 hakkinda bir¢ok ipucu veren mektuplariyla; 6zellikle II. Mesrutiyet’in (1908)
oncesinden Cumhuriyet donemine kadar faaliyet gosteren basin ortaminda kendini ifade
etmistir. Edebiyat tarihi acisindan 6nemli birisidir. Siyaset ve egitim konularinda yazilar
ve Oykiileri, II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Miitalaa (Selanik) ile Hanimlara Mahsus
Gazete isimli mecmualarda yayimlanmistir. Mesrutiyet’in ilaniyla kadinlara hak ve
ozgiirliik adina verilen pek ¢ok sdziin ittihat ve Terakki tarafindan tutulmamasi iizerine
partiyle aras1 acilmis ve “Terakkiyat-1 Nisvaniyyeyi Kimden Bekleyelim?” adli makalesini

yazmistir. Ad1 gegen makalesinde verilen sozlerin tutulmadigini ve kendilerine verilecek

158 Hasan Ayik, “Ali Sedat Mantiginda Dil-Diisiince Iliskisi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,

C. 2, Haziran-Aralik 2002, s. 270-271.
159 Ahmed Midhat Efendi, “Akreb etmez akrabanin akrabaya ettigini fehvasinca birader beyin size ettiklerine
azim teessiif eyledim.” diyerek liziintiisiinii beliritir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmed Midhat Efendi, Fazi/
ve Feylozof Kizima Mektuplar, s. 346; Atatiirk Kitapligi Fatma Aliye Hamim Katalogu-I, Sira No: 39/1.
160 Kadriye Kaymaz, Gélgedeki Kalem: Emine Semiye, Kiire Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 28, 62.
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haklarin yine kadinlarin miicadelesiyle ger¢eklesecegini belirterek kadinlar1 bu miicadele

igin tegvik etmistir.!6!

Donem igerisindeki diger kadin yazarlar diislintildiigiinde kendisinden sadece dort
yas biiylik olan ablast Fatma Aliye Hanim’in ve dénemin kadin yazarlarindan Makbule
Leman’in Ahmed Midhat Efendi tarafindan korunmasina karsin; “Emine Semiye’nin
gormezlikten gelinmesi, sasirticidir. Kaldi ki Maarif Nezareti’nin istegi {izerine yazdigi
Hiilasa-i [Im-i Hisab adli matematik ders kitabinin 1887°de nesredildigi diisiiniildiigiinde
ablasindan once iistelik kendi imzastyla yayinlanmis eseri bulunmaktadir. Bu durumu
Emine Semiye’nin sanat giiciiniin yetersizligine baglamak pek dogru olamayabilir. Zira o
donem kadin yazarlarla ilgili tartismalar ve Ahmed Midhat Efendi’nin onlara yaptigi
hamilik g6z 6niinde bulunduruldugunda sanatsal yetersizlikten ziyade Emine Semiye’nin
politik goriisleriyle aile geleneginden kopmus olmasindan kaynaklaniyor olabilir.”162
Emine Semiye Hanim, Selanik’teyken Ahmed Midhat Efendi’nin Fatma Aliye Hanim’a

13

yaptig1 uyar1 soyledir: “... Bu halde Selanik’de ¢ikan gazetinin sansiirii hemsirenizin
zevcine muhavvel olmak giiya bir serbesti-i kalemi temin etmis olur ise de sizi bu siperden
mahrum birakmis olmaz m1? ... Iste damadinizi hemsirenizi memnun edeyim derken

korkarim ki hem onlar1 hem de kendinizi a‘da [diisman] entrikalarina diicar edersiniz.”!63

Fatma Aliye Hanim’la farkli yollarda olsalar da ayn1 amag igin ¢aligsmis ve sik sik

ablasiyla yazismis baglantisin1 koparmamistir, !4
1.2.4. Ahmed Midhat Efendi

Ahmed Midhat Efendi (1844-1912), Rus isgali iizerine 1829°da Kafkasya’y1 terke
mecbur kalan bir anneyle, Anadolu’dan gelip Istanbul’a yerlesmis bir babanin oglu olarak
Tophane’de dogmustur. Orta kesim bir esnaf ailesi i¢inde ve zor kosullarda yetismistir.
Agabeyi Hafiz Efendi, Midhat Pasa’nin Nis valiligi sirasinda onun yanina memur olarak
atandigindan, Ahmed Midhat Efendi’yle onun yanina Nis’e gitmistir. Nig’te riistiyeyi

bitirmis ve Fransizca dgrenmeye baslamistir. Midhat Pasa’nin Tuna valiligi iizerine

161 Sahika Karaca, Emine Semiye Hanim’imn Ittihat ve Terakki Partisi’nin ardindan Demokrat Firka’ya
geemis olabilecegini belirtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sahika Karaca, Emine Semiye: Hayati-Fikir
Diinyasi-Sanati, Eserleri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ersiyes Universitesi SBE, Kayseri, 2010, s.
43.

162 Kadriye Kaymaz, Gélgedeki Kalem: Emine Semiye, s. 77.

163 Ayrintil bilgi igin bkz. Ahmed Midhat Efendi, Fazil ve Feylozof Kizima Mektuplar, s. 376.

164 Sefika Kurnaz, “Fatma Aliye’nin Emine Semiye’ye Bir Mektubu”, EKEV, Yil: 11, (Giiz 2007), S. 33, s.
283.
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Ruscuk’a giden Ahmed Midhat, Vilayet Mektlibi Kalemi’nde ilk memuriyete baslamistir.
Kendi ismini bu zeki ve bagarili gence veren Midhat Pasa, onu Fransizca ¢alismaya tesvik
etmis ve imkanlar saglamis; boylece Ahmed Midhat Efendi’ye Bati kiiltiiriintin kapilar
acildig1 gibi bu sayede Tuna gazetesinde muharrir, bir y1l sonra da bagsmuharrir olarak
yazi hayatina baslamistir. Midhat Pasa, Bagdat’a yeni vazifesine giderken agabeyiyle
birlikte Ahmed Midhat Efendi’yi de gotlirmiis, burada Zevrd gazetesinin miidiirii olan
Ahmed Midhat, Bagdat’ta kendisini kiiltiirlii bir ¢evre ve olduk¢a programli bir sohbet
meclisi iginde bulmustur. Bu ¢evrede Ahmed Midhat Efendi’ye, ressam Osman Hamdi
Bey, Bat1 kiiltiirii; ibrahim Bakircan Muattar, Dogu kiiltiirii; Bagdat Miiftiisii Fazil
Mehmet Ziihavi ise dini ilimler konusunda etki etmistir. Ilk kitaplar1 olan Hdce-i Evvel
serisiyle Kissadan Hisse’yi Bagdat’ta yazmistir. 1871 yilinda agabeyinin oliimii lizerine
Istanbul’a donmiis Ceride-i Askeriye’nin genel yayin yonetmenligine tayin edilmis ve
ayni zamanda kendi kurdugu matbaada nesre baslamistir.!® Art arda kapanan Devir ve
Bedir mecmualar1 sonrasinda 10 sayr devam edecek olan Dagarcik'® mecmuasinda

yazmaya baglamigtir.!67

Ahmed Midhat Efendi, Dagarcik mecmuasindaki bazi makalelerinde, agirlikli olarak
materyalist ve pozitivist bir egilim sergilese de bu felseft akimlara bagliligini belirtmemis
bilakis is1am’1 ve Kur’an’1 6ne ¢ikararak Kur’an’in iizerinde kitap ve goriis tanimadigini
belirtmigtir. Bu durum, daha evvel Bagdat’tayken bulundugu kiiltiirel ortamin
cesitliliginden olmalidir. Zira orada tanisip muhabbet ettigi Sirazli Ibrahim Bakircan
Muattar, Orhan Okay’1n tabiriyle “acik fikirli, yart meczup ve filozofmesrep” basta Islam,
Yahudilik, Hristiyanlik olmak {izere Hint dinleri ve mistisizmi hakkinda goriisleri olan
birisidir. Belki de bu yilizden Rizaeddin Fahreddin, Ahmed Midhat Efendi’nin Can
Muattar’dan aldig1 dersleri Bagdat Miiftiisi Mehmet Ziihavi ile miizakere ettigini
belirtir.'®® Ayrica Fatma Aliye Hanim da Ahmed Midhat Efendi’nin “bir vakitler dinsiz
kaldig1 ve itikadinin kayboldugunu” ama sonradan gayet muhlis bir sekilde dindar
oldugunu belirtmistir.'®® Yani akil-vahiy tartismasi a¢isindan bakarsak onun i¢in asil olan
vahiydir. Yazarlik hayatinin ilk donemlerindeki bu yeni fikirlere olan merakiyla giristigi

tercime ve telif eserleri sonrasi, mecmuada ¢ikan yazis1 nedeniyle Rodos’a siirgiin

165 Rizaeddin Fahreddin, 4hmed Midhat Efendi, ¢ev. Omer Kiigiik Mehmetogla, Ferfir Yayinlari, Istanbul,
2018, s. 19-20.

166 Ahmed Midhat Efendi tarafindan 1871-1872 yillarinda yayimlanan dergi.

167 M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, C. 2, s. 100-103.

168 Rizaeddin Fahreddin, Ahmed Midhat Efendi, s. 20.

169 Bkz. Fatih Kerimi, Istanbul Mektuplari, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 266.
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edilmistir. Daha sonra tamamen dine yonelmistir. Onun bu degisimine sebep olarak Besir

Fuad’m intihar ederek 6lmesi de gosterilir.

Tanzimat donemi aydinlari, Bat1 filozoflarinin eserlerinden g¢eviriler yapmislardir.
Bunlar arasinda Alman filozofu Schopenhauer da vardir. Schopenhauer’in mutlulugu
acidan kagmak olarak gormesi ondan etkilenenlerin marazilige tutulmasina neden
olmustur. Besir Fuat’in intihari da Ahmed Midhat Efendi tarafindan bu sekilde
yorumlanmistir. Ahmed Midhat, bu nedenle Schopenhauer’a ve onun felsefesine tepkiyle
yaklasmistir. Bu baglamda Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi isimli bir eser meydana
getirmistir.!7? Eserin sunusu, “Ahmed Midhat Efendi: Schopenhauer’in Pesimizmine Karsi
Bir Islam Optimisti” basligini tasimaktadir. Ahmed Midhat Efendi eserin basinda felsefe

ve yeni felsefe anlayisini ortaya koyar.!7!

Ahmed Midhat Efendi felsefeyi bir kavram olarak da ele alir ve anlami iizerinde
durur. Felsefeyi, bir bilgi (ilim) olarak kabul eder. Bu bilgiye bizde ‘“hikmet”,
Avrupalilardaysa “felsefe (feylosofi)” ismi verildigini, her iki ismin ortak 6zelliginin
“tanimlanmamislik” oldugunu belirtir. Ahmed Midhat Efendi bu tanimlanmama sonucuna,
sozliikklerin “hikmet” maddesinde yazdiklarini delil olarak getirir. Kitaplardan hikmetin
sOzliik ve terim anlamlarini ortaya koyar. Felsefenin bu ¢oklu anlam ve tanimini, onun
tanimlanamazligina delil olarak gosterir. Bu delilini, Avrupa’daki ansiklopedi tiiriindeki
eserlerde yer alan tanim ¢okluguna isaretle de destekler ve ansiklopedilerdekilerin tiimiinii

yazacak olsa konunun olduk¢a uzayacagini belirtir.!72

Ik boliimiin son bashiginda Avrupa’daki din algisin1 Schopenhauer’in din karsithig
iizerinden degerlendirmektedir. “Avrupa’nin dinsizligi mes’elesi bir mes’ele-i hikemiyye
olmaktan ziyade bir mes’ele-i tarihiyyedir.”!73 ifadesiyle Avrupa’daki dinsizlik meselesine

deginir. Ona gore Hristiyanligin tahrip edilmesi bu sonucu dogurmustur.

170 Once Terciiman-1 Hakikat’te yaymmlanmis ardindan kitap haline getirilmistir. Ahmed Midhat,
Sehremanet-i Celilesi Mektupcusu Nazim Efendi’nin kendisine Schopenhauer hakkinda bir kitap vermesi
iizerine bu konudaki fikirlerini yazmak istemistir. S6z konusu durumu kitabin baginda bir mektupla
bildirir. Erdogan Erbay ve Ali Utku, 2002 yilinda Babil Yayinevi’'nden ¢ikan Felsefe Metinleri isimli
eserlerde Ahmed Midhat Efendi’nin Schopenhauer in Hikmet-i Cedidesi’ni Latin harflerine aktararak
yayimlamislardir.

17! [rfan Goktas, “Ahmed Mihat Efendi ve Hikmet-i Cedide”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi
[TAED], C. 44, Erzurum, 2010, s. 65-80.

172 Ahmed Midhad Efendi, Fazil Feylosof Kizim...,s. 15.

173 Ahmed Midhat Efendi, Schopenhauer in Hikmet-i Cedidesi, s. 56.
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Ikinci boliimiin son bashigi, kitap icin bir sonug niteligi tasimaktadir. Bu baslhik
altinda, Ahmed Midhat, Schopenhauer’in felsefesinde gordiigii yanlisligi, dini temeller
iizerinde degerlendirip sonuca baglamaktadir. Ozetlemek gerekirse “Ahmed Midhat
Efendi’nin ‘yeni felsefe (hikmet-i cedide)’ dedigi felsefe, ‘fikir hiirriyeti’ni temele alan, o
yolu agmaya caligan ayni zamanda din elestirisi yapan felsefe olmaktadir. Bir biitlin olarak
baktigimizda Ahmed Midhat Efendi’nin Schopenhauer’dan hareketle ortaya koydugu yeni
felsefe, Bacon’la baglayan, Alfred Weber’in tasnifinde de yer alan, Bruno, Descartes,
Spinoza, Leibniz’le on besinci yiizyildaki bilimsel ve edebi uyanmaya bagli olarak dogup
gelisen; Locke, Hume, Kant ve onu takip edenler tarafindan olusturulan elestirici diisiince
ve analiz devresini igceren felsefedir. Bagka bir deyisle, Ronesans, Aydinlanma, pozitivist
ve materyalist felsefe, bu yeni donemde yer alan felsefelerdir. Ahmed Midhat Efendi,
kaleme aldig1 7Tarih-i Hikmet’te, bu donemleri bir biitiin olarak ‘yeni felsefe’ olarak
adlandirir.”!'7# Bizim tez konumuz Ahmed Midhat Efendi’nin felsefi goriisleri olmamakla
birlikte Fatma Aliye’ye tiim yazi1 hayati1 boyunca etki etmis ve yazacaklar1 konusunda onu
yonlendirmis birisi olmasi sebebiyle diisiinceleri hele de felsefeyle ilgili goriisleri hakkinda

ayrintili bilgi vermemiz gerekti.

Fatma Aliye’'nin Ahmed Midhat Efendi’yle uzun yillar devam eden
mektuplasmalari,'”> Fatma Aliye’nin yazi faaliyetinin seyri hakkinda bilgi verir; ¢iinki
mektup, kisinin i¢ diinyasin1 agia cikaran bir tiirdiir ve yazanin ger¢cek duygu ve
diisiincelerini en samimi gsekilde ifade edebildigi tiirlerden birisidir. Fatma Aliye Hanim
ilk yayimlanan eseri Meram’dan baslayarak 1912’ye kadar yirmi bir y1l boyunca Ahmed
Midhat Efendi’yle mektuplasmaya devam eder. Bu bakimdan Fazil ve Feylesof Kizim:

Fatma Aliye’ye Mektuplar iki yazarin iligkisini anlamada en 6nemli kaynaktir.

Bu konudaki diger bir ¢calisma ise Bir Muharrire-i Osmaniye 'nin Neseti’dir. Ahmed
Midhat Efendi, dogumundan 33 yasina kadarki olaylar1 anlattig1 bu eserde, Fatma Aliye

Hanim’in yazarlik seriiveninden ziyade, adeta doneminin ideal aydin kadiminin nasil

174 Goktas, “Ahmed Mihat Efendi ve Hikmet-i Cedide”, 74.

175 “XVII. yiizyillda bir moda olarak ortaya ¢ikan “mektup roman” tarzi, gelisimini XVII. yiizyilda
gergeklestirmistir. Mektup, sadece cografi uzakliktaki insanlari degil, psikolojik ve sosyal mesafeler
sebebiyle uzakta olan insanlari da birbirine yakinlastiran bir ara¢ olmustur. Mektuplarin derin
okumasinda kahramanlarin sdyleyemedigi bir¢ok duyguya da rastlanir. Yazan kisinin duygu diinyast,
kisisel gelisimi, donemin toplumsal ve siyasi yapist mektuplar araciligiyla rahat¢a ortaya konulabilir.
Kimi zaman bir kahramanin gegirdigi doniisiim, mektuplarin zamandizinsel okunusuyla rahatlikla ortaya
konulabilir.” Bkz. Evren Karatas, “Mektup Roman Teknigi ve Tiirk Romanindan ki Ornek: Mektup
Asklar1 ve Kedi Mektuplart”, Turkish Studies, 7(4), 2012, s. 2174-2175.
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olmas1 gerektigini anlatir. Buna ragmen bdyle bir eserin meydana gelmesi Fatma Aliye

Hanim’in Ahmed Midhat Efendi tarafindan nasil desteklendigini gosterir mahiyettedir.
1.3. Fatma Aliye’nin Eserleri
1.3.1. Cevirileril7¢
Miitercime-i Meram, Aliye, “Bir Prensese Tedris-i Ulum”, Terciimdn-1 Hakikat,

3654 (1 Safer/16 Eyliil 1890), s. 78.

Miitercime-i Meram, Aliye, “Ayler’in Prensese Ugiincii Mektubu”, Terciimdn-i
Hakikat, 3656 (3 Safer/18Eyliil 1890), s. 7.

Aliye, “Mevadd-1 Fenniye: Ayler’in Prensese Birinci Mektubu”, Terciimdn-i
Hakikat, 3664 (12 Safer/27 Eyliil 1890), s. 5-6.

Aliye, “Siirat: Ayler’in Prensese Ikinci Mektubu”, Terciimdan-1 Hakikat, 3672 (22
Safer/7 Ekim 1890), s. 6.

Fatma Aliye, “Siirat: Ayler’in Prensese Yirmi Birinci Mektubu”, Terciimdn-i
Hakikat, 3673 (23 Safer/8 Ekim 1890), s. 7.

1.3.2. Kitaplan
Bir Kadin, Meram, Kapsar Matbaasi, Istanbul, 1307 (1889/1890, 1891/1892).

Bir Kadin ve Ahmed Midhat, Hayadl ve Hakikat, Terciman-1 Hakikat Matbaasi,
Istanbul, 1309 (1891/1892, 1893/1894).

Fatma Aliye, Muhddardt, Ebiizziya Matbaasi, Istanbul, 1309 (1891/1892,
1892/1893); Kapsar Matbaas1, Istanbul, 1326 (1908, 1910/1911).

Fatma Aliye, Nisvdn-1 Islam, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, Istanbul, 1309
(1891/1892, 1893/1894).

Fatma Aliye, Refet, Kirk Anbar Matbaasi, Istanbul, 1314 (1896/1897, 1898/1899).
Fatma Aliye, Udi, Ikdam Matbaasi, Dersaadet, 1315 (1897/1898, 1899/1900).

Fatma Aliye, Levdyih-i Hayat, Hanimlara Mahsus Gazete Matbaasi, Istanbul, 1315
(1897/1898, 1899/1900).

176 Fatma Aliye Hanim’1n eserleri igin, Miibeccel Kiziltan’in hazirladigy Fatma Aliye Hanim, Yasami-Sanati-
Yapitlar: ve Nisvan-1 Islam kaynak olarak kullamlmistir. Bkz. Fatma Aliye Hanim, Yasami-Sanati-
Yapitlari ve Nisvin-i Islam, yay. haz. Miibeccel Kiziltan, Mutlu Yayinlar1, Istanbul, 1993.
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Fatma Aliye, Taaddiid-i Zevcdt'a Zeyl, Tahir Bey Matbaasi, Kostantiniye, 1316
(1898/1899, 1900/1901).

Fatma Aliye, Terdcim-i Ahval-i Felasife, Hanimlara Mahsus Gazete Matbaasi,
Istanbul, 1317 (1899/1900, 1901/1902).

Fatma Aliye, Tedkik-i Ecsam, Hanimlara Mahsus Gazete Matbaasi, Istanbul, 1317
(1899/1900, 1901/1902).

Fatma Aliye, Enin, Karabet Matbaasi, Istanbul, 1328 (1910, 1913/1914).

Fatma Aliye, Tdrih-i Osmani’nin Bir Devre-i Miihimmesi-Kosava Zaferi, Ankara

Hezimeti, Kanaat Matbaasi, Dersaadet, 1331 (1912/1913, 1915/1916).

Fatma Aliye, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani, Kanaat Matbaasi, Dersaadet, 1332
(1913/1914, 1916/1917).

1.3.3. Gazete ya da Dergilerde Yayimlanmis Yazilar

Fatma Aliye, “Namdaran-1 Zenan-1 Islamiyan”, Ma ‘limat Gazetesi, 5 Safer 1317 (15
Haziran 1899)-10 Sevval 1318 (2 Subat 1901).

Fatma Aliye, “Istila-y1 Islam”, Musavver Fen ve Edebiyat Mecmuasi, 29 Sevval 1317
(1 Mart 1900)-17 Mayis 1318 (28 Mayis 1902).

1.3.4. Basilmams Eseri

Fatma Aliye, Tezahiir-i Hakikat, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Kitaplari, No:
123.177

1.3.5. Yarim Kalmis Calismalari
Sabiha.'”®

Uliivv-i Cenab.'”?

1.3.6. Makaleleri

Miitercime-i Meram, ‘“Varaka-i Mahsusa”, Terciiman-1 Hakikat, 26 Receb
1307/1890, s. 5.

177 Fatma Aliye Hanim hayattayken basilmayan bu c¢alisma 2016 yilinda sadelestirilerek basilmistir. Bkz.
Fatma Aliye Hamim, Tezahiir-i Hakikat, sad. Ali Utku-Mukadder Erkan, Cizgi Kitabevi, Konya, 2016.

178 Basili olmayan, yazma halinde bulunan yarim kalmus bir tiyatro eseridir. Taksim Atatiirk Kitaplig1, Fatma
Aliye Hanim Evraki, 2 numarali defter.

179 Basil olmayan, yazma halinde bulunan yarim kalmis bir eseridir. Taksim Atatiirk Kitaplig1, Fatma Aliye
Hanim Evraki, 8 numarali defter.
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Miitercime-1 Meram’in Mektubu, Terciiman-1 Hakikat, 1307/1890, s. 5-6.
Fatma Aliye, “Mebhas-1 Imla”, Terciimdn-1 Hakikat, 1308/1891, s. 6.

Fatma Aliye, “Mevadd-1 Fenniyye: Mebhas-1 Imla”, Terciiman-i Hakikat,
1308/1891, s. 5-6.

Fatma Aliye, “Uss-i Imla Hakkinda”, Terciimdn-1 Hakikat, 11 Cemaziyelevvel
1308/1890, s. 6.

Fatma Aliye, “Uss-i Imla Hakkinda”, Terciimdn-1 Hakikat, 12 Cemaziyelevvel
1308/1890, s. 7.

Fatma Aliye, “Uss-i Imla Hakkinda”, Terciimdn-1 Hakikat, 13 Cemaziyelevvel
1308/1890, s. 6-7.

Fatma Aliye, “Uss-i Imla Hakkinda”, Terciimdn-1 Hakikat, 14 Cemaziyelevvel
1308/1890, s. 6.

Miitercime-i Meram, ‘“Varaka-i Mahsusa”, Terciimdan-1 Hakikat, 19 Receb
1308/1890, s. 5.

Miitercime-i Meram, ‘“Varaka-i Mahsusa”, Terciiman-1 Hakikat, 30 Receb
1308/1890, s. 5.

Fatma Aliye, “Ilk Mektep”, Terciimdan-1 Hakikat, 1309/1891, s. 6-7.

Fatma Aliye, Ahmed Midhat’a yazilmis bir mektup, Terciimdan-1 Hakikat,
1309/1892, s. 5-6.

Fatma Aliye, “Bas Bleu’lardan Ibret Alalm”, Hammlara Mahsus Gazete,
1313/1895, s. 2-3.

Fatma Aliye, “Madame Montagu”, Hanimlara Mahsus Gazete, 27 Rebiiilevvel
1313/1895, s. 1-4.

Fatma Aliye, “Madame Montagu”, Hanimlara Mahsus Gazete, 30 Rebiiilevvel
1313/1895, s. 1-4.

Fatma Aliye, “Mesahir-i Nisvan-1 islimiyeden Biri: Fitima Binti Abbas”, Hamimlara
Mahsus Gazete, 7 Rebitilahir 1313/1895, s. 3-4.

Fatma Aliye, “Mesahir-i Nisvan-1 islimiyeden Biri: Fitima Binti Abbas”, Hamimlara
Mahsus Gazete, 11 Rebitilahir 1313/1895, s. 2-3.
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Fatma Aliye, “Talim-i Terbiye-i Benat-1 Osmaniye”, Hanimlara Mahsus Gazete,
1313/1896, s. 1-2.

Fatma Aliye, Baslik yok, “Hiisn ii An” makalesinin elestirisi, Hammlara Mahsus
Gazete, 1313/1895, s. 1-2.

Fatma Aliye, “Eslaf-1 Nisvan: Arap Kadnlar”, Hamimlara Mahsus Gazete,
1314/1896, s. 1-3.

Fatma Aliye, “Eslaf-1 Nisvan: Kadim-i Frenk Nisvan1”, Hanimlara Mahsus Gazete,
1314/1896, s. 1-2.

Fatma Aliye, “Eslaf-1 Nisvan: Yunan Kadim-i Nisvan1”, Hanimlara Mahsus Gazete,
1314/1896, s. 1-2.

Fatma Aliye, “Eslaf-1 Nisvan”, Hanmimlara Mahsus Gazete, 13 Cemaziyelevvel
1314/1896, s. 1-2.

Fatma Aliye, “Eslaf-1 Nisvan”, Hamimlara Mahsus Gazete, 8 Cemaziyelevvel
1314/1896, s. 1-3.

Fatma Aliye, “Nisvdn-1 Islam ve Bir Fransiz Muharriri”, Hanmimlara Mahsus Gazete,
ye,

12 Receb 1314/1896, s. 5-6.

Fatma Aliye, “Nisvan-1 Islam ve Bir Fransiz Muharriri”, Hanimlara Mahsus Gazete,

19 Receb 1314/1896, s. 2-3.

Fatma Aliye, “Makbule Leman”, Terciimdn-1 Hakikat Niisha-i Fevkaledesi,
1315/1897, s. 28-29.

Fatma Aliye, “Sebabet”, Hanimlara Mahsus Gazete, 1316/1898, s. 1-2.

Fatma Aliye, “Valide”, Hanimlara Mahsus Gazete, 1316/1898, s. 1-2.

Fatma Aliye, “Zevce”, Hanimlara Mahsus Gazete, 1316/1898, s. 3-4.

Fatma Aliye, “Ziya-i Esefengiz”, Hanimlara Mahsus Gazete, 1316/1898, s. 1-2.
Fatma Aliye, Baslik yok, Hanimlara Mahsus Gazete, 1 Saban 1316/1898, s. 1-2.

Fatma Aliye, Baglik yok, Hanimlara Mahsus Gazete, 11 Cemaziyelevvel 1316/1898,
s. 1-2.

Fatma Aliye, Baslik yok, Hanimlara Mahsus Gazete, 16 Saban 1316/1898, s. 2.
Fatma Aliye, “Ilm ile Cehl”, Inkilab, 1327/1909, s. 1-2.

Fatma Aliye, “Insaniyet”, Ummet, 1327/1909, s. 9-11.
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Fatma Aliye, “Terbiye-i Ictimaiyye”, Inkilab, 1327/1909, s. 113-115.
Fatma Aliye, “Terbiye-i Ictimaiyye”, Mahasin, 1328/1910, s. 738-742.

Fatma Aliye, “Nafia Hazretlerinin Nazar-1 Dikkatine”, Kadinlar Diinyast,
1331/1913, s. 6-7.

Fatma Aliye, “Kadinlik Letafat Demektir Makalesine Cevap”, Hanimlara Mahsus
Gazete, 1331/1913, 5. 1-2.

Fatma Aliye, “Hilal”, Servet-i Fiinun Mecmuasi, 1333/1915, s. 34-35.
1.3.7. Yabanci Dillere Cevrilmis Eserleri

Alihe Hanoum, Les Musulmanes Contemporaines, ¢ev. Nazime Rouke, Paris:

Alphouse Lemerre, XIII, Paris, 1894, 201 s.

Fatma Alie, Les Femmes Musulmanes, ¢cev. Madam Olga de Labedeff, Paris, ty. 139
Fatma Aliye, Qudi, La Joueus de Luth, ¢ev. Gustave Seon, Istanbul, 1900, 190 s.

Fatma Aliye, Ta'ribu-i Nisa el-Miislimin, Matbaa-i Cemayel el-Fiiniin, Beyrut,

1309/1891-1892, 186 s.
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IKiNCi BOLUM: FATMA ALIYE HANIM’IN FELSEFi GORUSLERI
2.1. Fatma Aliye Hanim ve Felsefe

Bir medeniyet olusturan Osmanl kiiltiirli hakikat merkezli bir kiiltiirdiir, hakikat
amaglandig1 zamansa Varlik hakkinda anlama ve yorumlama faaliyetine girilir. Bu faaliyet
siyasi ve toplumsal istikrar oldugunda miimkiindiir. Bunalimli durumu bir an evvel
degistirme ve ayakta kalabilme amacg edinildiginde siyaset odakli disiinme hakikat
arayisinin Oniine gegebilir.!8? Bati1 karsisinda birgok agidan geri kalmis ve ¢okmek tizere
olan Imparatorluk’ta bu kétii gidisat: durdurmak ve devleti kurtarmak igin atilan ilk adim
olan, 1839 Tanzimat Fermani’yla beraber Bati medeniyetinin etkilerine agilan Osmanli
Imparatorlugu, Bati’nin siyasi, edebi ve felsefi birikimini tanimada Fransa’ya egitim i¢in
gonderilen Ogrencilerin biiyiik rolii olmustur. Sinasi!8! (1826-1871) Tanzimat’in
mimarlarindan M. Resid Pasa (1800-1858) tarafindan Fransa’ya gonderilen énemli bir
simadir. Paris’e ikinci gidisinde Ernest Renan’la (1823-1896)!8 tanisan ve onunla gesitli
defalar goriisen Sinasi, bu pozitivist filozofa ait fikirleri Fontenelle, Voltaire, Montesquie
ve Concercet’inkilerle birlikte Tasvir-i Efkar adiyla tek basina ¢ikardigi gazetede popiiler
seviyede yaymaya c¢aligmistir.!83 1856 yilinda Islahat Fermani’nin ilan edilmesiyle
Tanzimat donemi ikinci safthaya girmistir. “Miisliimanlig1 tebasi arasinda gili¢clendirmeye
calisan Ikinci Abdiilhamid, ‘Baticiligi’ Bat’nin idari sistemini, teknigini, 6zellikle askeri
orglitlenmesini ve egitim sistemini alma seklinde anlamis; bu amagla Harbiye, Miilkiye ve

Askeri Tibbiye’nin programlari gelistirilmis, okullarda bilgili bir kusak yetistirilmistir.”!84

Yasadigi donemin sorunlarina duyarsiz kalmayan Fatma Aliye Hanim’in felsefl
gorislerine, ona gore “Felsefe nedir ve filozof kimdir” sorularini sorarak baglamak yerinde

olur.

180 Thsan Fazlioglu, “‘Ben’in Tarihi’ ile ‘Tarihteki Ben’ Catismasinda Ahmed Cevdet Pasa Okulu Basarisiz
mi1 Oldu?”, Notlar 9, Babasinin Kizi: 70. Oliim Y1l Déniimiinde Fatma Aliye Hanim, Bilim ve Sanat Vakfi,
Istanbul, 2008, s. 38.

181 [brahim Sinasi (1826-1871). Gazetesi Tasvir-i Efkdr’m ilk say1s1 29 Zilhicce 1278’de (27 Haziran 1862)
yayimlandi. Alim Karaman, “Sinasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, C. 39, s. 166.

132 Ernest Renan (1823-1892): Fransiz sarkiyatgisi, dil alimi, tarihgi ve edip. /'Avenir de la science: Pensées
de 1848 (Bilimin Gelecegi: Diisiinceler) adli kitabin1 1890°da yayimladiginda yalniz ilme ve akla
inandigim ortaya koydu: “ilim bir dindir, bundan sonra simgeleri yalniz ilim yapacak, insanligin
sorunlarni sadece ilim ¢ozebilir.” Faruk Bilici, “Renan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, C. 34,
s. 568-571.

183 Kutluer, “Batililasma”, C. 5, s. 153.

184 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yayinlari, istanbul, 2011, s. 15.
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2.1.1. Felsefe Nedir?

“Felsefe nedir?”in cevabini Fatma Aliye Hanim s0yle verir: “Geg¢en mektubumda
bahsetmistim ya. Artik ben her gordiigiim ve isittigimin seyi bir ders makamina koyup
onunla zihnimi mesgul ederek birtakim hakikatler ¢gikarmaya calisiyor idim. Benim halime
ve fikrime uygun gelen bu bent benim i¢in bu hususta bir tesvik edici olmakla evvelkinden
ziyade her gordiiglim seyi tetkik ve tetebbu [derinligine arastirma] bunlardan yaptigim

neticelerden hakikat ¢ikarmaya basladim. Felsefe denilen sey dahi bu degil midir?”18>

Bu durumda “hakikat nedir?” diye baktigimizda “Islam diisiincesinde bir mantik
terimi olarak hakikat, diisiincenin dis diinyadaki nesnelere uygun olmast durumunu ifade
eder. Aynt mantiki anlayisla hak terimi de “bir 6nermede hiikkmiin gergekle ortiismesi”
seklinde tarif edilmistir. Genellikle bir sey hakkinda sorulan “Nedir?” sorusunun cevabi, o
seyin hakikatini ve dolayisiyla tanimini ifade eder Kindi (6. 866),!%¢ her tanimlananin
hakikatinin tanimda bulundugunu belirtir. Ciinkii bir tanimda tanimlananin hem sireti hem

unsuru hem de illeti mevcuttur.!87

Islam diisiince geleneginde kendisini bir “hakikat arayicisi” olarak goren
“Gazzal?’nin hayatin1 sekillendiren belki de en onemli iki 6zelligini —e/-Miinkiz isimli
otobiyografisi— 6n plana ¢ikarmaktadir: a) Bilginin mahiyeti konusunda diistiigii siipheden
dolay1 zihinsel buhran yasayan ve bunu miiteakip kendisini hakikat arayicisi olarak takdim
eden Gazzali; ve b) Epistemolojik agidan kisisel bir tatmine ulasip sifi yol ile zihinsel
siiklinete ermesine ragmen, Islim {immetinin i¢inde bulundugu hali géz ard1 edemedigini
ogrendigimiz, toplumsalci yonii agir basan ve tecdidi kendine misyon edinen Gazzali.”!88
Arayisinin sonunda ulagtigi hakikatle Gazzali; miitekellimler, Batiniler, filozoflar ve
mutasavviflari elestiriye tabi tutmustur. O, miitekellimi elestirirken, onlarin hasimlarinin
gelistirdigi arglimanlara kars1 yetersiz oluslar1 ve slinneti savunma isini esyanin hakikatini
arastirma yoluyla yaparak cevher, araz ve bunlarin hiikiimlerini arastirmaya dalmalari

olarak sunmustur.!8?

185 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarim Dogusu, s. 81.

186 Eb(i Yasuf Ya‘kiib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi (6. 252/866 [?]) ilk islam filozofu ve Messai okulunun
kurucusu. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mahmut Kaya, “Kindi” TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansik-
lopedisi.org.tr/kindi-yakub-b-ishak#1

187 Bkz. Mustafa Cagiric1, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, C. 15, s. 178-179.

188 Fehrullah Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayis1 ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, Islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, ISAM, 6. Baski, Istanbul, 2018, s. 292.
189 Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayis1 ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, s. 292.
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Fatma Aliye Hanim’in belirttigi hakikat arayisi olan felsefe, yasadigi donemde
Bati’dan hizla Osmanli’ya girmeye baslayan pozitivist, materyalist, evrimci ve ilerlemeci
felsefelerin oldugu ve siyasi agidan da Osmanli’nin istikrarsiz bir donem ve donemegte
oldugunu disiindiigiimiizde Gazzali’nin yasadigi durumla benzerlik arz ettigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Fatma Aliye Hanim’in bu “hakikat arayisinin” hem bireysel
hem de toplumsal olarak deyim yerindeyse bir hayat memat meselesi oldugunu da

sOyleyebiliriz.

29 e

Daha 6ncede de deginildigi gibi Osmanli diisiincesi “miitekellimin”, “mutasavvife”
ve “felasife” eliyle lic ayr1 koldan ilerlemis diislincenin; kelam, felsefe ve tasavvuf
arasindaki sinirlarin giderek ortadan kalkmasiyla, yapisal degisim gecirerek yeni ve farkli
bir paradigma haline donlismiistiir. Fatma Aliye Hanim babasi Ahmed Cevdet Pasa’dan
mantik, belagat ile baslayip sonrasinda Mesnevi-i Serife, Kaside-i Ber’e, Mukaddime gibi
eserlerin agiklamalari ayrica Aristo-Eflatun ile Ibn Riisd-imam Gazzali felsefeleri arasinda
karsilagtirmaya varan dersler almistir. Boylece klasik Osmanli felsefesini 6grendigini

belirtebiliriz.

Fatma Aliye Hanim, Ahmed Midhat Efendi’yle mektuplagsmalarinda felsefe ve
filozofa dair konular hakkinda da yazigmistir. Buradan hareketle Fatma Aliye Hanim’1n

filozof hakkinda ne diisiindiigline bakabiliriz.
2.1.2. Filozof Kimdir?

“Filozof kimdir?”’e Fatma Aliye Hanim, “Bir zamanlar, filozof denildi mi, bundan
dinsiz, derbeder, serseri birtakim insanlar anlayanlarimiz pek ¢ok idi. Hamd olsun, su
ilerleme donemimizde kadinlarimiz dahi simdi bunu anliyorlar.”!% diyerek felsefe ve
filozofa olumsuz bakistan rahatsizligini dile getirirken, bunun degisiyor olmasindan
duydugu memnuniyeti de ifade etmekten ¢ekinmemistir. Bu konuda ona yon veren yine
Ahmed Midhat Efendi olmustur: “Feylosofi heniiz bizim halkimizca mechilattan olup
feylosof ya kafir ya pejmiirde bir herif zannolundugundan evvel emirde bir ‘tarif-i mahiyet
felsefe’ yazilmali. ... Lakin yine derim ki bizde heniliz feylosofi yazacak zaman
gelmemistir. Bana ‘sen yaz’ der iseler cesaret edemem. Bunu da bilerek ona gore

diistinlintiz...”1°! diyerek bu konu hakkinda uyarilarini yapar. Bu ifadelerin arka planinda

190 Fatma Aliye Hamim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], sad. Ali Utku-Ugur Kéroglu,
Cizgi Kitabevi, Konya, 2006, s. 85.
91 Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye 'ye Mektuplar, s. 140.
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Gazzali'nin felsefeye ve filozofa bakisinin, dénemin felsefeye karsit olan insanlari

iizerindeki etkisi var gibidir.

Fatma Aliye Hanim’a gore seylerin hakikatleri, halleri ve niteliklerini kavramak i¢in
iki yontem vardir. Birincisi, mantik kurallarina gore s6z soylemek ve diisiinmektir. Bu
yola girmis olanlar, eger bir dine sariliyorlarsa, bunlara “miitekellimin” denilir.
Sarilmiyorlarsa, “Messd’iyyn” denilir. Tkincisi, riyazetler ve tevecciihler yoludur. Bu
yola girmis olanlara bir dine sariliyorlarsa, “stfiyye” sarilmiyorlarsa “israkiyytn” denilir.
Bunlarin ikisi de kalp aynalarini tasfiye ederek, ilahi siinlthata mazhar olmak iizere ruhani
aleme tevecciih etmis olurlar. Hak dine sarilmis olanlarin kalp aynalar1 diizgiin ve
sarilmayanlarin aynalar1 carpiktir.!92 Klasik Islam diisiincesinin Fatma Aliye Hanim

iizerindeki etkisi onun bu ifadelerinde kendisini gosterir. Bu ifadeleri su sekilde

gosterebiliriz:
Matekellimin
Mantik
kurallariyla
Mesgsd’iyylan
Hakikatleri
Kavrama
Yontemleri
Safiyye
Riyazetler ve
tevecciihler
yoluyla
israkiyyGn

Fatma Aliye Hanim, Ahmed Midhat Efendi’nin de belirttigi gibi on bes on alti
yaslarindayken okuduklarinda, anladiklar1 artik daha baskadir. Yasi ilerledikce felsefe

meraki artar, bu merak ona tiim diger zevklerden daha istiin gelir.!?3 O, 6grenmeye

192 Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife, s. 85.
193 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 81.
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merakli kisiligiyle felsefenin alanini olusturan bilimler konusunda da gayret gosterir.!%
Bu merak ve arastirma neticesi felsefeyle ilgili iki kitap kaleme almistir. Bu iki kitap
Fatma Aliye Hanim’a felsefeyle ilgili kitap yazan ilk kadin olma ozelligini de
beraberinde getirmistir.!®> Ahmed Midhat, Fatma Aliye Hanim’a, fazil, feylozof, hakim
kizzm ... gibi unvanlarla hitap ettigi halde onun felsefeyle ugragsmasima pek sicak
bakmamustir. 10 Kantn-i Sani 1311/22 Ocak 1896 tarihli mektupta Fatma Aliye Hanim’a
felsefeyle ugrasanlarin hem maglup hem galip olduklarini, bu sebeple felsefeden uzak
durmasini tavsiye etmistir.!?¢ Fakat Fatma Aliye Hanim’1n 1srarl tavri karsisinda, felsefe
tarihi yazmasini tavsiye etmis ve bu konuyla ilgili olarak da, “Bendenizce tarih-i felsefe
maa’t-teracim yazilmalidir. Hem de siz yazmalisimiz. Siz yazmalisiniz ki Mecmua-i
Fiinun’a derc eyledikleri sey ile sizin yazdigimizin farki goriilsiin. Goriilsiin de
zamandaki ve ehl-i zamandaki terakkinin derece-i azimesi anlasilsin.”'®’ diyerek
felsefeyle ilgili ona bir yon tarif eder. “Fazilam! Bugiinkii tezkirenizi ve mukaddime ile
rih bahsi defterlerini getiren aga bendeniz tam Beykoz’da vapura binerken bana tesadiif
eyledi.” diye baslayan mektubuna “Simdiki halde bilmek istedigim sey, ne yazmak
istediginiz meselesinden ibarettir. Meraminiz nedir? Feylosifiden bir kitap yazmak!
Degil mi? Bu kitab1 ne maksad {lizerine yazacaksinz? Terdcim-i Ahval-i Feldsife’yi mi
yazmak istiyorsunuz? Hasili gaye ne ise mevzau dahi ona uydurmak lazim gelir. Bunun
icin dahi evvela bir plan yapmalisiniz. Hatta o plani1 bendenize dahi anlatmalisiniz ki
diistinecegim seyleri ona gore diisiineyim.” diyerek Fatma Aliye Hanim’a tam olarak ne

yapmak istedigini sorar.
Ardindan bu konuyla ilgili olarak kendi 6n bilgisini siralar:

“Kulunuz pek cok kiitiib-i felasife okudum. Ez-ciimle Ogiis Kont’un Filozofi
Pozitivist Dersleri’ni ki bes, alt1 cilttir. Biithner, Sopenhavr, Paskal, Spinoza falan
hepsi ile bas patlattim. Bu kitaplarin ciimlesinde ne gordiim biliyor musunuz?
Baslangiclart muhayyir-i ukil [akillara saskinlik] olacak derecelerde muntazam ve
miidekkikane [inceden inceye arastirilmig] oldugu hélde sonlar1 giidiik! Yani

kendilerince matlib [istenilen] olan netdyice [sonuglara] varamayarak kitaplar1 ve

% Duygu Oylubas, Fatma Aliye Hanim n Diisiince Diinyasi, (Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2014.

195 Fatma Aliye Hamim, Terdcim-i Ahvadl-i Feldasife [Filozoflarin Biyografileri], s. 7; Fatma Aliye Hanim,
Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], sad. Ali Utku-Arzu Ekinci, Cizgi Kitabevi, Konya, 2009, s. 7.

196 Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye’'ye Mektuplar, s. 334.

197 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 150.
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onlara nazaran meslekleri de kos giidiik. Haydi ‘akim [sonug¢suz/beyhude]’ diyelim.
Yani ciltler dolusu mevaddi-1 kesireyi [birgok maddeyi] bize okuttuklar1 halde kitap
bittikten sonra ‘isi nereye bagladi’ diye diistindiigiimiizde higbir yere baglamamis
oldugunu hiikkme mecbtruz. Lakin bunlarda hi¢ olmaz ise makstida giris gayet
muntazam olup sizin kitabinizda dahi bu intizdm bulunmalidir. Sdye-i hikmet-i

Islamiyede siz netayici dahi akim birakmaya bilirsiniz.”!%8

Ahmed Midhat Efendi Bati felsefecilerinin iyi baglayan kitaplarinin bir¢ok
teferruatla dolduruldugunu ve bu anlatilanlarin bir sonuca baglanmadan birakildigini fakat
onlarin bu giizel girisleri ve diizenlerini gz 6niinde bulundurarak ¢ok daha giizel seyler
ortaya konulabilecegini belirtir. Fatma Aliye Hanim’a yapacag isin islami olmasidan

dolay1 mutlaka bir sonuca baglanip ortaya giizel bir ¢calisma ¢ikacagini soyler.

“Buglin su saatte bendenizde olan fikre gore biz evvel-be-evvel kitabinizin plani ile
istigdl edelim: Iste ben size bir plan teklif edeyim. Bana evveld onun hakkindaki
mutalaanizi yaziniz. Ne yapayim sizi feylosofiden men etmek istedigim halde kabul

etmediginizden bari refakatte bulunayim.”!%?

Daha sonra kendisine gonderilen taslaga iliskin Fatma Aliye’den yine bir mektup
almig olmali ki:>%° “Feylosofi lizerine yazi yazmaktan maksadinizin ne oldugunu simdi
anladim. Evvel anlamadigima sebep iki kitab1 bir zannettigim kaziyyesi olmustur. Demek
oluyor ki terdcim-i ahval baska ve maddiyylnu red baska bir kitap olacaktir.” diyerek

aciklama getirir.

Bu kitaplardan ilki olan Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri],
yazildigi donemi g6z Onilinde bulundurdugumuzda “felasife kelimesinin eserin
basliginda kullanilmasi, hikmet ve felsefe terimleri arasinda siiregelen c¢atismanin
‘felsefe’ lehinde doniisimiine isaret etmektedir.”?%! Klasik Osmanli diisiincesinin 6n
planda oldugu eserde Greko-Romen felsefesiyle ve Islam felsefe ve kelam geleneginin

tarihi anlatilir.

198 Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye 'ye Mektuplar, s. 140.

199° Ahmed Midhat Efendi, age., s. 140.

200 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 142.

20! Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], Sunus, s. 7.
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2.2. Fatma Aliye Hamim’1n Felsefeye Dair Eserleri
2.2.1. Terdcim-i Ahvdl-i Felasife

Fatma Aliye Hanim’in felsefi icerikli ilk calismas1 Terdcim-i Ahvdl-i Feldsife’dir
(Filozoflarin Biyografileri). Bu eser, Tiirk¢ede felsefe konularinda bir kadin tarafindan
kaleme alinmis ilk eser olma 6zelligi tasir. isminden de anlasilacag iizere filozoflarin
biyografilerinden bahseden bu c¢alismasinda Fatma Aliye Hanim, daha c¢ok keldm
ekollerine, meshur keldmcilarin biyografilerine ve bazi kelami meselelere iliskin
tartigmalara yer vermistir. Bu nedenle eser muhteva agisindan daha ziyade kelam kitabi

ozelligi tagimaktadir.?02

Eser ana hatlariyla iki boliimden olusmaktadir: ilk bolimde Yunan filozoflar1 ve
Messaiyyiin yani Islam filozoflarindan; ikinci béliimde miitekelliminden bahseder. Yunan
filozoflar1 ve Messaiyyln kismi1 eserin {i¢te birini; miitekelliminden bahseden kismi ise
ticte ikisini tutmaktadir. Fatma Aliye Hanim kitabinda felasifenin iki meslege (tarik-i nazar
ve tarik-i tasfiye) ayrildigini ve her bir meslegin, kendi i¢inde, bir dine (vahye) bagli olup

olmamasi yoniinden de ikiye ayrildigini soylemektedir.

Kitabin ilk boliimiinde Tales, Pitagoras, Empedokles, Lusip (Leukippos), Demokrit
gibi Sokrat dncesi Yunan filozoflari, klasik donem filozoflarindan Sokrat, Platon, Aristo,
Oklit, Epikiir, Stoa okulu filozoflari, Zenon, Poseidonius gibi filozoflar tanitilmistir.
Ayrica basta Plotinus, Forfirylis olmak iizere yeni Platoncu filozoflardan da
bahsedilmektedir. Islam filozoflarindan Kindi, Farabi, bn Sina, ibn Bacce, Ibn Riisd,
Huneyn b. Ishak gibi Messai gelenege mensup filozoflar tanitilmaktadir.

Proclus’u, -Orphe’nin vehim iriinii 6gretisine itibar ettigi icin- filozof olmaktan
ziyade sapiklikta seleflerini ge¢gmis biri olarak tarif eder. Yine Proclus’un putperestligi
thya etmek i¢in c¢alistigini ve sihirle ugrastigini bu diislisten sonra Yunan felsefesi ve
filozoflarmin tiikenise gectigini ve Avrupa’da [Bati’da] felsefeyi devam ettirecekler
kalmadiginda Allah’in Islam milletini ortaya ¢ikardigini izah etmistir. Me mf{in zamaninda
Islam filozoflarinin ortaya ¢iktigini bunlarm ilkinin Kindi, ondan sonra en iinliilerinin

Farabi, Ibn Sina, ibn Bacce, Ibn Riisd oldugunu belirtmistir.203 Bu sekilde felsefenin

202 Siiruri, “lyi Es, Iyi Anne, Iyi Miisliiman: Bir Kadin Filozof Olunca...”, s. 17.
203 Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], s. 99.
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Yunan’dan Islam cografyasina girisini aktarmistir ki felsefeleri hakkinda ayrintili bilgi

vermese de felsefenin seyri agisindan isabetlidir.

Ikinci béliim, miitekellimin kismma ayrilmistir. Bu  boliimde meshur
miitekelliminden Eba Ali Ciibbai, EbGi Hasim, Ebii’l-Huzeyl el-Allaf, Nazzdm, Imam
Es‘ari, Haris b. Esed el-Muhasibi, Kad1 Ebt Bekir Bakillani, Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-
Meali, Ebi Ishak Sirazi, Ciiveyni, Gazzali, Zemahseri, Sehristani, Imam Fahruddin er-
Razi, Matiiridi gibi hem Mutezill hem de Es‘ari ve Matiiridi ulemanin biyografilerine yer

verilmistir.

Fatma Aliye Hanim, Islam filozoflar1 ve miitekellimin hakkinda sdyle bir uyarida
bulunur: “Ozellikle bir Islam feylosofu isitmekle hemen saygideger oldugu kanisina
kapilivermek ve isminin IslAm ismi olmasindan onun kutsal ve miibarek bir sey
bulundugunu sanmanin ne biiyiik giinah olacagi izaha ihtiya¢ gostermez.”?% Bu ifadeler

Gazzali’nin elestiriye tabi tuttugu filozoflara isaret eder gibidir.

Miitekelliminin meseleleri ayet ve hadislere gore acikladigini belirttikten sonra
onlarin bir¢ok firkaya ayrildigini sdylemistir. Asr-1 saadette siiphelendikleri meselelerin
cevaplarin1 bizzat Peygamber’den Ogrenerek siiphelerini giderdiklerini ancak “Restl-i
Ekremin vefatiyla ilahi vahiy kesilerek, siiphenin halli ictihada kalmis idi. Ashab-1 Kiram
rey ve ictihatlariyla amel etmeye mecbur olduklari i¢in, tabii olarak aralarinda bazi ihtilaflar
ortaya ¢ikmistir. Ancak Ashab-1Kiram arasinda meydana gelen ihtilaf, hep ikinci dereceden
serl hiikkiimlere dair olup, akidelere dair tartisilmazdi. ... Fakat bir giin bir adam gelip
‘Kur’an yaratilmis midir degil midir’ diye sorunca...” fitne kapisinin agilmasi olarak
niteledigi  halku’l-Kur’an  meselesinin  tartistilmaya  basladigin1  belirtmistir.
Peygamberimizin, “Asirlarin en hayirlist benim asrimdir ve sonra onu takip eden asir ve
sonra onu takip eden asir.” sdzii mucibince hicri ikinci yiizyildan sonra ihtilaflar giderek

(113

dallanip budaklanmis; “‘Seriate tabi olunuz ve bidatte bulunmayiniz, ¢iinkii sizden 6nce
gelenler dinlerinde bidat gosterdiklerinden ve peygamberlerinin siinnetlerini terk edip kendi
reyleriyle hareket ettiklerinden yollarini sasirdilar ve baskalarini sasirttilar.” hadisine uygun
sekilde Muhammed iimmeti yetmis ti¢ firkaya ayrilmigtir.”?05 diyerek meseleyi ortaya
koymustur. Ardindan Ma‘bed el-Ciiheni, Geylan ed-Dimeski ve Y{inus el-Esrari’nin ortaya

cikmastyla yani her seyi ilahi takdire isnatta muhalefet eylemekle “Kaderiyye” (kaderi

204 Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], s. 107.
205 Fatma Aliye Hanim, age., s. 109.
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olumsuzlayip inkar edenler) zuhur edince ihtilaflar gittikce artmis ve kible ehli firkalara

ayrilmigtir.206

Fatma Aliye Hanim, kible ehlinin yetmis ii¢ firkaya ayrildigini bunlarin yetmis
ikisinin sapik oldugunu yalniz birinin kurtuldugunu ve onun da Restl-i Ekrem ile
ashabinin bulundugu hal iizere olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat?*” oldugunu belirttikten
sonra biiyiik Islami firkalar1 sekize ayirmistir: Mutezile, Sia, Havaric, Miircie, Neccariyye,

Cebriyye, Miisebbihe ve Naciyye’dir. Bu mezhepler hakkinda agiklamalar1 soyledir:
Cehennem Ehli Sapik Firkalar
Mutezile

Fatma Aliye Hanim; Mutezile mezhebinin, Hasan el-Basri’nin ders halkasina gelip
“biiylik glinah igleme ve tekfir” meseleleri hakkinda soru soran bir adama Hasan el-
Basri’den once “el-menzile beyne’l-menzileteyn” cevabini veren Vasil b. Ata tarafindan
olusturuldugunu belirtmis, ¢ok fazla ayrintiya girmeden mezhebin dogusunu anlatmistir.

Ayrica bu goriisii benimseyenlerden bir kism1 daha sonra Rafizilige gegmistir.208

Fatma Aliye Hanim, Mutezile’nin goriislerini soyle siralamistir: Mutezile, kidemi
Allah’n baglica vasfi saydiklarindan Allah’in diger biitiin sifatlarin1 reddetmis; Allah’in
kelaminin sonradan yaratildigint (halku’l-Kur’dn), Allah’in ahirette goriilemeyecegini,
iyilik ve kotiligiin akilla bilinebilecegini (akil-vahiy catigsmasi) savunmuslardir. Ayrica
onlar mezheplerini akli delillerle dogrulamak i¢in felsefenin metodunu kelama
tagimislardir.?%® Mutezile’nin daha sonra kendi i¢inde yirmi firkaya ayrildigini belirten

Fatma Aliye Hanim bunlarin isimleri ve goriisleri hakkinda kisa bilgiler verir.210

Fatma Aliye Hanim, ibrahim b. Nazzim i¢in, ‘Kaderiyye’nin seytanlarindan olan’2!1
ifadesini kullanmigtir. Nazzamiyye’nin ise Allah’in diinyada kullarina iyiligi olmayan fiili
islemesi ve ahirette miikafat ve eziyeti arttirip azaltmasi konusunda ihtilaf ettiklerini

belirtmistir.

206 Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], s. 110.
207 Fatma Aliye Hanim, age., s. 107-108.

208 Fatma Aliye Hamim, age., s. 111.

209 Fatma Aliye Hamim, age., s. 120.

210 Fatma Aliye Hamim, age., s. 110.

21 Fatma Aliye Hamim, age., s. 111.
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Fatma Aliye Hanim’in ‘Kaderiyye’nin seytanlarindan diye tanimladigi Nazzam (6.
231/845), bircok alanda (dil, edebiyat, siir alaninda ayrica fikih, kelam, hadis gibi
ilimlerde) zengin bir birikime sahiptir. Yunan felsefesini tetkik etmis, Mecisilik,
Seneviyye, Dehriyye ve Berdhime’yi elestirmistir. Aristo’nun bazi eserlerine reddiyeler
bile yazmistir. Hatta 6grencisi Cahiz onu, haberin ifade ettigi bilginin degeri konusundaki
anlayisindan dolayi; Sehristdni ise genel temayiiliiniin ilahiyattan ¢ok tabiat¢ilarin
goriiglerine yakin oldugunu soyleyerek elestirmislerdir.?!> Ayni zamanda yine Cahiz’in
onun hakkinda, “Eskiler, ‘Her bin yilda esi ve benzeri bulunmayan bir insan diinyaya
gelir.” demisler, eger bu s6z dogru ise siiphesiz ki o insan Nazzam’dir.” dedigi de belirtilir.
Fatma Aliye Hanim, Nazzam’1 “Kaderiyye’nin seytanlarindandir” seklinde nitelemesinin
sebebini belirtmemistir; ancak bu, Nazzam’in bilgi teorisinin tam da kendi yasadigi
donemde tekrar alevlenmesiyle ilgili olabilir. Zira Nazzam’a gore “tamamiyla insana ait
bir fonksiyon olan bilgi, duyu ve akil yoluyla elde edilir. Haber tecriibeye dayanan bir
karine ile desteklendigi takdirde bilgi vasitalarindan sayilabilir. Bilginin elde edilmesinde
duyulara biiyiik gorev yiikleyen Nazzam bu yaklagiminin tabii sonucu olarak tecriibeyi ¢ok
onemsemistir. Ona gore “akil, duyularin ortaya koydugu verilerden yararlanarak bilgiye
ulasabilir, vahiy gelmeden de hayir ve ser bilinebilir”?!? ki onun bu goriisleri Gazzali’nin
epistemolojisiyle zittir. Ciinkii “akli verilerle uyusmaz goziikse bile, akil iistli kaynaktan
alindiklar1 i¢in vahyi bildirimler Gazzali’ye gore daha dogru ve kesindir. Kendisinin
gbzlem, akil ve tecriibe yoluyla elde ettigini sOyledigi bilgiler yakiniyyat skalasinda bir yer

bulsa da en tepede ‘miisahede’ yoluyla elde ettigi bilgiler bulunmaktadir.”?!4
Sia

Fatma Aliye Hanim, Sia’nin yirmi iki firkaya ayrildigini ana akimin Gulat, Zeydiyye
ve Imamiyye oldugunu belirtir. Gulat da bircok firkaya ayrilmistir. Bunlarin ilki
Sebeiyye’dir ki kurucusu Yahudi bir donme olan Abdullah b. Sebe’dir.?!> Diger bir Sii
firka Ca‘fer-i Sadik’in biiyiik oglu Ismail’e tabi olanlarin olusturdugu Ismailiyye’dir.

Zahiri birakip batina daldiklar icin bunlara Batiniyye de denmistir. Ayrica yine bunlara

212 {lyas Celebi, “Nazzam”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, C. 32, s. 466-469.
213 Celebi, “Nazzam”, C. 32, s. 466-4609.

214 Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayisi ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, s. 68.

215 Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri],s. 111.
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“seriat1 bildiren yedi kisiye nispetle (Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa,
Hz. Muhammed ve yedincisi Mehdi) Seb‘iyye de denir.2!¢

Havaric

Fatma Aliye Hanim’a gore Havaric de birgok firkaya ayrilmistir. Siffin Savasi
sonrasinda olusan hakem olayinda Hz. Ali aleyhinde bulunan on iki bin kisi Tahkim
firkasin1 olusturmustur. Bunlar sahabeyi ve biiyiik glinah isleyenleri tekfir etmislerdir.?!”
Ezarika, Tahkim olayindan sonra Hz. Ali aleyhinde kotii sozler sdylediler ve zina sugu
dolayisiyla verilen recm cezasini kabul etmediler. Recmin hiikiimsiiz hale getirilmesine
yine Havaric’den olan Sufriyye karsi cikmistir. Yine aym firkadan olan Ibadiyye’nin
kurucusu Abdullah b. Ibad’dir. Ibadiyye biiyiik giinah isleyenin muvahhid oldugunu ancak
nimeti inkdr anlaminda da kafir oldugunu belirtmistir. Acaride firkasinda bazilar1 kaderi
inkar mevzusunda Mutezile gibi hareket etmis ve Allah hayri irade eder serri ve katiiliikleri

istemez, demislerdir. 218
Miircie

Fatma Aliye Hanim, Miircie ile ilgi olarak sunlar1 sdylemektedir: Ameli geri birakip
“Miimine giinahin zarar1 yok.” demisler ve bes firkaya ayrilmistir. Bazilar1 kullarin fiilleri
hakkinda Kaderiyye ile uyumlu hareket etmisler; bazilar1 ise “Allah’1 bilip, O’na algak
goniilliiliikle ve kalben muhabbet etmek imandir,” demisler ve dolayisiyla “Allah’1 bilip
ona muhabbet besleyenin ibadetleri terk etmesi ve giinahlar1 islemesinin kisiye zarar
vermeyecegini” belirtmisledir. “Iblis Allah’1 bilirdi ancak kibri nedeniyle kafir oldu.”
demisler; bazilar1 da Allah’a “cisim isnat etmislerdir.”?!® Miircie hakkinda baska bilgi

vermemistir ancak kurtulusa erenlere de dahil etmemistir.

Fatma Aliye Hanim’a gore bahsedilen tiim bu firkalar cehennem ehli olan sapik
firkalardir. Kurtulmus olan firka Peygamberimiz ve ashabinin bulundugu hal iizere olan
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat firkasi olup diger sapik firkalardan ve bidatlerinden uzaktir.?2°

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat hakkindaki goriisleri soyledir:

216 Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], s. 112.
217 Fatma Aliye Hamim, age., s. 112.
213 Fatma Aliye Hamim, age., s. 112.
219 Fatma Aliye Hamim, age., s. 112.
220 Fatma Aliye Hamim, age., s. 113.
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Firka-i Ndciye Olan Mezhep Ehl-i Siinnet

Firka-i Naciye yani kurtulmus olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, seriat ve akla aykir
diisiinceleri olan ve mezhepleri batil olan sapik firkalarla en ¢ok da Mutezile ile miicadele
etmistir. Zira Mutezile’den Onde gelen alimler ¢ikmis ve kuvvetli akli deliller
kullanmiglardir. Bu nedenle Mutezile’yle Ehl-i Siinnet arasinda cereyan eden kimi
meseleleri anlatmaya devam eder: Ciibbai’nin talebesi Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin “Ug
kardes” hakkindaki tartismalarindan ve imam Es‘ari’nin Ciibbai’den ayrilarak Esariligi
olusturdugundan bahseder.22! Imam Es‘ari’nin zamanimin sapik firkalariyla nasil miicadele
ettiginden bahseder ve kurtulusa eren firkalardan olarak vasiflandirdig1 Esariligi, itikatta
Safiilerin uydugu bir firka olarak tanimlar. Nizamiye Medreselerinde oldugu gibi Osmanl
Medreselerinde de en ¢ok Es‘ari’nin eserlerinin okundugunu belirtir. Bu arada Imam-1
Gazzali’ye ve yasadigi donemin kargasali durumuna, onun 7Tehafiit’i hangi ortamda ve
nasil yazdigina ardindan Fahreddin er-Razi’nin Gazzali’nin ¢aligmalarini nasil devam
ettirdiginden bahseder. Imam Matiiridi’nin Semerkant ve civarindaki ¢alismalarindan
bahsedip Esarilik ve Maturidiligin ciizi meselelerde birbirinden farkli oldugunu belirtir.?2?
Imam Matiiridi’yi sapik firkalardan uzak olarak tarif ederken, ondan sonraki Matiiridilerin
akli ve nakli deliller kullanarak kelam ilmine daldiklarini agiklar. Matiiridiyye ile Es‘ariyye
arasinda bazi keldmi meselelerde ihtilaflar varsa da bunlarin mesail-i cliziyyede
olduklarini, itikadi ana meseleler olan muazzamat-1 umur-1 diniyyede ittifak halinde
bulunduklarmi soyler. Yani tali meselelerde ihtilaf varsa da ana meselelerde ittifak

halindedirler. Buna binaen ikisi de Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ve Firka-i Naciye’dir.?%3

Fatma Aliye Hanim dislayic1 bir Gislupla otekilestirdigi firkalardan sonra kurtulusa
erdirdigi yalnizca Ehl-i Siinnet’tir. Kendisi de bir Ehl-i Siinnet taraftaridir. Peki Fatma

Aliye neden boyle bir iislup kullanmigtir?

Fatma Aliye Hanim Ehl-i Siinnet haricinde olarak gordiigli Miircie, itikadi bir firka
olarak Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere, biiylik giinah isleyenlerin durumlarini
Allah’a birakip onlar hakkinda fikir ileri siirmeyen, miimin-kafir herhangi bir hiikiim
beyan etmeyenlere verilen bir isimdir. Abbasiler zamaninda Semerkant, Buhara, Rey,

Fergana cografyasinda bulunan Miircie’nin manevi liderleri Ebi Hanife’dir; bu ylizden

22! Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], s. 116.
222 Fatma Aliye Hamim, age., s. 124-140.
223 Fatma Aliye Hanim, age., s. 150.
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Miircie denilince ilk akla gelen Ebli Hanife’dir.?>* Ancak Es‘ari’nin yazdig1 Makaldtii’l-
Islamiyyin kitabindaki kurtulusa eren/ermeyen firkalar siralamasiyla Fatma Aliye
Hanim’1n siralamasi birbiriyle ortiislir goriinmektedir. Miircie bu ylizden sapik firkalara
dahil edilmis olabilir. Es‘ari’nin ilgili kitabinin tam ad1 Makalatii'I-Islamiyyin ve ihtildfi’l-
musallin seklindedir. Islam mezheplerinden Sia, Havaric, Miircie, Mutezile, Miicessime,
Cehmiyye, Zirariyye, Neccariyye, Nussadk ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in goriiglerini
genel olarak aktarilmaktadir.225 Fatma Aliye Hanim klasik islam mezhepleri tarihinde de
ornekleri olan “yetmis ii¢ firka” hadisinden hareket ederken sapik firka miintesibi veya
kurucusu olarak bahsettigi kimi alimler i¢in “Allah onu affeylesin”, “Allah ona magfiret

eylesin” diye dua da etmistir.?26

Fatma Aliye Hanim’in yasadigi donemde sosyal, siyasi ve askeri alandaki
belirsizliklerin yaninda Bati’dan gelen hizli bilgi akisi ve siirekli degisen bir ortam
mevcuttur. Gazzali’nin Tehdfiit'tinii “yasadigi donemin pargali ve dagmik siyasi
ortaminda, Miislimanlarin eski giicli durumlarina geri donmeleri igin siyasi iktidarla
isbirligi yapmast; seriat odakli dini diisiinceyle tasavvufu mezcetmesi ve bdylece tasavvufa
hem dini hem de felsefl bir mesruiyet kazandirmaya caligmasi. ... Grek felsefi diisiincesine
dayali olarak gelisen Islam felsefe geleneginde filozoflarin sundugu metafizik
diisiincelerin ¢ogunu dini gerekgelerle reddetmesi ve bu diisiincelere karsi felsefl bir
reddiye” olarak yazmasiyla Fatma Aliye Hanim’in Terdcim-i Ahvdl-i Feldsifesi’ni yazmasi

—igerik olarak mukayese edilemezse de— sekil olarak birbiriyle ortiisiir mahiyettedir.??’

Fatma Aliye Hanim’in felsefeye dair yapmis oldugu ikinci calismasi ise Tedkik-i

Ecsam’dir.
2.2.2. Tedkik-i Ecsam

Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsdm adl1 eserini 4 Ocak - 30 Mart 1900 (2 Ramazan
- 28 Zilkade 1317) tarihleri arasinda yazmistir. Ayrica eser, matbudur. 1900 yilinda

Istanbul’da Hanimlara Mahsus Gazete Matbaasinda basiimistir.

Fatma Aliye Hanim, eserini boliimlere ayirmistir. Ancak bu bdliimlerde konu

basliklar1 kullanmamistir. Eserinde cisim (madde) kavrami iizerinde yogunlasmistir.

224 Sgnmez Kutlu, “Miircie”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, C. 32, s. 41-45.

225 Mehmet Dalkilig, “Esari’ye Gore Miircie Mezhebinin Goriisleri ve Miircie Firkalarmm Ayrilik Nokta-
lar1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 9, Istanbul, 2004, s. 87-119.

226 Fatma Aliye Hanim, Terdcim-i Ahval-i Feldsife [Filozoflarin Biyografileri], s. 121.

227 Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayisi ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, s. 289.
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Alimlerin ve filozoflarin maddeye getirmis olduklar1 tanimlar iizerinde durmus, maddenin
en kiiclik parcast olan atom kavramini ele almistir. Atom kavramindan sonra maddenin
uygun bir yontem ve giicle sonsuza kadar boliinebilme meselesi iizerinde durmustur.
Fatma Aliye Hanim bu eserinde Bat1 felsefesinin materyalizm, sofizm, idealizm gibi bazi
ekollerine de deginmistir. Bat1 diislincesinin etkisi altinda kalmis degisik kavramlar ele
alir ve bu kavramlarin ya tanittmini yapar ya da tanitimiyla birlikte tenkidini yapar. Bunu
yaparken Bati diigiincesinin kavramlariyla hareket eder ve temsilcilerinin fikirlerine yer
verir. Yukarida da belirttigimiz gibi Fatma Aliye Hanim eserini basliksiz alti boliime

ayirmistir. Bu bolimeler sunlardir:
Ruh

Fatma Aliye Hanim, ilk 6dnce “ruh” kavramini ele alir ve insanin “ben” dediginde
cismini kastettigini belirtir. “Ben benim” dediginde kendi varlig1 hakkinda bilgisi varken
“Ruh nedir ve nerededir?” sorularini sorup cevap aradiklarini belirtir. Ruhla ilgili bir¢ok
emek sarf edilip bir o kadar kitap yazilip kiitiiphaneler dolduruldugu halde bu sorunun
cevabin1 veremediklerini, bu soruyu sormaya devam ettiklerini belirtir. Yaraticisint ve
kendisini tanimak igin bir vasitaya ihtiyact olmayan insanin bu kadar acik ve agikar bir
mesele yliziinden pek ¢ok goriis farkliliginin ortaya ¢iktigini, bircok 6greti ve okullarin
olustugunu belirtir. Ona gore bu 6gretilerden sofistlik ile materyalizm/maddecilik birbirine
zit olan iki Ogretidir. Bu iki zit 0gretinin ortak noktasi ise sofistlerin “her seyden
stiphelenip” acizliklerini pek asagi derecelere diisiirerek; materyalistlerin ise “her sey
maddedendir” diyerek kendilerini pek yiiksekte tutarak dogru yoldan ayrilmislardir. Bu
duruma diismelerinin sebebi, insan kapasitesi ve aklinin smirlarini zorlayarak
erisemeyecekleri seylere erismek istemeleridir. Oysaki “insana diisenin aczini itiraf edip

Allah’1 takdis ve tesbih etmek” oldugunu belirtir.2%8

Fatma Aliye Hanim, ruh kavramina agiklamalar getirirken diger yandan materyalizm
elestirisine gecger. Her sey maddidir diyen materyalistlerin maddenin esas1 hususunda bir
sey belirtmediklerini soyler. Biichner’in Madde ve Kuvvet isimli eseri iizerinden
elestirilerine devam eden Fatma Aliye Hanim, Mosyd Caro’nun adi gegen eser icin

“Demokritos, Biichner’in eserini okusa kendi fikirlerini tanirdi.” dedigini belirtir.>2°

228 Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], s. 63-64.
229 Fatma Aliye Hanim, age., s. 64.
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Peki, Fatma Aliye Hanim neden elestiriyordu materyalizmi? O, ilk ¢evirisi
Meram’dan sonra, babasiyla birlikte uzun giinler ve geceler siiren derslerde Aristo-Eflatun
ve Gazzali-ibn Riisd felsefeleri arasinda karsilastirmaya kadar ilerleyen miitalaalarda
bulunmustu, klasik Osmanli diisiincesini taniyordu, deyim yerindeyse bu diisiincenin tam
orta yerindeydi. Fatma Aliye Hanim’1n felsefesi hakikat arayisiydi. Akil ve idrak her seyin
hakikatini bilecek kadar kusatic1 degildir; ona gore bu bilgi, ilahi ilim kapsamindaydi.?3°
Oysa materyalizm, her seyi maddi sebeplere baglayip dogaiistii hi¢bir gli¢ tanimiyordu.
Muhtemeldir ki bu ylizden Fatma Aliye Hanim, Bat1 kaynakli bu 6gretiyi tipki1 Gazzali’nin

kendi zamanindaki felsefi akimlari elestirdigi gibi elestirmistir.
Cisim

Fatma Aliye Hanim ruh kavramindan sonra, cisim kavraminin tanimina geger ve
fizik kitaplarinda “his olunan sey” diye tanimlandigindan bahseder. Cisimler dogal cisim
ve matematiksel cisim olarak ikiye ayrilmistir. Dogal cisim, gordiiglimiiz ve
dokundugumuz, katiligin1 ve yumusakligini hissettigimiz cisimdir. Matematiksel cisimler

ise dogal cismin hacmi yani onun isgal edip doldurdugu boyuttur.

Filozoflarin cisimleri tanimlamasi ise “Yalin cisimler duyular agisindan oldugu gibi
gergekte de tek bir bitisiklik olarak heytla ve sOretin bilesimidir, bu cisimler
gozlemlendiginde uzunluk, derinlik ve genislik olarak uzami olan bir t6z olarak goriiniir.”
ve buna cisimler stiret denir. Boyle diislinenlerin cisimlerin sonsuza kadar boliinebildigini

diisiindiiklerini bunlarin da Messaiyytin ve Israkiyytin olarak iki grup oldugunu belirtir.23!

Messailer ve Israkilerin konuyla ilgili goriislerini aktarir. Messailere gore “stiret gibi
heytla da tozdiir ve siret, heylilaya girerek onunla birlestigi i¢in heylilaya madde ve mahal
de denir.” 232 Igrakilere goreyse “bu cisimler gergekten bitisik olup onlarda ¢ok sayida
parca yoktur, bilkuvve boliiniirler ve boliinemeyecek bir sinirda durmazlar. Ancak madde
cismin 6zii oldugu halde sekilleri kabul etmemesi bakimindan ona heyila ve bu miktarlara
da siret denilir.” 233 diye belirtmis ancak heydla ve sfiret hakkinda detayli bilgi

vermemistir.

230 Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], s. 65.
23! Fatma Aliye Hanim, age., s. 68.
232 Fatma Aliye Hanim, age., s. 68.

233 Fatma Aliye Hanim, age., s. 68.
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Heyila, Islam felsefesinde de Aristo felsefesi kanaliyla iizerinde durulmus bir
terimdir. 11k Islam filozofu Kindi’nin (8. 252) tarifine gore heyGla “siretleri tasiyan,
edilgin, cevherl gii¢”tiir. Kindl bu kavrami bilhassa duyulur alemi temellendirirken
kullanmistir. Bir varligt cisim ve duyulur kilanin onun heytlas: oldugunu belirtmistir.
Metafizik alem ise duyularla algilanmayan, dolayisiyla heytilasi olmayan varliklar alanidir.

Bu varliklar metafizik ilminin konusudur ve akilla bilinir.234

Megsailere gore, eger bir madde uygun bir yontem ve kuvvetle boliiniirse o0 maddenin
sekli bozulur, madde yok olur. Ciinkii sekil ve madde ayrilmaz bir biitiindiir. Ayrica
maddenin boliinmesinden sonra ortaya ¢ikan diger iki madde de yoktan var olmus olur. Bu
ise batildir diyerek Israki ekoliinii reddetmislerdir. Israkiler gore ise madde boliindiigiinde
maddeye ait sekil bozulur ve yerine bagka iki sekil olusur. Ancak, maddenin tiimden yok
olusuyla yalniz bir boliimiiniin yok olusu arasinda fark vardir. Ciinkii bolinmeden dolay1
meydana gelen parcalar, ilk maddenin 6zelliklerini tasir. Sadece sekil olarak degismistir.
Mesela bir sivrisinek ignesini denize batirarak denizi ikiye bolse bu denizin tamamen yok
olacagi anlamima mi gelir? Sadece iki yeni deniz sekli olusur, diyerek Messaileri

elestirmislerdir.?3
Atom

Materyalistlerin yani maddecilerin asil 6gretisi atomizm ekoliidiir ve dgretilerinin
tarihsel seyrine bakildiginda Demokritos’tan beri ¢ok fazla bir degisiklik olmamistir.
Filozoflarin bir kismina gore cisimler ciizlerden (parcalardan) meydana gelmistir. Bu
sekilde diigiinenlerin ise iki kisma ayrildigini belirtir: Birincisi Demokritos’un ifade ettigi
atomizm ekoliidiir. Bu ekole gore “cisimler sagire-i sulbeden (bdliinmez en kiigiik
parcadan) olusmustur. ikincisi ise “ciiz’{in 14 yetecezza” ekoliidiir ki bu ekol Avrupa’da
“monodoloji” diye tanmmmistir. Bu ekole gore “cisimler ciliz’iin 14 yetecezzddan
(parcalanmayan parga olan atomdan) olusmustur. Bunlara gore cisimler fiilen, vehmen ve
ferden boliinmesi miimkiin olmayan cilizlerden olugsmustur.?3¢ Ardindan atom, ciiz’iin 1a
yetecezza ve monodoloji ekoliiniin tarihi seyrinden bahsederek bu ekollerin temsilcilerine
yer verir. Aslinda ekollerin isimleri farkli olsa bile savunduklart seyin ayni oldugunu

belirtir. Fatma Aliye Hanim’a gore materyalistler, nice asirlardan beri var olan atomizm

234 Osman Karadeniz, “Heyla”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C. 17, s. 294-295.
235 Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], s. 70.
236 Fatma Aliye Hanmim, age., s. 72.
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felsefesinin ¢ergevesini degistirmemisler sadece mallimat-1 ilmiyye ile zenginlestirmisler

ve yeni bir sey ortaya ¢ikarmamiglardir.?3’

Fatma Aliye Hanim, par¢alanmayan par¢a konusundan sonra taksim ila gayrinnihaye
ekolii iizerinde de durur. Bu ekole gore cisimler sonsuza kadar boliinebilir. Taksim ila
gayrinnihaye ve ciiz’lin 14 yetecezza taraftarlar1 arasindaki tartigmalara da deginir. Sonsuza
kadar boliinebilmeyi savunanlara gore “cisimler sonsuza kadar boliinebilir. Biz, bir cismi
boldiigiimiizde parcalanmayan cevherin her iki par¢ada da ayni etkiye sahip olmasi gerekir.
Eger cevher, her iki pargada da ayni etkiye sahip degil ise karigmis ya da kaybolmustur.

Bunun da olmasi miimkiin degildir.” diyerek ciiz’lin 12 yetecezza ekoliinii reddetmistir.?38

Seklin maddenin bir par¢ast oldugunu savunanlar ile maddenin bdliinmez
parcaciklardan olustugunu savunanlar arasinda da tartismalar olmustur. Fatma Aliye
Hanim’a gore, bir cismin hem parcalara sahip olmast hem de boliinmez oldugunu
savunmak birbirine ziddir. insan zihni bunu kabul edemez. Ve Eflatun’un “Cisimler béliine
boliine yok olup hayal (imgesel) olurlar.” soziline deginerek, insanin aciz oldugunu itiraf
etmesi gerektigini belirtir. Ciinkii Allah, siirli olan akillarimizla erigebildigimizden ¢ok
daha yiicedir. Ona gore bazi seylere akil erdireyim derken insan yoldan ¢ikip sapitabilir.

Bu yiizden aklimizin ermedigi yerde bir olan Allah’a sigmip O’na yonelmeliyiz.>*°
Varlik

Fatma Aliye Hanim, eserinde materyalizm, sofizm, idealizm ve vahdet-i viicid
felsefelerinin varlik anlayislarina deginir. Bu ekoller hakkinda bilgi verirken zaman zaman
da elestirisini sunar. Materyalistlerin, insan bedeninin miikkemmel bir makine oldugunu ve
makine gibi ¢alistigin1 diisiindiiklerini, mahiyeti bilinemedigi i¢in ruhu ve metafiziksel
alan1 inkar ettiklerini agiklar. Ancak, Fatma Aliye’ye gore materyalistler, maddenin de
mahiyetini tam olarak agiklayamadiklarindan boylece kendi savunduklar: diisiinceleriyle

celiskiye diismiislerdir.>40

Materyalizmin ¢ok mesafe kat ettiginden sikayetci olan Fatma Aliye Hanim’a gore,
insana akil verilmis ancak bu akil bazi seylerin hakikatini anlayacak kadar sinirsiz degildir,

dolayistyla aklimiz ermiyor diye 6zellikle ruhaniyeti ve metafizigi inkar edemeyiz. Fatma

27 Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], s. 73.
238 Fatma Aliye Hanim, age., s. 74.
239 Fatma Aliye Hanim, age., s. 78.
240 Fatma Aliye Hanim, age., s. 79.
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Aliye Hanim, sofizm iizerinde de kisaca durur. Sofistlerin esyanin hakikatinden siliphe
ederek esyayr inkar etmelerinden bahseder. Fatma Aliye Hanim’a gore sofistlerin bu
sekilde diistinmeleri ise onlar1 “sirat-1 mustakim”den ayirmistir. Sofistler, suya sokulan
degnegin kirilmig gibi goziikmesini 6rnek vererek “baska seylerde de aldanmadigimizi
nereden bilelim” diyerek her seyden siiphelenmislerdir. Ayrica “riiyada mevcut olmayan
cisimler goriiyoruz. O bir hayalden ibaret ise o yanilgida dahi Oyle bir hayale
kapilmadigimizi nereden bilelim” diyerek diisiincelerini yaymak istemislerdir. Fatma
Aliye Hanim’a gore riiyada olmayan seyleri gormek, diinyadaki seylerin olmadigi
anlamina gelmez. Ona gore bu meseleyi ¢6zmek icin uyku ve uyaniklik arasindaki farki
iyi kavramak gerekir.?*! Fatma Aliye Hanim, sofistlerin ii¢ gruba ayrildiklarini belirtir.
Birincisi “dogmatizm”dir ki bunlara gére hicbir sey yoktur. Ikincisi “agnostizm”dir ki
bunlar da her sey icin bilmem diyen gruptur. Ugiinciisii ise “subjektivizm”dir. Bu gruba
gore her sey itikada baglidir. Bu gruplar Avrupa’da ise “idealist” ve “egoist” ad1 altinda
sohret kazanmuslardir.242 Bu gruplarin icinde en 6nemlisi idealistlerdir. Idealistlere gore,
gordiiglimiiz seyler mevcut degildir. Var olan her sey, zihin ve onun idealarindan ibarettir.
Idealizmi savunanlar higbir seyden anlamayan kaba insanlardan olsalar onlara “deli”
denilebilecegini belirtir. Ancak idealistlere “deli” demek miimkiin degildir. Ciinkii bu
insanlar ilim ve fende bir¢ok kesifte bulunarak ilim ve fenne biiyiik hizmetleri olmustur.
Bu yilizden Fatma Aliye Hanim’a gore, idealistlerle ugragsmak kolay degildir. Ancak yine

de onlar1 1slah etmek icin bir seyler sdylemek istedigini belirtir.?43

Fatma Aliye Hanim’a gore; “eger bir seyden uyar1 geliyorsa ve o uyariyt aldiktan
sonra cismin sekli beynimizde beliriyorsa o cisim vardir. Mesela ne zaman gokyliziinde
ay’1 gorsem onun varligina inanirim. Ciinkii Cenab-1 Halik’in beynimiz ve ruhumuzda
meydana getirdigi gercek algilama Oylesine giicliidiir ki biz bu gercekten baska bir sey
tanimiyoruz. Insan beyni ve ruhu arasindaki bu iliski, distan gelen her tiirlii uyariy
bicimlere, sekillere ve algilamalara doniistiirmektedir. Bu nasil oluyor, gercek anlamda
bunu bilemiyoruz. Ancak bu tesirin mevcut oldugundan emin olmaliyiz. Ciinkii tecriibeler
bize bunu ispatlamistir. Disaridan gelen etkiye kars1 viicudumuz tepki verir ve onu algilar.

Bir kopek beni gordiigiinde havlar ve benim mevcudiyetimi kabul etmis olur. Ciinkii beni

241 Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], s. 80.
242 Fatma Aliye Hanim, age., s. 79.
243 Fatma Aliye Hanim, age., s. 80.
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goriince kopegin zihninde bedenim belirmis oldu. En bayagi hayvan bile kendinden baska

cisimlerin oldugunu bilir.”?44

Fatma Aliye Hanim’a gore, aklin zihinde iz birakmasiyla ruhun zihinde
sekillendirilmesi arasinda hakiki bir miinasebet aramaya gerek yoktur. Akilda ortaya ¢ikan
gergek ve iz birakmanin ruhta siretler meydana getirdigini bilmek yeterlidir. Bu stretler
harigte mevcut olan esyanin takdimleridir ki esya bununla kendi mevcudiyetini bize temin
eder. Kiyasla, ne zaman benim ruhumda bir agacin ya da evin anlatim1 meydana gelse ben
biiyiik bir cesaretle harigte bir agacin ya da bir evin oldugunu sdylerim. Bundan ne insan
stiphe edebilir ne de hayvan. Koylii kahyasini inkar etse ona deli derler.2*> Ancak inkar ile
ileri atilan filozoflar halktan {istlin olduklarin1 géstermek isteyip ferasetlerine de herkesin
hayran olmasimni istemiglerdir. Bu da filozoflarin gururlarindan ve kendilerini halktan
ayirmak arzusundan kaynaklanir. Ancak, koyliilerin hayati bu filozoflarin hayatindan
iistiindiir. Ciinkii bu filozoflar, aldiklar1 egitimden sapik bir itikattan baska hicbir sey elde
edememislerdir. Su hale gore bunda bir kural koyalim ki; bes duyumuza gelen herhangi
bir uyari, var olmayan bir seyden gelmez. Var olan bir seyden gelir. Beynimiz de bunlar1
algilar. Idealist diisiinceye sahip filozoflardan biri, varligindan siiphe ettigi atese elini
soktugunda elinin yanmadigini sdylemesi gerekirken dogal olarak feryat figan eder. Bu da
hem kendisinin hem de atesin hakikatini itiraf etmek olmaz m1? Oyle ise dlem bir hiilya ya
da riiyadan ibaret demek nasil olur? Uyanik bulundugumuz hale riiya dersek uykuda
bulundugumuz vakit i¢in ne diyecegiz? Ve sonug olarak uyku bize uyaniklilig1 anlattig
gibi bu uyaniklik ondan ziyade bir uyanikliligi anlatir. Nitekim Hadis-i Serife gore

“Insanlar uykudadir eger oliirlerse uyanirlar.”246

Fatma Aliye Hanim, vahdet-i viicid hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra vahdet-i
viictd felsefecilerinden ozellikle de “Hegel”den bahseder. Ve Hegel’in en kabul gdren
filozof oldugunu anlatir. Hegel’in oliimiinden sonra ogrencileri {lice ayrilmislardir:
Bunlardan bir kism1 din yolunda digeri vahdet-i viiciid yolunda bir digeri ise ateist
kanattadir. Bu ii¢ ekole, sag, merkez ve sol isimleri verilmektedir. Bu Ogretilerden en

ziyade 6nem kazanani ise sol ve asir1 sol firkalardir.?4” Ardindan Schopenhauer iizerinde

24 Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], s. 83.
245 Fatma Aliye Hanim, age., s. 83.
246 Fatma Aliye Hanim, age., s. 85.
247 Fatma Aliye Hamim, age., s. 88.
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durmustur. Pesimist olan Schopenhauer’un®#® “abuk sabuk” sozlerinin o donemde halk
tarafindan dikkate alindigimi ve filozof olarak isimlendirildigini belirtir. Ona gore,
Schopenhauer’dan sonra idealizm felsefesinin yerini tekrar materyalizm felsefesi

almigtir.?4?

Materyalizmin bu donemdeki en Onemli savunucusu Muolechaute’dur. Mdosyo
Muolechaute La Sircoulasion adli eserinde, “Maddesiz kuvvet olmaz, kuvvetsiz madde
olmaz.” fikrini savunmus ve maddenin sonsuza kadar boliinebilecegini belirtmistir.
Moulachaute’den sonra Mosyo Biichner’in Madde ve Kuvvet adl1 eserinin materyalistler
icin 6nemini de belirtir ve bu eser ilizerinde kisaca durur. Fatma Aliye Hanim’a gore
Biichner, kendinden 6nceki materyalizme herhangi yeni bir sey ekleyememistir. Ciinkii

Mosy6 Biichner de maddeyi tam olarak agiklayamamigtir.>>0

Fatma Aliye Hanim son bdliimde ise kendi diisiincesine gore cisim kavraminin
tanimini1 yapmistir: “Cisim, saglam bir biitiindiir. Renkli, dayanikli, kuvvetli, hareket eden,
kokulu, sicak, soguk vb. bes duyumuza hitap eden seydir. Ben bu esyalarin arasinda
yasamaya ve onlart kullanmaya o kadar alismisgim ki bunlar bana dlemde en hakiki
seylerden goriiniir. Onlardan siiphe edenlere de giilerim. Zihnimde bir sey tasavvur edecek
olsam ben ona bir cisim sekli veririm.”?>! Daha sonra cismin sifatlar1 olan 1s1k ve sesten
bahseder. Eserinin sonunda “Cismin farkli sekillerde yapilan tanimlarini inceledik ve
hicbirinin cismi tam olarak ac¢iklayamadiklarini gérdiik. Bu arastirmamizda sunu 6grendik
ki; Allah biiyilik, insan ise acizdir. Bize verilen ilmin sinirlarin1 zorlamak bizi giiliing
duruma diisiiriir. Aklimizin ermedigi yerde aciz oldugumuzu itiraf edip Cendb-1 Hakk’1
tesbih ve tazim eylemek bizim i¢in en hayirlisidir.” Ve Fatma Aliye Hanim, eserini

“Ilimden ancak azi size verilmistir.”?5? ayetiyle bitirmistir.253

Fatma Aliye Hanim 6zetlemeye calistigimiz bu iki felsefe kitabin1 yazarken Ahmed
Midhat Efendi ona: “Yazdiginiz cisim bahsi aliyyii’l-dladir. Ama bunu bdyle
koymamalidir. Evvela cisim hakkindaki sozleri sadece irad edip bunlar arasina kendi

davanizi yani red ve ibtal hususundaki burhanlarimizi katmamalidir. Badehu ‘iste bu

248 Ahmed Midhat Efendi ile Fatma Aliye Hanim mektuplasmasinda Schopenhauer’la ilgili kisimlar vardir.
Bkz. Ahmed Midhat Efendi, Fazil ve Feylozof Kizim..., s. 204.

249 Fatma Aliye Hamim, age., s. 88.

250 Fatma Aliye Hanim, Tedkik-i Ecsam [Cisimlerin Incelenmesi], s. 91.

23! Fatma Aliye Hanim, age., s. 92.

252 fsra, 17/85.
253 Fatma Aliye Hanim, age., s. 100.
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meselenin mahiyeti fenniyesi bundan ibaret olup bunun iizerine binay1 hikmet edenler su
ahkami cikarmislar, su cihetlerden Islim’a muhalefette bulunmuslar, su burhanlar ile
davalari batildir’ diye cenge baglamali.” der.?># Fatma Aliye Hanim’a yazacaklar1 hakkinda
bilgi vermeye devam eder: “Biichner’in kitabin1 okudunuz ya!” diyerek isaret ettigi kisi
Alman felsefeci, fizyolog ve hekim olan F. Karl Christian Ludwig Biichner (1824-1899),
XIX. ylzyilin ikinci yarisinda Madde ve Kuvvet> (Kraft und Stoff: Empirisch-
naturphilosophische Studien) adli eseriyle 6nce Almanya’da daha sonra Avrupa’da —
0zellikle Fransa’da— popiiler olmus, evrimeci mekanik materyalizmin savunucusu olan bir
diisiiniirdiir. “Biichner’in Madde ve Kuvvet adl1 eseri Avrupa’da yayinlanir yayinlanmaz
biiyiik ilgi gordii. Ancak gordiigi ilgi, felsefe ¢evresinden degil daha ¢ok egitimli orta
smiftan gelmekteydi. Bilimlerin ilerledigi bir ¢agda bilimi kutsayan ve dogmatik bir
materyalizmi sunan bu kitap, felsefe ile ilgili olmayan ¢evreler tarafindan benimsenmisti.
Felsefe sahasina bakildiginda ise Biichner’i ve onun savundugu bilimsel materyalizmi

savunan veya dnemseyen pek kimseye rastlamamaktayiz.””25

Ayrica Fatma Aliye Hanim, Madde ve Kuvvet i¢in kaleme aldig1 Tedkik-i Ecsam’1
yazdig1 tarihlerde Biichner’in kitabinin tamaminin ¢evirisi yapilmamisti. Donemin
Baticilari?>” bu eseri coskuyla karsilarken, gelenekgileri bu kitaba karsi reddiyeler
yazmislardir.?>® Peki bu kitap Osmanli diisiincesinde neden bu kadar yanki bulmustur?
Bunun cevabint hem iceride hem de disarida arayabiliriz. Can Karabdcek konuyla ilgili
olarak “Biichner’in fikirlerini savunan materyalistler, Blichner’in Madde ve Kuvvet eseri
ile geri kalmishigin sebebi olarak gordiikleri geleneksel dine bir darbe vurduklarini
diisiinmekteydiler. (...) Bu nedenle Biichner’in goriislerine yazilan reddiye, bir anlamda
Baticilarin toplum tasavvurlarina yazilan bir reddiyeydi. Yani aslinda Biichner iizerinden
ylriitiilen materyalizm-spiritualizm tartismasi felsefi bir tartisma degildir. Yiiriitiilen
tartismanin esas mahiyeti siyasaldir. Bu agidan yapilan tartigma, siyasal bir tartigmanin
felsefi bir kilifla siirdiiriilmesidir. Taraflarin gergek saiki felsefi bir problemi ele alip
gelistirmek degil, bu felsefi problem iizerinden birbirlerinin siyasal konumunu

zayiflatmaktir.”>° degerlendirmesini yapmaktadir. Bununla birlikte, Biichner’in

254 Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye’ye Mektuplar, s. 146.

255 Louice Biichner, Mddde ve Kuvvet, cev. Baha Tevfik, Ahmed Nebil, sad. Kemal Kahramanoglu, Ali
Utku, Cizgi Kitabevi, Konya, 2012.

Can Karabdcek, “Tiirk Diisiincesinde Biichner Etkisi ya da Felsefenin Sefaleti”, Kutadgubilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 22, Ekim 2012, s. 162-163.

257 Besir Fuad, Abdullah Cevdet, Ahmed Nebil, Celal Nuri gibi isimler.
258

256

Ismail Ferid, Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Harputizide, Emin Feyzi, Ismail Fenni gibi isimler.

259 Can Karabdcek, Tiirk Diisiincesinde Biichner Etkisi ya da “Felsefenin Sefaleti”, s. 168.
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elestirilerine, ondan daha Once tartisilan Renan miidafaalariyla birlikte bakarsak bu
reddiyeleri, Bati’nin “6tekilestirici” tutumuna karst verilen bir cevap olarak

degerlendirebiliriz.

Sonu¢ olarak Fatma Aliye Hanim doneminin Bati kaynakli felsefe akimlarini
tanimakla birlikte, bu kitaplarin ele alinis amaci diisiiniildiigiinde de onun felsefi bir
tartisma yapmaktan ziyade, hizla gelisen din karsiti akimlara bir cevap niteligindedir.
Ondan Once ve sonra bu tarz ¢aligmalar yapilmis olsa da bir kadin olarak felsefeye dair
yazilmus ilk kitaplardir. Cok yonlii kisilige sahip olan Fatma Aliye Hanim’1n goriislerinin

izini sirmeye bazi basliklar altinda devam edebiliriz.
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UCUNCU BOLUM: DONEMININ MESELELERI VE FATMA ALIiYE HANIM

Yasadigi donemin olaylarina duyarsiz kalmayan Fatma Aliye Hanim, olaylara kars1
tutumunu sergiledigi eserler meydana getirmistir. Bircok konu hakkinda goriis beyan eden
Fatma Aliye Hanim’in Nisvdn-1 Islam’daki konu basliklarina gére dénemin meseleleriyle

ilgili goriisleri soyledir:
3.1. Kadin ve Egitim Meselesi

“Tanzimat Nedir” isimli yazisinda Halil Inalcik der ki: «... Tanzimat nedir, demeden
once onun dogmus bulundugu cemiyetin tarih igindeki yiiriiylisiinii i¢timai kadronun
gecirdigi asli degisiklikleri ve bizzat bu hareketin safhalarin1 gostermeliyiz. ... Tanzimat,
iktisadi-igtimai temelleri cliriiyerek yikilmaga yiliz tutan bir imparatorlugun yeni
prensiplerle yeniden kurulma tesebbiisiinii gosterir, bu igtimai temel ne idi, nasil bozuldu,
yeni vaziyet karsisinda imparatorlugun yaptigi hareketin mahiyeti nedir?”?® Yikilmaya
yliz tutan imparatorlugun kurtulusu i¢in tiim kesimlerin iizerinde en ¢ok durdugu

konulardan biri, kadin ve egitim olmustur.

Ahmed Midhat Efendi edebiyat vasitasiyla toplumu egitmek ister. Egitimde
gordiigii en 6nemli mesele ise kadin egitimi konusundaki eksikliktir. Erkek cocuklar iyi
egitim alabildikleri halde, kiz ¢ocuklar1 ayni1 imkanlara sahip degildirler. Ona gore, “bir
milletin milliyeti kadinlar elinde oldugundan™ asil kadin egitimi daha dnemlidir. Ahmed
Midhat, egitilen erkegin zaman i¢inde bir gelisim ¢izgisi izleyecegine ve kendi
seviyesinde bir es arayacagina isaret eder:26! Erkeklerin egitimine biiyiik 6nem verildigini
belirten Ahmed Midhat Efendi, 6zellikle biiyiik sehirlerde okul iiniformalariyla goriinen
erkek ¢cocuklarinin egitim kurumlarinda terbiye ve talim gordiiklerini, bunlarin ilerleyen
zamanlarda kendi egitimlerine miinasip olan es se¢mek istediklerinde, kendi kiiltiirtinde,
kendine miinasip bir es bulamayan bu erkek c¢ocuklari Avrupa’dan es se¢cme yoluna
gidecekler bu ise “bir milletin milliyeti kadinlar elinde oldugu i¢in.” milliyetin

bozulmasina sebep olacaktir.262

200 Halil Inalcik, Tanzimat: Degisim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu, der. Mehmet Seyitdanlioglu,
Phonex Yayinlari, Ankara, 2006, s. 12-13.

261 Murat Kog, ““Udeba-y1 Nisvanin Yardimcisi’ Ahmed Midhat Efendi ve Fatma Aliye Hanim”, 4.U.
Tiirkiyat Arastirmalary Enstitiisii Dergisi [TAED], S. 48, Erzurum, 2012, s. 194,

262 Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye'ye Mektuplar, s. 223.
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I1k kitab1 Meram terciimesinden sonra Fatma Aliye Hanim ile Hace-i Evvel yani ilk
Ogretmen olarak anilan Ahmed Midhat Efendi arasinda bir bakima ders gibi kabul
edilebilecek mektuplagsmalar 1912 yilina yani Ahmed Midhat Efendi 6liinceye kadar
devam eder. Birlikte Hayal ve Hakikat’i yazarlar. Ahmed Midhat Efendi manevi kizi
olarak kabul ettigi Fatma Aliye Hanim’1n yazilarinin olusmasinda ona olan yardimlarini

esirgemez. Amaci Osmanli diinyasiyla ¢elismeyecek yeni kadinin ingasidir.?%3

Fatma Aliye’nin eserlerinde yer alan fikirlerinin basinda ¢aligma, 6grenme ve gayret
etme diisiincesi kendini gosterir. O kendi hayatinin da yansimasi seklinde tezahiir eden bu
fikirlerini gerek romanlarinda gerekse makalelerinde devamli olarak okuyucularina telkin
etmeye calisir. Ailede iyi bir es ve iyi bir anne diisiliniiyorsa, kadin egitilmelidir. Boylelikle
egitilen anneler, cocuklarina iyi bir egitim verebilir. Ancak, aile anne ve babadan
olustugundan Fatma Aliye Hanim, babalarin da egitilmesinden yanadir. Bu anlayisla
yetisen babalarin ¢ogalmasiyla kadinlar egitim olanagina kavusabilecek ve bu sayede
saglam bir ailenin temelleri atilacaktir. Her ne kadar kendi 6rneginde de oldugu gibi
kadinlarin egitimine dnem veren babalar olsa da bunun toplumun geneline yayilmasini
istemektedir. Kendi ifadesiyle: “Inek vazife-i maderasini yavrusunu emzirmekle hitama
erdirir. Tavuk piliclerini palazlandiktan sonra saliverir. Kadin ise terbiye-i evlad ile
vazifedardir. Kiz evlatlardan Oyle valideler yetistirmelidir ki hem ogullara ilk mektep
vazifesini ifa etsin, terbiye-i Islamiyyeyi versin, terbiye-i fikriyyeye hizmet etsin, hem de
ogul delikanli olup da mekatib-i aliyeye gidince hanesindeki validesini kendisine yabanci
bulup da onu begenmemezlik etmesin. Bu vechile kadinlig1 hakir gérmesin. Ihtiyacat-1
ictimaiyyemizi ve istikbali diisiinenlerimizce ‘Valide yetistirelim,” soziliniin vird-i zeban
oldugu goriiliiyor. Asil diisiiniilecek bir nokta daha var. Peder de yetistirmeyi diisiinmek
lazim geliyor. Gergi ricalimiz miyaninda sayan-1 takdir pek cok pederler vardir.
Kadinlarimizin bugiinkii derece-i tahsili de o pederlerin himmetiyle oldugu gayri

munkerdir.”264

Fatma Aliye, kadin egitimi meselesini ele alirken Avrupali tinlii kadinlar1 taniyan
ama kendi tarihinin Miisliman kadinlarini tanimayan geng¢ hanimlar1 elestirmistir. Onun

icin kadinlarin okuma-yazma o6grenmeleri ve yabanci dil bilmeleri olduk¢a 6nemlidir;

263 Duygu Oylubas, Fatma Aliye Hamim in Diisiince Diinyast, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2014, s. 114.

264 Fatma Aliye Hanim Evraki, Atatiirk Kitapligi, 9 Nolu Zarf, 3 Nolu Belge, s. 4. (Miibeccel Kiziltan, “Tiirk
Kadin Haklar1 Miicadele Tarihinde Fatma Aliye Hanim’in Yeri”).
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ancak onemli olan hiisnii terbiyedir. Bir kadin dncelikli olarak kendi kiiltliriinii ve tarihini
bilmelidir. Bu baglamda “Mesahiri Nisvan-1 Islimiyeden Biri: FAtima binti Abbas”265
isimli makalesinde, “Vezire ile FAtima hakkinda Ibn Battuta bu kadar yaziyor. Zira Ibn
Battuta tarih yazmay1p seyahatname yazdigi i¢in cami’lerde goriip isittigi kadarini yazmas.
Tarih bunlarin evsafini tafsil ediyor. Kadi Mecdiiddin gibi biiylik zevata mu’allimelik
iistadlik etmis olan bu “Vezire’ daha dyle nice ‘ulema ve flizelaya ders okutmus ve icazetler
vermistir. ‘Vezire’ isnad-1 hadis emr-i mithimminde asrinin yeganesi gibi oldugundan ders
vermek i¢in Misir’a da’vet olunup orada Emir ‘Seyfeddin’ Argun ile Kadi ‘Kedmiiddin el-
Kebir’ kendisinden ders almislardir. Hatta iistad ‘Selahiiddin es-Safevi’ olan meshur
‘Alamii’d-din el-Birzali’ kerimesi ‘Fatima binti Alamiiddin’ dahi bu ‘Vezire’nin halka-1
tedrisinden yetisen ‘ulemadandir... ‘Vezire’ doksan yasindan ziyade kemal-i afiyet ile
yasadigindan ¢ok sakird yetistirmis. Buhari Serifi defa’atle okutmustur. Iste goriiliiyor ya;
Nisvan-1 Islim meyaninda gelen mesahir 6yle adi mu’allimeler degil seyhalar,
profesorlerdir. Avrupa’da bunlar gibi gelmemistir demekte bakiniz nasil hakkimiz vardir.
Hatta sunu da soyleyelim ki Endiilis Edibelerinden ‘Aruziye’ naminda kadin rahle-i
tedrisinde Imam Miiberrid’in Kitdb-1 Kamil’i ile EbQi Ali el-Kali’nin Nevddir’ini tedris
edermis ki Eba David Siileyman Ibn-i Mecah dahi bunlari ondan okumus ve ilm-i aruzu
da ondan ahz eylemistir. ‘Aruziye’nin okuttugu dersleri diistinmeli ki Kitab-1 Kamil dyle
herkesin serh ve tedris edecegi sey olmayip hatta bilahare Istanbul’da tab> olundugu vakit
onu dogrudan dogruya tashih edecek bir erkek bulunmamistir. ... Simdi biz bu
mu’allimelerin nasil mu’allimeler oldugunu ve seyha namimin o mu’allimelere dahi
verildigini anladik ya! Artik bu mesahir-i nisvandan biri olan ‘Fatima binti Abbas’dan
bahsedelim ki bu Fatima Seyha kelimesinin hep mefthumunu cami’ idi. Ya’ni hem ders-i
am idi hem cesim bir hanikahin postnisini idi. Hem de kiirsiye ¢ikip va’z eder bir va’ize
idi.” 266 diyerek, gecmiste yasamis Miisliman kadinlardan ornekler siraladiktan sonra
Avrupalilarin “Islim kadinlarin gelismesine engeldir” sdziine: “Aman Yarab bizde bu
kadar ‘alimeler, fazilalar, profesorler gelsinler de biz Avrupalilarin kendi yiiziimiize
Islamiyyet mani’-i terakki-i nisvandir demelerine kars1 boynumuzu egip niimiize bakalim
ha. Onlar bir iki tane mesahir-i nisvanlariyla 6giinsiinler de biz bakiniz bizde dahi neler

gelmis demeyelim ha”?67 diyerek itiraz eder.

265 Fatma Aliye Hanim, “Mesahir-i Nisvan-1 Islimiyeden Biri: FAtima Binti Abbas”, Hammlara Mahsus
Gazete, 7 Rebiiilahir 1313/1895, s. 3-4.
266 Fatma Aliye Hamim, agm., s. 3-4.

267 Fatma Aliye Hamim, agm., s. 3-4.
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Romani bir egitim araci olarak géren Ahmet Midhat Efendi gibi diisiinen Fatma
Aliye Hanim, Muhddarat’ in kahramanlarini iyi ve kotii tiplerden meydana getirir. Fazila,
iyl egitim almistir ve babasinin evindeyken babasina karsi, evlendikten sonra da esine kars1
oldukca saygili ve itaatkardir. Fazila’daki bu itaatkarlik ve sabir bu zamandan bakildiginda
biraz ilgingtir. Ancak, donemin “ideal es, ideal anne, ideal Miisliman™ diisiincesinden
hareket edildiginde, kadin egitimi agisindan istenilen bir sonug olabilir. Zaten Fatma Aliye
Hanim kendi yasaminda da bu itaatkarligi gostermis ve yasitlart evlilik hayalleri kurarken
o, herkesten uzak ve yalniz yasama hayalleri kurmus ancak heniiz on yedi yasindayken
aslinda fikren kendisine hi¢ uymayan biriyle, babasina karsi ¢ikmadigi igin evlilik

gergeklestirmis, okumaya ve yazmaya olan hevesini de esi istemedigi i¢in ertelemistir.

Fatma Aliye Hanim’1n egitimle ilgili meselesine Hiilya Argunsah’in “Nisvdn-1 Islam
yazarin teorik diizlemini olusturur, onun pratigi romanlaridir.”?%® séziinden hareketle
bakilirsa “Vakia simdi bizde Fransizca bilen hanimlar bulunuyor. Lakin onlarin da birgogu
institiiriistler [miirebbiye] marifetiyle sirf alafranga usulde terbiye goriip Fransizcay:1 da
kesb-i malumat i¢in degil mahzan tam alafranga olmak maksadiyla 6grenmisler ve ahkam-
1 ser’iyyeden bihaber olduklari gibi adat-1 milliyelerini de terk ederek tamamiyle alafranga
yasamakta...”?%? diyerek toplumsal hayatta meydana gelen degisime paralel olarak kendi

degerlerini kaybetmekte olanlar elestirilmistir.

Refet adli romaninda, geng bir kizin zorluklarla gegen hayat hikayesini ve 6gretmen
olma seriivenini anlatir. Fatma Aliye Hanim roman kahramani “Refet ile devrin okuyan
geng kizlarina ideal bir geng kiz tipi sunmaya ¢alismaktadir.”?’? Tahsilin gerekliligini her
firsatta dile getiren yazar, egitimin ahlakla olan yakin iligkisine dikkat ¢eker. Eserde
anlatilmak istenen, sadece fakirlik ve bu hale sabir gosteren faziletli kisilerin yiiceltilmesi
degildir. Ayn1 zamanda zaruret ve fakirlik halinde bile ilim tahsil etme ve meslek sahibi
olma azmidir.?’”! Roman kahramani Refet hastaliklidir, tivey kardesleri ve akrabalari
tarafindan sevilmeyen bir ¢ocuktur, ¢irkindir ve kendisi de bunun farkindadir: “... fakr var,
zaruret var, sithhat yok! Giizellik yok!” der. Fakat tiim bu olumsuzluklara ragmen azimli
ve gayretlidir: “Mahzun olmuyorum demem! Fakat meyls olmuyorum! Evet! Keske ben

de giizel ola idim diye hatira gelmemek miimkiin degil! Lakin servet yoksa gayrete iki

268 Hiilya Argunsah, “Osmanli Kadinimin Avrupa’ya Takdim ve Miidafaasi: Nisvan-1 islam”, Serif Aktas’a
Armagan, Kurgan Edebiyat, Ankara, 2012, s. 56.

209 Kaziltan, Fatma Alive Hanim, Yasami-Sanati-Yapitlar: ve Nisvan-1 Islam, s. 65.

270 Asa, Fatma Aliye Hanim: Hayati-Eserleri-Fikirleri, s. 219.

271 Asa, age., s. 219.
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elimle sarilmak istiyorum. Herkese kendimi sevdirmek, herkes tarafindan hiirmet gérmek
yalniz giizellik ile olmayip calismakla kazanmakla talim ile tefenniin ile de olacaginm
gostermek istiyorum!”?72 Refet zeki, anlayish ve giizel ahlak sahibidir. Mahalle mektebine
basladig1 ilk giinden itibaren hocalarmin dikkatini ¢ekmistir, ¢ok basarilidir, her seneyi
okulun birincisi olarak bitirir. Ayn1 zamanda kiiltiirlii bir kizdir, okulda aldig1 egitimin yan1
sira yiiksek zlimre ¢cocuklar1 olan arkadaglarina ders verdigi zamanlarda eline gegen kitap,
dergi ve gazeteler onun gorgii ve kiiltliriinii artirmistir. Ev arkadasi Sule’den tasavvufi
bilgiler ve o6rf, adet 6grenmistir ve tim bunlar, hayata kars1 arastirici bir gozle bakmasina
vesile olmustur. Refet’in en biiyiik ideali “iyi bir muallime” olabilmektir. Bu istegine ulasir
ve Darlilmuallimat’a gider. Fatma Aliye Hanim, ideal gen¢ kiz resmini ¢izer: “Bir
muallime benat-1 vatana yalniz malimatin1 nakledecek degil; ahlak ve terbiyesini de
sirayet ettirir. Mektebimizden muallime olmak isteyenlerden baskalar1 da miistefit oluyor.
Dariilmuallimat, bir Dariilmuallimattir. Nice senelerden beri benat-1 Osmaniyye maliimat
sahibi olmak i¢in buraya kosuyorlar. Bu kadar miiddette birgok muallime meydana

getirmis ise; yilizlerce de malimatli, Osmanl kizlar1 yetistirmistir.”?73

Geng neslin temsilcisi Refet, 6zellikle devietin himayesi, tesviki ve destegi sayesinde
ontline acilan maarif yolunda ilerlemeyi, meslegini en iyi sekilde yapip vatan evlatlarina
faydali olmay1 ve hi¢ kimseye muhta¢ olmadan yasamay1 erdem ve vazife sayar. Romanin
sonunda Refet, vazifesini hakkiyla yerine getirip vatan evladimi en gilizel sekilde
yetistirdigi zaman hem kazandigi paranin helal olacagint hem de Allah’tan bunun

kargiligin1 gérecegini belirtir.

Fatma Aliye’ye gore egitim; bilgili, kiiltlirlii olmanin yani sira hayat pratiginde de
ise yarayacak sonugclari beraberinde getirir. Fazila ve Refet 6rneginde oldugu gibi ahlaki
ve dini kaidelere uymak, evlendiginde kocasina denk olmak, zorunlu hallerde tek basina
ve iffetini kaybetmeden hayatina devam etmek gibi hususlar, Fatma Aliye Hanim’a gore
egitimle elde edilen hususlardir. Kadin ve egitim konusunu ele alirken en basta

dillendirdigi sey, IslAm’1n kadinin egitim ve 6gretimine engel olmadig1 diisiincesidir.

Fatma Aliye Hanim’da evlilik konusunda baskin olan diisiince yine Islam’dir. Ancak,
bu konuda Islam’m kadinlara verdigi bazi haklarm adet ve gelenekler sebebiyle olumsuz

yonde degistigini de géz ardi etmez. Fatma Aliye’nin evlilikle ilgili diisiinleri nelerdir?

272 Fatma Aliye Hanim, Refet, yay. haz. Sahika Karaca, Istanbul, 2012, s. 29.
273 Fatma Aliye Hanim, age., s. 29.
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3.2. Evlilik ve Bosanma Meselesi

Devlet, Tanzimat doneminde aile hukukuyla ilgili kanunlar ¢ikarmis; baslik parasi,
kiz c¢ocuklarmin zorla, sevmedikleri kimselerle evlendirilmeleri gibi sorun yaratan
geleneklerin Oniine gegmeye calisarak evliligi kolaylastirict diizenlemeler yapmistir. Bu
diizenlemelere paralel olarak erkek roman yazarlari da romanlarinda evlilik ve aile
konularina ¢okga yer vermislerdir. Bu yazarlar romanlarinda, 6zellikle de goriicii usulii
evliligi elestirmiglerdir. Semsettin Sami’nin Taassuk-1 Tal‘at ve Fitnat’1, Sinasi’nin Sair
Evlenmesi bu konuda yazilmis eserlerden bazilaridir. Fatma Aliye Hanim da bir Tanzimat
donemi yazari olarak evlilik ve aile konularin1 romanlarinda ele almistir. Hemen hemen
biitiin eserlerinde kadin karakterlerin evlenmesi ve ardindan yasadiklar1 anlatilir. Fatma
Aliye Hanim romanlarinda evliligi; evlilik 6ncesi ask, evlilikte eslerin birbirine denkligi,
mizaglarin uyusmasi, karsilikli sevgi ve sadakat gibi bircok boyutuyla birlikte ele alir.
Evlilige bir¢ok yoniiyle bakmasinin yani sira, kendinden dnceki erkek roman yazarlarindan
farkli olarak evlilikte kadmin yeriyle de ilgilenir. Romanlarda kadinin, ailenin
mutlulugunda 6nemli gorevler iistlenmesi goriisiiniin yani sira, kadinin ailesinde mutlu
olup olmadigi sorgulanir. Bu da Fatma Aliye’nin bir kadin yazar olarak getirdigi yeni bakis

acisini yansitir.2’4

Fatma Aliye, evlilik konusunu ilk olarak Muhddaradt’ta islemistir. Romanin kadin
kahraman1 Fazila, nisanlisi Mukaddem’den ayrildiktan sonra kendisine ¢ikan talipler
arasindan Remzi’yi tercih eder. Remzi ile Fazila, farkli siniflara mensup, farkli sosyo-
kiiltiirel yapilardan gelmis bireylerdir. Remzi; gdrgiisiiz ve cimri bir babanin sonradan
gorme ogludur. Fazila ise ¢ok iyi egitilmis, iist sinifa mensup, kiiltiirlii ve koklii bir aileden
gelir. Remzi’nin Fazila ile evlenme sebebi, yeni ge¢cmis olduklar1 siifa uygun bir kizla
evlenmek istemesidir: “Remzi... hanesine getirecegi kizin da kibarane terbiye gormiis bir
kibar kizt olmasini; kibar kizinin ne oldugunu bildiginden degil, mahzen hanesinde
bulunacak hanimin bir kibar kizi olmasma heves eylediginden ve kibarliga pek
6zendiginden arzu eylemisti.”?’> Remzi, Fazila’ya bir “esya” nazariyla bakar, “yeni gectigi
diinyaya” uyacag icin onunla evlenmek ister. Fazila da yeni gelin olarak gittigi eve ilk
baktiginda buranin kendi “dogup biiyiidiigli evin taklidinden baska bir sey olmadigi’n1

anlar. Burada, Fazila ile Remzi’nin arasinda bir denklik olmadig1 goriiliir. Ciinki farkli

274 Fatma Akdemir, Fatma Aliye nin Yazarlik Seriiveni, Bogazigi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2015, s.
83.
275 Fatma Aliye Hanim, Muhddardt, Kirmizi Cat1 Yayinlar1, Ankara, 2017, s. 165.
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diinyalarin insanlaridir. Muhddardt’ta Fatma Aliye, esas olarak evlilikte en onemli
hususun mizaglarin uyumu oldugunu telkin eder. Evlilikte esler uyumlu olursa sevgi de
sadakat da bunun pesinden gelecektir. Remzi ile Fazila arasinda ise derin bir ugurum

vardir. Fazila’nin zevk aldig1 seyler kocasina eziyet gibi gelir.?7

Kocasindan tamamen farkli olan Fazila, kendi sevdigi seyleri terk ederek Remzi’ye
uyum saglamaya calisir, ancak bir tiirlii Remzi’yle uyumu yakalayamaz; ¢iinkii “Fazila
baska terbiyeden bir adama es olmak i¢in biiyiitiilmiis, Remzi ise baska tarzda kadinla

yasamak lizere”?”7 yaratilmig gibidir.

Her seye ragmen Fazila kocasini ¢ok sever: “... Mizaglar1 birbiriyle zit olan Remzi
ile Fazila’nin yine kadinlarin tabirince bir kazanda kaynasalar mizaglar1 kabil olmasa bile,
o kazanin atesinden daha tesirli olan Fazila’daki gayret-i vazife ve hatta hararet-i sevda,
Fazila’ya Remzi’yi yine sevdirmisti.”?’® Romanda her ne kadar birdenbire zengin olmak
miimkiin olsa da incelik sahibi olmanin miimkiin olmadig1 mesaji verilir. Béyle “debdebe
ve gosterisi olan, miitkemmel atli arabalarla gezen, en ala ve zarif elbiseler iginde bulunan
Remzi Bey’de pek ¢ok bayagilik”?7° vardir. Fazila da Remzi’nin kisiligindeki bayagiliklar
Remzi’yi daha ilk gordiigii giin anlar. Fazila’ya baka baka Remzi’nin davranis ve yasantisi
da epey yoluna girer, fakat “efkarindaki degisim pek kolay” olmaz. Remzi, iistiin
ozelliklere sahip olan Fazila’nin kadrini takdir edemediginden ve farkli mizaglara sahip
olduklar1 i¢in Fazila’y1 bir tiirli sevemez. Muhddarat’ta esler arasindaki denkligin,

uyumun ne kadar 6nemli oldugu Remzi-Fazila evliligi tizerinden gosterilir.

Fatma Aliye’nin esler arasindaki uyumun ne kadar 6nemli oldugunu, yine olumsuz
bir 6rnek lizerinden gdstermeye calistig1 bir diger roman1 Muhddardt’tan sonra yazdigi
Udrdir. Udi’nin kadin bagkahramani Bedia ile Mail arasinda denklik ve uyum olmadig:
i¢in bu evlilikte de mutluluk olmaz. Ancak, Udi’de Muhddarat’tan farkli olarak evlilik
oncesi ask da isin icine girer. Udi’de, evlilik oncesi agskin kadin ve erkegin birbirlerini

tanimalarina engel olarak mutsuzluga sebep olacagi goriisii islenir.

Udr’nin ideal kadin1 Bedia, ¢ocuklugundan itibaren ¢ok mutlu bir aile ortaminda
biiyiir. Kendisini yetistirmede en biiylikk emek babasina aittir. Babasinin Bedia’nin

yetistirilmesinde en dikkat ettigi husus, kizin1 agktan uzak tutmaktir. “[Babasi] Bedia’dan

276 Fatma Aliye Hanim, Muhddarat, s. 166.
277 Fatma Aliye Hanim, age., s. 166.
278 Fatma Aliye Hanim, age., s. 167.
279 Fatma Aliye Hanim, age., s. 167.
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cok korkuyordu. Onun kadar hassas bir kizin birini begenmesi, birini sevebilmesi
diisiincesi adamcagizi korkudan titretiyordu. Cocuklarini ask ve sevdadan, umacidan
korkutur gibi, korkutmak istiyordu... Nazmi isterdi ki Bedia musikiden bagka bir seye
meyletmesin. Askin sevdanin adini isitmesin.”?%0 Nazmi Bey, her ne kadar kizi Bedia’y1

asktan uzak tutmaya caligsa da bunu basaramaz.

Bedia evlilik ¢agina geldiginde kendisini isteyenler arasinda zengin bir tiiccarla geng
bir ylizbasi olan Mail vardir. Bedia’nin agabeyi Semi ile annesi, yasl tliccarin varlikli biri
olmasindan dolay1 Bedia’nin tiiccarla evlenmesini isterler, Mail’le evlenmelerine ise karsi
cikarlar. Ancak Bedia “Altmis yasinda poturlu bir koca hi¢bir zaman benim zihnime
gelmemis, hayalhaneme girmemisti.” cevabini verir. Bedia bu zengin, yaslt ve ailesi
tarafindan istenen adamla kendi ‘“hayallerine” uymadigi i¢in evlenmeyi reddeder.
Kendisiyle iki y1ldir evlenmek isteyen Mail’i ise bir giin pencerede goriir; Mail “sik, siislii,
gencg ve pek yakisikli bir delikanli oldugundan” Bedia kendisine “koca olmak iizere onu,
zihninden gegirdigi hayallere uygun bulur.” Mail artik her giin Bedialarin evlerinin
oniinden ge¢meye baglar ve iki senelik bu talip, Bedia’nin gonliinde yer etmeye baslar.
Bedia’nin annesi de yavas yavas Mail’le evliligine razi olur; ancak Semi, Bedia’ya
iimitsizce “Beni dinlemezlerse bari sen razi olma! Sen riza gdstermeyince veremezler.”
dese de Bedia artik Mail’e asik olmustur. Bedia’nin babasi ¢ok hasta oldugu i¢in onun
yerine evin reisi olan Semi, Bedia’dan ret cevabi alinca “Sen bilirsin! Boyle seyde mutlaka
senin de rizan olmali.” diyerek bu evlilige riza gostermek zorunda kalir. Semi’nin,
Bedia’nin kararina saygi gostermesi, Bedia’y1 tercih ettigi kisiyle evlendirmesi; Fatma

Aliye’nin kadina segme hakki taninmasi gerektigine inandigini gosterir.

Bedia, hayallerinde kurdugu erkege uydugu i¢in Mail’le evlenir ama Mail’in ne
kisiligini ne de gorglisiinii hi¢ hesaba katmaz. Daha sonra Mail’e iyice asik oldugu i¢in de
g6z artik higbir seyi gormez olur. Evlendikten sonra aradan ¢ok fazla zaman ge¢gmeden
de aradaki uyumsuzluk giin yiiziine c¢ikar. Muhddarat’ta Fazila’nin kitaplara olan
diskiinliigiine benzer sekilde, Bedia da uduna miipteladir. Ama Fazila gibi Bedia’nin da
evlendikten sonra uduna olan baglilig1 azalir; ¢iinkii Bedia kocasinin yaninda “babasiyla
gectigi agir bestelerden bazisini gegecek olursa bu sanatl pargalar ¢calinirken Mail sikilir,
uyuklamaya” baglar. Mail i¢in “calgi demek hoppala havalardan” ibarettir. Mail, Bedia’nin
aksine sanattan anlamayan, diisiik zevkleri olan, bayagi seylerden hoslanan birisidir. Her

gece isret alemlerine gider, bir erkek olarak ge¢im yiikiinii bile omuzlamaz; evin ge¢imini

280 Fatma Aliye Hamm, Udi, yay. haz. Cetin Arslan, Salkimsogiit Yayinlari, Erzurum, 2013, s. 33.
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de Bedia saglar. Bedia’nin babasindan kalan miras1 evin giderlerine ve Mail’in sikligina
harcanir. Tipki Muhddardt’taki Remzi gibi Mail de disarida bagka kadinlarla eglenir, Bedia
da kendisini gdzyaslari iginde sabahlara kadar bekler. Fatma Aliye’nin romanlarinda iistiin
kisilikli kadin karakterler, “bayag1” kocalar1 tarafindan aldatilirlar, sonucta Bedia’nin da

akibeti boyle olur.

Tipki Muhddarat ve Udi’de oldugu gibi, Levayih-i Hayat’ta (1898) da esler
arasindaki denklik onemle iizerinde durulan bir konudur. Romanda anlatilan karakter,
Fazila ve Bedia ile ayn1 durumda olan Sabahat isimli geng bir kadindir. Sabahat ¢ok iyi
egitilmis, iist siiftan bir aileye mensuptur. Kocasi da iyi egitim almistir; onun gibi iist
smiftan bir aileden gelir. Ancak yine de Remzi ve Mail gibi diisiik zevklere sahip bir
adamdir. Sabahat, kocasinin kendine asla denk bir es olmadigini diisliniir: “... bu adamin
hep adi, hep bayagi seylerden hoslandigini, zihin ve mide kabul etmez seylerle mesgul
oldugunu gorerek bana Onem vermemesinin, beni sevmemesinin, kiymetimin
olmamasindan degil, belki de olmasindan kaynaklandigini diisliniiyorum... onun adilige
olan egilimi, sefillere olan diiskiinliigii hakikaten hayret edilecek bir sey.”?8! Sabahat,
kocasinin kendi kiymetini bilmemesinin sebebinin, kendisinin degersiz, kiymetsiz
olmasindan degil tam tersine; kocasinin basit, bayagi seylere olan meylinden dolay1 onun
degerini takdir edememesinden ileri geldigini diigliniir. Sabahat’in kocasinin budala ve
cahil olmamasi, onun yaradilisca adi ve sefih seylere diiskiin oldugunu diistindiiriir.
Evliliklerde, erkegin kadindan daha {istiin olmasi, kadina 6rnek olmasi beklenirken

Sabahat’in kocasi kendini bile idare etmekten acizdir.

Levdyih-i Hayat’taki Sabahat’in, Muhddarat ve Udi’deki Fazila ve Bedia’dan farki,
esini kendisinin segmemis olmamasidir. Fazila i¢inde bulundugu hayattan kurtulmak icin
Remzi ile evlenmeyi kabul etmistir. Bedia ise kocasi Mail’e asik oldugu i¢in evlenmistir.
Ancak, Sabahat’in mutsuzluguna kendisi sebep olmamaistir. Bu durumu romanda yer alan
Fehame’nin Sabahat’a yazdigi mektuptan O6greniyoruz.”?8? Fatma Aliye Hanim goériicii
usulii evlilige, Tanzimat doneminin erkek yazarlar1 kadar mesafeli degilse de, yine de
kadin ve erkegin birbirlerini tanimalar1 gerektigini savunur. “Evlenirken es se¢gme hakki

verilmedigi i¢in bir kadin kocasinin kabahati yiiziinden mahcup olamaz.”?%3 Fatma Aliye,

8! Fatma Aliye Hanum, Hayattan Sahneler: Levayih-i Hayat, s. 28.
282 Fatma Aliye Hamim, age., s. 33.
283 Fatma Aliye Hanmim, age., s. 23.
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kadina kendi esini segme hakkinin taninmasindan yanadir, ancak biiyiiklerin fikirleri de

dikkate alinmalidir.

Levdyih-i Hayat’ta Sabahat gibi evliliginde mutsuz olan bir baska kadin karakter
daha vardir: Fehame. Fehame’nin evliligi de goriicli usuliiyle gerceklesmistir. Yetim bir
kiz olan Fehame’yi biiyiikannesi miras hakkindan mahrum etmek ve torununu basindan
atmak icin evlendirir. Fehame, beraber yetistigi ¢ocukluk arkadas1t Mehabe’ye yazdig1 bir

mektubunda bu durumu sdyle anlatir:

“Sen evlenecegin zaman amcan, yani merhum dayim ‘Kizim seni mutlu edecek bir
adam oldugu i¢in ben istiyorum.’ dedigi zaman biliyorsun ben de hazirdim. Biiyiikannemin
beni gelin edecegi zaman yengeme, yani annene ‘Tam evini idare edecek, karisini besleyip
gecindirecek bir koca’ dedigini sen de duymustun. Sen esinden sevgi ve sadakat

bekleyebilirsin. Buna hakkin var. Fakat ben dyle bir istege bile kalkigmamaliyim.”?84

Fehame bu mektubunda, kendi evliliginin esiyle mutlu olmasi amaciyla degil,
biiytikleri tarafindan kendisine bakacak bir “koca” bulmak niyetiyle yapildigini soyler.
Ancak, Fehame evliliklerde aranmas1 gerekenin “mizaglarin uyusmasi, karsilikli sevgi ve
sadakat” oldugunu, bir kadinin kocasindan yalniz bir dilim ekmekle bir kat elbise degil
arkadaslik ve uyum bekledigini belirtir. Ayni sekilde Fehame’nin evlendigi adamin ailesi
de ogullarini kotii yoldan kurtarmak igin evlendirmislerdir: “Bizim evliligimizde ogullarini
evine baglamak icin bir gelin aranilmiyor muydu? Ailesini nice kahirlarla iizen sefahat ve
igrenclik ¢irkefinde yiizen bir adami, gelecegini birkag bin kurugsluk diigiin masrafiyla satin
aldiklar1 bir zavallinin saf gontilliiliigii, evine baglamaya yeterli midir?”?%> Aslinda burada,
menfaat ugruna yapilan evlilikler elestirilir, cocuklarini mutlu olmaktan baska nedenlerle

evlendiren ailelere elestiri vardir.

Fehame’nin evliliginde de kocasiyla mutsuzlugunun en biiyiik nedeni, aralarindaki
uyumsuzluktur. Fehame, Mehabe’ye yazdigi mektubunda “... onlarin i¢inde dogmamas,
onlarla biiylimemis, onlarla yasamak i¢in terbiye edilmemis olanlar hayrete diisiiyorlar...
Bizim alemimizde ayip goriilen onlar i¢in kahramanlik sayiliyor. Yasadiklar1 olaylari,
basarilarini nasil bobiirlenerek anlattiklarini duysan utancindan ellerin yiiziine kapanir.

Bizim rezalet olarak bildigimizi, onlar normal goriiyor.”?8¢ Fehame her ne kadar yetim bir

284 Fatma Aliye Hanum, Hayattan Sahneler: Levayih-i Hayat, s. 23.
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kiz olup maddi ag¢idan gii¢siiz olsa da bir konakta yetistirilmis oldugu i¢in {ist sinifa mensup
kadinlar gibi, yine st siniftan erkeklerle yasamak icin egitilmistir, “biz” ve “onlar”
seklinde yaptig1t  karsilastirmadan bu  anlasilmaktadir.  Levdyih-i  Hayat’tin
kahramanlarindan biri olan Fehame, “Gelinligin tellerine, pullarina, gosterisine heveslenen
kizlardan olmadigimi bilirsin. Gelin olacagim zaman, kendime bir es, yoldas, can, canan
olacak bir adam, kisacasi artik beni sevecek, beni diislinecek, bana aciyacak bir kimse
olacak diye hayal ederdim.” derken de kendi gibi bir kadinin evlilikten neler bekledigini

siralamuistir.

Enin romaninda Rifat’1 konusturan yazar, karakter uyumunun ve esler arasindaki
denkligin 6nemine dikkat ¢eker. “Evet alacagim kadinin giizel olmasini, hem de kendi
yaradilis ve yapima gore glizel olmasini isterim. ... Bir de karakterlerimiz birbirine uygun
olmalidir. Ben nelerden hoslanirsam o da onlardan hoslanmali. O kadar ki benim sevdigim
rengi o da sevmeli. Onun hoslandig1 miizik parcasi benim de sevdigim parga olmali. Yalniz
birbirimizi sevmek yeterli degil, birimizin sevdigi seyleri digeri de sevmeli.”?%7 Esler
arasindaki bu uyum o kadar 6nemlidir ki uyum olmazsa zevg¢ bir zevce daha alabilir. Hatta
dort es alabilir, o esler de zevg icin denk olmuyorsa odalik da almaya hakkinin var
oldugunu belirtir. Duruma zevg¢ agisindan bakilirken konusmanin devaminda Fazila sozii
zeveeye getirir: “Lakin gelelim bize! Su seninle bana bir fiat bicilmege kalkisilsa, acaba
benimle kiyas olunabilir misin?”?® diye soran Fazila, Remzi’yi kendisine denk olarak

gormedigini ifade eder. Bu sebeple Remzi’nin odalik almaya hakkinin olmadigin1 belirtir.

Fatma Aliye Hanim evlilikte sadece fiziksel uyumun yeterli olmadigini diisiiniir.
Rifat, kendisi i¢cin makbul olan es adayimi tarif ederken cariye Piraye de bu tarife ayni
sekilde uyar. Her ne kadar Piraye bu tarife uysa da Rifat, Piraye’yi sevmemektedir. “Ben
asirtya kagmayan uzun bir boydan hoslanirim. Piraye de dyle! Ben kumral kadin severim.
Piraye de sarigin. Pembe beyaz isterim. Piraye de dyle! Bu tarifimle siz bana tipki Piraye
gibi bir kiz bulup getirirsiniz. Ancak o benim hayat arkadagim olarak sevebilecegim kadin

olmayabilir. Nasil ki Piraye olamazsa!...”?%°

Fatma Aliye’nin ilk roman1 Muhddarat’'ta, Fazila’nin baba evinden kurtulmak igin
yaptig1 evlilik, Remzi gibi sonradan gorme biriyle evlenmesine neden olur. Bir

cehennemden kurtulmak i¢in, hi¢ tanimadigi biriyle yaptig1 evlilik Fazila’y1 daha koti

287 Fatma Aliye Hanim, Enin, yay. haz. Ayse Demir, Kesit Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 70.
288 Fatma Aliye Hanim, age., s. 200.
289 Fatma Aliye Hamim, age., s. 69.
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durumlara disiirir. Fatma Aliye Hanim’in bir sonraki roman1 Udi’de ise Mail-Bedia
evliliginde mutsuzlugun sebebi olarak evlilik oncesi ask gosterilmistir. Cilinkii evlilik
oncesi ask, genclerin birbirlerini tanimalarina, birbirlerine denk olup olmadiklarini
anlamalarina engel olur. Levdyih-i Hayat ve Enin’de ise evlilikte uyumun yani sira ailelerin
genglerin evliliklerine karar vermeleri, onlarin fikirlerini sormamalari, es se¢gme hakkinin
ailede olmasi gibi gelenekgi yaklagimlar elestirilir. Aileler evliliklere ya maddi ¢ikar ya da
baska menfaatler ugruna onay verdiklerinde, 6zellikle kadinlarin nasil magdur olduklari
anlatilmaya calisilir. Ama Fatma Aliye’nin esas olarak ilgilendigi nokta, kadinin evlilikte
mutlu olup olmamasidir, onun romanlarinda evliliklerde mutsuz olan hep kadinlardir.
Kadilarin evliliklerinde magduriyetlerine bir ¢6ziim olarak da romanlarinda evliliklerin

nasil olmasi gerektigini gostermeye ¢aligir.

Fatma Aliye Hanim’in yasadigi donem, bosanma olaylar1 gergeklesse de hukuki
olarak erkek tarafindan gergeklestirilmesi gerekirdi. Kadinin bosanma imkanini kolaylikla
elde etmesi pek miimkiin degildi. XX. ylizyilin basina gelindiginde ise uzun ve yikici
savaglar neticesinde esini kaybeden kadinlarin sayisindaki artis, bosanmanin
kolaylastirilmasi yolunda bazi isteklerin giindeme gelmesini sagladi. Bunun iizerine 1916
yilinda ¢ikarilan iki ayr1 irade, kocanin kaybolmasi, karisi i¢in nafaka temin edememesi ya

da akil hastaligi, clizzam gibi hastaliklart durumunda kadina bosanma imkani vermistir.2%°

Fatma Aliye Hanim’1n 6zellikle Nisvdan-1 Islam’da bosanmayla ilgili goriisleri cok
eslilikle ilgili goriisleriyle benzerlik arz eder. Mevcut durumu mesrulastirict bir iisluba
sahiptir. Bosanma konusuyla ilgili anlattig1 bir fikra soyledir: “Kadinin biri daima kocasina
sevgisinden s0z acar; ‘Ah efendi! Allah benim canimi senin yaninda alsin. Senden
ayrilacagima oleyim daha iyi,” dermis. Kadin okuma yazma bilmeyen, diinyadan habersiz
biri ama kocas1 kurnazca bir adammis. Bir giin koca eve {iziintiilii bir sekilde gelmis.
Agzini bicak agmiyor. Karist bu durumu kocasinin rahatsizligina yorumlamis. Yine diller
dokerek ne oldugunu sormus. Adam ise hasta olmadigini; fakat anlatilamayacak kadar
biiyiik bir iiziintiisii oldugunu sdylemis. Kadin sorduk¢a adam sdylememekte 1srar etmis
bir siire. ... Adam sonunda konusmaya baslamis: ‘Ah karicigim...” demis, ‘simdiye kadar
erkekler kadinlar1 bosarlardi. Simdi yeni bir usul ¢ikmis, bundan sonra kadinlar kocalarini
bosayacakmis. Benim seni ne kadar sevdigimi bilirsin. Simdiye kadar ayrilmak benim

elimde oldugu i¢in ondan yana bir endisem yoktu. Simdi ise ya sen beni bosarsan diye

290 Bkz. Yasemin Avci, “Osmanli Devleti’nde Tanzimat Déneminde “Otoriter Modernlesme” ve Kadinin
Ozgiirlesmesi Meselesi” http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1157/13608.pdf
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diisiinliyorum. Nasil kahirlanmayayim?’ Kadin ‘Aa hele su diislindiigiin seye bak, ben
senden gecer miyim?’ diye kuvvetli giivence vererek cevaplamis. Yarim saat sonra adam
kadindan bir su istemis. Fakat kadinin tavirlarindaki degisiklik hemen kendini gdstermis;
‘aman! ben kalkamam sen kalk da igiver,’ diye itiraz etmis. Adam, ‘A canim, sen dururken
ben mi kalkayim. Giindiiz aksama kadar sizin i¢in kazanacagim diye c¢alisip ¢cabaliyorum.
Yorgun argin eve geldigimde biraz da rahat etmeyeyim mi?’ diye israr etmis. Bu durum
karsisinda kadin da sertlesmis: ‘A ayagin kirik degil ya, kalk da i¢,” diye karsilik vermis.
Aralarinda tartigma artmis; sonunda hiddetlenen kadin: ‘Yok... O kadar iistiime gelme
simdi agzimdan bir sey ¢ikacak’ demis.”?! Arkadaslarinin bosanma iizerine anlatilan bu
fikraya tepki vermesi lizerine Fatma Aliye Hanim “...kadinlarin erkekler kadar sabirli ve
metin olamadiklarin1 inkar da edemeyiz.” seklinde agiklama getirmistir. Bu konuda
Avrupali kadinlarin bosanmalarinin daha zor oldugu, kadinlarin paralari iizerinde eslerinin
tasarruf hakki oldugunu belirterek hem fikray:1 dinleyen arkadaslarina teselli vermis hem

de kitabin yazilma sebebi diisliniildiigiinde Bati’ya cevap verilmistir.

Bunun yani sira dzellikle ¢ok eslilik konusu da basta Nisvdn-1 Islam olmak iizere
romanlart ve yazilarinda islenen bir konudur. Fatma Aliye Hanim’in ¢ok eslilik

konusundaki diistinlerine bakabiliriz:
3.3. Cok Eslilik Meselesi

Haftada bir yayimlanan Ma ‘limat gazetesinde “Kadin Haklar1” konusunda bir eser
yazilmasi tavsiyesi ilizerine donemin Maliye Nezareti hukuk miisaviri olan Mahmud
Esad,?*? bu konuda bir eser yazmanin ¢ok zor oldugunu; ancak imkan bulursa “Teaddiid-i
Zevcat, Talak ve Hukuk-i Nisvan” basliklar1 altinda birer makale yazacagini soyler ve 13
Eylil 1314 (1898)’de bu gazetede “Teaddiid-i Zevcat” adli makalesi yayimlanir. Gelenekgi
diisiincenin temsilcilerinden Mahmud Esad, zikredilen makalesinde, erkegin ¢ok esliligini
geri kalmisligin nedeni olarak gosteren kesimleri elestirir. Ona gore, bu kesimler Avrupa
uygarhiginin din yanmi bilmedikleri gibi, Islamlig1 da bilmedikleri i¢in bu gelenegin bir

seriat emri olmadigini da bilmiyorlardi. Bu evlenme usulii, insan tabiatinda bulunan bir

! Fatma Aliye Hamim, Osmanli’da Kadin Cariyelik, Cokeslilik, Moda, yay. haz. Orhan Sakin, Ekim Ya-
yinlari, Istanbul 2012, s. 104-105.

292 Mahmud Esad Efendi, 1857 yilinda Konya’nin Seydisehir ilgesinde dogmustur. Egitimini Istanbul’da
tamamlayan Mahmud Esad, medrese egitimini Fatih Camii’nde yapmistir. Hukuk sahasinda egitimine
devam eden yazar, kisa slirede Osmanli iilkesinin meshur hukuk ve devlet adamlari arasina katilmigtir.
Hukukun yan1 sira fizik, kimya, ekonomi ve Is1am hukuku alanlarinda da calismistir.
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egilimden dogmustur, yani tabiat kanunu geregidir. Seriat, sadece bunu tanimis ve
mesrulastirmigtir. Ona gore erkege tabiatin verdigi, seriatin da yasaklamadigi bu hakki

insan eliyle konmus higbir kanun kaldiramazdi.?*3

Mahmud Esad’in yazilarini1 Kirim’dan elestirenler oldugu gibi?** Fatma Aliye Hanim
da “Teaddiid-i Zevcat’a Zeyl” isimli bir yaz1 kaleme alarak elestirmistir. Fatma Aliye
Hanim bu eserinde Mahmud Esad Efendi’nin ¢ok eslilik hususundaki goriislerine
katilmadigini “Islamiyette teaddiid-i zevcata emir olmayip mesag gosterildigi cihetle bu
miisaadenin ne gibi mecburiyetlerde ise yaradigi ibraz olunmali. Buna alem-i medeniyyette
dahi ne suretlerde liizum bulundugu isbat olunmali.”?° diyerek, ¢ok eslilige ancak belirli
sartlarda izin verildigini fakat bunun bir emir olarak tanimlanmamasi gerektigini dile

getirir.

Fatma Aliye Hanim, kadin olmasi1 hasebiyle bu konuda yabanc1 kadinlar tarafindan
kendisine yoneltilen sorulara cevap vermek durumunda oldugu i¢in, Mahmud Esad’in
“Teaddiid-i Zevcat” konusunda yazdigr makaleyi dikkatli bir sekilde okudugunu sdyler.
Bu eseri yazdigi i¢in onu takdir eden Fatma Aliye Hanim, bu konuda, ister kadin olsun
isterse erkek, ilim erbabi her Miisliimana gorevler diistiiglinii, bu yaziyr kadinlari
savunmak i¢in yazmadigini, insan meselelerinde kadin-erkek ayrimi yapilamayacagini
ifade eder. Ona gore, insanliga hizmet, hakikatle olur. Bize gerekli olan, gercek delillerle

ikna edici cevaplardir, der.?%¢

Fatma Aliye Hanim, Mahmud Esad’in agiklamalarini, bu konu hakkindaki
tecriibelerini dikkate aldiginda, muarizlar1 ikna edecek derecede yeterli gormedigini
belirtir. Muarizlarin dini bir tartismaya girmediklerini, bu sebeple onlara sunulan bilgilerin,
ilim ve fenne uymamasi hélinde, buna itiraz edeceklerini belirtir. Ona gore, teaddiid-i
zevcat’in hangi yonden gerekli oldugu ve elzemlik derecesi Batililara gosterilmelidir.
Batililar kendi dinlerinin yetersizligini anlamis, bir arayis icine girmis ve IslAm’in
yliceligini gormislerdir. Ancak burada da teaddiid-i zevcat’a heniiz akillar1 yatmig

degildir. “Bizde bu varsa sizde su var.” diye bir cevap istememektedirler.2” Mahmud Esad

293 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, s. 373.

294 Kirim’da yayimlanan Terciimdn gazetesinde, Rusya Miisliimanlari arasinda Batililagma tezini savunan
Ismail Gaspiral tarafindan da elestirilmistir; bkz. Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, s. 374.

295 Fatma Aliye Hamim, Cok Eslilik-Teaddiid-i Zevcat'a Zeyl, yay. haz. Firdevs Canbaz, Hece Yayinlari,
Ankara, 2007.

296 Fatma Aliye Hamim, age.

27 Fatma Aliye Hamim, age.
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Efendi ile Fatma Aliye Hanim arasindaki bu tartisma sirasinda Ahmed Midhat Efendi olaya
karismaz. Ancak Fatma Aliye Hanim, iki evliligi sebebiyle Ahmed Midhat Efendi’yi de

elestirmistir.?8

Fatma Aliye Hanim, Nisvdn-1 Islam adli eserinin Ikinci Muhavere béliimiinde
kendisini ziyarete gelen Madam R. isminde Ingiliz bir bayanla ¢ok eslilik, kadin hukuku,
bosanma ve tesettiir konularinda sohbet eder. Madam R. ¢ok esliligin Allah’in bir emri
oldugunu isittigini sdyler. Fatma Aliye’nin agiklamasi ise soyledir: “Eger mutlaka Allah’in
emri olsa idi her erkek zevcesinin iizerine evlenmekle mecbur olurdu. Cendb-1 Allah
zevcelerinizin iizerine behemahal evleniniz diye emretmemistir. Leda’l-haceti mesag?*?
gostermis. Eger sizin dediginiz gibi Allah’in emri dahi olsa idi 6liim de Allah’in emri fakat
istenir mi?’3% Ardindan ¢ok eslilikle ilgili agiklamalarina sdyle devam eder: “Bu emir
dediginiz sey Allah tarafindan icabma gore bir ruhsat demektir. Seriat-i Islamiyyede
dortten ziyadesi nehyolundu. Ve bu da o kadar kuyut ve siirutla takyid ve ta’sib olunmustur
ki, sere muvaffik surette icrasi pek miiskiildiir. Zira miiteaddit zevce alacak adam
zevcelerini ayri ayr1 hanelerde bulundurmaya ve désemesinden bagka odalarinin nakis ve
boyalar1 dahi bir 6rnek olmaga elbise ve zinetlerinin birbirlerinden asla farki bulunmamaga
mecburiyet gostermistir. Bunun ne kadar miiteessir oldugu beyana muhtag¢ degildir.””30!
Fatma Aliye Hanim ¢ok kadinla evlilik meselesinin -Madam R.nin de yanlis anladig1 igin-
“Allah’mn emri” olarak sunulmasinin dogru olmadigini, esasinda bunun, belli durumlarda
verilmis bir izin oldugunu birden fazla evlilik gerceklesse bile sartlarinin agir oldugunu
cesitli ornekler vererek acgiklamis ve asil olanin tek esle evlilik oldugunu belirtmistir. Bu
aciklamasi ile de hem igeride olan uygulamaya hem de disaridan gelen elestirilere cevap

vermis gibidir.

Fatma Aliye Hanim’1in Hayat: Boliimii’nde de deginildigi gibi yine Nisvdn-1 Islam’da
cok eslilikle ilgili ‘Antakya’da yasayan asiret kadinlarinin ¢ok eslilige karsi olmadiklarini
dort oluncaya kadar kocalariin evlenmesini istediklerini ¢linkii ortak ¢ogaldik¢a kendi
iizerlerindeki yikiin azaldigin1 soylediklerini’ belirttikten sonra “Zavalli kadinlarin

ellerinden gelse, hizmetin beste biri derecesine indirilmesini arzu edecekler. Ama artik

298 Ahmed Midhat Efendi, Fazil Feylosof Kizim Fatma Aliye'ye Mektuplar, s. 339.

2% fhtiyag zamani izin verilir.

300 Kaziltan, Fatma Alive Hanim, Yasami-Sanati-Yapitlar: ve Nisvan-1 Islam, s. 88-89.
301 Kaziltan, age., s. 89.
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seriatin ona izni yok.”392 der. Fatma Aliye’nin bu sozleri, sinif farkliliginin olaylara bakis

acisina yansimasi olarak goriilebilir.393

Fatma Aliye Hanim, Hz. Peygamber’e isnat edilen ¢ok eslilik konusuna da deginir.
Onun kimseyi zorla almadigini, ilk evliligini Hz. Hatice ile yaptigint ve onun sagliginda
baska bir kadinla evlenmedigini, Hz. Hatice’nin vefatindan sonraki evliliklerini ise eslerinin
peygamber esi olma serefine nail olmak amacina baglar. Hz. Ebubekir’in kiz1 Hz. Ayse’yi
ona yakin olmak amaciyla evlendirdigini, yine Hz. Omer’in dul kalan kizi Hafsa ile
Peygamberin evliligini ise Hz. Omer’i onurlandirmak igin oldugunu agiklar.3%4 Peygamberin
yaptig1 tiim evliliklerde hep bir hikmek oldugunu belirten Fatma Aliye Hanim evlilik
nedenlerinden biri olarak Araplarin ¢ok 6nem verdigi kiifv (denklik) meselesine deginir. Ebu

Siifyanin kizi Ummii Habibe ile evliligini bu baglamda &rnek olarak verir.305

Cok eslilik konusunda diger konularda oldugundan biraz farkli olan Fatma Aliye
Hanim, cariyelik konusunda ise doneminin insanidir. Simdi Fatma Aliye Hanim’in

cariyeler konusunda yazdiklarina bakabiliriz.
3.4. Cariyelik Meselesi

Cariye, kadin kole anlaminda kullanilan fikhi bir tabirdir.3%6 Sozliikte ‘kole’; hiir
olamayan, baska birisinin baglis1 olan, esir gibi anlamlara gelir.307 Insanlik tarihi kadar
eski olan kolelik kurumu ilk¢aglardan itibaren bir¢ok uygarlikta varligini devam
ettirmistir. Islam &ncesi Arap toplumu ve diger komsu toplumlarda da yerlesik olarak bu
kurum mevcuttur. Islam’dan sonra da varligin1 devam ettirmis ve Osmanlr’da da ilk
donemlerden itibaren II. Mesrutiyet’in ilanina kadar bu kurum varligimi devam

ettirmigtir.308

302 Fatma Aliye Hanim, Osmanli’da Kadin, Cariyelik, Cok Eslilik, Moda, sad. Orhan Sakin, Ekim Yay,
Istanbul, 2012, s. 104.

303 Bkz. Hilal Demir, “Fatma Aliye Hanim’in Cergevesinden Kadm Haklarmm Sinirlar”, Turkish Studies,
8(9), Ankara, 2013, s. 1064.

304 Fatma Aliye Hanim, Osmanli 'da Kadin, Cariyelik, Cok Eslilik, Moda, s. 55-56.

305 Fatma Aliye Hanim, age., s. 56-57.

306 TDK., Tiirk¢e Sozliik, (2 cilt), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1988.

307 Mehmet D. Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Ulke Yayinlari, istanbul, 1994, s. 680.

398 Giil Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Kéleligin Sona Ermesi ile Ilgili Diizenlemeler ve Tanzimat
Ferman’nin ilanindan Sonra Kolelik Miiessesi”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 9,
Ankara, 2004, s. 220-221.
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Fatma Aliye Hanim kitap ve makalelerinde cariyeligin elestirisine dair bir degini
mevcut degildir. Bununla beraber 6zellikle romanlarinda, ¢ogunlukla roman kahramani
kadinin destek¢isi olan arkadasi, sirdasi cariyeler mevcuttur. Hatta Muhddardt’ta Fazila,
kocasinin ikinci bir es isteginden sonra bir intihar mektubu birakarak ortadan kaybolur ve
romanin {giincii bolimiinden itibaren Beyrut’ta Peyman isminde bir cariye olarak
karsimiza ¢ikar. Enin’de Hanimefendinin “Piraye! Aksam serinligi bastyor kizim sen bu
miislin entari ile isiiyeceksin!’3% diye seslendigi kisi cariyedir. Piraye evdeki diger
kizlarla beraber biiylimiis, ayn1 6grenimi gérmiis pek usta olmasa da piyano ¢alan biridir
ve roman kahraman1 Sabahat’in en yakin arkadasidir. Ilerleyen béliimlerde de Sabahat’in
yegeni Rifat, anne ve babasinin baskilarina ragmen Piraye ile evliligi kabul etmez. Ancak
kabul etmeme sebebi Piraye’nin cariye olusu degil, Rifat’in bagka birini seviyor
olmasindandir. Fatma Aliye Hanim romanlarinda cariyeleri, ailenin bir pargasi olarak
bazen kotii karakterli ama ¢cogunlukla Piraye 6rneginde oldugu gibi iyi karakterli kimseler

olarak anlatir.

Cariyelik Nisvdan-1 Islim’da yabanci konuklarla tartisilan ilk konudur. Konuklarin
“Siz cariyeleri parayla satin almiyor musunuz?” sorusu donemin orfiine gore cevaplanir:
“Evet! Fakat parayr onu satana veriyoruz. Ondan cariyeye bir fayda yok. Satanin
akrabasina veyahut efendisine fayda var. Islamiyet, cariyelerin haklarmi {izerimizde
birakmamamiz gerektigini emretmektedir. Onun i¢in her cariyenin emegine karsilik hediye
para ve g¢eyiz verilir.”?10 Ardindan Fatma Aliye Hanim cariyeler hakkindaki
aciklamalarina, cariyelerin aylikli hizmetgilere benzemekle beraber calisma siiresi ve
ayliklariin hizmetgiler gibi belirli olmadigina, her tiirlii ihtiyaclar1 karsilandiktan sonra
efendisinin serveti oraninda ticret aldiklarina, bunu belirleyenin 6rf ve gelenek olduguna,
hizmet siireleri kesin olmamakla beraber seriatin emri geregi dokuz yil caligtirildiktan
sonra azat edildiklerine, gelenek ve orfe gore ise bu siirenin daha da kisa olduguna, yedi
sene sonra azat edilmedikleri zaman toplum tarafindan efendilerin ayiplandigina, azat

etmek i¢in dine gore pek ¢ok sebep olduguna dair uzun bir agiklama yapar.3!!

Fatma Aliye Hanim, cariyelerin ailenin iiyelerinden sayildigini belirtir. Daha evvel
degindigimiz gibi onun romanlarinda anlatilan cariyeler de ailenin kizlar1 gibidir. Nisvan-

1 Islam’da bu kizlarin hizmet siireleri doldugunda istedikleri yere gidebileceklerini ancak

309 Fatma Aliye Hamim, Enin, s. 33.
319 Fatma Aliye Hanim, Osmanli 'da Kadin, Cariyelik, Cok Eslilik, Moda, s. 18.
T Aymi yer.
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simdiye kadar birakip gidenin goriilmedigini genellikle kendi istekleriyle aileyle birlikte
yasamaya devam ettiklerini belirtir. Bu durumu “Kendisini satan ana baba veya
yakinlarindan elbet nefret etmistir de onun igin.”3!? diye degerlendiren yabanci konuklara
Fatma Aliye Hanim’in karsilig1 sdyledir: Cerkeslerde3!? giizel kiz ¢ocugu dogdugu zaman
‘Istanbul’a gidersin! Pasa hanimi olursun! Buradaki yakinlarmi unutma, yardim et!’
ninnileriyle uyutuldugunu bu kizlarin belli yasa geldiklerinde ebeveynine sdyleyemese de
kendilerini bekleyen saadet ve ikbale bir an evvel kavusmak istediklerini bu istege
kavusamayan kimi kizlarin ise ‘bir efendiye emek verirsem miikafatin1 goriirim, azat
olurum, iste o zaman hanim olurum’ diye i¢ gecirdiklerini belirtir. Anlatilanlar kargisinda
yabanci konuklar, “Fakat Madam siz esareti 0yle bir sekilde anlattiniz ki neredeyse herkes
esir olmaya heves edecek.” diye saskinliklarini1 dile getirirler. Devaminda Fatma Aliye
Hanim cariyeler hakkinda verdigi bilgilerin dini kurallarla insani degerlere 6nem veren
ailelerin adet ve davranislart oldugunu, diinyada her seyin bir iyi bir kotii yan1 oldugu gibi
bu durumu suistimal eden kotii niyetli efendilerin de bulundugunu buna karsin bu durumun

nadir oldugunun sevindirici bir durum oldugu belirtir.3!4

Ayrica Miibeccel Kizaltan-Tiilay Gengtiirk tarafindan hazirlanan Fatma Aliye Hanim
Katalogu’nda yer alan cariye alim satim islemlerine dair evraklar da Fatma Aliye Hanim’1in
cariyelik hakkindaki goriisiinii agiklar mahiyettedir.3!> Fatma Aliye Hanim’in cariyelerle

ilgili durumu, donemin isleyisi géz oniline alindiginda garipsenecek bir durum degildir,

312 Fatma Aliye Hanim, age., s. 20.

313 Kafkaslarda yasayan halklardan birisi. Kendilerini Adige olarak adlandiran Cerkezler 2010 yilinda Rusya
Federasyonu’na bagli Adigey (7800 km?, niifusu: 107.048), Kabarday-Balkar (12.500 km?, 490.453),
Karacay-Cerkez (14.100 km?, 56.466) cumhuriyetleriyle Rusya, Tiirkiye, Suriye, Irak, Urdiin ve Israil’de
yasamaktaydi. Eski Yunan kaynaklarmin Zigoi (Zvyoi), Orta Cag Isldim ve Rus kaynaklarmin Kesek,
Kasog diye adlandirdigi halk i¢in ilk defa 1245°te kullanilan Cerkez ismi bu tarihten itibaren
yayginlasmistir. Bkz. Sadik Miifit Bilge, “Cerkezler”, TDV Isldam Ansiklopedisi, istanbul, 2016, C. Ek-1,
s. 289.

314 1859°da Seyh Samil’in Rusya’ya teslimi ve 1864’te Cerkez direnisinin ardindan Rusya Kafkasya’nin

isgalini tamamlamistir. Ruslarin uyguladigi siyaset dolayisiyla Kafkas halklar1 zorunlu goge tabi

tutulmustur. O dénem Osmanli’nin yasakladigi esir ticareti Kafkas go¢menlerin gelisiyle beraber
hareketlenmistir. Cerkez kdle ve cariyelerin alimim satim isi gogmenlerin iglerindeki esirciler tarafindan
da yapilmistir. Esir tiiccarlar1 arasinda cariye satisi konusunda kavgalar bile yasanmistir. Arsiv
belgelerine de yansiyan bu durum i¢in bkz. BOA. A. MKT. UM., 549/80. Konuyla ilgili ayrintili bilgi
icin bkz. Omer Karatas, “XIX. Yiizyihn Ikinci Yarisinda Osmanli Devleti’ne iskdn Olunan Cerkez

Toplumunda Sosyal Siniflasma ve Kolelik”, Istanbul Universitesi Avrasya Incelemeleri Dergisi, 1(2),

Istanbul, 2012, s. 118.

315 Atatiirk Kitaplign Fatma Aliye Hanim Katalogu-I, Sira No: 12/13, 12/14, 12/16, 12/18, 12/25, 12/26,
12/27,12/28, 12/31, 12/32, 12/33.
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tersine romanlarinin hemen tamaminda bazi istisnalar diginda cariyeler ailenin bir ferdi

hatta ¢cok yakini ve sirdasidirlar.

Ote yandan yalniz Osmanli toplumunda degil diger toplumlarda da var olan kélelik,
XVIII. yiizyll sonlarinda kalkmaya baslamistir. Kolelik “Fransa’da 1789 devriminden
sonra, Ingiltere’de 1807 yilinda yasaklanmis, fakat Avrupa’da biitiiniiyle tasviyesi XIX.
ylizyilin sonlarina kadar slirmiistiir. Amerika Birlesik Devletleri’nde ise kdlelik, ancak
kolelige karsi olan Kuzey devletlerinin galip geldigi i¢ savas (1861-1864) sonrasinda
yasaklanmistir. 1950°de imzalanan Avrupa Insan Haklari Sozlesmesi ve tamamlayici
protokollerinde garanti edilen haklar arasinda kéle halinde bulundurulmama hakki da

vardir.”316

Osmanli Devleti’nde kéleligin yasaklanmasi yolundaki ilk tesebbiis 1847°de istanbul
kole pazarmin kapatilmasiyla baglar. Pazarin kapatilmast kole alim satimini biitiiniiyle
onlemediyse de buna bir darbe vurdugu inkar edilemez. Bunu 1857°de Hicaz bolgesi harig
zenci kole ticaretinin yasaklanmasi izler. Osmanli Devleti 1890’da zenci esirlerin ticaretini
yasaklayan Briiksel Sozlesmesi’ni imzalar. Daha ¢ok Kafkasya bolgesinden yapilmakta
olan beyaz koéle ticaretinin yasaklanmasi ise II. Mesrutiyet’ten sonra gerceklesir (1909).
fran’da kolelik 1906 anayasasiyla kaldirilirken; diger Islam iilkelerinde kéleligin

biitiiniiyle ortadan kaldirilist XX. yiizyilin ortalarini bulur.3!”
3.4. Tesettiir-Moda Meselesi

Fatma Aliye’nin on ii¢ yaslarinda basini orttiigli halde Fransizca dersleri aldigini
daha once belirtmistik. Ahmed Midhat Efendi, “Bundan boyle, Aliye Hanim’1 yalniz her
seyl O0grenmeye hevesli, ¢aligkan ve zeki bir ¢ocuk olarak diisiinemeyiz. Biitiin bu
ozelliklerinin yan1 sira kendisi artik ortiili bir geng kizdi. Zira on {i¢ yasina gelmis geng
kizlarin baslarimi 6rtmeleri yurdumuzda bir gelenektir.”3!® diyerek Fatma Aliye’nin bu

gelenege uyarak artik basini orttligiinii belirtir.

Nisvdn-1 Islam’da yabanci konuklarin “Tesettiire mecbur ve erkeklerle konusmaktan
mahrum oldugunuzdan dolay: sikayetiniz var m1”3!® sorusuna Fatma Aliye Hanim, ser’i

olarak ve zamanin orf ve adeti olarak verecegi iki cevabin oldugunu sdyler. Kadinlarin

316 Mehmet Akif Aydin ve Muhammed Hamidullah, “Kéle”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C. 26,
s. 246-248.

317 Aydin, “Kéle”, s. 246-248.

318 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, s. 73.

319 Fatma Aliye Hanim, Osmanli 'da Kadin, Cariyelik, Cok Eslilik, Moda, s. 61.
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yalnizca sag¢larini1 6rtmesinin yeterli oldugunu ancak viicut hatlarin1 belli etmemek i¢in
iizerlerine bol bir sey giymeleri gerektigini bunun i¢in de her millette ortaya ¢ikan cesitli
sekillerde (yasmak, ferace ve pece) ortaya c¢ikan adetler oldugunu belirtir. Tesettiiriin
Peygamber zamaninda da oldugunu ve bunun erkeklerle konugsmaya engel olmadigina
Peygamber’in hanimlarindan getirdigi 6rnekle aciklar. Bu uygulamanin zamanla birlikte
baska sekle sokuldugunu ve kadinlarmn erkeklerle konusmasini Islom’in degil, gelenegin

yasakladigini belirtir.

Tesettiir konusu kendisine danigilmis olmali ki konuyla ilgili Ahmed Midhat
Efendi’nin Fatma Aliye Hanim’a aciklamalari sdyledir: ... Islamca da tesettiirden maksad
el, ayak, yliz gibi izharinda beis olmayan azadan baskasini ortmektir ki saglar dahi
izharinda beis olmayan seylerden oldugu halde bilahere Acemler taassuben kadinlari
cuvala kadar sokmuslardir. ... Lakin bu hakayiki halka serbest serbest sdyleyebilecek
misiniz. Iste siiphe buradadir.”320 Hemen arkasindan yazilan diger mektupta konuyla ilgili:
“Evet! Bize istitar1 Acemler idhal etmislerdir. Tiirkler Iran igcinden gegerek onlarin Adat-1
medeniyyesini slziip alarak geldikleri cihetle bu adet-i medeniyyeyi ilk onlardan
almiglardir. ... yalniz inkisaf-1 nisvani arzu edecek surette yazmayiniz ki hanim inkisaf
hevesinde diye hezeyanlara meydan agilmasin.”?! Giiniimiizde de tartismalar1 devam eden
tesettiir konusunda Ahmed Midhat Efendi’nin agiklamalar1 ilgingtir. Fatma Aliye
Hanim’in da Nisvdn-1 Islam’da benzer agiklamalar1 mevcuttur. Ait oldugu dini gelenegin

de bir pargasi olmasi hasebiyle bu konulara degindigi goriiliir.

Fatih Kerimi’yle yaptig1 goriismede Fatma Aliye Hanim tesettiirle ilgili en net
diisiincelerini ortaya koymustur. 1912°de Fatih Kerimi, yaklasik dort ay kaldig: Istanbul’da
donemin aydinlariyla goriigiir.3>?> Goriistiigii kisilerden biri de Fatma Aliye Hanim’dur:
“Biz kahveleri bitirmek ilizereyken salonun kapist acildi. Kisaca boylu, beyaz cehreli,

zayifca bir kadin girdi. Uzerindeki kiyafet tamamen Avrupai: Uzun siyah gomlek, iizerine

320 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, s. 256.

321 Ahmed Midhat Efendi, age., s. 257.

322 Fatih Kerimi, Ahmed Midhat Efendi’nin cenaze merasimine de katilmistir: “Saat bir buguk civarinda
oraya varinca ‘cenazeyi Fatih Camii’ne gotiirdiiler. Artik defnetmislerdir.” dediler. Yiiriidiik Fatih
Camii’ne caminin yanindaki kabristanda birini defnediyordular. Yirmi otuz medrese talebesi ve birkag
yiiz kisi vardu. i1k rastladigimiz talebeden kimi gomdiiklerini sorduk. ‘Vallahi bilmiyorum efendim’ dedi.
Cenaze defnedilen kabrin yaninda kendi hemsehrilerimizden Dariilfiinlin talebesi Sibgatullah, Mekteb-i
Sultani talebesi Bedrettin ve Dariilmuallimin talebesi Nurullah Efendiler goriindiiler. Defnedilen
cenazenin Midhat Efendi oldugunu bundan anladik. Sonra miimkiin mertebe kabrin yakiina giderek
merhuma son taziyemizi arz ettik.” Bkz. Fatih Kerimi, Istanbul Mektuplari, yay. haz. Fazil Gokgek, Cagr
Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 123.
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kisa siyah ceket giymis. Beyaz bas ortiisii ortmiis. Sa¢ filan goriinmiiyor. Onceden
tanimasak da Fatma Aliye Hanim’1in bu oldugundan siiphemiz yoktu. Ayaga kalktik. Hos
geldiniz diye temenna ederek oturmamizi isaret etti. Kendisi de oturdu. Kendimizi tanittik.
Fazli, ilmi, irfan1 i¢in kendisine hiirmetimizi beyan etmek ve fikirlerinden istifade etmek
icin geldigimizi bildirdik. Liitfen kabul buyurdugu i¢in tesekkiir ettik. ‘Cok memnun
oldum. Sizleri ben, merhum Ahmed Midhat Efendi vasitasiyla 6nceden taniyordum.
Sizlere hususi hiirmetim var. Sizleri kendime manevi kardes kabul ediyorum. Bu yiizden
kabul ettim, yoksa ben yabanci erkeklerle hi¢ goriismem ve erkek gazete muhabirlerini

huzuruma kabul etmem,’ dedi.””323

Nisvan-1 Islam’da moda konusuna da deginilir. Fatma Aliye Hanim alafranga-
alaturka kumag secimi konusunda “... bizim kumaslar da hep bir ¢esit gibidir. Modasini

"’

degistirmez ki!” diyerek yakinan arkadasma “Insaf! Avrupa kumaslarina gosterdigimiz
ragbetin yarisin1 kendi lrettigimize gosterdik de onlar {iriinlerini gelistirmediler mi?”
diyerek karsi ¢ikar. Ayrica “Avrupalilar begeniyor da biz neden begenmiyoruz?
Zannediyor musunuz bu halimiz kendilerini taklide ¢alistigimiz Avrupalilara hos
gorliniiyor? Hayir onlar bu konuda bizi ayipliyor. Pek ¢ok madamin ‘Sizin o kadar giizel
kumaginiz var, biz onlar1 Avrupa’ya hediye olarak gonderiyoruz, herkes begeniyor. Siz
ni¢in giymiyorsunuz?’ demelerine karsi mahcup olarak oniime bakiyorum.”3?* diyerek
yerli iiretim kumaglarin degerlendirilmesini tesvik eder. Fatma Aliye’nin hem moda

konusu hem de yerli iiretim kullanimin1 tesvik etmesi donemin iktisadi durumuyla da dogru

orantilidir.

Modayla ilgili agiklamas1 sdyledir: “iki tarafi da cirkin gdrmedigim igin canim
istedigi zaman alaturka, istemedigi zaman da alafranga diktiririm. ...Ancak alafranga
giyindigimiz zaman son moda olarak giyinmeliyiz ki alafranga olanlar1 kendimize
giildiirmeyelim. Bizim giyim hususundaki bu derece ozgiirliiglimiiz adeta bir nimettir.
Glicenmeyiniz hemsirelerim. Ne senin kadar alafrangaliga baglanip moda illetiyle
mustarip olurum ne de bu hanim kadar taassup edip alafrangaligin bazi yararl yonlerini
reddederim.”3?> Fatma Aliye’nin diger konularda oldugu gibi moda konusunda da itidalli

oldugu gortiliir.

323 Kerimi, Istanbul Mektuplari, s. 262.
324 Fatma Aliye Hanim, Osmanli 'da Kadin, Cariyelik, Cok Eslilik, Moda, s. 90.
325 Fatma Aliye Hanim, age., s. 92.
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Fatma Aliye Hanim’in romanlarinda da moda mevcuttur. Enin’de Sabahat ile
Nebahat’in kiyafetleri iizerinden anlatilir: “Sabahat beyaz keten bir kostim giyinmisti.
Elbiseye bakan kisi dikigine kumagindan ziyade para verilmis oldugunu anlayacagi vechile
gayet giizel bigilip dikilmis ve bir usta terzi tarafindan ¢ikmis oldugunu anlardi. Elbisede
gbglis ve enseyi Orten ve bilezikleri teskil eden agir bir deriden baska garnitiir yoktu.
Kulaklarinda her giin bulunan orta biiyiikliikte gayet beyaz birer tagtan bagka siis yoktu ...
Bir ipekli fistan higirtist ile Nebahat iceriye girdi. A¢ik pembe parlak ipekli kumastan
beyaz miislin, danteller ile tezyin olunan elbisesinin etekleri de musanna kirmalarla
stislenmisti.””32¢ Nebahat’in bu gosterisli hali miirebbiyeleri Miss Mod “Mademki
alaavrupen bir siirette bulunmak istiyorsun yani daima alafrangalik tasliyorsun o halde
benim size asil alafrangaligin ne oldugunu 6gretmek icin simdiye kadar olan sézlerimi
biraz hatirlatmak lazim degil mi? Bu bir hane tuvaleti olmadig1 gibi bir vizite kiyafeti de
degildir. Elbisenin modelini kagit lizerinde gordiigiiniiz zaman izahata dikkat ediniz
demistim.”3?7 diyerek elestirir. Bu elestirisi Fatma Aliye’nin Tanzimat donemindeki

Batililagsmanin yiizeyselligiyle ilgili gibidir.

Fatma Aliye Hanim modayla ilgili miistakil bir yazi da kalema almistir. Yazisina
“Sanat ve zarafete asina bir zata sormuslar: Moda hakkindaki fikriniz nedir? O zat cevap
vermis ki: Moday takip etmeli, fakat yakindan degil, uzaktan takip etmelidir... Bu bir
kaidedir. Her vakitte tavsiye olunabilir. Reddolunamaz.” diye baslayan Fatma Aliye
Hanim “Moda diye birtakim acil acaibe kiyafetler, kiliklar meydana ¢ikarirlar. Bunlar
meydana ¢ikar ¢ikmaz heman ayni aynina buna taklid-i hareket etmek caiz degildir... Bir
de boyle her yeni ¢ikan moday1 taklit etmek bir ailece biiylik bir yikimdir, kelli masrafi
micibdir.” diyerek her yeni ¢ikan seye moda diyerek sarilmanin beraberinde ekonomik
olarak insani gii¢ durumu diislirecegini belirtir. Ardindan modayla ilgili son sozii soyler:
“Moda hakkinda daima sunu sdylemelidir: Moday1 reddetmemeli, fakat aynen de taklit

eylememeli.””3%8

Doneminin olaylarina duyarsiz kalmayan Fatma Aliye Hanim, basta kadinin egitimi
ve sosyal hayattaki yeri, evlilik, ¢cok eslilik, bosanma, tesettiir ve moda gibi konulara
deginmis ve bu konularla ilgili eserler meydana getirmistir. Bunun yanisira Bati’daki

bilimsel ve felsefi gelismelerden haberdar olan Fatma Aliye Hanim, felsefeye dair ilk

326 Fatma Aliye Hamim, Enin, s. 77.

327 Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye: Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, s. 77-78.

328 Bu makale 16 Saban 1317/20 Aralik 1899 tarihinde Hamm Kizlara Mahsus Gazete’de 3 ve 4. sayfalarda
yayimlanmuistir.
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kitab1 Terdcim-i Ahvdl-i Feldsife’de Yunan felsefesinden baslayarak Islam felsefesiyle
devam eden siireci kaleme almis. Bir¢ok felsefecinin isimlerinden ve bazi felsefi
akimlardan bahsetmistir. Diger kitab1 Tedkik-i Ecsdam’da ise Bati’da art arda olan

gelismeler sonucunda olusan materyalist diisiince akimana kars1 yazilmis bir reddiyedir.

Sonugta bir¢ok konu hakkinda fikir beyan eden Fatma Aliye Hanim’1n olaylara bakis
acisinda ve uygulamalarindaki temel saikin Islam diisiince gelenegine uygun oldugunu
belirtmekte bir sakinca yoktur. Onun -felsefe alaninda ve Osmanli’da ilk defa bir kadin
tarafindan yazilan iki kitab1 da dahil- tiim kitaplarinda isledigi, elestirdigi ve savundugu

konular ele alindiginda koklii bir diisiince ve kiiltiiriin etkileri goriiliir.
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SONUC

Daha cok edebiyatta ilk kadin olma 6zelligiyle taninan Fatma Aliye Hanim; devlet
adami1 ve hukukcu Ahmed Cevdet Pasa (1822-1895) ile Adviye Hanim’in (6. 1897)
1862°de Istanbul’da diinyaya gelen kizidir. Kiiltiirlii bir babanin ¢ocugu olmas1 sebebiyle
ozenli bir egitim almistir. Agabeyi Ali Sedad Bey icin olusturulan egitim imkanlarindan
hem Fatma Aliye Hanim hem de kardesi Emine Semiye Hanim nasiplenmistir. Osmanli’da
kadinlarin egitimi konusu ancak Tanzimat sonrasi yapilan diizenlemelerle birlikte agilan
okullar vasitasiyla devlet tarafindan desteklenmistir. Fatma Aliye Hanim bir okul egitimi
almis olmasa da ailesi ve konumu itibariyla kendisine sunulan firsatlar1 ¢ok 1iyi

degerlendirmistir.

Cok kiiciik yasglarda okuma yazma o6grenen Fatma Aliye Hanim, Battal Gazi,
Muhayyelat-1 Aziz Efendi, Elfe Leyle kitaplari okumaya baslar. Daha sonraki yillarda Ali
Sedad Bey’in kiitiiphanesinden edindigi kitaplar1 vasitastyla Ahmed Midhat Efendi’nin

bir¢ok kitabini ve donemin dergilerinden Kirkanbar mecmuasini izlemeye baslar.

On on bir yaslarina geldigi zaman Fransizca 6grenmeye heves eder. O donem
ozellikle kiz ¢ocuklart i¢in yabanci dil 6grenmek hele de Fransizca pek dnemsenen bir
durum degildir. Fransizca kitaplar1 karigtirarak alfabesini 6grenmeye calisir. Kendi
kendine alfabesini ¢6zmek i¢in ugrasir. Piyano dersi vermek i¢in evlerine gelen Refika
Hanim alfabe konusunda kendisine yardimci olacagini sdyleyince Fransizca 6grenmeye
baslar. Tlgili kitaplar1 kimsenin gdérmeyecegi sekilde saklar. Ancak bir giin babasima
yakalanir. Bekledigi olumsuz tepkinin aksine “Oyleyse sana Fransizca okutsunlar!” diyen
babasimin onayiyla Fransizca ve Arapga bilen ilyas Matar Efendi’den ii¢ y1l boyunca

Fransizca dersi alir.

Tanzimat doneminde geleneksel evlilikler, goriicii usulii evlenme, eslerin birbirlerini
evlilikten sonra tanimalar1 gibi birgok konu 6zellikle donemin romanlarinda elestirilmistir.
Esasinda Fatma Aliye Hanim’1n evliligi de bu elestirilen evliliklere bir 6rnek gibidir. Zira
Faik Pasa’nin askeri bilgisi, Fatma Aliye Hanim’in edebiyat, miizik, tarih gibi genis bir
yelpazeden olusan bilgisiyle uyusmayinca is baskalasir. Faik Pasa, Fatma Aliye’nin elinde
roman goriince iffetli bir kadinin bunlar1 okumasinin miimkiin olmadigin1 sdyleyerek isi,
romanlar1 yirtmaya kadar vardirir. Bu durum Fatma Aliye’nin hosuna gitmese de

babasindan sonra esine itaatle kendisini miikellef gérmesinden dolay1 sesini ¢ikarmaz ve
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romanlari kaldirir. Evliligin ilk on y1l1 kitaplarla aras1 mesafeli gegen Fatma Aliye Hanim,
daha sonra esi Faik Bey’in onayiyla George Ohnet’in Volante isimli romanini terciime

etmeye baglar. Ardindan “Bir Kadin” imzasiyla Meram tefrika edilmeye baslanir.

Fatma Aliye Hanim; Lof¢ali Hac1 Ibrahim Sevki Efendi, Mustafa Efendi, Refika
Hanim, ilyas Matar Efendi, Iranl1 iskender Efendi, Matmazel Alfa gibi isimlerden dersler
alir. Agabeyi Ali Sedad Bey’den —daha sonra Meram ¢evirisinden dolay1 aralarinda
muhalefet olmustur— ve yine ¢eviri sonrasinda babasi Ahmed Cevdet Pasa’dan dersler
almis ve faydalanmistir. Bunun yaninda onun en biiyiik destek¢isi Ahmed Midhat Efendi
olmustur. Ahmed Midhat Efendi, Fatma Aliye’nin yazilarin1 gazetesinde yayimlar.
Yazacag kitaplar ve konular1 hakkinda Fatma Aliye’ye fikir verir, 6rnek sunar ve destek

olur. Meram gevirisinden sonra birlikte Hayal ve Hakikat’ikaleme alirlar.

Babasi Ahmed Cevdet Pasa’nin bulundugu konum vesilesiyle Saray ile yakin
miinasebetlerde bulunan Fatma Aliye Hanim Saray’a, Padisah’in huzuruna kabul edilir.
Donemin padisahi II. Abdiilhdmid tarafindan kabul edilir, iltifat goriir. Bu gelismelerin
ardindan Nisvdn-1 Islam yaynlanir ki bu calisma Fatma Aliye’nin dilinden, yikilmaya yiiz
tutmus Osmanli’ya Bati’dan yapilan elestirilere karst verilen bir cevap niteligindedir.
Fatma Aliye Hanim bu eserinde evinde agirladig1 seyyah esleriyle aralarinda gegen ¢ok
eslilik, tesettiir, cariyelik gibi konular etrafinda sekillenen tartigsmalar1 anlatir. S6zii edilen
konulardaki elestirilere orf, adet ve Islim’a gore agiklamalar yapip cevap verir. Bu eser
Rus asill1 Olga de Lebedef (Giilnar Hanim) Les Femmes musulmanes (Paris, ts.) ve Nazime
Roukie Les Musulmanes contemporaines (Paris, 1894) tarafindan Fransizcaya; bunun
hemen ardindan Ta ‘ribii nisd’i’l-miislimin (Beyrut, 1309) adiyla Arapcaya gevrilir ve
yaymmlanir. Bu esere Chicago Sergisi'nde 6diil verilir. Ayrica eserin Ingilizceye
cevrildigini Fatma Aliye Hanim kendisi belirtir. Yine bu ¢caligmasiyla Fatma Aliye Hanim,

The Woman’s Library of the World’s Fair Katalogu’nda yer alir.

Felsefeye meraki kiiclik yaslardayken baglayan Fatma Aliye Hanim bu alanda da iki
eser kaleme alir. ilki filozoflarin biyografilerinin anlatildig1 Terdcim-i Ahvadl-i Feldsife
(1899); ikincisi cisim kavraminin aciklandig1 Tedkik-i Ecsam (1900) adli kitaptir. Fatma
Aliye Hanim’1n felsefi goriisleri, dzellikle bu iki felsefe kitabindan ve Nisvdn-1 Islam adli
caligmasindan hareketle tespit edilmeye calisilmistir. Yasadigi donem ve bulundugu
konum itibariyla donemin sorunlarina ilgisiz kalmayan Fatma Aliye Hanim’in felsefi
gorlslerinin Gazzali sonrast gelisen ve Osmanli diisiincesinde de yerini bulan klasik

Osmanl felsefe anlayisiyla ortiigiir oldugunu sdyleyebiliriz. Fatma Aliye Hanim iyi bildigi
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Fransizcastyla Bati’da olan felsefi gelismelerden de haberdardir. Hatta Biichner’in Madde
ve Kuvvet eserine bir elestiri olarak kaleme aldig1 Tedkik-i Ecsam kitab1 yayimlandiginda
Madde ve Kuvvet Osmanli’da kitap olarak g¢evirisi yapilip yayimlanmamigti. Hakikat
pesinde olan Fatma Aliye Hanim agisindan Bati’daki bu yeni felsefi akimlar aslinda yeni
degildi; ¢iinkii Biichner’in kitabin1 gdrmiis olsa burada yazilanlar Demokritos’a “tanidik”
gelirdi. Tedkik-i Ecsdm, Bati’da gelisen materyalist diisiince akimana karst yazilmig ilk

reddiyedir. II. Mesrutiyet’ten sonra bu tiir reddiyeler cogalmistir.

Yasadigi donemde iyi bir 6grenim gorme sansina sahip olan Fatma Aliye Hanim,
yalniz 6zel 6gretmenlerden ders almakla kalmamis ayn1 zamanda babast Ahmed Cevdet
Pasa’dan olene kadar ders almay1 6zellikle de tarih dersi almay1 slirdiirmiistiir. Bu derslerin
neticesi diyebilecegimiz tarih alaninda kaleme aldig1 eseri Tdrih-i Osmaniye’nin Bir
Devre-i Miihimmesi-Kosava Zaferi ve Ankara Hezimeti (1912) ve ayn1 yil babasi Ahmed
Cevdet Pasa’nin yasadig: yillardaki siyasi olaylari anlattigi eseri Ahmed Cevdet Pasa ve

Zamani’n1 kaleme alir.

Toplumsal olaylara duyarsiz kalmayan Fatma Aliye Hanim yazarligin yan1 sira 1897
Tiirk-Yunan Savasi’nda sehit olanlarin geride biraktiklarina; gazi ve gazi ailelerine yardim
amaciyla Cemiyet-i Imdadiye’yi kurarak bagis kampanyasi baslatir. Bu davranisindan
otiirti I1. Abdiilhamid tarafindan beratla (1899) ddiillendirilir. Hilal-i Ahmer Cemiyeti’nin
ilk kadin iiyesi olan Fatma Aliye, Trablusgarp ve Balkan Savasi sehit aileleri ve gaziler
icin yardim toplanmas1 faaliyetlerine istirak eder. Bu faaliyetleri neticesinde Cemiyet

tarafindan odiillendirilir (1915).

Yazdigi romanlara da yansimis olan ve donemin slogani haline gelmis “iyi anne, iyi
es, iyl Miisliman” 6rnegi Fatma Aliye’nin Hatice (1880-?), Ayse (1884-1967), Nimet
(1900-1972), ardindan son kiz1 Ziibeyde Ismet (1901-1992) isimli dért kiz1 olmustur. 1928
yilinda esi Faik Pasa’y1 kaybeden Fatma Aliye Hanim 13 Temmuz 1936’da Istanbul’da

vefat eder ve Ferikoy Mezarligina defnedilir.
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