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GIRIS

Bu caligmada, televizyonda haftada bir giin yayinlanmakta olan iki dini
programin kadin temsili iizerinde durulmustur. Calismanin inceleme alanini s6z
konusu dini programlar olusturdugundan tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinde yer
alan kadin temsilleri ve hem bu metinlerdeki temsil siire¢lerinin hem de ilgili
televizyon programlarindaki temsil silireclerinin net bir bigimde ortaya ¢ikmasini
saglamak i¢in ideoloji ve temsil arasindaki iliski ¢alismanin kuramsal g¢ercevesini
meydana getirmistir. Kadinin televizyon programlarindaki temsilinin ideolojik
yapisini anlayabilmek ve bu yapinin doniistiiriicii elestiriye tabi tutulmasini saglamak
amaciyla da feminist teorilere ve bu teorilerin medya yaklasimlarina ¢alismada yer

verilmistir.

Calismada bu konunun se¢iminde en biiyiik nedenlerden biri, Islami hareketin
medya alaninda Tirkiye tarihinde hi¢ olmadigi kadar etkin hale gelmesi ve bu
baglamda Tiirkiye’de ozellikle televizyon yayincihiginda Islami motiflerin yer
almasinin olduk¢a yayginlagmasidir. Cikist daha dncelere dayanan; ancak Tiirkiye’de
hem toplumsal bir glic hem de sermaye hayatinda 80 ve 90’larla beraber biiyiik bir
giic haline gelen Siyasal Islam, siiphesiz kendine medya alaninda hi¢c de
kiiclimsenmeyecek merkezi bir alan agabilmistir. Televizyon yaymlarmin yaninda
yazili basinda da Islami hareket tiim degisik fraksiyonlariyla beraber yer almaktadur.
Ozellikle AKP iktidar1 doneminde Islami medyanin bir sigrama gosterdigi de bilinen
bir gercektir. Medya diinyas1 i¢inde onemli bir yayilma gosteren bu tlir medya

gruplarinin ideolojik etkileri toplumsal hayatta 6nemli bir rol oynamaktadir.

Toplumdaki geleneksel kodlar1 isleyip pekistirmede ve dahasi

mesrulastirmada diger medya gruplarinda da goézlemlendigi gibi islami medyanin ve



daha 6zel olarak da dini programlarin énemi asikardir. Ancak burada unutulmamasi
gereken onemli nokta, bu kodlarin Islami medyanin bagimsiz olarak yaratmadigi;
daha ziyade, ozellikle basmakalip toplumsal cinsiyet rollerini defalarca gostermek

suretiyle bu imgeleri veya normlar1 pekistirdigi gercegidir.

Toplumsal cinsiyet rollerinin pekistirilmesi ve toplumsal diisiinde hali hazirda
var olan imgelerin yeniden iiretilmesinde televizyon programlarinin etkisi biiyiiktiir.
Master tezi i¢in bu c¢alismanin segilmesinde, yukarida da deginildigi gibi dini
sOylemlerin, televizyon ekranlarinda artik siirekli olarak yer almasi, tiir ve format
Ozelliklerine bakilmaksizin neredeyse tiim programlarda (evlilik, saglik, egitim,
eglence, belgesel vd.) muhakkak bir dini danismana -bu zaman zaman herhangi bir
caminin imami1 da olabiliyor- veya ilahiyat fakiiltesinde gorevli bir akademisyene yer

verilmesi 6nemli bir etken olmustur.

Salt dini olsun ya da olmasin bu programlarda siirekli olarak toplumsal
cinsiyetin ve onun yerlesik kaliplarinin islenmesi dikkat c¢ekici bir durum
olusturmaktadir. Hatta zaman zaman nefret suguna varabilecek sdylemlerde dahi
bulunan programlar, ayrimcit sOylemleri hicbir sorumluluk hissetmeden

yayabilmektedirler.*

2013 Ramazan ayinda TRT’de 24 Temmuz tarihinde ekrana gelen sahur
programinda boyle bir duruma rastlanilmistir. Tasavvuf diisiiniiri Omer Tugrul
Inanger’in hamile kadmlar ve ped reklamlar igin sdyledikleri dini programlarin

kadina olan bakisini yansitmasi agisindan ¢ok dnemlidir.

' Ornegin 2012 yilinda TRT 6gle kusaginda ekrana gelen ve Giilben Ergen’in sundugu *“Giilbence”’
programina davetli olarak mutasavvif Cemalnur Sargut katilmis ve Allah sevgisinin konu edinildigi
programda ateistlere Giilben Ergen tarafindan ‘‘Sifa dilenmistir.”’



Hamileligi davul galarak ilan etmek bizim terbiyemize aykiridir. Boyle karinla
sokakta gezilmez. Her seyden Once estetik degildir. 7-8 aydan sonra anne aday:1 biraz hava
almak icin beyinin otomobiline biner, biraz dolasir. Sonra aksam {istii ¢ikarlar. Simdi ise
masallah, kanatlis1 kanatsizi televizyonlarda ugusuyor. Ayiptir ayip. Bunun adi realizm

degildir. Bunun adi terbiyesizliktir (Radikal, 25 Temmuz 2013).

Kadinin hangi durumlarda sokaga ¢ikacagi veya c¢ikamayacagi, hem kadin
icin hem de tiim toplum icin neyin estetik neyin estetik olmadig1 iizerine bu derece
Ozglivenle konusulmasi elbette erkegin kadin1i ve onun bedenini eril toplumsal

formasyonda nasil kontrol altina aldiginin isaretini olusturmaktadir.

Ayrimci sdylemlerin yaninda programlarda 6zellikle dikkat ¢eken ve aslinda
bu caligmanin da temel argiimanindan birini olusturan dinlerin toplumsal yapidaki
esitsizlikleri mesrulastiran sdylemi, kadinlar séz konusu oldugunda yukaridaki
sOylemde goriildiigii gibi daha da onemli bir hal almaktadir. Dinsel diisiincenin
esitsizligi ve yoksunlugu mesrulagtiran/haklilagtiran yapisim Karl Marx 1843
tarithinde kaleme aldig1 ‘‘Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi’’ adli eserinde dile
getirmistir.

Bu devlet, bu toplum, diinyanin tersine g¢evrilmis bilinci olan dini tiretiyor, giinkii
kendileri alt iist olmus bir diinya olusturuyor. Din bu diinyanin genel teorisini, onun
ansiklopedik ozetleme kitabini, onun haksal bi¢cimdeki mantigini, onun tinselci onur

sorununu, kendinden ge¢mesini, ahlaksal onaylanmasini, gérkemli tamamlayicisini, teselli

ve aklanmasinin evrensel temelini olusturuyor (Marx, 2009: 192).

Dinin mesrulastirma/haklilastirma pratiginin yansimasin1 dini programlarda

gozlemlemek acik bir durum teskil etmektedir. Kadinin yasamindaki tiim



esitsizlikleri sdylemleriyle mesru bir zemine oturtan programlar, sunucularina

kazandirdigi paralarla da iilke gliindeminde tartisilmaya baslanmustir.?

Calismada kadin temsilinin incelenmesi i¢in televizyon programlarinin
secilmesinin ise birka¢ onemli nedeni bulunmaktadir. Oncelikle ¢alismada televizyon
izerine inceleme yapilmasinin ana nedeni, televizyonun diger medya {iriinlerine
(gazete, dergi, kitap, sinema vd.) gore daha fazla insana hitap ediyor olusu ve artik
giiniimiizde popiiler olani iireten temel bir faktor olmasidir. Televizyon, egemen
ideolojiyi bu ac¢idan yeniden {iiretme potansiyeli bakimindan da diger medya
trtinlerinden  farklilagmaktadir. Ayrica gliniimiizde televizyon diger medya
tiriinlerinin igerigini belirleyen bir etkiye de sahiptir. Sevilay Celenk (2005),

““Televizyon Temsil Kiiltlir’* adl1 eserinde bu durumu s6yle degerlendirmistir:

Televizyon, ozellikle haber iiretimindeki eszamanli aktarim yetenegi ile gazete ve
dergi gibi gorece gecikmeli bir rapor etmeye dayanan kitle iletisim araglarmin igerik ve
odaklanmalarini gesitli diizeylerde belirleyen bir etkiye sahiptir. Bundan da 6te televizyon
ortak yasam diinyasini gorsellestirme, hikdye etme ve yorumlama niteligi araciligiyla
topluma dair bir imgelemi (tahayyiil) ortaya koymasi nedeniyle de dikkate deger

bulunmaktadir (Celenk, 2005: 13).

Topluma dair olam1 yine topluma yeniden ve belirli bir popiilerlik
kazandirarak aktaran televizyonu ideolojik ve kiiltiirel alan1 yeniden iireten bir arag

olarak tamimlayabiliriz. Bu agidan bakildiginda Nur Betiil Celik’in televizyon

2 Ornegin 2013 Ramazan ayinda Nihat Hatipoglu’nun aylik iicretinin 80 bin lira oldugu, Kadir Gecesi
dahil edildiginde ek olarak 8 bin lira daha kazandig1 medyada ¢ikan haberler arasindaydi. Tiirk-is’in
arastirmasina gore, 2014 yili Haziran ayinda dort kisilik bir ailenin aglik siirmim 1158 lira, yoksulluk
siirinin da 3772 lira oldugu diisliniildiigiinde bu programlardan aliman iicretlerin ne kadar fazla ve
programlara aktarilan kaynagin ne denli yiiksek oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu programlarin
yoksulluk iizerine yaptig1 sdylemler de dikkate alindiginda —ki bu sdylemlerin temelini, yoksullugun
Allah takdiri bir olgu oldugu ve yoksullarin Allah’a daha yakin oldugu vurgusu olusturmaktadir-
ortaya ironik bir tablo ¢ikmaktadir.



anlatilarini, ‘kiltiirel metinler’” olarak tanimlamasi olduk¢a anlamli olmaktadir
(2000: 13). Benzer olarak Erol Mutlu (1991), televizyonun toplumun tiim kesimine
hitap eden ve anlatilariyla toplumun gercekligini yakalayan bir 6zelligi iginde

baridirdigini dile getirmistir.

Televizyonun anlatilari, Thorburn’un ‘‘oydasmali 6ykii’’ kavramiyla tanimladig ve
baslica 6zelligi kiiltiiriin biitiinli adina ve kiiltiiriin biitiiniine hitap etmek olan 6ykii tiiriiniin
ornekleridir. Bunlar sinif, servet, yas ve cinsiyet sinirlarini agip, herkese hitap etmekte ve
i¢inde bulundugu kiiltiiriin baslica mitolojilerini dillendirmektedirler. Bu anlatilar toplumun
aynalaridir ve kendimizi, atalarimizi, geg¢misle olan baglarimizi anlamak istiyorsak

bagvurmamiz gereken ‘artifact’’lardir (Mutlu, 1991: 25).

Ideolojik yonelimin ve kiiltiirel alanin belirli iktidar iligkilerine dayandigini
da diisiindiigiimiizde televizyon metinlerinin 6nemi daha iyi anlasilmaktadir. Anlam
ve anlamlandirma siireclerinin devamli olarak isledigi ve Kiiltiirel Caligsmalar
geleneginin isaret ettii gibi bu siireglerde siirekli olarak ideolojik miicadelenin

yasandig1 metinler, ancak belirli iktidar iligkileri ¢cer¢evesinde agiklanabilmektedir.

Televizyon, toplumsal iktidar iliskilerinin ve kendini ‘ortak anlamlandirma’ ya da
‘ortak duyu’ gibi adlar altinda ‘dogallagtirmak’ niyetinde olan bir anlam miicadelesinin, en

keskin bi¢gimde gerceklestigi kiiltiirel yeniden iiretim uzamidir (Celenk, 2005: 16).

Kitle iletisim endiistrisi ve bu endiistrinin iiretmis oldugu mesajlarin
incelenmesinde sadece onlarin ticari boyutuyla ilgilenmenin olduk¢a yanlis olacag:
tizerinde duran Golding ve Murdock (2008), televizyonun kiiltiirel islevinin ikinci
biiyilik islevi oldugu iizerinde durmuslar ve kitle iletisim araclar i¢inde oOzellikle
televizyon sektoriiniin ¢ok karl bir is olmasina ragmen onun kiiltiirel acidan da en az

ticari boyutu kadar incelenmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.



Uzlagmanin ve statiikonun kiiltiirel olarak mesrulastirilmas: anlamina gelen bu ikinci
islev, ticari tutumun dar sinirlarina bagl degildir. Kiiltiirel mesrulastirma, ister 6zel sektorde
isterse devlete ait olsun, yayin kurumlar tarafindan desteklenen, dnde gelen arag¢ olarak

televizyonun roliidiir.(Lipman’dan aktaran Golding ve Murdock, 2008: 40).

Televizyon ve kiiltiir arasindaki iliskiyi inceleyen John B. Thompson (2008)
“Kitle Iletisimi ve Modern Kiiltiir: Elestirel Bir ideoloji Kuramma Katk1’’ adl
makalesinde, televizyonun anlamlandirma ve ilettigi mesajlarin insas1 siireglerine
deginmis, televizyonun bazi yapisal Ozelliklerinin (mesajlarin se¢imi, sunumu;
kullanilan dilin s6z dizimi, renkler, seanslar; ses ve gorlintiiniin yan yana bulunmasi
vb.) anlamlandirma siireglerine etkisi oldugunu belirtmistir. Ancak televizyonun
anlamlandirma stireglerinin incelemesinin salt televizyon igeriginin incelenmesi
anlamma gelmedigi; aksine bu yapisal siire¢lerin yaninda toplumsal/tarihsel
baglarinda elestiriye tabi tutulmasi geregini dile getirmistir. Ayni makalede
Thompson, sadece metin analizi yapan incelemelerin sinirliligina dikkat c¢ekmis,
mesajin incelenmesi kadar, mesaji olusturan ve mesajin hedefi olan bireylerin de

incelenmesi geregi lizerinde durmustur.

[Ik olarak, bu analiz, iiretim ve dagitim siireclerinden soyutlandigi derecede
simirlidir. Bu nedenle, medya mesajlarinin iginde tretildigi ve dagitildigi toplumsal ve
kurumsal kosullar1 dikkate almaz. Ayrica, medya iirtinlerinin igsel yapisal ozelliklerinin
analizi medya mesajlarin1 alma ve igsellestirme siirecinden soyutlandigi 6lgiide de sinirlidir

(Thompson: 2008: 86).

Calismada iki farkli programin sec¢ilme nedeni, Thompson’un yukarida
belirttigi goriise paralel sekilde hem programlarin metinlerini elestirel bir sekilde
incelemek hem de iki farkli kanalin kurumsal kosullarinin goz Oniine alinarak

mesajlarmin igeriginin nasil degistigini daha genel bir c¢ergeve i¢inde



degerlendirmektir. Boyle bir ¢alisma, hem programlarin mesajindaki ideolojik ve
kiltiirel siiregleri tarihsel/toplumsal baglamda agiklayacak hem de farkli kurumsal
yapilara sahip olan kanallarin benzer programlarinin sdylemindeki farklilig:

kurumsal 6zellikleriyle bagdastirmaya ¢alisacaktir.

Temsil siireglerini arastirmaya doniik ciddi ve kapsamli bir calisma ortaya
c¢ikarabilmenin temel kosulu, yukarida deginildigi gibi arastirilacak konunun tarihsel
toplumsal baglar1 ve yine ideolojik metinlerin {iretildigi medya kurumunun yapisal
Ozelliginin dikkate alinmasiyla yerine getirilebilir. Bu baglamda c¢alisma igin segilen
dini programlarin sdylemlerinin elestirel bir analizini yapabilmek icin 6ncelikle bu
programlarin referans aldigi tek tanrili dinlerin metinlerindeki kadin temsiline
deginmenin faydali olacagi distinilmiistiir. Kutsal vazedilen bu metinlerin
incelenmesi, dini programlarda kadin temsilinin daha net anlagilmasini ve bu temsil

stireglerinin nereye oturdugunu kavramamizi saglayacaktir.

Tez galigmasi tim bunlar1 goz 6niinde bulundurarak {i¢ boliime ayrilmustir; ilk
boliimde tek tanrili dinlerin kadin konusuna yaklasimi kendi metinleri tizerinden
degerlendirilecektir. Kutsal metinlerin incelenmesi, iigiincii boliimde islenecek olan
dini programlarin temsil siireglerinin elestirisinin kaynagi konumunda olacaktir.
Birinci boliimde hatirlatilmas énem arz eden bir diger konu ise, bu béliimde Islam
dininin metinlerine diger iki tek tanrili dinin (Yahudilik ve Hristiyanlik)
metinlerinden daha fazla yer verildigi ger¢egidir. Caligma kapsaminda incelenen dini
programlarin genel olarak Islam dinini referans almalari ve tarihsel rnekleri ve
uygulamalar1 yine Islam dini cercevesi icinde sunuyor olmalar1 bizi bdyle bir
yaklagima sevk etmistir. Kisaca ilk béliimde Islam dininin daha fazla islenmesinin

sebebi incelenen programlarin Islami &zelligidir.



Calismanin ikinci boliimiinde ise, ideoloji, ideoloji kavraminin tanimi ve bu
kavramin tarihsel siliregte gegirdigi degisim, temsil siirecleriyle baglantili olarak
incelenmistir. Medyada temsil siireclerinin incelenmesi durumunun ideolojik
yaklasimlardan ve ideolojik konumlanmalardan ayr1 diisiiniilemeyecegi acik bir
olgudur. Medyada siklikla islenen kadin temsilleri siirecinde de yine belli bash
ideolojik konumlanmalarin etkisi asikardir. Medya kurumlari, liberal medya
teorilerinin dillendirildigi gibi 6zerk kurumlar olmalarindan 6te her seyden once
kapitalist-ataerkil toplumsal yapinin tam gobeginde bulunan, yaymlarini ve karlarimi
bu toplumsal formasyon i¢inden saglayan kurumlardir. Kitle iletisim endiistrilerinin
yaymlarinin tim bu toplumsal siireclerden soyutlanacagini diisiinmek hatali
olacaktir. Ozellikle ana akim medya tiim yaymlarin1 bu formasyonun ekonomik ve
ideolojik smirlandirmalar1 gercevesinde yapmaktadir. Calismada paradigmanin bu
sekilde kurulmasi, kadin temsillerinin neden bu derece sorunlu oldugunu
gosterecektir, ideolojinin tarihselliginin sunuldugu ve ideolojiyle temsil arasindaki
baglarin agiklanmaya ¢alisilacagr ikinci boliim, ataerkil ideolojik yonelimin kadin
temsiline olan etkisini aciklayacaktir. Ozliice, ¢alismanin ikinci béliimii, kadin
temsilini kitle iletisim araglarmin yer aldigi toplumsal kosullari, bu araglarin

ideolojik yaklagimindan ayirmayarak incelemistir.

Dini programlarin kadin temsilini elestirel sdylem analizi gercevesi i¢inde
irdeleyecek olan tigiincii boliimde, Atv’de her hafta Persembe giinleri yayinlanan ve
Prof. Dr. Nihat Hatipoglu'nun sundugu ‘‘Dosta Dogru’’ programiyla, yine her hafta
Persembe giinleri Kanal 7°de ekrana gelen Omer Déngeloglu’nun sundugu ‘‘Onden
Gidenler’>  programi incelenmistir. Tez kapsaminda, Atv’de yayinlanan dini

programin seg¢ilme sebebini, Atv’nin ana akim medya i¢inde kabul edebilecegimiz



bir kanal olmasi ve dolayisiyla hitap ettigi izleyici kitlesinin nicelik bakimindan
Kanal 7’deki programa gore daha fazla olmasi saglamistir. Kanal 7°de yayinlanan
programin segilme sebebi ise kanalin Islami séylemin daha agir basmasidir. Bu iki
kanalin dinsel sdylemlerinin, ¢alisma sirasinda hem irdelenip hem de karsilastirilacak
olmas1 c¢aligmanin kapsamini da genisletmis olacaktir. Secilen programlarda kadin
temsilinin nasil kuruldugu belirli temalar c¢ergevesinde ¢oziimlenmistir. Bu
kavramlari; annelik, evlilik, gilizellik, kadin erkek iligkileri, iffet, namus, kiirtaj ve
siddet olarak siralayabiliriz. Siraladigimiz bu kavramlar dnceden belirlenmemis;
aksine calisma esnasinda programlar izlenilirken olusturulmus kavramlardir.
Toplumsal cinsiyetin belirli anlamlar yiikledigi bu kavramlara dini programlarin nasil
yaklastigt ve yayimnlari esnasinda bu kavramlar1 yeniden iiretmeye ve
mesrulagtirmaya doniik sdylemleri elestirel bir bakis agisiyla incelenmistir. Kadinin
eril toplumsal yapida ezilmisligini iireten temalarin sadece bir kismini barindiran
calismanin ti¢linci boliimii, dini programlarin kadin yaklagiminin eril ideolojinin
paralelinde olup olmadig1 konusunu arastirmaya calismistir. Tez kapsaminda her iki
programdan toplamda 22 boliim secilmistir, bu boliimler, 2014 Mart, Nisan ve Mayis
aylarim1 kapsamaktadir. Bu tarihlerin se¢cim nedeni ise tezin giincel bilgileri

barindirmasinin énemli oldugu diisiincesidir.

Literatiirde, kadinin tek tanrili dinler ve Islamiyet karsisindaki konumunu
aragtiran belli bashi ¢alismalar mevcuttur. Fatmagiil Berktay’in 1995 tarihinde
kaleme aldig1 ‘‘Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin’’ adli eseri, Erdogan Aydin’in
““Islamiyet Gergegi 3>’ ve Ilhan Arsel’in ‘‘Seriat ve Kadm’’ adli eserleri bu
caligmalara ornek teskil etmektedir. Kadin konusunu iktidar iliskisi i¢inde agiklayan

ve eserinde yer yer tek tanrili dinlerdeki kadin konumuna da génderme yapan Cemal



Bali Akay’in ‘‘Siyasi Iktidarin Cinsiyeti’’ adli eseri bu literatiirin en 6nemli
caligmalar1 arasindadir. Ayrica kadimin dinlerdeki temsilini aragtiran tez caligmalari
da yok degildir. Ankara Universitesi Kadin Calismalar1 Ana Bilim Dalinda, Ozlem
Topcan’in 2010 yilinda yazmis oldugu ‘‘Yahudilik ve Hiristiyanlik Din
Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet’” adli yliksek lisans tezi, Necati Slimer’in
““Kitab-1 Mukaddes’te Cinsel Motifler’” adli 2007 yilinda hazirlanmis yiiksek lisans
tezi ve Nehir Hanay’in 2008 tarihli ‘‘Islami Feminizm Ornegi Olan Turuncu
Dergisi’nde Toplumsal Cinsiyetin Kurulusu’’ adli yiiksek lisans tezi, kadin ve dinler
arasindaki iliskiyi inceleyen oOnemli g¢aligmalardan sadece birkacidir. Ancak bu
calismay1 diger calismalardan ayiran nokta, literatiirde televizyonda yayinlanan dini
programlarin kadin temsilini inceleyen herhangi bir calismaya rastlanmamis
olunmasi ve bu c¢alismanin dini programlardaki kadin temsilini incelerken,
programlarin kadin temsilinin tarihsel ve ideolojik kdkenini ortaya ¢ikarmak igin iic
kutsal dinin kutsal metinlerini incelemesi ve temsil siireclerini bu metinler
araciligiyla agiklamis olmasidir. Boylece calisma, hem tarihsel hem de ideolojik
kokeni ortaya koyarak programlarin temsil siirecini kapsamli bir gsekilde ortaya

cikarmustir.

Calismanin kuramsal c¢ercevesi yukarida anlatilanlar paralelinde belli
arastirma sorulart etrafinda sekillenmistir. Bizi bu arastirmaya yonelten sorular

sunlardir:

- Calsma kapsaminda incelenen dini programlar, kutsal
metinlerin kadin konusundaki yaklasimlarini ne 6l¢iide temsil etmektedir?
- Dini programlar, medya dil ve ideoloji ¢ergevesi i¢inde dinsel-

ataerkil diisiinceyi yeniden nasil ve hangi sdylemlerle iiretmektedirler?
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- Dini programlarin toplumsal cinsiyetin ve daha 6zel olarak
kadinin temsili konusundaki sOylemleri hangi temalar iginde
islemektedir?

- Toplumsal cinsiyetin yeniden {iretilmesi siirecinde dini
programlar, kadinin ikincillestirilmesinin mesrulastirilmasinda ataerkil

ideolojinin bir aygit1 gérevinde mi bulunmaktadirlar?

(Calisma boyunca sinanmaya c¢alisilacak hipotezler ise;

- Calisma kapsaminda incelenen dini programlar, kadinin
toplumsal hayatta ikincillestirilen konumunu dini metinlerin kendilerini
baz alarak islemektedirler. Tek tanrili dinlerin kadin yaklasimi bu agidan
bakildiginda dini programlara referans olmaktadir; ancak dini programlar,
temsil siirecinde televizyon ekraninda yayinlandiklari i¢in belirli bir
poplilariteye sahip sOylem iiretmektedir. Bu sdylem, kadinin kadim
ezilmisligini yeniden lireterek mesrulagtirmaktadir.

- Medya, toplumsal olan1 yeniden insa siirecinde dini programlar
araciliftyla kadimnlara doniik esitsizliklerin slirmesinde ideolojik aygit
konumundadir.

- Calisilan programlarinin sdylemleri, yer aldiklar1 kanallarin
kurumsal ve yapisal Ozellikleri itibariyle zaman zaman farkliliklar
gosterebilmektedir; ancak sdylemlerin 6zii bakimmdan kadmin ataerkil

ideoloji karsisindaki konumu her iki program agisindan da benzerdir.
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BIiRINCi BOLUM
DIN VE KADIN

Calismanin bu bdliimiinde geleneksel tek tanrili dinler ile kadinlarin
tahakkiime dayali iliskisinden s6z edilmektedir. Dinsel metinlerin ve inanglarin eril
iktidarla olan uzlagisint anlamak medyada yer alan dini programlarin kadin
konusundaki ideolojik kurgusunu saptamamiza yardimci olacaktir. Bu agidan, bu
boliimde dile getirilecek diisiinceler, dini programlarin ideolojisini tarihsel bir planda
desifre edecektir. Kadinlarin toplumsal olarak ikincilestirilmesinin dogallagsmasina
neden olan bu programlar belirli bir kiiltiirel/ideolojik birikime sahiptir, bu birikim
oncelikle kendini eril yapilanmada bulmaktadir, tek tanrili dinler ise bu yapilanmayla
bagimi kadinlar aleyhine var etmektedir. Bu boliim, kadinlarin ikincilestirilmesi
siirecinin dini anlayista nasil var edildigini Islam, Yahudi ve Hiristiyan dinlerinin

metinsel incelenmesiyle ortaya ¢ikarmayi amaglamaktadir.
1.1. Genel Olarak Tek Tanrih Dinler ve Kadin

Dinsel metinlerin belirlendigi tarihsel toplumsal kosullar g6z ardi edilmeden,
dinlerin, kadinla ve daha genel olarak da tiim toplumla kurulan bag: agiklanabilir.
Ciinkii dinin temelinde gercek diinyanin gercek bireyleri vardir ve eger dinsel
metinler kadinlarin aleyhine ise bunun en temel sebebi kuskusuz tek tanrili dinlerin
ortaya c¢ikis kosullarinda toplumsal yapinin eril bir diizen icinde olmasidir.
Incelenecek olan bu kosullar, dinlerle ve onlarin metinleriyle erkekler arasindaki
uzlasiy1 ortaya ¢ikaran sebepleri bize sunacaktir. Yapilacak elestirinin maddeci bir

yonteme sahip olmast ve bu yontemin tarihsel aciklamalara giderken temelini
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metafizik anlayistan ziyade materyalist bir agiklamayla etkin insandan aliyor olmasi
din konusundaki elestirinin bilimselligini olusturmaktadir. Bu paralelde Karl Marx

(2008), din-dis1 elestirinin temelini s0yle saptamigtir:

Din-dis1 elestirinin temeli séyledir: insani yapan din degil, dini yapan insandir.
Gergekte, din, heniiz kendi diizeyine erismemis ya da daha 6nce kendini yitirmis olan insanin
0zbilinci ve 6z-duyumudur. Ama insan, diinyanin disinda herhangi bir yere ¢ekilmis soyut bir
varlik degildir. insan insanin diinyasidir, devlettir, toplumdur. Bu devlet, bu toplum, tersine
¢evrilmis diinya-bilinci olan dini yaratirlar, ¢linkii onlarin kendileri tersine g¢evrilmis bir

diinyadir (Marx, 2008: 34-35).

Engels ise 1888 yilinda kaleme aldig1 ‘Klasik Alman Felsefesinin Sonu’ adli
eserinde dinsel diislinceyi, ‘‘Din, heniiz aga¢ {lizerlerinde yasadiklar1 c¢ok eski
caglarda, insanlarin, kendi dogalarina ve kendilerini kusatan dis dogaya iliskin en
ilkel yanilgilariyla dolu tasarimlarindan dogmustur’” (2011:57). Seklinde agiklayarak
dinin temelini, insan tarihinin ilkel dénemine dayandirmistir. Engels’in eserinin
devamindan, yukarida verdigimiz Marx’mn goriislerine paralel bir bakis agisina sahip
oldugunu anlamaktayiz. Engels dinsel 6ziin tipki egemen olan diger ideolojiler gibi
geleneksellikle bagin1 kurmus ve onun geleneksel iktidarla, kendi ¢ikarlar1 agisindan
isbirliginde oldugunu ileri stirmiistiir. Ayrica Engels de dinin temelini toplumsal

maddi kosullara baglayarak onun 6ziinii gokyiiziinde degil yeryliziinde aramistir.

Oyleyse goriiyoruz ki, biitiin ideolojik alanlarda gelenek biiyiik bir tutucu giic
oldugu gibi, din de bir kez olustuktan sonra, her zaman geleneksel bir 6z igerir. Ama bu 6zde
meydana gelen degisiklikler, siif iligkilerinden, dolayisiyla bu degisiklikleri yapan insanlar

arasindaki ekonomik iligkilerden ileri gelir (Engels, 2011:60).

Dinlerin tarihsel olarak giiniimiiz insaninin hayatindaki yeri goz Oniine

alindiginda, siiphesiz toplumlar {izerinde etkisi ve yonlendirme giicii ortaya

13



cikacaktir. Dinlerin, sadece kisinin kendi hayatinda yasadig1 6zel bir iliski oldugu
tezi maalesef dinlerin kadin konusundaki yaklasimlar1 nedeniyle bastan
curiimektedir. Berktay (2012) dinlerin, ‘‘bir anlam ve anlamlandirma sistemi’’

oldugunu belirterek, dinin belirli islevlerinin oldugunun altini ¢izmistir.

(...) din, belki de her seyden daha ¢ok, bir anlam ve anlamlandirma sistemidir. diger
yandan, dini yasayan insanlarin 6znel algilamalarinin 6tesinde, dinin nesnel yonleri ve
iglevleri de vardir: son derece etkili bir mesrulastirma ve seylestirme araci olmasi; kati
toplumsal cinsiyet ayrimlarinin ve kaliplarin olusturulup pekistirilmesinde oynadigi rol;
kadinin bagimliligimin ve agagi konumunun biitiin tek tanrili dinlerde ortak olan ifade edilis

bi¢imi ve bu bagimliligin degismez kilinmasi, vb (Berktay,2012:9).

Kutsal metinler incelendiginde dinlerin, oOzellikle tek tanrili dinlerin,
kadinlarin kadim ezilmisligini mesrulastirma islevinin oldugunu ileri siirmek yanlis
olmayacaktir. Bunun bdyle olmasindaki en biiyiik sebebi kutsal metinlerin, aslinda
eril toplumsal tarihsel bir donemde ortaya g¢ikmasidir. Kutsal metinler, eril
ideolojiyle her zaman uzlagma igerisinde kendini gdstermektedirler; ¢iinkii ortaya
¢ikis kosullarini olusturan toplumsal sistem, tamamiyla eril toplumsal hakimiyetin
hiikim siirdiigii bir doneme rast gelmektedir. Bu agidan bakildiginda, ‘dinsel
olusumlarin ve hareketlerin, kadinlar i¢in toplumda o an i¢in uygun halde bulunan bir
konum ve buna eslik edebilen bir kimlik g¢ergevesi ¢izdigini sdylemek yaniltic
olmayacaktir’> (Ilyasoglu, 2013:43). Kadinin ve daha genel olarak toplumsal
varliklarin kimligini toplumsal maddi kosullar belirledigi varsayimindan hareketle,
kadin kimliklerinin, kadin konusunun ele alinis sekli ve yontemi de kuskusuz
toplumsal maddi kosullarda aranmalidir. Eril bir toplumda ve bu topluma uygun
diisen maddi kosullarda ortaya ¢ikan dinlerin, ataerkil yapisi ve ataerkil sdyleminin

olmasi gayet dogal bir durumdur. Ancak burada bizi ilgilendiren bahsedilen kutsal
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metinlerin, toplumun yarisim olusturan kadinlarin ezilmisligini-kisitlanmishgini
sOylemleriyle ne denli mesrulastirdig1 ve kadinlarla erkekler arasindaki tahakkiime

dayali iliskiyi ne denli yeniden tirettigi gergegidir.

Tek tanrili dinleri onciilleyen eril kosullarin arastirilmasi bu dinlerin kadin
yaklagimini bilimsel bir diizleme oturtabilir; ancak bu kosullarin incelenmesiyle
beraber dinlerin, kadin konusunda oOzellikle beden, namus, annelik, kisitlilik,

seytanlastirma politikalarin1 anlamamiz miimkiin olacaktir.

Boyle bir yaklagim, her ii¢ tek tanrili dinde Tanri’nin cinsiyetinin neden erkek olarak
kavramsallastirildigi; bunun kadin ve erkek kimlikleri, otoritenin niteligi ve iktidar yapilarina
iligkin diisiincelerimizi nasil etkiledigi; var olan toplumlarda kadinlarin soyu iiretme giiciiniin
neden kiigtimsendigi, buna karsilik ve karsit olarak, erkeklere atfedilen *‘kiiltiir ve uygarhk
yaratma’’ 6zelliginin neden yiiceltildigi gibi sorulara yanit aranmasi geregini de beraberinde

getirir (Berktay, 2012:10).

Tek tanrili dinlerin incelenmesi siirecinde unutulmamasi gereken noktalarin
birisi de bu dinlerin, teoride ve pratikte farkli olabilecegi gergegidir. Dinsel
metinlerde gerekli bilimsel altyapr olmadan yapilan okumalar, dinlerin insanliga ve
daha ozel olarak da kadinlara getirmis oldugu bazi Ozgiirliiklerin oldugu sanim
gelistirebilir. Halbuki dinsel ideoloji, farkli tarihsel/toplumsal kosullarda farkli
bigimlere biiriinebilmektedir. Ornegin ¢ikisinda, kadinlar tarafindan oldukca kabul
goren Hiristiyanlik, onu iktidara getiren bir siire¢ sonunda eril ideolojiyle uzlagmis
ve kadim kadin ezilmisliini yeniden iiretme misyonunu edinmistir. Sonu¢ olarak
dinlerin farkl tarihsel/toplumsal kosullarda farkli uygulamalara yol agabilecegi goz

ard1 edilmemelidir (Gtirhan, 2010).

15



Tek tanrili dinlerin kendi eril kosullarina bakildiginda, aslinda en onemli
noktanin, kadmin dogurganliginin yani var etme-can verme giiciiniin ‘ideolojik’
olarak elinden alindig1 gercegidir. Bu siireg, kadinlar agisindan belki de en olumsuz
sonucu beraberinde getirmistir. Tek tanrili dinler nedeniyledir ki, kadinin can verme-
dogurma 06zelligi elinden alinip eril toplumunu eril erkegi ve dolayisiyla eril tanrisina
verilmistir. Kadmin ideolojik olarak elinden alinan; ancak fiziksel olarak hala sahip
oldugu dogurma-can verme yetisi bu siirecin sonunda kiicimsenmeye ve
asagilanmaya baslanmistir. Artik erkegin {iremedeki rolii, tanrmin yeryliziini
yaratmasinda oynadigi role denk getirilerek ataerkil toplumsal sistemin erkeklere
saglamis oldugu en 6nemli avantaj haline gelmistir. Erkek yeni toplumsal sistemde
tanrnin roliinii paylasarak kiiltlir liretirken kadin sadece fiziksel olarak erkegin
cocugunu diinyaya getirmekle yiikiimlii hale gelmistir; bu nedenle de kadin bedeni
her daim denetlenmesi gerek bir meta halindedir. Siirecin sonunda kadin bedeni
erkek tanr ve yerytiziindeki erkek arasinda sadece basit bir tagiyiciya indirgenmistir.

Kadin artik dogada topragin roliinii oynamaktadir (Berktay, 2012).

Akal (1994) da bu goriise paralel sekilde, erkeklerin kadini ¢esitli tekniklerle
bastirmaya ve denetlemeye ¢alismasinin ardinda, kadinlarin soyu devam ettirebilme
veya cocuk dogurabilme yetileri nedeniyle kendilerini adeta yaratici kilan
ozelliklerinin erkege egemenligi bakimindan gayet tehlikeli geldigini ileri siirer.
Erkekler, tiim bu denetleme siirecini dogurmanin anlamini saptirarak onu utanilacak
bir sey gibi gostererek saglamislardir. Cinselligin ve cinsiyetin denetimini elinde
tutarak erkekler, toplumsal iktidar1 lehlerinde kullanmaya devam etmisler,
demografik denetimi de ellerinde tutarak kadini bu siire¢ zarfinda ikincilestirmeyi

becerebilmislerdir.
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Dogurgan cins kargisinda iistiinliigii koruma ya da hakimiyetin siirmesi i¢in kadin
baski altinda tutma geregi, erkeklerde kaginilmaz olarak c¢ok giiclii bir kadin korkusu
yaratirken, iki cins arasindaki iliskileri de, yar1 agik yar1 gizli bir kadin diismanligina, kadina
kars1 hem gergek hem de simgesel bir savasa doniistiiriir. Diizen bu korkutucu yaratigin,
stirekli erkege gonderme yapan bir egitim siirecinden gegirilmesi ve ikinci cins olarak kendisi
i¢in ¢izilen role zorlanmasiyla saglanir. Kadin/erkek iligkisi, tiim toplumlar1 kapsayan bir

yoneten/ yonetilen iliskisi olarak, tartigmasiz bir siyasi iktidar iligkisidir (Akal, 1994:13).

Eril toplumlarda kadinlarla erkeklerin esitsiz ve tahakkiime dayali
iligkilerinde iktidar ¢atigmasi tizerinde durulmasi gereken bir olgudur. Tek tanrili
dinler, bu iktidar catismasinda tarafsiz degil; aksine tarafin1 daima erkekten tarafa
konumlamistir. Dinler, eril diizende erkeklerin kadinlar {izerinde tahakkiim kurma
stirecinde kadinlarin rizasin1 saglama islevleriyle toplumsal iktidarin ¢ok 6nemli bir
payendesini olustururlar. Burada iktidarin ayirt edici 6zelligi olan, riza saglama
islevine gonderme yapabiliriz. iktidarlar toplumsal hakimiyetlerini, salt zora degil
ayn1 zamanda zoru takip edebilecek rizaya borgludurlar. Iktidarlarin yalnizca baski
yaptig1, sansiir uyguladigr fikri, iktidar1 anlamamiz bakimindan oldukc¢a s1§
kalacaktir. Riza, iktidarlarin toplumsal sistemde saglam bir sekilde konumlanmasi
agisindan elzem bir faktordiir. Toplumsal sistemde yasanan iktidar iliskisini, kadin
erkek iliskisi arasinda da gozlemleme olanagi bulunmaktadir. Burada da her tiirlii
iktidar iliskisinde oldugu gibi riza baskidan sonra gelmektedir ve dolayisiyla baskiy1
tamamlayan bir aktordiir. Riza, bu asamada ezilenlerin siirekli direnmesinin de 6niine

gecerek var olan statiiyli devam ettirir (Akal,1994).

Tek tanrili dinlerin kadin konusuna yaklasimlarini riza kavramiyla daha net
aciklayabiliriz. Eril kosullar1 hesaba katarak yapacagimiz arastirma, bizi, tek tanrili

dinlerin tam da riza ve dolayisiyla bir mesrulagtirma araci olarak eril ideoloji
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tarafindan kullanildig1 sonucuna gotiiriir. Hatta her ne kadar tartismaya agik bir konu
olsa bile, kadinlarin sadece tek tanrili dinlerde degil, ana tanrigalarin var oldugu
toplumsal yapilarda dahil, eril ideolojiyle isbirligi i¢indeki dinlerden muzdarip
oldugu ¢ikarimini yapabiliriz; ¢linkii bu ana tanrigali dinlerin de ataerkil bir
toplumsal baglamda ortaya ciktigi ve dolayisiyla da biinyesinde erilligi net bir

sekilde tagidigini ileri siirmek yaniltici olmayacaktir.

Kadinin digma itildigi siyasi iktidar alaninin ya da merkezin, ayn1 zamanda bir
dinsel alan olmasi, kadin toplumlarinin varligini kanitlamak amaciyla, ana tanrigali sistemlere
gonderme yapanlar1 agmaza diisiiriir. Onemli olan gdndergenin cinsi degil, bu gondergeyi
hangi cinsin temsil ettigidir. Gézlemlenen biitiin toplumlarda, dinsel alan, ayn1 zamanda bir
siyasi alan olarak, erkege 6zgiidiir. Ana tanrigalar, izleri kalmamacasina silinmis bir kadin
toplumunun kanitlar1 olmaktan ¢ok, erkeklerin, bir yandan denetlenmesi gereken tehlikeli bir
yaratici olarak ne denli 6nemsediklerini, 6te yandan da, bu korkutucu varliktan ayri tuttuklari
analarina nasil tapindiklarini gosteren kanitlardir. Erkek soyleminin, hem diizensizlik kaynagi
ilk yaratict olarak sundugu, hem de ana olarak putlastirdigi kadin1 ana tanriga yapmasinda
¢eliskin bir yan yoktur. Gosterge ister tanriga, ister tanri olsun, dinsel alan hep erkegindir

(Akal, 1994: 20).

Dinsel kiiltiiriin veya tek tanrili dinlerin, erkek egemenligini mesrulagtirma
misyonunda kusku gétiirmez bigimde en 6nemli noktasi toplumsal cinsiyetle kurdugu
bagdir. Tek tanrili dinler, toplumsal cinsiyetin kadinlar aleyhine kurulmasinda,
islenmesinde ve bu yargilarin  kadinlar  tarafindan  sorgulanmaksizin
kabullenilmesinde  olduk¢a etkilidir. Dinsel kiiltiir, toplumsal cinsiyet
kaliplarini/yargilarim1 salt yaymaz aynm1 zamanda onlar kiiltiirel alanda yeniden

tireterek kadin ezilmisligini de erkekler lehine saglamis olur.
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Toplumsal cinsiyet kavramini kisaca, biyolojik cinsiyetten farkli olarak,
toplumsal ve kiiltiirel olarak belirlenen ve yine biyolojik cinsiyetten farkli olarak,
kadinlik ve erkekligin toplumsal ve dolayisiyla da kiiltiirel bir kurgu oldugu seklinde
acgiklarsak dinlerin, erkek kadin iliskilerinde var olan tahakkiim iliskisinin ne
tarafinda oldugu da agiklanmis olur (Bora, 2012). Bu kavrami insanin
anatomik/biyolojik cinsinin toplumsal olarak yapilandirilmas:1 seklinde de
kavrayabiliriz. Dolayisiyla isaret edilen kavram, insanlarin kendi veya diger cinsel
guruplarin  biyolojik cinsiyetine toplum tarafindan getirilen yorumdur. Iste bu
anlamda toplum ve dolayisiyla yasanilan kiiltiirel yapi, kadina ve erkege belli
ozellikler (toplumsal cinsiyet rolleri) yiiklemis olmaktadir (Feng, 2013). Toplumsal
iktidar iliskilerinde, toplumsal cinsiyet kaliplarinin sorgulanmaksizin toplum

tarafindan kabul edilmesinde dinlerin eril ideolojiyle olan isbirligi asikardir.

Toplumsal cinsiyet, iktidar iliskilerini belirgin kilmanin asli yoludur. Aslinda
toplumsal cinsiyetin, iktidarin dogrudan ortaya kondugu ya da konmasi araciligiyla
olusturulan asli alan oldugunu sdylemek daha dogru olabilir. Toplumsal cinsiyet sadece bir
alan degildir, ayni zamanda Batr’da, Yahudi-Hiristiyan ile islam geleneginde iktidarmn

belirgin kilinmasini saglayan kalici ve tekrar eden bir yontemdir (Scott, 2007:43).

Yukarida da deginildigi gibi dinler, toplumsal cinsiyetin mesrulastirilip
toplum tarafindan kabul edilmesinde 6nemli role sahiptir. Burada dinler agisindan
deginilmesi gereken bir diger nokta ise, toplumsal cinsiyet kaliplarinin tek tanrili
dinler tarafindan nasil bdyle basartyla sunuldugu ve kadinlar tarafindan nasil kabul
gordiigli sorusudur. Dinler yapist itibariyle, toplumsal cinsiyet kaliplarinin
i¢sellestirilmesi siirecinde belirleyicidir; ¢linkil dinsel ideoloji, bu kaliplarin ‘‘mutlak

ve degismez baska bir deyisle ‘‘kutsal’’ oldugunu vazeder’’ (Berktay, 2012:17).
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Giiniimiizde kadinlarin kars1 ¢iktiklar1 ve miicadele etmek zorunda kaldiklar1 bir¢ok
sorun, kadin ve erkek kimlikleri ve rolleri konusunda toplum ve kiiltiir tarafindan belirlenmis
on kabuller ve kalip yargilarla, baska bir deyisle toplumsal cinsiyetle (gender) iligkilidir. Bu,
toplumsal olarak verilmis kadinlik ve erkeklik kaliplar1 ve imgeleri, dinlerin ve kiiltiirlerin
uzun yiizyillar boyunca olusturdugu geleneklerin hem iriinii, hem de parcasidirlar.
Kendilerini dindar saymayan insanlar bile, bu imgeleri benimserler, onlar araciligiyla
diisiiniirler ve gene onlar araciligiyla kendilerini ‘‘kurarlar’’. Din, 6zellikle de tek tanrili
dinler, bu kaliplar1 ve imgeleri olusturmada ve onlarin insanlar tarafindan benimsenerek

icsellestirilmesini saglamada belirleyici bir rol oynar (Berktay, 2012: 17).

Dinin, toplumsal cinsiyet gibi, toplumsal hayatin en 6nemli noktalarinda

sergilemis oldugu tavri, toplum hayatinin diger noktalarinda da gozlemleyebiliriz.

Giirhan (2010), ““Toplumsal Cinsiyet ve Din’’ adli eserinde bu konuya deginmis ve

dinin sadece toplumsal cinsiyet kaliplarim1 degil diger toplumsal kaliplar1 da

etkiledigi izerinde de durmustur.

Dinden dolayi, sosyal hayatin olaylarma karsi takinilan belirli tavir, ekonomiden
sanata, ahlaktan hukuka kadar sosyal olgularin biitiiniinii kusatmistir. Bir din mesela faizi
yasakliyorsa, o cemiyette ya buna uygun bir tarz olusturulur yahut da bu konuda bir ¢atisma
ortaya ¢ikar. Her iki durumda da din toplumda belli bir tavra yol agmistir. Ayni sekilde dinin
kadin ve erkege belirledigi rol ve statiilerde o toplumda toplumsal cinsiyetin belirlenmesine

ve insanlarin buna gore deger yargilarina ulagsmasina neden olmaktadir (Giirhan, 2010: 5).

Eril iktidar yapisiyla uzlagsma iginde oldugunu agikladigimiz dinsel kiiltiir,

toplumsal cinsiyeti yayginlastirmanin yani sira tiretmis oldugu imgelerle ve tarihsel

olarak devraldig gelenekselligiyle de kadinlarin ikincilestirilmis durumunu belirleme

giiciine sahiptir. Eril iktidar yapisi geregi, toplumsal biitiinligii kendi toplumsal

cikarlart dogrultusunda ikiye bolerken, kadinlardan da belirli roller yerine
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getirmesini beklemektedir, bahsedilen bu roller, kadinin kendi isteginden tamamen
azadedir, kadimin 6zgiir taleplerinden bagimsiz bir sekilde yaratilmis ve yine onun
uymas1 gerektigi kurallar1 dikte eden sistemli saldirilardir. Toplumsal cinsiyetle
yakindan baglantili bu rollerin, kamusal alan/6zel alan ikiligi iginde erilligin
belirledigi alanlarda yasanmasi gerektigi vurgusu ¢ok onemlidir. Dinsel ideolojinin
vurgulanmasi gereken diger noktasi ise, bu goriislerin sadece inanan insanlar1 degil,
inanmayanlar1 da yakindan etkiledigidir. Bu goriisler, dinle yakindan bagi olan
insanlarin smirlarini agip toplumun tiim bireylerine ulasarak onlarin bilinglerini ve de
giindelik yasamlarini biiylik Olciide etkiler. S6z konusu kadin oldugunda ise, bu
dinsel goriislerin el birligi yapmiscasina kadin goriisii acisindan ister Islamiyet olsun
ister Hiristiyanlik olsun ortaklasa bir anlayisa sahip oldugu goézlemlenmektedir.
Dinsel inanigin ve ya kiiltiiriin yaydig1 soylenceler, tasavvur ettigi toplumsal ortam, o
kiiltiirde yasayan kadinlarin var olan durumlariyla yakindan ilgilidir. Dinsel kiiltiir,
bu bakimdan kadinlar1 ve toplumsal cinsiyet iliskilerini biitlinlestirici bir isleve

sahiptir (Berktay, 2012).

Tek tanrili dinlerin kadin konusuna yaklasimlarinda gozden kagmamasi
gereken bir diger husus ise bu dinlerin, kadin bedeniyle olan yakin iligkisidir. Kadin
bedeni iizerinde s6z soyleme ve politika yapma konusunda hicbir ¢ekince
gostermeyen dinsel kiiltiir, kadin1 toplumsal olarak baski altina almanin en 6nemli
yolu olarak onun bedeni iizerinde s6z sdyleme hakkini kendinde sakli tutmaktadir.
Bedene yonelik gostermis oldugu politika, genel anlamda tek tanrili dinlerin eril
zihniyetle ne denli bagdastigini gostermesi agisindan olduk¢a Onemlidir. Kadin
bedenini denetleyerek kadinlar lizerinde eril tahakkiimii saglamlastirmay1 saglayan

dinsel kiiltiir ve dinsel metinler, kadinlarin kadim ezilmisligini burada siirekli olarak
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saglamis bulunurlar. Beden hakkinda, beden sahibine ragmen olusturulan politikalar
ayrica eril kiiltlirtin kadinlar1 belirli bir mekana ait olma hissini onlara asilamasi
bakimindan da 6nemlidir. Bu durum kadinlar iizerinde hakimiyetini pekistiren
erilligin, ayrica kadina koymus oldugu sinirlamalar1 ve baskilar1 da gbz oniine serer.
Calismada daha sonra {izerinde ayrintili bir sekilde deginilecek ortiinme konusu da
aslindan dinlerin kadin bedeni ile olan sorunlu iliskilerini ac¢iga ¢ikarmaktadir. Gole
(2014:38), kadmin ortiinme konusunun, kadin bedeni ve kadin cinselligiyle olan
iligkisini, ‘‘Kadinlarin ortiinmesi kamusal alanda disilik ile cinselligin bagka
sekillerde iligkilendirilebilecegini animsatmaktadir. Disilik 6zellikleri ifade edilerek
erkegin goriiniimiinden ayrnistiriliyor olsa da (6rtiinmenin erkeklerin  giyinme
usullerinden farklilik yaratacagi diisiiniiliir) kadinlarin cinselligi iffet degerleri i¢inde
hapsedilir.”” Seklinde aciklayarak, kadin Ortiinmesini iffet ve kamusal alanla
iligkilendirmistir.

Kadinlik durumunu belirleyen olgu, kadinin belli bir rolii yerine getirmesi igin i¢ine
sokuldugu alandir. Buna kamusal alan karsisinda 6zel alan, siyasi iktidar alan1 ya da merkez
karsisinda periferi, kiiltiir kargisinda tabiat, kutsallik karsisinda din disilik, bastirilmis
cinsellik karsisinda denetlenmemis cinsellik, diizen karsisinda kaos, uygarlik karsisinda vahsi
hal adlar1 verilebilir. Erkek toplumunun kadina yakistirdigi ve onu i¢inde kalmaya zorladigi,
disina ¢ikmasma izin vermedigi mekan budur. Dahasi, kadinlik durumu yaratilmig bir

durumsa, kadinin kadin olarak buradan ¢ikmasi da miimkiin degildir. Ya da onu kadin yapan

bu alandan ¢iktiginda, kadin olmaktan ¢ikacaktir (Akal, 1994: 21).

Dinlerin beden politikalarin1 agiklarken daha oOnce belirttigimiz gibi bu
dinlerin ve bunlarin kutsal metinlerinin olusumu sirasindaki toplumsal tarihsel
sliregleri asla g6z ardi etmemek gerekir. Dinler de tipki diger ideolojiler gibi verili

kosullarda olusan ve metinleri de bu verili kosullar etrafinda sekillenmis yapilardir.
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Bu bakimdan inceleyecegimiz dinlerin eril toplumlarda olustugunu ve bu olusum
esnasinda da eril ideolojiyle bir kopus degil bir uzlasma yasandigini da belirtmek
gerekir. Erilligin bagrindan c¢ikmis olan dinsel diislinceler muhakkak ki eril
ideolojinin izlerini tasimaktadir. Dinsel diisiin, kadinlara belirli haklar ve 6zgtirliikler
tanimak soyle dursun kutsal vazettigi metinlerle kadinlarin ezilmis ve ikincilesmis
durumlarin1 adeta tarih dis1 bir noktaya koyarak bu ezilmisligin genel geger ve ebedi

oldugu fikrini topluma yayar.

Kutsal kitaplarin  ““vahyi’’nin  ve vazedilisin boslukta degil de, 0zgiil
tarihsel/toplumsal baglamlarda —bunlarin timiiniin de erkek egemen baglamlar oldugu
unutulmamalidir- cereyan ettigini dikkate alacak olursak, cinselligin diizenlenisinin
genellikle kadinlarin bedenlerinin ve cinselliklerinin diizenlenmesi ve denetlenmesi anlamina
gelmesine sagsmamak gerekir. Bu kutsal metinler, insanal/toplumsal kurgular olmalari
Olciisiinde, belirli toplumsal cinsiyet rollerini ve dikotomilerini kurgulamanin,
mesrulastirmanin ve pekistirmenin belki de en etkili ve kapsayici araglaridir (Berktay, 2012:

25).
1.2.islam ve Kadin

Tek tanrili dinler i¢inde tanrimin egemenliginin ve iktidarinin en saglam
oldugu din, Islamiyet’tir. Isa’dan sonra 7. Yiizyillda Arap yarimadasinda dogan
Islam, ticaret yollarmnin kesisim noktasindaki énemli bir kent merkezi olan Mekke’yi

merkez kabul etti (Siegel, 2013).

Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi kendisinden 6nce var olan diger iki biiyiik tek
tanrili dinlerle aymi gelenegi paylasan Islam dini, kendi tarihsel toplumsal kosullarina
uygun bir sekilde kendi Ozgilinligiinii sergileyerek tek tanricilik olarak dogup

gelismis, eril diizen ve onun ideolojisiyle temsil ettigi tektanrici diisiin ile en
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basindan var olan uzlasiy1 mantiksal bir sonuca dayandirabilmistir. Bu uzlasiyr kendi
mukaddes kitabi Kuran’da tanrinin degismez ve mutlak buyruklar1 olarak
sergilemistir. Ataerkiyi kutsal kitab1 araciligiyla mutlak ilahi {stiinliige kavusturan
Islam, bdylelikle ilerde yayilacagi ve heniiz yayilmis oldugu cografyalara tek tanri

ideolojisiyle harmanlanan eril hakimiyeti tasimistir (Berktay, 2012).

Ataerkil ideolojiyle Islamiyet’in yaptig1 uzlasida tarihsel olarak gelisik bir
durum s6z konusu degildir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri kuskusuz tek tanrili
dinlerin ortaya ¢ikma siireciyle beraber ataerkil sistemlerin de zaten epeydir
diinyanin degisik bolgelerinde yavas yavas gozlenen bir olgu oldugu gercegidir.
Ataerkil ideoloji, tipki kapitalist siteme entegre olmadaki basaris1 gibi tek tanrici
dinlerin ideolojisiyle de uyum saglamak konusunda biiyilk bir esneklige sahip
oldugunu tarihsel olarak ispatlamistir. Erkek ideolojisi olan ataerki, erkek egemen
toplum kosullarinda ortaya ¢ikan tek tanrili dine eklemlenme siirecinde ve
birbirlerini karsilikli  besleyip erkek egemenligini tiim dogaya ve kadinlara
dayatmada basari saglamistir. Bu uzlasinin eril sonuglari kendini kadin iizerinde

kurmus oldugu baskiyla fazlasiyla gostermistir.

Tek tanrili dinin dogus ve gelisme siirecinin ataerkil sistemin dogus ve gelismesiyle
olan iligkisi, bu olguyu bir anlamda kaginilmaz kilmaktadir. Ancak, s6z konusu dinlerin
kendine 6zgii farkliliklarinin bulundugunu ve soylemdeki/dogmadaki farkliliklarin, hem
farkli toplumsal kosullar1 ve ihtiyaclar1 yansittigini hem de ataerkilligin her toplumsal/tarihsel
baglamda farkli bicimlerde eklemlenmesinden kaynaklandigini géz oniinde tutmak gerekir

(Berktay, 2012: 125).

Ozel olarak Islam dininin ataerkiyle uzlasip kadin toplumu iizerindeki baskisi

ilk olarak kadin bedenine miidahale siirecinde ortaya ¢ikmaktadir. Yaygin olarak
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kadini tesettiire sokan Islam, bu yolla kadin cinselligini ve dolayisiyla da kadimnin
toplumsal varolusunu elinden alirken kadimi tesettiir yoluyla toplumdan tecrit
etmenin eril bir formiiliinii bulmustur. Birey ve immet konusunda kendine 6zgii bir
anlayisa sahip olan Islam dininin temel anlayisini, ‘‘bu anlayisin merkezinde hem
kadinin tesettiiri hem de kadinin kamusal yasamda cinsiyet ayrimi yoluyla kontrol

altinda tutulmasi vardir’” (Gole, 2011:34). Seklinde aciklayabiliriz.

Islam dininin tesettiir konusundaki yaklasimini anlayabilmek icin Islam’m
kutsal kitab1 Kuran’ a goz atmakta fayda var. Kuran incelendiginde kadinin rtiinme
meselesi ¢esitli ayetlerle dile getirildigi goriiliir. Ozellikle Araf suresinde kadmin
ortlinmesinin insanin ilk donemlerinden yani Adem ve Havva’dan almaktadir
(Hepsen, 2010). “‘Ey Adem ogullar1! Seytan ana babanizi, ayip yerlerini kendilerine
gostermek icin elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardigi gibi sizi de aldatmasin. Ciinkii
o ve yandaslari, sizin onlar1 géremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz
seytanlari, inanmayanlarin dostlar kildik’” (A’raf, 27:152). Bu ayetin oncesinde ise
Allah’1n insanlarin ayip yerlerini 6rtmesi igin elbise yarattigindan bahsedilmektedir.
“Ey Adem ogullar1! Size ayip yerlerinizi Ortecek giysi, siislenecek elbise yarattik.
Takva elbisesi... Iste o daha hayirhdir. Bunlar Allah’in ayetlerindendir. Belki

diisiiniip 6giit alirlar’” (A’raf, 26:152).

Islami inang diizleminde 6rtiinmeyi gerekli kilan nokta ilk giinah inancidir
diyebiliriz. Ancak burada {izerinde durulmasi gereken bir bagka konu ise drtiinmenin
kadin ile erkek arasinda farkli olmasidir. Islami dinsel metinler, kadin ile erkegi
bedenleri sebebiyle ikiye ayirirken bu ayrimin ideolojik alt yapisini ise iki cinsin
“fitratindan’’ kaynakli oldugunu ileri siirmektedir. Bu goriis, bu farkli fitratlardan

Otiirii  yasanacak olan ‘‘diizensizligin’’ toplumsal yasama etki etmemesi igin
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toplumsal olanin dizaynina yon verecek giicii islam Dinine vermektedir. Toplumsal
cinsiyetin yeniden iiretildigi bu metinlerin, kadin1 toplumsal yasamda ikincillestirdigi

aciktir.

Cinsiyetler arasi iliskide ahlaki saglamak, aile ve toplum hayatini dengelemek
amaciyla ortiinmeyi bir sart olarak goren goriislerin ilk ¢ikis noktasi da ilk glinahin getirdigi
avret kavramini sekillendirmigtir. Erkegin ve kadmin ortiinmesini farklt gekillerde
diizenlemeyi de yine bu iki cinsiyetin ayn1 Tanri’dan ancak farkli fitratlarda olmalarina
baglayan goriisler bulunmaktadir. Ancak oOrtiinme, sakinma ve gizlenme anlamlarinda
kadinin Ortiisiiniin nasil olacagina dair bilgi veren ayetlere bakmamiz gerekirse, kadin bedeni
iizerindeki dini ve buna paralel olarak da donemin toplumsal denetimini anlamamiz miimkiin

olacaktir (Hepsen, 2010: 85).

Kuran, Nur suresinde ise yine kadinlarin 6rtiinmelerini emrederken kadinlarin
siislerini kimlerden sakinacaklar1 kimlerden sakinmayacaklari ayrimi da yaparak
kadin1 belirli bir smirin igine tahayyiil etmektedir. Kadin sadece kutsal kitap

tarafindan belirlenen belirli 6zel alanlarda siislerini/ziynetlerini gosterebileceklerdir.

Miimin kadinlara da sdyle, bakislarin1 yere indirsinler. Cinsel organlarini/irzlarini
korusunlar! Siislerini/ziynetlerini, gorilinen kisimlar miistesna,agmasinlar!
Ortiilerini/basortiilerini  gdgiis yirtmaclarinin iizerine vursunlar! Siislerini su kisilerden
baskasina gostermesinler: Kocalart yahut babalar1 yahut kocalarinin babalar1 yahut ogullari
yahut kocalarinin ogullar1 yahut kardesleri yahut erkek kardeslerinin ogullar1 yahut kiz
kardeslerinin ogullar1 yahut kendi kadinlar1 yahut ellerinin altinda bulunanlar yahut ihtiyag
icinde olmayan erkeklerden kendilerinin hizmetinde bulunanlar yahut kadinlarin kaygi
duyulacak yerlerini heniliz anlayacak yasa gelmemis c¢ocuklar. Siislerinden, gizlemis
olduklarinin bilinmesi i¢in ayaklarini yere vurmasinlar! Ey miiminler! Allah’a topluca tovbe

edin ki, kurtulusa erebilesiniz! (Nur, 31: 352).
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Kadin bedenine miidahale yoluyla kadinlarin iizerindeki iktidarini pekistiren
dinsel eril ideoloji, sadece kadini toplumdan tecrit etmekle kalmaz ayn1 zamanda
olusturmus oldugu mahrem ve namahrem terimleriyle de bireyleri birbirinden ayirir
ve bu yolla yabanci tanimlamasina gider. Bu siireg, Islam dininin toplumsal cinsiyeti
eril bakis agistyla nasil yeniden kurdugunun da gostergesidir (Ilyasoglu, 2003).
Dinsel sdylem, toplumsal olarak kadinlardan nerede duracaklar1 nerelerde
bulunacaklar1 ve kadinlarin kimlerle pegesiz goriisiip kimlerle peceli goriisebilecegi
gibi kurgular olusturmaktadir. ‘‘Kadinin o6rtiinmesi, aslinda cinslerin tecridi ilkesinin
bir uzantisidir ve cinslerin tecridinin zorunlulugu inanci da, cinslerin 6zgiirce bir
arada bulunmasinin tehlikeli oldugu varsayrmindan kaynaklanmaktadir’* (Usiir’den

aktaran Berktay,2012: 114).

Tesettiir veya kadin bedeninin oOrtiilmesi/saklanmasi olgusu eril dinsel
ideolojinin kadina yonelik tahakkiimiiniin sadece bir boyutudur. Diger 6nemli nokta
ise, ataerkil sistemde kadinin bir degis-tokus maddesi olarak ortaya g¢ikmasidir.
Topluma yonelik cinsel diizenlemeler ve dolayisiyla kadinin cinselliginin denetim

(X3

altina alinma durumu, ‘‘...erkekler i¢in yasaklanmis ve yasaklanmamis, dolayisiyla
da alinabilir ve verilebilir kadin kategorileri olusur. Kadinlarin erkekler arasi bir
degis-tokus aracina doniismesi, kadinlar tizerinde genel bir erkek hakimiyetinin
varligim1 ortaya koyar’® (Akal,1994:27). Kadmin oOrtiinmesi, kadin cinselligini

denetleme yoniinde biiylik bir adim olustururken ayni zamanda da kadini sahip

olunan herhangi bir nesneye indirgemistir.

Erdogan Aydin (1993) kadinin ortiinmesini, koleci toplumlarin kiiltiirii
oldugunu belirterek Islamiyet’le birlikte bu 6rtiinme boyutunun en u¢ noktaya

vardigim1  vurgular. Aydin’a gore Ortlinmenin mantigl, kadmin erkek igin
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yaratildiginin iizerinde durulmasi ve yine kadiin erkek karsisinda tipki diger mallar
gibi bir mal olmasidir. Kadin iizerinde kurulan iktidarin sdylemlerinden biri olan
namus kavrami da zaten kadinin bireysel hak ve o6zgiirliiklerini oldukg¢a smirlamig
durumdadir. Kadmin bu sekilde meta haline indirgenmesi, toplumsal olarak onu

edilgen hale getirirken erkegi onun karsisinda etken bir noktaya tasir.

Arap egemen siniflarinda erkek, namus ile ortiinmeyi 6zdeslestiren, mehirle alinmis
kadinin salt kendisinin goérecegi bicimde taktig1 ve yaptig1 her seyi mubah goriirken bu
mehri vermemis, dolayisiyla s6z konusu kadindan ‘faydalanmak hakkini’ satin almamis
erkeklere her seyin haram olmasi gerektigini savunan, 6zetle siif kimligine uygun bir
yaklasim i¢indeydi. Onun gergekte savundugu, namus denen ahlaki deger degil, mallariydi.
Sahiplendigi mallara ve dolayisiyla kadina yonelik taassubu iste bu niteligin dogal
sonucuydu.parayla sahiplendigi mallar1 gibi yiiksek mehirle elde ettigi karilarinin bagkasiyla
goriismesi, tokalagsmasi, gbz goze gelmesi onun i¢in kabul edilemez durumdu (Aydin,1993:

243).

Islam dininin kadin bakis agisinin ortaya ¢iktig1 bir bagka durum ise, Islam’in
ataerkil aile yapisini1 oldugu gibi kabullenirken kadin1 bu ataerkil ailenin merkezinde
gormesidir. Aile olgusu kadinlar i¢in ilizerinde durulmasi elzem bir konu olma
Ozelligini tagimaktadir; ¢iinkii kadinin ikincilestirilme ve toplumsal olarak
Onemsizlestirilmesinde ataerkil aile ideolojisi 6nem tasimaktadir. Ataerkil ideolojinin
sekillendirilmesinde ve dahasi yeniden {iiretilmesinde ideolojik aygit olarak kabul
edilen ailenin etkisinin 6nemli oldugu gercegi sdz gotiirmez. Ozel alan-kamusal alan
ikiligi lizerine insa edilen is boliimii siirecinde olusan toplumsal cinsiyet kaliplari,
kadinlarin, kadinlik durumu geregi ev isleri ve ¢ocuk bakimini tek olasilik olarak
gormelerine neden olur. Caba ve ¢alismalar1 toplumsal anlamda daha diisiik sayilan

ev-i¢i islere mahkum kilinan kadinlar, ataerkil ailede, biyolojik ataerkinin kabulii
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tizerine temellenen bir hayata hazirlanir (Sakaranaho, 2006). Ataerkil aile, kadin
sinifinin baskiya ilk elden maruz kaldig1 yer olmakla kalmaz, ayn1 zamanda ataerkil
yapinin yeniden liretilmesine de vesile olur. Yeniden iiretilen bu yapi, kadinin erkek

karsisinda asagi konumlanisinin ilk yeridir.

Friedrich Engels (2008), 1884 yilinda kaleme aldigi, ‘dilenin Ozel
Miilkiyetin ve Devletin Kokeni’ adl1 eserinde aile konusuna deginmis ve ailenin kadin

toplumlarina vermis oldugu zarari tarihsel bir anlayisla irdelemistir.

Baglangigta familia sozciigii gliniimiizdeki darkafali burjuvalarin duygusallik ve
kari-koca cilvelerinden yapilma aile anlayisini dile getirmez; Romalilarda, her seyden dnce,
hatta kari-koca ile bunlarin ¢ocuklar: i¢in degil, yalmizca koleler igin kullanilir. Famulus
‘evcil kole’ anlamina gelir ve familia, bir tek adama ait bulunan kdlelerin biitiinii demektir.
Deyim, Romalilar tarafindan, iginde, baskanin, kadin, ¢ocuklar ve belirli sayida koleyi
babalik otoritesi altinda tuttugu ve hepsi lizerinde yasatmak ya da 6ldiirmek hakkina sahip

bulundugu yeni bir toplumsal orgiitii belirtmek igin tiiretildi (Engels, 2008:69).

Engels’in analizleri sadece kadin toplumunun aile kurumundan gormiis
oldugu baskiyr vurgulamiyor ayni zamanda eril ekonomik yapinin neden illa aile
kurumuna ihtiya¢ duydugunu da agikliyor. Engels ayni eserinde, ataerkil ekonomik
cikarlarin tarihin bir doneminde ortaya c¢ikarmis oldugu aileyi, dayandigi kosullari

ortadan kaldirinca yok olacagiin da lizerinde durmustur.

Islam dininin kutsal kitabi Kuran’da kadinlarin durumunu aleyhe g¢eviren
aileyle ilgili de birgok ayet bulunmaktadir. Rum ayetinin 21. Suresinde Allah’in
insanlara yine insan cinsinden egler yarattig1 belirtiliyor ve bundan ibret alinmasi
konusunda da uyar1 yapiliyor. Ayrica bu ayet, aile kurumunun varligint Allah’in

kendi varliginin bir ispati olarak gostererek ailenin tarihini ezeli bir yaklasgimla
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acikliyor. ‘‘Kaynasmaniz icin size kendinizden esler yaratip aranizda sevgi ve
merhamet peyda etmesi de O’nun (varliginin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi

diistinen bir kavim ig¢in ibretler vardir’> (Rum, 21: 405).

Tahrim suresinin 6. Ayetinde ise, yine aile konu alinmaktadir ve bu defa
erkege ailenin merkezinde yer bicilmekte ve eslerine dair sorumluluklart hatirlatilir.
Ayrica bu ayetten anlagildigi kadariyla belirtilmektedir ki aile i¢inde var olan

cocuklar hakkinda s6z sdyleme hakki da erkeklerindir

Onlar giiciiniiz 6l¢iisiinde oturdugunuz yerin bir bélimiinde oturtun, onlari sikistirip
(gitmelerini saglamak igin) kendilerine zarar vermeye kalkismaym. Eger hamile iseler,
dogum yapincaya kadar nafakalarini verin. Sizin i¢in ¢ocugu emzirirlerse onlara tcretlerini
verin, aranizda uygun bir sekilde anlagin. Eger anlagamazsaniz ¢ocugu, bagka bir kadin

emzirecektir (Tahrim, 6: 558).

Son olarak Nisa suresinde ise iyi kadinlarla kotii kadinlar arasinda bir ayrima
gidilerek erkeklerin kotii kadinlara karsit nasil bir tutum alacagi anlatilmaktadir.
Ayette, Allah’in insanlar1 yaratirken bazilarimi bazilarina iistliin kildigin1 erkeklerin

de bu yiizden kadinlarin ‘‘y6neticisi ve koruyucusu’’ oldugu belirtilmektedir.

Allah’1n insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmas1 sebebiyle ve mallarindan
harcama yaptiklar1 i¢in erkekler kadinlarin ydneticisi ve koruyucusudur. Onun igin Saliha
kadinlar itaatkardir. Allah kendilerini korumasma karsilik gizliyi (kimse goérmese de
namuslarini) koruyucudurlar. Bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlari
yataklarda yalniz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) doviin. Eger size itaat ederlerse artik

onlarin aleyhine bagka bir yol aramayin; ¢iinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir (Nisa, 34: 83).

Islam dininde kadinlari ilgilendiren ve onlarin toplumsal statiilerini direkt

etkileyen bir siirii ayet ve hadis vardir, bunlar; zina, ¢ocuk bakimi, bosanma, sahitlik,
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miras gibi kadiin en temel hak ve hiirriyetleri ilgilendiren konulardir. Islam dini bu
konularda da yukarida degindigimiz tarzda bir bakis agis1 sunmaktadir. Toplumsal
cinsiyetin kaliplasmis yargilar1 ve bunun sonucu olan kadin smifinin ikincilestirilmis
durumu dini metinlerde temsil edilmektedir. Eril yapilanmanin bunun sonucunda da
eril ideolojinin hakim oldugu bir dénemde ortaya cikan Islam dininin kadilarin
hayatinda oynadig1 rol konusunda her ne kadar Islami feminizm® fakli diisiiniiyor
olsa da dinlerin toplum hayatinda cinsler arasi esitsizligi stirdiirmedeki roli agiktir.
Dinler araciligiyla kadinlarin tim yasam alanlar1 kontrol altindadir. Kadinlara
yonelik tesettiir, kiirtaj, siddet vb. uygulamalar karsisinda dinler ve dini metinler,
sessiz kaldig1 gibi bu uygulamalar1 mesrulastirma aracidirlar da. Ortaya ciktiklar
toplumsal ve tarihsel kosullarin eril zihniyetlerini yansitan bu metinler Islami
feminizmin tim ¢abalarma karsin asla kendi 6ziinden soyutlanamazlar ve dahasi
kutsal metinler, kadin miicadelesinde kullanildiklar1 siirece feminizmin devrimci

doniistiiriicii ruhunu kendi biinyelerinde sogurma tehlikesini de barindirmaktadirlar.

Islamiyet’in yasamin tiim alaninda sdyleyecek soziiniin bulunmasi onun total
bir yasam tarzi Ongoérdigi ¢ikarimini yapmamiza neden olmaktadir. Bu total
yasamda, diinyaya ait biitiin seyler dinsel bir anlam kazanmaktadir. Din ile devletin
arasinda hicbir ayrim olmadigi gibi kutsal vazedilen Kuran metinlerinin de
yasalardan farki yoktur. Daha dogrusu Kuran’da gecen her ayet yasal bir statiiye
sahiptir. Kuran bu bakimdan sadece dinsel igerikli metin degil diinyevi meseleleri de

(devlet hukuku, ticaret hukuku, savas, evlilik, aile vb) kapsamaktadir. ‘‘Islam

* {Ik olarak Misir’da ortaya ¢ikan Islami feminist akim, Tiirkiye’de de kendine yer bulabilmistir.
Ornegin, Mualla Giilnaz’in, “‘Ali Bulag’in Diisiindiirdiikleri’> isimli 1 Eyliil 1987 tarihli Zaman
Gazetesindeki yazisi, yine Zaman Gazetesinde 15 Eyliil 1987 tarihinde yayimlanan Elif Toros’un
“‘Feminist Kime Derler’’ yazilar1 Tiirkiye’de ilk Islami feminist ¢ikislardandir. Mualla Giilnaz, Cihan
Aktas ve Nazife Sisman, Tiirkiye’de kadin bakis agisina sahip Islamci yazarlar olarak da
anilmaktadirlar (Giirhan, 2011).
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yalnizca, bir inancglar biitiinii degildir, kapsayic1 bir diizen, biitlinsel bir diizendir,
‘nizamdir’; hayatin her veghesini kucaklayan kapsayict bir diizendir’> (Roy’dan
aktaran Berktay, 2012:112). Biitiin yetkisini Tanridan alip diinyevi hayat1 kapsayan
Kuran metinleri, sirf bu nedenden Otiirii otoriter bir yonelime sahip olmustur.
Vakanin pratikteki sonucu ise kadimnlar acisindan olduk¢a negatif bir durum
olusturur; ¢iinkii Allah’in kelamlariyla belirlenen toplumsal cinsiyet rolleri ve
kadinin ikincilestirilmis durumu degismez ve dokunulmaz bir noktadadir. Erkek
iktidar1 karsisinda kadinin tahakkiim altindaki durumu, giderilemez bir gerilige
ulasmustir. Islamiyet’in biitiinciil bir nitelik tasimasinin bir diger énemli sonucu ise
bireyselligin degil grup anlayisin1 6ne ¢ikarmasidir. islamiyet, bireyi degil ‘iimmet’i
gbzeten bir dini goriis sergilemistir. Bu anlayis i¢inde kadinlarin kimligi ve bireysel
haklari, genel erkek egemen Islam toplumunun ¢ikarlariyla asla bagdasamayacak bir
olgu konumundadir (Berktay, 2012). Kadmlarin bireysel varoluslari erkek
egemenligine kurban edilmistir. Islam ideolojisinin biitiinciil niteligini, Islam
ideolojisini zaman ve mekan konusunda da inceleyen Erdur da (2013) vurgulamstir.
Erdur, Islam dini diisiincesini ‘‘zaman ve mekana yayilarak toplumsal ve diisiinsel
hi¢cbir alan1 bos birakmama egilimi, zamanin nitelik olarak radikal degisikler
gostermeyen bir biitiinlik olarak algilanmasma yol agmaktadir.”” (2013: 250).

sekliyle agiklamistir.

Islam dini ve kadmlar arasindaki iliskinin incelendigi c¢alismalarda,
Geleneksel Islam’1n ele alinmasinin yaninda islamiyet’i Batini bir yaklasimla okuyan
Alevi kiltirine de deginmek faydali olacaktir. Kadin yaklasimimin, geleneksel
Islam’dan ¢ok farkli oldugu Alevi gelenegi, kadin konusunda Siinni Islam’dan

farklilik gostermektedir.
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Alevi inancinda sergilenen bu farkli tutumun nedenini, Yalg¢inkaya (1996),
uzun yillar konar-gocer bir hayat siirmiis alevi toplumunun ailevi yapisinin bu
yasant1 bigimine uyum sagladig1 gerceginden yola ¢ikarak aciklamistir. Ekonomik ve
kiltiirel toplumsal kosullarin yaratmis oldugu konar-gdger hayat, Alevi toplumunda,
yerlesik Siinni toplumunda oldugu gibi baskici bir ailevi hayat yaratmamais; bilakis
Alevi aile yasantis1 gocebe hayat tarzindan 6tiirli daha esnek bir hal almistir. Aile
yasantisinda var olan gorece esneklik kadinin toplumsal konumunda da yine gorece

diizelme saglamstir.

Alevilerin uzun yillar boyunca konar-goger topluluklar biciminde yasadiklari, sehir
yasantisindan —en azindan belli bir boliimiintin-uzak durduklari g6z dniinde tutulursa; siki bir
bigimde orgiitlenmis, yerlesik ritlielleri olan, ritiielleri olan, cinselligi —ozellikle kadin
cinselligi ve bedenini- bastirip denetleyen ya da belli kurallara baglayan, kadinlar1 erkekler
toplulugu adina sahiplenerek eve kapatan bir aile olusumunun séz konusu olamayacag:
aciktir (Yalginkaya, 1996: 61).

Konar-gdger toplum yapisinda, geleneksel islam inancinin miidahale alani
disina ¢ikma imkanini bulan Alevi toplumunda, kadin, toplumsal hayatta gorece
herhangi bir sinirlamaya maruz kalmaksizin toplumsal ve dinsel yasamin erkeklerle
birlikte tiim ritiiel alanlarinda yerini almaktadir. Alevi kiiltliriinde aile hayatinda var
olan esneklik, evlilik kurumunda da kendini hissettirmektedir. Evlilik kurumu,
olusma ve bosanma acisindan Alevi kiiltiiriinde geleneksel Islam ile taban tabana
zittir. Geleneksel Islam’da evliligin olusma ve ortadan kalma siireci tamamen erkek
egemen bir yapidayken Alevi kiiltiirlinde, evlilige kadinlarin karar vermesi 6nemli
bir sarttir (Yalginkaya, 1996). Bu agidan bakildiginda Alevi kiiltiiriinde, insanlarin
kiminle evlenecegine kendileri karar vermektedirler. Bosanma ise Alevi kiiltiiriinde,

salt erkegin verebilecegi bir karar degildir. Oliim, hastalik veya zina sz konusu
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degilse aile kurumun yikilmasina Alevi kiiltiiriinde sicak bakilmamaktadir (Bahadr,

2004).

Konar-goger hayat kosullarinin saglamis oldugu bir takim esnekliklere ek
olarak Alevi kiiltiiriiniin diinyayr yorumlama ve dinsel diisliniin kendine ait
ozellikleri nedeniyle biinyesinde barindirdigi bazi esitlikgi yonler mevcuttur.
Ozellikle Alevi inancinin tanrisinin herkese esit bir tanri olarak yorumlanmasi ve
cinsiyetci olmak bir yana, kadin ve erkegi salt cinsiyetlerine gore degerlendirmeyip
onlar1 ‘“‘can’’ olarak gormesi, kadinlarin ibadet siireclerine katilmalarinin yolunu
acmistir. Burada ‘‘can’’dan kasit, bireylerinin bedenleri i¢indeki ruhtur. Cinsiyetin
toplumsal ve dinsel alanda 6nemi, geleneksel Islam ile kiyaslandiginda oldukca
diisiiktiir. Alevi toplumunda zaman zaman goriilen miirsitlik makaminda kadinlarin
da yer almasi ancak bdyle anlam kazanabilmektedir. Ayrica Alevi inancinda biiyiik

bir 6nemi bulunan Kirklar Cemi’nin 23’lniin erkek, 17’sinin kadin olmasi1 Alevi

inancinda kadinin yerinin saptanmasi agisindan 6nemlidir. (Bahadir, 2004).

Alevi inang ve ibadeti olan cemlerde de kadinlara yonelik bakis agisim1 gormek
miimkiindiir. Bilindigi gibi Kirklar, Alevi inancinda en {ist makami olusturan birliktir.
Melikof’a gore Alevilik’te cem demek Kirklarin sohbetini cemini canlandirmak demektir.
Alevi inancina gore her olgunluk seviyesine gelenin cinsiyetine bakilmadan en {ist makama
kadar gelebildiginin bir baska 6rnegi Kirklar arasinda kadinlarin da bulunmasiyla kendini

gostermektir (Bahadir, 2004: 5).

Bu goriislerin aksine, Alevi kadinin toplumsal durumunun yine egemen erkek
kiltlirii altinda, tahakkiime dayali iliski i¢inde oldugunun altin1 ¢izen ¢aligsmalar da

mevcuttur. Ornegin, Rusen Cakir (1999), Alevi ve Siinni politikligi karsilastirdig
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calismasinda, hem Alevi hareketin hem de Siinni hareketin en biiyiik benzerliklerini

bu iki hareketin de erkek egemen bir yapida olmasiyla agiklamistir.

Siinni Islameilar, dgretide kadinlara nasil haklar tanidiklarini tartismaktan kagiiyor,
buna karsilik onlar1 toplumsallagtirdiklarini soyliiyor ve bununla Oviiniiyorlar. Alevi
Islamcilar ise 6gretide kadinlara ne derece genis haklar tanindigini bikip usanmadan anlatip
duruyorlar, ancak onlar da Alevi kadinin toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve politik hayatta
neden bu kadar pasif oldugunu asla deginmiyorlar. Ornegin ortaliktaki ‘Alevi aydinlarin’ bir

tanesi bile kadin degil (Cakir, 1999: 82).

Ataerkil toplumsal formlar i¢inde sekillenen dinsel diisiincenin her ne kadar
farkli mezhep ve degisik yorumlamalarla kadin konusunda farkli bir konumda
oldugu diisiiniilse bile dikkatli bir inceleme yapildiginda, dinsel inanglarin hepsinde
eril ideolojinin az veya ¢ok bulundugu goézlemlenebilir. Bu bakimdan,
Yal¢inkaya’nin (1996:63) da vurguladig gibi, ‘‘Elbette, glinlimiiz Aleviligi i¢inde
kadinlarin yeri, geleneksel Islam’a gore, hala farkliliklar igermektedir. Ancak bu
farklilik, cagdas olciilere gore, bir kadin-erkek esitligi ya da kadinlarin 6zgiirligi

gibi algilanamaz.”’
1.3. Yahudilik ve Hiristiyanhkta Kadin

Yahudilerin Yehova’sinin en 6nemli 6zelligi, tipki diger kabile tanrilar1 gibi
ataerkil Ozellikleri biinyesinde barindirmasidir. Yahudi dinini diger tek tanrili
dinlerden ayiran en 6nemli 6zelligi ise Tanr1 ile Israilogullar1 arasinda bir anlasma
yani ‘ahit’ imzalandigina inanilmasidir. Sina daginda Musa ile tanr1 arasinda
yapildig1 one siiriilen ‘‘ahit’’, kanun ve emirleri Tevrat’1 olusturan Yahudiligin en

onemli metnidir (Topcan, 2010).
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Tevrat’in dilini biitiiniiyle sarmis olan ataerkil sOylem, kadinlar1 ve ataerkil
diizen i¢inde magdur kilinan tiim guruplart ve kimlikleri ilgilendiren konularda
kendini gostermektedir. Insanmn yaratihisindan baslayan bu sdylem, devaminda
bekaret, zina, fuhus, lezbiyenlik, Ortiinme ve kadma yonelik siddet ile

tamamlanmaktadir.

Yahudililerin ayinlerinde halen okumakta olduklar1 ‘‘Beni Kadin Yaratmayan
Ulu Tanriya bizlerin ve biitiin diinyanin Yiice efendisine siikiirler olsun’’ duasi

kadinin Yahudilikteki konumunu gostermesi agisindan 6nemlidir (Topcan,2010).

Ayrica Yahudi toplumu kadinlarinin aile kurumu ile olan iligkileri de kadinin
ikincilestirilmis durumunu kavramamizi saglar. Tarihsel kosullar geregi erkegin aile
icindeki s6z hakki disiiniildiigiinde, babanin kizi, kocanin da karist iizerindeki
olaganiistii yetkisi, kadinin konumunun ne durumda oldugunu ortaya c¢ikarmaktadir.
Toplumsal kurallarin ¢ogu -ki bunlarin i¢inde miras, evlilik ve bosanma kurallarini
sayabiliriz- erkeklerin lehinedir (Berktay, 2012). Musa’nin halkina teblig etmis

oldugu ‘On Emir’ de, kadinin ikincil rolii agiktir.

Yahudiligin kadinlara iliskin anlayisi agisindan son derece Onemli bir nokta,
Musa’nin ‘On Emri’ arasinda ‘tecaviiz etmeyeceksin’ seklinde bir hiikkmiin yer almamasidir.
Sina Dagi’nda Musa’ya indirilen emirler arasinda zina etmeyi ve komsunun karisina goz
dikmeyi yasaklayanlar vardir, ama erkegin kadina tecaviiz etmesini yasaklayan bir emir
yoktur! Tecaviize ugrayan evli kadin, erkek ile ayn1 derecede suglu sayilir ve taglanarak
oldiiriiliir. Eger erkek bir bakireye tecaviiz etmis ve bu olay kent duvarlari iginde
gergeklesmisse, o zaman kiz da erkekle birlikte taglanip 6ldiiriiliir. (burada kizin tecaviize izin
verdigi mantig1 hakimdir: ‘bagirsaydi duyulurdu!) Olay kent duvarlari diginda olmussa, bu

kez erkek, babaya belli bir para 6demek ve kizla evlenmek zorundayd: (Berktay, 2012: 95).
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Yahudiligin ‘On Emri’nde yedinci sirayr ‘Zina Etmeyeceksin’® emri
almaktadir ki bu emir her ne kadar tiim topluma verilmis gibi goziikiiyor olsa da
aslinda emrin ilk elden muhatabi elbette kadin toplumudur. Zina denilen olgunun
Yahudilikte kati bir sekilde yasak olmasinin nedeni kuskusuz ataerkil dini ideolojinin
aile kurumuna verdigi 6nemdir. Aile kurumunun ataerki i¢in temsil ettigi onemi
yukarida anlatmistik. Kadini aile igine sikistiran zihniyet yapisi bu sayede toplumun
yarisint olusturan kadinlar iizerinde sistematik denetimin sahibi olacaktir. Aile
kurumunun giivenligi i¢in kiz cocuklarmin erken evlendirilmesi de girisilen
uygulamalardan sadece biridir. Erken evlenen kiz c¢ocuklart aile kurumunun
toplumsal olarak var olmasinin teminatt konumundadir. Erken evliligin eril ideoloji
icin bir diger avantaji ise kuskusuz ataerkil yapinin bekarete verdigi degerdir. Kadin
viicudunun nesnelestirilmesi ve kendine yabancilastirilmasinin en somut 6rnegi olan
bekaret vurgusu, kadinlar {izerindeki erkek tahakkiimiinii ve denetimini saglamanin

da bir yolunu olusturmaktadir (Blank, 2012).

Kutsal Kitabin ilk doénemlerinde Yahudiler istikrarli aile yapisi i¢in kadin
cinselligini kontrol etme ¢abasina girmistir. O dénemlerde Israil kadminin yakin doguda
gelisen tanriga dinine girmeleri yasaklanmigtir. Tanriga dini sadece Yahudi monoteizmine
meydan okumakla kalmaz aym zamanda sosyal diizen i¢in gerekli olan ataerkil Israil
hakimiyetini de tehdit etmektedir. Ahit'in acik¢a vurguladig aile yapisi Israil kizlariin erken
evlenmelerine zemin hazirlamistir. Kadin evlendiginde, kocasinin kontroliine geger. Kutsal
kitabin temelinde kadinin kocasinin ya da babasinin mali olma tutumu vardir. Ornegin, kadin
bosanma davasini baslatamadigi gibi 6nemli bir sebep olmadik¢a bosanamaz. Yahudilikte
bosanma hakkinin kocada oldugu goriiliir. Gelinin bakire olmasi beklenir. Eger kocas1 bakire

olmadigini kanitlarsa, taglanarak 6ldiiriilecektir (Topcan,2010, 23-24).
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Diger tek tanrili dinlerde oldugu gibi, tek tanriligin ilk ©rne§i olan
Yahudiligin kadmin ortlinmesine 6nemli bir yer aymrmistir. Hatta Yahudiligin
ortinme konusundaki goriisleri Islam ve Hiristiyan dinlerini &nciillemektedir
diyebiliriz. Kadinlarin 6rtiinmelerini sikilikla salik veren Tevrat’ta bununla ilgili

birgok ayete rastlanilmaktadir.

Kadinlara 6rtiinme konusunda sert yaptirimlarda bulunmayan Tevrat’ta karsimiza
cikan pece ve Ortii kavramlart kadinin Yahudi toplumundaki konumunu ve farkliligini
gbsterme amaciyla karsimiza c¢ikmaktadir. Ortiinme bir emir degil aksine bir yasam sekli
olarak Tevrat’ta bulunmaktadir ve kadin basini, yiiziinii 6rterek kendini kocasina saklamakta,
toplumda namuslu kadin imaji ¢izmekte ve de yabanci erkeklerin onu gorerek tahrik

olmamasini saglamaktadir (Hepsen, 2010: 82).

Yahudi dini kadinlar konusunda sdylemsel ve ideolojik konumlanma
acisindan bu denli taraf olmanin yani sira kadinlar1 bazi dinsel torenlerden
dislanmistir da, 6rnegin, kurban ve adak islemleri i¢in rahiplerin her zaman ‘‘temiz’’
olmasi gerektigini one siiren Kutsal Kitap, kadinlar1 sirf adet gdrmeleri nedeniyle
“kirli”” saymaktadir. Dolayisiyla kadinlar “‘kirli”> olduklari i¢in bazi dinsel

gorevlerini yerine getiremezler ve noksan sayilirlar (Berktay, 2012).

Geleneksel ataerkil ideolojiyi i¢inde tasiyan Yahudilik, toplumsal iktidar
iliskisi i¢inde eril iktidarin sdylemlerini sahiplenmis hatta bu sdylemleri kutsal kitab1
araciligiyla da mesrulastirmistir. Mesrulastirilan tiim toplumsal cinsiyet kaliplar1 gibi
bu durum da kadinlarin aleyhinde sonuglar dogurmustur, cinsiyet olarak esitsiz bir
konuma indirgenen kadinligin ezilmesi, bu metinler dolayimiyla sorunsuz bir sekilde

gerceklesmistir.
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Yahudilik ve kadin arasindaki iliskiyi incelemeyi bitirmeden Once
deginmemiz gereken O6nemli bir nokta, Yahudiligin ana soylu bir 6zellige sahip
olmasidir. Cogu arastirmaci, salt bu 6zelligi nedeniyle Yahudiligi, kadin konusunda
diger tek tanrili dinlere nispeten daha ileri bir 6zellik tasidig1 varsayimindan hareket
etmektedir. Bilakis yukarida ayritili bir sekilde degindigimiz Yahudi dini sert bir
ataerkil yapiya sahiptir. Yahudiligin ana soylu veya babasoylu olmasi, onun sert
ataerkil Ozelliklerini gérmezden gelmemize neden olmamalidir. Elbette ana
soylulugun kadinlara koca karsisinda vermis oldugu bazi mevziler vardir; ancak
ataerkil yapida eril olanm1 temsil eden kocanin bosalttig1 alan1 bir diger eril olan day1
veya erkek kardes derhal doldurmaktadir. Akal (1994), ana soylu ve babasoylu
toplumlarda kadmnin eril iktidar kargisindaki durumunu inceledigi ¢alismasinda bu

konu tizerinde siklikla durmustur.

Anasoylu yapilanmada, kadm, kocast karsisinda, babasoylu yapilanmada
goriilemeyecek bir agirlik kazanir... ancak bu noktada, sunu gézden uzak tutmamak
gerekecektir. Erkek olarak babanin giiciinii kaybettigi yerde, erkek olarak day1 devreye girer.
Her erkek, esinin gocuklarina baba olmasa bile, kiz kardesinin ¢ocuklarinin babasidir (1994:

57).

““Ikinci Cins’’ adli eserinde Israil toplumu igindeki kadmlarin durumuna
deginen Simon De Beauvoir, Yahudi toplumunda kamusal alanda kadinin nasil
ikincilestirildigine deginmistir.

Kadin Israil toplumu iginde “6teki” varliktir. “Insanlik’” dedigimiz sey erkeklerden
olusmustur ve erkek kadimi kendi varligi icinde degil, kendisine gore tanimlamaktadir.

Kadma o6zerk bir varlik goziiyle bakmaz. O, kendine gore degil erkege gore belirlenip

ayrilmaktadir; 6zsel (temel) varligin karsisindaki 6zsel olmayan varliktir. Erkek 6zne’dir,

mutlak varliktir: Kadinsa 6teki cinstir (De Beauvoir, 1986: 17-18).
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Bu agiklamalardan da goriildiigli gibi aslinda Yahudiligin anasoylu
Ozelliginin kadinlar i¢in son tahlilde pek bir 6zgiirlik alam1 agmadigi, bir erkek
tarafindan bosalan alanin, eril toplumsal yapi1 geregi yine bir erkek tarafindan
dolduruldugu gercegini ileri siirebiliriz. Sert bir tektanricilifa sahip Yahudi dininin
sadece anasoylu oldugu i¢in kadin konusunda diger tektanrili ataerkil dinlerden farkli

oldugunu ileri siirmek toplumsal gercekligi ters yiliz etme anlamina gelecektir.

Diinya tarihinde ve cografyasinda oldukca genis bir yer ve dneme sahip olan
Hiristiyanligin, diinyanin dort kitasinda hakim olan bir din olma hiiviyetini
gostererek diinya halklarinin hem giinlik yasam deneyimlerinde hem de
toplumsal/tarihsel yasamlarinda ne denli bir etkiye sahip oldugu tartigma
gotiirmeyecektir. Hiristiyanligin, Avrupa, Kuzey ve Giiney Amerika, Avustralya,
Gliney Afrika ve hatta Asya’nin bir boliimiinde dahi mensubu bulunmaktadir

(Hastings’den aktaran Topcan, 2010).

Sozlii bir gelenege dayanan ve okuma yazma bilmeyen ilk inananlariyla
birlikte dilden dile yayilan Hiristiyanligin kutsal kitab1 olan Inciller, ancak dérdiincii
yiizyllda toplanan Iznik Konseyi'nde oy cokluguyla karara baglanarak tanrmin

kelami kabul edilmistir (Siegel, 2012).

Ik yillarinda kadimlar ve koleler tarafindan kabul gdren Hiristiyanlik,
Yahudiligin bir mezhebi olarak ortaya ¢ikmis ve ‘bireysel ozgiirliikk’’ diisiincesini
vurgulayarak diger onemli tek tanrili dinlerden farkliligimi ortaya koymustur
(Berktay, 2012). Eski Yunan’in stoa felsefesini dile getirerek yeni bir din kiliginda
ortaya ¢ikan Hiristiyan inanci, ortaya c¢iktigi topluma adeta isyan ederek dogal

yasama doniilmesi gerektigini dile getirmistir. Isa’nin ¢agrisina daha ¢ok kélelerin ve

40



kadinlarin cevap vermesinin sebebi biiyiik dlciide buydu; ciinkii Isa, bu diinyada

yoksulluk ve aci ¢eken topluluklara diger diinyada zenginlik ve mutluluk vaat
etmistir (Hangerlioglu, 2010).

Gerekli olan, toplum siniflarini alt {ist edecek yeni bir diizendi. Musa’nin yarar

olgiisiine karsihik Isa, bu diizeni saglamak iizere, yoksulluk 6lgiisiinii getiriyordu. Gergek

erdem yoksulluktaydi. Tanr1 katina ancak yoksullar ulasabileceklerdi (Hangerlioglu, 2010:

102).

Hiristiyanligin kadinlar agisindan bu kadar ragbet gérmiis olmasinin bir diger
nedeni, bu dinin kadin bekaretine yiiklemis oldugu bagka bir anlamdir. Bu anlam
kadinlara, bekaretlerini muhafaza etmeyi ve kendilerini tanriya adayarak Isa’nin
nisanlis1 olmalar1 mertebesini yiiklemektedir. Bekaretlerini Tanri’ya, yani diger
diinyaya saklamay1 kabul eden kadinlar, bu yolla diinyevi hayattaki ataerkil yapinin
onlar1 indirgemis oldugu biyolojik nesnelesmis halden kurtularak belli bir irade
kazanabilmektedirler. Yahudiligin egemen oldugu bir toplumda, Hiristiyan dinin ilk
donemlerinde azizlik mertebesine ulasabilmis bir¢ok kadinin bulunmasi ve kadinin
dokunusunun murdar ve kirletici sayilmamasi1 kadinlar agisindan c¢ok onemli bir
kazanimdir. Ayrica kadinlarin Hiristiyanlik i¢inde elde etmis oldugu kazanimlarin
digeri de evlilik kurumudur. Evlilik kurumunun, Yahudi geleneginden farkli olarak
yeniden dizayn edilmesi anlamina gelen ve din i¢i bir reform da sayilabilecek olan
dizayn, kadinin evlilik i¢indeki statiisiiniin kismen de olsa ylikseltilmesi sonucunu
dogurmustur. Hiristiyanlik, ataerkil evlilik kurumunun erkeklere saglamis oldugu
yaralar arasinda belki de en Onemlisi sayilabilecek evlenme ve bosanma siirecinin
erkek tarafindan yonetilmesi durumunu, erkeklerin bu 6zgiirliiklerini sinirlayarak aile

kurumunun olusmast ve dagilmasmi salt erkek egemenliginden gorece
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uzaklastirmistir. Bosanma, erkek ve kadin i¢in sadece zina vakasi olmasi sonucu
gerceklesebilecek bir olgu haline gelmistir. Hiristiyanligin sergilemis oldugu bahsi
gecen uygulamalar, ilk zamanlarda kadinlar tarafindan desteklenmesinin Oniinii

acmustir (Berktay, 2012).

Yahudilik gibi sert ataerkilligin egemen oldugu toplumsal kosullarda ortaya
cikmis olan Hiristiyanlik, her ne kadar kadimnlar agisindan yukarida degindigimiz
reformist gorislere yer verse de onun olusumunda etkisi agikar olan erilligi i¢inde
fazlasiyla tagimaktadir ve bu haliyle kismen yenilik¢i goziikse bile ataerkillikle
uzlasma sonucu olusan diger inang¢ sistemleri gibi kadinlar agisindan gerici
ozellikleri barindirmaktadir. Ornegin, 6rtiinme konusunda yine diger tek tanrili
dinlere benzer arglimanlar liretmekten geri kalmamistir. Yeni Ahit’te kadinin bagini
tirag etmesi, basin1 agmasi ve erkegin de basini kapatmasi tanriya hakaret olarak
degerlendirilirken kadindan dua ederken muhakkak bagini Ortmesi istenmistir

(Stimer, 2007).

Siz kendiniz karar verin. Kadimn agik bagla Tanri’ya dua etmesi uygun mudur?
Doganin kendisi bile size erkegin uzun sagh olmasinin kendisini kii¢iik diigiirdiigiinii,
kadinin uzun sagli olmasinin ise kendisini yiicelttigini 6gretmiyor mu? Ciinkii sag, kadina
ortii olarak verilmistir. Bu konuda g¢ekismek isteyen varsa, sunu bilsin ki, bizim ya da
Tanri’min kiliselerinin boyle bir aliskanhigi yoktur” (I. Korintliler’den aktaran Siimer,2007:

176)

Hiristiyanhigin ataerkil evlilik kurumu ile iligkisi, Yahudi geleneginden
kismen farkli olsa bile c¢ogunlukla ayni paralelde seyretmektedir. Evlilik,
Hiristiyanlik i¢in ¢ok dnemli bir kurum olma 6zelligini korumakla beraber kadinlarin

bu kurum ig¢indeki ikincillestirilmis hali, Hiristiyan dinsel 6gretide devam etmektedir.
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Evlilik i¢inde kadin konumu sadece lireme islevli olmas1 eril ideolojinin izlerini
gostermesi bakimmdan 6nem tasir. Isa’dan sonra Hiristiyanlign yayan ve bugiinkii
geleneksel Hiristiyanligin olusmasinda temel taslar1 olusturan Tarsuslu Paulus,
Kadmin evlilik i¢inde yeni nesilleri dogurarak onlar1 yetistiren nesne haline getirmis
ve kadmin kurtulusunun yegane rolii olarak ¢ocuk dogurmasini isaret etmistir

(Berktay, 2012).

Diger tek tanrili dinlerde gozlemlendigi gibi Hiristiyan dini de toplumsal
yapiy1 ikilik izerine konumlandirir. Bu ikilikte erkeklerin payina Tanr1 ve dolayisiyla
erdem ve gii¢ ile biitiinlesmek diiserken kadinin kendi payna, Havva orneginde
oldugu gibi giinah ve zayiflik diismektedir. Eril ideolojiyle biitiinleserek kadinlar
acisindan daha vahim bir hale gelen dualist anlayis, erkegin toplumsal statiistinii
tist’e c¢ikarirken kadinin statiistinii ikincillestirmektedir. Var olan tiim tek tanrili
dinler, bu yapiytr miras alarak kadinin toplumsal statiisiindeki asagi konumunu
yeniden iiretmis ve dahasi onu mesrulagtirmanin bir aract konumuna sahip olmustur.
Kadinlar, toplumsal kurtuluslarini, ataerkiyle savasmalar1 kadar bahsedilen tek tanrili

dinlerin eril anlayislarina kars1 olusturacaklari savasa borg¢ludurlar.
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IKINCi BOLUM
MEDYADA KADININ TEMSILI
BAGLAMINDA iDEOLOJi VE TEMSIL KAVRAMLARI

Calismanin ikinci kismini olusturan bu boliimde, ideoloji ve temsil kavrami
ve medyada kadmin temsili konusu islenecektir. ideoloji kavraminm tarihsel
evrimine de yer verecek olan calisma, medya temsillerinde ideolojik isleyise de
cevap vermeye calisacaktir. Bu boliimde kitle iletim araglarinin egemen sdylemleri
mesrulastirma siireci, ideoloji, hegemonya ve temsil kavramlari kullanilarak ele
aliacaktir. Ancak bdyle bir ¢alisma kadinin medyada temsili konusuna kuramsal
cerceve sunabilecektir. Ik kisimda ideoloji ve temsil kavramlari islenecek, sonraki
kisimda ise, bu kavramlar esliginde medyadaki kadin temsillerinin kuramsal
arastirmas1 yapilacaktir. Kitle iletisim medyasimin hakim ideolojik sdylemleri

yeniden {iretme siireci caligsmanin temelini olusturmaktadir.
2.1. ideoloji Kavram ve Temsil Sorunu

Ideoloji konusu medya calismalarinda oldukca genis bir yere ve oneme
sahiptir. Serife Cam (2008), ‘“Medya Calismalarinda Ideoloji Epistemolojik ve
Metodolojik Sorunlar’’ adli eserinin giris kisminda bu konuya deginmis, medya
caligmalarinin  ‘‘dogrudan veya dolayli’” bir sekilde ideoloji konusunda s6z
sOyledigini belirtmistir.

Ideoloji kavraminin tartisiimasi iizerinde duran bu literatiir; medyanin sahip oldugu
ideolojik rol ve islevler, medyada ve medya dolayimiyla gesitli ideolojilerin kurulusu,

medyanin farkli nitelikli meseleler hakkinda {irettigi ideolojiler ve medyanin kendisi

hakkinda iiretilen ideolojiler gibi pek c¢ok konuyu ele almaktadir. Bu kapsamda yapilan
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degerlendirmeler, bilingli olarak ve ya olmayarak, siyaset bilimi ve felsefe igerisinde yer

etmis ¢esitli ideoloji yaklasimlarina ait argiimanlardan farkli diizeylerde yararlanmaktadir

(Cam, 2008: 7).

Medya calismalarinin  ideoloji  yaklasimlarinin  siyaset  biliminin
argiimanlarindan fazlasiyla yararlandigimi belirtmek yanlis olmayacaktir. ideoloji
kavrammi, medya c¢alismalarinin merkezine koyan ‘‘Ingiliz Kiiltiirel Calismalar’’
okulu, ideoloji yaklasimini, Gramsci ve Althusser yaklasimina paralel sekilde
islemistir. Ideolojinin siyasal karakterinin 6n planda oldugunu belirten Nur Betiil
Celik (2005), ideolojinin siyasal nitelikli olmasinin ii¢ temel nedeni oldugunu
belirtmistir, bunlar kisaca; ideolojinin toplumsal olan1 kuran siyasal bir pratik olmas1
durumu, ideolojinin toplumsal kimlikleri kendi biitiinliigili icinde ifade etmesi ve son
olarak ideolojinin farkli alanlarda kullaniliyorken bile siyasal olana génderme
yapmast ve ideolojinin bir bi¢cimde iktidar iligkilerini agiklamada kullanilan bir

argiiman olmasi durumudur.

Siyasal alanla siirekli iligkilendirilen ideolojinin yine de tek bir anlami yoktur.
Tek anlamli olmamasinin nedenini ideolojinin bir¢ok farkli disiplinlerle ile olan
iliskisine ve bu farkli disiplinlerin, ideoloji kavramina farkli ilgi duymalar1 olarak
aciklayabiliriz. ‘‘Bu disiplinlerin ayr1 ayr katkilari, kavramin ¢ok yiizliligilini
belirginlestirmistir. Sonugta elimizde kalan, tek bir soézle farkli kavramlari ifade

edebilme ¢abasidir’” (Celik, 2005: 14).

Ayrica boyle bir sonucun ortaya ¢ikmasinda, ideoloji kavraminin tarihsel
siire¢ icinde gecirmis oldugu evrimin ve bu evrim sonucu degisen kullanimlarinin
etkisi agiktir. Epistemolojik olarak ideoloji kavramimin anlamini agiklamaya

calisirsak, ideoloji, Yunanca ‘fikir’ demek olan ‘eidos’ ve yine Yunanca ‘akil’
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kelimesinin karsilig1 olan ‘logos’ kelimesinden olustugunu belirtmemiz durumunda
ideoloji kavramiyla ilgili bir anlam zihnimizde belirecektir. Burjuvazinin feodalizme
kars1 verdigi miicadele sirasinda kullanilan bu anlam, Aydinlanmaciligin kiiltiirel
ortaminda Tretilmistir. Feodalitenin ve aristokrasinin akil disiligina karsi
aydinlanmanin rasyonalitesini koyan aydinlanma filozoflari, toplumun ilerlemesi
i¢in, metafizik ve mistik diisiinceler yerine ‘‘diisiinceler biliminin’’ gercekgiligini
rehber edinmesini one siirdiiler (Atilgan, 2001). Yine de Celik’in (2005: 13) belirttigi
lizere, ‘‘Ideoloji kavramini anlama ¢abalari, tarihsel, kuramsal ve kuskusuz ideolojik

pek cok zorlukla yiizlesmek zorundadir.”

Ideoloji kelimesinin anlamsal degisikliklerine ragmen, bu kelimeyi ilk olarak
kimin ve hangi tarihte kullandigini bilmekteyiz. Bu kelimeyi Fransiz devrimini takip
eden yillarda aydinlanma disiiniirlerinden Antonie de Tracy 1797 yilinda, biitiin
diger bilimlere zemin teskil edecek sekliyle yeni bir ‘‘diisiinceler bilimi’’ olarak
ortaya atmistir (McLellan, 2009). De Tracy’e gore ideoloji, insan aklinmn bilimi olma
ozelligini tasimaktadir. Ideoloji, diisiincelerin dogrulugunu ve yanlishigmni ayirmaya
yarayan, insanlarin gelecegini bu sayede daha rasyonel bir sekilde kurmaya yarayan
bir anlama sahiptir ve bu bakimdan da ideoloji biitin bilimlerin {stiindedir; ¢iinkii
diger bilimler insan akli vasitasiyla anlasilabilirken ideoloji direkt insan akliyla
baglantihidir (Ors, 2010). Bu anlam da kullamildiginda ideoloji kavrammmn ilk
zamanki aciklamasiin gayet pozitif bir yorum oldugu goziikmektedir. Diisiincelerin
bilimi sayilan ideoloji, insanlia rasyonaliteyle yiizleserek daha ileriye ve aydinliga

gotiirecek yolu agmaktadir.

Ideoloji kavraminin gecirmis oldugu degisimden bahsederken muhakkak

Marx’1in bu kavram iizerinde etkisine ve bu kavrami hangi anlamda kullandigina
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deginmek gerekmektedir. Marx, ideoloji kavramini iki farkli anlamda kullanmistir
diyebiliriz. Bu kullanimlardan ilki, var olan toplumsal ger¢ekligin insan bilincine
yansimasidir. ikincisi ise, carpitilma anlaminda kullanilan *‘mistifikasyon’’dur. Daha
¢ok ideoloji i¢in ikinci anlami kullanan Marx, toplumsal gercegin egemen simiflar
tarafindan g¢arpitildigini ileri siirmiis ve her ¢agda hakim olan diislinsel anlayisin
egemen sinifin anlayist oldugunu belirtmistir. Bu agidan bakildiginda Marx’in
ideoloji yaklagimini, egemen smiflarin ¢ikarlarina hizmet eden biling olarak
tamimlayabiliriz (Ors, 2010). Marx, Engels’le birlikte yazmis oldugu ‘‘Alman

Ideolojisi’’ adl1 eserinde bu noktaya agik¢a deginmektedir.

Egemen sinifin disiinceleri, biitiin caglarda egemen olan diisiincelerdir, bagka bir
deyisle, toplumun egemen maddi giicli olan siif, aynm1 zamanda egemen zihinsel giictiir.
Maddi tiretim araglarini elinde bulunduran sinif, ayni zamanda, zihinsel iiretim araglarini da
emrinde bulundurur, bunlar o kadar birbirinin i¢ine girmis durumdadirlar ki, kendilerine
zihinsel {iretim araglar1 verilmeyenlerin digiinceleri de aymi zamanda bu egemen sinifa

bagimhidir (Marks, Engels, 2003: 50).

Terry Eagleton’a goére Marx’in ideolojiye bakis a¢ist en az doért anlama

gelmektedir. Bunlar kisaca,

- Ideoloji, insanlarin ilgisini toplumsal kosullardan baska yerlere
ceken ve egemen simifin c¢ikarlart dogrultusunda kullanilan yamiltici
inanglara denk gelir.

- Ideoloji, egemen smiflarin ¢ikarlarmi dogrudan dogruya
savunan ve egemen sinif yonetimini destekleyen fikirlerdir.

- Ideoloji, genisletilirse toplumsal hayat igcinde miicadele eden

giiclerin dogru bilincini de kapsayabilir.
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- Yabancilasma kavrami ve son olarak Kapital’de gegen haliyle
‘Meta Fetisizmi’ nedeniyle, kapitalist toplumda, insanlar arasi gercek
iligkilerin yerini metalar diizeyine indirgenmis iliskiler alir. Bdylece
kapitalist tretim tarzi, ger¢ek insanlar arasindaki toplumsal iligkileri
parcalayarak kendi yaratmis oldugu gercekligini gz oniinden saklamig
olur, dolayisiyla bir nevi insanlar goziinde dogallasarak elestiri alma
noktasinda uzaklasir (Dursun, 2001).

Marx, genel olarak ideolojiyi negatif anlamda kullanarak onun egemen
smiflar elindeki giicline isaret etmistir. Marx’a gore bir fikri ideolojik kilan sey
acikea ‘‘toplumsal ve ekonomik iliskilerin gercek dogasini gizlemesi ve bdylelikle
toplumdaki sosyal ve ekonomik kaynaklarin esitsiz dagilimin1 hakli gostermesiydi’’

(McLellan, 2009: 15).

Marksizm’in ideoloji kavramina yonelik negatif tutumu, Lenin ile birlikte
bliyiik bir kirilma yasadi. Lenin, farkli siniflari, ¢ikarlart agisindan ideoloji alaninda
miicadele eden/edebilen bir konumda tasarlamistir. Ona gore ideoloji, miicadele
edilecek bir alan olma hiiviyetine sahiptir ve is¢i smifi, kadim egemen smif
ideolojisiyle egemenlik miicadelesine girebilir ve onu burada yenilgiye ugratabilirdi.
Bu acidan bakildiginda ideoloji, Lenin de olumlu bir igerik kazanmistir diyebiliriz
(Dursun, 2001). Lenin, is¢i sinifinin olasi basarisi i¢in mutlaka proletarya
ideolojisinin desteklenmesi gerektigi, aksi takdirde burjuva ideolojisinin smif
savasiminda kazancli ¢ikacagini ileri siirmiistiir. Toplumsal bakimdan ikiye ayrilmis
goziikken ideoloji, is¢i smifi ideolojisi ve burjuva ideolojisi seklinde kendini

gostermektedir.
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Hareketlerinin siireci igerisinde, c¢alisan yiginlarin kendi baglarina formiile
edecekleri bagimsiz bir ideolojiden s6z edilemeyecegine gore, tek segenek su oluyor ---ya
burjuva ideolojisi, ya da sosyalist ideoloji. Ikisi arasinda bir orta yol yoktur (giinkii insanlik
“glincli’ bir ideoloji yaratmamustir ve ayrica da smif karsitliklariyla pargalanmis bir
toplumda sinif-dig1 ya da simif-iistii bir ideoloji s6z konusu olamaz). Oyleyse herhangi bir
bi¢imde sosyalist ideolojiyi kiigiimsemek, ona birazcik olsun yan ¢izmek, burjuva ideolojisini

gliglendirmek anlamina gelir (Lenin, 2010: 48).

Lenin’e gore, keskinlesen sinif miicadelesinde is¢i sinifinin ideolojik
yonelimi, miicadeleyi kazanmasi agisindan ¢ok onemli bir noktada durmaktadir.
Ideoloji temelden olumsuz bir igerige sahip degildir; ancak onun kimin elinde
bulundugu, igeriginin olumlu veya olumsuz olacagini belirlemektedir (McLellan,

2009: 15).

Ideolojinin bir miicadele alan1 oldugu fikri, Lenin’den sonra Gramsci ile
devam etmistir. Gramsci, ideoloji kavramini hegemonya siireciyle birlikte isleyerek
ideolojiye toplumsal devrim silirecinde Onemli bir yer aymrmistir. Gramsci,
hegemonya kavramini, bir sinifin digerine kabul ettirdigi diinya goriisii (ideolojisi)
olarak aciklar. Daha sonra Ingiliz Kiiltiirel Calismalar’nin da miras alacag: bu goriis,
Gramsci’nin Marksizmi yorumlamadaki 6zgiilliigiinii ortaya koyacaktir. Ideoloji
konusunda, hegemonya kavramini kullanan Gramsci, ideoloji ¢aligmalarina biiyiik
katki saglamistir. Hegemonyayr kazanmak i¢in ideolojik alanda verilecek olan
miicadele, is¢i smifinin kazanimiyla son bulmayacaktir; ¢linkii Gramsci’ye gore
hegemonya miicadelesi hi¢ bitmeyen bir miicadeledir. ‘‘Gramsci’nin bakis a¢is1 daha
cok, sabit olmayan farkli konumlarin ideolojik miicadelesinde gili¢ dengesinin

zamana ve kosullara bagh olarak degisebilecegini, giiciin hi¢bir zaman i¢in bir tarafa
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biitlinliyle ve siirekli olarak atfedilemeyecegini vurgulamaya yoneliktir.”” (Cam,

2008:244).

Ingiliz Kiiltiirel Calismalar geleneginin Gramsci iizerine yogunlagsmasimin en
Oonemli nedeni olarak gdsterebilecegimiz bu miicadele alan1 ve siireci, Kiiltiirel
Calismalarin ideolojik miicadele alanini medya metinlerine ve kitle iletisimine dahil
etmelerini saglamig, bu durum ise Gramsci'nin ideoloji konusundaki yaklagiminin
medya calismalar1 agisindan ne denli 6nemli oldugunu goéstermistir. Kapitalist
toplumda iktidarin determinist Marksist yorumlarda oldugu gibi salt ekonomik temel
araciligiyla saglanmadigi; aksine ideolojik alan ile bu tahakkiim iliskisinin
strdiriildiigii fikri, Gramsci’nin dogrudan Marksizme, dolayli olarak da medya

kuramlarina sundugu en 6nemli katkidir (Cam, 2008).

Gramsci’nin hegemonya konusundaki kuramsal katkisinin 6nemi kapitalist devletin
zora dayali iktidarini vurgulamak yerine, bu zoru goériinmez, hatta giderek gereksiz kilacak
iktidar bi¢imlerine dikkat ¢ekmesidir. Bu tiir bir iktidar ancak ideolojinin dolayimi ile

olanakhdir ve hegemonya kavraminda soyutlasir (Usiir’den aktaran, Gengalp, 2011: 30)

Hegemonya kavraminin riza siireciyle beraber islenmesi, Gramsci’nin bakis
acisinin medya caligmalar1 i¢in ne denli 6nemli oldugunu gdstermektedir. Riza,
Gramsci icin, egem siiflarin kendi diinya goriislerini ve bakis agilarini, tahakkiim
altina aldiklar1 siniflara kabul ettirmeleri siirecidir. ‘Okul, kilise (din), medya gibi
kurumlar insanlarin disiincelerini {rettigi ve yeniden iirettigi kurumlardir. Bu
kurumlar araciligiyla egemen sinif kendi diislince bi¢imini ve diinya goriisiinii
topluma yayar” (Yaylagiil, 2010:111). Ideolojinin, medya c¢alismalarinda bu

yaklasima benzer sekilde islenmesi, riza ve hegemonya kavramlarmin medya
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calismalar1 alanina girmesini saglamis ve bu yolla medyanin modern toplumlarda

tistlenmis oldugu islevler daha detayli bir sekilde caligilmistir.

Son olarak Althusser’de ideolojiyi, genel anlamiyla, toplumsal ikna
stirecinde temel islevleri yerine getiren Ve sistemin yeniden iretilmesi i¢in Siyasal
iktidarin kullanageldigi bir har¢ seklinde Ozetleyebiliriz. Althusser’de ideoloji, iist
yapinin bir pargasidir ve kendi 6zerkligini kurmus, kendi belirlenimine sahip bir
yapidir (Onay, 2006). Kapitalist toplumsal formasyonda kapitalist devlet, var olan
sistemin sorunsuz devami ve sistemin yeniden iretimi igin iki tip aygit
kullanmaktadir, bunlar kisaca; kaba giice dayanan (asker, polis, mahkeme, hapishane
vb.) “‘Devletin Baski Aygitlar1’ ve egemen goriisiin topluma yayilmasini saglayan
baskidan ziyade riza tireten (kilise, cami, medya, egitim 6gretim, aile vb.) ‘‘Devletin
Ideolojik Aygitlaridir’’. Bu kurumlarin hepsi kapitalist devletin orgiitlenmeleri
arasinda yer almaktadirlar. Glinlimiiz toplumlarinda egitim kurumlart ve medya

devletin en 6nemli ideolojik aygitlari haline gelmislerdir (Yaylagiil, 2010).

Althusser’in ideoloji konusundaki ¢aligsmalari, medya arastirmalar1 agisindan
da bliylik O6neme sahiptir. Althusser ve Allthusserci yaklagim, kitle iletisimini
egemen sinifin elinde bulunan bir ideolojik aygit olarak degerlendirmis ve medyanin
toplumu ideolojik olarak nasil etkiledigi ve egemen ideolojinin kitle iletisimi
dolaymmiyla nasil yeniden {retildigi sorularina cevap aramistir. Bu acidan
degerlendirildiginde Althusser’in elestirel kitle iletisimi kuramlarindaki roli de

ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Althusser devletin ideolojik aygitlar1 (DIA) arasinda basin, radyo, televizyon ve
benzerlerinin olusturdugunu ifade ettigi haberlesme DIA’s1 ile edebiyat, giizel sanatlar, spor

ve benzerlerinin olusturdugunu belirttigi kiiltiirel DIA’y1 da tanimlamaktadir. Althusser’in bu
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saptamasi, kitle iletisimi ve kiiltiir ¢alismalar1 bakimindan basin, televizyon, edebiyat, sanat
gibi DIA’larm, hem genel isleyisleri ve bicimlenmeleri hem de farkli tarihsel-siyasal
konjonktiirlerdeki islevleri bakimindan ideolojik bir aygit olarak nasil ¢aligtiklarinin

anlasilmasi temelinde ¢ok 6nemli agilimlar saglamistir (Celenk, 2005: 54-55).

Ideoloji kavraminin anlami ve tarihsel siire¢ icinde gecirdigi anlam
degisikliklerine kisaca degindikten sonra temsil konusunu ele alabiliriz. Temsil
konusu kuskusuz ideoloji ve ideolojik yonelimle yakindan bagntili olma 6zelligini
tagimaktadir. Medyada herhangi bir konunun temsilinden bahsedeceksek temsilin

ideolojiyle iliskisine deginmemiz oldukga gereklidir.

Ideolojilerin, temsil sistemleriyle iliskilendirilmesi, Hall’'un (2010: 377)
belirttigi gibi, ‘‘onlarin 6zsel olarak 6zsel olarak sdylemsel ve gostergesel karakterini
kabul etmek anlamina gelir. Temsil sistemleri, diinyayi, kendimize ve bagkalarina
temsil ettigimiz anlam sistemleridir.”” Bu durum, temsil sisteminin ideolojiyle olan
yakin bagini agiga ¢ikarmakta ve onun toplumsal pratiklerden meydana gelen ve bu

pratikleri yeniden liretme iglevine de sahip olan bir sistem oldugunu gostermektedir.

Bu anlamda, toplumsal olan, hi¢bir zamanda gostergesel olanin diginda degildir. Her
toplumsal pratik, anlam ve temsilin karsilikli eylesmesi i¢cinde kurulur ve kendisi de temsil

edilir (Hall, 2010:377).

Giliniimiiz iktidar iligkileri ve iktidar olgusu diisiiniildiiglinde ve bu konu
hakkinda ¢aligmalar yapildiginda medya’y1r toplumsal iktidar iliskileri agisindan
analiz etmek son derece gerekli bir durumdur; ¢linkii medya, toplumsal yasamdaki
iktidar iligkileriyle yakindan iligkilidir. Giiniimiizde iktidar1 bir sekilde elde etmis
egemen giicler, medyay1 da kontrol altina alma girisimlerini sergilemektedirler,

bunun sebebi kuskusuz medyanin giicliyle iktidarlarini toplumsal rizay1 saglayarak
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devam ettirebilecekleri inancidir. Toplumdan riza saglamay1 basarabilmis egemen
smif, iktidarin1 devam ettirme konusunda onemli bir mevzi kazanmis olacaktir
(Gengalp, 2011). Egemen yapilar, bu agidan sadece var olan medyay1 kontrol altinda
tutmakla kalmaz ayrica degisik ekonomik yontemlerle kendilerine ait ve dolayisiyla

kendi sozciileri gibi ¢alisan bir medya gurubu da yaratabilirler.

Kapitalist ekonomik sistemde, devlet iktidariyla her zaman ekonomik olarak
iligkide olan merkez medya guruplari, egemen ideoloji ve dolayisiyla egemen
ideolojinin gerektirdigi ‘‘temsil etme’’ silirecinde, daima tarafgir bir tutum
sergilemistir. Medyada herhangi bir konu, temsil siirecinde egemen ideolojinin
cergevesi i¢inde islenmektedir. Temsil kavramini Hall’tin kullandigi gibi ‘‘anlami
insa eden ve ileten bir siirece, yani ‘anlamlandirma siirecine’ isaret edecek bir
bi¢imde”’ (Celenk, 2005: 81) kullanmis olursak temsil ve ideoloji arasindaki yakin
iliskiyi anlama olanagina erigsmis oluruz. Ayrica, Hall c¢alismalarinda, temsil
yaklasimini, ideolojiyle kurmus oldugu bagin disinda, dil ve kiiltiir etkenlerini de
anlamlandirma siireglerine dahil ederek saglam bir zemine oturtmustur. Temsil
yaklasimi, Hall’da, ana akim paradigmanin gorislerinin aksine, medyanin ‘‘var

olan1”> oldugu gibi aktardig tezine degil, medyada yer alan metinlerin ideolojik

olarak insa edildigi tezine dayanir (Cam, 2008).

Hall, bu tarz bir temsil yaklagimim ‘insaci temsil yaklagimi’ olarak adlandirir. Hall,
dil, kiiltiir ve temsil siiregleri arasindaki iliskiyi agiklarken temsilin ortak bir taniminin, ““‘dilin
diinya hakkinda anlamli bir sey sdylemek ya da diinyayr bagkalarina manidar bigimde
sunmak amaciyla kullanilmasi’ oldugunu belirterek, temsilin dil ve anlami kiiltiire
bagladigini ifade eder. Ona gore dil, bu anlamda bir anlamlandirma pratigidir ve genel
anlamda her temsil sisteminin dil araciliiyla temsilin ilkelerine gore calistig diisiiniilebilir

(Celenk, 2005: 81-82).
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Dil ve s6ylem dolayimiyla insa edilen medya igerigi, bu agidan bakildiginda
sadece baskalar1 tarafindan kullanilan nitelemeleri oldugu gibi aktarmamaktadir.
Sectigi konularin verilis bigimi de temelden ideolojik bir etkiye sahiptir; igeriklerin
sunulmasindaki tonlama, vurgu, sergileme, dislama konusundaki eylemleri belirli
ideolojik yonelimlerin sonucu olusmaktadir. Toplumsal iktidar iliskilerinde
statiiko’nun ideolojik temsilini yapan merkez medya, aslinda toplumsal bir denetim

aktoriidiir (Shoemaker ve Reese, 1997).

Modern  medyanin ~ toplumsal  pratikler ~ve  yapilar  icinde
kavramsallastirilacagint 6ne stiren Hall, giinlimiizde toplumsal alani tanimlama ve
inga etme siirecinde iletisim kurumlarmin onemine deginerek medyanin kiiltiirel
olana hiikmettiginin altin1 ¢izmektedir. Hall’a goére medya kurumlari, siyasal alanin
ingasina yardim etmekte ve ayni zamanda modern endiistriyel sistemler iginde de
maddi bir gii¢ haline gelmektedirler. Bahsedilen bu ¢ok yonlii gelisme medyanin
artan bir bicimde kiiltiirel, ideolojik ve toplumsal bir diinyaya iliskin
diisiincelerimizi, deneyimlerimizi olusturan ikinci diizey evrenleri insa etmektedir

(Hall, 1997).

Medyanin diisiince ve deneyimlerimizi olusturan ‘‘insa edici’’ rolii kuskusuz
belirli anlam ve anlamlandirma siirecleri icersinde olusmaktadir. insa siireci, bu
anlamlarin, gergegi yansitan ayna degil; tersine pratik toplumsal hayattan dogan
““dil’’e benzer bir yap1 oldugunun ispatidir, anlam pratigin viicut bulmus halidir. Insa
edilen anlamlarin, boslukta degil ancak toplumsal pratikler i¢inde ve belirli toplumsal
miicadeleler sonucu ortaya ¢iktig1 gercegi, anlamlandirma siirecinin tek anlamli degil
bilakis ¢okanlamli bir 6zellige sahip oldugunu gostermektedir. Anlamlandirma

miicadelesinin asil olarak gerceklestigi alan, bizatihi anlamlarin hangisinin
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yeglenecegi durumudur. Yeglenecek anlam, temsili pratikler iginden kodlar ve
sistemler araciligiyla dilinyaya ulagsmaktadir. Medyanin burada ideolojik etkisi
iktidarla girdigi anlamlandirma iliskisidir; ¢linkii medyanin ideolojik etkilerinden
bahsetmek i¢in anlamlandirmanin toplumsal insasina sundugu katkinin {izerinde
durmak  gerekmektedir. Insanlar medya iizerinden kendi diinyalarmi
anlamlandirmaktadirlar; ancak yine belirtilmesi gerekiyor ki, bu anlamlandirma
siireci, siyasal, ekonomik ve toplumsal iliskiler iginde iiretilmektedir. Uretildigi alan
icindeki iktidar yapilarindan bu manada etkilenmektedir. Medya, sdylemsel pratigini
iktidar iliskilerinden azade bir sekilde kuramamaktadir. Iletisim kurumlarmmn temsil
pratikleri de dolayisiyla toplumdaki tahakkiim iliskileri ¢ergevesi iginde
olusturulmakta ve iktidar iliskileri tarafindan kontrol edilen bir alanda
gerceklesmektedir. Anlamlandirma islevlerini, kiiltiirel ve ideolojik sitemler, kodlar

olusturmaktadir (Hall, 1997).

Anlamlar, tiimiiyle toplumsal iliski ve yapilarda icerilmektedirler. Belirli kiiltiirel ve
siyasal pratikler araciligiyla, cesitli toplumsal konumlara eklemlenebildikleri ve toplumsal
Ozneleri olusturduklart ve yeniden olusturduklari dl¢lide toplumsal olarak islev goriirler ve
islerler. Hali hazirda ve daima edilgin izleyiciler olarak seslenebilecek sabit, sagkin toplumsal
ozneler yoktur. Anlam, iktidar iliskilerinin oyun alan1 disinda kavramsallastirilamaz. Séylem
bu iligkiler i¢inde iktidara eklemlenir ve bu da bdlgesel bir alan olarak iletisimle toplumsal
olusumlarin iginde isleyen toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal iligkiler arasindaki
iliskiyi kavramsallagtirmaya ¢aligmanin tiimiiyle ve kdktenci bigimde farkli bir yoludur (Hall,

1997: 117-118).

Medya ¢alismalarinda elestirel yaklasimlar, medyanin ideolojik islev ve
pratiklerinde, sdylem ve kodlamalarin belirli ideolojik yonelimlerini saptamislardir.

Sholle (1994), bu pratikleri soyle siralamustir: ilk olarak medya, ¢dkelme pratigiyle,
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toplumsal olarak zaten var olan ve kabul edilmis kiiltiirel sOylemleri, televizyon
araciligiyla toplumsal yasam icerisinde barinmasina sebep olmaktadir. Statiiko’nun
devamini saglayabilecek olan bu pratik yerlesik egemen tahakkiime hizmet
etmektedir. Seylestirme pratigi ise, medyanin mevcut olan durumu dogallastirma
siirecine igaret etmektedir, seylestirme siireci toplumsal iktidar iliskilerinde var olan
tahakkiim siirecini dogal ve zaten var olmasi gereken duruma indirgemektedir.
Medya kurumlar1 toplumu pasif kilmak i¢in Yatistirma, gerceklesen degisimlere

toplumu yavas yavas hazirlamak i¢inse Uyarlama pratiklerini uygulamaktadir.

Mesrulastirma pratigi ise belki de ana akim medyanin en 6nemli islevlerinden
biridir, so0yle ki toplumsal rizanin {iretilme siirecinde, medya sdylemlerinin mesru bir
konumda gosterilmesi egemenler agisindan hegemonya miicadelesinde oldukca
onemlidir. Medya, Depolitizasyon pratigi ile de toplumsal olarak var olan ve toplumu
yakindan ilgilendiren meseleleri kamusal tartigmadan uzak tutmaktadir. Sorunlari
toplumsal olandan ¢ikarip kisisel teknik bir boyuta indirgeyen merkez medya,
toplumsal oydasmay1 yaratmay1 amaglamaktadir. Fosillestirme yontemi ise, herhangi
bir durumun toplum tarafindan degistirilmesinin Oniin kesilmesi durumudur.
Kamuoyunun degistirme yetisi, medya tarafindan yoksunlagtirllmaktadir.

(Sholle,1994)

Yukarda bahsedilen medya pratikleri elbette iktidar ve egemenlik
miicadelesinden ayr1 disiinlilemeyecek olgulardir. Medya ¢esitli ideolojik
pratikleriyle egemen statiiko’nun devam etmesinden yana tavir takinmistir; ancak
konuyu boyle 6zetledigimizde medyanin, bu ydneliminin gayet bilingli, stratejik ve
tek merkezden yonetilen bir devlet kurumu oldugunu ileri siirdiigiimiiz

anlagilmamali, medyanin tiim ideolojik pratikleri yanhdir; fakat bu yanlilik onun
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Ozerk bir yapiya sahip oldugunu reddetmemiz anlamina gelmez. Merkez medya,
kapitalist toplumsal formasyon i¢inde 6zerk bir yapiya sahiptir bu onun mesruiyet
zeminin olusturmasi bakimindan ¢ok onemli bir 6zelliktir. Ozerkligine ragmen
merkez medya, yine de Kkapitalist toplumsal formasyon i¢indedir ve merkez
medyanin ideolojik yonelimi bu formasyonun dolaymmiyla sekillenmektedir.
Medyanin egemen sinifla iligkilerini, hem ekonomik hem de ideolojik siiregleri
hesaba katarak arastirilmasi gerektigi tezini ileri siiren Nicholas Garnham, ‘‘Bir
Kiiltiirel Materyalizm Teorisine Dogru’’ adli makalesinde bu durumu, ‘Nitekim
kitle iletisim arastirmalar1 i¢in merkezi bir problem olarak ideoloji ancak, hem
ideoloji problemini ve kavramini hem de kitle iletisim alanin1 kendi ¢aligmasi i¢in
ornek alanlar olarak iireten, somut tarihsel gelismeler icinde ve bu gelismelerin bir
pargast olarak calisildiginda yeterince anlasilabilir.”” (2008: 71-72). Seklinde

Ozetlemistir.

Son olarak tekrar Hall’a donersek, Hall (1994), kitle iletisim araglarinin,
kiltiirel islevlerini agiklarken medyanin {ic 6nemli islevine deginmektedir. Ona gore
kitle iletisim araclari, simiflar ve guruplara yonelik bazi anlamlar insa etmektedir ve
bu anlamlar, 6teki gurup ve smiflara dair belirli anlam, kiiltiir, pratik ve degerlerdir.
Kitle iletisimi, iiretmis oldugu ayr1 anlam ve degerleri bir biitiin seklinde
sunabilecegi imge ve temsiller yaratmaktadir. Bu yaratma/insa etme islevi, toplumsal
bilginin ve toplumsal imgenin saglanmasiyla esgiidimli gitmektedir. Kitle
iletisiminin ikici islevi olarak medyanin, toplumsal olarak ‘yeglenen’’ anlamlari
secerek temsil ettigine deginen Hall, medyanin, modern diinyada ¢ogullasmis olan
toplumlari, belirli anlamlar ¢er¢evesinde sunmakta oldugunu ileri stirmektedir. Hall

ayrica anlamlandirma siirecinin belirli ideolojik dislamalar1 ve sinirlamalar
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kapsadigini iddia etmektedir, bu yoniiyle medyanin bu siireci yogun bir ideolojik
emek harcadigi alan1 olusturmaktadir. Medyanin tgiincii islevini ise, secerek temsil
ettiklerini Orgiitlemek ve diizenlemek olusturmaktadir. Kitle medyasinin belirli
ideolojik yonelimlerle segerek olusturduklari, hayali bir birliktelik iginde
sunulmaktadir. Toplumsal agidan ger¢ek ve tek olan ancak bunlardir. Medya
yukarida bahsettigimiz kiiltiirel ve ideolojik islevlerini, icerigi belirli kodlar
tizerinden anlamlandirarak yapmaktadir. Kodlama olarak isimlendirilen bu siirec,
yazarin tanimiyla ‘‘olaylara anlamlar yiikleyen kodlar1 se¢cmek, olaylar1 kendilerine
anlam yiikleyen gondergesel bir baglama yerlestirmek demektir’> (1994:204).
Ideolojik olarak son derece smirli bir repertuar icinde yapilan kodlamalar bagat

ideolojinin etkisi altindadir ve bu ideolojiyi yeniden iiretme islevindedirler.

2.2. Medyada Kadinin Temsili

Medya ve kadin temsili ¢aligmalarini, medya ve toplumsal cinsiyet arasindaki
diyalektik iliski cergevesinde sunmamiz kadin konusunun medya ile olan bagini
bilimsel temellere dayandirmamiz agisindan olduk¢a énemlidir. Toplumsal cinsiyet
kaliplarinda kadimin aldig1 ikincillestirilmis roller ve bu baglamda kadinin
onemsizlestirilmesi ve toplumsal hayattan tecridi, kadinin medya iizerinden yapilan
temsilinde Onemli etkilere sahiptir. Kadinlara, ataerkil toplumsal formasyonda
bigilen rollerin arasinda belki de en yaygimi ve en etkilisi, kadinlarla “‘6zel’’ olan
arasinda kurulan bagdir. Temeli Antik Yunan’a kadar dayanan ruh/beden ikiliginin,
Aydinlanma donemi ile beraber 6zel/’kamusal alana tasginmasi ve kadin toplumunun,
kamusal olandan diglanip 6zel alan ile iliskilendirilmeye baglanmasi, kadinin
toplumsal cinsiyet kaliplart ig¢indeki yerini de belirlemistir (Sakaranaho, 2006).

Toplumun yarisini olusturan kadinlar, bu kaliplagsmis yargilar iizerinden 6zel olan
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““ev’e adeta hapsedilmis durumdadirlar. Daha c¢ok ‘‘ev hayati’’ve ‘‘cocuk
bakimiyla’’ iligkilenen kadin toplumu, kendini ancak bu dar alan igerisinde var
edebilmistir. Toplumsal cinsiyetin, tarihsel olarak onciilledigi bu durum kadinin
toplumsal statiisiinii, erkegin kamusal hayati zapt etmesi siireciyle beraber, asagi
¢eken bir neden olmustur. Giinlimiizde medya ve kadin toplumu arasinda gerceklesen
temsil siire¢lerini incelerken medyanin kiiltiirel olarak olusturulmus bu ve benzeri
kadin rolleri iizerinden bir sdylem gergeklestirdigini gormekteyiz. Medya kullana
geldigi soylem ve temsil yapilariyla kadinin, toplumsal yargilar {iizerinden
ezilmigligini yeniden iiretmekte ve toplumsal cinsiyet kaliplarini ataerkil yapiyla

uzlasi iginde mesrulastirmaktadir (Arnot 2012).

Medya, ya zaten cinsiyet¢i olan toplumsal degerleri toplumun siirekligini saglamak
adina aktarir, ya kadin bedenini nesnelestirerek kadinlarin deneyimlerini baskilar ve bdylece
ataerkil toplumsal degerlerin yeniden iretilmesine hizmet eder, ya da kapitalist ve ataerkil
diizeni normallestirerek onun ideolojik igerigini gizler ve boylece kapitalizmin

hegemonyasinin bir araci haline gelir (Zoonen, 1994: 27).

Yukarda bahsedilen diyalektik iliski tam da bu noktaya vurgu yapar, kadinin
toplumsal statiisii, kitle iletisimi tarafindan hicbir elestiriye mahal vermeden temsil
edilirken ayn1 zamanda kadmin diisiik statiisii, medya araciliiyla toplumsal cinsiyet
kaliplar1 etrafinda mesrulastirilmis olur. Ozliice, ‘‘var olan’’ ile ‘‘temsil edilen”’
arasindaki iliski, kadinin toplumsal varligini ikincilestirmeyi siirdiirmekte oldukca
etkilidir ve birbirlerini bu siire¢ zarfinda stirekli gelistirmektedirler. Medyanin
kiiltiirel ve ideolojik olanla iliskisi baglaminda, eril toplumsal formlarin tasiyicisi
olan kitle iletisim araglari, kadinlar1 belirli rol ve ¢ergeve iginde sunmaktadir (Celik,

2000).
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Binark ve Gencel Bek (2010), Medyanin, kadinlar1 6ncelikle ‘‘beden’’e
indirgedigini ve bu indirgemenin sonucunda kadin bedeninin medya {izerinden
sOmiiriildiiglinii belirtmiglerdir. Medya, gayet cinsiyet¢i bir ideolojiyle hareket
ederek, kadinin temsilini eril ideoloji perspektifinden toplumsal olarak kabul géren
basmakalip bir yap1 i¢inde sunmaktadir. Kadinlar, temsil silireglerinde ya ‘‘anne’’
veya ‘‘iyi bir es’’ ya da ‘‘koti’’, ‘‘iffetsiz’’ bir kadin olarak yer almaktadir.
Kadinlarin yasamlarinda meydana gelen yeni gelismeler ve gelismelerin baglaminda
ortaya ¢ikmakta olan yeni sorunlar medya tarafindan gérmezden gelinmektedir.
Ataerkil toplumsal yasamda her tiirli siddete, baskiya ve sOmiiriiye maruz kalan
kadinlar, kitle iletisim araglarinin ideolojik pratikleri vesilesiyle magdur
durumdayken c¢esitli eril sdylemlerle su¢lu konumuna itilebilmektedir, tecaviize
ugramis ve dahasi dldiirilmiis bir kadinin haberlestirilme ve temsil edilme siirecine,
kadinin  “‘kiskirticiligr’’, “‘bastan c¢ikaricilig’’ sdylemleri eklenerek toplumun
cinsiyetc¢i bakis agisi, medya iizerinden bir bigimde mesrulastirilir. Kadinlara yonelik
erkekler tarafindan uygulanmakta olan siddet, tecaviiz, oldiirme vb fiiller ise,
toplumsal yapilardan soyutlanarak bireysel hatalara veya bireysel zayifliklara
atfedilerek temsil edilmektedir. Erkekler, kadinlar tarafindan ‘‘kigkirtilan’’, gayet
“‘zayif’’> ve ‘‘cinsel dirtiillerini gemleyemeyen’’ bireyler olarak temsil

edilmektedirler.

Toplumsal cinsiyetle medya arasinda olan iliskiyi, medyanin kadinlar1 temsil
etme bi¢imini ele alarak aciklayabiliriz. Medyanin kadinlar1 temsil etme durumu
belirli iktidar iligkilerinin bulundugu bir alanda gerceklesmektedir. Kadinlar tizerinde

var olan erkek egemenligi, medya temsil siirecinde anlamlandirma faaliyetleriyle
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pekistirilmektedir. Kadin ve erkek temsilleri bir bigimde tahakkiim iligkilerinin

stirmekte oldugu ““cinsiyet’” ideolojisi izerinden kurulmaktadir (Celik, 2000).

Iktidar iliskilerinin gozlendigi eylemler ile eylemlerin adlandirilmasi siiregleri
birbirlerinden bagimsiz siirecler degildir. Kadina ya da erkege 0zgii 6zne konumlari,
‘cinsiyet’ sOylemi i¢inde kurulur. Kadm gilindelik hayatinda girdigi sembolik etkilesim
icinde, annelige, giizellige, ¢ekici olmaya, iyi es olmaya vb. iligskin sdylemlerle biiyiir, yetisir
ve olusur. Bu, kadinin bitimsiz bi¢imde 6zne olarak kuruldugu ve eylemini anlamlandiran
stirecleri yorumlarken (yeniden anlamlandirirken) kuran 6zne olarak eklemlendigi bir siirectir

(Celik, 2000:6).

Medyanin eril ideolojik yapinin etkisiyle temsil etmekte oldugu kadin

toplumunun temsil siirecini dort baslik altinda toplayabiliriz. Bunlari,

- Anne ve es olarak kadin

Cinsel nesne olarak kadin

- Kadmin siddet eyleminin hedefi olarak sunulmasi

Farkli kadin tiplerinin ‘disilik’ temelinde ortaklanmasi: medyadan kadinlara

bir takim 6giitler verilmesi (Binark ve Gencel Bek: 2010: 160).

Ataerkil toplumsal yapinin en temel kurumlarindan biri olan “‘aile’” kadinin
belki de siddete ve somiiriiye en ¢ok maruz kaldig yerdir. Kadin bu kurum iginde
hem fiziksel hem de psikolojik olarak cesitli somiirii ve baski silireglerine boyun
egmek durumunda kalmaktadir. ‘‘Ozel alan’’ olarak nitelendirilen aile kurumu,
aslinda kadmlarin ¢ekmekte oldugu bircok toplumsal sikintinin ¢ekirdegini
olusturmaktadir. Medya da bu kurumu hi¢ sorgulamaksizin, mesrulugunu yeniden
tireterek temsil etmektedir. Medya temsillerinde, ‘kadmnin yeri’’ genel anlamda aile
ve ¢ocuklarmin yanmidir. Kadinin aile hayatinda ve ¢ocuk bakimi esnasinda ¢ekmis

oldugu tiim sikintilar gérmezden gelinerek c¢esitli anlamlandirma ydntemleriyle
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temsil edilmektedir. Ozellikle reklamlarda, kadinm, genel olarak temizlik ve mutfak
yasamiyla ilgili gesitli tirtinleri tanitilmakta ve bu siire¢ dolayimiyla da evdeki ve
mutfaktaki yeri yeniden iiretilmektedir. Temizlik iriinlerinin, yani ev islerinin
tanittim1 reklamlarda genel olarak annelige de gonderme yapilarak saglanmaktadir.
Medyanin ideolojik pratikleri kadini, hem ev hizmetgisi hem de anne roliiyle temsil

etmektedir (Binark ve Gencel Bek: 2010).

Reklam sektoriinde kadin temsilinin sorunu, sadece, onu eve hapsedilmis
olarak gostermesinde degildir. Kadin reklamlarda her ne kadar temizlik uzmaniymis
gibi gosteriliyor olsa bile son tahlilde tiim yasamda oldugu gibi mutfak islerinde de
egemen erkekliktir. Kadin ancak bir erkegin yardimiyla, bir erkek giiciiyle temizligin
istesinden gelebilir, bu gii¢, zaman zaman siiperman zaman zaman ise taninmig bir

aktor olmaktadir (Biiker ve Kiran, 2000).

Reklamda kadina lekeleri ¢ikartma giicli bile verilmez. Kadm (N) kendisine
yardimci olan bir temizlik iiriinii ile olsun 6zdeslesemez. O yalnizca kendisi gibi lekelerle bas
edemeyen kadinlarla 6zdeslesebilir. Onlarin korosuna katilabilir. Bir birey statiisiine bile
cikamayarak kolektif bir nesne olarak, bir topluluk i¢inde kaybolur gider (Biiker ve Kiran,

2000: 306).

Eser Koker ve Halise Karaaslan (2011), reklam metinlerinde kadin temsilinin
incelendigi medya ¢aligmalarina atif yaparak reklamlarin kadinlari metinlerinde nasil

konumlandirdigini irdelemistir. Koker ve Karaaslan’a gore reklam metinleri;

- Kadimlarin yasadiklar1 alanlar1 siirekli ev ile iliskilendirmektedir, bu
yontem ile reklamlar, kadinlarla evleri arasindaki iliskiyi mutlak bir hale

getirmektedirler.

62



- Kadinlar agisindan reklam filmlerinde annelik ‘olmasi gereken’ bir
olgu gibi yansitilir. Is hayati ve ev hayat: arasinda sikisan kadinlara ‘siiper annelik’
rolii bicilmektedir.

- Reklam filmlerinde, evin i¢inde erkek gézlemlemek ender rastlanilan
bir durumdur, ayrica reklam filmleri kadinlarin giizelligini erkek goziiyle ekrana
tasimaktadir.

- Reklamlarda dis ses genel olarak erkege aittir, bu sayede kadinin igin
Oongoriilmiis mekanlarda bile erkek hakimiyetinin pekistirilmesi saglanmistir.

- Reklamlarin yan sira televizyonlarda yayimlanan dizilerde de kadin
genel olarak aile hayati i¢ine hapsedilmistir. Genellikle, dizilerde, 1yi kadin/k&ti

3

kadin ikiliginden temsil edilen kadin toplumu, “‘iyi’” ve ‘‘makul’’ olma durumunu
aile ve anne olma durumuna borgludur. Medya, kadinin aile ve ¢ocuk bakiminin

neden oldugu toplumsal dezavantajli statiisiiniin devamina temsil sistemleriyle

katkida bulunmaktadir.

Yerli dramalarda, ‘‘aile’” yapisi ve aile degerleri, sinifsal yapilarla iligkili olarak
degisen Ozellikler gosterse de bir kurum olarak ‘‘aile’” yiiceltilmekte ve korunmaya
calistlmaktadir. Ailenin birliginin korunmasinda ya da dagilan bir ailenin yeniden bir araya

getirilmesinde en aktif rol genellikle kadinlara dismektedir (Celenk ve Timisi, 2000: 40).

Toplumsal hayati, 6zel ve kamusal alan olarak ikiye bolen eril ideoloji,
toplumsal yasamda cinsiyetleri de basit bir sekilde erkek/kadin olarak ikiye
bolmiistiir ve kadinin rollerini belirli iktidar iliskileri ¢ergevesi i¢cinde belirlemistir.
Kadinin rolii, geleneksel cercevede ailesi ve onun bakimidir. Abisel (2000),
Yesilcam Filmlerini inceledigi makalesinde, Yesilgam filmlerinin de kadina tipki
diger medya {iriinlerinde oldugu gibi toplumsal cinsiyetin kadinlara yiiklemis oldugu

roller icinde yer verdigini belirtir. Abisel’e gore, filmlerde, kadinlarin genellikle
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kimlikleri annelige ve aileye baglilig1 i¢inde olusturulmaktadir. ‘‘Bu nedenle kadinin
evrensel ataerkil yasam bigimince belirlenmis temel islevi, bu filmler agisindan da
gegerlidir’” (2000:174). Ayrica filmlerde, kadinlar da kendi aralarinda iki kategoriye

[P

ayrilmistir, toplumsal rollerini yerine getiren ‘‘iyi’’ kadinlar ve bu rolleri yerine
getirmeyen dolayisiyla da her tiirli kotii sonucu hak eden ‘‘kotii’” kadinlar.
Ataerkinin kadinlara bigmis oldugu toplumsal roller i¢inde kadinlar, filmlerde, nazik,
fedakar, iffetli ve ailesi igin her tiirli seyi goze alabilecek figiirler olarak temsil
edilmektedirler. Kiiltiiriin ve toplumsal cinsiyetin kaliplarini yeniden iireten ve bu
rollerin bir sekilde mesrulastirilmasina neden olan Yesilcam sinemasi, medyanin
kadinlara yonelik ideolojik bakis acisini gozler Oniine sermesi bakimindan cok
onemlidir. Kadin tiplemeleri son tahlilde verili kosullar tarafindan belirlenen ve

toplumsal degisimle beraber ancak degisebilecek nitelikler sergilemektedirler

(Abisel, 2000: 174).

Medya metinlerinin cinsiyet¢iligi en fazla yansitan Uriinlerinden birisi de,
holdinglesen kapitalist medya kurumlarinin, toplumun eglence ihtiyacini karsiladigi
varsayllan miizik videolaridir. Miizik videolari, kitle iletisimin gorsel ogeleri ile
isitsel Ogeleri bir araya getirebilen miizik ile goriintiiniin birlesiminden olusan
eserlerdir. Ayrica miizik videolar1, kapitalist miizik endiistrisini ayakta tutan kaset ve
cd’lerin pazarlanmasina ve bu yolla satilmasina olanak veren ¢alismalar olma

ozelligini de tasimaktadirlar (Kinder’den aktaran Behgetogullari, 2000).

Miizik videolarina ataerkil cinsiyet¢iligi eglence sektorii {izerinden liretmesi
nedeniyle ayr1 bir parantez agma ihtiyact duyulmaktadir. Toplumun tabi ihtiyaci olan
eglenme siireci esnasinda, degisik yollarla kodlanan eril ideoloji, videolarda kendine

cokca yer bulmaktadir. Bu videolarda, yine kaliplagsmis toplumsal yargilar goz oniine
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tasinmakta ve kadinlarin magdurlugu ‘‘eglence’’ siirecinde yeniden tretilmektedir.
Ozellikle kadin bedeninin kullanim1 ve kadinin nesnelestirilmesi kliplerde oldukca
rastlanilan bir durum olma 6zelligini tagimaktadir. Teshir diizeyine varan beden
kullanim, eril bakis acisinin ideolojisini yansitmaktadir. Kliplerdeki, kadin ve erkek

bedenin kullanimi agisindan da farkliliklar dikkat ¢ekmektedir.

Kadin bedeninin sergilenmesi, miizik videolarinda teshir boyutlarindadir. Ve bu
anlamda miizik videolarinin, kadin bedenini cinsel nesne, yani bir ‘sey’ olarak sunusunun
orani son derece yiiksektir. Erkek bedeni sergilenmedigi gibi, erkek, kadin davranislarinin ve

hatta kadin tatminsizliginin kurbani gibi gésterilir (Behgetogullart, 2000: 279).

Videolarda kadmin nesnelestirilmesi ve bir anlamda ‘‘meta’” haline
getirilmesi tam da ataerkinin kadin bedeni iizerindeki denetimi agiklayan bir
unsurdur. Nesnelestirilip, kadinin kendi denetiminden alinan bedeni, erkek
kontroliine verilerek ataerkinin kadin i{izerinde kurmus oldugu baskinin stirmesine
neden olur. Medyada yayinlanmakta olan miizik videolari, toplumsal tahakkiim
iliskisi i¢inde bu agidan incelenmeye deger bir konu olusturmaktadir. Kendi
bedenlerinden alikonulup erkegin hazzina sunulan kadnlar, eril iktidar iliskilerinde,

kendi hakimiyetini kendi s6ziinii kaybetmistir (Cakir, 2010: 452).

Kliplerde, beden iliskisi ve beden isgalinin olumsuz sonuglari, ‘‘yanlig
biling’’ iiretilerek yine kadinlara yiliklenmektedir. Kadinlar, yer aldiklar1 videolarda
ataerkil kosullanmalar tarafindan degil de sanki kendi istekleri, kendi arzulari
aracilifiyla erotik hazzi tasimaktaymiglar gibi sunulmaktadirlar. Oysa medyanin
sorunlu bir sekilde temsil edip toplumsal cinsiyet kaliplarini yeniden {irettigi
metinlerin  onciilii binyillardir hakimiyetini siirdiiren ataerkil yapidir. Miizik

videolariin bir diger 6zelligi, eril kodlar ¢ergevesi iginde belirli ve gayet sinirl bir
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sekilde ‘‘dogal kadinlik durumlar1’’ yaratmasidir. Olusturdugu belli haz ve zevk
yapilarini, kadinlar i¢in ‘‘dogal’’ ve ‘‘olmasi gereken’’ bir anlayigla sunan video
klipler, ataerkil norm ve bakis acist i¢inde iiretilmistir. Kadinlik durumuyla ilgili
cerceveyi olusturan ideolojik yapi, kadinlara neyin yapilmasi neyin yapilmamasi,
giizellik kriterleri vb. seklinde kaliplasmis yargilar sunmaktadir. Vurgulanmasi
gereken bir diger nokta da videolardaki konularin ekseriyetle erkek ve kadin
arasindaki heteroseksiiel asklardir. Ask iliskisi i¢inde gergeklestirilen roller yine
kadin tarafindan yerine getirilmesi toplum tarafindan beklenilen roller {iizerine
odaklanmaktadir, naiflik, sadakat ve heteroseksiiel iliskinin getirmis oldugu
sorumluluklar kadma yiiklenmektedir. Kliplerde, heteroseksiiel iliskinin disinda
higbir bicimde baska bir ‘‘agk’’a izin verilmemesi, miizik videolarinin toplumsal

dokuyu temsil etmekteki ‘‘basarisini’’ gostermektedir (Behgetogullari, 2000).

Medyada cinsiyet¢iligin ve bu cinsiyetciligin iiretmis oldugu dilin en fazla
gozlemlene geldigi yer kuskusuz haber medyasidir. Haber medyasi, kendisi i¢in
kullandig1 tiim ‘‘nesnel’’, ‘‘objektif’’, “‘ilkeli”” vb. sloganlara ragmen s6z konusu
kadin toplumu oldugunda dilini irk¢iliga uzanan bir sdylem iginde kullanmaktan
cekinmemektedir. Haber medyasi, ‘‘kadinlarin, kadin hareketlerinin, feminizmin ve
kadin konularinin ya yok sayildigi ya da belirli bigimlerde sergilendigi konumlardir’’
(Rakow ve Kranich, 2002). Yukarida bahsetmis oldugumuz temsil ve ideoloji
arasindaki iligki kendini en gergek anlamiyla haber medyasinda kadinin temsil
edilme siireciyle gostermektedir. Kadinin haberlerdeki temsil edilme sekli veya hig
temsil edilmemesi, kadinlar agisindan Onemli sorunlara yol a¢maktadir. Temsil
eksikligi araciligiyla, kadinlarin, birbirlerinden haberdar olmalari, toplumsal

sikintilarin {istesinden gelebilmek icin kendilerini ifade etme olanaklar1 ve politik
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mesruiyetlerini saglayabilmek igin yapacaklari ¢alismalar veya eylemleri igin
gereklilik arz eden iletisim hakki ellerinden alinmaktadir (Koker ve Karaaslan,

2011).

Erkek bakis agisiyla sunulan haberlerde, kadinlarin konu alma bicimleri de
oldukca sorunludur. Haberlerde kadinlar genel olarak kurban olarak yer
almaktadirlar. Kadinin zarar gérmiis bedenini onun onuru pahasina sergileyen
medya, kadinin bu magdur durumundan da kazan¢ elde etme diisiincesindedir.
“‘Siddet kurbanlarinin hirpalanmig bedenini sabitleyen kamera, kanli goriintiileri
uzun siireli aktarimlarla sunarken kadinlarin haklarini ¢ignediginin ‘farkinda’

degildir.”” (Koker ve Karaaslan, 2011: 103).

Haber anlatisinin erilligi tizerinde durdugumuzda, kadinlarin anlati siirecinde
erilligin bir kosutu olarak, konusan 6zneler degil de basit bir gosterge olarak orada
bulunduklar1 ve nesnelestirilerek hizmete kosulduklar1 gbéze ¢arpmaktadir. Kadinlar
birgok haber programinda spiker olarak gorev yapiyor olsalar da eril haber yapisi
icinde kendi kimliklerini Ozgiirce ortaya koyamamaktadirlar. Ayrica haber
programlarinda spiker olarak erkek diinyasinin anlamlandirdigi tarzda ‘‘giizel”’
kadinlara yer veriliyor olmasi, eril ideoloji i¢in, kadmin kimligi ve biitlinliigliniin
onemi degil, bedeninin 6neminin 6n plana ¢iktigin1 gostermektedir (Rakow ve

Kranich, 2002).

Dolayistyla bu eril anlatilar igerisinde kadinlarin nadiren konusan 6zneler olarak yer
almasi1 pek de sasirtict olmasa gerek. Bu kadinlarin konusamadigi anlamina gelmez. Kadin
spikerleri unutmamak gerekir. Holland, onlarin konusmaya davet edilmelerini dekoratif bir

oyunculuga davet olarak niteler. Tipki diger anlatilardaki gibi kadin burada da erkek
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bakisinin nesnesi olarak islev gérmek i¢in vardir. (Holland’dan aktaran Rakow ve Kranich,

2002: 522)

Eril ideolojinin toplumu bdlen, dualist yaklasimi da yine haber medyasinda
sikca karsilasilan bir durumdur. Haber metinlerinde kadin toplumu, yine diger medya
anlatilarinda gozlemlendigi gibi iyi/kétii olarak adlandirilir ve bu adlandirma ile
cagrilir. Kadinlarin, masum/fettan, evli/bekar, namuslu/namussuz gibi ayrimlarla
anlatildig1 haber metinlerinde, kadinlar, herhangi bir siddet eyleminin magduru
olsalar dahi bu 6zellikleri nedeniyle suclu bulunabiliyorlar. Erkeklerin islemis oldugu
suglar, kadinin bekar olmasi, evden kagmasi, seks is¢isi olmasi 6zellikleri nedeniyle

kadinlara yiiklenebilmektedir (Koker ve Karaaslan, 2011).

Haber metinleri incelendiginde, haberin yapildigi ekonomik ve ideolojik
yapmin bir sonucu olarak kadinlarin eril ideoloji vasitasiyla temsil edilmesi,
“‘gercekeiligi’’ ve ‘‘nesnelligi’’ savunan medya’nin geleneksel toplumsal kaliplarin
ve toplumsal cinsiyetin metinler vasitasiyla yeniden {iretildigi bir kurum oldugunu
gozler Oniline sermektedir. Kadinlarin kadim ezilmisligi bu metinler nedeniyle bir
sekilde mesrulagtirilmaktadir. Diger medya organlarinda oldugu gibi “‘ideal’’ kadin
burada da anne roliyle ve c¢ocuklarin bakimiyla ilgilenen bireyler olarak
sunulmaktadir. Bu smirlamalarin disinda kalan kadinlar medya haberlerinde ya
yeterince temsil edilmemekte, temsil edildiginde ise, bilingli bir ¢arpitmanin sonucu
sorunlu bir sekilde kendilerine yer bulmaktadirlar. En basit siddet haberlerinde bile,
kadinin magduriyetinden ¢ok kadinin vakaya sozde sebep olan Ozellikleri
siralanmaktadir. Eril siddetin bu sekilde aklandigi medya metinleri, kadinlarin
gordiigl siddetin boyutlarinin artmasina mahal vermektedir, haber medyas1 bu agidan

agir bir sorumlulugun altindadir.
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Son olarak kadinlarin haber medyasinda daha fazla yer alip almayacagi
tartismasma deginmekte fayda var. Liberal goriislerin aksine, kadinlarin haber
medyasinda daha fazla istihdam edilmesi, eril ideolojik dilin iiretilmesine engel
olmayacaktir; ¢iinkii ‘‘kadinlarin haberlerde ele alinislarinda, herhangi bir iyilesme
olabilmesi i¢in basit bir sekilde kadinlarin gazeteci olarak sayilarinin artmasi ya da
haberlerde daha c¢ok yer almalarindan Gte bir anlati tiirii olarak haberde kokli

degisikliklere gereksinim vardir’” (Rakow ve Kranich, 2002: 517).

Ozliice, kadimin medyada temsil edilmesi olduk¢a sorunlu bir durum arz
etmektedir. Kadin medyada, toplumsal/kiiltiirel yasamda erkek karsisinda edindigi
konum baglaminda temsil edilmektedir. Toplumsal cinsiyetin, etkilerini, bakis
acisini, ideolojisini medya metinlerinde bulmak genel geger bir vaziyet halini
almaktadir. Medya toplumsal cinsiyetin liretmis oldugu toplumsal kaliplari, her ne
kadar tiriinlerin bigimleri degisiyor olsa da, nitelik a¢isindan yeniden iireterek temsil
etmektedir. Eril hakim ideolojinin adeta ideolojik aygiti konumunda bulunan medya

kurumlarn, kadinligin agag: statiisiiniin siirdiiriilmesinde ataerkiyle uzlasi i¢indedir.

Ancak bu durum, kadinlarin direnme giiciinii kirmamis, aksine feminist
teorilerin 70’li yillarda yeniden ivme kazanmasiyla beraber medya metinlerinde
kadinlar1 temsili de ciddi anlamda elestiriye tutulmustur. Calismanin bundan sonraki
kisminda, bahsi gecen feminist teorilerin, medya ve kadin arasinda gergeklesen
sorunlu iligkiye bakis agilar1 tartisilacak ve bu teorilerin medya’nin kadin tutumunu

degistirmesinin miimkiinliigii tizerine 6nerileri belirtilecektir.
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2.2.1.Feminist Teoriler ve Medya

Yukarida da bahsedildigi gibi, kadinlar, medya {izerinden gergeklestiren
ideolojik ve sOylemsel baskiya, feminizmin kadinlara saglamis oldugu devrimci
biling sayesinde karsi ¢ikislarii ortaya koymuslardir. Medyada kadin temsili
caligmalarinin, gesitli feminist teorilerin bu konudaki agiklamalarina deginilmesi
gerekmektedir; ¢linkli feminist kuramin, ‘‘toplumsal cinsiyeti, maddi ve simgesel
diinyalarimizi ve bizim bunlarla ilgili deneyimlerimizi bigimlendiren bir mekanizma
olarak c¢oziimleme konusundaki mutlak vurgusunu diger medya kuramlarinda

bulmak neredeyse olanaksizdir’> (Zoonen, 2002: 467-468).

Feminizmi toplumsal bir hareket olarak tanimlayan Notz (2012), her tiirlii
toplumsal magduriyete maruz kalmis kadinlar1 edilgen bir obje olarak degil, etken bir
Ozne olarak gormektedir. Feminizm de zaten bu 6zne etkenliginin bir sonucudur.
Feminizm teorik ve pratik olarak her tiirli ayrimcilifin iistesinden gelebilecek
toplumsal bir harekettir. Feminizm, ‘‘kadinlarin hayat sanslarinda bir diizelme olmasi
i¢in politik ve pratik onlemler organize eden, kampanyalar ve eylemler diizenleyen,
ayrimcilik ve kotii kosullarin ortadan kalkmasi i¢in miittefik kazanmaya calisan bir

toplumsal harekettir’” (Notz, 2012: 10).

Feminizm icinde her ne kadar evrensel degerleri barindiriyor olsa da onun
homojen bir ideoloji oldugunu sdylemek pek de miimkiin degildir; ¢iinkii feminizm,
evrenselligi icinde barindirmasinin yani sira ‘‘ideolojik olarak 6zgiil, politik olarak
ozerk bir harekettir’” (Cakir,2010: 416). Kadinlarin yiizlerce yillik ezilmisliginden
kaynaklanan ve var olan bu olumsuz durumu degistirmeyi-doniistiirmeyi amaclayan

devrimeci bir ideoloji olan feminizmin, tek bir tanimin1 yapmak ya da feminizmi tek
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bir tanima sigdirmak oldukga giictiir. Bu giicliigiin en 6nemli sebeplerinden birisi
kuskusuz kadin kurtulus ve oOzgiirliik hareketinin yillar boyunca sayisiz anlamlar
gelistirmesidir. Bu durumun baglica miisebbibi elbette kadinlar i¢in miicadele
edenlerin homojen bir yapiya sahip olmamasi, dolayisiyla da diisiincelerinin ve
politik amaglarmin degisik olmasindandir (Ramazanoglu, 1998). Dolayisiyla
feminizm iginde belirli pargalanmalar mevcuttur, ‘‘feminist kuram ve pratik, kosullar
ve sorunlar gerektirdik¢e farkli ideolojilerin 6gelerini bir araya getiren oldukga
eklektik bir yapiya sahiptir’® (Zoonen, 2002: 472) ancak en genel anlamiyla,
feminizmin medya kuramlarini bu calisma da {i¢ baslik altinda tutmak dogru
olacaktir.. Bu durum 1s1ginda, feminist medya kuramlarini, Liberal, Radikal ve
Sosyalist Feminizm catis1 altinda toplamak daha olanakli goziikkmektedir. ‘‘bu
siiflamalar, halen ¢ogu feminist tanimlamanin ve ¢oziimlemenin temelini

olusturmaktadir’” (Zoonen, 2002: 473).

2.2.1.1.Liberal Feminizm ve Medya Kuram

Liberalizmin, en Onemli arglimanlari arasinda gosterilen ozgiirliik,
esitlik, hukukun istiinliigi, bireysel 6zerklik ilkelerinden etkilenen liberal feminizm,
Steeves’in (1994:114) vurgulamakta oldugu gibi ‘‘rasyonel zihinsel gelisimin en
yiiksek insan ideali oldugunu ve devletin bu amaci ve bununla ilintili amaglar1 izleme
konusunda herkese esit firsat yaratilmasini gilivence altina alacak sekilde edimde

29

bulunmasi1 gerektigini varsayar.”” Bu varsayim iizerinden yola ¢ikarak Liberal
feministler, ‘‘kadinlarin entelektiiel gelisim ve mesleki bagar1 firsatlarini gelistirecek
yasalar1 yaratmaya ve degistirmeye hasreder’” (1994: 114). Liberal teorinin

savunmakta oldugu, oOzgiirlik ve esitlik gibi en temel talepler kadinlar iginde

uygulanmali goriisiinii savunan liberal feminizm (Zoonen, 2002), kadin haklarinin
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yasal statli esliginde varilacak bir uzlasiyla elde edilecegi lizerinde durmaktadir.
Kadin ve erkek arasinda var olan tiim esitsizlikler ancak yasalarda yapilacak temel
degisikliklerle diizenlenebilir goziikmektedir. Cinsiyetler arasi gii¢ iliskilerini bir
bakima goérmezden gelen liberal feminizm, diger feminist teoriler tarafindan
yiizeysellikle suglanmistir. Kadinlarin toplumsal olarak bir ayrimciliga ugradigin
kabul eden liberal feminizm, bu ayrimcilig1 esitlik, esit iicret, esit insan haklari,
egitim ve saglikta firsat esitligi ve siyasi hayata esit katilim yoluyla ortadan
kaldirmay1 tahayyiil etmektedir. Bu bakis acis1 erkeklerin kadinlar tizerindeki
tahakkiimiinii de gérmezden gelebilmektedir; ¢iinkii problemlerin esas kaynagi olan

cinsler arasi esitsizlige elestiri yapilmamaktadir (Ramazaoglu, 1998).

Donovan’in (2013: 33-34) ‘‘Aydinlanmaci Liberal Feminizm’’ olarak adlandirdig:
Liberal feminizmin, 19 yilizyildaki temel diisiinceleri Donavan tarafindan sdyle

siralanmustir:

- Akla inang.

- Kadmin ve erkegin ruhlari ile akilc1 yeteneklerinin ayni oldugu inanci. Bagka
bir degisle kadinlarin ve erkeklerin ontolojik olarak 6zdes olduklar1 inanci

- Toplumsal degisime ve toplumun doniisiimiine etki etmenin en iyi yolunun
egitim —o6zellikle elestirel diisiinebilmek igin egitilmek- olduguna inang.

- Bireyin diger bireylerden ayr1 olarak gercegi arayan, akilc1 ve bagimsiz bir
aktor olarak hareket eden ve onuru bu bagimsizliga bagl olan 6zerk bir varlik
oldugu gortisii.

- Sonu¢ olarak, aydinlanma kuramcilari, dogal haklar doktrinine bagl

kalmislardir. Onemli birgok kuramci kendilerini siyasi haklarla ilgili
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taleplerle sinirlandirmamakla birlikte, 19. Yiizyil kadin hareketi esas olarak

bu talepler, 6zellikle de oy verme hakki talebi lizerine oturmustur.

Liberal feminizmin bu paradigmasi, kendini medya teorisinde de
gostermektedir. Liberal feminist anlayisin 6nerdigi ¢oziimler iki par¢adan olusuyor
diyebiliriz, ilk olarak kadinlar, toplumda erkek egemen alanlara daha fazla girerek bu
alanlarda gii¢ kazanmalidirlar. Ozellikle medya kurumlarinda kadinlarm daha fazla
istthdam edilmesi sonucu kitle iletisim araglari bu degisimi kadinlar lehine
yansitacaktir. Medya, kadmlarin daha fazla calistigi bir alan olma hiiviyetini
kazandiktan sonra yayinlarindaki cinsiyet¢ci sOylemler azalacaktir. Medyanin
Ccinsiyete¢i sOylemi azaltacagi ve var olan eril sdylemlerden arindirilmas stratejisinde
bir diger énemli nokta, medya c¢alisanlar1 arasinda cinsiyet¢i farkindaligi arttirma,
gazetecilik okullarinda cinsiyet¢i olmayan gazeteciligin Ogretilmesi gibi Oneriler

liberal feminist kuramin 6nemli stratejilerini olusturmaktadir (Zoonen, 2002).

Daha cok nicel igerik ¢oziimlemesine dayanan liberal kuramin merkezinde,
dis goriiniis, yetenekler ve ilgiler, cinsiyet kaliplar1 yer almaktadir. Bu calismalar,
medyada kadinlarin, erkeklere nazaran daha az goriindiiginii gostermistir (Hanay,
2008). Ancak bu ¢aligmalar, kadinlarin neden daha az temsil edildigini ve neden bazi
sekillerde temsil edildigini gosterecek niteliklerde degildir. Liberal feminist medya
kuramlari, kadinlarin  istthdammin artirilmasiyla  sorunlarin  ¢oziilecegini
varsaymaktadir; fakat bu kuramlar, diger toplumsal kurumlardan higbir sekilde
soyutlanamayacak olan medyanin neden eril bir bakis acisina sahip olduklarini

aciklayamamaktadir.
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2.2.1.2. Radikal Feminizm ve Medya Kuram

Radikal feminizm, kadin toplumu tarafindan hali hazirda yasanmakta olan
problemlerin ve sikintilarin, erkek egemenliginin ve erkeklerin kadinlara
hiikmetmesinin sonucu oldugu ve erkek egemenliginin toplumdaki baskinin kokii ve
modeli olduguna, bu olumsuz durumun devrimci bir feminizmle ortadan
kalkabilecegi tezine dayanir (Donovan, 2013). Devrimci elestirinin hedefine ise
kadinlarin erkeklerle olan iligkisini koyan Radikal hareket, erkeklerle kadinlar
arasindaki iliskinin, sanildig1 kadar “‘6zel’’ bir iliski olmadigi ve bu iligkinin gayet
politik ve sorunlu bir siire¢ oldugunu ileri siirmektedir. Bunun bdyle
degerlendirilmesinin sebebi ise, cinsiyetleraras: iliskinin aslinda bir egemenlik
iliskisini barindirmasidir. Egemenlik iliskisi, erkek egemen toplumlarda var olan
ataerkil ortak deneyimi irettigi gibi, tarihsel siire¢ i¢inde tim bu iligkilerin
dogallagsmasina ve toplumun en f{icra hiicrelerine kadar islemesine neden olur.
Bireylerin yasadigi en oOzelden en toplumsala olan iliskilerde dahi erkek
egemenliginin izlerine rastlamak miimkiindiir. Radikal feminizmin bu perspektiften
yararlanarak ortaya koymus oldugu ‘‘kisisel olan politiktir’’ slogani iste bu siirece

isaret eder (Ramazanoglu, 1998).

Ozel alanin icinde yasanan deneyimler, cinsiyet¢i bir bakistan farkli bir bakisla,
feminizmin elestirel ¢ercevesi iginde yeniden kavramlastirildiklarinda biitiinciil bir toplumsal
egemenlik sistemi ig¢ine oturtulmus olurlar. Sevgi, ask, cinsellik, annelik, ev isi vb toplumsal
sistemin parcasi olarak kavrandiginda, 6zel alanda biirlinmiis olduklart dogallik pecesinden
styrilir.  Erkeklerin 6znel, fevri gibi goriinen davraniglari sistematik bir erkek siddeti,
kadinlarin  sevdiklerine yonelik vericilikleri olarak adlandirilmig olan davraniglar
‘goriinmeyen’ ya da ‘karsiliksiz’ emek olarak yeniden adlandirildiginda, artik 6zel alanin

kapilarimin aralanip igeride olan bitenin —kamusal- tartisma konusu haline getirilmesine
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baslanmistir. Feminist elestiri bu iki alan arasindaki baglantilarin teori ve sdylemde

kurulmasidir (Savran, 2013: 147).

Firestone (1993), ‘‘Cinselligin Diyalektigi’> adli eserinde radikal feminist
harekette diger feminist hareketlerde bulunmayan bazi siyasal yanlarin altim
cizmistir. Bu yanlarin ge¢misteki hareketlerle kiyasladigimizda nitelik ve devrimci

giic bakimindan ¢ok kolay ayirt edilebilen 6zellikler oldugunu sdyleyebiliriz.

Radikal feminizmin ayirt edici Ozelliklerini Firestone (1993:50) soyle

siralamaktadir:

- Dagilim. Azmnhik guruplarinin (tarihsel birer rastlanti)) ya da
proletaryanin tersine, kadinlar her zaman ezilen bir c¢ogunluk sinifi

olmuglardir; tiim 6teki siniflarin arasina esit olarak serpilmislerdir.

- Kisisel siyaset. Kadin haklar1 hareketi, ‘kisisel’ olani ‘siyasal’
olanla en olumlu bi¢cimde bagdastiran ilk harekettir. Bu hareket, yepyeni bir
iligki bi¢imi, yepyeni bir siyasal yol, sonunda kisisel olant —her zaman
kadinca olan- genel olanla dis diinyayla bagdastiracak, o diinyay1 duygularina

kavusturacak, aslinda kendine getirecek bir yol gelistirmektedir.

- Egemenlik psikolojisinin sonu. Kadin hareketinin en biiylik

amaglarindan birisi, icte demokrasiyi korumaktir.

Yukarida dile getirildigi gibi 6zel olamin politik oldugu vurgusu, radikal
feminizmi diger feminist teorilerden ayirt etmektedir. Kadinlarin toplumdaki
durumlarim1 agiklamak i¢in kullanilan ‘‘ataerki’” kavrami, tiim erkeklerin tiim
kadinlar1 tahakkiim altina aldig1 ve onlara bu tahakkiim sonucu zuliim yaptigim

vurgulamaktadir.
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En taninmig radikal feminizm okulu erkeklerin ve kadmlarin farkli dogalarla
dogduklarini varsayar ve bu gruptaki pek cok kimse ‘patriyarki’ terimini erkeklerin kadinlar
iizerinde dogustan (innately) ve evrensel olarak tahakkiim kurmalarinin tiim yollarini

kapsayacak sekilde kullanir (Steeves, 1994: 109).

Radikal feministler, ‘‘kadinlara tecaviiz olaylarini siddet, kadina dayak atma,
zina, pornografi, ve son zamanlardaki seks turizmi ve kadin ticareti gibi sorunlari
siyasallastiranlarin basinda gelmislerdir.”” Radikal feminist teoride, kadinlarin yolu
erkeklerle kesinlikle ayridir. Kadinlar erkeklerle olan tiim iliskilerini kesmeli ve

kendi topluluklarini olusturmalidirlar (Zoonen, 2002: 476).

Radikal feminist teorinin, toplumsal hayattaki eril hakimiyete karsi sundugu
¢Oziim, medya sektorinde de uygulandigi takdirde kadinlar medyada temsil

sorunsalini asacaklardir.

Radikal feminizmin evrensel erkek tahakkiimiinii varsaymasindan ve bir ¢6ziim
olarak ayrilik¢ilig1 amaglamasindan 6tiirii, bunun kitle medyasi ¢aligmalari agisindan imast,
ayr1 islemcilere, kanallara ve izleyicilere sahip feminist bir basmna ihtiya¢ oldugudur

(Steeves, 1994: 110).

Zoonen (2002) medyanin ataerkiyle olan baginin nedenlerini, medyanin hem
erkeklerin elinde olmas1 hem de medyanin, ataerkil bir toplumsal formasyon i¢inde
bulunmasindan ileri geldigi seklinde Ozetlemistir. Radikal feminist medya
calismalari, kadinin medyada nesnelestirilmesi siirecini pornografiyi elestiriye

tutarak baslamiglardir.

Medya, erkek patronlarin ve yapimcilarin ellerinde oldugu igin ataerkil toplumun
¢ikarlar1 dogrultusunda isleyecektir. Bu konuda radikal feminist bakis agisindan yapilan

birka¢ aragtirmaya baktigimizda agikgast bu gergegin daha fazla arastirilmasma gerek
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olmadigint goriiriiz. Caligmalarin temel odak noktasi pornografi iizerinedir ve oldukga
polemik iceren bir dil kullanilir: pornografi vardir; ¢iinkii erkekler kadinlar1 hor
gormektedirler: erkekler kadinlart hor gormektedirler; ¢iinkii pornografi vardir (Zoonen,

2002: 476-477).

Ozet olarak soylenirse, radikal feminist teorilerin medya kuramlar1 ¢ok
aciktir; kadinlar ataerkiye hizmet eden su anki kitle iletisim araglarindan uzaklasarak
kendilerine ait kitle iletisim araglarini yaratmalidirlar. Giinlimiiz toplumlarinda
yasanan teknolojik gelismeler, kadinlara kendi araglarini yaratma firsatim1 fazlasiyla
sunmaktadir. Teknolojik gelismeler sayesinde, kadinlar, kendi toplumsal ¢ikarlarina
hizmet edebilecek kitaplari, dergileri, televizyon ve radyo programlarini, filmleri
tiretebilecek ve yayabilecek ortama sahip bir konuma gelmistir. Olusturulacak olan
feminist medya, eril sapkinlig1 olan rekabet ve hirs gibi kimi eril giidiilerden azade
olacaktir. Feminist medya ayrica hiyerarsiyi de ortadan kaldirip kar amaci giitmeyen
bir medya sektorii olacaktir. ‘‘Katkilar isimsizdir ya da sadece ilk isimlerle
imzalanirlar; ¢iinkii tiim kadmlarin  aymi tiir ataerkil baskiyr paylastiklar

varsayllmaktadir’® (Zoonen, 2002: 477).

2.2.1.3. Sosyalist Feminizm ve Medya Kuram

Sosyalist diisiince ve akimlarin etkisiyle ortaya ¢ikan ve feminist birikimden
de yararlanarak bir sentez haline gelen sosyalist feminist hareket, kapitalizmin
ekonomik kosullarinda baski ve somiirliye maruz kalan ve ayri kanallardan kendi
Ozgirliikleri i¢in miicadele eden insanlarin, bu kosullar1 ortadan kaldirmaya
esinlenmeleriyle olusmustur. Kapitalizmin gelismesi ve kapitalist toplumlarin
olugsmasinin bir sonucu olan sosyalist ve feminist fikirler, tarihsel toplumsal kosullar

sonucu bir araya gelip birbirlerini gelistirme firsati bulabilmislerdir (Feng, 2013).
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Kapitalist ekonomi-politigin yaratmis oldugu is¢i smifi ve bu smifin insanal
yasamdan gittikce uzaklasan yasantisi, sosyalist fikir ve akimlarin giiclenmesine
sebep olmustur. Benzer sekilde aydinlanma doneminin tiim sasali sdylemlerine
ragmen kadinlarin var olan esitsiz durumu dilizelmemis aksine kapitalizmin
gelismesiyle birlikte ataerkil sistemden ylizyillardir maruz kaldiklar1 sémiiriiye bir de
kapitalizmin yarattig1 kosullar eklenmistir. Hem is¢i sinifin1 hem de kadin smifinm
orgutliliige gotiiren baslica sebepler iste bu kapitalist-ataerkil diizenin ekonomi
politikalaridir. Sosyalist feminizmin O6nemi de egemenler tarafindan ezilen ve
baskiya maruz kalan bu siniflart bir araya getirmesinden ileri gelmektedir. Sosyalist
feminizm sayesindedir ki, tahakkiim altinda bulunan siniflar ayrismadan, biitiinciil
bir sekilde kendilerini magdur eden sisteme karsi savasacaklar. Sosyalist feminizm,

bu savasin kosullarin1 yaratmaktadir (Cakir, 2010).

Marksist teorilerin, kadin 6zgiirligii hareketi i¢cinde sosyalist feminizm igin
onemli bir kaynak olusturdugunu vurgulayan Feng (2013: 284), Sosyalist feminizmin
Marksizm’den aldig1 ve uyguladig iki yon bulundugunu vurgulamaktadir. Bunlar
sirastyla, ‘“Marksizm’in iktisat teorileri ve analiz yontemleri, sinif teorisi, Marks’in
insan dogas1 ve yabancilasma teorileri gibi, Marksizm’in toplumsal tarihsel bakis
acilarinin bazi temel dayanaklar1 ve yontemleri, sosyalist feminizmi biiyiik dlciide

etkilemistir.”’

Ikinci yon ise, Marksizm’in kurucularmin kadin sorunu iizerine egilen
eserleridir. Bu eserlerde kadinin 6zgiirlesmesine ve kadinin maruz kaldig: baskinin
tarihsel olarak aciklanmasmin onemine deginen Feng (2013), Ozellikle Engels’in
““Ailenin ve Ozel Miilkiyetin Kéokeni’’ adli eserine vurgu yapmustir. Ayrica Marx ve

Engels’in birlikte kaleme almis olduklari “‘Alman Ideolojisi” ve *‘Komiinist
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Manifesto ’da da kadin konusuna deginilmesinin sosyalist feminizmin beslendigi

onemli kaynaklar oldugunu belirtir.

Sosyalist feminizmi, diger iki teoriden yani liberal ve radikal feminist
teoriden ayiran en onemli nokta, erkegin sistematik bir sekilde tahakkiimii altinda
bulunan kadin toplumunun durumunu anlamak icin sadece toplumsal cinsiyet
tizerinden tahakkiim yapisini incelemez, kadinlarin sinifsal ve ekonomik kosullarinin
bu tahakkiim iliskisindeki roliinii de incelemeye alir. Sosyalist feminizmin temel
kavramlari, ‘emegin yeniden iiretimi’ ve ‘evdeki emegin ekonomik degeridir’

(Zoonen, 2002).

Sosyalist feminizmi, toplumsal cinsiyetin belirleyiciligi tartismasindan harig¢
radikal teoriden ayiran bir baska nokta ise, erkeklerle kurdugu bagdir, soyle ki
sosyalist feministler, kapitalist-ataerkil toplumsal yapiy1 yikma yolunda erkeklerle
birlikte olabilecekleri inancini tagimaktadirlar. Sol-sosyalist bir olusumda pekala

erkeklerle beraber sisteme karsi miicadele edilebilir (Ramazanoglu, 1998).

Sosyalist feministlerin obiir feminist perspektiflerle paylastiklari noktalar vardir,
ama kadimnlarin ikincil statiisiine katkida bulunan ¢ok katli etkenlere egilmede teorik ve
siyasal bir denge gozetmeye caligirlar. Toplumsal cinsiyet esitsizliginin temel dnemde oldugu
konusunda radikal feministlerle anlagirlarken, radikallerin ‘patriyarki’ terimini tarih ve kiiltiir
icinde tiim toplumsal cinsiyet baskisini betimleyecek sekilde belirsiz ve asiri genellikte
kullanmalarin1  elestirirler. ~ Sosyalist ~ feministlerin  ¢ogu, kadinlarin, reformu
gergeklestirebilmek igin bir iktidar temeli olusturmada onlara yardimer olabilecek duygudas
siyasal gruplarla-6rnegin, sosyalist sol gruplarla- ittifaka girmeye ihtiyaglari oldugunu
savunarak radikal ayrilikgiligin gergekei bir ¢6ziim olup olmadigi konusunda kuskulu bir

tutum takinir (Steeves, 1994: 126-127).
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Sosyalist fikirlerin feminizmle bulusmasi ve erkek kadin dayanigsmasinin en
temel 6rnegini, Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi devlet bagkan1 olan Lenin’in
kadin konusunda dile getirmis oldugu diislincelerden anlayabiliriz. 1917 Bolsevik
devriminin lideri Lenin (2008), kadinlarin kapitalist ve ataerkil sistemde toplumsal
yasamdan ve toplumsal iiretimden dislandigin1 ve onlarin adeta bir ev kolesi
olduguna deginirken ayni zamanda ev islerinin kadinlar1 nasil korelttigini agik bir
bicimde dile getirmistir. Lenin, ayrica kadinlarin var olan somiirii kosullarindan
kurtulusunun regetesinin, kadinlar1 toplumsal hayata ve toplumsal iiretime daha ¢ok

katmak oldugunu ileri siirer.

Kadinin biitiin zamani yalniz ev yonetimi ile gegtigi siirece, onun durumu gene
stirekli daraltilmis demektir. Kadmin siirekli kurtulusu ve erkekle gergek esitligi icin
toplumsal kurumlara, kadinin genel iiretici ise katilmasina gerek vardir. Ancak o zaman kadin
erkekle esit konuma gelecektir. Ev isi, ¢ogu durumlarda kadinin yerine getirdigi en verimsiz,
en acimasiz, en zor istir. Bu, kadinin gelismesini herhangi bir yonden destekleyebilecek
higbir sey igermeyen, en dar ¢ergcevede kalan bir istir (Lenin, 2008 : 227-228).

Bilimsel sosyalizmin kurucularindan Engels de kadin konusuna kor
kalmamis, bu konuda sosyalist feminizmin ideolojik durusunu belirleyecek
calismalar1 1884 yilinda kaleme almistir. Engels, kadinin kapitalist sistemde diismiis
oldugu ikincil durumu kapitalist miilkiyet ve kapitalist aile iliskileri ¢ergevesinde

inceleyerek kadinlarin kurtulusunun ekonomik tahakkiimiin ve biitiin tahakkiim

yapilarinin ortadan kaldirilacagi sosyalist devrimde olacagini ileri siirmiistiir.

Modern evlilik bigimini, kadinlarin baskiya maruz kalmasinin en onemli
sebebi olarak goéren Engels, giinlimiiz aile ve ‘‘kari-koca’” iligkisini kadinin

koleliginin temel hiicresi olarak gormektedir. Ozel miilkiyetin ortaya ¢ikmasiyla es
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zamanli vuku balan ‘‘kari-koca’” evliligi, toplumsal uzlasinin degil, ¢eliskinin bir
uriintidiir diye ekler. Tek esli aile, ilk siif ¢catismasidir ve bu ¢atismada kadin, erkek
cins tarafindan baski altina alinmistir. Engels, bu baskiy1 erkek cinsin, modern aile
yapisinda kadin iizerindeki ekonomik baskisindan kaynaklandigini belirtir ve modern
toplum, erkeklere sirf bu 6zelliginden otiirii, aile iginde burjuvazi, kadinlara ise
proletarya rolii oynamasinin kosullarini yaratmistir, diyerek goriislerini strdiiriir.
Engels’e gore tek esli aile sinif ¢catismasinin ve koleligin merkezidir. Hatta Engels,
yaptig1 tarihsel analizde aile sdzciigiiniin etimolojisini kolelige dayandirmaktadir

(Engels, 2008).

Baslangigta familia sozciigii giinlimiizdeki darkafali burjuvalarin duygusallik ve
kari-koca cilvelerinden yapilma aile anlayisini dile getirmez; Romalilarda, her seyden once,
hatta kari-koca ile bunlarin bunlarin gocuklart i¢in degil, yalnizca kdleler i¢in kullanilir.
Famulus ‘evcil kole’ anlamina gelir ve familia, bir tek adama ait bulunan kdlelerin biitiinii
demektir. Deyim, Romalilar tarafindan, i¢inde, baskanin, kadin, ¢ocuklar ve belirli sayida
kdleyi babalik otoritesi altinda tuttugu ve hepsi iizerinde yasatmak ya da 6ldiirmek hakkina

sahip bulundugu yeni bir toplumsal 6rgiitii belirtmek i¢in tiiretildi (Engels, 2008: 69).

Smith’e gore (2011:61) Engels’in analizleri, olduk¢a kapsamli bir tarihsel
toplumsal arastirmanin sonuglaridir. ‘‘Engels analizine ev i¢i baskidan cinselligin
yabancilagsmasina, cinsellifin metalasmasindan ev isleri angaryasina, dayatilan tek
eslilik iki ytizliiliigline kadar kadinlara uygulanan her tiirlii baskiy1 dahil etmistir. En
onemlisi de aile i¢inde kadin ve erkek esitsizligini vurgulamigtir.”” Kapsamli bir
tarihsel arastirma sonucu olusturulan yargilar, sadece insanlifin ve daha 6zel olarak
kadinligin, maruz kaldig1 olumsuz olgulara deginmekle kalmiyor, tahayyiil edilen
toplumda kadin erkek iligkilerinin, kadinin toplumsal durumunun da nasil olacaginin

anahtarlarini veriyor.
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Tek eslilik, onemli servetlerin bir elde —bir erkek elinde- toplanmasindan, ve bu
servetlerin, baska hi¢ kimseye degil, bu adamin ¢cocuklarina kalmasi isteginden dogdu. Bunun
icin erkegin degil kadinin tek esliligi gerekliydi; dyle ki, kadinin bu tek-esliligi, erkegin acik
ya da sakli ¢ok-kariligina hi¢ de engel olmuyordu. Ama eli kulaginda olan toplumsal devrim,
vasiyetle birakilabilecek en 6nemli siirekli servetlerin, {iretim araglarinin hi¢ olmazsa biiyiik
boliimiinii toplumsal miilkiyete doniistiirerek biitin bu ¢oluk-cocuk kaygilarini en aza

indirecektir (Engels, 2008: 89).

Sosyalist feminizmin goriiglerini etkileyen bu diistiniirlerden sonra Sosyalist
feminizmin medya teorisine gegebiliriz sosyalist feminizmin medya teorisi, Kitle
iletisim araglarini, ataerkil-kapitalist diizenin devamini saglayan ideolojik aygit
olarak gérme egilimindedir. ‘‘Bununla birlikte, sosyalist feminizm, medyada insa
edilen disilik ideolojilerine daha ¢ok ilgi gostermesiyle ayirt edilmektedir.”” Sosyalist
feminizmin medya stratejileri ikili bir 6zellik tagimaktadir; ana akim medyada reform
yapma ve tipki radikal feminizmin medya yaklasimlarinda oldugu gibi, feminist bir
medya yaratma hedefi iki belirleyici stratejiyi olusturmaktadir (Zoonen, 2002: 481).
Sosyalist feminizmin yukarida da degindigimiz gibi ayirt edici 6zelligi, toplumsal
olarak ezilen, somiiriilen ve agir baski sartlarinda yasayan kadinlarin, sadece kitle
iletisim araglarinda degil, diger toplumsal alanlarda da durumlarinin olumlu anlamda
degismesi i¢in ‘‘Once toplumunu kapitalist iiretim tarzindan baglayarak degismesi
gerektigini varsayar’® (Steeves, 1994:154).  Sosyalist feminist medya teorisi,
toplumsal cinsiyetin medyada simdiki gibi yer alisiyla ne kadar miicadele ediliyorsa,
bir o kadar da kapitalist ekonomik yapinin ve onun biinyesinde bulunan kapitalist
medya sirketlerinin devrilmesi i¢in miicadele etmenin ana hedef oldugunu ileri

sturmektedir.
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UCUNCU BOLUM
DINi PROGRAMLARDA

KADIN TEMSILININ TEMATIK ANALIZi

3.1.Calismanin Tanimi

Calismanin bu bolimiinde televizyonda yayinlanmakta olan ve bu ¢alisma
icin secilen dini programlarda kadin temsilinin nasil kuruldugu elestirel sdylem
analizi yontemiyle incelenmistir. Calismanin amacina uygun gelisebilmesi igin
incelemeye iki adet program segilmistir. Bu programlar, Kanal 7’de yayinlanan ve
[lahiyat¢1 yazar Dog. Dr. Omer Déngeloglu’nun sundugu ‘‘Onden Gidenler’
programu ile yine ilahiyatg1 yazar ve Dicle Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Nihat Hatipoglu’nun sundugu Atv’de yayinlanan ‘‘Dosta Dogru’’ programidir. Her
iki programda hafta i¢i Persembe giinleri yaymlanmakta olup, degisen iilke
giindemine gore yayinlarinin icerigini degistirebilmektedirler.

Calisma c¢ergevesi icine Kanal 7’nin dahil edilme sebebi, Kanal 7’nin
kurumsal yapismin Tiirkiye’deki belirli bir Islami gelenegin temsilcisi olmasi ve
yaymlarim1 daha ¢ok Ortodoks Islam gelenegi icinde sunmasidir. SOylem
arastirmalarinin bize verdigi sonuglar da bu diisiinceyi dogrular nitelikte olmustur.
Kanal 7°’de yayimlanan ‘‘Onden Gidenler” programi, kadin konusunda daha
geleneksel bir tavir sergilemis geleneksel Islam’in toplumsal algisindan en ufak bir
sapma gostermemistir.

Atv’de yaymlanan ‘‘Dosta Dogru’’ programinin se¢ilme sebebi ise, Atv’nin

merkez medyaya hem kurumsal yapist hem de sdylemsel yapisi bakimindan daha
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yakin olmasidir. Nihat Hatipoglu'nun sundugu program, Ortodoks Islam’in
gelenekselligini tagimakla beraber daha fazla seyirciye hitap ettigi diisiiniilerek,
dinsel metinleri daha popiiler bir tarzda sunmus, Islam’in siddet degil baris ve esitlik
dini oldugu gibi “‘Ilmli Islam’>’m temel tezlerini siirekli islemistir. Kanal 7 ile
kiyaslandiginda sdylemlerinde daha yumusak olan ‘‘Dosta Dogru’’ programi, hitap
ettigi seyirci kapasitesi ile de Kanal 7’de yaymnlanan ‘‘Onden Gidenler’
programindan daha fazla izlenme oranina sahiptir.

Calismada oOnceden secilen temalar cercevesinde bir kategorilestirmeye
gidilmemistir. izleme sirasinda ortaya ¢ikan temalar {izerinde elestirel sdylem analizi
gerceklestirilmistir.

3.2.Yontem

Calisma kapsaminda televizyonda halen yayinlanmakta olan dini
programlardan, Atv’de Nihat Hatipoglu’nun sundugu ‘‘Dosta Dogru’’ ve Kanal 7’de
Omer Déngeloglu’nun sundugu ‘‘Onden Gidenler” programlari incelenmistir. Her
bir programin 3 aylik (Mart, Nisan, Mayis) donemi ele alinarak toplamda 22 program
incelenmigtir. Yapilan sdylem analizi siirecinde, programlarin toplumsal cinsiyet ve
kadin konusundaki yaklasimi elestirel soylem analizi ¢ercevesi i¢cinde incelenmistir.

Tez kapsaminda incelenen dini programlarin kadin temsilini analiz siirecinde
belirli temalar gozlemlenmistir. Bu temalar sirasiyla; Annelik, Evlilik, Kadin Erkek
Miskileri, Giizellik, iffet ve/veya Namus, Siddet, Kadinin Toplumsal ve Dini Alandan
Dislanmas1 ve Kiirtaj seklinde sayabiliriz. Calisma, bu temalarin her birini ayri
bashik altinda agiklayarak programlarin kadin temsilini elestirel bir ydntemle

irdelemistir.
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3.2.1. Programlarda islenen Temalar

3.2.1.1. Annelik

Annelik temasi c¢ergevesi i¢inde incelenmis olan programlar, dini
programlarin kadina olan bakisini net bir big¢imde ortaya koymaktadir. Kadini stirekli
olarak annelikle iliskilendiren program sdylemleri, kadin-anne birlikteligine vurgu
yaparak kadinin var olan esitsiz toplumsal konumunu yeniden liretmektedir. Ataerkil
ideolojinin, kadin toplumunu annelikle iliskilendirmedeki rolii de diistiniildiigiinde,
bu programlarin eril bakis acisini yansittigi gercegi su gétiirmez bir hal almaktadir.

Incelenen programlar, anne rolii cercevesinde, kadim, ‘‘Merhamet’’li,
“Cefekar’”’, ‘““Miimine’’, ‘‘Rahmet sahibi’’ olarak isleyerek toplumsal cinsiyetin
zaten hali hazirda var olan sOylemlerini mesrulastirmaktadir. Kadin miitemadiyen
““merhametli bir anne’’, ‘‘yavrusuna kiyamayan bir ana’’, ‘‘hayatin tiim zorluklariyla
miicadele ederken dahi yavrular i¢in her seyi goze alan yiice bir varlik’’ olarak tasvir
edilmektedir.

Uzerinde ¢alisilan programlarda, kadmin anne roliiyle iliskilendirilmesi ve
anneligin de ‘‘merhamet’’le iligkilendirilmesi, en ¢ok rastlanilan tematik 6zelliktir.
Anne Gvgiisiiniin yer aldig1 her an muhakkak ‘‘merhamet’” vurgusu yapilmis, eril
yaklagimin kadma yonelik bilindik ‘‘merhamet’ ve ‘‘zayiflik’’ sdylemi {lizerine
kurulu yaklasimi yeniden dillendirilmistir. Kanal 7°de Meryem’in konu edildigi
program sonunda yine anne merhametinden s6z edilmis, Meryem’in merhametinin
tiim Miisliiman kadinlara dagitilmasi i¢in dua edilmistir. Kadin burada yine annelik

ve merhametli olma durumuyla tanimlanmistir.

Allah’im  bizi imandan Kuran’dan ayirma ya Rabbim, Hazreti Meryem’i
konustugumuz su miibarek gecede Meryem anamizin anne merhametini anne sefkatini biitlin

kadmlarimiza, kizlarimiza nasip eyle ya Rab (Kanal 7, 3 Nisan 2014).
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Tasvir edilen bu o6zelliklerin yaninda programlar agisindan dikkat edilmesi
gereken 6nemli bir nokta da, annelik sOylemi etrafinda ‘‘ideal kadin tipi’’ ¢izilmesi
durumudur. Incelenen her iki program agisindan da ideal kadin tipinin en énemli sarti
anne olmak, anne olabilmek 6zelligidir. Programlarda, anne olmayan veya olamayan
kadinlara doniik siirekli olarak bir dua etme ve tanridan merhamet isteme durumu
gbzlenmistir. Ornegin calisma kapsaminda incelenmis olan ‘“‘Onden Gidenler”’
programinda, ataerkil ideolojinin kadinla c¢ocugu arasinda kurmus oldugu bag,
yeniden islenerek kadinin ¢ocuk sahibi olamamasinin verdigi iiziintii dile getirilmis

ve ¢ocugu olmayan kadinlara dua edilmistir.

Allah kimseyi evlat hasretiyle yakmasin, su miibarek Cuma aksaminda rabbim
tedavi goren goremeyen, imkan bulan imkan bulamayan, evlat sahibi olamamis biitiin
Miisliimanlara iki diinyada géz aydinligi olacak yavrular nasip eylesin (Kanal 7, 13 Mart

2014).

Yine aymi programin devaminda, dort Cennet kadmindan birisi olarak
kabullenilen Asiye’nin anneliginden bahsedilirken ideal anne profili ¢izilmis,
““merhamet’ ve ‘‘dirayet’’ anne olmanin en onemli vasiflar1 olarak belirtilmistir.
Kadimnlarin, anne olma gorevini yerine getirirken dikkat etmesi gerekenleri bir
bakima siralayan konugma metninde, toplumsal cinsiyetin kadinlara ytliklemis oldugu

“‘naziklik”’, “‘naiflik’” ve ‘‘sefkat’’ yine on plana ¢ikmaktadir.

Asiye anamiz simdiye kadar iyi huylu, giizel ahlakli, firavun sarayinda merhametli
bir kadin ve Hz Musa’y1 bilylitmiis sefkatli bir annelik gorevi yapmis bir hanim efendidir

(Kanal 7, 13 Mart 2014).

Merhamet vurgusunun yapildig:i diger program ise, Nihat Hatipoglu'nun
sundugu, ‘‘Dosta Dogru’’ programidir. Programda anne olmayla ilgili konusulurken

““ideal anne’’ olmanin tanimlar1 yapilmaktadir. Diger dini programlarda oldugu gibi
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burada da anne olmak, kadin merhameti ve kadin naifligiyle Ortiisen ideolojik bir
cerceve i¢inde gelismektedir.

Dogrusu anne olmak demek, Allah’in yeryiiziine indirdigi merhamete ve rahmete
sahip olmak demektir. Kim anne kadar sevebilir, kim anne kadar merhametli. Bir Persembe
bir Cuma bir Pazar hangi giin olursa annenizin mezarini koklaym diinyanin en giizel

kokusudur; ¢iinki kalpte anne hig ¢iiriimez, ¢iinkii ruhu hep diridir (Atv, 8 Mayis 2014).

Annelik etrafinda ortaya c¢ikan sOylemler, yukarida da deginildigi gibi
““ideal’” olanin taniminm1 yapmaktadir. Kadma yonelik, ideal yaklasiminin siirekli
tarihsel Kisilerden 6rnek alinarak yapilmasi programlarin iizerinde durulmasi gereken
bir baska noktasini olusturmaktadir. Genel olarak Islam tarihinden alinan kadin
figiirleri, glinlimiiz kadinlarina ornek olacak sekilde sunulmaktadir. Burada
““merhametli’’ olanin yanina ‘‘cefakar’” olan kadin imaj1 da eklenmektedir. Islam’in
ilk donemlerindeki kadinlarin hayatlar1 6rnek gosterilerek yapilan aciklamalarda, zor
kosullar altinda c¢ocuklarini biiyliten, sadik ve cefakadr annelerin yerinin cennet
oldugunun alt1 cizilmektedir. Iyi bir cocuk yetistirmenin, kadin igin oldukca énemli
bir gorev oldugu varsayilan programlarda, kadinlara ‘‘merhamet’ ve ‘‘cefakarligin’
ardindan ‘‘ahlakli’” olma sifatlar1 da eklenerek, kadmin hayati belirli bir ideolojik
perspektiften sinirlandirilmis olmaktadir.

Yine Kanal 7 kanalinda ekrana gelen ‘‘Onden Gidenler” programinda
kadinlara, Islam Peygamberinin ilk esi Hatice drnek gosterilerek, kadimlara rol model
cizilmistir. Programda, Hatice’nin kadin kimligi, beraberinde ‘‘annelik’’,
“‘hanimlik’’, “‘ahlakli es’” gibi kavramlarla beraber anilmakta ve Hatice, donemin
Mekke kosullarinda yetistirdigi dort kiz evlat sayesindedir ki programi sunan
Dongeloglu’ndan siirekli 6vgii almaktadir. Hatice sadece merhametli, dirayetli bir

anne olarak Oviilmez, Hatice, kocasinin arkasinda duran yigit bir kadindir da, aym
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zamanda tliccar da olan Hatice, evini, kocasini, ¢ocuklarii hicbir sekilde ihmal
etmeyerek giinlimiiz kadinlarina 6rnek teskil etmektedir. Verilen 6rnekte, Hatice
lizerinden annelerin neler yapmasi gerektigi, cocuklarina ve kocalarina olan
sorumluluklar1 bir bir siralanmis, c¢ocuklarin ahlakli bir sekilde yetismelerinin

kosulunun anne ilgisi oldugu ileri siirtilmiistiir.

Bir annenin Mekke Ebu Cehillerinin ortasinda Zeynep biiyiitmesi, Ummii Giilsiim
biiylitmesi, Fatma biiyiitmesi, yani Miislimanlar kusura bakmayin Fatma annemiz kuran
kursunda falan biiyiimedi, imam hatip okulunda okumadi Ummii Giilsiim, Ebu Cehillerin
mabhallesinde biiylittii. Kimse televizyonlardaki giinahlari, internetteki haramlari, ortaligin
bozulmasimi bahane edip ¢ocuklarin mesuliyetinden kimse kendini kenara atmasin. Allah
Resulunun déneminde haramlar yine vardi sizin doneminizdeki kadar vardi, onun i¢in Hatice
¢ok onemli, hadi peygamberimiz peygamber, Hatice, Hatice ney? Hatice iste anne, anne,
evin kadini, Resulullah efendimizi ayakta tutan en biiyiik destekeisi hazreti Hatice (Kanal 7,

17 Nisan 2014).

Annelik mevzu bahsinde, ¢ocuk bakimi konusu da énemli bir yer tutmaktadir.
Anneligin ve daha genel olarak kadinligin asli gorevi gibi sunulmakta olan ¢ocuk
bakimi, programlarin ideolojik yaklasimlarina gore, gelecek nesilleri yetistirme
bakimindan ¢ok Onemlidir. Kadinin toplumsal statiisii ve roliine iliskin kadim eril
anlayisin ipuclarint da iceren bu bakis acisi, kadinin eve hapsolmasinin temel
arglimanini olusturmaktadir.

Toplumsal cinsiyet kaliplarinin kadina giydirmis oldugu en temel rollerden
birisi olan ¢ocuk bakimi, Islam Peygamberinin ilk esi olan Hatice ile tekrar
oviilmektedir. Program anlatisinda, kadinin ‘‘kadin’® gibi olmasinda annelik ve
cocuk bakimi roliinlin yerine getirilmesi en dnemli noktay1 olusturmaktadir. Kadin
bu programlarda, evde ¢ocuklar biiylitiip yetistirecek bir ev gorevlisi mahiyetindedir.

Hatice’nin siklikla 6viildiigii ‘‘Onden Gidenler’” programinda, peygamberin esi
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Hatice’ye yapilan 6vgiinlin asil sebebi ise, Peygamberin Ali’yi eve getirmesine
Hatice’nin hi¢cbir bigimde tepki vermemesi; bilakis Ali’yi diger ¢ocuklarindan
ayirmamasidir. Burada Hatice, klasik ataerkil toplumda, erkekle kadin arasinda
paylasilan rollerin en temelini olusturan kadinin ‘‘cocuk bakimi’’ roliine sadakati

nedeniyle oviilmektedir.

Hz Ali 0 evin yedinci ¢ocugu, yani burada Hz. Hatice’yi takdir etmemek, fark
etmemek onun biylikligini goérememek eksik bir zaaf olarak bize diiser. Degerli
kardeslerim Hatice ¢ok biiyiik bir kadindi, hani diinya kadinlar giinii falan filen diyorlar ya al
size iste diinyanin en kiymetli kadint Hz Hatice anamiz. Kocasinin amcasinin ogluna yillarca

bakacak onu biiylitecek selam olsun Hatice anamiza (Kanal 7, 6 Mart 2014).

Incelenen programlarda, kadinin annelik roliiyle ilgili sunucularin sdylemis
olduklar1 kadar dikkat ¢eken bir diger unsur, program spotlarinin, programin kadin
bakis agisina yapmis olduklar katkilardir. Her iki programda da program sunucular
konusmalarin1 yaparken onlarin sdylediklerini destekler nitelikte degisik spotlar
kullanilmistir. Ozellikle Kanal 7’nin kullandig1 bu ydntem, sunucunun sdylemiyle,
kanalin kullandig1 spotlarin bir biitiin olarak izleyenlerce kabul edilmesi siirecinde
onemli bir faktordiir.

Ornegin, 20 Mart 2014 tarihinde yaymlanan programin giris spotlarindan
birisi: ‘‘Anne Yiireginin Unutulmaz Merhametinden Ibretlik Bir Ornek’’tir. Bu spot,

3

kadinin annelik ve diger 6zelliginden sayilan ‘‘merhametli olma’’ anlayisinin tipik
bir 6rnegidir. Kadin anne olmanin yaninda olduk¢a merhametli, saygi ve sevgiyle
dolu bir varliktir. “‘Kadin1 kadin yapan’’ 6zellik budur.

Ilerleyen dakikalarda dikkat ¢eken bir bagka spot yine kadmi gocuklartyla

iliskilendirmekte ve kadinin en Onemli roliiniin annelik oldugu tekrar

hatirlatilmaktadir. ““Asr-1 Saadette Bir Kargasa Ortaminda Yavrusunu Kaybeden
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Annenin Telas1’” dikkat edilecek olursa burada da kadin genel olarak anne roliinde
verilmektedir ve neredeyse kadin kelimesinin gectigi her yerde anne kelimesi ona
eslik etmektedir. Kadinin toplumsal varligi tek bir statiiye, anne olma statiisiine,
indirgenir. ‘‘Anne Yiireginin Unutulmaz Merhametinden ibretlik Bir Ornek” spotu
var olan durumu net bir sekilde ortaya ¢ikarmaktadir.

Incelenen her iki program da kadni, anne roliiyle iliskilendirmekte ve bu rolii
kaliplagsmis toplumsal cinsiyet rolleri ¢ercevesinde sunmaktadir. Her iki programda
kadin i¢in anneligin 6nemine vurgu yapmis, kadin1 anne rolii i¢inde sinirlandirmastir.
Ataerkil ideolojinin kadina bigmis oldugu en temel rol olan annelik, programlarda
hicbir sekilde sorgulanmaksizin kabul edildigi gibi, programlar, bu roliin toplumsal
olarak mesrulastirma islevini yerine getirmislerdir. S6ylemsel pratikleri birbirine ¢ok
yakin olan iki program, tarihten 6rnekler sunarak kadinlara ‘‘ideal’’ tipi sunmaktadir.
Elbette her tanimlama gibi bu tanimlama siireci de ideolojik pratiklerin bir sonucudur
ve belirli sinirlamalari, belirli bir sekilde dahil etme/etmeme siirecini beraberinde
isletmistir. Kadinin taniminin yapildigi bahsi gecen programlar, kadini annelik iginde
tanimlayarak eril ideolojiy1 blinyelerinde tasimakta olduklarini géstermislerdir.

Ancak, programlar sdylemsel olarak biiylik dl¢lide Ortlismiis olsalar bile bazi
yonlerden birbirlerinden ayrilmislardir. Ozellikle programlarin anneler giiniine denk
gelen boliimlerinde, anneler giinline olan bakislarinin farklilagtifi gozlemlenmistir.
Ana akim medya olarak niteleyebilecegimiz Atv’de ekrana gelen ‘‘Dosta Dogru’’
programi, anneler giiniine daha sempatik yaklasirken, Islami ideolojisi daha agir
basan Kanal 7°de ekrana gelen ‘‘Onden Gidenler’> programi, anneler giiniine sicak
bakmamaktadir. *‘Onden Gidenler’’ programinin sunucusu Déngeloglu anneler giinii

i¢in su ifadeyi kullanmistir.
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Degerli dostlar vakit arttk Ramazan’a dogru yiiriirken hem de bu 6niimiizdeki hafta
sonu, diinyada bir¢ok insanlar hani anneler giinii diyorlar ya, e bizim icin dyle anneler giinii
falan diye bir sey yoktur. Ben o tiir seylere itibar etmiyorum; ama diinyada boyle bir sey var
sonugta. Anne madem giindeme gelmisse, anne tabi ki kutsal varlik, bizim annemiz canimiz
cigerimiz. Bir Miisliman anneler giinii diye bir giine annesini hapsetmesi, hasretmesi bence

¢ok ¢elisik bir durum (Kanal 7, 8 Mayis 2014).

Oysa Atv’de yayinlanan programda, Nihat Hatipoglu, anneler giiniiniin

kutlanmasi gerektigi diisiincesindedir.

Eger anneniz hayatta ise, bu giinde gidin annenizi ziyaret edin; ama hayatta degilse,

rahmetliyse 0 zaman mezarina gidin, dua edin (Atv, 8 Mayis, 2014).

Kadinin kimliginin annelik ¢ergevesi i¢inde ¢izildigi bu programlarin kismen
de olsa ayristigi yerler bulunsa bile annelik konusunda kadinlar i¢in var olan
ideolojik yaklagimlari birbirine ¢ok benzemektedir. Programlarin tanimladigi
kadinlik durumunda annelik basat pozisyondadir.

3.2.1.2.Evlilik

Evlilik temas: icinde incelenen programlar, evliligin toplum i¢in olan
faydalarma, evlilik i¢cinde kadin erkek iliskilerine, evlilik i¢in kadin ve erkekte
olmas1 gereken belli bash 6zelliklere, evliligin ‘‘kadin kismi’’na olan faydalarina,
evliligin Islam dinindeki yerine ve gecmis ve giiniimiizdeki evlilikler arasindaki
farkliliklara deginmistir. Aile kurumunun oldukca yiiceltildigi bu programlar, Asr-1
Saadet’ten Ornek evlilikleri isleyerek giinlimiizde ‘‘deforme’> olmus evlilik
kurumunun eski giizel giinlere donmesini toplum i¢in arzulamaktadir.

Modern  toplumun evliliklerinin  kiyasiya  elestirildigi  programlar,
bosanmalarin artmasinin sonucunu modern topluma baglamaktadir. Evlilikleri,

sadakat, ahlak ve dindarlik ekseninde algilayan dinsel sdylemin s6zciiliigiinii yapan

91



programlar, evliliklerin bitmesinin toplumda yasanan ¢ogu sikintinin nedeni
oldugunu vurgulamaktadir.

Evlilik icinde cinsellige deginilmedigi goézlemlenen programlarin, kadin
cinselligini sansiire ugrattig1 izlenimini vermektedir. Ayrica incelenen programlarda,
evlilik i¢indeki siddet iizerinde de durulmamis, kadinin aile iginde maruz kaldig
tahakkiime deginme ihtiyact duyulmamustir. Evliligin romantize edilerek sunulmasi,
ideal evlilik tipini yarattig1 gibi, evlilik i¢in ideal kadin tipini de yaratmistir.

Kanal 7°de ekrana gelen ve Dongeloglu’nun sundugu programda, evlilik i¢in
kadin ve erkekte aranan 6zellikler, ‘‘namus’’ ve ‘‘sadakat’’ gibi eril ideolojinin tipik
sdylemlerinden olusmaktadir. Bu programda, Dongeloglu, evlilik kurumunun Islam
dini agisinda elzem oldugunu belirtirken, bu kurumun layig1 olan erkek ve kadinlarin
da belirli 6zelliklerini saymaktadir. Bu 6zellikler, kisacasi ataerkil ideolojinin kadim
tanimlamalarinin 6tesine gecememekle birlikte, bu 6zelliklerle birlikte namus, seref
ve sadakat kavramlar1 i¢ ice kullanilarak ideal insan tipi de olusturulmaktadir.
Programda, Hatice ve Peygamberin evliligi ornek gosterilerek su o6zellikler dile
getirilmistir:

Neymis 6zellik, 6nce giizel ahlak. Evine sahip ¢ikabilir mi, namusum deyip ailesini
korur mu, ona sahip ¢ikar mi, ¢oluguna ¢cocuguna sahip ¢ikar mi? Bir yani evlenecek kizda
da oglanda da aranacak 6zelliklerden biri bu olmali, biri de Miisliimanlikla arasi nasil? Tabi

ki g¢ocugun isini sormak lazim, ne yersin ne gecinirsin, dyle ya kizimiza haram rizik

yedirtmesin (Kanal 7, 24 Nisan 2014).

Yukarida goriildiigii iizere, evliligin belirli sartlar1 ve evlenecek insanlarin
ozellikleri siralandiginda program sunucusunun, aile ve evlilikle ilgili diisiinceleri net
bir bi¢imde ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal cinsiyetin erkeklere yliklemis oldugu ve

kadin toplumumun bundan fazlasiyla zarar gordiigii ‘‘namus koruma’ gdrevi,
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yukarida acikca dile getirilmistir. Kadina yonelik siddetin ve kadin cinayetlerinin
neredeyse tlimiiniin bu ‘‘namus’’ kavraminin kullanilarak uygulandigini diistiniirsek,
yukarida dile getirilen diislincelerin kadin toplumu agisindan vahameti ortaya
¢ikacaktir.

[slam’m ilk donemlerindeki evliliklerin ozellikle o6rnek gosterildigi
programlarda, Islam Peygamberi ve esinin hayati, Peygamberin evliliklerine itinayla
deginilmis ve bu evliliklerin giiniimiiz toplumlar1 tarafindan 6rnek alinmasi salik
verilmistir. Ozellikle, Hatice ve Peygamberin evliliginden bahsedilen programda, bu
evliligin hakim paradigma gercevesi i¢inde giizel olan yanlar1 vurgulanmis, iyi ve
giizel olacak olan evlilikte nelerin 6nemli oldugu peygamberin evliligi Ornek
gosterilerek agiklanmistir. Peygamberin evliliginin diiriist bir evlilik oldugu
belirtilerek, sunucu tarafindan bu evliligin giliniimiiz toplumlar1 tarafindan da
yasanmast i¢in dua edilmistir. Evlilik duasinda 6ne ¢ikan temalar yine namus, seref

ve diger kaliplasmis tanimlardir.

Allah’tm, Ya rabbim su miibarek Cuma aksaminda sana yalvartyoruz. Bizi,
hanimlarimiza karsi, Resulullah’in iimmeti olarak diiriist olan erkeklerden olmay1 nasip eyle,
esler olarak hanimlar kocalarina karsi, beyler hanimlarina karsi serefli, namuslu ve diiriist
davranan Miisliiman olarak yasamayi, Allah’im amel defterini kirletmeden evlilik hukukunu

lekelemeden huzuruna ¢ikmay1 bize nasip eyle (Kanal 7, 17 Nisan 2014).

Ailede ve evlilik kurumunda, &rnek aliacak bir diger ¢ift ise Islam’m iiciincii
halifesi olan Osman ve esidir, modern zamandaki evliliklerin elestirildigi kisimda,
evliliklerin o donemki evliliklerden ilham almasi gerektigi {izerinde durulmustur. Ev
icindeki kadin erkek iligkilerinin iyice bozuldugunu 6ne siiren Ddngeloglu, aile

biitiinliiglinlin her seyden 6nce geldiginin altin1 ¢izmektedir.
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Allah’tm Misliiman kar1 kocalarin arasina su Hazreti Osman’la Hazreti Rukiye
arasindaki agki nasip et, yarabbi. Savasa gotiirmemis peygamber, millet simdi kocasini
goriince seytan gorsiin yliziinii diyor. Hanimini goriince, onu tanidigim giline lanet olsun
diyor. Miisliimanlar ne hale geldik ya, ne hale geldik. Hazreti peygamber savasa gotiirmemis

aile biitiinliigii bu kadar 6nemli (Kanal 7, 8 May1s 2014)

Burada da aile i¢indeki kadin sorunlarina deginilmekten kaginilmisg, aile
icinde kadmin gordigii sikintilar sadece modernizmin aile formatina yiiklenerek
aciklanmaya calisilmistir. Bu bakis agisina gore, kadinin aile iginde gérmiis ve
gormekte oldugu siddet, salt bireysel bir sorun olmaktan Gteye gidememektedir.
Kadin erkek iligkilerinde, var olan problemlerin ¢oziimiinii 1400 yil dncenin aile
formatina geri doniilerek halledilecegini diisiinmek oldukca kisir bir diisiince yapisini
ortaya koymaktadir.

Evlilik kurumunun ve ailenin 6neminin {izerine siklikla deginen her iki
programda, evliligin, toplumsal ahlakin korunmasi islevinde oOnemli bir rolii
oldugunun iizerinde durmustur. Aile ve evlilik kurumlarinin adinin gegctigi her an,
ahlak, sadakat ve iffet kelimelerinin de gegmesi tesadiifi degildir. Aksine dinsel
diisiincenin aile ve evlilik kurumuna nasil ve hangi pencereden baktiginin agik kaniti
olarak yorumlanabilir. Evliligi zinadan korunmanin bir yolu olarak goéren bu
yaklasim, ‘‘zina giinahina’> bulagsmamanin yolunu evlilik ve ailede aramaktadir.
Atv’de yaymlanan ‘‘Dosta Dogru’’ programinda Nihat Hatipoglu, izleyicilerden
gelen sorular1 cevaplandirdigi esnada, yine izleyiciden gelen ‘‘evlenmeyi istememek
giinah midir?”’ sorusuna evliligin farz degil siinnet oldugunu o yiizden evlilik

istememenin gilinah olmadigin1 belirtir; ancak bu konuda yine zina konusuna deginir.

Evlenmemeyi istememek giinah degildir tabi, evlenmek farz degil siinnettir; ama bir
insan zinaya diisecegini biliyorsa evlenmek onun i¢in farzdir. Bir insan evlendiginde karisini

her giin dovecegini biliyorsa evlenmek ona haramdir. Zulmedecegini kesin biliyorsa
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evlenmemek daha hayirlidir; ama normal bir hayat yasayacaksa evlenmek mubahtir, olabilir

(Atv, 20 Mart 2014).

Incelenen diger programda da evlilise benzer bir yaklasim mevcuttur.
Dongeloglu da programinda evliligin zinay1 dnleyecegi i¢in olumlu bir is oldugunu
vurgulamaktadir. Regaip kandilinin de kutlandig1 programda, programin sunucusu
Dongeloglu, Regaip kandili oldugu icin dua eder, sunucunun duasinda evlilik ve
yuva kavramlarinin da sik sik gegmesi dikkat cekicidir. Programda genglerin,

evlenerek zinadan korumasi i¢in Allah’a dua edilmistir.

Bekar yavrularimizi  evlenemedigi ic¢in zinaya, g0z zinasina, internetten,
televizyondan, diziden, filimden, zinaya diisen genglerimize seref ve namusuyla yuva

kuracaklar1 hayirli yuvalar nasip et ya rabbim (Kanal 7, 1 May1s 2014).

Zina olgusu ve sOyleminin, ataerkil toplumsal formasyonda kadin bedeni
tizerinde hakimiyet kurma misyonu gordiigiinii kuramsal kisimda incelemistik. Her
ne kadar kadin ve erkegi esit derecede bagliyor goziikse de Ataerkil toplumda, zina
kelimesinin gegtigi her vakit, imasinin aslinda kadmin tek esliligini kastettigi bir
gercektir. Erkek toplumuna eril ideoloji tarafindan taninan 6zerklik, ayni toplumda
kadina taninmamistir. Dinsel diisiincede de kendine siklikla yer bulan ¢ok eslilik
pratigi, genel olarak erkekler tarafindan kullanilirken kadiin ¢ok esliligi, zina, ahlak,
iffet vb. agiklamalarla sinirlandirilmistir. Dinsel olanin bu diisiince yapisinin dini
programlardaki yansimasi da ¢aligma kapsaminda gozlemlenebilmistir. Islam’m ilk
donemindeki erkeklerin evliliklerde ¢ok esliligine elestiri sunmayan programlar,
aksine bu yapinin mesrulagtirilmasi gorevini yerine getirmektedirler.

Kanal 7’de yaymlanan ‘‘Onden Gidenler’” programinda, Déngeloglu,
Hatice’nin Islam Peygamberi Muhammed’in ilk esi oldugunu belirtmis ve bir ekleme

yaparak Islam Peygamberinin Hatice ile olan evliligi sirasinda baska higbir kadinla
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evlenmediginin {lizerinde durmustur. Bu sadece Hatice’ye 6zgli bir durum olarak
belirtilirken Hatice oOldiikten sonra Peygamber Muhammed’in bir¢ok esinin
oldugunun da vurgulanmasi énemlidir. Islam’daki erkege yonelik ¢ok eslilik bu bakis
acisiysa mazur gosterilmektedir. Bu evliligin giinlimiiz toplumlarina da 6rnek

gosterilebilecedi ise yine sunucu tarafindan iddia edilmistir.

Hazreti Hatice-i Kiibra Resululah’in ilk esidir ve o varken bagka kimseyle
evlenmemis 25 yil sadece Hazreti Hatice ile aile hayat1 yasamig. Onun i¢in peygamberimizin
Hazreti Hatice ile olan hayati, Hazreti Hatice’nin de Resulullah’a es olarak yazdigina gore
Allah kaderinde onun da taninmasinda hem hanimlarimiza hem erkeklerimize hem

evlatlarimiza hem de biitiin Miisliimanlara ¢ok faydalar var (Kanal 7, 10 Nisan 2014).

Islam peygamberinin, Hatice dldiikten sonraki dénemde yani ¢ok esli oldugu
dénemde inen bir ayeti spottan veren program, o zamanin peygamber esi olan
kadinlar i¢in bir uyar1 niteligindedir. Peygamber eslerini ‘‘edep’’e davet eden ayet,
peygambere edepsizlik yapilmasit durumunda bedelinin de agir olacaginin uyarisini
yapmaktadir. Program, bu ayeti spottan vererek giiniimiiz kadinlarina da 6rnek teskil

etmesini amaglamaktadir.

Ey peygamberin hanimlar1! Sizden her kim bir terbiyesizlik ederse ona azab iki kat

katlanir. Bu Allah’a gore ¢ok kolaydir. Ahzab:30 (Kanal 7, 10 Nisan 2014).

Bahsedilen ayetin devami da spotta ekrana getirilmek suretiyle, peygamber
kadinlarina, daha genel olarak da tiim kadinlara, toplumda nasil davranmalar

gerektigi lizerine agik bir sekilde uyarilar yapilmastir.

Ey peygamberin hanimlar1! Siz kadmlardan herhangi biri degilsiniz. Eger takva ile
korunacaksaniz, konusurken kiritmayin da kalbinde bir hastalik bulunan kimse tamaha

diismesin. Giizel ve dosdogru s6z sdyleyin. Ahzab:32 (Kanal 7, 10 Nisan 2014).

Programda evlilik ile ilgili spotlara da sik sik yer verilmektedir. Programin

mesaj1, sadece sunucu tarafindan direkt olarak degil, ayn1 zamanda spotlar tarafindan

96



dolayli bir sekilde de verilmektedir. Islam dinindeki ¢ok kadinla evlilige olur veren

Nisa suresi 3. Ayeti spotta yer almaktadir.

Eger oksiiz kizlarla evlendiginizde, onlara kars1 adaletli davranmaktan korkarsaniz,
hosunuza giden diger kadinlardan, iki iic ve dorde kadar evlenebilirsiniz. Eger adaleti
gozetmekten korkarsaniz, o zaman bir tane ile veya elinizin altindakiyle (sahip oldugunuz
cariye ile) yetinin. Dogruluktan ayrilmamak i¢in bu daha elverislidir. Nisa-3 (Kanal 7, 10

Nisan 2014).

Spotlarin igeriginin bu sekilde olmasi ¢alismanin hem kuramsal boliimiinde
hem de ampirik kisminda deginilen konulara 6rnek teskil etmektedir.

Dini programlarda evlilik kurumunun gerekliligi {izerinde durulmasinin bir
diger nedeni ise, dinsel diisiincenin evlilik kurumu sayesinde cocuklar diinyaya
gelecegini ongdrmesi ve Miisliiman anne babadan gelecek olan neslin, hem {ilkenin
hem de diinyanin Miislimanlagsmasinda oynayacagi roldiir. Nikahli bir sekilde
yasamanin, bekar bir yasam siirmekten {stiin oldugu acik¢a ifade edilen
programlarda, evlilik kurumunun gerekliligine deginilmis, insanlarin bekarliga
zorlanmasinin  zuliim oldugu ileri siirilmiistiir. Insanlarin evlenmesi gerektigi
vurgulanarak erkeklerin ve kadinlarin fedakar ve sadik birer ese ihtiyact oldugu
belirtilmistir. Evliligin, konu alindig1 kisimda, evliligin ¢ocuk diinyaya getirmek i¢in
kuruldugu diisiiniilerek, evlilik sayesinde gelecek nesillerin Tiirkiye’nin Miisliiman
Kimligini korumadaki roline deginilmistir. Nikahli bir sekilde Olmenin degerli

oldugu savunulan konusma su sekilde devam etmistir.

Kardesim nikahli bir sekilde 6lmek eftaldir. Bir Miisliiman’in nikahli bir sekilde
Olmesi, bekar 6lmesinden istlindiir, daha sereflidir. Miisliiman’in nikah altinda 6lmesi esastir.
Kadin olsun erkek olsun.

Allah seni tek basina yasa diye yaratmadi beni erkek yarattiysa benim bir gérevim

var, seni kadin yarattiysa senin de bir gérevin var. diinyada bizim diplomalarimiz olacak,
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kariyerimiz olacak felan; ama unutmayin bu Tiirkiye bin yil sonra da Misliiman kalsin

diisiintiyorsaniz evlenmek zorundasiiz (Kanal 7, 17 Nisan 2014).

Evlilik ve nesil yetistirmenin énemine daha sonra da deginen Dongeloglu, bir
veya iki ¢ocuklu olmanin ‘‘acinacak’ bir vaziyet oldugunu iddia ederken, nesil
yetistirmeyi tam da iktidar perspektifinden, yani vatan-millet savunmasi tarzinda
tasavvur etmektedir. Evlilik kurumlarinin fazla ¢ocuk sahibi olmasinin kadin i¢in ne
kadar dezavantajli bir durum olduguna bakilmaksizin, sadece erkek bakis agisindan

cocuk sayisinin fazla olmasi gerektigi dile getirilmistir.

Ben bir iki cocugu olana actyorum ya, gariban hi¢ ¢ocugu da yokmus. iki cocuktan
evlat m1 olur ya. Allah her seyin hayirlisini versin; ama kusura bakmayin, bu memleket bin

yil sonra da Miisliiman kalmali, bu topraklar bizim kalmali (Kanal 7, 17 Nisan 2014).

Dini programlarin, evliligi ve aileyi eril ideolojik bir yaklasimla ele aldig
yukarida goriilmiistiir. Evliliklerin kadinlar tizerindeki baskilarina hi¢ deginilmeden
sadece eril ideolojik yaklasimlarla ele alinmasi programlarin kadin konusuna
yaklasimlarin1 da ortaya sermektedir. Programlarda evlilik, zina, ahlak, sadakat ve
nesil yetistirme gibi eril sdylemlerle tamamlanmis, kadinin bu kurumlar araciligiyla
ne tiir baski ve somiiriiye maruz kaldigina deginilmemistir. Programlarin sadece bu
ozellikleri bile ne tiir bir sdyleme sahip olduklarini gdstermektedir.

3.2.1.3.Kadin Erkek Iliskileri

Calisma icin secilen dini programlarda incelenen ve kadin erkek iligkilerini
konu alan 8 boliim, kadin erkek iliskilerini dinsel diisiinle oOrtlisecek sekilde
geleneksel bir bakis acistyla ele almistir. Kadin erkek iliskilerini, genel olarak evlilik
ve aile gercevesi i¢inde sunan programlar, kadin erkek iligkisini birey tizerinden degil
de kar1 koca iligkisi ve bu iliskinin sorumluluklar iizerinden anlatmistir. Burada

kadin, yukarida anlatilan “‘annelik’’ ve “‘sadik ve cefakar es’’ statiisiine uygun roller
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icinde betimlenmektedir. Bu agidan bakildiginda, incelenen programlar, kadin erkek
iliskilerinde kadini, annelik ve hanimlikla tekrar ortiistiirerek ‘‘ideal kadin’’ tipini
yeniden betimlemistir. Geleneksel ataerkil ideolojinin kadin ve erkek i¢in lrettigi
tiim kodlar bu konu etrafinda yeniden iiretilerek islenmistir.

Kadin ve erkegin rollerinin net bir bigimde ayrildigir toplumsal cinsiyet
kaliplarin1 takiben, programlarda oOncelikle kadin ve erkegin kendi toplumsal
rollerine uygun davranmalar1 ve bu rollere sadik kalmalar1 gerektigi siirekli olarak
islenmistir. *‘Onden Gidenler’” adli programda ekrana gelen spot bu konuyu
Ozetleyecek niteliktedir. Kadma ‘‘kadin gibi olma’’, erkege de ‘‘erkek gibi olma’’
nasihatinin verildigi spot, toplumsal cinsiyet kaliplarin1 mesrulagtirmanin sdylemsel
olarak bir aract durumundadir. Ortodoks Islam inancinda hadis alimi olarak taninan
Nesai’den aktarilan hadis, konuyu 6zetlemesi bakimindan 6nemlidir. ‘‘Kadin gibi
davranan erkege, erkek gibi davranan kadina lanet olsun.”” Aktarilan bu hadis,
programin kadin erkek iliskilerinde kadin ve erkek olmayla ilgili meramini anlatmasi
bakimindan dikkate degerdir.

Ayrica erkek ve kadin olmayla ilgili programlarin anlatisi, kadin ve erkegin
toplumsal rollerini de pekistirmektedir. ‘‘Kadin gibi kadin olma’’ veya ‘‘Erkek gibi
erkek’’ olma durumu beraberinde toplumsal olarak insa edilen rolleri ve davranis
kaliplarin1 getirmekte ve bunlarin Allah vergisi 6zellikler oldugu vurgusuyla da
toplumsal kaliplarin ebedilesmesini saglamaktadir. Erkegin, kadin iizerinde kurmus
bulundugu tahakkiimiin nedeni ve ayni tahakkiimiin sonucu olan bu roller, kadini,
erkek karsisinda naif, merhametli, kirllgan bir yapida gostererek erkegin ataerki
icindeki giiclinii pekistirmektedir. Kadin bu roller i¢inde evinde resmedilirken; erkek

disarida ailesini ve yuvasini koruyan bir tiir ‘‘cengaver’’ olarak islenir.
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Erkege Allah gii¢c vermistir, Oyle ya tas tagiyacak, daga ¢ikacak, hayvanlart giidecek
bir siirli is yapacak adam, bina yapacak. Erkegi biraz daha saglam yaratmis Allah; ama bunu
hanimini dovsiin diye yaratmadi. Allah evini kurtarsin, yuvasini yapsin, binalar diksin,
savaga gittiginde vatanini kurtarsin diye Allah ona giiclii kemikler vermis, o gelmis nazik
yapilt kadint déviiyor. Bunun hesabini sorar sana Allah; ¢iinkii kadini da zayif yaratan Allah,
erkegi de giiclii yaratan Allah. Yavrusunu bagrina bassin diye kemiklerini ince yapmis Allah,
annesi ¢cocuga sefkatiyle, merhametiyle sahip ¢iksin diye kadini biraz daha kiigiik, biraz daha
nazik viicutla yaratmasi onun sevgi ve sefkate daha ¢ok yogunlasmasi gerektigi icin (Kanal 7,

15 Mayis 2014).

Dini programlarda, kadin erkek iligkilerinin islenmesi esnasinda kadin igin
yine belirli ¢ergeveler tasavvur edilmistir. Merhamet ve sabir, ideal kadinin
Ozellikleri arasinda ayirt ediciligini korumaktadir, o kadar ki erkek siddetinin
kiyasiya yasandigi eril toplumlarda, kadinin bu siddetin iistesinden gelebilmesinin
tek yolunun, erkek siddetine karsi kadinin sabrini ve tevekkiiliinii elinden
birakmamasi yoniindeki nasihatlar programlarda defalarca vurgulanmistir. Erkekler
saldirgan ve siddete meyil gosterseler de kadmin ‘‘sabir ve tevekkiili’ ile bu
zorluklarin istesinden geldigi kaliplagsmis yargilar icinde izleyiciye aktarilmistir.
Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta, programlarda bu sdylem iizerinden erkek
siddetinin siradanlastirilmasi1 durumudur, bu siddet nedeniyle zaten magdur olan
kadina yeni sorumluluklar yiiklenmistir. Ayrica programlarda, ataerkil yaklagim
icinde dviilmekte olan kadinlarin, aslinda kiyasiya bir agagilanmaya maruz kalmalari,

yani ¢viiliirken asagilanmalari sik rastlanilan bir durumdur.

Kadin kismu hakikaten o sabriyla, merhametiyle isterse kocasi firavun olsun, onu
egip biiker, onu istedigi kivama getirir. O (erkek) bagirir ¢agirir, har hur eder affedersiniz;
ama bir kadin eger o seyi kafaya koymussa adam firavun bile olsa kendi dedigini kabul
ettirir. Bu illa bagirmakla ¢agirmakla olmaz burada biz asiye anamizdan bir ailenin ge¢im

sifresini aliyoruz (Kanal 7, 13 Mart 2014).
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Metinde geleneksel kodlar cergevesinde &viillen kadmin, erkek zihni
tarafindan nasil algilandigi net bir sekilde gozlemlenmektedir.

Kadm erkek iliskileri i¢inde incelenen programlarda deginilecek konulardan
birisi de ¢ok eslilik konusudur. Programlarda iizerinde agik¢a durulmamis olsa bile,
cok eslilik sdylem iginde mesru bir zemine oturmaktadir. Islam dininin ilk
yillarindaki evlilikler mevzu bahis oldugu durumlarda zamanin Islam liderlerinin ¢ok
esli oldugu; ancak esleri arasinda hi¢bir ayrim yapmadigi ve eslerinin rizalarim
aldiklar1 i¢in mutlu bir evlilik gegirdikleri ana temay: olusturmaktadir. Ornegin
“Onden Gidenler’> programinda gegen bir spot, konuya iliskin bakis agisini
sunmaktadir. Ebu Davud’un bir hadisinin aktarimina yer verilen boliimde s6z konusu
olan hadisin, Islam inancindaki ¢ok eslilikle ilgili diisiinceye génderme yapmasi
Oonemlidir.

“Kimin iki hanimi olur ve aralarinda adaletli davranmazsa kiyamet giinii

(viicudunun) yarisi diistik olarak gelir.”’

Ayni programin 3 Nisan tarihinde yayinlanan béliimiinde, Islam’1n ilk halifesi
Bekir ve evliliklerinden bahsedilmis, erkekler i¢in ¢ok esliligi miimkiin kilan bir
toplum olan o giiniin Arap toplumunda, Bekir’in eslerinden birinin Islamiyet’e
inanmadig1; ancak bu durum karsisinda Bekir’in higbir bicimde 6fke duymadig:
anlatilmistir. Cok eslilige higbir elestirinin yapilmadig kisimda, buna ilaveten
kadinla kadin arasinda gergeklesen iligkilere de deginilmis (kadinlar ayni ev i¢indeki
tek erkekle evlidir) tek erkekle evli olan kadinlarin arasindaki iliskide yasi biiyiik

olan kadinin soziinlin gegmesi gerektigi durumu onaylanmistir.

Hazreti Ebu Bekir’in, Mekke’de bilinen iki hanimi var. Ta Miisliiman olmadan Once,
iki tane esi vardi: birisi Ummii Roman, birisi Kuteyle. Kuteyle biiyiik olan kadin, Ummii

Roman kii¢iik olan hanimi, Hazreti Ebu Bekir Kuteyle’yi, Kuteyle de Hazreti Ebu Bekir’i
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¢ok seviyorlar. Ummii Roman eve sonradan geldigi igin birinci hanimin kidem, hani askerde
de deriz ya; cayda dem askerde kidem deriz hani, 6yle bir iistiinliigii var 6nceden geldigi icin.
Hazreti Ebu Bekir’in hanimlarindan birisi Miisliiman oldu, biri hi¢ Miisliiman olmadi Ebu

Bekir’in hanmimi (Kanal 7, 3 Nisan 2014).

Benzer bir bakis acisi, 24 Nisan tarihinde yaymlanmis programda da
gorilmektedir. Cok esliligin mesrulastirildigi; ancak kadiin bu iligkilerdeki roliine
de deginilen programda, bu sefer drnek evlilik, Islam peygamberi ve peygamberin
dlen esinin dzelliklerini, eslerine anlatt11 boliimde verilmistir. Islam peygamberi hali
hazirda bulunan eslerine eski karisinin 6zelliklerini anlatmaktadir. Bu ozellikler
arasinda Hatice’nin esiyle hi¢ tartismamasi, ona karsit gelmemesi, kocasinin lafina
cevap vermemesi bulunmaktadir. Ev reisligi anlayisinin tipik bir 6rnegi olan bu bakis

acist, ataerkinin evde nasil iktidar iliskilerini yarattiginin da gdstergesidir.

Ayse’ye dedi ki, Ayse, Allah bana dedi: Hatice’den hayirli bir kadin hi¢ vermedi
dedi. Yarigacaksaniz ondan sonrakilerle yarigin. Ben Peygamberim dedigimde hi¢ ikilemedi,
bir Dakka bile tereddiit etmedi. Siz benimle kag kez tartigtiniz. Siz benimle ka¢ konuyu bdyle
tartistik aramizda miinazara ettik. Hatice dedi, bir giin olsun benim lafima bir cevap vermedi,
karsilik vermedi, hi¢ beni terslemedi dedi. Hi¢ bana kars1 koymad: dedi (Kanal 7, 24 Nisan

2014).

Programda bu konusmanin sunulmasinin amacini, kadinlara “‘ideal es’’ in
taniminin yapilmas: olarak da agiklayabiliriz. Bu 06rnek iizerinden kadinlara,
kocalariyla olan iliskilerinde nasil davranacaklari, islam Peygamberi ve onun evliligi
ornek gosterilerek agiklanmaktadir.

Geleneksel Islam inancinda, kadm ve erkegin, toplumsal yasamda da sert bir
sekilde birbirinden ayrildig1 gdzlemlenmektedir. Islam kiiltiirii igindeki haremlik
selamlik uygulamasi buna &rnek teskil etmektedir. Ortodoks Islam inanci,

birbirlerine nikah diisen kadin ve erkeklerin ayni ortamda durmalari konusunda
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olumsuz bir kanaate sahiptir. islam ideolojisi i¢inde kadin erkek iliskileri bakimindan
Oonem arz eden haremlik/selamlik konusu da programda bir sekilde mesru bir zemine
cekilmektedir. Tesettlir konusuyla i¢ i¢e islenen bu konu, kadinla erkek arasinda
gerceklesecek iligkilerin “‘ahlaki’” dolayisiyla ““‘mesru’” bir zeminde gerceklesmesi
geregini kapsamaktadir. 17 Nisan tarihinde yaymlanan ‘‘Onden Gidenler”’
programinda, Islam peygamberiyle onun ilerdeki esi olacak Hatice arasindaki bir
diyalogdan soz edilmekte ve bu diyalogda Muhammed’in Hatice ile evlenmeden
once bir yemek esnasinda Hatice’nin yiiziine bakmamasi oviilerek anlatilmaktadir.
Programda, peygamberin yemek yedigi sirada karst cinsin  yiiziine
bakmamasi/bakamamas1  ahlaki bir deger olarak savunulmus ve hatta
“‘bakmamanin’’ erkek icin bir tesettiir oldugu fikri savunulmustur. Ortodoks Islam
gelenegindeki harem/selam geleneginin temelini gdsteren bu yaklasim, kadinla
erkegi toplumsal cinsiyet kaliplar1 agisindan birbirinden sert bigimde ayiran eril

ideolojinin dinsel diisiinde nasil yansitildigina dair bir ipucu niteligindedir.

Hatice anamiz, daha oOnce iki defa kervanlarinin basinda gonderdigi Hazreti
Muhammed’den ¢ok etkilendi agik oldu, onun ahlakini ¢ok sevdi. Efendimizin daha gencecik
delikanliyken, o kadar diiriist, o kadar efendi, o kadar saygili, hele hele Hz Hatice’nin onlara
ikramiye babindan ziyafet verdiginde Resulullah’in hep 6niine bakarak konugmasi ve yemek
yerken Hatice annemizin yiiziine hi¢ bakmamasi, peygamber efendimizi, Hz Hatice’nin
gonliinde apayri bir yere getirdi. Demek ki Miisliimanlar bakiglarina dikkat edecekler zaten
dikkat edin, Miisliimanlara tesettiir noktasinda Allah emir verirken kadinlara basortiisi
emrinden Once, erkeklerin bakiglarina emir vermistir. Yani Miisliimanin, erkegin tesettiirii

neymis, g6z kapaklariymis (Kanal 7, 17 Nisan 2014).

Kadim erkek iliskileri konusunda incelenen program boéliimlerinde gozlenen
bir diger konu, kadinin bu iliskilerde daima evde tasavvur edilmesidir. Kadin, siirekli

olarak ev icinde gocuklarina bakan, yemek yapan, evi temizleyen bir 6riingii i¢inde
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resmedilmistir. 8 Mayis tarihinde Atv’de yayimlanan ‘‘Dosta Dogru’’ programinda,
izleyicilerden gelene sorularin cevaplandirildig1 esnada, izleyiciden gelen ‘‘Kadinin
siislenmesi caiz midir?’’ sorusuna Nihat Hatipoglu’nun verdigi yanit, kadin1 ev igine
hapseden diisiincenin gozlemlenebildigi bir veriyi olusturmaktadir. Kadinin disarida
siislenmesinin degil de evde siislenmesinin ‘‘ahlaki’’ agidan daha dogru olacagini
savunan sunucu, kadin siislenmesinin adresini ev olarak gostermistir. Yine ‘‘ideal
kadin’’ tasvirinin yapildig1r programda, kadinin parfiim kullanmasinin sakincalarina
da deginilmis, kadinin kendi ‘‘ahlakini ve namusunu’® korumasi i¢in parfiim
kullanmamasi ve toplum i¢inde daha derli toplu bir sekilde hareket etmesi gerektigi
ileri stirilmiistiir.

Kadinin evinde esine karsi her tiirlii makyaji siisii, dinen caizidir belki sevaptir da,
erkegin hanimina kars1 her tiirlii siis sevaptir. Kadmin kocasina karsi her tiirlii siisti sevaptir.
Hanimlarin bir kismi kocasina karsi berbat bir goriintii evin ic¢inde, saclar dagilmis bir
sekilde, elbisenin yakasi acilmis sekilde berbat; ama disarida dort dortliikk {istii miistii. Ya
tamam da kocan senin insan degil mi yani senin kocana karst siislii olman gerekiyor, disarida
daha murtazam daha intizamli. Efendimiz, kadinlarin koku siiriip disar1 ¢ikmasini hos

karsilamiyor; ¢iinkii insanlar icinde baska tiirlii gezinenler bakanlar ¢oktur. Kadin biraz daha

derli toplu olmali ve ciddi olmali (Atv, 8 Mayis 2014).

Metinde dikkat edilecegi iizere kadinin bireysel tercihleri veya bireysel
ithtiyaglar1 goz ardi edilirken, kendi yasantis1 bir erkekle iligkilendirilmis, makyaj
nasil ve nerede yapacagi konusu ev ve koca ile birlikte islenmistir.

Incelenen programlarda yukarida da deginildigi gibi kadinin erkekle kurdugu
iliski, evlilik, annelik, kari-koca iliskisi seklinde sinirlanmistir. Toplumsal cinsiyetin
yargilarinin kadina bigmis oldugu roller ve sorumluluklar, kadin erkek iliskilerinde

yeniden islenmistir.
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3.2.1.4.Giizellik

Gizellik konusu ile ilgili olarak incelenen 3 boliimde, gilizellik kavrami, genel
olarak kadinin, daha sonra ayrintili bir sekilde {izerinde durulacagi, iffet, namus ve
ahlak gibi kavramlarla i¢ ice islenmistir. incelenen dini programlarin anlatisina gére
kadinin ‘‘giizel’’ olmasinin sartlarini, kadinin iffet ve namusuna sahip ¢ikan, fedakar
ve boyun egen bir insan olmasi olusturmaktadir.

Ornegin, 3 Nisan 2014 tarihinde Kanal 7°de ekrana gelen ‘‘Onden Gidenler’’
programinda, Meryem’in hayati anlatilmis ve programda Meryem’in giizelligine
yapilan her vurgu, onun yukarida sayilan diger 6zelliklere sahip olmasiyla beraber
anilarak pekistirilmistir. Programda {izerinde 1srarla durularak giizel kadin, iginde
annelidi, inanci, iffeti, namusu, iman1 barindiran kadin olarak tasvir edilmektedir.
Giizel kadinin yani ‘‘ideal kadmin’’ yapilan her tarifi, ¢irkin olan1 da beraber tarif
etmektedir; ¢iinkii her ne kadar programlarda ‘‘girkin olana’’ dair direkt bir vurgu
veya tanimlama yapilmamis olsa da yapilan giizellik tanimi karsitliginda ¢irkinlik de
tanimlanmistir. Giizel ve ideal olanin karsisinda ‘‘cirkin olan’’ kadini, inanci
Ortodoks Islam diisiiniine yakin olmayan, iffet ve namus anlayisi ve yasama bigimi
geleneksel eril ideolojiden farkli olan kadin seklinde tanimlayabiliriz. Program, bu
ikiligi “‘giizel kadin’’dan bahsederken siirekli yapmakta ve giizel kadinin tarifini

belirli dinsel inanglarla harmanlamaktadir.

Sevgili seyirciler, hazreti Meryem, yani dindar kadin, tertemiz annemiz, mescide

adanmis kadin Hazreti Meryem anamiz (Kanal 7, 3 Nisan 2014).

Ornekte goriildiigii iizere, Meryem’in temizligi, giizelligi, dindarlikla beraber
anilmakta dindar olanin, anne olanin, temiz ve gilizel kadin olmanin sartlarim

olusturdugu bir sekilde vurgulanmaktadir.
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Ideal ve giizel kadin temas1, 10 Nisan tarihli ‘‘Onden Gidenler’’ programinda
tekrar islenmis, ‘‘glizel kadin’’ temasi, toplumsal cinsiyetin kadina ydnelik
yargilarina uygun sifatlarla beraber anilmistir. Programda, Peygamberin ilk esi
Hatice’nin hayat1 anlatilirken, giizel kadinin, namuslu, temiz, iffetli oldugu vurgusu
sik sik yapilmis, bu ozelliklere sahip Hatice’nin ‘‘evlenilecek bir kadin’’ olarak
Mekke’de dikkat ¢ektigi vurgulanmistir. Burada, Hatice’nin ahlak ve namusundan
kasit, Hatice’nin evlenmeden once nikahsiz bir iliskide bulunmamis olmasi ve kendi
bedenini eril tahayyiil sinirlart i¢inde ve yine eril diisiincenin tanimladigi bir bigimde
korumus olmasidir. Hatice’nin giizelligi, ‘‘tertemiz’’ manasinda kullanilan ‘‘Tahire’’
sOzciigiiyle beraber anlatilmis, giizellik kavrami, bir kez daha temiz, ahlakli, namuslu
kelimeleriyle eszamanli olarak kullanilmistir. Ayrica, Dongeloglu tarafindan bu
Ozelliklere Kuran olmadan sahip olmasinin da sasilacak bir durum oldugu belirtilerek
tasvir edilen giizelligin sadece dini diisiinde olabileceginin iistii ¢izilmistir.

Hatice’ye Mekkeliler ‘Tahire’ diye hitap ediyorlardi. Tahire ne demek biliyor

musunuz? Tertemiz kadin, Tahire tertemiz demek. Herkesin imrendigi, hani melek gibi bir
kadin deriz ya, bazi insanlara bakarsin ‘yahu bu devirde bdyle insan mi1 olur’ diyoruz ya hani
Oyle birisi hazreti Hatice. Mekke kafirlerinin ortasinda, Mekkelilere parmak 1sirtacak kadar
ahlaki. Hazreti Hatice 6yle namuslu, dyle efendi dyle saygili bir insan ki Mekke’deki halk
Hatice’ye Tahire diye hitap etmisler. Hatice’nin bir ismi de Tahiredir. Tertemiz yani, olmaz

bu zamanda béyle diyecegimiz kadin (Kanal 7, 10 Nisan 2014).

“‘Glizel kadin™ tasvirinin, ‘‘temiz ve namuslu kadin’’ tasvirleriyle beraber
islenmesi hem eril ideolojinin hem de dinsel diisiiniin gilizel kadin tarifinin nasil
olduguyla ilgili bir fikir vermektedir. Burada da yukarida islenen diger temalarda

oldugu gibi, kadin konusunda, iffet, namus, giizellik ve dindarlik beraber

106



islenmektedir. Bu 6zelliklerin hepsini kendinde barindiran kadin, program anlatisina
gore ‘‘glizel kadin’’1n tarifini olusturmaktadir.

Bu anlatidan biraz farkli olarak Atv’de 24 Nisan tarihinde yayimnlanan ‘‘Dosta
Dogru’’ programinda kadin glizelligi, iffet ve namustan ziyade dis giizelligiyle
betimlenmis; ancak burada da program sunucusu, kadinin giizelligini anne olmasi
rolliyle beraber islemis, dis giizelligi ikinci plana atarken kadinin anne olmasinin
oneminin ilk ve en onemli sirada oldugunu vurgulamistir. Islam peygamberinin
eslerinden ikincisi olan Sevda, Hatipoglu’nun anlatimiyla dis goriintiisii olarak pek
giizel olmayan bir kadindir; fakat ¢ok iyi bir anne olan Sevda, i¢ giizelligi ve

anneligiyle Islam peygamberiyle evlenmeyi hak etmistir.

Sevda anamiz hayli kilolu, yolda yiirlirken zorlanan Sevda anamiz, hani boyle bir
erkegin alsam diye diislinmeyecegi; cocuklara bakabilecek, Resulullahin kizlarini
biiyiitebilecek bir ana, daha Onceden ¢ocuklari var. Sevda annemiz anne. Hazreti
peygamberimiz alirken Sevda’yi, Sevda annemiz geng ve giizel bir kiz degil, hayli yasli olan
gorenlerin illa alahm demeyecegi bir hammefendiyi Hazreti Sevda anamu istiyor (Atv, 24

Nisan 2014).

Metinden anlasilacagi flizere, kadinin giizelligi yerlesik eril begenisi
tarafindan tanimlanmis, kadin bu begeniye cevap verememesine ragmen anne olmasi,
cocuklarma 1yi bakmasi vesilesiyle evlenmeye uygun giizel bir kadin olarak tasvir
edilmistir. Metinde dikkat edilmesi geren bir diger nokta, kadinin meta misali,
““alinip-verilebilecek’” bir sekilde konu edinilmesidir. Kadindan ‘‘gérenlerin illa
alalim demeyecegi bir hanimefendiydi’’ diye bahsedilmesi dini programlarin kadin

konusunda bulunduklar1 yeri gostermektedir.
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3.2.1.5.iffet ve/veya Namus

Kuramsal kisimda tartismis oldugumuz, kadina yonelik iffet ve namus
yaklasimi, tiim tek tanrili dinlerin ortak o6zelligi olma mahiyetine sahip
bulunmaktadir. Kadin erkek arasindaki tahakkiim iligkisinin en belirgin gostergesi
olan kadin bedeninin denetimi siirecinde, iffet ve namus kavramlarinin ayr1 bir 6nemi
bulunmaktadir. Calisma kapsaminda incelemis bulundugumuz dini programlar, tek
tanril1 dinleri namus ve iffet yaklasimini mesrulastirarak yeniden iireten bir syleme
sahiptir. Kadinin bahsi gectigi her an ahlak, namus ve iffet kavramlarinin da
kullaniliyor olmasi, bu programlarin, dinsel diisinde mevcut bulunan kadin
konusunu farkl1 bir agidan ele almadigini; aksine binlerce yillik eril ideolojik birikimi
ayni sekilde devam ettirdiklerini gostermektedir.

Iffet ve namus kavramlari, dini programlarda, diger temalarda gdzlemlendigi
gibi, ideal kadin tanimmin yapilmasinda kurucu bir isleve sahiptir. ideal olanin
tanimlandig1 bu metinlerde, kadinin adeta ‘‘namus’’ kavramiyla biitiinlestirildigi agik
bir sekilde gozlemlenmistir. Ornegin, 8 Mayis tarihli ‘“‘Onden Gidenler”
programinda, Omer Ddngeloglu Islam peygamberinin hayatindan bir Kkesit
anlatmistir, bu kesitte Peygamberin, Medine’deyken o sirada Mekke’de bulunan esini
ve kizlarim1 yakin arkadaglarindan getirmesi anlatilmaktadir. Sunucuya gore,
peygamberin sahabelerine ne kadar giivendigi anlatilirken, sahabelerin peygamberin
sadece kizlar1 ve esini degil; namusunu da getirdigi tizerine basilarak anlatilmistir.
Bu anlatida, peygamberin esi ve kizlart agik bir sekilde namus ve iffetle

0zdeslestirilirken, sahabelerin yliksek ahlaki da vurgulanmistir.

Ebu Rafi ¢ok temiz bir insan, ¢ok giizel bir insan, ahlaki miilkemmel bir adam;
Hazreti Muhammed Mustafa eger o kalitede biri olmasayd: kizin1 getirmeye bu delikanliy1

gonderir miydi? Siz haniminizi, hani erkek erkeklerin 6niine istediginizi yollarsiniz; ama
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kizinizi getirmeye, gelinlik ¢agda, hanimmimzi yani ¢ok Oziir dileyerek soylityorum
namusunuzu getirecek bu adam. Namusunuzu giiveneceginiz iki adam, kimmis onlar, bu
adamlari iyi tantyacaksiniz. Bunun adi zeyd bin harisedir, bunun ad1 Ebu Rafi’dir (Kanal 7, 8

Mayis 2014).

Aynmi1 programin 1 Mayis tarihli yayminda, Ali’nin esi Fatma anlatilmis,
Fatma’nin hayat1 giiniimiiz kadinlarina 6rnek olacak tarzda sunulmustur. Fatma’nin
ahlakindan ve iffetinden bahsedilen programda, ‘‘6rnek kadin’’ yine iffet ve namusla
Ozdeslestirilmistir. Dongeloglu, Fatma’nin o donem Mekkeliler tarafinda verilen iki
lakabindan bahsetmistir. Fatma’ya verilen ‘‘Betiil’’ lakabindan uzunca bahseden
Dongeloglu, Betiil lakabinin anlamini agiklamis ve bu anlam iizerinde giinlimiiz

kadinlarina ‘‘bdyle olunmasi gerektigi’’ mesajini vermistir.

Betiil, namusu tertemiz, hayatina leke dokunmamis. Tertemiz korunmus. Irzini,
namusunu, ahlakini, iffetini korumus. Tertemiz cennet kadini. Betiil genelde el degmemis,
hi¢ insan yiizii gérmemis cennet hurileri var ya onlara Betiil denir normalde, tertemizdir
onlar, hi¢ kimse dokunmamustir. Iste hazreti Fatma anaya bir lakap olarak da Betiil denmis

(Kanal 7, 1 Mayis 2014).

Atv’de 24 Nisan’da yaymlanan ‘‘Dosta Dogru’’ programinda ise,
peygamberin eslerinden biri olan Ayse’ye atilan bir iftira ilizerinde durulmustur.
Hatipoglu tarafindan Ayse hakkindaki iddialar, namusa ve iffete atilmig birer iftira
olarak kabul edilmistir. Burada kadin, kendinden ziyade kocasinin iffet ve namusu
olarak algilanmis, kadina yoneltilen iddialarin kocasinin namusuna yoneldigi gibi bir

anlam ¢ikarilmistir.

Hazreti Ayse’ye, Peygamberimizin iffet ve namusuna bildiginiz gibi iftira atilmistir.
Ifk olayr diye ifade edilen o olaydir. Hazreti Ayse gibi namus ve iffet sembolii bir
hanimefendiye c¢irkin bir iftira atilacak, hazreti Peygamber miithis rahatsiz olacak.

Peygamberin iffetine dahi dil uzatacak sefil insanlar ¢gikmistir. Daha sonra higbir kadina nasip
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olmayacak sekilde Kuran, Hazreti Ayse’yi iffet ve namus konusunda sembollestirecek (Atv,

24 Nisan 2014).

Kanal 7°de 3 Nisan tarihinde yaymlanan programda, Omer Déongeloglu,
Meryem’in Isa’y1 diinyaya getirme konusuna deginmis, babasiz bir sekilde diinyaya
gelen Isa’nin salt bu &zelliginden 6tiirii annesi Meryem igin ne kadar zor bir duruma
yol acgtigindan bahsedilmistir. Boyle bir durumun, yani babasiz bir sekilde diinyaya
gelmenin ayiplanmasinin gayet dogal oldugu savunulan programda, Meryem’in
“‘karalanan’’ namusunun oglu Isa’nin besikte konusmasiyla ‘‘aklandigr’’ fikri
benimsenmistir. Ataerkil toplumsal yapinin temel ayaklarindan birini olusturan
cocuklarin babalarinin belli olmas1 gerekliligi, programda aklanma/karalanma ikiligi
tizerine inga edilmistir. Program anlatisinda, Meryem’in ¢ocugunun babasinin Allah
olmasinin ortaya ¢ikmasi Meryem’i ve toplumu rahatlatan bir unsur olmustur; ¢linki
Meryem namusunu ve iffetini diinyali erkeklerden korumayi basarabilecek sadakate

sahip oldugunu kendisine ve giiniimiiz toplumuna gostermistir.

Isa Aleyhisselam’1 dogurunca halk onu (Meryem’i) kinanus, ey Harun’un kiz
kardesi, sen ¢ok i¢imizde namusuyla serefiyle bilinen bir kizdin, sen bu ¢ocugu nerden elde
ettin? Bu ¢ocuk nereden oldu? deyince, Hazreti Meryem susacak ve kiiciikk kundaktaki,
annesinin kucagindaki bebek Hazreti Isa konusacak: Ben Allah’mn kuluyum. diyecekti. Ben
Allah’in kuluyum, annesini temize c¢ikaracak, insanlar1 kulluga davet edecek ve Allah’in

apagik mucizesi oldugunu ilan edecekti (Kanal 7, 3 Nisan 2014).

Programlarin kadinlar1 tanimlamak icin kullandig iffet ve namus kavramlari,
aym zamanda iman ve inangla beraber de kullanilmistir. Iffet ve namusun ancak
iman ve inangla beraber olabilecegini savunan programlar, inan¢ ve iman konusunda
kendileri gibi diisiinmeyen kadinlar1 da bir sekilde tanimladiklar1 ‘‘ideal kadin’’
prototipinden ayirmaktadirlar. Programlara gore, kisinin ‘‘namuslu’’ olmasinin

onemli kosullarindan birisi ‘‘imana’’ sahip olmasidir. Boylece dinsel olanla birlesen
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iffet ve namus kavramlari, kadin toplumu icin kendileriyle miicadele edilmesi daha
da zorlasan olgular haline gelmektedirler.

3.2.1.6.Siddet

Siddet konusu ile ilgili calisma kapsaminda incelenen 2 programda, kadina
yonelik siddet vakalarina deginilmis; ancak bu vakalar, onlar1 meydana getiren
toplumsal kosullardan yalitilmis ve siddeti uygulayanin bireysel veya kisisel
problemlerine vurgu yapilarak gegistirilmistir. Siddet s6z konusu oldugunda,
incelenen dini programlarin siddet konusunu goérmezden geldiklerini ileri siirebiliriz,
bu durumu galisma kapsaminda incelenen 22 programin sadece 2’sinin siddet konusu
tizerinde durmasi agik¢a gostermektedir.

Programlar, siddeti ele alirken yukarda belirtildigi gibi, onu ataerkil
toplumsal kosullarindan soyutlayarak salt erkegin yasadigi psikolojik veya ekonomik
sorunlarin sonucu seklinde ele almislaridir. Programlarin sundugu siddet arglimanin
temeli, eril siddet {izerine degil de ‘‘ahlaktan ve dinden imandan kopuk”’,
““psikolojisi’’ bozuk erkek iizerinedir. Ornegin, Atv’de Nihat Hatipoglu’nun sundugu
ve 3 Nisan tarithinde yayinlanan ‘‘Dosta Dogru’’ programinda, Hatipoglu, kadina
yonelik siddeti, erkek acziyeti olarak tanimlamis; siddeti, bireysel bir sug¢ gibi

gostererek ataerkinin kadina uyguladigi sistematik siddeti bu sekilde gizlemistir.

Bayana dayak atmak, kiifiir etmek, dovmek yani ¢ok ¢irkin acziyettir yani bu. Netice
itibariyle bir kadin 20-25 yasinda seninle evleniyor. Babasinin anasinin evini terk edip sana
misafirlige geliyor, senin ona siddet uygulaman senin durusuna, beyefendiligine yakismaz
degil mi? (Atv, 3 Nisan 2014).

Ormnekte de goriildiigii iizere Hatipoglu, erkegin siddetini, babasinin evini

geng yasta kocast igin birakmis ve yine kocasina misafir olarak gelen kadina yapilan
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bir tiir saygisizlik olarak gormektedir. Siddet, burada higbir toplumsal gergeklik goz
oniinde bulundurulmadan sadece acziyet temelinde agiklanmustir.

Siddet konusunda benzer bir tavri, Kanal 7’de ekrana gelen ‘‘Onden
Gidenler’” programi da gostermistir. Dongeloglu da tipki Hatipoglu gibi siddeti
kadina yapilan bireysel bir saygisizlik ve ahlaksizlik olarak degerlendirmistir.
Déngeloglu’na gore, Insanlarin bu tiir “*kotii eylemlerden’’ uzaklasmasi, Islam’m ilk
donemlerinde yasayan peygamber ve sahabelerini 6rnek alarak miimkiin olacaktir.

10 Nisan tarihinde yayinlanan programda Dongeloglu, Tiirkiye ve Avrupa’da
meydana gelen kadin cinayetlerini karsilagtirmis, her iki bolgede de benzer
eylemlerin sikligindan yakinarak c¢oziimiin son din Islam’a yonelmekte oldugunu
ileri slirmistiir. Dongeloglu, ayrica medyanin siddet vakalarindaki roliine de
deginerek medyanin siddet haberlerini abartili bir bicimde vermesinin bahsedilen
vakalarin artmasinda etkili oldugu kanisini dile getirmistir. Omer Déngeloglu da
Hatipoglu’na paralel bir sekilde, programinda erkek siddetini toplumsal baglarindan
kopararak erkegin kisisel 6zelliklerine, maddi imkanlara ve medyanin bu konuyu

abartmasina baglamistir.

Yani bakin her toplumda, belli oranda psikolojik olarak rahatsizligt olan insan da
olabilir, ruhsal olarak ¢okiintii yasayan, depresyon geciren insan da olabilir. Biz tesvik mi
ediyoruz, habercilik mi yapiyoruz? Herkes elini vicdanina koysa keske. Yani bu tiir haberleri
¢ok goriintiiye girmeden ¢ok detaya girmeden sdylenip gecilse daha giizel olur. Ben &yle

zannediyorum en azindan (Kanal 7, 10 Nisan 2014).

Ornekte siddet olgusu, depresyonla, psikolojiyle ve vicdanla iliskilendirilerek
kadin ve erkek arasindaki tahakkiim iliskisinin bir sonucu olan siddet, tamamen
kisinin vicdan ve merhameti eline verilmistir. Dini programlar bu a¢idan siddetin

kaynagini gizlemek ve var olan erkek siddetini {ireten toplumsal kosullari tersyiiz
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ederek temsil etmek suretiyle hayli yayginlasan siddet eylemlerini
mesrulastirmaktadir.

3.2.1.7.Kadinin Toplumsal ve Dini Alandan Dislanmasi

Kadmin toplumsal ve dini alandan diglanmasi baghig1 altinda incelenen 3
program, kadinin, eril toplumsal yapida, toplumsal hayattan diglanmasina benzer
sekilde, bazi1 dinsel ritiiellerden de dislandigin1 ve kadinin kendine ait olan birtakim
ozelliklerin eril tanr1 tarafindan elinden alinmasini incelemektedir.

Kuramsal kisimda deginilmis olan tek tanrili dinlerin kadini toplumsal
hayattan tecrit etme siireci, tipki ataerki gibi kadini eve ait olan bir varlik olarak
gormesiyle baslamaktadir. Bu durum, dinsel ideolojinin kadinlar1 belirli toplumsal
ibadetlerden muaf tutmasiyla ger¢eklesmektedir. Ozel olarak Islam dini, gercekten
de erkeklere farz olan ve cemaatle kilinmasi mecbur olan Cuma namazlarim
kadinlara farz saymamistir. Kadinlar bu ibadetlerini evlerinde de ger¢eklestirebilecek
bir konuma sahiptirler. Cuma namazlarina katilmasi zorunlu olmayan kadinlar, aym
zamanda kadin olmalarmin getirmis oldugu bazi fizyolojik oOzellikler (regl ve
lohusalik vb.) nedeniyle daha degisik ibadetlere de katilamamaktadirlar. Erkek olan
dinsel alan, kadin1 bu 6zelliklere sahip oldugu i¢in bir bicimde ‘pis’’ saymaktadir ve
bu hallerinde ibadetleri kadin toplumuna tamamen kapatmistir. Fizyolojik olan bu
ozellikleri nedeniyle kadinlar, erkek alani olan dinsel alandan tecrit edilmislerdir.
Atv’de 24 Nisan’da ekrana gelen ‘‘Dosta Dogru’’ programinda, Hatipoglu bu konu
tizerinde durmus ve kadinlarin bu dénemlerinde hangi ibadetleri yapamayacaklarin
anlatmistir, program spotunda ise bu durumda hangi ibadetlerin yapilamayacaginin

listesi verilmistir. Bunlar:

- Namaz kilmak,

- Orug tutmak,
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- Kuran1 kerim okumak,
- Camiye girmek,

- Kéabeyi tavaf etmek,

- Tliskide bulunmak,

- Kadin hayzin bagladigini ve bittigini kocasindan gizleyemez (Atv, 24 Nisan 2014).

Kadmin en temel dini vecibelerinin karsisina fizyolojik 6zellikleri nedeniyle
konan bu engeller, kadinin dinsel diisiinde ve buna paralel olarak dini programlarda
nasil temsil edildigini agik¢a gostermektedir.

Kadinin dinsel ve toplumsal hayattan tecrit siireci bununla smirh
kalmamaktadir. Kadinin programlarda siirekli 6viillen ve onu anarken sik sik
vurgulanan ‘‘merhamet’” ve ‘‘sefkatli olma’’ ozellikleri de yeri geldigi zaman
elinden alinip tek tanrili dinlerin eril tanrisina verilmektedir. Programlara gore kadin,
aslinda merhametli olma 6zelligine bile sahip degildir, kadin bu 6zelligini Allah’a
bor¢ludur. Onun sayesinde c¢ocuklarimi sevmektedir ve onlara sefkatini
gosterebilmektedir. Kanal 7°de 20 Mart’ta yayinlanan programda, kadinin ataerkil
toplumsal sistemde ‘’yegane’’ Ozelligi olan ‘‘merhamet’” Allah’a devredilirken,
Anne ve baba arasinda da merhamet agisindan yine de bir sinir ¢izilmis, annenin

merhameti, onun eve ait bir varlik olmasi nedeniyle daha fazla goriilmiistiir.

Yani Allah’in insanlar arasina koydugu merhametle o anne o ¢ocugunu seviyor, o
yavrusunu seviyor. Sevgi Allah tarafinda hayvana bile verilmis, yani hayvana oyle bir evlat
sevgisi vermis ki Allah genelde annelerde olur bu sevgi, bu merhamet ¢ogunlukla yani,
babalarda da merhamet vardir; ama baba biraz dis diinyanin adamidir belli etmez (Kanal 7,

20 Mart 2014).

Ayni1 programin 13 Mart tarihli yayiminda ise, benzer bir sekilde yine kadinin
en temel Ozelligi elinden alinarak, Allah’a ait bir ozellik olarak sunulmustur.

Kadinlarin eril ideolojik ve pratik hayatta bedenlerine cesitli siiregler sonucu
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yabancilastiklarina deginmistik, burada da benzer bir yabancilagmay1r gormek
miimkiindiir; kadinin ¢ocuguna siit vermesi, ona ait olmadan ¢ikarilmis, onun olan
tanriya atfedilmistir. Programa gore, Erkek olan tanriya ait bu o6zellikler, kadina
belirli sartlarda verilmistir ve artik kadm, cocuklarina karsi bu ozelliklerin
sorumlulugunu  hissetmelidir. Kadinin, dogurma, emzirme, biiylitme gibi

“‘sorumluluklar1’’ erkekler karsisinda kadinin sorumluluklarini olusturmaktadir.

Allah bir gocuk yaratti§1 zaman, annesine iki yil siit musluklar1 agtyor. Iki yil; ama
bugiiniin diinyasinda maalesef kimse ¢ocugunu iki yil emzirmiyor. Allah iki yil siit yaratiyor.
Onu kadin falan yapmiyor. Onu Allah yaratiyor, ayni kadindan ilk iki ay disinda nigin siit
olmuyor? Eger kadin yapiyorsa ocak ayinda da yapsin subat ayinda da yapsin yok; ancak
¢ocuk olunca oluyor. Demek ki o ¢ocugun hakki Allah dyle yaratmis. Ama maalesef dort

ayda bes ayda ¢ocugu mamaya alistiran anneler var simdi (Kanal 7, 13 Mart 2014).

Modern toplumun elestirisine de yer verilen bu ornekte goriildiigi tizere,
kadin, cocugunu emzirme sorumlulugunu tanriya karsi hissetmelidir ve ona siitlinii
dahi veren Tanr karsisinda kadin, tipki erkek karsisinda oldugu gibi edilgen bir hal
almalidir. Kadin eril olana bor¢ludur ve bu borcunu ancak erilin tarif ettigi yasanti
sinirlart icinde yasamak suretiyle 6deyecektir.

Kadin, hem “‘pis’’ oldugu i¢in ibadetlerden ve daha genel olarak toplumsal
hayattan tecrit edilmektedir hem de ataerkinin temel ideolojisinin ¢arpitmasi sonucu
kadina ait olanin yine kadmin elinden alinmasi suretiyle kendi temel fizyolojik
ozelliklerine ve bedenine yabancilastirilmaktadir. Incelenen dini programlar,
geleneksel olan bu ideolojiyl mesrulastirma siirecinde yayinlariyla 6nemli bir rol

ustlenmektedirler.
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3.2.1.8.Kiirtaj

Kiirtaj konusunda incelenmis olan tek program bulunmaktadir. Bu program,
kiirtaj konusunda Ortodoks Islam ideolojinin paylastigi temel argiimanlari
sunmaktadir. 1 Mayzs tarihinde Kanal 7°de yayilanan ‘‘Onden Gidenler’’ programi,
kiirtajin sartlarin1 siralamis ve bu sartlara uymayan her tiirlii kiirtajin cinayet oldugu
fikrini ileri siirmiistiir. Siralanan sartlar ise yukarida belirtildigi gibi Geleneksel islam
ideolojinin bakis agisiyla bire bir ortiismektedir. Kiirtaj esnasinda alinan ¢ocuklarin,
sunucu tarafindan, Islamiyet oncesi cahiliye doneminde diri diri 6ldiiriildiigii
varsayllan kiz ¢ocuklarina benzetilmesi oldukca ilgi cekicidir. Programda daha da
sert bir yorum yapilarak sartlara uymayan kiirtajlarin bir cinayet oldugu fikri sunucu
tarafindan dillendirilmis ve giiniimiiz toplumunun da elestiriye tutuldugu anlarda

kiirtaj yapanlar bir bi¢cimde katil olarak adlandirilmistir.

Miisliimanlar, eskiden yine Ebu Cehiller dogana kadar bekliyorlarmis. Simdi ¢ocugu
ana karninda 6ldiirtiyorlar biliyor musunuz? Anne karninda giin 15181 géstermeden makasla
kesiyorlar ¢ocugun kolunu, bacagini, kafasini. Bu ¢ocukla mahser giinii anast babasi nasil
helallesir acaba? Namazlariniz yeter mi acaba kurtarmaya, oruglar yeter mi? o ¢ocuga
oruglar versen ne yapacak? Bana lazim degil ki diyecek. Ben zaten ana karninda 6ldiirilmiis
bir bebegim diyecek. Anne beni Allah sana emanet etmisti diyecek. Ben diinyaya gelecektim
bayramda sana anne diyecektim diyecek. Sen beni 6ldiirdiin ya diyecek.

Miisliimanlar Ebu Cehiller mi merhametliydi bugiinkiiler mi bazen aklim karisiyor.
Yani daha zalim olan anne karninda 6ldiiren midir, diinyaya geldikten sonra dldiiren mi? kisi
de katildir. Kardeslerim size kim ne derse desin annenin 6liim tehlikesi olmadik¢a, annenin
olum riski biiyiikse, evet o zaman ¢ocuk, o zaman hayati sonlandiriliyor diyelim, bdyle
durumlarda. O da beli bir seyden sonra degil; ama annenin 6lim riski yok ise, ¢ocukla ilgili

dokunmayn (Kanal 7, 1 Mayis 2014).

Kiirtaj konusunun bu sekilde ele alinmasi kadin bedeni iizerindeki erkek

tahakkiimiiniin yeniden {iretilmesinde dini programlarin islevini yeniden gdzler
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Oniine sermektedir. Programlara gore, kadinin c¢ocuk sahibi olup olamayacagi
erkeklerin koydugu kurallar cergevesi iginde belirlenecektir. Bu durum kadinlarin
kendi bedenleri iizerindeki s6z hakkinin erkekler tarafindan nasil gasp edildigini
gostermektedir.

3.3.Genel Degerlendirme

Calisma kapsaminda elde edilen bulgular degerlendirdigimizde toplamda 22
boliimiiniin izlendigi her iki programin da en fazla annelik konusuna yer verdigi
tespit edilmistir. Programlarda evlilik kurumunun islenmesi annelik konusundan
sonra ikinci siradadir. incelenen programlarda en az rastlanilan konu ise sadece 1
programla kiirtaj temasidir.

Programlarda kadinlar ilgilendiren konularin islenmesi birbiriyle biitiinlesik
bir iligki halindedir. Calisma acisindan deginilecek en 6nemli konu, programlarda
annelik temasinin evlilikle; evlilik konusunun ise aile ile baglantili islenmesidir. Bu
haliyle programlarda yer alan tematik yapilarin birbirleriyle baglantisiz/bagimsiz
birer yapi olduklarimi diisiinmek yaniltici olacaktir. Modernizmin de sik sik
elestirildigi programlarda, geleneksel degerler siirekli olarak Oviilmiis, toplumsal
olarak mutlulugun yolunun geleneksel degerlere, 6zellikle de Islam dininin ilk
donemki hayat tarzina baglilikla saglanacagi iizerinde durulmustur.

Programlar, iffet/namus gibi kavramlari siirekli olarak 6ne ¢ikararak yerlesik
toplumsal normlar1 yeniden {iretmis ve bu yolla kadmlarin {izerinde var olan
“namus’’ sorumlulugunun pekigsmesine neden olmuslardir.

Kiirtaj konusunun islendigi tek programda ise, Tiirkiye’de hali hazirda
mevcut olan kiirtaj tartismalarinda siyasal iktidarin sdylemlerine ¢ok yakin

duruldugu goézlemlenmistir. Kiirtajin ‘‘cinayet’ olarak degerlendirilmesi sadece
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Tirkiye’de degil tim diinyada muhafazakarligin savundugu bir argiiman olmasi
sebebiyle de programlarin muhafazakar ideolojiyle bagini ortaya ¢ikarmistir.

Elestirel sdylem analizinin yapildigi bu ¢alismada, programlarda kadinin
siirekli olarak anne ve es statiileriyle anilmasi, kadinlara toplumsal olarak verilen
rollerin hem geleneksel diisiinde hem de buna paralel bu programlarda beraber
isledigini gostermistir. Ortaya ¢ikan mevcut durum ise, programlarin geleneksel ile

olan siki bagini aciga ¢ikarmistir.
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SONUC

Glinlimiiz toplumlarinda kitle iletisim araglari, egemen ideolojinin birer
tagiyicist ve dahasi egemen ideolojiyi yeniden iireten kurum olma ozelligindedir.
Ozellikle iilkemizde 80’lerle beraber kurumsal yapisinda biiyiik degisimler meydana
gelerek biiyiik holdinglerin kontrolii altina giren merkez medya, kapitalist toplumsal
yapinin tam gobeginde bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda merkez medya salt
egemen ideolojileri topluma yaymakla ve onlar1 bir bicimde dogallastirmakla
kalmamakta; ayni zamanda kapitalist isleyis i¢inde kar amach yayimnlar yaparak
varligini siirdiirmeye calisan sirketler haline gelmektedir. Medya, holdinglerin kar-
zarar anlayisiyla yayimlarini siirdiiren, daha az maliyetle daha fazla kar etmeye
calisan ve bu siire¢ sonunda kamu yayincilig1 anlayigini bir kenara birakan yapilar
haline gelmistir.

Medyanin sirketlesme durumuna gelmesinin toplumsal agidan birden ¢ok
zarar1 bulunmaktadir. Bunlardan ilki ve belki de en 6nemlisi yukarida dile getirildigi
gibi medyanin kamu yayinciligini bir kenara birakarak daha fazla kar i¢in daha az
riske girmesidir. Medya bu ac¢idan bakildiginda toplumsal konularda riske
girmeyerek yerlesik/geleneksel sdylemleri daha fazla isler hale gelmektedir. Egemen
sOylemleri toplumsal dolasima sokarak okunma/izlenme oraninda herhangi bir
olumsuz degisikligi goze alamayan merkez medya, yayinlarini egemen ideoloji
dolayisiyla kapitalist-ataerkil bir perspektifte sunmaktadir. Egemen ideolojinin, hem
toplumsal alana yayilmast hem de bu ideolojilerin toplum tarafindan
dogallastirilmas: siirecinde ¢cok énemli bir arag olan kitle iletisim araglari, toplumsal

yasam i¢inde her tiirlii ekonomik ve kiiltiirel ayrimciliga, somiiriiye ve baskiya maruz
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kalan insanlarin ikincilestirilmis durumunu yeniden iiretme ve dolayisiyla yeniden
kurma misyonu i¢indedir.

Bu misyon kendini, medyanin i¢inde yer aldigi ekonomik/toplumsal
kosullardan almaktadir. Ideolojik kapanma siireclerinin devamli olarak isledigi
medya sOylemlerinde, kapitalist ekonomik sistemin yoksullastirdig1 insanlar siirekli
olarak sug¢lu ve/veya potansiyel suglu olarak yer alirken, onlarin yoksullasma
siireclerine ve hayat kosullarina hi¢ deginilmemektedir. Kisin sokakta soguktan 6len
bir evsiz i¢in yapilan haberler, ‘‘Soguklar yine can aldi’’ basghigiyla verilerek
insanlarin yoksulluk ve dolayisiyla evsizlik sebebiyle 6lmesinin nedeni soguk iklim
sartlarinda aranmaktadir. Merkez medyada ayrica devletin resmi mezhebi veya resmi
ulusu icinde yer almayan Aleviler, Kiirtler, Ermeniler ve son donemde o6zellikle
Yahudiler siirekli nefret suclarinin odagi durumuna gelmektedirler. Kitle iletisim
araglar1, kapitalist-ataerkil toplumsal formasyonun ideolojik yaklasimina paralel
bicimde homofobik ve kadin diismanligi {lizerine kurulu sdylemlerini oldukga
sorumsuz bir sekilde toplumsal dolasima sokabilmektedir.

Televizyonda yayinlanmakta olan dini programlarda kadin temsili, kuskusuz
medyanin yukarida anlatilan yaklagimlarindan azade olmayacaktir. Medya
temsillerinin toplumsal yasamda dezavantajli gruplar icin bir biitlinliik sergiledigini
diisiiniirsek kadina olan yaklagimin da tipki diger gruplara olan yaklasimlara paralel
isledigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Medyada kadin, kuramsal kisimda inceledigimiz iizere belirli stereotipler
cercevesinde temsil edilmektedir. Kadin genel olarak ‘‘6zel alan’’ i¢inde tasvir edilir,
iyi bir anne, iyi bir es, cefakar bir kadin tasviri en rastlanilan 6rneklerdir. Ozellikle

reklamlarda, kadin siirekli olarak evde ve evin icinde bir alan olan mutfakta tasvir
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edilirken, kadinin mutfak ve ev isleriyle olan geleneksel iliskisi pekistirilmis olunur.
Kadinin ¢alisma hayatinda olup olmamasi onun mutfaktaki islerini aksattig1 anlamina
gelmemektedir; bilakis o, hem ev islerini hem de is hayatim1 beraber yliriitebilen,
cocuklarina ve esine bakabilen, onlarin yemegini ve hijyenlerini saglayabilen *‘siiper
kadin’’dir. Caligma hayatinda olsa dahi kendi islerine 6nem vermesi onun ‘‘gercek
bir kadin’’ olma hiiviyetini gostermektedir. Medya, televizyon reklamlar1 araciligiyla
toplumda zaten var olan ‘‘kadimin yeri evidir’’ anlayisini  yayginlastirarak
dogallastirmis olmaktadir.

Reklam ve dizilerde siirekli olarak belirtildigi gibi temsil edilen kadin, miizik
videolarinda ise metalastirilarak temsil edilmektedir. Ataerkil giizellik anlayisinin
yansimasi olan bu anlayis, kadin bedenini alinip satilabilen bir metaya indirgerken,
eril toplumda meydana gelen kadina yonelik taciz, tecaviiz ve siddet olgusunu da
mesru bir zemine oturtturmaktadir.

Isboliimiiniin ve giizelligin yan1 sira ‘‘ideal kadin’’ tipinin de olusturuldugu
bu metinler, kadinin ataerkil-kapitalist toplumsal yapida yasadig1 kadim ezilmisligi
yeniden iiretmektedirler. Iyi/kotii kadin ikiligine dayanan medya metinleri, kendi
tanimlamalar1 disindaki tiim guruplara yaptigi gibi kadinlar1 da diglamakta, onlari
otekilestirerek hedef haline getirmektedirler.

Toplumsal cinsiyetin yerlesik kaliplarini izleyiciye sunmakta olan, bir bakima
bu kaliplarin yeniden iiretilmesini saglayan ve bu ¢alisma kapsaminda incelenen dini
programlar, kadinlara yonelik yine ayni ideolojik anlayisi siirdiirmektedir. Dini
programlarin yeniden iiretme islevinde dnemli olan temel argiimami, tipki Islami
feminizmin Geleneksel Islam karsisinda kadmin savunusunda oldugu gibi, dinin

kadinlara yeni ve daha 6zgiir bir diinya ac¢tigini ileri siirmeleridir. Dini programlar bu
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haliyle eril ideolojik bakis agisini siirdiirmekte ve daha genel olarak ideolojik aygit
roliinii yerine getirmektedirler.

Eril ideolojiyi igerisinde barindiran ve dinin kadinlara onceki toplumsal
yapilardan (cahiliye) daha fazla ozgirliik ve esitlik alani agtigin1 savunan bu
programlar, din tarihinden ornekler vererek adeta kendilerinde bir ispat ylkiimliiliigii
hissetmektedirler. Bu ispat1 basariyla yapabilmek iginse siirekli islam dncesi tarihsel
doneme gonderme yapmaktadirlar. Tarihsel Orneklerin siirekli  sunuldugu
programlarin temel amaci, tarihten ‘‘ideal’’ 6rnekler sunarak giiniimiiz toplumunun
‘““ideal’’ insanlarin1 yaratmaktir.

Belirli “‘ideal’’ tanimlarinin yapildig: her tiirlii mecra gibi, burada da belirli
bir iktidar sdylemi mevcuttur. Programlarda ‘‘ideal’” tanim belirli cerceveler icinde
sunularak ideolojik bir yaklasim sergilenmektedir. Tiim toplumu 6zellikle de kadin
toplumunu yakindan ilgilendiren konularda kadim eril anlayisin tiim yargilarin
siirekli olarak isleyen programlar, ylizyillardir olusturulmus eril yargilarla uzlasi

i¢indedir.

Kadinin anne olmasi, iyi bir es olmasi, itaatkar, sadik ve iffetli olmasi gibi
toplumsal cinsiyetin tiim basmakalip yargilarin1 yeniden isleyen dini programlar, bu
kaliplarin toplum nezdinde dogallasmasina sebep olmaktadir. Bu dogallagsma siireci

ise kadinin ikincilestirilmis roliiniin var olan haliyle siirmesine hizmet etmektedir.

Sonug olarak bu calismada, televizyonda yayimlanan dini programlarin eril
dinsel ideolojisinin kadma bakis acisi, yine bu programlarin referans gosterdigi
dinsel metinlere gonderme yapilarak ortaya koyulmustur. Dinsel metinlere ve

medyanin ideolojik yonelimine siirekli atifta bulunan bu ¢alisma, kadinin ve daha

122



genel olarak toplumsal cinsiyetin temsili siirecine daha saglam bir zemin

cergevesinde yaklasilmasinin 6niinti agmustir.

Kendi alaninda hem medyada ideolojik yaklasimlari hem de dinsel metinleri
bir araya getiren ¢alismanin bu acidan bakildiginda, toplumsal cinsiyet konusunda

ileride inceleme yapacak diger ¢alismalara katki yapacagi diistiniilmektedir.
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OZET

Bu tezde, televizyonda yayinlanan dini programlarda kadinin temsili, dini
metinler referans alinarak ¢dziimlenmeye calisilmistir. Ug tek tanrili dinin kutsal
metinleriyle birlikte medyanin ideoloji ve temsil siiregleriyle olan baglantisi elestirel
bir bakig agisiyla incelenmistir. Boyle bir yontemin uygulanmasinin ana sebebi ise
incelenecek konunun tarihsel/toplumsal baglarmmi da inceleyerek tezin bilimsel
temellere oturmasini saglamaktir. Bu tez c¢aligmasinda, genel olarak kadinlarin
ataerkil toplumsal yapida ikincillestirilen roliiniin dinler araciligiyla mesrulastirilmasi
ve buna paralel bicimde dini programlarda kadinin ikincillestirilen roliiniin medya
dolayimiyla nasil yeniden kuruldugu tartigilacaktir. Calismanin ilk boliimiinde tek
tanrili dinlerdeki kadin yaklasimi incelenirken, ikinci boliimde medya ideoloji ve
temsil iligkisi lizerinde durulacaktir. Son olarak iiglincli boliimde ise ilk iki boliimde
ele alinan konular dahilinde dini programlarin belirli temalar kullanarak kadini nasil

temsil ettigi elestirel sdylem analizi yontemi kullanilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, dini programlar, medya ve temsil, toplumsal cinsiyet,

kadinin medyada temsili, elestirel s0ylem analizi.
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ABSTRACT

In this thesis, womans representation that is shown by religious tv shows, is
tried to be solved based on religious texts. With texts of three monotheistic religions,
connection of medias ideology and representation process is analyed with critical
perspective. The main reason of following this kind of way is to base on a scientific
foundation as analyze subjects historical and sociologic relations. Generally in this
thesis work, we will discuss to legimination of womans role in the male-dominated
society via the religions and how to this stuation is established by the media
programs once again. In the first part of this work, while we will analyze for
aproach of woman in the in monotheistic religions as second part between mediatic
ideology and representation relastionships will be analyzed. Last as third part within
the issued subjects in the first and second parts , we will analyze for how to
religious tv shows represent woman by the using spesific themes and during our

analyze , critical expression analyze way will be used.

Key Words : Religion , religious tv shows , media and representation , gender,
womans representation in the media, critical expression analyze.
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