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OZET

Felsefi Bir Problem Olarak Ahmed Yesevi'de insan

Bu calisma basta insan felsefesi olmak lizere, ahldk, tasavvuf ve ask felsefesi
konularini kapsamaktadir. Insan felsefesi deyince dogal olarak varlik alaninda 6zel bir yeri
bulunan insandan ve insanin gercekligi hakkindaki biitiinii kavrama, anlama ve yorumlama
faaliyeti anlasilmaktadir. Ayrica ilahi ask ve insan sevgisi temelinde insanin diger
insanlarla birlikteligi ahlakla, Allah'a iman1 ise tasavvuf ile yakindan iliskilidir. Iste bu
iliskiyi, Tiirk-Islam medeniyetinin yap1 tas1 6zelligi tastyan Ahmed Yesevinin fikirleri
1s1ginda, felsefi bir insan problematigi seklinde incelemek amaclanmistir. Amag
dogrultusunda Yesevi'de insanin ideal insan olabilmesi Oniindeki engeller, ruh-beden
iliskisi, insan sevgisi, ahlak anlayisi ve cgesitli insan tipleri irdelenerek, insan merkezli

felsefesi bir nebzede olsa anlasilmaya calisilmistir.

Ahmed Yesevi, insanin oOncelikle kendini bilip, ardindan evreni ve Allah't
bilebilecegini ifade eder. Bilen insani, bilge insana ¢eviren " 6lmeden 6nce 6lmek " fikri
neticesinde, insan-1 kamil olarak ilahi agka tutulan insan, kendi benligini yok ederek Bir ve
bizatihi Var olana ulasir. Yesevi fikirleriyle, insanin varolus hedefini net ve agik dile
getirerek, giiniimiiz diinyasinda milli ve manevi 6ziinden uzaklasan, modern diinyanin
bunalimi igerisinde kaybolmak iizere olan insana kurtulus olacagi diisiiniilmektedir.
Neticede bu calisma Ahmed Yesevi'nin felsefi degerinin anlasilmasina katki saglayarak,
felsefenin ana temasi olan insana, Yesevi'nin bakis agisindan bakabilme gayretiyle

hazirlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Ask, insan, Medeniyet, Tasavvuf.
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ABSTRACT

Human in Ahmed Yesevi as a Philosophical Problem

This study mainly covers human philosophy, ethics, mysticism and philosophy of
love. Naturally, human philosophy means the activity of comprehending, understanding
and interpreting the whole about the reality of the human being and the person who has a
special place in the field of being. In addition, on the basis of divine love and human love,
the association of man with other people is closely related to morality, and his faith in
Allah is closely related to Sufism. It is aimed to examine this relationship as a
philosophical human problematic in the light of the ideas of Ahmed Yesevi, who is the
building block of Turkish-Islamic civilization. In line with this aim, the obstacles for
human being to be an ideal human being, the soul-body relationship, human love, moral
understanding, and various human types were examined and human-centered philosophy

was tried to be understood.

Ahmed Yesevi states that man can know himself first and then know the universe
and Allah. As a result of the idea of "dying before death", which turns the knowing person
into a wise person, the person who falls in divine love as a perfect person reaches the One
and the Existence by destroying his own self. It is believed that salvation will be given to
the human being who is about to be lost in the crisis of the modern world by moving away
from the national and spiritual essence in today's world by expressing the goal of human
existence clearly and clearly with its green ideas. As a result, this study has been prepared
with the effort to look at the main theme of the human being from Yesevi's point of view

by contributing to the understanding of Ahmed Yesevi's philosophical value.

Keywords: Civilization, Human, Love, Morality, Sufism.
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ONSOZ

Bu calismada Tiirk-Islam diisiince diinyasinin en 6nemli sahsiyetlerinden birisi
olan Hoca Ahmed Yesevi’'nin, felsefenin vazgecilmez konusu olan insana bakis1 felsefi bir
dille anlatilmaya calisilmistir. Ahmed Yesevi’nin insan anlayisinin felsefi acidan
incelenme gayretindeki gaye; milli ve manevi degerlerden gittik¢ce uzaklasan, ahlaki ve
degerler alaninda yozlagma i¢ine girmis, maddi diinyanin bunalimina saplanmis giiniimiiz
insanmin bu problemlerden kurtulmasidir. Insanlar1 dosdogru bir hakikat yoluna sevk
etmek amaciyla Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadislerini o donemde yeni yeni
Islamiyet’le tanisan yahut Islam'1 hi¢ bilmeyen Tiirk toplumuna kendi dillerinde agik, sade,
anlasilir bicimde anlatarak ve yasayarak ornek olmustur. Yesevi, insanin fizik alandan,
metafizik alana derinlemesine gegis siirecinde once kendini bilmesine dikkat c¢ekmis,
ardindan O0lmeden once Olmek fikri baglaminda, 6liimiin son degil, bilakis yeni bir
baslangic oldugunu anlatmak istemistir. Insam1 sadece akilli bir hayvan olma
diistincesinden c¢ikarip, insan denilen 6zlin, mutlak varligin hediyesi olan ruhun ve
metafizik boyutuyla asil insanin neligini bildirmistir. Nefs ile insanin beser tarafiyla
miicadelesi konu edilirken, akleden ve diisiinebilen olarak insani, ideal insan olmay1

basarabilecek degerli bir varlik olarak zikretmistir.

Bu konu iizerinde g¢alisma istegimizin en 6nemli nedeni; nereden gelip, nereye
gittigini sorup, sorgulayan insanlarin, bu sorularina cevap bulabilmeleri adina Yesevi’nin
sadece bulundugu ¢aga degil, sdyledigi hikmetlerle, yasadig1 hayatla ve fikir diinyasinin
zenginligi ile bugiine de hitap ettiginin idraki ile diisiince diinyasina felsefi bir agidan
yaklasilmas1 gerektigi fikrine dayanmaktadir. Tiirk-Islam medeniyetinin insasinda harg
gbrevi goren Yesevi, Islamiyet ile Tiirkliigii birlestirmistir. Yesevi’den yiizyillar sonra
Cumbhuriyet Donemi’nin en 6nemli diigiiniirlerinden olan Nurettin Topcu da Tiirkliik maddi
bedenimizi, Islamiyet ise bu bedenin ruhunu olusturdugunu belirtir. Ruhsuz beden ise
cesetten ibaret diyerek milli ve dini degerlerimizin, varligimizin biitiinlinii olusturdugunu
ve ayn1 medeniyetin parcasi olduklarmi gostermektedir. Iste bu durum bize nasil bir
medeniyetten  geldigimizi ve bu medeniyetin tohumlarindan tekrar nasil
yeserebilecegimizin en glizel Ornegi olarak umut vaat etmektedir. Bu umut, Ahmed

Yesevi’'nin yeniden okunarak, felsefesinin, fikirlerinin ve hayatinin yalnizca iilkemizde
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degil, basta Tiirk-Islam alemi olmak iizere, cihansiimul bir medeniyetin kurucu degeri

olmasindan kaynaklidir.

Calismanin genelinde Ahmed Yesevi'nin diislinceleri ortaya konulmaya ¢alisiimas,
Ozelde ise felsefi bir problem olarak Yesevi'nin insan anlayisi ele alinmistir. Calisma ii¢

boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde oncelikle genel bir ¢erceveden sinirli da olsa felsefi bir problem
olarak insana dair c¢esitli filozof ve diisiiniirlerin fikirleri 1s181nda insanin neligi hakkinda

diisiinceler ortaya koyulmustur.

Ikinci bolimde Ahmed Yesevi'nin entelektiiel biyografisi altinda tarihi ve
menkibevi hayati, eserleri incelenip, Yesevi'nin diisiince hayati ve felsefesi icerisinde
insana bakist ele alinmistir. Yesevinin ruh-beden iliskisi ile insan sevgisine genel
hatlartyla ve hikmetler baglaminda deginilmistir. Ozellikle Divan-1 Hikmet isimli
eserinden almman hikmetler yardimiyla insanin ideal insan yolundaki diismanlar

irdelenmistir. Ardindan Yesevi'nin ahlak boyutundan insana bakisina yer verilmistir.

Ucgiincii ve son boliimde ise Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde bahsettigi insan
tipleri alt basliklar halinde belirlenmeye ¢alisiimistir. Insan-1 kamil mertebesine ulasabilme
adina hangi asamalardan geg¢ilmesi gerektigi ve bu mertebeye ulasildiginda ilahi ask
seviyesine ulasan insanin fenafilldh yani Allah'in varliginda yok olma makamina erigmesi

anlatilmistir.
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GIRIS

Insan, varoldugu giinden bu yana siirekli olarak i¢inde yasadig1 diinyay1 ve evreni
tanimaya ve anlamaya calismis, ancak bu c¢abasi icinde en az taniyabildigi varlik yine
kendisi olmustur. Insan1 tanimak igin onun evrendeki yerini ve konumunu belirlemek
gerekir. Fakat her seyden 6nce insanin kendisini tantyip bilmesi elzemdir. Ornegin, Ernst
Cassirer “Insan Ustiine Bir Deneme” isimli eserine felsefe arastirmalarmin en biiyiik
amacimin insanin kendini bilmesi oldugunu ifade ederek baslar. Kuskuculugun felsefe
tarithinde ¢ogu kez hiimanizmin tamamlayicis1 oldugunu, en kuskucu diisiintirlerin dahi
kendini bilme zorunlulugunu ve imkanmi yok sayamadiklarini belirtir. Kuskucunun,
kendini gergeklestirmenin ilk sarti olarak kendini bilmeyi savundugunu soéyler. Clinkii
insanin kendini bilmesi i¢in onu dis diinyaya baglayan zincirleri koparmaya c¢alismadan
ozgiir olamayacagina dikkat ¢eker.! Tiirk-Islam diisiiniirii Ahmed Yesevi de insanin en
birinci amacinin insanin kendini tanimasi ve varolus sebebini diisiinmesi oldugunu ifade
eder. Insan &nce kendini bilip bu diinyaya ne igin génderildiginin farkina varacaktir ki
sonrasinda Tanri'y1 bilmeye gayret gdsterecektir. Insanin kendini bilmeye ¢alismasi diger
insanlara ve biitin mahlikata karsi insanin durusunu belirleyecek olmasi hasebinden
onemlidir. Burada Yesevi'nin kendini bilen insanin davranmiglarinin da ahlaki olmasi
gerektigini anlamamiz gerekir. Gilizel ahlak ile hareket etmek varolus amacini idrak eden
ve kendisini yoktan var eden Tanri'sina ulagmasi noktasinda insanin bilmekten bilgelige
tekamiil stirecidir.

“Bir kul kendini bilse, bil ki o Hakk"1 bildi,
Rahmdn’m korkusuyla kalkip insdfa geldi.””

! Ernst Cassirer, (1980), Insan Ustiine Bir Deneme, Cev. Necla Arat, Remzi Kitapevi, Istanbul, s. 13.

2 Hoca Ahmed Yesevi, (2019), Divan-1 Hikmet, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyat,, Editor Ziilfikar Giingor,
Hikmetlerin Tiirkcesi Musa Uzunkaya, inceleme Arastirma Dizisi Yayin No:59, Ahmet Yesevi Universitesi
Yayinlari, Ankara, Miinacat, K. 42, s. 546.(Calisma boyunca kullanilacak hikmetler, Ahmed Yesevinin tiim
eserlerinin bir arada bulundugu ve en giincel terciimeyi igerdigi igin bu kaynaktan alintilanacaktir. H. hikmet
numarasini, K. Kit'a numarasini, s. ilgili sayfay1 gostermektedir.)
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Michel De Montaigne “Felsefe Yapmak, Olmeyi Ogrenmektir” isimli denemesine
Romali diisiiniir Cicero'nun felsefe yapmanin 6liime hazirlik yapmak oldugunu sdyleyerek
baslar.® Gergekten de insan felsefi sekilde diisiinerek nerden gelip, nereye gittigini
sorgulamadan, ne hayatin anlamina haiz olur, ne de olimiin varligini idrak edebilir.
Insanlar her giin cevrelerinde olenleri gériirler, duyarlar ve izlerler ama sanki bir giin
kendilerine siranin gelecegini unutmuscasina fizik diinyanin hengamesi i¢inde yasama
devam ederler. Sadece insanlar en yakinlarini yani anne-baba, es-cocuk ve yakin
akrabalarini yahut ¢ok yakin dostlarini kaybettiklerinde biraz daha fazla farkina varirlar.
Ama o insanlarin biiyiikk cogunlugu da bir siire sonra hayat devam ediyor diyerek tekrar
oliimii unutarak, dlmeyecek gibi yasamay1 tercih ederler. iste bu noktada Ahmed Yesevi,
“Olmeden Once 0lmek™ fikri ile felsefe yapma boyutunu bir adim daha ileriye tastyarak,
daha diinyadayken insanin fizik degerlerin Otesinde metafiziksel bir alanla tanigmasi
gerekliligi iizerine felsefesini kurar. Insan 6liime yaklasmakla sona degil sonsuzluga dogru
yol alir. Ciinkii Yesevi, insanin nereden geldik, nereye gidiyoruz sorusuna Tanri'dan geldik

ve doniisiimiizde tekrar O'na olacak seklinde bir cevapla karsilik verdigi anlasilir.

“Hak Resul’tim, “Olmeden sizler oliiniiz!” dedi.

Didar i¢in 6lmeden énce dlmeyeyim mi?

**k*

““Kiillii men aleyha fan.” ayetinde hiikmeder, *

Allah tan baska her sey éliimii tadar imis.

Insan 6liim fikri iistiine hayatin1 kurguladiginda bu hayatin aslinda ne kadar kisa
oldugunu anlar. Kisa ve gelip gegici bu diinyada beser olarak basladigi yolu insan olarak
tamamlamaya calisir. Ali Seriati insan kimliginde bulunmanin yani yeryliziinde bir tiir
olarak, iki ayag tizerinde yiriiyen, biyolojinin konusu olan varlik olarak beserin, degisim
ve gelisim siireciyle, felsefenin ve dinin konusu olmasi itibariyle, kisaca olmak ekseninde
insan olusunun gerekliligini bildirir. Diinyaya gelen beserin en yegane amaci insan

olmaktir. Ancak bu olus duragan ve ulasildigi yerde biten bir olmak degil, siirekli bir olus

% Michel De Montaigne, (2011), Denemeler - 1. Cilt, Cev. Engin Sunar, Say Yayinlar1, istanbul, s. 81.

4 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 182, K. 1, s. 418.

5 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 108, K. 1, s. 287.

*“Yer iizerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir.”
(Kur'an-1 Kerim Meali, (2010), Haz. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara,
Rahman Suresi- 55. Sure- 26-27.Ayet, s. 531.)



icerisinde bulunmay: ifade eder. Yesevi ise burada da bir adim daha ileri giderek insanin,
insan olmanin da otesinde, kendini insan-1 kamil olarak ideal insan boyutuna tasimasi
gerektigini vurgular. Insan-1 kamilin Pir'i olarak Hz. Muhammed'i gostererek, hedefin O'na

en yakin insan olmak oldugunu belirtir.

“Pir-i mugan, Hak Mustafa dir bilin.

Her nerede olsaniz, saygi gosterin.””

Ahmed Yesevi, insan-1 kamil olma yolunda insanin nefs, kibir, ben-benlik, yalan,
riya, gurur, cehalet, gaflet, sekilcilik ve gosteris gibi daha bir¢ok diismaninin varligindan
bahsederken bunlardan kurtulmadan, insanin ideal insan boyutuna seyrinin miimkiin
olmadigint acik¢a dile getirir. Ancak insan bu zorlu diismanlar bertaraf ederek, 6lmeden
once Olme fikri ile hareket edip, insan-1 kamil olmayi basarir ise ilahi askin sirrina
muvaffak olabilir. Askin metafiziksel hali, fizik alemin degersizligini anlamay1 miimkiin
kilar. Insan yaratilmighigmin farkina varip Yaradan'a ask ile ulasmayi dilegi siirece gelip
gecici bu 4lem sadece bir durak kalir. insan askin tadini almaya basladig1 vakit diinyanin

fani zevklerine goziinii yumarken, kalp gozi ile aleme bakar.

“Rabbim, asiklara verdi askini,
Stikredip tutustum, yandim ben iste.
Dii cihan goziimde hashas tanesi,

Goriinmedi, Hakk’1 sevdim ben iste.

Yesevi'nin insan anlayisini felsefi bir bakisla incelemeye ¢alistigimiz bu ¢alismada
kisa bir girizgah ile insanin 6lmeden 6nce 6lmek fikri devaminda insan-1 kamil yoluna
girmesi neticesinde ilahi ask ile mutlak varliga, Yesevi'nin degimiyle Bir ve Var olana

ulagsmaya verdigi oneme felsefi bir dille vurgu yapilmaya ¢alisilmustir.

Ahmed Yesevi Tiirk-islam diisiincesinin yap1 tas1 dzelligi tastyan haliyle yaklagik
bin y1l dncesinden sdyledigi hikmetlerle hem Tiirk alemine, Kur'an-1 Kerim ve Siinnet
kaynagini esas alarak Islam ahlakim ve itikadmi, hem de milli degerleri ve Kkiiltiirii
birlestirerek, Tirk halklarma Tiirk dilinde oldukga yalin, sade ve anlasilir bigcimde

anlatmistir. Bu hareketle Tiirk-Islam medeniyetinin olusmasi saglanarak, Ulug Tiirkistan

6 Ali Seriati, (1997), Insanmn Dért Zindani, Cev. Hiiseyin Hatemi, Isaret Yayinlari, Istanbul, s. 13-14-17-18.
"Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 2, K. 20, s. 99.
8 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 12, K. 1, s. 122.



cografyasindan Avrupa'nin ortalarina kadar diisiincelerinin tesir ettigi goriilmiistiir. Bu
calismadaki amag; Tiirk-Islam {ilkiisiiniin geldigi noktada isim olarak fazlaca bilinse de
diisinceleri hakkinda ¢ogu kisinin pek az sey bildigi diisiiniilerek, Ahmed Yesevi'nin
felsefi bir bakigla yiizyillar oncesinden bugiiniimiize 151k tutan fikirlerinin 6ziine inme
gayretidir. Elbette kapsamin genisligi ve amacin biiyiikliigii karsisinda, takdir edersiniz ki

elde edilecek sonuglar ¢alismanin boyutuyla sinirli kalacaktir.

Tiirk-islam cografyasmin manevi hayatini derinden etkilemis nadir bir sahsiyet
olarak Ahmed Yesevi'nin diisiincelerinin anlasilmaya c¢aligilmasi, giiniimiiz insaninin
modern diinyanin bunalimi karsisinda manevi bir ¢ikis yolu bulmasini saglayabilir.’
Giliniimiiz insanlar1 maalesef diinyalik dedigimiz maddeye bagimli yasayarak, sanki bu
diinyaya mal-miilk, makam-mevki sahibi olmak i¢in génderilmisler gibi, biiylik bir hirs ve
arzuyla diinyaya goniilden bagli bulunarak, kendilerini bilme yolu yerine toplumda
verilmis rollerini yerine getirmeyi yasam zannetmektedir. Oysa insan ne i¢in génderilmistir
bu diinyaya?! Bu kisa diinya hayatin1 gercekmis gibi algilayip, geciciligini fark etmeyen
insana Yesevinin fikirleri ¢ok sey soyleyebilir. Medeniyet kurucu degerlerimizden
uzaklasmaya basladigimiz son donemde, insanlarin tekrar Ozlerine doénerek umutla
yarmlara bakmasini saglamanin basinda milli ve manevi degerlerimize doniisiin gerekliligi

Ahmed Yesevi'nin anlagilmasini elzem kilmaktadir.

Bu arastirmada olabildigince birincil kaynaklardan, ulasilamadigi durumlarda ise
ikincil kaynaklardan faydalanilmistir. Literatiir taramamizda Ahmed Yesevi ile ilgili ¢esitli
konularda bir¢ok arastirmanin yapildigi goriilmiis fakat calismamiza konu olan mesele ile
ilgili herhangi bir yiiksek lisans ya da doktora tezine rastlanmamistir. Ancak ¢aligmamizla
ilgili dolayli olarak irtibat kurulabilecegi diistiniilen yiiksek lisans ve doktora ¢aligsmalari

yeni tarihten eski tarihe dogru siralandiginda asagidaki gibidir:

2019 yilinda Alper Ay tarafindan hazirlanan “Divan-1 Hikmet'te Manevi Ayet
Iktibaslar1” isimli doktora tezi Prof. Dr. Alim Yildiz danismanliginda, Cumhuriyet

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 boliimiinde yapilmistir.

2019 yilinda Muhammet Volkan Ozkan tarafindan hazirlanan “Ilim, Hikmet, Ask,

Sadakat ve Liyakat Kavramlar1 Cercevesinde Ahmed Yesevi Diisiincesinde Insan Olmanin

Rene Guenon, (1999), Modern Diinyanin Bunalimi, Cev.Mahmut Kanik, Verka Yayinlari, istanbul, s. 49-
61. ("Modern diinyanin bunalimi" kavrami ilk defa Rene Guenon (1886—1978) tarafindan kullanilmigtir.)
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Imkan1” isimli yiiksek lisans tezi Prof. Dr. Ayten Ko¢ Aydm danismanliginda, Gazi

Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Tiirkge ve Sosyal Bilimler boliimiinde yapilmistir.

2019 yilinda Adiya Okassova tarafindan hazirlanan “Ahmet Yesevi'nin
Hikmetlerinde Tasavvuf Mertebeleri” isimli yiiksek lisans tezi Dog. Dr. Mehmet Ozdemir
damgmanhiginda, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat:

boliimiinde yapilmistir.

2019 yilinda Aigerim Serikpayeva tarafindan hazirlanan “Yesevilik'te ve Hoca
Ahmet Yesevi'nin Hikmetlerinde Kadina Bakis” isimli yiiksek lisans tezi Dog. Dr. Mehmet
Ozdemir damismanlhiginda, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve

Edebiyati boliimiinde yapilmastir.

2019 yilinda Gauhar Imanzhanova tarafindan hazirlanan “Islam Dinine Gegis
Siirecinde Ahmet Yesevi ve Divan-1 Hikmet’in Tiirk Devlet Gelenegi Uzerindeki Etkisi”
isimli yiiksek lisans tezi Prof. Dr. Ilhan Aksoy damsmanhiginda, Ondokuz Mayis

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Y6netimi boliimiinde yapilmistir.

2008 yilinda Ali Atmaca tarafindan hazirlanan “Ahmed Yesevi'nin inang ve
Diisiince Diinyas1” isimli yiiksek lisans tezi Dog¢. Dr. Metin Bozkus danismanliginda,
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri boliimiinde

yapilmigtir.

2008 yilinda Hicret Kiraz Toprak tarafindan hazirlanan “Ahmed Yesevi, Yesevilik
ve XIII. yy. Anadolu’sundaki Yeri” isimli yiiksek lisans tezi Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak
damgmanhiginda, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih bdliimiinde

yapilmistir.

2003 yilinda Dossay Kenzhetayev tarafindan hazirlanan “Hoca Ahmet Yesevi nin
Diisiince Sistemi” isimli doktora tezi Prof. Dr. Hayrani Altintas danigmanlhiginda, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri boliimiinde yapilmustir.

1999 yilinda Dossay Kenzhetayev tarafindan hazirlanan “Divan-1 Hikmet’teki

Ahlaki Unsurlar” isimli yiiksek lisans tezi Prof. Dr. Hayrani Altintas danigmanliginda,



Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri béliimiinde

yapilmustir.

1997 yilinda Necmi Atik tarafindan hazirlanan “Yesevilik ve Cevahirii'l-Ebrar Min
Emvaci Bihar” isimli yiiksek lisans tezi Prof. Dr. Ali Yilmaz damismanliginda, Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 boliimiinde yapilmistir.

1990 yilinda Safak Baran tarafindan hazirlanan “Ahmed Yesevi’'nin Hayati Eserleri
ve Eserlerindeki Bilgi Meselesi” isimli yiiksek lisans tezi Do¢. Dr. Fahreddin Olguner
danismanhiginda, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati

boliimiinde yapilmistir.

Sonug itibariyle son yillarda artan Ahmed Yesevi ile ilgili aragtirmalar baglaminda
bu ¢alisma, felsefe boliimlerinde eksikligi hissedilen Ahmed Yesevi'nin diisiince diinyasini
ve felsefesini Ogrenebilmek adina bundan sonra yapilacak c¢aligmalara giris niteligi

tagtyacak on bir ¢aligmadir.



BOLUM-1
FELSEFI BIR PROBLEM OLARAK INSAN

Felsefe terimleri sozliiglindeki tanima gore insan; akli olan canli bir varliktir. Canli
bir varlik olarak hayvanlar alaninin bir liyesiyken, diger taraftan hayvani asan bir varliktir.
Dik yiiriiyen, ellerini kullanabilen, beyni 6zel sekilde gelismis, evrene ve diinyaya karsi
acik olan, konusabilen, diislinebilen, deney diinyasini1 asabilen, evrenin ve kendinin
bilincine varmis, yaptig1 tiim islerden sorumlu olan bir varlik olarak tarif edilir.® Elbette
bu tanim insanin fiziksel ve metafiziksel anlamda neligi karsisinda fazlaca mekanik bir
yapidadir. Insanin  ne oldugunu agiklayarak gitmek konunun anlasiimasin

kolaylastiracaktir.

Insan; yaratilan diger biitiin canlilar incelenip karsilastirildiginda, sorgulayan ve
soru sorabilen yegane varlik olarak karsimiza ¢ikar. Bu durum, insanin fiziksel ve tarihsel
olsun, hayat1 boyunca art arda yasadigi olaylardan olsun, kendini bir sekilde soyutlayarak
onlar karsisinda tavir alabildigini gosterir. Iste bu sayede insan, kendine has bir hiirriyete,
evreni tantyabilme kabiliyetine ve degerlere yonelebilme giiciine sahiptir.!* Bu yetenek
insan1 bilen bir varlik yapar. Boylece insan yasadigi toplumu ve evreni merak ederek
algilamaya galigir. Bu alg1 insan1 kendini bilmesi siirecine tasir. Ancak bu siirecte insanin
kendini bilebilmesi, beden varligi olarak biyolojik ve fizyolojik yonlerini bilmenin
Otesinde askin bir bilgiye ihtiyaci duyar. Yoksa sadece canlilar aleminde bir canli goziiyle
insana bakmak ve bu acidan degerlendirmek insani hi¢ anlamamis olmak demektir.'?
flk¢ag filozoflarindan Sokrates'in de dedigi gibi insan kendini bilmelidir. Insanin kendini
bilmesi aslinda ruhunu bilmesidir.** Ruh ve beden olarak meydana gelmis olan insan igin
aslolan ge¢ici bedeni bilmek degildir. Maddi bir varlik olarak bilinmenin disinda, insan
oziinii olusturan ruhunu yani kendini bilen bir varliktir. Ozii itibariyle insan, bilen bir
varliktir. Ayrica insan diger canlilardan farkli olarak diisiinebilen, duygular1 olan ve
akledebilen bir varliktir. Fakat bunlarinda 6tesinde insani insan yapan temel ozellikler

nedir diye soruldugunda; insanin ahlakli olusu, degerlere sahip olmasi, iyiyi ve dogruyu

10 Bedia Akarsu, (2015), Felsefe Terimleri Sozliigii, Inkilap Yayinlari, istanbul, s. 105.

11 Miibahat Tiirker Kiiyel ve dig., (1985), Felsefeye Giris-3, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, s. 14-15.
12 Levent Bayraktar, (2016), Felsefe ve Tasavvuf, Aktif Diisiince Yaymlari, Ankara, s.138-139.

13 Eflatun, (1997), Birinci Alkibiades, Cev. Irfan Sahinbas, Milli Egitim Bakanhig1 Yaymlari, Istanbul, s.
74-79.



gbzetmesi, adaleti aramasi, onu insan-1 kamil yapar. Diger bir ifade ile hedeflenen ve

olmasi gereken insan gibi insan olarak, miikemmel insan olmasini saglar.

Tasavvuf diisiincesinde insan-1 kamil; tiim mertebelerin gegilerek en yiice
mertebeye erismis, tinsel olgunluk boyutuna ulasmis, kemale ermis; tiim varlik alaninin
kendinde dile geldigini kavrayan, kendi gegici varligindan kurtularak Allah'a ulasip,
sonsuzluga varan kimse olarak tanimlanir.** Kisacas1 insan, insan-1 kamil olabilme yolunda
kendini bilmeli ve ruhi agidan tekamiil siirecini tamamlamalidir. Bu siirecte diinyanin
geciciliginin farkina vararak, bedenen de gecici bir fizik diinyada yasadigini idrak etmesi
bir anlamda zorunluluktur. Ciinkii bunu idrakten yoksun zihnin Allah'a ulasma imkéan1 yok
olur. Nasil insan yoktan var edildigine inaniyorsa, insan-1 kamil olma yolunda da gecici

benini yok etmeden var olamaz.

Felsefe literatiirtine bakildiginda, insan ile ilgili; Aristoteles, insan i¢in “insan akilli
bir hayvandir” der.’® Insan akli sayesinde bilingli bir varliktir. Bu biling insanin diisiiniip
aklin1 kullanmasina imkan saglar. Ancak insan sadece akildan ibaret degildir. Julien Ofray
de la Mattrie “Insan Bir Makina” eserinde, insani karmasik bir makine olarak tanimlar.®
Modern diinya diisiiniildiigiinde insanin otomatlastigi, makine caginda komuta edildigi
sdylenebilir. Fakat insan bunlarinda 6tesinde bir varliktir ve 8yle de olmasi gerekir. insan,
aklin1 siiphesiz iyi i¢in de kotii i¢in de kullanabilir. Fakat onun bu davranisi, toplumda
yasayan bir varlik olarak etik ilkelerin diginda ise eger catismalara sebep olabilir.
Dolayisiyla insan, yaptig1 eylemlerde iyiyi ve giizeli gozetmelidir. Ancak bu sekilde insan
maddi alem i¢inde bulundugu buhrandan ¢ikabilir. Bunun yani sira insan yalnizca diinyevi
bir varlik degil, metafizik ve askin bir varliktir. Insan; ne otomat bir canli, ne de robotik bir
varliktir. Konusabilmenin, akilli olmanin da 6tesinde bir varliktir. Ruhu ve kalbi olan bir
varliktir. Ahlaki degerlere, etik ve metafizige de sahiptir. Descartes; insani1 diisiinen bir
varlik olarak tanimlar ve “diisiiniiyorum o halde varim” der.}” Varolusun ana sart1 olarak

sliphe ve diisiinceyi 6n plana koyar. Anselmus ise “anlamak i¢in inantyorum” diyerek akil

14 Metinlerle Tasavvuf Terimleri SézIiigii, (2006), Editor Zafer Erginli, Kalem Yayinevi, Istanbul, s.473-477.
' John Hospers, (2017), Analitik Felsefe'ye Giris, Liberte Yaym Grubu, Ankara, s. 35. '

16 Julien Ofray de la Mattrie, (1980), insan Bir Makine, Cev. Ehra Bayramoglu, Havass Yaynlari, Istanbul,
s.19.

17 Descartes, (1942), Metafizik Diisiinceler, Cev. Mehmet Karasan, Maarif Matbasi, Istanbul, s. 109.
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ile inanc1 uzlastirir ve temellendirir.®® O halde Anselmus'da bir baska deger daha ortaya
cikar, o da inanctir. Insan inanan bir varliktir.!® Inanci sayesinde varolussal bunalimlarini
asar ve askinliga yaklasir. insanm degerleri, ahlakliligi, sevgi ve saygisi, ebedi olana aski
vardir. Zira insan Allah'a ulagabilmek i¢in iyilik yapar ve iyiligi emreder, dogruyu arar ve

yanlistan uzaklasir.

Islam dini agisindan ise insan, Kuran-1 Kerim'de bildirildigi sekliyle sudur;
“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar: karada ve denizde tasidik. Kendilerini en
glizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin bir¢cogundan iistiin
kildik.”® Insan Yaratici'nmn bildirdigi sekliyle yaratilmislarin en sereflisi yani esref-i
mahlukat olarak bu diinyaya génderilmistir. Insan idrak, akil ve iyiyi kotiiden ayirabilme
kabiliyeti ile sereflendirilmistir.> Bu serefli yaratilisin geregi olarak insan tiim
yaratilmiglara karst hosgorii sahibi olarak ve merhametle diger insanlara ve dogaya

kisacasi tiim evrene karst davraniglarinda daha bir dikkatli olmas1 gerektigi bildirilir.

Insanin diger yaratilmis varliklarin iginde iistiin bir varlik olarak Tanri tarafindan
yaratilmasi ona ayrica bir sorumluluk bilinci verir. Ancak bu diisiince mekanist batili
diisiince sistemindeki gibi yeryiizline tam anlamiyla hakim olabilen ve istedigi sekilde
evrene hiikmetme hakkina sahip oldugu anlamina gelmez. Bildkis Yaraticisinin ona
gosterdigi ve yiikledigi giizel sifatlarla 6ncelikle bir yaratilmis varlik olarak, onu yaratan
Yaraticiya bir kul olabildigi ve onun koydugu kurallar cercevesinde insan olabilmeyi

basarmak anlamina haiz olmasini gerektirir.

Felsefi bir problem olarak insanin ne olup, ne olmadigini, anlayabilmek adina alt

basliklar halinde insanin varligini olusturan niteliklere deginilecektir.
1.1. Akilli Bir Varhk Olarak Insan

Akilcilik (rasyonalizm); evrenin bir biitiin seklinde diisiince ile yorumlanmasi, birey

ve toplum yasamini akil kurallar1 dahilinde diizenlemeyi amag edinen bir tavir ve yaklasim

18 Bkz., St. Anselm, (1903), Proslogium; Monologium ; an Appendix in Behalf of the Fool By Gauilon and
Cur Deus Homo, Translated From The Latin By Sidney Norton Deane, The Open Court Publishing
Company, Chicago.

19 Ahmet Cevizci, (2001), Ortagag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, s. 222.

2 Kur'an-1 Kerim Meali, (2010), Haz. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin, Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara, Isra
Suresi- 17. Sure- 70.Ayet, s. 281.

2L Hace Yusuf el- Hemedani, (2017), Riitbetii'l-Hayat 'Hayat Basamaklar1', Cev. M. Ali Ozkan, Semerkand
Yayinlari, Istanbul, s. 26.



olarak ele alir.?? Bu yaklasim akil ve diisiince ile bilgiye ulasilacagini savunur. Ancak
elbette insan salt akilciliga indirgenemez bir varliktir. Akill bir varlik olmak ile akil varlig
olmasi arasinda fark vardir. O takdirde akli 6n plana ¢ikaran birkag filozofun diisiincelerine

bakarak insan1 hangi ac¢idan akilli bir varlik saydiklarini inceleyelim.

Ilk¢ag filozoflarindan Parmenides, metafiziksel bilgiyle deneysel bilgiyi birbirinden
kesin bir ¢izgiyle ayirarak, mantiksal akil yiiriitme yoluyla salt akla dayanarak varlig
aciklamaya calisan ilk filozof olarak karsimiza cikar.?® Varhigin; gozlem, deney ve
duyularla degil yalnizca akil ve diisiince ile kavranabilecegini belirtir.?* Demek Ki,
Parmenides'e gore akilli bir varlik olarak insan, aklin1 kullanarak ve mantik yiiriiterek
varligin neligini kavrayabilir. Oysa insan sadece salt akla dayanarak degil metafiziksel

bilgiyi de kullanarak varligin tiimii izerinde fikir sahibi olabilir.

Aristoteles'e gore insan akilli bir hayvandir. Aristoteles bu diisiincesi ile akil gibi
bir melekeye sahip insanin, fiziksel anlamda dogadaki hayvandan farkli olmadigini ortaya
koyar. Tersinden okursak, insan akli ile dogadaki hayvan tiiriinden ayrilir. Insan
akledebilen bir varlik olmas1 sebebiyle diger hi¢ bir canliya benzemez. Bu ayrilik insani,
akl1 sayesinde diisiinebilme kabiliyetine sahip bir varlik yapar.?® Insan akilli bir varlik
olarak, ayn1 zamanda bilen ve bilmenin verdigi bilgi giiciine sahip yegane varlik olarak
karsimiza ¢ikar.?® Ancak Aristoteles'e gore insanin bilgileri dogustan gelmez, duyu
organlar1 vasitasi ile bilgiyi elde eder ve insan bu bilgiyi tiimel kavramlar1 olusturmak

tizere kullanabilme becerisine sahiptir.

Modern felsefenin kurucusu sayilan Descartes ise; her seyin hakiki varligindan
siiphe ederek basladigi diisiinme eylemine, diisiinen seyin kendisi olan diisiinenin var
olmas1 gerektigi hakikatine, “diigiiniiyorum, Oyleyse varim” diyerek akli bir meleke olan
diisiince ile insanin varhgini bilmeye calisir. Insan diisiiniirken siiphe eder, sorgular, anlar
ve kavrar yani bir sekilde ben oldugunun bilincine varir. Akilli bir varlik olarak insanin,

kesin dogru ya da yanlis olan tiim seylere kusku ile yaklagsmasi gerektigini ve bu siipheden

22 Ahmet Cevizci, (1999), Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayicilik, Istanbul, s. 30.

ZAhmet Arslan, (2006), Ilkcag Felsefe Tarihi-1 Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi, istanbul Bilgi Univ.
Yayinlari, Istanbul, s. 213.

24Bkz., Parmenides, (2015), Doga Hakkinda, Cev. Y.Gurur Sev, Pinhan Yayincilik, Istanbul.

2 Bkz., Aristoteles, (2014), Nikomakhos'a Etik, Cev. Furkan Akderin, Say Yayinlar1, Istanbul.

26 Kamiran Birand, (1958), Ilkgag Felsefesi Tarihi, Ankara Uni. {lahiyat Fak. Yayinlari, Ankara, s. 83.
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yola ¢ikarak diisiinen bir akil ile hakikate varabilecegini belirtir.?’ Ancak Descartes'in akil
varlig1 saydig1 insanda bir problem ile karsilasmaktayiz. insan1 insan yapan deger, eger salt
akil ise akil hastalar1 yani akli melekelerini kullanamayanlar insanlik dis1 yaratik ya da
hayvan muamelesi mi gorecektir?!?® Bu soruya cevap igin Descartes'in yasadig1 ¢ag olan,
17. ylizyilla bakmamiz gerecektir. O donemde akli melekelerinden yoksun oldugundan
dolayi, uzun siireler insanlar farkli kurumlarda kapatilarak, birgok insanlik dis1 davranisa
maruz kalmiglardir.?® Sadece Descartes'te degil o donemdeki batmin diisiince yapismin
genelinde boyle bir problem vardir. Ancak elbette Descartes'in her seye kusku ile
yaklagmaya calistig1r halde diisiinen akildan emin bir sekilde siiphe etmedigi goriiliir ve

sorulara cevap ararken akli baslangi¢ noktasi kabul eder.

Farabi'de de insan akilli bir varlik olarak karsimiza ¢ikar. Insan1 hem bu hayatta,
hem de 6teki hayatta mutluluga gotiiren insani seyleri; nazari erdemler, fikri erdemler,
ahlaki erdemler ve ameli sanatlar seklinde dort grupta ele alir.*® Bunlar iginde en 6nde
geleninin teorik bilgileri i¢inde barindiran, varliklarin akilla kavrandiklar1 bigimde kesin
ispatl1 bilgisini veren nazari erdemler oldugunu savunur.®! Bunu destekler nitelikte bilgiyi
elde etmek i¢in aklin kullandig1 bir yol olarak mantik ilminin faydasi ve dnemine deginir.
Akilli bir varlik olan insanin hata yapip yapmadigimi ve hakikatleri idrak edip
etmediginden emin olma yolunda manti§in aklin bir terazisi ve 6lgiisii oldugunu bildirir.3?
Kisaca, ispatlanabilir olan, akla ve kavramaya dayanan bilgi veren her seyde, insan1 bir akil
varlig1 olarak gordiigli sOylenebilir. Farabi insanin, varlik bilinci igerisinde, varligi bir
biitliin olarak kavramasinda, diisiinen ve akil yiiriiterek diger canlilar igerisinde kendine

0zgii bir nitelik tagidigini ortaya koyar.

Hegel akilcilik akimini zirveye tasiyan isim olarak sayilabilir. Ona gore insan,
duyularimi kullanmadan, sadece aklim1 kullanarak gergek varlik hakkindaki bilgiye

ulasabilir. Bir bakima akil ilkeleri ile varligin ilkelerinin birebir ayn1 oldugunu savunur. Bu

27 Descartes, (1942), Metafizik Diisiinceler, s. 97.

2 Mine Kaya Keha, (2010), “Descartes’mn Epistemolojisi ve Foucault'nun Elestirisi: Akil ve Akil Digihk
Baglaminda Bir Elestiri”, Kayg1 Felsefe Dergisi, Say1: 14, Uludag Uni. Basimevi, Bursa, s. 121.

29 Michel Foucalt, (2006), Deliligin Tarihi, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, s.
89.

30 Farabi, (2015), Mutlulugun Kazanilmas: “Tahsilu's-Sa'ada”, Cev. Ahmet Arslan, Divan Yayinlari, Ankara,
s. 53.

°! Farabi, (2015), a.g.e., s.89. .

32 Farabi, (2014), Ilimlerin Sayim1 “Ihsau'l-Ulum”, Cev. Ahmet Arslan, Divan Yayinlari, Ankara, s. 58.
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savim1 da meshur “Akli olan gergektir ve gercek olan aklidir” sozii ile formiile eder.®
Sozgelimi akilli bir varlik olarak insanin, salt aklini kullanan ve mantik kurallar
cercevesinde dogru bilgiye ulasacagindan bahseder. Ozetle Hegel'e gore mantik hakikati

acik secik gormeye yarayan temel bilimdir ve akli olan seylerin gercekligine gotiirtir.

Leibniz ise aklin tek bilgi kaynagi olmadigini dile getirir. O akil dogrular1 yaninda
olgusal veya deneysel hakikatlerinde varligini kabul eder. Ancak deneysel dogrularin son
tahlili asamasinda bu dogrular1 yine akil dogrularina indirgemek suretiyle bilgiye ulagsma

r.34

yolunda akilct goriisiin tarafi olu Kisaca Leibniz akilli bir varlik olarak insan1 anlamak

i¢in akli &n plana ¢ikararak, hakiki bilgiye ulasmanin akil ile miimkiin olacagini belirtir.®

Rasyonalist yaklagimla Spinoza akilli bir varlik olarak ele alinan insanin yalnizca
salt akildan olusmadig1 gibi teolojik anlamda da aklin dine yahut dinin akla zit olmadigini
belirtir. Akli, var olusumuzun en 6nemli unsuru sayar.3*Ancak bu 6nemli unsurun, O'nun
ifadesi ile “Tabii Akil”in Tanrisal emirlerle uyumuna deginir. O'na gore akil ile din hi¢ bir
sekilde ve zamanda birbirleri ile ¢elismez.*” Bu dogustan Tanri fikrine sahip bir insan
aklinin, ilahi hakikate kars1 gelmeyen bir tarzda oldugu anlamina gelir. Spinoza bu konuda,
akilli bir varlik olarak insanin, teolojik bir boyutunun olmasini, insan akli 6niinde engel

olarak gormeyip, aksine aklin destekleyici olduguna vurgu yaptigi net olarak gortiliir.

Gazali de insan1 akilli bir varlik olarak goriir. Aklin; bir yoniiyle insanin Tanri'y1
kavrayip ulasmasi i¢in gerekli oldugu kadar, diger bir yoniiyle Tanri'nin da insan1 muhatap
almast igin bir gereklilik olduguna deginir.® Yani akil sayesinde bilgiye ulasilmas: ve bilgi
giicli kavrandiginda, insan Tanri'y1 bilebilecek ve Tanr1 karsisindaki insanin konumu daha
dogru bi¢imde belirlenecektir. Bu da demek oluyor ki akilli bir varlik olarak insanin
yaratilan diger tiim varliklardan ayrisarak, akil ve ruh arasinda bir iliski kurmasi

neticesinde Tanr1'y1 bilebilmesini saglar.

3 G. W. F. Hegel, (1991), Hukuk Felsefesinin Prensipleri, Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yaynlar, istanbul,
s. 29.

3 G. W. Leibniz, (1986), Theodicee Denemeleri - imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, Discours sur
la Conformite de la Foi avec la Raison, Cev. Hiiseyin Batu, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, s. 110-111.

% Ahmet Arslan, (2012), Felsefeye Giris, Liberte Yaymlari, Ankara, s. 73.

% Benedict De Spinoza, (2011), Teolojik-Politik Inceleme, Cev. M. Kazim Arican, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, s. 85.

37 Musa Kazim Arican, (2001), “Akil Iman iliskisine Spinoza'nin Yaklasimi”, Cumhuriyet Univ. flah. Fak.
Dergisi, Cilt: 5, Say1: 2, Sivas, S. 413-414.

3 Necip Taylan, (1994), Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi- Mantik -iman, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, s. 22.

12



Farkli goriisler ve bakis agilart iginde insanin akilli bir varlik oldugunu gérmekle
birlikte, salt aklin m1 6n plana ¢ikmasi gerektigi yoksa duyularla yahut metafiziksel diger
arglimanlarla m1 insanm akilli bir varlik olmasi gerektigini bulmak i¢in yerine gore
teolojiden faydalanilarak insanin yiice bir Yaraticinin muhatabi olarak ve evrende yasadigi
stire igerisinde tasidigr sorumluluklar g6z 6niinde bulundurularak insanin akilli bir varlik

oldugu gercegini kavramaktay1z.
1.2. Hiir Bir Varhk Olarak Insan

Insan eyleyen, diisiincelerini davraniglarinda sergileyen bir varliktir. Ancak insan
sahip oldugu fenomenler yumagindaki yapip-etmelerinin tamamini, yani diisiincelerinin
hepsini birden gergeklestiremez. Ciinkii insanin buna ne giicii yeter, ne de émrii. Insan,
davraniglarin1 diizenleyip, onlar1 hayatindaki 6nem sirasina gore gerceklestirebilmek icin
insanm dogal hayat akis1 geregi kendine has bir {istiinliik sahibi olmasi gerekir. Insan
eylemlerini  gergeklestirebilmek icin  diislincelerini  hayata gecirme noktasinda
davraniglarindan bazilarina oOncelik taniyip yapiyor, digerini ya da digerlerini
birakabiliyorsa, bu yetenegini kullanabilmesi igin 6zgiir olmas:1 gerekir.*® Yani hiir bir
varlik olarak insan, se¢cim yapabilen ve yerine gore hayatta vazgegislerde bulunabildigi
oOl¢iide, kendi hayat ¢izgisini ¢izebilen bir varliktir. Vazgectikleri yaninda, tercih ettikleri

insanin hayata bakis1 ve degerlerine gore belirlenir.

Thomas Hobbes'e gore Ozgilir insan, zekasiyla yapmaya giicli yettigi seyleri
herhangi bir engellenmeye maruz kalmadan yapan kisidir. Hiir irade kavrami ile ise
iradenin, istegin ve temaytiliin degil, kisinin hiir olusunu anladigin1 beyan eder. Ciinkii kisi,
yapmak istedigi, arzuladigi ve egiliminde bulundugu seyi oOzgiirce engellenmeden
yapabildigi él¢iide hiir irade sahibi oldugunu vurgular.*’ Yani Hobbes hiir bir varlik olarak
insani, tam olarak herhangi bir dissal engel tarafindan engellenmeye maruz kalmadan giicii
ve zekasmi kullanan kisi olarak goriir. Ayrica 6zgiirliigiin ve zorunlulugun tutarliligindan
bahseden Hobbes'e gore, insanlarin isteyerek ve dileyerek yaptiklart eylemler, insanin
iradesinden yani &zgiirliigiinden kaynaklanir. Insanin irade gostererek yaptigi her

davranigi, arzusu ve temayiilii bir nedenden kaynaklanir. O bir nedenin, ilk halkas1 olan ve

3 Takiyettin Mengiisoglu, (1988), insan Felsefesi, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul, s. 129.
“ Thomas Hobbes, (2007), Leviathan veya Bir Din ve Diinya Devletinin Igerigi, Bigimi ve Kudreti, Cev.
Semih Lim, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, s. 155.
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biitiin nedenlerin baslangi¢c nedeni sayilan Tanri'nin elinde olan siirekli bir zincirin sadece
bir halkas1 olmasi miinasebetiyle baska nedenlerden ortaya c¢iktigi i¢in ayn1 zamanda
zorunluluktan ortaya ¢iktigini belirtir. Her seyi goren ve gii¢ sahibi olarak Tanri, insanin
yapip etme 6zglrliigline, Tanri’nin istedigi seyin, ne eksik ne fazla yapilmasi zorunlulugu
eslik eder. Tanri'nin iradesi bu zorunlulugu saglamasa, insan 6zgiirligii, Tanri'nin kadir-i
mutlakligina ve 6zgiirligiine bir engel teskil ederek celigkili bir durumun ortaya ¢ikmasina
sebebiyet verilecegine deginir.*! Aslinda kisaca filozof, insanmn davramslarini yapmasi
noktasinda dogal bir 6zgiirliige sahip oldugunu ancak bu 6zgiirliigiin Tanri'dan bagimsiz
olmadig1 gercegini gbzler Oniine sererek, hiir bir varlik olarak insanin hiir bir Tanri'nin

eseri oldugunu belirttigi goriliir.

Spinoza'nin diisiincesinde ise hiir bir varlik olarak insan, aklin emirlerine goére
hareket eden bir varlik olarak anlasilir. O'na gore aklin emirleri gergevesinde hareket
etmek, tabiata (fitrata) uygun olarak hareket etmedir. Yani akil tabiata aykir1 hicbir seyi
istemez.*? Aslinda Spinoza, mutlak anlamda hiirriyetin Tanri'ya ait oldugunu ifade etse de
insanin da akli sayesinde hiir olabildigini savunur. Ozgiirliigiin irade olarak algilanmasi
halini, arzu ya da nefretten ziyade, olumlama ya da olumsuzlama giicii olarak goriir. Bunu
saglayan duygular degil akildir. O'na gore akil ve irade tek ve ayni seydir.*® Insan, kendi

aklin1 kullanarak iradesini gostermis olur ve 6zgiir irade sayesinde hiir bir varlik olur.

Arthur Schopenhauer'e gore ise ozgiirliik probleminde yanitlanmasi gereken soru
istedigimizi yapip yapamamamizdan ziyade, istedigimizi baska her seyden bagimsiz ve
kosulsuz, kendi basimiza ve diger hicbir seyin etkisi altinda kalmadan isteyip
istemedigimizdir. Ona gore cevap, istek ve arzunun her insanin i¢inde bulundugu duruma
ve kosula bagl olarak ortaya ciktig1 seklindedir.** Aslinda filozof nedensel zorunlulugun
varligina inanarak bu zorunluluk disina ¢ikamayacagimizdan bahseder. O, diinyadaki tim
varliklar i¢in her zaman ve her bir durumda yapilan davranig veya hareketlerin ortaya ¢gikan
sebeplerin bir sonucu oldugunu savunur. Nedensellik yasasinin istisna tanimayacagini

sOyler. Konuya bir ornekte veren filozof, giines huzmesindeki toz taneciklerinden, en

4l Thomas Hobbes, (2007), Leviathan veya Bir Din ve Diinya Devletinin Igerigi, Bi¢imi ve Kudreti, s. 155-
156.

“Musa Kazim Arican, (2000), “Spinoza'nin Hiirriyet Anlayisi”, Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayi 4, Sivas, s. 404.

43 Spinoza, (2016), Etika, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Dost Kitabevi Yayinlar1, Ankara, s. 121-122.

4 Hamdi Bravo, (2014), “ Schopenhauer'da Ozgiir irade Sorunu ve Aklin Islevi”, Diisiinbil Dergisi, Y1l 8,
Say1 43, Izmir, s. 43.
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miikemmel sekilde diistiniilerek yapilan bir insan davranigina kadar, ne bir toz taneciginin
farkli bir ¢izgi veya seyir takip edebilecegini ne de insanin davrandigindan bagka tiirlii
davranabilecegini ifade ederek mutlak bir zorunluluk fikrini 6ne siirer.* Kisaca filozof hiir
bir varlik olarak insanin aslinda miimkiin olmadigini ve olamayacagini dile getirir. Clinkii
O, insan1 yalnizca bir beden varlig1 seklinde doganin bir pargasi olarak goriir ve yaptigi ve
yapacagl tiim davraniglardan zorunlu bir nedensellik yasasi altina sigmarak akli ve
diistinmeyi dahi maddesel diinyaya indirger. Oysa insan sadece fizik aleminde degil fizik
Otesi bir boyuta sahip bir varlik olarak, dogada bulunan bir hayvan ya da bitki ile ayni

kategoride degerlendirilemez miikemmel bir canlidir.

Necati Oner ise hiir bir varlik olarak insani, ferdin ben olusu ile aciklar. Ferdin
bagkasinin varligini hissetmesiyle birlikte ben bilinci ortaya ¢ikar. Bir sey hakkinda tutum
alma ve bilgi edinme, ancak degisik secenekler arasinda se¢im yaparak meydana gelir.
Se¢im yapma eylemi iradi bir faaliyettir. Irade gdsterebilme yalmzca hiirriyet icinde var
olabilir. Boyle bir durumda insanda benin olugmasi i¢in hiirriyet bir 6n sarttir denilebilir.
Ayrica insan iradi bir eylemde bulunurken diisiiniip taginir ve karar verir, yani kafa yorar
ve bu durumda insanin akil sahibi oldugunu goésteren bir neticedir. Fakat yalnizca insan
benini olusturanin salt akil oldugunu belirtmez diisiiniir, sadece temel bir unsur olduguna
deginir.*® Fertten dzgiirliik icinde bene tasinan insan, sozleri ve eylemleri ile diisiincelerini
dis diinyaya aksettirerek kisiligini olusturur. Ancak buradaki 6zgiirligi mutlak bir insan
hiirriyeti olarak ele almaz. Belirli bir alanda ve O6l¢iide siirli bir hiirriyetin varligina
deginirken, hiirriyetin ilahi ve beseri otoriteler tarafindan sinirlandirilabilecegini belirtir.
Bu durumun ferdin 6zgilirce benini olusturdugu noktada diislincelerinde herhangi bir
engellenmeye maruz kalmayan kisinin, diislincelerini eyleme ve soze doniistiirmesinde
sinirlandirildigl zaman gercek benini ortaya koyamayacagim ifade eder.*” Ozetle Necati
Oner'e gore insan igin simrsiz bir hiirriyetten bahsedilemez, ancak akil varhigi olarak
insanin irade noktasinda hiir bir varliga doniiserek, secimlerde bulunmasinin insani
hiirlestirdigi sdylenebilir. Insamin sl 6zgiirliik alani, Allah'm yani mutlak varligin
siirsiz hiirriyeti i¢inde yer alabilecegini belirtir. Insan aklinn sinirlarini asan mutlak
varligin hiirriyet alani ile ilgili sorulara insan cevap veremez. Bu asamada insan hiir bir

sekilde aklin son sinirina ulagip, mutlak bir varlig1 kabule dogru yol alirken, aklin mutlak

* Arthur Schopenhauer, (2012), Bilmek ve Istemek, Cev. Ahmet Aydogan, Say Yaynlari, Istanbul, s. 54.
*® Necati Oner, (1999), Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ak¢ag Yaymnlari, Ankara, s. 361.
47 Necati Oner, (2013), Insan Hiirriyeti, Divan Kitap, Ankara, s.55-56-57.
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varligin hiirriyetini idrak asamasinda yetersizligi aslinda o mutlaka yani Allah'in varligina
bir kanit olabilecegini belirtmis olur. *® Ozgiirliigiin insana Allah tarafindan verilen bir hal
olusu, O'nu kabulden sonra insanin hiir olusu ile ilgili bir ¢eliski olusturmadig: gibi insan
iradesi sayesinde yapip etmelerinden sorumlu bir varlik olarak 6zgiirligiiniin bilincine

vararak sorumluluk almak zorundadir.
1.3. Sezgi Sahibi Bir Varhk Olarak insan

Sezgi; akli kullanmadan bir seyin bilgisine dogrudan sahip olma yetisi, dolaysiz
kavrayis, dogrudan bilgi veya deneyim, akil ve duyu organlarini kullanmadan kazanilan
kavrayis, icgiidiisel bilgi seklinde tarif edilebilir.®® Sezgisel ise bir anda biitiinii
yakalamaya, kavramaya yonelen diisiince yolu seklinde anlasilabilir.>® Oyleyse sezgi sahibi
bir varlik olarak insan, akli kullanmadan, kesfedis yoluyla birden bire biitiinii dolaysiz
sekilde kavrayarak kendi bilincine varandir diyebiliriz. $imdi bu konudaki bazi

diistiniirlerin fikirlerine kisaca deginelim.

Gazali, oncelikle ilkesel anlamda akil yiiriitmenin iki seklini birbirinden ayirir.
Birinci olarak, temel 6nermelerden neticeye varma, ikinci olarak ise sezgi (hads) yoluyla,
nerden ve nasil ortaya ¢iktigini bilmedigi bir 6nermeye dayanarak sonug¢ hiikmiine ulagsma
seklindedir. Bu anlamda sezgi, diisiincenin prensiplerden vasitasizca sonuglara varmasi
bi¢imidir.>! Saf zihinde ortaya cikan, vasitasiz yani dogrudan bir bilis ve yakalayistir. Bu
manada bir bilgiye sahip olan kisinin kendisi i¢in, akil yiiriitmeyle elde edilen bilgiden
daha kesin ve giivenilir bir bilgiye ulasmus sayilir.>> Gazali birgok risalesinde diinyaya
cevrili bir “dig géz” ile manevi islere ¢evrili bir “i¢ gbz” ayrimi yaparak aslinda aklin iki
boyutundan bahseder. Burada ki i¢ goz, kalp gozii de diyebilecegimiz ve 6ziinde kalbi esas
alan ilk akil olarak gériiliir.5® Kalbi, insan ruhundaki sezgi ve kesfin olustugu en yiiksek

mertebe ve manevi cevher anlaminda, insanin hakikati kavrama yeri olduguna dikkat

48 Murtaza Korlaelgi, (1999), “Prof. Dr. Necati Oner'in Hiirriyet Anlayis1”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 40, Say1 1, Ankara, s. 51.

49 Ahmet Cevizci, (1999), Paradigma Felsefe SozIiigii, s. 769.

%0 Bedia Akarsu, (2015), Felsefe Terimleri SozIiigii, s. 159.

5! Necip Taylan, (1994), Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Mantik-iman, s. 83.

52 Mehmet Vural, (2002), “Gazzali'nin Epistemolojisinde Sezgi ve Ilham”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Say1: 9, Ankara, s. 180.

5 Hilmi Ziya Ulken, (1983), Islam Felsefesi - Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, Ulken Yaynlari,
Istanbul, s. 124.
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ceker.® Kisaca Gazali sezginin herhangi bir araci kullanmadan insan1 gercek manada
hakikati bilme yoluna gétiiren kesin bilgiler i¢erdigini savunarak, sezgi sahibi bir varlik
olarak insanin ruhi tekadmiiliinii saglayan ve gercegin bilgisine ulasan insan oldugunu

belirtir.

Henri Bergson'a gore ilmi bilgiden baska bir de felsefi bilgi denilen bir bilgi ¢esidi
vardir. Buna binéden de zekadan farkli olarak insan i¢in bilgiye ulasma araci olarak sezginin
varligina deginir. Zekanin yalnizca kendi faaliyet sahasi olarak gordiigi madde aleminin
mutlak hakikatini algilayabilecegini One siirer. Fakat hayatin bilgi vasitas1 zeka
olmadigindan bu sahadaki mutlak hakikate ise ancak sezgi ile ulasilabilecegini bildirir.>®
Boylece sezgi sahibi bir varlik olarak insanin hayatindaki mutlak gergekligi, zeka disindaki
bilgi kaynagi kabul ettigi sezgi yolu ile elde edebilecegini sdylemis olur. Diisiiniir sezgiyi,
as1l gerceklik olan siireyi yani hayati vasitasiz bir sekilde dogrudan yakalayan basit bir
eylem seklinde ele alir. Sezgi yardimiyla insan bilincinin sahip oldugu mutlak gerceklik,
hayat siirecinde biitiiniiyle yakalanir. insanm adeta bir orgam niteliginde olan sezgi ile

% By alemi

hayat1 ve bir atilim olarak siireyi varliga gelis ve bir varolus olarak gortir.
olmus ve bitmis olarak degil aksine miitemadiyen olmak iizere bulunan bir alem olarak
gorerek icinden takip ve idrak edilmesinin gerekli oldugu fikrini beyan eder.>” Yani
evrenin statik degil, siirekli bir olus icerisinde oldugunu belirtir. Bundan dolay1 bilimlerin
amacinin evrenin dinamik yapisini anlamaya calismaktan ziyade olus fikrini diriltmek
oldugunu soyler. Bu diriltme eylemi 6ncelikle sezgi alemi olan ruh ve hayat anlaminda
ardindan zeka aleminde olan maddenin alaninda gerceklestirilmelidir. Boylece oldiiriilmiis
olan hiirriyet fikri siire veya olusun varhig: ile diriltilmis olur.®® Kisaca Bergson sezgi

sahibi bir varlik olarak insanin mutlak hakikate ulasabilme yolunda olus siireci igerisinde

hiirriyete sahip bir varlik olarak ele alinmas1 gerekliligine deginmis olmaktadir.

Bir diger filozof Rene Descartes'a gore akil melekesinin yanilgiya diisme korkusu

olmadan bilgiye erisebilmesinin, sezgi ve tiimdengelim seklinde iki yol ile miimkiin

5 Cavit Sunar, (1967), islam Felsefesi Dersleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1 LXXX,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, s. 118.

5 Mustafa Sekip Tung, (1934), Bergson ve Manevi Kudrete Dair Birkag Konferans, Muallim Ahmet Halit
Kitaphanesi, Istanbul, s. 15.

% Ulker Oktem, (2000), “Descartes, Kant, Bergson ve Husserl'de Sezgi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt 40, Say1 1-2, Ankara, s. 173.

57 Mustafa Sekip Tung, (1947), “Onsoz”, H. Bergson-Yaratict Tekamiil, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, s.
LII.

58 Levent Bayraktar, (2010), Bergson'da Ruh-Beden iliskisi, Dergah Yayinlari, istanbul, s. 30.
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oldugunu savunur. Bunlardan sezgiyi, duyularin degisken sahitliginden yahut dogasi
diizensiz olan hayal giiciiniin aldatici hiikiimlerinden degil, dikkatli bir zihnin higbir
kuskuya sebebiyet vermeyecek sekilde anladigi seylere dair belirgin ve net bir kavrayis
seklinde oldugunu ifade eder. Sezginin, timdengelimden bile daha basit ve daha giivenilir
bilgi yolu ve yalmzca aklin 1s18inda dogan bir bilis yontemi oldugunu vurgular.>® Filozof
aklin en yalin ve basit sekliyle ulastig1 bilginin sezgi ile miimkiin oldugunu belirtirken
sezgi sahibi bir varlik olarak insanin bu bilis yolu ile bazi kesin bilgilere dogrudan sahip
olunabilecegini belirtmis olur. Bu sekilde bir bilmenin insani siipheye diistirmeden
dogrudan saglikli ve dikkatli bir zihnin {riinii olmasi insanin sezgi sahibi bir varlik
olusunun da kanit1 niteligi tasir. Ayrica Descartes, daima daha zorun daha giizel oldugunu
savunmanin Oliimliilerin ortak eksikligi oldugunu kabul eder ve gercekten bilgiye sahip
kisilerin, kolay yahut anlasilmasi zor bir konuda olsalar bile asil gercegi esdeger bir
kolaylikla kesfede bileceklerini dile getirir. Basit ya da zor olsun insanin i¢inde bulundugu
durumun eger gercege bir kez ulasmislarsa yalnizca fakli yollar1 kullanarak agik ve segik
sekilde ifade ederek ¢oziime kavusacaklarini belirtir.?® Demek oluyor ki diisiiniir, insanin
sezgi sahibi bir varlik olarak gergek bilgiye ulasmaya herhangi bir kuskuya yer olmadan
daha yakin oldugunu belirtir.

Ozetle sezginin bir bilis sekli olarak, fiziksel anlamda herhangi bir c¢aba sarf
edilmeden ¢ok 6nemli bilgilere sahip olunabilecegine deginilirken, aslinda metafiziksel bir
boyuttan konuyu ele aldigimiz takdirde belli bir manevi mertebeye ulasilmadan herhangi
birinin bir anda bdyle bir bilgiye ulasirhig: tartisilabilir. Ancak duru bir zihin ve temiz bir
kalp ile insan boyle bir bilgiye muhatap olabilir. Fakat her halukarda samimi bazi zihinsel
ve manevi haller dahilinde bdyle bilgilere ulasilabilme olasilig1 yiiksektir. Onemli olan bu
noktada insanin sezgi sahibi bir varlik olarak, igerisinde potansiyel bir sezgisel bilgi

barindirtyor olmasina karsilik bunu agiga ¢ikarabilme ve kullanmasi anlagilmalidir.
1.4. Bir Ahlak Varhig Olarak insan

Milletimizin 20. yiizyilda yetistirdigi en 6nemli fikir adamlarindan olan Nurettin
Topgu; bir ahlak varlig1 olarak, akla veyahut duyguya dayanmasina bakilmadan ahlak
anlayisinda ana unsurun ferdin ruhsal yasayisindan dogdugunu belirtir. Yani refleksler ve

icgiidiiler gibi suur dis1 yapilan eylemlerin ahlakla alakasi olamayacagini dile getirir.

% Rene Descartes, (2014), Aklin Yonetimi i¢in Kurallar, Cev. Engin Sunar, Say Yayinlari, Istanbul, s. 16-17.
0 Ag.e. s 31
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Ancak diisiinme becerisine sahip bir varlik olarak insanin 6zgilir kararlari neticesindeki
hareketler ahlaki olarak degerlendirilirken bu olay1 yalniz insanin tecriibe edebildigine
deginir.%! Ciinkii sadece insan bilerek ve isteyerek davranma yetisine sahip bir varliktir.
Ona gore ahlak, insan hareketlerinin metafizigidir, hayvani hayattan insani hayata
yiikselistir.%? Bu noktada vicdanimizin bizi harekete zorlamasi evrensel bir 6devi dogurur.
Ahlaki bir varlik olarak her bir insanin vicdani iyi ve mecburi ddevler ortaya koyarken,
biitiin insanlarin vicdanlar1 dogustan iyiligi arar ve onu gerceklestirme g¢abasi icerisinde
bulunur.®® Diisiiniiriimiiz bir ahlak varligi olarak insanin dogustan her insanin icinde
bulunan vicdanin iyiye ve giizele yonelme hissinin ortaya koydugu 6devler ile karsi karsiya
kaldig1 durumlardaki hareketin ahlaki olusturdugunu bildirir. Insanm fiziki diinyasinin
Otesinde diger tiim yaratilmis varliklardan farkli olarak insani insan yapan bir deger olarak

evrensel bir ahlak ilkesinin varligindan bahsedilir.

D'alembert ahlaki; temelinde yalnizca akla iliskin olan ve bundan dolayir her
insanda ortak oldugu varsayilan kendi benzerlerimize (ayni tiiriin iiyeleri) yani diger
insanlara kars1 yikiimlii oldugumuz oOdevler biitiinii seklinde agiklar. Diisliniir, ahlak
denilen seyin toplumlarin ortaya ¢ikisinin zorunlu bir sonucu oldugunu belirtir. Ciinkii O,
ahlakin konusunu insanin kendisi disindaki diger insanlarla kurdugu iliskiler olarak ele alir.
Buna dayanarak da toplumlarin ortaya g¢ikisinin, Yaratici'min insanlart birbirine muhtag
kilmasi neticesinde oldugunu beyan eder. O halde ahlaki ilkelerin de ilahi buyruklara bir
geri doniis oldugu sonucu kagilmaz olur.%* Ozetle diisiiniir; bir ahlak varlig1 olarak insanmn
diger insanlara muhtag olarak bir Yaratici tarafindan meydana getirilmesi sonucunda,
insanin diger insanlarla olan iliskileri geregi ahlak wvarligi olusunun yaratilisindan
kaynaklandigmi sdylemis olur. Insanin iginde bulundugu toplumda diger insanlara kars:
yiikiimlii oldugu 6devler insanin ahlak varligi oldugunu unutmamasi gerektiginin ve ahlaki
ilkelerin bir bakima ilahi buyruklarla bildirildigi ger¢eginden hareketle diisiince ve hareket
seklinin zeminini saglamlastirarak ahlak varlig1 seklinde hayatina yon vermesi gerektigi

c¢ikarilabilir.

81 Nurettin Topgu, (2005), Ahlak, Dergah Yaynlari, Istanbul, s. 15.

62 Hiiseyin Karaman, (2000), Nurettin Topgu'da Ahlak Felsefesi, Dergah Yaymlar, s. 23.

8 Nurettin Topgu, (2005), a.g.e., s. 56.

8 D'alembert, (2000), Felsefenin Ogeleri Ya Da Insan Bilgilerinin Ilkeleri Uzerine Deneme, Cev. Hiiseyin
Kose, Oteki Yaymevi, Ankara, s. 61-62.
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Aristoteles, ilimleri siniflandirirken ahlak ve politikay1 pratik ilimler iginde sayar.
Bu iki ilmin konusunu, insanin tiim irade ile gosterdigi faaliyetlerin amaci ve sonunda
varmak istedigi hedef olarak da en yiiksek iyiye ulasmak seklinde bildirir.2> Nikomakhos'a
Etik isimli eserine “Tiim sanatlarin, arastirmalarin, eylemlerin ve tercihlerin amaci iyiye
ulasmaktir. Bu nedenle iyi, her sey tarafindan istenilen olarak adlandirilir.” % Seklinde
baglar. Politika isimli eserinde ise “... Biitiin insanlar eylemlerinde iyi saydiklar seyi elde
etmeye calsirlar.”®” ifadesi vardir. Bir bakima en iyiye gidilmesi hedeflenen hayat
yolunda insan iradesini kullanarak yaptigi tim eylemlerinde ahlaki davranarak iyiye
ulagsmay1 amag edinmesi gerektiginden bahseder. Bu durum insanin bir ahlak varligi olarak
Omriinii ideal insan olma yolunda evrensel anlamda bir iyiye gotiiren ahlakiligi gozeterek
yaptig1 seyler olarak anlasilabilir. Aristoteles bunun en yegane ve kapsayict oldugunu
diistindiigii politika ile miimkiin olacagini savunurken bile aslinda insanin yonetim
safhasinda yazili kurallar disindaki ahlaki degerlerin ve eylemlerin politikaya ve 6ziinde
insana en yiiksek iyiye ulasma yolunda 1sik tuttugu gorilir. Bir ahlak varligi olarak
insanin, mutluluga ulagmasi icin en yiiksek iyiye, en yiiksek iyi icinse biitiin iradesiyle
eylemlerini segereck ve verdigi kararlar neticesinde iyiyi tercih etmesi gerekir. Kisaca

ahlakl olmak, iyi ve kotiiyii segmek insanin iradesinde yani elindedir.

Ibn-i Sina ahlaky, fiillerin nefisten kolaylikla ve hig bir zorlayic diisiinceyi gerekli
kilmadan sudur etmesini saglayan yatkinlik seklinde tarif eder. Bu su anlama gelir: Bir
ahlak varlig1 olarak insan ara sira erdemli eylemlerde bulunan kisi degildir. Ahlakl insan,
oncelikle dogup biliyiidiigii yani i¢cinde bulundugu toplum yasaminda yaygin olan ahlaki
ilkeleri taklit etmekle yetinirken sonrasinda bilgi ve tecriibesi arttikga mevzu bahis ahlaki
ilkelerin {izerinde diisiiniip suurlu bir bigimde onlar1 hayatina tatbik etmeye baslar.
Zamanla bu ahlaki ilkeler onun varhiginda igsellesir. Diistinmenin rolii ve uygun bir ortam
bu igsellesme siireci igerisinde biiyilk 6neme sahiptir. Diisiinme fiili insanda kemale
ulagma istegini dogurur. Bu istek insanin yaptig1 eylemlere yansir ve eger nefis her seye
ragmen arzu ettigi olgunluga ulasamaz ise bedenini kaybettikten sonra insan sonsuz
mutsuzluga diiser.%® Ozetle filozofa gore insan; bir ahlak varlig1 olarak meydana gelisine

uygun sekilde diistinlip aklederek, suurlu bir sekilde yaptig1 eylemlerde ahlakiligi gozetir

65 Mahmut Kaya, (1981), “Aristoteles'in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin Islam Diinyasina Yansimas1”, Felsefe
Arkivi Dergisi, Say1 22-23, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul, s. 211.

% Aristoteles, (2014), Nikomakhos'a Etik, s. 21.

67 Aristoteles, (1975), Politika, Cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi Yaymlari, istanbul, s. 7.

68 Mehmet S. Aydin, (2000), "Ibn Sinad'nin Mutluluk (Es-Sa'dde) Anlayis1", islam Felsefesi Yazilari, Ufuk
Kitaplari, Istanbul, s. 53.
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ise sadece bu hayatta degil 6ldiikten sonra da mutlulugu yakalamis olur. Bu durum insanin
bir ahlak varlig1 olarak yaratildigini, ancak eger insanin bunu agiga ¢ikaramayip sadece
taklit boyutunda kalarak igsellestiremedigi ahlak ile davranirsa mutsuzluga diismesinin

kacinilmaz olduguna dikkat geker.

Kenan Giirsoy'a gore ise; insan bir ahlak varligi olarak, ahlak tarafindan hayatinin
her agamasinda onu kusatan ve insana 6zgii bir nitelik olarak goriir. Bu kapsamda ge¢mis
donemlerle kiyas edildigi vakit ¢ok biiylik ve hizli bir degisim siirecinin yasandigi
cagimizda hayat tarzlarinin degerlendirilip 6l¢iilmesi biiylik 6nem tasir. Burada ki 6nem
yasadig1 donemin problemleriyle kars1 karsiya kalan insanin, sahip ¢iktig1 ahlak ilkelerini
hayata ge¢irme noktasinda dinamik bir yapiyr da beraberinde getirir. Adaletsizligin,
fakirligin, savaslarin, hoggoriistizliigiin ve sevgisizligin 6n plana ¢iktig1 ¢aglarda, ahlakin
Oznesi anlamindaki insan; ahlaki ilkeler, dogrular, evrensel degerler ve iyi-kotii tarzindaki
degerlerin ¢oziime kavusmasinda ve iglerinin doldurulmasinda cesitli sikintilara ve
degerler bunalimma diigebilir. Bu manada ahlak problemlerinin ¢dziime kavusturulmasi
sorunuyla kars1 karsiya kalan insan, ddev duygusuyla hareket etmek durumundadir. Ideal
insan olarak yani insan-1 kamil yolunda yiiriiyebilmek i¢in insanin bulundugu kiiltiiriin
icinden ortaya koyacagi yaraticiligi evrensel bir anlamda, ahlak kavramimi biitiin insanlik
adina meydana ¢ikarmak ve tiim insanliga kars1 bir sorumluluk duygusu iistlenerek yerine
getirdigi olgiide evrensel manada bir ahlak varligindan bahsedilebilecegine deginir.®®
Demek ki diigiiniiriimiiz bir ahlak varligi olarak insanin, milli ve kiiltiirel degerlerinin
icinden c¢ikaracagr medeniyet tasavvurunun evrensel bir boyut kazanabilmesi yoluyla
ahlaki birtakim problemlerin ve degerler bunalimina diigmeden insanin hedeflenen ideal
insan seviyesine ¢ikabilecegini dile getirir. Bu anlamda insanin maddesel halinden ziyade

manevi asamadaki ahlaki boyutunun insan olma noktasindaki 6nemine vurgu yapar.
1.5. inanan Bir Varhk Olarak insan

Insan, inanan bir varlik olarak akli n plana alsin ya da almasin bir sekilde evrende
gordiigli ve karsilastigt bir takim eylemlere yahut metafiziksel boyutlu gergekliklere

inanma ihtiyact durumunda olan bir varliktir.

8 Kenan Giirsoy, (2015), Etik ve Tasavvuf Felsefi Diyaloglar, Aktif Diisiince Yayincilik, Ankara, s. 47.
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Inang felsefi literatiirde; 1-hakkinda yeterince gerekcesi bulunmayan, ispat
edilemeyen, kesin olmayan bir seyin hakikat kabul edilmesi; akil ile genel gecer dogrulama
yapmadan, baskasinin sahitligi iizerine, yabanci bir otoritenin etkisiyle bir seyi dogru
sayma. 2-Biitiin eylemlerimizin temelinde bulunan yasamadan gelen zorunlulukla dig
diinyanin (nesnelerin, baska benlerin, Tanri’nin) varhigimi kabul etme. 3-Dogruluguyla
ilgili kesin sonuglu veriler bulunmamasina ragmen, dogrulugu lehinde belirli dayanaklar
olan bir énermenin dogru oldugunu diisiinme ya da savunma; kesin bilgiden daha zayif,

temelsiz sanidan daha giiclii bilgi parcas1 anlamlarinda kullanilmaktadir.”

Felsefi antropoloji genel itibariyle insanin {i¢ boyutlu bir zaman i¢inde yasadigini
gosterir ve insan gergek hayati da bu {i¢ boyutlu zaman i¢inde yasar. Fakat insanin bu
gercek diyebilecegimiz hayati igerisinde insan ¢esitli durumlarla karsilagir ve insan normal
hayatinda bu durumlar karsisinda kavrayis ve anlayis kabiliyetini asan konularda ¢aresizlik
icinde iimitsizlige siirliklenir. Oysa insanin kalbi iimitlerle doludur ve insan bu {imitler
sayesinde yasadigi hayatt mana ve kiymetlerle bezemeye caligsarak hayati ¢ekilir bir hale
getirir. Ciinkii insan umut etmeden iimitsiz bir sekilde yasayamaz. Iste bu noktada iimit

etme, ancak bir inanma ile birlikte meydana ¢ikabilir.

Takiyettin Mengiisoglu'na goére inanma, antropoloji bakimindan insanin varlik
yapisina ait bir fenomendir ve insanin inanmadan yasamasi miimkiin degildir. Insanin
hayatini, mevcudiyetini tagiyan bu fenomene “mevcudiyet sart1” der. Ciinkii inanmayan bir
insanin ne mevcudiyetinden bahsedilebileceginden ne de tasavvur edilebilecegini soyler.
Inanma fenomeninin giinliik hayatta basladigina deginerek, eger inanma kaldirilirsa insan
hayatinin altiist olacagina ve insanlar arasinda miinasebet diye bir sey kalmayacagina
deginir. En nihayetinde giinliik hayatta baslayan inanmanin kademe kademe yiikselerek en
sonunda askin bir varhiga inanma seklinde ortaya ¢ikacagim vurgular.”t Kisaca inanan bir
varlik olarak insanin, giinliik yasaminda duydugu inanma agligini, askin bir varliga inanma
noktasina getirerek bu fenomenden en iist diizeyde haz almasi ile neticelendirmesi bir
bakima insanin var olusunun bir sart1 seklinde zuhur eder. insan bunu basaramaz ise
timitsizlige kapilarak hem bu hayatinda hem de gelecek hayatinda yasamindan hi¢ bir sey

anlamaz bir boyuta gelebilir. Umut etmeden, iimitsizlik i¢inde bir yasam insan1 yalnizca

0 Ahmet Cevizci, (1999), Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 463; Bedia Akarsu, (2015), Felsefe Terimleri
Sozligd, s. 104.

™' Takiyettin Mengiisoglu, (1958), Felsefeye Giris, Istanbul Univ. Edeb. Fakiiltesi Yayimlar1 No:773,
Istanbul, s. 306-307.
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cikmazlarla dolu bir sona gotiiriir. Iste bu yiizden insan inanmalidir; ¢iinkii insan dogasi

geregi inanmaya muhtag bir varlik olarak yaratilmigtir.

Anselmus “anlayayim diye inaniyorum” onermesini hareket noktasi kabul ederek,
inancin Ogrettigi seyin nedenini sormadan 6nce inanmak gerektigini One silirer. Ayrica
inancin Ogrettigi her seyin akil ile kanitlanabilir nitelikte oldugunu savunur. Ona gore
inandigin1 anlamaya baglamak Tanri'nin gérmesine yaklasmak demektir. Yani akil yoluyla
herhangi bir tartismaya girmezden once, aklin gizemlerine inanmak, ardindan inandiklarini
anlamaya calismak seklinde gelistigini soyler.’”> Anselmus, inanmanin anlamak ve
anlamlandirmak adina insanin varligmin bir geregi gibi kabul gérmesi gerektigini sOyler
bizlere. inanmanin gerekliligine vurgu yaparken inanan bir varlik olarak insanmn hem bu
hayata tutunmasin1 hem de inandig1 degerler geregi gelecege iimitle bakmasini saglamasi

acisindan, konunun insan hayatindaki hayati boyutunu ortaya sunmus olur.

Skolastik felsefenin ilk diistiniirlerinden sayilan John Scotus Erigena ise inang ile
akil iliskisine dair goriislerinde felsefe tarihini {i¢ evre seklinde ele almistir. Diigiiniire
gore; birinci evre Yunan disiince sisteminde aklin baskin ¢iktigi ve salt bicimde dogay1
anlamaya calisan, akil yiiriiten ama igerisinde inang olmayan dénemdir. Ikinci evre Yahudi
vahyi ve Hz. Isa'min diinyaya gelisi ile inancin 6n plana ¢iktigi donemdir. Bu dénemde
vahyedilmis hakikatler ve bilgeligin mutlak bir varliktan geldigine inanilarak, akil vahyin
dogrularin1 ilham edilmis sekliyle kabul ederek, inancin bir adim gerisinde kaldigi
diistintilse de iman akli silip atmamustir. Diisiiniir tiglinci donemde ise akil ile inancin
birbirini tamamladig1 ve Tanri'nin insandan 6nce iman, sonra bu imana uygun bir yasam,
son olarak da akla dayali bir bilgelik ve hikmet istedigini belirtir. Bundan dolay1
Erigena’ya gore inancin insanlari ulastirmak istedigi sonuca felsefe ile ulasabilecegini
ifade ederken felsefe ile dinin aym1 degerde oldugunu kabul etmektedir.” Diisiiniir, inanan
bir varlik olarak insanin akli ile inancim1 birlikte kullanarak bilgelik seviyesine
ulagabilecegini belirtirken inancin akla diisman ya da zit bir hadise olmadigin1 gostermis
olmaktadir. iInanmanin ve &zelde imanin hikmetli bir hayat icin olmazsa olmazi noktasinda

ele alinmasi bugiin dahi bize inanmanin ne denli gerekli bir eylem oldugunu haber

72 Betiil Cotuksoken, Saffet Babiir, (1993), Metinlerle Ortacagda Felsefe, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, s.
152-153.
8 Ahmet Cevizci, (2001), Ortagag Felsefesi Tarihi, s. 207-208.
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vermektedir. Insan inanan ya da aslinda inanmaya mecbur birakilmis bir varliktir. Bu

mecburiyet dayatma ile degil dogas1 geregi 6ziinde var olan bir niians kaynaklidir.

Inanan bir varlik olarak insan, ¢agimiz bunalimlari dedigimiz maddi diinyaya asir1
meyletme hissiyat1 i¢erisinde bulunmanin ortaya ¢ikardigi durumlardan siyrilma yolunda
inanmanin agkin bir varliga yani Tanr1'ya inanca doniismesi noktasinda biiyiik bir 6nem arz
eden konu olarak karsimiza ¢ikar. Her seyi var eden bir Tanr1 inanci insanin evrene, kendi
i¢ diinyasina ve g¢evresine bakisini degistiren bir deger olarak bugiiniine ve yarinina daha
umut dolu bakmasina zemin hazirlayabilecek bir kurtarict oldugu sdylenebilir. insanlar
inanmak ve inandiginin ger¢eklesmesini umut eder. Bu timit dolu beklenti insan1 giindelik
problemlerin disina tasiyarak hem bugiiniinde mutlu olmasmi saglarken hem de

inandiginin ger¢eklesmesi durumunda geleceginin kazanilmasini saglar.
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BOLUM 2
AHMED YESEVIi'NIN

ENTELEKTUEL BIYOGRAFISI ve INSAN ANLAYISI

2.1. Ahmed Yesevi'nin Entelektiiel Biyografisi

Ahmed Yesevi; bir Tiirk-Islam diisiiniirii, sair, aydin, 6gretmen, veli ve mutasavvif
olarak Tiirk diinyasinin manevi hayatini derinden etkilemistir. Hace-i Tiirkistan, Sultanu’l-
Evliya, Pir-i Tiirkistan ve Hazret Sultan gibi unvanlarla anilan, Tiirk-Islam kiiltiir ve

medeniyetinin olusmasinda etkin rol almis dnemli bir sahsiyettir.’*

Tiirk-Islam  Diinyasinda 6zellikle halk arasinda “Medine'de Muhammed,
Tirkistan'da Hoca Ahmed” seklinde anilmasi, Tiirklerde adi Hz. Peygamberden sonra
gelen ve Tiirkler i¢in ne denli 6nemli bir sahsiyet oldugunu anlamak agisindan giizel bir

ornektir.”>*

Ahmed Yesevi, giiniimiiz Tiirk-Islam 4leminde en azindan ismen dahi olsa genis
Olciide taninmaktadir. Fakat gercek hayati diyebilecegimiz, 6rnegin nerede, ne zaman
dogdugu, ailesi, ilmi ve tasavvufi 6grenim hayati, ¢ocuklari, bulundugu yerler gibi sorular
hakkinda ¢ok az belgelenmis bilgi mevcuttur. Bu boliimde ilk olarak Ahmed Yesevi'nin
kim oldugunu anlayabilmek adina hayati; tarihi kaynaklar, 6nemli olglide halk arasinda
sOylenegelmis menkibeler ve Divan-1 Hikmet isimli eserindeki soyledigi hikmetler dikkate
alinarak olusturulup, akabinde giiniimiize ulasan eserleri ve eserlerinde ele alinan konulara
kisaca yer verilecektir. Son olarak ise Ahmed Yesevi'nin genel anlamiyla diisiince
diinyasinda bir yolculuga ¢ikilarak, O’nun entelektiicl biyografisi ortaya konulmaya

calisilacaktir.

™ Musa Yildiz, (2017), “Sunus”, Hoca Ahmed Yesevi Segme Makaleler, Editér Necdet Tosun, Yayin No:
40, Ahmet Yesevi Universitesi Yaynlari, Ankara, s. 5.

> Hocabay Atabardiyev, (1992), Medinede Muhammet Tiirkistanda Hoca Ahmet - Hoca Ahmet Yesevi
Hikmetler, 6ns6z, Lexica Yayinlari, Moskova, s. 4.

*Bu eserin Tiirkmenistan Askabat Devlet Kiitiiphanesindeki niishas1 da déhil olmak {izere Tiirkmenistan’da
2018 yilinin sonundan itibaren Tiirkmenistan Devleti tarafindan bulundurmak ve okumak yasaklanmstir.
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2.1. 1. Ahmed Yesevi'nin Tarihi ve Menkibevi Hayati

Ahmed Yesevi Bati Tiirkistan'da, bugiinkii Kazakistan'in Tiirkistan Eyaleti**
igerisinde, Cimkent sehrinin yaklasik 17 km dogusunda bulunan Sayram kasabasinda
diinyaya gelmistir.”®*** Ahmed Yesevi'nin en 6nemli eseri olan Divan-1 Hikmet'te dogum
yeri olarak Tirkistan adi ge¢gmektedir. Burada ki Tiirkistan’dan kasit eski adiyla Yesi
(Sayram-Tirkistan arast 180 km) olan sehir mi, yoksa genel anlamiyla Tiirklerin yurdu ve
o bolgenin genel adi olarak mu zikrettigi kesin olarak bilinmemektedir. Hayatinin 6nemli
bir bolimiini Yesi-Tirkistan'da ge¢irdigi, 6lmeden 6nce 6lmek fikri 1s18inda yeniden
dogdugu yer ve hikmetlerinin ¢ogunu burada sdylemesinden dolay1 bu sekilde kullanmis

olabilecegi kabul edilmistir.

“Basa gelen gormek gerek Hudd dan,
Yusuf’unu aywdilar Ken’dan’dan.
Dogdugum yer o kutlu Tiirkistan dan,

Bagrima tas vurup geldim ben iste.”""

Ahmed Yesevi'nin hangi tarihte dogdugu kesin bilinmemekle birlikte genel olarak
miladi 11. yiizyilin sonu yahut 12. yiizyilin basi oldugu kabul edilebilir. Vefat tarihi birgok
kaynakta 1166-1167 yili olarak goziikiirken, asil soru kag yil yasadigi ile ilgili tahminler
lizerinedir. Yetmis ii¢, seksen ii¢, yiiz yirmi, yiiz otuz bu tahminlerden bazilaridir.”® Ancak
vefat tarihi olan 1166 yilinin 6lmeden once 6liim fikri esas alinarak yer altinda yasamaya
basladig: tarih oldugu ve yer iistiinde ne kadar yasadi ise yer altinda da o kadar yasadi

goriisiine dayanarak 125 yildan fazla yasadigi, sdyledigi hikmetinden de anlasiimaktadir.”

“Erenlerden fetih ve feyz alamadim,

Yiiz yirmi bes yasa girdim bilemedim.

** Daha onceden Giiney Kazakistan Eyaleti olarak bilinen bu eyaletin ismi 19.06.2018 tarihi itibari ile
Kazakistan Devlet Bagkanit Nursultan Nazarbayev tarafindan Tiirkistan Eyaleti olarak degistirilmesine ve
eyaletin merkezinin Cimkent'ten Tiirkistan sehrine taginmasina karar verilmistir. (kaynak: www.aa.com.tr)

6 Hayati Bice, (2016), Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak
Universitesi Yaynlari, inceleme Arastirma Dizisi Yayimn No:33, Ankara, s. 54.

***Ahmed Yesevinin dogum yeri diger bazi kaynaklarda Cin'in Dogu Tiirkistan bdlgesindeki Aksu
Sancagina bagli Aksu'nun 176 km kuzeydogusunda bulunan ve yine Sayram isimli kasaba ile Kazakistan'in
Tiirkistan Eyaleti igerisinde yer alan Cimkent sehrine yaklasik 170 km mesafede bulunan eski adiyla Yesi
simdiki adi ile Tiirkistan oldugu zikredilmektedir.

" Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 16, K. 2, 5. 132.

8 Kemal Eraslan, (1995), “Ahmed-i Yesevi”, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, Erdem Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Dergisi, Cilt 7, Say1 21, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, s. 800.

7 Namik Kemal Zeybek, (2015), Allah'a Ask ile Ulas-Hoca Ahmet Yesevi ve Hikmetleri, Avrupa Yakasi
Yayincilik, Istanbul, s. 105.
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Hakk’a kulluk ve itaat kilamadim,
Dinleyip yere girdi; Kul Hoca Ahmed! "

Ahmed Yesevinin babasi Seyh Ibrahim, Sayram kasabasinda ilmi, fazileti ve
kerametleriyle tanman bir sahsiyettir. Seyh Ibrahim'in dolayisiyla da Ahmed Yesevi' nin
soyunun Hz. Ali'nin ogullarindan Muhammed Hanefiyye'ye dayandigi kabul edilmektedir.
Ahmed Yesevi'nin silsilesi 6zetle soyledir:

“Hz. Ali > Muhammed Hanefiyye > Abdulfettan > Abdulcebbar >Abdulkahhar >
Abdurrahman > Kutb-: Tiirkistan Hace Ishak Bab > Harun Seyh > Miimin Seyh > Musa
Seyh > Ismail Seyh > Hasan Seyh> Hiiseyin Seyh > Osman Seyh > Omer Seyh >
Muhammed Seyh >Iftihar Seyh > Mahmud Seyh > Ilyas Seyh > Ibrahim Seyh > Ahmed

Yesevi... 8t

Seyh Ibrahim ve Karasa¢ Ana olarak bilinen Ayse Hatun'un Gevher Sehnaz adli
kizlarindan yillar sonra dogan Ahmed Yesevi ailenin ikinci ¢ocugudur. ilk egitimini
kendisi alt1 yaslarinda iken vefatina kadar babasindan ve Sayram’m o dénem ki 6nde gelen
alimlerinden Sehabeddin Isficabi’den almistir. Once annesini daha sonra ise babasini
kaybeder ve heniiz yedi yasinda iken ablast Gevher Sehnaz'in himayesinde kalir. Bir siire
sonra bu iki kardes Yesi'ye yani bugiin ki Tiirkistan dedigimiz sehre bilinmeyen bir sebeple

gelir ve yerlesirler.®

Ahmed Yesevi, babasindan sonra hocasi olan, hayatinda biiyiik bir iz birakan ve
manevi bir isaretle kendisini bulan Arslan Baba ile karsilasarak ona baglanir. Menkibeye
gore 400 yahut 700 yil yasadigi rivayet edilen Arslan Baba, Hz. Muhammed (SAV) in
girdigi bir savasta Ashabin ag¢ kalarak Hz. Peygamber'den yiyecek bir seyler talep etmeleri
lizerine, Peygamberin duasi ile Hz. Cebrail cennetten bir tabak hurma getirir. Sahabeler
tabaktan hurma alirlarken bir hurma yere diiser ve Hz. Cebrail bu hurmanin Hz.
Peygamberin iimmetinden gelecek olan Ahmed Yesevi'nin nasibi oldugunu sdyler. Hz.
Peygamber bu emaneti yerine yetistirecek kisi olarak Arslan Baba'y1 seger ve onun

damagina bu hurmay1 yapistirarak, Ahmed Yesevi’yi nasil bulacagini, buldugu zaman

8 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 10, K. 3, s. 117.

81 Hazini, (2014), Cevahirii'l-Ebrar min Emvac-1 Bihar- Iyilerin Dalgali Denzierden Cikardig1 inciler, Haz.
Cihan Okuyucu-Miicahit Kagar, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 5.83-84.

8 M. Fuad Képriilii, (2017), Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Alfa Bastm Yayim, Istanbul, s. 120.
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emaneti ona teslim etmesini ve onun terbiyesi ile ilgilenmesini emreder.®® Bunun iizerine
Ahmet Yesevi'yi bulan Arslan Baba emaneti sahibine teslim eder ve rivayete gore bir yil

sonra vefat eder. Bu olay Divan-1 Hikmet'te su sekilde gegmektedir:

“Yedi iken benim yasim, Arslan Bab’a verdim seldm,
Dedim ona; “Hak Mustafa emanetin et armagan.”
Bin bir zikrini 0 zaman, ikmal eyledim, tamam,

’

Nefsim oliip ld-mekana, ulasip yiikseldim ben.’
***
“Hurma verip basimi oksayip nazar eyledi,
Firsat bulup dhirete gég edip, sefer eyledi.
“Elveda!” deyip diinyadan, vazgecti hazer eyledi.

Medreseye gittim de costum, tastim iste ben. "8

Heniiz yedi yasinda bir ¢ocukken Ahmed Yesevi manevi bir¢ok asamalardan gegip,
Arslan Baba'nin da terbiyesini ve egitimini aldiktan sonra bulundugu muhitte yavas yavas
sOhret kazanmaya baglar. Ablasi Gevher Sehnaz'in s6ziinden ve himayesinden ¢ikmayan
kiiciik Ahmed'in taninmighigini ve iiniinii artiran en 6nemli olay menkibevi bir anlatimla

Karaguk Dagi'nin ortadan kaldirilmasi olayidir.

Menkibeye gore; o donemde Maverailinnehir bolgesinde Yesevi isimli meshur bir
hiikiimdar kiglar1 Semerkand'da yaz aylarinda ise Tirkistan daglarinda avlanarak zaman
gecirir. Ancak o yil Karaguk Dagi'na gelerek avlanmak istediyse de sarp, kayalik ve
elverigsiz olmasi gibi olumsuzluklardan dolayr av gergeklestiremez. Dagin yerle bir
olmasin1 ve orada ova yahut ¢l olmasini talep eder. Bunu gerceklestirebilmek adina
tilkedeki tiim evliyalar1 bir araya getirir ve onlar bu talebin yerine gelmesi i¢in {i¢ gilin
boyunca dua ederler. Ancak degisen hi¢ bir sey olmaz ve Yesevi burada bulunmayan baska
herhangi bir evliyanin olup olmadigini arastirttiginda Ahmed Yesevi'nin yas1 kii¢iik oldugu
icin ¢agrilmadigimi O6grenir. Durum ablast Gevher Sehnaz'a iletilince babasi Seyh
Ibrahim'in  vasiyetini hatirlayarak kiigiik Ahmed'in ortaya ¢ikmasinin babasimin
mabedindeki sofranin agilip acilmamasina bagli oldugunu sdyler. Bunun iizerine Ahmed
Yesevi sofray1 agarak Yesi sehrine gidip sofradaki bir par¢a ekmekten orada bulunan

doksan dokuz bin evliya, asker ve hiikiimdara pay ederek ekmegi dagitir ve Hiikiimdar

8 M. Fuad Koépriilii, a.g.e., s. 78.
8 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 16-17, s. 94.
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Yesevinin talebi lizerine babasinin hirkasi altina girerek dagin ortadan kalkmasi i¢in dua
eder. O sirada afet denilebilecek sekilde cok siddetli yagmur altinda ortaligi sularin
kaplamas1 lizerine oradaki evliyalar basin1 hirkadan ¢ikarmasini sodylerler ve Ahmed
Yesevi basini ¢ikarinca birden bulutlar dagilip giines acar. Karaguk Dagi artik ortada
yoktur, oradaki evliyalar ve askerler bu keramet karsisinda O'nun ilim ve irfanin1 kabul
edip tasdik ederler. Hiikkiimdar Yesevi' ye “her kim bizi severse, bizi senin isminle birlikte
ansin” diyen Ahmed Yesevi bu sekilde anilmaya baslamistir.®> Ama aslinda Yesi'li kabul

edildigi icin Ahmed Yesevi seklinde anildig1 genel bir goriistiir.

Ahmed Yesevi Arslan Baba'nin vefatindan bir miiddet sonra donemin énemli bilim
ve kiiltiir merkezi sayillan Buhara'ya giderek devrin en Onemli alimi, fikih bilgini ve
mutasavvifi sayilan Seyh Yusuf Hemedani'ye intisap eder.®® Seyh Yusuf Hemedani 1048
yilinda Hemedan civarinda diinyaya gelmis ve Seyh Ebt Ali Farmedi'den dersler almistir.
Seyh Ebf Ali Farmedi ayrica imam Gazali'nin de manevi hocasi olmus bir zattir. 1140
yilinda Merv sehrinde vefat etmistir.2” Ahmed Yesevi hikmetlerinin birinde Seyh Yusuf
Hemedani'ye yirmi yedi yasinda intisap ettigini belirtmistir, ancak bunun hangi tarihe denk

geldigi bilinmemektedir.

“Yasim yirmi yedi, buldum pirimi,
Her ne gordiim ise, orttiim sirrimi.
Esigine yattim da, optiim izini,

O sebepten Hakk’a doniip, geldim ben. "%

Seyh Yusuf Hemedani, Naksbendiyye tarikatinin “silsile-i zeheb”(altin zincir)
olarak bilinen {inlii silsilesi igerisinde yer alir ve genellikle Merv, Semerkand, Herat,
Buhara gibi Tiirkistan sehirlerinde halki dogru yola iletmek, ilim ve tasavvuf yolunda
asamalar kaydettirmek i¢in ¢alismistir. Hocasinin yaninda yetigerek diisiince diinyasini ve
davraniglarini manevi bir boyuta tasiyan Ahmed Yesevi muhtemelen bu dénemde

hocastyla gesitli yerleri dolasmis oldugu tahmin edilmektedir. °

8 Hazini, (2014), Cevahirii'l-Ebrar min Emvac-1 Bihar - Iyilerin Dalgali Denizlerden Cikardig1 Inciler, s.
91-92.

8 Kemal Eraslan, (1995), “Ahmed-i Yesevi”, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, Erdem Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Dergisi, s. 803.

8 [brahim Agah Cubukeu, (1995), “Ahmet Yesevi ve Diisiincesi”, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, Erdem
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi, Cilt 7, Say1 21, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara s. 821.

8 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 4, K. 8, s. 103.

8 Hayati Bice, (2015), Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, s. 15.
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Ahmed Yesevi'nin hocas1 Yusuf Hemedani’nin vefatindan sonra vasiyeti geregince
irsad makamina Once birinci halifesi Hace Abdullah Berki (6.tarihi 1157), sonra ikinci
halifesi Hace Hasan Endaki (6.tarihi 1160), vefatindan sonra ii¢lincii halife olarak Ahmed
Yesevi irsad gorevine geger. Buhara’da bulunan bu tekkenin seyhligini ne kadar siire
yurittigi kesin olarak bilinmemekle birlikte, bir siire sonra daha 6nce hocasinin verdigi
isaret lizerine irsad makamini dordiincii halife olan Abdiilhalik-i Guediivani (6.1199)’ye
birakarak Yesi’ye yani Tiirkistan'a dénmeye karar verir.®® Tiirkistan'a dénen Ahmed
Yesevi vefatina kadar oradan ayrilmayarak Tiirk¢e temelinde ve Tiirk ruhuna uygun olarak

ilk Tiirk-Islam tasavvuf yolunu olusturdugu tekkesini kurar.

Ahmed Yesevi irsad gorevini devam ettirip, Ogrencilerini yetistirirken ayrica
gecimini saglamak adina tahtadan kasik ve kepge yontup bunlari satar. Rivayete gore;
Ahmed Yesevi'ye ait bir okiiz sirtindaki heybe igerisinde bulunan kepge ve kasiklarla,
sehrin pazar yerinde dolasir, isteyen iicretini heybeye birakarak bu kepce ve kasiklardan
alir, iicretini birakmayanlarin pesinden ise bu okiiz {icretini alana kadar ayrilmayip ve giin

bitiminde sahibinin yanma evine varir.%

Ahmed Yesevi'nin Ibrahim isminde bir oglu ve Gevher Hosnas veya Gevher
Sehnaz isimli bir de kiz1 vardir. Ancak rivayete gore oglu Ibrahim Yesevi hayattayken ve
kiiciik yasta olmiistiir. Ahmed Yesevi'nin soyundan geldigini iddia eden kisilerin soyu bu
yiizden kizina dayanmaktadir.”? Orta Asya ve Tiirkistan’da oldugu gibi Anadolu’da da
Ahmed Yesevi'nin soyundan geldigini sdyleyen pek ¢ok tinli kisi vardir. Evliya Celebi,
Semerkandli Seyh Zekeriyya ve Uskiiplii Sair Ata bu isimlerden birkagidir.%®

Donemi igerisinde Maveratinnehir O6tesindeki Tiirkistan bozkirlarinda yasayan
cogunlugu gocebe Tiirk topluluklart arasinda biiyiik bir {ine sahip olan Ahmed Yesevi,
genel anlamiyla Islam'm temel esaslarini, seriatin hiikiimlerini, giizel ahlaki, tasavvufun
inceliklerini ve tarikatinin -adap ve erkanini Tirklere 6gretmek gayesi ile Tiirk¢e olarak
olduk¢a sade bir dil kullanmistir. Halk edebiyatindan aldigi hece vezniyle manzimeler

soyleyerek "Hikmet” adini verdigi bu manzimelerini kendi 6grencileri vasitasiyla en uzak

% M. Fuad Képriilii, (2017), Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, s. 131-132.

91 M. Fuad Képriilii, a.g.e., s. 83-84.

92 M. Fuad Képriilii, a.g.e., s. 139.

% Necdet Tosun, (2015), Ahmed Yesevi, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi
Yayinlari, inceleme Arastirma Dizisi Yaym No:23, Ankara, s. 20.
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bolgelerdeki Tiirk topluluklarma ulastirmay1 basarmistir.** Dénemin genel edebi dili olan
Farsgay1 i1yi bildigi halde, bir Tiirk olarak Tiirklere kendi diliyle anlamina haiz olunan ayet

ve hadisler ile Islam'1 anlatmaya ¢alistigin1 hikmetlerinde su sekilde bildirmistir.

“Konusulan Tiirkceyi hos gormezmis dalimler,

’

Acar goniil kapisin, dinlenirse arifler.’
*kk
“Ayet, hadis ma 'ndsin Tiirkce ne giizel derler,
Yere koyar borkiinii, ma 'ndsini bilenler”

**k*

“Ey Miskin Hoca Ahmed! Yedi ceddine rahmet!

Fars dilini bilir de, giizel soyler Tiirkceyi. "

Ahmed Yesevi altmis li¢ yasina gelince, Hz. Peygambere asir1 baglhigi ve Hz.
Peygamberin de altmis {i¢ yasinda vefat ederek yer altina girmis olmasindan dolayi, yer
{istiinde O'ndan daha fazla gezmeyi haya etmistir.*® Bundan dolay1 tekkesinin avlusuna iig
arsin derinliginde hiicre seklinde bir yer kazdirtarak, kii¢iikk merdivenle inilen bu ¢ilehane
benzeri mekanda ibadet ve riyazetle Omriiniin geri kalanim gecirmistir.®” Ahmed
Yesevi'nin hikmetlerinin biiyiik bir kismi ilahi ilham ile bu mekéanda dilden s6ze dokiilmiis
ve yaninda bulunan dervisler tarafindan kayda alinarak yazili hale getirilmistir.%® Altmis {i¢
yillik hayatini, yer altinda uzlete ¢ekilisini ve yasadigr manevi halleri hikmetlerinde detayl

bir sekilde anlatmistir.

“Pir-i mugan, Hak Mustafa dir bilin.
Her nerede olsaniz, saygi gosterin.

Ummet olup ona selam gonderin.

O sebepten, altmus ii¢ yasinda girdim yere. ™

**k*

% Baki Yasa Altiok, (2001), “Ahmed Yesevi”, Hac1 Bektasi Veli Arastirma Dergisi, Say1 20, Ankara, s.
226.

% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 70, K. 1-2-9, s. 221-222,

% Hayati Bice, (2015), Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 16.

9 Kemal Eraslan, (1995), “Ahmed-i Yesevi”, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, Erdem Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Dergisi, s. 805.

% Hayati Bice, (2015), a.g.e., s. 16.

% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 2, K. 20, s. 99.
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“Pazartesi sabah erken yere girdim.
Mustafa’ya matem tutup ben yere girdim.
Altmus ti¢ yas siinnettir, igitip bildim.

Mustafa’ya matem tutup, ben yere girdim. %

Ahmed Yesevi bugiinkii Kazakistan Cumhuriyeti, Tirkistan Eyaletinin merkezi
olan Tiirkistan sehrinde dlmeden Once tattig1 Slimii yeniden tadarak Otelere go¢ etmis ve

tekkesinin yanina defnedilmistir.

Menkibeye gore vefatindan sonra da kerametleri devam eden Ahmed Yesevi,
kendisinden yaklasik iki asir sonra yasayan Sultan Timur’un riiyasina girer ve Buhara'nin
fethini miijdeler. Fethi ger¢eklestiren Emir Timur siikran duygusu ile Ahmed Yesevi'nin
tiirbesini ziyaret ederek oraya bir amit mezar yapilmasi talimatini verir. Iki yil icinde
tamamlanan tiirbe insaat1, camii ve dergahi ile bir kiilliye halini alir. ilerleyen zamanlarda
harap bir hal alan tiirbe, bir rivayete gére Ozbek Han1 Abdullah Han, bir diger rivayete
gore ise Seybani Han tarafindan tamir ettirilmistir. Tiirbenin bulundugu camiye Cami-i
Hazret, bu camiinin bulundugu Tiirkistan sehrine de Hazret-i Tiirkistan veya sadece Hazret

denmektedir.10t
2.1. 2. Ahmed Yesevi'nin Eserleri
2.1.2.1. Divan-1 Hikmet

Divan-1 Hikmet; Ahmed Yesevi'nin halkin anlayabilecegi sade ve yalin bir Tiirkge
ile hece vezninde sdyledigi tasavvufi anlamda hikmet tarzindaki siirlerinin toplu halde
bulundugu en 6nemli eseridir. Anadolu Tiirklerinde bu tarz tasavvufi siirlere “ilahi”, Dogu
Tiirkleri olarak bilinen, Ulug Tiirkistan cografyasinda yasayan Tiirklerde bu tarz siirlere
genellikle “hikmet” adi verilmektedir.!% Hikmet Islam alimlerince “hakikat”, “hakikati
bilmek”, “hakikati aramak” ve ‘“hakikati bilerek konusmak” seklinde ag¢iklanmustir.
Hakikati bilmeyi ise, Allah'1, bildirdiklerini ve yarattiklarin1 bilmek ve onlar1 tanimak

99

anlamimda kullanmuislardir. Kisaca hikmet; “dini-tasavvufi 6zIli s6z” anlamina

10 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 8, K. 1, s. 111.

101 Kadir Ozkose, (2006), “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Y1l 7, Say1 16, Ankara, s. 298-299.

102 M., Fuad Képriilii, (2017), Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 192.
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gelmektedir.!®® Bir rivayete gore siirlerine hikmet adin1 Ahmed Yesevi'nin kendisinin
verdigi seklindedir.}®* Hikmet kavrammna siirlerinde bircok kez yer veren Ahmed

Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'e su hikmetle baglamasi sanki bu goriisii destekler niteliktedir.

“Besmeleyle basladim, ne hikmetler soyledim,

Inci, cevher hikmeti, taliplere sactim ben. 1%

Divan-1 Hikmet'in diinya iizerinde ¢esitli niishalari mevcut olup, bunlar igerik
bakimindan ve dil bakimindan farkliliklar tasir. Bu durum, hikmetlerin tamaminin sadece
Ahmed Yesevi'ye ait olmadigi onun Ogrencilerinin de eklenti yapmus olabileceginin
gostergesidir. Bir kism1 kaybolan veya zamanla degisiklige ugrayan hikmetler derlenirken
yeni hikmetler eklenmis, boylece ana metin kismen aslindan uzaklagsmistir. Ancak sonugcta
tim hikmetlerin temelinde Ahmed Yesevi'nin inang ve diisiince sisteminin ana

unsurlarinin meveut oldugu sdylenebilir.1%

Hikmetler, Tiirk edebiyati acisindan da Tiirkler arasinda bir diistince ve fikir birligi
olusturmasi bakimindan da ¢ok 6nemlidir. Divan-1 Hikmet, Arap, Kril ve Latin harfleriyle
bircok kez yayimlanmistir. Bu yayinlardan son donem c¢ikanlar: Tiirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan Cagatay Tiirk¢e okunuslar ile birlikte Hayati Bice’nin Tiirk¢e sadelestirmesinin
yer aldig1 ve icerisinde 217 hikmet ve miinicit kismi bulunan Divan-1 Hikmet.!%" 2016
yilinda Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlarindan cikan, hikmetlerin Cagatay Tiirkgesi
orijinalleriyle birlikte Hayati Bice’nin Tiirk¢e sadelestirmesinin yer aldig1 ve igerisinde 252
hikmet ve miinicat bulunan Divan-1 Hikmet'tir.1® Son ve giincel olarak 2019 yilinda
Ahmet Yesevi Universitesi Ahmed Yesevi Kiilliyat: seklinde Ahmed Yesevi'ye ait tiim
eserlerin toplu sekilde bulundugu, hikmetlerin Cagatay Tiirkgesi orijinalleriyle birlikte

Musa Uzunkaya'nin Tiirk¢e gevirisinin yer aldigi ve igerisinde 251 hikmet ile miinacat

103 Cemal Tosun, (2000), “Hoca Ahmed Yesevi Hayati, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”, Dini
Arasgtirmalar Dergisi, Cilt 2, Say1 6, Ankara, s. 123-124.

104 Kemal Eraslan, (1995), “Ahmed-i Yesevi”, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, Erdem Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Dergisi, s. 813.

195 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 1, s. 92,

106 Necdet Tosun, (2015), Ahmed Yesevi, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi
Yaynlari, Inceleme Arastirma Dizisi Yayin No:23, Ankara, s. 23.

197 Hoca Ahmed Yesevi, (2015), Divan-1 Hikmet, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara.

108 Hoca Ahmed Yesevi, (2016), Divan-1 Hikmet, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi
Yaymlari, Ankara.
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bulunan Divan-1 Hikmet baskisidir.!® Kesinligi bilinmemekle birlikte, Divan-1 Hikmet'te

Ahmed Yesevi dort bin dort yiiz hikmet sdylediginden bahsetmektedir.

“Dort bin dort yiiz Hikmet 'im Hak tan fermdn,

Ferman olsa élene dek, séylesem ben. "0

Divan-1 Hikmet 6ziinde, Ahmed Yesevi'nin Allah'in kitab1 olan Kuran-1 Kerim ve
Hz. Peygamberin siinnetlerini Tiirk¢e hikmet dedigimiz siirler bigiminde halka sunmasidir.
Icerisindeki temel konular Allah ve Peygamber sevgisi, ask, giizel ahlak, nefs terbiyesi,
ibadetlerin onemi ve manevi boyutu, garip-fakir-yetimlere davranis bigimi, diinyanin
faniligi, samimiyet, ben-benlik giiden kisiler ile sahte ve samimiyetsiz din adamlarina

elestiri ve zikirdir.

2.1.2.2. Fakr-name*

Ahmed Yesevi'ye ait oldugu diisiiniilen ve Cagatay Tiirkcesi ile yazilmis olan Fakr-
name isimli eser, Divan-1 Hikmet’in Taskent ve baz1 Kazan baskilarinda Divan-1 Hikmet
ile birlikte yer alir. Bagimsiz bir eserden ¢ok Divan-1 Hikmet'in bir 6nso6zii gibi kabul
edilmistir. Bu eser lilkemizde Kemal Eraslan tarafindan 1977 yilinda yeni harflere
cevrilerek Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisinin 22.
cildinde (s.45-120) makale olarak yaymmlanmistir.''* Daha sonra Ahmet Yesevi
Universitesi 2016 yilinda bu makaleyi miistakil bir kitap olarak basmistir.**2 Son olarak ise
2019 yilinda, Ahmet Yesevi Universitesi Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyat1 icerisinde Fakr-

name'yi yayilamistir. '

109 Hoca Ahmed Yesevi, (2019), Divan-1 Hikmet, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, Ahmet Yesevi Universitesi
Yayinlari, Ankara.

110 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 51, K. 10, s. 192.

* Fakr kavrami, tasavvufun onemli terimlerinden biridir. Fakr maddi ve manevi olarak yoksullugu temsil
ederken, manevi anlamda Tanri'ya muhta¢ olma anlaminda bir yoksulluk neticesi asil zenginlige yani
Tanrt'ya ulagsma yolu olarak anlagilmaktadir.

11 Necdet Tosun, (2015), Ahmed Yesevi, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi
Yaylari, Inceleme Arastirma Dizisi Yayin No:23, Ankara, s. 23-24.

112 Kemal Eraslan, (2016), Yesevi'nin Fakr-namesi, Yaym No: 32, Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari,
Ankara.

113 Hoca Ahmed Yesevi, (2019), Fakr-name, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, Ahmet Yesevi Universitesi
Yaynlari, Ankara.
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Fakr-name'de ele alinan konular incelendiginde, Hz. Ali'den nakledildigi bigimde
dervisligin kirk makami; seriatta on, tarikatta on, marifette on ve hakikatte on seklinde
karsimiza g¢ikar. Ahmed Yesevi dort kapi-kirk makam esasina gore yolunun erkanim
diizenleyen ilk Tiirk sufisidir.!'* Her dervis ve sufi bu kirk makam bilmek ve buna gére
ibadet ve diinya islerini diizenlemek zorundadir. Ciinkii kisi eger bunlar1 yapmaz ise sufilik
ve dervislik iddiasinda dahi bulunamaz oldugu belirtilmistir. Ayrica yine sufinin giinliik
hayatinda ve ibadetlerinde kesinlikle zerre dahi riyanin olmamas1 gerektigi, samimiyetin
Oziine vurgu yapilarak anlatilmigtir. Ahmed Yesevi eserin son kisminda Ogrencilerine
ogiitte bulunarak, yazanlara uymalar1 halinde hem diinyada hem de ahirette kurtulusa

ereceklerini miijdelemistir.

Kisaca bu eserde Ahmed Yesevi fakr'in 6nemi, igerigi ve makamlarini, dort kapi
kirk makami, fakrin mertebesini, adabini, ayrica sufiligin temel esaslarin1 Hz. Peygamberin

sozlerini dikkate alarak anlatmaya calistig1 gériilmektedir.!t°

2.1.2.3. Risale der Adab-1 Tarikat

Ahmed Yesevi bu eserini Fars¢a yazmistir. Kesin olarak Ahmed Yesevi'ye ait olup
olmadig1 bilinmemekle birlikte, Yesevinin diger Tiirkce eserleri dikkate alindiginda igerik
olarak biiylik bir benzerlik tasimasi, Ahmed Yesevi'ye ait oldugu seklindeki goriisii

destekler niteliktedir.

Bu eserin Taskent’te yazma niishalart mevcut olup, icerik olarak; tarikatin
hiikiimleri,  temelleri, gerekleri, slinnetleri, tavsiye edilen isleri, adabi ile miirid miirsid
iliskileri, ilahi ask ve Allah’1 tanimak gibi konular ele alinmistir. Risale der Adab-1 Tarikat,
Necdet Tosun tarafindan Farsca aslindan Tiirkgeye ¢evrilerek Ahmet Yesevi Universitesi

tarafindan Fakr-name ve Risale der Makamat-1 Erba’in ile birlikte basilmistir (Ankara

114 Musa Yildiz, (2016), “Takriz”, Kemal Eraslan, Yesevi'nin Fakr-nimesi, Yaym No: 32, Ahmet Yesevi
Universitesi Yaynlar1, Ankara, s. 4.

115 Abdurrahman Giizel, (2008), Ahmed Yesevi'nin Fakr-name'si Uzerine Bir Inceleme, Oncii Basimevi,
Ankara, s. 83.
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2016).1%% Son olarak ise 2019 yilinda, Ahmet Yesevi Universitesi Hoca Ahmed Yesevi

Kiilliyat: igerisinde Risale der Adab-1 Tarfkat'n yaymlamstir.*t’

2.1.2.4. Risale der Makamat-1 Erba’in

Ahmed Yesevi'ye ait oldugu diisiiniilen ve son donemde ortaya ¢ikmis olan bu eser
de Farsca olarak kaleme alinmistir. Bu eserde tipki Fakr-name deki gibi seriat, tarikat,
marifet ve hakikatten her biri hakkinda onar makam olmak iizere toplam kirk makam ve
kurali ihtiva etmektedir. Su ana kadar ulasilabilen tek niishasi Kiitahya ili Tavsanl
Zeytinoglu Ilce Halk Kiitiiphanesindedir. Risale der Makamat-1 Erba'in Necdet Tosun
tarafindan Fars¢a olan aslindan giiniimiiz Tiirkcesine ¢evrilerek Ahmet Yesevi Universitesi
tarafindan Fakr-nime ve Risale der Adab-1 Tarikat ile beraber bir Kitap olarak basilmistir
(Ankara 2016).1*® Son olarak ise 2019 yilinda, Ahmet Yesevi Universitesi Hoca Ahmed

Yesevi Kiilliyat: icerisinde Risale der Makamat-1 Erba’in yayinlamistir.1%°

2.1.3. Ahmed Yesevi'nin Diisiince Hayati ve Felsefesi

Ahmed Yesevi’nin hayat1 ve eserlerini inceledigimizde diisiince hayatini; yetistigi
kiiltiir diinyasinin maneviyati, insana ait sosyo-psikolojik degerler ile tarihi sartlarin
belirledigini gdézlemleriz.'?° Diisiince hayatimin temellerini neyin olusturdugunu, dzellikle
en dnemli eseri olan Divan-1 Hikmet'e baktigimiz zaman net olarak goriiriiz. Bu temelin iki

ana kaynagin1 Kuran-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in siinneti (hadisler) meydana getirir.

Ahmed Yesevinin diisiince hayatini incelerken bu kaynaklarin varligini ve etkisini
g6z ardi etmemiz durumunda yanlis degerlendirmelere sebebiyet verilebilir. Ayrica
diistince hayatini olusturan kaynaklari esas alirken Ahmed Yesevi bir Tirk olarak milli

degerlere, Tiirk kiiltiiriine ve dahasi Tirk diline verdigi deger ile Tiirk milletine kendi

116 Necdet Tosun, Kemal Eraslan, (2016), Yesevi'nin Fakr-name'si ve iki Farsca Risalesi, Ahmet Yesevi
Universitesi Yayinlari, Inceleme Arastirma Dizisi Yayin No:39, Ankara, s. 63.

117 Hoca Ahmed Yesevi, (2019), Risale der Adab-1 Tarikat, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, Ahmet Yesevi
Universitesi Yayinlari, Ankara.

118 Necdet Tosun, Kemal Eraslan, (2016), a.g.e., s. 63.

119 Hoca Ahmed Yesevi, (2019), Risile der Makamat-1 Erba’in, Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyati, Ahmet
Yesevi Universitesi Yaynlari, Ankara.

120Ahmet YILDIRIM, (2014), “Hoca Ahmed Yesevi: Diisiince Sistemi, Kaynaklari ve Tesirleri”, Tiirk
Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulusmasi (26-28 Mayis 2014) Bildiriler, Editér Ejder Okumus,
Cilt 1, Tirk Diinyas1 Kiiltiir Bagkenti Ajans1 Yaymlari, Eskigehir, s. 432.
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anlayabilecegi, anlam karisikligina mahal vermeyecek en sade ve yalin sekilde
diistincelerini edebi bir dille ifade ettigi anlasilir. Ahmed Yesevinin hikmetlerinde yasadigi
donemde Tiirk diisiincesi ile Islam diisiincesini nasil uyumlu sekilde bir araya getirdigi ve

Tiirk-Islam medeniyetinin olusmasinda yapi tas1 6zelligi tasidig goriiliir.

“Ayet, hadis ma’nasin Tiirkce ne giizel derler,

Yere koyar borkiinii, ma ndsim bilenler. %

Ahmed Yesevi, Islam ve Tasavvuf kiiltiiriine sahip bir kisi olarak, doneminin bilim
ve edebiyat dili sayilan Arapga ve Farsgayi ¢ok iyi bilmesine karsin, ¢evresinde bulunan ve
cogunlugu gocebe olan yeni Islamiyet'i kabul etmis veya heniiz kabul etmemis Tiirklere,
hem Islam'in esaslarii, hem de Tasavvufun inceliklerini Tiirk¢e anlatir.’?> Bu davranis
O'mun ilmini ve disiincelerini insanlara aktarmasinda dilin ne kadar yapict bir etkisi
oldugunu ortaya koyar. Ayrica anadili Tirk¢eyi bir ilim, irfan ve ask dili halinde
sohbetlerinde ve sdyledigi hikmetlerde kullanarak genis bir kitleyi etkileyen ilk Tiirk

mutasavvifidir.123

Yesevi'nin Islamiyet'ten dnceki eski Tiirk diisiince sistemine hakim olan iiglii evren
anlayisina benzer nitelikte bir anlayisi benimsemesi ise milli degerlere uyum igerisinde bir
diisiince yapist olusturdugunun gostergesi niteligi tasir. Evren dogum diyebilecegimiz bu
anlayis eski Goktiirk Yazitlari icerisinde bulunan Kiiltigin ve Bilge Kagan Yazitlarinda su
sekilde gegmektedir: “Uze kok tengri asra yagiz yer kilindukta, ekin ara kisi ogli kilinmus.
Kisi oghnta iize eciim apam Bumin Kagan, Istemi Kagan olurmus.”, giiniimiiz Tiirkgesi ile
“Ustte mavi g6k (viizii) altta (da) yagiz yer yaratildiginda, ikisinin arasinda insanogullar:
yaratilmis. Insanogullarinin iizerine (de) atalarim, dedelerim, Bumin Hakan (ve) Istemi
Hakan (hiikiimdar olarak) tahta oturmus.”*?* Bu anlayisla ortiisen bir evren yaratilismni
hem dini hem milli olarak benimseyen Yesevi’'nin sadece dil ile degil diger Tirk milli
degerlerine de ne kadar dnem verdiginin gdstergesi sayilabilir. Islam'in ruhi, Tiirkliigiin ise

bedenimizi yani maddi yoniimiizii olusturmasi ve bunlarin bir araya gelip kaynagmasi

121 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 70, K. 2, s. 221.

122 Kemal Eraslan, (1995), “Ahmed-i Yesevi”, s. 812.

123 Musa Yildiz, (2016), “Takriz”, Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Editor Mustafa Tatc1, Hoca Ahmet
Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi Yayinlari, Inceleme Arastirma Dizisi Yayin No: 29, Ankara, S.
6.

124 Talat Tekin, (1998), Orhon Yazitlari- Kiil Tigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, Simurg Yayinevi, Istanbul, s.
38-39.
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neticesinde milli bir varlik kazanmaktayiz. Ancak ruhu bedenden zorla ayirmaya galismak
ise bedeni oldiirmek yani ortada sadece ceset birakmaktir. Tam tersi sekliyle maddeyi
ruhtan ayirma neticesi ise ruh adina elimizde vehim kalmasi demektir. Bu durum, insanin
kendi samimi hayatina baglanamayan hezeyana gétiiren bir hal almasi anlamma gelir.'?®
Tiim bunlar elbette Tiirkliikle Islamiyet'in ayrilmaz bir sekilde i¢ ice bir yap1 oldugunun
gostergesidir. Ahmed Yesevi de iste boyle bir anlayisin gliniimiize kadar gelmesinde ilk
adimi atarak dil, din ve milli degerleri kaynastirip bize 6zgili bir diisiince yapisi ortaya
koymustur. Bunun adi medeniyettir. Bize 6zgii medeniyetin kurucusu O olmustur, ancak
korucuyusu ve siirdiiriiciisii bugiin bizler olmakla miikellefiz. Cilinkii ¢agimizin sikintilar
olan milli ve dini degerlerimize ger¢ek manada sahip ¢ikmayi birakin, yasamayan bir
nesille hem 6ziimiize ihanette bulunur hem de gercek bir ruhi tekamiilii yakalayamayiz.
Bundan dolayr Ahmed Yesevi'nin diigsiince diinyasi tarafimizdan tam anlamiyla idrake
muhtactir. Bizim ge¢misimizde gelecegimizde bu diislince iklimi i¢inde var olmaya devam

edecektir.

Milli inang degerlerimizi benimseyen Ahmed Yesevi, aynt zamanda bir mutasavvif
olmaktan ziyade bir seriat adami olarak, seriatin 6ziine ve Ozellikle Hz. Peygamber'in
siinnetine tam ve sikica baghdir. Hz. Peygamber'e sonsuz hiirmet ve derinden sevgi
besler.1?6 Bu durum onun diisiince diinyasinin sekillenmesinde asil murat edilen ve ideal

insan olan Hz. Peygamber oldugu fikrini hikmetlerinde aciga ¢ikarir.

“On sekiz bin aleme server olan Muhammed!

Otuz ii¢ bin ashdaba rehber olan Muhammed! 1%

**k*

“Ahmed’in muradi sensin, zikri de yadi da sensin,

Kdinatta en giizelsin, ya Muhammed Mustafa!

Ahmed Yesevi'nin felsefesinin temelini ilahi ask ve tevhidin tadina varmak
olusturur. Hakikate ulagsmak fikri felsefi anlamin1 ortaya koyar. Diislincelerinin amaci ise
gonlii ve ruhu terbiye ederek onlari egitme isidir. Ruh ve gonliin mekani insanda

oldugundan dolay1 felsefi anlamdaki asil konusunu insan teskil eder. Ahmed Yesevi

125 Nurettin Topgu, (2008), Ahlak Nizami, Dergah Yayinlari, Istanbul, s. 152-153.
126 Kemal Eraslan, (1995), a.g.e., s. 810.

127 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 40, K. 1, s. 174.

128 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 39, K. 16, s. 173.
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insanlarin kalbi ve ruhi yoniinii egiterek, nefis terbiyesi ile kendisini bilerek ve taniyarak,
insanlarin ruhi tekamiilleri neticesinde varilmasi hedeflenen ideal insana ulasmalarina
vesile olmay1 kendine gorev bilmistir.!?® Yesevi'nin diisiince sisteminde ki 6zii ahlaki
hiirriyet meydana getirir. Tanr1’y1 bilmek adina 6nce insanin kendini bilmesi ve 6lmeden
once 6lmek fikri ahlaki hiirliige kavusma noktasinda ilkesel birer gecis noktasi sayilir.
Ancak ahlaki prensiplere, insan sevgisine, adalete, dogruluga, esitlige dayanan bir ahlaki
hiirriyet insanin kendisine yabancilasmasindan ve nefsani arzularindan styrilarak ahlaki
olgunluga gelmesi ile saglanabilir.®® Bu sekilde hiir bir iradeye sahip olan insan, ahlaki
prensipleri dogrultusunda kendini bilebilme yolunda asama kaydetmis olur. Ayni1 zamanda

varolugsal bir ruhi tekamiil siirecinin baslangic¢ noktasi burasi kabul edilebilir.

Ahmed Yesevi; en 6nemli hocalari olan Arslan Baba ile Yusuf Hemedani'den aldig:
egitim-6gretimin neticesinde geldigi noktada Tirkistan'dan Tiirk Diinyasina diisiinceleri ile
bir giines gibi dogarak Orta Asya'dan, Balkanlara, oradan Anadolu'ya gonderdigi
ogrencileri ile diisiincelerinin olabildigince ¢ok insana ulagsmasini saglayarak, evrensel bir
goniil hareketinin baslangic noktasi oldugunu kanitlar. Ahmed Yesevi, Anadolu'da Taptuk
Emre, Yunus Emre ve Hac1 Bektas-i Veli gibi nice erenlerin diisiincelerine etki ederek bir

sekilde goniil mimari niteligi tagir.

Goriildiig tizere Ahmed Yesevi' nin disiinceleri sadece yasadigi doneme degil
bugiiniimiize de 151k tutar. O insan1 hakikat yolunun yolcusu olarak goriir. insanin erdemli
bir yasama ihtiyaci ve neticede ideal insan diyebilecegimiz kamil insan olmasi glinlimiizde
de giincel bir sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ahmed Yesevi' nin diisiincelerinden
istifade ederek kendi diisiince diinyamizi ve insan olarak varolusumuzu
gerceklestirebilmek ve tekamiil siirecimizi tamamlayabilmemizde bizlere yardimci olacak
bir rehber niteligi tasidig1 sdylenebilir. Ayn1 zamanda Tiirk-islam Diinyasinn yeniden bir
dirilise ve medeniyet ingast i¢in harg niteligi tasiyan Yesevi fikirlerine ihtiyacin bugiin

daha net ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz.

129 Dosay Kenjetay, (1999), “Hoca Ahmet Yesevi:Yasadig1 Devir, Sahsiyeti, Tarikat: ve Tesiri”, Tasavvuf-
[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1 2, Ankara, s. 118.

130 Ahmet YILDIRIM, (2014), “Hoca Ahmed Yesevi: Diisiince Sistemi, Kaynaklar1 ve Tesirleri”, Tiirk
Diinyas1 Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar1 Bulugmasi (26-28 Mayis 2014) Bildiriler, s. 432-433.
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2.2. Ahmed Yesevi'nin Insan Anlayisi

Ahmed Yesevi, Islam dininde imanin alti sartindan ilki olan Allah'in varligina ve
birligine inanmak fikri tizerinde oldukg¢a ¢ok hikmetinde deginerek insanin Bir ve Var olan
Yaratic1 tarafindan yaratildigin1 vurgular. Boylece insan anlayisinda en 6nemli etken
olarak insanin tek var olan cevher tarafindan yoktan meydana getirilmesi fikrini 6n plana
¢ikarir. O'nun diisiincesinde insanin kendini bilmesi anlaminda kendisinin kim oldugunu

bilmeye ¢alismasi ve varolus sebebini diisiinmesi insan i¢in olmazsa olmazdir.

Ahmed Yesevi soyledigi hikmetlerde hakikati aramak ve hakikati bilmeye ¢aligmak
manasinda insanin gergek anlamda tekamiil siirecini tamamlayabilmesini gerekli goriir.
Insan bir olus varlig1 olarak yaratilmis alemin bir dzeti niteligi tasir. Insan, énem verdigi
degerleri davranislarinda gostermek, algilamak, yasaminda uygulamak becerisini
gbstererek bir uyanis ve suurlasma siirecine ihtiya¢ duyar. insanin tekdmiilii asamasinda
yasadigt toplum ve evren igerisindeki degerleri gz Oniine almasi, onu tiim diger
canlilardan ayiran yon olarak karsimiza ¢ikar. Akledebilen ve diisiinen varlik olarak insan,
kendini ve kendi disindaki alemi bilebilme becerisine sahip varolusu taniyip
kavrayabilecek yetiye sahiptir.’®® Bu yetenek insani hayvandan ve bedenen bulundugu
hayvani 6zelliklerinden ayirarak, kamil insan olabilme yolunda yaratilmiglarin en sereflisi
oldugunun bilincine varmasi ile miimkiindiir. Bir bakima kendini bilmek demek, insanin
varolus sebebini bilmeye c¢alismasi yolunda hayatinda neyi veya neleri gerceklestirmesi
gerektigini de bilmesini mecbur kilar. ilim ve bilimden yoksun olarak, ben-benlik giiderek
ve kibirle insan bunu bagaramaz. O ylizden insan en basta nefsiyle miicadele ederek maddi
diinyanin gereksinimlerine bel baglamadan bu diinya iizerindeki varolus amacina dogru

kendini hareket ettirecek gii¢ olarak “ben kimim?” sorusuna kendisini muhatap etmelidir.

Ahmed Yesevi, yukarida da belirttigimiz sekilde kendini bilen insanin énemine
vurgu yapar. Bir insan kendini bilmeden dis alemi bilemeyecegini ve insanin kendini
bilmeden kendi 6ziine inemeyecegini soyler. insan kendi 6ziine yani ruhuna sirayet
etmeden evrenin gegiciliginin farkina varamaz. Golgeyi gergek sanir. Bu durum agka
engeldir. Yesevi ilahi agk ile Tanri'ya ulagsmay1 ve 6zgiir bigimde O'nda var olmay ister.
Bundan dolayi1 insan, bu alemin gelip gecici oldugunu idrak edip, asil Var olana ulagma

amaci dahilinde diinyay1 firsata ¢cevirmelidir. Asik insan sevgilisine ulasmay1 arzu eder ve

131 Levent Bayraktar, (2016), “Ahmed Yesevi'de Medeniyet Kurucu Degerler”, Felsefe Diinyasi, Tiirk
Felsefe Dernegi Yayini, Say1 64, Ankara, s. 61-62.
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bu ugurda bu diinyada ki ger¢ek olmayan hayvani nitelikteki zevkleri birakmalidir. Ciinkii
Yesevi'de asil sevgili Bir ve Var olan Allah'tir. Bu diigiince yapisi insanin inanan bir varlik
olarak, inancin tam bir teslimiyete doniismesi noktasinda imana ve imanin kuvveti ile agska
ulagmasini saglar. Varilan noktada artik insan kendini bilmenin verdigi bilingle asil Var
olan1 bilmeye hazir konumdadir. Bu bilme insan1 Bir ve Var olanla bir biitiin olarak
kendini gormesi anlamina gelir. Neticede insan maddi alemin Gtesinde bir metafizik

alemler safhasina adim atmis olur.

Ahmed Yesevinin insanla ilgili diisiincelerini anlayabilmek adina, 6ncelikle ruh ve
beden iliskisine deginilecek ve bu konuya bakisi genel itibariyle hikmetlerinde anlattig:
bicimde ele alinacaktir. Ardindan Oncelikle insan sevgisi, sonrasinda insanin ideal insan
olabilme yolundaki engelleri yani diigmanlar1 ve ahlaka bakisi ile Ahmed Yesevi'nin insan
anlayis1 felsefi agidan bir nebzede olsa anlasilmaya calisilacaktir. Ciinkii; tarafimizdan
Yesevinin insana bakist noktasinda kapsamin genisligi ve tam olarak tiim detaylar ile
insan anlayisini ortaya koyabilme amaciin biiyiikligi karsisinda elde edilebilecek
sonuglar sinirli kalacaktir. Burada ki asil amag¢ Hz. Ibrahim'in atildig1 atese su tasimaya
calisan karinca misali en azindan Tiirk-Islam medeniyetinin kurucusu saydigimiz Ahmed

Yesevi'nin diisiincelerinin anlasilabilmesi noktasinda karinca olabilmektir.
2.2.1. Ahmed Yesevi’de Ruh ve Beden iliskisi

Ruh-beden iliskisi binlerce yildir epistemolojik ve ontolojik agidan insan zihnini
mesgul eden bir problem olmustur. Ahmed Yesevi insan ruhunun Tanri tarafindan
yaratilisindan, evrenin yaratilisina, insanin bedenen diinyaya gelmesinden bu diinyadan
gociip gitmesine kadar ki siireci hikmetlerinde siradan her insanin anlayabilecegi, ayrintili
diyebilecegimiz bir sekilde anlatir. O bir anlamda ontolojik ac¢idan insanin nereden gelip
nereye gittigi seklindeki soruya da cevap verir nitelikte, insanin Tanri'dan gelip tekrar
Tanri'ya donecegini ifade eder. Ahmed Yesevi insanin ve evrenin yokken Var ve Tek olan
Tanri'min dilemesi ile yaratildigini ve var edildigini bildirir. Ozetle, her seyin yani varligin

Tanri'nin iradesi sayesinde yaratmast ile viicut buldugunu ifade etmektedir.

“Hikmetiyle yokluktan var eyledi.

On sekiz bin ciimle dlem hayrdndir. %

132 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 138, K. 1, s. 339.
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Ahmed Yesevi bu yokluktan varolus diisiincesini Islam yaratilis felsefesine uygun
sekliyle, ilk 6nce Tanri'nin Hz. Peygamberin nurunu yaratarak, ardindan tiim yaratilanlarin
yaratilmasi seklinde olusan bir siirecten bahseder. Hz. Peygamber Yaratici'nin sevgilisi

olarak yaratilan varliklarin asli ve yaratilmislarin 6ziinii olusturur.

“Sen Halik'in sevgilisi, Hak dergdhinin incisi,
Mahlukatin efendisi, ya Muhammed Mustafa!”

**k*k

“Insan varhigimin asli, Resul ve nebiler hatmi,

Dualarda gizli sesli, ya Muhammed Mustafa! %

Daha sonra diger tiim insanlarin ruhunun yaratilmasi ve Tanri’nin ruhlara hitaben
onlarin Ilahi, Rabbi olup olmadigi seklindeki sorusu neticesinde, ruhlarin “Dogrusun,

Rabbimizsin” seklinde cevap vermeleri olayin1 hikmetinde sdyle belirtir.

““Elestii bi Rabbikum. ’dedi Huda,
“Kalii beld.” kullardan geldi sada.”™3*

Ruhlara sorulan soru neticesinde Islam’da imtihan yeri olarak goriilen diinya
hayatina heniiz intikal edilmeden Tanr1 insanlarin ruhlarindan cevabini aldig1 soruyu diinya
hayatinin bitmesi neticesinde imtihanin degerlendirilecegi Ahiret hayatinda unutan insana
hatirlatarak sonucuna katlanilmasi zorunlu olan ya cennetle ya da cehennemle son bulan

bir varolus seriivenini anlatir.

Insanin topraktan yaratildig: diisiincesine atifta bulunarak maddi diinyanm iginde
bedensel varolusun insan tarafindan bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikisini bildirdigi gibi

ruhumuz, kendisini yoktan var eden ve Tek ve Biricik Var olan Tanr1’ya ulasmayi diler.

“Basim toprak, kendim toprak, cismim toprak,

Hak vuslatina ermeye ruhum miistdak. "%

133 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 39, K. 5-6, 5. 172.
134 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 138, K. 3, s. 340.
135 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 13, K. 10, s. 127.
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Ahmed Yesevi kendisinin diinyaya gelisini metafiziksel bir deneyim seklinde
insanlara anlatarak ana rahmi i¢inde bedeninin belirmeye baslamasindan, organlarinin
ortaya ¢ikisina detayli bir anlatimla fiziksel olusum siirecine deginirken, ruhunun da heniiz
ana rahmindeyken bedenine girme hadisesini insanlarin anlayabilmesi i¢in gayet yalin ele
alir.

“Ana rahmine diistiim gaipten nida geldi.
“Zikret” dedi sen beni, azalarim titredi.
Ruh girdi kemiklerim feryatla, “Alldh!” dedi.

O sebepten, altmis ii¢ yasinda girdim yere. "3

Diinyaya ana rahmine diistiikten dokuz ay dokuz giin sonra geldigini tipki bugiin
ilerlemis seviyede olan tibbin kanitladig1 bicimde acgik secik bir sekilde ifade eder. Ayrica
hikmette yere diigmek ifadesini kullanarak o ana kadar ruhani boyutta bulunan insanin
diinya hayatindaki macerasinin mahiyetini farkli ve etkili bir tarzda dillendirir. Kur’an-1
Kerim kaynakli bilgiler 1s18inda konuya deginen Ahmed Yesevi bu yaratilis siirecinin
maddi boyutuna egilerek Oliimden sonra ki dirilise dair siiphe uyandiran diisiinceleri

ortadan kaldirip tam anlamiyla Hac Suresi’nde gegen su ayete isaret etmektedir:

“Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (diistiniin
ki) hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir “nutfe ’den (meniden), sonra bir “alaka’3
dan, sonra da yaratilist belli belirsiz bir “mudga ™ dan yarattik ki size (kudretimizi)
apacgik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi
bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz ve kuvvette) tam giictiniize ulagmaniz
icin (sizi kemale erdiriyoruz). Iginizden élenler olur. Yine icinizden bir kismi da 6mriin en
diiskiin ¢cagina ulastirilir ki, bilirken hi¢bir sey bilmez hale gelsin. Yeryiiziinii de olii,

kupkuru goriirsiin. Biz, onun iizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kabarwr ve her

tiirden i¢ agici ¢ift ¢ift bitkiler bitirir, 7%°

136 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 2, K. 6, s. 97.

137 «“Alaka”: Erkegin spermiyle ddllenmis disi yumurtadan bir haftalik bir siiregte olusan hiicre toplulugunun
rahim ceperine asilip gémiilmiis sekli demektir. (Kur'an-1 Kerim Meali,(2010), Diyanet Isleri Bsk., Ankara, s.
331)

138 “Mudga”: Ceninin, iizerinde dis izlerini andiran sekiller tasiyan, heniiz uzuvlari olusmamus sekli demektir.
(Kur'an-1 Kerim Meali,(2010), Diyanet Isleri Bsk., Ankara, s. 331.)

139 Kur’an-1 Kerim Meali,(2010), Hac Suresi, 22.Sure, 5. Ayet, s. 331.
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Bu ayette bildirildigi sekliyle hikmetlerde ki anlatim paralellik gosterir ve insanin
bu diinyaya gelisi ile 6lim sonrasi yeniden dirilisi arasinda baglant1 kurularak Allah’in

yaratilis konusundaki kudretini gozler oniine serer.

“Dokuz ay dokuz giinde, ben yeryiiziine indim.

Dokuz saat durmadim sonra gége yiikseldim. "%

Diinyaya gelme hadisesine degindigi gibi fiziken bulundugumuz bu diinyadan
Tanr1'nin belirli bir siire i¢in verdigi can1 6liim melegi olarak bilinen Hz. Azrail vasitasi ile
alarak sonlandiracagini ifade eder. O yilizden insan kendisine Oliim gelmeden evvel
derlenip toparlanmali ve kendini tanimaya c¢aligmalidir. Biitiin insanlar 6limi diger tiim
canlilar gibi muhakkak tadacaktir. Bu diinyada ruhun kafesi olan beden elbet bir giin

geldigi topraga yani 6z vatanina kavusacaktir.

“Emanet cammizi, Mevla liitfetti bize,

Azrail gelip onu, almadan gittigi yok. "*4*

Ahmed Yesevi diisiincelerinde fiziksel diinyaya gelen insanin igine yerlestirilen
ruhun Oliimsiizligiine inanir. Can ya da nefs olarak bilinen yasam pinarmnin ruhu
karsilamadigin1 dile getirir ve Olen ve topraktan yaratilip tekrar topraga donen insan
bedeninin disinda ruhun varhigini sirdiirdiigiinic ve bu sirrin  cahiller tarafindan

anlagilamayacagin1 bildirir.

“Gergek dsiklar daim, diridir 6lmiis degil,

Ruhlart yer altina nitekim girmis degil, %2

**k*

“Olse bu saskin kulun nefsi 6liir, ruh 6lmez,

Sir sozleri nddana séylese dogru olmaz. ™3

Ayrica Yesevi, bu evrenin yok olusu ile dlen her insanin daha dogru bir ifade ile

tim yaratilmislarin yok olusunu Kuran-1 Kerim'den bir ayetle anlatir. Yani Kiyamet

140 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 2, K. 7, 5. 97.

141 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 155, K. 1, s. 372.
142 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 100, K. 3, s. 274.
143 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 179, K. 4, s. 414,
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koptuktan sonra her yaratilmis yaratik yok olur ve sadece tek var olan cevher niteligi
tastyan Tanr1 kalir. Ardindan Tanri'min yarattigi melegi Israfil Sur'u iifleyerek yeniden
hayati baslatir. Bu yeni hayat su anki gibi sonlu degil sonsuz bir hayattir. Olen tiim insanlar
daha dogrusu oOlen bedenlere ait ruhlar yeniden bir bedene girerek canlandirilirlar.

Hikmette su sekilde anlatilir.

““Kiillii men aleyha fan.” ayetinde hiikmeder,
Alldh’tan baska her sey oliimii tadar imis.
Israfil Sur’u alip, ikinci iifleyiste,

Deriler giydirilip, kabirden kalkilirmug. 1%

Genel anlamiyla, Ahmed Yesevi ruh-beden iliskisi yoniinden insanin bu diinyada
zorunlu olarak bedene ihtiyaci olusundan, bedenden ve hatta evrenin meydana
gelmesinden Once ruhun var oldugundan ve ruhun Var olan Bir’in yaratmasi sonucu
meydana geldiginden bahseder. Onun diisiince hayatinda bu diinya bir son degil sadece
ugranilmasi zorunlu bir duraktir. Bundan dolay: itibar edilmemesi ve gegici oldugunun
insan tarafindan idrak edilerek aslolan ve sonsuzlugun bildirildigi Ahiret hayatinin
Oonemine binaen insanin bu hayat1 kendisini oraya gore hazirlamasi1 asamasinda bir hazirlik
yurdu olarak goriir. Aslinda Ahmed Yesevi bunun da iistiinde ilahi agk boyutunda Yaratict
olan Tanr1’ya kavusma arzusunu ve insana ruhunu veren Tanri ile Bir olmay1 amaglayan

bir diislince yapisina sahiptir.
2.2.2. Ahmed Yesevi'de Insan Sevgisi

Ahmed Yesevinin insan anlayisinin temelini insana karsi saygi ve sevgi olusturur.
Higbir insanin kalbinin kirilmamasi, gonliinlin incitilmemesi gerektigini vurgular.
Islamiyet dairesi icinde olsun ya da olmasin kimseye zarar verilmemesini Hz. Peygamberin
bir slinneti olarak ele alir. Gonlii katilasmis merhametten yoksun olarak insanlari inciten
kisilerden Yaratici’nin da memnun olmayacagini ifade eder. Bu kisilerin bu diinyada olsun

ya da olmasin Tanr1 tarafindan bir sekilde cezalandirilacagini bildirir.

“Stinnettir kdfir de olsa, incitmek kusur, giindh!

Kati kalpli, goniil kiran, senden miistekidir Allah!

144 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 108, K. 1, s. 287.
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Hak sahittir boyle kula, yeri atestir madza’llah!

Duydum bunu dlimlerden, séyliiyorum iste ben. " %°

Yesevi'nin mazlumlarin, yoldan kalmislarin, kederli ve sikintili kisilerin dertlerine
derman olmay1 hikmetlerinde insanlara o6giitledigi goériilmektedir. Bunu basarabilmek
insanin i¢inde bulunan sevgi ve muhabbete baglidir. Ciinkii insanlar1 sevmeyen, tabiata ve
yaratilmig tiim varliklara deger vermeyen insan ger¢ek varlik bilincine ulagsmis olamaz.
Insan bunlar1 kendi 6zgiir iradesi dahilinde yerine getirirken Yaratici'nin yani Tanri'nin var
ettii her seye ayr1 bir mana ile bakarak sevgi ile yaklasmalidir. Insan; Yunus Emre'ye
atfedilen “Yaratilan1 severiz Yaradan'dan oOtliri” sozii misali Allah tarafindan yaratilan
kainatin tamamma sevgi dolu bir 6z ile nazar etmelidir. O zaman insan sevgiyi daim
yasayarak fizik alemde bile mutluluga ulagabilme noktasinda 6nemli bir merhale kat etmis
olur. Bu da Ahmed Yesevi'nin; kibirlenen ve ben-benlik giiden bir insan yerine miitevazi
ve problemi bulunan her tiirlii insana yardimi esirgemeyen ve sevgiyli merkeze alan bir

insan modeli olusturdugu goriilmektedir.

“Nerde gorsen gonlii kirik, kos da ona merhem ol.
Soyle mazlum yolda kalsa, yalniz koma yoldas ol.
Mahser giinii O Ilahin dergdhina yakin ol.

“Ben!” deyip benlik giiden kisilerden kagtim ben. "**®

Ahmed Yesevi'nin insan sevgisi ile ilgili diisiincelerinin temelini kiginin Allah’a
duydugu sevgi olusturur. Insan sevgisini tagimayan bir kalpte Allah sevgisinin
olamayacagim sdyler. Ciinkii insan i¢in sevginin kaynagi Allah sevgisi oldugu gibi Allah
sevgisi de insan sevgisini ortaya c¢ikarir. Allah'in sevgisi, yaratmis oldugu kullarini
sevmekle ve onlara merhametle yaklasmasi olarak aciga cikar.!*’ Insanm diger insanlara
kars1 besledigi sevgi ve muhabbet kendisini yaratan ve bu diinyaya getirten Tanr1’ya kars1

besleyecegi sevginin bir hareket noktasi oldugu anlasilir.

Ahmed Yesevi, Allah sevgisinden sonra insani sevgi boyutunda ki en biiyiik

sevgiyi Hz. Peygamber’e besler. O’nun i¢in canini dahi feda edebilmeyi goze alip, O’nun

145 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 23, s. 95.

146 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 3, 5. 92.

147 M. Askeri Kiiciikkaya, (2016), “Hoca Ahmed Yesevi’de Insan Sevgisi”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Diyanet
Imi Dergi “Hoca Ahmed Yesevi Ozel Sayi, Cilt 52, Say1 4, Ankara, s. 120.
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sevgisine mazhar olmayi1 arzular. Hz. Peygamber’in sevgisine kavusabilme yolunda

6liimiin dahi kendisine {iziintii vermeyecegini beyan etmekten kaginmaz.

“Cdanmim sana feda etsem, sefaat halkana girsem,
Elemim olmazdi élsem, ya Muhammed Mustafa!” 148

*k*k

“Gonliime yerlestirdim, ask sevdasin Allah im!

Eyle beni Sen dsik-1 yektd-y1 Muhammed!1*°

Ahmed Yesevi de sevgiyi kategorize etmeye calisirsak; en basta Allah sevgisi,
ardindan Hz. Peygamber sevgisi, ardindan miiminlere beslenen sevgi ve son olarak diger
biitiin insanlara kars1 beslenen sevginin geldigini goriiriiz. Diger insanlar i¢inde ise daha
fazla sevilmesi ve hiirmet gosterilmesi agisindan garip, yetim ve fakirlerin Onceligine

deginmeden gegilemez.

“Garip, yetim, fakirin génliinii de oksayip,

Béylece gonlii latif olmayandan kagtim ben.™*>°

Ozellikle sefkat, merhamet ve sevgiye muhta¢ olarak garip, yetim ve fakirleri
zikreden Ahmed Yesevi, onlarin gonliinii hos edip, hallerini, durumlari soran, ihtiyaglarini
karsilamada yardimci olan kisilerden olmayr kendisine diistur edinir. Hz. Peygamberi
kendisine bu konuda da rehber edinerek, garip, yetim ve fakirlere ulasmak adina ¢aba sarf
edilmesi gerektigini ve onlara karsi sevgi ve muhabbetle yaklagmanin insanligin bir geregi

oldugunu 6giitler.

“Garip, fakir yetimlerin, Resul ahvalini sordu.
O gece mirdca ¢ikip Hakk in cemalini gordii.
Mirdcindan dondiigiinde, fakirlerin halin sordu.

Gariplerin izin siiriip, bu yollara diistiim ben. "5

*k*k

“Akilliysan sen ey nefsim! Gariplerin gonliin avla.

Resulullah gibi gezip, diyar diyar yetim ara. 1%

148 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 39, K. 12, 5. 173
149 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 41, K. 3,5. 175
10 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 2, 5. 92.
151 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 4, s. 92.

47



**k*

“Muhammed dedi ki ; “Her kim yetimdir,

Biliniz o benim has iimmetimdir.” 153

Ahmed Yesevi, garip, yetim ve fakirlere kanat gererek onlarin rizasini kazananlarin
Allah’n rizasina kavugsacagini miijdeler. Onlar1 sevmenin ve sevindirmenin hikmetli bir is
olacagini samimiyetle izah ederek bu konuya ne kadar deger verdigini konu ile ilgili

sOyledigi hikmetlerin ¢oklugundan anlayabiliriz.

“Garip, fakir, yetimleri, sevip sevindiresin.
Bedenini par¢alayip, yoluna kurbdan veresin.”

**k*k

“Fakir, garip, yetimlerin, her kim ki halini sorar,

Razi olur o kulundan, Rahim olan Perverdigar. "*>*

Ahmed Yesevi garip, yetim ve fakirlere 6zellikle sevgi ve muhabbet besleyerek
onlarin ihtiyaglarin1 gidermenin 6nemine deginip, ardindan tiim insanlara karsi kotiiliik
diisiinmeden ve ahlaki anlamda bir sevgi ve iyilik ¢emberi dahilinde, insani ilahi aska

tasiyarak hakikat yolunda ilerlemesine olanak saglayacak bir durusu benimsedigi anlaslir.
2.2.3. Ahmed Yesevi’de insanin Diismanlar

Ahmed Yesevi diisiincelerinde insanin, kamil insan (ideal insan) olma yolunda, onu
bu yoldan ¢evirmeye calisan bir¢ok diismanindan s6z eder. Bu diigmanlarin en basinda
nefs gelir. Kibir (ben-benlik), riya ve yalan gibi diismanlar insanin tekamiil siirecinde
kendisine engeller ¢ikararak onu hedefinden saptirmaya calisir. insanm hem bu diinyasin
hem ahiret hayatini1 karartacak 6zellikler tasiyan bu tehlikelerden insanlari haberdar etmeye
calisan Ahmed Yesevi, bu diismanlarla miicadele edilerek, onlara karsi galip gelinmeden
ideal insan fikrine sahip olunmayacagini belirtir. Simdi bu diigmanlarin insana ne gibi

kotiiliikler edebilecegine ve bu kotli davranislardan kaginma yollarina bakalim.

152 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 7, 5. 93.
153 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 36, K. 31, s. 168.
154 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 1, K. 14-15, s. 94,
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2.2.3.1. Nefs

Ahmed Yesevi'de insanin bu diinyada ki en biiyiik diismanlarinin basinda nefs gelir.
Burada bahsedecegimiz nefs insan bedeninde bulunan bir cevher olarak, insana kotiiliik ve
fesad1 emreden bir kuvvettir.* Bu kuvvet insan1 iyi ve hayirli seyler yerine kotiiliige sevk
eder. Tasavvufi diisiince; kotiilenen asagilanan bir sey olarak bu nefse muhalefet
edilmesini ve bu 6nemli diismanla savas verilmesini emreder.® Insanin hayvani 6zellikleri
diyebilecegimiz diisiinmeden, akil etmeden sadece fiziksel ihtiyaglarini karsilamaya
calismasi bu nefsin 6zelligidir. Ahmed Yesevi, insan hayatindaki biiyiikk savasin nefsi
oldiirmeye hizmet savasi oldugunu diisiiniir. O, nefsi o kadar ¢ok asagilar ki onu it (kopek)
ve hatta kafir yerine koyar ve onun deger verilmemesi gereken bir kuvvet oldugunu

hikmetlerinde 6zellikle bildirir.

“Islah olmaz nefs icin, it gibi gezen,

Zat Yiice olan Rabbim! Sigindim sana. %0

.
“Nefsim ates oldu, yolumu kesti,

Yiiz bin lezzet ile kendinden gecti.
Beni her kapiya zelil sevk etti,
Himmet etsen, nefsim yakalasam ben. 157
o
“Nefsimi itler gibi, tekmeleyip zilletle,

“Allah!” de, kafir nefsim, yolunda 6liir mii ki? "5

Ahmed Yesevi, nefsin Bir ve Var olana, yani Tanri'ya ulasma ve O'nu anlama
noktasinda insanin oniinde bir engel olarak ¢ikisina deginir. Tersinden okursak, insan ne
kadar diinyevi arzu ve isteklerinin yani nefsine hos gelen seylere itibar edip, onlarin
pesinden kosarsa o denli ger¢ek varli§i anlama yolundan o kadar uzaklasir. Bu da sonug
itibariyle varligimmi bilmeden uzak sadece maddi alemi dikkate alan ve yaratilis amag ve

gayesinden uzak bir insan profili demektir.

* Nefsin kullanilig yerine gére birgok anlami olsa da, sadece konumuzla alakali anlami dikkate alinarak,
diger anlamlarina deginilmemistir.

155 Hayrani Altintas, (1986), Tasavvuf Tarihi, Ankara Uni. {lahiyat Fak. Yayinlar1 No:171, Ankara, s. 42.

1% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 6, K. 11, s. 108.

157 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 51, K. 6, 5. 192.

18 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 51, K. 6, s. 192.
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“Nefs pesine kostum, Hakk’a bakmadan,

Gece-giindiiz gamsiz, yas akitmadan. ™%

Insanin kendini bilmesi neticesinde Tanri'ya ulasmak adina nefsi 6ldiirmesinin
zikir* ile miimkiin olacagini bildirerek, zikir yoluyla Tanri'y1 devamli surette hatirlayan
kisinin bu diinyadaki davraniglarini ona gore diizenleyecegini belirtmek ister. Yesevi bu
bakis tarziyla sadece bir problemden bahsedip ge¢mek yerine, problemin ¢oziimii
noktasinda da kendi yasantisinda uyguladig1 ve sonucunda basar1 getiren ¢6ziim Onerileri
sunmakta oldugunu goriiriz. Tanr1 varhigim bilen kisi O'nu diisiinlip, hatirlayip, O'nun
buyruklarini dikkate alarak bir hayat tanzim etmesi neticesinde, bu diinyaya ait maddi
degerler yerine manevi degerlere yonelerek miicadelede hem giic hem de umut dolu bir
eksende ilerleme gosterecek olmasi anlamina gelir.

XL

Hu!” kilicin ele al, nefsini kir,

Bir ve Var im, cemdlini goriir miiyiim? "%

Ayrica nefsin istek ve arzularinin sadece bu diinya igin varolusu, onun insana
zuliim yapan bir zalim gibi gelecegini karartan ve kisa olan diinyalik hayatin sonunda
kendisini cehennem atesine gotiiren bir yol oldugunu ifade ederek, bu insan diismaninin

tehlike boyutlarin1 gézler dniine serer.

“Zalim nefsim koymadi, beni atese atti.

Kendisinden tutustu, beden kiil oldu yand;. 6

Ahmed Yesevi nefsin arzu ve diisiincelerinin esiri olmadan, bu gegici diinyadaki
nefsani isteklerin hige sayilmasi yolunda yasami ile 6nemli bir 6rnektir. Ciinkii O, heniiz
hayattayken altmis {i¢ yasinda Hz. Peygamber'den daha fazla yeryiiziinde yasamanin uygun
olmayacagim diisiinerek, neticede bir insan olarak insana birakmasi en zor gelen sey olan

tim diinyay1 birakarak yerin altindaki odasina girip, nefsi ile yaptig1 savast kazanmis ve

1% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 13, K. 5, s. 126.

* Zikir; hatirlama ve anma anlamima gelir ve hem insani bir eylem, hem de ilahi bir sifattir. (Metinlerle
Tasavvuf Terimleri S6zligii, (2006), s.1262.)

160 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 7, K. 14, s. 111.

181 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 15, K. 7, s. 131.
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O0lmeden Once 6lmek fikrini resmen fiiliyata gecirmistir. Bu ruh hali siradan insanlarin
idraki i¢in o kadar da kolay anlasilir bir olay degildir. Ancak bir insan fiziki diinyanin tiim
istek ve arzularini elinin tersi ile yiterek bedenini hice sayarak ruhu ile Tek ve Var olan

Tanri'ya kavusmak arzusu ile bu yola bagvurabilir.

“Nefsimden gecerek, yer altina girdim,

Goziim agtim Mustafa’yi hazir gordiim, 52

**k*k

“Kul Hoca Ahmed im, nefsimi teptim.

Candanimi buldum, bitti hasretim. 163

Ayrica Ahmed Yesevi ileri gorisliiliigii sayesinde yasadigi donemden giiniimiizii
gormiiscesine, ahir zamanda yasayan Miisliimanlarin diinya sevgisi ile ve sanki ki hi¢
O0lmeyecek gibi hanelerini siisleyip, pahali ve gereksiz esyalarla doldurdugu ifade eder.
Nefsani arzularin insanlarin manevi hayatlarinin 6niine gecerek bu sekilde davraniglarini

sadece bu diinya hayat1 icin gegerli olacak sekilde diizenlemelerine dem vurur.

“Ahir zaman iimmeti, siislerler evierini.

Nefs ii hevdya uyar, yok say degerlerini. %

Oysa Ahmed Yesevi insanin diinyadaki makam-mevki, mal-miilk hirsindan
kurtularak, nefsine kars1 devamli surette bir savas igerisinde oldugunu unutmadan, yalnizca
Bir ve Var olan Tanri'ya ulasma yolunda gerekirse canindan vazge¢cmesi gerektigini agik

yiireklilikle ifade eder.

“Heva-y1 nefs yolun birakmak gerek,

Mansiir gibi boynu vurulmak vermek gerek, 6%

Iste bu sekilde bir hayat yasayan insanin goniil diinyasmin devaml diri ve bilingli
olacagni, karsiliginda nefsine galip gelerek nefsini 6ldiiren kisinin, giinahsiz olan melekler

misali kendini diinyadaki kotiiliklerden arindirarak, “sir” olarak niteledigi hakikate ulagma

162 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 8, K. 13, s. 113.
163 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 7, K. 15, s. 111.
164 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 18, K. 15, s. 138.
185 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 73, K. 3, 5. 224.
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yolunu tarif eder. Neticede Kur'an-1 Kerim'de ki bazi ayetlerde belirtildigi gibi insan
yaptiklar1 ile bazen hayvandan daha asagi bir derecede degerlendirilirken, bazen de
meleklerden bile iistiin olabilecegine deginilir.'®® Iste bu noktada insan nefsine uyarak arzu
ve istekleri sonucunda o kadar ileri gidebilir ki hayvandan bile asagilik bir yaratiga
dontisebilir. Ciinkii hayvani olarak niteledigimiz istekler, hayvanlarda i¢giidiisel ve akil
yoksunu haller iken, insan akilli ve diigiinebilen bir varlik olarak bunlar1 hayvani
arzularinda kullanir ise hayvandan daha asagilik olabilir. Ama elbette insan, sadece insana
0zgl bu hasletleri neticesinde nefsini dldiirlir ise, iste o zaman meleklerden bile iistiin ve

serefli bir varlik olabilme liiksiine sahip olur.

“Nefsi olii, gonlii diri sanki melektir,

Bu hdlde olmayanlar, sirra erse de olmaz. %"

Ahmed Yesevi ruhun hakikatine vurgu yaparak sadece fiziksel diinya ile ilgili istek
ve arzular geneli olan nefsin dizginlenmeden, insanin ruhi tekamiile ulasmasinin miimkiin
olamayacagini belirtir. insan nefsi ile miicadelede galip gelmeden ideal insan olma yolunda
ilerlemesi miimkiin goriilmemektedir. Ancak nefsine galip gelen kisi ise insan-1 kamil

olabilme yolunda 6énemli bir merhaleyi asmis olur.

Kisaca insanin tam anlamiyla kamil insan olabilmesi i¢in nefsin belirli olgunluk
mertebelerini asmas1 gerekir. Ahmed Yesevi bu konuda ¢esitli makamlardan bahseder. i1k
olarak nefsin kendine ait sifatlardan kurtuldugu yokluk makami (La La mertebesi),
ardindan yalnizca Allah'in isimlerini zikretmek (illa mertebesi), sonra Allah'in her seyi

yarattigini ve O'na ait oldugunu bilme makami (lillah mertebesi), daha sonra insanin kendi

186 “Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gézleri olup da bunlarla
gormeyen, kulaklart olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar
gibi, hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.” (Kur'an-Kerim, Araf Suresi, 179.
ayet, s. 173.), “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlart karada ve denizde tasidik. Kendilerini en
giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin bir¢ogundan tistiin kildik.” (Kur'dn-Kerim,
Isra Suresi, 70. ayet, s. 288.).

187 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 119, K. 3, 5. 304.
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benliginden gegerek yalnizca Allah'in varliginin bilincine varmasi (fenafillah mertebesi) ve

en son bu makamda yani fenafillah makaminda kalabilmektir (bekabillah mertebesi). %8

2.2.3.2. Kibir (Ben-Benlik)

Benlik duygusunun sahlanmis halidir kibir. Ayrica seytanin lanetlenme sebebi ve
Allah’in sevmedigini sdyledigi zalimligin de ilk basamagidir.®® Ahmed Yesevi, kendini
herkesten {istlin tutmanin yani kibrin ve ben-benlik duygularinin insanin tekamiil
siirecinde, manevi olarak olgunlasmasini engelleyen bir diisman olarak gorerek, bu

duygularin goniilden ¢ikarilmasi gerektigini belirtir.

“Tekebbiirii ayaklar altina aldim,

On dordiimde toprak gibi oldum ben. "*"°

Insanin kendi eksikliklerini ve zayif yonlerini gdrmeden gegici diinyanm gegici
ozelliklerine sik1 sikiya tutulmasi bu duyguyu besler ve biiyiitiir. Insanin diinyada elde
ettigi mal, makam, mevki, akil ve fiziksel goriiniisiine glivenerek magrur bir sekilde kibirle
diinya tistiinde neseli, sevingli ve mutlu olarak gezinmesi hayatinin merkezine bu duyguyu

yerlestirdiginin gostergesidir.

“Taskin deryadlar gibi kaynayarak yiiriiyen,
Diinya malini gériip, onun ile ogiinen,
Kibir, ben ve benligi, varlik davasi eden,
Karun gibi diinyaya deger verenler var mi? 17!

**k*

“Yiirvirdiin bu diinyada sdd, seving, siirir ile,

Magrurdun, kibirliydin heves ve guriir ile. "

168 Thrahim Maras, (2016), “Ahmet Yesevi (O.1166) Diisiincesinde Ahlak Felsefesinin Temel Kavramlar”,
Gecmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararast Sempozyumu- Bildiriler, 1. Cilt, Tiitk Ocaklari
Yaynlari, istanbul, s. 577.

169 Mehmet Temizkan, (2016), “Ahmed Yesevi'deki Nefs Kavrami Uzerine Bir Inceleme”, Gegmisten
Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu- Bildiriler, 2. Cilt, Tirk Ocaklar1 Yayinlari,
[stanbul, s. 837.

170 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 3, K. 3, s. 100.

11 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 202, K. 2, s. 449.

172 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 190, K. 3, s. 431.
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Ahmed Yesevi diisiincelerinde insanin bu en zayif 6zelligi olan duygunun insan-1
kamil olma yolunda sert, net ve acik sekilde insan1 hayvan, hatta hayvandan bile asag: bir
mertebeye indirecegini belirterek, insanligin biiyliklenme ve ben-benlik ile miicadele

etmesi gerektigini anlatir.

“Diinyaya magrur olup, kibir edip yiiriiyenler,

Hayvandir belki ondan da beter imis. ™"

Ayrica Ahmed Yesevi bu diigmanin ne kadar sinsi ve tehlikeli oldugunu bildirirken,
Miisliiman oldugunu soyleyip kibir ve gurur ile magrur bir sekilde gegici diinya ile dviinen
kisinin her ne kadar Tanri'min bildirdigi sekilde O'na ibadet etmeye c¢alistyormus gibi
goziikse de dini geri plana atarak, bilmeden inancini yitirdigine deginir. Bu diisiince ben-
benlik davasina sahip kisinin kibirle sadece bu diinyada degil, sonsuz olan ahiret hayatini

da insana kaybettirebilecek olmasi, tehlikenin boyutunu gozler oniine serer.

“Gamsiz yiiriirstin ey veli! Tesbih taneleri alip,
Diinyaya magrur olursun, din isin arkaya atip,
Kork simdi kork be hey gdfil, doniip Alldh’a yalvarip,

Siifi-naks oldun amma asla Miisliiman olmadin. "™

Hatta Ahmed Yesevi bu konuda bir adim daha ileri giderek, ben-benlik besleyen,
diinya malina, makamina goniilden istek ve arzu ile yaklasan kisinin kibrinin bir noktada
insan1 Tanrilik iddiasina kadar gétiirebilecegini haber verir. Bu diisiince Bir ve Var olan
Tanri'nin yarattigi insanin bu diinyada elde ettiklerini tam anlamiyla ve tamamen
kendisinin ve kendinden sanmasi fikri neticesinde dogan bir problem oldugu anlamina

gelir.

“Diinya malimi sevenler, goriip de heves edenler,

Nefsine esir olanlar, ildhliga meylederler. ™

173 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 104, K. 3, s. 282.
174 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 115, K. 9, s. 299.
175 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 83, K. 10, s. 245.
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Bu insan diismani duygudan Ahmed Yesevi, binlerce dua edip gozyasi dokerek
Tanri'ya yalvarip gegici diinya hevesi ve hirsindan olsun, ben-benlik ve kibir duygusundan

olsun uzaklasma konusunda yardim ve gii¢ kuvvet dileyerek insanlara 6rnek teskil eder.

“Yiiz miinacat eyleyip aglarim sana Rabbim!

Hirs, heva ve benlikten, sen uzak eyle Rabbim! 1"

Son olarak bu konuda Ahmed Yesevi, insanin ruhi tekamiilii siirecinde gecilen
yollarin zorluklarla dolu oldugunu soyleyerek, hakikate ulasma yolunda elde edilecek
mertebelerinde bir sekilde insana biiyiiklenme duygusunu verebilecegini hatirlatarak, kendi

kendine dahi 6giit vermektedir.

“Kul Hoca Ahmed sen de bu yollar kolay bilme!

Hakk i Litfu sonsuzdur, erisip magrur olma. "’

2.2.3.3. Riya

Riya yani ikiyiizliiliik insanin bir bagka diismanidir. Insan 6zii, sézii ve davranislari
acisindan bir karmasiklik yasiyorsa, bu diismanin esiri olmus demektir. Ahmed Yesevi
Ozellikle Tanri'ya kars1 yapilan ibadetlerin samimiyetle O'nun rizasini kazanip igtenlikle
yapilmasi gerekmesine ragmen, insanlara karsi bir gosteris edasinda yapiliyor olmasina
karsi bu diismani ortadan kaldirmadan ideal insan fikrine ulasilamayacagini belirtir.
Tanri'nin yapilan giizel davraniglari, hayirli isleri ve ibadetleri sirf insanlara hos goriinmek
icin yapildiginda, hi¢ bir kabul gormeyecegini bildirir. Ayrica bu gosteristen dolay1 daha
sonra pismanlik yasayacak oldugunu belirttigi insanin, sadece duydugu pismanlik

neticesinde dokecegi gdzyasinin riyasinin miimkiin olmadigini ifade eder.

“Allah der ; “Evet kildin, sen nice hayr u sehd,
Halk iginde hepsini yaptin gosterig, riya.

Riya karisan igi, ben kabul etmem asla...’

Sen aglayarak yiirii, gozyasin riydsi yok. "

176 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 124, K. 13, s. 315.
17 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 191, K. 6, s. 433.
178 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 153, K. 30, s. 369.
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Bu konuda ki diismanin asil hedefi, inandigin1 diisiinen ya da inandigini sdyleyip de
bambagka bir boyuta inancini getirerek, aslinda gercekten inanmamis ya da inanmanin ne
demek oldugunu bilmeyen insanlardir. Ahmed Yesevi goriiniiste gergekten inanmis bir
Miisliiman'a benzeyip, hatta sifi goriinen ancak bu ibadetlerini sadece diger insanlarin
arasinda ve samimiyetten uzak sekliyle yapanlara deginir. Aslinda Miisliimanlarin inandig1
sekliyle evrenin sona erip, kiyamet kopunca bu diinyada insanin yaptiklarinin hesab1 ve
sorgusundan korkmadan ve daha dogru bir tabirle gercekten inanmadan riya ile sadece

insanlar1 kandirabilecegi ancak Tanri'nin kandirilamayacagini sdyler.

“Goriiniiste sufidir, kiyametten korkmazlar.
Fisk u fiicur ne varsa, giinahlardan tirkmezler.
Riya tesbihi elde, gozyasini dokmezler.

Arslan Baba'm sozlerin, dinleyiniz teberriik. ™ "°

Insanin biiyiiklenerek yaptigi iyi davramislari ve ibadetleri yaparken sdzde
geleceklerini diisiiniiyormuscasina iizlintiilii halleri dahi ikiyiizliliiglin bir eseridir. Gergek
Misliman olmak bedenen ve goniilden yapilan islerin ihlasli olusunu gerektirir. Bu
diinyanin gecici oldugunu aslinda insanoglu her giin birilerinin 6ldiiglinii gorerek bilir ama

bir giin siranin kendisine gelecegini de her nedense unutur yahut unutmak ister.

“Ey sufi ibadet ettin, hepsi kibir, hepsi riyd,

Magrur oldun cdn ve mala, gériiniirde bir evliya! %

Gosteris ile hareket ederek davranislarini dizayn eden kisi insanlarin olmadigi yerde
yasayamaz. Yesevi'ye gore; onlar toplumda yaptiklar1 sdzde iyi davraniglari insanlarin
g6zl Onilinde yaparlarken, tam aksi bir bigimde gercek inananlar ise diger insanlardan

uzakta ibadetlerini samimice, gizli gizli yaparak riya ile savasta galip gelirler.

“Dervisim der, halk icinde kilar taat,
Riyakardwr her giin, her dem, her saat,
Nerde Allah i¢in kulluk, itaat?

Gergek dervis dagi, ¢olii mekan eyler. '8!

178 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 18, K. 7, s. 137.
180 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 115, K. 5, 5. 298.
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Diger tiirlii Miisliiman goriiniip, goriiniiste ibadetlerini de yaptig1 ve herhangi bir
tarikatin seyhi olarak insanlara dini konularda vaaz edip ayet hadis okudugu halde bile bu
diismanin esiri olmus olan insanin iman etmis sayilmayacagini belirtir. Burada cok
tehlikeli bir noktaya dikkat ¢eker Ahmed Yesevi, ben-benlik gibi riyanin da insani ideal
insan yolundan engelledigi, ahlaki olarak da ¢okiise ve imansiz sekilde bu diinyadan
ayrilma konusunda bu tiir sozde seyh, sdozde imam olan kisilere itibar edilmemesi ve

uyanik olunmasi konusunda toplumu uyarir.

“Orug tutup halka riya eyleyenler,
Namaz kilip, elde tesbih gezinenler,
Seyhim deyip ibddetten yerinenler,

Son aminda imanindan ciida eyledim. 8

Bu konuda 6zellikle ahir zaman sayilan donemimizi de i¢ine alan zaman diliminde
sahte seyhlerin ya da genel itibariyle din adami goriiniislii insanlarin ortaya ¢iktigi
asikardir. Ahmed Yesevi diinyaya gereginden fazla deger verip, tamamen bu diinya igin
calisip cabalayip, gilinahlardan uzak durmadan dis goriiniisiinde sanki Miisliiman gibi
goziikiip insanlart ve kendini kandirarak taraftar toplayan bu tip insanlarin riya ile kendi

reklamlarin1 yaptigini bildirir.

“Ahir zaman seyhleri diizeltir siretini,
Terk eder ziiht, takvayi, bozarlar siretini.
Keramet der riiyada gdfil, gordiiklerini,

Riya ile aldatir, kendini satar dostlar! 8

Iste boyle insanlarin; bir de din konusunda egitici-6gretici gibi davranarak,
insanlara bir seyler Ogrettiklerini zannederken kendi cahilliklerinin iginde bogulurlar.
Inanan insan igin bu tiir kisilerin ahiret hayati tamamen elden gitmistir. Iki yiizli ve
sahtekarca davranarak gayri ahlaki ve etik olmayan bu davranis insanin heniiz varolus

sebebini idrak edemedigini gosterir.

181 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 129, K. 16, s. 323.
182 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 54, K. 12, s. 196.
18 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 82, K. 3, s. 243.
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“Bu seyhin kiyamette alni ve yiizii kara,

Seyhlige liyakatsiz isi gosteris, riyd.” 184

Son olarak Ahmed Yesevi bu konuda kendi nefsine de ihtarda bulunarak riya ile
yapilan tiim ibadetlerin, insan1 kurtulusa gotiirme yolunda hi¢ bir anlam ifade etmeyecegini
belirtir. Bu diisman alt edilmeden insanin Yaratici karsisinda kulluk iddiasinda bile
bulunabilmesi ahlaki degildir. insan-1 kamil olma yolunda bu mertebe de asilmali ve insan
bu tuzaga diismeyerek yoluna devam edebilmelidir. Evrensel anlamda da zaten
samimiyetsizce ve gosteris i¢in yapilan hi¢ bir davranis ve is insanlarin goéziinde deger
bulmaz. Insan diisiinmeli ve davramslarinda ki samimiyeti 6lciip bicerek kibrin ve
gosterisin, yalniz bu diinya hayati i¢in sundugu cazip yonlerinden etkilenmeden 6zii ve

s0zl bir insan olmay1 basarabildigi 6l¢tide bu diismanla olan savas1 kazanmis sayilir.

“Hoca Ahmed, kulum deyip, deme laf,

Riydkar sozlerin, hep laf-1 giizaf”'%

2.2.3.4. Yalan

Insanin karakterini sekillendiren ahlaki bir deger olan dogruluk ve giivenilirligin
tam tersi olan yalan insaninin Tanri'ya olan inancini sarsan ve imaninin elden gitmesine
sebep bir diismandir. Ahmed Yesevi 6zellikle Miisliman oldugunu beyan edip dogru
yerine yalan sozler sdyleyerek bagskasina ait bir diinyaligi elde etme gayesi igindeki

insanlara dikkat ¢eker.

“Diliyle “Ummetim!” der, oysaki yalan séyler,

Halka nasihat edip, diinyalik mali gozler. "8

Evrensel bir kotli davranis olan yalan, insanin biiyiiklenip ben-benlik i¢inde, sadece
eglenme amaci giitmesi ile insanin inancini ortadan kaldirir ve yaptigi ibadetleri de bosa

cikarir.

184 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 143, K. 3, s. 346.
185 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 129, K. 27, s. 324.
18 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 174, K. 10, s. 407.
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“Magrur olmayin dostlarim, gaflet ile eglenip,

Gece, giindiiz yalan deyip, tembellikle bos verip. "8’

Ahmed Yesevi' ye gore insan yalani yalnizca bu diinyada bir fayda elde edebilmek
icin sOyler. Ciinkii yalan sadece bu gecici diinyanin islerinde insana yardimci oldugu
zannedilen kétii bir davranistir. Iste bu noktada insamin bu diinyaya meyli artip, hirsa
kapilarak daha ¢ok mal, makam-mevki sahibi olabilme yani diinyalik sebeplere
tutunabilmesini saglasa da ruhi tekamiil siirecinde insanin diigmani olarak karsisina ¢ikar.
Bu diinyada saglanacak faydanin gercekligine inanan insan, gercekligin gergegini yani

sonsuz hayat1 ve hesap giiniine itibar etmeden yalan diinyanin yalanina kapilabilir.

“Sozii yalan olup da diinyaya meyl eyleyen,

Diinyaperest oldukca, “hal” ilmin bilse olmaz.

Yalan; kisinin gercegi saklayip, dogruyu bilip buna ragmen aksini sdylemesidir.
Yahut yapmayacagi bir seyi yapacagini iddia edip yapmamasidir. Bunlar yalanin
sekilleridir. Ahmed Yesevi Hz. Peygambere ait bir hadise dayanarak, yalanin insanin
imanmni elden gotiirecegini, yalan sdyleyen kisinin inananlar i¢in miijdelenen cennetten

mahrum kalacagini bildirir.

““El-kezzab la iimmeti”Peygamber dedi size, *
O Muhammed Hak Resul, gonderilmigstir bize.
Kezzaba cennet yoktur, soyledi hepimize,

Yalan deyip imdnsiz, sakin gitmeyin dostlar! %

Yalancidan Hz. Peygamberin sikdyet¢i olacagini bildiren Yesevi, insanlara gosteris
icin yapilan hi¢ bir ibadetin amacina yani Tanri'nin bildirdigi sekliyle Tanri'nin rizasina,

iyilige ve giizellige gotiirmeyecegini ifade eder.

“Yalancidan Resulullah haz etmez,

Riydkdrca namazi terk etsem ben. %

187 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 107, K. 4, s. 287.

18 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 120, K. 4, s. 307.

* “el-Kezzabu la immeti: Yalancilar immetimden degildir.” Hadis (Kenzii’l-Ummal, h. No: 8994)
189 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 78, K. 7, s. 236.

59



Dogruluk ve diiriistliik bir erdem iken yalan ise insanin degerini yitirmesini
saglayan bir diismandir. Insanin samimi bir sekilde iginden geceni onu yoktan var eden
Yaratict bilmektedir. Ahmed Yesevi bu konuda Tanri'nin bilgi sahibi oldugunu ve insanin
diger insanlar1 ve kendisini aldatmak i¢in yalan sOylemesinin gercegi degistirmeyecegini
ifade eder. Sahte gbzyas1 dokerek insanlari aldattiZini diisiinen bir insan Tanr1'y1 kesinlikle
kandiramaz.

“Riya-gergek aglama, o hepsine muntazir,

Yalanci gozyasimin nezdinde kiymeti yok. "t

Insan; hicbir insan tarafindan kabul gérmeyen bu kétii davranistan vazgecerek bu
diinyadaki menfaatlerden elde etmek i¢in, insanin ruhi tekamiil siirecine sekte vuracak
diismanina maglup olmamalidir. Bu diismanla savas1 kazanan insan gercegin erdemi ile
diiriist ve giivenilir bir insan olarak hem Tanri, hem de diger insanlarin goziinde degerini

koruyarak ideal insan olma yolunda 6nemli bir merhaleyi agmis olur.

Insanin diismanlar1 olarak nefs, kibir, riya ve yalan gibi en oOnemlilerine
degindigimiz bu kisimda, Ahmed Yesevi'nin bu diismanlarla savasan insanin ideal insan
olma yolundaki engelleri asabilecegini belirtmis oldugunu goérdiik. Tamami evrensel
nitelikte birer kotii davranis olarak bilinmekle birlikte, bu hallerin Yaratici karsisinda
yaratilan bir varlik ve dahasi yaratilanlarin en sereflisi olarak insanin kulluk goérevini
engelleyici nitelikte oldugu goriiliir. Ahmed Yesevi diislincesinde bu diismanlari asan kisi
kamil insan olma yolunda, kullugunu unutmayan ve diri tutan kisidir. Kullugunun
bilincinde olan kisi igin artik ask ile yaraticisina baglanma yolunda ona engel olabilecek
herhangi bir tehlike yok denilebilir. Bu yol O'nu askindan yanip kavruldugu Tanri'ya yani

Var ve Bir olana ulastiracak istikamettir.
2.2.4. Ahmed Yesevi'de Ahlak

Tiirk diisiince diinyasinin Islamiyet'ten 6nce ve sonrasinda ki en énemli ortak
paydas1 ahlaki ilkelerin benzerligidir. Ahlaki kurallarin yerlestigi toplumlar ancak ciddi
toplumsal yapilarin kurulmasi ve devamliliginin saglanmasi ile ortaya ¢ikar. islamiyet

oncesi Tiirk toplumunda ilahi kaynaklarla iliskilendirilen tore olarak bilinen ahlaki kurallar

190 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 51, K. 2, s. 191.
191 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 155, K. 12, s. 374.
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yoresellikten ziyade evrensel karakteristik bir yapi sunmaktadir. Bu yapi bireyin,
toplumun, devletin ve yoneticilerin olusturacag: yeryiizii nizami (islamiyet'in kabulii
sonrast nizam-1 alem) ile ahlaki degerleri olan erdemli yoneticilerin kurdugu erdemli
devleti ortaya ¢ikarir. Boyle erdemli bir devletin kurucu unsuru sayilan, halkinda ve
Ozellikle devletin yoneticilerinde bulunmasi gereken en temel ahlaki erdemleri dort gruba
ayrabiliriz. Birincisi; insanin kendini bilmesi, yasadigi toplumun ve hayatin ménasin
gercek anlamda anlayabilmesi igin akli ve gercekei bir bakis agisina sahip olabilmesidir.
Ikincisi; insanin ifrat ve tefrit arasinda orta yolu tutmasi yani 6lciilii olmasina imkan veren
iffet olgusunun yerlesmesidir. Uciincii olarak; insan1 hayvandan ayiran ve birbirini
diisiinebilen merhamet sahibi bir canli olarak, haksizliklar Karsisinda miicadele etmesini
saglayan yigitlik, cesaret ve kahramanlik olgusudur. Son olarak ise; buraya kadar
saydigimiz ii¢ ilkenin toplumsal hayata uyumunu saglayan ve toplumsal hayatin temelini

olusturan adalet ilkesidir.*?

Ahlaki ilkeleri benimseyen Tiirk toplumu bu diinyadaki hayat ile 6ldiikten sonraki
hayat arasinda bagi ve dengeyi kurmay: basarabilmistir. Islamiyet'i kabul noktasinda da
Tiirk topluluklar1 bu bag ve denge sayesinde islam'a ¢ok daha ¢abuk uyum saglamislardir.
Ahmed Yesevi tamda bu noktada islamiyet ile yeni tanisan veya heniiz tanismamus Tiirk
toplumlarina diisiincelerini aktarirken, her insanin anlayabilecegi sekilde oldukga yalin ve
siirsel tarzda bir Tirk¢e ile hitap ederek, hem dilin yapici etkisini kullanmis hem de
hikmetlerin manasin1 ahlaki bir yasant: ile sergilemistir. Islam ahlak yapisin1 benimseyen
diistiniir, insanlara bunu aktarirken hem teorik hem pratik bir ahlak insan1 olarak insanlar
tarafindan kabul gérmiistiir. Tiirklerin geleneksel dzelliklerini Islam ahlaki ile cem ederek
hem Tiirk-Islam medeniyetinin koklerini olusturmus, hem de yiizyillar boyunca genis bir

cografyanin bu diisiince ikliminde kalmasini saglamistir.

Ahmed Yesevi'nin eserlerine ve yasamina baktigimiz zaman, gercek bir halk
ahlakcist ve egitimcisi oldugunu goriiriiz. O'nun en fazla yogunlasti§i konularin basinda
insanlar1 dogru yola sevk etme diisiincesi gelir. Hikmetlerinde gegen menkibeler, feryatlar,
niyazlar, istigfarlar, Allah'a yakarislar hep bu diisiincenin eseridir. Insan kendini bilmelidir.

Insan kendini bildikce haddini de bilmeli, Allah'a ve insana saygi ve sevgi besleyerek

192 fbrahim Maras, (2016), “Ahmet Yesevi (0.1166) Diisiincesinde Ahlak Felsefesinin Temel Kavramlar1”,
Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararast Sempozyumu- Bildiriler, 1. Cilt, s. 568-569.
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hosgoriilii olmalidir.®® Dogru yola, iyiye, sevgi ve muhabbete yonelen kisi ahlaki bir alt
yap1 olusturur. Bunlarin ortak paydasi insan, ortak amaci ise Tanri'ya kavusma yoluna

girebilmeyi saglayan ahlakli bir insan olabilmektir.

“Mahzun oldu goniiller, kulak veriniz dostlar!
Dinlerseniz maksads, size arz ederiz biz.
Vefdsi yok diinyanin, yalancidir, aldatir,

Bdki sozii agarak kalplere koyariz biz."%*

Ahmed Yesevi'nin soOyledigi hikmetlerin 6zii ahlaktir. Hikmet sozciigii
kokenbilimsel agidan Arapga’da ki “h-k-m” kokiinden gelir ve “Gnleme veya smirlama”
anlamindadir. Hikmet, insani1 ayiplanacak is yapmaktan, cehaletten ve adaletsizlikten
koruyan sey demektir.!® Yani edep ve ahlakla ilgili kisa ve 6z séz olan hikmetin hayata
tatbikidir.'% Ahlakiligin teorik anlamdan pratik manaya gecisidir. O hikmetlerini sdyleyip
sadece Ogiit ve tavsiyede bulunmaktan ziyade belirttigi dini, milli, ahlaki davraniglart
yasayarak insanlara rol model olmustur. Elbette Yesevi'nin boyle bir diistincesi ve ideali
yoktur. O insanlarin dogru yola girmesini tavsiye eder ve bircok hikmette kendi nefsinin
kendisine kotiiliiglinden bahsederek kibir ve gururdan uzak tam aksine kendini sade ve
siradan gorerek insanlarin gonliine girmeyi basarir. Asil amaci ilahi ask ile Allah'a

kavugmaktir.

Ahmed Yesevi'nin ahlaki tutumun kaynagini da diger tiim diistincelerinin kaynagi
gibi Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin sozleri ve davranislari olan siinnetler meydana
getirir. Ama yukarda da belirttigimiz gibi bu kaynaklara ek milli ve kiiltiirel degerlerle o
dénemin sosyo-ekonomik durumu da ahlaki yapinin olusmasinda muhakkak etkili
olmustur. Sadece teolojik bir etik ilkeler biitiinii olmaktan ziyade yasadigi kiiltiiriin ve
toplumun gelenek goreneklerini de gdz ardi etmeden ancak Islam cizgisi disina da

tasmadan bir ahlaki biitiinliik sunar. Ahmed Yesevi'nin diisiince diinyasinda 6zii ahlak ve

193 Fethi Kerim Kazang, (2017), “ Divan-1 Hikmet Baglaminda Hoca Ahmed Yesevi'nin Ahlak Anlayisi
Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, 1. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ed.
Ahmet Kartal, Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, Ankara, s.780.

1% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 209, K. 1, s. 460.

19 fbrahim Kalm, (2018), “Ahmed Yesevi, Hiikiim ve Hikmet”, Divan-1 Hikmet Sohbetleri, Ed. Ziilfikar
Giingor, Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, Ankara, s. 11.

19 Kinalizade Ali Efendi, (1974), Ahlak-1 Ala-i <Ahlak [Imi> , Haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman Gazetesi
Yayinlari, Istanbul, s. 28.
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ahlaki kemal olusturur. Hakk' bilmek i¢in 6nce insanin kendini bilme gerekliligine uyan

kisiler ahlaki kemale erisir.

“Bir kul kendini bilse, bil ki o Hakk’1 bildi,

Rahmdn i korkusuyla kalkip insdfa geldi. %"

Ahlak, insanin kendini bilmesine ve ayn1 zamanda ilmi ile amel etmesine karsilik
gelir.!®® Insan bildigi iyi seyleri, davramslarinda, yaptig1 eylemlerinde uygularsa bu sekilde
ahlaki bir durus sergilemis olur. Yesevi, insanin hata yapabilecegini ve bundan dolay1
kendisinden biiylik olsun, kiigiik olsun, 6ziir dilemenin de ahlaki tarafina vurgu yapar.
Insanin kendini bilmeye basladik¢a gurur, kibir, riya gibi kotii hasletlerden uzaklasarak
dogru diizgiin bir insan olarak daha az hataya diisecegini bildirir. Oziir dilemek hatay:
kabul etmek ve af dilemektir. Bu kibri, gururu, ben-benligi ayaklar altina alan ahlaki bir
harekettir.

““ ALLAH!” de, Kul Ahmed, sen bil éziinii.
Iminle amil ol, “Hak!” de soziinii.
Biiyiik kiiciik dostlarindan yiiziinii,

Cevirmezsen hatan ge¢mis olmaly. "%

Ahmed Yesevi bildirdigi hikmetlerde ahlaki baglam da 6ncelikle kendine nasihat ve
ogiitlerde bulundugunu soyleyerek, kendini bilmenin ve ahlakli olmanin kendinde resmini
cizer. Giinahlarindan ve yanlislarindan dolay1 devamli surette bir pismanlik ve daha iyiye
dogru bir atilim i¢inde bulunmanin neticesinde ahlak-agk iliskisinde kendini bilmeden
Tanrt'ya agkinin eksik kalacagini ve ancak ilahi ask sayesinde O'nun cemalini gérecegini
belirtir. Bu durus insanlara sadece kuru nasihatte bulunmanin, hikmet sdylemenin 6tesinde

ahlakli bir yasam bicimi sunmaktir. insan bildiklerini ve ilmini hayata tatbikle miikelleftir.

“Hoca Ahmed Yesevi, kendine et nasihat,

Sen nefsini 1slah et, halkini birak rahat.

197 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., Miinacat, K. 42, s. 546.

198 Mustafa Oztiirk, (2016), “Ahmed Yesevi ve Ask-Ahlak Temelli Dindarhgin Felsefesi”, Gegmisten
Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu- Bildiriler, 1. Cilt, Tirk Ocaklart Yaymlari,
Istanbul s. 950.

19 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 58, K. 7, s. 201.
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Daglardan daha agr, giindhlarin kat be kat,

Hak cemalin géstermezse, hdlin perisdn senin. ?%

Ahmed Yesevi de Ahldk ve din i¢ ige gegmis vaziyettedir. Birbiriyle sik1 baglari
bulunan bu iki kavram evrensel Ahlak ilkelerinin, dinin emir ve yasaklariyla benzesik bir
durum ortaya ¢ikarir. Bu konuda son dénem diisiiniirlerimizden Nurettin Topcu ahlakin din
ile iki bakimdan ilgisinin oldugunu belirtir. Birincisi din ve ahlakin dogusu ve tekamiilii
bakimindan ilgisidir. Ahlak da din gibi degismez ve cihansiimul ilkelere sahiptir.
Insanlarin ruh yapisinda zaten iyilik, adalet ve merhamet gibi evrensel ve ebedi ilkeler
mevcut iken ahlakinda dinin de bu 6zden faydalandigi ger¢egi konuyu daha bir anlasilir
kilar. Ikincisi ise din gibi ahlikin da amaci insan ruhunu arindirmak, yiikseltmek ve
sonsuza dogru yoneltmektir. Din; insanlardan yasadig1 diinyada ve gelecek diinyada mutlu
olabilmek i¢in hayvani arzu, istek ve hirslardan siyrilmak yani en nihayetin de nefsi terbiye
ederek dizginlenmesini ister. Bu konuda din insanlara bu tehlikeden kurtulmanin yollarini
gosterir. Ahlak i¢inde ayni durum gegerlidir. Ahlakin da amaci insanin kotii tabir
edecegimiz huylarindan ve bagkalarina zarar verecek hallerden vazgegerek temizlenmesini
ve nihayetinde en yiiksek iyiligin barindigi sonsuza dogru yonelmesidir.?®* Sonucta

Tanr1'nin insanlardan istedigi sey de zaten ahlakli olmalaridir.

Ahlakli bir yasam ile insan hem bu diinyada hem de gelecek hayatinda mutlulugu
vicdaninda yani ruhunda hisseder. insanin nefsinin isteklerini yerine getirmeyerek, dogru
yola girmek i¢in ¢alismasi ahlakli bir hayatin varolusu i¢in ¢abalamasi anlamina gelir.
Yesevi bu konuda Allah'tan yardim isteyerek, hi¢ bir sekilde sonu gelmeyen arzu ve

istekleri olan nefsin en biiyiik bela oldugunu ifade eder.

“Kul Hoca Ahmed nefsinden, daha biiyiik diismanin yok.
Yol iistiinde toprak olsan, gelip seni ortenin yok.
Yerden gokten taam gelse, siikredeni doyani yok

Elimden tut, yolum géster Rabbim ; “Ente’l-Hadi”. ""?%

20 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 92, K. 32, s. 261.
201 Nurettin Topgu, (2005), Ahlak, s. 29-30.
202 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 22, K. 11, s. 147.

64



Insan, smirsiz istekleri olan bir varliktir. Ancak bunun yaninda insan ne yaparsa
yapsin siirli bir kuvvete ve giice sahiptir. Bundan dolay1 kimseyi hor goriip, kibirle ve
gururla hareket etmemesi gerekir. Insanlar1 kiiciik gormek ahlaka aykiridir. Insan
milkemmel olabilmek ic¢in g¢alismalidir ve kibir olsun gurur olsun insani bu yoldan
cevirmeye c¢alisacak diismanlardir. Bu diigmanlarin esiri olan insan Yaraticisi ile arasina
perde ¢ekmis olur.2%® Yesevi, biitiin bu nefsi isteklerin bu diinyaya ait oldugunu ve insanin
ahiret hayatina higbir fayda saglamayacagini bildirir. Ahlaki anlamda kemale ermek icin
bu diinyada elde edilecek faydanin dahi ahlaki olup olmadigi gozetilmelidir. Ciinkii bu
diinyadaki ahlakli bir yasam gelecek yasamda mutluluk ve huzuru getirecektir. Yesevi ise

as1l mutlulugu askindan yanip kavruldugu Allah'a kavustugu an saglayacaktir.

“Bu bir diinya isidir, her kulun gidisidir,

Ah’rete varisidir, ben degil kim aglasin? "2

**%k
“dsik olmaz, ask bagini gezmeden,
Nefis olmez mihnet, kiilfet cekmeden,
Inci olmaz, bir katrel I su degmeden,

Razi olup ask cevheri aldim ben iste "%

Ahmed Yesevi de ask atesi ile Rabbine kavusma istegi, giizel ahlak ile degerlere
baghlik gostermesine baglidir. O Hakk didarmi* gorebilecek olan insanlarin degerlere
bagli olanlar oldugunu bildirir. Ideal insan yani insan-1 kamil olabilmek, yolun sonunda
Hakk'a varip didar ile muhatap olmak ancak giizel ahlakla miimkiin goriilir. Gergek bir
insan olabilmek i¢in sadece ilim tahsil edip cehaletten kurtulmak kafi gelmeyerek yiice
degerlere bagl kalinip giizel ahlak sahibi olmanm 6nemine deginir.?®® Askla Hakk'a
kavusmay1 bekler ve Hz. Muhammed (SAV)'in hadis-i serifi olan “Olmeden 6nce &liiniiz.”
soziine deginirken bile bu agkin, gilizel ahlakin, evrenin ve her seyin kaynag: olan Hakk'in
didarina ulasabilmeyi hedefler. Diinyada ki tiim zevklerden vazgegerek bu gegcici diinyanin

gecici tatlarina kanmadan, nefsinin esiri olmadan giizel ahlak sahibi bir insan olarak

208 Fethi Kerim Kazang, (2017), “ Divan-1 Hikmet Baglaminda Hoca Ahmed Yesevi'nin Ahlak Anlayis:
Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme”, 1. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, s.781.

204 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 213, K. 11, s. 467.

205 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 12, K. 10, s. 124.

* Didar: Farsca, yiiz, goz, gérme, seyretme gibi anlamlar1 olan bir kelime. Tasavvufi anlami, sevgili,
[lahigiizelligi seyretmedir. (Ethem Cebecioglu, (1997), Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigi, s. 65.)

206 | event Bayraktar, (2016), “Ahmed Yesevi'de Medeniyet Kurucu Degerler”, Felsefe Diinyasi, s. 64.
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amacia ulasmak ister. Bu amag elbette zorluklarla, ¢ileyle, yerine gore aciyla, sabirla
gecilmesi gereken bir yoldur. Ama agk varsa zorlar kolay olur, didar i¢in her ac1 bal olur

Yesevi'de.

“Hak Resul’iim, “Olmeden sizler éliiniiz!” dedi.
Didar icin 6lmeden once olmeyeyim mi?
“Muti kable en temiitii. ” béylece olun dedi,

Didar igin 6lmeden once dlmeyeyim mi? "2

Ozetle; Ahmed Yesevi de ahlakin ana temellerini Tiirk-Islam sentezli evrensel
degerler iceren, Kur'an-1 Kerim ve Hadis kokenli sdylenmis hikmetlerin hayata tatbiki
olusturur. Oncelikle insanin kendini bilmesi gerektigi iizerinde durur. Ciinkii insan, kendini
bilmeden yani bu diinyaya gelis amact olsun, nereden gelip nereye gittigi iizerindeki
sorular olsun, cevap bulmaya calismadan Tanri'min varhigini nasil bilebilir? Insan bu
kendini bilme siirecinde ruhunda var olan ama bu diinyada kirlettigimiz degerlerin
temizlenip, arindirilarak evrensel ahlak dedigimiz ilkelere igten ve samimi bir sekilde

uyarak ahlakl olabilir.

Ahlak ve din bir biitiinlik arz eder. Din ahlakli olmay1 6giitler. Ahlakla ilim de
yakinlik i¢indedir. insan ilim dgrenerek alim kisi olabilir. Ancak insan 6grendigi ilimi
teorik olmaktan c¢ikarip hayatina tatbik edebilirse iste o zaman ahlaki bir davranis
sergileyerek irfan sahibi bir alim olabilir. Elbette ahldk diyince insanin aklina hayatin
tamamu geliyor. Ciinkii ahlak hayatin belli doneminde ve belli yerlerde gosterilmesi alenen
gerekli bir durum ya da davranis degildir. Yesevi ahlaki kemale eren kisi i¢in hedef olarak
Hakk'a bir an 6nce kavusma dilegini bildirir. Bu diinyada ahirete hasret olarak yasayan
insan didara ulasip asil var olanin varliginda varligina ulasmay1 ister. O Tanri'ya asiktir. Bu
biiyiik ask diinyada nefse hos gelen seylerden ve kotii hasletlerden (riya, yalan, kibir, nefs,
ben-benlik, gurur... vb.) uzaklasarak iyiye, dogruya ve hakikate ulasma arzusu iginde
olmeden &nce olerek ahlak adami olabilmektir. lahi askin neticesi Hakk'dir. Yesevi

ahlakinda ilahi agk edepli bir yolda silaya seyir etmektir.

27 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 182, K. 1, s. 418.
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BOLUM -3

AHMED YESEVI’DE iNSAN TiPLERI

Ahmed Yesevi hikmetlerinde ozellikle alim, adil, edepli, hiir, ihlas sahibi,
alcakgoniillii insan tiplerini tarif ederek, sanki bizleri insan-1 kamile yani ideal insan tipine
ulastiran yolun igerigine deginmis olur. Kamil insan olarak ruhi tekamiil siirecini
tamamlayan insanin son mertebesi ilahi aska ulagsmis ve tasavvuftaki deyimiyle fenafillah
(Allah'n varliginda yok olmak) makaminda bulunan asik insandir. Bu bdliimde Ahmed
Yesevi'de ki insan tipleri olumlu 6rneklenme ile ele alinmaya g¢alisilacaktir. Yani buradaki
insan tiplerinin olumsuzlar1 olan cahil, zalim, edepsiz, kole, samimiyetsiz, kibirli insan
tiplemelerine ayr1 bashik altinda yer verilmeden olumlu insan tipleri i¢inde olumsuzlar

degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.
3.1. Alim insan

Ahmed Yesevi'nin felsefesinde bilgi ve bilmek dnemli bir yer tutar. Buna miiteakip
ilim 6grenmenin kadin olsun, erkek olsun Miisliman olan yani inanan herkese farz
oldugunu belirterek, ilim tahsil etmenin énemine deginir. Zaten Islamiyet'in kitab: Kur'an-1
Kerim'in ilk yeryiiziine inan ayetleri de “Oku”dur.?®® Yani insanlar1 yoktan var eden
Allah'n okumaya, ilim tahsiline, 6grenmeye verdigi 6nem dinen asikardir. Yesevi, bilginin
degerinden dolay1 alim insanlarin 6nder kabul edilerek onlarin toplum i¢in faydasindan
bahsederek mevzuya girer. Ozellikle cahil insanlarin alimleri dinlememek icin 6zel bir
caba sarf etmelerine karsi alim insanlar1 dinleyen insanlarin dogru yolu bulabilecegini

ifade eder.

Ahmed Yesevi hikmetlerinde sik sik belirttigi sekilde cehalete ve cahil insana adeta
savag acar. Cahil insanin giizel s6z ve davraniglarda bulunamayacagini belirtirken bilmenin
ve bilginin degerini &n plana cikarir. insanin giizel séz ve davranislar i¢inde bulunmasi
onun egitim ve kiiltiir seviyesini belirlerken bilgi ve bilmenin énemine deginir. ilim tahsil

edip ilmi ile davranis sergileyen alimin, ilimden yoksun insanla bir tutulamayacagini ve

208 « Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam “alak”dan yaratti. Oku! Senin Rabbin en cémert olandir. O,

kalemle yazmay1 6gretendir, insana bilmedigini dgretendir.” (Kur'an-1 Kerim, Alak Suresi, 1-5. Ayetler, s.
597.) Bu bes ayet, Hz. Peygamber Hira Magarasinda iken Cebrail'in ilk getirdigi ayetlerdir.
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toplumdaki alimlerin diger insanlar i¢in faydasini bildirir. Bilgili insanlarin oldugu toplum

erdemli bir toplum olur.

“Cahil, avam, dlimin soziinii hi¢ dinlemez,
Degme cahil cehlini, hem oziinii anlamaz,
Ulemayt avama Alldh esit eylemez,

Her dlim yiiz bin avam eder de artar dostlar!”
*okok
“Avam sanki bir tendir, alim, tende can gibi,
Sah Hiiseyin de olsa, dlim gerek kan gibi,
Ins ve cin, melek dlim, céhil iblisten gibi,

Sakin karistirmayin inkdrcilar: dostlar! >

Yesevi’ye gore yalnizca alim olmak dahi yetmez ayrica arif de olunmalidir. Arif
kisi zahiri yani sadece goriinen fizik ilimler ile yetinmez. Arif ayn1 zamanda batini yani i¢
gercekle ilgili, gizli olani, metafiziksel olanlar1 da kavramaya ¢alisir. Oyle durumlar vardir
ki, bunlar1 zahiri ilmi ile anlamak bazen miimkiin olmayabilir. Goriinenin gerisindeki
sebeplere ve iliskiye niifuz etmek gerekir. Varligin sirrina ulagsmakta bu yaklagimin
reddedilmesi bilginin eksik kalmasina sebebiyet verebilir.?!® Bundan dolay1 arif yani bilge
kisi suwra ulasma noktasinda sadece bilmeyi degil hal ile yasamina bildiklerini
yansitabilmelidir. En sonunda arif kisi Oyle bir noktaya gelir ki bildigi varlik sirri
karsisinda bedenini ve tiim fiziki diinya ile irtibatin1 en aza indirerek gergekligin bilgisine
vakif olur. Cilinkii g6zii olan dis alemi goriir, akli olan akli ile bilebileceklerini goriir, ama

arif kisi kalp goziiyle dis alemin ve aklin 6tesindekini gérerek ona gore bir hayat yasar.

“Ima ettim drif olsun, ibret alsin,
Im-i zahiri soyledim, izi kalsin.
Inci cevher sozlerimi kalbe koysun,

Halden deyip ussaka verdim iste ben. "'t

*k*
“Hoca Ahmed hikmeti, kalktin kime séyledin!
“Arif oldum!” diyerek, halka ilan eyledin.

209 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 167, K. 3-6, s. 394.

210 Adnan Omerustaoglu, (2016), “Ahmet Yesevi Felsefesi”, Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi
Uluslararas1 Sempozyumu- Bildiriler, 1. Cilt, Tiirk Ocaklar1 Yaynlari, Istanbul, s. 70-71.

211 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 11, K. 8, s. 120.
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Ogiidiin tesir etmez, ulemaya ne dedin?

Arif oldur bilesin, ten miilkiin virdn eder.”?*?

Ahmed Yesevi hikmetlerinde alimler konusuna iki farkli ag¢idan yaklasir. Birincisi
oviiliip, saygi ve hiirmet gosterilmesi ve dediklerine kulak verilmesi gereken, ilimleri ile
amel eden gergek alimler, digeri ise alim derecesinde ilim tahsil edipte, kibirle ve ben-
benlik giiderek bildigi ile amel etmeyen gercek alim olmayanlar: elestirdigi hikmetler
seklindedir.?®® Yesevi'ye gore bildigi ilimle davramslarini diizenleyen ve o sekilde hareket
eden yani samimi alim insanlar; mahserde Hz. Peygamberin Mirag'a giderken Mekke'den
Kudiis'e kullandig1 binek olan Burak'a bile binebilecegini sdyleyerek, bu tiir alim
insanlarin peygamberlik makamina en yakin makama ulasacagini miijdeler. Ancak diger
tirli samimiyetten uzak, okuduklarinin manasina eremeyen, kibir ve gururla ben diyen

kisinin goriiniisiinden alime benzese dahi cahil oldugunu alenen ifade eder.

“Ilimiyle amil olan, cerag hakikatin,

Burak biner mahserde, egri tutar borkiinii. "

**k*
“Alimmis kitap okur ma’ndsini hi¢ bilmez,
Kur’dn ayetlerini idrak edemez, bilmez,
Kibrine esir olur, hak yoluna eremez,

Alim degil cahildir, ikazdir dostlarima!

Gergekten alim olan insanm, yaptig1 isler ve davranslari ile Islamiyet’te dinin
aydinlik yiizii olarak degerli ve kiymetli oldugu belirtilir. Ancak Tanri'nin emir ve
yasaklarina uymadan davranis sergileyen gercek alim olmayan kisilerin 6grendikleri ilimin
kendilerine hi¢ bir faydasi olmadigini gayet net ifade eder. Hatta bu noktada ilging ve
oldukca sert bir benzetmede bulunan Yesevi, bu tiir sahte alimlerin kirk esek yiikii ile kitap
okusa dahi, Ogrendiklerini giindelik hayatina tatbikten uzak ise sadece bu bilgileri

akillarinda tagiyan hamallar oldugunu bildirir.

212 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 130, K. 10, s. 326.

213 Cemal Tosun, (2016),” Hoca Ahmed-i Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde Egitim”, Diyanet Isleri Baskanlig
Diyanet {lmi Dergi “Hoca Ahmed Yesevi Ozel Sayi, Cilt 52, Say1 4, Ankara, s. 149.

214 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 70, K. 4, s. 222,

215 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 80, K. 5, s. 240.
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“Dinin, ay ziyasidir, ilmiyle amil olan,
Gorse okur onlarn yiiziin rengi gorkiinii”’

*k*k

“Amel olmayip da, kal ilmini bilenler,

Swrtinda taswyordur, kirk esegin yiikiinii. ">

Ahmed Yesevi ilmin énemine vurgu yaparken, insanin Tanri tarafindan yoktan var
edilmesindeki asil gayenin ne oldugunu bilmeyi hedef gosterir. Insanin ilimle ugrasarak bu
amaca yonelmesi sadece bu diinya hayatinda degil, ahiret hayatinda da insana yol gosterici
bir rehberdir. Ancak burada 6nemli olan nokta kisinin ilmini sadece bedenen mi, yani
ruhuna sirayet etmeden mi, yoksa samimi bir sekilde mi, 6grendigi ilimle islerini ve
davraniglarini sekillendirdigidir. Yesevi'ye gore eger insan ilmiyle amel etmiyorsa, gercek

alim olmadig: gibi ahiret hayatinda ki yeri de cehennem olacaktir.

“Bil ki ilim ikidir rehber; bedene, cdna,
Can alimi ne giizel, kulluk eder Rahman’a!
Muhabbet sarabini icerler kana kana.
Boéylesi gercek alim gerekir dostlarima!”
-

“Sadece diinya ilmi, alimi zalim eder,
Bu hususta ayetler, hiikiim ihtiva eder.
Diinya ilmine dalan, ndr-1 cahime gider,

Zakkum zehir igerler, uyarim dostlarima!”?’

Gergek alim olan insan ise bu diinyadaki 6grendigi ilmi hayatina tatbik ederek
Yaraticinin ahiret hayatindaki insanlara 6diilii olan cennetine kavusur. Yesevi'ye gore,
hatta cennet bile bu tiirde gergcek alimleri agirlamanin, istiinlik verici halinden
memnuniyet duyar. Islam'da Bir ve Var olan Yaraticinin kelami olan Kur'an-1 Kerim ile
yaratilmislarin 6zl sayillan Hz. Peygamberin s6zleri ve davraniglar1 her inanan insan igin

oldugu gibi alimler i¢inde yol gdsterici bir kilavuzdur.

216 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 70, K. 5-6, 5. 222.
217 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 80, K. 7-8, s. 240.
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“Cennet der ki; “Ben tistiintim, dlim kullar bendedir,

Alimlerin kalbinde ilm-i hadis, Kur’an var.” %18

Insan ilim 6grenme yoluna girerek aslinda ben-benlik giitmekten, kibirden, riyadan,
kotii s6z ve davranislardan kendini korumus olur. Ciinkii bu kotii davranislar insani varolus
bilincinden uzaklastirir. Insan ilimle iyiye yonelik bilince sahip olarak uyanisa geger.
Cehalet ise insan1 insan yapan degerlerden uzaklastirarak evrensel anlamda hig bir insanin
kabul etmeyecegi bir yanlisin icine siiriikler. Ilim 6grenmek dogruyu ve gercegi kavramay1
kolay kildig1 gibi dini anlamda da helal-haram, giinah-sevap ayrimi konusunda insani

bilingli bir varlik olmaya iter.

“Dogru-yanlis beyani ancak dlimler bilir,
Haram-helal farkini avam nereden bilir?
Alimlerden avama, nice faydalar olur,

Diinyada iyi bir nam birakwr gider dostlar!”**°

Kisaca Ahmed Yesevi'nin bahsettigi alim insan diinyada nefse hos gelen kibir,
bencillik, gosteris gibi kotii tabir ettigimiz davranislardan kaginarak, ilim tahsilinin sadece
aklen hafizaya kaydedildigi sekliyle degil, davramigsal ve Ogrenileni hayata tatbik
asamasinda amaca uygun harekete gecen insandir. Belki her insan ilim 6grenme konusunda
hayat sartlar1 yahut bulundugu sosyal ¢evre goz Oniine alinarak basar1 saglayamayabilir.
Ancak en azindan insan alim insanlarin toplum i¢indeki degerine haiz olarak onlar
kendilerine hem bu diinya hayati hem ahiret hayati agisindan 6rnek alarak, ilmi fayda
saglamay1 amag edinebilir. Ciinkii her insanin, ideal insan olma yolunda 6ncelikle kendini
bilmesini ve akabinde Yiice Yaraticinin insani yaratma maksadina erigserek irfan sahibi

yani arif olma gayreti igerisinde olmasini 6ngoriir.
3.2. Adil insan

Adalet; dogrunun, hakkin korunmasi ve dogru olmanin O&zbelirtisi seklinde
tanimlanabilir.??® Dogrulugun neticesinde adalet tecelli etmis olur. Ahmed Yesevi adaletin

uygulayicisi olarak adil insandan bahsederken bu kisinin devlet bagkani, kadi, miiftii, seyh,

218 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 139, K. 8, s. 342.
219 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 167, K. 2, s. 394.
220 Bedia Akarsu, (2015), Felsefe Terimleri Sozliigi, s. 17.
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vezir, padisah vb. kim olursa olsun adil olmas1 gerektigini ifade eder. Ozellikle giicii ve
kuvveti elinde bulunduran makamlarda oturanlarin diirist ve esit sekilde muamelede
bulunarak adaleti tesis etmesi gerekir. Devlet yonetimde adalet vurgusu yaparken adil bir
yonetici tarafindan yonetilmeyen, comertligin yerini bencilligin aldigi, samimiyetsiz bir
din algisinin olustugu toplumun basina her tirlii sikintilarin ve zararlarin gelmesinin

kaginilmazligina deginir.

“Ehl-i diinya halkimizda sehdvet yok,
Padisah ve vezirlerde adalet yok,
Derviglerin duasinda icabet yok,

Tiirlii bela halk iistiine yagdi dostlar! %%

Ancak tam aksi sekilde adaletin tesis edildigi bir devlette, adil bir hukuk sisteminin
insanlart memnun edecegini bildirir. Ayrica adil bir yonetimde adaletli ve diiriist bi¢imde
olan yoneticilerin bu diinyada halk tarafindan takdiri ve razi olunmasi, ahiret hayatlarinda
da miikafat olarak, onlara cenneti miijdeler. Evrensel olarak insanlar adaletin erdemli bir
yaklagim oldugunu bilir, ancak bu durum diinyadaki insanlar arasinda adaletsizligin var

olmadigini anlamina da gelmez.

“Nice giizel devlettir, velayette pir olmak,
Adil olan bir mii’min, millete kadi olmatk,
O kadwmin hiikmiine, her sartta razi olmak,

Rizayla cennet evin satin alir olmali. "???

Ahmed Yesevi hikmetlerinde Islamiyet'te adalet timsali sayilan Hz. Omer'den
bahsederken imaninin atesini devamli canli tutarak, Allah''n emir ve yasaklarindan
ayrilmadan, hak ve hukuka riayet edisine dikkat ¢eker. Hak edene hakkini adaletli bigimde
vermek gerekir. Insan diisiinen ve degerlendiren bir varlik olarak vicdani olarak kendisini
rahatsiz edebilecek her tiirlii davranistan ka¢inip, dogrulugu kendisine diistur edinip, hakka

riza gostererek, adil olmay1 basardig: 6l¢iide hedeflenen ideal insan olabilmeye yaklasir.

“Cira olup sénmeyen, din yolundan dénmeyen,

Haksizlig1 sevmeyen, adaletli Omer dir. "%

221 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 86, K. 4, s. 250.
222 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 101, K. 6, s. 278.
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Adaletsizligin karsisinda adalet, zalimin karsisinda ise adil insan vardir. insan hak
ettiginin disinda bir seye ulasmaya calisirken, adaletsizlige sebebiyet vererek insanlara
zuliim yapmis olur. Hakki yenilen kisiler bu adaletsizlik karsisinda mazlumlardir. Ancak
Yiice Yaratici tiim haksizliklar ve adaletsizliklere karsi en biiyiik adalet sahibidir. O'nun
adalet okyanusundan bir damla sayilan bu diinyadaki adalet, adil insan olunarak insan-1
kamile tasiyacak yolda insanin yapi tasi niteligi tasiyan ahlaki bir deger olarak karsimiza
cikar.

“Zalim olup zulmeden, yetim hakkini yiyen,

Mahserde kara yiizlii, kolun arkadan gordiim. %

Ahmet Yesevi toplumun ayakta kalabilmesi i¢in en gerekli gordiigii deger olan
adaletin idareciler tarafindan; temini hususunda ve emaneti ehline verme konularinda
hassasiyetle davranilmasi gerekliligini ifade eder. Ayrica kul hakkina riayet edilmesi olsun,
kimsesizlerin, yetimlerin, yoksullarin, yolda kalmis gariplerin haklarimin korunmasi
gerektigi ve diinya malina tamah edilmemesini bildirerek aslinda evrensel bir adalet
kavrami olusturdugunu rahatlikla gorebiliriz. Bu evrensel fikirleri ile Yesevi sadece
yasadig1 cografyaya degil, yetistirdigi alperenler vasitasi ile Asya'dan Avrupa'ya bir¢cok
cografyada ki insanlara evrensel bir adalet kavraminmi ulastirarak goniillere girmistir.
Elbette bu siire¢ ta ki giiniimiize dek gelmis fikirleri ile Ahmet Yesevi'nin diinden bugiine
151k tutmaya devam ederek evrenselliginin yaninda giincelligini hala korudugunu

gormekteyiz.
3.3. Edepli Insan

Edep, bir insanin yaptigi davraniglar ve sozlerle degerlendirilmesi olarak
anlagilabilir. Toplumda karsilig1 olan milli bir davranis bi¢imi olabilecegi gibi teolojik
anlamda da dine uygun giizel sozler sarf ederek, iyi ve giizel davranig ve hareketlerde
bulunma olarak ifade edilebilir. Aslinda “edep = insan”dir. Haya ise Allah aski ile insanin,
kotii s6z ve davraniglardan kaginmasidir. Bu haliyle edep ve haya birbirine yakin anlamlar
icerirken Ahmed Yesevi'nin felsefesinde dnemli bir yer tutar. Tarikat dedigimiz, 6zelde
Islamiyet dairesi icerisinde tasavvufi anlamda insan1 ilahi aska ulastiran yol demektir. Bu

ask yolunda alcakgoniilliiliigii koruyarak samimiyet icerisinde insanin kendini bilerek

223 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 43, K. 6, s. 179.
224 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 53, K. 7, s. 194.
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biiyiiklilk ve kibir gostermemesi edebin olmazsa olmazlarindandir. insan kétii sdz ve
davranislardan uzaklasarak, iyiye ve iyilige goniil vererek edepli insan profili gizer. Ozii

itibariyle edep ahlaki bir erdemdir.

“Muhammed’in zati bilin Arap tir.

Tarikatin biitiin yolu edeptir. %%

Ahmed Yesevi insanm1i Tanri'ya ulastiran yolda Hz. Peygamber'in séz ve
davranislarina uygun sekilde tiim insanlara hosgoriilii, sevgi ve sayginin hiikiim siirdiigt,
gercekten iman eden sahabeleri 6rnek gosterir. Onlarin Hz. Peygamber'in bildirdiklerine
tereddiitsiiz iman edislerinde samimiyet ve giiven duygusu ile O'nun Allah tarafindan
gonderilen son Peygamber olduguna inanmalar1 neticesinde O'nun hizmetinde
bulunduklarini bildirir. O sahabelerin edep ve haya ile bu yolda ben-benlik gostermeden,
kibir ve gurur yapmadan ylriimeleri onlarin gergekten izzet sahibi insanlar olmasin
sagladigini ifade eder.

“Hepsi Resul’e hizmet eylemekte,

Edeble izzet ikrdm eylemekte. "??5

Hayatimiza yon veren etik ilkelerin davranislarimizda hayat bulmasi edebi ortaya
cikarir. Insan iyiyi ve kétiiyii akli ile bilerek evrensel nitelikte bir ahlaki var eden
degerlerin yasamin i¢inde tatbikini yerine getirirken aklindan ziyade gonliinii 6n plana
koymus olur. Eger bu goniilde varolus amacina ulasma gayesi i¢inde bir yangin var ise
insan bunu bedeninde hissederek goniilden kopmus bir akil ile hareket edemez. Insan
gorgii kurallart gergevesinde, nezaket ve terbiye kurallar1 gibi etik ilkeleri bilerek ve ince
bir diisiince sistemini hayatinda 6n plana ¢ikarir ise giizel ahlakin davraniglarina yansimasi
ile edepli insan olabilir.

“Geng ihtiyar erkeklerden edep gitti,
Kizlardan kadinlardan haya gitti,
“El-hayau mine’l-imdn”" Resul ded;,

Haydsiz halk garip oldu dostlar!”"?*

225 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 36, K. 1, s. 165.
226 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 36, K. 27, s. 168.
221 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 86, K. 2, s. 250.
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Ahmed Yesevi, evrenin yok olacagi kiyamet giiniine dogru hizla ilerleyen zamanin
icerisinde edep ve haya ekseninden uzaklasan toplum yapisina da dikkat ¢eker. Insanlarin
diinya tizerinde elde ettikleri mal-miilk, makam-mevki gibi sadece bu diinyaya ait
durumlarin gegiciliginin farkina varmadan, sanki hep var olacakmig gibi baglanan insanin
kibir, riya, yalan ve nefs gibi diismanlara teslim olmas1 tehlikesine vurgu yapar. Ahlaki
olarak gerilemenin yasandigi bdyle bir toplumda insan iyi yerine iyi sandigi kotii
davraniglarda bulunurken vicdanen rahatsizlik duymaz. Bu insanin varolus amacindan
uzaklasarak zayif bir diislince ve inang sistemine kapilip gonliinii nefsine tercih

etmesindendir.

Giiniimiizde de bu problem modernlesen toplum igindeki birgok bireyin degerlerini,
inancint ve yasamini ¢evreleyen olgulardan uzaklagsmasi ile inancindan, degerlerinden,
kiiltiirlinden kaynaklanan milli ve dini geleneksel kimligini kaybetmesi olarak karsimiza
c¢ikar. Bu yeni zihniyet goniilden inanmis gibi goriinen ancak ciddi ahlaki zafiyetler igeren

insanlarin ahlak ve zihniyet iliskisindeki problemden kaynaklanmaktadir.?%

Ahmed Yesevi bu durumdan kurtulusun yolu olarak, yeniden Tiirk-islam
medeniyetinin ingasi ile yani hem milli hem de dini degerlerine sahip ¢ikan gergek bir
egitim sistemi ile miimkiin oldugunu sdylercesine erkek-kadin ayrimi1 gézetmeksizin giiclii
iradeli ve akledip diistinen gengler yetismesini saglamamiz gerektigine isaret
eder.Yaratilmis higbir canliy1 hor gormeden, tevazu igerisinde, sefkat ve merhametle

davranislar sergileyen insanlarin olusturdugu toplumda edepli insanlar hep var olacaktir.
3.4. Hiir insan

Ahmed Yesevi'nin diigsiince diinyasindaki hiirlik kavrami benin istek ve
arzularindan kurtularak bu kainati yaratan, her seye hakim olan ve hiirliigiin tek sebebi
sayllan Tanri'ya baglanabilindigi oOlgliide saglandigidir. Nefsinin kolesi olan insan
yaratilmis bir varlik olarak, kendi varolusunu gergeklestiremeden, yani kendini bilmeden
diinyada elde ettigi her seyin sahibi olarak kendini goriir. Oysa Bir ve Var olan cevher

niteligindeki Tanr1 olmadan insan ne yaratilmis yani var olmus olabilir, ne de Tanri'nin

228 Musa Kazim Arican, (2016), “Ahlak, Etik ve Ahlak Felsefesi”, Ulisa Biilten, Islam'da Ahlak ve Etik-
Kavramsal ve Kuramsal Tartisma Seminerleri 2, Editor: Ismail Erkam Sula, Yildirim Beyazit Universitesi
Yayinlari, Ankara, s. 15-16.
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varhigina ve birligine tam olarak ruhen ve bedenen inanmadan ve ona ulagsmayi

arzulamadan hiir olabilir.

Yesevi fikirlerinde nefs egitimi ¢ok dnemlidir. Ideal insan olabilme yolunda nefsin
dizginlenerek terbiye edilebilmesi sarttir. Elbette benligi egitmek zor ve sabir gerektiren bir
stirectir. Her giizellik gibi bu iste belirli bir ¢aba ve emegin neticesi olarak elde edilir.
Insan benligini egitirken nefsinin giiclenmesine miisaade etmemelidir. Fazla tevazu kibre
yol agabilecegi gibi, benlik ile girisilen miicadele de nefsin kendini kutsamasina sebep
olabilir. Iste burada insan igin gercek ozgiirliik, kendisini benin egemenliginden
kurtarmasiyla miimkiin olabilir. Kendini benin istek ve arzularini kontrol ederek, onlar1
yonetmedeki basarisi ile 6zgiir kilar. Aksi takdirde benin arzu ve isteklerine boyun egen

insan &zgiirliigiinii ortadan kaldirmis olur. Kendisini O bene bagimli kilar.??®

“Nefsin seni, son anda kéle eyler,

Din evin yagmalayip, talan eyler, %

Islam'a gére insan hiir bir varliktir. Insanin hiirriyet hakki yaratilistan gelir. Ancak
insan Tanrmin mutlak hiirriyetine karsin siirl bir hiirliige sahiptir. Bu da aslinda insanin
yaratilis1 geregi tabiatinda var olan bir durumdur. Insan eylemek istedigi bir fiili engelle
karsilastig1 icin yapamadiginda hiirriyetsizligini anlar ve hisseder. insan sinirl bir hiirliigiin
farkina vararak, bir bakima hiirriyetsizlik duygusu sayesinde hiir olusunun suurunu ortaya

cikarr. %!

Hiir olamadigi durumlarla karsilasan insan, hiirliigiiniin sinirlarint goérerek
hiirligliniin suuruna varip kiymetini bilir. Fakat insan bu diinyada nefsinin istek ve
arzularina pervasizca karsilik vererek, onun her istedigini yapmaya kalkar ise hiir oldugunu
zannettigi esnada, iyi kotli ayirmaksizin yapip etmelerinde seytanin esiri konumuna diiser.
Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus insanin nefsini terbiye ederek 6zgiirligiinii
yalnizca dogru ve iyi davraniglarinda kullanarak hem vicdani hem de fiziksel hiirriyetin

kendisine mutluluk getirdigi bir hayat1 yagsamaya ¢alismasidir.

“Seytan esir aldi ddemoglunu,

Dev gibi baglad iki kolunu. >

229 Adnan Omerustaoglu, (2016), “Ahmet Yesevi Felsefesi”, Gecmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi
Uluslararas1 Sempozyumu- Bildiriler, 1. Cilt, s. 74.

230 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 88, K. 6, s. 252,

231 Necati Oner, (1999), Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 378.

232 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 24, K. 3, s. 149.
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Insan iman edip goniilden samimi sekilde Tanri'ya baglanabildigi Olciide
ozgiirliigiinii elde eder. Iman, inanan insanin varolusudur. Daima var olan Tanri'dan
varligini elde eden insan, diinyada sahip oldugu herhangi bir seyle degil biitiin bir varligi
ile Tanr1'ya baglanir. 23* Bu baglanma insan1 dzgiir kilar. Ahmed Yesevi kalbindeki ask ve
iman ile yanip kavruldugu Allah'a yalvararak, ruhen kendisini tamamen yok edip, tek

varlik olan Allah'a baglanip, ulasarak 6zgiir olmay1 diler.

“Bizleri kulluguna mazhar eyle.

Bizi bizden alarak halas eyle. "%

Yesevi'ye gore insan bu diinyada bedeni igerisinde ruhunu esir tutar. Ozgiir olmak
bir anlamda da bedene koéle edilmis ruhun serbest kalmasi i¢in miicadele etmektir. Bu
miicadele iste diinyada ki mal-miilk, makam-mevki gibi nefse nice hos goriiniip de sadece
bu diinyada olan gegici seylerin gegiciligini idrak ederek bilingli bir sekilde asil var olan ve
insan1 yaratan Tanri'ya yonelistir. Yonelis neticesinde insan bu diinyadan ve bedeninden
uzaklasarak ruhunu mekani olmayan, insan aklinin smirlarini asan bir yerde Tanri'ya

ulastirdig1 anda 6zgiirliik ile tanismis olur.

“Sohbet tizre bulurlar, derviglere gelince,

’

Hep dilleri ¢oziiliir, onlar nazar edince.’

**k*

“Halka i¢re Hak yadin soyleyip zikredince,

Ozgiir olup ruhlari, la-mekdna erilir.">®

Kisaca; insan kendi varolusunun farkinda olarak Tanri'y1 bildigi ve davraniglarinin
nedenlerini konusunda uygun ve dogru bir diislinceye sahip olabildigi kadar hiir ve
Ozgurdiir. Gergek Ozgiirliikk, insan fitratinin yani tabiatinin yaratilisindaki zorunlulugu
bilmesini gerekli kilar.?®® Nefsinin esiri olan ve yaratilis gayesini unutan kisi igin hiirdiir

demek dogru olmaz. Kendisini esaret altinda tutan kisi her seyin hakimi olan Tanri'nin ve

233 Fulya Bayraktar, (2014), Baglanma Hiirriyeti-Bir Gabriel Marcel Okumasi, Aktif Diisiince Yaymlar,
Ankara, s. 75-76.

234 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 32, K. 13, s. 160.

2% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 208, K. 5-6, s. 459.

2% Musa Kazim Arican, (2000), “Spinoza'nin Hiirriyet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 4, Sivas, s. 412.
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hiirliigiin gergek sahibini tanimadan ve O'na ulasmay1 hedeflemeden 6zgiir olamaz. Insan
Bir ve Var olan Tanr1'ya baglanip ilahi ask yolunda O'na kendisini teslim ettigi 6l¢iide hiir

olur.
3.5. ihlas Sahibi insan

Samimiyetin dini boyutta bir derece iistii sayilan ihlas, insanin yaptig1 ibadetlerin, is
ve davraniglarin, Yaratici'nin emir ve yasaklarina tam ve kesin olarak uygun sekilde ar1
bicimde, can1 goniilden yapilmasidir. Bir bagka deyisle temiz sevgi, ictenlik ve yiirekten
baglilik demektir. Ahmed Yesevi, Tanri'ya ulasma yoluna talip olup da ihlastan uzak
olanlarin bu amaglarina ulagamayacagini bildirir. Ciinkii insan, ihlas sahibi olmadan ideal
insan olabilme yolunda eksik kalir ve ilahi agk boyutuna inancini tagiyamayan insan

Tanri'ya ulasamaz.

“Arslan Baba’'m buyurdu, tdliplerde yok ihlas.

Senin pirin hazirsa, ne gerek Hizir-Ilyas. >3

Insan, nefsinin arzu ve isteklerinden vazge¢meden, seytanin gosterdigi yoldan
uzaklagsmadan ihlas sahibi olamaz. Tanri'ya ulasmayi hedef edinen kisi, bu ugurda
canindan da sehvet ve hirsindan da vazge¢melidir. Thlasli olmak siiphe etmeden géniilden
bir baglilik demek oldugu ig¢in, ihlash bir insan cani goniilden saf ve temiz bir inangla
yaptig1 her isi gergeklestirmeye calisir. Bu yolda insan ben-benliginin, nefs ve hevasinin
isteklerini géormezden gelerek onlar1 dizginleyip var olusunu gerceklestirebilirse, iste o

zaman iman sahibi ihlaslh bir insan olabilir.

“Ey Alléh im! Ihlds ile bas verip bel baglasam,
Nefsi seytan ¢engelinden kurtarp da aglasam.
Can verirken Hizir-Ilyas, yardim etse yalvarsam,

Gavslar gavsi Hocam bana “Hatm-i Yasin” kilar mi ki? >8

Diinyanin gelip gecici tiim heveslerinden kendisini soyutlayan kisi, toplum icinde
riyadan, kibirden, ben-benlikten ve yalandan uzaklasarak, asil maksadina erismesi ihlas ile

miumkindiir.

237 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 18, K. 2, s. 136.
238 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 63, K. 2, s. 211.
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“Evliydya yetigip diinyasindan gegenler,

Halk icinde muhlis kul, murada eren olur.”?%

Ahmed Yesevi kendi yasadigi metafiziksel deneyime atifta bulunarak Pir-i
Kamil'ine yani hocasina tiim hizmetlerini tamamladiktan sonra ihlas ile sirra ulastigini
ifade eder. Saf ve temiz sekilde diinyalik diisiincelerden kurtulmasi onu gizli bilgilere

ulagtirmistir. Bu bilgiler onu 6zlemini ¢ektigi Tanr1'ya ulastirma yolunda ileriye tagir.

“Arifler sohbetinden behre ve nasip alan,
Huda’ya yakin olur, bildim onu iste ben.
Pir-i kamil olana, nice hizmet eyleyip,

Ihldsla esrarni, bildim onu iste ben.”?*°

Tanri'ya ulasmaya talip olan ihlas sahibi kisi insan-1 kamil derecesinde ask yolunun
yolcusu olur. Bu yolda kisi, yerine gore cefa g¢ekecek, duruma gore sadakati bile
sorgulanacaktir. Ama insan bu ask yolunda tiim samimiyeti ile canindan vazge¢gmeden yani

tabiri caizse diinyadan elini etegini cekmeden amacina ulasamaz.

“Ey talip! Ihlas gerek dsik olsan.
Candan gegip Hak yolunda sadik olsan.
Ondan sonra dergdhina layik olsan,

Liyakatsiz cemalini gorse olmaz. "***

Insan 6ncelikle ihlasin neden bu kadar 6nemli oldugu kavranmalidir. ihlas; insanin
ilahi emirlere uyma ve ibadetlerinde gosterisi terk etmesi, kalbin safligin1 bozan seylerden
arindirmasi ile bir bakima inancini tam bir iman seviyesine tasima yolunda gegirecegi
yolculuktur.?*? Bu yolculukta ihlasm énemini kavrayamayan kisi, gii¢ ve kudreti diinyevi
degerlerde arayip, bulundugu toplum igerisinde yer edinebilme adina bunlarin pesine
diisebilir. Zenginlik, giizellik, san, sohret, akademik kariyer ya da itibar sahibi olmak

aslinda hig¢ bir insana ne bu diinya i¢in ne de dtesi yani ahiret hayati i¢in kalic1 bir gii¢ ve

239 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 113, K. 2, s. 296.

240 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 147, K. 1, s. 354.

241 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 119, K. 5, s. 304.

242 Ciircani, (1997), Tarifat, Arapca -Tiirkce Terimler Sozliigii, Cev. Arif Erkan, Bahar Yaymlari, istanbul, s.
15.
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itibar kazandirmaz. Insan bu diinyevilik haz ve duygulardan gecip ictenlikle armarak
samimi bir sekilde yaptigi hareketlere ulastigi anda ihlas sahibi insan olabilme yoluna
girmis demektir. Yesevi'de ihlas sahibi insan imani kuvvetli, yaptigi ibadetlerde ve islerde
goniilden baglilik saglayip gosterigsiz ve sekilcilikten uzak miimin anlamina gelir. Iste bu
noktada Tanri'nmin emir ve yasaklarina siki sikiya bagli olan ve Tanri'y1 zikirden geri
durmayan mimin kisi, bu zikri riyadan uzak bi¢cimde yerine getirerek samimiyetini ve

safligin1 gostermis olur.

“Fermadn-1 Hakk’1 zakir, siki ve saglam tutar,
Ihlas ile “ Allgh!” der, su yerine kan yutar.
Halk igine girince, Hak i¢in cdndan geger.

Toplanin ey zdkirler! Gelin Alldh diyelim. ?*

Ihlash sekilde davranis sergileyen asiga sevgilisi yani Tanr1, manevi huzur, génliine
bir bilme ve ilerleme vererek kisiyi ddiillendirir. Bu miikafat, diinyada elde edilebilecek hi¢

bir makam-mevki, mal-miilkle izah edilemeyecek bir zenginliktir.

“Ihlasimi gériince magitk elimi aldi,
Gonliimii feyz ii fetih doldurup 6yle saldi.
Ne cimrilik, atalet ne de bencillik kaldl,

Toprak olup dlmeden énce éldiim ben iste.">**

Ahmed Yesevi hikmetlerinden okuyup, manasini1 anlayarak diisiinen ve
davraniglarini ona gore belirleyerek, samimi, i¢ten, saf ve temiz sekilde ihlas sahibi olarak
ask yoluna giren kisilerin iyiler oldugunu bildirir. Iyilerin gittigi yolu kendisine rehber
edinerek onlardan dua alan kisilerin de ihlas ile bu yolu takibinde ask yolunda
ilerleyecegini sdyler.

“Hikmetleri okuyup, ikldsla yola giren,
lyiler izin siiriip, seyhlerden dua alan,
Heveskar asik olup, yollarda yayan kalan,

Hocam beni dergdha acep kabul eder mi? ">*°

243 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 60, K. 11, s. 206.
244 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 149, K. 5, s. 360.
245 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 174, K. 12, s. 407.
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Soylenen soz ve hikmetlere samimi sekilde kulak vererek icindeki manayi
anlamaya caligan ihlas sahibi kisilerin varligi yaninda, tam aksi sekilde sozlere deger
vermeyip manasina erismeyen ihlassizlarin da mevcudiyetine deginir. Sonugta sdylenen
sozler ve hikmetlerde alinan 6l¢ii Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in slinnetidir. Yani
gercekten samimi sekilde inanan Miisliimanlarin sdzden ziyade 6zde hissettigi sekliyle
ihlas sahibi olacagina, temiz inancin imana doniistii§ii noktaya varmasi ile ideal insan

ekseninde agk yoluna girilecegini miijdeler.

“Soz soyle degerini bilip de yetenlere,
Ihlas ile dinleyip can-kulak verenlere,
Soziinii hazmederek, tadina erenlere,

Ihlassiz olanlarin degeri bildigi yok. "%

[hlas sahibi bir varlik olarak insan inandigi degerlere ulasma noktasinda cam
goniilden bir eylem ve durus sergilemek durumundadir. Boylece goniilden bir hareketin ilk
temelini atan insan samimiyetsiz, sekilci ve gosteris diiskiinii olmaktan kurtulur. insan
nefsine hos gelen Gviilme, kibir, gurur gibi evrensel anlamda ki gayri ahlaki kavramlardan
kurtulmadan, hakikatin bilgisine ulagsma da yetersiz kalir. Ciinkii insan olusunu
gerceklestirebilmek adina kendisinde bulunan imkan ve potansiyellerin farkina vararak
bunlar1 riyadan ve yalandan armmmuis bir vaziyette ruhi tekdmiil siirecinde kullanmak
zorundadir. Bu zorunluluk insanin, insani kamil olma yolunda yani hedeflenen insan
olabilme siirecinde ne kadar ihlashi davrandigi ile alakali olarak gelebilecegi noktay1
belirlemesini saglar. Amag¢ metafiziksel boyutta hakikatin bilgisine ulasarak mutlak varlig
bilme gayreti olan insanin bu siirecte ihlas en biiyiik yardimcilarindan biridir. Insan kendini
bilmeye basladigi anda yaptig1 her isinde ihlasi diistur edinirse kendi digindaki alemi bilme
noktasina ¢ok ¢abuk ulasir. Cilinkii ihlash insan tertemiz duygularla ve samimi bir iklimde

inancini ve eylemlerini gergeklestirir.
3.6. Alcakgoniillii Insan

Algakgoniillii insan, ben-benlik duygusundan kurtularak, kibirden yoksun sekilde,

kendisini 6vmekten imtina eden, gosterise degil 6ze dnem veren kisidir. Kisi kendisini

246 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 155, K. 7, 5. 373.
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bilerek, oldugundan farkli sekilde degil, ancak olmasi gerektigi sekilde, 6ziinde olam
yansitarak diirtist bir durus sergilemelidir. Ahmed Yesevi tarikat yolunda Pir'e hizmette
bulunan ve Tanri'ya ulasmayr dileyen dervislerin her kim olsa karsisindaki insana
algakgontlliiliikle yaklagarak ideal insan olma yolunda bu mertebenin ge¢ilmesinin insani

Tanri'ya yaklagtiran bir davranis oldugunu bildirir.

“Hizmet kilan talipler ddima Hakk’a yakin,
Kimi gorse tevazu, sozleri ise hazin!
Insallah bu talipler olurlar Hakk’a yakin,

Okuyup hizmet edin, benim giizel dostlarim!”’**

Miitevaz1 anlamda kendini tstiin gérmemenin Pir'i olarak Hz. Peygamber oldugunu
bildirir. Yani al¢akgoniilliiliikte Hz. Peygamber'in bir siinneti ve insanin yaratilis1 geregi,
kullugunun farkina vararak, yaratilmis insan ve diger canlilara miitevaz1 bir sekilde

davranmanin insani 6ziine dondiiren bir hareket oldugunu ifade eder.

“Gece, seherde aglar, iimmete goniil baglar,

Alem ona yadigar, miitevazi Muhammed! ?*®

Ancak ben-benlik gostererek, biiyliklenip, kibirli bir sekilde bu diinyada eylem ve
davranis sergileyenlerin ahiret hayatinda ulasacaklar1 yer cehennemdir. Insan elbette bu
kotii davraniglart sadece cehennem korkusu ile degil insani bir etik deger olarak yerine
getirmelidir. Tyi ve giizel diye tabir edecegimiz evrensel bir ahlaki degerler silsilesi iginde
algakgoniilliiliik, insanlar ile hem iletisim kurma yolu agilmasina, hem de insanin kendisini
bilmesi konusunda diger insanlara karsi iistiin olmadigin1 gorerek gercek kisiligini aciga

¢ikarmasina sebebiyet verir.

“Uykusuza, Hak rahmeti yakindir.
Gozii yasl, gonlii kirik sakindir.
Ben-benligi, cehennemden arindir,

Kibirli kul, cehennemde perisan. ">

247 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 169, K. 17, s. 399.
248 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 204, K. 9, s. 453.
249 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.c., H. 88, K. 2, s. 252,
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Ahmed Yesevi, seyh gibi dervis gibi goziikiip de kendisini diger insanlardan tistiin
goren, kibirle konusan, nefsine hos gelen gururunu oksayan s6z ve davranislarda bulunan
sahte seyh ve dervislere de deginir. Bu sahte seyhler islam adi altinda okudugu Allah
kelamindan yani Kur'an-1 Kerim'den dahi ders almadan, Tanr1 tarafindan yaratilmis bir kul
diisiincesinden uzaklasip kendini {istlin gérmeye baglar. Elbette ki bu insanlar din adi
altinda bu yaptiklarindan dolay1 belki gevresindeki kalbi islam'a yakin insanlar1 yahut
inanip da inanci zayif Miisliimanlara kotii 6rnek teskil edeceginden aslinda yaptiklar ile

sadece kendilerine degil, baska insanlara da kotiiliik yapmis olurlar.

“Seyhim deyip nefsini biiyiik gérdiin her daim,
Gonliin kibir, benlikte, giiya dilin de sdim,
O uzun gecelerde nefs icin oldun kaim,

Kur’dn’t okuyup da éziine dénmez misin? >

Insan algakgéniillii olmakla kendisini bilerek, aslinda kendisine bir kazanim
saglamis sayilir. Insanoglunun bu diinyadaki istekleri ve arzulari sinirsizdir. Bu smirsiz
istekler karsisinda insan algakgoniilliiliikle yetinmenin ne demek oldugunu anlamaya
baslar. Ozii itibariyle gegici diinyanm arzu ve isteklerinin bos olduguna kanaat getirerek,
kendisini yoktan var eden ve varligin tek hakimi ve ger¢ek var olan Tanri'ya ulasabilme
yolunda insan-1 kamil olarak ask yoluna giren insan algakgoniillii olur. Ayrica bu
davraniglar1 sayesinde de hem insanlara yaklasimindan dolayr kendini daha huzurlu
hisseder, hem de bu diinyada kullanimina sunulan kiiciik seylerle mutlu olmay1 basararak,
keder ve hiiziinden uzak durur. Insanligin bir geregi ve degeri olarak algakgoniilliiliik
Tanri'nin varligint ve birligini kabul etmeninde belirtisidir. Kibir ve gururdan insani

uzaklagtirarak iyi ve giizel davraniglara yonlendiren bir kilavuzdur.
3.7. Kamil insan

Kamil insan davranislari, sozii, hareketleri ve 0zii ile ideal ve Ornek insandir.
Aslinda buraya kadar sayilan tiim insan tiplerini tamamlayan insanin varig noktasidir.
Tasavvuf felsefesinin temel kavramlarindan sayilan insan-1 kamil olmakla esdegerdir.
Insanin hem bilgisi ile ilmiyle hem de ahlaki anlamda giizellige ulasan olgunlukla kemale

ermesidir. Insanm ruhi tekdmiiliinii tamamlayarak bu diinyadan gecip, varhgina ve

20 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 189, K. 2, s. 430.
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birligine inandig1 Tanri'ya ask ile ulagsmasi yolunda tiim mertebeleri asmasi neticesi
ulagilan yerdir. Aslinda ulasilan bu yer girilen yeni bir yol demektir. Ciinkii insan kamil
olunca artik zorluklarla yavas yavas geldigi yeri geg¢ip kosar adimlarla sadece hedefi olan

Var'a ulasarak kendisini yok edip bir biitiin olmay1 amaglar.

Tasavvufta miirsid, dogru yolu, hedefi gdsteren, uyaran ve irsad eden manalarina
gelir. Ozelde tarikat lideri olan kimseye denir. Hakiki miirsid dedigimizde ilk basta
Islam'm Peygamberi, Hz. Muhammed (SAV) gelir. Gergek miirsid, O'nun manevi
mirasinin temsilcileri sayilan, sapkinliktan ve batil tiim yollardan uzaklastirip hak ve
hakikat yoluna insanlarin girmesini amag¢ edinen Allah dostlaridir. Kemale ermis yani
kamil olan ve baska insanlar1 olgunlastiran insana gercek miirsid denir.?! Ancak elbette
bunun disinda kemale ermemis, olgunluga ulagsmamis sahte miirsidlerin de olmasi
miimkiindiir. Iste bu konuda gercek seyhlere ve miirsidlere baglanan kisinin insan-1 kamil
olma yolunda ilerleme imkani var iken, tam aksi sekilde sahte seyhlerin sozlerine inanan
kisilerin hakikate ulasamayacagi gibi imanlarim da kaybedebileceklerini bildirir. ilim
sahibi olmadan sekilci ve gosteris icerisinde seyhlik iddiasinda bulunan bu kisilerden
kaciilmasi gerektigini uyar1 niteliginde ifade eder. Tipki giinlimiizde de var olan insanlari
dinleri tstiinden istismar eden seyh kilikli sahtekarlari, Ahmed Yesevi yiizyillar
oncesinden bildirerek her donemin var olan bu problemi konusuna bir¢ok hikmetinde yer

vererek insanlarin bu konuda ¢ok dikkatli davranmasini 6gtitlemistir.

“Nafile orug tutar, kullara seyhlik satar,

1

IImi yok korden beter, ahir zaman seyhleri.’

**k*

“Beline kusak baglar, kendini adam sanar,

Arasat’ta da aglar, Ghir zaman seyhleri. ">

[lim 6grenmeden veya dgrendigi ilimle amel etmeyip soylediklerini uygulamayan
sahte seyhlerin ya da Ahmed Yesevi'nin tabiri ile ahir zaman seyhlerinin, gergegin
manasina haiz olmaktan uzak bir sekilde yasadigi bu hayattan sonra ahiret hayatinda da
kaybedenlerden olacagini agik¢a bildirir. Hatta bu konunun 6nemine binaen iislubunu

sertlestirerek, ilimden, bilimden bihaber, diinya mali i¢in ¢alisan ve kendisine inanan

251 Ethem Cebecioglu, (1997), Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayimnevi, Ankara, s. 527.
22 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 125, K. 1-2, s. 315.
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insanlar1 gercek yoldan ¢ikaran bu sahte seyleri kuyruksuz, kulaksiz eseklere benzeterek
basladigi hikmetine hayvanattan daha asagilik benzetmesi yaparak sonlandirir. Burada
elbette Yesevi bu konunun inanan insan i¢in dneminden dolay1 bu kadar sert bir {islup
kullanmaktadir. Cilinkli insanlar1 yanlis yonlendiren biliyormus gibi goriiniip bilmeyen
dogruluk ve diiriistliikten uzak, riya sahibi, kibir ve gururla hareket edip gecici olan bu
diinyada itibar ve mal sahibi olma maksadi ile belki gercek manada iman etmeye g¢alisan
insanlar1 kandirarak, onlarin gozlerini boyayarak, inanglarinin ellerinden gitmesine vesile
olmalar1 kabul edilemez. Ahmed Yesevi, insanlar1 defalarca uyararak yiizyillardir devam

eden bu yanlisa insanlarin diismemesini amag edinmistir.

“Ahir zaman seyhleri kimlerdir anlatayim;

Iman-Islam bilmeden teseyyuh eder imis.

Iimi yok, ameli yok, ma’ndy: da anlamaz,
Ahirette bunlarin yiizleri kara imis.”

o
“Cadhil seyhler, kulaksiz, kuyruksuz esek olur,

Isleri diinya mali, serveti yigmak olur,
Cemaatini yoldan saptirir gider olur,

Boyle seyhler hayvandan daha da beter imis. ">

Ahmed Yesevi Pir'lerin kamili olarak Hz. Peygamber'den bahseder. Insanligin
yoktan varolus seriiveninde insanligin 6zii olarak bildirdigi Hz. Peygamber, elbette kamil
insana en biiyiik 0rnektir. Sonucta Peygamberde olsa bir insan olarak diger insanlara 6rnek
olmasi gereken sahsiyet olarak karsimiza ¢ikar. O'nu 6rnek alan yani siinnetlerine tam ve
eksiksiz uymaya ¢alisan Ahmed Yesevi, Hz. Peygamber'e bagliligi, saygisi ve sevgisinden
otliri, O'nun vefat ettigi yas olan, altmis iic yasina gelince artik diinya {istiinde
bulunmaktan haya edecegini bildirerek yerin altina girer. Bu davranis bile tek basina bir

insanin ruhi tekamiil siirecinde gelebilecegi yeri anlamamiz agisindan giizel bir 6rnektir.

“Pir-i mugan, Hak Mustafa’dwr bilin.

Her nerede olsaniz, saygi gosterin.

258 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 143, K. 1-5, s. 346-347.
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Ummet olup ona selam gonderin.

O sebepten, altms ii¢ yasinda girdim yere. ">

Ahmed Yesevi hikmetlerinde sik sik gergek bir miirsid-i kamilin hizmetine
girmenin gerekliliginden bahseder. Tarikat yolunda seyh olan miirside baglanmak hem ilmi
olarak hem de ruhi tekamiil boyutunda insani, kamil insan olma yolunda terbiye ve
egitimin agamalarindan gegirir. Asamalar1 gegen kisi kamil insan olarak ask ile Bir ve Var
olan Tanri'ya ulagsmak i¢in yliriir ve gayesi ugrunda nefsi ile olan miicadeleyi kazanir. Artik

insan i¢in tek hedef daha bu diinyadayken 6lmeden 6nce 6lme fikrine ulagmaktir.

““Ld ilahe illa’llah!” de, agla aksin gozyagsin,
Hak zikrini kim soylerse, bil ki odur yoldagin.
Miirsid-i kamil yoluna, hizmetine koy basin,

Hak cemdlin géstermezse, hdlin perisdn senin. ">

Ahmed Yesevi'nin diisiince diinyasinda nefs terbiyesi énemli bir yer tutar. Insan-1
kamil olabilmek igin ben-benligin, kibrin, riyanin, yalanin, gururun, kendini {istiin
gérmenin ortadan kalkmasi gerektigini bildirir. ilimle ugrasip, adaletle, edep ve haya ile
alcakgoniilliiliikle, ihlasli bir bicimde kemale ermenin yolunu tarif eder. Ayni1 zamanda
kamil insan olmadan seyhlik, dini Onderlik iddia eden kiginin, szl ile Oziiniin
uyusmayisina deginir. Davranislarinda ve yasaminda uygulamadigi sozleri sdylemek zaten
bir olmadan riyakarlik 6rnegi olarak evrensel anlamda da itibar yoksunluguna deginir.
Insan 6ziinde ne ise o olmalidir. Eger olmak istedigi kisi degil ise dziine doniip, dncelikle
kendini bilmesi gerekir. Ne oldugunu bilen kisi yasantisin1 ona gore tasarlar. Amaglarini
belirler ve varmak istedigi yere dogru yola koyulur. Bu yolda nerden gelip nereye gittigini
unutmadan ve gaflete diismeden istikrarli bir bigimde devam ettigi siirece kamil insanliga

bir adim daha yaklagmis olur.

“Kamil olmadan “Seyhim!” diye iddia eden,
Yapmadigi seyleri “Yapin!” diye soyleyen,
Sozii yalan olup da diinyaya meyl eyleyen,

Diinyaperest olduk¢a, “hal” ilmin bilse olmaz. 2%

254 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 2, K. 20, s. 99.
2% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 92, K. 2, s. 256.
2% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 120, K. 4, s. 307.
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Kisacast Ahmed Yesevi'ye gore kamil insan; 6zii gibi soziinii dogru sdyleyen,
islerini ve davranislarini riyadan, kibirden uzak diirlist bir sekilde yerine getiren, etik
ilkeleri hayatina tatbik ile ahlakini giizellestirendir. Sadece Peygamberlere ait bir 6zellik
olmayan kamil insan vasfi, kendisini bilerek ask yoluna giren insanin ulasabilecegi bir
merhaledir. Tanri'nin en serefli mahliik olarak yarattig1 insanin serefine ulastig1 noktadir
insan-1 kamil. Bunu bagarmay1 amag edinerek bu yolda ilerleyen kisi hayatin1 daha dogru
ve diizgilin yasayarak en azindan kamil insan olabilme yoluna girmekle miikelleftir. Ciinkii
insan bu evrende varolusunun sirrina haiz olmay1 amag¢ edinmeden bu diinyadan goctiigi
takdirde, varolusunu tamamlayamadan ziyan icinde kalir. Insan sorumludur. Bu
sorumluluk ona diinyaya gelis amacini bilmeyi zorunlu kilar. insan diinyaya gelis amacin
O0grenme gayreti igerisinde diislinlip aklettigi 6l¢iide kamil insan olma yolunda ilk adimi
atmis sayilir. Yeter ki insan, 0ziinii hatirlayarak nereden gelip nereye gittigine bakarak,
kendini bilip, yoktan kendini var eden Bir ve Var olan Tanri'ya ulasma c¢abasi ig¢erisinde

olsun.

3.8. Asik insan

Ahmed Yesevi askin giiciinii, 6zelliklerini ve gergek askin nasil olmasi gerektigini
anlatabilmek adina hayati ne sekilde tanzim etmek gerektigi lizerinde uzun uzun durur.
Aslinda onun felsefesinin en can alict noktasi asktir. Asik insan onun ideal insan
diyebilecegimiz insan-1 kamilin en son asamasinda Tanri'ya olan ask kapsaminda
kendinden vazgegerek Tanri ile Bir oldugu noktaya ulasmasini hedefler. Kendisi de
hikmetlerinde ask yolunda yok olup varligina ve birligine inandigr Tanri’ya ulasarak
yaratilmis varlik olmaktan ¢ikarak gercek Var'liga ulasmayi ister. Bu ugurda canindan ve
bedeninden vazgegerek, ben-benligi, kibri, gururu ayaklar altina alip, Tanri'nin O'nu her ne
sekilde kabul ederse etsin razi olacagi bir sekilde icini yakip kavuran bir ilahi ask

kavramini ifade eder.

“Ask yolunda yok olayim, Hakk in kélesi olayim.
Her ne liitfetsen bileyim, asik eyle ey Allah im!
El acip dua edeyim, Sen varken nere gideyim?

Neylersen giizel eylersin, asik eyle ey Allah’'im!”

*k*k
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“Ask degince yakar imis, cani, canlari, bedeni.
Ask degince viran eyler, her seyi, benligi beni.
Ask olmazsa nasil bulur, Allah tm kullarin Seni?

Her ne olsa Sen eylersin, dsik eyle ey Allah’im!”"%"

Bu diinyada bulunan hig¢ bir sevginin ilahi askla kiyas olunamayacagin ifade eder.
Diinyada elde edilen mal-miilk ve makam-mevKiinin insani ilahi agktan mahrum
birakmasina miisaade edilmez. Bundan dolayr insan bu diinyayr imtihan ve bulunulmasi
zorunlu bir gecis giizergahi olarak gorerek ask yolunda istikametinden sasmamalidir. insan
bu diinyadaki gecici gilizelliklere aldanip onlara ulasma gayesi i¢inde bulunarak aski
unutabilir. Kisi kendini bilmeli ve bilingli bir sekilde ilahi ask yolunda kendi nefsi ile

yaptig1 miicadelede basar1 gostermeden gercek asik sayilamaz.

“Ask pazart ulu pazar, o pazarda sidd34 haram.
Asik kula Senden baska ilgi hardm, kavga hardm.
Ask yoluna girenlere diinyalik ve diinya hardam.

Ne yaparsan Sen yaparsin, dsik eyle Ey Alldh im!”?8

Asktan habersiz ve asksiz insanin, yaratilmiglarin en sereflisi olarak yaratilan insan
olma idrakine sahip olmadigini bildirir. Kendisine Tanri'ya ulagsma amacini gaye
edinmeyen kisinin ve bunu dert edip nefsi ile savas halinde olmadan aski tanimayanin,

sadece insanin hayvani yoniinii ortaya koydugunu soyler.

“Dertsiz insan, insan degil, bunu anlayn.
Asksiz insan hayvan cinsi, bunu dinleyin.
Gonliimiizde ask olmazsa bana aglayn,

Aglayana gercek aski hediye ettim. 2%

Bu diinyay1 anlama ve kavrama agisindan yetkin kisi olarak arif asik, kendisini
tehlikelerden korur ve bile bile Tanr1'nin emir ve yasaklarindan uzaklasip, 6zilinii unutarak,

Var olan Bir'e iltica etmekten geri durmaz. Tanri'ya ulagsmay1 kendisine amag¢ edinmeyen,

27 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 33, K. 1-3, s. 160-161.
2% Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 33, K. 9, s. 162.
29 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 54, K. 5, s. 195.
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boyle bir derdi olmayan kisiye herhangi bir yardimda da bulunamaz. Ciinkii talep etmeyen

talip olamaz. Talip olmayan zorla talebe sevk edilemez.

Arif ag1gin Oniine tiim diinya nimetleri serilse dahi, agsktan vazgegmez. Gergek askin
yolunda ask tadini alan kisi hi¢ bir diinyaliktan bu tad1 alamaz. Tam aksi bigimde diinyalig1
gercek agk sanip gecici diinyaya goniil kaptiranlar ise hayvandan bile beter sekilde sadece
yiyip igecegi ile mesgul olmayip hirs ve tiim nefsani arzulari ile hayvandan daha asagilik

bir durumda diinyaya saldirir.

“Ari]f dstk canini, nar-1 cahimde yakmaz,
Dertsizler ask atesi, cakmagini da ¢akmaz.
Diinya cilve eylese, doniip yiiziine bakmaz,

Asksiz insan hayvandan beter olurmus dostlar! %%

Ahmed Yesevi, kendi ask tecriibesini anlatirken talep eden olarak askin yolunda
Tanri'nin da ona bu aski nasip etmesinden dolay: siikriinii ifade eder. Askin bir ates gibi
kendini yakip kavurdugunu bildirir. Ask Oyle bir seydir ki insan masukuna ulasana kadar
bu ates dinmez. Her daim O'nu diisiiniip, diisler ve amacina ulasmadan yani sevgilisine
kavusmadan gecen her an O'na dert olur. Ayrica sadece bu diinyadan vazgegmekle kalmaz.
Ahiret hayatinda inananlara miikafat olarak verilecek Cennet'i dahi talep etmez. Koca koca
alemler ask yolunda onun goziine kiiciliciik bir hashas tanesi gibi goriiniir. O yalnizca

sevgilisine ulasmay1 can1 goniilden arzular.

“Rabbim, asiklara verdi askini,
Stikredip tutustum, yandim ben iste.
Dii cihan goziimde hashas tanesi,

Goriinmedi, Hakk’1 sevdim ben iste. %51

Bu sevgi yolunda insan kibirden, ben-benlikten, biiyliklenme ve gururdan
vazgecmeden yani nefsini Oldiirmeden ilerleme kaydedemez. Insan sevdigine
ulasamadikca ac1 ¢eker. Bu aci goziinde gonliinde yas olur. Cok ister, ¢ok sever ama

ulasamaz. Ulasamadik¢a gonliindeki kor daha bir alevlenir, goziindeki yas daha bir

260 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 79, K. 9, s. 238.
%1 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 12, K. 1, 5. 122.
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deryalasir. Magsuktan gelecek bir habere bir isarete razi olup, riza gostermeden O cevhere
ulasamaz. Ask bahcesinde bu deneyimleri yasamadan bu diinyanin sahte varligindan

kurtulmadan insan asik sayilmaz.

“/ﬁlk olmaz, ask bagini gezmeden,
Nefis 6lmez mihnet, kiilfet cekmeden,
Inci olmaz, bir katre su degmeden,

Razi olup ask cevheri aldim ben iste %

**k*
“Ask bagini sikinti ¢ekip de, yesertmezsen,
Hor goriilen nefsini, yok edip oldiirmezsen,
“Allah!” deyip kalbini, nuruyla doldurmazsan,

Hem valléhi, billahi, sende asktan eser yok! 2%

Imanin ve canin gidasi olarak goriir Tanr1'ya kars1 aski. O bu zevki vazgecilemez ve
olmazsa olmaz olarak, yasamanin mimkiin olamayacagimi belirtmek icin sdyler. Bu
hayatta Tanri'ya ulasmay1 hedefleyip ona kavusacagi giinii beklerken O'na bu ask gii¢ ve
kuvvet verir. Tiim diinyadan ve insan i¢in en kiymetli olan canindan vazge¢ip Tanri'nin

askina talip oldugunu defalarca bildirir.

“Cdn-iman gidasidir, ey Rabb’im, Senin zevkin.
Cdmim verip alayim, Senin o yiice askin.
Mahserde sdfi olsun, Senin ilahi sevkin.

Elimden tut, yolum goster ki; “Ente’l-Hadi”. "%

Insan ask yolunda tiim uzuvlar1 ve duygulari ile paramparga olup bu yola kendini
vermelidir. Dilinde ve gonliinde yalniz masuku zikretmelidir. Burada ac1 ¢ekip aglayip
sevgilisine kavusacagi diyarda ki mutlulugu disiinmelidir. Bu sekilde davranmadan
hayatin1 tamamen bu yola adamadan asik insan olmanin miimkiin olamayacagini ifade

eder.

%62 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 12, K. 10, s. 124.
263 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 136, K. 2, s. 335.
%4 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 21, K. 12, 5. 145.
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“Bil ki bu askin yolu dilim-dilim olmaktir.
Bu diinyada aglayip, ahirette giilmektir.
Giiller gibi zaferan, ardindan da solmaktir,

Asikim demesinler boyle olmayan dostlar! 2%

Ahmed Yesevi, askin sirrina erisen asiklarin, bu sirra dayanamayip insanlardan
uzaklastigina deginir. Bilingli bir varlik olan insanin ask yolunda bu bilinci kaybederek
suursuzca bu diinyada ki tiim baglarini koparir. Evinden, esinden, ¢ocugundan dahi bu ask
i¢cin vazgecer. Deli divane olup sokaklarda alay edilir duruma dahi gelse haline siikrederek
bu asktan vazge¢mez. Aski dipsiz bir denize benzeterek, o denize girenin bu diinyada
gbzliniin baska hi¢ bir sey gormeyecegini, canin1 bu yolda feda edebilecegini bildirir. Bu
durumlar igine diismeden hevesle asigim deyip ortaya c¢ikanlar, ask yolunda
ilerleyemeyerek hi¢ bir kazanim saglayamazlar. Dinlerini bu diinyada elde edecekleri

menfaatler ugruna kaybederek, ne gercek aska ulasirlar ne de gergek masuka.

“Sirr-1 aski beyan etsem, soylesem dsiklara,
Dayanamaz, basin alip ¢ikar daglara dostlar!
Daga-tasa basin vurup, suursuzca dolasir,
Coluk-¢ocuk, evden-barktan geger, ayrilir dostlar!”
-

“Ask atesi basa diisse, dsik ani neylesin,
Agyar gelip taslar atsin, goniillerin eglesin.
Divdne deyip basin, kan ve revan eylesin,

O yine siikrederek, Rabb’e hamd eder dostlar!”
—

“Ask cevheri, dipsiz deniz mahzeninde sakhdur,
Candan gegip cevher alan, sevgilidir, haklidir.
Heveskar acemiler; “dstkim” der, yolda kalir,

Dinlerini degersiz pula satarlar dostlar! %

Tipki bir inci ¢ikarabilmek i¢in denizin dibine dalarak canimi tehlikeye atan dalgi¢

misali, tutku ile aski ugruna canini hige sayan asigin haline benzetir. Ask ugrunda aylar

265 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e.,

LT
266 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 8
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yillar gecse de insan varligin hakimi ve gercek Var olan Tanri'ya askini devamli canli tutar.

Bu agk, agigin masukuna kavusmay1 arzuladigi siire boyunca siiriip gidecektir.

“Inci alir dalgiclar, sayet canindan gegse,
Her kim tutkun olup da, ask sarabint i¢se,
Nice giinler ve aylar, 6mriinden akip gegse,

Askan giilii acilip, bil asla soldugu yok. "%

Ahmed Yesevi kamil insanin asik insan olma yolunda ki tecriibelerinden bahsedip,
ask yolunda Tanri'ya kavusmay1 arzular. Canin1 ve kanini bu yolda feda edecegini sdyler.
Yaratilmig bir varlik olarak Tanri'y1 her seyin sahibi olarak Sultan, kendini kul olarak
goriir. Kendisine lazim olan tek seyin Tanr1 oldugunu, O'na ulasmanin da yalnizca gergek
ask ile miimkiin oldugunu bildirir. Gaflet i¢inde bulunanlar bu diinyay1 ger¢ek sanip, onda
elde ettikleri ile kendilerince mutlu mesut yasarlar. Bilmezler ki bu diinya gecicidir. Akilli
insanlar bu diinyanin imtihan diinyas: oldugunu bilir ve ahiret hayatina hazirlik yaparak,
oradaki miikafat1 beklerler. Ancak asik insan ne diinyada ki ne de ahirette ki miikafati
bekler. O yalnizca Bir ve Var olan Tanri'ya yani masukuna ulasmay1 amaglar. Bu ask
yolunda her giinii, gecesi giindiizii askla dolup tasar. Ask atesi yakip kavurur. Hem bu
diinyada hem ahirette kavugmay1 arzuladigi Tanri'dan hi¢ bir zaman iimidini kesmez.
Umutla masukuna kavusacagi giinii bekler asik insan. Bu umut agkini perginler ve daha da
salar agkin atesini i¢ine.

“Feda olsun Sana camim, aksin viicudumdan kanim,
Ben kulunum, Sen Sultan’im, bana Seni gerek Seni.”
-

“Gadfillere diinya gerek, dakillere ahret gerek,
Vaizlere kiirsii gerek, bana Seni gerek Seni.”
-

“Ne cennetine gireyim, ne hurileri goreyim,
Onu bunu neyleyeyim, bana Seni gerek Seni.”

**k*

“Hoca Ahmed benim adim, gece giindiiz yanar odum,

Iki cihdnda umudum, bana Seni gerek Seni. >

%7 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 116, K. 2, s. 300.
28 Hoca Ahmed Yesevi, a.g.e., H. 136, K. 2, s. 335.
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SONUC VE DEGERLENDiRME

Bu ¢alismada Hace-i Tiirkistan veya Pir-i Tiirkistan olarak iinlenmis Tiirk-Islam
diisiince diinyasinin en onde gelen sahsiyetlerinden birisi olan Ahmed Yesevi'nin genel
itibariyle Divan-1 Hikmet isimli eserinden yararlanilarak, insan anlayisina felsefi bir
problem olarak yaklasilmigtir. Caligma insan felsefesi alaninda olsa da ask, tasavvuf ve

ahlak felsefesi konularini da icermektedir.

Insanin felsefe etkinliginde ki ilk adimi, diisinme eyleminde bulunan bir varlik
olarak insanin, diisiinme eylemi iistiine diisiinmesidir. Bu diisiinme insana, kendisini ve
evreninin var olusu ile ilgili devamli ve derin diisiinmeyi gerektiren bir perspektif
kazandirir. Boylece kendisini diisiinmeye baslayan insan evrendeki yerini ve var olan diger
her seye bir anlam vermeye ¢alisir. Bu anlam verme ¢abasi insanin 6zbiling seviyesine
ulasmasina, yani kendi bilinci sayesinde kendinin farkina varmasini saglar. Insanin kendi
farkina varmasi1 demek algilarina, duygularina, bilgilerine ve kavrayiglarma bagli olarak
kendini tanimasi, anlamasi ve bilmeye baslamasi demektir. Bu durum insanin felsefe ile

kendini bilme yolunda ilerlemeye baglamasi olarak anlasilir.

Iste bu noktada Ahmed Yesevi ozbilingten hareketle insanin kendini bilmesi
lizerine felsefesini insa eder. insan 6nce kendini tanimali ve nerden gelip nereye gittigini
sorgulayarak hayatini kendini bilme hareketini merkezine alarak devam ettirmelidir. Clinkii
Yesevi'ye gore insan kendini bilirse artik kendi disindaki evreni ve nihayetinde mutlak
varlig1 bilebilecektir. Bu da insanin dogum ile baglayip 6liim ile sonlanan kisa hayatinda
ebedi olana ulagsma gayreti olarak karsimiza ¢ikar. Ahmed Yesevi hikmetleri ile sadece
insanlara bir sey anlatma gayretinde olmadigini, sdylediklerini kendisine de nasihat kabul

ederek oncelikle 6ziinii bilmenin asil 6ze ulastiracak bir yol oldugunu ifade eder.

Glinlimiiz diinyasmma baktigimiz zaman, yasanan biitiin problemlerin insanin
insanla, toplumla ve dogayla iliskisinden kaynaklandigini goriiriiz. O yiizden insan kendini
tantyarak problemlerin farkina varmalidir. Bagkalarini anlamak i¢in de kendini anlamak ve
duygudaslik kurabilmesi gerekir. Bu baglamda insan evrendeki yerinin ve hangi amagla
var oldugunun bilince varip, kendi varliginin gergek degerine ulasarak anlamli bir hayatin
farkina varabilir. Insan diisiinen bir varlik olarak, kendini bilmek igin bilgiye ulasmali ve

bu bilgiyi hayatinda tatbik ile hakikatin bilgisine varmayir amag¢ edinmelidir. Burada
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Yesevi'nin insanlara kendini bilme konusunda ki felsefi degerin, ¢agimizda da giincelligini

korudugu ve bu hareket tarzina sahip olmamiz gerektigi ¢ikarilmistir.

Ahmed Yesevi de kendini bilme ile baslayan yolculugun devaminda miikemmel
insan diye tabir edebilecegimiz insan-1 kamil mertebesine ulasmak hedeflenir. Ancak
insan-1 kamil olabilme yolunda insanin, nefs, kibir(ben-benlik), riya ve yalan gibi ¢ok
cesitli diismanlarla miicadele etmesi gerekmektedir. insanin en biiyiik miicadelesi nefsiyle
baslar. Ruhu terbiye ederek egitmek i¢in nefsin istek ve arzularina kargi konulmasi gerekir.
Insan akilli bir varlik olarak eger nefsinin esiri olursa arzu ve isteklerinin neticesinde
hayvandan bile daha asagida yer edinebilir. Ciinkii en vahsi bir hayvan bile i¢giidiilerinin
disinda harekette bulunmazken, insan akli sayesinde daha da vahsilesebilir. Ancak insan
nefsini terbiye ederek dizginlerse o zamanda akli sayesinde kusursuz sayilan meleklerden
bile iistiin olabilir. Iste Yesevi insanin bunu basarabilecegini, teorik olarak belirtmenin
Otesinde, pratik anlamda da hayatina tatbik etmis bir sahsiyet olarak bugiin bizlere rol
model olabilir. Insan gegici diinyanin gegici heveslerinin esiri olmadan ahlakiligi erdem
kabul edip hayatina tatbik ederse, hem bu diinyada hem de 6teki ve sonsuz diinyada
mutluluga kavusabilir. Elbette bu yol Oyle kolay gecilebilecek bir yol degildir. Ama

insanin bunu bagarabilmesinin imkanin1 Yesevi gibi diisiiniirler gozler oniine sermektedir.

Ahmed Yesevinin felsefesinde en can alici nokta ise asktir. Insan, insan-1 kamil
mertebesine ulasarak ilahi aski en derinde yasayarak Tanri'ya kavusmay1 arzular. Bu arzu
nefsin fiziksel arzularinin ¢ok Stesinde metafiziksel bir alana aittir. Insan bu asamada artik
yaratilmis benini unutarak Yesevi'nin sdylemiyle Bir ve Var olana ulagsmay1 amaglar.
Amacin yliceligi karsisinda, artik insanin bu evrende elde edebilecegi hi¢ bir sey degerli
degildir. iste bu gergek giiniimiizde insanlarin maddesel diinyanin gecici isteklerini arag
yerine amag edinmesi karsisinda manevi buhranlar icerisinden ¢ikmasi noktasinda umut
vaat etmektedir. Modern diinyanin bunalimlar1 karsisinda insan, varolus sebebini unutarak
hi¢ 6lmeyecekmis gibi bu diinyaya meyil etmesinin sancilarin1 yagamaktadir. Oysa Tiirk-
Islam medeniyetinin kurucularindan sayillan Ahmed Yesevi'nin yiizyillar 6nce
sOylediklerini idrak edebilmemiz, kiillenmis medeniyetimizin tekrardan canlanarak,
kendini bilen, akabinde Hakk'l bilen insanlar sayesinde diinyaya 1sik sagmaya devam

edebilir.
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Ahmed Yesevinin felsefi degerinin  anlagilmasina katki  saglayacagini
diisiindiigiimiiz bu caligma, felsefenin ana temasi olan insanin, Yesevi'nin bakis acisindan
incelenme gayretiyle hazirlanmistir. Milli ve dini degerlerimizin harmanlanmasiyla ortaya
¢ikan Yesevi fikirlerinin giinimiiz insanlarinin ruhi tekamiilleri siirecinde yol gostericCi
olacag diisiiniilmektedir. Bu fikirlerin 6ziindeki gaye, beser olarak diinyaya gelen insanin,
insan-1 kamil diye tabir edilen ideal ve miikemmel insan seviyesinde, ilahi agkla 6ziine

donmesini saglamak olarak anlagilmistir.

Uc béliimden olusan bu calismanin ilk boliimiinde, felsefe tarihi acisindan insan
problemi ele alinmustir. Felsefi bir problem olarak insanin ne olup, ne olmadigim
anlayabilmek ic¢in insanin varligim1 olusturan niteliklere, c¢esitli filozoflarin goriisleri

dahilinde deginilmistir.

Ikinci béliimde, Ahmed Yesevi'nin entelektiiel biyografisinin anlasilmasi icin tarihi
ve menkibevi hayati ile eserleri kisaca ele alinarak, ardindan diisiince hayat1 ve felsefesi
incelenmistir. Boliimiin devaminda Ahmed Yesevi'nin insan anlayisini idrak edebilmek
adina ruh-beden iligkisi, insan sevgisi, insanin diigmanlar1 ve ahlaki diisiincelerine yer
verilmistir. Insanin, ideal insan olabilme yolundaki nefs, kibir, riya ve yalan seklindeki

diismanlarina hikmetler baglaminda deginilmistir.

Ucgiincii boliimde ise alim, adil, edepli, hiir, ihlas sahibi, alcakgéniillii insan tipleri
tarif edilerek, insan-1 kamile yani ideal insana ulastiran yolun igerigine, daha sonra da ruhi
tekamiil siirecini tamamlayan insanin, son mertebesinde ilahi aska ulagsmasi neticesinde

Allah'in varliginda yok olmasi ele alinmistir.

Sonug olarak bu calisma ile Tiirk-Islam diisiiniirii Ahmed Yesevi'de insan problemi
incelenerek, Tiirk-Islam medeniyetinin insasinda biiyiik rol oynayan ve kurucusu tabir
edebilecegimiz bu sahsiyetin, milli, kiiltiirel, dini ve evrensel fikirleri ile insana bakisini
gecmisten giliniimiize felsefi agidan giindeme getirmis olmaktayiz. Elbette Yesevi'nin
insana bakisi, kapsamin genisligi diisiiniildiiglinde elde edilen sonu¢ ¢alismanin boyutlar
ile sinirli kalmistir. Bundan dolay1 bu ¢alisma genel bir giris niteligi tasiyarak daha sonra

yapilabilecek kapsamli ¢caligsmalara bir 6n ¢alisma niteliginde diistiniilebilir.
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