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OZET

Osmanlilarda Devlet — Dini Gruplar iliskisinde
Bir Model Olarak Meclis-i Mesayih

Osmanli Devleti, kurulus donemlerinden itibaren baglamak {izere 19. yiizyila kadar
belirli bir 6zgiirliik anlayis1 cergevesinde, tarikatlarin gelisme ve biiylimesine, sahip
olduklar1 fonksiyonlar1 dolayisiyla, miisaade etmistir. Hatta bu yoniiyle tekkelerin devletin
kurucu unsurlar1 arasinda yer aldig1 soOylenebilir. Bununla Dbirlikte devlet;
merkezilegsmesinin hiz kazandigi ve S$ii Safevi tehdidinin arttifi donemlerde tarikatlar

tizerindeki denetimini de artirmistir.

Nitekim 19. ylizyilla beraber donemin getirmis oldugu yeni sartlar ve Osmanli
Devleti’nin bu sartlara uyum saglamak icin yuriittiigii politikalar; tarikat ve tekkelerin
devlet tarafindan saglanan otonom durumdaki statiilerini kaybetmelerine sebep olmustur.
Tedrici bir sekilde baslayan tekkeleri denetleme siireci, bir kurumsal yapinin agilmasini
zorunlu kilmis ve sonug itibariyle Meclis-i Mesayih faaliyete gecmistir. Tekke ve
zaviyelere ait tiim isler ve ozellikle seyh atamalarindan sorumlu olan Meclis-i Mesayih,

tekkelerin denetlenmesi agisindan da 6nemli bir konum elde etmistir.

Bat1 Diinyasi’nda devlet-dini gruplar iligkisine bakildiginda ii¢ temel yaklasimin
ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bunlar dzgiirliikleri genis tutan Amerikan-Ingiliz modeli,
daha kat1 bir anlayis1 benimseyen Fransiz modeli ve Alman modeli olarak ele alinabilir.
Giliniimiiz sartlar1 igerisinde Tiirkiye’de dini gruplarin, ana hedeflerinin disina ¢ikmadan
sosyal ve sivil ¢aligmalarini siirdiirebilmeleri i¢in, 6zglirliikk¢ii anlayis ¢ercevesinde hareket
edilmesi ancak olasi suiistimallerin devlet tarafindan Onlenmesi diisiiniilebilir. Dini
gruplarin sisteme dahil edilebilmeleri i¢in yapilmasi gereken hukuki ve toplumsal sartlarin
olusturulmasi bugiin 6niimiizde ciddi bir sorun olarak durmaktadir. Osmanli Devleti dini
gruplara kars1 dayatmaci degildi. Zamanin sartlari igerisinde bir sistem olarak iglevsel olan
Meclis-i Mesayih modeli; giiniimiiz sartlartyla degerlendirildiginde dini gruplarin devletle
iliskisinde ikircikli tavir yerine seffaf, denetlenebilir, orgiitlenme imkéani bulunan ve
kaynaklardan esit istifade edebilen bir model bigiminde iilkemizin Oniinde bir ¢6ziim

olarak durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Gruplar, Tarikat, Meclis-i Mesayih, Laiklik
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ABSTRACT

The Relationship Between State and Religious Groups in The Ottomans
As A Model Meclis-i Mesayih

From the establishment of the Ottoman State until the 19th century, the religious
orders were controlled by recognizing a certain degree of freedom and allowed for their
development and growth as well as for their functions. In this regard, the dervish lodges
were among the founding elements of the state. However, the state also increased its
control over the religious orders during the periods of centralization and the rise of the

Shi’ite Safavid threat.

But the new conditions that the 19th century brought with it and the policies that the
Ottoman State implements to comply with these conditions, led to the loss of autonomous
positions that provided by the state. The process of controlling the dervish lodges has made
it inevitable to establish a parliament, and finally the Meclis-i Mesayih was established.
The Meclis-1 Mesayih, who is responsible for all works belonging to the dervish lodges
and small dervish lodges and especially the shaykh assignments, has also taken an

important position in the supervision of the dervish lodges.

When we look at the relationship between state and religious groups in the Western
World, it is seen that three basic approaches have emerged. These can be considered as the
American-British model that holds freedoms wide, the French model that adopts a stricter
understanding, and the German model. Today in terms of religious groups in Turkey, to
sustain social and civil work without going out of the main objectives, understanding the
framework of freedom of movement but may be considered by the state to prevent possible
abuses. Today, it is a serious problem for us for the legal arrangements necessary for
religious groups to be according to the system. The Ottoman State was not imposed
against religious groups. Meclis-i Mesayih model, which functions as a system in the
conditions of the time; Considering today's conditions, it stands as a solution in front of our
country in the form of a model that can be transparent, auditable, have the opportunity to
organize and benefit from resources equally instead of the ambivalent attitude of religious

groups with the state.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Groups, Order, Meclis-i Mesayih, Secularism
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Problemleri

Din sosyolojisinin 6nemli konularindan birisini dini gruplar olusturmaktadir. Bu
cergevede dini gruplar, grup iyeleri arasinda yliz ylize iliskilerin etkin bir sekilde
goruldiigli, giiclii seviyedeki birlik hisleriyle birbirine baglanan kisilerin tyelikleriyle
karakterize edilen birincil grup tiirleridir (Akyiiz ve Capgioglu, 2012: 512). Din Sosyolojisi
baglaminda dini gruplar, kategorize edilirken genellikle “dogal dini gruplar” ve “sirf dini

gruplar” bigiminde iki ana gruba boliinmektedir (Giinay, 2012: 262).

Dogal dini gruplar, din olgusunun en eski donemlerinde kabile ve aile seklinde kan
bagia dayanan ve dogal grup icerisinde meydana ¢ikan gruplardir. Buna karsilik sirf dini
gruplar ise belirli zaman araliklarindan sonra, dinin 6ziinden kaynaklanan veya dine dayali
sekilde bi¢im alan gruplar olarak adlandirilmaktadir. Cemaat, tarikat, kilise ve mezhepler,

bahsi gecen sirf dini gruba 6rnek olarak sunulabilmektedir (Celik, 2011: 7).

Bu cercevede tez konusu agisindan da onem tasiyan ozellikle Islam ici tarikat
gruplarina daha yakindan bakmak gerekirse; tarikat, genellikle Islam literatiir ve
kiltliriinde tasavvufi aktarimlarda kullanilan bir kavram olarak glindeme gelmektedir.
Bahsi gecen kavram, Arapgada yol anlaminda kullanilmaktadir. Kavram, tasavvufta
dogrudan, Tanri’min bilgisine goétiirdiigline inanilan manevi yol olarak da diistiniilebilir

(Subas, 2013: 127).

Teskilatlanmis dini bir yapiy1 cesitli gerekgelerle elestiriye tabi tutan kimselere
zaman igerisinde baskalarinin da katilmasiyla itirazlar kolektif bir mahiyet kazanabilir. Bu
cercevede; “Ziihd ve Takvaya Yonelen Dindarlik Gruplar1”, “Manevi Kardeslik Gruplar1”,
“Tarikat Gruplar1” ve “Mezhepler” ortaya ¢ikabilir (Akyliz ve Capcgioglu, 2012: 520 —

1



523). Bu durum ayni zamanda yasanan gelismelerin tarihsel zaman dilimleri ile sinirh
kalmadigint ve farkli zaman dilimlerinde de benzer siire¢ ve sonuglarin ortaya

cikabilecegini gostermektedir.

I[slam diinyasinda gdze carpan tasavvuf ile farkli dinlerde ortaya c¢ikan mistik
hareketleri bir¢ok agidan birbirinden ayirmak miimkiindiir. Bununla birlikte, hemen hemen
biitlin dinlerde mistik hareketler ve bu hareketlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan tarikat
gruplarinin; ana dini biinyede yasanan gelismeler g¢ergevesinde, dini daha samimi bir
bicimde yasama diisiincesiyle sekillenen uyari, karsi ¢ikis ve protestolarin uzantilar

seklinde bi¢im aldiklar1 goriilmektedir.

Nitekim Islamiyet’te de ilk olarak ziihd hareketi seklinde bi¢im kazanan bu durum
daha sonra tasavvufi bir mahiyet alarak 6nemli mutasavviflarin yetigmesine yol agarken,

halk i¢inde de tarikat yapilarinin olusmasina zemin hazirlamistir.

Bu c¢ergevede tasavvufi c¢agrinin halk goziinde ©nem kazanmasinda, toplum
icerisindeki dini ve sosyal gelismelere bir tepkinin yani sira karsilasilan haksizliklar ve
Ozellikle sahsen islenen giinah ve hatalara isyanin biiyiik roliiniin bulundugu ifade
edilebilir. Dikkate deger olan bir baska konu da bu tiir gruplarin 6ncellikle bireysel inziva

seklinde baslayip daha sonra grupsal bir boyuta ulagmasidir (Giinay, 2012: 305 — 306).

Tarikatlar, ziihd ve sert dindarlik egilimlerine bagli bulunup, resmi dini otoritenin
yaklasimlarindan farkli olarak nafile ibadet, vird, sema ve zikirlere sahiptir. Yine kisisel
arinma ve nefsi muhafaza edebilme adina sembol, 6zel ritiiel ve kiyafetlerle diger
gruplardan aynisirlar. Islam diisiincesinde tasavvufi birikim, feyz, kesif ve ilhama agirlik
verilmesi nedeniyle diger anlayislardan farklilasma gosterir. islam tasavvuf 6gretisinde
Mevlana, Ibn Arabi ve Yunus Emre gibi énemli mutasavviflar yetismistir. Diger taraftan
tasavvuf anlayisinin, Batini bir takim yorumlara agik olmasi, merkezi teolojiyi zorlayan
esnek yapisi, tarikat ve tasavvufi akimlarin tartisma konusu yapilmasina da yol agabilmistir

(Celik, 2011: 20).

Tasavvuf tarihinde ti¢ ayr1 donemden s6z edilebilir. Bunlar kronolojik siralamaya gore;
ziihd, tasavvuf ve tarikat donemleridir. (Subasi, 2013: 127). Burada tekrar etmek gerekirse
tarikat gruplariin olusumu sadece belirli bir zaman dilimiyle sinirli olmayip sosyolojik bir

olgu olarak kendisini tekrar eden bir durum formunda karsimiza ¢ikmaktadir.
2



Tiirklerin Miisliiman olmasi agisindan tarikat yapilarina bakacak olursak; Horasan ve
Maveraiinnehir bolgelerinde 8. ylizyildan itibaren tasavvufi etkinlikler tezahiir etmeye
baslamistir. Dolayisiyla bu bolgelerde yasayan halklar ve o6zellikle Tiirkler daha g¢ok
tasavvufi Islam anlayisindan etkilenerek tarikatlar1 benimsemislerdir. Bunun 6ncelikli
sebebi, kismi olarak mistik bir tarza sahip olan eski Tiirk dini diislincesinin, tasavvufi
anlayisa daha yakin durmastydi. Bu agidan Tiirklerin islamiyet’i kabul etmesinde tasavvuf
anlayisinin da payi inkar edilemez derecede yiiksektir. Bu cer¢evede veli sifatiyla anilan
Tiirkmen babalarmni da eski Tiirk “kam - ozan”larmn Islami bi¢im almis sekli olarak

gormek miimkiindiir (Babinger ve Kopriili, 1996: 45).

Nitekim Selguklular déneminde, siyasi gelismelerde oldugu kadar, fikri ve kiiltiirel
hareketler acisindan da 6nemli olaylar yaganmistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan kurum ve
anlayislar daha sonraki gelismelerin de temelini olusturmustur. Devlet kurumlari, mezhep
anlayislari, medreseler ve benzeri konularda oldugu gibi tasavvufi yapilar agisindan da
Selguklular zamaninda yasanan gelismeler yon belirleyici bir 6zellige de sahip olmustur
(Bozkus, 2001: 249-256). Bu cerceveden hareketle bahsi gegcen zaman dilimindeki
tasavvuf temsilcilerini ve bu temsilcilere bagli gelisen hareketleri bilmek, sonraki

gelismeleri anlamak agisindan 6nemlidir.

Tasavvufi donem, tasavvuf tarthinde tasavvuf diisiincesinin kurumsallastig1 yani ahlak ve
bireysel kurtulusu esas alan bir doneme denk diismektedir. Bu dénem, tarikatin yeni diizeniyle,
toplumsal bir goriinlime kavustugu bir donem olarak anilmaktadir. Rifaiyye, Mevleviyye,
Kadiriyye ve Kiibreviyye gibi hem Islam ve hem de Tiirk diinyasinda tanmmus olan niifuzlu
tarikatlarin kuruculari bu déonemde etkilerini hissettirmistir (Bardakei, 2002: 683). Bu durum da

Selguklular donemini konumuz agisindan dnem tastyan bir devir haline getirmektedir.

Tarikat yapilarinin hem diisiince hem de uygulama alanma yonelik olarak ortaya
koydugu tasavvufi fikir, adap, erkan ve terimlerin bu donem igerisinde dogup gelistigini
rahatlikla soyleyebiliriz. Nitekim Onemli tasavvufi klasikler ve literatiir bu doénemde
kendisini gostermeye baslamistir. Fakat bu gelismeleri takip eden donemlerde, tasavvufi
anlayis yeni atilimlara imza atamamis ve bu agidan bir ilerleme s6z konusu olmamigtir

(Ozkése, 2003: 250).



Bununla beraber tarikat merkezleri, sadece tasavvuf diisiincesinin iglendigi merkezler
olarak degil tarikatlarin 6zelligine gore birer egitim kurumu ya da kiiltlirel ve sanatsal
merkezler olarak da islev iistlenmistir (Subasi, 2013: 127). Tarikatlarin fonksiyonlari
sadece bu durumlarla smirli kalmamaktadir. Tarikatlar, Mislimanlarin ibadetlerini
mistereken yaptigi cami; okuma-yazma, matematik ve dini bilgilerin verildigi okul;
alimlerin zaman zaman tarih, hukuk gibi ilmi ve islami konular: tartisarak karar aldiklar:
bir meclis; seyyah, ziyaret¢i ve hacilarin konakladigi bir han; hasta, sakat ve ¢aresizlerin
basvurdugu dariilaceze ve hastane; fukaranin yiyecek, icecek ve giyecek buldugu
imarethane; zengin bir kiitiiphane gibi islevleri de iistlenmistir (Yilmaz, 2011a: 239; Kara,

2014: 278-282; Kara, 2013: 49-52; Aktas, 2014: 24; Baz, 2014b: 302).

Osmanli dénemine gelindiginde ise, tarikatlarin sosyal hayattaki etkileri, yalnizca
diisiik ve orta ziimrelerle simirlanmamis; tarikatlar, devlet insanlar1 gibi iist seviyeden
kisileri de etkisi altina almay1 bagarabilmistir. Tarikatlar, bir baska yonden de Osmanli’da,
devlet ile toplum arasindaki araci kurum niteliginde islevler de gormiistiir (Celik, 2011: 21
— 22). Ancak ozellikle toplumsal ¢6ziilme ve yozlasma donemlerinde diger kurumlarda

oldugu gibi tekke ve tarikat yapilanmalar1 da bozularak amag¢ sapmasina ugramistir.

Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren devlet tarafindan desteklenen tarikatlarin
faaliyet alanm1 olan tekkeler devlete sosyal, kiiltiirel, siyasi, dini ve askeri birtakim katkilar
saglamigtir. Devletin bu kurumlara olan yaklasimini da bu baglamda ele almak
gerekmektedir (Ozer, 2007: 47). Bu durum bize Islevselcilik Kurammnm temel
yaklagimlarii hatirlatmaktadir. Devletin tarikatlara bakis acis1 iistlendigi fonksiyonlar

agisindan bu cergevede cle alinabilir.

Ozellikle kurulus siirecine 6nemli katkilar saglayan sufi gruplar Anadolu ve
Rumeli’nin Islamlasmasinda da biiyiik rol oynamistir. Ug bolgelerde iskan edilen tarikat ve
dini gruplar 13. ve 15. ylizyillarda sinir bolgelerinde kurduklar1 zaviyeler aracilifiyla
Hiristiyanlarin kolayca Miisliiman olmalarini saglamistir. Bu tarikatlarin hosgoriilii ve
esnek dini tutumlar;, Miisliiman olmayan toplumlarin Islamiyet’i segmelerinde etkili
olmustur (Durmus, 2016: 11). Bdylece tarikatlar yeni fethedilen bdlgelerde Osmanli

hakimiyetinin de kaliciligini saglayan unsurlardan biri haline gelmistir.



Osmanli Devleti’nin klasik déneminde belli bazi hak ve Odeneklerle devlet
tarafindan desteklenmis olan tarikatlar, Osmanli’nin modernlesme siirecinde tekrardan
diizenlenmis ve yogun sekilde vuku bulan bir denetime tabi tutulmustur (Kara, 2002: 185 —
186). Tarikat faaliyetlerine yonelik olarak Osmanli Devleti, Tanzimat 6ncesinde onemli
diizenlemeler yapmis ve Evkaf Nezareti’nin olusturulmasi ile baglayarak Tanzimat donemi
ile devam eden bu zaman diliminde tekkeler dnemli bazi ayricaliklarini bir siireligine

kaybetmistir.

19. ylizyilla birlikte degisen diinya sartlar1 ve Osmanli Devleti’nin bu yeni durum ve
sartlara uyum saglama cabasi igerisinde, tarikat ve onlarin faaliyet merkezleri olan tekkeler
devlet tarafindan eski rahat ve bir bakima 06zerk konumlarmi kaybetmislerdir.
Modernlesmenin veya doniisiimiin her alanda kendini gosterdigi bu yiizyilda, elbette
devletin tekkelere bakisinda da birtakim degisimler s6z konusu olmustur. Dolayistyla bu
yizyilda ¢ikarilan fermanlarla faaliyet alanlar1 kisitlanan tekkeler, daha fazla devlet
kontroliine girmistir (Durmus, 2016: 16). Tarikatlarin devlet kontrolii altina girdiginin

onemli ve bir bagka gostergesi de Meclis-1 Mesayih’in agilmis olmasidir.

Bir yandan biirokratik ve toplumsal hayatta Batililasma yaklasimlart devam ederken
diger yandan Seyhiilislamlik tarafindan kontrol edilen tekkeler, 1866 tarihinde
Seyhiilislamlik’in bir alt dali olarak kurulan Meclis-i Mesayih kurumunun y6netimi altina

girmistir (Ozer, 2007: 126 — 129).

Tirkiye’de Cumhuriyet idaresine gecisle beraber tekke ve tarikat yapilanmalar1 30
Kasim 1925’te yiriirliige giren “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve
Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve ilgasma Dair Kanun” (Diistur, 1925-3/7:
113) ¢ergevesinde yasaklanmistir. Bununla birlikte Tirkiye’de pek ¢ok tarikat form
degistirmek suretiyle varhigimi islevsel diizeyde giliniimiize kadar siirdiirmeye devam

edebilmistir (Subasi, 2013: 127).

Bu donemde faaliyetlerini devam ettirebilen tarikatlar, 6zellikle ¢ok partili hayata
gecis ile etkinliklerini artirarak dini grup haline doniigsmiistiir. Tiirk toplumunda yasanan
sanayilesme ve kentlesme siireclerinde belirgin hale gelen modernlesme tecriibesi, dini
grup veya tarikatlarin, geleneksel yapilarinin disinda ekonomi, egitim ve medya gibi yeni

etkilesim alanlarina dahil oldugunu gozler 6niine sermistir (Celik, 2011: 22). Bu etkilesim



giniimiiz Tirkiye’sinde de tarikatlarin inkadr edilemez bir boyutta Onem tasidigini

gostermesi acisindan kiymet arz etmektedir.

Bu baglamda arastirmaya deger goriilen konu Meclis-1i Mesayih Kurumu 6rneginden
hareketle 6zellikle Osmanli Devleti’nin son donemleri acisindan devlet ile dini gruplar
arasinda nasil bir iliski bicimi oldugunu ortaya koyabilmektir. Bu cercevede dini
gruplardan biri olan tarikat g¢evreleri ile devlet arasindaki iligki bi¢imi giin yiiziine
cikarilmaya c¢alisilacak ve bugiin gelinen noktada bahsi gegen kurumun giiniimiiz agisindan

bir model olma 6zelligine sahip olup olmadig tespit edilebilecektir.

Bu ¢ercevede Meclis-i Mesayih ile ilgili yapilan ¢alismalar agirlikli olarak tarih ya
da tasavvuf disiplinleri c¢ercevesinde ele alinmisken bizim c¢alismamizda ise din

sosyolojisinin sinirlar igerisinde hareket etmek hedeflenmektedir.

Aragtirmaya temel olusturan problem; Meclis-i Mesayih Kurumunun, dini gruplar ve
devlet iligkilerinin dilizenlenmesinin gerekgelerini ve Ozelliklerini hangi diizeyde

gerceklestirip gergeklestiremedigidir.

Buna bagli olarak ifade edilebilecek olan alt problemler ise;

- Dini gruplar baglaminda tarikatlar nasil ele alinabilir?

- Osmanli Devleti’nin klasik doneminde devlet — tarikat iligkileri nasildir?

- Osmanli Devleti’nin modernlesme doneminde devlet — tarikat iligkileri nasildir?

- Meclis-i Mesayih’in devlet — tarikat iliskilerindeki rolii ve fonksiyonu nelerdir?

- Modern donemde dini gruplar ve devletlerin iligkileri hangi temeller {izerinde

sekillenmektedir?

- Tiirkiye’de dini gruplar ve devlet iliskisinin esas1 nedir?

- Laiklik uygulamalar1 agisindan devlet ve dini gruplar arasinda yeni bir model

Onerilebilir mi?



- Tespitlere gore, giiniimiiz sartlar1 da gdz Oniine alindiginda, bugiin i¢in bu diizenin

degeri nedir?

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Modern zamanlarda gozlemlenen bireysellik, kiiresellesme, bilgi ve teknigin artmasi
bliylik oranda yeni dini hareketlerin de ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bununla beraber
farkli unsurlariyla beraber ortaya ¢ikan bu dini gruplar olgusu karsisinda devletin nasil bir

iliski tarz1 belirleyecegi hususu hala miiphemlik icermektedir.

Bu yoOniiyle arastirmanin amaci belirlenen problem ve alt problemler ¢ergevesinde
ortaya c¢ikan sorulara cevap bulmaya calisarak heniiz din sosyolojisi cergevesinde ele
almmamis olan bir kurumun dini gruplar ve devlet iligkileri agisindan bir model olup

olmadigini belirleyebilmektir.

Buna bagl olarak; Tiirk - islam devletleri ve Osmanl Devleti’nde goriilen devlet - dini
gruplar iligkisi ile Bat1 diinyasinda yasanan tecriibeyle beraber giliniimiiz devlet - dini gruplar
iligkisi pratigini gozler Oniine sermek hedeflenmektedir. Bu hedefle birlikte tarihte
uygulanmis bir 6rnek olarak Meclis-i Mesayih pratigini farkli yonleriyle ele alarak
incelemek ve giiniimiize bu kurumdaki iligkinin esaslariyla birlikte yeni bir model 6nerisini

sunabilmektir.

Meclis-i Mesayih Orneginden hareketle arastirmanin amaclarii asagidaki gibi

siralayabiliriz:
1 — Osmanl1 Devleti’nde devlet — dini gruplar iliskisi modelini tartismak.
2 —Modern doénem tecriibelerini devlet — dini gruplar iligkisi igerisinde ele almak.
3 — Bu iki maddeden hareketle yeni bir model denemesi gelistirebilmek.
Arastirmanin 6nemini ise su sekilde belirtebiliriz:

1 — Din Sosyolojisi alaninda dini gruplar énemli bir yer tutmaktadir. Arastirma bu

yoniiyle Din Sosyolojisine bir katki sunabilecegi i¢in 6nem tagimaktadir.



2 — Tiirk — Islam devlet gelenegi i¢inde devlet — dini gruplar iliskisi belirli bir siirec
icerisinde bir siireklilige sahip olmustur. Ancak Cumbhuriyete gecisle beraber bu
siireklilikte bir kopus yasanmistir. Bu agidan devlet — dini gruplar iligkisinin tarihi

stirekliligini gozler Oniine serebilmek 6nemlidir.

3 — Giiniimiiz bat1 diinyasinda dinin yasadig1 dramatik diisiisten sonra demokratik bir
tecriibe olarak ortaya ¢ikan modern durum, her ne kadar iilkemizin kiiltiirel kodlarina

uygun olmasa da, bati tecriibesinin anlagilmasi 6nem tagimaktadir.

4 — Osmanli devlet geleneginde tarikatlarin devletle olan yakinlig1 veya uzakligi
tarikatlara avantaj veya dezavantaj saglamasinin hangi sosyolojik gerceklikler {izerinde

ortaya ¢iktig1 6nemlidir.

5 — Giinlimiizde basta iilkemiz olmak iizere pek ¢ok halki Miisliiman olan iilkede
devlet — dini gruplar iliskisini bir modele oturtma sancis1 yasanmaktadir. Bu iliski
biciminin nasil sekillenecegine dair bir 6ngdrii ve model Onerisinde bulunmak 6nem

tagimaktadir.

6 — Ulkemiz halki Miisliiman iilkeler igerisinde demokratik kiiltiire sahiptir ve yeni
bir hiikkiimet sistemine ge¢mistir. Boyle bir donemde yaklasik bir asirlik Cumhuriyet
tecriibesini de gdz Oniine alarak devlet — dini gruplar iligkisini de yeniden goz Oniinde
bulundurmak zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Bu ¢ergevede devlet — dini gruplar iligkisine

dair bir veri sunmak girmis oldugumuz yeni donem acisindan da olduk¢a 6nemlidir.

Arastirmanin Kaynaklari

Meclis-i Mesayih iizerine yapilan ¢aligmalar noktasinda; Osman Nuri Ergin, Tiirk
Maarif Tarihi (Ergin, 1977) adli eserinde Meclis-i Mesayih’e yer ayirarak Meclis-i
Mesayih nizamnamelerini glindeme tasimaktadir. Ergin’in bu eserinde dile getirdigi
hususlar, konuya iliskin calismalarda bulunan diger yazarlara da kaynaklik etmistir.
Nitekim Osmanli tarihi incelemeleri agisindan ¢ok biiyilik bir 6neme sahip olan Osmanl
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii’nde (Pakalin, 1993) M. Zeki Pakalin da Meclis-i
Mesayih’i Tiirk Maarif Tarihi’ne atiflarla dile getirmektedir.



Genel olarak Osmanli Devleti’nde goriilen tasavvuf ve tarikatlar, 6zel olarak ise
Meclis-i Mesayih ile ilgili arastirmalar yapan Mustafa Kara, ilk baskist 1977 yilinda
yapilan Din, Hayat, Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler (Kara, 2013) isimli eserinde
bu konuyla ilgili verdigi bilgileri, ¢alismanin daha sonraki baskilarinda genisletmistir.
Boylece Kara, bu konudaki temel kaynaklar1 da arastirmacilarin kullanimina sunmustur.
Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi’nde Kara’ya ait olan “Tanzimat’tan
Cumhuriyet’e Tasavvuf ve Tarikatlar” (Kara, 1985) isimli makalede de konu ile ilgili

onemli bilgi ve degerlendirmeler yer almaktadir.

[rfan Giindiiz’in Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (Giindiiz, 1983) adli
caligmasi, Devlet Arsivleri’ndeki bazi 6nemli belgeleri icermesi yoniiyle arastirmacilara
151k tutmaktadir. Yine bu eser, Meclis-i Mesayih’e giden tarihi siireci gOstermesi ve

Devlet’in tekkelere yaptig1 miidahaleleri ifade edebilmesi agisindan da deger tasimaktadir.

Bilgin Aydin, “Osmanhi Devleti’nde Tekkeler Reformu ve Meclis-i Mesayih’in
Seyhiilislamlik’a Baglh Olarak Kurulusu, Faaliyetleri ve Arsivi” (Aydin, 1998) baslikl
makalesinde, Meclis-i Mesayih arsivini ilk kez tanitarak bu arsivdeki malzeme hakkinda
genel bilgiler ortaya koymustur. Bu makale Meclis-i Mesayih ¢alismalarina yeni bir agilim

ve boyut kazandirmistir.

Konuyla ilgili makale diizeyinde yapilmis olan bir baska c¢alisma ise; Kutadgu Bilig
Dergisi’nde yaymlanmis bulunan “Meclis-i Mesayih ve Istanbul’da Seyhlik Yapmis Bes
Zatm Kendi Kaleminden Terciime-i Hali” (Kara, 2002) bashikli makaledir. Ismail Kara
makalesinde, Meclis-i Mesayih hakkinda 6nemli tespitlerde bulunarak Meclis-i Mesayih
Oncesi yapilan uygulamalarla ilgili daha once bilinmeyen bir belgeyi arastirmacilarin
dikkatine sunmustur. Cagdas Islam diisiincesi merkezli ¢alismalar yapan Ismail Kara,
eserlerinin bir¢ogunda, tarikatlarin 19. yiizyildaki durumlari1 ve Meclis-i Mesayih hakkinda

onemli degerlendirmeler yapmaktadir.

Konu ile ilgili bir diger ¢calisma ise, Hiir Mahmut Yiicer’in XIX. Asirda Anadolu’da
Tasavvuf (Yiicer, 2001) bashikli doktora tezinin ilgili boliimiidiir. Yiicer bu ¢alismasinda
Meclis-i Mesayih 6ncesi durum ile ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Bu tez ¢alismasinda

Yiicer, kendisinden 6nce konuya deginmis olan ikinci kaynaklarin genel bir Ozetini



sunmustur. Calismanin konumuz bakimindan 6nemi ise, Meclis-i Mesayih Oncesi tekke

cevrelerine devlet tarafindan yapilan miidahaleleri gézler niine sermesidir.

Ayrica son donem ¢alismalarindan olan Zekeriya Isik’in Seyhler ve Sahlar Osmanl
Toplumunda Devlet — Tarikat Iliskilerinin Degisim ve Gelisim Siirecleri (Isik, 2015a)
ve Devlet ve Tarikat Osmanh Toplumunda Devlet Tarikat iliskilerinin Ideolojik ve
Sosyolojik Zemini (Isik, 2016b) isimli eserler dikkat c¢ekmektedir. Yine Muharrem
Varol’un Islahat Siyaset Tarikat Bektasiligin Ilgasi Sonrasinda Osmanh Devletinin
Tarikat Politikalar1 (1826 — 1866) — Yanya, Selanik ve Edirne Tatbikati — (Varol,

2013) adli ¢alismasinin ilgili boliimleri de konumuz agisinda 6nemli veriler icermektedir.

Zekeriya Akman’in Osmanl’’da Devlet Tekke Miinasebetleri Meclis-i Mesayih
(Akman, 2013) adli eseri anilmaya deger kaynaklar arasinda gosterilebilir. Osman Sacid
Arr’nin Meclis-i Mesayih Arsivi’ne Gore Hicri 1296-1307 (Miladi 1879-1890) Yillar
Arasinda Osmanh Tekkelerinde Ortaya Cikan Problemler (Ari, 2005) adl1 tez ¢aligmasi
da dikkat cekicidir. Ar1 ¢aligmasinda su noktalar1 ele almistir: Meclis-i Mesayih 1866
yilinda, Seyhiilislamlik makaminin bir alt kurumu olarak Osmanli sinirlar i¢indeki tekkeleri
kontrol ve diizenleme amaciyla kurulmustur. Meclis-i Mesayih’in arsiv malzemesi Istanbul
Miiftiiliigli Mesihat Arsivi’'nde bulunmaktadir. Bu arsiv son donem Osmanli tasavvuf tarihi
acisindan 6nemli bir kaynaktir. Bu ¢aligmada, bu arsiv malzemesinden hareket edilerek son

donem Osmanli tekkelerinde ortaya ¢ikan problemler ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Mine Durmus’un Meclis-i Mesayih’in Kurulusu ve Sultan II. Abdiilhamid
Donemi Faaliyetleri (Durmus, 2016) adli yiiksek lisans tez ¢aligmasi zikredilebilir. Bu
calisma gerek Seyhiilislamlik Arsivi'ndeki meclis defterlerinin, gerekse T.C.
Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri’ndeki arsiv vesikalariin tetkik edilmesi sonucunda
ortaya ¢cikmistir. Calismada genel bir yaklasgimla Osmanli Devleti’nin 19. ylizyila kadar
olan donemde tarikat ve tekkelere bakisi ve uyguladigi siyaset ele alinmistir. Bu gergcevede
Meclis-i Mesayih oncesi 19. yiizyilda Osmanli Devleti’nin tarikat ve tekkeleri denetleme
stirecinde ne gibi diizenlemeler yapildigi, Meclis-i Mesayih’in kurulusu ve nizamnamesi
ele alinmig ve sonrasinda yapilan birtakim diizenlemelerden bahsedilmistir. Daha sonra
Meclis-i Mesayih’in idari yapisi ile ilgili bilgiler verilmis ve Meclis-i Mesayih azalari,
bunlarin hangi tarikat seyhlerinden secildigi ve bu tarikatlarin meclis azaligindaki etkileri

ele alinmistir.
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Calismada son olarak ise II. Abdiilhamid donemi genel tarikat siyaseti ele alinmis ve
Meclis-i Mesayih’in faaliyetleri detayli bir sekilde incelenmistir. Meclis-i Mesayih’in
tarikat ve tekkelerle ilgili alinan kararlarda nerede durdugu, padisahin meclisin aldig
kararlara nasil baktigi, meclisin aldig1 kararlarin ne kadarinin uygulamaya geg¢irildigi gibi

birtakim sorulara cevap aranmustir.

Bu arastirmanin yukarida dile getirilen ¢alismalarindan farki ise su sekilde dile
getirilebilir. Agirlikli olarak bahsedilen ¢alismalar konuyu Tarih ya da Tasavvuf
disiplinleri gercevesinde ele alirken bu c¢alismada Din Sosyolojisi 6n planda tutulmustur.
Bu da demektir ki Tarih konuyu olay temelli ele alirken Tasavvuf ise Teolojik temelli
yaklagimlarla devlet-dini grup iliskisini incelerken Din Sosyolojisi olgusal diizlemde
olaylar arasinda karsilagtirma, anlama, agiklama ve analiz etme iizerine kurgulanmistir.
Ayrica Meclis-i Mesayih’in glinlimiiz acisindan bir model olup olmayacag: tartigmasi
giintimiize yonelik bir perspektif ortaya koymaya caligmaktadir. Bu yoniiyle calisma daha

sonra yapilabilecek olan ¢aligsmalar agisindan da bir basamak olarak diisiiniilebilir.

Arastirmanin Kapsam ve Simirhliklar:

Arastirmanin kapsami baglaminda oncelikle genel bilgiler baglaminda kavramsal
cerceve ele aliarak grup, dini grup, dini grup tiirleri ve dini grup tipolojileri dile getirilmis
daha sonrasinda ise tarihi siire¢ irdelenmeye calisilmistir. Bu baglamda ise ziihd, tasavvuf
ve tarikat donemleri aktarilarak tarihsel siirekliligin goz oniine serilebilmesi i¢in Selguklu
ve Osmanli tecriibeleri ele alimmistir. Ozellikle Osmanli Devleti zamaninda yasanan devlet
— dini gruplar pratigi kronolojik bir ¢ergevede sunularak Meclis-i Mesayih Oncesi ve

sonrasinda yasanan gelismeler detaylandirilmaya calisilmistir.

Daha sonra ise bati diinyasinda yasanan gelismeler ve Cumhuriyet doneminde
yasanan iliskilerden hareketle giiniimiiz agisindan bir model denemesi olusturulmaya

calisilmigtir.

Bu ¢ergevede arastirmaya dair bazi1 smirhiliklar ortaya ¢ikmistir. Bu siirliliklar su

sekilde dile getirmek miimkiindiir:
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1 — Dini grup tiirleri gesitlilik arz etmekle beraber arastirmada ozellikle tarikat
gruplart ele alinmaktadir. Bu yiizden tarihi arka plan olusturulurken 6zellikle tasavvuf

tarihi dikkate alinmistir.

2 — Islam cografyasinda ¢ok sayida tarikat grubu ortaya ¢ikmis olmakla beraber
konumuz itibariyle agirlikli olarak ozellikle Osmanli doneminde etkisini hissettiren ve

Anadolu cografyasinda faaliyet gosteren tarikatlar dikkate alinmistir.

3 — Devlet — dini gruplar iliskisi genis bir zaman dilimini kapsamaktadir.
Arastirmada ise Ozellikle Meclis-i Mesayih’in kurularak faaliyetlerini yiiriittigli zaman

dilimi g6z 6niinde bulundurulmustur.

4 — Konuya dair arsiv malzemesi oldukca fazladir. Bu sebepten arastirmada 6zellikle
Mesihat Arsivi’nde bulunan Meclis-i Mesayih defterlerinin kayitlar1 esas alinmistir. Bu
defterler icerisinde de Ozellikle karar defterleri olarak gbéze ¢arpan Meclis-i Mesayih
Miizekkere ve Derkenar Defterleri (1734 — 1747 Nolu Defterler), Meclis-i Mesayih
Mukarrerat Zabit Defterleri (1755 — 1757 Nolu Defterler), Meclis-i Mesayih Mazbata
Defterleri (1761 — 1762 Nolu Defterler) ve Meclis-i Mesayih Tekke ve Zaviye Defterleri
(1769 — 1777 Nolu Defterler) dikkate alinmistir.

Buna karsilik Kiirsii Mesayihi Defterleri (1748 — 1750 Nolu Defterler), Meclis-i
Mesayih Makbuz Defterleri (1751 — 1754 Nolu Defterler), Meclis-i Mesayih Gelen
Defterleri (1758 — 1759 Nolu Defterler), Meclis-i Mesayih Esami Defteri (1760 Nolu
Defter), Meclis-i Mesayih Karar Hulasa Defterleri (1763 — 1768 Nolu Defterler), Tasraya
Giden Mesayih Defteri (1778 Nolu Defter), Meclis-i Mesayih Vakfiye ve Miizekkere
Defterleri (1779 — 1780 Nolu Defterler), Meclis-i Mesayih Tekke Defteri (1781 Nolu
Defter), Meclis-1 Mesayih, Mesayih Silsile Defteri (1782 Nolu Defter), Meclis-i Mesayih
Tekaya ve Zevaya Defteri (1783 Nolu Defter) géz ard1 edilmistir.

5 — Osmanli Devleti agisindan devlet — dini gruplar iliskisi oldukca genis bir alam

kapsamaktadir. Bu bakimdan millet sistemini' uygulayan Osmanli Devleti’nde azinlik

' 600 yil1 gegen bir zaman diliminde hayatim siirdiiren Osmanli Devleti farkli inang ve toplumsal yapilarin
bir arada hayatlarin1 devam ettirmeleri konusunda 6nemli bir 6rnek konumundadir. Osmanli Devleti’nde
Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudiler bir arada yasarken kendi dini ve kiiltiirel kimliklerini koruyabilme firsati
yakalayabildikleri gibi her grubun kendi adet ve inanglarina saygi gosterilerek, bu gruplara adet ve
ibadetlerini yerine getirebilme firsat1 verilmistir.
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olarak telakki edilen gayri miislim unsurlar dikkate alinmamis dini gruplar icerisinde
konumuz dolayisiyla tasidigi énemden dolayr ozellikle Islam ici tarikat gruplar goz

Oniinde bulundurulmustur.

6 — Bat1 diinyasin1 olusturan ¢ok sayida devletin varlig1 s6z konusudur. Bu agidan
arastirmada konu agisindan 6rnek niteliginde énemli goriilen Amerika Birlesik Devletleri,

Ingiltere, Fransa ve Almanya gibi batili devletler ele alimmustir.

Arastirmanin Yontemi

Neuman’a gore yontem; rehberlik anlaminda ¢ok etkin olmayan esnek bir soyut ve
belirsiz ilkeler toplulugudur. Bu ¢ercevede bilim tarihi ve felsefesinde ihtisas sahibi pek
cok akademisyen, bilim insanlarinin olduk¢a fazla yonteme sahip olduklarini belirtmistir

(Neuman, 2014: 119).

Bilimsel yontem kavrami, en dar anlamiyla kullanildigi zaman, bir hipotezin
Onerilmesi; dogrulamaya tabi tutulmasi, sonuglarin analizi ve agiklanmasi evrelerini
kapsamaktadir. Bu anlamda yontem evrenseldir ve gerek fen bilimleri gerekse de sosyal

bilimlerde yontem uygulanirken ayni 6zl korur. Fakat metot tabirini kullanirken, genellikle

Osmanli Devleti’nde Kurulus Dénemi’nden itibaren Miisliimanlar ile gayrimiislimler yan yana ve bir arada
yasamigtir. Ancak Kurulus Dénemi’nde devlet ile Miisliman olmayan teba arasinda meydana gelen iliskiler
hukuki bir dayanaga sahip degildi. Nitekim II. Mehmed zamaninda merkezi devlet anlayiginin
giiclendirilerek gayrimiislim tebanin durumu ger¢evesinde de hukuki ¢aligmalar s6z konusu edilmistir.
Ozellikle Galata gayrimiislimlerine Fatih’in verdigi ferman, verilen haklarin iceriginin Islam hukukuna
uygun oldugunu gozler oniine sermektedir. Bu baglamda Islam hukukuna gore devlet, Miisliiman
olmayanlara inan¢ ve ibadet 6zgiirliigli tanimanin yani sira can ve mal giivenliklerini de garanti altina
almaktadir (Ortayli, 2002: 393).

Bu gergevede Osmanli Devleti tarihi boyunca hem Islamiyet hem Huristiyanlik ve hem de Yahudiligin
varhigimi hukuki diizeyde kabul eden, farkli etnik ve inang yapilariyla beraber ahengini bozmayacak bir
bi¢imde bir arada hayatlarin1 devam ettirmelerini garanti altina alan 6nemli bir devlettir. Farkli bolgelerde
dinleri sebebiyle sikinti yasayan ve kendi dininden de olmayan insanlara kapisini agik tutan Osmanli
Devleti'nde gayrimiislimlere de inang ve vicdan serbestisi verilerek, dinlerini degistirmeleri igin
zorlanmamislardir

600 yillik tarihinde, ii¢ kitada ¢ok sayida etnik ve dini grubu biinyesinde barindiran Osmanli Devleti’nde bu
bir arada yasama hali giiven ve siiklinet diizeyinde devam etmistir. Osmanli Devleti bu yapiyi,
uygulayageldigi Millet Sistemi ile gerceklestirebilmistir.

Bu baglamda Osmanl diisiincesinde “Millet” kavramu, Islami kavrayis icerisindeki manasina uygun bir
bicimde bir vahiy kitabina muhatap olan gruplar icin degerlendirilmis ve bu yapida her millet grubu kendi
icerisinde bir sistematik diizene konulmustur. Bu anlayisa bagli kalinarak Osmanli Devleti’nin hiikmettigi
bolgelerde yasayan toplumsal gruplarin din veya mezhep anlayisi ¢ercevesinde bigim alarak yonetilmelerine
“millet sistemi” denilmektedir (Kurtaran, 2011: 58 — 59). Konuyla ilgili olarak ayrica Bilal Eryilmaz’in
Osmanli Devleti’nde Millet Sistemi (Eryilmaz, 1992) ve M. Macit Kenanoglu’nun Osmanli Millet Sistemi:
Mit ve Gergek (Kenanoglu, 2004) isimli kitaplaria da bakilabilir.
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en sade anlamiyla bilimsel yontem degil, bunun belirli bir inceleme alaninda
uygulanmasini miimkiin kilan teknikler dile getirilmektedir. Bu tanimin 15181 altinda
yontem, bilim dallar1 arasinda oldugu gibi, aynmi bilim dali igerisinde de farklilik gosteren
bir 6zellik kazanir (Turan, 1976: 197). Bu ¢ergcevede yontem; belirli bir hedefe ulasabilmek
icin izlenilen yol, siireg, sistem anlaminda kullanilir (Turhanoglu, 2012: 6; Gilinay, 2012:

71).

Bilimsel yontem kullanilarak yapilan arastirmalarin temel amaci ise; olaylarin
cergevesinin ¢izilerek vakalar arasinda yasanan iligkilerin bulunarak ¢ikarilmasi, olaylari
anlama ve agiklama, olaylarm onceden kestirerek ve siireci kontrol altinda tutma olarak
ifade edilebilir. Ancak sosyal bilimlerin arastirdigi olaylar ¢ok karmasik ve ¢ok nedenli
oldugu i¢in, bu noktada denetimden daha ¢ok olaylar {izerinde etkili olma amaglanmistir

seklinde bir diisiince de ortaya konulabilir (Kagit¢ibasi, 1976: 376).

Teknik ise; secilen yontem cercevesinde ortaya konulan ve kullanilan bilgiye ulagma
vasitalaridir. Ozellikle amaca uygun olarak ydntem ve teknik se¢gmek ulasilacak sonuglarm
giivenilirligi ve gegerliligi agisindan son derece 6nem tagimaktadir. Ciinkii se¢ilen yontem
ve teknik arastirmanin ana gévdesini meydana getirmektedir (Akyiiz ve Yaralioglu, 2018:
181).Bu acidan aragtirma teknikleri arastirma esnasinda kullanilacak olan vasita, veri

toplama ve veriyi ¢ozlimleme tekniklerini ifade etmektedir (Savran, 2012: 66).

Bir anlamda arastirma teknikleri, oldukca diisiinsel diizeyde kalan yontemin pratik
gergeklige uygulanisinda kullanilan araglar1 dile getirmektedir. Boyle olunca her yontemin
veya konuya yaklasim planinin veya modelinin, onu incelemeye, kavramaya ve
coziimlemeye en elverisli teknik ve araglar1 ortaya koyup gelistirmesi gerekmektedir. Bu
cercevede komsu disiplinlerden yararlanilmis olmasi kayda degerdir (Giinay, 2012: 71). Bu
cercevede durumu ele aldigimizda yontem, bilgi edinme siirecinde arastirmacilara
arastirmanin nasil yapilmasii gerektigini sistematik olarak sunan bir yol haritasidir.
Yontem, nasil sorusuna cevap vermeye ¢alisirken teknik ise amaca erismek icin kullanilan

araglarin tiimii olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Giingor, 2018: 11).

Din sosyolojisi, din olgusunun sosyal boyutunu, toplumsal gergeklik olarak ele
alarak genel sosyolojinin teknik ve yontemlerinden yararlanmaktadir. Bu cergevede din

sosyolojisi, daha genel anlamda sosyolojinin yontem ve tekniklerinin dini-sosyal hayata

14



uyarlanmasidir. Bilim olarak adlandirilabilmenin kistaslarindan birisi kendine 06zgii
bilimsel yontemlere sahip olmak olduguna gore din bilimlerinin dolayisiyla din
sosyolojisinin de belirlenen hedeflere ulasabilmek i¢in sitemli yollar izlemesi

gerekmektedir (Zengin ve Arpagus, 2018: 27).

Metodolojik Yaklasim

Aragtirma makro yontem temelli, agiklama esasina dayali ve dolayli goézlem
teknigiyle ele alinmistir. Dolayli gozlem alan ¢ergevesinde makro bakisla tarihsel
dokiimantasyona uygun veri toplama teknigidir. Arastirmada tarama modeli temel alinarak
hareket edilecektir. Bu model, gecmiste ya da gilincel olarak mevcudiyetini koruyan
herhangi bir durumu var oldugu gibi tasvir etmeyi hedefleyen bir yaklasim seklidir
(Yildirnm ve Simgek, 2011: 101). Ayrica arastirmada teorik boyut Onemli bir yer
tutmaktadir. Bu agidan dncelikli olarak teoriyi tanimlamak gerekirse; teori, biitiiniiyle reel
olarak bulunan gercgekligi izah etme, nesne ve olaylar arasindaki baglanti diizeylerinden
hareketle genellik tasiyan neticelere varma ve bu netice g¢ergevesinde gelecege dair

kestirimlerde bulunma hedefi tasiyan sistematik bilgi ¢ergevesidir (Kuyucuoglu, 2008: 72).

Bilgiler toplandig1, siralandig1 ve aralarinda baglantilarin kuruldugu zaman bir teori
haline gelmis olur. Teori spekiilasyon degildir; gercekler iizerine kuruludur (Tiitengil,
1981: 92 — 93; Marshall, 1999: 436). Sosyolojide teorik bakis agilarin1 degerlendirmek
talepkar, uyarici ve ¢ok zor bir ig olarak goriilmektedir. Kuramsal tartigmalar, isin manasi
geregi, deneysel tiirden anlagsmazliklardan daha soyuttur. Sosyolojinin tiimii lizerinde basat
bir kuramsal durusun olmayisi, farkli kuramsal yaklagimlarin tartisma iginde olmasi
sosyoloji yapmanin canliliginin bir ifadesidir (Giddens, 2012: 138). Bu agidan her bir
kuramsal bakis acis1 toplumsal olaylarin biitiin yonlerini olmasa bile bazi ydnlerini

aydinlatabilmesi agisindan 6nem tagimaktadir (Wallace ve Wolf, 2015: 38).

Bu yoniiyle ele alinacak konu, temelde iki 6nemli kuram ¢ergevesinde agiklanabilir.

Bu kuramlar ise Islevselcilik ve Catigma Kuramlaridir.

Islevselcilik ve Catisma Kuramlari, Marx’in smiflar1 veya Parsons’in sanayi

toplumlarinda egemen Ozelligini gosteren nesnel iliskiler gibi, sosyal konumun genel
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kategorideki tiim iliskilerine odaklanmaktadir (Wallace ve Wolf, 2015: 27). Bu durum,
hegemonya kavrami ile Gramsci tarafindan da ele alinmig ve Gramsci, din olgusuna
deginirken halkin iistlinde kurdugu hegomonik etkiye de vurgu yapmistir. Bu baglamda tez
icerisindeki veriler, Islevselciligi sinif catismalarma dayanarak (Gramsci, 1986: 73-76)
Meclis-i Mesayih’in siifsal etkinin ortadan kaldirilabilmesi i¢in ne gibi diizenlemelere

gittigini gosterecektir.

Bu cercevede ilk olarak Islevselcilik Teorisi ele alinirsa; Islevselcilik modelinin
sosyolojik acidan &nemli bir role sahip oldugu goriilmektedir. Islevselcilik, sosyoloji
alanina 19. yiizyilda dahil olmustur. Akabinde, Durkheim’in ¢aligmalartyla biiyiik 6lciide
sekillenmistir. Bu perspektiften Islevselcilik, sosyal hayatin incelenmesinde pozitivist
sosyal bilim anlayisina bagli bir yontem olarak kabul gérmiistiir. Bu yaklagima gore,
toplumsal yapidaki her unsurun bir islevi bulunmaktadir. Bu isleve bagh kalarak toplumsal
olarak niikseden degisim, islevlerin yerine getirilmesi ile ilintilidir ve bir anlamda
toplumun ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in yapilan faaliyetlerdir (Ergun, 1973: 80; Ergun,
1995: 74). Yukarda da belirtildigi gibi Osmanli Devleti’nin kurulusunda etkili olan

tarikatlar da 6nemli islevler iistlendigi i¢in devlet tarafindan destek gormekteydi.

Islevselcilik, fonksiyonu vurgulayan bir yaklasimdir. Fonksiyon, bir yapinin
cevresiyle uyum iginde olmasini ya da o c¢evreye uyarlanmasini saglayan somut
sonuglardir. Bir bagka ifadeyle, islev, bir sistemin ihtiyaclarmi karsilamaya yonelen

faaliyetlerdir. Islevselcilik bu faaliyetlere yapilan vurguya isaret eder (Celebi, 2007: 200).

Islevselci yaklasimin temel diisiincelerini genel olarak su sekilde ifade edebiliriz:
Toplumsal insan gruplari, birbirleriyle bagimlilik i¢inde, degiskenlik gosterebilen unsurlar
icerir. Bu unsurlar; birey, aile, akrabalik gruplari, kdy veya yas, cinsiyet siiflar1 ya da
daha genis statii gruplar1 gibi analitik yapilar olabilir. Diger somut veya analitik birimleri
de bu biitiiniin pargalar1 veya alt sistemleri olarak degerlendirebiliriz (Bottomore ve Nisbet,

2014: 362).

Modern donem sosyolojisinin temel kuramlarindan birisi olan Islevselcilik,
Fonksiyonalizm veya Yapisal Islevselcilik olarak da bilinmektedir. Bir toplumun canli bir

organizma olarak varligina devam edebilmesinin nasil miimkiin oldugunu ifade eden bir
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soruya verilecek en genis cevap, Yapisal Islevselci ekol tarafindan dile getirilebilir (Aydin,

2014: 214).

Kuram, ana boyutlariyla toplumlarin siiregelen biitiinler oldugunu gostermektedir.
Bu yoniiyle toplumu olusturan unsurlardan her birinin kendine 6zgii bir islevinin oldugunu
ve hig birisinin tek bagina belirleyici olmayan bu unsurlarin karsilikli etkilesim igerisinde

bir fonksiyon meydana getirdigini kabul eder (Kuyucuoglu, 2012: 112).

Bu anlayisa genel olarak “Yapisal Islevselcilik” denilmesinin nedeni, herhangi bir
sosyal isleyis sisteminin varligin1 devam ettirebilmesi adina, giderilmesi dngoriilen islevsel
gereksinmeler ya da zorunluluklar ile bu ihtiyaglar1 karsilama halinde olan yapilar {izerine
odaklanilmis bulunmasidir. Bu baglamda Wallace ve Wolf, toplumsal sistemlerin,
varliklarinin siirekliligi icin, baz1 islevleri yonetme egiliminde oldugunu vurgulamistir. Bu
egilim, sosyolojik sorunlara ¢oziim iiretme, bu islemleri gerceklestirecek ya da ihtiyaglari

karsilayabilecek sosyal yapilar1 saglamak zorundadir (Wallace ve Wolf, 2015: 42).

Sosyolojik  Islevselciligin ~ temel  karakteristik ~ &zelliklerini ~ Swingewood

(Swingewood, 1998: 272-274) kisaca sdyle 6zetlemektedir:

1. Toplumlarin her biri bir biitiindiir; birbiriyle alakali parcalardan meydana gelen

sistemler buitinudiir.

2. Sosyolojik bir kavram olan ve Pareto’dan alinmis olan sistem olgusu, sosyolojik
islevselciligin biitiin tiirlerinin merkezindedir. Sistemik Islevselcilik, Genel Islevselcilikten
ayrilabilir: Sistemik Islevselcilik, biitiiniin korunmasma tiim 6gelerin katkida bulundugu
varsayimindan hareket ederken, Genel Islevselcilik, biitiiniin korunmasina katkida
bulunsun bulunmasin, yalnizca farkli parcalarin ampirik islevleri iizerinde durmaktadir.
Fakat iki islevselcilik tipi de aslinda islevin temelini olusturan 6znel egilimlerle degil,

Merton’un tanimiyla gozlemlenebilir nesnel sonuglarla ilgilenmektedir.

3. Toplumsal sistemi meydana getiren islevsel 6n gereklilikler arasinda bireyin
cevreyle asgari diizeyde bir iligki kurmasi kosulu yer almaktadir. Her toplumda
toplumsallagma big¢imleri ve iletisim araglart olmalidir, ¢linkii bunlar olmadan, teorik bakis
agis1 ister Islevselcilik ister toplumsal eylem ister sosyolojik nominalizm isterse Marksizm

etiketi tagisin, bir kavram olarak toplumdan s6z edilmesi miimkiin degildir.

17



4. Sistemin tiim parcalarinin (alt sistemlerin) biitiinlesmesi asla “kusursuz” olamaz.
Merton, bir ideal olarak evrensel islevselcilik savinin gercekte asla bulunmadigia dikkat

¢ekmektedir.

5. Sapma, gerginlik ve gerilmeler, toplumsal biitiinlesme ve denge yoniinde ¢oziilme

meyli gosteren “islevsiz” dgeler olarak bulunmaktadir.
6. Toplumsal degisim, evrimci ve adaptasyona (Sugur, 2012: 44) uyumludur.

7. Toplumsal biitiinlesmeye, 6z olarak, deger uzlasisiyla, ortak biligsel yonelimlerle,
yani, mevcut toplumsal, ekonomik ve politik yapiyr mesrulastiran bir dizi yaygin ilkeyle

ulastlmistir.

Bir sistemin islevsel birligi, toplumsal diizen temelinde tanimlanmustir. Islevselcilik;
toplumu biitiinciil ¢ercevede aciklarken, sistem igindeki her sey biitlin acisindan
kendiliginden iglevsel oldugu i¢in, catismaya dayali olan degisimin sistemin temeline bir
tehdit seklinde kavranmasi gerektigi diisiincesini igermektedir. Islevselciligi muhafazakar
bir sosyolojik teori sayma egiliminin kaynagi, biiylik 6l¢iide, biitiinlesmeye duydugu temel

ilgisi ve toplumu bir insan organizmasina benzetmesidir (Swingewood, 1998: 268).

Sosyoloji biliminin temel taslar1 arasinda yer alan Comte bu bilimi sosyal statik ve
sosyal dinamik olarak ikiye ayirmustir. Unlii sosyologun sosyal yapiya dair arastirmalarinin
Oziinli ‘sosyal statik’ (diizen) ve ‘sosyal dinamik’ (degisme, ilerleme) olusturmaktadir.
Sosyal statik neredeyse tiim toplumlardaki gorece devamlilik arz eden iligkiler ile
toplumsal yap1 {izerine yogunlagir. Sosyal dinamik ise insanligin bir evreden baska bir
evreye degisimini anlatmaktadir. Bu c¢ercevede bakildigi zaman sosyal statik sosyal bir
varlik olan insana dair kanunlar kesfetmeye ugrasirken sosyal dinamik ise sosyal

degisimin kanunlari ile ilgilenir (Aydin, 2014: 215).

Comte sosyal statik aragtirmalarinda sosyal diizenin unsurlari arasinda karsilikli
bagimlilik oldugunu belirtip biitiin ile pargalar arasinda gozlenebilen uyumsuzlugun
‘patolojik’ oldugunu ifade ederek islevsel denge kavramina ulagsmistir (Wallace ve Wollf,
2015: 45). Comte’a gore sosyal yapt da yasayan bir organizma gibi hareket etmektedir. Bu
sosyal model, catisma ve ¢eliski Ogelerine degil, uyum ve tutarlilik 6gelerine vurgu

yapmaktadir.
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Spencer, “farklilasma” kavrami dolayisiyla Yapisal Islevselciligin  dnemli
isimlerinden biri olarak goriilmektedir. Spencer diizenin degisik parcalar1 arasinda
halklarin biliylimesiyle ortaya ¢ikan karsilikli bagimlilik halini dile getirmistir. Spencer’in
bu evrimci egilimi, Durkheim’in Toplumsal Isbéliimii’'nde dile getirilen agiklamalariyla

benzerlik gostermektedir (Wallace ve Wolf, 2015: 45).

Pareto ise belirttigi sistemini biyolojik organizmaya benzetmek yerine bdliimler
arasinda karsiliklt diizeltici degisiklikler ve bagimlilik gibi 6zelliklere baglamistir.
Pareto’ya gore toplumsal sistem; molekiilleri, ¢ikarlari, diirtii ve duygular1 olan bireylerdir.
Boylece boliimleri arasinda karsiliklr iliskiler ve bagimliliklar olan bir toplumsal sistemin
acik ve belirgin bir tanimin1 yapan ilk sosyolog Pareto olmustur (Wallace ve Wolf, 2015:
46).

Durkheim’in Islevselci fikirlerinin bir kismi; biitiinlesme kavramina, bireylerin
sosyal sisteme katilmalar1 konusuna dmiir boyu duydugu ilginin bir sonucu olarak ortaya
cikmistir. Biitiinlesme ya da toplumsal dayanisma, toplumsal dengeyi siirdiirmek acisindan
onemlidir. Durkheim sosyal evrimi, kabile topluluklarinin mekanik dayanigsmasi
siirecinden, sanayi toplumlarinda gézlemlenebilen organik dayanismaya dogru ilerleyis
gosteren bir hareketlilik olarak kabul etmistir. Antik caglardaki ilkel insanlarin 6zelliginin
ortak vicdan oldugunu kanitlamaya c¢alismistir. Vicdan unsurunu ise, “ayni toplumun
ortalama vatandaslarinda ortak olan inang ve duygularin tiimii” olarak agiklamistir. Is
boliimii gelistikce donem igerisindeki bireysellesme de artmaya baslamistir. Bu ¢ergevede,
ortak vicdanda karsiliklt bir eksilme ve toplumu bir arada tutan organik dayanigsma

unsurunda degisim gozlemlenmistir (Wallace ve Wolf, 2015: 47).

Durkheim tipik Islevselcilik yaklasimi ile toplumsal baglilik veya dayanisma
kuramini iki belirgin toplumsal ihtiya¢ olan biitiinlesme ve diizenlemeye dayandirir.
Islevselci ¢dziimlemenin bir baska onemli 6lgiisii olan biitiinlestirici giicler aramadaki
wsrar1, karsilikli bagimlilik ve dengeye verilen genel 6nemin bir yoniidiir. Yine, modern
islevselciligin endiselerini paylasmakta olan Durkheim, dini, ortak degerlerin meydana
gelmesinde Ozellikle belirleyici ve boylece, ¢ok iyi bir biitiinlestirme kaynagi olarak

gormektedir (Wallace ve Wolf, 2015: 51-53).
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Malinowski ile Radcliffe-Brown ise, Pasifik bolgesindeki kabile topluluklar
tizerinde yaptiklari incelemelerde, genel anlamiyla benzer bir dogrultuda, evrimci ve
yayilmaci yaklagimi reddedip, yapisal ve sistemik analizi savunmuslardir. Bu 6zgilin kurum
ya da gelenegin kaynaginin ne oldugunu incelemekten ¢ok, bahsedilen kurumun daha
genel baglama nasil ayak uydurdugunu, parca ile biitiin arasinda nasil bir iliski seklinin

bulundugunu arastirmislardi (Swingewood, 1998: 267).

Yapisal Islevselci diisiincenin temel unsurlarindan birisi olarak da Talcott Parsons’in
fikirleri kabul gérmektedir. (Slattery, 2014: 375-376). Parsons’a gore, belirli bir toplumsal
sistemin kendini siirdiirme egilimi toplumsal siirecin ilk yasasidir (Callinicos, 2013: 355).
Yapisal Islevselciligin kurucusu sayilan Talcott Parsons toplumsal siireci toplumsal

degisimden ayirmak gerektigini vurgular.

Parsons’un Yapisal Islevselciligi tiim eylem sistemleri icin dort islevsel
mecburiyetten olusur ve UABB (Uyma, Amaca Ulasma, Biitiinlesme ve Bekleme)
semastyla agiklanir (Ritzer ve Stepnisky, 2015: 65). Parsons’un genel vurgusu, toplumsal
birlige ve istikrara yapilmis olmasina ragmen, bir toplumsal sistemin kendi ihtiya¢larini
gormesini saglayan yapisal farklilagma bi¢iminde degisim de goriilmesi {izerinedir

(Swingewood, 1998: 273-274).

Parsons’un sistemi geyleri kategorilestiren biiylik bir slizge¢ olarak hizmet vermekten
cok belirli bir igerige sahip oldugu olciide fazlasiyla makro diizeyde kalir. Parsons’un
aciklamaya calistig1 toplumlar statik degildir ve onun sisteminin en dinamik yonii uzun

donemli bir tarihsel perspektif icermesidir (Collins, 2015: 208).

Ancak Parsons’un, sosyolojinin dogasina atifta bulundugu agiklama hala muglaktir.
Parsons, sosyolojiyi, biitiinlestirici bir alt sistem ¢alismasina aktarirken bunu ayn1 zamanda
siyasi, iktisadi ve psikolojik olusumlarda da 6nemli bir yere sahip oldugu bir eylem teorisi
olarak gorme egilimindedir. Bundan dolayr sosyolojinin deger Oriintiilerinin
kurumsallasmasiyla alakadar olan 6zel bir disiplin mi, yoksa toplumsalin genel bir bilimi

mi oldugu heniiz netlige kavusmamistir (Turner, 2014: 298).

Islevselciligin insanlar1 biiyiik 6lciide islevsel bir birlik ve uyum halinde

biitiinlestirdigi, catismanin da neredeyse hi¢ olmamis gibi lanse edilmesi, kuramin elestiri
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oklarinin hedefine girmesine neden olmustur. Bu elestirileri dikkate alan islevselci

sosyologlar, islevselci yaklagimi, esnek bir yapiya kavusturabilmek adina ¢caligmislardir.

Parsons’un makro boy teorisinin tersine, sosyolojide kendi adlandirdigi sekliyle
ortalama bir teori gelistirmeyi hedefleyen Robert K. Merton (Wallace ve Wolf, 2015: 81-

82), islevselciligin agmazlarini atlatmak i¢in ¢aligmistir.

Merton, fonksiyonel analizde Malinowski ve Radcliffe-Brown’in ortaya koydugu ii¢
temel varsayimi elestirmistir. Bunlardan birincisi, sosyal yapinin islevsel bir aradaligidir.
Merton bu 6ngoriinlin sadece homojen 6zellikler gosteren kiigiik, ilkel toplumlarda gegerli
olabilecegini, ama daha biiyiik ve gelismis toplumlara genelleyemeyecegini dile getirmistir

(Kuyucuoglu, 2008: 91).

Merton’un itiraz ettigi ikinci ongorli, evrensel islevselciliktir. Talcott Parsons’in
caligmalari, mevcut biitiin kurumlari toplum i¢in olmasi gereken veya saglikli fonksiyonlar
iistlenen olarak kabul etme egilimindedir. Ancak bu egilim Islevselcilige yoneltilen
elestirilerin de basinda gelmektedir. Merton bu anlayis1 kabul etmedigini 6zellikle dile
getirerek bozuk islevlerin var oldugunu vurgulamis ve sosyologlari bunlar1 bulmaya
ozendirmistir (Wallace ve Wolf, 2015: 84). Ornegin, dinin toplumlarda birlik yaratma gibi
olumlu bir 6zelliginin yaninda, din savaslar1 6rneginde oldugu gibi, bdliinme yaratabilme
gibi olumsuz Ozellikleri de bulunmaktadir. Konumuz acgisindan baktigimiz zaman
Osmanli’nin kurulugunda 6nemli fonksiyonlar ortaya koyan tarikatlarin Kuleli Vak’asi’nda
oldugu gibi devlet yonetiminde istikrarsizlastirici bir rol iistlenmesi bu durumu gozler

Oniine sermektedir.

Merton bozuk islev anlayisina da ayni sebepten karsi ¢ikmaktadir. Bu kars1 ¢ikisin
iki temel sebebi vardir. Birincisi, sistemin uyum ve diizenini bozan sonuglar1 olabilmesi,
digeri ise, sonuclarin kimin i¢in olduguna gore degisebilecek olmasidir (Ritzer ve

Stepnisky, 2015: 77; Kuyucuoglu, 2008: 92).

Merton’un kars1 c¢iktigi {iclincli ongorii ise islevsel zorunluluktur. Bu yaklasim,
toplumun standartlagsmis tiim unsurlarinin olumlu fonksiyonlara sahip olmalarinin disinda,
devam etmekte olan biitiinlin kaginilamaz ve vazgecilmez olan unsurlardan olustugunu da

ileri siirmektedir (Savran, 2013: 32).
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Sonug olarak Islevselciligin ahenk ve denge kavramlarmi kullanarak degismeyi
uzlasgtirmaya calistigi  soylenebilir (Kongar, 2017: 184). Bu agidan Islevselcilik
sosyolojinin birbirleriyle karsilikli bagimli pargalardan olusan birimler bigimindeki

toplumsal yapilarin ¢alisilmasini amacglamistir (Poloma, 2012: 53).

Ancak bununla birlikte &zellikle Islevselcilerin elestirildigi su nokta onem
tasimaktadir: Islevselci yaklasim insan faaliyetlerinin sistem tarafindan smirlarinmn
¢izildigini 6ngoriir. Yani sosyal diinya sosyal unsurlarin disinda bir gergeklik olarak vardir
anlayisina sahiptir. Halbuki sosyal aktorler toplumsal sistem tarafindan sekillendirilmemis
bilakis sosyal diizeni kurmus ve bicimlendirmistir. Insanlar Islevselcilerin diisiindiigii gibi
edilgen, diizen tarafindan denetlenen canlilar degil, sosyal diizeni bi¢imlendiren aktif

unsulardir (Cetin, 2011: 57-58).

Konumuz agisindan Islevselciligi diisiinecek olursak tarikat gruplari toplumsal diizen
igerisinde siyasi, sosyal, ekonomik, askeri, kiiltiirel, sanatsal ve hatta sportif olarak birgok
onemli fonksiyon iistlenmis ve bu fonksiyonlar1 sebebiyle devlet tarafindan tesvik edilip
desteklenmistir. Hatta tarikatlarin fonksiyonlar1 sebebiyle Osmanli Devleti’nin kurucu
unsurlar1 arasinda oldugu bile iddia edilebilir. Bu cercevede devlet tarikatlarin sahip
oldugu islevler dolayisiyla bu yapilara belirli 6lciilerde 6zgiirliik alanlar1 taniyabilmistir.
Ancak islevlerinden uzaklagmaya baslamalari iizerine bu defa devlet tarikatlara taninan

ozgiirliikler konusunda kisitlayici olabilmistir.
Ikinci olarak ele alinacak kuram ise Catisma Teorisidir.

Catisma “deger, giic, statii ve kaynaklar iizerinde hak iddia etmek ve ele gecirmek
icin rakipleri yok etme ya da kabilesel, etnik, dilsel, kiiltiirel, dinsel, sosyo-ekonomik,
siyasal vb. sifatlar yiiklenmis gruplarin uyusmaz amaglar iizerinden birbirleri ile

miicadelesi” olarak tanimlamaktadir (Sahin, 2013: 33).

Her ne kadar Yapisal Islevselcilik, toplumsal yapida ¢atismanin oldugunu kabullense
de bunu, toplumsal yapinin siirekli ve 6nemli bir unsuru olarak degil, 6nemsiz ve gegici bir
unsuru olarak ele almaktadir. Daha agik ifadesiyle Yapisal Islevselcilige gore toplumun
biitiinii ¢ikar birligi ile kiyaslandiginda ¢ikar catigmasi daha onemsiz kalmaktadir. Bu
baglamda Catisma Teorisi ise, Islevselciligin yeni bir versiyonu olmaktan ¢ok toplum — din

iliskilerinin anlasilmasinda toplumu, tarihi gelisiminin arka planindaki sosyal gerilim ve
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catigmalar  perspektifinden inceleyip yorumlayan varsayimsal bir yaklagimdir

(Kuyucuoglu, 2012: 134).

Yapisal Islevselciligin, 1950°li yillarda, sosyolojik teoride son derece &nemli bir
agirhiga sahip olmasina ragmen c¢atigmayr tatmin edici boyutta analiz etmemesi dogal
olarak ona yonelik elestirilerin giderek artmasina neden olmustur. Sonu¢ olarak dile
getirilen itirazlar yapisalcit sosyoloji geleneginde, Marksist sinif catismasi teorisinden
onemli Olgiide farkli nitelikte olan ve kokeni daha ¢ok Weber’in calismalarina dayanan

baska bir Catigsma Teorisinin gelismesine 6n ayak olmustur.

Catisma, sosyal diizenin kurulumu, birlesimi ve korunmasi agisindan aragsal olarak
nitelendirilebilecek olan dnemli bir siirectir. Bu siire¢ gerek grup i¢i ve gerekse de gruplar
arasi sinirlarin belirlenmesi ve korunmasint miimkiin hale getirmektedir (Poloma, 2012:

115).

Literatiirde Marx ile Marxistlerin teorileri Islevselcilige karsi olarak gelisme gosteren
ve Catismact Yaklasim olarak isimlendirilen diger genel yaklagim icinde
degerlendirilebilmektedir. Marx’a gore diyalektik, tarihsel bir siiregtir ve ekonomi temelli
baz1 sosyal olusumlarin zaman i¢inde karsitlarini iiretmeleri, karsithigin giderek ¢atismaya
donligmesiyle de yeni olusumun etkisini yok etmesi seklinde devam etmektedir
(Celik,1996: 35; Sugur, 2012: 46). Bu durum literatiir i¢erisinde yine tekkelerin ekonomik
acidan da 6nemli bir isleyise sahip olmasiyla irdelenerek Meclis-i Mesayih’i, ¢atismanin

bir unsuru haline getirmektedir.

Islevselcilik, toplumlar1 ve toplumsal kurum veya kuruluslari hep beraber
inceleyerek denge olusturan, birbirlerine dayanan boéliimlerden olusan sistemler olarak
kabul ederken bu sistemler arasinda catisma yasanmadigini ifade etmektedir. Ancak
Catisma Kuramcilarmin toplumu ele aliglar1 bu anlayistan farklilik arz etmektedir(Wallace

ve Wolf, 2015: 107).

Catisma siireci, teorik bazda, ii¢ 6ngoriiye yaslanmaktadir: Birincisi, tiim insanlarin
ulasmak icin gii¢ harcadiklar1 temel ¢ikarlar1 vardir. kincisi zorlayici ve sosyal iligkilerin
temeli olan bir gilic vardir. Son olarak, deger ve disiinceler farkli gruplarm kendi
hedeflerine ulasmak igin kullandiklar1 vasitalardir (Aydmalp, 2010: 189 — 190; ince, 2013:
6156-616).
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Buradan hareketle toplumsal 6rgilitlenmenin temelindeki imkan, kaynak ve degerlerin
adaletsiz paylasimi1 nedeniyle yapisal bir celigski ve ¢atismanin varligi s6z konusudur. Bu
cercevede ekonomik, toplumsal ve siyasal kurumlarin, kiiltiirel, sanatsal ve bilimsel
etkinliklerin o toplumda yasayan siniflarin karsilikli anlasma, yardimlagsma ve uzlagsma
sonucu degil taraflar arasinda farkli seviyelerde ve fakat siirekli tekrarlanan gerilim ve
catisma sonucu olustugunu savunan sosyal teori olarak tanimlayabiliriz Catisma Teorisini

(Kuyucuoglu, 2008: 96; Marshall, 1999: 112).

Catismact Kuramcilara gore toplumda cesitli ¢ikarlar pesinde kosan farkli ¢ikar
gruplarinin olmasi c¢atismanin toplumsal yasamda, gecici bir 6ge oldugunu savunan
Yapisal Islevselci goriisiin aksine, dogal ve siirekli bir 6ge olarak var oldugunun bir
gostergesidir, bu nedenle de ¢atisma toplumsal analize mutlaka dahil edilmelidir. Nitekim
Catisma Kuramcilart uzlagmanin kendi basina ortaya g¢ikmadigi, giicliilerin giigsiizler
tizerinde hakimiyet kurma cabalarinda ellerinde tuttuklari zorlama, hile veya diger

yontemler yoluyla elde edildigi toplumsal siiregleri vurgulamislardir (Coser, 2011: 500).

Catigsmaci Yaklasimdaki mesleki gruplar, cinsiyet gruplari, farkli etnik gruplar ve
dinsel gruplar gibi topluluklar arasindaki ¢atismalar ilizerine odaklanan farkli teoriler
bulunmaktadir. Catismaci Teorilerde 6zellikle, Ralf Dahrendorf tarafindan gelistirilen

Catisma Teorisi oneme sahiptir (Erkal, 2014: 230).

Toplumsal diizen ve degismenin temelini uzlasidan ¢ok catismanin oldugu fikri,
bircok alandaki sosyolojik yaklasimin, 6zellikle de Marx ve Weber’in kuramlarinin anahtar
bir 6zelligi oldugu vurgulanmaktadir. Ralf Dahrendorf, Catisma Teorisini, bu konu i¢in
daha ileri bir arastirma seviyesine ulastirir. Marx ve Weber tarzinda, o da sinif ¢catigsmasini,
sanayi toplumlarindaki sosyal degismenin temel dinamigi olarak adlandirmaktadir

(Slattery, 2014: 182).

Dahrendorf toplumun iki yiizii (¢atisma ve uzlagma) oldugunu ve sosyolojik kuramin
da bu sebeple ikiye ayrilmasi gerektigini savunarak toplumun ¢atisma ve uzlagsma olmadan
var olamayacagini ve bunlarin birbirinin 6n kosulu oldugunu dile getirmistir (Ritzer ve

Stepnisky, 2015: 80).

Bu yaklagimin anahtar kavrami sosyal catismanin iglevi olarak ele alinabilir. Bu

cercevede sosyal catisma birbirine sikica bagli olmayan gruplar yakinlastirarak toplumu
24



biitiinlestirebilir, baska gruplarla ittifak kurmaya yol acabilir, toplum icinde izole olan

bireylere aktif roller ytikleyebilir ve iletisime yol agabilir (Ritzer ve Stepnisky, 2015: 82).

Dahrendorf gii¢ veya yetki ile catisma arasindaki yakin ve siirekli iligskiye aydinlatici
bir goriis getirmistir. Ayn1 zamanda, insanlarin amaclarint agiklamak ve potansiyel catis-
malar1 belirlemekte iyi bir baslangic noktasi saglayan somut bir ¢atisma toplulugu olusumu
kurami gelistirmistir. Ancak ¢atisma grubunun harekete gegmesiyle ilgili kurami, insanla-
rin kendilerini nasil olup da ortak ¢ikarlara ve aymi sikayetlere sahip bir topluluk olarak
tanimladiklarin1 agiklayamamaktadir. Ayn1 zamanda, toplumda hangi kurumlarda ¢atigsma
olabilecegini de belirtmemistir. Marx’in tanimina gore, “kendi bagina” bir siniftan “kendisi
icin” bir smifa bu ¢ok 6nemli geg¢is, Catisma Kuramcilarinin ¢ogunu mesgul etmekte,
akilsal se¢im bakis agisin1 da ilgilendirmektedir. Burada hem mikro hem de makro
psikolojik ve sosyolojik degiskenler s6z konusu oldugundan, hi¢bir kuramci tam anlamiyla

tatmin edici bir cevap verememektedir (Wallace ve Wolf, 2015: 187).

Ancak diger tiim kuramlarda oldugu gibi Dahrendorf’un kurami da farklh
boyutlardan ciddi elestirilerle karsilasmistir. Marksist bakis agisiyla yapilan elestirilerde
Marx’1n kuraminin ¢agdas toplumlar icin artik gecerli olmadigr iddiasinin kabul edilemez
oldugu fikridir. Bu diisiince 6nemli bir degisim ge¢irmis olmakla birlikte bu toplumlarin
hala iki temel smif arasinda boliinmiis kapitalist toplumlar oldugu, sinif catismasinin da
halad temel toplumsal g¢atigmayr olusturdugu, ayrica toplumsal esitsizliklerin dramatik

olarak da azalmadig1 vurgulanmaktadir (Sugur, 2013:81).

Fakat bu elestirilerle birlikte Catisma Kuramlarinin siif ve ¢atisma kavramlarina
dayanarak degismeyi Islevsel Kuramlara gore daha basarili bir sekilde acikladigini dile
getirebiliriz (Kongar, 2017: 199). Bu baglamda 6zellikle 20. yiizy1l baslarinda Misir,
Tiirkiye ve Iran gibi halki Miisliiman olan devletlerde uygulanan sekiilerlesme politikalari,

din ve devlet arasindaki ¢atismalar1 giindeme getirmistir (Ceylan, 2008: 107).

Konumuz agisindan Catigma Kuramina bakacak olursak devleti yoneten iktidar
grubu ile dini gruplardan birisi olan tarikatlar arasinda yasanan gerilim ve miicadele
sonrasinda Meclis-i Mesayih gibi bir yapilanmaya gidildigi agikca goriilecektir. Boylece
devletle dini bir grup arasinda yasanan ¢atismanin bir sonucu olarak devletin Meclis-i

Mesayih’i kurmus oldugunu sdyleyebiliriz.
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Bunun yani sira ilk defa ortaya ciktigi donem olan zithd devresinden itibaren
tasavvufun tiim diinyevi yapilari protesto eden bir boyuta sahip oldugu goriilebilmektedir
(Isik, 2016¢). Bu itirazc1 yaklasim bir yandan giderek genisleyen ve ekonomik imkanlari
artan Islam devletinde ortaya ¢ikan toplumsal siniflasmaya kars1 miicadele boyutunu ya da

diger bir deyisle catigsmaci yaklasimi gozler oniine sermektedir.

Her iki kurami birlikte ele aldigimizda ise Ozellikle Kuleli Vak’asi {izerinde
durulabilir. Bu baglamda donemin padisahini iktidardan indirmek i¢in olusturulan bir
yapida Kiitahyali Seyh Ismail Efendi, Hezargradli Seyh Feyzullah Efendi ve Siileymaniyeli
Seyh Ahmed Efendi gibi mutasavviflarin bulunmasi (Afyoncu, Demir ve Onal, 2010)

Catisma Kurami baglaminda devlet — dini grup miicadelesini 6rneklendirmektedir.

Sultan Abdiilaziz’in tahta ¢iktiktan sonra olayin lideri durumundaki Seyh Ahmed’in
cezasini kalebentlikten siirgiine ¢evirmesi ise halk nezdinde 6nemini korumakta olan bir
dini grupla yasanmasi muhtemel gerilimleri bitirmeye c¢alismak agisindan Onem
tasimaktadir. Bu durum ise, Islevselcilik Kurami acisindan izah edilebilir. Zira tarikatlarin
halk nezdindeki fonksiyonlar1 nedeniyle darbe tesebbiisiinde bulunmus olan bir seyhin

cezasi bi¢im degistirmistir.

Veri Toplama Teknikleri

Calisma acisindan temel veri kaynagi olarak Meclis-i Mesayih arsiv kayitlar1 ve
konuyla ilgili calismalar analiz edilmeye calisilacaktir. Meclis-i Mesayih hakkindaki
birinci elden ve en temel kaynak, siiphesiz Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi’ndeki
“Meclis-1 Mesayih Defterleri” basligini tagiyan defterlerdir.

Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi’nde, “Meclis-i Mesayih Defterleri” bashg ile
1734 — 1783 numaralar arasinda kayitl 49 adet defter bulunmaktadir. Bu defterler arsiv
tasnif edilirken 14 bdliime ayrilmis olup en erken tarihli defter hicri 1296 (miladi 1879)
yilina aittir. Mesihat Arsivi'ndeki Meclis-i Mesayih’e ait defterler arasinda, karar
defterleriyle kararlarin Ozetlerinin yazildig1 defterler tarih olarak diizenli bir sekilde

mevcuttur (Ari, 2005: 37).
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Arastirma esnasinda konumuz agisindan 0nem tasiyan karar defterlerindeki veriler
kullanilacaktir. Bununla beraber Meclis-i Mesayih Defterlerini su sekilde siniflandirabiliriz

(Akman, 2013: 150 — 198):

1- Meclis-i Mesayih Miizekkere ve Derkenar Defterleri (1734 — 1747 Nolu
Defterler)

2- Kiirsii Mesayihi Defterleri (1748 — 1750 Nolu Defterler)

3- Meclis-1 Mesayih Makbuz Defterleri (1751 — 1754 Nolu Defterler)

4- Meclis-1 Mesayih Mukarrerat Zabit Defterleri (1755 — 1757 Nolu Defterler)
5- Meclis-i Mesayih Gelen Defterleri (1758 — 1759 Nolu Defterler)

6- Meclis-i Mesayih Esami Defteri (1760 Nolu Defter)

7- Meclis-1 Mesayih Mazbata Defterleri (1761 — 1762 Nolu Defterler)

8- Meclis-1 Mesayih Karar Hulasa Defterleri (1763 — 1768 Nolu Defterler)

9- Meclis-i Mesayih Tekke ve Zaviye Defterleri (1769 — 1777 Nolu Defterler)
10- Tagraya Giden Mesayih Defteri (1778 Nolu Defter)

11- Meclis-i Mesayih Vakfiye ve Miizekkere Defterleri (1779 — 1780 Nolu
Defterler)

12- Meclis-1 Mesayih Tekke Defteri (1781 Nolu Defter)
13- Meclis-1 Mesayih, Mesayih Silsile Defteri (1782 Nolu Defter)
14- Meclis-i Mesayih Tekaya ve Zevaya Defteri (1783 Nolu Defter).

Bu defterleri yazili belge cergevesinde ele aldigimizda Din sosyolojisi agisindan
yazili belgelerin yapilan arastirmalarda yerinin gercekten ¢ok biiylik oldugu goriilmektedir.
Bu bakimdan din sosyolojisi tarih bilimine ¢ok seyler bor¢ludur. Ozellikle dinler tarihinin,

cesitli toplumlarin tarihe mal olmus inanclari, pratikleri ve hayatlari ile ilgili olarak ortaya
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koydugu verilerin, dini topluluklarin incelenmesini kendine gorev bilen din sosyolojisi

disiplini i¢in degeri oldukea biiyiiktiir (Giinay, 2012: 82).

Arsiv ¢alismasi ve tarihsel dokiiman incelemesi konu hakkinda kronolojik bakis agis1
verdigi i¢in benzer konularda nerede, ne zaman, hangi arastirmalarin yapildigini kolay ve
etkili bir sekilde 6grenmeyi de miimkiin kilmaktadir (Kuyucuoglu, 2008: 186-187; Aktas,
2016: 363).

Tarihsel dokiiman incelemesi, arastirilmasi amaglanan olgu veya olgular agisindan
igcerisinde bilgi barindiran yazili malzemenin analizini icermektedir (Yildirim ve Simsek,

2011: 187).

Yazili dokiimanlarm arastirilmasinda kullamlan énemli yontemler ise Icerik Analizi
ve Elestirel So0ylem Analizi olarak géze ¢arpmaktadir. Buna ek olarak, bu teknikler sadece
yazili dokiimanlarin incelenmesinde degil, ayn1 zamanda, film, goriisme ve goriintii gibi
materyalin igeriginin analiz edilmesinde de kullanilmaktadir (Taylan, 2011: 64; Korkmaz,

2016: 2591; Yiiksel: 5; Kocak ve Arun, 2006: 22).

Bu c¢ergevede elde edilen arsiv belgeleri arasinda yer alan Meclis-i Mesayih
Defterlerinin analizi yapilarak defterlerin giiniimiiz agisindan Onemi vurgulanmaya
calisilacaktir. Boylece tarihi dokiimanlardan hareketle sosyolojik olgulara ulasilmaya ¢aba

harcanacaktir.

Tarihsel dokiimanlarin degerlendirilmesinde kullanilan bir diger teknik ise Elestirel
Soylem Analizidir. Elestirel S0ylem Analizi, metni kendi sinirlar1 dahilinde incelemek
degildir. Bu durum sosyo-politik bir gii¢c kaynagi olarak kullanan hakim sinifin ¢ikarlarin
tagiyan bir ara¢ olarak {iistlenen elestirel bir tavrin ifadesidir (Cakir, 2014: 81 — 82;
Capcioglu ve Acgikgdz, 2018: 217; Celik ve Eksi, 2008: 104 — 105; Yetim ve Erdag, 2018:
83).

Soylemin ¢oziimlenmesi, i¢inde disiplinler arasi yaklagimlar ile ilerleyen ve ideolojik
boyutu oldugu ileri siiriilen lisan yapilari, dilbiliminin metotlarindan faydalanilarak diizenli
bir sekilde ifade etmeyi amaglayan c¢aligmalar, giincel hayatta Elestirel Soylem
Coziimlemesi olarak adlandirilmistir (Karaduman, 2017: 38). Genellikle bu anlayisi

benimseyen arastirmacilar, dilbilimin klasik sorunsali kavramindan ziyade sosyal bilimci
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bir anlayisla dili, toplumsal gii¢ iligkilerinin meydana geldigi alan olarak gérmiislerdir. Bu
goriisle, ideolojik analizlerde yeni analitik seviyeleri, iletisim incelemelerine

gecirmislerdir.

Normal bilimsel tartigma bi¢imleri, daha disiplinli bir yapida, belirli emprik verilere
dayanan, tiimevarimsal ve tiimdengelimsel mantiga, genel yasalarla agiklamaya ve bu
yasalarin dogrulanabilecegi ve yanlislanabilecegi metotlara dayanir. S6ylem ile, bilimsel
tartismalara gore daha genel ve spekiilatif argiiman bigimleri ortaya konulmaya
caligilmaktadir. S6ylem, bilimsel varsayimlardan farkli olarak arglimanlarla bir konuyu
ortaya koymaya calisir. Onun kendini olusturma bi¢imi, mantiksal biitiinliikk, yorumlama
kabiliyeti, deger-iligkisi, ifade giicli ve arglimanin dokusu gibi niteliklere dayanir (Sahin,

2017: 126 — 127).

Dilbilimsel sdylem c¢oziimleme yaklasimimin elestirel sdéylem ¢oziimleme
yaklasimindan farki, elestirel ¢oziimlemelerin dilsel 6zelliklerden yola ¢ikarak toplumsal
olgular1 agiklama ¢abasinda olmasi, bu nedenle de ¢ok disiplinli ya da disiplinler aras1 bir
yaklagimi benimsemesi olarak ifade edilebilir. Dilbilimsel séylem ¢éziimlemelerinde temel
hedef dili; dil i¢in incelemek iken, Elestirel Soylem Coziimlemesi toplumsal ve politiktir

(Karaduman, 2017: 38).

Hem igerik hem de Soylem Analizi birer arastirma yontemidirler. Icerik Analizi
nicel, Soylem Analizi nitel arastirma yontemi olarak bagli olduklar1 yaklagimlarin temel
Ozelliklerini gosterirler. Bu iki analiz bigiminin dayanaklari olan bilimsel gelenekler
birbirinden farkli oldugu icin bu temel farkliliklar, iki analiz bigiminin birbirinden farklilik

gosterdigi noktalart meydana getirir (Taylan, 2011: 68 — 69).

29



1. BOLUM GENEL BIiLGILER

Aragtirmanin  bu boélimiinde genel bilgiler agisindan kavramsal c¢ergeve
olusturulmaya calisilarak sosyolojik olarak grup, dini grup ve dini gruplardan biri olarak
tarikatin tanimi iizerinde durulacak ve tarikatlarin sosyal anlamda tasidii 6nem ve

fonksiyonlar dile getirilecektir.

1.1. Grup ve Dini Grup

Sosyolojik anlamda toplumsal gruplarn inceleyebilmek i¢in Oncelikli olarak sosyal
yapidan sz edilebilir. Bu kavram sosyolojik olarak dnemli bir yere sahiptir. Ancak sosyal
yapinin ne oldugu lizerinde tam anlamiyla bir mutabakat bulunmamaktadir. Bu durum
kavrama kuramsal bakis agisindan kaynaklanmakta ve bunun sonucu olarak da farkli

tanimlama sekilleri ortaya ¢ikmaktadir.

Ornegin kavrami ilk kez kullanan Herbert Spencer sosyal yapi1 demekle neyi
kastettigini agiklamak icin kendisine 6zgii biyolojik benzetmelerin etkisi altinda kalmistir

(Efe, 2013: 21). Sosyal yap1 kavrami, Sosyoloji Sozliigiinde (Marshall, 1999: 804):

“Toplumsal davramslarda yinelenen kalplar ya da daha ozgiil kapsamda, bir
toplumsal sistemin veya toplumun farkli ogeleri arasindaki diizenli iliskiler icin

esnek bicimde kullanilan bir terim.” olarak tanimlanmaktadir.

Buna gore bir toplumdaki farkli akrabalik, dini, siyasi, ekonomik kurumlar o
toplumun yapisin1t meydana getirirler (Kirman, 2011: 332). Sosyal yapi; stireklilik gosteren
sosyal etkilesim ve sosyal iletisimin diizenli bir gdstergesidir. Toplumsal yapi, igerisinde
karsilikli olarak insanlarin birbirleriyle olan etkilesimleri ile meydana gelmektedir. Bu

baglamda sosyal yapi, hem en kiigiik sosyal grup ve hem de en biiylik sosyal grup
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seviyesinde bir toplumsal grubun orgiitlenme sekli ve bu Orgiitlenme sekliyle meydana

gelen iligkiler aginin kaliplagmis biitiintidiir (Efe, 2013: 22) bigiminde tanimlanabilir.

Sosyal yap1 toplumsal olaylar1 agiklamada biiylik 6nem tasiyan kavramlardan biri
olarak statiklikten ¢ok siirekli meydana gelen yap1 degismesini agiklamaya caligmaktadir.
Yani sosyal yapi, biitlin toplumla ilgili temel toplumsal gruplarin, birbirlerine karsi tavir
aliglarim1 ve buna bagh olarak toplumun alacagi sekil ve karakter ¢evresinde meydana

gelen ¢ekismeleri agiklar.

Diger taraftan sosyal yapi ile giindelik yasam arasinda baglanti kuran agiklamalar da
vardir. Bu ¢er¢evede toplumsal hayatta 6zel hayatimiz i¢in diizen olusturan sosyal orgiitler,
teskilatlar, gruplar, statii ve roller, deger ve normlar sosyal yapiin unsurlar1 olarak ele

alabilir (Efe, 2013: 23).

Sosyal yapilarin sahip oldugu ii¢ temel sacayagindan birincisi insan, ikincisi grup ve
ticlinciisi de toplumsal iligkilerdir. Toplumsal iliski insanlarin toplum halinde
orgilitlenmelerini ifade eden 6nemli bir sosyal faktordiir. Bu nedenden dolay1 Sosyoloji,
toplumsal kurum ve olaylarla beraber toplumsal iliskileri de itinayla arastirir ve grup da bu

toplumsal yapiy1 olusturan unsurlardan birisidir (Akytiz, 2016b: 62; Evrenk, 2012: 292).

Giinliik hayatta farkl1 bircok insanla beraber olunur ve bircok duygu yasanir. insanlar
sosyal varliklar oldugundan (Harari, 2015: 36) hayatlarim1 ¢ogunlukla yalniz gecirmek
istemezler. Bu c¢ercevede kisinin davraniglarinin biiyiik bir kismini i¢inde bulundugu
gruplar sekillendirmektedir. Grup basit anlamda bir insanlar toplulugudur. Fakat rastgele

toplanmis her insan toplulugu grup sayilmaz.

Bir sosyal grubun kurulmasi i¢in mekansal yakinlik veya grubu olusturan insanlarin
benzer nitelikler tagimasi yeterli degildir. Nitekim karsilikli iletisim i¢cinde bulunmayan ya
da kokenleri farkli, birbirinden farklilagmis niteliklere sahip bireyler arasinda ortaya
cikabilecek etkilesim bir sosyal grubun temel unsurlarini meydana getirebilir. O halde bir
toplulugun grup olarak dile getirilebilmesi i¢in ortak bir hedef dogrultusunda bir arada
bulunmalar1 ve etkilesim halinde varliklarini stirdiirmeleri gerekir (Goniilli, 2001: 191).
Buna bagl olarak grup, birbiriyle etkilesim halinde olan iki veya daha ¢ok bireyden olusan
bir topluluk olarak tanimlanabilir (Cezayirli, 1997: 365; Giingdr, 2019; Ozkalp, 2008:
257).
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Grup sozciigii, 18. yiizyildan sonra sosyal bir anlam kazanmis ve akabinde tiim
dillerde kullanilmistir (Durmus, 2003: 18). Grubu olusturan en dnemli unsur, grubun
tiyeleridir. Grup mensuplarinin kendi i¢lerindeki iligki diizeyi her zaman ayni1 ve duragan
degildir (Goniillii, 2001: 192). Bu baglamda Ficther grubun o6zelliklerini asagidaki gibi
stralamaktadir (Giing6r, 2019; Bozkurt, 2009: 153-154; Budak, 2014: 7; Bozac1 ve Giiler,
2015: 165):

- Grup hem iiyeleri hem de disardaki gézlemciler tarafindan taninabilmelidir.

- Gruplar toplumsal yapilardir.

- Grupta yer alan her bir {iye kendi sosyal roliinii oynar.

- Grubun stirekliligi agisindan karsilikli iligskiler 6nem tasir.

- Her grup igerisinde rollerin oynandig yollar etkileyen davranis normlar1 bulunur.
- Grubun miintesipleri ortak ilgi/¢cikar ve degerleri paylasir.

- Grup davraniglarinin ulagsmaya ¢alistigi toplumsal amaclar bulunmalidir.

- Bir grubun gorece de olsa siirekliligi olmalidir.

Insanlar toplumsal hareketlere gruplar yoluyla katilirlar. insamin diisiince, anlayis ve
davraniglart da biiyiik oranda grupsal etkinlikler ve aidiyetlerde gelisir. Bu baglamda insan
sosyal yasamini, sahsiyetine ve varligina anlam ve fonksiyon katan farkli gruplarin iiyesi
olarak siirdiirlir. Boylece insan dis diinyaya ve Gtekilere grubun kendisine kazandirdig:
bakis acisi ile bakar ve yasanan durumlar1 dylece yorumlayarak anlamlandirir (Celik, 2014:

279).

Sosyolojinin temel aragtirma alanlarindan birisini olusturan grubun ortaya

¢ikabilmesi i¢in;
*  Grup mensuplari arasinda farkindaligin gelismesi

*  Ortak ilgi ve deger paylasimi

*  Grup mensuplarinin arasinda davranislarin 6ngoriilebilmesi
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*  Davranislarin ortak deger ve normlar ¢er¢evesinde diizenlenmesi

* Bireylerin ortak hedeflere ulagsmasi i¢in aidiyet ve is birligi duygusu saglamak ve

grupla biitiinlesebilmek (Fichter, 2001: 52-54)

Bu baglamda grubu, yigindan farkli kilan ana niteliklerden birisi olarak grubun
stirekliligi ve mevcut kosullar karsisinda grubun ortaya koydugu direng ifade edilebilir.
Sistematik olarak belirtmek gerekirse gruplarin su ozellikleri tasidigini belirtebiliriz:
Sosyal grup tiyeleri diger grup iliyelerinden farkli olarak bir varlik kazanmis, bir sosyal yap1
olusturmustur ki grupta tabakalasma meydana gelmekte ve her bir liyenin arasinda iliski ve
roller bulunmaktadir. Grup iiyeleri arasinda ortak fayda ve degerler bulunmaktadir. Grup
yap1 unsurunun devami olarak bir diizene sahiptir ve siireklilik arz eder. Grup ihtiyaglarin
karsilanmasi ic¢in bir araya gelir. Grup lyelerinin hareketlerinde izleyecekleri standartlar

belirlidir (Tekin, 2016: 244).

Toplumsal gruplar1 siniflandirmada uygulayabilecegimiz bir¢ok 6l¢iit vardir; grubun
kurulusuna neden olan amag, grubun iiyeleri arasindaki iliskilerin diistinsel ya da duygusal
ozelligi; bu iligkilerin kisisel mi, yoksa kisisellik dis1 iliskiler mi oldugu; grubun genisligi;
grubun varlik siiresinin uzunlugu gibi. Bu etmenlerden bazilari, digerlerine gore daha ¢ok

inceleme konusu olmustur.

Sosyoloji tarihi bu tip unsurlart goz Onilinde tutarak yapilan toplumsal grup
tipolojileriyle doludur. Bu baglamda toplumsal gruplari; yapilari, fonksiyonlari, amaglari
ve biiytikliiklerine gore siniflara ayirabiliriz. Ayrica grup i¢i kararlilik, tutarlilik, siireklilik,
rollerin dagilimi ve baska gruplarla iliskilerin bi¢imi gibi daha bir¢ok 6zellik

siiflandirmaya temel olusturabilir.

Yogun bir haberlesme potansiyeline sahip gruplarda, iiyeler arasi iligkiler nispeten
kisisel ve kendiligindendir (Cezayirli, 1997: 368). Birbirlerini bilingli olarak taniyan,
iligskilerin tyelerin karsilikli sevgisine dayali bulundugu bir durumda birincil grup
iliskilerine ulasilmis demektir. Birincil grup genellikle yiiz yiize iliski kuran, dayanigsma
fikrini tasiyan, ortak toplumsal degerlere baglilik gosteren bireylerin “sik1” bir aradaligidir
(Fichter, 2001: 60; Cezayirli, 1997: 369). Birincil grup iliskilerine ulasabilmis gruplara,
“yliz yiize grup” ad1 da verilmektedir (Bierstedt, 233).
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fkincil gruplar ise birincil gruplarin gergevesinin disina gikan her tiir gruplardir.
Uyeler arasindaki iliskilerin bicimsel oldugu, yasa veya sdzlesmelerle diizenlendigi
durumlarda ikincil grup s6z konusudur. Bu gruplar, énemli, genis Olgekli ve resmi
gruplardir. Bu gruplarin 6rnekleri sanayilesmesini tamamlamis ve kentlesmis toplumlarda
gbze carpmaktadir. Ikincil gruplar, karsilikli ¢ikarlar gercevesinde organize olan resmi
orgiitler olarak giindeme gelmektedir. Kiiltiirel ayrisma ve is bolimiiniin genislemesi ve
kentlesme neticesinde ikincil gruplar artmaktadir. Burada 6nemli olan grup miintesiplerinin
yapmalar1 gereken bazi sosyal gorevlerini yerine getirmeleridir. Uyeleri arasindaki hak ve
sorumluluklarin sinirin1 belirleyen ana faktdor yazili yasa, tiiziik ve yonetmeliklerdir
(Ozkalp, 2008: 262). Ikincil grup iiyeleri biz diisiincesi ile degil, bireysel olarak hareket
eder. Oyleki ikincil gruplarda grubun miintesipleri kimi zaman birbirlerini tanimamakta,

hatta birbirlerini gormemektedirler (Goniillii, 2001: 193).

Birincil ve ikincil gruplar1 asagidaki tablo ile karsilastirabiliriz (Bozkurt, 2009: 155):

Tablo 1. Birincil ve Ikincil Gruplarin Karsilastirmasi

Ozellikler Birincil Grup Ikincil Grup
Grubun Boyutu Uye sayis1 az (Genelde) Uye sayis1 fazla
Ozdeslesme Yiiksek Diisiik
Sosyal Kontrol Informel Formel
Duygular ifade Kendiliginden; Dogal Sinirlandirilmis
Amacg Belirsiz Belirli
Iliskinin Temelleri Kisisel Kisisel olmayan; Rol ve
statiiler
Gruplar Aile, arkadas grubu, Sirketler, dini kuruluslar,
komsuluk gruplari, igyeri siyasal partiler, hiikiimet
gruplari birimleri, dernekler

Birincil ve ikincil gruplar, insan topluluklarinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bize
kesin olmayan temel bir ¢erceve sunar. Aslinda iligkilerimizin tiimii birincil ve ikincil
iliskilerin toplamindan ibarettir. Birincil ve ikincil iligkiler olarak yapilan siniflandirmalar

etkilesim sekillerimizin daha iyi anlagilmasi amaciyla yapilmaktadir (Bahar, 2009: 35).
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Bir bagka agidan ise gruplar1 formel ve informel gruplar (Goniillii, 2001: 193); tiyelik
ve referans gruplari (Géniillii, 2001: 194; Bozkurt, 2009: 156) ve i¢ ve dis gruplar (Ozkalp,
2008: 264) olarak siniflandirabiliriz.

Sosyal grubun 6zel bir sekli olan ve toplumsal yapilarin niteliklerini paylasan dini
gruplar Tanr ve insan arasi Oriintiilesmis bir iliskiyi paylasan kisilerce olusturulmustur.
Birey olarak insanin dua ve ibadetleri toplumdaki mevcut dinlerden birinin etkisindedir.
Sosyal bilimciler benzer dini degerleri paylagsan ve ortak dini davranig Oriintiilerini yerine
getiren kisiler lizerinde odaklanirlar (Giingér, 2019). Bu agidan da dini gruplar oldukca
uzun bir tarihe sahiptir (Kinsiin, 2016: 219). Bu ¢er¢eveden bakildiginda dini grup ifadesi
ele alindiginda, genel anlamda, dinsel amag, kaygi ve yonelimlerden ortaya ¢ikan grup
bicimleri diislintiliir. Zira sosyal gruplarin temel ozelliklerini ve fonksiyonlarint dini

gruplarda da gérmek miimkiindiir (Ozel, 2014: 12; Akyiiz, 1999: 44).

Dini grubu, genel sosyoloji i¢inde sosyal grup tanimlamasinin bir alt baslig1 olarak
diistinmek miimkiindiir. Dini gruplar din ve toplum arasindaki etkilesimin temel sosyal
formu olarak karsimiza ¢ikarlar. Toplumsal gruplarin 6zel bir bi¢imini meydana getiren
dini gruplar igerik ve islev agisindan diger grup yapilarindan farklilagirlar. Sosyolojik
olarak dini gruplar kavrami bir toplum iginde farklilagsan dini olusumlar1 ifade eder (Celik,

2014: 280).

Dini grup kavramini verili sosyal diizenek i¢inde ele almak gerekir. Dini grup aym
diisiince ve egilimler icerisinde genel sosyal sistemde birbirinden farklilasan, farklilastig
noktalar ile somut bir orgiitlenme bigimine sahip, din dili, hareketlilik ve 6rneklik yoniiyle
ana yapiyla arasina sinir ¢izen toplumsal gruplar dile getirmek i¢in kullanilmaktadir.
Toplumsal gruplardakine benzer dini gruplarda da siireklilik i¢inde amacli, orgiitlii ve
kuralli iliskilere yer verilmekte ve bu durumun meydana getirdigi uzmanlasma goéze

carpmaktadir (Subasi, 2014: 112; Biiyiikkara, 2016b: 108).

Her toplumda var olan toplumsal gruplarin 6zel bir bi¢imini olusturan dini grup
kavrami insanlarin dine yonelisleri dikkate alinarak olusturulmus bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan kavramin, yogun bir manevi hayat siirme isteginin bir
araya getirdigi insan topluluklar1 seklindeki genel tanimi daha anlamlidir. Baska bir

ifadeyle, insanlarin din eksenli olarak dini norm ve degerlerin, kendine 6zgii bir bicimde
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sekillendirdigi ve karsilikli rollerini yerine getirmek {izere bir araya gelmesinden olusan

insan topluluklarina dini grup denilmektedir (Arslan, 2011: 17).

Ayni dine inanan kimseler bir birlik, topluluk ve grup meydana getirirler (Giinay,
2010: 14 — 15). Her din varligini grup 6zelligi tasidigi ilk olusum donemlerindeki ¢ekirdek

yapilanmaya borgludur.

Her kiiltiir ve bu kiiltiiriin sekillendirdigi dini gruplar en az ii¢ boyuta sahiptir:

1- Biligsel boyut

2- Davranigsal boyut

3- Maddi boyut

Dini grubun biligssel boyutunu grubun mitolojisi, teolojisi ve ideolojisi olusturur.
Davranigsal boyutunu ibadetleri, térenleri ve dini hayata iliskin eylemleri meydana getirir.
Maddi boyut ise kullanilan ve bir mana yliklenen mekan, ara¢ ve nesnelerdir (Bal, 2014:

149).

Din Sosyolojisinde dini gruplar artik bir klasik seklini almis tipolojiye gore ikiye
ayrilmaktadir: Tabii Dini Gruplar ve Sirf Dini Gruplar (Freyer, 2013: 65; Giingor, 2019).

Dogal veya tabii dini gruplar, dinin antik zamanlarda kabile ve aile gibi kan
birlikteligine bagli dogal gruplar icinde olusur. Aile, klan ve kabile mensuplarinin karsiliklt
iliskilerini biyolojik, fiziksel ve sosyal faktorler belirler; kdy, kasaba ve site halklar
cografi etkenlerle birbirlerine baglanmiglardir. Farkli ¢aba ve g¢aligmalar bu temele yeni

kuvvetler katarak onu giiclii ve etkili kilarlar (Taplamacioglu, 1969: 28; Kurt, 2014: 147).

Dogal grubun giiciinii artiran ek faktorler arasinda en Onemlisi siiphesiz ki, din
baghihigidir. Gergekte dogal bir grubun dini tavrini belirleyen iki faktér vardir: Kutsali
anlatan kisisel bir tecriibe ve gelenek (Taplamacioglu, 1965: 14). Dogal dini gruplar aile
(Bal, 2011: 26 ve Freyer, 2013: 68-69), klan/sop (Mensching, 2012: 43; Giinay, 2012: 267
ve Celik, 2011: 8), kdy ve sehirler (Arslantirk ve Akyiiz, 2015: 191; Taplamacioglu,
1969: 29; Celik, 2011:8; Akyiiz ve Capgioglu, 2012: 514 ve Giinay, 2012: 270) ve milli
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topluluklardir (Celik, 2011: 9). Ayrica yas ve cinsiyet gruplar1 da (Giingér, 2019; Akyliz
ve Capgioglu, 2012: 514) dile getirilebilir.

Sirf dini gruplarsa ileriki donemlerde dinden kaynaklanan ya da dine baglh olarak
olusan gruplardir. Bu gruplara 6rnek olarak cemaatler, kiliseler, tarikatlar ve mezhepler
verilebilir. Dogal grup ile dini grubun esit kabul edildigi dogal dini gruplara bireyler
diinyaya geldikten sonra dogal olarak katilim gosterirken sirf dini gruplara ise ya se¢im ya
da karar yoluyla dahil olabilmektedir (Giingor, 2019; Celik, 2011: 7; Freyer, 2013: 64 ve
Wach, 1987: 23).

Dinden dogan guruplara, ¢ok tanrili halk dinleri iginde de rastlanabilir. Cok tanrili
halk dinlerinde bu tip guruplar baslica iki sekilde karsimiza ¢ikarlar; gizli cemiyetler ve
sir cemiyetleri (Freyer, 2013: 76; Celik, 2011: 10; Giinay, 2010: 20; Giinay, 2012: 281 ve
Wach, 1973: 185).

Hemen hemen biitiin dinlerin ortaya cikisinda ilk cemaatin bir alt dini grup gibi
sekillendigi goriiliir. Dini liderin 6liimiiyle grubun parcalanma veya dagilma tehlikesi ilk
cekirdek kadronun ¢abalariyla engellenir. Dini grubun devamliligini siirdiirmek igin dlen
liderin karizmatik sahsiyetinin yerine dini inang, ritiiel ve Ogretilerin kurumsallagsmasi
siireci baslar. Grubun artik varligini siirdiirmesinde liderin birakmis oldugu inang, eylem

ve geleneklerle gelisen kurumsal baglar etkili olmaya baslar (Celik, 2014: 281-282).

Daha sonralar1 karizmatik liderin yerine ilk kadrodan liderlik edenlerin de Slerek
gruptan ayrilmasiyla grubun bagini koparmamak icin yeni liderler belirlenir ve bazen bu
durum, dini ritiiellerle 6zdeslesir. Bu 6zdeslesme, birgok tarikatta da gozlemlenmektedir.
Zaman igerisinde gerek toplumsal grubun genislemesi ve farklilasmasi, gerekse de farkli
dini ve kiiltlirel yapilarla yasanan karsilagmalar dini kurumsallasmanin diger sebepleri

arasinda gosterilebilir (Glingor, 2019; Akytiz, 2008: 270-271; Celik, 2011: 13 ).

Zamanla dinin kurumsallagsmasi ve giliclenerek farkli cografya ve Kkiiltiirlerle
karsilasmas1 sonucunda ortaya cikan felsefi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlar bazi
sorunlara yol agar. Dolayisiyla anlama ve yorum farkliliklarina dayanan igsel ve teolojik
olmakla birlikte birgok dis etkene de dayanan ana govdeye yonelik dini itiraz, ikaz,
tartisma ve protestolardan kaynaklanan ¢esitli ziithd ve takva gruplari, tarikatlar ve
mezhepler ortaya ¢ikar (Kurt, 2014: 154).
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Aslinda dinin kendisi bir itirazin sonucudur. Genellikle din; inan¢ ve ahlak
konularindaki eksiklikler, toplumsal katlanma, hak ve adaletin goriilmedigi sosyal yapilara
kars1 bir tepki olarak dogar ve dinin yaptig1 sey de bunlar1 diizeltmek i¢in ¢6ziim Onerileri
sunmasidir. Bir din icerisinde de dini grup o dini algilayisin belli yonlerine, yorumlama ve
uygulama yetersizliklerine kars1 bir protesto ve yeni bir ¢6ziim yolu olarak dogar (Aydin,

2014: 175).

Dini orgiitlenmenin teskilat yapist iizerine sekillenen tartigmalar da dini itiraza
doniisebilmektedir. Ozellikle dinlerin  ydnetim ihtiyaci, ydnetim igerisinde bir
kurumsallagsmaya neden olmustur. Ancak dinin biirokratik yapilanmasi, bazi idari sorunlara

davetiye ¢ikarmistir. Bu sebeple, dini hiyerarsiler diizeni kurulmustur (Celik, 2011: 15).

1.2. Dini Grup Tipolojileri

Dini grup tasnifleri, din sosyolojisinin 6énemli konularindan birisini olugturmaktadir.
Bu ytizden ideal tiplerin ayn1 semada siniflandirilmasi gerekmektedir (Kilig, 2007: 39). Bu
baglamda dini gruplar1 tipolojik bir siniflandirmaya ilk kez tabi tutan Weber’in
tipolojisinde iki yap1 ortaya c¢ikar ki bunlar farkli sekillerde tanimlanabilen kilise ve

mezheptir.

1.2.1. Kilise/Sekt

Weber, mezhep ve kilise arasindaki degiskenleri, {i¢ temel sacayagi iizerinde
belirlemektedir. Bunlar: Uyelik, yonetim bigimi ve siyasal karakterdir. Uyelik acisindan
kilise, tiim kamu bireylerini kapsayan ve c¢ogunlukla bir sosyal biinyede diinyaya gelen
bireylerin kaginilmaz olarak iiyesi olduklar1 bir kurum iken sektler, bilingli ve goniillii olan
demokratik bir yapiya dayanmaktadir (Furseth ve Repstad, 2013: 246 ve Macionis, 2018:
517). Yonetim agisindan kilise, ruhbanlar eliyle idare olunan hiyerarsik bir teskilatlanma
iken; mezhep, bireysel karizmanin sekillendirdigi birbirine esit bireylerden meydana gelen
bir organizasyondur. Politik yonden kilise, siyasetin disinda degildir ve insanlar i¢ igedir,

mezhepler ise, cogunlukla siyaset karsitidir.
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Weber, karizma analizi ve rutinlesmesi ile ilgili olarak kilise ve sekti daha genis
karsilagtirmali araglar olarak kullanir. Ve karizma analizine dayanarak kilise ve sekt

arasinda bir ayrim yapar (Tinaz, 2005: 66).

Weber’in dini yap1 ve gruplarla ilgili olarak ¢ercevesini ¢izdigi bu siniflandirma Bati
toplumu ile smirl kalmaktadir. Dolayisiyla dzellikle islamiyet’i ve diger bazi dinleri
aciklamada yetersiz duruma diismektedir. Bu agidan sosyolojik bakimdan kilise kavrama,
kendisini gercegin tek temsilcisi olarak kabul eden dini orgiitler i¢in kullanilir. (Celik,
2014: 285). Bununla birlikte Weber’in kilise ve sekti sosyolojik olarak agiklamasinda
kilisenin dogas1 siyasi kurumlarin genel tipolojisine, yani otoriteyi kullanabilen kurumlara

baglidir (Tiaz, 2005: 65).

Bu noktada kilise ile sekt kavramlarimin birbirinin yerine kullanilamayacagini
belirtmek gerekmektedir. Sekt kilise disinda kalan dini hareket ve teskilatlar1 tanimlamak
amaciyla kullanilan bir kavramdir. Bu ¢ercevede iki boyut 6n plana ¢ikmaktadir: Birincisi,
mevcut bir mezhepten koparak ortaya ¢ikan sektler itibari dini gruplar olarak
tanimlanabilir. ikincisi, sekt terimi, ait olduklar1 dinsel gelenegin ¢ok yogun bir bigimine
sahip gruplar i¢in kullanilabilir. Sektler de kiliseler gibi kendilerini hakikatin tek temsilcisi
olarak goriirler. Sekt ve toplum arasinda siipheye dayali bir iligki vardir; sektler toplumu
ahlaki ve dini yozlasmaya acik ve tehlikeli olarak addederken toplumda da sektlere sapkin
ve problemli dini gruplar olarak bakilir (Celik, 2014: 286; Bainbridge, 1997: 23).

Orgiitsel agidan sektler, kiliselerden daha az formal bir yapiya sahiptir. Bu nedenle,
kilise tiyeleri pasif olma egilimindeyken sekt iiyeleri genellikle ibadet esnasinda oldukca
kendiliginden ve duygusaldir. Nitekim sektler 6zellikle kisisel doniisiim ve yeniden dogus
kavramlarina biiyiik bir énem vermektedir. Ozellikle kendisini sosyal olarak dislanmis
olarak goren insanlara kisisel tatmin ve kurtulus vaadinde bulunurlar (Macionis ve

Plummer, 2008: 615).

Sektler igsel bir mitkemmelligi hedefleyen kiiciik bir gruplardir ve iiyeleri arasinda
dogrudan kisisel dostluklar bulunabilir (Hamilton, 2002: 231). Sekt niteliksiz evrensel
donilisiim anlamina gelmemektedir. Tanri’nin liitfu otomatik olarak elde edilemez. Bireyin

kisisel inanci ve etik davranis ile Lituf elde edilir.
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Sektler aslinda yerlesik bir dinin veya mezhebin kiiciik bir kismidir. Birkag yeni
kavram disinda, yerlesik dinin inanglarinin ¢ogunu devam ettirmektedirler. Baskin
dindarlara kars1 ¢ikan ya da kendilerini ayiran gruplar yapilar da sekt olarak etiketlenmistir

(Durso, 2002).

Uzerinde durulmasi gereken kavramlardan biri de Roland Robertson’un gelistirdigi
kurumsallasmis sektdir. Kurumsallagmis sektler, diger dini organizasyonlarla is birligi
konusunda kiliselerin normalde oldugundan daha acik bir tutuma sahip olan tipleridir. Ayn
zamanda kurumsallasmis sekt iiyelerinden daha yiiksek diizeyde bir teslimiyet ve pratik
talep etmektedir. Bu cer¢evede Robertson’un dini organizasyon tipolojisi su sekildedir

(Furseth ve Repstad, 2013: 244):

Tablo 2. Robertson’un Dini Organizasyon Tipolojisi

Degisken Benzersiz Mesruiyet Cogulcu Mesruiyet
Dislayic1 Uye Prensibi Sekt Kurumsallasmis Sekt
Kapsayic1 Uye Prensibi Kilise Mezhep
1.2.2. Mezhep

Genel anlamiyla mezhep, siyasi, sosyokiiltiirel ve ekonomik sartlarin degisimiyle
ilintili olarak dinin idraki ve yasanma uyarlanmasinda meydana gelen yorum ve goriis
farklarmin kurumsallagsmasidir. Mezhep, inang¢ gruplarinin “yasadiklar1 diinyaya verdikleri
bir cevaptir” (Kilig, 2007: 51). Farkli bir yonden incelendiginde mezhep, dini
orgiitlenmenin toplumsal ve tarihi sartlara gére degisen bir tipini de ortaya koymaktadir.
Aslinda Hiristiyanhktaki mezheplerin farkli dinler gibi diisiiniilmesine ragmen, Islam
Diinya’sinda siyasi ve itikadi mezhepler biciminde gruplandirilmasi, bu yapisal

degisikliklerden dolayidir (Celik, 2014: 286-287).

Batili din bilimi insanlarinin yaklagimlarina gére mezhep; kendi baglilarini, sosyal
yapidaki diisiik katmanlarindan olusturan, doktrin, dinsel otorite ve pratiklere muhalefet
ederek yeni bir dini ve ahlaki diizen meydana getiren protesto ve itiraz hareketleridir (Kurt,
2014: 158). Bati Diinya’sinda mezheplerin olusum donemi, kilisenin, devletle iligki

diizeyini st seviyede tutarak hakim ziimrelere destek vermesine karsi itiraz eden bir
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anlayisla belirmektedir. Mezhep baglaminda karizma, dini grubun lideri etrafinda bi¢im
alirken, kilisede ise karizma, dini makama ve onu temsil eden gorevlilerle anilmaktadir
(Kilig, 2007: 45). Mezheplerin belirli bir gelisimle din veya kilise haline ge¢cmeleri de
muhtemeldir (Celik, 2011: 17).

Buradan hareketle mezhep; ilk olarak sistematik ve organize yapidan kopmayi,
bliylik grubun anlam evreninden ayrilmayr ve c¢esitli kavramlar1 kismi olarak kendi
kavramlar1 seklinde benimsemeyi dile getirmektedir. Ikinci olarak da bir mezhebin diger
mezheplerle yeknesak bir yapt meydana getirmesi anlamina gelmektedir (Akyiiz, 2016a:
200).

1.2.3. Denomination

Genel olarak mezhep manasinda da kullanilan, fakat ikinci nesil mezhepler olarak da
tanimlanabilecek olan denomination, ozellikle toplumun katmanlarin orta gruplarina
seslenen ve diinyevi hedefleriyle farklilik gdsteren mezhep tarzinda yapilardir. Bu
cercevede, daha diinyevi bir karakter tasiyan denominationlarda, ahlaki tavir ve dini
hassasiyetlerin daha esnek oldugu goriilmektedir. Denominationlarin, disarida inang

gruplarina karsi, cogulculuk egilimi gosterdikleri ongoriilmektedir (Celik, 2011: 18).

Denomination, kilise ve sektin bazi 6zelliklerini korur ve bu 6zellikleri her ikisinden
de ddiing alir. Bu 6zellik nedeniyle, denomination kilise ve sekt arasinda ayirt edici bir
araci tip olarak gérmek miimkiindiir (Tmaz, 2005: 79). Bu yoniiyle denominationlar1 daha
genel bir kullannom olan mezhep kavramimin i¢inde de ele alabilmek miimkiin
goriilmektedir. Fakat dogrudan dogruya denominatonlar: ayrica ele almay gerektiren bazi

noktalar da s6z konusudur.

Denominationda ruhbanlar bir yardimci ve danigman konumundadirlar. Burada
ruhbanlar ilahiyat kadar psikolojik egitim de alirlar ve kendilerine dogaiistii giigler
atfedilmez. Denominationlarin {iiyeleri, 6z inanglarini yerine getirirken anlasamadiklari
Oteki inanglarin yasama hakkin1i da saglarlar (Kilig, 2007: 45 — 46). Bu anlamda
denominationlar1 devletten bagimsiz ve dini ¢ogulculugu kabul eden yapilar olarak ele

almak (Macionis ve Plummer, 2008: 882) miimkiindiir. Herhangi bir denominationun
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tiyeleri kendi doktrinlerine sahip olsalar da, baskalarinin farkli inanglara sahip olma

haklarini kabul ederler (Macionis, 2018: 516).

Denomination, biiyiik bir dinin alt grubudur ve genellikle yasal bir dini topluluk
olarak kabul edilir. Geleneksel ve sosyal olarak baskin dini doktrinlerden ve degisen sosyal
ve ekonomik kosullarin bir {iriinii olarak orgilitlenmis yap1 olarak da denominationlar ele
almabilir (Hamilton, 2002: 232). Goniillik esast bulunmakla birlikte resmi kabul
prosediirlerine sahiptir ve nadiren yapidan dislama prosediirleri vardir. Uyelik agik olmakla
beraber biiylik 6l¢iide sinif-statii-bilinci tarafindan tanimlanir (Richey, 2005: 17).

Bir sektin aksine, denomination diinyadan 0diin vermeyen bir etige sahiptir.
Bireysellik ve kisisel sorumluluk ¢ok degerli hedeflerdir ve farkli dini gruplar arasinda bir

arada var olma durumu s6z konusudur (Tinaz, 2005: 70).

Kili¢, Robertson’a dayanarak bu cer¢evede su tipolojiyi aktarmaktadir (Kilig, 2007:
43):

Tablo 3. Gergege Sahiplik Acisindan Kendini Tasavvur Etmek

Uyelik Coklu Gergekligi Kabul Tek Gercekligi Kabul

Smirh Kurumsallagmis Mezhep Mezhep
Herkese Acik Denomination Kilise

1.2.4. Kiilt

Dini gruplar tipolojisinde sahneye ¢ikan bir diger kavram, kiiltlerdir. Bu kavram,
Bati Diinyasi’nda Ikinci Diinya Savasi’min ardindan meydana gelen sosyokiiltiirel
faaliyetlerle ilintili olarak giindeme gelen yeni dinsel organizasyonlari tanimlamaktadir
(Newcombe, 2014: 572). Son tahlilde biiyiik farkliliklar gosteren kiiltler; genel olarak tek
bir konu etrafinda yogunlasmaktadir. Kiiltler, daha ziyade karmagiklagsmis sehirlerde
ilerlemekte, ritiiel anlayisinda esneklik gostermekle beraber, baglilart ayn1 zamanda farkli

dini gruplarin ve kiiltlerin dini térenlerine de istirak edebilmektedir (Celik, 2011: 18).

Kiiltler, bahsi gecen bu oOzellikleri dolayisiyla, toplumun dini ve Kkiiltiirel

geleneklerinin 6tesinde meydana gelen bir 6rgiitlenme 6zelligi gostermektedir (Kilig, 2007:
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47). Bunun disinda kiiltler 6zellikle kiiltler tipik olarak yeni bir yagam tarzi hakkinda ¢ekici
bir mesaj sunan karizmatik cekiciligi yiiksek insanlarin etkileyici mesajlar1 ¢ergevesinde

belirmektedir (Zuckerman, 2009: 117 ve Macionis ve Plummer, 2008: 615-616).

Bir dini grup olarak kiiltlerin “sapkin, tuhaf, toplum disi, tehlikeli, yasal olmayan
kii¢iik dini grup” gibi (Zuckerman, 2009: 122-128 ve Macionis, 2018: 517) deger yargisi
icerecek sekilde dile getirilmesi (Newcombe, 2014: 568), olduk¢a 6nemli bir husustur.
Ciinkii Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in de ilk basta birer kiilt hareketi olarak
meydana geldigi bilinmektedir (Celik, 2014: 289). Bu cergevede kiilt “kiiciik harflerle
yazilmig kiiltiir” ya da “dogalistii endiselere yonelik Kkiiltiirel acidan yenilik¢i bir
biitlinlesmis grup” olarak tanimlanabilir. So6zciiglin, herhangi bir olumsuz cagrisim

tagimasina gerek yoktur (Bainbridge, 1997: 24).

Kiiltler 6zellikle kisisel ve toplumsal krizlere yeni kiiltiirel tepki bigiminde ortaya
cikar ve bu donemde yasanan krizlerden ¢ok sayida kisi olumsuz yonde etkilendigi i¢in bu
donemlerde genellikle basarili olurlar (Bainbridge ve Stark, 1979: 285). Ayrica kiiltler
genellikle diger kiiltiirel ortamlardan ithal edilen dini yeniliklerdir. Dini geleneklerden
daha ¢ok birden fazla unsurun birlesmesi veya adaptasyonu ile olusur (Durso, 2002). Bir
kiilt biiylik oranda dini bir yapt olmasma ragmen toplumun kiiltiirel gelenekleri disinda
bulunur. Genellikle bir sekt geleneksel bir dinin i¢inden ortaya g¢ikarken kiilt tamamen

baska bir seyi temsil etmektedir. (Macionis ve Plummer, 2008: 615-616).

Kiiltler goniillii dernekler gibidir. Uye olmak istemeyenlerin dini yasamlarmi ve
davramlarmi diizenlemek igin higbir iddiada bulunmaz. Uyelik aslinda kalifiye kisilerle
sinirlidir ve igsel bir miikemmelligi hedefleyen kiigiik bir gruptur (Hamilton, 2002: 230-
231). Dolayisiyla kiiltler toplumun biitiiniinii degil bir kismini kapsama alani igine
almaktadir. Bu ytizden kiiltler, diisiik gelirli olanlar veya marjinal azinlik-etnik gruplar gibi

unsurlardan olusur.

Modern donemde kiiltlere dair dort ana goriis belirginlik kazanmistir. Birincisi; kiilt
genellikle otoriter ve biitiinciil olarak nitelendirilir. Ikincisi; bazi sosyologlar kiiltlerin
orgiitsel yapisinin gevsek oldugunu, yayginlik ile simirlart hakkinda konsensiisiin

bulunmadigini belirtir. Ugiinciisii; kiiltler sapmayi ifade edebilmek i¢in baskin gelenekten
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radikal bir kopus olarak ele alinmaktadir. Son olaraksa; kiiltler muhalif olusumlardir

(Tmaz, 2005: 88-89).

Bu noktada Furseth ve Repstad, Roy Wallis’in i¢ine kiiltii de alacak sekilde yeni bir
tipolojisini aktarmaktadirlar (Furseth ve Repstad, 2013: 244):

Tablo 4. Wallis’in Dini Organizasyon Tipolojisi

Degisken Benzersiz Mesruiyet Cogulcu Mesruiyet
Sapkin Sekt Kiilt
Saygideger Kilise Mezhep

1.2.5. Yeni Dini Hareketler (YDH)

Kiilt kavramu siibjektif kullanimlarla bir grubu kiiclik gésterme anlamina gelecek bir
sekilde kullanildigr i¢in, Din sosyologlari, kiiltleri daha iyi tanimlayabilmek i¢in yeni bazi
terimler de ortaya koymuslardir. Bu ¢ergevede yeni inang gruplari i¢in daha objektif ve
sosyolojik bir i¢erik barindiran “Yeni Dini Hareketler” kavramu ileri siirtilmiistiir (Kirman,
2014: 14). Bu hareketler genellikle eklektik bir nitelik tasimakta, farkli dini ve felsefi
geleneklerin  birtakim unsurlarindan faydalanmaktadir. Doguslarinda sehirlesme ve
sanayilesmenin sonuglar1 arasinda siki bir bag bulunmaktadir (Celik, 2011: 18-19; Kirman,

2003: 27; Subasi, 2014: 154; Kilig, 2007: 48-49; Tiirkdogan, 1999: 67).

Geleneksel din ve inang sistemlerinin, bazi halk kesimlerinin ihtiyaglarin
karsilamada sikint1 yasamasi yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikmasinda 6nem tasimaktadir.
Hakikatin sadece kendileri tarafindan yansitildigini belirterek tekelcilik iddiasi tagiyan bu
hareketlerin iiyelerinin manevi olmayan ihtiyaglarin1 da gidermeye ¢abaladiklar1 dikkat
cekmektedir. Boyle bir gruba katilmak, mahrumiyet icerisinde bulunan ve engellenmis
kisilere hem fiziksel hem de manevi ve psikolojik destek, giiven ve huzur ve itminan
saglamakla beraber onlarin dini ve felsefi ilgi ve arayislarimi doyurucu bir sekilde

karsiladiklarini da belirtmek gerekir (Coskun, 2001: 118-119).

Yeni dini hareketlerin 6zellikleri agagidaki gibi siralanabilir
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- “Bu gruplar Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan ¢ok sayidaki hareket ve olusumlarin
bir parg¢asidir.

- Bu gruplar gelenek disi nitelikler tasir ve gégmen topluluklarla baslamamustir.
- [k iiyeler bu gruplarin ortaya ¢ikmasinda etken olmus ve gencleri cezbetmistir.
- Bu gruplar toplumsal hareket ozelligi tasir, geleneksel ve yaygin dini kurum veya
inan¢lara gore aykirt niteliktedir. Bunun yani sira manevi aydinlanma ve kisisel geligim

arayisinda olduklarint veya dogaiistii giigler, varliklar veya bilgi ile iletisim kurduklarin
iddia ederler.” (Ulug, 2013: 119):

- “Geleneksel Kilise Hristiyanligina karsi ¢ikarlar.

- Uyelerini yeni norm ve kimliklerin dayatildigi toplumsal bir 6grenme siirecine tabi
tutarlar.

- Kendilerine gore ahlaki bazi normlari oldugu igin iiyeleri arasinda normatif bir
etkilegim tarzi goriiliir.

- Dine akli yaklasim tarzini kabul etmezler.

- Karizmatik ve otoriter bir lidere sahiptirler.

- Milenyum vurgusunu yogun bigimde ele alirlar.

- Yeni iiyeler kazanabilmek icin misyoner egilim gésterirler.” (Kirman, 2010: 63-64).
- “Yeni dini hareketler yakin tarihlidir.

- Ana akimlarin disindadir.

- Yerel kiiltiirden donen ve uzaklasanlar etkiler.

- Kamusal imajlart sorunludur.

- Mistik tecriibeye 6nem verirler.

- Karizmatik ve otoriter bir lidere sahiptir.

- Uyelerini, yeni norm ve kimliklerin empoze edildigi toplumsal bir 6grenme siirecine
tabi tutarlar.

- Kendilerine gore bir takim ahlaki normlara sahiptir.
- Uyeleri arasinda normatif bir etkilesim tarzi goriiliir.

- Inang yoniinden senkretik veya eklektik bir yapiya sahiptir.
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- Sekiiler bir dil kullamrilar.” (Capgioglu, 2016b: 331 — 336 ve Turan, 2013: 562).

Modern donemde din problemi ve sekiilerlesme/de-sekiilerlesme ¢alismalart ya da
kutsalin doniisii, yeniden kutsallasma ve dinin gelecegi ile ilgili tartismalar baglaminda
YDH’leri anlamak ve aciklamak iizere Sosyoloji bilimi c¢er¢evesinde “Yeni Dini
Hareketler Sosyolojisi” ismiyle bir alt disiplinin meydana geldigi goriilmektedir (Turan,
2013: 562).

Bu cer¢cevede H. M. Johnson tarafindan gelistirilen ve Bati’daki dini grup tipolojisini

gosteren tablolardan birisini Kili¢ sdyle aktarmaktadir:

Tablo 5: Dini Gruplarin Ideal Tipleri (Kilig, 2007: 50)

Degiskenler Kilise Sekt Denomination Kiilt/YDH
Uyeligin Zorunlu Istege bagh Istege bagh Istege bagh
Zorunlulugu
Uyeligin Nispeten agik Smirh Nispeten agik Acik
Herkese
Acikhg
Diger Dini Hosgortisiiz Hosgortisiiz Hosgoriilii Hosgoriili
Gruplara
Karsi Tutum
Kendini Calisir Bazen calisr. Bazen ¢aligir Bazen
Doéndiirmeye calisir.
I¢ Organizesi Otokratik, Genelde Demokratik, Baskin bir
hiyerarsik demokratik, bazen hiyerarsik lider
kismen
hiyerarsik agirhiklidir.
Din Din adamlart ile | Din adamlari ile Kilise ve sekt Hafif bir fark
Adamlarimin dlgerluerl . digerleri arasi bir vardir.
arasinda onemli arasinda hafif
Durumu bir fark vardir. fark vardir. konumdadir. Kurtulus i¢in
Kurtulus i¢in .. .
din adam Kurtulus i¢in genelde din
sarttir. din adamu sart adamu sart
degildir. degildir.
Diinyevi Islere Kiliseye saldirt Hosgoriisiiz, Uzlasmaci, Biiyiik
Kars1 Tutum disinda 1lg1§12 ya .da nispeten oranda
uzlagmaci. diinyevi
islerden geri diinyevi degisir.
cekilir
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1.2.6. Tarikat

Tarikatlar dini grup tipolojisinde dnemli bir yere sahiptir. “Gidilecek yol, izlenecek
usul, hal ve gidis” anlamindaki tarikat kelimesi, “Allah’a ulagsmak isteyenlere 6zel adet, hal
ve davranig” anlamina gelmektedir. Sozliik anlami1 olarak “yol” seklinde dile getirilen ve
farz olan, ruhsata mahal birakmayan kural ve torenleri anlatan “tarik” kavrami da tasavvuf
literatiiriinde genellikle tarikatla ayn1 manada ele alinmakta ayrica Allah’a ulagan yollarin
“yildizlarin sayisinca” veya “yaratiklarin nefesleri adedince” oldugu dile getirilmektedir
(Ongdren, 2011: 95). Tarikat, tasavvufia “Allah’a giden yol” seklinde anlasilmis; “Olgun
bir insan olabilmek ve masivanin hdkimiyetinden kurtulabilmek icin yetkili bir seyhin

denetiminde kalp ile kat edilen yol.” seklinde tarif edilmistir (Kara, 1985: 113).

Tarikat kelimesi halk dilinde de sozliik anlamina yakin bir sekilde kullanilmakta ve
yol anlamina gelmekle beraber tasavvuftaki asil anlami farkliydi. Bu yol genel ve avami
olmayip; ulvi, kutsi ve hususi idi (Revnakoglu, 2003: 37). Bu ¢erceveden bakacak olursak

tasavvuf tanimi1 konusunda bilim insanlarinin farkli agiklamalar vardir.

Nitekim tarikat tarafindan belirlenmis cemaat seklinin sadece evrensel dinlerde
ortaya ¢iktigini belirtmek gerekir (Mensching, 2012: 214). Tasavvufun ortaya ¢ikisindaki
temel faktor psikolojikken tarikatlar ise tasavvufun psikolojik temellerinin sosyolojik bir
igerik kazanmasi ile vuku bulmuslardir (Sahin, 2016: 221). Tarikat tipi gruplarin, ana dini
yapida yasanan degisim ve esnekliklere karsi dini daha siki ve yogun bir sekilde hayata

gecirme bigcimindeki protestolarin bir sonucu olarak meydana geldikleri diistintilebilir.

Tarikatlar temelde ana dini gruba yoneltilen itirazlarin sosyolojik sonuglarindan
birisidir. Nitekim “cogu defa kendilerine 6zgii ibadet, zikir, sema ve ayinleriyle, sembolik
kiyafet ve aksesuarlariyla” meydana gelmekte ve bu yoOnleriyle tarikat yapilari dinlerde
zilhd ve takva dindarligt ve manevi kardeslik gruplarinin daha ug¢ boyutlarim

simgelemektedir (Kinsiin, 2016: 224; Akyiiz, 2016a: 196 ).

1.2.7. Cemaat

Sosyolojik anlamda cemaat, farkli tipteki iliskilerin tasviri i¢in kullanilan bir

terimdir. Bu ¢ercevede, sosyolojik agidan herhangi bir insan kalabaliginin betimlemesi igin
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kullanilan bir kavram olarak glindeme gelmektedir (Ersoy, ty.). Cemaat, Ozellikle
Ferdinand Tonnies’in  “Gemeinschaft — Gesellschaft (Cemaat ve Cemiyet)”

siniflandirmasiyla ortaya ¢ikarak ideal bir tip olarak kullanilmistir.

Bu kavrami tanimlamak olduk¢a zordur. Kavrami ilk kez dile getiren Sir Henry
Summer Maine’dir. Maine, 1875’te yazdigi, Village Communities East and West adli
eserinde bu yapidan bahsetmektedir (Efe, 2009: 654). Tanimlamas1 zor olmasina ragmen
cemaati; belirli bir bolgeye yerlesmis ve ortak amaclarmi ayni araglarla gideren ve

aralarinda karsilikli iligkileri olan toplumsal bir grup seklinde ifade edebiliriz.

Bu noktada Tonnies’in, Cemaat ve Cemiyet siniflandirmasini, Kinloch asagidaki gibi

ortaya koymaktadir:

Tablo 6. Tonnies’in Cemaat — Cemiyet Siniflandirmasi (Kinloch, 2014: 90)

Etmenler Cemaat Cemiyet

Hayat Komiinal Kamusal
Toplum Geleneksel Endiistriyel
Mliskiler Aile, Yakin, Icgiidiisel Ekonomik, Kisisiz, Yapay
Giidiiler Karsilikli destek ve Ekonomik rekabet

koruma
Kurallar Sevgi, Anlama, Orgﬁt Ekonomik deger, Emek,
Tiiketim

Gruplar Aile yapisina dayal Ekonomik siniflara dayali
Miilkiyet Komiinal Bireysel

Yetki Babalik Giic

Baglar Ortak kan, Yer, Zihin Ekonomik s6zlesmeli aligveris

Bu baglamda cemaat, bir tarafta modernlige cevap verirken, diger tarafta ise
modern yasam kosullarina katilimi kolaylastirmaktadir. Bu yoniiyle cemaatler giiniimiize
0zgii fenomenlerdir ve bunlarin da mesruiyet g¢ercevesi, sehre uyum, ¢agdas yasama
katilim, merkezde bulunma diislincesi veya merkezi etki altina alma c¢abalarina

dayanmaktadir (Dogan, 2015: 327).

Konumuz acisindan da Onem tasiyan giinlimiiz tarikatlari, klasik tarikat

sistematiginden farkli bir bicimde oOrgiitlendikleri i¢in “cemaat” seklinde de
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tanimlanmaktadirlar. Giiniimiizde tarikatlar da modernlesmenin etkilerine karsi, yapisal
baz1 degisimler gecirerek cevap vermeye caligmaktadir. Bu yapisal farklilik sebebiyle

tarikatlar, giderek daha ziyade cemaat seklinde dillendirilmektedir (Celik, 2014: 293-294).

Bununla beraber tarikatlar, modern zamanlarda kendisini belirginlestiren
cemaatlerden bazi noktalarda ayrismaktadir. Klasik tarikat organizasyonunda seyh ile
miirid arasindaki etkilesim, giiniimliz cemaatlerinde esneyerek yerini kitle iletisim
araglarma terk etmeye baslamistir (Celik, 2011: 23). Bunun yani sira tarikatlarin ayni
zamanda farkli bircok alanda da boy gostermeye ve adlarindan sz ettirmeye ¢alistiklar

gorilmektedir (Glinay ve Ecer, 1999: 274).

Ele almaya ¢alistigimiz bu tipolojiler ¢er¢evesinde genel gecer ve kusatict bir dini
grup tasnifinin imkansiz olmadig1 goriilebilir. Tersi durumda, din sosyolojisini mekansal
diizlemde bir¢ok alt gruba bolmek lazim gelecektir ki bu da zaten yasanan karmasanin

daha da i¢inden ¢ikilamayacak bir hale biiriinmesine yol agabilir.

Konuya Tiirkiye baglaminda baktigimizda ise Osmanli Devleti’nin yikilmasindan
sonra kurulan Cumhuriyet’in ilk zamanlarinda dine olan bakis agisindan dolayr dini grup
veya donem itibariyle tarikatlarin goriiniir ve toplumsal olarak da ciddi bir agirliklarindan
s0z etmek cok olasi degildir. Bununla beraber tarikatlarin varliklarini siirdiirebilme
cercevesinde kendilerini yeniden tanimladiklar1 ve sosyal sartlara ¢ergevesinde pozisyon

aldiklar diisiiniilebilir.

Ilk dénem gelismelerinden sonra ise dine ve dini gruplara kars1 tutumun esneklik
gostermesiyle birlikte dini gruplar da 6n plana ¢ikmaya baslamis ve kendilerini sosyal
faktor ve iliskiler ¢ercevesinde yeniden konumlandirmislardir. Bu durumun bir sonucu

olarak; tarikat ve cemaat geklinde iki tipoloji meydana gelmistir (Pege, 2016: 199).

1.3. Bir Dini Grup Cesidi Olarak Tarikat

Dini gruplar siniflandirmasiyla dncelikle Max Weber ve Weber’in meslektasi, Ernst
Troeltsch ilgilenmistir. Weber ve Troeltsch, kiliseler ile tarikatlarin birbirinden farkli
oldugunu vurgularlar. Kilise, 1yi kurulmus saglam bir dinsel organken tarikat, daha

kiiciiktiir ve genellikle bir kiliseye karsi protesto hareketi olarak giindeme gelmektedir.
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Dini uyari, itiraz ve protesto hareketleri veya dini konulardaki ¢esitli goriis ayriliklar
ya da baska i¢ ve dis sebeplerden kaynaklanan dini hareketler yeni dini grup ve cemaatlerin
tesekkiiliine imkan verebilmektedir. Nitekim bu yeni dini gruplarin birgok ¢esitlerinin
bulundugu anlasilmaktadir. Zira yeni dini cemaat, grup veya alt grup gevsek bir yap1 ve
teskilatta sahip bir ziihd ve takva hareketi 6zelligine sahip olabilecegi gibi, nispeten daha
diizenli bir yap1 ve organizasyona sahip bir ihvan birligi, bir tarikat, bir mezhep veya

bagimsiz bir dini grup veya alt grup seklinde ortaya ¢ikabilmektedir.

Ana dini blinyeden ayrilmay1 diisiinmeyen, dini esaslarin daha igten, daha yogun ve
daha dindarca bir ziihd ve takva ile yaganmasini hedef edinen ve dini iimmet mensuplarinin
tamamini1 bu harekete dahil etmeyi arzulayan, gevsek yapili dini grup hareketleri bu tiire
dahildir. Dogru yola ulasarak o yolu takip etmeyi ve yanlarina da taraftar ¢ekmeyi
hedeflemislerdir (Giinay, 2010: 29-30; Giddens, 2012: 592-593).

Tarikatlar dinsel hayati daha icten, daha siki ve daha zahidane bir bicimde yasamak
amaciyla ana dini yapidan ayrilmayan ancak temel anlamda elestiri getiren gruplardir.
(Celik, 2011: 19). Tarikat merkezleri yalnizca tasavvuf diislincesinin islendigi merkezler
olarak kalmamis 6zelligine gore birer egitim kurumu veya kiiltiir ve sanat merkezi olarak
da fonksiyon tstlenmistir. Tarikatlar ilk donemlerinde bireysel bir toplumdan uzak kalma
bicimi olarak ortaya ¢ikmigsken, zamanla teorik, pratik ve biiylime kapasitesiyle

kolektiflesmis ve cemaat seklini almistir. (Subasi, 2014: 128; Celik, 2014: 290-291).

Tarikat yapilar1 manevi kardeslik gruplarindan daha kapali, dini olarak ortak bir
takva hayatina yonelenler tarafindan olusturulmustur. Uyelerinin yalmzca kendilerine baglh
olmasimi istemekte ve siirekli kisisel sadakat iizerinde durmaktadir. Bu yapilarda tarikat
tiyelerini birlestiren temel unsurlar; 6zel kiyafet, 6zel ayinler, degismez ikamet, beraber
yenen yemekler ve ortak faaliyetlerdir. Diinyevi islerden, mal-miilk sahipliginden ve kendi
gruplar1 disindakilerden uzak dururlar. Dini-manevi kardeslik diisiincesi dogal bagliliklarin

yerini alir. Yerel ve genel kurallara uyum dereceleri, tarikattaki statiiyli belirler (Akytiz,

2016a: 198).

Tarikatlarda dikkat ¢eken ilk faktor, kutsal ile kutsal olmayanin birbirinden net bir
bicimde ayrilmis olmasidir. Tarikat, miiridi kutsal olmayan diinyaya baglayan baglardan

kurtulma seklinde dile getirilen negatif amacin disinda bir gii¢ sahibi olma gibi pozitif bir
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faaliyeti de i¢inde barindirir. Bu faaliyetle miirit bir taraftan diinyadan koparken diger
yandan diinyadan ayrilmay1 se¢mis bir gruba mensup olmaktadir (Mensching, 2012: 216-
217).

Tarikatin temsil ettigi gruplarm i¢yapisinda bir ¢elisiklik durumu s6z konusudur. Bir
yoniiyle tarikat bireyin iradesi ve bilinci lizerine kurulmustur. Diger yoniiyle ise bireysel
dindarlik genis Ol¢iide bireyin ortadan kalkmasiyla sonuglanmaktadir (Arslantiirk ve
Akyliz, 2015: 314-315). Boylece tarikatlarda mistigin dini boyutu gergeklesirken gayri
miisahhas bir birlik i¢inde de ferdin yok olusu gerceklesmektedir (Mensching, 2012: 219).
Bununla birlikte tarikat hayati aslinda bir murakabe hayatidir (Akyiiz ve Capgioglu, 2012:
522).

Ana dini biinye igerisinde alt gruplar seklinde ortaya c¢ikan cemaatlerin bir tiirlini
tarikat gruplar1 olusturur. Ziihd ve takva gruplarinin yani sira bu gruplarin daha organize
bicimleri olan tasavvufl mistik akimlara ve bu akimlarin toplum nezdinde sistematik bir
sekilde orgiitlenmis bi¢imlerini meydana getiren tarikat gruplarma neredeyse tiim miiesses
dini biinyelerde rastlamak olasidir (Glinay, 2012: 305; Arslantiirk ve Akyiiz, 2015: 310).
Bu dinlerde tarikat baglilarindan istenilen durumlar da benzerlik olusturmaktadir. Bunlar
0z bir bicimde; tiim hayat siirecinde tarikata bagllik, iistlenilen sorumluluklarin mutlaka
yerine getirilmesi gibi urumlardir. Tarikata giris goniilliiliik esasi lizerinedir ancak yerine
getirilmesi zorunlu biitiin sorumluluklarin kabul edildigini beyan eden bir yeminin icrasi

s0z konusudur (Karatag, 2004: 9).

1.3.1. Tasavvuf ve Tarikat

Klasik smiflandirmaya gore Islami ilimlerden birisi de tasavvuftur. Tefsir, Hadis,
Fikih, Kelam gibi ortaya ¢ikisi Hz. Peygamber zamaninda olmakla birlikte, gelismesi,
sufileri yetistirmesi, bu sufilerin tekke, zaviye, dergah diye kendilerine 6zgii bir yap1
kurmasi ve sonucta da bu mesaj1 diger insanlara ulastirmasi daha sonraki donemlerdedir. O

halde bu noktada “tasavvuf nedir?” sorusuna cevap aramakta fayda vardir.

Tasavvuf ehli, tasavvufu tarif ederken kimi zaman soru soranin durumuna gore kimi

zaman kendi psikolojik durumlarina gore kimi zaman ise ideal amaca uygun olarak
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vurgulamak istedikleri esaslara gore cevap vermislerdir. Bu durum tasavvufun farkli boyut

ve derinliklerini gostermektedir (Kara, 2014: 26-27).

Tasavvufun ne oldugu hakkinda gesitli tanimlar yapilmistir. Tasavvufa sistematik bir
sekil kazandiran mutasavvif Muhyiddin ibni Arabi, Hz. Peygamberin yaklasimlarindan
hareketle; “Tasavvuf, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaktir.” diyerek, Allah’in sifatlar ile
vasiflanmak boyutunu dile getirmis bdylece tasavvufa dair ortaya konulmus olan biitiin

ifadeleri net bir bi¢imde 6zetlemistir (Sunar, 1978: 7).

Altintag kelimenin kokeni ile ilgili olarak yapilan ¢alismalar1 toparlamis olmakla
beraber (Altintas, 1986: 5) tasavvufun siibjektif bir tecriibe ve yasandik¢a anlasilan bir ilim
olmas1 sebebiyle dar kaliplar icinde tanimini yapmak hayli zordur. Sufilerin, i¢inde
bulunduklar1 ruh halleri ve kabiliyetlerine gore tasavvufun tanimini yapmalari, tasavvuf
tarihindeki gelisim ve sosyokiiltiirel ¢cevrenin etkisiyle birden ¢ok tasavvuf tanimini ortaya

cikarmistir (Aktasg, 2014: 8).
Bu agiklamalardan sonra tasavvufla ilgili olarak yapilan su tanimlara bakilabilir:

Tasavvuf, ancak ve ancak, kalp ile islenen amellerin bir kanunu, batinla ilgili

hiikiimlerin bir diisturudur (en-Nedvi, 1996: 36).

Aslinda, tasavvufun kisa agiklamasi “Allah’tan baska tanr1 yoktur.” sarsilmaz

gercegini ifade etmek olarak gosterilebilir (Schimmel, 2001: 42).

Kiiltiir tarihi icinde tasavvuftan soz edilir ve tasviri yapilir, ama o, belli bir devre
icinde kalmaz. Ciinkii onda devamli olarak yenilenme vasfi vardir ve o, her seyden 6nce,
zaman ve mekanla sinirlanmayan, insana ait manevi bir davranig seklidir (Altintas, 1989:

73).

Tasavvuf esasinda ahlak demektir. Bu itibarla o Islam’in ruhudur. Ciinkii islam’mn

biitiin esaslar1 bir ahlak temeline baglidir (al-Tafzani, 1986: 223).

En giizel ve ozlii tarifiyle tasavvuf nefis terbiyesi ve giizel huylarla bezenmeye

calismaktir (Kiigiik, 2015a: 51).
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Cebecioglu ise sozliiglinde tasavvufu soyle tanimlamaktadir: “Arapca, yiin giymek
anlaminda bir kelime. Kul ile Allah arasinda ihsan olayimin gergeklesmesi veya kulun
ihsan vasfini kazanmaswin yollarini gosteren bir ilim. Batini fikih” (Cebecioglu, 2004:

629-630).
Bu baglamda tasavvufa dair yapilan tanimlar on baglik altinda toplanabilir:
- Tasavvuf ziihttiir.
- Giizel ahlaktir.
- Tasfiye, yani kalbin kirlerden arindirilmasidir.
- Tezkiye, yani nefis ile miicadeledir.
- Istikamet, yani kitap ve siinnet iizere olmaktir.
- Allah’a teslimiyet ve rabbaniliktir.
- Hakka vuslattir.
- Islam’da yasanan manevi hayattir.
- Bir batin ilmidir.
- Havassa dair bir lediin ilmidir (Sahin, 2016: 218).

Bu tanimlar arasinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte hepsinde ifade edilmek
istenen temel anlam asil itibariyle birdir: “Ziihd ve takva ile ruhu temizlemek, kendi
varligini Allah’in sevgisinde eritmek, kalbini biitiin masivadan bosaltip Hakka tahsis

etmek, kendini yok bilip Allah’in varliginda yasamaktir” (Ates, 1974: 22).

Kavram olarak tasavvuf birgok dinde kendisini gdsteren mistisizmin Islam dinindeki
karsilig1 olarak ele alinabilir (Kiigiik, 2015b: 20; Kara, 2014: 12-13 ve Haksever, 2014:
25). Ancak bu yaklasim mistisizmle Islam tasavvufunu es anlamli oldugu sonucunu

dogurmaz (Yilmaz, 2015: 25-26).
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Bu yaklasimlara bagli olarak tasavvufun temel Ozelliklerini asagidaki gibi

siralayabiliriz:

- Tasavvuf temel olarak Kur’an ve siinnete yaslanan bir bilimdir. Ancak sufiler,
Kur’an nasslarin1 kendine 0zgii yontemlerle agiklar. Allah onlara, baskalarina

bagislamadigi ruhsal yetenekler vermistir.

- Tasavvuf, kuramsal olmanin yan1 sira eyleme dayali yani tecriibi bir bilim daldir.
Tasavvufun temel amaglarina varabilmek icin yalnizca diisiinmek ve 6grenmek degil
ayni zamanda Ogrenilenin bilgilerin hayata aktarilmasi esastir. Tasavvuf soze dayali

bir bilim olmaktan ¢ok bir yasama bilimidir.

- Tasavvufun bilgi kaynagi; akil ve duyu verilerinin disinda kesif, ilham ve sezgidir.
Sufiler bu sekilde elde edilen bilgiye irfan, marifet, ilm-i miikagefe, ilm-i lediin gibi
farkli isimler vermistir. Bundan dolayr hakikatin bilgisini bagkalarina agiklamak

oldukca zordur.

- Tasavvufun kesif ve ilhami kabul etmesi dogal olarak stirekli orijinal ve yeni
bilgilere ulagilmasini da saglamaktadir. Akil ve duyular vasitasiyla ulagilamayan

gercegi, mutasavvif, bazi sembol ve alegorik anlatig sekilleriyle ifade eder.

- Tasavvufi bilgiye ulasmanin yolu seyru siiluktur (Haksever, 2014: 25-26).

- Tasavvufta bilginin temel konusu marifetullahtir.

- Tasavvufta kamil bir miirsit olmanin yolu, ehil bir iistat tarafindan egitilmektir.

- Tasavvuf akli agan bir bilimdir.

- Tasavvuf gozle goriilen ve yasanan diinya aleminin disinda gayb aleminden de
bahseder. Bu c¢er¢evede fiziki alem, vehimlerden ibarettir ve batin, zahire tercih

edilmelidir.

- Tasavvufta tarikat denilen farkli ve 6zel yollar vardir.

- Tasavvufta silsile ve icazet ana unsurlar arasinda bulunur.
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- Tasavvuf sembolik ve mecazi bir dile sahiptir (Yilmaz, 2015: 40).

- Tasavvuf, Allah ile O’nun disinda bulunan yaratilmis diger varliklar1 birbirinden

aylurir.

- Tasavvufi pratik, kul ile Allah arasindaki bir sirdir. Genellenemez. Bu sirri hakikat,

siibjektif olup objektif degildir.

- Sufi, Allah’1n takdirine boyun egmis, irade ve ihtiyarin1 O’nun tasarruflari karsisinda

terk etmistir.

- Cogu zaman mutasavviflar, Allah’ta yok olmay1 amaclarlar. Asil giiven ve kalp

huzura “Ebedi Zat ta yok olmakla kavusulacagini diistinmektedirler.
- Sufiler, “Mutlak Bir” konusunda hemfikirdirler.

- Sufiler Hakk’in kendileri i¢in irade etmis oldugu ylice ahlaki benimsemektedirler

(Filiz, 1994: 117).

Aslinda yapilan temel tanim ve tasavvufun Ozelliklerine baktigimizda tasavvuf

tariflerini li¢ ana noktada toplamak miimkiindiir:
1 — {lahi emir ve yasaklara teslimiyet.
2 — Allah ve Resuliiniin ahlakiyla donanmak.

3 — Allah’in disinda her seyden kalben uzaklasmak (Eraydin, 2014: 40 ve Okudan,
2014: 184).

1.3.2. Tasavvuf Tarihi ve Donemleri

Tarihi siire¢ icerisinde Islamiyet’in gelisim donemleri gdz Oniine alindiginda
tasavvufi yapilarin olusum nedenlerini sosyolojik olarak tahlil ederken toplumlarin
ekonomik, kiiltiirel, demografik ve sosyal iliskiler acisindan degisik doniisiimler geciren ve

zamanla daha da karmasik bir hal kazanan yapilarini g6z 6niinde bulundurmak gerekir.
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Bu cergevede tarihsel siire¢ igerisinde, insanoglunun i¢inde daha kalabalik niifusu
barmdirabilen kentlerde yasamaya baslamasiyla birlikte; tiretim, boliisiim, dagitim ve
tilketim gibi ekonomik siireclerde meydana gelen degisimlere paralel olarak diinyevi
kaygilar gilindelik yasamda on plana ¢ikmistir. Ayrica go¢ ve niifus gibi demografik
hareketlere bagl olarak artan kiiltiirel ¢esitliligin de etkisiyle baglangigta Allah korkusuna
eslik eden psikolojik bir faktérden hareketle ortaya ¢ikan ziiht yasantis1 giderek toplumsal
bir goriinlim kazanmis ve tarikatlar sekillenmistir (Sahin, 2016: 222; Uludag, 2002: 37).

Tasavvufun dogus ve gelismesini degisik bigimlerde siniflandirmak miimkiin
olmakla beraber tasavvuf arastirmacilar tarafindan genel olarak kabul edilen dénemler

asagidaki gibidir:

- Zihd Donemi: Tasavvufu genel anlamda ele aldigimizda ziihdii onun ilk dénemi
olarak ifade edebiliriz. Bu zaman dilimi, asr-1 saadet ile baslayarak, tabiin, tebe-i
tabiin ve ilk iki yiizyili igerisinde barindiran, tasavvuf kavraminin ortaya ciktigi

doneme kadar uzanan tarihsel siirectir.

- Tasavvuf Donemi: Sufi ve tasavvuf terimlerinin ifade edildigi ve ilk mutasavviflarin
isimlerinin anildig1 hicri 2. ylizyilin sonundan tarikatlarin ortaya c¢iktigi zamana

kadar gegen tarihsel siiregctir.

- Tarikatlar Donemi: Tasavvuf miiesseseleri olan tarikatlarin ortaya ¢ikarak toplumsal
yapiin bir parcasit haline geldikleri hicri 6. miladi 12. yiizyildan baslayarak

giinlimiize kadar uzanan tarihsel siirectir.

Ziihd Donemi

Tasavvufun temel yaklasimlari, Islam diinyasinda hicri 1. yiizyilda ortaya ¢ikan
giiclii ve yaygin ziihd hareketlerinde bulunur. Ziihd hayatinin ortaya ¢ikmasinda iki temel
faktor s6z konusudur: Birincisi; asirt giinah igleme endisesi, ikincisi ise; ilahi cezaya karsi

korkudur (Nicholson, 1998: 690).
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Tasavvuf tarihinde ziihd anlayisi Islam’in kendi dinamikleriyle ortaya ¢ikan ve daha
sonra kitlesellesen bir yapr olarak meydana gelmis, bu hareketin ana dayanaklar1 ise

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in zahidane yasami olmustur (Bolat, 2014: 110).

Kendilerine sufiyye ismini veren Miisliimanlardan ¢ogu, -ziihd ile tasavvuf arasinda
apacik bir ayrimin ortaya ¢iktig1 3. yiizyila kadar- gercekte yalnizca zahidane bir yasanti
stiriiyorlar ve tasavvufa ait ¢ok az oOzellikler tagiyorlardi. O halde oncelikle sufiyyenin
onciilerini, zithd hareketinin mensuplar1 olarak ifade etmek gerekmektedir (et-Taftazani,

2001: 107).

Ashabin ¢ogunlugunun yasayis1 zahidane olmussa da iclerinde bilhassa bu
ozellikleriyle 6n plana ¢ikmis pek cok sahabe vardir. Bunlar arasinda Osman b. Mazun,
Abdullah b. Amr, Ebu’d-Derda, Ebu Zer, Erbad b. Sariye, Suffe ashabi, Havle binti Tuveyt
ve Zeyneb binti Cahg’1 sayabiliriz (Giindogdu, 1997: 44).

Tasavvufun pratik boyutu olan ziihd, temel anlamda inananlarin yasam seklidir.
Ziihd, diinyaya ve nimetlerine; nefis ve onun egilimlerine kars1 6zel bir durustur; insanin,

cesitli manevi ve fiziki riyazet ve ¢abalarla nefsini kontrol etmesidir (Afifi, 1996: 76).

Bir seye isteksiz olmak, kiymet vermemek seklinde diisiiniilebilecek olan ziihd;
diinyaya, maddi imkan ve olanaklara tasavvufi yaklasimla masivaya kiymet bigmeme,
diinyadan ve onun firsatlarindan yiiz ¢evirme, hayat1 uhrevi olana doniik olarak siirdiirme
ve bu baglamda ibadete ydnelme olarak diisiiniilebilir (Kara, 2014: 77; Ozkose, 2002:
176).

Iste bu manevi hayatin gidisatim ortaya koymak iizere tasavvuf tarihinde Hz.
Muhammed’in yasadigi zamandan itibaren tabiin ve tebe-i tabiin donemlerini de igine

alarak Horasanl1 zahid Sakik-i Belhi’ye kadar uzanan siirece ziihd donemi denilmektedir.

Kur’an ve siinneti esas alan, ashabin hayatinda da uygulama bi¢imini bulan ziihd,
toplum hayatinda yasanan bir haldi. Ayrica ne sadece Mekke donemine 6zgii bir durumdu
ne de tamamlayici bir eleman olarak Islam’a sonradan girmisti. Buna ragmen “zahidler”
diye ayrica bir grup yoktu. Fakat digerlerinden farkli olarak baghliklari ve c¢ok
ibadetleriyle kendilerini gosteren sahislara rastlanabiliyordu (Giindogdu, 1997: 45).

Boylece bu siireg icerisinde farkl etkiler sebebiyle farkli isimlerle anilan fakat ziihd ortak
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paydasinda bulusan bir grup belirginlesmeye basladi ve bdylece sosyal bir hareketi de i¢ine
alabilecek sekilde kullanildi (Ocak, 2003, 162).

Bu donemi daha iyi ve saglikli bir bicimde degerlendirebilmek icin Emeviler
donemini, Oncesi ve sonrasi itibariyle ele almak yerinde olacaktir. Ciinkli Asr-1 saadette
ziihdiin dayanag olan faktorler Kur’an-1 Kerim ve Siinnet iken daha sonra meydana gelen
olaylar, Emevi saltanatinin keyfi yaklasimlar1 ve bunlarin psikososyal yansimalar1 ziihd
anlayisini besleyen temel faktorler olmustur (Bolat, 2014: 109). Yani ziihd hareketinin bir
tepki ve protesto olarak sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu ¢ercevede ziihd, ibadetlerin ameli
boyutunu olusturmasinin yani sira, Miisliimanin yasam tarzi, onun diinyevi nimet ve

arzular karsisinda gostermesi gereken tavir ve protestonun da adi olarak kabul edilebilir.

Ziihd donemi aslinda tasavvufun bulunmadig siireci ifade eder. Bu donemde halvet,
uzlet, riyazet, miicahede, sabir, tevekkiil gibi kavramlar on plana ¢ikmaktadir (Kiigiik,
2015a: 194). Ziihd hareketinin baglamasinda rol oynayan ana faktorleri su sekilde

siralayabiliriz:

- Peygamberin vefatindan sonra onun yasadigr déneme duyulan 6zlem
- Toplumun i¢ine diistiigli ahlaki ¢okiis

- I¢ savaslarin yol actig1 béliinmeler

- Emevi saltanatinin halka uyguladigi baski ve Arap olmayan Miisliimanlara karsi

takip edilen asabiyetci siyaset/Mevali politikasi
- Harici mantigin yol a¢tig1 kargasa ve terér ortami
- Diinyevilesme ve liiks yasantinin halk nezdinde deger kazanmasi

- Kelamcilarin dini metinlere karsi siipheci; fakihlerin ise kati, kuru ve dogmatik

yaklagimlar1

- Fethedilen bolgelerdeki Hristiyanlarin ruhbanvari yagsam tarzlar1 (Yilmaz, 2015: 66-
67).

- Fitne, fesat ve bidatlerin cogalmasi
58



- Aradig1 huzuru toplumda bulamayanlarin mistik arayiglara yonelmesi (Bolat, 2014:

120-121; Trimingham, 2002: 184).

Islam toplumunun gelismesi, smirlarin  genislemesi ve farkli kiiltiirlerle
karsilasilmasi; ¢evrenin ve kiiltiirel farkliliklarin dogup gelismesine ve dogal olarak da
diisiince ve yasam tarzlarinda da farkliliga yol agmistir. Bu durum ziihd déneminde de
degisik ziihd ekollerinin dogmasini sebebiyet vermistir. Bu ekoller Medine Ekolii (Y1lmaz,
2015: 68; Bolat, 2014: 125), Basra Ekolii (Yilmaz, 2011a: 103; Bolat, 2014: 125), Kufe
Ekolii (Yilmaz, 2011a: 103; Bolat, 2014: 128-129) ve Horasan Ekolidiir (Yilmaz, 2015:
71; Yilmaz, 2011a: 107).

Genel olarak ifade etmek gerekirse, tasavvufun ziihd doneminde Medine ekoliinde
stinnet ve hadis eksenli bir ziihd; Basra ekoliinde korku, hiiziin ya da sevgi agirlikli ziihd;
Kufe ekoliinde ibadet ve aglama agirlikli ziihd; Horasan ekoliinde ise tevekkiil duygusu

agir basan ziihd anlayislariin etkili oldugu sdylenebilir (Kiigiik, 2015b: 137).

Yilmaz bu ekolleri asagidaki gibi tablolastirmistir (Yilmaz, 2011a: 102):
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Tablo 7. Zihd Ekolleri

Ekoller Medine Ekolii Basra Ekolii Kufe Ekolii | Horasan Ekolii
Temel Korku, Hiiziin ve
Stinnet ve Hadis . Sufilik Tevekkiil
Kavramlar Sevgi
Ibrahim b.
Hz. Peygamber Hasan Basri Ebu Hasim
Edhem
. Cabir b.
Ashab-1 Kiram Ibni Sirin Fudayl b. Iyad
Hayyan
Ashab-1 Suffe Habib Acemi Siifyan Sevri Sakik Belhi
Onemli Said b.
Muhammed Vasi Davud Tai Ahmed b. Harb
Temsilcileri Miiseyyeb
Imam Malik Malik b. Dinar Ibni Semmak
Abdiilvahid b.
Zeyd
Rabia el-
Adeviyye

Zahid Miisliimanlar dengeli olmak durumunun sinirlarina baglh kalmak, dogru yolda
azim ve sabirla yol almak, dl¢iisiizliik ve asiriliktan kaginmak gibi noktalara dikkat etmisti.
Onlar “iman tarihi” icinde ve dindarlar arasinda saflik ve nezaket acisindan Islami
hiikiimlerin uygulayicilar1 olmaya, bu uygulamanin ideal 6rneklerini ortaya koymaya
caligmiglardi. Temel bir davranisin hem kalp hem de beden tarafindan ortaklasa

gerceklestirilmesini hedeflemislerdi (Celebi, 1998: 92).
Ziihd donemi tasavvuf tarihinin genel 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

- Riyazet, miicahede, tevbe, takva, sabir, korku, hiiziin ve muhabbet agirlikli bir hayat

tarzini esas alir.
- Soylemden ziyade eylem, sekil ve torenden ziyade 6z tercih edilmektedir.
- Dini emir ve yasaklara siki sikiya baglilik esastir.
- Gozii yagh, bagr1 yanik ve benzi soluk bir durum goriiliir.
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Tevekkiilcii ve teslimiyetci bir ibadet tarzi1 gdze ¢arpmaktadir.
Tahakkuk yerine tahalluk, fakr ve uzlet agirlikli bir yaklagim goriilmektedir.

Anlatimlarda sembolik ve mecazi bir dil yerine daha sade ve anlasilir bir iislup

kullanilir.

Baz1 sosyal ve siyasal sikintilara karsi reaksiyoner bir tepki hareketi olarak da goz

carpmaktadir (Y1lmaz, 2015: 67).
Ayet ve hadislerin yorumlanmas: ortaya ¢ikiginda temel olmustur.

Davraniglar ahlaken ilerlemeye, daha iist seviyede bir dini yasantiy1 ortaya koymaya

yoneliktir.

Donemin zihni diinyasi; dinin pratik ve sekilsel boyutuna 6nem verme, dinden

uzaklagmama ve tevilden uzak durma bi¢imindedir.
[k tekke Ziihd déneminde kurulmustur.
Kitabii’z-Ziihd’ler disinda yazilmis bagka eser yoktur.

Abid, nasik, bekkaun, zahid ve kurra gibi kavramlar kullanilmistir ki bu kavramlar

diinyevilesmeye bir tepki olarak gbze carpmaktadir.

One ¢ikan fikirler, yapilan vurgular bolgesel problemlere ¢dziim olarak ortaya atilan

degerlendirmelerdir.
Zahidlerin yasamlar1 bireysel niteliktedir.

Devletin yonetiminde meydana gelen iktidar kavgalar1 ve i¢ sorunlar insanlar1 kendi
iclerine kapanmaya itmis ve dolayisiyla diinyaya karsi bir tavir ortaya c¢ikmustir.
Saray, sultan gibi kavramlar her zaman uzak durulmasi gereken unsurlar olmustur

(Bolat, 2014: 122-124).
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Tasavvuf Donemi

Tasavvuf tarihinin bu donemi, hicri 3. yiizyilda baslayip 6. yilizyilin ortalarina, yani
ilk tarikatlarin ortaya ¢ikisina kadar devam etmektedir. Bu dénem aslinda biitiin bir islam
tarihi ve diisiincesi agisindan da ¢ok onemlidir. Zira bu ylizyillar Mataridilik ve Es’arilik
gibi kelam ekollerinin; Hanefilik, Safiilik, Malikilik ve Hanefilik gibi fikih mezheplerinin;
Siilik ve Batinilik gibi ¢esitli dini ve siyasi cereyanlarin ortaya ciktigi ve Islam
cografyasinin her tarafina yayildifi zamanlardir. Dolayisiyla siyasi, sosyal ve bilim
hayatinin olduk¢a canli oldugu bir devirde tasavvuf donemi sekillenmeye baslamistir. Bu
donem Abbasi saltanatinin gelisme yillar1 olup Bagdat ve ¢evresinin de ilim merkezi

oldugu dénemlerdir (Y1lmaz, 2011a: 108).

Donemin sufileri tasavvufu doktrinel olarak ele almak yerine diinyevilesmeye karsi
bir tavir alis ve bireysel bir hayat algis1 seklinde degerlendirmislerdir. Dini kurallara uyma

konusunda oldukg¢a hassas olmuslar ve net bir dil kullanmiglardir (Celebi, 1998: 98).

Bazi yonleriyle bu donem Ziihd donemine benzemekle birlikte Tasavvuf donemini

Ziihd doneminden ciddi bi¢imde ayiran énemli temel unsurlar da s6z konusudur.

Ik olarak Zithd doéneminde tasavvufi hayat; ayet ve hadisler gercevesinde
sekillenirken tasavvuf doneminde Kur’an ve siinnetten hareket edilmekle birlikte yeni
yaklagim, tefsir ve tevillere basvurularak baskaca agiklama sekilleri olusturulmus ve
tasavvuf bu aciklamalarla kendi hiiviyetini kazanmistir (Kara, 2014: 95). Nitekim bu
donemde tasavvuf mistisizm olarak adlandirabilecegimiz bir bigim kazanarak fikih, kelam,
hadis gibi ilimlerden ayrilmig ve bagimsiz bir bilim haline gelmis, terimleri tespit edilmis
ve meselelerini agiklayan kitaplar yazilmistir (Kiigiik, 2015b: 138). Dolayisiyla Ziihd
doneminde geri planda kalan ilim, marifet ve vecd halleri Tasavvuf doneminde One

cikarken ibadet, itaat ve ziihd geri plana diismiistiir (Uludag, 1979: 125).

Ikincisi Zithd dénemine ait pek ¢ok pratik bu donemde de devam etmekle beraber
teorik, felsefi ve hikmetli yonleri dile getiren yazili eserler telif edilmeye baslanarak
tasavvuf literatiirii ortaya ¢ikmistir. Tasavvufun temel klasikleri, hal ve makamlar bu
donemde sekil almistir (Yilmaz, 2015: 72-73). Dolayisiyla Islam tasavvufunun bir bilim

olarak ortaya ¢iktig1, prensip ve kavramlarinin olustugu bu dénemde sufiler sosyal hayatin
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icerisinde hayat ve diisiinceleri ile artik belirgin bir dini grup haline gelmislerdir (Baz,

2014a: 143).

Uciinciisii Tasavvuf déneminde sufiler, birbirlerine tabi olmaktansa kendilerine has
bir anlayis ve terminoloji gelistirmislerdir. Bu ¢ercevede ziihdden tasavvufa dogru

dontistimii hazirlayan kisi ise Cafer es-Sadik olmustur (Kiictik, 2015a: 213).

Dérdiinciisii Tasavvuf da diger Islami bilimler gibi bagimsiz bir bilim olarak
meydana gelmesinden sonra kendi kavram diinyasini kurmus, gelistirmis ve dogal olarak
tasavvufi kitaplar iceriklerinin biiyiik bir kismini tasavvufi kavramlara ayirmistir (Erkaya,

2015: 119).

Son olaraksa ilk donem zahidleri genellikle Basra, Kufe ve Horasan gibi biiylik
sehirlerde gruplasirken, iiciincii asirdan itibaren Islam diinyasmin her yerinde sufilere
rastlanmaya baslanmistir. Dolayisiyla tasavvufi diisiince ve hareket hem yoneticiler hem de

toplum tarafindan daha fazla ilgiyle karsilanmis ve yayilma imkani elde etmistir.

Nitekim ziihd doneminde oldugu gibi tasavvuf doneminde de bazi 6nemli sufi
ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bunlarin her biri kendine 6zgii yaklagimlarla taninmaktadir. Bu
ekoller Nisabur Mektebi (Baz, 2014a: 144-145; es-Siilemi, 1977: 24; Yilmaz, 2015: 74;
Baz, 2014a: 145; Yilmaz, 2011a: 110), Misir Mektebi (Yilmaz, 2011a: 113; Yilmaz, 2015:
74; Baz, 2014a: 146), Sam Mektebi (Yilmaz, 2015: 74; Baz, 2014a: 146) ve Bagdat
Mektebidir (Yilmaz, 2015: 75; Yilmaz, 2011a: 115-119; Baz, 2014a:148).

Tasavvuf donemi ekollerini agagidaki gibi tablo ile gdsterebiliriz:
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Tablo 8. Tasavvuf Ekolleri

Ekoller Nisabur Ekolii | Misir Ekolii | Sam Ekolii Bagdat Ekolii
Temel Fiitiivvet ve | Marifet ve | Acglik ve Gece | Tevhid ve Ask
Kavramlar Melamet Muhabbet Ibadeti
Hamdun Kassar Zinnin  el- | Silleyman ed- | Ebu Hasim
Misri Darani
Bayezid-i Ahmed bin | Ma’rif el-Kerhi
Bistami Ebi’l-Havari
Yahya bin Muaz Ahmed bin | Mansur bin Amar
Asim Antaki
Ebu Hafs Ebu Abdullah | Bisr-i Hafi
Haddad bin Cella
Ebu Osman el- Feth-i Mevsili Haris el-
Onemli Hiri Muhasibi
Temsilcileri

Ciineyd-i Bagdadi

Seriyy-i Sakati

Ebu Hamza
Bagdadi
Ebu Said Harraz

Ebu’l-Hiiseyin

en-Nurl

Hallac-1 Mansur

Bu dort merkezde tasavvuf tarihinin en Onemli simalar1 yasamis ve onlarin
takipcilerinin artmasiyla tarikatlarin ilk formlar1 diyebilecegimiz firkalar ortaya ¢ikmustir.
Bu firkalar Hucviri’ye gore on iki olup Hallaciye ve Hululiyye disindakiler sahih
firkalardir. Kara, bu firkalar1 asagidaki gibi aktarmaktadir (Kara, 1999:67):
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Tablo 9. Tasavvuf Donemi Firkalari

Adr Kurucusu Temel Kavramlar:
Muhasibiyye Haris el- Muhasibi Riza
Kassariyye Hamdun Kassar Melamet
Tayfuriyye Bayezid-i Bistami Sekr-Sahv
Ciineydiyye Ciineyd-i Bagdadi Sahv
Nuriyye Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri Isar
Sehliyye Sehl b. Tusteri Nefs ile Miicahede-Riyazet
Hakimiyye Ebu Abdullah b. Velayet
Muhammed Ali Tirmizi
Harraziyye Ebu Said Harraz Fena-Beka
Hafifiyye Ebu Abdullah Muhammed Gaybet-Huzur
b. Hafif
Seyyariyye Ebu Abbas Seyyari Cem-Fark
Hallaciye Hallac-1 Mansur Hul
Hulmaniye Ebu Hulman Dimaski Ruh

Bu noktada sunu belirtmekte fayda var ki ilk dénem sufilerine dayandirilan bu
firkalar gerek Hucviri gerekse baskalar1 tarafindan birer tarikat olarak vasiflandirilmis
olsalar da bunlar bugiinkii formuyla teskilath tarikatlar degillerdir. Bunlar daha ziyade
sufilerin yollarin1 gosteren ve onlarin etrafinda olusan tasavvufi kiimelesmelerdir

(Giindogdu, 1997: 61).

Tasavvuf doneminin temel karakteristik 6zellikleri arasinda sunlar sayilabilir:

- Tasavvuf miistakilen bagimsiz bir bilim dali haline geldi.

- Tasavvuf terminolojisi ve kavramlar1 olugsmaya basladi.

- Kesif ve marifet agirlikli bir donemdir.

- Ayet ve hadisler igari yoruma tabi tutulmaya baslandi.

- Satahat tiirii s6zler sebebiyle kimi sufiler takibata maruz kaldi.
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- Tasavvuf bu donemde daha genis bir cografyaya yayildi (Yilmaz, 2015: 73).

- Sufiler toplum i¢inde belirgin bir dini gruba doniismeye basladi.

- Tasavvuf tarihinin en 6nemli kitaplar1 yazilarak tasavvuf literatiirii olusmaya basladi.

- Bazi sufilerin hayat tarzi onlar takip edenler tarafindan onlarin isimleriyle anilan

firkalarin dogmasina yol agti.

- Tasavvuf hayatini sistemlestiren, tasavvufi diisiincenin hikemi ve felsefi bir boyut

kazanmasini saglayan 6énemli simalar bu donemde yetisti (Baz, 2014a: 143).

Tarikat Donemi

Yukarida dini grup tipolojileri igerisinde kavramsal diizeyde ele alinan tarikatlar bu
kisimda ise tarihsel siire¢ igerisindeki yoniiyle ele almacaktir. Tarikat “yol” demektir. Yol
kavrami ister maddi anlamda olsun isterse manevi bigimde ele alinsin hemen hemen biitiin
dinlerde son derece dnemlidir (Uludag, 2005: 9-10). Her 1irk ve inangtan mistikler, manevi
hayattaki ilerlemeyi, bir yolculuk, hem de zorlu bir yolculuk olarak tasvir etmiglerdir. Ayn
amaglarla bagka benzetmeler de yapilmis, ancak yol anlayisinin, bu alanda hemen hemen

genel bir gegerliliginin oldugu goriilmektedir (Nicholson, 1978: 25).

Sufilere gére Allah’a giden yollar simirsizdir. Her bir sufinin Allah’a ulagmasi ayr1
bir metot, usul ve yolla gergeklesebilir. Zira sufilere gore asil olan tevecciihtiir. Bu
cercevede ilk mutasavviflardan Ebu Bekir Tamestani ile Ebu’l-Hasan Miizeyyin; “Allah’a
ulasan yollar yarattiklarinin sayisincadir” ve “Allah’a ulagan yollar yildizlari

sayisincadir” demislerdir (Kara, 2014: 146).

Tasavvufun tarikatlar bigiminde sekil kazanmasimin fikri/manevi ve sosyal olmak

uzere iki ana sebebinden s6z edilebilir.

Fikri boyut iizerinden baktigimizda, tasavvuf alaninda yasanan gelisim ve birikimin
tasavvufu boyle bir kurumsallasmaya dogru yonlendirdigi géze carpmaktadir. Ziihd ve
Tasavvuf donemlerinde olusan tecriibe ve bilgi birikimi, bu birikimin aktaricisi

konumundaki tarikatlarin ortaya ¢ikmasinin fikri zeminini olusturmustur. Bu birikim bdyle
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bir kurumlasmay1 adeta kagmilmaz bir hale getirmistir. Nitekim manevi faktor islam

dininin ana unsurlart arasinda yer almaktadir (Yilmaz, 2011a: 231).

Tarikatlarin ortaya ciktigi donemdeki sosyal hayata bakildiginda ise bir taraftan
Abbasi saltanatinin giderek siyasi giiclinii yitirdigi, diger taraftan Bati’dan gelen Hacgh
seferleriyle Dogu’dan gelen Mogol saldirisinin Islam diinyasmi biiyiik bir yikima
stiriikledigi goze carpmaktadir. Bu yillarda, Anadolu’da Selguklular ve beylikler, Misir’da
Memliikliiler, Irak ve Suriye’de yine ¢esitli beylikler hiikiim stirmekteydi. Siyasi otoritenin
zaylf diismesiyle halk karsi karsiya kaldigi boslugu doldurmak i¢in manevi otoritelere
siginmis ve onlarin manevi ikliminde ferahlik bulmaya ¢alismistir. Yoneticiler de sufilere
bu sebepten dolay1 biiyiik ilgi ve saygi gostermistir. Biiylik Selguklu hiikiimdarlari, sufilere
samimi olarak iyi davranmis, fethettikleri yerlerde onlara tekke insa ederek vakif
bagislamistir. Boylece tasavvuf ve ruhi hayata yonelik yasayis zaman igerisinde biiyiik
toplumsal gruplara mal olmus ve bir¢cok sosyal katmandan insan tasavvufla ilgilenmeye

baglamistir.

Tarikat baslangicta uhrevi hayatta basarili olmak i¢in diinyadan uzaklagsmak ve nefsi
kontrol edebilmek i¢in izlenen yol iken zamanla tekke ve dergah merkezli seyh denilen
liderin kontroliinde sosyal kurallar belirleyen kurum olmustur (Yilmaz, 2011a: 229-230).
Aslinda insanin sosyal bir gruba dahil olmasi anlamina gelen bu olay, insanin temel
ihtiyaclar1 arasinda yer alan aidiyet ve sevgi ile de8er verilme ihtiyaglarinin

karsilanmasinda 6nemli bir rol oynamustir.

12. ve 13. yiizyillar tarikatlarin kurumsallasma donemleridir. Yani tekkesi, dergahi,
seyh ve miirid iligkileriyle tarikatlar ilk olarak bu yiizyillarda kurulmustur. 12. ve daha
sonraki yiizyillarda elit kesimlerden halka dogru ilerleyen tasavvuf olarak goriilebilecek
olan Biiyiik Tarikatlar belirmeye baslamis ve bu olgu giinlimiize kadar devam etmistir

(Kiigiik, 2015a: 311).

Bu donemde tasavvufun ameli/pratik acidan gelismesi ile nazari/teorik agidan
geligsmesi birbirine denktir. Biiylik tarikatlar donemi, tasavvufun Allah ile kul arasindaki
kisisel muhabbet ve agkin 6tesine gegerek kurumsallastigl ve bu yolun yolcularinin kisisel
temayiil ve anlayiglarinin degil baglh olduklar tarikatlarinin fikir ve goriislerinin 6n plana

¢ciktigr donemdir (Kiiciik, 2015b: 148).
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O halde tarikat bir tiir 6zel alandir ve Islam’in zahiri olan seriat gibi herkesi baglayici
degildir. Bir Miisliiman herhangi bir seyhe baglanmadan ve tarikata intisap etmeden de

dinini ve inancini yasayabilmistir (Yilmaz, 2015: 249).

Islam tarihinde ameli ve itikadi mezheplerde oldugu gibi tarikatlarda da hicbir tarikat
seyhi bir tarikat kurma iddiasiyla ortaya ¢ikmamis, tarikatlarin yayginlagmasi, sistemli hale
gelmesi ve ilkelerinin sekillenmesi daha sonralar1 pir-i sani denilen kisiler tarafindan
gerceklesmistir. Bununla beraber herhangi bir tarikattan silsilesi olmak sartiyla her biiyiik
sufi kendi tarikatin1 veya miintesibi oldugu tarikatin erkdnina temelde bagliysa bu tarikatin
bir subesini kurabilmistir. Bu gline kadar varligim1 koruyan tarikatlarin c¢ogu isim ve
sistemleriyle 12. ylizyi1l ve akabinde ortaya c¢ikarak zaman iginde bir¢cok kol ve subeye

ayrilarak farkli bolgelere dagilmstir.

1.3.3. Bashca Biiyiik Tarikatlar

12. yiizyildan sonra islam diinyasmin farkli bolgelerinde ve o bolgelerin sartlariyla
da uyum gosteren farkli mesrep ve mizaca sahip tarikatlar ortaya ¢ikmustir. Ongoren,
Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde 349 adet tarikat sayarken (Ongéren, 2011: 95-105),
Massignon ise Milli Egitim Bakanhigi tarafindan terciimesi yapilan Islam
Ansiklopedisi’nde 391 adet tarikattan soz etmektedir (Massignon, 1979: 1 — 17). Bu

tarikatlardan belli baglilar1 ve konumuz agisindan da 6nem tagiyanlar1 sunlardir.

Naksibendiyye:

Bahaeddin Muhammed Naksbend’e isnat olunarak bu adla anilmis bir gruptur.
Tirkiye’deki en yaygin tarikatlardan bir tanesidir. Tarih boyunca Naksibendilik
Buhara’dan baslayarak Pakistan, Afganistan, Hindistan, Endonezya, Suriye, Rumeli,
Filistin, Tiirkiye, Liibnan, Misir, Yemen gibi halki Miisliiman bir¢ok iilkede etkili

olmustur.

Bahaeddin Naksbend tarafindan eklenen unsurlarla bitlikte Naksiligin temel

ozellikleri tamamlanmustir (Ongoren, 2014:265). Naksibendiler, Imam-1 Rabbani donemine
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kadar daha ¢ok Ibni Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viicud/varligin birligi anlayisini

benimsemekteydiler (Yilmaz, 2011a: 261).

Bahaeddin Muhammed Naksbend, sohbet esasi {izere insa ettigi tarikatinda halveti
uygulamamis, cehri zikir ve sema’a sicak bakmamistir. Dolayisiyla zikir hafi (gizli)dir.
Melamet anlayisina sahip oldugu ic¢in 6zel bir tarikat kiyafeti edinmemis ve miiridlerine
giydirmemistir. Tarikatta el emegi ile ge¢inmek ve baskasina muhta¢ olmamak esastir.
Tarikatin piri diinyevi islerde caligmayi, kimseye yiik olmamayi tavsiye etmistir (Yilmaz,
2015: 296). Harikulade hallere 6nem vermemis kendisinden keramet bekleyenlere: “Bizim
kerametimiz aciktir. Zira bu kadar giinahla yeryiiziinde yiiriiyebiliyoruz.” diyerek karsilik

vermistir. Bu baglamda asil olan keramet degil istikamettir.

Naksilik temel yaklagim olarak sohbeti 6n planda tutar. Halvete girmek ve halktan
tecrit olmak yerine halk i¢cinde Hakk ile beraber olmay1 esas alir. Tarikat sdylemden ¢ok
pratie yani ameli boyuta 6nem vermesiyle bilinir. Naksilikte tarikat ayinine Hatme-i

Hacegan denir ve yabancilar bu térene alinmaz (Yilmaz, 2011a: 261).

Tenbihu’l-Gafilin, Hayatname, Delailu’l-Asikin, Hediyyetu’s-Salikin ve el-Evradu’l-
Bahaiyye gibi eserler Bahaeddin Muhammed Naksbend’e nispet edilir.

Tarikat, bidat (dine sonradan sokulan sey)lere karsi tavir almis olsa da ozellikle
rabita ve tevessiiliin uygulayicis1 olmasi sebebiyle elestirilerin de en biiylik hedefi haline

gelmistir (Kiiciik, 2015b: 152).

Imam Rabbani’den sonra toplumu Islam disina sapmaktan korumay1 en biiyiik amag
edindikleri i¢in hem cok politik bulunmus hem de gelenekgi idarelerin kati takiplerine
ugramiglardir. Mesela, Tiirkiye’de tarikatlarin yasaklanmasinda en biiyiik darbeyi Naksiler
almis ve bu durum bir nevi 1826’da kaldirilan Bektasiligin yikilmayan tekkelerinin

Naksilerin emrine verilmesinin rovanst gibi olmustur (Kii¢iik, 2015b: 153).

Tarikatin 6nemli kollar1 arasinda Ahrarilik, Miiceddidilik, Kasaniyye ve Halidilik
sayilabilir. Naksilik 6zellikle Halidilik Osmanli’da olduk¢a popiiler bir ortam yakalamis,
Bektasilikten sonra ortaya g¢ikan boslugu doldurmayi basarmistir. Halidiyye’nin devlet
nezdinde, halk katlarinda ve ilim erbabi arasinda bu giiveni kazanmasinda Halid-i

Bagdadi’nin Islam esaslarma siki sikiya bagli kalmasi ve bir ilim adami olmasi etkili
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olmustur (Yilmaz, 2015: 303). Ozellikle Osmanli’da ulema gevrelerinde en ¢ok kabul
goren yapinin Naksibendilik olmasinda, bu ekolde Kur’an ve Siinnete bagliligin ciddi bir
bicimde vurgulanmasi ve bunlara bagh bir yasam tarzinin benimsenmesinin ¢giitlenmesi

etkili olmustur.

Cumhuriyet doneminde ¢ikarilan kanunlarla mevcut yapisini degistirmek zorunda
kalan tarikatlarin durumu Naksibendi tarikati i¢in de gecerlidir. Silsile ve bagliliklarini
klasik sistem igerisinde devam ettirseler de tekkelerin kapanmasina paralel olarak giiniin
sartlarina gore yeni Orgiitlenme bigimleriyle varliklarini korumaya c¢alismislardir.
Genellikle vakif ve sirketler yoluyla camileri, egitim kurumlarini, yurt ve yardim
kuruluglarini, dernek ve basin yaym organlarimi kullanarak, sivil toplum Orgiitii
goriiniimiindeki tarikat formunu olabildigince muhafaza etmigler ve zamanla Tiirkiye’ye

0zgl dinsel ve sosyo-politik bir yapilanmaya doniismiislerdir (Capgioglu, 2016a: 261).

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde en yaygin ve etkili olan tarikat Naksibendiliktir. Ulkedeki
tarikatin miintesiplerinin ¢ogu Mevlana Halid-1i Bagdadi’den sonra Naksibendi — Halidi
adin1 alan kola baghdir. Bunlar arasinda toplumsal, kiiltiirel ve siyasi hayatta etkin olanlar1
su gruplardir: Iskender Pasa Cemaati, Erenkdy Cemaati, Menzil Cemaati, ismail Aga
Cemaati, Thlas Vakfi Cemaati, Siileyman Efendi Cemaati ve Darende Cemaati (Tosun,

2015: 675 — 680).

Kadiriyye:

Tirkiye’de Naksi Tarikatindan sonra en fazla mensubu oldugu kabul edilen tarikat
Abdiilkadir Geylani’ye nispet edilir. Irak’in Bagdat sehrinde kurulan tarikat, Islam
Diinyasti’nin en yaygin tarikatlar1 arasinda yer almaktadir. Miiridlerinin rivayetlerine gore
Abdiilkadir Geylani biitliin davranislarinda seriat ve tarikat1 bir arada tutarak yasamis ve
yasatmistir (Eraydin, 2014: 433). Geylani’nin eserleri arasinda; el-Gunye 1i Talibi Tarik1’l-
Hakk, Futuhu’l-Gayb, Hizbu Besairi’l-Hayat, Cilau’l-Hatir Min Kelami’s-Seyh Abdi’l-
Kadir, el-Mevahibu’r-Rabbaniyye ve’l-Futuhu’r-Rabbaniyye fi Meratibi’l-Ahlaki’s-
Seniyye ve’l-Makamati’l-Irfaniyye, Yevakitu’l-Hikem, el-Fiiyuzatii’r-Rabbaniyye fi
Evradi’l-Kadiriyye, Mektubat ve Behcetii’l-Esrar’daki mevizalari dile getirilebilir.
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Kadiriyye, elliye yakin koluyla birlikte Ortadogu, Afrika, Endiiliis, Afganistan,
Hindistan, Pakistan, Cin, Endonezya, Hicaz, Anadolu, Balkanlar, Kuzey Katkasya, Orta
Asya, Dogu Tiirkistan gibi bolgelerde varlik gdstermistir. Dogu Afrika’ya giren en eski
tarikatin Kadirilik oldugu diisiiniilmektedir (Ongéren, 2014: 256).

Kadiriyye’nin kollarindan, Esrefiyye, Miistakiyye, Halisiyye, Resmiyye Anadolu’da;
Rumiyye ise Istanbul, Anadolu ve Balkanlar’da yayilmistir. ismail Rumi tarafindan
kurulan Rumiyye, Kadiriyye’nin Istanbul’daki ilk koludur. Zamanla bu kolun
Kadirihanesi, Kadiriyye’nin Osmanli baskentindeki asitanesi yani merkezi olmustur.
Tarikatta zikir cehri yani agiktir, tevhid ve lafza-i celal zikrinden ibarettir. Toplu olarak

yapilan zikir devran seklinde icra edilir.

Istanbul basta olmak iizere Anadolu’nun pek ¢ok sehir ve kasabasinda Kadiri tekke
ve zaviyeleri bulunmaktadir. Tekkelerin faal oldugu donemde bu merkezlerden pek ¢ok
devlet yoOneticisi, din adami, sanatkdr ve zanaatkarin feyiz aldigi gibi bazi kisiler de
ozellikle bu irfan mekteplerinde yetismistir. Tekkelerin kapatilmasindan hemen once ve
daha sonrasinda ayrica Cumhuriyet’e ge¢is siirecinden itibaren baslamak {izere bu tarikatin
mensuplari, secaat, vefa, siikinet, halka hizmeti Hakk’a hizmet bilmek gibi yiiksek bir

irfanin neticesinde hasil olan ahlak anlayisiyla faaliyetlerini siirdiirmiistiir.

Yasadiklar1 ¢aglarin gereksinim ve imkanlarina gore bazi Kadiriler tekke binalarini
tarihi ve manevi bir miras olarak korumaya gayret etmis, bazilar1 da cesitli devlet
kademelerinde gorev alarak hizmetlerini siirdiirmiislerdir. Hangi konum ve halde olursa
olsun Kadiri diisiinceye sahip kisiler en nihayetinde istidath gordiigii bireyin gonliini
dergah sayip hem manevi anlamda irsat vazifesini siirdiirmiis hem de sosyal hayatin pek

cok alaninda sorumluluklarini yerine getirebilme imkanini elde etmistir (Cakir, 2015: 204).

Yeseviyye:

Yeseviyye tarikatinin piri Ahmed-i Yesevi; Pir-i Tiirkistan, Hace-1 Tirkistan, Hazret-
1 Sultan, Sultanu’l-Evliya, Evliyalar Serveri gibi unvanlarla anilmaktadir. Yesevi, 11.
yizyilin ikinci yarisinda, Cimkent sehri yakinlarinda yer alan Sayram kasabasinda

dogmustur. Tarihi hayatindan ¢ok menkibevi hayatiyla giiniimiize kadar 6zellikle Orta
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Asya Tiirk diinyas1 lizerinde etkili olagelmistir (Kiiciik, 2015a: 328). Miirsidi Yusuf el-
Hemedani gibi Ahmed Yesevi de Hanefi bir alimdir. Kuvvetli bir medrese egitiminin yani
sira, tasavvufi egitim de almistir. Tarikat lideri, sair ve dini 6nder olarak Tirk diinyasinin
manevi hayatim1 etkilemis olan 6nemli sahsiyetlerden biridir. Kendisini bugiin bile Orta
Asya’da Seyh Ahmed Yesevi'ye ve Yesevilige bagli sayan insan topluluklar soz

konusudur.

Bu cerceveden baktigimiz zaman Ahmed Yesevi’yi tamimak demek, Islamiyet’in
Orta Asya seriivenini tanimak demek oldugu kadar, Tiirk Mislimanlhigint da tanimak
demektir. Tiirk Miisliimanligin1 tanimak ise, Islam’in diinya iizerindeki énemli ve evrensel
yiizlerinden birini tanimak anlamina gelir. Tiirk Misliimanligi, Orta Asya’da daha ilk
donemlerinden itibaren sufilik kanaliyla gelistigi ve yayildigi i¢in, genis dl¢lide tasavvufi
nitelikler tagir. Bu ylizden Tirk Miisliimanhigini sufilikten ayr1 diisinmemek gerekir

(Ocak, 1996: 32).

Anadolu’nun Islamlagsmasinda da Yesevi dervislerinin payr olduk¢a fazladir. 13.
yiizyllda Anadolu’da kendini gostermeye baslayan Bektasilik, Babailik, Haydarilik
ziimreleri kendilerini Yeseviyye tarikatinin kollar1 olarak kabul ederler. Ayrica Yunus
Emre’nin miirsidi sayilan Haci Bektas Veli, dini destan kahramani olan Sari Saltuk,
Anadolu Ahiliginin piri-miirsidi sayilan Ahi Evran, Osman Gazi’nin kaymbabasi Seyh
Edebali, Orhangazi’nin miirsidi Geyikli Baba gibi Horasan erenleri Ahmed Yesevi’nin
Anadolu’ya, manevi fetihler icin yolladig1 6nemli kisilikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir

(Ongdren, 2014: 263).

Hoca Ahmed Yesevi’nin siirlerini i¢eren Divan-1 Hikmet isimli eseri ve onun mensur
bir girisi olan Fakrname giinlimiize kadar ulasan eserleridir. Yesevilik, miicahede ve
riyazet agirlikli olup cehri zikri esas alir ve zikir esnasinda testere sesine benzer bir ses

¢ikt1g1 i¢in buna zikr-i erre denir (Kopriilii, 1976: 105).

Rifaiyye:

Tarikat Ahmed b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai’ye nispet edilir. Ahmediyye ve
Bataihiyye tarikati olarak da bilinir. Dort biliylik kutubdan biri olarak zikredilen er-
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Rifai’nin, Abdiilkadir Geylani’den sonra  “kutbiyyet” makamina yiikseldigi
diistiniilmektedir. Aktab-1 Erbaa yani dort biiyiik kutup olarak Abdiilkadir Geylani, Ahmed
Bedevi, Ibrahim Desuki veya Ebu’l-Hasan Sazili ve Ahmed er-Rifai kabul edilir (Kiiciik,
2015a: 333).

Ahmed er-Rifai’nin Hizbu’l-Esrar, el-Hikemii’r-Rifaiyye, el-Burhanii’l-Miieyyed, el-
Mecalisii’s-Seniyye ve Haletii ehli’l-Hakika Ma’allah adli eserleri meshurdur. Tasavvuf ve
tarikat anlayis1 Kitap ve siinnete dayanir. Kendisinden onceki biiyiik sufiler gibi o da
tasavvufun bastan sona edepten ibaret oldugunu ve biitiin edeplerin Hz. Peygamber’in

stinnetine baglanilarak kazanilacagini ifade eder.

Rufai tarikatinin manevi esaslari, diger tarikatlar gibi, kurucusu olan piri hayatta iken
tespit edilmis olarak goze c¢arpmaktadir. 12. yilizyilda kurulan tarikatlar arasinda
kurulusunu tam anlamiyla tamamlayip teskilatlanan ilk tarikat oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Pirinin daha hayatta iken tamamen teskilatlanmis olma o&zelligi, farklh
yaklagimlarin yani sira dayisindan geng yasta icazetle birlikte genis bir dervis toplulugu ve

tekke devralmasindan ileri gelmektedir denilebilir (Tahrali, 2015: 289).

Yeseviyye ve Kadiriyye ile beraber islam Diinyasi’nda ortaya ¢ikan ilk ii¢ tarikattan
birisi olan Rifaiyye; Ortadogu, Anadolu ve Rumeli’de yayginlik kazanmistir. 13. yiizyilin
baslarindan itibaren Anadolu’da da faaliyet gostermeye baglamistir. Rifaiyye Anadolu’da

Fiitiivvet teskilatiyla, Rumeli’de de Bektasiyye ile karisarak etkinligini devam ettirmistir.

Tarikat her ne kadar 16. yiizyiln sonlarindan itibaren Istanbul’a gelen Rifai
Seyhlerinin faaliyetleriyle taninmigsa da asil olarak 6nem kazanmasi 18. yiizyilin
baslarinda Uskiidar’daki Rifai asitanesinin kurulmasiyla olmustur. Rifaiyyenin Allah’in
emirlerini yerine getirme, yasaklarindan kaginma, dininde ve ahdinde saglam durma, Seriat
ve tarikatin gereklerini 6grenme, ayip ve kusurlar arastirmama, muhtaglara insaf ve
merhamet etme, yaramaz ve ¢irkin huylar1 terk etme ve miirsidin nasihatini yerine getirme

gibi esaslar1 vardir.

Riyazet ve miicahedeye de c¢ok Onem verilir. Rifaiyye zikri, cehri ve kiyami
(ayakta)dir. Olduk¢a coskulu ve hareketli olan tarikat zikri Mevlevi semaindan sonra en
gosterigli zikir olarak tanimlanir. Rifaiyye zikri esnasinda zaman zaman viicudun gesitli
yerlerine sis saplamak, gil adi verilen kizgin demiri yalamak gibi uygulamalara da
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rastlanir. Buna burhan adi verilmektedir. Ancak bunlar tarikatin bir 6zelligi olmakla
birlikte amaci degildir. Burhan gostermekten maksadin Allah dilemedik¢e atesin
yakmayacagi, kesici aletlerin kesmeyecegi, vahsi hayvanlarin zarar veremeyecegini ortaya

koyabilmektir (Ongéren, 2014: 257).

Zamanla birgok kola da ayrilan Rifaiyye tarikat1 son dénemde Istanbul’da Kenan
Rifai tarafindan temsil edilmistir. Ayrica Sayyadilik ve Marifilik kollari da 6nem

tagimaktadir (Y1lmaz, 2015:286).

Mevleviyye:

Piri Mevland Celaleddin-i ROmi’dir. Mevlana Celaleddin-i Rami bugiinkii
Afganistan sinirlar igerisinde kalan Belh sehrinde dogmustur. Babast “Sultanu’l-ulema”
unvaniyla bilinen Bahaeddin Veled’dir. Belh sehrini terk ettiklerinde Mevlana’nin heniiz
bes yasinda oldugu dile getirilmektedir. Bahaeddin Veled, Nisabur ve Bagdat {izerinden
Hicaz’a gitmis, hac ibadetini yerine getirdikten sonra Anadolu’ya gelerek bir stire Aksehir
ve Larende’de kalmis ve daha sonra da Konya’ya yerlesmistir. Babas1 1231°de 6ldiiglinde
Mevlana yirmi yaslarindaydi. Babasinin vefatindan sonra egitimine dokuz y1l kadar Seyyid

Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin gézetiminde devam etmistir (Yilmaz, 2011a: 252).

Mevlana, Seyyid Burhaneddin’den sonra Sems-i Tebrizi ile tanigmistir. Sems
hakkinda fazla bir bilgi s6z konusu olmamakla beraber onun kesif sahibi bir kimse oldugu
sOylenir. Masuklar kutbu Sems ile tanistiktan sonra Mevlana’nin hayatinda biiyilik

degisiklikler meydana gelmistir (Kara, 2014: 232).

Sems ile Mevlana arasindaki muhabbetin, halk ve talebeleri nezdinde olumsuz
sayilabilecek sonuclara yol agmasi sebebiyle Sems, Konya’dan gizlice ayrilmistir. Onun
ayriligi Mevland’y1 ¢ok etkileyerek 6grencileriyle ilgisini tamamen kesmesine yol agmugtir.
Mevlana kendisine bol bir elbise (ferace) yaptirip basina da ylinden yapilmig bal rengi bir
kiilah giymistir. Oglu Sultan Veled’in girisimiyle Sems’in Sam’dan tekrar Konya’ya
donmesi saglaninca, Mevlana ¢ok sevinmis ancak daha onceki rahatsizliklar tekrar ortaya

¢ikinca, Sems bir daha donmemek iizere Konya’y1 terk etmistir.
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Mevlana, Sems’ten sonra muhabbetini Selahaddin Zerk(ibi’ye hasretmistir. Zira onun
Sems’in mazhar1 olduguna inanmaktaydi. Mevlana, Zerk(ibi’nin 6liimiinden sonra Celebi
Hiisameddin ile ayn1 sohbeti devam ettirmeye gayret etmistir. Hiisameddin, dokuz y1l onun
hizmetinde bulunmus ve vefatina kadar yanindan hi¢ ayrilmamistir. Mevlana, 17 Aralik
1273’te vefat etmistir. Ona gore 6liim sevgiliye kavusma (seb-i arus), elest bezmine doniis
ve gurbetten kurtulustur. Mesnevi, Mektubat, Divan-1 Kebir, Rubailer ve Fihi ma Fih gibi
eserleri kaleme almistir (Yilmaz, 2015: 291).

Mevleviyye, 13. ylizyilin sonlarinda Konya’da, Mevlana Celaleddin Rumi adina oglu
Sultan Veled tarafindan kurumsallasmis bir tasavvufi yaklasimdir. 13. — 15. yiizyillar
arasindaki donemde, Mevlana’'nin felsefesi dogrultusunda yolun adap ve erkani bir sistem
dahilinde ortaya konulmus ve icra edilen ayinlere de son sekli verilmistir. Idari agidan

merkeziyetei bir anlayis tercih edilmigtir.

Mevleviyye tarihi boyunca Konya’daki asitane tarikatin merkezi olmustur. Teskilat¢1
bir kisilige sahip olan Sultan Veled, idarecilerle kurdugu yakin iliski sonucunda, tiirbeye
baz1 vakiflar saglamistir. Ayrica o, Anadolu’daki beyliklerle yakin temasa gecmis ve
Amasya, Erzincan, Kirsehir gibi merkezlere halifeler gondererek buralarda da

Mevlevihanelerin agilmasini saglamistir.

Sultan Veled’den sonra oglu Ulu Arif Celebi doneminde tarikat teskilatlanmasini
tamamlamus; Pir Adil Celebi ile de tarikatin usul ve erkdni bir daha degismemek iizere
sekillendirilmistir. 14. ylizyildan 16. ylizyila kadar Anadolu’da, Nigde, Tokat, Kiitahya ve
Afyonkarahisar gibi merkezlerde agilan Mevlevihaneleri, Osmanli sinirlar1 dahilinde agilan
diger tekkeler izlemistir. Ilk donemlerde kdylere kadar bircok yerlesim yerinde kurulan
Mevlevihaneler, 16. yiizyildan itibaren kdyden kasabaya, ardindan da sehirlere dogru gecis
gostermistir (Kiictik, 2000: 28).

Mevleviyye, idari merkez Konya’da kalmak sartiyla, Fatih Sultan Mehmed
doneminde Istanbul’a giren ilk tarikatlar arasindadir. Sultan II. Bayezid ddnemi,
Mevleviyyenin Istanbul’da tam anlamiyla kurumsallastigni ve ilk tekkesi Galata

Mevlevihanesinin kuruldugu yillardir (Y1lmaz, 2015: 291).

Mevlevilikte ¢elebilik ¢ok dnemlidir. Soyu baba tarafindan Mevlana’ya dayananlara
“Ziikur Celebi”, anne tarafindan ulasanlara ise “Inas Celebi” denilmektedir ve celebi
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olabilmek icin erkek olmak sarttir. Onceleri ileri gelen dedelerin onayiyla bir kimse ¢elebi
olabilirken daha sonralar1 celebiler padisah iradesiyle tayin edilmeye baslanmistir

(Eraydin, 2014: 359).

Mevlevihaneler, tarih boyunca edebiyat, hat, musiki gibi giizel sanat dallarinda
derslerin verildigi ve sanatcilarin yetistigi birer kiiltiir merkezi fonksiyonu tistlenmistir

(Y1lmaz, 2011a: 253).

Mevlevilik, Selguklu déoneminden itibaren siirdiiregeldigi gii¢lii dinsel ve kiiltiirel
kimligini Osmanlilar doneminde de perginlestirerek devam ettirmistir. Osmanli Devleti’nin
onemli bagkentlerinden birisi olan Bursa’dan baglayarak biitiin Osmanli tarihi boyunca,
klasik dénem ve daha sonrasinda gerek dini bir hareket olarak gerek kiiltiir ve sanat

hayatinda ve gerekse de devlet igerisinde etkili olmus bir tarikattir (Boliikbasi, 2011: 19).

Anadolu’da kurulan ve Osmanli topraklarinda faaliyet gosteren bir tasavvuf yolu
olan Mevlevilige, daha ¢ok “kalem efendisi” denilen devlet memurlar ile tahsilli ve sanata
yatkin kisiler ilgi duymuslardir (Yilmaz, 2011a: 252). Osmanli sultanlar1 da Mevlevilik ile

alakadar olmus ve bazen Mevleviler eliyle kili¢ kusanmislardir.

Mevleviligin her ne kadar Sems kolu ve Veled kolu diye iki kolunun bulundugundan
bahsedilip Veled kolunun ziihd, Sems kolunun ask yolu oldugu iddia edilirse de her ikisi
de aska 6nem verir ve daha ¢ok bunlar bir mesrep ve nes’e olarak diisiiniilebilir (Kara,

2014: 232).

Mevleviligin dikkat ¢eken iki 6zelligi arasinda sema ve ¢ile dile getirilebilir. Sema
donerek yapilan Mevlevi ayinidir ve zikir cehri olarak yapilir. Cile ise 1001 giindiir. Cile
cikarilan Mevlevi dergahlarina asitane, ¢ile sirasinda hizmette bulunanlara ¢ilekes, ¢ilesini
tamamlayanlara ¢ile ¢ikarmis, ¢ilesini tamamlayamayanlara ¢ile kirgini denir ve ¢ilesini

tamamlayan dervis dede unvanini alirdi (Yilmaz, 2011a: 253).

1925°te biitiin tekke ve dergahlar kapatilirken Konya Mevlana Tiirbe ve Dergahi
1926’da miize olarak tekrar acilmistir. Bununla beraber Mevlevilik, tarikat anlaminda
tarihin sayfalarinda yerini almasina ragmen, Mevlana ve Mevlevilik diisiincesi iizerine

iilkemizde ilmi ve akademik calismalar devam etmektedir. Ozellikle akademik cevrelerde
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son yillarda ortaya konulan calismalar, Mevlana diisiincesinin ve Mevlevilik kiiltiiriiniin

kendi insanimiza ve diinyaya tanitilmasinda ciddi katkilar ortaya koymaktadir.

Ancak gilinimiizde Mevlevilik gelenek anlaminda varligmi kaybetmistir. Son
Mevlevilerden Sefik Can’in ifadesiyle, “Mevlevilik bir toren halini almis, sema da folklora
donlismistiir.” Bununla birlikte azinlik olarak kalsa da bile hala giinlimiizde Mevlana’nin
yolunu siirdiirmeye ¢alisan, gozden ve gosteristen uzak Mevlevi muhiplerinin varligini da

ifade etmek gerekmektedir (Kiiglik, 2015: 536).

Bektasiyye:

Yesevi dervislerinden Hac1 Bektasg-1 Veli’nin Anadolu’ya gelmesinin ardindan onun
adma nispetle anilan tarikattir. Ilk dénemlerden itibaren Anadolu ve Rumeli’de kurulan
tekkeler sayesinde genis bir cografyada etkinlik gosteren tarikatin derli toplu bir yapiya
sahip olmamakla beraber senkretik bir anlayisla hareket ettigi goriilmektedir (Bardakgei,
2005: 58; Sunar, 1975: 11).

Bektasiligin kaynaginda Mogol baskisi ile Anadolu’ya gelen kii¢liklii biiyiikli kimi
tasavvufi yapilar etkili olmustur. Mogol baskisi ile Anadolu’da yasanan politik sorunlar ve
kargasa diizeni igerisinde ilk temellerini atan bu tasavvufi yapilarin kdkeninde manevi
otoriteleri ile topluluklar1 etkileme basarisi gostermis olan bazi mutasavviflar yer
almaktaydi. Bu mutasavviflar Gteden beri tasiyageldikleri sosyolojik ozelliklerini

korumakla beraber ¢ok ¢esitlilik arz eden bir gériiniim sunuyorlardi (Varol, 2013: 24).

Haci1 Bektag-1 Veli, bir taraftan kendi grubu arasinda yol gostericilik igini devam
ettirirken diger taraftan da diger din kesimleriyle iliskilerini ilerleterek onlar1 Islamiyet’e
davet etmistir. Yine Mogollarin da Islamiyet’e girmeleri igin aktif faaliyetler iginde

bulunmus, halifelerini bu amagla Anadolu’nun dort bir yanina géndermistir.

Stinni inanca baglilig1 eserlerinden agikca anlasilan Haci Bektag’in goriis ve
diistinceleri lizerine kurulan Bektasilik, 16. yiizyilin baslarindan itibaren ikinci pir olarak
kabul edilen Balim Sultanla beraber c¢izgisinden uzaklasarak Hurufi-Sii faktorlerin
karisimindan meydana gelen ilkeleri kabul edip uygulamaya koydugu i¢in Stinnilik disinda

degerlendirilmeye baslanmistir (Ongéren, 2014: 263).
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Haci Bektas’in kisiliginin efsaneviligi oraninda Bektasilikteki inang sistemi de o
denli karmasiktir. Ciinkii birbirinden farkli bir¢ok inang sistemini bir araya getiren bir
yapiya sahiptir (Kiigiik, 2015b: 151). Tarihsel kosullar c¢ercevesinde yasanan birtakim
eklemlenmeler bu karmasadaki belirleyicilerin adedini fazlalastirmis ve degisik
niteliklerdeki farkli yapilar meydana getirmistir. Bu durumun Bektasiligin senkretik olarak
adlandirilmasma yol agan Samanizm, Maniheizm, Islamiyet, Hristiyanlik, Kalenderilik,

.....

olmasinin sonuglarindan birisi oldugu diisiiniilebilir (Varol, 2013: 25).

Makalat, Serh-i Besmele, Kitabii’l-Fevaid, Nesayih-i Hac1 Bektas-1 Veli, Risale,
Tefsir-i Fatitha, Sathiyye ve Vilayetname; Haci Bektas’in eserleri olarak kabul

edilmektedir.

Bektasilik, 6zellikle gocebe unsurlar arasinda dogarak yayilmis ve ilerleyen tarihsel
stirecler igerisinde kirsal mekanlardan kasaba ve kentler gibi yerlesik hayatin gortldigi
mekanlara ge¢mistir. Aslinda Bektasiligin tiim tarihi gelisimi boyunca kiiltiirel yapisin1 bu

sosyolojik unsur belirlemistir (Ocak, 2015a: 478).

Bektasilik tarihini iic ayr1 donemde ele almak ve degerlendirmek miimkiindiir. Bu
donemlerden ilki 13. yiizyill ortalarindan 16. yiizyilin baslarina kadar olan doénemdir.
Ikincisi 16. yiizyildan baslayarak 19. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar olan siirectir. Ugiinciisii
ise 19. yiizyilin ilk ¢eyreginden 20. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar devam eden devredir.

Birinci donem, Hac1 Bektas-1 Veli ile baglayarak Balim Sultan’a kadar devam eden
stirectir. Bu, Bektasiyye’'nin kurulus donemidir. Bu donemde Haci Bektas-1 Veli’nin
fikirlerinde ve ilk devir Bektasiyye’de, farkli goriisler olmakla birlikte, Islam dist
(heteredoksi) bir olguyla karsilasmak pek miimkiin degildir. Ayrica ilk donem Bektasi
anlayisinda her seyi mubah goren bir anlayis ve amellerden ka¢inma gibi bir durum da so6z
konusu degildir. Yine tarikatin temel yapis1 géz oniinde tutuldugunda, hi¢bir merasim ve

sekil baglilig1 6n plana ¢ikmaz (Yilmaz, 2015: 288-289).

Ikinci donem, Balim Sultan ile 16. yiizyildan itibaren baslayip tarikatin devlet
tarafindan yasaklandigr 1826’ya kadar devam eden siirectir. Balim Sultan, Hac1 Bektas
Zaviyesinin seyhligine II. Bayezid tarafindan getirilmistir. Balim Sultan’in faaliyet ve
uygulamalar1 sonunda tarikat, Hac1 Bektas Zaviyesine bagli saglam bir tasra teskilati
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olusturmusgtur. Balim Sultan Haci Bektas Zaviyesi’nin basina gegtikten sonra, ayin ve
erkdnda ortaya koydugu bazi diizenlemelerin disinda tarikat Orgiitlenmesini de
merkeziyet¢i bir yaklagimla ele almistir. Tiim miintesipleri kendisine bagli hale getirmis ve
bu sekilde diizen ve kontrolii elinde tutmustur. Bektasiyye bu donemde “Batinilik”,
“Hurafilik”, “Siilik” ve hatta “Hiristiyanlik” ve “Samanizm” karigimi eklektik bir mistik
akim boyutu kazanmig ve cehresi bu yiizyilldan itibaren tamamen degisim gegirmistir

(Yilmaz, 2015: 289).

Bektasiyye, kaynagmi olusturan Babai hareketinin Orgiitlenme bi¢imi nedeniyle
siyasi durumla alakasini genellikle stirdiirmiistiir. Nitekim 14. Y{iizyilda Yenigeri Ocagi’nin
kendisini Haci Bektas geleneklerine baglamasi ve 15. yilizyilda da ocagim bu yolla
birlesmesi ve teskilatta Haci1 Bektas Tekkesini temsil eden bir babanin bulunmasi, Yenigeri
Ocagi ile Bektasiyye arasindaki bagi her zaman saglam tutmustur. Bu durum, onu siyasi
faaliyetlere kuvvetle baglayan bir faktér olmus ve 1826’ya kadar kesintisiz olarak devam
etmistir. Bektasiyye'nin ikinci doneminde devletle arasindaki iliskilerin bozuldugu tek
kesit, bir ol¢lide Yavuz Sultan Selim doénemi olmustur. Bunun da ana sebebi Orta

Anadolu’daki Celali isyanlardir.

Aslinda Balim Sultan ile Osmanli’nin iki temel konuyu hedefledigi diisiiniilebilir.
Bunlardan ilki, Bektasiligin denetim altinda tutulabilir bir boyut kazanmasi iken digeri
Anadolu’daki, Safeviler’e kars1 sempati besleyen Alevi ve Rafizilerin yine Bektasiler eli

ile denetimlerinin saglanmasidir (Varol, 2013: 29).

Bektasiyye’nin liclincii 6nemli safhasi ise, 1826’da Yenigeri Ocagi ile Bektasi
tekkelerinin kapanmasi siireciyle baslayip tim tekkelerin kapatildigi 1925°e kadar olan
devredir. Osmanli Devleti 1826’da Yenigeriligi kaldirirken Bektasiyye’yi de kaldirmak
zorunda kalmistir. Hatta bazi Bektasi babalar1 ya idam edilmis ya da siirgline
gonderilmistir. Merkez tekke disinda kalan tekkelere el konulmus ya da bu tekkeler
tamamen yiktirilmistir. Bektasiligin  yasaklanmasinda, Yenigerilige olan ilgi ve

yakinliginin etkisi belirleyici olmustur (Varol, 2013: 38).

Yenigeriler ile Bektasilik arasindaki iliskide, Haci Bektas-1 Veli zaviyesinden
Osmanli topraklarma gelen Haydari dervisleri araciligiyla Hacit Bektas kiiltiinlin 6nce

gaziler arasinda taninmaya basladigini sonra da daha kurulus siirecinden itibaren
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yenigeriler arasinda giderek yayildigint séylemek miimkiindiir. Osmanli kroniklerinden bu
iligskilerin ocagin ilgasina kadar derinleserek devam ettigi, hatta bu yakinlifin Yenigeri
Ocagimin ilgasin1 miiteakip Bektasiligi de yasaklanmaya gotiirdiigli anlagilmaktadir (Alkan,
2009: 256).

Osmanli Devleti, bu donemde zaman zaman Bektasi dergahlarinin tekrar faaliyete
gecmelerine ses ¢ikarmamigsa da resmi talepleri “Meclis-i Mesayih” tarafindan kabul
gormemistir. Bu yiizden Bektasiler, Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasindan sonra izlerini
kaybettirebilmek i¢in kendilerini “tarik-i nazenin” olarak adlandirmislardir. Tarikatin
etkisini kaybettigi bu donemde merkez olarak Arnavutluk’u belirleyen Bektasiyye, 1849 —
1869 yillar1 arasinda tekrar toparlanma siirecine girerek 1908’de Mesrutiyetin yeniden
ilanindan hemen sonra tekrar eski giiciine kavugmak ic¢in ugras vermistir (Yilmaz, 2015:

290).

Ote yandan Bektasiler, Kurtulus Savasi dsneminde Anadolu harekatinin yaninda yer
almis, basta Haci Bektas Tekkesi Seyhi Celebi Cemaleddin Efendi olmak iizere Milli
Miicadele’ye destek vermislerdir (Kiiclik, 2015a: 331). Fakat Kurtulus Savasi basariya
ulastiktan sonra diger tarikatlar gibi Bektasiyye de kaldirilmistir. 1925°te biitiin tekke ve
tarikatlarin yasaklanmasiyla resmen kapatilan Bektasiyye de diger tarikatlar gibi bugiin

varligint stirdiirmektedir.

Bayramiyye:

Bayramiyye, 14. yiizyil i¢erisinde Anadolu’da dogarak, sonraki zamanlarda Osmanl
cografyasinin farkli bolgelerinde etkinlik gostermis bir tarikattir. Tarikatin kurucusu
Osmanli Devleti’nin kurulus devri padisahlar1 Orhan Gazi, 1. Murad, Yildirim Bayezid,
Celebi Mehmed ve II. Murad devirlerini kapsayan, hayli uzun sayilabilecek bir donemde
yasamis gerek halk gerekse iktidar ilizerinde hatir1 sayilir niifuz olusturmus meshur

mutasavvif Hac1 Bayram-1 Veli’dir.

Ankara’da kurulan tarikat, Halvetiyye ve Naksibendiyye’nin Ahi gelenekleri
igerisinde yeniden teskilatlandirilmasi suretiyle meydana gelmistir. Bayramiyye’nin Sah

Ismail’in atalar tarafindan temsil edilen, Siinni anlayisa sahip Erdebiliyye tarikatinin bir
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uzantist oldugu da kabul edilmektedir. Etkileri agirlikli olarak Anadolu’da, kismen de
Balkanlar’da goriilebilen Bayramiyye, o donemde daha ziyade cift¢i ve koyliilerden
olusan, Osmanli Anadolusu’nun asli unsurunu meydana getiren bir orta tabaka tarikati
olarak faaliyet gOstermistir. Bayramiyye’nin Anadolu’da daha yaygin olusu tarikattan

bahseden kaynaklarim da yine bu cografyadakilerle sinirli kalmasma sebep olmustur

(Sahin, 2015a: 781).

Piri Haci Bayram-1 Veli, Ankara’nin Solfasol koylinde dogmustur. Asil adi
Numan’dir. Tahsilini Ankara ve Bursa’da tamamladiktan sonra miiderrislige baglamistir.
Ayrica Yildirim Bayezid’e kapicibasilik yapti§ina dair rivayetler de vardir. Bir miiddet
sonra miiderrisligi terk edip, silsilesi Safiyuddin Erdebili’ye ulasan ve “Somuncu Baba”
diye taninan Hamidiiddin Aksardyi’ye intisap etmistir (Kiigiik, 2015: 337). Anadolu’da
ciddi otorite problemlerinin goriildiigii ve halkin biiylik zorluklar cektigi bir donemde
Ankara’ya donen Haci Bayram-1 Veli, burada irsatla mesgul olmustur. Bu c¢ercevede
kurulan Bayramiyye bir Tirk tarafindan Anadolu’da kurulan ilk tarikattir (Y1lmaz, 2011a:

264 ve Yilmaz, 2015: 309).

Bu zaman diliminde Hac1 Bayram-1 Veli’nin manevi sahsiyeti, halki ciddi sekilde
etkilemis ve Hac1 Bayram’in etrafinda bir dervis toplulugu olusmustur. Celebi Mehmed’in
Osmanli’da kontrolii elde etmesinden sonra bu etki daha da genislemistir. Bu durum bazi
cevreleri rahatsiz edince, Hact Bayram, halki daldlete diistirmek ve saltanat iddiasina
kalkismak olasilig1 gerekcesiyle sultana sikayet edilmistir. Belki de bu sikayetin asil
sebebi, onun II. Murad’in tahta ¢ikmadan bir yil dnce ayni sebeplerle oldiiriilen Seyh
Bedreddin ile Konya’da bir araya gelen Somuncu Baba’nin halifesi olmasi olabilir. Saray
erkant kendisini dinlemek ve Edirne’ye davet etmek {izere Ankara’ya bir gorevli
gondermistir. Edirne’de yapilan tahkikat olumlu sonuglaninca Haci Bayram Ankara’ya

dontip irsat gorevine kaldig1 yerden devam etmistir (Kara, 2014: 221).

Ankara’ya dondiikten sonra onun devletle olan iletisimi hakkinda bir bilgi yoktur.
Ancak derviglerinin vergiden muaf olduklarim1 diisiinecek olursak calismalarin1 daha

giivenli bir sekilde siirdiirdiigli sdylenebilir.

Bu konuya dair anlatilan asagidaki rivayet olduk¢a manidardir. Hac1 Bayram-1

Veli’nin niifuzu o kadar kuvvetlenmisti ki padisah, tarikat miintesiplerinin devlet
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yikkiimliiliklerinden muaf sayilmasini emretmisti. Fakat bu emir, bir¢ok kisinin
Bayramiyye tarikatina girmesine yol agmis ve bunun iizerine padisah, Hac1 Bayram’dan
miintesiplerinin miktarin1 sormus ve o da tuhaf bir sinavdan sonra; “Bir bucuk dervisim

vardir.” diye mektup yazarak cevap vermistir (Golpinarli, 1931: 34).

Adma nispetle anilan tarikatla Anadolu’nun manevi seklinin bi¢im almasinda ciddi
emekleri bulunan Hac1 Bayram, 1429°da Ankara’da vefat etmis kendi adiyla isimlendirilen
caminin yanma defnedilmistir. Hact Bayram’in sade bir Tiirkge ve hece dlgiisiiyle kaleme

alinmis, dort siirinden bagka bugiine ulasan baska bir yapit1 bilinmemektedir.

Anadolu tarikatlar1 tarihi agisindan onemli bir sufi olan Haci Bayram-1 Veli’nin
tasavvufi anlayis ve diisiincesinde bazi kavramlarin 6n plana ¢iktig1r goriiliir. Bunlardan
birisi manevi egitim metodu olarak kullandigi sohbettir. Dervisleri yetistirmenin yolu
sohbetten ge¢mektedir. Onun tasavvuf anlayisinda sohbet, bir terbiye ve 6gretim aracidir.
One ¢ikan diger bir kavram ise salikin tiim varligin asil sahibinin Allah oldugunu bilmesi
anlamina gelen fakrdir. Hact Bayram’in tasavvufi diisiincesinde one ¢ikan bir bagska 6nemli
kavram da muhabbetullahtir. Hac1 Bayram tarikatta halkla biitiinlesmeye biiyiilk 6nem
vermis dolayisiyla toplumda birlik ve beraberligin tesisinde énemli islevler iistlenmistir
(Y1ilmaz, 2015: 309). Bayramiyye’de irsad usulii, esma zikrine dayanir. Bu usul, cehri zikri
esas alir. Tarikatin temel esaslar1 olarak; cezbe, muhabbet ve sirr-1 ilahi kavramlar

diisiintilebilir (Y1lmaz, 2011a: 264).

Haci Bayram’in 6liimiinii takiben tarikat, halifelerinden Aksemseddin’e nispet edilen
Semsiyye ve Omer Sikkini’ye nispet edilen Melamiyye isimleriyle iki kola ayrilmistir.
Tarikat boylece farkli kol ve subeleri vasitasiyla ylizyillar boyunca Osmanli toplum
hayatinda etkin bir faaliyet alan1 olusturmustur. Bu subelere mensup ¢ok sayida Bayrami
seyhi ve Melami kutbu bilhassa Anadolu ve Balkanlar’da yetistirdikleri halifeleri ve
yazdiklar1 eserleri vasitasiyla tarikatin varligin siirdiirmesini saglamislardir. Bayramiyye,
Tirkiye’de 1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasina dair kanun c¢ikarilincaya kadar
Istanbul, Ankara, Izmit ve Kastamonu’da aktif bir sekilde faaliyetini siirdiirmiistiir. Bu
sehirler igerisinde asitdne olmasi dolayisiyla Ankara 6nemli bir yere sahip olmustur (Sahin,

2015a: 838).
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Halvetiyye:

Piri Ebu Abdillah Omer el-Halveti’dir. Halvetiyye manevi bir egitim ydntemi olan
halvete ayr1 bir 5Snem ve 6zen atfeden tarikata verilen addir. Omer el-Halveti’nin 40 kere

iist iiste halvete girdigi rivayet edilir. Bu sebeple onun tarikatina Halvetiyye adi verilmistir.

Tarikatin temel yaklagimlarini belirleyen ve genis bir alana yayilmasimi1 saglayan
mutasavvif ise, “ikinci kurucu seyh” (pir-i sani) ve “Halvetiyye Taifesinin Seyyidi” olarak
anilan Seyyid Yahya Sirvani olmustur (Yilmaz, 2015: 303). Halvetiyye, Osmanli Devleti

smirlari i¢inde faaliyet gosteren en yaygin tarikatlarin baginda gelir.

Daha sonra pek ¢ok kola ayrilan Halvetiyye, Anadolu ve Rumeli’de en fazla tekkesi
bulunan tarikatlar arasinda yer almaktadir (Kiigiik, 2015b: 153). Tarikatin temel
Ozelliklerinden birisi ¢ok kola sahip olmasidir. Bu kol seyhlerinin ¢ogu Anadolu’da
medfundur (Kara, 2014: 228). Rumeli’de de hala acik olan tekkeleri vardir. Osmanl
padisahlarinin ¢ogunun miintesibi oldugu Halvetiyye diisiince ve sanat alanlarinin 6nde
gelen temsilcisi olan birgok yonetici ve toplum katinda muteber olmustur (Kiiciik, 2015a:

337).

Ruseniyye, Cemaliyye, Ahmediyye ve Semsiyye olmak iizere dort ana kola ayrilan
Halvetiyye’de zamanla kirki askin kol meydana gelmistir (Ongdren, 2014: 261).
Dolayisiyla Yilmaz’in deyimiyle Halvetiyye adeta bir tarikat fabrikasina doniigmiistiir
(Yilmaz, 2015: 304). Bu baglamda tarikati ele aldigimizda tekkelerin kapatilmasindan
sonra Anadolu’da daha ¢ok Sabaniyye, Ussakiyye ve Cerrahiyye kollar1 vasitasiyla bir
sekilde faaliyetlerine devam ettigi goze carpmaktadir (Ceyhan, 2015: 757).

Bu tarikat gruplarmin yani sira Bedeviyye (Kara, 2014; Yilmaz, 2011a ve Bas,
2015), Desukiyye, Medyeniyye (Yilmaz, 2015), Safeviyye, Hiziriyye (Ongoren, 2014),
Kiibreviyye: (Yilmaz, 2011), Ekberiyye (Kara, 2014 ve Kilig, 2015), Celvetiyye (Kara,
2014: 224; Yilmaz, 2015: 313-373; Yilmaz, 2011a: 266), Siihreverdiyye (Yilmaz, 2011a:
247; Ongéren, 2014: 259; Ongdren, 2015¢c: 914), Saziliyye (Kara, 2014: 236; Yilmaz,
2011a: 251; Giiven, 2015: 426), Sadiyye (Ongéren, 2014: 262; Sapolyo, 1964: 203; Yiicer,
2015: 275), Vefaiyye (Yilmaz, 2015: 278-279; Sahin, 2015b: 149) ve Cestiyye (Yilmaz,
2015: 273; Cift, 2017: 67; Yilmaz, 2011a: 248) gibi tarikatlar da dile getirilebilir.
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1.3.4. Tarikatlarin Sosyal Fonksiyonlari

Tasavvufun, kalbi kesifleri 6ne ¢ikaran bir fikir ve hayat bi¢imi olmasi onu ilk
durumda bireysel bir pozisyon olarak ortaya koymaktadir. Ancak tasavvuf bireysel
olmanin yani1 sira toplumsal yasami da etkilemektedir (Kara, 2014: 277). Zaten toplumsal
yapinin icerisinde kendisini yaygin olarak gosteren tasavvuf ve tarikatlarin din ve sanat
tarzlariyla beraber, giinliik davranis sekillerimize, kiiltiiriimiize, siyasi, ekonomik, ilmi ve

askeri hayatimiza etki etmemesi diisiiniilemez (Yilmaz, 2015: 351).

Tarikatlarin toplumsal tabanda yayginlik gostererek koklesmesinde sosyoekonomik,
siyasal ve Kkiiltlirel sebeplerin de 6nemli roller iistlendikleri diisliniilebilir. Mesela 13.
yiizyllda Anadolu’da tarikat sayismin artistndan Mogol istilas1 etkili olmustur. Istila ile
gelen yagma ve talanlar sonucunda korumasiz ve sahipsiz kalan halkin umudunu tarikat ve
seyhlerin telkinlerine bagladigi goriilmektedir (Giinay, 2012: 308). Bu acidan tarikatlar
sosyal kriz donemlerinde toplumsal kimligin korunmasi ve devam ettirilmesinde 6nemli
roller iistlenmektedir. Tarikatlar boyle durumlarda miintesiplerine ontolojik bir giiven

duygusu saglamaktadir.

Sosyal bir fenomen olan din, bireye birtakim roller yiikler. Bu rollerin toplumsal
birliktelikten soyutlanmis olmasi durumu olduk¢a nadirdir. Bilakis, roller cesitli karsit
roller ile uyumlu bir baglamda gelisir. Boylece bizzat kendimizi bir rol sistemi (mesruiyet)
icerisinde bulmus oluruz. Sonug¢ olarak biz, rollerimiz konusunda emin oluruz ve
yasadigimiz toplumda evimizdeymis gibi kendimizi rahat ve giivende hissederiz. Tarikatlar
da dinden dogan gruplar arasinda yer almasi yoniiyle miintesiplerine bu giiven duygusunu

asilamaktadir (Aktas, 2014: 21 — 22).

Tarikatlar, géo¢ ve modernlesme gibi durumlarda ortak degerlerin korunmasinda
onemli bir isleve sahiptir. Yasanan hizli endiistrilesme ve bas dondiiriicii degismeye paralel
olarak, 6zellikle biiyiik kentlerde is, konut, resmi kurumlarla iligkiler gibi konularda ¢esitli
sorunlarla karsilagiimaktadir. Koyden kente go¢ oraninin yiiksekligi goz oniine alindiginda
Ozellikle bu gogmen gruplar arasinda sehre uyum, is bulma, konut edinme gibi problemlere
yol agmaktadir. Bu sorunlar karsisinda tarikatlar, dinsel bir 6rgiit olmakla yetinmemis, go¢
gibi sosyal hareketliliklerde bireylerin savrulmasini engellemekle adeta bir sosyal giivenlik

mekanizmasi gibi ¢alisarak bir ara iliski sekli meydana getirmistir (Atacan, 1990: 89).

84



Boylece topragindan kopup gelmis ve aidiyet ve giiven duygusundan mahrum kalan
kitlelere tam da bu esnada kapilarin1 agan tarikatlar, yaganmakta olan ontolojik giiven
sorunlarina olanaklar1 ¢ergevesinde ¢6ziim aramaktadir. Bdoylece tarikatlar yasanan
yabancilasma ve yalnizlasma gibi sorunlara da ¢oziim vaat ederek mensuplarinin dini
tecriibelerini  kendine has yontem ve tekniklerle disipline etmis ve bir ¢esit
kurumsallagtirma faaliyeti gdstermistir. Mensuplarina bir diinya goriisii sunmak, zihniyet
asillamak ve giindelik yasami nasil devam ettirebileceklerine dair dini ve diinyevi ilkeler
belirleyerek tarikatlar, toplumda sosyolojik agidan bir sosyalizasyon fonksiyonu

tistlenmektedir (Sahin, 2016: 221).

Giliniimiiz Tirkiye’sinde tarikatlarin varligini fiili olarak siirdiiriiyor olmasi; Tiirk
toplumunun dini anlama ve yasama bi¢iminde tasavvufi dini yorumun yerinin 6nemli
olmas1 ve etkili bir bigimde varligin1 siirdiirmesine baghdir. Tarikatin bir otorite etrafinda
kesin bir itaat ve baglilig1 esas alan yapist ve dini daha siki ve igten yasama diisiincesi
etrafinda birlesilmektedir. Ozellikle toplumun sosyoekonomik ve kiiltiirel seviyesi diisiik

kisimlarinda dini hayatin canlilig: tarikatlar tarafindan siirdiiriillmektedir (Aktas, 2014: 22).

Tarikatlar hem sohbetler hem de miintesipleriyle dini veya diger konularda yaptiklar
dersler sayesinde toplumun egitim ve 6gretim ihtiyacini da karsilamaktadir. Bu egitim kimi
zaman formel kimi zaman da informel sekilde gerceklesir. Tarikat mensuplarindan birinin
herhangi bir konuda malumat istemesiyle dersler verildigi gibi, seyhin kendi inisiyatifiyle
de dersler yapilabilmektedir. Her iki durumda da orada bulunanlar bu faaliyetlerden
faydalanabilmektedir. Cemaat olgusu, topluca yapilan dua ve ibadetler, hutbe, vaaz ve
sohbet gibi iletisim kanallar1 dini igerikli uygulamalar olmalarinin diginda bir egitim tarzi

ve faaliyetidir (Aktag, 2014: 23).

Tarikat miintesiplerinin miikellefiyetleri, genelde, dine bagli olan alelade insanlarin
sorumluluklarindan agirdir. Tarikatlar daha kesif bir dini hayat1 anlatir. Tarikatlar cemaat
icerisinde hastalara bakmak, dinin yayilmasina hizmet etmek, okullar kurmak, dini
metinlerle ilgili ilmi caligmalar yapmak gibi bazi1 gorevleri de iistlenebilmektedirler.
Dogu’da ve Bati’da ilk yiiksekokullarin kurulmasinin tarikatlarm tarihiyle ilgili oldugu
goriilmektedir (Karatas, 2004: 9-10).
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Tarikatlar, tarih boyunca Tiirk sosyal hayatinda sosyallestirici bir ajan rolii oynamis
olan dini alt gruplardir. Islamiyet’in Anadolu’ya girisinde etkin rol oynayan tarikatlar,
Selguklu ve Osmanli tarihi boyunca da onemli islevleri yerine getirmeye devam etmistir.
Nitekim giiniimiiz Tiirkiye’sinde her ne kadar tekke ve tarikatlar yasaklanmis olsa da bu
gruplar  kimliklerini degistirerek de olsa islevlerini koruyabilmistir. Ellerinde
bulundurduklar1 biiyiik ticari sirketler, egitim ve yardimlagma kurumlari, dnemli medya
kuruluglar1 hatta politik baz1 olusumlariyla toplumsal hayatta oldukca fonksiyonel bir

gorevi yerine getirebilmislerdir (Biiyilikkara, 2016a: 112).

Bu aciklamalara bakilarak tarikatlarin sosyal hayata etkilerini su sekilde

siralayabiliriz:

Fethedilen yerlerin Islamlasmasi ve o bdlge halkinm génliiniin Islam’a ag1lmasi

- Isgale ugrayan islam memleketlerinde tarikat mensuplarinca direnis cephelerinin

olusturulmasi ve dervislerin savasa katilmasi
- Gezgin dervisler vasitasiyla Islam’mn yayilmasi

- Tarikat mensuplarinin i¢ savas ve cekismelerde arabuluculuk yapip i¢ huzuru

saglamasi, boliinme ve par¢alanmay1 engellemesi (Yilmaz, 2011a: 239)
- Ahilik ve fiitiivvet teskilatlarinin temel diisiincesini olusturmasi
- Birlik ve beraberligi saglamasi
- Giizel sanatlara katki saglamasi

- Sosyal dayanisma ve yardimlagsmayi saglamasi (Kara, 2014: 278-282; Kara, 2013:
49-52)

- Egitim ve 6gretim faaliyetleri yiiriitmesi
- Sosyal giivenlik ve aidiyet duygusunun tatminini saglamasi (Aktas, 2014: 24)

- Ticari hayatin diizene sokulmasi
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- Gondil egitiminin verildigi yaygin egitim kurumu olmasi

- Sehirlerine gelen ziyaretciler i¢in misafirhane olmasi

- Bazi ruhi ve bedeni rahatsizliklarin giderildigi sifa evi gorevini {istlenmesi (Baz,

2014b: 302).

Tarikatlarin toplumsal yapi igerisinde pozitif fonksiyonlar1 bulundugu gibi negatif
fonksiyonlar1 da s6z konusu edilebilir (Aktas, 2014: 24-25). Bunlardan birkagini soyle

siralayabiliriz:

- Tarikatlarin miintesiplerinden kosulsuz sartsiz itaat istemesi, elestirel diislinceye
olanak vermemesi, tarikat mensuplarmin edilgen bir goriiniim kazanmasina yol

acabilmektedir.

- Kapal1 grup psikolojisi neticesinde ferdi hiiviyetin geri plana itilip grup bilincinin 6n

planda tutulmasi bireyin ontolojik olarak zayiflamasi sonucunu dogurabilmektedir.

- Bazi tarikatlarda ise sadece kendi 6nderlerinin aktardiklarini yeterli gérme anlayisi

egitim sahasinda ciddi geri kalmigliklara sebebiyet verebilmektedir.

- Tarikat ve cemaatlerde, gruba bagliligin gostergesi olarak, grup mensuplarinin bir
baglilik bilinci gbéze carpmaktadir. Bu bilingle {iye, yalnizca kendi grubunun
dogrulugunu, samimiyetini, basarisini, listiin oldugunu diisiiniir. Bu ¢ercevede birey,
tabil olarak diger gruplara karst menfi tutum ve davranislar gosterebilmektedir

(Sarikaya, 2001: 12).

- Tarikatlarin “Uyun ama uydurmayin; itaat edin muhalefet etmeyin, yakinmayin;
temizlenin kirletmeyin.” seklindeki tavsiyeleri bireyselligi, rasyonaliteyi, elestirel

diisiinceyi ortadan kaldirmaktadir (Aktas, 2014: 25).
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2. BOLUM TARiHI ARKAPLAN

Arastirmanin  bu boliimiinde Tiirk—Islam Devletleri ile Osmanli Devleti’nin
tarikatlarla olan iliskisi tarihsel siire¢ igerisinde donemler seklinde ele alinacaktir. Bu
cergevede kurulus ve yiikselis donemleri ile 17. 18. ve 19. yiizyillarda konumuz acisindan

yasanan gelismelere bakilacak ve Meclis-i Mesayih’e giden siire¢ irdelenecektir.

2.1. Tiirk-islam Devletleri’nde Tasavvuf Hayati

Tiirk-Islam devletlerinde tasavvuf hayatina bakmadan once konuya Tiirklerin
Miisliiman olmasi agisindan baslamak gerekirse; Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde
8. yiizyildan itibaren tasavvufi unsurlar ortaya ¢iktifi gdzlemlenmektedir. Islam
cografyasina dahil olan Horasan ve Maverailinnehir’de halk kitleleri 6zellikle tasavvufi
Islam yorumundan etkilenerek Islamiyet’i kabul etmislerdi. Eski Tiirk dininin tasavvufi
Islam’a yakin olmas1 agisindan Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinde tasavvuf anlayisinin

etkisi oldukg¢a fazladir (Ahmedova, 206: 30).

Miisliman Tiirklerin atalar1 ve babalar1 bir yandan kamlara bir yandan da velilere
benziyordu. Bu kaynagsmanin bir sonucu olarak da eski Tiirklerdeki alp tipinin yerini yeni
dinle birlikte alperenlerin almistir (Demirci, 2016). Nitekim Tiirk sufiliginin ilk devreleri
hakkindaki bilgilerimiz arttik¢a eski Tiirk dininin Islamlasmis kalintilar;, daha belirgin
sekilde kendisini gostermektedir. Bu g¢ercevede halk velileri olan Tiirkmen babalarini da
eski Tiirk “kam-ozan”larmimn Islami boyut kazanmis sekli olarak yorumlamak miimkiin
olabilir (Babinger ve Kopriilii, 1996: 45). Bu durum yeni bir kiiltiirel ¢evreye gecisle
beraber eskiye dair drneklerin yeni kiiltiiriin kaliplarina benzetilerek korunmasi sosyolojik

gercekliginin bir gdstergesidir (Ocak, 2002a: 53).

Orta Asya ve eski Anadolu evliya menkibelerinde sikca vurgulanan kutsal agaclar,

bu tipteki izler olarak ele almabilir. islam cografyasinda batiya dogru yasanan Tiirk gogleri
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10. yiizyildan 14. yiizyila kadar devam etmis ve bunun bir sonucu olarak Tiirkler arasinda
Islamiyet’in yayilmasi da birka¢ yiizy1l boyunca siirmiistiir. Bu cercevede Samanik
faktorler siirekli kendini yenileyerek etkilerini gosterebilmistir. Bundan dolay1r 13.
ylizyllda, Harzemsah sarayinda, eski Tirklerin baz1 sihre dayanan geleneklerinin

mevcudiyetlerini devam ettirdigi gézlemlenebilmektedir (K&priild, 1996: 2).

Tiirklerin Islamlasmasi; yerlesik kiiltiire gegenler, gdcebeler ve yar1 gdcebeler
arasinda kismen farklilik gdsteren sekillerde goriilmiistiir. Bu Islamlasma siireci sosyolojik
yatay farklilagma normlariyla dikkat ¢ekici bicimde benzesmektedir. Merkezi olusturan
sehir ve kasaba gibi yerlesim merkezlerinde devlet kontroliinde ve egitim sistemine bagl
olarak yetisenler arasinda kitabi din anlayisina uygun bir Islamilesme s6z konusu iken
cevre olarak kabul edilebilecek gdcebe ve yar1 gogebeler arasinda kitabi anlayigtan farkli
olarak popiiler Islam bigiminde bir tarzda Islamlagsma yasanmistir. Bu durumun biiyiik
oranda gezgin dervislerin faaliyetleriyle gergeklestigi dile getirilebilir. Bunun i¢in dini
hayat tarikat formunda kurumsallasan tasavvufi diislinceyle biitiinlesmis bir goriiniim arz

etmektedir (Sarikaya, 2016).

Karahanlilar doneminde, uzunca bir siiredir devam etmekte olan, Tirklerin
Islamiyet’i kabul etmesi, biiyiik kitlelerin Miisliiman olmastyla Tiirk tarihinde yeni bir
donemi baslatmistir (Ulugay, 1977: 11). Bu yeni donemin en dikkat c¢ekici yonil ise
siiphesiz Tiirklerin Islam medeniyetine katkiya baslamasi ve Tiirk— Islam Medeniyeti ad
altinda ilk triinlerini vermesidir (Yazici, 1992: 93). Boylece Karahanlilardan itibaren,

Tiirk—Islam Medeniyeti ad1 verilen tarihi gelisimin temelleri atilmustir.

Karahanlilar itikadi olarak Ehl-i Siinneti, ameli ve hukuki bakimdan ise Hanefl
mezhebini  kabullenmistir. Bu baglamda devlet yoneticileri Hanefi mezhebini
desteklemekte, devletin biirokrat ve memurlarmin yetistigi medreselerde O0grenci ve
miderrislerin Hanefi mezhebinden olmasina 6zen gosterilmekte ve hukuki sorunlar da bu

mezhebin hiikiimlerine gore ¢6zlime kavusturulmaktaydi.

Karahanli hiikiimdarlar1 Islam’a tasavvuf kanaliyla giren ve tasavvuf penceresinden
bakan kisiler olarak ele almabilir. Nitekim Islamiyet’i kabul eden Satuk Bugra Han’a
[slam’1 anlatan ve onun Miisliman olmasma vesile olan Ebu Nasr Samani miirsid

mertebesinde bir mutasavvif idi (Hunkan, 2013: 128; Mergil, 2013: 32 ve Geng, 2002:
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698). Karahanli hiikiimdarlarinin mutasavviflara olan yakin iliskisi, onlarin himayesinde
tasavvufun iilke genelinde olduk¢a genis bir alana yayilmasina zemin hazirlamistir ki,
Hoca Ahmed Yesevi bu sartlarda ortaya ¢ikmustir ve Islamiyet’in Tiirk toplumlar arasinda

yayilmasinda etkili olmustur (Ozaydim, 2002: 257).

Yesevilik tarikati Tiirkistan’da yerlestikten sonra Maveraiinnehir ve Harezm
bolgelerine ve son olarak da Anadolu’ya kadar ulagsmistir. Naksibendilik agisindan tarikat

tizerinde iz birakan Yesevilik, Yunus Emre lizerinde de etkili olmustur (Yiiksel, 2001: 80).

Selguklular zamani1 politik olaylarda oldugu kadar, diisiinsel ve kiiltiirel olusumlar
acisindan da diger zamanlara etki eden 6nemli bir donemdir. Bu zaman diliminde olusan
kurum ve anlayislar daha sonraki gelismelerin zeminini olusturmustur. Devlet kurumlari,
mezhep anlayislari, medreseler ve benzeri gelismelerde oldugu gibi tasavvufi hareketler
acisindan da Selguklular zamanindaki gelismeler bir yandan yon tayin edici bir yandan da
yon belirleyici bir niteligi i¢inde barindirmaktadir (Ozkése, 2003: 250). Bu yoniiyle adi
gecen donemdeki tasavvufi yapilari ve bu yapilarin temsilcilerini tanimak, sonraki

donemlerde yasanan gelismeleri dogru analiz etmek agisindan 6nem tagimaktadir.

Selcuklular, Siinniligin baslica Hanefilik ve kismen de Safiilik mezhebini
benimsemislerdi. Hanefiligin Tirk gelenek ve gorenekleri ile fikri yapisina uymasi bu
mezhebin tercih edilme faktorlerinden birisini olustururken mezhep ayn1 zamanda devletin
de resmi mezhebi olmustur. Tiirkler arasinda Siinniligin yayginlagmasinda siiphesiz

Maturidi ve Imam Hanefi gibi Islam alimlerinin etkisi oldukca fazladur.

Abbasi halifelerinin de Tiirklerle ayn1 mezhepten olmalart bu iki siyasi aktor arasinda
iliskilerin daha sicak bir seyir takip etmesinde bir belirleyici olarak degerlendirilebilir.
Hatta Selcuklu Sultanlar1 baslangictan itibaren Bagdat Abbasi halifelerinin askeri a¢idan
koruyucusu ve destekcisi olmuslardir. Nitekim Abbasi halifeleri Memun ve Mutasim
zamanindan itibaren baslayan akrabalik iligkileri de artarak devam etmistir (Turan ve
Kirpik, 2007: 29). Selguklular diger mezheplere karsti da farkli uygulamalarda
bulunmanmustir. Bununla birlikte 6zellikle Islamiyet’i tahribe calismakta olan Batmilere

karsi ciddi bir bigimde savasim vermislerdir.

Selguklular zamaninda devletin mezhep ve dini gruplara kars1 takip ettigi belli bash
baz1 politikalar vardi. Bu ¢ercevede, mezhep ve dini gruplar arasindaki uyum korunmaya
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calisilmakta ve birbirleriyle miicadele etmeleri 6nlenmek istenmekteydi. Bununla birlikte
devletin dini gruplar {lizerinde dogrudan ve net bir denetimi yoktu. Ancak devletin
kendisince mesru gordiigii dini diisiincenin desteklenmesi veya mesru goérmedigi dini

diisiincenin engellenmesi politikasi bireysel ve kurumsal olarak izlenmistir.

Selguklu Devleti’nin dini ve fikri akimlara karst tutumu, gerek siinni olmayan
mezhepler ve gerekse de sufilik gibi dini ve fikri hareketler, devletin menfaatlerine zarar
vermemek, sosyal huzuru ve diizeni sarsic1 bir durum yaratmamak kaydiyla genis bir
hosgorii yaklasimi olusturmaktaydi (Kdymen, 2001: 482). Ayrica Hiristiyan ve Museviler
gibi gayr-i mislim unsurlara da din 6zgilrliigli agisindan hosgoriiyle yaklasilmaktaydi

(Sevim ve Mergil, 1995: 514).

Ozellikle Batmi1 ve Sii yorumlarin devletin siyasi biitiinliigiine yonelik tehdit ve
tehlikeleri de s6z konusuydu. Selguklu yonetimi bu baglamda bazi 6nemli tedbirler almisti.
Ornegin Nizamiye Medreselerinde devlet adami yetistirmek kadar Sii-batini diisiinceye

kars1 da bir egitim verilmekte ayrica Siinni tasavvufi akimlar desteklenmekteydi.

Selguklu sultanlarinin  gdziinde sufiler, insanlar1 ibadet, ihlas ve tevhide
yonlendirmek isteyen birer Islam davetgisi, Allah’in sevdigi insanlardir. Bu nedenle
zahidane hayat yasayan sufilere karsi saygi duyan Selguklu hiikiimdarlar1 (Hodgson, 1995:
45), dinin igsel ¢er¢evede siirdiiriilmesini dile getiren ve Islam’mn hikmet boyutunda

yagsanmasini dngoren sufileri genellikle koruma altina almislardir.

Selcuklularin  Islam Diinyasi’nin liderligi pozisyonuna gelmeden &nce, Islam
cografyasinda politik, mezhepsel ve diislinsel parcalanmisligin disinda, tasavvufi alanda da
bir birlik durumu séz konusu degildi ve Islam dis1 ¢izgiye kaymus sufi anlayislar soz
konusuydu. Bu ¢ercevede 6zellikle Selguklu Sultanlarinin alimlere ve sufilere karsi biiyiik

sayg1 gostermesi, miicadelenin kazanilmasini kolaylastirmistir (Ocak, 2002: 120).

Selguklularin Islam diinyasinin liderligini elde etmeleriyle beraber hem siyasi birlik
saglandigt ve hem de Siinni anlayisina itiraz eden Sii Fatimilere karsi iistiinliik elde
edildigi i¢in Sel¢uklu Sultanlar1 bu durumun devamliligi konusunda gereken cabay1
gostermislerdir. Bu ¢abada onlara en biiyiik katki ise ulema ve mutasavviflardan gelmistir.
Cogu zaman bu iki kimligi kendi sahsinda bir araya getirerek belirginlesen isimler,
Selguklulardan gerekli destek ve saygiyr gordikleri gibi, hiikiimdarlarin temel
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amagclarindan birisini olusturan Siinniligin galibiyeti diisiincesi, sufilerin amaglariyla da
uyumlu oldugu icin, problem ve dislinsel karmasaya karst Selguklulara destek

vermisglerdir.

Selguklular zamaninda sufilerin cagrilar1 sebebiyle Selguklu Sultanlar1 onlarin bu
noktada {istlendikleri fonksiyonlarindan dolay1 sufilerle iletisimlerini siirdiirmiislerdir.
Sufiler sayesinde birlik ve dayanmisma olusmus ve bu da toplumdaki sosyal uyumun

yaninda, sufilere toplumda 6nemli bir konum kazandirmistir.

Sufilerin halk katinda bu kadar deger sahibi olmalarmin bir bagka sebebi de,
Selguklularin Ortadogu’yu kontrol etmeye baslamadan once Islam diinyasindaki siyasi
sikintt ve Sii-Batini yap1 ve gruplarin sosyal hayatta olusturdugu manevi sarsintiyla ahlak
ve toplumsal yapinin bozulmasiydi (Gilinay ve Giingdr, 2002: 340-346). Bu bozulmaya
bagl olarak, sufilerin insanlara imit asilamasi, onlar1 birlik, beraberlik ve vefaya davet
etmeleri ve halkin da bu sahislarin yoluna davetlerine icabet etmesi sonucunda sufilerin

halk tizerindeki sayginlig1 artmistir.

Selguklu doneminde yasanan tasavvufi sekillenmeler, hem Sel¢uklu Devleti’nin
biitiinliigl acisindan hem de sosyal yapinin bozulmamasi bakimindan énemli gelismelerdir.
Boylece insanlar hem Siinni Bagdat halifesine ve hem de onun yanindaki siyasi giicli
temsil eden Selguklulara bagl kalmis, Siilere temayiil gostermemislerdir (Ocak, 2002: 132;
Kafesoglu, 1997: 366).

Sufilerin gocebe Tiirkmenlere, onlarin anlayabilecekleri basitlestirilmis bir sekil ve
dille Islam’1 anlatmalar1 normal karsilanabilir. Zira gdgebe Tiirkmenlerin yasayislar1 ve
icinde bulunduklari sosyokiiltiirel sartlarda ancak bu kadarini kabul etmeleri beklenebilirdi.
Eski aligkanliklarini devam ettiren bir toplumun yeni bir dinin biitiin emirlerini kisa stirede
benimseyerek eski inanclarindan bir anda tamamen uzaklasmasi diisiiniilemezdi. Bu durum
genel olarak uzun stireli bir calisma sonucunda gerceklestirilebilir, hatta buna ragmen yine

de eski inanglarinin birtakim izleri kendilerini gosterebilirdi.

Selguklular doneminde sufiler agirlikli olarak dini ilimlerle ugrasmakta, 6zellikle de
hadise yakin alaka gostermekteydiler. Bu durum, o sufileri dini emirlere karsi hassas
davranmaya yonlendirdigi gibi, tasavvufi anlayisin da islami emirlerle uyumlu olmas:
sonucunu dogurmustur. Bu durum aslinda olduk¢a dogaldir. Ciinkii Nisabur Mektebi

92



adiyla sekillenen tasavvufi anlayis hem bu bdlgede ortaya ¢ikmis ve hem de Onemli
temsilcilerini de bu bolgede yetistirmistir. Bu sonu¢ da dinde hoca, tarikatta seyh niteligini
sahsinda birlestirmis sufilerin yetismesi ile birlikte, Siinni tasavvuf diisiincesinin gelismesi

ve giiclenmesini de saglamistir (Ocak, 2002: 153-154).

Bununla birlikte Sel¢uklular, Siinni gruplara karsi uyguladigi yaklasimi mutedil
Siilere kars1 da izlemis; seyyid ve serifleri himayesinde bulundurmus; Alevilere hanekah

ve hatta medrese insa etmislerdir (Turan, 2008: 313).

Bu donemde yasayan farkli egilimlere sahip sufilerden bazilarinin isimleri asagidaki
gibidir. Ebu Ali ed-Dekkak, Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Ebu’l-Hasan el-Harekani, Ebu
Nuaym el-Isfehani, Ebu Said Ebii’l-Hayr, Baba Tahir-i Uryan, Ebu’l-Kasim el-Ciircani,
Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Ebii’l-Hasen Ali bin Osman bin Ebi Ali el-Ciillabi
el-Hucviri, Ebu Ali el-Farmedi, Ebu Bekr en-Nessac et-Tusi, Imam-1 Gazali, Ahmed
Gazali, Aynii’l-Kudat Hemedani, Ahmed en-Nameki el-Cami ve Yusuf el-Hemedani

(Ozkése, 2014: 12-13).

Selguklular déneminde Islam diinyasinda tasavvufi anlayisin mesruiyet kazanmasi,
Kuseyri, Hucviri, Ciircani, Pezdevi ve Imam-1 Gazali gibi Selcuklu ulemas: sayesinde
hizlanmistir. Tasavvufun mesruiyet kazanmasindaki temel etkenleri ise su sekilde

siralayabiliriz:
1. Sufi miielliflerin ortaya koyduklar1 kaynak eserler
2. Selcuklu sultanlarinin sufileri himaye etmesi
3. Ilmiye smifina mensup birgok kisinin sufi bir hiiviyet edinmesi
4. Sufilerin sahip oldugu bilimsel bilgi birikimleri
5. Sufilerin ortak akli temsil etmesi
6. Sorunlarin ¢6ziimii noktasinda sufilerin 6nemli rolleri yerine getirmeleri
7. Medrese ve tekkenin geleneklerinin birbirine yakin olmasi

8. Sosyal hayatta tasavvufa karsi ilginin artmasi
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9. Sosyal yap1 icerinde {istlendikleri fonksiyonlar ile tekkelerin hizmetlerini

stirdiirmesi
10. Sufilerin gaza ve cihad faaliyetlerinde 6nemli roller iistlenmesi

11. Mutasavviflarin sosyal birlige ve merkezi idarenin kurulup yerlesmesine olan

katkisi (Ozkose, 2013: 340).

Biiylik Selcuklular déneminde goze carpan mutasavviflarla kurulan yakin iliski,
Anadolu Selguklu Devleti ve Anadolu Beylikleri doneminde de siirdiiriilmiistiir.
Selguklularin ilk dénemlerinde Anadolu’ya gelerek yerlesen dervisler, kdylere isimlerini
vermisler, elinin emegi ve alninin teriyle yer acip yerleserek bag ve bahge yetistirip
zaviyeler agarak batiya dogru ilerlemis ve toprak isleri ile ugrasmislardir (Sevgi, 1986:

292).

Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siireci 11. yiizyilda baslamistir (Turan, 2007:
152). Siyasi olarak 1071 Malazgirt Savasi’'ndan sonra kapilarint Miisliiman ve Tiirklere
acan Anadolu’da Islam’in yayilmasinin daha ¢ok sifahi; sohbet, vaaz ve irsad
yontemleriyle oldugu bilinmektedir. Bu siire¢ Biiyiik Selguklular devrinde Orta Asya
kokenli, Bagdat ve Suriye menseli dervislerin faaliyetleriyle zenginlesmistir (Yilmaz,
2011b: 193). Bdylece hem Islam’in yayilmasinda hem de tasavvufun yayginlasmasinda
sifahi yontem etkili olmustur. Nitekim gilinlimiizde bile halk kiiltiirii bu etkiyi neredeyse
biitiin alanlarinda kuvvetli bir bigimde yansitmaktadir. Mesela, halk Miisliimanliginin

evliya kiiltii merkezli olusu bunun bir 6rnegini teskil etmektedir (Ocak, 1996: 25).

Nitekim Anadolu’da sehirlerde yasayan halk kitlelerinin agirlikli olarak kitabi bir
anlayisa sahip oldugu diisiiniiliirse kirsalda ve uclarda yasayan, sifahi ve ge¢mis inang
diinyasindan izler tasiyan, ¢cogu gdgebe unsur ile bu kentli kitabi halk arasinda dini anlayis
yoniiyle bir farkliligin s6z konusu oldugu 6ngériilebilir (Bozkus, 2001: 251-252). iste bu
cergevede sifahi gelenek i¢inde Yesevi, Haydari ve Kalenderi dervisler (Ay, 2008: 32;
Ocak, 2002b: 506), Tiirkmenler arasinda eski inang sistemlerini hatirlatmasi yoniiyle de
etkili olmuslardir (Kartal, 2010: 332). Bu ¢er¢evede Kadirilik, Kiibrevilik, Ekberilik ve
Yesevilik hayli yayilma alani bulmug ve genislemistir (Cigek, 2002: 506).
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Anadolu Sel¢uklular1 zamaninda 6ne ¢ikan mutasavviflar arasinda, Evhadiidd’in-i
Kirmani, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Semsi Tebrizi, Ibni-i Arabi, Sadreddin-i Konevi,
Miieyyediiddin Cendi, Sadeddin-i Fergani, Magribli Afifiiddin Tilemsani, Fahreddin-i
Irdki, Necmuddin-i Daye, Ahi Evran ve mutasavvif bir halk ozani olan Yunus Emre
gosterilebilir (Ozkdse, 2003: 254-255). Bu sahsiyetler cercevesinde klasik Tiirk tasavvuf

kiltiirii olusmus ve 6nemli eserlerini vermistir (Tiirer, 1991: 88).

Selguklu sultanlarmin, biiyiik bir saygi duyduklar1 bu seyh ve dervisler i¢in yeni
fethettikleri yerlerde tekke ve zaviye agmis olmalarina ragmen bu kurumlar, giderek
bozulmus ve hedefinden uzaklasarak tiiketici bir kimligine biirtinmiistiir (Erdogan, 2003:
124). Bunun bir sonucu olarak da kimi tarikatlar devletle miicadele igerisine girebilmistir

(Isik, 2017c: 55).

Bu konuya verilebilecek &nemli &rneklerden birisi Babai Isyamdir. Mogol
baskisindan  kacarak  Anadolu’ya yerlesen konar-gocer Tiirkmen kitlelerinin
sosyoekonomik ve psikolojik gli¢ durumlari ve diger taraftan Selguklu yoneticilerinin kotii
yonetimi Baba Ilyas-1 Horasani’nin goban olarak geldigi Amasya’da resulliik iddialarina
varacak kadar dini ve siyasi karizmatik bir lidere doniismesine yol agmistir. Ancak
baslayan ayaklanma Baba Ilyas ve Baba Ishak’in éldiiriilmesi ve Malatya’da Tiirkmenlerle
devletin kars1 karsiya geldigi savasla son bulmus fakat Babai inang devlet baskisindan

kurtulmay1 basaran halife ve miiritler tarafindan devam ettirilmistir (Isik, 2017c: 55 — 56).

Baslangict bakimindan Anadolu Selguklu Devleti doneminde ilk kez ortaya ¢ikan
baslica iki tasavvufi ziimre ve tarikat vardir. Bunlardan birincisi, Babailik ziimre ve
tarikatidir. Bu yap1 devletin en kuvvetli zamaninda, kendilerine kars1 olumsuz vaziyet alan
devlet otoritesiyle karsilikli olumsuz tutum ve savasla devletin ¢okiisiinii hizlandirmakla
birlikte, yeni siyasi giiclerin ve hatta adina sonradan Osmanli denilecek olan bir

imparatorlugun hazirlayicilar1 olmak bakimindan 6nemli bir toplumsal rol oynamiglardir.

Ikinci tarikat ziimresi ise Mevleviliktir. Piri, Mevlana Celaleddin Rémi’dir.
Tezahiirleri ve cagrisi1 bakimindan evrensel bir nitelik tagir (Ayas, 1991: 61). Ayrica
Mevlana’nin i¢inde bulundugu dénemde Anadolu ¢ok renkli ve hareketli bir tasavvuf
ortami olarak varligini hissettirirken daha sonraki donemlerde yasanacak olan gelismelere

de zemin hazirlamigtir (Ocak, 1996: 97; Ocak, 2011: 63).
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Selguklu Devleti zamaninda yasanan Batini, Hag¢li ve Mogol tehditleri karsisinda
devletin 6nemini kavradig: tarikatlar, zamanla bizzat devletin vakif sistemi ¢ergcevesinde
yonlendirmeleriyle yerlesim birimlerinde zaviyelerden ¢ok daha biiyiik olan tekkelere
dogru bir degisim gecirmistir. Nitekim Sel¢uklular zamaninda Anadolu’nun Tiirkler
vasitastyla Islamlasmasi, tasavvufi yapinmn kurumsallagarak tarikat bicimini almast,
zaviyelerin yerini tekkeye birakmasi, seyhlerin onderliginde halkin pek ¢ok sikintisinin
¢oztime kavusturulmasi ve Onemli tasavvuf klasiklerinin yazilmasi gelismeleri
gorilmektedir. Bu durum iizerinde yasanan olaylarda tekkelerin devletle beraber ve bir
biitiin halinde hareket etmesinin katkis1 biiyiiktiir (Ozsaray, 2018: 27). Bu biitiinliik
tekkeleri adeta devletlestirerek sisteme adapte edebilmistir (Isik, 2016b).

Yasanan bu tarihi siirece bakildiginda sosyolojik anlamda su olgulara ulagilabilir:
— Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinde tasavvufi anlayisin etkisi oldukga fazladur.

— Eski Tiirk dini diisiince sisteminde bulunan kamlik miiessesesi, Tiirklerin
tasavvufla uyumunu kolaylastirmistir. Miisliiman Tiirklerin ata ve babalar1 hem kamlara
hem de velilere benziyordu. Bu kaynasmanin bir sonucu olarak da eski Tiirklerdeki alp

tipinin yerini yeni dinle birlikte alperen tipi almistir.

— Tasavvuf anlayisi, hikmet anlayismin Islam diisiince yapisi icinde yeniden
yorumlanmig ahlaki ve ilmi bir anlayis olarak ele alinabilir. Bu anlayis insana verdigi

kiymetin yaninda, ahlaki esas aldig1 i¢in uygulama agisindan da 6nemli bir degere sahiptir.

— Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleri yerlesik olarak yasayanlar, gdgebeler ve yari

gocebeler arasinda kismen farklilik gosteren formlarda gelismistir.

— Karahanli hiikiimdarlarinin mutasavviflara olan yakin iliskisi, onlarin himayesinde

tasavvufun iilke genelinde oldukca genis bir alana yayilmasina zemin hazirlamigtir

— Selcuklular dénemi ayn1 zamanda tasavvuf tarihinin en 6énemli kisimlarindan birini
olusturan tasavvufun kurumsallasarak tarikat ismiyle yeni bir goriiniim ve sosyal bir kimlik

elde ettigi donemdir.

— Kadiriyye, Rifaiyye, Mevleviyye ve Kiibreviyye gibi yaygin olan tarikatlarin
kurucular1 bu zaman diliminde hayatlarini stirdiirmiislerdir.
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— Devlet kurumlari, mezhep anlayislari, medreselerde oldugu gibi tasavvufi yapilar
acisindan da Selguklular zamaninda yasanan gelismeler hem yon tayin edici hem de yon
belirleyici olmustur. Bu agidan bu donemdeki tasavvufi yapilari ve bu yapilarin

temsilcilerini tanimak, sonraki gelismeleri analiz etmek acisindan 6nem arz etmektedir.

— Selguklular zamaninda devletin mezhep ve dini gruplara karsi takip ettigi bir
politika s6z konusuydu. Buna gore, mezhep ve dini gruplar arasindaki uyum korunarak
birbirleriyle catigmalar1 engelleniyordu. Bu baglamda devletin dini gruplar {izerinde
dogrudan bir denetimi yoktu. Ancak devletin kendisince mesru gordiigii dini diisiincenin
desteklenmesi veya mesru gormedigi dini diisiincenin engellenmesi politikasi bireysel ve

kurumsal olarak takip edilmistir.

— Selguklu sultanlarinin géziinde sufiler, insanlar1 ibadet, ihlas ve birlige davet eden
Islam tebligcisi ve Allah’in sevdigi insanlardir. Bu nedenle zahidane hayat yasayan sufilere
kars1 biiylik saygi duyan Selguklu hiikiimdarlari, dinin ig¢sel boyutta devam ettirilmesi
saglayan ve Islam’m hikmet boyutunda yasanmasini ifade eden sufileri her zaman koruma

altina almislardir.

— Selguklular, Islam diinyasinin liderligi pozisyonuna gelmeden once, islam
cografyasinda politik, mezhepsel ve diisiinsel parcalanmisligin disinda, tasavvufi alanda da

bir birlik durumu s6z konusu degildi ve Islam dis1 ¢izgiye kaymis sufi anlayislar mevcuttu.

— Selcuklularin Islam diinyasinin liderligini elde etmeleriyle birlikte siyasi birlik
saglandig1 gibi Siinni anlayisa itiraz eden Sii Fatimilere kars1 da tistlinliik saglandigindan
dolay1 hiikiimdarlar saglanan bu durumu siirdiirebilme konusunda ciddi bir ¢aba ortaya
koymuslardir. Bu cabada sultanlara en biiyiikk destek ise ulema ve mutasavviflardan

gelmistir.

— Selguklular doneminde mutasavviflarin {istlenmis oldugu fonksiyonlardan dolay1
sufileri korumus ve onlara destek olmuglardir. Sufiler sayesinde birlik ve dayanigsma
olusmus bu da toplumdaki sosyal ahengin yaninda, sufilere toplumda onemli bir mevki

kazandirmistir.
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— Selguklular zamaninda tasavvufi anlayis, bir taraftan Siinni diislincenin iginde
bulunurken, diger taraftan da Islami emir ve yasaklara uyma konusunda zorluk yasayan

Tiirkmenler tizerinde etkili olmustur.

— Selcuklular déneminde sufiler ¢cogunlukla dini ilimlerle ugragsmakta, 6zellikle de
hadise kars1 yakin ilgi duymaktaydilar. Bu yaklasim, mutasavviflari dini emirler karsisinda
hassas olmaya yonelttigi gibi, sahip olunan tasavvufi anlayisn da Islami emirlerle uyum

icinde bulunmasi neticesini saglamistir

— Bu donemde yasayan ve farkli egilimlere sahip sufilerden bazilar1 sunlardir: Ebu
Ali ed-Dekkak, Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Ebu’l-Hasan el-Harekani, Ebu Nuaym el-
Isfehani, Ebu Said Ebii’l-Hayr, Baba Tahir-i Uryan, Ebu’l-Kasim el-Ciircani, Ebu’l-Kasim
Abdiilkerim el-Kuseyri, Ebii’l-Hasen Ali bin Osman bin Ebi Ali el-Ciillabi el-Hucviri, Ebu
Ali el-Farmedi, Ebu Bekr en-Nessac et-Tusi, Imam-1 Gazali, Ahmed Gazali, Aynii’l-Kudat

Hemedani, Ahmed en-Nameki el-Cami ve Yusuf el-Hemedani.

— Biiylik Selguklular Devleti’nde goriilen mutasavviflar ile kurulan yakimn iligki,

Anadolu Selguklu Devleti ve Anadolu Beylikleri doneminde de devam etmistir.

— Anadolu Selguklular1 doneminde faaliyet gosteren onemli mutasavviflar arasinda;
Evhadiidd’in-i Kirmani, Mevlana Celaleddin-i Rami, Semsi Tebrizi, Ibni-i Arabi,
Sadreddin-i Konevi, Miieyyediiddin Cendi, Sadeddin-i Fergani, Magribli Afifiiddin

Tilemsani, Fahreddin-i Iraki, Necmuddin-i Daye, Ahi Evran ve Yunus Emre sayilabilir.

— Selguklu Devleti zamaninda yasanan Batini, Hacli ve Mogol tehditleri karsisinda
devletin 6nemini kavradig: tarikatlar, zamanla bizzat devletin vakif sistemi ¢ergcevesinde
yonlendirmeleriyle yerlesim birimlerinde zaviyelerden ¢ok daha biiyiik olan tekkelere

dogru bir degisim gecirmistir.

— Daha 6nce Anadolu disinda rastlanmayip, baslangic1 bakimindan Tiirkiye Selguklu
Devleti zamaninda ilk kez ortaya c¢ikan baslica iki tasavvufl ziimre ve tarikat vardir.

Bunlar: Babailik ve Mevleviliktir.

— Tekkeler, devlet ile tarikatin ayn1 dogrultuda fikir birligi ile yayginlagsmis bir nevi

tarikatin devletlestirilmesini ve sisteme uyumunu saglamis olan kurumsal yapilardir.
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2.2. Osmanllarda Devlet Tarikat iliskileri

Osmanli Devleti’nde devletin dini gruplarla iligkisinde Islamiyet belirleyici bir rol
oynamistir. Zira devlet, beylik olarak ortaya ¢iktig1 donemden Tanzimat Fermaninin ilan
edildigi zaman dilimine kadar yasanan tarihsel silire¢ igerisinde, mesruiyetini dinden
almistir. Osmanli Devleti’nin Islam fikhiyla i¢ ice gecmis yapist ve hukuk kaidelerinin

ortaya ¢cikmasinda dinin etkinligi, bu diisiinceyi dogrulamaktadir (Demir, 2013: 286).

Bu ¢er¢evede Osmanli’da egemenligin kaynaginin ilahi oldugu kabul edilmis ve tiim
devlet yoneticileri kendilerini dini makamlara onaylatarak ve uygulamalarinda dini

motiflere yer vererek iktidarlarint mesrulastirma yolunu se¢mistir (Karatepe, 1996: 11).

Bu temele bagl olarak bir beylik bi¢ciminde ilk kurulus asamasindan itibaren dini
renge biirlinen Osmanlilar, yiriittiikleri teskilatlanma ¢aligmalariyla birlikte devlet yapisi
igerisinde hem kurumsal ve hem de biirokratik boyutta dine yer vermistir. Osmanlilar,
yonetimini padisahtan baslayarak en alt kademe ve birime kadar kendisini dini alanin
kapsami igerisinde gdrerek kurumlarini islami esaslara gore olusturmaya gayret etmistir

(Okumus, 2005: 75 — 76).

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda Orta Asya ve Ortadogu’dan go¢ ederek gelen
seyh ve dervisler devletin kurulusunda énemli bir paya sahip olmustur. Ozellikle yeni
fethedilen bolgelerde kurulan zaviyeler ve bu zaviyelere tasavvuf erbabi kisilerin iskan
edilmesi bu bolgelerin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda etkili olmustur. Ayrica bu
derviglerin bazilar1 gazilerle birlikte savasa katilirken bazilar1 ise ziraat ve hayvancilikla
ugrasarak yeni kurulan devletin tebaasiyla daha yakindan kaynasma firsati yakalamistir.
Temel fonksiyonu manevi motivasyon saglamak olan ve siir boylarinda kurulan zaviyeler
bu fonksiyonlarinin yani sira mesela, savas zamaninda kapilarin1 orduya agmis, burada

ziraat ve hayvancilikla ugrasan dervisler onlarin hizmetini yapmislardir.

Bu nedenle devlet i¢in olduk¢a fonksiyonel bir 6nem tasiyan bu zaviyeler bazen
padisah tarafindan, bazen de vezirler tarafindan yaptirilmistir. Onlarim hayr-i hasenat
amaciyla yapmis oldugu bu miiessesenin yapilmasinda dolayli olarak alim ve dervislerin
rolii inkar edilemez derecede 6nemlidir. Oyle ki padisahlar kimi zaman bu dervislerin

giiciinden ¢ekinme noktasinda olmustur (Mardin, 1991: 87).
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Bu acidan meseleye bakilip Tiirk — Islam Devletlerinin tarihsel siirekliligi igerisinde
devlet — tekke iliskilerini ele aldigimizda Osmanli Devleti agisindan da temel noktalari su

sekilde tespit edebilmek miimkiindiir:

(13

1. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “...lyilik ve (Allah’in yasaklarindan) sakinma
tizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik iizerine yardimlagsmayim. Allah’tan korkun;
clinkii Allah’in cezasi1 cetindir. (Maide: 2)” ayeti cercevesinde yoneticilerle dervisler
beraber hareket etmis ve “Allah’in sozii ise zaten yiicedir. Ciinkii Allah tstiindiir, hikmet
sahibidir (Tevbe: 40)” ayeti baglaminda Islamiyet’i yaymak icin amag birlikteligine

giderek bu dogrultuda beraber ¢alismalar yiirtitiilmiistiir.

2. Dervislere hiirmet gostererek onlar1 koruyan yonetici ve devlet ricalinin ele
gecirilen bolgelerin yurt haline getirilmesi ve milletlesme amaci ¢ergevesinde siyasal, idari,
ekonomik, sosyal ve egitimsel bazi konularda onlarin deneyim ve toplum iizerindeki
niifuzundan faydalanma diisiincesi belirleyici olmustur. Bu durum Islevselcilik Kurami

gercevesinde ele alinabilir.

3. Sosyal konulara ilgi duyan dervislerin i¢inde bulunduklar1 devletin yonetimini
rahatlatmak ve teblig ¢alismalarinda siyasal ve ekonomik ac¢idan destek saglamak amaciyla
hiikiimdar ve devlet ricaline yakin durma istekleri belirleyici olan diger bir nokta olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

4. Bazi1 dervisler ise kimi zaman hiikiimdar ve devlet ricaline boyun egmekle beraber
yaptiklar1 c¢aligmalar esnasinda bu gruplarla arasinda mesafe birakmayr ve kendi
olanaklariyla hizmet etme yontemlerini benimsedikleri géze ¢arpmaktadir. Yani geleneksel

tasavvuf anlayisindaki siyasetten uzak kalma hali kendisini gostermektedir.

5. Hiikiimdarlarin siyasi kaygilari, bazi dervislerin devlete bakis agisi1 gercevesinde
sikintili  sayilabilecek diisiinceleri benimsemeleri, icazeti bulunmayan sahte tarikat
liderlerinin halkin dini duygularini somiirerek menfaat elde etmeye yonelik ¢aligmalar
Catisma Kurami cercevesinde durumu ele alacak olursak zaman zaman devlet — tarikat
iliskilerini zedeleyebilmistir. Devletin geleneksel cizgisinin disinda kalan hareketleri ve
baskentin otoritesine itaatsizlik gibi nedenler dolayisiyla bu gruplara kars1 bireysel veya
toplu baskici egilimler izlemesi ve cezai dnlemler gelistirme yoluna gitmesi bu agidan
onem tasimaktadir (Ozsaray, 2018: 36 — 37).
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2.2.1. Osmanh Kurulus Devrinde Devlet — Tarikat Iliskileri

Anadolu topraklarinin Tiirk yurdu haline gelmesinde 6nemli bir rolii de dervisler
{istlenmistir. Anadolu’nun Tiirk yurdu haline gelmesinde ve Islamiyet’in bu topraklarda
yayllmasinda goriildiigli gibi, Osmanli Devleti’'nin kurulusu asamasinda Onemli
unsurlardan birisi de tasavvuf idi (Erginli, 2002: 193). Bu c¢ercevede tekkelerin daha
Osmanli kurulus doneminde toplumsal hayat ve diizen acisindan yerine getirdigi
fonksiyonlar tekkeyi Osmanli hanedan1 ve asiretiyle birlikte devletin kurucu unsurlarindan

biri haline getirmistir (Isik, 2017b: 41).

Osmanli Devleti’nin kurulus yillar1 ayn1 zamanda sistematik hale gelen tasavvufi
yapilar olan tarikatlarin da gelistigi donemdi. Osmanli yonetici ve devlet adamlarimin
tasavvufun tistlenmis oldugu islevler dolayisiyla ortaya koyduklar1 hareket bigimi ii¢ kitaya
yayilan devlet sinirlariin en iicra birimlerine ulagincaya dek iilkenin hemen her karis
topraginda tekke ve zaviyelerin orgiitlenmesini saglamigti. Boylece bu gruplarin liderligini
yiirliten mutasavviflarin devletle is ve hatta hedef birligi i¢inde hareket etmeleri Osmanlt
Devleti’nin kurulusundan yikilisina kadar devam etmistir (Ozsaray, 2018: 14; Ongoren,
19990b: 8).

Tarikat mensuplarinin ug¢ bdlgelerine kaymasinda Mogol istilasinin inkar edilemez
derecede etkisi olmustur. Ozellikle bu durumun yasanmasinda Mogol tesirinden uzak
bolgeler one ¢ikmigtir. Bdylece Anadolu’da tarikatlarin sayisinin artmasinda Mogol
istilasinin olusturdugu sosyal ve dini karmasa ve kargasa ortaminin etkisi {izerinde de
durulabilir. Mogol baskisindan kagan insanlar ahireti de kazanabilmek diislincesiyle seyh
ve babalara siginmis, tarikat mensubu olmus ve tarikat liderinin ¢evresinde orgiitlenmistir.
Bu baglamda tekke ve zaviyelerde tiiketici bir grup ortaya ¢ikmis ve bunlar garip kiyafetler
ve yari ¢iplak sekilde dolasarak kitleleri harekete gegiren 6zellikle Melami, Kalenderi ve

Haydariler olmustur (Dursun, 1992: 109).

Osmanli Devleti’nin  kuruldugu donemde tasavvufi diisiince sistemleserek
olgunlagmis, tasavvuf klasikleri olarak diisiiniilebilecek olan temel eserler kaleme alinmis,
tasavvuf akimi kurumsallasarak bir¢ok tarikat tesekkiil etmis durumda idi. Osmanli Devleti
kurulmadan o6nce Onde gelen tarikatlarin listesini Tiirer asagidaki gibi vermektedir.

Kazeruniyye, Yeseviyye, Kadiriyye, Rifaiyye, Medyeniyye, Kiibreviyye, Siihreverdiyye,
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Cestiyye, Sazeliyye, Bektasiyye, Mevleviyye, Bedeviyye, Desukiyye ve Sadiyye (Tiirer,
2014: 255 — 256). Bu tarikatlarin disinda Osmanli Devleti’nde hayli etkili olan birkag¢ ana
tarikat daha vardir. Bunlar ise Halvetiyye, Naksibendiyye, Bayramiyye ve Zeyniyye’dir.

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda Anadolu’da bulunan Ahi, Babai ve Mevlevi
gruplar en etkin devirlerini yasiyor ve bu bolgede var olan beylikler {izerindeki etkilerini
artirtyorlardi. Bu sebep dolayisiyla tarikatlar Osmanli Beyligi’nin kuruldugu cogratyada da
oldukea etkiliydi (Uzungarsili, 1998: 530). Osmanlilar devletin temelini atarken, ahilikten
ve ahi liderlerinin niifuzlarindan faydalanmislardi. Ozellikle Osman Gazi’nin kaymbabasi
Seyh Edebali donemin onde gelen liderlerindendi. Seyh Edebali, beye yakinligi ve
tizerindeki niifuzunun yam sira kurdugu zaviyede tasavvufi faaliyetler gerceklestirerek

adeta devletin temellerindeki manevi harci da atiyordu (Askar, 2012:220).

Osmanlilar zamaninda tarikatlar; dini, egitimsel, askeri, ekonomik ve sosyal
alanlarda 6nemli fonksiyonlar {stlenmis, dolayisiyla Osmanli yonetimi bu tarikatlarla

irtibatli olmus ve onlar1 kontrol altinda tutmaya ¢alismistir (Akman, 2013: 31).

Tarikatlarin toplum iizerindeki sosyal fonksiyonlart ¢esitli acilardan diisiiniilebilir,
bunlardan birisi de toplumun yonetici kadrosunun tarikatlarla olan iliskisidir. Nitekim bir
toplum onu ydnetenin kisiliginde temsil edilmektedir. Buna goére hiikiimdar yani Osmanl
padisahinin sahsi tutumu ayn1 zamanda toplumun da tutumu anlamina gelmektedir (Kiictik,
1976: 148). Haliyle yonetici ve sultanlarin tasavvufi olusumlara karst ortaya koydugu
pozitif yaklasim halkin da tasavvuf erbabmma karst pozitif yonlii yaklagimini

gostermektedir.

Kurulus yillarindaki hizmetleri sebebiyle tarikat erbabini koruyup kollayan
Osmanlilar, sonraki yillarda benimsedikleri idari anlayis ¢ercevesinde, tarikat gruplar ile
medrese c¢evrelerinin yakinlagsmasii saglamiglardir. Devletin medrese tayinlerindeki
tercihi toplumda “mutasavvif alim” tipinin dogmasi sonucunu beraberinde getirmistir.
Medrese egitiminin yaninda tekke egitimine de hakim olan mutasavvif alimlerin yazdig
kimi eserlerde kelam, fikih ve tasavvuf bir arada ele alinarak konular hem zahir hem de
batin acisindan dile getirilmistir. Boylece zahiri bilimlerde kullanilan akil ve burhan
yontemiyle batini bilimlerde kullanilan kesif yontemi hakkinda karsilagtirmali

degerlendirmeler yapilmasi, batin biliminin zahir bilimine katkilarindan séz edilmesi,
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tasavvufla diger disiplinlerin bilimsel ortak paydada yakinlagmasina onayak olmustur

(Ongdren, 2015a: 56).

Siyasi otorite ile mutasavviflar arasindaki iliskilerin her zaman uyum igerisinde
olmadig1 (Bardakgi, 1999: 4) kimi zaman sufi ¢evrelerin iktidara karsi pasif veya aktif
olarak kars1 ciktiklar1i goriilebilmistir. Bu cer¢evede sufi ¢evreler Osmanli iktidariyla

iliskileri bakimindan iki kategoride ele alinabilir:

Birincisi Siinni sehirli sufiler boyutuna vurgu yapan Konformist sufilik iken ikincisi
bazen militan bir karakter de kazanabilen Non-konformist sufilik diyebilecegimiz
gocebelerden olusan kirsal sufi gevrelerdir (Ocak, 2015b: 76). Nitekim 6zellikle
Selcuklular doneminde ortaya ¢ikan Babai gruplar bu c¢ercevede Non-konformist sufilerin

onemli bir 6rnekligini olusturmaktadir.

Devlet ile tarikat gruplarinin arasindaki dengenin bozulmasinda devletin iki konuda
gosterdigi hassasiyet belirleyici olmustur. Bunlardan birincisi idari sistem ve siyasal
yapinin bozulmasi endisesi iken digeri ise inan¢ agisindan ehli siinnet ¢izginin disina

cikilmasi kaygisiydr (Tek, 2017: 14).

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda dinsel organizasyon olarak en ¢ok 6ne ¢ikan
nitelik, dini yapinin fikith ya da kelam eksenli bir olusum degil, fakat gaza ve cihat
anlayisina daha uygun diisen ve gocebe asabiyetine daha rahat cevap verebilen ahlaki ve

tasavvufi agirligin 6ne ¢iktigi bir goriiniim olugturmasidir (Aras, 2014: 69-70).

Horasan Erenleri (Kopriilii, 1991: 94) olarak da adlandirilan dervislerin Asik
Pasazade tarafindan dort guruba ayrildigi bilinmektedir. Bunlar; Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1
Rum, Baciyan-1 Rum ve Abdalan-1 Rum (Asik Pasazade, 2003: 298) adlarini tasimaktadur.
Asik Pasazade’nin dile getirdigi dordiincii grup olan Abdalan-1 Rum, Anadolu’nun
Heterodoks dervisleridir. Bu isim, 13. ylizyilin ilk yarisinda Anadolu’ya gelerek seyh ve
onlarin halifelerinin Yeseviyye, Melamiyye, Kalenderiyye, Haydariyye ve Vefaiyye adlar
altinda anilan sufi tarikatlarin Anadolu’da hep beraber sekillendirdikleri Babailik, Taptuklu
ve Baraklu Kalenderiyesi, Cavlakiyye ve Bektasilik gibi sonradan Alevilik adin1 alacak

olan senkretik 6gretilere inanlara verilen genel bir isimdir (Divit¢ioglu, 1996: 50).
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Selguklularin en kuvvetli donemlerinde Babailerin neredeyse Anadolu’daki tiim
Tiirkmen boylarin1 hep beraber harekete gegirmek suretiyle bu devleti ciddi bicimde
sikinttya soktuklart bilinen bir durumdur. Bununla birlikte Osmanli Devleti’ni kuran
Kayilarin da Horasan Erenleri gibi hareket etmesi, bu kitlenin Osmanli devlet felsefesinin
temellerinin nereden geldigini gostermesi acisindan Onemini gostermektedir (Ulutiirk,
2012: 1 — 2). Bu erenler fetihleri gergeklestirmek i¢in Osmanli ordularina sadece teskilatl
ve imanl asker saglamakla kalmamistir. Ayn1 zamanda dervislerin dinsel ve toplumsal
diisiinceler propagandasiyla genis halk kitleleri arasinda c¢ok etkin bir yapistirici gibi
faaliyet gostererek, o bolgelerin toplumsal biinye ve idari yapilarinda biiyiik degisiklikler
yapmak i¢in uygun kaynasmayi saglamakta ve drneklik ve fetih anlayigini kolaylastirmakta
da etkin olduklar1 anlasilmaktadir. Anadolu ve Balkanlarin islamlasmasinda bu dervis
gruplarinin oynadigi rol oldukga biiylik 6nem tagimaktadir (Barkan, 1942: 283). Bu gruplar
sinir boylarinda da toplumsal yasantinin bozulmadan devam edebilmesini saglamigtir

(Bardake1, 2002: 686).

Osmanli’nin kurulus yillarinda 6n plana ¢ikan bu dervigleri Avrupa’da ortaya ¢ikan
sOvalye-rahiplere benzetecek olursak, bu dervisler fethedilen bolgeleri iskdn edilmesi
konusunda manevi agidan destek vermisler ve ilk yerlesme tohumlarinin ekilmesine bir
zaviye olusturarak rehberlik ve liderlik yapmigslardir (Eyice, 1963: 29). Ancak zaman

icinde bu gruplarin devlet i¢indeki etkilerini kaybettigini gormek miimkiindiir.

Osmanli Devleti, gii¢lii bir devlet olmaya dogru yol alirken biirokratik yapiy1
giiclendirmeye yoneldik¢e ve merkeziyet¢i anlayisimi saglama aldik¢a Tiirkmenleri de
doniistiirmeye baslamustir. Idari yapr icerisinde 6zellikle heterodoks anlayisa sahip olan
gruplar ise temsilcileriyle birlikte giderek zaviyeden tekkeye ve tekkeden de kirsal alana
sikismistir. Boylece Osmanli Devleti’nin bir bi¢imde doniistlirdiigii Tiirkmenler ve onlarin
sahip olduklar1 tasavvufi anlayis yerine yeni bazi tarikatlarin gelismesini saglayarak

devletinin sufilik anlayisin1 da yeniden iiretmistir (Bergen, 2017: 30).

Osmanli Devleti’nin kurulug siirecinde tasavvufi anlayisin i¢ce doniik, fikirsel yont
giiclii yapilar olmaktan ¢ok, toplumsal hayatla i¢ ige, toplumun ve devletin beklentilerini
One alan ve bir¢cok alanda 6nemli fonksiyonlar: iistlenen bir boyutta oldugu goriiliir. Bu
durum ilk Osmanl1 hiikiimdarlarinin etrafinin mutasavviflarca ¢evrelenmesinin de bir izahi

olarak diisiiniilebilir (Ongéren, 1997: 414; Halagoglu, 1991: 127).
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Bu baglamda Osman Gazi ve etrafindakilerin dini konularda fikirlerine bagvurarak
danistig1, halkin kendisine ciddi bir bicimde gilivendigi, Ahi seyhlerinin en ileri geleni
Eskisehir’e bagl Itburnu bolgesinde tekkesi bulunan Seyh Edebali idi. Osman Bey
Edebali’nin kizit Malhun Hatunla evlenmek istemistir. Seyh o gilinlerde bir riiya gérmiis ve
bu rliyanin yorumlanmasi ¢er¢evesinde kizint Osman Bey ile evlendirmistir. Bunun bir
sonucu olarak da bircok Ahi ile mutasavvif Osman Bey’le beraber fetih hareketlerine

katilmistir (Ugur, 2001: 751; Bardakei1, 1999: 7).

Osmanli Kurulus Dénemi’ndeki mutasavviflar hakkindaki sifahi gelenegin yaziya
gecirilmis biciminden baska bir sey olmayan kaynaklardaki kayitlarin ifade ettigi durum,
cevrelerindeki miiritleriyle beraber hemen hemen neredeyse hepsinin Osmanli Beyligi
topraklarina sonradan gelerek yerlesmis olduklarini gozler 6niine sermektedir (Ocak, 1992:
88). Abdal olarak isimlendirilen bu gruplar hiikiimdarin da izniyle énemli birgok fetih
hareketine katilmis ve bunun sonucu olarak bir¢ok yerlesim bdlgesinin isimlendirilmesinde
de bu gruplarmn etkisi goriilmiistiir (Erginli, 2002: 196 — 197). Dervislerin fetih ve iskan
faaliyetleri disinda, Islamlasma siireclerinde de etkin rol aldiklar1 goriilmektedir (Ocak,

1981: 42).

Babasinin yolunu siirdiiren Orhan Bey tasidiklar1 6nem dolayisiyla Dursun Fakih,
Davud-i Kayseri gibi mutasavviflara bazi 6nemli roller vermis Abdal Murad, Abdal Musa
ve Geyikli Baba gibi tasavvuf erbabina da saygi gostermistir (Bursali Mehmed Tahir Bey,
1972: 84).

Mutasavviflara gosterilen ayricaliklara ragmen, gerek goriilmesi halinde, caligmalari
takip ve kontrol edilmis, uygun olmayan davraniglar sergileyen, ayende ve ravendeye
hizmette kusuru tespit edilen dervislere, durumlarim1 diizeltmeleri i¢in ikazda
bulunulmaktan veya onlarin memleket disina siirgiin edilmesinden de ¢ekinilmemistir
(Glindiiz, 1983: 20 — 201). Osmanl1 Devleti; tarihsel siireci igine tarikat goriiniimlii gruplari
ve tasavvuf ismiyle meydana gelen bazi u¢ gelismeleri yakindan izlemis, bu gruplari
denetime tabi tutmustur. Bu ¢er¢evede Hurufiler, Kalenderiler, Iskiler, Cevlakiler, Babailer
ve Melamiler; Osmanli topraklarinda ayrilikgt ve tepki ¢eken diisiincelerini ortaya

koymaya muvaffak olamamustir (Ozkése, ty.).
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Nitekim Orhan Gazi, bir kisim dervisin durumunu arastirarak dini anlayis1 ciddiye
almayan torlak, cirak ve Aalemlerin ellerindeki mallara el koyup onlarn iilkeden
sirdiirmiistiir. Buna karsilik dini kurallara uyan, toplum huzurunu bozmayan,
Tiirklestirme, Islamlastirma ve iskan ile imar faaliyetlerinde dne cikan gruplara ise yer
tahsis etmistir (Halagoglu, 1991: 128; Kopriilii, 1976: 54; Haslok, 2000: 56 — 58). Osmanl1
hiikiimdarlarinin belirledigi sinirlara riayet eden mutasavviflarla yakin iliski gelistirmeleri

padisahlarin adeta tarikat miintesibi gibi addedilmelerine yol agmistir (Giindiiz, 1983: 20).

Kurulus Doéneminde tarikat gruplart ile Osmanli beylerinin iligkilerini ve beyler
tarafindan bu gruplara taninan ayricaliklar1 kisaca su faktorlere baglamak miimkiin

goziikkmektedir:

Osmanli beyleri, sufi gruplara vakif ve bazi ayricaliklar vermek suretiyle, dervislerin
niifuzundan siyasi olarak faydalanmayi, yeni fethedilen topraklarda onlara daha aktif roller
vermeyi diigiinmiistiir. Onlar1 desteklemek suretiyle Allah’m rizasin1 kazanmayi, dinin
emrini yerine getirmeyi, iskdn ve Islamlasmay1 saglamayi, yol iizerinde ve derbentlerde
kurulan tekkeler sayesinde yol gilivenligini ve ulasim kolayligin1i temin etmeyi
amaclamislardir. Sehirlerde bulunan tekkeler sayesinde ise konaklama kolayligin1 ve i¢
huzuru saglamay1 hedeflemisler, bunda da biiyiik bir basari elde etmislerdir (Sahin, 2007:
248). Boylece devlet hem merkezi otoritesinin kurumsallagmasi agisindan énemli firsatlar
yakalarken hem de pratik ahlak agisindan 6nemli gelismeler s6z konusu olmustur (Erginli,
2002: 197; Giindiiz, 1983: 21; Uzuncarsili, 1988: 532). Boylece 14. yiizyilda, Anadolu

biiyiik oranda Islamlastig1 i¢in cesitli sufi gruplar da o nispette etkilerini genisletmistir.

Bu gelismelerin yani sira Osmanli kurulus déoneminde Yildirirm Bayezid’in, Timur
karsisinda almis oldugu yenilgiyi miiteakip, politik kargasalar ortaya ¢ikmisti. Fetret Devri
denilen bu donemde, taht miicadelelerinin yol a¢tif1 yonetim zafiyeti, dini ve tasavvufi

alanda da kendini gostermistir.

Sufi gruplar vasitasiyla, bir yandan Sii-batini egilimli anlayislar gli¢ kazanirken diger
taraftan Siinnilik resmi bir boyut kazanmis ve ulema ile sufiler arasinda bir uyum
saglanmistir. Bu durumun kagmilmaz bir sonucu olarak da Babai-Bektasi anlayisi ile

Stinnilik arasinda bir ¢atisma yasanmistir (Glindiiz, 1983: 24.)
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Timur bozgunundan sonra ortaya ¢ikan karmaga, mezhepsel yapilarin ¢atigsmasina da
taban olmustur. Aslinda genel olarak Tiirk — Islam tarihine bakildigi zaman kargasa
devirlerinde genelde bu tip sikintilarin bas gosterdigi goriilmektedir. Ornegin Biiyiik
Selguklu Devleti’nin zayiflamaya yiliz tuttudu donemde Hasan Sabbah oOnderliginde
baslayan Batmilik hareketini ve Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin yine son dénemlerinde
goriilen Baba Ishak olaylarin1 bu cercevede ele alabiliriz. Bu yiizden Osmanli Devleti’nde
Celebi Mehmet Devri’nin olaylari arasinda meydana gelen Seyh Bedreddin Isyani iizerinde

durulmasi gereken 6nemli gelismelerden birisidir.

Fetret Devri’nin yol agtig1 karmasa ortaminda halka sosyal refah ve cennet vaat
ederek isyan eden Seyh Bedreddin’in hareketi giicliikle de olsa bastirilmis ve yakalanan
Seyh, ulema tarafindan sorgulanarak siyasi otoriteye karsi su¢ isledigi hiikkmiine varilmis

akabinde de idam edilmistir (Asik Pasazade, 2003: 159 — 160).

Yasanan gelismelere bakildiginda Seyh Bedreddin’in bazi diisiince hareketleri ve
sosyopolitik gerilimlerin odak noktasinda yer aldig1 goze carpmaktadir. Bu yasananlar,
kurulus devresinin 6zellikle sikintili bir doneminde Osmanli Devleti’nin varligimi tehdit
etmekle sinirli kalmamis, uzunca bir donem Osmanli “merkezkag” nitelikli genis “sosyo-
mistik” tasavvufi gruplarla padisahlar arasindaki iliskilere egemen olacak catisma

boyutunu da gozler 6niine sermistir (Balivet, 2000; 120).

Yukarida verilen gelismelerden de anlagilacagr gibi, Osmanli ydneticilerinin
tasavvufa karst duyduklari ilgi, devletin cesitli bolgelerinde, mutasavviflara kendi
tarikatlariin goriislerini yayma olanagi ve firsatin1 saglamistir. Bir¢ok tarikat, 15. ylizyilin
ortalarindan, 16. yiizyilin ikinci yarisina kadar yasanan donemde, iilkede goze ¢arpan ilgi

ve alakanin bir goriiniimii olarak, daha kusatici bir sekle bilirtinmiistiir.

Osmanli padisahlar1 her noktada, ulema ve sufilere saygi gosterdigi gibi, farkh
fikirlere karsi da ilgi duymustur. Osmanli kurulus yillarinda tarikatlar, goniil terbiyesi
mektebi, giizel sanatlar akademisi, bilgi ve iletisim merkezi, spor alani, sifahane, siyasi,
askeri, igtimai ve iktisadi ahlakin, birlik ve beraberlik ruhunun ilmek ilmek islendigi
yuvalar olmak (Ergin, 1977: 224 — 240) gibi bir¢ok islevi yerine getirmis ve bu baglamda

devletten destek gormiistiir. Buna karsilik tasavvufu istismar eden, dini hassasiyetler
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gostermeyen ve siyasi hedefler pesinde kosarak isyanlara karigsan tekke mensuplari

cezalandirilmistir (Ozsaray, 2018: 175).

Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde yasanan tarihi olaylara bakilarak devletle

tarikat gruplar1 arasindaki iliskiyle ilgili su sosyolojik sonuglara ulagilabilir:

1-  Anadolu topraklarmin Tiirk yurdu haline gelmesinde Onemli bir rolii de
dervigler iistlenmistir. Anadolu’nun Tiirk yurdu haline gelmesinde ve Islamiyet’in bu
topraklarda yayilmasinda gorildiigii gibi, Osmanli Devleti’nin kurulusu asamasinda da

onemli unsurlardan biri de tasavvuf idi.

2-  Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda Ahi, Babai ve Mevlevi tarikatlari
Anadolu’daki en etkili devirlerini yasamis ve Anadolu beylikler iizerinde -etkili
olmuglardir. Bu sebepten dolay1 6zellikle tarikatlar Osmanli Beyligi’nin kuruldugu

cografyada oldukg¢a 6nem tasimaktadir.

3-  Osmanlilar zamaninda tarikatlar; dini, egitimsel, askeri, ekonomik ve sosyal
alanlarda 6nemli fonksiyonlar istlenmis, dolayisiyla Osmanli yonetimi bu tarikatlarla

irtibatli olmus ve onlar1 kontrol altinda tutmaya caligmistir.

4-  Kurulus yillarindaki hizmetleri sebebiyle tarikat erbabini koruyup kollayan
Osmanlilar, sonraki yillarda benimsedikleri dengeli idari anlayisi ¢ercevesinde, ulema ile
sufilerin birbirlerine yaklagsmasini saglamis ve bunun sonucu olarak “mutasavvif alim” tipi

yayginlagmustir.

5-  Kurulus siirecinde devlet medrese, dergdh ve ocak arasindaki dengeleri
gozeterek kurumsallasmistir. Bu diizlemde Ilmiye smifi kamu diizeninin kurulup
devaminin siirdiiriilebilmesi i¢in kurallar belirleyip biirokratik isleri takip ederken tasavvuf

erbabi ise tekke ve zaviyelerde toplumsal dayanismay1 gelistirmistir.

6-  Siyasi otorite ile mutasavviflar arasindaki iliskilerin her zaman uyum igerisinde
olmadig1 kimi zaman sufi ¢evrelerin iktidara kars1 pasif veya aktif olarak karsi ¢iktiklar
gorlilebilmistir. Buna bagli olarak kusurlu goriilen dervislere ceza verilmekten

kaginilmamustir.
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7-  Gilivenli zamanlarda vakif arazilerini isleyen dervis ve seyhler savas
doneminde ordu hizmetine girerek askeri yapiya moral ve lojistik destek saglamis, gaza ve

cihat anlayigini diri tutmustur.

8-  Fetih ve iskan politikalar1 acisindan Onem tasiyan tarikatlar Islamlasma

caligmalarinda da aktif olarak yer almistir.

9-  Osmanli Kurulus Doneminde goriilen tasavvufi anlayis; doktrin boyutundan
daha cok pratik ahlak yoniinii ortaya koyan tasavvuf erbabi tarafindan temsil edilmistir.
Boylece bireysellikten uzaklasan ve toplumsal boyutlar1 6n plana ¢ikan bir yaklagim

kurumsallagmustir.

10- Kurulus Donemi’nde baslangicta heterodoks anlayisa sahip tasavvufi gruplar

etkili iken zamanla bilgi eksenli tasavvuf gruplar1 ve tarikatlar 6n plana ¢ikmistir.

11- Osmanh Devleti’nin kurulus yillarinda tarikatlar siyasi otoriteye bagliligi
artirirken kimi zaman bir egitim kurumu, bazen kolluk kuvveti, kimi zaman da sosyal
giivenlik kurumu gibi faaliyetler yiiriitmiistiir. Boylece devlet elinin ulasamadigi yerlerde
birtakim sosyal islevleri yerine getirmistir. Bunun sonucu olarak mutasavviflar tasavvufu
ferdi olmaktan cikararak toplumsal boyutlar1 6n plana ¢ikan dergah anlayisimi etkin hale

getirmistir.

2.2.2. Osmanh Yiikselis Devrinde Devlet — Tarikat Tliskileri

Osmanli Devleti’nin Yiikselis Donemi’ndeki etkin tarikatlari, iki sekilde ele
alabiliriz.  Birincisi vakif gelirleriyle ekonomik olarak desteklenen tekkeleri, iyi
tanimlanmis organizasyonlari ve belirli ayin ve torenleri ile sehirlerde kok salarak
mensuplarint {ist toplumsal tabakalardan olusturan tarikatlardir. Digeri ise Melami bir
anlayista ve gizlilik igerisinde Orgiitlenmis, siyasi iktidara karsit gruplarin sekillendirdigi
yapilardir. Bu ¢ergevede doneme Bektasilik, Mevlevilik, Rifailik, Kadirilik, Halvetilik,
Bayramilik ve Naksilik damgasini vurmustur diyebiliriz (Giinay, 2003: 39).

Osmanli Devleti’nin Yiikselme Donemi’nde genellikle kentlerde entelektiiel diizeyde

bir tasavvuf anlayisinin yaygin oldugu kadar tasrada da giiclii tarikat seyhleri vardir. Bu
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cercevede Ozellikle Bayramiyye Tarikat1 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim Haci Bayram hem
ilmi tasavvuf anlayisini hem de kirsal alana seslenebilen tasavvufi yaklasimi sahsinda

ortaya koyabilmis nadir mutasavviflardan birisidir.

Bu cercevede Hac1 Bayram’in kiimelenen miiridlerin durumu, Baba Ishak ve Seyh
Bedreddin isyanlarinin yikict etkisini uzun yillar gidermeye ugrasan yoneticileri endiseye
sevk etmistir. Bunun iizerine II. Murad, yukarda da belirtildigi tlizere Hac1 Bayram’i
Edirne’ye c¢agirarak meseleyi incelemis, ortaya konulan sozlerin dogru olmadigi agiga
c¢ikinca, kendisinden 6ziir dileyerek, miiridlerinin vergi muafiyetine tabi tutulacagini beyan

etmis ve Seyh’i Ankara’ya gondermistir (Golpiarli, 1931: 34).

Bayramiyye Tarikati’nin baslangi¢ ve olusum siireci, Hac1 Bayram Veli’den sonra
takip ettigi gelisim ¢izgisi ¢ok dikkat ¢ekici bir mahiyet arz eder. Hac1 Bayram Veli, I¢
Anadolu bozkirlarinda koylii ve sipahi smiflarn {izerinde etkisini hissettiren, bu gruplari
belli bir tasavvufi egitim altinda hem etrafiyla hem de siyasi otoriteyle ahenkli bir bicimde
icinde barindirabilen bliylik bir karizma olusturabilmistir. Ancak zamanla yasanan
degisime paralel olarak normal ¢izgisini siirdiiren yaklasimdan kopan bir kol Melamilik de

denilen yeni bir tarza donlismiistiir (Ocak, 2012: 14).

Yiikselme Doéneminin gbze ¢arpan onemli tarikatlarindan birisi de Mevleviliktir.
Osmanli Devleti'nde Mevlevi Tarikati’nin mevcudiyeti, Germiyanogullar1 beyinin
O6lmeden once iilkeyi II. Murad’a vasiyet etmesi lizerine beyligin Osmanli topraklarina
dahil olmasiyla fark edilmeye baslanmistir. II. Murad’in 1426’da Edirne’de biiyiik

Mevlevihane’yi agmastyla tarikat Osmanli’nin destegini saglamistir (Onkas, 2011: 3).

Doénemin Onemli tarikatlarindan bir digeri de Zeyniyye’dir. Tarikati Anadolu’ya
Abdiillatif-i Kudsi getirmistir. Tarikat, Osmanli ulemasindan Molla Fenari, Tacuddin
[brahim Karamani ve Seyh Muslihuddin ibni Vefa gibi sahsiyetler iizerinde etkili olmustur.
Bu baglamda Seyh Vefa, Mevlana ve ibn Arabi’nin diisiincelerini yeniden canlandirmis,
tasavvufi anlayisin diginda Osmanli ilim ve kiiltiir sahasina da onemli katkilarda
sunmustur. Seyh Vefa sadece tasavvuf alaninda degil ayn1 zamanda astronomi, musiki ve
fen bilimlerinde de yetkin, Farsca, Arapga ve Tiirkce siir yazabilecek kadar da sair ruhlu

bir kimsedir (Y1ilmaz, 2015: 294 — 295).
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Boylece mesruiyetini dinden alan ama aym1 zamanda ilk belirginlik kazandiklar
donemde protestocu nitelikler gosteren ve tasavvufi yaklasima dayanan tekke ve tarikatlar,
sistemin biitiinleyici bir unsuru olmak suretiyle biiylik 6l¢lide bu fonksiyonlar1 yerine

getirmistir (Giinay, 2003: 38).

Bu cercevede, biirokratik, askeri ve dini nitelikler de sosyal yapinin olusumunda aktif
rol almig; bu arada din, sosyal islevleri biitiinleyici bir fonksiyon {iistlenmistir. Sosyal yap1
bu sekilde meydana gelince, tasavvufi olusumlar da birer “ara form” bi¢imini kazanarak
sistemin bir parcasi haline gelmistir. Tasavvufi gruplar farkli toplumsal gruplara seslenerek
bir yandan toplumsal biitiinlesmeyi saglarlarken, diger yandan da tepki ve direng
fonksiyonu iistlenmekte; boylece ¢ok yonlii sosyal islevlere sahip olmaktadir (Giinay ve

Ecer, 1999: 194 — 196).

Fatih Sultan Mehmed’den itibaren imparatorluk anlayisina kavusan (Ocak, 1990b:
192) Osmanli Devleti'nde gen¢ padisah Istanbul’un fethi igin hazirhklarii siirdiiriirken
donemin seyh ve alimlerinin de seferde olmasini istemistir. Boylece orduda manevi bir
hava yakalanmis ve fetih i¢in gereken motivasyon kurulmaya caligilarak siire¢ icerisinde

onlarla iletisim halinde olunmustur (Ongéren, 2013: 383 — 384; Giindiiz, 1983: 36 ).

Fetihten sonra yeni baskentin Istanbul’a tasinmasina paralel olarak ilk tekke
Bayramiyye adima bir sonraki hiikiimdar II. Bayezid’in girisimleriyle a¢ilmistir (Ongoren,

1999a: 12).

Ancak Yiikselme Doneminde, Osmanli yonetimi ile bazi tasavvufi gruplar arasinda
sikintilar s6z konusu olmustur. Bu gruplardan birisi Kalenderiler (Ongoren, 2015a: 60)
iken bir digeri de Osmanli Devleti’nin hiikiim siirdiigti yillarda ¢esitli dini etkilesimler
neticesinde Azerbaycan’da gelisip Orta Dogu’daki biitiin Siinni anlayisin disinda kalan
gruplar1 niifuzu altina alan Hurufiliktir. Bu hareketin 14. yiizyilin sonlarindan itibaren 16.

yiizyila kadar biitiin Osmanl1 iilkesinde etkili oldugu gézlemlenmistir (Ocak, 2000: 143).

Fatih doneminde Hurufilik, Osmanli sahasinda biiyiik bir giic kazanmis olmasina ve
hatta saraya kadar niifuz etmis bulunmasina ragmen, Hurufiler takip ve tenkil edilince, bu
kez Bektasilige niifuz etmislerdir. II. Bayezid’e karsi tertip edilen suikast iizerine bu

heterodoks ziimreler aleyhinde ¢ok siddetli takibata gecilmesine ragmen onlar yine de
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varliklarin1  slirdiirmeyi basarmislardir (Giinay ve Ecer, 1999: 192). Buna karsilik
Hurufilerin 16. yiizyilda cezalandirilmasina yonelik diizenlemeler s6z konusu olmustur

(Ongoren, 2015a: 61).

Bu gelismeler gostermektedir ki tasavvufi olusumlara karsi oldukca alakadar
davranan padisahlar konu siyasi bir sekil kazanip da hakimiyet alanlarini tehdit etmeye

basladiginda sert tedbirlere de basvurmaktan ¢ekinmemistir.

Fatih Sultan Mehmed’den sonra Osmanli tahtina ¢ikan II. Bayezid dini hassasiyetleri
olan, sufi bir padisahti. Bir¢ok tarikat mensubuyla yakin iliski kurmus hatta bazilarina
miintesip olmus, onlarm miiridi konumuna gelmisti. Ozellikle Istanbul’un veba
salginlariyla karsilagtigi, depremlerle sarsildigi donemlerden sonra padisahin bu egilimi

daha da artmustir.

II. Bayezid saltanati sirasinda tarikatlar kendilerine Istanbul’da yayilma alam
bulmuslardir. Mevlevilik, Naksibendilik ve Halvetilik Istanbul’daki ilk tekkelerini bu
donemde meydana getirmistir. Bizans Imparatorlugundan kalan kiliseler tekke haline
getirilerek tarikatlarin hizmetine sunulmus ve bunlara vakif gelirleri baglanmistir (Demir,

2017:70).

Kendisine “Veli”, “Sofu” gibi unvanlar layik goriilen II. Bayezid’in Amasya’da vali
iken Halvetiye’nin biiyiliklerinden Celebi Halife ve Bayramiyye mesayihinden Seyh
Muhyiddin Yavsi ile samimi iligkiler kurdugu ve bu seyhlerin her ikisinden de el aldig

kaydedilmektedir (Ongdren, 2012: 246).

Ancak bu dénemde Cem Sultan Isyanmin da etkisiyle Sii Safevi tehlikesi
Anadolu’da etkin bir bigimde kendisini gostermistir (Giindiiz, 1983: 37). Erdebil’de ortaya
ciktiktan sonra II. Bayezid, 1. Selim ve I. Siileyman zamanlarinda etkinligini artiran ve
daha sonra da Sii yaklasimlarla beslenen Safevi tarikati; Seyh Ciineyd zamaninda
Anadolu’da bulunan koylii ve gogebe kitleler arasinda yayilmis ve seyhlik yerini sahliga
birakmaya baslamistir. Sah Ismail déneminden itibaren dini bir goriinim kazanan
Safevilerin destekledigi Sii, Hurufi ve Batini kitleler Osmanl iilkesindeki Tiirkmen boylari
icinde genis bir taraftar grubu ortaya ¢ikmistir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken 6nemli
bir konu ise, Sah Ismail’in k&kenleri Siinni ve Safii olmasma ragmen ogretileri
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Devlet doktrini haline gelen Siilik faaliyetlerini Safevi halifeleri yiiriitmiistiir. Sah
Ismail, Sii mezhebini destekledigi igin tasavvufi gruplar1 da kendi hedefleri cergevesinde
ve Osmanli Devleti aleyhinde kullanmistir. Bu baglamda Safevi kokenli halife ve

miiritlerin Osmanl iilkesinde takip etigi calismalar1 asagidaki gibi siralayabiliriz:
1 — Siilik anlayigini teblig etmek.

2 — Anadolu’dan Azerbaycan’a gerekli insan unsurunu saglamak icin gogleri

diizenlemek ve bunun i¢in gereken faaliyetleri yliriitmek.
3 — Anadolu’da toplanan para ve ¢esitli adaklar1 Erdebil Tekkesine iletmek.

4 — Osmanl iilkesinde problem cikararak isyan ve ayaklanmalar tertip etmek

(Dedeyev, 2008: 218).

Sii faaliyetlerinin devlet aleyhine yogunluk kazandig1 bu donemde, Siinni ulema ve
mesayih, Osmanli Devleti katinda énemli bir deger elde ederek kendilerinin devlet eli ile

desteklenmesi yoluna gidilmistir (Giindiiz, 1983: 39 — 40).

Naksibendiligin Osmanl: iilkesinde énem kazanmasinda da yine bu durumun etkili
oldugu ifade edilebilir. Simavli Seyh Molla Abdullah [lahi, Naksibendiyye tarikatini
Anadolu’ya getirmis ve Fatih’in 6liimiinii takiben bagkente yerleserek Zeyrek Camii’nin
yanindaki medresede hayatini siirdiirmiistiir. Uniiniin ¢ok az bir siirede duyulmasi kimi
devlet adamlarin1 tedirgin etmis ve bunun iizerine Evrenos Beyoglu Ahmet Bey’in
ricasiyla Vardar Yenicesine gitmesine izin ¢ikmis bdylece tasavvufi ¢alismalarini 6liinceye

kadar o bolgede siirdlirmiistiir.

Osmanli Devleti’nde II. Mehmed’in 6limiinden sonra gelisme firsati yakalayan
Naksibendiyye tarikatinin II. Mehmed zamaninda etkili olamamasi Seyh Ilahi’nin Seyh
Bedreddin’e ait olan “Varidat” isimli yapitim1 serh edip onun diisiincelerini kabul etmis
bulunmasi diislincesiyle izah edilebilir (Bardak¢i, 2002: 692). Bu bakimdan ge¢cmiste
devlete kars1 ayaklanmis ve eserleri yasaklanmis bir sahsin fikirlerini benimseyen ve
savunan bir kisiye karsi devletin ¢ok da olumlu bir bakis acisina sahip olamayacagi

anlasilmistir.
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Halvetilik Tarikat1 ise 15. yiizyilin son ddnemlerinden itibaren tarikatin ikinci
kurucusu olarak degerlendirilen Seyyid Yahya Sirvani’nin halifeleri araciligiyla
Anadolu’da etkinlik elde etmistir. Halveti seyhleri ilmi temele dayanan tasavvufi
diisiinceyi kabullenerek Osmanli devlet erkaniyla 1yi iliskiler gelistirmisler, halkla
yoneticiler arasindaki bir koprii olma islevini devam ettirmislerdir. Bu ¢ercevede bir¢ok

devlet adami1 da Halvetilige intisap etmistir (Ongoren, 2015a: 78).

Yiikselme Donemi’nde Yavuz Sultan Selim de babasi gibi saltanati boyunca tasavvuf
ehline yakinlik gostermistir. Onun mesayihe karst ilgisinde devrin dini-tasavvufi
atmosferinin yami1 sira hocasi olan Naksibendiyye ricalinden Kastamonulu Halim

Celebi’nin etkisi belirleyici olmustur (Ongéren, 2012: 247).

Yavuz Sultan Selim, devrinin tanminmis Halveti seyhlerinden Siinbiil Sinan
Efendi’ye intisap ederek tebdili kiyafet onun sohbetlerine katilmistir. Keza Yavuz Selim
[ran seferi esnasinda Konya’ya gelerek Mevlana’nin kabrini ziyaret etmis ve fukaraya da
ihsan ve tasaddukda bulunmugstur. Ayrica Mevlevi dergdhina ¢ok sayida vakif bagislamas,
tiirtbeye su getirterek bir sadirvan kurdurmustur ki, bu sadirvan “Havz-1 Cinan” diye

isimlendirilmistir (Ugur, 2001: 754).

Yiikselme doneminin bir diger padisah1 Kanuni Sultan Siileyman seferlere giderken
yaninda seyhleri de bulundurmayi ihmal etmemistir. I. Siilleyman Zigetvar Seferine
cikarken Istanbul’da bulunan mesayihtan Muslihuddin Efendiyi yanmna almistir. Kanuni
her sefere ¢ikisinda Seyh Siinbiil Sinan Efendi’nin halifesi Merkez Efendi’yi ziyaret eder
ve onun hayir duasini alirdi. Kanuni, Merkez Efendi’nin de tesiriyle firsat bulduk¢a biiyiik
din ve tasavvuf ehlini ziyaret eder, eserlerinin bakim ve onarimini asla ihmal etmezdi.
Bagdat’ta Abdiilkadir Geylani’nin tiirbe ve camisini yaptirmis Seyyid Battal Gazi’nin
tiirbesini de tamir ettirerek tekkeyi Bektasilere vermistir (Ugur, 2001: 755).

Kanuni Sultan Siileyman, bizzat kendisinden nakledildigine goére, yiizden fazla seyh
ile goriigmiistiir. Ancak onun zikir aldig: tarikat sayisi tespit edilebildigi kadariyla dorttiir
ve bunlar: Mevleviyye, Naksibendiyye, Halvetiyye ve Bayramiyye tarikatlaridir (Ongoren,
2012: 251).

Sultan III. Mehmed ise 1596 tarihinde, Egri Seferine giderken, Sivas’ta bulunan ve
nami bir¢ok bdlgeye yayilmis bulunan Semseddin Ahmed Sivasi’yi Istanbul’a ¢agirarak,
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onu beraberinde Egri Seferine gotiirmiistiir. Sefer doniisii yaninda bulunmasini istemesine
ragmen, ihtiyarli§i nedeniyle Sivas’a donmesine izin vermistir. Padisah daha sonra
Semseddin Sivasi’nin kardesinin oglu Seyh Abdiilmecid Sivasi’yi Istanbul’a davet etmis
ve kendisine Mehmed Aga tarafindan Carsamba’da yaptirilan tekkenin seyhligini

vermistir.

Seyh Aziz Mahmud Hiidayi, I. Ahmed ve saray erkani tarafindan biiylik saygi
gormiigtiir. I. Ahmed riiyasin1 yorumlattirmak icin Seyhi ziyaret etmis ve kendisini
miiritlige kabul etmesi ricasinda bulunmustur. Nitekim bu olaydan sonra padisah diger
miiritlerle beraber siradan bir dervis gibi mutat zikirlere katilmaya baglamistir (Ugur, 2001:

755 — 756).

Yasanan bu gelismelerle beraber devlet bu donemde kendisine muhalif olarak ortaya
cikan tasavvufi olusumlara kars1 da gereken hassasiyeti gostererek onlem almaya gayret
etmistir (Ocak, 2013: 317 — 357 ve Isik, 2016b: 82). Yiikselme Donemi’ndeki kimi
seyhlerin idam edilmelerine kadar varan gelismeler diisiiniildiigiinde bu tarz hareketlerin
etkinlik kazanmasinda “Kutup” anlayisinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Kutup, aslinda
Allah’1in diinyay1 yonlendirmek igin ilahi niteliklerle miicehhez kildigi, insani goriiniimde

ancak insaniistii, fevkalade bir varliktir (Ocak, 2012: 18).

Bu cercevede doktrinde kutup hem dini hem de diinyevi-siyasi olmak iizere iki
misyona sahiptir. Bu noktada baz1 sufi gruplarin Osmanli iktidarina neden kars1 ¢iktiklar
sorusunun cevabini da doktrin i¢inde barmdirmaktadir. Zira bu gruplarin yorumuna gore
Osmanli padisahlarinin hem dini hem diinyevi otoritesi gayri mesru kabul edilmekte,
diinyay1 ¢ekip cevirmesi gereken asil giiciin ise kutuplarinda oldugu diisiiniilmektedir

(Ocak, 2012: 18 — 19).

Nitekim bu anlayis tasavvuf diinyasinda hemen hemen her tarikatin kendi pirini
kutup ilan etmesiyle sonuglanmistir. Bu baglamda bir diinya sultaninin bu 6zelliklerin

birakin hepsine bir boliimiine bile sahip olamamasi dikkat ¢ekicidir (Isik, 2016b: 82 — 83).

Melamiler Osmanli yonetimine ve onun sistemine kars1 boyle bir yaklasimin ve bu
diisiinceden dogan bazi uygulamalarin sahibi olmalar1 sebebiyle devletin siki takibati
altinda biiyiik cezalara carptirilmiglardi. Fakat Melamilere karsi olanlar sadece siyasal
cevreler degildi. Bircok ulema ve tasavvufi yap1 da doktrinleri ve dine ters diisen soz, hayat
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tarzi, birtakim tavir ve eylemleri, hatta dini emir ve nehiylere karst vurdumduymaz
duruslar1 nedeniyle Melamilere hos bakmamislardir (Ocak, 2012: 19). Bu yaklasgimlar
aslinda tasavvufun bizzat kendisinden kaynaklanmayip sufilerin yorumunu iginde
barindirmaktaydi. Bu yilizden onlara hos gozle bakilmamasi biitiin tasavvufi anlayislara

ayni gozle bakildigi diigiincesini beraberinde getirmemelidir.

Burada bir 6rnek olmasi agisindan Ocak (Ocak, 1990a: 54); Oglan Seyh ismail
Masuki’nin mahkemesinde, mahkeme zabitlarina goére Masuki’ye atfen sahitlerin

iddialarina gore geng seyhin su fikirleri ileri siirdiigiinii ortaya koymaktadir:

“I - Insan kadimdir ve insanhigini bildigi siirece onun icin haram diye bir sey yoktur.
Seriatin haram dedigi seyler ashnda helaldir. Mesela icki i¢mek cezbe-i ilahiye
kapilmaktir; miimine helaldir. Insan iistesinden geldigi miiddetce yivip icip yatip

uyumalidir. Bunlarin hepsi ibadettir.

2 - Bes vakit namaz avam i¢indir. Miimin olana yilda iki bayram namazi kdfidir.
Zaten orug, zekdt ve hac da avami mesgul etmek, birbirlerine diismelerini engellemek icin

gelmistir.
3 - Kiyamet, Hesap ve Kabir azabi gibi seyler yoktur.
4 - Zina ve livata haram degildir. Bunlar askin lezzetidir.

5 - Herkes ashinda Tanridir. Zira her suretten goriinen odur. Goriiniir Tanriya

tapmak lazimdr.
6 - Ruh bir bedenden ¢ikar, otekine girer.
7 - Miiridlerin kadinlari, kizlart ve ogullar: ehlullaha helaldir.

8 - Insam yaratan ashinda kendisidir. Ama bir kadinla beraber olunur, ondan bir

cocuk dogar, buna “Tanri yaratti.” denir.

9 - Asil Tanri, basi Arsta ayagi Ferste ve on sekiz bin aleme dolu olan Kutb dur.”
Oglan Seyh’in Ozellikle tartismali konular1 ele almasi onun idam ile sonuglanmistir

(Gokbulut, 2012: 255; Eriinsal, 2004: 128).
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Tiim yonleriyle devlet agisindan Kutup inanci her an bir kiyam veya siyasi istekleri
icinde bulunduran tehlikeli bir durum arz etmektedir. Dolayisiyla kutup, velayet ve
mehdilik ile birlikte mesayih ile sultan1 ve ulemay1, tekke ile devleti kars1 karsiya getiren

baslica temel anlayislardan birisi olmustur (Isik, 2016b: 83 — 84).

Tim bu oOrneklere ragmen devletin herhangi bir tarikat ya da seyhe kars1 6zel bir
baski uygulamak gibi bir yaklasim i¢inde olmadigini bilakis toplumda huzuru saglayip

kanunun uygulanmasini esas aldigini belirtmek de gerekir (Ongéren, 2012: 310).

Yasanan bu gelismelerin bir sonucu olarak Osmanli Devleti’nin Yiikselme
Doneminde yasanan tarihi olaylara gore devletle tarikat gruplari arasindaki iliskiyle ilgili

su sosyolojik olgulara ulasilabilir:

1 — Osmanli Devleti’nin Yiikselis Donemi’ndeki etkin tarikatlari, iki sekilde ele
alabiliriz.  Birincisi vakif gelirleriyle ekonomik olarak desteklenen tekkeleri, iyi
tanimlanmis organizasyonlari ve belirli ayin ve torenleri ile sehirlerde kok salarak
mensuplarint {ist toplumsal tabakalardan olusturan tarikatlardir. Digeri ise Melami bir
anlayista ve gizlilik igerisinde orgiitlenmis, siyasi iktidara karsit gruplarin sekillendirdigi

yapilardir.

2 — Osmanli Devleti’nde Yiikselis Donemi’nde entelektiiel diizeyi giiclii bir tasavvufi
yaklagim gelisim gostermekle beraber kirsal alanda da gii¢lii tasavvufi Onderler goze

carpmaktadir.

3 — Bu donemde 6zii dini olmasina ragmen ilk sekillendigi donemlerde protestocu
nitelikler gosteren ve sufi ideolojiye dayanan tarikatlar, devlet diizeninin tamamlayici bir

unsuru seklinde faaliyet yiiriitmiis ve olduk¢a 6nemli fonksiyonlar1 yerine getirmiglerdir.

4 — Tasavvufi olusumlara kars1 oldukca ilgili goriinen sultanlar mesele siyasi boyut
kazanip da egemenlik alanin1 tehdit etmeye basladiginda sert tedbirlere de bagvurmaktan

¢ekinmemislerdir.

5 — Sii faaliyetlerinin devlet aleyhine yogunluk kazandigi Yiikselme D&nemi’nde,

Stinni ulema ve mesayih, Osmanli Devleti katinda 6nemli 6l¢iide sayginlik elde etmis,
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bdylece diisiince ve etkinlikleri ile Siilige kars1 cephe almalarinin saglanmasina ciddi deger

atfedilerek, kendilerinin devlet tarafindan desteklenmeleri yoluna gidilmistir.

6 — Bu dénemde Kalenderi, Hurufi gibi tarikatlarin yaninda Melamiligin de {izerinde
biiyiikk bir baski olusturuldugu ve hatta ileri gelenlerinden bazilarmin idam edilmek

suretiyle cezalandirildig goriilmektedir.

7 — Yikselme Donemi’ndeki sufilerin medrese kokenli olmasi, Osmanl
Devleti’ndeki diisiinsel degisiminin bir géstergesi olarak ele alinabilir. Bu durum, mesayih
ulema arasindaki mesafeyi azaltmis, sufilerin sultanlar ve diger devlet erkaniyla kurulan

iliskiler ile devlet — tarikat etkilesimini pozitif dogrultuda etkilemistir.

8 — Yiikselme Donemi’nde devlet, merkeziyetci idare yaklagimina paralel olarak,
seyh, tekke ve zaviyeleri kontrol altina almak ve kendisine daha bagimli bir noktaya
cekmek i¢in onlem almistir. Bu hedef dogrultusunda vakiflarin denetimi ve bu yapilardaki

cihetlerin mesayiha devlet eliyle tevcihi uygulamasina gegilmistir.

2.2.3. Osmanl’da 17. ve 18. Yiizyillarda Devlet — Tarikat iliskileri

Osmanli Imparatorlugu 16. yiizyilin sonu ve 17. yiizyilin baslarinda biiyiik bir
degisim ve doniisiime tabi kalmistir. Bu siirecte Avrupa’da yasanan Ronesans ve Reform
ile yeni bircok boélgenin bulunmasina yol acan Cografi Kesifler kiymetli madenlerin
Avrupa’ya tasinmasina yol agarak Avrupa ekonomisinde biiyiik gelismelerin yaganmasini
saglamistir. Buna karsilik Osmanlilarin 17. ylizyilda siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda
daha onceki donemlere gore negatif yonlii bir performans ortaya koymast devletin birgok
kurumunda ciddi problemlere yol agmistir. Bu sebeple genel olarak bu doneme Duraklama

Devri denilmektedir.

17. yiizyllda hemen her alanda ciddi bir duraklama yasanmasina paralel olarak
Osmanli Devleti’nde sufiler de kendi genel ilkelerinden ayrilmaya bagladiklar1 igin

tarikatlar bu durumdan olumsuz yonde etkilenecektir (Ocak, 1978: 258 - 259 ).

Bu baglamda, Celali isyanlar1 6rneginde goriildigii gibi, i¢ sorunlar ve sosyal

dengesizlikler ile bu sikintilardan kurtulmanin bir yolu olarak eskinin “altin dénemi’ne
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doniis anlayis1 etkinlik kazanmig; bu arada dinsel sekilcilik ve geleneksellesme de daha

kat1 ve disa kapanik bir boyut kazanmistir.

Giderek kendisini daha ¢ok disa kapatan toplum yasanan hizli degisime ayak
uyduramamigtir. Bundan dolayi, 16. ve 17. yiizyillarda, diinya ¢apinda meydana gelen
ekonomik ve teknolojik degisiklik ve yenilikler Osmanli Devleti’ni olumsuz bi¢cimde
etkilemis ve bu degisime ayak uyduramayis, Osmanl toprak diizeninin de bozulmasina yol
acarak timar sisteminden iltizam usuliine gecilmesine yol agmistir (Giinay ve Ecer, 1999:

198 — 199).

Bununla birlikte bu dénem ic¢inde bazi mutasavviflar meydana getirdikleri kitaplarla
geleneksel tasavvuf kiiltiiriinii devam ettirmeye gayret etmisler ve bu sekilde sahip
olduklar1 birikimi halka aktararak kiiltiirel ¢o6ziilmeyi durdurmaya yonelik adimlar
atmiglardir (Bardakei, 2002: 693 — 694). Bununla beraber 17. ylizyila gelindiginde devlet
adamlarimin mutasavviflarla iligkilerinin devam ettigini ancak bunun Osmanli Devleti’'nin

zirvede oldugu donemler kadar canli olmadigini goriiyoruz (Kaya, 2012: 593).

Ortaya ¢ikan olumsuz durumun yalnizca, toprak idaresi, vakiflar ya da daha genel
anlamda ekonomik yapida ve bu yapiya bagli olarak tekke diizeninde ya da esnaf
teskilatin1 simgeleyen Ahilikte degil; egitim — 6gretim sistemi ile sosyokiiltiirel hayat gibi
bircok alani1 da ciddi bir bicimde etkilemistir. Ancak donemin mutasavviflar1 yine de ikaz
edici olma vasiflarim1 siirdiirmeye ¢alismustir. Celvetiyye Seyhi Osman Fazli Ilahi ve

Niyazi-i Misri bu durumun ¢arpici 6rnekleri olarak degerlendirilebilir.

17. ylizyilda devletin bir¢ok kurumunda ciddi olumsuzluklar yaganmasina ragmen
tasavvuf kurumunun, bu donemde eskiye nazaran bazi sikintilar goriilse de, hala etkisini

stirdlirdiigli sdylenebilir.

Ozellikle Mevlevilik, bu dénemde Osmanli sultanlarinin ilgi duydugu ve destek
verdigi tarikatlardan birisidir. Bu baglamda Mevlevilik, Osmanli Devleti’nin resmi tarikati
olma fonksiyonunu {istlenmistir denilebilir (Yilmaz, 2007: 26; Onkas, 2011: 5). Kimi
sultanlarin da bu tarikata yonelmesi, devlet adamlar1 ve genis halk kitlelerinin Mevlevilige
kars1 sempati beslemesine olanak saglamistir. Bu yiizden Mevleviler de genel anlamda
devlet politikalarin1 desteklemis ve yonetime karst protestocu davraniglardan uzak
durmustur (Akgiindiiz, 2007: 44).
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Naksiler ise 17. yiizyllda Dogu Anadolu’da ve 6zellikle Bursa’da faal olarak devlet
sinirlart icindeki agirhiklarini hissettirmislerdir (Onkas, 2011: 5). 17. yiizyilin sonlarinda
Murad-1 Buhari’nin bagkente gelmesi ile tarikatin Miiceddidiyye kolu Anadolu’ya giris
yapmistir. Murad-1 Buhari’nin halkla birlikte devlet adamlar1 ve ulema iizerindeki niifuzu,
Seyyid Feyzullah Efendi ve Veliyyliddin Efendi gibi seyhiilislamlar1 miiridleri arasina
katmas1, Miiceddidiyye’yi etkili bir konuma getirmistir (Ongdren, 2015b: 79).

Bu gelismeler de gostermektedir ki Osmanli Devleti’nin kurulusunda ve sosyal
diizenin saglanmasinda etkin bir rol iistlenen tasavvuf 17. yiizyillda da hala aktiftir ve
dinamikligini siirdiirmektedir. Osmanli sosyal dinamiginin ii¢ sacayagindan (cami,
medrese, tekke) birisi olan tekke gerek nicelik ve gerekse de nitelik yoniiyle bu donemde
de en iist seviyede bulunmustur. Biitiin tarikat miintesipleri hem merkez tekkelerde hem de
cami, medrese ve bulunduklar farkli bolgelerde tasavvufi anlayis1 yayginlagtirmak, halkin
irfan diizeyini iist noktalara tagimak, yonetimin daha saglikli devam etmesini saglamak

gayeleriyle aktif bir bicimde hareket etmislerdir.

Onlarin bu gayreti karsisinda, kurulus donemlerinden beri mutasavviflar ile daima
kontak halinde olan Osmanli padisah ve yoneticileri, mutasavviflara karsi ilgilerini bu
yiizyilda da siirdiirmiistiir. Mutasavviflarin bu kadar ilgi gormesi ve halk kesimlerince
benimsenmelerinin temelinde yoneticilerin onlara kars1 sergiledigi sevgi, saygi ve destek

belirleyici olmustur.

Sultanlar tasavvuf erbabini bazen ziyarete gider, bazen onlar1 saraya davet eder,
sohbetlerini dinler, 6giitlerine 6nem verirlerdi. Mutasavviflar ise, padisahlara oncelikle
huktikullah1 gézetmelerini, adaletle hilkmetmelerini nasihat eder, ortaya konulan hatalar
da elestiriye tabi tutarlardi. Padisahlar hem savasa giderken hem de savas sirasinda

askerlerin maneviyatini yliksek tutmak i¢cin mutasavviflardan istifade etmistir.

Bu yakin iligkilere bagl olarak, devlet adamlar1 bazi tarikatlara tekke ve vakif tesis
etmis, bazilarmi vergiden muaf tutmus, bazi mutasavviflara da hazineden maas
baglamigtir. Genel olarak mutasavviflara gosterilen bu saygi kimi zaman yerini bazi
olumsuz olaylara birakabilmistir. Bahsedilen bu donemde, tasavvuf erbabindan bazilari
siirgiin edilmis bir kismu ise idam ile cezalandirilmistir. Idam ve siirgiinlerde etkili olan

temel gerekge genelde siyasi yaklasim olmustur (Yilmaz, 2007: 477).
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Konumuz acisindan dénemin en ¢ok goze ¢arpan olaylarindan biri Kadizadeliler ve

Sivasiler arasinda yasanan ¢atismadir.

Kurulus ve Yiikselme Donemleri’nde devlet yonetiminde etkin olan irade medrese
ile tekke arasinda ayrim yapilmasina izin vermemis bilakis hem medreseye hem de tekkeye
gereken ilgi ve alakayr gostermistir (Giindiiz, 1983: 78 — 79). Padisah ve diger devlet
adamlari, seyhlerle olan miinasebetlerini ulema ile de devam ettirmis, birinin elini 6pmeyi
saygl ve hiirmet olarak degerlendirirken, digerinin atinin ayagindan sigrayan ¢camuru dviing
unsuru olarak kabul etmis ve ayni kaftanin son giysisi olarak saklanmasi dileginde
bulunmuslardir. Boylece padisahlar bu davraniglariyla ulema ile mutasavviflar arasindaki

birlikteligin devamina da ne kadar 6nem verdiklerini géstermislerdir.

Benzer sekilde farkli diistince akimlari da devlet diizenine ve seriata aykir
olmadiklart siirece aynmi hosgorii ile karsilagsmis ve taninma firsati elde etmislerdir.
Nitekim bu donemlerde padisah ve yoneticilerin ulema, mutasavvif ve farkli diisiince
akimlarina karsi hosgoriileri yaninda, ulema smnifi ile mutasavviflar arasinda da aym

hosgdrii ve sayginin oldugu goze carpmaktadir (Giindogdu, 1998: 37 — 38).

Baslangicta her iki grup tiyeleri arasinda bazi kiiciik diisiinsel tartismalar yasanmis
olsa bile, bu tartismalar meslek ve mesrep farkliligina yaslanan diisiince farkliliklari olup,
genis halk kesimlerine sirayet etmis degildir. Fakat zamanla bu iki grup iiyeleri arasinda
yasanan ayrismalarin fikri boyutundan uzaklasip duygusal boyut kazanmasiyla beraber,
zamanla dengenin mutasavviflar aleyhine bozulmaya basladigi ve durumun toplumsal bir

problem haline doniistiigli agik¢a goriilecektir.

Aslinda yasanan gelismelere paralel olarak medrese egitiminin zamanin sartlarina
gore degisecegi yerde giderek geleneksellestigi, daraldigi ve bagnazliga kapilarak kendi
icine kapanmaya basladig1 dikkati ¢ekmektedir. Fen bilimleri en alt diizeye indirilmis,
tekrarcilik, kolaycilik, serh¢ilik ve hasiyecilik sebebiyle, Osmanli’nin bahsi gecen bu
doneminde fikri planda kayda deger bir ilerlemeye pek rastlanmamistir (Gilinay ve Gilingor,

2003: 434).

Bu baglamda geleneksellik ve dinamizm ikilisi arasinda uzunca bir tercih edememe
durumu yasayan ve yeni bir se¢enek karsisinda sikintiyla karsilasan Osmanli Devleti, 6nce
duraklama arkasindan da gerileme isaretleri géstermistir. 17. ylizyildan itibaren bu durum,
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ozellikle dini ve fikri bir hosgoriisiizliikkle sekillenerek Medrese ile Tekke arasindaki
gerginlik ileri diizeylere ¢ikmustir. ilmiye, 6zellikle Kadizadeliler baglaminda devletin her

alandaki geri kalisin1 bidatlere baglamis ve sugu mutasavviflara yiiklemistir.

Selefi bir yaklagim olan Kadizadeliler hareketi, 17. yiizyilda yasanan olaylara uygun
bir siyasi, ekonomik ve sosyal zemin bulmustur. Yasananlarin temelinde, merkezi
otoritenin zayiflamasi, padisah ve vezirlerin tartisma konularini degerlendirebilecek egitim
ve kiiltiir donanimindan yoksun olmasi, Avrupa ve Iran siirlarinda devam eden savaslar
ve toprak kayiplari, giin gectikce biiyliyen ekonomik sorunlar gibi donemin karakteristik

vasiflarindan kaynaklanan sebepler bulunmaktaydi (Bilkan, 2005: 123).

Osmanli Devleti’nde bu iki grup arasinda yasanan ilk ayrismanin, 16. yiizyilda
Birgivi Mehmed Efendi’nin yonetim ve tarikat mensuplarina karsi cephe almasiyla
basladig1 sdylenebilir. Birgivi, islam gelenegine mal oldugu halde bazi diisiinceler ile 6rf
ve adetlere bidat goziiyle bakarak halki Islam’in aslindan uzaklastirdiklar1 gerekgesiyle
kars1 ¢tkmistir. Oliimiine yakin dénemlerde Istanbul’a gelerek vezir-i azam ve diger devlet
adamlaryla goriisiip tavsiyelerde bulunmus, idari gorevlerdeki ulemayi1 bunlara engel
olmamakla suglamis ve onlarin ser’i serife bagh kalmalarini istemistir. Birgivi tasavvufla
bagdagmayan karakterinin de etkisiyle bazi tarikat gruplarmi toplumdaki dini alginin
zayiflamasindan sorumlu tutmus, sufilerin zikir esnasinda sema ve devran yapmalarim

siddetle elestirmistir (Giindogdu, 1998: 38).

Sonug¢ olarak toplumda bas gosteren bu tasavvufi anlayisa karst olumsuz bakisg
acisinin her iki kurumun da birbirlerini degerlendirmelerinde degisim ve sertlesmeye yol
acmistir. Daha Onceki ylizyillarda da goze ¢arpan tasavvuf — seriat ayrigsmasi, belli bir
seviye ve Uslup i¢inde dile getirilirken, bu dénemden itibaren durum ¢atisma boyutu

kazanmistir.

Yasanan gelismelerin bir devami mahiyetinde 17. ylizyilda tekke ve medrese
farkliligin1 derinlestiren bir anlayis meydana gelmistir ki, bu anlayisa Kadizade Mehmed
Efendi isimli bir kiginin Onderlik etmesi dolayisiyla “Kadizadeliler Hareketi”
denilmektedir. Hareketin iiyeleri Kadizade’nin oliimiinden sonra onun disiincelerini

yayarak belli bir grup meydana getirmislerdir ki, bu gruba hocalarinin ismi sebebiyle
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“Kadizadeliler” veya halk icinde “Fakih”den degisme olarak “Fakilar” denilmistir
(Giindogdu, 1998: 40 —41).

Kadizade Mehmed’e kars1 bu donemde en etkin miicadele Abdiilmecid Sivasi eliyle
yapildig1 icin, onun tarafinda bulunanlar ise “Sivasiler” olarak isimlendirilmis, sonug
olarak olusan bu taraftarlik ve catisma tarihe, Kadizadeliler — Sivasiler miicadelesi olarak
gecmistir. Boylece, devletin uzlastirmaya c¢alistigi medrese — tekke gatismasi ¢ok hassas ve

tehlikeli bir donemde yeniden siddetlenmistir (Giindogdu, 1998: 46 — 47).

Kadizade, bidatler ve bazi tasavvufi yaklasimlar1i kendi diisiince diinyasinda
tartigmaya acarak mutasavviflara katt bir gekilde saldirirken, Abdiilmecid Sivasi ise
vaazlarinda sessiz kalmayarak onlarin suc¢lamalarina cevap vermeye c¢alismistir. Ancak
Sivasi de Uslup olarak mubhaliflerinden asagida kalmamis, Kadizade’yi, “Ermisleri ve

tarikatlar1 tanimiyor, kafir ve zindiktir.” diye tekfir etmistir.

Nitekim bu iki grup arasinda meydana gelen catigmalar baglaminda baz1 tekkeler
kapatilirken, kimi dervisler de siirglin edilmistir. Yasanan tartismalar igerik acisindan ele
alindiginda, yagsanan zaman diliminin kosullar1 icerisinde dini konular kat1 bir kuralcilik,
sekilcilik ve yiizeysellik icerisinde tartisma konusu yapilmistir. Zikir, velilere hiirmet,
sema ve musiki alisilagelmis tartisma konular1 iken, bunlara Yezid’e lanet, Hz.
Peygamberin anne ve babasinin imani, matematik egitiminin mesrulugu, tiitiin ve kahve

icimi gibi konular da eklenmistir (Giinay ve Ecer, 1999: 200).

Sivasi — Kadizade ¢atismasi IV. Murad’in takip ettigi politikalar ¢ergevesinde genel
olarak sozlii ve yazili asamada kalmig, pratik bir boyut kazanamamistir. Ancak
Kadizade’nin 1635°te Sivasi Efendi’nin de bundan dort yil sonra dliimiini takip eden
siiregte, tartigmalar daha da kotii bir bigim alarak fiili miicadele sekline biiriinmeye
baslamistir. Boylece IV. Murad’in doneminde uyguladigi siyaset sebebiyle kismen
saglanabilen devlet otoritesi, onun 6liimiinden sonra sarayda baslayan menfaat ve niifuz

miicadeleleri sebebiyle tekrar bozulmaya baslamistir (Giindogdu, 1998: 65).

Bu cercevede Kadizadelilerin davraniglart daha da etkisini artirarak, devlet islerine
karisma bi¢imine donlismiis, bu durum Kopriili Mehmed Pasa’nin Vezir-i azamligina
kadar devam etmistir. Kopriili Mehmet Pasa donemin wulemasini toplayarak
Kadizadelilerin yaklagimlarinin dogru olup olmadigin1 sormus, ulema ise bu hareketlerin
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batil oldugunu belirterek fitneye yol aganlarin cezalandirilmasi gerektigini sdylemistir.
Bunun {izerine Vezir-i azam durumu Padisah’a arz ederek fesadi kigkirtanlarin
katledilmelerine dair emir almis, fakat buna ragmen onlar1 6ldiirme yoluna gitmemis,
elebaglarin1 yakalatip Kibris’a siirgiin ettirmistir (Naima, 1969: 2723 — 2725). Boylece
seyh ve tekkeleri Kadizadelilerin elinden kurtaran Mehmed Pasa, bu hareketin de fiilen

ortadan kalkmasini saglayarak mevcut gerilim haline de son verebilmistir.

Konumuz agisindan 17. yiizyilin genel olarak durumuna baktigimizda; tasavvufun
kurumlar1 olan ve Islam diinyasinda énemli fonksiyonlar iistlenen tarikat ve tekkeler
Duraklama Doénemi’nde asil konumlarindan sapmaya basladigini ifade edebiliriz. Nitekim
“Tasavvufun 6zii gitti so6zii kaldi, mana gitti isim kald1, hakikat kayboldu sekil zuhur etti”
(Kelabazi, 2014: 50 — 51) diyen kimi sufiler gibi, bazi sufiler de tekkelerin devrini
kapattigini dile getirmislerdir. Bu durumun temel sebebi, degisime ayak uyduramayzis; asiri
geleneksellik ve kendini yenileyememek (Giinay ve Giingor, 2003: 439) olarak

diistiniilebilir.

Osmanli Imparatorlugu’nun 18. yiizyillda gerilemesiyle birlikte ve aslinda Islam
diinyasinin genelinde tarikatlarin biiyiik kismi; 17. yiizylldan 6nce, merkez dergahlar
olmadan ve tiyeleri veya dnem kazanan kollar1 arasinda giiglii baglar bulunmadan yayilmis
gibidir. Ancak iki tarikatta, en {ist otoriteye duyulan siki bir baglilik s6z konusu edilebilir.
Bu iki 6nemli tarikat ise Mevlevilik ve Bektasiliktir. Bu durum Osmanli Devleti’nin takip

ettigi siyasi anlayistan kaynaklanmaktaydi (Levtzion, 2012: 148 — 149).

Ancak oOzellikle III. Mustafa doneminden itibaren tasavvufi yapida c¢oziilme
goriilmeye baglamistir. Seyhlik makaminin ehliyet aranmaksizin miras olarak babadan
ogula devredilmesi, sufilerin seyhlerine gosterdikleri saygiy1 o seyhin soyundan gelenlere
de sayg1 gosterilmesi anlayisini siirdiirerek seyhin cocuguna da seyhlik vermeleri tarikat ve
tekkelerin bozulma siirecini hizlandirmistir. Bu yoniiyle medreselerde rastlanan “Besik

Ulemalig1” benzeri bir durum goéze ¢arpmaktadir.

Bu baglamda 15. yiizyildan itibaren goze ¢arpan degisikliklerle birlikte, 18. yilizyilda
tasavvufi ahlakin zafiyetlerine dair icerden de elestiriler s6z konusu olmus ve suclu arama
yaklasimlar1 6n plana ¢ikmistir (Kara, 2013: 74). Ancak bu elestiriler 18. ylizyilda “bir

reform talebinin” gostergesi olarak diisiiniilmemelidir. Bu c¢ergevede yapilan tenkitler
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tasavvufa karsi iceriden daha erken bir elestiri durumudur yoksa bir reform ¢agrisi degil

(Ratke, 2005: 392).

Tasavvufi egilimlere karst en sert elestiriler, Vehhabi gruplardan gelmistir.
Vehhabilik, ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde, tasavvufun yaygin uygulamalari, merasimleri ve
rutin ibadetleri ile ilgili anlayislariyla bir uyusmazlik yasamis; fakat teolojik diizeyde bir
tartisma ve yorum yapilmamistir. Ancak tasavvufi pratikleri ve inanglar1 ortadan
kaldirmay1 hedefleyen faaliyetler tasavvufun kaynaklarimi kokiinden kurutmak anlamina

geliyordu (Peskes, 2003: 428).

Osmanli Devleti’nin Duraklama ve Gerileme Donemleri’nde kotii gidigin sikintisini
fark eden bazi diisiliniir ve devlet adamlar1 yazdiklari rapor, risale ve kitaplarla duruma gare
arayarak bu gidisata dur demek istemis ancak beklenen sonucu elde edememislerdir.
Osmanli Devleti’nin olusumunda etkili olan temel taslar sarsilinca bilimle din gatisir bir
boyut kazanmis, seriat ile tarikatin, medrese ile tekkenin arasindaki mesafe daha da

artmigtir.

Bununla beraber Gerileme Devrinin dar kalip¢i zihniyeti ve taassubu donemine gore
oldukca ileri fikirlere sahip oldugu goriilen Katip Celebi tarafindan Mizan’iil-Hak isimli
eserinde cesur bir sekilde elestirilmistir. Pozitif bilimlerin yoklugunun bir¢ok meselenin
¢Ozlimiini giiclestirdigini 6ne siiren Katip Celebi, matematik bilen miiftii ile matematik
bilmeyen miiftii 6rnegi ile diislincesini ispat etmeye ¢alismistir (Glinay ve Giing6r, 2003:

439).

Bu yiizyilda padisahlarin seyhlerle miinasebeti genellikle olumlu olmakla beraber
bazen seyhler agisindan olumsuz bir seyir izledigi de ileri siiriilebilir. Olumlu olarak ele
alinabilecek iliskiler genellikle padisahlarin tekke yaptirmalari veya tamir ettirmeleri,
nakdi veya ayni yardimda bulunmalar1 ya da seyhlerin vaaz ve nasihatlerini dinlemeleridir.
Olumsuz olarak diisiiniilebilecek 6rnekler ise daha 6nceki donemlerde de oldugu gibi daha
cok seyhlerin siirgiin edilmesidir. Baz1 seyhler hakkinda da idam fermani ¢ikarilmasina

ragmen cezalari slirgline ¢evrilmistir (Muslu, 2003: 567).

Her seye ragmen Osmanli toplumunda meydana gelen bozulma ve yozlagma
karsisinda tasavvuf ve tarikatlar bir arindirma fonksiyonu roliinli oynayabilmistir. Yasamla
olan bagi koparmadan insanlar1 Allah’a cagirmis, helallerden yararlanma ve bazi
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isteklerden uzak durmak yoniiyle bir denge olusturmustur. Diger taraftan sosyal yapidaki
toplumsal tabakalasma karsisinda birlestirici, kaynastirict islevleri de yerine getirmeye

caligarak yapistirici gorevini iistlenebilmistir (Bulut, 1999: 111).

Bu cercevede 17. ve 18. yiizyillarda Osmanli Devleti’nde yasanan tarihi olaylara
bakilarak devletle tarikat gruplar1 arasindaki iligkiyle ilgili su sosyolojik sonuglara

ulasilabilir:

1 — Osmanl1 Devleti’nin 17. yiizyilda siyasal, kiiltiirel, ekonomik ve sosyal agilardan
ciddi bir duraklama silirecine girmesine paralel, tasavvuf ehlinin de kendi temel

ilkelerinden uzaklagmastyla tasavvufi yap1 olumsuz yonde etkilenmistir.

2 — 17. yiizyilda devlet adamlar1 ile tasavvuf erbabi arasindaki iliski devam
etmektedir fakat bu durumun Osmanlilarin gii¢lii oldugu dénemlerdeki gibi canli olmadig:
goriilmektedir. Buna ragmen devlet adamlarinin mutasavviflara kars1 gosterdigi ilgi, alaka

ve destek genis halk kesimlerinin de tarikatlara kars1 ilgisini siirdiirmesinde etkili olmustur.

3 — Bu donemde mutasavviflarin yasanan gelismeler karsisinda yonetime karsi

uyarici olmak pozisyonlarini devam ettirdiklerini gérmek miimkiindir.

4 — 17. yizyilda mutasavviflarin 6nemli bir bolimii medrese egitimi almis,
miiderrislik ve kadilik gorevlerini yerine getirmis olmakla beraber Islami bilimlerin hemen
her alaninda eser vermislerdir. Mutasavviflar yazdiklar1 tasavvufi eserlerle geleneksel

tasavvuf kiiltliriinii stirdiirmeye ¢alismistir.

5 — Tekkelerde edebiyat, musiki ve hat gibi sanatlar gelisme gostermis ve bu sanat

dallarinda kayda deger gelismeler yasanmustir.

6 — Osmanli toplumsal diizeninin {ii¢lii sacayagmi cami, medrese ve tekkeler
olusturmaktaydi. 17. yiizyilda kimi sorunlara ragmen tekkeler etkilerini gostermeye devam

etmistir.

7 — Yasanan bazi siyasi ve sosyal gelismeler tasavvuf erbabi acisindan bazi
istenmeyen sonuglara yol agabilmis ve seyhler siirgiine gonderilmek, idam edilmek gibi

cezalara carptirilabilmistir.
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7 — Ogzellikle Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda yasanan g¢atisma 17. yiizyila

damgasini vurmasi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.

8 — Gerileme Devri olarak da anilan 18. ylizyilda 6zellikle Mevlevilik ve Bektasilik

tarikatlari1 6n plana ¢ikmistir.

9 — Gerileme Ddnemi’nde bir¢ok kurumda oldugu gibi tarikat ve tekkeler de olumsuz

anlamda pek ¢ok sikintiyla kars1 karsiya kalmis ve gerileme siirecine girmistir.

10 — Kurulus ve Yiikselis Donemleri’nde aralarinda ¢ok ciddi bir ¢atisma ve ¢ekisme
goriilmeyen iki kurum olan medrese ve tekkenin arasi1 Gerileme Donemi’nde ciddi bigimde

acilmustir.

11 — Bu donemde yasanan onca sikinttya ragmen tarikatlar hem arindirici
fonksiyonunu devam ettirebilmis hem de toplumsal tabakalasma karsisinda birlestirici

olma vasfini1 koruyabilmistir.

2.2.4. Osmanh’da 19. Yiizyilda Devlet — Tarikat iliskileri

Osmanli Devleti’nin Kurulus Doénemi’nden itibaren, yoOnetimsel, toplumsal ve
kiiltiirel acidan pek cok islevi yerine getiren tekkeler; Avrupa ile miinasebetlerin daha
degisik bir bicim aldigi, siyasal, ekonomik, sosyal ve diisiinsel boyutlarda biiyiik degisim
ve sarsintilarin yasandigi 19. yiizyilda da etkilerini stirdiirmiislerdir. Bu yiizyilda 6zellikle
baskentte yer alan bir¢ok tekke, devlet adami, alim ve sanatkérlarin yani donemin yonetici
ve miinevverlerinin toplanma mahalli oldugu gibi, 6zellikle Mevlevihaneler, Batili seyyah

ve sefirlerin ugrak mekanlaridir.

Tekkeler, uzunca bir donem dinsel, siyasal, ekonomik, askeri, sanatsal, bilimsel ve
diisiinsel hayattaki c¢alismalar1 ile hem devlet ve hem de toplum agisindan Onemli
fonksiyonlara sahip olmustur. 17. yiizyildan itibaren biitiin devlet kurumlarinda bas
gosteren ¢oziilme tekkelere de sirayet etmis ve toplumu tepeden tirnaga kusatan tekkeler
“yol’dan degil, bel’den gelen mursidler’in denetimine gecerek zayiflamis, boylece
tarikatlar, bir nevi halk egitimi kurumu durumundaki diizeyini kaybetmistir (Giindiiz,

1983: 119).
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Osmanl diistince diinyasinin sekillenmesinde ve dini, siyasi ve sosyal iligkiler aginin
olusum ve igleyisinde 6nemli ve etkili fonksiyonlar1 olan tarikat ve tekkelerin, diger birgok
kurum gibi 19. yiizyllda modernlesme ve merkezilesme girisimlerine paralel olarak farkli

araclarla kayit ve kontrol altina alindiklar goriilebilmektedir.

Kayit ve kontrol altina alma girisimleri bir yandan bu etkili kurumlari, 1slahata doniik
karar ve uygulamalart olumsuz yonde etkileyici, geciktirici merkezler olmaktan
uzaklastirmistir. Ancak yasanan gelismeler diger taraftan da tarikatlar1 giderek siyasi
merkez ve reform hareketlerinin, zaman zaman da modernlesme talepleriyle ortaya ¢ikan

muhalefetin yaninda yer alan odaklar haline getirmistir.

Kendi icinde zitliklar tagiyan ana temayiil bu olmakla beraber tek tek tarikat ve
tekkelerin, hatta seyhlerin modernlesme siireci i¢indeki durumu ve tavri, doneme,

padisahlara, seyhlere gore de degisiklik ve farkliliklar gosterebilmistir (Kara, 2002: 185).

19. yiizyilda siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel bakimdan agirligin1 hissettiren tarikat
Naksibendiligin Mevlana Halidi Bagdadi’ye nispet edilen Halidiyye koludur (Yiicer, 2001:
45). Donemin diislince diinyasindaki yeri bakimindan ise kayda deger tekkeler, Kusadali
Tekkesi, Yenikapt Mevlevihanesi, Galata Mevlevihanesi, Murat Molla Tekkesi ile Uskiidar
Ozbekler Tekkesi’dir (Ulger, 2013: 47 — 48).

Osmanli toplumunda gilindelik yasamin neredeyse her aninda devlet — tarikat,
biirokrat ile mesdyih karsilagsmasindan rahatlikla sz edilebilir. Ancak devletle tarikat1 ayni
cografya ve sosyal mekan igerisinde birlestiren olusumlara ragmen, iktidari, tarikat
karsisinda zayif duruma diisiiren, iktidar agisindan endise verici ve iktidar1 kaygilandiran

durumlar da s6z konusu olabilmistir.

S6z konusu olan bu durumlarda dini ve mistik agidan 6nemli bir gilice sahip olan ve
ayni zamanda Orgiitlii bir kurumsal yapisi bulunan tarikatin iktidar mekanizmasi ile
gelistirdigi iliskilerde siyasal giice ragmen bazi yol ve yoOntemler gelistirdigi
gorilmektedir. Buna bagli olarak da tarikatlar ciddi sayilabilecek imkanlar elde

edebilmistir (Isik, 2017a: 194 — 195).

Elde edilen bu imkanlara ragmen Osmanli Devleti’nde geleneksel otoritenin

temsilcisi olan padisahla, karizmatik otoritenin temsilcisi olan tarikat seyhlerinin daha
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dogru bir ifadeyle kurucu pirlerinin hakimiyet anlayis1 agisindan karst karsiya
gelmemeleri, “Padigah, Allah’in yeryiiziindeki golgesidir.” ve “Padisahlar yedi evliya
kudretindedir.” diisiinceleriyle formiile edilen inanigla miimkiin olmustur. Ciinkli otorite
kavraminin 6nemli bir bileseni, otoriteye sahip olanin veya otoriteyi kullananin buna hakli

olduguna inanilmasidir (Soyyer, 1999: 41 — 42).

Bu inanca ragmen zaman zaman tarikatlara yonelik olarak ortaya ¢ikan sorunlar su

sekilde dile getirilebilir:
“1 — Uzmanlasmig yapilar karsisinda fonksiyonunu yitirme

2 — Laik ve diinyevi bir egitim diizeni icerisinde yetisen fert ve toplum karsisinda

muhatabini kaybetme
3 — Porzitivist geligsmeler karsisinda manasin yitirme
4 — Maddeci toplum ve fert karsisinda tiiketici topluluklar konumuna diisme

5 — Modern toplumun ihtiyaglarina uygun donanimli insan yetigtirememenin yani

swra tembellik yuvasi haline doniisme” (Isik, 2017¢: 42).

Iste bu noktada Osmanli Devleti topraklari iizerinde hareket eden “Ehl-i Siinnet”
inancina bagl tarikat ve dini gruplar1 koruyup kollarken, “Ehl-i Siinnet” inanci disinda
kalan gruplar1 da kontrol altina almistir (Ortayli, 1996: 64). Buna bagh olarak da devletin

bir denetim mekanizmas1 kurmak i¢in ugras verdigi diisiiniilebilir (Ozdemir, 1994: 281).

19. yiizyilda tekke teskilatindaki bozulma siirecinin devam etmesine karsilik,
dergahlarin sahip olduklar1 yerel giic sebebiyle Osmanli yoneticileri, tekkeye olan
destegini siirdiirmeye devam etmistir. Ornegin, III. Selim’in Mevlevilige olan alakas1 ve
baskentteki Mevlevihaneleri ziyaret etmesi pek ¢ok Mevlevi bestekar, kudiimzen ve
neyzenin yetismesine yol agmistir. Ayrica bu durum Mevlevihanelerin tamirini ve yeni
boliimlerin yapilmasina iliskin imar ¢alismalarini da hizlandirmis, boylece bu durum III.
Selim’in saltanatt doneminde Mevleviligin etkisinin artirmasinda ve yoneticiler ile halk

arasinda yayginlagsmasinda etkili olmustur (Ozer, 2007: 24 — 25).
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Giderek bozulan ekonomik yapidan olumsuz yonde etkilenmis olmalarina ragmen
tekke seyhlerinin, “evladiyet” ve “mesrutiyet” sartiyla kontrollerinde bulundurduklari
vakiflar, toplumda elde ettikleri manevi giiciin disinda sufilere ayrica bir ekonomik imkan
da sunmaktaydi. Bu ylizden tarikat liderleri yasanan isyanlarda ¢ok fazla yer
almamiglardir. Ancak, ekonomik yapimin bozulmasina paralel olarak Yenigeriler devlete
kul olmaktan c¢ikmis, idareye karsi politik bir giic pozisyonuna yiikselmis; bu durum
Yenigeri Ocagi ile 6zdeslesmis bulunan Bektasilik tarafindan desteklendigi icin, yonetim

Bektasilere karsi Mevlevilere bazi olanaklar saglamistir (Isik, 2016a).

Zaten uzun bir donemden beri Mevlevilik ve Bektasilik Osmanli Devleti’nde biiyiik
etkileri goriilen iki 6nemli tarikatti. Bektasilik askeri alanda ilgi goriirken, Mevlevilik ise
daha c¢ok sivil erkdn arasinda yayginlasmisti. Mevlevilik; Yeniceri — Bektasi
birlikteliginden dogan giicli dengelemek i¢in bizzat Osmanli yonetimi tarafindan 6zellikle

desteklenmisti (Kose, 2009: 196).

Bu noktada devletin tekkeleri 1slah etmeye kalkmamasini, tamamen tekkelilerin
manevi giici ve bu manevi giicten cekinen yoneticilerle izah etmek oldukca giigtiir.
Devletin tekkelerle gelistirdigi bu yaklasimin 6ziinde muhtemelen tekkeleri 6zerk bir yap1
olarak kabul etmesi diislincesi yer almaktadir. Devlet sistemi ve toplumsal yap1 agisindan
ciddi bir tehdit olusturmadik¢a tekkelerin bu 6zerkligine dokunulmadigi gibi tekkeleri
dogrudan dogruya devlet sisteminin i¢ine ¢ekerek kontrol etmek de pek diisiiniilmemistir.

Bu durum asagi yukari II. Mahmud’un saltanatina kadar ayni bi¢imde devam etmistir.

Artik Osmanli Devleti’nin son donemine girerek yikilisa gectigi ama ayni zamanda
yenilesme hareketlerinin de hiz kazandigi 19. ylizyilin en 6nemli tasavvufi olay1 ise
kuskusuz 1826 yilinda gergeklesen ve Vaka-i Hayriye olarak adlandirilan gelismeyle
Yeniceri Ocagi’nin ilgast ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasi olayidir. Bu gelismeyle
biiyiik arazi ve mal varligina sahip olan basta Hac1 Bektas Hankah1 olmak iizere Antalya
Abdal Musa Zaviyesi ve Istanbul’daki Bektasi tekkeleri kapatilmis mallar ise
kamulastirilarak iiyeleri ya idam edilmis ya da siirgiine gonderilmistir (Giinay ve Ecer,

1999: 203 —204).

Bu durumun bir 6rnegi olarak daha sonraki bir zaman diliminde Kirsehir Hankahi

Naksibendi seyhlerinin uhdesine birakilmistir. Meclis-i Mesayih’in 1738 No’lu Defterinin
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108. sayfasinda bulunan 23. SL. 1336 tarihli 4 numarali; Kirsehir’de Hact Bektag-1 Veli
Hazretleri Dergahi’nin bos olan Seyhligi’ne uygun bir zatin atanmasi i¢in, aylik 1000
kurus maas belirlendigine dair Evkaf Nezareti’nden Meclis-1 Mesayih’e havale edilen 26
Haziran 1334 [1918] tarih ve 31 numarali tezkire ve yine daha dnce Evkaf’tan gelen, 13
Subat 1334 [1918] tarihli Sara-y1 Evkaf kararina gore, burada mesihat gorevine talip
olacak olan kisi, giizel konugma 6zelligine sahip, yaradilistan akaid-i diniye’yi 6gretme ve
telkinine yetenekli ve Naksibendiye Tarikati’ndan olup, haftada iki defa Hatm-1 Hacegan
yaptiracagi gibi, her Cuma ve Kandil Gecelerinde Hac1 Bektas halkina vaaz ve nasihatle
yetinmeyip, sik sik kdyleri de gezerek ahaliye vaaz ederek tiim halki aydinlatmakla da
sorumlu olmay: kabul ettigi takdirde, hakkinda Nizamname-i Cedid’e uygun olarak
Enciimen-i Mesayih tarafindan yapilacak islemlerin Ankara Vilayeti Merkez Miiftiiliigii’ne
bildirilmesi gerektigine dair karar1 bu durumu 6zetlemektedir. Yine ayni defterin 12. CA.

1336 tarihli 26 numarali karar1 da bu minval tizeredir.

Bu anlayisin aksi halleri vukuu s6z konusu olursa Meclis yine sorumluluk
almaktadir. 1738 No’lu Defterin 126. sayfasinda yer alan 7. SN. 1336 tarihli 65 numaraly;
Evkaf-1 Himayln Kuyld-1 Vakfiye Dairesi’ndeki kayitlara gore, Sultan II. Mahmut
Donemi’nde, Bektasi Tekkeleri’nin ¢ogu kaldirildig: halde, bazilarmin Tiirbedarlik veya
Naksi Mesihati’na dontstiiriildiigiinden, bundan sonra Tarikat-1 Aliyye-i Bektasiye’ye ait
Degahlarin bosalan mesihatlarina Bektasilerden degil, Mesayih-i Naksibendiye’den atama
yapilmas1 adet olmusken, Topkap:t Takiyyeci Baba Dergahi Seyhi Abdullah Baba’nin
kendi yerine bir Bektasi Seyh atanma talebiyle, Meclis-i Mesayih’e gonderilen miihiirli
dilekgesi tizerine, durumun Mesihat tarafindan degerlendirilmesine dair karar bu ¢ergcevede
ele alabilir. Benzer sekilde ayn1 defterin 140. ve 141. sayfalarinda bulunan 19. RB. 1336

tarihli 50 numarali karar1 da zikredilebilir.

Boylece, 19. yiizyilda, daha koklii modernlesme girisimleri yasanirken ulemanin da

destegini alan II. Mahmud, Yenigeriligi kaldirdig1 gibi, Bektasi tekkelerini de kapatmuistir.

Burada bir parantez agmak gerekirse Yeniceri Ocagi’nin kapatilmasi ile Bektasiligin
yasaklanmasi arasinda kronolojik yakinligin bulunmasi, tarikatin yasaklanmasi ile ocagin
kaldirilmasi arasinda bir iliskinin bulundugunu diistinmemize olanak vermektedir. Nitekim
Bektasiligin Yeniceri Ocagi ile arasindaki bag, biitiin yenigerilerin Bektasi olmasi, ocaga

Ocag-1 Bektagiyan ya da Haci Bektag Ocag1 denmesi ve yenigerilerin kendilerine Taife-i
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Bektasiyan olarak adlandirmasi bu yakin iligkinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir

(Ayar, 1998: 25; Das¢ioglu, 2005: 309; Maden, 2015: 180).

Bektasilik ve Yenigeri Ocag ile ilgili olarak bir kader birliginden soz edilebilir.
Ocak’in  kurulusundan itibaren baslayan bu birliktelik hem Bektasi tarikatinin
kurumsallasma stlireci hem de Ocak’in yiizyillar igerisindeki degisimi ile siirekli
evrilmigtir. Ancak yasanan gelismeler g¢ercevesinde ne Ocak ayni kalabilmistir ne de

Bektasilik (Yilmaz, 2015: 128).

Bu durum bizi Bektasiligin yasaklanmasini agiklayabilmek i¢in iki bakis agisi
gelistirmemize yol agmaktadir: Birincisi; Yenigeri Ocagi’nin Bektasiligi benimsemis
olmasi, ocagin kapatilmasina neden olan eylemlere Bektasilerin de katilmasi sebebiyle
ocagin kapatilmasindan sonra siranin tarikata gelmis olmasidir. Ikincisi ise; Bektasilik,
bilinyesinde yogun olarak var olan Heterodoks unsurlar nedeniyle, Osmanli devlet yonetimi
ve ulema tarafindan fazlaca hos karsilanmayan bir tarikattir. Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmasinin ardindan askeri destegini kaybeden tarikatin yalniz kalmasi ve yasaklanmig

olmasidir (Altuntas, 2005: 75 — 76).

Vaka-i Hayriye olarak adlandirilan Yenigeri Ocagi’nin kapatilmasindan 21 giin
sonra, padisahin da hazir bulundugu bir toplant1 s6z konusu olmustur. Bahsi gecen toplanti
Yenigeri isyanina destek verenlerin ve diger Bektasilerin durumlarinin goriisiilmesi igin, 8
Temmuz 1826 Cumartesi sabaht Topkap1 Sarayi’ndaki Babussadde Camii’nde yapilmistir.
Toplantiya sadrazam, seyhiilislam, eski seyhiilislam, Anadolu ve Rumeli kazaskerleri ve
ilmiye mensuplarinin yam sira Mevlevi, Naksi, Halveti, Celveti, Sa’di, Kadiri, Sazeli
tarikatlarmin seyhleri de katilmistir (Maden, 2010: 61). Seyhiilislam Kadizdde Mehmed
Tahir Efendi’nin baskanligindaki toplantida Bektasilerin “ehl-i bidat ve miidmin-i hamr ve
fesekadan” olduklar1 gerekgesiyle verilen fetvaya dayanan Sultan II. Mahmud, Bektasiligi
yasaklamistir (Alkan, 2009: 252).

Anlasilan odur ki II. Mahmud’un giristigi bu capl 1slahatlar, tarikat gruplarini da
ikiye ayirmis, Mevleviyye, Siinbiiliyye ve Sadiyye gibi bir kisim tarikat mensubu bu
reformlar1 desteklerken diger bir kisim mutasavvif ise yasanan girisimlere karsi ¢ikmis ve

bu sebepten dolay1 6rnegin Halidi Naks1 sufiler Sivas’a siirgiin edilmistir.
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Yasanan gelismelere bagl olarak, bu donemde tekkelerin de artik ciddi bir bozulma
stirecinin i¢ine diistiiglinii diger taraftan toplumdaki genel 1slahat egilimlerine paralel

olarak tekkelerde de bir yenilenme ihtiyacinin ciddi sekilde ortaya ¢iktigini ifade edebiliriz.

Bu arada, devlet tarafindan 1slahatlar1 destekleyen Mevlevilere ekonomik
yardimlarda bulunulmus, Mevlevi seyhlerine maas tahsis edilmistir (Glinay ve Ecer, 1999:
206). Yenigeriligin yerine kurulan Asakir-i Mansure-i Muhammediye ordusu, Mevleviligin
devletle arasindaki iligskiye paralel olarak, Mevlana’nin kutsiyetine havale edilmis ve ordu
seyhligine Mevlevi mesayihinden bir seyh getirilmistir. Yani II. Mahmud’un, yeni kurulan
ordu diizenini manevi bir “Pir’in murakabe ve kudsiyetine yonlendirmeyi, ciddi bir ihtiyag

derecesinde dnemsedigini (Giindiiz, 1997:19 — 20) ifade edebiliriz.

Devlet, yeni kurulan orduda, Bektasiligin Ocak {iizerinde iistlendigi fonksiyonu
Mevlevilige birakirken yikilmamis olan Bektasi tekkelerine ise yonetici olarak genelde
Naksi, bir kismina da Halveti seyhleri atamistir (Haksever, 2009: 42). Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmasindan sonra biiyiik bir darbe yiyen Bektasilerin bir kismi Istanbul’dan uzaklasip
Rumeli’ye go¢ ederek Balkanlar’da Arnavutluk’u merkez haline getirmislerdir. Bir kisim
Bektasi ise Mevlevi, Melami, Rifai tekkelerine sigiarak hayatlarini devam ettirmeye
calismistir. 1826°da onlara Bektasilere ait ilmiye sinifinin ortadan kaldirilmasina ragmen
Bektasiligin edebi ve fikri eserleri, sarayda gorevli Bektasi sempatizani1 devlet gorevlileri

eliyle korunabilmistir (Altinok, 2007: 303).

Nitekim Bektasilik kaldirildiktan ¢ok sonra kurulan Meclis-i Mesayih’in 1736 No’lu
Defterde 114, 115 ve 116. sayfalarda yer alan 22. SL. 1327 tarihli 58 numarali; Haci
Bektas-1 Veli Dergahi’nda miitevellilik ve mesihat gorevleriyle ilgili olarak, Dergah’ta
kalan Baba Efendilere baglh Bektasilerin dilekgeleri, Haci Bektas-1 Veli’ye nesep
iddiasinda bulunan Celebi Cemalettin Efendi’nin elinde bulunan beratlar ve fermanlarla
basvurusu, su an Dergah’ta Seccadenisin olan Seyh Hact Hamza Efendi’nin burada oturan
Bektasiler tarafindan kendisine gorev yaptirilmadigina dair sikdyeti, mahalli halk
tarafindan basta Sadrazam olmak iizere, Meclis-i A’yan’a ve Meb’lsan Riyaseti’ne
gonderilip, tezkireyle Meclis-i Mesayih’e havale edilen dilekgeler, telgraflar ve ayrica Haci
Bektas-1 Veli Dergahr’yla ilgili ¢ikarilmis vakfiye kayitlar birlestirilerek, tek tek yapilan
tetkik sonucunda anlasilmis olan; Baba Efendiler’in, Dergdh’tan Naksibendiye

Mesihati’nin kaldirilmasi ve eskiden oldugu gibi Bektasiligin resmen kabuliiyle, isminin
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tekrar iade edilerek, Dergah’a Bektasi bir Seyhin tayinini istemeleri iizerine; Celebi
Cemalettin Efendi’nin Haci Bektds-1 Veli-yi Aziz’e ittisal-i nesep iddiasinin gegersiz
oldugu; Tarik-i Bektasiye’nin, Devlet tarafindan resmen tasdik ve kabuliine gelince,
Turuk-1 Aliyye’nin tamamimnin, islam Milleti’nce hiisn-i kabul ile ferden kurarak yaydiklari
kurumlar olup, hi¢bir Devlet’in resmen kabul ve tasdikine muhtag olmadigindan, bdyle bir
talebin, abesle istigal anlamina geldigi, ¢iinkii halkin bu tarikatlara tevecciihiiniin
sebebinin, onlarin Seriat’in Zahiri’ne aykiri hareket etmemeleri oldugu ve tarih boyunca
tim Halife ve Padisahlarin, 6zellikle de Selatin-i Osmaniye Hazarati’nin Ahkam-1
Ser’iye’ye ve Umir-i Diniye’ye pek fazla 6nem vermeleri sebebiyle, tiim tarikat-1 aliyye
mensuplarina, Devlet-i Ebed Miiddet-i Osmaniye zamaninda, her zamankinden daha ¢ok
saygl duyulmakta ve yardim yapilmakta oldugu ve higbir yerde Bektasi Tarikati’nin ne
ismine, ne de kiyafetlerine herhangi bir taarruzda bulunuldugunun isitilmedigi, ayrica
gerek Meclis-i Mesayih’e, gerek mahkemelere ve diger devlet dairelerine bir problemle
basvurduklarinda, islerine bakilarak, derhal gereginin yapilmakta oldugu, Haci Bektas-1
Veli Dergahi’na bir Naksibendi Seyhi’nin atanmasinin ise, bizzat Hatt-1 Hiimaytn’la
yazilan Ferman geregi oldugundan, bunun degistirilmesi de, ayni yolla olmas1 gerektigi
icin, Meclis-i Mesayih’in yetkilerini agmakta oldugu; bu hususta s6z konusu sikdyet ve
taleplerin yersiz oldugu; ayrica su an Dergdh’ta miitevellilik ve mesihat gorevini
yiiriitmekte olan Seyh Hact Hamza Efendi’nin, hizmetine mani olanlarin, mahalli Hiikiimet
yetkilileri tarafindan teftis ve murakabe altinda tutulmalar1 igin tebligat yapilmasi
hakkindaki karar1 devletin, Bektasilik karsisindaki tutumunu gostermesi acisindan

Onemlidir.

Ote yandan II. Mahmud, merkeziyetgi denetim sistemini gelistirmek iizere, Sufi grup
ve faaliyetlerini hiyerarsik bicimde yeniden tertip ederek, tekke seyhlerinin atanmasinda

Seyhiilislamligin goriisiiniin alinmasini zorunlu hale getirmistir.

Bununla birlikte sufilerin halkin nabzini elinde bulunduran kisiler oldugunu da
onemseyen II. Mahmud, uygulamaya koyacagi bircok 1slahatta tasavvuf erbabin1 yaninda
bulundurmay1 ihmal etmemistir. Bu sekilde, hem 1slahatlara karsi, olusabilecek itirazin
Onlenebilecegini, hem de yeniliklerin toplum tarafindan daha kolay benimsenebilecegini
diisiinmiistiir (Kiigiik, 2002: 170). Yani bir anlamda yasanan bozulma ve sikintilara ragmen

halen tarikatlarin 6nemli fonksiyonlar1 yerine getirmeye devam ettigini gézlemleyebiliriz.
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Nitekim II. Mahmud’un 1227/1811 tarihli tekke ve tarikat hayatin1 yakindan

ilgilendiren fermaninda agagidaki durumlarin yerine getirilmesi istenmistir:

“l. Tarikat pirinin mezarimin bulundugu tekke o tarikatin merkez tekkesi olmali,

diger tekkelerin yonetim ve denetimi buradan yapilmalidir.

2. Vefat veya diger yollarla bosalan tekke seyhliklerine merkez tekke atama yapmali,

konu ile ilgili olarak Seyhiilislam in da gériisii alinmalidir.

3. Tekke seyhliklerine tayin yapilirken yetki ve kabiliyete dikkat edilmeli, riisvet,
hediye gibi yollarla liyakatsiz kisilerin tayini énlenmelidir.

4. Tekke vakiflari Evkaf-1 Humayun Nezareti’nin kontroliinde olmalidw.” (Kara,
1985: 982).

Saray bu fermanla tasavvufi yapilarin kimi uygulamalarina dogrudan miidahale
etmisse de sufilerin bazi yetkilerine ise dokunmamustir. Fakat tekkelerin idarelerini bir
yoniiyle Seyhiilislamliga, mali kaynaklar1 demek olan vakiflarmi da ilgili Evkaf-1

Humayun Nezareti’ne baglamakta fayda gérmiistiir (Kara, 2010: 86).

19. yiizyilda Tanzimat Donemine gelindiginde, bir tarafta medrese — tekke
miicadelesi hiz kazanirken diger taraftan tasavvufi gruplarda da kayda deger bir zafiyet
gozlemlenmekte; tarikat i¢i veya tarikatlar arasi uyusmazlik ve miicadeleler de artis
yagsanmaktaydi. Bununla birlikte Tanzimat Dénemi biirokratlar1 II. Mahmud déneminin
anlayisina aykiri olarak Bektasilik ve Melamilikle amansizca ugrasmak yontemini
esnetmeye baglamiglardir. Bektasi tekkeleri resmi bir fermanla yeniden acilmamakla
birlikte Sultan Abdiilaziz devrinden itibaren faaliyetlerine ses ¢ikarilmamig, daha da
Otesinde Bektasi seyhleriyle devlet arasinda resmi yazigmalar s6z konusu olmustur

(Soyyer, 1996: 115).

19. yiizyilin ortalarina dogru Bektasilik tekrar yayilmakla kalmamis aydin kitleler
arasinda da etkinlik kazanmistir. Bu durumun yaganmasinda Sultan Abdiilmecid’in esi
Bezmi Sultan’in etkisi inkar edilemeyecek derecede yiiksektir. Nitekim bu gelismelere
paralel olarak da onemli Bektasi kaynaklari yeniden giin yiiziine ¢ikmaya baslamistir

(Birge, 1991: 93 — 94). Zaman igerisinde tarikatlarin rehabilitasyonu saglanmig ancak
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genel anlamda tiim tarikatlar lizerinde gozetleme, denetim ve sinirlayici bir organizasyon
gelistirilmistir. Bunun bir sonucu olarak tekke devletle biitiinlesmis ve devlet ise tekkenin

gozeticisi ve hamisi olmustur (Ortayli, 1995: 285).

Ayrica Tanzimat Donemi’nde gerceklestirilen 1slahatlar &zellikle Halidilerin
bekledikleri bir Islami ¢izgide seyretmeyince Tanzimat’in reformcu politikalarma kars:
tepkilerin de dogmasina yol agcmistir. Bu tepkilerden en onemlisi 1859°da Naksibendi
Siileymaniyeli Seyh Ahmed’den gelmistir. Kuleli Vak’as1 olarak isimlendirilecek olan

olayin detaylarina asagida deginilecektir.

II. Mahmud’un, tekkeleri tek bir cati altinda toplayarak onlari resmi bir devlet
teskilatina dontistlirme cabasi, 1866°da, tiim tekke ve tarikat yonetim ve denetimi
gorevinin uhdesine birakildigi, Seyhiilislamliga bagh “Meclis-i Mesayih”in kurulmasi ile
devam etmistir. Temelleri III. Selim’in saltanatinin ilk yillarinda atilsa da II. Mahmud
doneminin sonlarinda, 1836 tarihinde tarikatlar tlizerinde ¢ok ciddi bir diizenleme
yapilmistir. Bu uygulamalar, nihayet 1866 tarihinde devletin denetleme siyasetinin en

somut hali olan Meclis-1 Mesayih’in kurulmasi ile sonug vermistir.

Boylelikle tekkelere ait meseleler ve atamalar tek elden goriilmeye baglanmis ve
meclis bir alt birim olarak Mesihat makamina baglanmistir. Uyeleri devletin uygun
gordiigli tarikat seyhlerinden olusan bu meclis, tekkelerin kurumsallasmasi ve devlet
siyasetinde resmi bir konuma sahip olmasi agisindan ¢ok énemli bir adim olmustur (Varol,

2011: 206).

19. yiizyilda II. Abdiilhamid doneminde Naksibendilerin zaman zaman Istanbul’daki
faaliyetleri ve tarikatin cuma namazlarindan sonraki gévde gosterileri Osmanli yoneticileri
ile Naksibendilerin arasini agmigsa da II. Abdiilhamid’in Panislamist politikalar1 Naksilerle

yakin iliski i¢ine girilmesine olanak saglayabilmistir (Giinay ve Ecer, 1999: 209 — 210).

Toparlayacak olursak 19. yiizyllda modernlesme cabalarinin yani1 sira gelisen
merkezilesme, sekiilerlesme ve kapitalistlesme baskilariyla karsi karsiya kalan tarikatlarda
onemli gelismeler yasanmustir.  Ozellikle Evkaf Nezareti’nin kurulmasi, vakiflarin
merkeziyet¢i bir anlayisla sevk ve idare edilmeye baslanmasi, vakif gelirlerinin merkezi
hazineye aktarilmasi yoluyla tekke vakiflarinin gelirlerinin azalmasi gibi yasanan olaylar
tarikatlar1 ekonomik agidan sarsmistir. Yine vakiflar iizerinden tarikatlara saglanan bazi
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vergi muafiyetlerinin kaldirilmasi, tekke ve zaviye miintesiplerinin de vergi miikellefi
sayllmas1 gibi yeni uygulamalar karsisinda tarikatlar sosyo — ekonomik acidan tam

anlamiyla devlete bagimli bir boyuta gelmistir (Isik, 2015b: 568).

Ekonomik olarak gii¢ kaybeden tarikatlar bu siire¢te tamamen etkisiz bir duruma
diismiistiir. Buna karsilik kokli bir anlayisin devami olup giiglii siyasal ve sosyal
baglantilar olan tarikatlar ise bir yandan standart imtiyazlarimi siirdiirme diger taraftan da
modernlesme ile birlikte gelen zorlamalara hemen her alandaki geleneksel anlayiglarim
sorgulayarak yeni diizene uyum saglama ¢abasi i¢inde bulunmustur. Bu yaklagim bir
taraftan sekiiler kurum ve kurallarla barisik yeni bir tarikat tiiriinii dogururken diger
taraftan da tarikatlar1 kokli ontolojik ve ideolojik diinyasindan uzaklastirmistir (Isik,

2015b: 569).

Osmanli Devleti’nin son doneminde yasanan tarihi olaylara bakilarak devletle tarikat

gruplart arasindaki iliskiyle ilgili su sosyolojik sonuglara ulasilabilir:

1 — Osmanli Devleti’nin kurulus yillarindan itibaren pek c¢ok fonksiyonu yerine
getiren tarikatlar, Bat1 ile iligkilerin farkli bir boyut kazanarak Osmanli Devleti’nde ciddi

sarsintilarin yagandigi 19. yiizyilda da niifuzlarini devam ettirmislerdir.

2 — Osmanl fikir atmosferinin meydana gelmesinde ve dinsel, siyasal ve sosyal iligki
baglantilarinin olusumu ve isleyisinde dnemli ve etkili fonksiyonlar1 olan tarikatlarin, diger
bircok kurum gibi 19. yiizyillda modernlesme ve merkezilesme girisimlerine paralel olarak

kayit ve kontrol altina alindiklar1 goze ¢arpmaktadir.

3 — Kendi i¢inde zithiklar tagiyan ana temaytille birlikte tek tek tarikat ve tekkelerin,
hatta seyhlerin modernlesme siireci i¢indeki durum ve tavri, doneme, padisahlara, seyhlere
gore degisiklik ve farkliliklar gosterebilmistir.

4 — 19. yiizyilda hem sultanlar hem de 6nemli devlet adamlar1 tekkelere yardimda
bulunarak dergahlan ziyaret ederek ayinlere katildigi gibi, batililasmanin hareketlerinin
onderligini yiiriitenler de dahil olmak iizere, bir veya daha fazla tekkenin katilimcisi
olabilmistir. Tekke teskilatindaki bozulmanin tiim hiziyla yasanmasina ragmen, sahip
olduklar1 gii¢ sebebiyle devlet, tekkeyle olan iletisimini slirdliirmiistiir.

5 —19. Yiizyilda devlet adamlar1 ve halk iizerinde olduk¢a 6nemli bir etkinlige sahip
olan tekkeler Osmanli diisiince hayatinda da etkili olmustur.
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6 — Osmanli Devleti’nin son donemine girerek yikilisa gectigi ama ayn1 zamanda
yenilesme hareketlerinin de hiz kazandigir 19. yiizyilin en 6nemli tasavvufi olay1 hig
siiphesiz 1826 yilinda gerceklesen ve Vaka-i Hayriye olarak adlandirilan gelismeyle

Yenigeri Ocagi ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasi olayidir.

7 — Bu donemde tarikatlarin kontrolii g¢ercevesinde degisik zaman dilimlerinde

onemli fermanlar yayimlanmistir.

8 — II. Mahmud, merkeziyet¢i denetim Orgiitlenmesini saglamak icin, Sufi grup ve
faaliyetlerini yeniden bigimlendirerek, tekke seyhlerinin atanmasinda Seyhiilislamligin

gOriigiinlin alinmasini zorunlu hale getirmistir.

9 — Tanzimat Donemi’nde, ulema — seyh miicadelesi hizlanirken tarikat yapilarinda
da ciddi zafiyetler kendisini gostermis; hem tarikat i¢i hem de tarikatlar aras1 uyusmazlik

ve miicadelelerde artis gbzlemlenmistir.

10 — Ogzellikle zayif kalan tarikatlar bu dénemde etkilerini kaybetmistir. Buna
karsilik 6nemli bir gelenegin devami olup giiglii siyasal ve sosyal iliskileri olan tarikatlar
ise bir yandan standart ayricaliklarini kaybetmeme diger yandan da modernlesme ile
birlikte gelen baski faktorlerine karst hemen hemen her alandaki geleneksel anlayiglarini

sorgulayarak yeni diizene uyum saglama g¢abasi i¢inde olmustur.
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3. BOLUM BULGULAR DEVLET - DINi GRUP ILISKiLERINDE
BiR MODEL OLARAK MECLIS-I MESAYIH

Bir 6nceki boliimde genel olarak Tiirk-islam Devletlerinde ve Osmanli Devleti’nde
devlet — tarikat iligkilerine deginilmisti. Bu boliimde ise Meclis-i Mesayih’e giden siirec,
Meclis-i Mesayih’in kurulmasi, yapisi, ¢alismalar1 ve listlendigi fonksiyonlar iizerinde
durularak Meclis-i Mesayih’in giiniimiiz i¢in dini gruplarla devlet iligkilerinde bir model

olusturup olusturamayacagi tespit edilmeye calisilacaktir.

Osmanli Devleti’nde yasanan genis boyutlu modernlesme hareketleriyle beraber
devlet; yeniden bi¢imlendirme ve bilim ve teknikte yiikselme amacina uygun bir sekilde

“meclis” ve “enciimen” adiyla bazi resmi yapilar kurmaya baslamistir.

Bunlardan birincisi, Sultan Abdiilmecid’in istegi dogrultusunda egitim yapisinin
reformu diislincesiyle kurulan Meclis-i Maarif-i Muvakkattir. Burada alinan kararlari
yiiriitmek i¢in ise Meclis-i Maarif kurulmus ve bu cergevede egitim Ogretim ile ilgili

diizenleme ve ¢aligmalar yapilmstir.

Sultan Abdiilmecid zamaninda ise meclis kurmanin daha da kurumsallastigini,
ozellikle Resit Pasa’nin gayretleriyle hem nezaretlerin iistiinde hem de nezaretlerin altinda
calisan ihtisas meclislerinin ihdas edildigini gormek miimkiindiir. Ik yillarinda bu
meclisler birer danigma orgam niteliginde faaliyet yiiriitmiistiir (Ozer, 2007: 123 — 124).
Iste bu baglamda acilan meclislerden biri de Meclis-i Mesayih idi.

Meclis-i Mesayih tekkelerin tarikat adap ve erkdnina gore yonetimlerini saglamak ve
tekke seyhliklerine faziletli ve bilinen sahislar1 se¢ip tayin etmek gorevleriyle miikellef

olarak kurulmustur.

Meclisin iiyeleri iginden secilen ii¢ kisilik bir Enciimen-i Ilmisi vardir. Bu enciimenin

gorevi; tasavvuf geleneginin dini terbiyesi ve manevi feyizlerinden Miisliimanlar
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faydalandiracak bi¢imde tekkelerde uygulanan usul, edep, ayin ve seyrisiilikiin kadim
geleneklerini canlandirarak sufilik meslegini miitefekkir ve miinevverler nazarinda
yiikseltmek ve tekkelerde uygulanacak olan ilmi esaslar1 diisliniip kararlagtirmaktir (Ergin,

1977: 280).

Enciimen her tarikatin usul, edep ve ayinlerinin sekil ve tarzlarini risaleler halinde
yazip Meclis-1 Mesayihe verecek, orada goriisiiliip karara baglandiktan sonra bastirilarak
miindericatina gore hareket olunmak iizere tekke seyhlerine dagitilacak ve bunlarin hepsi
bir araya getirilerek Mecelle-i Sofiyye adinda bir kitap seklinde de basilacakti. Enclimenin
karar1 Meclis-i Mesayih tarafindan goriisiiliip begenildikten ve seyhiilislam tarafindan da

onaylandiktan sonra Ceride-i [lmiyye ile yaymlanacakti (Pakalin, 1993: 430).

3.1.Meclis-i Mesayih’e Giden Siire¢

Osmanli Devleti’nde 19. yiizyila kadar tarikatlar1 kontrol eden ve tekkelerin yonetim
isleriyle mesgul olan bir yap1 s6z konusu degildi. Teskilatlanmalarinda 6nemli oranlarda
Ozerklige sahip olan tekkeler, 19. yiizyilin ortalarina dogru biirokraside yasanan
merkeziyet¢i yaklagima paralel olarak devlet kontroliine alinmaya baslanmistir. Bu noktada
bu diislinceye paralel olarak vyiiriitilen ilk gelismeler III. Selim doneminde goze

carpmaktadir (Aydin, 2003: 247).

Nitekim baskentte bulunan bircok seyhin sikdyet ve miiracaati lizerine ilan edilen
fermanla, bir meclis olusturulmustur. Meclis heyeti icerisinde Orduyu Hiimayun Seyhi
Hafiz Mustafa Efendi, Hiidayi Dergahi seyhleri Mehmed Rusen ve Diilgerzade Mehmed
Siddik Efendiler, Emir Buhari Dergadhi seyhi Mehmed Hamdullah Efendi, Nureddin
Cerrahi Dergahi seyhi Murad Efendi, Isa Efendi Dergahi seyhi Seyyid Abdullah Efendi,
Kadirthane Dergdhi seyhi Ahmed Efendi yer almistir. Kurulan bu meclise ise su

sorumluluklar yiiklenmistir:

1. Seyhler ve miiritleri icinde itikadi bozuk, dalalet ve fesat sahibi olanlarin

durumlar1 kontrol edilerek saraya iletilecek

2. Herhangi bir izne gerek duymaksizin kendi baslarina tekke aganlar ihbar ve men,

hatta te’dip edilecek
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3. Istanbul ve Bilad-1 Selase’de tekke kurmak ve zikir yapmak isteyen seyhler, bu
hakka, ancak o bolgede itikadi sahih, takva sahibi ve kabul géren mesayihin miisaade ve

yonlendirmesiyle sahip olabileceklerdir.

Ancak, sozili edilen seyhler meclisi, gorevlerinde ihmalkar davrandigi ve uygunsuz
hareketlerle sufileri “tekdir ve tahkir” etmeleri sebebiyle bir miiddet sonra kaldirilmistir.
Daha sonra benzer sorumluluklari ifa etmek tizere, Orduyu Hiimayun seyhi Hafiz Mustafa
Efendi ve Hiidayl Dergahi seyhleri Mehmed Rusen ile Diilgerzade Mehmed Siddik
Efendilerden olusan ii¢ kisilik yeni bir heyet kurulmustur (BOA, Istanbul Ahkam
Defterleri, 12/78/230).

Bu olaydan sonra yasanan bir bagska dnemli gelisme ise tekke vakiflarini, Evkaf-1
Humayun’un denetimine sokan 1227 tarihli bir fermandir (BOA, Cevdet Evkaf, Nr.
11874). Bu fermanla;

- Osmanl1 eyaletlerinde aymi tarikata bagli tiim tekkeler, ilgili tarikatin Istanbul

asitanesi merkez kabul edilerek oraya baglanmistir.

- Seyhligi bosalan bir tekkeye seyh tayininde tevcihin Seyhiilislamlik makamina arz

edilmesi usulii getirilmistir.

- Tasradaki tekkelere seyh tayininde merkez tekkenin goriisiiniin alimmasi usulii

getirilmistir.

Boylece tiim tekkeler, yonetimsel agidan Seyhiilislamligin, mali yonden ise Evkaf-1

Hiimayun Nezareti’nin denetimi altina girmistir. (Aydin, 1998: 93).

Merkezi tekke uygulamasiyla devlet tekkelere miidahale etme isini yasal bir zemine
oturtmustur. Aymi ekolden gelen tekkeleri daha ¢ok merkezi yonetimin yanmi basindaki
tekkelerden se¢mek suretiyle ve nasil bir seyh, nasil bir tekke ve dervis tasavvur edildigini
bizzat ferman ve emirler yoluyla bu merkezlere dikte ederek biitiin bir tasavvuf diinyasini
tasarimlamak istemistir. Devletin merkezilesmeye dogru yol aldigi donemde baglayan ve
Merkezi Tekke uygulamasi ile devam eden devletin tekke ve tarikatlar1 dizayn etme siireci
adim adim derin boyutlar kazanmis ve sonug olarak Meclis-i Mesayih’e kadar ulagan bir

yol takip edilmistir. Boylece hem zamanin biitlin kurumlar1 gibi giderek bozulan bu
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kurumlar 1slah etmek hem de bu yapilari kontrol altina almak hedeflenmistir. (Isik, 2015a:

257).

Bu girisim ¢ercevesinde doneminin en etkili tarikatlardan biri olan Bektasiligin
tasfiye edilmesi, Sultan II. Mahmud’un tarikatlara karsi baslatmis oldugu nispeten siki
kontrol mekanizmasinin ilk ayagii olusturmustur. Bektasiligin yasaklanmasindan sonra
tarikatlar bir anlamda mubhtariyetlerini yitirmis ve yapilan diizenlemelerle, neredeyse tiim

tarikatlar ¢cok siki bir kontrole tabi kilinmistir (Durmus, 2016: 23 — 24).

Bu donemde tekkelerle ilgili olarak yapilan en kapsamli diizenleme 1836 tarihli
diizenleme olmustur (BOA, Cevdet Evkaf, No:18014). Bu diizenleme ile tarikat seyh ve
derviglerine ait kiyafetlerin siradan insanlar tarafindan kullanilmamasi, 6zellikle tekkelerde
ikamet eden seyh ve dervisler tarafindan giyilmesi gerekliligi belirtilerek carsi pazarda
dolagmalar1 yasaklanmistir. Ayrica dervislere bagli olduklar1 seyhleri tarafindan
miihiirlenmis tezkireler verilmesi istenmis, bdylelikle herhangi bir tarikata mensup olan
derviglerin, bu tezkireler vasitasiyla taninmasi ve o tarikata bagli olmayan sahislarin

tekkelere girmeleri engellenmek istenmistir (Haksever, 2009: 45).

Yine bu amaca hizmet etmek iizere icazetnamelerin dahi diger seyhlerin miihiir ve
imzas1 alinarak verilmesi gerektigi belirtilmistir. Her seyhin yalnizca bir tekkeye atanmasi,

ikinci bir tekkeye tayin edilmemesi gerektigi de belirtilmistir.

Tekkelerde yapilan ayinler hakkinda da birtakim diizenlemeler yapilmis ve bunlarin
usuliine uygun bir sekilde ifas1 istenmistir. Bu baglamda bazi tekkelerde agik zikir
yapildig1 ancak bunun Oncesinde birtakim kisilerin namaz ve tesbihata katilmayarak
yalnizca zikre istirak ettikleri belirtilerek Oncelikle tekkede namazin kilinmasi, ardindan
tesbihatin yapilip zikre gegilmesi gerektigi ifade edilmistir. Namaz ve tesbihata igtirak
etmeyip yalnizca ayin-i serife katilanlarin cezalandirilacagi, bunu yapanlar eger tekke
disindan bir sahis ise Seraskerlige, tekkede bulunan seyh veya dervislerden biri ise
Seyhiilislamlik’a gonderilecegi belirtilmistir (Durmus, 2016: 23 — 24). Bu diizenleme

cergevesinde alinan kararlari su sekilde siralayabiliriz:

1. Tarikat iiyeleri, baglh bulundugu tarikata ait kiyafeti giymelidir. Seyh ve dervis

olmayanlar da kendi kendilerine tarikat ehline ait elbise giymemelidir.

142



2. Dervigler seyhlerinin imza ve miihriinii barindiran kimlik tagimalidir.

3. Ehliyetsiz dervislere icazetname verilmemeli, icazetnamede birka¢ seyhin imza ve

mihri bulunmalidir.

4. Seyh tayin edilirken vakfiyede belirtilen tarikatla seyh olacak zatin tarikati ayni

olmalidir.
5. Ayni seyh ¢ok sayida tekkenin seyhligini yliriitmemelidir.

6. Tekkeye ait sancak, kudiim, mazhar gibi esya ve aletler tekke disina

¢ikarilmamalidir.

7. Cehri zikir uygulayan tekkelerde namaz kilmadigi, evrad ve tevhid zikrine

katilmadig1 halde sadece devran zikrine katilmak isteyenler devrana alinmamalidir.

8. Istanbul tekkelerinde, bu fermanin hiikiimlerine aykir1 hareket eden olursa ve bu
sahislar seyhin ikaz ve uyarilarina aldiris etmezse emniyet kuvvetleri tarafindan
yakalanarak, ‘avdm-1 nads’ olanlarin Bab-1 Seraskeri’ye, tarikat ehli olanlarin da

Seyhiilislamlik’a gonderilmeleri gerekmektedir (Ar1, 2005: 32 — 33).

Boylelikle, dergahlar 1slah etmek c¢ercevesinde alinan kararlarin tatbik edilmeye
baslandig1 géze carpmaktadir. Bu yaklasim II. Mahmud basta olmak {izere Osmanli devlet
adamlarinin tekkeler iizerindeki kontrolde ne kadar israrci olduklarinin gostergesidir
(Varol, 2013: 251). Boylece yapilan 1slahatlarla bir anlamda tekkelerin devletin kontroliine
girerek uygulama yoniinden bazi kurallarin yerlesik hale getirildigi goriilebilir. Meclis-i
Mesayih tarafindan alinan ve 1745 No’lu Defterin 145. sayfasinda yer alan 18. M. 1339
tarihli 43 numarali; Tarikatla ilgisi olmadiklar1 halde baslarina mesayih ve dervisan kisve
ve alametleri olan tac ve arakiye giyip sokaklarda ve pazarlarda dolasip siipheli yerlerde
gezen, kahvelerde oturup calgi dinleyen, kdgit ve tavla oynayan bazi kisilerin her kim
olursa olsun baglarindan taclarmin alinarak Meclis-i Mesayih’e gonderilmesi ve
adreslerinin bildirilmesi karar1 da yukarda bahsedilen durumlar1 6rneklendirmesi agisindan

Onem tasimaktadir.

Bu diizenlemelerin yaninda, Tanzimat Donemi’nde tekkelerin diizeni, bazi
ihtiyaclari, beslenmeleri ve ekonomik yardimlariyla Meclis-i Vala ilgilenmekteydi.
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Ornegin, baz1 tekkelerin gelir kaynaklarindan olan tuz madenlerine el konulmasi ve
medrese, tekke ve hanlarda talebe ve dervis kilikli serseri kimselerin toplanarak siirgiin
edilmesi Meclis-1 Vala’nin kararlariyla yapilmistir. Ayrica Meclis-i Mesayih’in kurulusu

ilgili islemler de bu meclis tarafindan ylriitiilmistiir (Ar1, 2005: 33).

Tekkelerin devlet tarafindan denetim ve kontroliiniin saglanmasi igin yapilan
birtakim diizenlemelerde, 1859’da meydana gelen Kuleli Vakasinin da etkisi oldugunu

sOylemek yanlig olmayacaktir.

Sultan Abdiilmecid’in saltanatinin son yillarinda meydana gelen bu olay aslinda
hayatiyet kazanamamig bir darbe tesebbiisii, Osmanli Sultan’ina karst bir suikast
girigimidir (Yilmaz, 2017: 519). Basarisizlikla sonuglanan bu tesebbiisii ilging kilan taraf,
tiyeleri arasinda mesayih ve ulemadan bazilarinin ve ozellikle on bes tane Naksibendi
tarikatina bagli asker ve sivil biirokratin yer almis olmasidir (Onaran, 2017: 18). Nitekim
yapmin basinda da Bayezid Medresesi miiderrisi Siileymaniyeli Seyh Ahmed Efendi
bulunuyordu (Tiirkmen, 2002: 356)

Tanzimat donemindeki i¢ karigikliklarla beraber Kuleli Vakasi hazirlik agamasinin
Otesine gecememis bir isyan girisimi olmasina ragmen, sonraki yillarda basin yoluyla
gorlniirliikleri giderek artacak olan Osmanli muhaliflerinin 6nemsedikleri bir referans

haline gelmistir (Onaran, 2007: 9).

Kuleli hareketi sadece padisaha suikast degil, ayn1 zamanda sistemli bir baskaldir1
hareketi olarak da diisiliniilebilir. Sultan Abdiilmecid’e karsi diizenlenmesi diisiiniilen
suikastin gerceklesmesi durumunda, Hiiseyin Daim Pasa’nin kaleme aldirdigi birtakim
Oonlemler s6z konusudur. Buna gore; kopriiler kontrol edilecek, vapurlara hi¢ kimse

binmeyecek, ulasim ve iletisim engellenecektir.

Hareketin lideri Seyh Ahmet suikast ve arkasindan gerceklesecek baskaldiri
hareketini daha ziyade gece vakti gergeklestirme niyetindeydi. Seyh Ahmet’in planlar
sunlardi; suikast gecesi bogazda bir maytap yakilarak irtibat saglanacak ve minarelere
cemiyet iiyelerinden birer kisi konularak gozetleme gerceklestirilecektir. Gerek cemiyet
tiyeleri ve gerekse cemiyetin emrinde bulunacak kisiler, denizde yanmaya baslayan

maytabr fark ettikleri anda Uskiidar ve Kuleli taraflarinda bulunan Kkisiler ile Avrupa
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kiyisinda mevcut halde duran cemiyet iiyeleri ve emirlerindeki kisiler harekete gecerek

amaglarimi gerceklestirmis olacaklardi (Diizen, 2015: 45 — 46).

16 Safer 1276 Carsamba giinii (14 Eyliil 1859) Seyh Ahmet ve bir takim cemiyet
tiyesi Kili¢ Ali Pasa Camii’nde toplanmiglardir. Ancak Arif Bey’in cemiyete dahil etmek
icin ugrastigi Hasan Pasa durumu Seraskerlik makamina bildirilmistir. Hasan Pasa’nin
Kuleli olusumunu haber vermesi sonucunda Kili¢ Ali Pagsa Camii’nde toplant1 halinde olan
Seyh Ahmet ve bazi cemiyet {iyeleri bir baskin ile tutuklanmistir. Cemiyetin geri kalan
tiyeleri ise 17 Safer Persembe giiniine kadar ya evlerinden veya bulunduklari semtlerden

alinip tutuklanmigtir. (Dtizen, 2017: 122).

Abdiilmecid’e diizenlenen darbe girisiminden sorumlu olarak tutuklanan 41 sahistan
15’inin Naksibendi tarikati ile irtibat icerisinde olduklar1 ve bunlarin tarikatin Halidi
koluna baglh olduklari goriilmektedir. Tutuklananlar arasinda bulunan Seyh Ahmed,
Hazergradli Seyh Feyzullah ve Kiitahyali Evliyazdde Seyh Ismail Efendi Naksi
seyhlerindendir.

Ancak seyhlerin ayni tarikattan olmasi ve tesebbiis icerisinde bu tarikata mensup
olanlarin bulunmasi, Halidiligin donemin muhalefetini yansitmasi, politik eksende
diisiiniilmesi gereken bir durumdur. Zira bu girisimin, Naksibendiligin Halidi kolundan
beslenen bir hareket olmakla beraber biitiin Halidelerin goriisiinii yansitmadig1 da goz ardi

edilmemelidir.

Kuleli kiglasinda yapilan yargilamalardan sonra 1276 Rebiiilevvel tarihinde hiikiimet
tarafindan saniklarin carptirildigi cezalar ilan edilmis ve bdylece Kuleli Vakast Osmanh

tarihindeki yerini almistir (Diizen, 2015: 47).

Osmanli payitahtindaki bu olaydan sonra tekkelerin daha siki kontrol altina alindig:
ve bununla ilgili diizenlemelerin daha da etkin hale getirilerek Meclis-i Mesayih siirecinin

hiz kazandig1 gortilmektedir.
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3.2. Meclis-i Mesayih’in Kurulusu ve Yapisi

Tanzimatla birlikte II. Mahmud donemindeki 1slahat hareketlerine yenileri eklenmis
ve Ozellikle yargi alaninda daha Onceden cesaret edilemeyen adimlar atilmistir. Bu
gelismelerin tarikat iiyeleri tarafindan ciddi bir tepkiyle karsilagilacagi endisesiyle 1866
yilinda Seyhiilislamliga bagli olarak kurulan Meclis-i Mesayih ile tarikatlar tek bir cati
altinda toplanarak kontrol edilmeye calisilmistir (Yakut, 2005: 63 — 64).

Meclis-i Mesayih’in tam olarak kurulup harekete gectigi tarih 15 Kasim 1866°dir.
Ancak, bu tarihten bir hafta dncesi Mesihat Makami’ndan Meclis-i Vala i¢in hazirlanan
raporda yaklasik olarak iki yil Once Meclis-i Mesayih’in olusturulmasina ragmen
“layikiyla” kurulamadig1 ve yapilan bagvurularin Evkaf-1 Hiimayun Nezareti tarafindan
“mevki-1 icraya” konulamadigindan séz edilmistir (Varol, 2013: 261). Bu baglamda
Meclis-i Mesayih’in kurulug asamasi 1864 yilinda baglamis ise de kurumun faaliyet
yiirlitememis olmasindan dolayr bu yili kurumun kurulus yili olarak degil de siirecin

basladig1 y1l olarak ele almak gerekmektedir (Akman, 2013: 47).

Bu cercevede 27 Cemaziyelevvel 1283 tarihinde Seyhiilislam Mehmed Refik
Efendi’nin verdigi arz tezkiresinde, Meclis-i Mesayih’in iki sene kadar 6nce kurulmasina
ragmen heniiz geregi gibi kurulamadigindan bahsedilmistir. Buna bagli olarak meclisin
yeniden tesis edilmesi talep edilmis ve bu talep kabul edilerek verilen irade ile yiirtirliige

girmistir (Ar1, 2005: 34).

Boylece; Dersaddet ve Bilad-1 selase’de (Galata, Uskiidar, Eyiip) bulunan tekke ve
zaviyelerin mesihat makamlarina istenilen 6zelliklere sahip seyhlerin atanmasi, buralarda
mesk{n olan seyh ve dervisler arasinda ¢ikabilecek sorunlarin ¢éziimlenmesi gorevleri
Meclis-i Mesayih’in uhdesine birakilmistir. Bu noktada tekke ve zaviyelerin mesihatlariyla
ilgili herhangi bir karar alinmasinda Evkaf Nezareti’ne takdim edilen arzuhaller {izerine
stirecin baglatilacagi, buna istinaden ilgili tekkelerin kayitlarinin ¢ikartilip incelendikten

sonra Meclis-1 Mesayih’e havale edilecegi de ortaya konulmustur (Durmus, 2016: 26).

Meclis-i Mesayih “siileha-y1 mesayih” diye tasvir edilen iiyelerden olugmaktaydi,
burada dikkat ¢eken husus ise bu iiyelerin hepsinin tarikat seyhi olmasi idi (Varol, 2010:
50).
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Bu gelismelere bagl olarak Meclis-i Mesayih, Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi Osman
Selahaddin Dede’nin bagkanliginda, azalarinin her biri farkl: tarikatlardan olan bes azadan
meydana getirilmistir. Sadiyye’den Ataullah Efendi, Kadirihdne postnisini Serafeddin
Efendi, Siinbiiliye’den Muhammed Nureddin Efendi, Halvetlyye’den Nasuhi Dergahi seyhi
Muhyiddin Efendi ve Naksibendi Murad Molla Dergahi seyhi Arif Efendi’den olusan
meclisin aza sayist 1870 yilinda altiya ¢ikarilmis ve Rifaiyye tarikatindan da bir temsilci

alinmustir.

1292/1875 yilindan itibaren devlet, tarikatlari mesihat catis1 altindaki Meclis-i
Mesayih lizerinden denetim ve gozetim altinda tutma isini biraz daha ileri boyutlara
tagtyarak “rical-i ilmiyeden” Meclis-1 Mesayih Nazir1 sifatiyla tekke seyhlerinin disinda,
meclise dogrudan devlet temsilcisi sifatiyla goriinen bir sahs1 gorevlendirmistir. ilk olarak
bu goreve Kiitahyavi Hakki Efendizade Yakup Efendi tayin edilmis ve aym1 zamanda
medrese mengeli bir de katip atanmustir. 1891 yilinda da katipten ayr1 olarak bir de
mukayyid goreve baslamistir (Isik, 2015a: 263). 1297 yilinda mecliste 12 iiyenin yer aldig
goriilmektedir (Akman, 2013: 66).

Aza sayisi senelere gore azalip artmig, 1892 — 1897 yillar1 arasinda ise Meclis-i
Mesayih reisligi bos kalmistir. 1902 yilinda Meclis-i Mesayih Nazirligr kaldirilmis, 1911
yilinda Seyhiilislam Musa Kazim Efendi gérevde iken aza sayisi ikiye diistirlilmiistiir.
Meclis-i Mesayih, “Meclis-i Mesdyih’in Tevsii Kanunu”yla (Takvim-i Vekayi, 10 Mart
1334, Numara: 3175) bir reis ve yedi iiyeden olusacak sekilde daha genis capta yeniden
kurulmugtur (Aydin, Yurdakul ve Kurt, 2006: 146). En son yapilan bu diizenlemeyle,
ittihat ve Terakki Hiikiimeti’nin esnaf cemiyetlerine getirmek istedigi diizenlemenin bir
benzerini tekke ve tarikatlara yonelik olarak da yapmak istedigi anlasilmaktadir (Ozer,

2007: 128 — 129).

Bu cercevede yillara gére Meclis-i Mesayih’te gorev alan bagkan ve tliyeler asagidaki

gibi tablolagtirilabilir:
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Tablo 10. Meclis-i Mesayih’in 1285/1868 Yilindaki Uyeleri

GOREVi ADI TARIKATI TEKKESI
REIS Osman Selahattin Efendi Mevleviyye Yenikap1 Mevlevihanesi
AZA Ataullah Efendi Sadiyye
AZA Serafettin Efendi Kadiriyye Kadirthane
AZA Muhammed Nureddin Efendi | Siinbiiliyye Merkez Efendi
AZA Muhyiddin Efendi Halvetiyye Nasuhi Dergahi
AZA Arif Efendi Naksibendiyye | Murad Molla

Tablo 11. Meclis-i Mesayih’in 1291/1874 Yilindaki Uyeleri

GOREVi ADI TARIKATI TEKKESI
REIS Osman Selahattin Efendi Mevleviyye Yenikap1 Mevlevihanesi
AZA Stileyman Sidki Efendi Sadiyye Tasliburun
AZA Serafettin Efendi Kadiriyye Kadirihane
AZA Muhammed Nureddin Efendi | Siinbiiliyye Merkez Efendi
AZA Muhyiddin Efendi Halvetiyye Nasuhi Dergahi
AZA Arif Efendi Naksibendiyye | Murad Molla
AZA Stileyman Efendi Naksibendiyye | Buhari

Tablo 12. Meclis-i Mesayih’in 1296/1878 Yilindaki Uyeleri

GOREVI ADI TARIKATI TEKKESI

NAZIR | Yakup Asim Efendi
REIS Osman Selahattin Efendi Mevleviyye Yenikapt Mevlevihanesi
AZA Siileyman Sidki Efendi Sadiyye Tasliburun
AZA Muhammed Nureddin Efendi | Siinbiiliyye Merkez Efendi
AZA Mubhyiddin Efendi Halvetiyye Nasuhi Dergahi
AZA Arif Efendi Naksibendiyye | Murad Molla
AZA Muhammed Sirr1 Efendi Rifaiyye Diilgerzade
AZA Buhari Siileyman Efendi Naksibendiyye | Ozbekler
AZA Yahya Efendi Naksibendiyye | Mustafa Paga
KATIP | Muhammed Hayrullah
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Tablo 13. Meclis-i Mesayih’in 1297/1880 Yilindaki Uyeleri

GOREVi ADI TARIKATI TEKKESI

NAZIR | Halil Efendi

REIS Rusen Efendi Celvetiyye Hazret-i Hiidayi

AZA Serafettin Efendi Kadiriyye Kadirthane

AZA Siileyman Efendi Sadiyye Tasliburun

AZA Nureddin Efendi Siinbiiliyye Merkez Efendi

AZA Ali Efendi Mevleviyye Kasimpasa Mevlevihanesi

AZA Arif Efendi Naksibendiyye Murat Molla

AZA Buhari Siileyman Efendi | Naksibendiyye Ozbekler

AZA Mustafa Efendi

AZA Fahruddin Efendi Halvetiyye Bandirma

AZA Said Efendi Naksibendiyye Selimiye

AZA Miiderris Tevfik Bey

AZA Muhammed Emin Naksibendiyye Vani

AZA Hafiz Nazif Efendi Stinbiiliyye Mirahor
KATIP | Hayri Efendi/Miiderris

Tablo 14. Meclis-i Mesayih’in 1307/1889 Yilindaki Uyeleri
GOREVi ADI TARIKATI TEKKESI
NAZIR Cerkezseyhizade  Tevfik
Efendi

REIS Rusen Efendi Celvetiyye Hazret-i Hiidayi

AZA Stileyman Efendi Sadiyye Tasliburun

AZA Ali Efendi Mevleviyye Kasimpasa Mevlevihanesi

AZA Stileyman Efendi Naksibendiyye | Buhari

AZA Muhammed Emin Naksibendiyye | Vani

AZA Ahmed Mesud Stinbiiliyye Merkez Efendi

AZA Ali Asim Halidiye Safveti Pasa

AZA Kemal Efendi Halvetiyye F. Kethiida

AZA Mustafa Riza Neccarzade

BASKATIP | Hasan Hayrullah/Miiderris
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Tablo 15. Meclis-i Mesayih’in 1315/1897 Yilindaki Uyeleri

GOREVi ADI TARIKATI TEKKESI
NAZIR | Tevfik Efendi
REIS Ahmed Muhyiddin Efendi Kadiriyye Kadirihane
AZA Ali Efendi Mevleviyye Kasimpasa Mevlevihanesi
AZA Ahmed Mesud Stinbiiliyye Merkez Efendi
AZA Asim Efendi Halidiyye Safveti Pasa
AZA Muhammed Emin Naksibendiyye | Vani
AZA Muhammed Asir Naksibendiyye | Kasgari
AZA Kemal Efendi Halvetiyye F. Kethiida
AZA Mustafa Riza Neccarzade
AZA Esad Efendi Kadiriyye Kelami
AZA Hasan Hayri/Miiderris
AZA Semsiiddin Efendi/Miiderris
Tablo 16. Meclis-i Mesayih’in 1323/1905 Yilindaki Uyeleri
GOREVI ADI TARIKATI TEKKESI
REIS Ahmed Muhyiddin Efendi | Kadiriyye Kadirihane
AZA Ali Efendi Mevleviyye Kasimpasa
Mevlevihanesi
AZA Ahmed Mesud Stinbiiliyye Merkez Efendi
AZA Semsiiddin Efendi Stinbiiliyye Fethi Efendi
AZA Mustafa Riza Naksibendiyye Neccarzade
AZA Muhammed Ebu’l-Feyz Siinbiiliyye Sahsultan
AZA Muhammed Siikti Celvetiyye Hiidayi
AZA Ali Vasfi Naksibendiyye Kefevi
AZA Muhammed Sadik Naksibendiyye Ozbekler
AZA Ahmet Efendi Sabaniyye Miistak Efendi
BASKATIP | Hasan Hayri

150




Tablo 17. Meclis-i Mesayih’in 1327/1911 Yilindaki Uyeleri

GOREVI ADI TARIKATI TEKKESI
REIS Seyh Elif Efendi Sadiyye Hasirizade
AZA Serif Sukuti Efendi
AZA Sadik Efendi

Tablo 18. Meclis-i Mesayih’in 1333-34/1914-15 Yilindaki Uyeleri

GOREVI ADI TARIKATI TEKKESI
REIS Mehmed Giilsen Efendi Celvetiyye Hiidayi
AZA Ali Efendi Mevleviyye Kasimpasa
Mevlevihanesi
AZA Abdiilbaki Efendi

Tablo 19. Meclis-i Mesayih’in 1334/1916 Yilindaki Uyeleri

GOREVI ADI TARIKATI TEKKESI
REIS Mehmed Es’ad Efendi Kadiriyye Kelami
AZA Mehmed Giilsen Efendi Celvetiyye Hiidayi
AZA Mehmed Abdiilbaki
Efendi

Boylece baslangicta Seyhiilislamliga bagl olmakla birlikte yine de kendi igerisinde
gorece daha 6zerk bir yapiya sahip olan bu meclis devlet temsilciligi ve ulemanin da fiilen
isin icine girmesiyle tamamen merkezi idareye ve ideolojiye bagimli bir yapiya

dontismistiir denilebilir (Isik, 2015a: 264).

Meclis-i Mesayih’in yliriitmiis oldugu tekkeleri idare ve denetleme goérevi diger bazi
yardimer kuruluslar vasitasiyla da yerine getirilmis ve merkez tekkeler ile tasra

enciimenlikleri bu konuda énemli roller iistlenmistir (Akman, 2013: 66; Ozer, 2007: 130).
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Meclis-i Mesayih’in kurulmasiyla, bir siiredir devam etmekte olan tekke ve
tarikatlar1 denetleme fikri bir anlamda ‘tepe noktasi’na ulagsmigstir. Biitiin tekkeler,
Seyhiilislamlik’in bir alt dairesi olan Meclis-i Mesayih’e baglanmistir. Aldig1 kararlari
Seyhiilislamlik’in onayina sunan Meclis-i Mesayih, ekonomik konularla ilgili durumlar1 da
Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne havale etmekteydi. Boylece tekke ve tarikatlarda asirlardir
devam eden gelenek ve o6zerklik onemli Ol¢iide tahrip edilmis oluyordu. Bu baglamda
tekke ve tarikatlar iizerindeki merkezilesme ve modernlesme tesebbiislerinin en gozle
gdriiniir ve sistematik olani, Meclis-i Mesayih’in kurulmasidir (Ozer, 2007: 130). Meclis-i
Mesayih’e giden siirecteki uygulamalar ve Meclis-i Mesayih’in kurulmasi, bu dénemde
pek cok farkli alandaki modernlesme merkezli uygulamanin tasavvuf ve tarikatlarin payina

diisen kismudir (Ar1, 2005: 35; Ozer, 2007: 130).

3.3.Meclis-i Mesayih Nizamnameleri

Meclis-i Mesayih’in kurulusuyla birlikte gorevlerinin belirlenmesi i¢in 17 maddelik
bir layiha hazirlanmis (BOA. MVL 1042/39 29.C.1283) ve meclis iyeligin se¢ilen
mesayihin isimleri de bir pusula ile Sadaret’e sunulmak iizere Babi-1 Mesihat’in
tezkeresine ilave edilmistir. Tezkere, Sadaret makami tarafindan Meclis-i Vala’ya havale
edilmistir. Burada ise Kavanin ve Nizamat Dairesi tarafindan miizakere edilerek Meclis-i
Vala tarafindan uygun bulunmustur. Daha sonra ise padisahin iradesine arz edilmis ve
padisahin tensibini havi olarak 7 Receb 1283/15 Kasim 1866 tarihli irade ile nizamname

yiirtirliige girmistir (Aydin, 1998: 94).

Boylece hayatiyet kazanan ilk nizamnamenin ilk maddesinden itibaren meclisin
sinirlart kesin bir sekilde ¢izilmistir. Bu ¢ergevede, seyhlerin katilimiyla meydana gelen bu
meclis sinirlar1 icinde yer alan konularla ilgili olarak tek basina karar verme yetkisine sahip
degildir. Hiikkme baglanan kararlarin bir “fezleke” seklinde Mesihat makamina sunulmasi
mecburiyeti s6z konusudur. Dolayisiyla, hiikme baglanan kararlarda son sz
Seyhiilislamlik makamina aittir. Meclis, bir nevi danigma meclisi gibi hareket etmektedir.
Bu ¢er¢evede meclisin ana gorevlerinin sinirlart ¢izilerek Mesihat makamindan bagimsiz

hareket edemeyecegi 6zellikle belirtilmistir.
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Nizamnamede yer alan ikinci madde ile iyelerin meclis igerisinde goriisiilen
konularda nasil hareket edecekleri ortaya konulmustur. Buna gore, meclis iiyelerinin
objektif ve yansiz olmalari, adil bir tutum takinmalar1 ve hakkaniyet ilkesi ¢ercevesinde
karar verebilmeleri i¢in biitiin taraflarin dinlemesi gerektiginin alt1 ¢izilerek alinacak

kararlarin siiphe icermeyecek bir kesinlikte olmasi esas1 dile getirilmistir.

Ucgiincii, dérdiincii, besinci ve altinct maddeler ise seyh atamalar ile ilgilidir. Bu
maddelerle seyhligi bosalan bir dergadhin idaresinin kimlere verilebilecegi ve bu seyhlerin

tasimalar1 gereken niteliklerin neler olmasi gerektigi belirtilmistir.

Yedinci madde dergahin basina gececek olan seyhlerin tagimasi gerektigi diisiiniilen
nitelikleriyle ilgilidir. Ayrica seyhlerin hangi kiyafetle nerede bulunabilecegi bu maddede
yer almustir. Tarikatlarin ana hedeflerini devam ettirebilmeleri acgisindan halife olacak
kisilerin hangi tarikata bagl olursa olsun hem zahiri ve hem de manevi ilimlerde yetenekli
olmasma dikkat edilmesi, Ozellikle ehil olmayanlara icazet ve hilafet verilmemesi
hususuna deginilmistir. Yani seyhlik icin gerekli 6zellikleri tagimayan birilerinin herhangi
bir tekkenin seyhlik makamina tayin edilmemesi hususu Meclis-i Mesayih’in gorevleri

arasinda sayilmistir.

Herhangi bir dergdhin seyhligine atanmamis halifelerin cars1 ve pazarlarda seyh
kiyafetleriyle dolagmamalari, bu tip kiyafetleri yalnizca iiyesi olduklar1 dergahta mukabele
ve ayin yapildigi esnada giyebilecekleri, diger vakitlerde ise dervis kiyafetleri

giyebilecekleri hususu dile getirilmistir.

Sekizinci madde dergahlarla ilgili konularda alinacak olan kararlarda son soziin
Seyhiilislamlik’a ait oldugunu tekrar belirtmektedir. Tarikatlarla ilgili resmi isler Meclis-i
Mesayih’e havale edilirse oylamayla alinacak olan kararlarin Seyhiilislamlik makamina
iletilecegi, ancak meclis azalarindan birinin alinacak karara itirazi durumu s6z konusu

olursa meclisin konuyu Seyhiilislamlik’a havale edecegi belirtilmistir.

Dokuzuncu madde ile Dersaddet ve Bilad-1 selase’de bulunan tekke ve zaviyelerde
seriat ve tarikat kurallarina muhalif davranislar meydana gelirse, bu konunun Meclis-i
Mesayih tarafindan arastirilarak sonucun mazbata ile Seyhiilislamlik’a iletilecegi konusu

acikliga kavusturulmustur.
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Aslinda nizamnamedeki sekizinci, dokuzuncu ve onuncu maddeler ile Meclis-i
Mesayih’e bir nevi mahkeme islevi verilmistir. Ancak Seyhiilislamlik makami bu

mahkemenin iistiinde bir pozisyonda konumlandirilmistir.

Nizamnamenin on birinci maddesi ile meclis, Istanbul’a gelen ve tarikat ehli oldugu
ileri siiriilen kisilerin soy, sop ve tarikat derecelerini arastirmakla gorevli hale getirilmistir.
Bu baglamda bir tarikat silsilesi veya gelenegi igerisinde bulunmayip seyh sifatiyla
Istanbul’a gelen kisilerin hallerinin netlik kazanmas1 i¢in diizenlenen bu maddenin devlet
otoritesi acisindan da biiylik bir 6neme sahip oldugu 6ngoriilebilir. Boylece mecliste farkli
tarikatlar1 temsilen birer seyhin yer almasi ile tasradan gelen seyhlerin denetim altina

alinmasi arasinda bu yonden bir benzerlik kurulmasi s6z konusu edilebilir.

On ikinci madde ile Osmanlinin son donemlerinde Mevlevilik tarikatinin Osmanh
devlet adamlar tarafindan nasil algilandig1 ¢ok net bir sekilde dile getirilmistir. Buna gore
Mevlevilerin, hemen hemen her tiirlii islerinde Konya Mevlana Asitanesi’nde bulunan
Celebi Efendilerin takdiri ile hareket edebilecegi zikredilmistir. Buna bagli olarak, bir
Mevlevi tekkesinin seyh atamasi i¢in Celebi Efendi’nin onay1 lazimdi. Fakat ayn1 madde
ile Meclis-i Mesayih’e bagka bir gorev tanimlamasi yapilarak Mevlevi tarikati dervislerinin

sahislartyla ilgili davalara meclisin bakabilecegi ifade edilmistir.

Nizamnamenin on tigiincli maddesi ile Meclis-1 Mesayih’in kurulus amaci belirtilerek
biitiin tekke ve zaviyelerde seriat ve tarikat adabina gore diizenlenecek olan konularin yine

bu mecliste miizakere edilebilecegi dile getirilmistir.

Nizamnamenin on dordiincii maddesi ile nizamnamede ele alinan konularin disinda
ek bir durum s6z konusu olursa Seyhiilislamlik makaminin bu noktada yetkili oldugu

belirtilmistir.

Ayrica on besinci madde ile bir dergahin seyhlik makamina goérevlendirilecek olan
sahislarin ilk etapta vakfiye sartlarina gore belirlenmesi giivence altina alinmistir. On
altinct1 madde ile de, 6nem tasidig1 diisiiniilen konularda 6nde gelen seyhlerin meclise
cagrilarak onlarin da fikirlerinin alinabilecegi kayit altina alinmistir. Nizamnamenin son
maddesi ile Mesihat makami, meclis iiyelerini hem sahis olarak hem de say1 olarak

belirleme hakkina sahip kilinmistir.
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Meclis-i Mesayih ilk nizamnamesi c¢ercevesinde ele alindiginda Bektasiligin
yasaklanmasiyla baglayan tekkeleri denetim altina alma diisiincesi bir “nizamname” ile dile
getirilmistir. Bu ¢ercevede tekkelerin ellerinde bulundurdugu bazi 6zerk hallerinin de
denetim mekanizmasina dahil edildigi ve sinirlarinin ¢izildigi diisiiniilebilir. Ayrica meclis
iyelerinin mutasavvif olmalar1 bu ¢er¢evede pragmatik anlamlar tasiyor olabilir. Meclisin
direkt olarak Mesihata baglanmasi, seyhlerin giiclerinin azaltilmasinin net bir ifadesidir.
Seyhler ancak kendileri i¢in ¢izilen siirlara riayet ederek konular1 degerlendirebilecek ve

bu bakis agisiyla karar verebilecektir (Varol, 2013: 270 — 271).

Meclis-i Mesayih’in ilk nizamnamesi, meclisin yetki alan1 ve smirlarim1 ¢izmistir.
Gorev alani, hangi kurumlara bagl olarak hareket edecegi ve bu dogrultuda meclisin nasil
bir  biirokratik yol izleyeceginin detayli olarak nizamnamede belirlendigi
gozlemlenmektedir. Meclis-i Mesayih’in aldig1 kararlarda son karar verici olmadigi, bu
kararlarin Seyhiilislamlik tarafindan da onaylanmasi gerektigi belirtilmistir. Nizamnamede
Ozellikle seyh atamalarinin nasil yapilacagi, atamalarda nelere dikkat edilecegi ve hangi

hususlarin 6ncelikli oldugu detayl bir sekilde dile getirilmistir.

Nizamname, Meclis-1 Mesayih’in karar siirecinde nasil bir yontem takip edecegini de
acikliga kavusturmustur. Ayrica mecliste herhangi bir konuda fikir ayriligi durumu ortaya
cikarsa nasil bir yol izlenecegi detayli olarak ifade edilmistir. Meclisin faaliyet sahasi
olarak, Dersaadet ve Bilad-1 selase olarak belirlenirken bir yandan tasradan gelen seyhlerin

kontrolii yetkisi de meclise havale edilmistir.

Mevlevilerin, Meclis-i  Mesayih  sonrast  durumu da Meclis-i  Mesayih
Nizamnamesi’nde ele alinmis ve daha onceki kismi ayricaliklar1 aynen korunmustur. Ek
olarak kendi aralarinda ¢6zemedikleri sorunlarin meclis tarafindan ¢éziime kavusturulacagi

ifade edilmistir.

Meclisin kurulus gerekgesinin belirtildigi Meclis-i Mesayih Nizamnamesi’nde
meclisin tarikatlarla ilgili olarak hangi konularda karar verici oldugu agik bir bigimde ifade
edilmistir. Meclis-i Mesayih’in kurulusu, gorevi, yetki ve sorumluluklarinin belirlendigi
s0z konusu nizamnameyle tekkeler i¢cin eskiden beri var olan ve uygulanan kural ve
kaideler bir araya getirilerek ilgili islerin tek bir elden yiiriitiilmesi hedeflenmistir.

Meclisin, devletin en iist makamlarindan biri olan Seyhiilislamlik makamina baglanmasi
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devletin tarikatlart1 kontrol altinda tutma konusuna ne kadar onem verdigini de

gostermektedir.

Meclisin kurulus amaci Seyhiilislamlik makaminin tarikatlar konusundaki yiikiinii
hafifletmek olarak da diisiiniilebilir. Zira Meclis-i Mesayih’in kurulmasindan 6nce tekke ve
zaviyeler ile ilgili meselelerin Seyhiilislamlik makaminda goriisiiliip karara baglandigi
bilinmektedir. Dolayisiyla yeni bir meclisin kurulmasiyla Seyhiilislamlik’in tarikatlarla
ilgili yiikii hafifletilmis ve devlet tarikatlar lizerindeki kontroliinii daha etkin bir boyuta
tastyabilmistir. Cilinkii yeni bir kurum tesis edilerek gorev alaninin belirlenmesi bir
anlamda kontroliin de daha etkin saglanmasi olarak degerlendirilebilir (Durmus, 2016: 30 —

31).

Nitekim meclisin faaliyete gegmesinden bes yil sonra sorumluluk alani tasrayr da
icine alacak bi¢cimde genisletilmis ve bdylece, tasrada bulunan tekkelerdeki mesihat
degisikliklerinin 6nce mecliste ele alimmasi sonra ise Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne

mazbata olarak sunulmasi i¢in gerekli zemin hazirlanmis oluyordu (Varol, 2010: 54).

1891 yilinda ilk nizamnamenin tam olarak beklenen hedeflere ulagamamasi, bazi
maddelerin acik hiikiimler icermemesi ve uygulamada bu yiizden goriilen sikintilar
sebebiyle mevcut nizamnamede diizenleme yapilmasina karar verilmistir (BOA. SD
2569/21 26.L.1308). Bu diizenlemenin hazirlanmasindaki ana sebep cihetlere kimlerin
atanacagl hakkinda hazirlanan 9 Subat 1870 tarihinde yiiriirliige giren Tevcih-i Cihat
Nizamnamesi’dir (Durmus, 2016: 31).

Yeni nizamnamenin birinci maddesinde meclisin bir nazir, bir reis ve yeterli
miktarda iiye ile birlikte bir katipten meydana geldigi dile getirilmistir. istanbul’da faaliyet
yiirliten meclisin biitliin devlet sinirlar1 igindeki tekkelerden sorumlu oldugu net bir bigimde
ikinci madde ile agikliga kavusturulmustur. Kararlarin ¢ogunluga goére alinacagi {ig¢iincli

madde ile dile getirilmistir.

Fakat dordiincii madde ile iiyelerin esit olarak oy kullanmasi durumunda, kararin
nazirin bulundugu yonde olacagi belirtilmistir. Boylece, son kararin devlet tarafindan
atanan bir gorevliye gore bi¢im alacagi belirtilmistir. Bu baglamda devletin tarikatlar

kontrol altina almaya ¢alistiginin 6rnegi olarak bu madde diisiiniilebilir.
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Nizamnamede konunun 6nemine binaen besinci maddeden onuncu maddeye kadar
tekke mesihatlerine yapilacak olan atamalar ciddi bir sekilde ele alinmistir. Bu yeni
nizamname ile herhangi bir tekke seyhi vefat eder ve seyhin ¢ocuklarinin resit veya ehil
olmamast durumu s6z konusu olursa seyhligin disaridan birisine verilebilecegi

Ongorilmiistiir.

Meclis herhangi bir tekkenin seyhi vefat ettiginde seyhlik gorevinin seyhin ogluna,
ancak oglu resit degilse bir vekil nezaretinde yine g¢ocuguna verilmesi gerektigini
belirtmistir. Fakat cocugun resit olduktan sonra bu gorevi devam ettirebilmesi i¢in Meclis-i
Mesayih tarafindan seriat ve tarikat adabiyla ilgili yapilmasi 6n goriilen sinavda basarili
olmast sarti konulmustur. Yapilan sinavda basarili olunamamasi halinde gorevin

kendisinden alinacag belirtilmistir.

1738 No’lu Defterden alinan Fahrettin Efendi’nin Bali Dergahi’na atanma belgesi

olan imtihan kagidi sinav igerigi hakkinda bilgiler vermesi a¢isindan 6nemlidir.
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Tablo 20. Meclis-i Mesayih imtihan Kagidi Ornegi

[1] Abdest’in farzlart kactir ve | [1] “Ey imana ermis olanlar! Namaz
nedir? kilacaginiz zaman yiiziiniizii, ellerinizi
ve dirseklere kadar kollarinizi yikayin
ve 1slak ellerinizi basinizin {iizerine
hafifce siiriin ve bileklere kadar
ayaklarmizi yikaym!” [Maide, 5/6]

[2] Cuma namazinin farziyeti ne | [2] “Cum’a gilinli namaz i¢in ezan
ile sabittir? okundugu zaman, hemen Allah’in
zikrine kosun!” Cum’a, [62/9]

[3] Teyemmiim ne zaman caizdir | [3] “Ve hi¢ su bulamiyorsaniz, o
ve sureti nedir? zaman temiz topragt alin, onunla
yliziinilizii ve ellerinizi hafif¢e ovun!”
[Nisa, 4/43; Maide, 5/6]

[4] Kur’an-1 Kerim mahlik mudur | [4] “Kur’dan mahlik degildir. Rab
degil midir? Teala’nin Kelami da, diger insanlarin
sozleri gibi yaratilmis degildir.” [el-
Osi, Bed’u’l-Emali, 11’inci beyit]

[5] Viicid-1 Bari’ye delil-i ser’i | [5] “Viicid-1 Sani’-u Bani Kadim’e,
nedir? Delillerdir, havadis ciimle erkan, Ci
yok halk-1 halayik ihtilafi, Bilindi bir
diirlir bu hilkkme Sultan.” [Hizir Bey,
Kaside-i Niniyye, s. 3, 6 ve 7’nci
beyitler] “Mahliikatin hakiki mabudu
olan Allah bizim koruyucumuz ve
efendimizdir, kadimdir ve kemal
sifatlariyla muttasiftir” [el-Osi,
Bed’u’l-Emali, 2’inci beyit]

[6] EnbiyaA’min bi’setlerindeki | [6] [a] Insanlara her iki diinyada
hikmet nedir? kurtulus  yolunu  goéstermek. [b]
Insanlar ahirete yoneltmek. [c] Diinya
islerini diizene sokmak.

[7] Tarikat-1 Aliyye-i | [7] Letaf-i Hamse ve evrad- maliime
Naksibendiyye’'nin ayin ve erkan
nedir?

[8] Hatm-i Hacegan usulii nedir? | [8] Once istigfar, Ervah-1 Hacegan ve
Piran’dan istimdad, Salevat-1 Serife,
Ihlas-1 Serif, Fatiha-i Serife, Salevat-1
Serife ve digerleri.

[9] Mensubu oldugunuz Pir-i | [9] $ah-1 Naksibend Muhammet
Tarlkat’in nam-1 serifleri, tarih-i | Bahéettin, hicri 665 yilinda vefat
vefatlar1 nedir? etmistir.

Boylece, 6n goriilen o6zellikleri tasimayan sahislarin tekke seyhligine atanmalar

engellenmigstir. Diger taraftan meclis, seyh cocuklarinin magduriyet durumunda
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kalmamalar1 i¢in de miisterek atamalar yapilabilecegini beyan etmistir. Fakat bu noktada
tekke yonetiminin yine tek bir sahis tarafindan yiiriitiilecegi, diger kardesin ise tekke seyhi
olan kardesi tarafindan tekkede hayatini devam ettirmek ve ihtiyaclarimi gidermekle
miikellef oldugu hiikme baglanmistir. Nitekim imtihanlar1 gecemeyenlerin seyhlige
atanamayacagint Meclis-i Mesayih defterlerinden biri olan 1771 No’lu Defterin 8 Saban
1310 tarihli 73/54 numarali; Seyh Osman Efendi’nin taleb ettigi seyhlik i¢in imtihani
gecemediginden tayininin yapilamayacagi karari gostermektedir. Yine ayni defterin 1
Saban 1310 tarihli 84/138 numarali; Miitevellisi bulundugu Aksaray Bostanci Basi
Abdullah Aga Mahallesi’'nde medfun Tokmakli Dede Tiirbesi havalisine, ayin icra etmek
tizere insa eyledigi tevhidhane ve oda i¢in tanzim eyledigi vakfiye geregi olarak, mesihat
cihetinin uhdesine tevcihini taleb eden Mehmet Ekrem Efendi’nin, yapilan imtihanda
ehliyeti olmadigi anlasildigindan, talebinin kabul edilemeyecegi gibi, orada toplanarak

mukabele icrasinin da uygun goriilmedigi karart bu durumu gozler 6ntine sermektedir.

Nizamnamenin on birinci maddesiyle, tekke seyhligine atanacak olan adayin hangi
tarikattan olursa olsun seyhlik makamina ge¢cmeye layik olup olmadiginin belirlenebilmesi,
meclisin yapacagi bir sinava birakiliyordu. Bu smav dini ilimler ve adayin bagli oldugu
tarikatin “ustil ve fiiru’undan” sorulacak olan sorulardan meydana getirilecekti. Boylece,
bu diizenleme ile biitiin seyh atamalarinin tek bir merkezden “belirli Olciitler” temel

aliarak belirlenmesi karar1 alinmig oluyordu.

Meclis-i Mesayih’in 1736 No’lu Defterin 78. Sayfasinda bulunan 20. SN. 1333
tarihli ve 24 numarali;; Garbi Karaaga¢ Kazas1 Niyazlar Koylinde Niyazi Baba Dergahi
mesihat imtihani i¢in, Tasavvufla ilgili olarak Meclis Mesayih tarafindan diizenlenen; 1-
Tarikat nedir? 2- Adab-1 Tarikat nedir? 3- Meratib-i Nefs nedir? 4- Tarikatta siiliikten
maksat nedir?  seklindeki sorularin Evkaf Nezareti’'ne gonderilmesine dair karari

uygulanan imtihanlarin igerigini géstermesi acisindan da 6nem tasimaktadir.

Ayrica, eski nizamnamenin dokuzuncu maddesi genisletilerek biraz daha acik hale
getirilmistir. Istanbul’daki tekkelerde seriat ve tarikat adabma aykiri durumlar ortaya
ciktig1 zaman Oncelikle bu davranisin seyh tarafindan sergilenmesi halinde, o tekkenin
seyhinin meclise celp edilerek siddetli bir sekilde uyarilmasi gerektigi vurgulanmistir.
Eger, seyh hala bu davranisina devam ederse bu defa Seyhiilislamlik’tan agir bir uyari

yazdirilmasi 6n goriilmiistiir. Buna ragmen, s6z konusu davranisin tekrar1 durumunda, ayin
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yaptirmaktan men edilmesi ve belli bir siire zarfinda baska bir seyhin oraya atanabilmesi
diisiiniilmiistlir. Eger hala bu seyhin davranislarinda degisiklik olmaz ise, bu kez seyhligi
tizerinden alinabilecek ve besinci maddeye gore baska bir seyhe mesihat gorevi
aktarilabilecekti. Ancak aykir1 davranmiglar bir halife veya dervis tarafindan ortaya
konulursa, o sahis da meclise cagrilarak uyarilabilecekti. Aykir1 davraniglarin devam
etmesi halinde ise on ti¢lincii madde ile bu kez hirka ve tacinin kendisinden alinmasi karara

baglanmistir.

Nizamnamenin on dordiincii maddesi ile Mevlevilerin bir takim ayricaliklar1 devam

ettirilmistir.

Nizamnamede bulunan 6nemli bir degisiklik ise, bir takim kisilerin bazi cami,
mescit, tiirbe ve kendi evlerinde zikir ayinlerinde bulunmalarindan kaynaklanan bir
diizenleme idi. Aslinda, bu durum devlet — tekke iliskilerinde 6nemli bir kirilmay1 da

icinde barindirmaktaydi.

Nizamnamenin on yedinci maddesi ile daha onceden, seyhlerin kendi evlerini tekke
haline doniistiirmeleri devlet yetkilileri tarafindan fiili bir durum olarak kabul edilirken, bu
defa bizzat Stra-y1 Devlet, s6z konusu hususla ilgili yapilmis diizenlemenin tekrar ele
alinmasin1 istemis ve bir anlamda da devletin konu hakkindaki hassasiyeti ortaya
konulmustur. Bdylece, yeni nizamnamenin bu maddesi ile mesihati bulunmayan cami,

mescit, tiirbe ve hanelerde zikir yapilmasi yasaklanmistir.

Bu yeni nizamnamedeki on sekizinci madde ile yirmi birinci madde arasindaki
maddeler tagradaki Meclis-i Mesayih teskilatlanmasi ile ilgili konulara ayrilmistir. Bu
baglamda, oOzellikle seyh ve dervislerin yogun oldugu bolgelerde, oradaki kadi ve
miiftiiniin bagkanligi altinda benzer bir meclisin kurulmasi diisiiniilmiistiir. Bu meclislerin

9799
1

tiyelerinin ise mahalli “hakimii’s-ser’i” tarafindan Mesihat makamina sunulmasi ve oradan
onay almasi gerekiyordu. Orada da bosalan tekkelere seyh se¢iminde merkezdeki
uygulamaya benzer bir yontemin izlenmesi dile getirilmistir. Sinav uygulamas: da bu
cercevede ele alinarak yirmi soruyu ge¢gmemek sartiyla yapilan sinavda en ¢ok “isbat-1
ehliyet” gdsteren adaylara ait mazbatalarin ilgili belgelerle birlikte merkeze gonderilmesi
gerekiyordu. Son karar ise merkezdeki Meclis-i Mesayih tarafindan verilecekti. Ayni

zamanda, tasrada vefat edip arkasinda bir veya birden fazla evlat birakan seyhlerin
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mesihatleri hakkindaki hiikiim ise ayni talimatnamenin yedinci maddesine gore
sekillendirilmistir. Son olarak, Mesihat makaminin zamanin sartlar1 geregi ve ihtiyag

halinde nizamnameye ek koyabilecek son merci oldugu bir kez daha tescil edilmistir.

Genel olarak, meclisin ag¢ildig1 zamandan bu yeni diizenlemenin yapildigi zamana
kadar, fiili olarak yasanan degisimler baglaminda gelistirilen farkli uygulamalarin yaziya
aktarilarak, Mesihat’in yonlendirmesi ile yeni bir nizamname olusturulmus oluyordu. Bu
nizamnamenin dikkat ¢eken en 6nemli hususlarindan birisi sudur; Seyhiilislamligin ¢ok
sik1 kontrolii ile baslayip yine ayni sekilde bitirilen bu diizenleme ile tekkeler merkezi
devletin semsiyesi altina almmistir. Ozellikle, bu durumu merkezi otoritenin tasradaki
tarikatlar1 kontrol etme gayreti olarak anlamak da miimkiin goriilmektedir (Varol, 2010: 55

~58).

Her iki nizamnamede de Meclis-i Mesayih’in Seyhiilislamlik makamindan ayr1 ve
miistakil bir kurum olmadigi, ona bagl bir birim olarak kuruldugu ve meclisin aldig1 her
kararin iist mercie gitmeden once Seyhiilislamlik tarafindan onaylanmasi gerektigi agikca

dile getirilmistir.

Bununla birlikte tagrada bulunan tekkelerin denetimi kadi ve naiplerin gozetimine
birakilmistir. Yani Meclis-i Mesayih tasrada bile Seyhiilislamlik makamina baglh bir
kurumun nezareti altinda tutulmak istenmistir. Bu durum Meclis-i Mesayih’in
Seyhiilislamlikla olan iliskisine ve tekkelerin denetim ve kontroliinde Mesihat makaminin

gercek konumuna isaret etmektedir.

Sonug olarak; yasanan zaman diliminin ortaya ¢ikarmis oldugu ihtiyacglardan dolay1
yeniden kaleme alman Meclis-i Mesayih Nizamnamesiyle devlet, tekkeler iizerindeki
kontroliinii Seyhiilislamlik ve onun altinda bir kurum olan Meclis-i Mesayih ile biitlin

Osmanli topraklarini igine alacak bigimde genisletmistir (Durmus, 2016: 38 — 40).

Meclis-i Mesayih’in 1866 yilina ait ilk nizamnamesiyle 22 madde olarak 1891°de
yeniden diizenlenen Meclis-1i Mesayih Nizamnamesi arasinda bir takim farkliliklar da s6z
konusudur. Bunlardan en ciddi bi¢imde go6ze carpani, meclise Seyhiilislamlik’tan bir
nazirin atanmasidir. BOylece meclisin karar verme asamasinda da Seyhiilislamlik
makaminin kontrolii ve yonlendirici 6zelligi 6n plana ¢ikarilmistir. Tartismali konularda
nazirin alacag kararin gecerli olmasit Seyhiilislamlik’in meclis iizerindeki etkisini
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gostermesi ac¢isindan Onemlidir. 1891 nizamnamesinde Meclis-i Mesayih’e bagkatip
disinda bir reis ve ihtiyaglar dogrultusunda bir kac katip daha atanacagi da belirtilmistir.
Bu suretle ilk nizamnamede ifade edilmeyen teskilat yapisinin temel noktalarina agiklik

getirilmistir. Bu agikligin yani sira devlet kontroliiniin de artirildig: diisiintilebilir.

Ikinci olarak ilk nizamname Seyhiilislamlik makami tarafindan hazirlanmisken,
ikinci nizamname bizzat Meclis-i Mesayih tarafindan kaleme alimistir. Meclis bir takim
konular hakkinda karar alma noktasinda birinci nizamnameyi yetersiz bularak bazi

degisikliklerin yapilmasini istemistir.

Iki nizamname arasindaki bir diger 6nemli fark ise meclisin gérev alanmin
smirlarinin genisletilmesiyle ilgilidir. Meclis-i Mesayih’in Dersaadet ve Bilad-1 selase ile
sinirlandirilan gorev alani nizamname ile tagray1 da i¢ine alacak bi¢cimde genisletilmistir.
Bu diizenlemeler Meclis-i Mesayih’in ikinci nizamnamesine dahil edilmis ve tasrada
durumun nasil yiiriitiilecegi, meclisin buralarda bulunan tekkelerle ilgili nasil hareket

edecegi konusu detayli bir bigimde belirtilmistir.

Bunun yam sira merkezde bulunan Meclis-i Mesayih disinda, tasrada da benzer
meclislerin kurulmasina karar verilmistir. Boylece tiim Osmanli cografyasinda bulunan ve
merkezdeki Meclis-i Mesayih tarafindan kontrol edilemeyen tekkeler buradaki meclisler
tarafindan denetim altina alinabilmis olacaktir. Ancak bu meclislerde alinacak kararlarin
uygulanabilmesi i¢in merkezdeki Meclis-i Mesayih’in verecegi kararlar belirleyici

olacaktir.

Tekkelerde seriat ve tarikat adabina uygun hareket edilmesi konusunda bir takim
yaptirimlar dikkat ceken bir bagka diizenlemedir. Bu konuda seyhler i¢in, atandiklari
mesihat makamindan el g¢ektirilmeleri gibi bir uygulamaya gidilecegi belirtilmisken,
dervisler i¢in nihai cezanin tekkeden kovulmak oldugu beyan edilmistir. Yapilan bir bagka
degisiklik ise mesihati bulunmayan ev, tirbe, cami ve mescitlerde zikir ve ayin

yapilmasinin yasaklanmasidir.

Meclis-i Mesayih tarafindan diizenlenen ikinci nizamnamede ilk nizamnameye gore
konular daha ayrintili bir bigimde ele alinarak, muglakta kalan konularmn acikliga
kavusturuldugu ve meselelerin daha detayli bir sekilde izah edildigi goriilmektedir.
Ozellikle alinan kararlarda yalnizca Meclis-i Mesayih Nizamnamesi degil ayn1 zamanda
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Tevcih-i Cihat Nizamnamesi hiikiimlerinin de dikkate alinacagi ve kararlarin o dogrultuda

verilecegi vurgulanmistir.

1918°de yilinda kaleme alinan ii¢iincii Meclis-i Mesayih Nizamnamesiyle (TBMM,
Acik Erisim ve Diistur, 1918-1I/10: 554) de biitiin tekke ve zaviyeler Meclis-i Mesayih’e
baglanmak istenmis (Ozer, 2007: 129) ve bu dogrultuda yeni bir nizamname ile beraber
bazi talimatnameler de yaymlanmistir. Bu baglamda ortaya konulan talimatnameler su

basliklar1 tasimaktadir:

1. Meclis-i Mesayih Nizamnamesi.
2. Meclis-i Mesayih Nizamnamesinin Tatbikatina Dair Talimatname.
3. Merkez Tekaya Talimatnamesi.

4. Tasra Enciimen-i1 Mesayih Heyetlerinin Vezaifi Hakkinda Talimatname.

5. B’l-Umtm Tekayada Tatbik Edilecek Hifzi1’s-sthha ve Muhafaza-i Nezafet ve

Taharete Dair Talimatname.
6. Tekdyada Ma-bihi’t-Tatbik Olmak Uzere Kaleme Alinan Talimatname.

7. Mesayth-1 Kirdm Taraflarindan Hulefiya Verilecek IcAzetndmelere Dair

Talimatname.

8. Meclis-i Mesayih Nizamnamesinin 13. Maddesi Mucebince Meclis-i Mesayih’ca

Tanzim Olunan Talimatname.
9. Tekayanin Teftisine Dair Talimatname

Bu yeni diizenlemeye gore vilayet, livd ve kazalardaki tasra teskilati “Enclimen-i
Mesayih” ismiyle, miiftii veya ulemadan birisinin bagkanliginda ve mesayihtan iki {iye
secilmek suretiyle meydana getirilecekti. Ayrica Meclis-i Mesayih {iyelerinden meydana
gelen “Enciimen-i {lmi” olusturulacak ve bunlar tasavvuf ve tarikatlarla ilgili inceleme ve
arastirmalarda bulunacak; yapilan ¢alismalar da Mecelle-i Stifiyye’de yaymlanacakti. Daha
once mevcut olan Merkez Tekke uygulamasi da biraz degistirilerek devam ettirilecekti.
Ancak bunlar, ge¢ bir donemde kararlastirildigi ve bir miiddet sonra Meclis-i Mesayih
ortadan kalktig1 i¢in ciddi bir uygulama alani bulamamustir (Ar1, 2005: 37).
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Oncekilerden farkli olarak bu diizenlemenin ikinci maddesi ile biitiin tekke ve
zaviyeler Meclis-i Mesayih’in yetki ve kapsami altina almigtir. Besinci madde ile de
Meclis-i Mesayih, mesayiha ait sicill-i ahvalin tanzimi, tekke ve zaviyelere ait vakiflarin
kaydi, teftisi ve kurallarin uygulanmasi konularinda goérevli kilinmistir. Dini ve ilmi
konulara yapilan vurgulardan baska yeni nizamnamenin dokuzuncu ve onuncu maddeleri
ile mesayih icin “icray-1 imtihan” hususu dile getirilmekte, tasrada ise bu isi yeni kurulacak
olan “Enciimen-i Mesayih”in yerine getirece8i ifade edilmektedir. Nizamnamenin on
ticlincii maddesi ise “Seriat hizmetini muntazaman yerine getirmeyenlerin gérevlerine son
verilecegi” ve bu konuda Meclis-i Mesayih tarafindan bir talimatname yayinlanacagi

hiikmiinii igermektedir.

Bu ¢er¢evede Osmanli Devleti’nin devletlesme doneminden itibaren tarikatlarla olan
iliskilerinin tarihsel gelisim siireci ile birlikte degerlendirildiginde Tanzimat Dénemi’ndeki
ihtisaslagtirilmis modern meclislerle daha pratik ve pragmatik bir yonetim hedefleyen
devlet, Meclis-i Mesayih uygulamasina gegerek tarikat gruplarinin merkezinde yer alan
seyhi tamamen kontrol edilebilir bir hale getirmek suretiyle Hanefi-Siinni Islam potasinda
eritmek ya da asgari diizeyde o ¢izgiye olabildigince yaklastirmayr hedeflemistir (Isik,
2015a: 268).

3.4. Meclis-i Mesayih’in Faaliyet ve Kararlan

Meclis-i Mesayih, kendisine devlet eliyle cizilen sinirlar gercevesinde faaliyet
yirtitmiistiir. Nizamnameleri ile bu kuruma tekke ve zaviyelerle ilgili farkli konularda
gorev ifa edebilmesi icin yetki verilmistir. Bu noktada kurumun defterlerine bakildiginda
meclisin genellikle kendisine gelen talep ve sikayetler gercevesinde faaliyet yiiriittiigii
goriilebilmektedir. Bu baglamda Meclis-i Mesayih kendisine gelen istekler ¢ercevesinde
tekkelerin idari ve mali isleyisi hakkinda karar alip ¢aligmalar yiirlitmiistiir. Bunun yam
sira bazen kendisine verilen yetkiler bazinda kurumun resen bazi konular1 ele aldigt ve bu

dogrultuda icraat yiiriittigli de goriilmektedir.

Meclisi Mesayih’in temel amaci liyakatsiz seyhlerin goéreve gelmelerini ve
tarikatlarin yozlagsmasini onlemekti. 1867 tarihli Tevcihat Nizamnamesi yayimnlandiginda
mesayih merkezi seyh atamasi kararini kabul etmeye yanasmamis ve seyh atamalarinin bu
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nizamnameden ¢ikarilmasi talep etmistir. Zira bu durum sadece seyh atamalarini degil yeni
kurulacak olan tekkelerin de oniinii kapatacak olan bir uygulama olacakti. Zira bir¢ok seyh

evini tekkeye ¢evirmek suretiyle bu ise baglamisti.

Devletin seriata uygun seyh atamak kadar var olan tekke sayisini sabitlemek gibi bir
amacinin da oldugu mesayih tarafindan fark edilmisti. Bunlara bagli olarak Meclis-i
Mesayih’ten beklenen fayda devletin 6ngordiigii istikamette bir reformu tarikatlara kabul
ettirmekti denilebilir. Meclis-i Mesayih adina yayimlanan nizamname ve talimatnamelerde
dervislerin egitimi, seyhlerin ehil insanlar arasindan se¢imi ve tasavvufi ¢aligmalarin
aksamadan yiiriitiilebilmesi icin tekkelerin 1slah edilmesi gibi konular giindeme
getirilmistir. Bunun disinda bazi tasavvufi kavramlarin tekrar gézden gecirilerek herkesin
kabul edebilecegi bazi ortak tanimlamalar yapilmaya calisilmasi gibi kapsamli girigimler

bu kurum ile hedeflenen reformlarin boyutlarimi gostermektedir.

Boylece devlet tarikat, tekke, seyh ve dervisi yeniden tanimlamis, yeni bir tarzda ele
aldig1 tekke ve tarikat anlayisini1 yazili hale getirerek seyh ve dervislere kendi diislincesini
aktarmaya ¢alismistir. Bu yeni yaklagim ise tasavvufi kavramlar veya tarikatlarin ideolojik
ve ontolojik algilarindan daha ¢ok devletin donemin basindan itibaren uygulamaya calistig
modernlesme ve merkezilesme siirecine bagli siyasi, politik ve ideolojik hedefleri
dogrultusunda yapilmistir. Devlet bu siirecte diger alanlarda oldugu gibi tarikat ve tekkeler
konusunda da merkezi yonetimin kontroliinii 6n plana ¢ikarmak istemistir. Boylece tekke
ve tarikatlar lizerindeki bu yeni yaklagim ile tekkelerin resmi anlayisa uyumlari, seriat
konusunda seyh ve dervislerin bilgilendirilmeleri, bilin¢lendirilmeleri ve nihayet onlara

kars1 uyumlu hale getirilmeleri amaglanmistir (Isik, 2015a: 259 — 260).

Meclis-i Mesayih ile ilgili olarak yapilan ¢alismalardan anlagilmaktadir ki, Meclisin
birincisi ilmi ikincisi ise yonetimsel olmak iizere iki temel vazifesi vardir. ilmi olarak,
tekkelerdeki turuk ve vazaif-i dinlyyeyi tanzim etmek, ilmi bir takim tetkik ve risaleler
yayinlamak, idari olarak ise tekkelere liyakat sahibi, irsada muktedir kimseleri tayin
etmektir. Ayrica mesayih ve dervisanin hak ve hukuklarin1 korumak, onlara yapilacak fesat
ve zararin giderilebilmesi i¢in gerekli tedbirleri almak meclisin gorevleri arasinda

gosterilebilir.
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Meclis-i Mesayih faaliyetleri siiresince tekke ve zaviyelerle ilgili biitiin sorunlarla
ilgilenmis ve buralarda geleneksel tarzdaki tarikat kurallarma gore isleyisin saglanmasina
caligmigtir. Ayn1 zamanda bu kurum tekke ve tarikatlarda ortaya c¢ikan problemlerin
¢Ozlimii i¢in bir bagvuru mercii olmustur. Devlet ve toplumun ¢esitli kesimleriyle sorun
yasayan tasavvuf cevreleri bu yapmin olusturulmasiyla ilk kez sorunlarini ¢ézmekle

gorevli bir devlet kurumu ile muhatap olmustur (Cift, 2017: 71).

Meclis-i Mesayih’in, kurulusunda hedeflenen ilmi gorevlerden cok, idari gorevlerin
yerine getirildigi, bunun da sik sik devletin miidahalesiyle yasandigi diisiiniilebilir. Baz1
hallerde meclis tarafindan gergeklestirilen bir tevcihin dahi Seyhiilislamlik makaminca
onaylanmayarak geri gonderildigi goriilmektedir. Zira Meclis, Seyhiilislamlik makaminin

bir alt kurumudur (Ozer, 2007: 133 — 134).

Meclis-i Mesayih’in 6nem tasiyan calismalarindan birisi de tekkelerin hiyerarsik
olarak denetlenebilmesine olanak verecek olan merkezi bir sistemin kurulmasi olmustur.
Merkez tekke uygulamasi meclisin acilisindan sonra yeni bir boyut kazanarak; Istanbul
tekkeleri bulunduklar1 cografi bolgelere gore tarikat ayrimi yapilmaksizin 6nce 35 merkez
tekkeye baglanmis daha sonra bu say1 15 merkez tekkeyle sinirlandirilmistir. Bu 15 merkez
tekkenin yanmi sira 5 Mevlevihane, 8 Naksi tekkesi bagimsiz merkezler olarak kabul
edilmistir. Merkez tekke uygulamasi cercevesinde Istanbul icindeki tekkelerin Meclis-i
Mesayih ile haberlesmesini merkez tekkeler vasitasiyla yiiriitmesi ve merkez olarak kabul
edilen tekkelerin diger tekkeler iizerinde denetim haklarinin bulunmasi noktast Meclis-i
Mesayih Nizamnamesinin Merkez Tekdya Talimatnamesi ile kabul edilmistir (Aydin,

1998: 96).

Buna karsilik tasrada ise Seyhiilislamhigin belirledigi yonetim birimlerinde
Enclimen-i Mesayih ismiyle miifti ve onun idaresindeki iki {iyeden olusan bir kurum
olusturulmustur. Bu kurumun iki {iyesi ulema ve sufiler i¢inden gizli oyla secilecekti. Bu
iki liye yerel mesayih ve iyi hal sahibi kisilerden meydana gelen bir komisyon tarafindan
secimle belirlenecekti. Bu cer¢evede tasrada yapilacak olan mesihat sinavlari Enciimen-i
Mesayih ve bir evkaf gorevlisi tarafindan gergeklestirilip evraklar merkeze gonderilecekti

(Aydin, 1998: 98).
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Bu baglamda, o zamana kadar, ayn1 tarikata bagli bulunan tekke ve zaviyelerin, yine
ayni tarikata ait bir Asitine veya Dergaha baglanmasi ve bunlarin merkez tekke kabul
edilerek, digerlerinden mesul tutulmasi aligkanlik haline gelmis iken bu yeni uygulama ile
farkli bir gelismenin meydana ¢ikmis oldugu gozlemlenmektedir. Bu gelisme ise, merkez
tekkelerin, bagl olduklar tarikatlara gore degil de bulunduklar1 bolge ve birbirlerine olan
mesafeleri ve cografl konum goz oniinde bulundurularak tespit edilmis olmasi meselesidir.
Meclis-i Mesayih’in verimli ¢alisabilmesi i¢in kabul edildigi diisiiniilen bu anlayisa gore,
Istanbul, Galata, Uskiidar ve Eyiip bolgelerindeki tekkelerin, cografi konumlarma gore,
tarikat farki goz Oniine alinmaksizin, otuz bes merkez tekkeye ayrilmis olmasi bu

baglamda degerlendirilebilir (Giindiiz, 1983: 206 — 207).

Meclis-i Mesayih’in resmi olarak yiiriittiigii ¢alismalarda takip edilen yol ile ilgili
olarak ortaya c¢ikan durum ise su sekildedir: Kurumu ilgilendiren evraklar oncelikle
Seyhiilislamlik’a gelmekte ve oradan Meclis-i Mesayeh’e havale olmaktadir. Meclis-i
Mesayih ise aldig1 kararlar1 Seyhiilislamlik’in onayina sunmaktadir. Meclis-i Mesayih’in
aldig1 kararlar diger devlet dairelerine havale edilecekse veya diger devlet dairelerinden bir
bilgi veya belge istenecekse, bunu yine Seyhiilislamlik yapmaktadir. Seyhiilislamlik’in,
Meclis-i Mesayih’in isleyisindeki onemli bir rolii, yerel mahkemelerin gonderdikleri
ilamlar1 onay mercii olmasidir. Tevcih ve diger hususlarda ise tasra mahkemelerinden
gonderilen ilamlar, Seyhiilislamlik tarafindan onaylanarak Meclis-i Mesayeh’e havale

olmaktadir (Ar1, 2005: 51).

Meclis-i Mesayih’in karar defterleri incelendiginde kurumun en ¢ok tekkelerdeki

farkli gorevler i¢in yapmis oldugu atamalar oldugu anlasilmaktadir.

Meclis-i Mesayih tekkelerin; mesihat, mesihat ve tevliyet, mesihat ve imamet,
mesihat ve zaviyedarlik, mesihat ve dersiamlik, mesihat ve zakirbagilik, mesihat-tevliyet
ve imamet, mesihat ve hatm-i hace, zaviyedarlik ve tevliyet, mesihat ve tiirbedarlik,
mesihat ma’a taamiyye, zaviyedarlik, zaviyedarlik ve tlirbedarlik, zaviyedarlik ve
tekkenisinlik, menzil mutasarriflifi ve zaviyedarlik, postnisinlik ve zaviyedarlik, tevliyet-
zaviyedarlik ve va’ziyye, zaviye mutasarrifligi, seyh-i zaviye, seyh-i hankah,
seccadenisinlik, tekkenisinlik, postnisinlik, tiirbedarlik, tevliyet, miiderrislik, hatm-i hace,
hitabet-clizhan ve seyh-i zaviye, tevliyet ve tekkenisinlik, imamet, zaviye menzili

mutasarrifligi gérevlerine atamalar yapilmistir (Akman, 2013: 70).
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Temelde meclisin atama yaptig1 gorevler mesihat ve zaviyedarlik olup diger gorevler
ana gorevle baglantili ek vazifelerdir. Bu baglamda meclis en fazla ¢alismayr seyh
atamalar1 konusunda gerceklestirmistir (Durmus, 2016: 72 ve Ozer, 2007: 135). Meclis bu

atamalar1 bazen asaleten bazen vekaleten bazen de miistereken gergeklestirmistir.

Bu ¢ergevede genel olarak seyhlerin gorevden alinmasi, seyh ve personel alimi ile
ilgili ilanlar, seyhlerin 6zliik bilgileri ile ilgili ¢alismalar, tekkelerdeki ¢esitli sorunlarla
ilgili yapilan caligmalar, tekkelerin imar ile ilgili yapilan c¢aligmalar, zikir ve ayinler,
tekkelerde yasanan uygunsuz davraniglari engellemeye yonelik c¢aligmalar, tekkelerin
teftisi, tekke ve miistemilatinin isgali ile ilgili yapilan ¢alismalar, tekkelerin mali durumu
ile ilgili yapilan ¢alismalar, tekkelerin mali problem ve ihtiyaglarinin giderilmesine yonelik
caligmalar, seyh ve diger personelin mali ihtiyaglarinin giderilmesine yonelik ¢aligmalar,
tekke vakiflar ile ilgili calismalar, gelen diger talep ve konular, Meclis-i Mesayih ile tasra
teskilat1 arasinda yapilan yazigmalar ile diger kurumlarla yapilan yazigmalar meclisin

baslica ¢alisma alanlar1 olarak gosterilebilmektedir (Akman, 2013: 94 — 140).

Bu noktada kararlarin alinmasi siirecinde ise soyle bir yol takip edilmektedir:
Istanbul’da tekke ve zaviyelerle alakali bir cihet bos kaldiginda, bu cihetin kendisine
birakilmasini talep eden kisinin Evkaf-1 Hiimay(in Nezareti veya Seyhiilislamlik’a
bagvurmasi gerekmektedir. Ancak bir cihetin kendisine tevcih edilmesini isteyen bazi
kisilerin zaman zaman Padisahlik veya Sadaret’e de basvurdugu durumlar olabilmistir. Bu
durumda Padisahlik veya Sadaret bir tezkire diizenleyerek Seyhiilislamlik’tan gereginin

yapilmasini istemektedir.

Basvurunun yapildigi arzuhal, Evkaf-1 HimaylGn Nezareti’nin bir dairesi olan Cihat
Kalemi Midiirliigii tarafindan derkenar edilerek, Seyhiilislamlik’a havale edilmektedir.
Daha sonra Seyhiilislamlik’tan tasdik olunan arzuhal ve derkenar Meclis-i Mesayih’e
havale olunmaktadir. Cihat Kalem’inin derkenarinda, tevcihi istenen cihetin, daha Once
kimin uhdesinde oldugu belirtilmek suretiyle arzuhal ile basvuruda bulunan kisinin beyan

ettigi bilginin dogru olup olmadig1 kontrol edilmektedir.

Meclis-i Mesayih, Cihat Kalemi derkenari ile kendisine havale edilen arzuhalin,
meclisin nizamnamelerine uygunlugunu ve basvuran sahsin talep ettigi ciheti idareye

liyakatini tespit edip, tevcihin onaylandigini ya da onaylanmadigini bildiren bir mazbata
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yazarak, Evkaf-1 Hiimay(n Nezareti’ne gonderilmek {izere Mesihat makamina arz
etmektedir. Meclis-i Mesayih’in onayladig1 tevcihler, Evkaf-1 Hiimayln Nezareti’nde
kaydimmin yapilmasi ve uhdesine cihet tevcih edilen sahsa bir berat verilmesi ile

tamamlanmaktadir (Ar1, 2005: 53 — 54).

Tasrada, tekke ve zaviyelerle ilgili bir cihet bos kaldiginda ise, o cihete talip olan kisi
bulundugu yerin Mahkeme-i Ser’iyye’sine ya da Meclis-i Idare’sine basvurmaktadir.
Bagvuran kisinin ehliyet ve liyakati Mahkeme-i Ser’iyye’de ya da Meclis-i Idare’de, her iki
kurumun gorevlilerinin de bulunmasi suretiyle tespit edilerek, Mahkeme’'nin ilam1 ve
Meclis-i Idare’nin mazbatasiyla, Evkaf-1 Hiimay(n Nezareti’ne gonderilmektedir (Ar,

2005: 54).

Bundan sonraki siire¢ Istanbul’daki tekke ve zaviyelere yapilan tevcihlerle hemen
hemen aynmidir. Aradaki fark, uhdesine tevcih yapilacak kisinin ehliyetinin Meclis-1
Mesayih tarafindan degil, yerel Mahkeme-i Ser’iyye ve Meclis-i Idare tarafindan
belirlenmis olmasidir. Meclis-i Mesayih de evraklarin usil ve nizama uygunlugunu
inceleyerek, kararmmi Evkaf-1 Himaytn Nezareti’ne bildirmektedir. Meclis-i Mesayih
tagradaki bir cihet i¢in dogrudan kendisine basvuranlara, tasra tevcihlerinin yerel belgelere
gore yapildigim1 ve dolayisiyla bu hususta herhangi bir fikir beyan edemeyecegini

sOyleyerek islem yapmamaktadir.

Biitiin bunlara bagli olarak Meclis-i Mesayih’in yiiriittigi ¢aligmalar1 su sekilde

6zetlemek miimkiindiir:
1 — Tekkelerdeki ¢esitli gorevler ile ilgili yapilan atamalar
2 — Seyhlerin gorevden alinmasi
3 — Seyhlerin 6zliik bilgisi ile ilgili faaliyetler
4 — Tekkelerdeki ¢esitli problemler ile ilgili faaliyetler
5 — Tekkelerin imar1

6 — Tekkelerde yiiriitiilen ayinlerle ilgili hususlar
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7 — Tekkelerde yasanan uygunsuz davranislari engelleme

8 — Tekkelerin teftisi

9 — Tekkelerin mali problem ve ihtiya¢larinin giderilmesi

10 — Tekke vakiflartyla ilgili ¢alismalar (Cift, 2017: 71 — 72).

Bu cercevede Meclis-i Mesayih’in yirittiigii calismalarla ilgili olarak aldig1

kararlarin 6rneklerine bakmakta fayda vardir.

3.4.1. Tekkelerdeki Cesitli Gorevler ile Ilgili Yapilan Atamalar

Osmanli cografyasindaki tekkeler tarikat seyhlerinin idare ve kontrolii altindaydi.
Dolayisiyla tekkelerin tim 6zel isleri tekke seyhinin yoOnetiminde yliriitiilmekteydi.
Herhangi bir tekkeye yapilacak olan seyh atamasi o tekkenin biitiin 0zel islerini
etkilemektedir. Mesela 1734 No’lu Defterde yer alan 12. RB. 1328 tarihli 91/2701
numaral asagidaki 6rnek bu agidan diisiiniilebilir: Askere ¢agirilan Uskiidar-Kapiagasi’nda
Mehmet Arif Dede Dergihi Seyhi Ibrahim Fahrettin Efendi’nin bizzat ayin-i tarikat
yaptirdigindan Dergah’taki hizmetlerinin aksamamasi i¢in Evkaf-1 Hiimaylin Kadiligi’na

yaz1 yazilmasina karar verilmistir.

Yani tekkelerin siireklilii seyhlerin idaresi ile dogrudan baglantilidir. Bu sebeple
tekkelerin denetimi agisindan mesihat makamina yapilacak atamalar 6nemlidir. Buna baglh
olarak da Meclis-1 Mesayih defterlerinde kayith meclis kararlarinin neredeyse %90°n1 seyh

atamalariyla ilgili oldugu goze ¢arpmaktadir.

1744 No’lu Defterin 2. B. 1338 tarihli 70 numarali; Bursa’da Tarikat-1 Aliyye-i
Kadiriyye’den Kaygili Seyh Hiiseyin Efendizdde Mehmet Agah Efendi Tekkesi Seyhi
Ibrahim Ethem Efendi’nin vefatiyla, gérevin biiyiik oglu Ismail Hakki Efendi’ye tevcihi

karar1 da atamalara dair bir 6rnek olarak ele alinabilir.

Meclis s6z konusu atamalarda son derece titiz davranmig, Meclis-i Mesayih
Nizamnamesi ve Cihat Nizamnamesi hiikiimleri c¢er¢evesinde hareket etmistir. Bununla

birlikte meclis, nizamnameler disinda herhangi bir vakfa bagl tekkelerin kendilerine ait
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vakif sartlarin1 ve eski uygulamalarini seyh atamalarinda dikkate almistir (Durmus, 2016:
72 — 73 ve Akman, 2013: 74). Meclis-i Mesayih’in seyh atamalarindaki oncelikli gérevi,
atanacak seyhlerin ehliyet ve liyakatini tespit etmektir. Bu ¢ergevede ehliyet ve liyakat
tespiti daha c¢ok tahkik ve arastirma yoluyla sifahi olarak yapilmaktaydi (Ar, 2018: 133).
Fakat bu sartlarin yan1 sira vakifin soyundan gelen kisinin ayrica siava tabi tutuldugu da

goriilmektedir:

20 Agustos 1337 tarihli toplantisinda, Istanbul Sultanahmet Meydani’ndaki
Arabacibast denilen Mehmet Raif Baba Zaviyesi’nin Seyhlik goérevine vakfiye sartlari
geregi vakifin soyundan gelen Mustafa Sehabeddin Efendi’nin atanmasi kararlastirilmis ve

bu kararda s6z konusu sahsin mesayih degerlendirmesinde basarili oldugu ozellikle

belirtilmistir (Akman, 2013: 76).

Yine Meclis-1 Mesayih Arsivi’nde yer alan 1734 No’lu Defterin 26. BE. 1328 tarihli
7/119 numarali karar1 cergevesinde; Izmir’de bulunan Rufii el-Marifi Dergahi’nin seyh
se¢imi, vakifin sartina gore, Kartal’daki Marifi Asitinesi’nde bulunan seyhler tarafindan
yapildig1 igin, Izmir’deki bu Dergih’a seyh olarak Hact Mehmet Cemalettin Efendi’nin

tayin isteginin incelenmesine dair bir kararin alinmis oldugunu gérmekteyiz.

Yukarida da belirtildigi gibi atamalar sadece bosalan seyhlik gorevi i¢in olmayip
ayn1 zamanda diger gorevler igin de s6z konusu idi. Ornegin meclise ait olan 1735 No’lu
Defterin 26. RA. 1328 tarihli 3/7 No’lu karart bu durumu gostermektedir: Ankara-
Sivrihisar Kazasi’'nin Arslandogmus Koyli'nde bulunan vakif ¢iftligi ve buradaki
tekkenisinliginin mutasarrifi olan Seyh Haci Ibrahim Efendi’nin vefat1 iizerine, gorevin

yegeni Nuri Ahmet Efendi’ye verilmesi karara baglanmistir.

Meclis kimi zamanda yapilan atamalara dair itirazlar1 da hiikme baglamaktaydi.
Mesela 1734 No’lu Defterin 5. BE. 1328 tarihli 1 numarali karari; Eyiip Sultan-Servi
Mahallesi’nde Vezir izzet Pasa Dergahi Seyhi Kadri Efendi’nin, biraderi Sait Efendi’ye
Dergah’ta ayrica seyhlik verilmesine yaptig1 itirazin kabul edilmedigi seklinde kayit altina

alimustir.

Ayrica atamalar gercgeklestirildikten sonra kimi zaman devam edegelmekte olan
uygulamalar1 aksatmalar1 halinde seyhler uyarilabilmistir. 1734 No’lu Defterin 21. BE.
1328 tarihli 2/402 No’lu; Uskiidar’da Gavsizade Dergahi Postnisinligi'ne tayin edilen
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Esref Efendi’nin, dnceki Seyh merhum Besir Efendi’nin kimsesiz kalan kizi ve esine
vermeyi taahhiit ettigi maas ve fodlay1r bir takim bahanelerle vermedigi i¢in uyarilmasi,

karar1 bu yoniiyle ele alinabilir.

Ayrica vekaleten yliriitilen gorevin asaleten onaymna dair de meclis kararlar
alabilmistir. 1735 No’lu Defterin 15. R. 1329 tarih ve 4/8045 numarali; Yakacik
yakinlarinda Sabaniyye Tarikati’'ndan Seyh Mustafa Efendi Dergdhi’nin Seyhi Hiisni
Efendi’nin vefati iizerine, kiigiik olmasi dolayisiyla zaviyedarlik ciheti daha onceden
Uskiidar’daki Nalgact Dergahi Seyhi Tayyar Efendi niyabetiyle zaten kendisine verilmis
olan merhumun oglu Ahmet Resid Efendi’ye naib olan seyhin vefati ve kendisinin de artik
yeterli ehliyete sahip olmasi dolayisiyla asaleten seyhlik gorevinin verilmesi karari bu

durumun bir 6rnegi olarak ele alinabilir.

Tasra seyhlikleri konusunda da meclis zaman zaman kararlar alabilmistir. 1744
No’lu Defterin 30. CA. 1338 tarihli ve 40 numarali kararina gore tasradaki gorevlilerin
atanmasi mahalli meclislere birakilmistir. Bu gergcevede 1734 No’lu Defterin 20. BA. 1328
tarihli 26/251 numarali; Mugla’da Cami-i Kebir Mahallesi’nde Rifai tarikatindan Seyh
Hac1 Hiisnii Nuri Efendi Dergahi Seyhi ve Miitevellisi olan Seyh Ahmet Necati Efendi’nin
vefatiyla yerine oglu Seyh Ethem Efendi’nin getirilmesi talebinin mazbata ve evrakla
degil, soz konusu Dergah tasrada oldugundan, 6nce mahallince imtihan edilip, bu tarikattan
hilafet icazeti olduguna dair belgenin tasdikli bir sureti ile géreve ehil oldugunun belgesi
olan imtihan evrakinin gonderilmesi i¢in Mentese Mutasarrifligina yazi yazilmasina dair

karar1 bu acidan diisiiniilebilir.

1747 No’lu Defterin 1. ZK. 1340 tarihli 54/672 numarali; Seyh Omer Efendi’nin
talip oldugu miinhal Dergdh Tasrada bulundugundan, Hiidavendigar Vilayeti (Bursa)
Merkez Miiftiiliigii’ne bagli Enclimen-i Mesayihi’ne bagvurmasi gerektigi hakkindaki

karar1 da tagrayla ilgili atamalarda izlenen yola 6rnek olarak gdsterilebilir.

Ayrica tagra atamalarinda eger bir miiphemlik s6z konusu ise meclis bu noktalara da
miidahil olabilmektedir. 1734 No’lu Defterin 20. CA. 1328 tarihli 74/2357 numarali;
Kalecik Kazasi’'nda Seyh S$ami Zaviyesi Vakfi Seyhi Ali Bey’in vefati iizerine,
zaviyedarlik vazifesine amcaogullarindan, Carullah, Abdiilgani, Seyh Mehmet, Hiilisi,

Mehmet Hilmi ve Hact Emin Efendiler’in gorevlendirildiklerine dair Kalecik Niyabet-i
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Ser’iyyesi’'nden havale edilen mazbatada, s6z konusu sahislarin hangi tarikattan halife
olduklari, goreve ehil olup olmadiklart ve ortak gorevlendirilmelerde kimin baskanlik
edecegi belirtilmediginden, eksikliklerin tamamlanmasi i¢in, Kalecik Kazasi’ndan gelen

evrakin tekrar iadesi hakkindaki karari bu durumu 6zetlemektedir.

Atamalarda uygulanan sinav usuliiniin kimi zaman seyhlige aday olanlar arasinda
adayliktan geri ¢ekilmeye yol agmasi bakimindan 1734 No’lu Defterin 15. CE. 1328 tarihli
46/4504-4522-4204-5837-4139-4781-6440-7508-1379 numarali; Mevlevihanekapisi’nda
Zincirliservi’deki Tarsis1 Mehmet Efendi Dergahi’nin bos bulunan seyhligine talip olan,
Mehmet Emin, Hiiseyin Hilmi, Safi, Seyh Abdiilhamit, Fahrettin, Ali Riza, Abdiinnebi
Efendiler’e, yazili ve s6zlii imtihan yapilacagi bildirilince, hepsi imtihandan ¢ekildiginden,
mesihata aday olanlardan Muhammet Hayrullah Efendi imtihanda basarili oldugu i¢in
mazbatasinin  hazirlanip Mesthat-1 Ulya’ya takdim olunmasina dair karart O6nem
tasimaktadir. Bu sekilde takip edilen smmav uygulamasi ile ehil olmayanlarin is basina

gecmeleri de dogal olarak engellenmis olmaktaydi.

Meclis atamalar {izerinde siiphe olusmasi halinde ihtiyatlh davranmakta ve karar
alirken bu konuya 6zen gostermektedir. Mesela 1734 No’lu Defterin 19. CE. 1328 tarihli
54/1362 numarali; Konya-Karaman kasabasinda Ketencibaba Zaviyesi’nin miitevelli ve
zaviyedar1 Seyh Seyyit Halit Efendi’nin vefatindan sonra, bu iki goérevin, oglu Mehmet
Kutsi Efendi’den alinip, diger oglu Ahmet Hamdi Efendi’ye verilmesinin ne sekilde
oldugu, Dergah’in mensup oldugu 45arastirilmasi, eger hilafet icazeti varsa tasdikli bir
suretiyle imtihan kagidinin Meclis-i Mesayih’e gonderilmesi i¢in Karaman kazas1 Niyabet-
1 Ser’iyyesi’ne yazi yazilmasina dair karar1 meclisin konu iizerindeki hassasiyetini

gostermektedir.

Meclis ayrica askerlik subelerine de seyh tayini yapabilmistir. Ornegin 1735 No’lu
defterin 27. CA. 1330 tarihli 1 numarali; Besinci Eyiip Belediye Dairesi Ahz-1 Asker
Subesi’ne Bahariye Mevlevihanesi Seyhi Nazif ve Tasliburun Dergahi Seyhi Sadettin
Efendi’nin tayin edilmesi karar1 bu noktada 6nem tasimaktadir. Aynmi defterin 1. C. 1330

tarihli 3. ve 29. C. 1330 tarihli 5. kararlar1 da yine bu dogrultudadir.

Atamalarla ilgili olarak vekaleten yapilan atamalar da dikkat c¢ekicidir. 1737 No’lu
Defterin 24. SE. 1332 tarih ve 77/95 numarali; Seferberlikte askere alinan Tekke
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Seyhleri’nin yerine vekaleten uygun olanlarin atanmasi karari bu tip atamalara 6rnek
olarak gosterilebilir. Ayn1 defterin 1. ZK. 1332 tarihli 41 numarali karar1 da bu konuya bir

ornek olarak diisiiniilebilir.

Atama ve tayinlere verilen 6nemin gostergesi olmasi agisindan 1740, 1760, 1761,
1762, 1769, 1770, 1771, 1772, 1773, 1774, 1775, 1776 ve 1777 No’lu defterler 6zellikle
zikredilebilir. Zira bu defterlerde yer alan kararlarin neredeyse tamami ¢esitli atamalari

izah etmektedir ve aciga ¢ikarmaktadir.

Verilen bu 6rnekler bir tekke veya dergahin basibos kalinmasiin devlet tarafindan
istenilmeyen bir durum oldugunu goézler Oniine sermektedir. Ayni zamanda devlet bu
atamalar lizerinden tarikatlar {izerinde bir kontrol mekanizmasini da saglamig olmaktadir.
Boylece siyasal otorite hem tarikatlarin fonksiyonlarini siirdiirmesini saglamis hem de

kendisine kars1 olusabilecek muhalif tutum ve davraniglarin da oniine gegebilmistir.

3.4.2. Seyhlerin Gorevden Alinmasi

Meclis-i Mesayih, almis oldugu bazi kararlarda bazi tekke seyhlerini gorevden
almistir. Kuruma gelen sikayetler ve bazen de yapilan teftisler sonrasinda bu yonde karar
alinabilmistir. Bu kararlarin alinmasinda bazi seyhlerin tekkenin vakfiyesinde belirtilen
sartlara uymadiklar1 ya da seyhlerin din ve ahlak agisindan uygunsuz davranislarda
bulunmalar etkili olmustur (Akman, 2013: 94 — 995). Mesela 1735 No’lu Defterin 26. RA.
1328 tarihli 5/377 numarali kararina gore; Hazreti Halid civarinda Hatuniye Dergah-1
Serifi mesihatina ait yarim hisse cihetin, asaleten kendisine verilen Agah Efendi’nin
uygunsuz hareketlerinden dolay1 bir sene miiddetle vekaleten Mustafa Refet Efendi’ye

verilmesi s6z konusu edilmistir.

1737 No’lu Defterin 22. S. 1333 tarihli 80 numarali; Tekke ve Zaviye seyhlerinin,
seriat ve tarikata uymayan hallerinin tespiti halinde azledileceklerinin kendilerine tebligi

hakkindaki karar1 azil gerekgesini gostermesi agisindan one arz etmektedir.

Bunun disinda su 6rnekler 6nemlidir: Meclis-i Mesayih, Abdiisselam Dergahi (Sadi)
postnisini Seyh Yahya Efendi’yi icki ictigi, Salkim So6git Aydinoglu Dergahi (Halveti)
Seyhi Fehmi Efendi’yi, Tophane’de bulunan Karabag Dergahi (Kadirl) Seyhi Ahmed
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Efendi ile Findikzade Dergahi (Kadirl) Seyhi Semseddin Efendi’yi dergahta belirlenen
giinlerde ayin icra etmedikleri ve kahve koselerinde kagit oynadiklart i¢in ikaz etmis ve

seyhleri dergah hizmetinden alarak tekkelere birer vekil tayin etmistir.

1737 No’lu Defterin 6. sayfasinda yer alan; Carsamba’daki Halidiyye Tarikati’na ait
Ismet Efendi Dergihi Postnisini Ahmet Nimetullah Efendi’nin, Dergah’a ait taamiyye
tahsisatin1 alarak kendi keyfine gére harcamasi, Dergdh’ta Hristiyanlar1 ikamet ettirmesi
gibi uygunsuz hareketleri sebebiyle azledilerek yerine vakfiyesi sartlarina uygun birisinin
tayini hakkindaki karar da ilging 6rneklerden birisi olarak karsimiza gelmektedir. Bununla
beraber ayni defterin 13. sayfasinda seyh azledilmis olmasina ragmen yiiritmekte oldugu
Sultan Abdiilmecit Tiirbesi’ndeki Hatm-i Hacegan vazifesine devam etmesine karar

verildigi goze ¢arpmaktadir.

Meclis ayrica uygunsuz hareketlerinden vazgegmedikleri takdirde mesihat
gorevlerinden alinacaklarimi da belirtmistir. Meclis bir siireligine bu seyhlerin mesihat
gorevlerine devam etmelerini engellemis ve tekkenin 0zel isleriyle ilgilenecek gecici
vekiller atamigsa da, bu konuda istenilen sonucu alamamustir. Nitekim ilerleyen yillarda
meclisin aldig1 benzer nitelikte kararlar bunu desteklemektedir. Meclis-i Mesayih tekke
mesihat gérevine atanacak kisilerin dikkatli bir sekilde tetkik edilmesini takva sahibi salih
kimselerin bu goreve getirilmelerini, kotii ahlakli tekke seyhlerinin ise gorevlerinden

alinmalar1 gerektigini beyan etmistir (Durmus, 2016: 82).

1734 No’lu Defterin 7. SN. 1328 tarih ve 102/3176 numarali; Uskiidar’daki Afgan
Dergahi1 Mesihat1 vakfiye sartlar1 geregi bekarlara verildiginden Seyh Mehmet Efendi’nin
iki evli oldugu ve Dergah’taki fakirlere yemek yedirmedigi anlasilarak azledilmesi ve
Beylerbeyi’ndeki Havuzbasi Dergahi seyhinin Volkan Cemiyeti iiyesi olduguna dair bir
bilginin Meclis’e ulasmadigina dair karar azil sebeplerini gdstermesi acisindan oldukca

Onemlidir.

Meclis bu tip durumlarda oldukca hassas davranarak kendisine ulagsan en kiiciik
ihbarlar bile degerlendirmeye tabi tutmustur. Bunu 6rneklendirmesi acisindan Meclis-i
Mesayih’in 1735 No’lu Defterin 12. N. 1329 tarihli 7 numarali kararina bakmak
miimkiindiir: Rumelihisari’nda Kadiri Tarikati’'ndan Kayalar Dergahi hakkinda bazi

uygunsuz haller ihbar edildiginden bu durumun, Rumelihisari’ndaki Durmus Dede Dergahi
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Seyhi Esref Efendi’ye sorulmasina karar verilmistir. Boylelikle tarikatlarin denetimi siki

bir kontrol mekanizmasi igerisine alinmis olmaktadir.

1735 No’lu Defterin 18. L. 1328 tarihli miikerrer 23 numarali; Konya’daki Hazret-i
Mevlana Hangdhi’nin 6nceki postnisini Abdiilhalim Celebi’nin kotli idaresiyle ser’an ve
tarikaten makamina layik olmadigindan azliyle yerine Galata Mevlevihanesi Seyhi Veled
Celebi Efendi’nin tayini; Mesihata sart kosulmus cihetler ile vakfiye sartlarinin ise
celebiyana verilmis olan ferman-1 hiimayGnlarla vakfiye kayitlarindan anlagilabilecegi
karar1 da yine azillere dair bir 6rnek olarak zikredilebilir. 1777 No’lu Defterin 6. RE. 1327
tarihli 37/125 numarali; Uskiidar’da Selimiye Tekkesi seyhi Kemal ve biraderi Hiisamettin
ile Cavusderesi’nde bulunan ger¢ek ismi Camlicali Mehmet Efendi olan Nuri Dergahi
postnisini Hiiseyin Bedrettin Efendilerin kotii hal ve hareketleri sebebiyle gorevlerinden

azledilmeleri karar1 da bu baglamda ele alinabilir.

1734 No’lu Defterin 22. CE. 1328 tarihli 56/50-356 numarali; Kopriilii kazasi
Niyabet-i Ser’iyyesi’nden gelen yaziya goére, Mesayih-i Meldmiye’den Seyh Veli,
Halvetiyye’den Seyh Ismail ve Kadiriyye’den Seyh Mustafa Efendilerin seriat ve tarikata
uygun olmayan hareketlerinin, Mahkeme-i Ser’iyye’ce ispat edilip gerekenin yapilmasi ve
onlarin yerlerine usul ve nizama uygun imtihan ve se¢imle tayin edilecek seyhlerin,
Kopriilii kazas1 Niyabet-i Ser’iyyesi’ne yaziyla bildirilmesine dair karar1 meclisin konuya

dair hassasiyetini gosteren bir baska 6rnek olarak zikredilebilir.

Meclis gorevden uzaklastirma yapmadan oOnce Seyhlerin uyarilmasini uygun
gormiistiir. 1747 No’lu Defterin 22. SA. 1340 tarihli 71 numarali; Kasimpasa’da
Hiisamettin-1 Ussaki Hangahi’na bagli, Ayni Ali Baba Tekkesi’nde Postnisin olan, Tarikat-
1 Rifaiyye’den Seyh Muhammed el-Ensari Efendi’nin, tekkesine mahsus giinlerde zikrullah
disinda, burhdnin1 gostermek i¢in yaralayici aletlerle gosteri yapmamasi konusunda bir
kere Meclis’e cagrilarak uyarildigi halde, hi¢ aldiris etmeden aym islere devam ettigi
anlasilmis olup, talimatlar geregi ikinci defa uyarilmasi karar1 bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir. Ayni defterin 11. RN. 1340 tarihli 78 numarali karari da bu durumu
orneklendirmektedir. Yine 1771 No’lu Defterin 22 Saban 1310 tarihli ve 92/19/19/221
numarali; Seyh Ebu’l-Vefa Camii Mesayihi Seyh Salih Efendi’nin baz1 sikayetler iizerine,
Meclis-i Mesayih’e ¢agrilarak uyarildigini belirten karar1 bu ¢ergevede ele alinabilir. 1772
No’lu Defterin 5. ZA. 1313 tarihli 148/320,328 numarali; Hakkindaki sikayetler tahkik
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edilmek iizere Yanya’ya celbedilerek uygunsuz kisilerle bilhassa ecnebilerle diisiip
kalkmaktan kag¢inmasi kendisine tenbih edilerek mahalline iade edilen Preveze’deki
Stinbiili Dergahi Postnisini Seyh Hayri Efendi’ye hareketlerini diizeltmedigi takdirde
mesihat cihetinin kendisinden kaldirilacaginin bildirilmesi karar1 da bu durumu

gostermektedir.

Ayrica gorevden uzaklastirilan seyhlerin daha sonra ekonomik sorunlar ¢ekmesi
halinde meclise bagvurabildikleri ve buna bagli olarak sorunlarini ¢6ziime ulagtirabildikleri
de goriilmektedir. Ornegin 1734 No’lu Defterin 26. BE. 1328 tarihli 8/357 No’lu karar;
Uskiidar-Cinili CAmii civarindaki Afganlar Dergah1 Seyhi Mehmet Ubeydullah Efendi’nin,
vakif’in sartina aykir1 bir evlilik yapmasi sebebiyle seyhlikten azledildiginden, ailesiyle
birlikte zor durumda kalmasi {izerine, sikintisinin giderilmesi i¢cin Muhtacin Tertibati’ndan
200 kurusluk maasina gereken ilavenin yapilmasi i¢in Hazine-i Celile’ye yazi yazilmasi

hakkindadir.

Benzer sekilde yine 1734 No’lu Defterde yer alan; Uskiidar’da Afgan Dergahi eski
Seyhi Mehmet Ubeydullah, evlenmesi sebebiyle vakif sartina gore azledilip zor durumda
kaldigindan miinasip bir Dergah’a tayin talebinin simdilik miimkiin olmadigina dair 4. BA.
1328 tarihli 12/6832 numarali karar seyhlerin azledildikten sonra haklarinin korunmaya
gayret edildigini goOstermesi agisindan Onemlidir. Her ne kadar seyhin talebi

gergeklestirilememis olsa da talebinin dikkate alinmasi 6nem tagimaktadir.

1736 No’lu Defterde bulunan 8. M. 1334 tarihli 53 numarali Aksaray Haseki’de
Bayram Pasa Dergahi1 Seyhi Ahmet Efendi’nin dii¢ar oldugu hastalik nedeniyle istifasindan
bosalan gorevine iyilesinceye kadar kiz kardesi tarafindan vekil tayin talebi iizerine,
Mesihat Tabipligi’'nden alman nota gore, kendisinin muayeneden kagindigi
anlasildigindan, Dergah’a ait vakif esyalarinin satilarak vakif haklarinin zayi edilmesini
engellemek i¢in gorevden azliyle, yerine ehil bir kisi tayin edilene kadar, Tastekneler
Dergahi Seyhi Kemal Efendi’nin bir siireligine vekaleten tayininin uygun oldugunun Evkaf
Nezareti’ne bildirilmesi hakkindaki, karar da azil siireglerindeki etkenlerden birisini

aciklamasi1 yoniinden 6nem tagimaktadir.

Bazen de uygunsuz hareketleri engelleyememek seyhlerin azil gerekgesi olabilmistir.

1741 No’lu Defterin 17. Z. 1337 tarihli 103 numarali;; Eyiip Sultan’daki Seyhiilislam
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Feyzullah Efendi Dergahi’ndaki bir takim uygunsuz hareketlere (Kd¢ek oynatmak, ¢algi
calmak vs) engel olamadigi icin Seyh Rasih Efendi’nin gorevden alinarak dergaha
muktedir bir vekil tayini karar1 bu durumu gostermektedir. Yine ayni defterin 102 numarali

karar1 da bu minval iizerine alinmig bir karar olarak goze ¢arpmaktadir.

Zaman zaman dergah islerinin aksamasina yol agan seyhler de gdrevden
alinabilmistir. 1773 No’lu Defterin 2. ZA. 1317 tarihli 60/145 numarali; Bursa
Sertbag’inda bulunan Eyilip Efendi Tekkesi’nin mesihatine mutasarrif Ziya Efendi’nin
meslegini degistirerek Eskisehir ve Simav Kazalarinda dava vekaletiyle ugrasarak dergahin
perisanligina sebebiyet verdiginden bahisle mesihat cihetinin kendisine tevcihi Kadiriye
hulefasindan Ahmet Habib Efendi tarafindan istendiginden yapilan tahkikatta Ziya
Efendi’nin vazifesini terk ve meslegini degistirerek dava vekaletiyle ugrastig
anlasildigindan tekke mesihat ciheti kendisinden alinarak dergahi yeniden insa edecegini

belirten Ahmet Hasib Efendi’ye tevcihi karari bu durumu géstermektedir.

Ayrica hakkinda suclama bulunan seyhlerin durumunun netlesmemesi toplumsal
bazda sikint1 yaratabilecegi i¢in meclis bu durumun yasanmamasi ve hizli hareket edilmesi
adma da kararlar alabilmistir. 1777 No’lu Defterin 18. CA. 1327 tarihli 27 numaral;
Uskiidar’da Selimiye Tekkesi seyhi Kemal Efendi’nin tarikat ve edebe uymayan kotii hal
ve hareketleri sebebiyle, hala bir islem yapilmamasinin dedikodulara sebep olmasi karari

bu durumu ispat mahiyetindedir.

Meclis bazen de kendi iiyelerini azaliktan c¢ikarmak gibi bir yol izleyebilmistir.
Ornegin 1770 No’lu Defterin 25. RA. 1308 tarihli 63 numarali; Kasimpasa’daki Ciiriikliik
Dergahi mesihatinin tevcihi ile ilgili meselede usulsiizliik ve evrakta tahrifat yapan Meclis-
1 Mesayih azasindan Kemalettin Efendi’nin azaliktan ¢ikarilmasi karari bu durumu gozler

Oniine sermektedir.

3.4.3. Seyhlerin Ozliik Bilgisi ile Ilgili Faaliyetler

Meclis-i Mesayih, tekkelerde seyhlik gorevi yapmis olan kisilerin bilgi ve kayitlarini
takip etmis ve gerekli durumlarda buna dair belge talep etmistir. Mesayih’in kayitlarinda

seyhlerin terclime-i hal dosyalarinin tutulmasinin kurum nizamnamesinin bir geregi oldugu
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belirtilmis ve Meclis bu yonde tagsra teskilatlarindan da bolgelerindeki seyhlerin 6zliik

dosyalarinin tutulmasini istemistir.

Nitekim Kiitahya, Edirne, Kastamonu, Iznik, Bolu, Karaman, Iznik, Isparta, Gebze,
Cerkes, Bursa, Karahisar-1 Sahip, Adana, Mentese, Beysehir, Akhisar, Egridir mesayih
enciimenine génderilmis olan 17 Tesrin-i Sani 1334 tarihli yazida bolgelerindeki mesayihe
tercime-i hal evraki yazdirilip gonderilmesi gerektigi vurgulanirken bu talebin

nizamnamenin bir geregi oldugu da 6zellikle vurgulanmistir (Akman, 2013: 106 — 107).

Bu baglamda Meclis-i Mesayih’in 1736 No’lu Defterin 17. ZH. 1337 tarihli 56.
sayfasindaki; Istanbul ve diger merkezlerde bulunan Tekke ve Zaviye Seyhleri’nin
terciime-i halleri’nin siiratle gonderilmesi i¢in tim merkezlere bir kere daha tebligat
yapildiginin  Sicil Miidiiriyeti’ne bildirilmesi hakkindaki karar1 6zliik konusundaki
caligmalara bir 6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica bunu takiben ayni defterin 17. S. 1333
tarihli 69. sayfasinda yer alan; tekkelerle ilgili resmi bilgilerin matbu evraka islenerek,
seyhlerin terclime-i hal varakalari ile birlikte gonderilmesi gerektigi halde, vaktinde bu
tebligin geregini yapmayan seyhlerin ve tekkelerin maas ve muhassasatinin kesilecegine

dair karar da meclisin konuya verdigi 6nemi gostermesi yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Yine aymi defterin 27. S. 1333 tarihli 64. sayfasina gore eksik birakilan 6zlik
durumlarinin da tamamlanmasi istenmektedir. Bu baglamda Rumelihisari’nda Durmus
Baba ve Beykoz Dergahlar1 seyhlerinden heniiz gelmemis olan terciime-i hal varakalari ile
doldurulmasi gereken diger matbu evrakin eksik olanlar1 tanzim edilip Meclis-i Mesayih’e

gonderilmesi i¢in ¢cagr1 yapilmistir.

1734 No’lu Defterin 6. BA. 1328 tarihli 13/188 numarali; Nigde’de Kemal Ummi
Dergahr’nin Postnigini Hac1 Niri Efendi’nin vefatiyla yerine tayin olunan oglu Hiisamettin
Efendi’nin kaybolan evraklarin bulunmasma dair kararn da o6zliige verilen degeri

gostermesi acisindan 6nem tasimaktadir.

1734 No’lu Defterin 6. CA. 1328 tarihli 67 numarali; Sicill-1 Ahval Miidiiriyeti’nden
gelen yaziya gore, Ilmiye memurlarindan olup terciime-i hal evraklarmi vermeyenlere
Mayi1s maasi verilmeyecegi bildirilmigse de konu geg teblig edildiginden evraklarin en kisa
zamanda tamamlanmasi hakkindaki karar1 6zliik isleri agisindan baska bir 6rnek olarak
gosterilebilir.
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1739 No’lu Defterin 7. RA. 1337 tarihli 122 numarali; izmit Enciimen-i Mesayihi
tarafindan daha Once gonderilmis olan iki adet terclime-i hal varakasinin incelenip
dogrulugunun onaylanmasi hakkindaki ve aymi defterin 7. RA. 1337 tarihli 121/179
numarali; Yenisehir’deki seyh efendilere ait terciime-i hal varakalarimin doldurtularak

gonderilmesi kararlar1 6zliik a¢isindan ele alinabilir.

Bu uygulama ¢ergevesinde tarikatlar iizerinde kurulan siki denetim de kendisini
gostermektedir. Meclisin bu konular tizerindeki hassasiyeti konuya verilen énemin de bir

gostergesidir.

3.4.4. Tekkelerdeki Cesitli Problemler ile lgili Faaliyetler

Cesitli problemlerle ilgili olarak Meclis-i Mesayih; kendisine yapilan basvurularin
bir kismini, kendi imkanlariyla ¢ozemedigi veya basvurunun mahiyetinin mahkemede
¢oOziilmesi gereken bir mesele olmasi sebebiyle, ya bagvuran kisiye mahkemeye miiracaat
etmesini soylemekte ya da meseleyi bizzat kendisi mahkemeye havale etmektedir. Bazen

de yasanan sorunlara dair meclis aragtirma heyetleri kurabilmektedir.

Ornegin, Meclis-i Mesayih’in bilgisi olmaksizin tekke ve zaviyelere harikzadeganin
iskan olunmamasi durumunu (BEO. 4532/339863) farkli sorunlar karsisinda meclisin
pozisyonunu gostermesi acisindan diistinmek miimkiindiir. Bu durum bize gostermektedir
ki kargasa zamanlarinda bile tarikat ve dergdhlarin kontrol altinda tutulmasma devlet
bliylik bir 6zen goOstermektedir. Zira daha Once yasanan Batinilik, Babailik ve Seyh
Bedreddin hareketleri genelde bu tip karmasa donemlerinde ortaya ¢ikmis ve devlet

acisindan sarsict sonuglara yol agmaistir.

1734 No’lu Defterin 19. BE. 1328 tarihli 5/7 numarali kararina gore; Askere
cagirilan Ibrahim Fahrettin Efendi’nin askere alinmasi halinde Dergah kapanacagindan, bu
durumda olan mesdyihin askerlikten muaf tutulmasi gerektigine dair Dersaddet Ahz-1
Askerlik Riyaset-i Behiyyesi’ne yazilmasi, Ongoriilmiistiir. Boylece dergah islerinin
belirlenen sart ve kosullar altinda devam etmesinin 6nemi de gozler Oniine serilmis

olmaktadir.
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1737 No’lu defterin 16. RA. 1332 tarihli 1/4797 numarali; Selanik-Yenice
Vardar’inda Kadirl Ataullah Efendi Dergdhi mesihat cihetine dair hukukunun korunmasin
isteyen Mustafa Efendi’nin dilekgesinin, bolge istila altinda bulunmasindan dolay1 ne
yapilmasi gerektigi hakkinda bilgi alinmasi i¢in evraklarmin Evkaf-1 Hiimay(n Nezaret-i
Celilesi’ne gonderilmesi kararit meclisin kendisine yapilan bir bagvuruyu ilgili kurumlara

yonlendirmesine drnek olarak gosterilebilir.

Bu baglamda bir diger 6rnek olarak asagidaki durum gosterilebilir. 28 Zilhicce 1301
tarihli bir kararda, Ankara vilayetindeki Yabanabad kazasindaki Ali es-Semerkandi
Dergahi postnigini tarafindan verilen arzuhal miitdlaa olunmustur. Arzuhalde Ali es-
Semerkandi Hazretleri’nin ¢ikardigi “ma-i miibareke”nin ¢ekirge ve buna benzer zararl
hayvanlarin ortadan kalkmasini sagladigt ve bazi sahislarin ma-i miibarekenin ve
miihriiniin taklidini yaptiklar1 ve ma-i miibareke oldugu iddiasiyla insanlar1 kandirdiklar

anlatilmaktadir.

Meclis-i Mesayih bahsedilen ma-i miibarekenin ¢ekirge gibi zararli hayvanlar1 def
ettigini tecriibe etmis ve herhangi bir tarafta cekirge ortaya c¢ikarsa, bunun mahalli
hiikiimetin marifetiyle telgrafla Bab-1 Ali’ye arz edilerek, buradan Ankara vilayetine
telgrafla bildirilmesi gerektigini sdylemistir. Daha sonra dergahin seyhi tarafindan usuliine
gore dualar okunduktan sonra, dergahtaki dedelerden birisi bu ise tayin edilerek, gereken
miktardaki ma-i miibarekenin miihiirlii olarak ¢ekirge zuhur eden mahalle gonderilecegi

belirtilmistir.

Dolayisiyla bdyle yazigmalar olmadan kendiliginden gelen dedelere itibar
edilmemesi gerektigi sdylenmis ve ancak bu sekilde davranilmasi halinde, arzuhalde
bahsedilen meselenin Oniine gecileceginin Sadaret’e bildirilmesine karar verilmistir (Ari,

2005: 137 — 138).

1736 No’lu Meclis-i Mesayih Defterin 10. RE. 1336 tarihli 102 numarali kararina
gore; Haci Bektas-1 Veli Dergahi Seyhi merhum Hamza Efendi’nin oglu Siddik imzasiyla
verilen dilek¢enin aidiyeti cihetiyle Evkaf Nezareti’'ne gonderilmesi uygun bulunmus,
boylece Meclis kendisine sunulan dilek¢eyi daha uygun gordiigii diger bir kuruma havale

etmistir.
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Yine yazigmalarin uygun makamlar g¢er¢evesinde yapilmasina dair 1734 No’lu
Defterin 29. CE. 1328 tarihli 63/1680 numarali; Kosova Vilayeti’inde K&priilii kasabasinda
Sadiyye Tarikati’ndan Kir Tekkesi’nin vakif arazileri Maarif Komisyonu tarafindan haksiz
yere ve Ser’-1 Serif’e aykir1 olarak Evkaf-1 Miinderise adi altinda zabtedildigi i¢in, Hukik
Miisavirligi’ne havale ile dilek¢enin bir kopyasinin mahalli Hiikimet’e gonderilip,

durumun Mesihat’a bildirilmesine dair karar1 rnek olarak gdsterilebilir.

Ayrica zaman zaman seyhler arasinda yasanan gerilimlerin ¢6ziimii i¢in de meclis
karar alabilmistir. 1734 No’lu Defterin 19. CE. 1328 tarihli 51/853 numarali; Eyiip Sultan
Servi Mahallesi’nde Izzet Mehmet Pasa Dergahi seyhligi i¢in Seyh Abdiilkadir ile biraderi
Sait Efendi arasindaki ¢ekismenin uzamasi sebebiyle konunun ¢6ziimii i¢in, Eyiip’te Hasip
Efendi Dergahi Seyhi Hasip Efendi’nin baskanlhiginda, Kasgari Dergadhi Seyhi Bahattin
Efendi ve Kaptanpasa Tekkesi Seyhi Fehmi Efendi’den olusan bir heyet kurulmasina dair

karar1 konuyu 6rneklemesi agisindan 6nem tasimaktadir.

Bunun yani sira farkli sikintilardan kaynakli problemlerin giderilmesi i¢in de
gorevlendirmeler yapilabilmistir. 1734 No’lu Defterin 22. CE. 1328 tarihli 57 numarals;
Koca Mustafa Pagsa’da Feyziye Dergdhi seyhi Abdiilvahit Efendi hakkinda, dergah
gelirlerini kotiiye kullanmasi, goreve ehil olmamasi ve tarikat ayinlerini zamaninda
yapmamas: gibi Mehmet Arif imzali Makdm-1 Mesihat-1 Ulya’ya sunulup Meclis-i
Mesayih’e havale edilen sikayetlerin tahkiki i¢in, yakininda bulunan Bali Dergahi
Postnigini Sadettin Efendi’nin gorevlendirilmesine dair karar1 durumu gozler oniine
sermektedir. Ancak 1734 No’lu Defterin 10. CA. 1328 tarihli 72/1282 numarali karar

yapilan denetim sonucu sikayetlerin asilsiz oldugunu gostermektedir.

1739 No’lu Defterin 17. ZA. 1336 tarihli 9 numarali; Eyiib’deki Molla Celebi
Dergahi seyhinin askerde olmasindan firsatla dergdha ait bir kisim esyayr satanlarin
cezalandirilmalar1 ve satigin engellenmesi ile geri kalan esyanin koruma altina alinmasi

karar1 ne tiir sorunlarla karsilasildigini géstermesi acisindan da 6nem tagimaktadir.

Meclis aynm1 zamanda tarikat anlayisina karsi cephe agan fikirlerle de miicadele
halinde olmustur. 1744 No’lu Defterde yer alan 30. CA. 1338 tarihli 38 numarali; Silifke
Giilnar Kazas1 Ishaklar Koéyii'ndeki Cavusoglu Haci Zaim adli sahsm, tarikat

miiesseslerine karsi tahkir edici davranislarinin arastirilmasi karari tarikatlara muhalif

182



goriiglerin engellenmesi acisindan meclisin 6nemini gostermektedir. 1745 No’lu Defterin
17. L. 1340 tarihli 30 numarali; Karagdz Gazetesi’nde Hazret-i Marsivani bagligi altinda
yayinlanan fikra biitiin Miisliimanlar1 rencide edecek ve iilke disindaki Miisliimanlar
tizerinde kotii tesir yapacak muhtevaya sahip oldugundan bu gibi nesriyata Matbuat
Idaresi’nce izin verilmemesi karar1 da bu ¢ercevede ele alinabilir. Yine 1770 No’lu defterin
4. B. 1308 tarihli 95 numarali; Miiriivvet Gazetesi’nde Koca Mustafa Pasa Hangahi
hakkinda yayinlanan makale gerceklere tamamen aykiri oldugundan tekzib ettirilerek
hakikatin Matbuat Miidiiriyeti’'nce nesri karar1 da meclisin bu konuya verdigi 6nemi

gostermesi acisindan dnemlidir.

Sikintilarin ¢6ziimii konusunda kolluk gii¢lerinin de devreye sokulabildigi dikkat
cekmektedir. 1735 No’lu Defterin 26. B. 1328 tarihli 35 numarali; Eyiip’te Servi
Mahallesi’ndeki Vezir izzet Pasa Dergahi mesihat cihetinin miistereken sahipleri olan
Abdiilkadir Efendi ile kardesi Said Efendilerden yasi biiyiik olan Abdiilkadir Efendi’nin
mesihat vazifesinin, kii¢iik biraderi olan Said Efendi’nin ise imamet ve hitabet cihetlerinin
mutasarrifi oldugundan dergdhta birlikte ikamet etmelerine izin verilmedigi, dergahtan
cikmak istemeyen Said Efendi’nin polis marifetiyle ¢ikarilmasi gerektigi karar1 bu durumu

gostermesi agisindan énem tasir.

Bu noktada kayda deger onemli karalardan biri ise 1735 No’lu Defterdeki 16. L.
1330 tarihli 40 numarali; Istanbul ve tasradaki tekke, zAviye ve dergahlarda siyasetle
mesgul olunmamasinin umumen tebligi konusundaki karardir. Bu karar baglaminda meclis
acilmadan Once yasanan Kuleli Vak’asi’nda tarikatlarin bir darbe girisiminde bulunmasi

durumunun 6niine gegilmeye ¢alisildig: diisiiniilebilir.

Ayrica savaslarda tarikatlarin listlenmis olduklar1 fonksiyonlar1 géstermesi agisindan
1735 No’lu Defterin 27. S. 1331 tarihli 114 numarali; Diisman tarafindan Osmanl
memleketine haksiz yere yapilan saldirilardan dolayr memleketin ve Osmanli tebasinin
zarar gormemesi ve afetlere mariz kalmamasi i¢in tekke, dergdh ve zaviyelerde daha once
de okunmakta olan Kur’an-1 Kerim ve dualara devam edilmesinin umumen tebligi karari
dikkat cekicidir. Ayn1 defterin 8. ZA. 1330 tarihli 44-72 arasi, 29. ZA. 1330 tarihli 73, 29.
ZA. 1330 tarihli 75, 20. Z. 1330 tarihli 76-111 aras1 ve 15. M. 1331 tarihli 112 numarali

kararlar1 da bu minval tizeredir.
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Yine muhacir iskani acisindan da tekkelerin degerlendirilmesine dair 1735 No’lu
Defterin 3. R. 1331 tarihli 150 numarali kanunu tarikatlarin Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde bile hala islevsel olmasin1 gostermesi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.
1746 No’lu Defterin 19 Receb 1340 tarihli 27/24 numarali; Bazi medrese, tekke ve
camilere muhacir iskan edilecegi karar1 da yine bu ¢ercevede ele alinabilir. Ayni defterin
19 Receb 1340 tarihli 26/38, 18 Saban 1340 tarihli 28/42 ve 20 Saban 1340 tarihli 29/43
numarali kararlar1 da bu ¢ergcevede alinmistir. Béylece devlet, meclis eliyle hem tarikatlar
tizerinde bir kontrol mekanizmasi olustururken hem de tarikatlarin islevsel yonlerini kendi

amaglart dogrultusunda ise kosabilmektedir.

3.4.5. Tekkelerin imari

Tekkeler 6ncelikle kuruculari tarafindan imar edilmis ve daha sonra da vakif gelirleri
ile ihtiyaglarin1 kargilamistir. Meclis-i Mesayih gorev yaptigi siire zarfinda tekkelerin imar1
konusunda idari manada destek saglamistir. Ancak Meclisin biit¢esinde tekke imarina dair
bir harcama kalemi konulmamistir. Meclis, imarla ilgili taleplere aracilik yapmis ve bu

konuda Evkaf Nezareti ile tekkeler arasinda koprii olmustur (Akman, 2013: 111).

Bu konuyla ilgili olarak Meclis, 23 Safer 1304 tarihinde aldig1 karar bir 6rnek
olabilir. Buna gore, daha 6nce, dergahin ve hucuratin tamiratina dair karar alindigi, ancak
dergahin gelirlerinin yeterli olmasina ragmen heniiz insaata baglanmadiginin haber alindigi
sOylenerek, bir an Once ingaata baslanmasi ve neticesinin Meclis-i Mesayih’e bildirilmesi
istenmistir. 28 Saban 1304 tarihinde ise, Abdiilhamid Baba dergdhin insaatinin iki haftaya
kadar tamamlanacagini bildirmis ve dolayisiyla dergahin gelirlerinin it’am-1 tadm ve diger
hususlarda harcanmak iizere tekrar kendisine verilmesini istemistir (Ar1, 2005: 159). 1770
No’lu Defterin 12. R. 1309 tarihli 49/115 numaral;; Uskiidar’da Solak Sinan
Mabhallesi’ndeki Hindi Feyzullah Efendi Dergdhi’nin yikilmis olan kisimlarmin tamiri

karar1 burada zikredilebilir.

1734 No’lu Defterin 5. BE. 1328 tarihli 3/379 numarali kararma gore; Tekirdag
Kadirthane Dergahi’nda bulunan askerin ¢ikarilarak dergahin tamiri i¢in Tekirdag Valiligi
Niyabet-i Ser’iyyesi’ne yazi yazilmasina hilkmedilmistir. Boylece dergahin asli amacinin

disinda kullanilmasinin da oniine gegilmeye caligildig1 sdylenebilir.
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1745 No’lu Defterin 14. Z. 1338 tarihli 32 numarali; Eyiibsultan’da Bostan
Iskelesi’nde bulunan Hiisrev Pasa tarafindan bina ve ihya edilmis olup su an harap halde
bulunan Naksibendi-i Halidi Dergahi’nin tamiri karar1 da tekkelerin imarina dair bir 6rnek

olarak dile getirilebilir.

Ayrica tekkelerin imarma dair 1746 No’lu Defterin 1 Zilhicce 1339 tarihli 70/70
numarali; bilumum tekaya ve zevayanin isim ve adresleri ile hangilerinin imar edilmis ve
hangilerinin muhacirin ile harikzedegan tarafindan isgal edilmis olduklar1 ve yine
iclerinden yikilmis ve yanmis bulunanlar1 miibeyyen bir defterin gonderilmesi karar1 géze

carpmaktadir.

Meclis tekkelerin imar1 konusunda kendisini asan bir durum s6z konusu olursa ilgili
birime yonlendirme yapabilmistir. 1735 No’lu Defterin 23. M. 1330 tarihli 58 ve 59
numarali; Edirnekap1 civarinda Acigesme’de Halil Nizamettin Efendi Dergahi tiirbesinin
yikilmaya yiiz tutmus olan duvarinin yeniden insasinin Evkaf Nezareti’ne bildirilmesi
kararlar1 bu agidan degerlendirilebilir. Ayn1 defterin 17. S. 1330 tarihli 61 numarali karar

da ayni konuyu ele almaktadir.

Yine 1738 No’lu Defterin 26. ZH. 1336 tarihli 40 numarali; Fatih yangininda harap
oldugundan, Eski Sadrazam Pirl Mehmet Pasa tarafindan ihya olunan, 400 yildan beri nice
Mesayih’in hizmet verdigi, Molla Giirani’deki Halveti Hangadhi’nin yeniden insasina
malzeme yardimi yapilmasi igin, Hazreti Siinbiil Sinin Asitinesi Postnisini Efendi’nin
Meclis-i Mesayih’e verdigi dilekge geregi, Harbiye Nezareti’ne yazi yazilmasi hakkindaki
karar da bu yonde diisiintilebilir. Ayrica 1739 No’lu Defterin 7. RA. 1337 tarihli 46
numarali; Biiyilkk Fatih yangininda binasi yanmis olan Molla Giirani’deki Halveti
Hangdhr’'nin yeniden insasi i¢in ingadt malzemesi talebi karari da bu gercevede ele

alinabilir.

1735 No’lu Defterin 2. M. 1329 tarihli 48 numarali; Epey zamandir harap durumda
olan Kumkap1’daki Muhsine Hatun nAm-1 diger Ibrahim Pasa Zaviyesi’nin tamir edildigi,
23 Tesrin-1 Sani 1326 tarihinden itibaren Seyh Mehmet Sevket Efendi tarafindan ayin icra
edilmekte oldugu, taamiyesi hususunda ise buna gore muamele yapilmasi gerektigi karari
acik hale getirilen tekkelerin islevselliklerini devam ettirmesi gerekliligi yoniiyle 6nem

tagimaktadir.
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1769 No’lu Defterin 23. S. 1304 tarihli 8 numarali; Ankara’da bulunan Haci
Bayram-1 Veli Dergdh1 Vakfi’nin emaneten Mal Sandigi’nda hifzedilmesinin, gelip giden
misafirlerin kaldig1 odalarin harab olmasina yol agtigi, vakfin geliriyle bir an Once
Dergahin odalarinin insasiyla Dergahin tamiri gereken yerlerinin tamir ettirilip neticenin
beyan edilmesinin Ankara Valiligi’ne tekrar emir ve is’ar1 karari islevini kaybetme

kaygisinin dnlenmesi agisindan bagka bir karar olarak ele alinabilir.

Kimi zaman Meclis tarafindan dergahlarin onarilmasi karsilifi seyhlik gorevinin
tevdi edildigi anlagilmaktadir. Ornegin 1774 No’lu Defterin R.8. R. 1318 tarihli 18/39
numarali; Bursa Setbasi’nda bulunan Eyiip Efendi Tekkesi Seyhi Ziya Efendi, uzun
miiddetden beri Eskisehir ve Simav’da Dava Vekili oldugundan Dergah’in harap olmasina
sebep oldugu i¢in, gorevin kendisinden alinarak, Kadiri Tarikati Hiilefasi’ndan Ahmet
Hasip Efendi’nin Dergahi yeniden insa etmek sartiyla tayini karart bu durumu gozler
Oniine sermektedir. Ayni defterin 11. ZA. 1318 tarihli 44/119-122 numarali karar1 da bu
dogrultudadir.

3.4.6. Tekkelerde Yiiriitiilen Ayinlerle Ilgili Hususlar

Zikir ve ayinlerle ilgili temel problemler, zikir ve ayin esnasinda dinin temel
kurallarina aykiri davranislar sergilenmesi ve tekke disinda, kontrolsiiz zikir ve ayin
yapilmasidir. Bu noktada zikir ve ayinlerin icerik ve sekline miidahale s6z konusu olmayip
daha ziyade bu faaliyetlerin usuliine uygun yapilmasi istenmistir. Bu suretle devletin

tekkeler lizerindeki kontroliinii de artirdig ifade edilebilir.

Meclis-i Mesayih 1891°de yaptig1 bir diizenleme ile mesihati bulunmayan cami,
mescit, tlirbe ve evlerde ayin yapilmasini yasaklamistir. Bu yasaklamayla birlikte Meclis-i
Mesayih, nizamname kararlarina uygun olarak camilerde veya kendi evlerinde ahaliyi
toplaylp ayin yapan ve yine kendi evlerinde insanlari toplayarak mukabele okuyan
kimseleri bu tiir faaliyetleri tekrarlamamalar1 konusunda uyarmistir. Benzer mahiyette
konuya dair, Sehremini civarinda Eregli mahallesinde bulunan Rifaiyye Tarikati’ndan
Seyh Ibrahim Edhem Efendi’nin tekke ittihaz eyledigi binadan Meclis-i Mesayih’in
bilgisinin olup olmadiginin sorulmasi (BOA. ZB 350/3), 6rnek olarak verilebilir.
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Baska bir 6rnek olarak da Uskiidar’da bulunan Kadiri Tarikat1 Seyhi Besir Efendi ile
mensuplarinin, tekkeleri olmadigi ve Meclis-i Mesayih’ten ruhsat alinmadigi halde bir

mescitte mukabele ettiklerinin anlasilmis olmas1 (BOA. ZB 350/50) durumu gosterilebilir.

Meclis ayn1 zamanda mesihat ciheti bulunmayan mescid gibi yerlerde ayin icrasini
ve mescidlerin tekkelere doniistiiriilmesini de yasaklamistir. Bununla birlikte Meclis-1
Mesayih bazi camilerde, o caminin vakfiye sartlarina aykiri oldugu i¢in Kuran-1 Kerim
okunmasi ve ayin yapilmasi yasagmi da kaldirmistir (Durmus, 2016: 79 — 80). Ornegin
1769 No’lu defterin 21. RA. 1304 tarihli 19 numarali;; Kasimpasa’da Kiiclik Piyale
Pasa’daki evinde ayin diizenleyen Bahriye Ylizbasis1 Hafiz Mehmet Efendi’ye bir daha
evinde ayin diizenlememesinin tembihi karar1 bu ¢ergcevede ele alinabilir. Ayn1 defterin 26.

R. 1304 tarihli 30 numarali karar1 da bu yonde alinmis bir karar olarak dikkat ¢ekmektedir.

Kontrolsiizliiglin yan1 sira Meclis ayinlerin aksamamasi i¢in de kararlar almistir.
Mesela 1734 No’lu Defterin 5. BE. 1328 tarihli 2/1 numarali kararina gore; askere
cagirilan Uskiidar Kapiagasi’nda Mehmet Arif Dede Dergahi Seyhi Ibrahim Fahrettin
Efendi’nin bizzat ayin-i tarikat yaptirdigindan Dergah’taki hizmetlerinin aksamamasi i¢in

Evkaf-1 Himayltn Kadiligi’na yazi yazilmasi hakkindaki karar géze carpmaktadir.

1738 No’lu Defterin 7. SL. 1336 tarihli 72 numarali kararma gére; Istanbul-
Aksaray’da Sekbanbas1 Yakup Aga Zaviyesi’nde giinliikk 12 akca ile Zaviye Seyhligi’ni
yiiriiten Hiiseyin Hiisnii Efendi’nin vefatiyla, yerine gorevlendirilen biiyliik oglu Seyh
Mehmet Ali Efendi askere almip, yerine yine askerde olan oglu Ibrahim Efendi birakildig
halde, bu sefer kendisinin vefat1 iizerine oglu Ibrahim Efendi askerden donene kadar,
Dergah’taki tarikat ayinlerinin aksamamasi i¢in Seyh Safvet Efendi’nin vekaleten

tayininin, Evkaf-1 HimayOn Nezareti Vekalet-i Celilesi’ne bildirilmesine karar verilmistir.

Ayrica tekkelerde icra olunan ayinlerin usuliince uygulanmasi konusu da meclisin
caligma alanlar1 arasinda yer alabilmistir. Mesela 1734 No’lu Defterin 25. BA. 1328 tarihli
31/107 numarali; Molla Giirani’de Nari Dede mahallesinde Selanik Kadisi Findikzade
Ahmet Ishak Efendi’nin bina ettigi Naksi Zaviyesi seyhligi, Mustafa Hilmi Efendi’ye
verildigi halde, Zaviye’de Naksibendiyye usuliinden sonra, uzun zamandan beri Sadiyye
Tarikat1 ayininin de yapildiginin anlasilmasi1 hakkindaki karar dikkat ¢ekicidir. 1745 No’lu
Defterin 7. B. 1340 tarihli 19 numarali; Eyiip’te bulunan Pir Ummi Sinan Hangahi ancak
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seyh ve ailesiyle zikir giinleri zikredilmesine yetecek durumda oldugundan iskan olunan
muhacirlerin tahliyesi karar1 ayin esnasinda problem ¢ikmamasi agisindan ele alinabilir.

Ayni defterin 15. C. 1340 tarihli 6 numaral karar1 da bu ¢ercevede diisiintilebilir.

1735 No’lu Defterin 24. CA. 1330 tarihli 35 numarali; Davutpasa’daki Besikcizade
Dergahi’nin 1328 yili tahsisatinin verilebilmesi i¢in Dergahin agik olup olmadigi ve ayin
yapilip yapilmadiginin bildirilmesi karar1 da bu noktada zikredilebilir. Bir baska 6rnek
olarak da 1743 No’lu Defterde yer alan 29. §. 1338 tarihli 74 numarali; Findikli’da
yiktirllan Kesfi Cafer Efendi Dergdhi Postnisini Kamil Efendi Evkaf Nezareti’'nden
verilmekte olan kira bedeli ile Altunizade’de kiraladig1 hanesinde ifa-y1 vazife ettigini
bildirdiginden bulundugu hanede hakikaten zikrullah ile mesgul olup olmadigmin ve
fukara ile dervisana itam-1 taam edip etmediginin vesikaya dayali tahkiki ile haber

verilmesi karar1 dile getirilebilir.

Tekkelere yapilacak ekonomik yardimlarin devami agisindan da ayinler belirleyici
bir role sahip olmustur. 1735 No’lu Defterin 30. ZA. 1328 tarihli 38 numarali; Tekkelere
verilmesi kararlastirilmis olan kurbanlarin listesinde tekke isimleri, nam-1 digerleri, kurban
adetleri ile tekkelerden arsa halinde olanlar ile ayin yapilmayanlarin bildirilmesi karar1 bu

durumu agik¢a gozler oniine sermektedir.

Benzer sekilde ayinlerin icra edilmemesinin seyhlerin uhdelerinde bulundurduklari
makamlar1 gecersiz kilacagi 1742 No’lu defterin 28. RA. 1337 tarihli 2 numarali karari;
Hangahlarda gorevli olanlarin ayin esnasinda hazir bulunmalar1 ve devam etmeleri vakif
sart1 oldugundan zikir ve ayinin tatilinin kisilerin uhdesindeki cihetlerin kaldirilmasina yol

acacaginin bilinmesi seklinde ifade edilmistir.

3.4.7. Tekkelerde Yasanan Uygunsuz Davramslar: Engelleme

Bu konuya dair kararlar incelendiginde genellikle iki sebepten dolay1 sikayet
durumunun yasandigr goriilmektedir. Birincisinde seyhlerin uygunsuz davranislari
sebebiyle yasanan sikayetler goze carparken ikincisinde tekkelerin fiziksel mekanlarinda

yagsanan dine ve tarikat adabina aykir1 davranislarin sikdyet sebebi oldugu dikkat

¢ekmektedir.
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Birinci tip sikayetlere 1741 No’lu Defterin 17. Z. 1337 tarihli 103 numarali karar
ornek olarak gosterilebilir. Buna gore; Eyiip Sultan’daki Seyhiilislam Feyzullah Efendi
Dergahi’ndaki bir takim uygunsuz hareketlere (Kocek oynatmak, ¢algi calmak vs...) engel
olamadig1 i¢in Seyh Rasih Efendi’nin gérevden alinarak dergaha muktedir bir vekil tayini

s0z konusu edilmistir.

Ikinci tipte sikdyete dair ise su rnek dile getirilebilir: 18 Haziran 1335 tarihinde
Uskiidar Pir Hazreti Nasuh Dergahi postnisinine génderilen yazida; Selimiye Dergahi bos
kaldigindan birtakim sefil kisilerin barmnag: haline geldigi belirtilerek buraya bir seyh

gorevlendirilmesi kararlagtirilmistir (Akman, 2013: 118).

Yine benzer sekilde 1741 No’lu Defterin 25. CA. 1337 tarihli 21 numarali kararina
gore Eyiip’teki Molla Celebi Dergahi Postnisini Hiiseyin Efendi’nin askerde bulundugu
esnada dergahta iskan edilen uygunsuz kisilerin tahliyesi dile getirilmistir. Ayni1 defterin
18. CA. 1337 tarihli 17 numarali karar1 da yasanan durumu teyit etmesi agisindan ele

alinabilir.

Bu konuya dair bir baska 6rnek olarak ise 1735 No’lu Defterdeki 16. $. 1329 tarihli
24 numarali; Uskiidar’da Cinili Camii yakinindaki Afgan Kalenderhanesi’nde hac mevsimi
dolayisiyla birgok Afganli bulundugu, bunlarin iceresindeki serkes kimselerin ¢ikaracaklar
uygunsuz durumlarin halli i¢in, dergdhin seyhi Hact Mehmet Efendi’nin miiracaati

sirasinda kendisine gereken kolayligin saglanmasina dair karar gosterilebilir.

1737 No’lu Defterde yer alan 21. ZH. 1332 tarihli 66 numarali; Uskiidar
Merdivenkdy’deki Sahkulu Sultan Zaviyesi Postnisini Ahmet Baba ile miistahdem Haci
Nari Baba ve meydanci Ibrahim Baba’min, Dergih’a kiilliyetli miktarda miiskirat
sokacaklar1 Sahra-y1 Cedid mevkiinden yapilan ihbarla anlasildigindan, arastirma sonucu
Dergah’a, bir fic1 igerisinde elli kopa raki sokarken kirildig1 ve dergahta kalanlarin her
birinin yataklar1 basinda siseler ve tenekelerle igkiler bulundugu koyliilerce ihbar
edildiginden Dergah’in kapatilarak yerine uygun bir seyhin tayini karar1 da konumuza dair
ilging 6rneklerden birisini olusturmaktadir. Ayni defterin 23. M. 1333 tarihli 72 numarali
karar1 da bu konuyla ilgilidir

1742 No’lu Defterin 2. Z. 1337 tarihli 153 numarali; Dersaadet ve Bilad-1 Selase’de
bulunan bazi dergahlarda diiglin miinasebetiyle calgi calindig1 gazel, sarki okundugu
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istihbar olundugundan tekkelerin yapilis amacinin disinda kullanilmasina meydan
birakilmamasi tamiminin tekke seyhlerine bildirilmesi karar1 da 6nem tagimaktadir. 1746
No’lu Defterin 3 Saban 1340 tarihli 30 numarali; Merdivenkdy Dergahi’nda ikamet
etmekte olan sahislarin usulsiiz hareketlerinden dolay1 dergahdan uzaklastirilmalart karari

da bu ¢er¢evede diisiiniilebilir.

Ayrica uygunsuz davranislarin ¢oziilerek huzur ve giivenligin saglanmasina dair
kararlar da s6z konusu edilebilmistir. 1735 No’lu Defterin 25. Z. 1328 tarihli 67 numarali;
Tekke ve zaviyelerin giivenligi ve huzuru i¢in oradaki uygunsuz kisi ve olaylara miidahale
hususunda umum zabita merkezlerine gereken emrin verilmesi kararit bu durumu
orneklendirmesi agisindan 6nem tasimaktadir. 1742 No’lu Defterin 19. L. 1337 tarihli 129
numarali; Selimiye Dergahi bos kaldigindan serseri takiminin isgalinden korunmasi igin

bekei gdonderilmesi karar1 da bu duruma 6rnek olarak zikredilebilir.

1745 No’lu Defterin 2. $. 1339 tarihli 26 numarali; Besiktas Serenceme Bey
Yokusu’nda Suddr-1 Izdm’dan Seyyit Mehmet Ebu’l-Hiida Efendi’nin bina ettigi Rifai
Dergahi’nin dervislere mahsus odalarina bazi kisiler tarafindan icarla ve icarsiz kocali ve
kocasiz kadinlar iskan edildigi ve uygunsuz seyler olmakta oldugundan bunlarin serian
dergahtan ¢ikarilmalar1 karari uygunsuz davranislarin engellenmesine bir baska ornek

olarak gosterilebilir.

Yine 1735 No’lu Defterin 14. S. 1329 tarihli 49 numarali; Beyoglu Komiserligi’nce
yapilan tahkikat neticesi Beyoglu'nda bir vukuattan dolayr miihiirlii bulunan bir tekkede
seyhlik iddiasinda bulunan Carsamba civarinda Mehmet Aga Camii yaninda yirmi
numarali hanede sakin Edirneli Niyazi’nin, tarikat ehli olmadig1 gibi kendisine seyh nami
vererek Otede beride serserilik yaptigindan dolayr tutuklandigi yoniindeki karar konuya

verilen Onemi gostermektedir.

Kimi zaman da meclis ceza vermeden Once uyar1 yoluna gidebilmektedir. 1736
No’lu Defterin 110. sayfasinda bulunan; bazi seyh ve dervislerin haysiyetlerine
yakismayacak yerlerde gezmekte ve oturmakta olduklari isitilmekte oldugundan, Tekke
Merkezleri’'ne, Seyh ve Dervislerin san ve serefleriyle bagdasmayan durumlardan

kacimilmasi i¢in tezkire yazilmasi hakkindaki karar bu ¢ercevede ele alinabilir. Yine 1746
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No’lu Defterin 20 Safer 1340 tarihli 103/91, 17 Safer 1340 tarihli 99/1348 ve 17 Safer
1340 tarihli 97/1379 numarali kararlar1 bu baglamda 6rnek olarak gdsterilebilir.

Bazen de ekonomik imkanlarin kesilmesi yasanan sikintilarin ¢éziimiinde bir yol
olarak benimsenebilmistir. 1769 No’lu Defterin 8. N. 1305 tarihli 120 numarali; Bab-1 Ali
civarindaki Aydinoglu Dergéahi Postnisini Fehmi Efendi, silk-i stifiyye’ye muhalif olarak
bes senedir hayal oynatmakta oldugu, yapilan tenbihata kulak asmadifi, yine soz
dinlememekte 1srar ederse, mesihati kaldirilmak tizere simdilik dergdha mahsus tayinatin

kesilmesi karar1 bu dogrultuda ele alinabilir.

Tekkelerde yasanabilecek problemleri engelleme noktasinda tekkeleri bir nevi
topluma hizmet projesi baglaminda ele almak gibi bir uygulama da s6z konusu
olabilmistir. 1738 No’lu Defterin 17. ZK. 1336 tarihli 27 numarali; Tarikat-1 Aliyye,
Tekaya, Mesayih, Dervisan ve Muhibban kavramlarini tanimlamak, bu zevatin gorevlerini
belirlemek ve adap ve erkana hiirmet egitiminden gecirmek, bos vakitlerinde de dervisleri
topluma yararlt hayirli meslek ve san’atlara yonelterek, kendilerine o meslek ve san’atlarda
gereken yetkinligi kazandirmak {izere, hazirlik donemiyle birlikte {ic kur devam edecek
yararli ve yeterli bir egitimden geg¢meleri igin, Meclis-i Mesayih tarafindan diizenlenen

Talimatname’nin Mesihat tarafindan onaylanmasi karar1 bu durumu ortaya koymaktadir.

Bu orneklerden hareketle Meclis’in tekkelerdeki huzur, giiven ve asayise de dnem
vererek basiboslugu engellemeye calistigint ve tekke seyhlerinin hayatlariyla da

cevrelerine 6rnek kimseler olmasi yoniinde hareket ettigini sdyleyebiliriz.

3.4.8. Tekkelerin Teftisi

Tekkelerdeki isleyisi kontrol etmek ve bazen de gelen sikdyet ve taleplerin
arastirilmasi amaciyla teftisler yapilmistir. Kurumun yapmis oldugu teftislerde iiye veya
katiplerden bazilarinin goérevlendirildigi goriilmektedir. 1739 No’lu Defterin 2. M. 1337
tarihli 20 numarali; Tekke ve zaviyelerin teftisi isinin Evkaf Nezareti’nden alinarak
Meclis-i Mesayih’e verilmesi hususunda gerekli islemlerin yapilmasi karar1 meclisin bu

konudaki yetkisini gostermektedir.
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Meclis kendisine ulasan sikayetler ¢ercevesinde hemen harekete gegmektedir. 1747
No’lu Defterin 27. M. 1341 tarihli 40 numarali; Uskiidar Merdivenkdy’de Sah Kulu Sultan
Dergahi'nda Naksi Ayini icrd i¢in tayin edilen Ismet Efendi’nin devamsizligi, ayin
yapilmamas1 ve Dergah’in harap olmasi gibi sikayetlerin, Uskiidar Mutasarrifli:
tarafindan gizlice ve derinligine tahkik edilerek sonucun Mesthat’a bildirilmesi hakkindaki
karar1 bu durumu goézler ontine sermektedir. Ayn1 defterin 27. CA. 1340 tarihli 36 numarali
karar1 da bu ¢ercevede ele alinabilir. Karar; Meclis-1 Mesayih’e gelen bir ihbara gore, Koca

Mustafa Paga’daki Ramazan Efendi Dergahi’nda;
[1] Namaz kilinip kilinmadigi,
[2] Zikrullah yapilip yapilmadigy,
[3] Dergah hiicrelerinin oda oda kiraya verilip verilmediginin,

Miifettis Ziihdii Efendi tarafindan hizli ve derin bir tahkikat yapilip neticesinin rapor
halinde Meclis-i Mesayih’e sunulmasina dairdir. Ayn1 zamanda bu karar Meclisin hangi

konularda teftis yapabildigini de gostermesi agisindan 6nemlidir.

Tekkelerin teftisinin 6nemine binaen alinan 1738 No’lu Defterin 23. SL. 1336 tarihli
5 numarali; Meclis-i Mesayih Nizamnamesi’nin gereginin yerine getirilip getirilmediginin
ve Seyhlerin gorevlerini Talimatname’ye gore yapip yapmadiklarinin anlasilmasi, ancak
Tekkelerin daima teftis edilmesiyle miimkiin olacagindan, Tekaya Miifettisligi’ni iki yildan
beri gegici olarak yerine getirmekte olan Medaris Miifettisleri’nden Hiisnii Efendi’nin
asaleten tayin edilmesi ve yalnizca bir miifettisin Istanbul ve Bilad-1 Selase’deki [Uskiidar,
Galata ve Eyiip] tiim Tekkeleri teftis i¢in yeterli olamayacagindan, kendisine bir yardime1
atanmasmin Mesihat tarafindan onaylanmasi karari, tekkelerin teftisine verilen Onemi
gostermesi agisindan énemlidir. 1745 No’lu Defterin 4. ZA. 1339 tarihli 29 numaral karar1

da bu ¢ergevede ele alinabilir.

Meclis-i Mesayih’in 1768 No’lu Defterine gore; Dersaadet ve Bilad-1 Selase’deki
Tekkelerle Zaviyeleri teftis etmek iizere miifettis tayin edilen Haci Muhtar Efendi ile
Miistakzade Dergahi Seyhi Ahmet Efendi’nin 24 Tesrin-i Evvelde vazifeye basladiklari

belirtilerek, maaslarinin bu tarihten itibaren isletilmesini karara baglamistir. Ancak Rifat
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Efendi’nin 1887 yilinda hastalanmasi sebebiyle Hact Muhtar Efendi bu goérevi zorlanarak

da olsa tek basina siirdiirmiistiir.

Meclis-i Mesayih, Hac1 Muhtar Efendi’den gorevi esnasinda yasadig1 zorluklara dair
gelen talep ve teklifleri géz ardi etmeyerek onun Bogazi¢i’nde bulunan tiim tekkeleri rahat
bir sekilde teftis edebilmesi i¢in kendisine iicretsiz vapur bileti verilmesi istegi Meclis-1
Mesayih tarafindan da uygun goriilerek bu talebin gereginin yerine getirilmesi Nafia
Nezareti aracilifiyla Sirket-i Hayriye Midiirliigti’ne bildirilmigtir (Durmus, 2016: 92 — 93).
Boylece olast teftisler aninda ulasim agisindan bir sikintinin da oniine gecilmeye

calisiimustir.

1735 No’lu Defterin 23. RA. 1330 tarihli 64 numarali; Silivri’de bulunan Sadi Baba
Dergah1 Seyhi ve Miitevellisi bulunan Talat Efendi’nin vakfiyenin aidatin1 kendisi
kullandig1 ve dergahin miistemilatindaki bahg¢enin bir kismin1 da baskasina sattigina dair
Tanin Gazetesi’nde bir makale yayinlanmasi tizerine bu durumun acil olarak tahkik edilip

sonucun bildirilmesi karar1 teftis konusuna verilen 6nemi gostermektedir.

1738 No’lu Defterde bulunan 9. ZH. 1336 tarihli 36 numarali; Bab-1 Ali’de Safveti
Pasa Dergahi miitevellisi, rusimat memurlarindan Kazim Bey, ailece Dergah hiicrelerinde
kaldig1 halde, yangin magduru Kiz kardesini de yanina alarak dergahtaki hiicrelerin
tamamini iggal etmesi iizerine, giinde 5 vakit namaz i¢in gelen cemaat dahil, Usl-
Tarikatin yapilmasina da engel oldugu seklinde, Dergah Postnisini Efendi’nin sikayeti
lizerine, yerinde yapilan teftis ve vakif kayitlarindan anlasildigina gére Dergah hiicrelerinin
yalnizca bekarlara ait oldugu anlasildigindan, Dergadh miitevellisi Kazim Bey’in ve
ailesinin hiicrelerden derhal ¢ikarilmasi i¢cin Evkaf Nezareti’ne yazi yazilmasi karan teftis

sonuglarma gore hareket edilmeye calisildiginin gostergesidir.

1743 No’lu Defterin 20. RA. 1338 tarihli 229 numarali kararindan; Sultanahmet’teki
Mehmet Pasa Dergadhi’na yerlestirilmis olan yanginzedeler ile Dergahin seyhinin bir
birlerinden sikayetlerini tahkikata Meclis-i Mesayih azasindan Seyh Remzi Efendi ile
Miifettis Seyh Ziihdii efendilerin gorevlendirildikleri anlagilmaktadir.

Ayrica 22 Kanun-1 Evvel 1334 tarihli bir kararin 6zetinde Findikli Dergahi Seyhi
Kamil Efendi’nin hanesinde ifa-i erkan-1 tarikat etmekte oldugunun yapilan teftis ve
tahkikat sonucunda tespit edildigi belirtilmistir (Akman, 2013: 121).
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1736 No’lu Defterin 26. CA. 1334 tarihli 155. sayfasinda yer alan; Higbir tarikata
mensup olmadiklar1 halde, serseri takimindan bazi kimselerin sifi kiyafetleri giyip
kendilerine dervis siisii vererek yaptiklari uygunsuz hareketleri onlemesi i¢in, Meclis-i
Mesayih Miifettisi Seyh Hiisnili Efendi’ye, gerektiginde Zabita’dan da yardim alarak gérev

verilmesine dair karar meclisin denetim agisindan tasidig1 6nemi gozler niine sermektedir.

Ayica 1745 No’lu Defterde 4. ZA. 1339 tarihli 29 numarali; Tekke ve zaviyelerde
bulunan mesayih ve dervisanin mukaddes vazifelerinin ifas1 hususunda verilen talimatlara
uygun hareket edip etmediklerinin teftisinin bir miifettisle yiiriitiilmesi zor oldugundan

tekaya islerine asina birinin bulunarak tayini hakkinda karar1 yer almaktadir.

Bu orneklerin disinda 1737 No’lu Defterin 23. M. 1333 tarihli 93 numarali; Meclis-i
Mesayih’te Evkaf Miidiiriyeti Miifettisi olan Osman Bey’e, her nerede bulunursa bulunsun,
yasal cergevede kolaylik saglanmasi karar1 da teftise verilen 6nemi gostermesi agisindan
onem tasimaktadir. Bu duruma ek olarak ekonomik anlamda miifettislerin sikintiya
girmemesine de Ozen gosterildigini 1744 No’lu Defterin 7. S. 1339 tarihli 160/553

numarali kararindan da anlamak miimkiin goriinmektedir.

3.4.9. Tekkelerin Mali Problem ve ihtiyaclariin Giderilmesi

Tekke, ¢ogunlukla bir camisi, miiritler ve misafirler i¢in ¢esitli biiytlikliiklerde bir
mutfagi, hatta bazen biinyesine bagl bir medresesi bulunan bir kurulustur. Tekkelerin bu
yapisi, iginde cami ve mescidler gibi sadece ibadet yapilmayip, ibadetin yaninda, egitim,
barinma, beslenme, temizlenme ve ulasim gibi hizmetler de vermesinden dogan bir

zorunluluktur. Dolayisiyla her tekke bir gelir kaynagina muhtagtir.

Cok genis ve farkli islevleri olan ve halkin belirli kesimleri i¢in yasam alani haline
doniisen bu mekanlar yalnizca denetim ve kontrol edilmesi gereken siradan mekanlar
olarak degerlendirilmemistir. Dolayisiyla bu mekéanlarin ayakta durabilmesi ve temel
fonksiyonlarin1 yerine getirebilmeleri i¢in devlet tarafindan desteklenerek her tiirli

ihtiyaclar1 imkanlar ¢er¢evesinde karsilanmistir (Durmus, 2016: 103).

Bir tekkenin baglica gelir kaynagi genellikle, o tekkenin kurucu seyhi tarafindan

yapilan vakiflardir. Devlet idarecilerinden biri tarafindan kurulan vakiflar da vardir. Ancak
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vakfi olmayan tekke hemen hemen yoktur. Bu durumda, vakif tekkenin yiiriittiigii bu ¢ok

onemli dini — sosyal hizmetlerin itici giicii konumuna gelmektedir.

Tekkelerin ikinci temel gelir kaynagi ise padisahlar tarafindan temlik edilen cesitli
miilklerdir. Bunun haricinde tekke mensuplarinin satin aldigi veya imar edilen bos
arazilerin gelirleri ve tekke cevrelerinde iskan edilen mesken sahiplerinden alinan kira

gelirleri de bu kapsam igerisinde degerlendirilebilir.

Bir tekkenin temel giderleri ise, tekkedeki seyh, imam, miitevelli gibi gorevlilerin
maaglari, tekkenin tamir, bakim ve aydinlatmasi, tekkeye misafir olan yolcu ve fakirlere
yemek verilmesi olarak dile getirilebilir. Eger biitlin bunlar yapildiktan sonra artan bir gelir
varsa, dergahta hissesi olan evlad-1 vakif arasinda paylastirilmaktadir. Bu harcamalar,
tamamen tekkenin gelirleriyle yapilmakta ve baz1 mutat yardimlar disinda devlet tarafindan
tekkelere diizenli bir kaynak aktarimi ise ¢ok fazla s6z konusu edilememektedir (Ar1, 2005:

101 — 102).

Cesitli  ihtiyaclarimin  giderilebilmesi  i¢in  seyhler, Meclis-i  Mesayih’e
bagvurabilmislerdir. Bazen bagka bir devlet dairesine yapilan bagvurular da Meclis-i
Mesayih’e havale olunabilmistir. Tekkelere yapilacak olan gesitli yardimlarda Meclis-i
Mesayih’in, yardim alacak tekkeleri belirleme gibi bir islevi de goze ¢carpmaktadir.

Bu ¢ercevede 31 Kanun-1 Sani 1337 tarihli kararda; Bahriye Nezareti tarafindan
tekkelere dagitilmak amaciyla erzak yardiminda bulunuldugu belirtilerek bunun tekkelere
dagitiminin diizenlenmesi i¢in Seyh Mustafa, Seyh Siret, Seyh Remzi ve Seyh Hasim

Efendilerden olusan bir komisyon kurulmasina karar verilmistir (Akman, 2013: 129).

1735 No’lu Defterin 17. C. 1328 tarihli 25 numarali; Dersaadet ve Bilad-1 selasedeki
tekke ve zaviyelere Maliye ve Evkaf Hazineleri’nden yemeklik adiyla giinliik ve senelik
verilen nakit vesairenin miktarlarinin her dergéh i¢in ayr1 ayri ¢ikarilmasi karar tekkelere

saglanan mali destege 0rnek olarak gosterilebilir.

Bir bagka 6rnek olarak da 1735 No’lu Defterdeki 28. RA. 1328 tarihli 6 numarali;
Eyiip’te Servi Mahallesi’ndeki Vezir Izzet Pasa Dergdhi’nin Maliye Hazinesi’nden
tahsisatt olan taamiyesine ait berat ile cilizdanin, dergahin mesihatinin miistereken

mutasarrifi olan Kadri Efendi’nin eline gectigi dergdhin idaresinin sikintiya diigmemesi
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icin yeni berat ile ciizdanin dergahin mesihatinin miistereken mutasarrift ve idaresinden

sorumlu olan Mehmet Said Efendi’ye verilmesine dair karar gosterilebilir.

1777 No’lu Defterin 22. CA. 1327 tarihli 30 numarali;; Tekke ve Zaviyelerin
ekserisinin taamiyeleri pek az olmasi sebebiyle sonradan ek olarak Sultan Vakiflari’'ndan
odun, kdmiir ve sair muayyenat alarak fakir ve fukaraya dagitmakta olduklarindan bu
gelirlerin kaldirilmasi halinde pek c¢ok kisinin a¢ ve sefil kalacagindan boyle bir durumun
uygulanmamasi karari da meclisin mali sorunlarla ilgili durusunu gostermesi acisindan
onem tagimaktadir. Ayn1 defterin 22. CA. 1327 tarihli 29 numarali karar1 da bu durumu

gostermektedir.

Kimi zaman zarar géren dergdhlarin seyhleri yliriittiikleri faaliyetlerine evlerinde
devam etmis ve meclis bu ¢ercevede kararlar alabilmistir. Ornegin 1747 No’lu Defterin 22.
ZK. 1340 tarihli 109 numarali; 11 Mayis 1334 [1918] tarihinde yanmis bir dergdh seyhi
olan Hac1 Ishak Efendi’nin, vazifelerine evinde devam ettiginden, dergaha ait olan tadmiye

ile tahsisatin 6denmeye devam edilmesi karar1 bu durumu gdstermektedir.

Tekkelerin  temel ihtiyaglarindan birisi de gilinliik ekmek ihtiyacinin
karsilanabilmesidir. Bu ¢ercevede 1762 No’lu Defterdeki 12. R. 1298 tarihli sayfa 21-
22’de yer alan ekmek ihtiyaci i¢in yapilan liste dikkat ¢ekicidir. Buna gore; licreti Maliye
Hazinesi’'nden alinmak iizere Nizdmiye Nan-1 Aziz Idaresi’nden tekkelere giinliik olarak

verilmekte olan ekmek tayinatin1 miibeyyin liste: Her giin;
Eyiip’te Selim Efendi Dergahi’na 10 Kiyye (Okka, kiyye, 1283 gram),
Altimermer’de Seyh Nuri Dergdhi’na 5 Kiyye,
Rumelihisari’nda Mahmud Baba Dergahi’na 5 Kiyye,
Yenikap1 Mevlevihanesi’ne 5 dirhem (Okka’nin 400°de biri),
Galata Mevlevihanesi’ne 6 dirhem,
Uskiidar Mevlevihanesi’ne 4 dirhem,
Kasimpasa Mevlevihanesi’ne 4 dirhem,
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Bahariye Mevlevihanesi’ne 4 dirhem,
Hazret-1 Hiidayi Dergahi’na 3 dirhem,
Kocamustafapasa Dergahi’na 3 dirhem,
Merkez Efendi Dergahi’na 2 dirhem,

Emir Buhari Dergahi’na 2 dirhem,

Selimiye Dergéahi’na 2 dirhem,

Yahya Efendi Dergahi’na 5 dirhem,

Bikar Bey Dergahi’na 2 dirhem,

Sancakdar Dergéhi’na 2 dirhem,

Findikli’da Siinbiili Dergahi’na 2 dirhem,
Silivrikapisi’nda Kadir? Dergahi’na 2 dirhem,
Seyh Murad Dergahi’na 3 dirhem,

Hindiler Dergahi’na 3 dirhem,

Buhara Dergahi’na 3 dirhem,

Murad Molla Dergéhi’na 2 dirhem,

Nalcaci Dergéahi’na 3 dirhem,

Cavusderesi Dergahi’na 2 dirhem,
Humbarahane’de Ismail Efendi Dergahi’na 3 dirhem,
Zeyrek Dergahi’na 2 dirhem,

Nurettin Cerrahi Dergahi’na 2 dirhem,
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Besiktas’ta Neccarzade Dergahi’na 3 dirhem,
Tophane’de Kadirthane Dergahi’na 2 dirhem,
Davudpasa’da Kadem-i Serif Dergahi’na 1 dirhem,
Uskiidar’da Nastihi Dergahi’na 1 dirhem,
Dogancilar’da Hasib Efendi Tekkesi’'ne 2 dirhem,
Topkap1’da Ummi Sinan Dergahi’na 3 dirhem,
Besikcizade Dergahi’na 1 dirhem,

Musa Cavus Dergahi’na 2 dirhem,

Hiisam Efendi Dergahi’na 3 dirhem,
Silivrikapi’da Zikirci Dede Dergahi’na 2 dirhem,
Mirahor ilyas Bey Tekkesi’ne 6 dirhem,

Arabaci Dergédhi’na 3 dirhem,

Kii¢iik Efendi Dergahi’na 2 dirhem,

Seyh Cemal Efendi Dergahi’na 1 dirhem,

Haci Dervig Dergahi’na 1 dirhem,

Eytip’te Rifai Dergahi’na 5.100 dirhem,
Kadirthane Dergahi’na 5.100 dirhem,
Abdiisselam Dergahi’na 2.200 dirhem,

Etyemez Dergahi’na 2.200 dirhem,

Ummi Sinan Dergahi’na 2.200 dirhem,
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Karabas Dergahi’na 2.200 dirhem,

Kesfi Cafer Dergahi’na 9.100 dirhem,

Hocazade Zaviyesi Dergahi’na 1.100 dirhem,

Haci Mustafa Efendi Dergéhi’na 2.200 dirhem, olarak belirlenirken

Sultanahmet’teki Mehmet Pasa Tekkesi Hiicrenisini Fukarasi’na yilda bir defa

Ramazan’da verilen muhassasat:
200 Kiyye Urz (Piring)
60 K1yye Revgan-i Sade (Sade Yag)
20 Kiyye Asel (Bal)
20 Kiyye Zeytin
30 Kiyye Dakik (Un)
13 Kiyye Revgan-1 Zeyt (Zeytin Yagi) seklinde dile getirilmistir.

Ayrica 6deneklerde yasanabilecek gecikmeler de meclisin ¢alisma alani igerisinde
ele alinmis ve bu tip sikintilarin ¢6ziimiine dair kararlar alinabilmistir. 1735 No’lu Defterin
3. Z. 1328 tarihli 61 numarali; Dersaddet ve Bilad-1 Selasedeki tekke ve zaviyelere Tesrin-i
Evvel ay1 i¢in verilmesi gereken taamiyelerin Tesrin-i Sdni’nin sonuna gelindigi halde hala

verilmediginden bir an evvel verilmesi karar1 bu durumu gozler 6niine sermektedir.

Yapilacak 6deme ve yardimlarin belirli bir diizen igerisinde devam ettirilebilmesi
acisindan 1739 No’lu Defterin 17. Z. 1336 tarihli 66-67 numarali; {ase Nezareti tarafindan
tekkelere yapilacak erzak yardiminin toplam miktarini belirlemek icin tekke seyhlerinin
aldiklar1 tahsisat ve iase etmekte olduklari niifusu gosterir bir defteri diizenleyerek

gondermeleri gerektigine dair karari 6nem tagimaktadir.

Ozellikle insa halinde bulunan dergahlarin bu siireglerinde mutasavviflarin ekonomik

acidan sikintiya girmemelerine de dikkat edilmistir. 1746 No’lu Defterin 7. RA. 1340
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tarihli 129 numarali; Findikli Dergahi’nda dervislerin kalacag hiiciirat ile seyh ve ailesinin
iskanina mahsus sliknd insa edilinceye kadar Evkaf Nezareti tarafindan dergéh-1

mezkireye tahsis edilen paranin kesilmemesi karar1 bu agidan ele alinabilir.

Ayrica zaman zaman dergahlarin ihtiyaglarinin artmasina paralel olarak da karar
alinabilmistir. 1738 No’lu defterin 21. M. 1337 tarihli 49 numarali; Bu sikintili giinlerde,
Istanbul ve Bilad-1 Selase’de [Uskiidar, Galata ve Eyiip] bulunan Tekdya ve Zevaya
muayyenatit Dergah sakinlerinin niifusuna goére verilmekte oldugu icin, 6zellikle mukabele
giinlerinde gelen dervislerin doyurulmas1 Mesayih-i Kiram’a epey bir kiilfet olusturdugu
anlasildigindan, maaslarin bir mikdar arttirilmasinin yaninda, gegcen seneye mahsuben yine
bir mikdar zeytinyag1 verilerek bu sikintili durumun giderilmesi i¢in Evkaf Nezareti’ne

yaz1 yazilmasina dair karar1 bu durumu gdstermesi agisindan 6nem tagir.

1741 No’lu Defterin 4. Z. 1337 tarihli 99 numarali; Tekkelere verilmekte olan
taamiyelere memur maaslarina yapildigi gibi zam yapilmasi, kesilmis olan ekmek ve et
yardimlarinin da tekrar baslamasi hakkindaki karari ekonomik problemlerin giderilmesine
verilen 6nemi gostermesinin yani sira artig sartt olarak memurlari isaret etmesi agisindan
da ilgingtir. Bu durum bize gostermektedir ki artik tekkeler devletin kontroliine girmis
resmi kurumlar gibi goriilmektedir. Ayni defterin 26. ZA. 1337 tarihli 95 numarali karar1
da bu durumu teyit etmektedir. 1742 No’lu Defterin 10. R. 1337 tarihli 14 numarali; Resmi
tekkelerin mesayihinin iage kanununun memurlara ait maddelerden istifade etmeleri
gerekli bulunmus olmakla bunlara erzak verilmesine miisaade edilmesi karar1 da bu

gercevede ele alinabilir.

Yine bazen ayni dergahin farkli adlarla anilip farki dergahlar gibi ekonomik destek
almalarinin 6nlenmesi agisindan 1735 No’lu Defterin 9. B. 1328 tarihli 19 numarali;
Carsamba-Draman’da, Omer Fani Efendi Zaviyesi, Terciiman Tekkesi ve Draman Tekkesi
isimleriyle ii¢ farkli sekilde kayithi bulunan dergdhin aslinda ayni dergah oldugu, hélen
Seyh Serafettin Efendi tarafindan tarikat ayini yapildigi, ti¢c farkli isimle kaydedilmis olan

tayinatin da yalnizca bu dergaha ait oldugu yoniindeki karar1 onem tasimaktadir.

Ayrica hayat pahalilig1 ¢ercevesinde dergah &deneklerinde tenzilata gidilmesi
halinde sikintinin artacagini beyan eden kararlar da s6z konusu edilebilmistir. 1745 No’lu

defterin 3. Z. 1339 tarihli 55 numarali; Evkaf Hazinesi’nin biit¢esinin denklestirilmesi i¢in
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pahalilik dolaysiyla tekye ve zaviyelere verilmekte olan tahsisat-1 fevkaladelerde tenzilata
gidileceginin bildirildigi, bunun zaten zor durumda olan dervisan ve fukaray1r daha da
miiskilatta birakacagindan mali miizayaka bertaraf edilinceye kadar tahsilat-1
fevkaladelerden ve tenzilattan vazgecilmesi karar1 bu durumu gostermektedir. Ayni

defterin 26. Z. 1339 tarihli 63 numaral karar1 da bu ¢ergevede ele alinabilir.

3.4.10. Tekke Vakiflariyla flgili Calismalar

Meclis-i Mesayih gorev siiresi icerisinde tekkelerle ilgili yapmis oldugu islemlerde
vakif belgelerini dikkate almistir. BOylece meclis tekke vakiflarinin korunmasi ve
buralarda vakfiyelerin icerigi dogrultusunda faaliyet yiiriitiilmesini saglamaya ¢alismistir.
Ornegin 1746 No’lu Meclis-i Mesayih Defterinin 22. RE. 1340 tarihli 120/1562 numarali
kararina gore; Arabacibasi Dergahi mesihat ve tiirbedarlik cihetleri vekaletine Sehabettin

Efendi’nin intihab-1 mesayihle tayini vakif sartnamesi geregince yapildig: dile getirilmistir.

Konuyu 6rneklendirmesi agisindan bir baska karar olarak da Meclis-1 Mesayih’in 31
Kanun-1 Sani 1337 tarihli toplantisinda Uskiidar’daki Mehmed Tahir el-Bagdadi Dergahi
ile 1ilgili Hiiseyin Bahaddin Efendi’den gelen talep degerlendirilmis ancak vakif
kayitlarinin bulunamamasi sebebi ile bir islem yapilamamis ve ilgili belgeler Evkaftan

talep edilmesi gosterilebilir (Akman, 2013: 135).

Vakif olarak ortaya c¢ikan tekkelerin korunmasina da ayrica dikkat edilmekteydi.
1745 No’lu Defterin 23. M. 1340 tarihli 75/85 numarali kararina gore; miistemilatiyla
birlikte miizayedeye konuldugu bildirilen Kocamustafapasa Duhaniye Mahallesi’ndeki
merhum Seyh Ahmet Efendi tarafindan inga olunan Sabaniyye tarikatindan olan dergahin
vakif oldugu anlasilirsa vakfin hukukunun korunmasi i¢in Evkaf Nezareti’ne isar1 séz

konusu edilmistir.

1735 No’lu Defterin 9. ZA. 1328 tarihli 52/4450 numarali;; Kabatas’da Omer Avni
Efendi Mahallesi’nde Sadiyye Tarikati’ndan Kantari Seyh Mustafa Efendi Dergahi mesihat
ve tevliyet cihetlerinin mutasarrifi Seyh Sadik Efendi’nin vefati iizerine vakfiye sartina

uygun olmadig1 halde Abdiilkadir Efendi’ye verilmis olan cihetlerin vakifin torunlarindan
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Ahmet Yimni Efendi’ye tevcihi karari, vakfiye sartlarinin korunmasia meclisin verdigi

Onemi gostermektedir.

Meclis-i Mesayih herhangi bir tekke ile ilgili goriisme yapacagi zaman ilgili tekkenin
vakfiye kayitlarin1 dikkate almaktadir. 1735 No’lu Defterin 9. RA. 1330 tarihli 61
numarali; Kocamustafapasa civarinda bulunan Kii¢iik Rasid Efendi nam-1 diger Feyziye
Dergah1 Vakfiyesi hakkinda Meclis-i Mesayih’te yapilacak olan goriisme i¢in vakfiye
kaydinin bir suretinin ¢ikarilarak gonderilmesi karari bu g¢ercevede ele alinabilir. 1746
No’lu Defterin 9. S. 1339 tarihli 38/557 numarali; Eyiip’te Ozbekler Dergihi mesihat
cihetininin uhdesine tevcihini talep eden Darii’s-Safaka Edebiyat Muallimi Mehmet Sadik
Efendi’nin talebinin vakif sartnamesine aykir1 oldugundan kabul edilmemesi karari da bu

gercevede ele alinabilir.

1738 No’lu Defterin 29. SL. 1336 tarihli 11 numarali; Meclis-1 Mesayih Nizamname-
i Cedidi’nin 5’inci maddesi uyarinca, Istanbul ve civarinda, gerek mevcut olan ve gerek
arsa halinde bulunan Tekke ve Zaviyeler’in vakfiye kayitlari ile ilgi islemlerin 6nemine ve
aciliyetine binaen, gerekirse iki memur istthdamiyla, birer suretlerinin hemen ¢ikartilip
Meclis-i Mesayih’e gonderilmesi i¢in Evkaf Nezareti’ne yazi yazilmasi hakkindaki karar
vakif kayitlariin 6nem ve aciliyetini gdstermesi agisindan dnem tagimaktadir. 1747 No’lu
Defterin 22. S. 1341 tarihli 147 numarali; Sadettin Efendi’nin Tarikat-1 Aliyye-i
Naksibendiyye Hiilefasi’'ndan olup olmadigi Meclis-i Mesayih’ce bilinemediginden,
Vakfiye geregi iptal edilen gorevlendirmenin, Seyh Cevdet Efendi’ye verilmesi hakkindaki

karar da vakfiye sartlarinin dikkate alindiginin bir gostergesidir.

1775 No’lu Defterin 23. Z. 1321 tarihli 48 numarali; Kii¢ciik Mustafa Pasa’da Sait
Cavus Dergadhi’nin  Postnisini Mustafa Rasit Efendi kendi rizasiyla goérevinden
cekildiginden miinhal mesihatin Seyh Hakki Efendi’ye tevcihinin vakif sartina uygun

bulundugu karar1 da vakif sartlarinin dikkate alindigini1 gosteren baska bir 6rnektir.

Tekke vakiflarina dair 1739 No’lu Defterin 7. ZA. 1336 tarihli 5 numarali;
Tekkelerde bulunmakta olan vakif kitaplarinin Meclis’¢e de bilinmesi gerektiginden, tiim
merkezler ve onlara baghh olan dergahlarda vakfedilmis kitaplar varsa, isimlerinin
bulundugu, basili ya da yazma olduklarmin da aciklanacagi bir defter diizenlenip

geciktirmeden gonderilmesi karar1 da dile getirilebilir.
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Son olarak 1772 No’lu Defterde bulunan 25. R. 1311 tarihli 50/47 numarali; Ladik
Kazasi’ndaki Seyyit Ahmet Kebiri Hazretleri Dergadhi’nin Postnisini ve tevliyet gérevini
ifa eden Seyh Kasim Efendi’nin vakif miitevvelisi olan inebolu Riisimat Miidiirii Hac1
Hakki Bey tarafindan azledilmesi iizerine, vakif ile mesihat kayitlarinin istenmesi ve
kendisinin de gercekten Inebolu Riisimat Miidiirii olup olmadigmin tahkikine dair karar
vakif kayitlarinin 6nemini gostermesi agisindan dikkate alinabilir. Ayn1 defterin 17. S.
1313 tarihli 139/314 numarali; Haleb’in Ekrad Mahallesi’ndeki Rifai tarikatindan Zeyni
Omer Efendi Zaviyesi Postnisini Seyh Abdurrahman Efendi’nin vefatiyla miinhal olan
mesihat cihetinin Hukkam-1 Ser’i tarafindan verilen hiiccet-i ser’iye ile tasarruf olunur
cihatdan oldugu, tevcih edilebilmesinin miiteveffanin kii¢iik oglu Muhammed Ebu’l-
Mevahib’e merhumun baba bir biraderi Seyh Muhammed Besir Efendi’nin niyabetiyle
tevcihinin, Dergah vakfiyesinin istibdali ile mesihat i¢in vazife tayin ve tahsis olunmasi

icin vakfiye tanzimiyle miimkiin olabilecegi karar1 da bu ¢ergevede ele alinabilir.

Ozellikle tevcihlerle ilgili sorunlarm giderilmesinde vakif sartlar1 dikkate
alinmaktadir. Ornegin 1775 No’lu Defterin 15. M. 1322 tarihli 5 numarali; Kastamonu’da
Kadiri Tarikat’'ndan Ali b. Siilleyman b. Ali Farisi’nin Dariissifa Vakfi’nin mesihat
cihetine mutasarrif olan Seyh Ahmet Hasib Efendi’nin ihtiyarligina mebni, ciheti ehil
olmayan oglu Hakki Efendi’ye tevcih eylediginden bahisle, vakif sartina gore kendisine
tevcihi gerektigine dair, merhum Mehmet Emin Efendi’nin oglu Mehmet Sevket
Efendi’nin talip olmas1 sebebiyle vakfiye kayitlarina bakilarak meselenin halledilmesi
karar1 bu durumu gostermektedir. Ayni deftere ait olan 8. RA. 1323 tarihli 13 numaral

karar da yine benzer sekilde ele alinabilir.

Meclis-i Mesayih’in aldig1 kararlara bakildiginda devletin tarikatlarin isleyis ve
islevlerine biiylik bir 6nem verdigini ve bunun yani sira tarikatlar1 kontrol altinda tutarak
onlar i¢in belirlenen smirlarin disina ¢gikmamasina 6zen gosterdigini ile getirebiliriz. Yani
tarikatlar dikkate alinmayacak kadar dnemsiz olmadig1 gibi tamamen serbest birakilacak

kadar da 6zgiir degildir.
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4. BOLUM TARTISMA BiR MODEL DENEMESI

Arastirmanin bu boliimiinde giiniimiiz Bat1 diinyasinda goriilen devlet ve dini grup
iliskileri ve Tirkiye’deki durum gozler Oniine serilerek Meclis-i Mesayih tecriibesinden

hareketle benzer bir modelin giiniimiize uyarlanip uyarlanamayacag tartisilacaktir.

4.1. Bati’da Devlet ve Dini Gruplar

Din ve devlet iliskileri sosyolojik diizeyde onemli bir tarihsel siirece isaret
etmektedir. Bununla beraber dini gruplarin siyasal hayat iizerinde etkin olabilme
diisiincesine karsilik, devlete hakim olan otoritelerin, sosyal hayati sevk ve idare etme
giiciinii paylasma konusunda isteksiz oluslar1 gercegi, siyaset biliminin de Onemli
hususlarindan birini olusturmakta ve giincelligini korumaktadir (Imga, 2017; Adigiizel,

2015: 47).

Devlet ve din iliskileri, toplumdan topluma i¢ dinamik ve sartlar1 ¢ergevesinde farkl
bir gdriiniim ortaya koymaktadir. Giiniimiiz pratigine bakildiginda, bu konuda ¢6ziim
olarak ileri stiriilebilecek tek bir modelden bahsetmek ¢ok da olas1 degildir. Fakat bazen
bazi devletlerin uyguladigi pratikler diger iilkelere de modellik olusturabilmektedir. Bati
Diinyasim1 olusturan devletlerin tarihi, siyasi, sosyal ve ekonomik boyutlar1 farklilik
gosterdigi i¢in devlet dini gruplar iligskisi de farklilik gostermektedir. Bu diisiinceden
hareketle, konu ele alinirken ii¢ temel egilime dikkat edilecektir. Bu egilimlerden ilki daha
ozgiirliikeii bir yaklasima sahip olan (Ingiltere ve ABD), yalnizca diinyevi olanla ilgilenen,
daha hosgoriilii ve cogulcu sekiiler bir yaklasim iken ikincisi Fransiz tarzi daha kat1 bir
bigim gdsteren yaklagimdir. Ugiincii bir egilim olarak da iki tarzin arasinda yer alan Alman

tipi yaklasim dile getirilebilir.
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4.1.1. ABD ve Ingiltere’de Gériilen Devlet Dini Grup iliskileri

Ozgiirliikcii bir anlayisa sahip olan bu tarzda devlet-din iliskilerinde 6ne ¢ikan temel
anlayis baglaminda din-devlet tarafsizligi, devletin tarafsizlig1 anlamina gelir ve devlet dini
ne destekler ne de elestirir. Dini deger ve inanglar arasinda hi¢bir ayrim yapilmaz

(Dawood, 2017: 9).

Bu o6zgiirliik¢li tarzin ilk 6rnegi olarak Amerika Birlesik Devletleri (ABD) ele
aliabilir. ABD kurumsal anlamda devlet dinine sahip olmayan iilkelerden birisidir. Devlet
kendisini sekiiler bir kimlikle tanimlamakta ve bununla birlikte tiim dini pratikleri serbest
birakarak dini alanin digina ¢ikmaktadir (Senemoglu ve Kiigiik: 2018, 113). 1787
Amerikan Anayasasi’na 1791 yilinda eklenen ilk on degisiklikten ilki, yani “ilk

Degisiklik”, Amerika’da kurumsal devlet dininin olusumunu engellemistir.

Ilk Degisiklik’te, ABD yonetiminin herhangi bir dini destekleyici ya da dini
ibadetlerin yerine getirilmesi hususunda engelleyici nitelikte yasa yapmasi yasaklanmistir.
Anayasa’da ifadesini bulan bu anlayisin en acik sekliyle, yonetimin, dini liderleri atamasi,
bireyleri ibadet etmeleri konusunda zorlamasi ve kutsal metinlerin yorumlanmasina resmi
kanallar araciligiyla destek saglamasi yasaklanmistir. Din, bir anlamda kamusal alanin
disina ¢ikarilmis ve bdylece dinin hem siyaset tarafindan etkilenmesinin hem de siyaseti

etkilemesinin yollar1 kapatilmaya ¢alisilmistir (Yildirim, 2015: 93).

Avrupa, kilise ve devlet arasindaki ¢atismalarin yogun ve uzun soluklu yasandigi bir
cografya olmustur. Avrupa’da meydana gelen dini ¢atisma ve baskidan dolayr Amerika’ya
gelenler olmussa da, tarihsel zaman araliginda, ABD’de oldukg¢a siddetli inan¢ ¢atigsmalari
da yasanmistir. Bununla beraber ABD’de goze carpan ¢ogulcu dini yaklasim kilise ve

devlet iliskilerinde farkli modellerin de dogmasina zemin hazirlamistir (imga, 2010: 21).

Bu farklilasma sonucuna bagli olarak ABD’de dine karsi; hukuk, kilise ve dini
birbirinden ayirt etmeye calisan bir sinir ¢izme anlayisi ortaya ¢ikmistir (Monsma ve
Soper, 2005). Ancak bu yaklasima ragmen devletle ile kilise arasina bu sinirin tam
anlamiyla cekildigini dile getiremeyiz. ABD’de o6zellikle Yiiksek Mahkeme ve diger
mahkemeler devlet ile kilise veya kiliseler arasinda bir iligkinin olabilecegini kabul
etmektedir. Ornegin, devlet tarafindan taninmis olan biitiin kiliseler gayr1 menkul

vergisinden muaftir. Bu sekilde devlet biitiin dini gruplara yardim etmis olmaktadir. Eger
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devlet sadece bir tek kiliseye veya dini gruba ayricalik taniyor olsaydi, siiphesiz, kanuna
muhalefet edilmis olurdu. Zira anayasada yapilan diizenleme ile biitiin dinler esit bir

sekilde koruma altina alinmaya ¢aligilmistir.

Bu sekliyle, dini ayricalik glitmeyen bir yardim Anayasaya aykir1 degildir. Giincel
olarak bu durumu disilindiiglimiizde, devlet tarafindan dini okullar i¢in uygulanan
desteklerin (ulasim, yemek, ilag ve kitap gibi) amacinin ¢ocuklarin faydasina yonelik
oldugu, dini bir hedef tagimadigi slirece Anayasaya aykir1 davranilmis olmadigir ve bu

desteklerin anayasaya uygun olduguna kanaat getirilebilir (Macridis, 1988: 260).

Toplumun farkli dini gruplardan meydana gelmesi, daha kurulusunda devletin din
islerine tarafsiz kalmasi ilkesinin anayasada yer almasina sebebiyet vermistir. Bu yiizden
ABD’de sekiilerizm, din ve devlet iliskisini belirleyici temel faktorlerden birisidir.
Anayasa ile kayit altina aliman bu durum devletin mesruiyetini dine baglamamasini agiga
cikarmaktadir. Buna gore devlet herhangi bir dinin koruyucusu veya savunucusu
olamayacag gibi herhangi bir dininin aleyhine tutum sahibi olamaz ve faaliyet gosteremez.
(Giirer, 2015: 468). Sekiilerizmin din ve devlet iligkilerinin sinirlarmni ¢izdigi ABD ayni
zamanda laiktir. Bu ¢ergevede Fransa ornekliginde oldugu gibi laikligi, bireylerin dinin
taleplerinden korunmast dogrultusunda din ve devlet ayriligi olarak degerlendiren ve
uygulamaya geciren anlayisa karsilik ABD’de laikligin dinlerin devletin miidahalesinden

korunmasi olarak anlasildig1 diisiiniilebilir.

Amerika’da agirlikli olarak din {ige ve siyasi partiler ise ikiye ayrilmig durumdadir.
Higbir dini grubun kendisine ait siyasi bir partisi yoktur. Zira bu durum hem gruptan
kopuslara yol acabilir hem de vergiden muaf olma pozisyonunu kaybetmelerine sebebiyet
verebilirdi. Buna karsilik her iki siyasi partide de siyasi siireci etkileyebilmek adina bu i¢
dini gruptan ¢ok sayida {iye bulunmaktadir (Fowler, Hertzke ve Olson: 162). Yapilan bir
aragtirmaya gore ABD’de hicbir dini grup Cumbhuriyet¢i Parti’ye beyaz Protestanlardan
daha fazla bagh degildir. Beyaz Protestanlarin neredeyse yarist (% 49) Cumhuriyetci,
yaklasik ticte biri (% 31) bagimsiz ve sadece % 14’1t Demokrattir (Jones and Cox, 2017:
36). Bir diger aragtirmaya gore ise genel olarak, yasamlarinda dine biiyliik 6nem veren
veya dini acidan aktif olan Amerikalilar diger Amerikalilardan daha muhafazakar olma

egilimindedir (U.S. Religious Landscape Survey, 2008: 82). Buradan hareketle olduk¢a
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genel olarak dile getirmek gerekirse, ABD’de din 6nemli bir siyasi faktdr olmaya devam

etmektedir (Wald ve Calhoun-Brown, 2011: 1).

Zaman zaman, tarihi sartlar cer¢evesinde, yasanan dini sorunlar Amerikan siyasetine
baski yapmakta ve siyasi partiler bunlardan sadece birine eklemlenmemeye g¢aba sarf
etmektedir. Amerika’da en ¢cok mensubu bulunan baslica ii¢ din ise Protestan Hristiyanlik,

Katolik Hristiyanlik ve Yahudiliktir (Macridis, 1988: 251).

ABD’de yapilan bir¢ok arastirma, dinin Amerikan toplumundaki yerini géstermesi
acisindan 6nem tagimaktadir. 20. yiizyilda bir donem dinin sosyal hayattaki 6neminde bir
diisiis s6z konusu olmussa da 2000°li yillarda dinin 6nemli oldugunu ifade eden
Amerikalilarin  oraninda bir artis yasanmustir. Ote yandan yapilan ¢alismalar,
Amerikalilarin 6nemli bir kisminin dine dair bilgilerinin az oldugunu ve dini basit bir

bicimde anladigini ispatlamaktadir (Albayrak, 2012: 131).

Dini gruplarinin devlete hakim olacak kadar giiglenememesine ve anayasanin dini
kurumsallasmay1  engellemesine ragmen bu gruplarin  geliserek glindemlerini
belirleyebilme giiciine sahip olmalar1t ABD’de dini hayatin gdsterdigi ¢esitliligin de sebebi
durumundadir. Bu durumun bir sonucu olarak ABD’de yiizlerce mezhep ve yaklagik

350.000 civarinda mahalli dini grubun bulundugu diisiiniilmektedir.

Ayrica ABD’de kitapgiliktan, kimsesizlere barinma imkani sunan faaliyetlere kadar
sosyal alanda varlik gosteren pek cok dini olusum genel olarak ii¢ tiir Orgiitlenmeye
gitmistir. Bunlar mahalli dini olusumlar ifade eden cemaat, ulusal diizeydeki dini
olusumlar1 ortaya koyan mezhep ve para-church olarak isimlendirilen 6zel amach

gruplardir (Albayrak, 2012: 132).

Devlet ile din arasinda meydana gelen problemleri gidermeye yonelik olarak gelisen
Amerikan yaklagimimin tarihi ve felsefi boyutlarindan hareketle ortaya ¢ikan sonuglari

asagidaki tespitler ¢ercevesinde dile getirmek miimkiindiir:

Din ve dini kurumlar ABD’de genis bir alan1 kaplamaktadir. Dini yasama
konusundaki hassasiyet, ABD’nin ilk kuruldugu donemlerden itibaren baglamak {izere
tilkede dini kurum ve devlet aygit1 ayrismasini bigimlendiren etkili bir unsur olmustur. Bu

yap1 igerisinde, dini ¢esitliligin 6nem tasidig1 iilkede, birbiriyle rekabet halindeki dini
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gruplar, iclerinden birinin 6n plana ¢ikarak digerlerini baski altina almasindan endise

duyulmustur.

Bu yiizden her dini grup, devlet ile kilise arasindaki ayrismayr kendi din
ozgiirliigiiniin garantisi agisindan kabul edilebilir bir durum olarak gérmektedir. Ulkedeki
din adamlarinin, dini nitelikli faaliyetlerini idareye yonelik ¢alismalara yakinlagtirmamaya

gayret etmeleri, dinin devletten ayrilmasi hususunda kendiliginden bir olanak sunmustur.

Ote taraftan, dini gruplarin ¢alismalarini problemli hale getirmeyecek nesnel bir iist
merciinin kurulmasi, ABD’deki devlet ve kilise ayriligia kimlik veren énemli bir baska
faktor olarak goze ¢arpmaktadir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak, devletin din i¢in
gerceklestirilen yardimlarina engel ¢ikarma hususunda oldukga sert bir yaklasim meydana
gelmistir. Boylece birbirinden farkli dini olusumlara karsi esit davranan ve higbirine

ayricalik vermeyen bir devlet yapisinin kurulmasi hedeflenmistir (imga, 2017).

Kurulusundan bugiine kadar oldukga farkli dini gruplar1 barindiran ve giin gectikce
etnik ve inang farkliliklarinin daha ¢ok belirleyici oldugu ABD’de din — devlet iligkileri
genel olarak dini ¢ogulculuk ve yasal tarafsizlik olgulari {izerine bina edilmistir. Devletin
belli bir dini anlayist ve grubu desteklemesinin anayasal oOlgiilerde yasaklanmasi,
kisitlanmay1 degil; tiim dini ve toplumsal cesitliligin ortaya ¢ikip gelisebildigi bir sivil alan
yaratmigtir. Goniillii dini olusumlara gosterilen hosgorilii yaklasim dini  gruplarin

sayisindaki artig1 da beraberinde getirmistir.

Dini ¢ogulculugun tarihsel siirecte kimi zaman c¢atismalar1 beraberinde getirmesine
ragmen sivil toplumun hareket Ozgirliigiinii benimseyen uzlasma mekanizmalarinin
kurulmus olmasi, ABD’de c¢ogulculugun demokratik kiiltiir ig¢in bir avantaja

doniistiiriilmesine sebebiyet vermistir.

Ozellikle ABD’nin kurucularmin iizerinde uzlastign ve bugiine kadar uygulamada
olan anayasanin inanclar ve dini gruplar karsisindaki tarafsiz tutumu, inanglarin kamusal
goriiniimiinii kisitlamak yerine artirmis ve Ozgiir bir hareket alani ortaya c¢ikarmistir.
Boylece din — devlet ayrilig1 anlayis1 popiiler goriisiin tersine dini gruplarin siyasi ve
toplumsal konulara katki yapmasini engellememis; bilakis desteklemistir (Albayrak, 2012:
192 — 193). Bu cergevede din kavrami sosyolojik realitenin bir parcasi olarak telakki
edilmistir (imga, 2017).

208



Amerika’da dini gruplar tamamen sivil toplum Orgiiti anlayis1 igerisinde
orgiitlenmektedir. Tiim dini grup ve mezhepler otonom bir yonetime sahiptir. Bu ¢ercevede
bu gruplar kendi yoneticilerini kendileri segerler. Dini gruplarin biiyiik ¢ogunlugunun
egitim ve saglik alaninda c¢alismalar1 bulunmaktadir. Dini gruplara yonelik olarak
ekonomik yardim ve bir vergi uygulamasi s6z konusu olmadigi icin finansman ¢esitli
yontemlerle yine dini gruplarin kendisi tarafindan saglanmaktadir. Bu durum kimi zaman
sekiilerlik cercevesinde tartismalara yol agsa da gecerliligini hala devam ettirmektedir

(Akay, 2011: 26; Albayrak, 2015: 189).

Boylece dini gruplar ve kilise ile kilise orgiitleri; okul, hastane ve miizeler gibi kamu
hizmeti saglayan kurumlar arasinda sayilarak vergi muafiyetine tabi tutulmustur (Bilgin,
2005: 68). Bu baglamda din temelli girisimler konusunda heniiz ABD’de son sdziin
sOylendigi diisiiniilemez. Her ne kadar Amerikan Anayasasinin 1. Ek Maddesinde dini
gruplar ve devlet arasindaki ekonomik iligkiler hos karsilanmasa da son zamanlarda egitim
alaninda gozlenen din — devlet yakinlagmasi sosyal hizmetler alaninda da goriilmeye

baslamistir (Albayrak, 2012: 191).

Din ile 6zgiirliikkleri politik yapisi igerisinde bir arada toplayan ABD’de; farkh
egilimlere sahip gruplarin orgiitlenme 6zgiirliigline sahip olmalari, kilise ile devlet arasinda
yasanan catismadan kaynakli sorunlarin ABD’de goriilmemesini saglamistir. Din ile
Ozgiirliiklerin, birinin digerini yok etmeden bir arada bulunabilmeleri, farkli dinsel

gruplarin ayni devlet semsiyesi altinda yagamalarini kolaylastirmistir (Akkar, 2018: 102).

Belirtmek gerekir ki ABD’de din ve devletin birbirinden ayrilmasi, dinin
Amerika’nin siyasi hayatinda 6nemli rolii oldugu gercegini degistirmemektedir. Zira bugiin
bile ABD’de siyasi sec¢imlerin sonuglarinin sekillenmesinde dinin 6nemli bir etkisi
bulunmaktadir (Gtirer, 2015: 470). Sonug olarak dini gruplarin devlet ve siyaset iizerindeki
etkileri géz oniline alindiginda, ABD’de dini kurumlarla devletin son derece yogun ve

karmasik bir iliskiler agia (Imil, 2019: 391) sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ozgiirliikcii tarza iliskin ikinci 6rnek devlet ise Ingiltere’dir. Birlesik Krallik’ta
yiriirliikte olan yazili bir anayasa s6z konusu degildir. Ancak bununla birlikte
Hiristiyanligin yasal bir konumu bulunmaktadir ve din milli ¢ikarlan direkt olarak

etkileyen 6nemli islevleri haizdir.
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Ingiliz kilisesinin yasal bir konumunun olmasi temel olarak su anlama gelir; kilise
ne devlet ile biitiinlesmistir ne de Din Isleri Baskanligi’nin bir birimidir (Kimil, 2018:
116). Anglikan Kilisesi’nin “resmi kilise” olmasi (Monsma ve Soper, 2005), kiliseye su

Oonemli avantajlar1 saglamistir:

. “Avam Kamarasi’nda Meclis Baskanligi’'na bagl: bir kilise agabilir.
. Oxford, Cambridge ve Durham iiniversitelerinde “iiniversite kilisesi” acabilir.
. Oxford, Cambridge ve Durham iiniversitelerinde belirli sayida profesorliik

kadrosuna sahiptir.

. Ulus igin 6nemli sayilan olay veya giinlerde oncii konumundadir.
. Lordlar Kamarasi 'nda piskoposlarin belirli sayida sandalyeleri vardir.
. Kral veya kralige tahta ¢iktigi zaman tacimi baspiskopos giydirir.

. Kral veya kraliceden, Anglikan Kilisesi nde Ekmek Sarap Ayini’ne katilmasini talep
edebilir” (Davie, 2008: 152 — 153 ve). Bu duruma ek olarak Parlamentoda din adamlari
diger kamara iiyelerine nazaran daha ayricaliklidirlar. Bunun sebebi kilisenin ruhani

otoriteyi temsil etmesidir (Sesli, 2019: 303).

Anglikan kilisesi Ingiltere’de resmi bir niteligi iizerinde tasimaktadir. Ingiliz
kilisesi organik olarak monarsiye 6zellikle de Protestan olma sartini tasiyan Kral ve
Kralige’ye baglidir. Ayrica okul, hapishane, hastane ve orduda verilen din egitimi ve
hizmetleri gibi konularda kilise imtiyazli bir durumdadir. Bununla beraber devlet de
kilisenin faaliyet ve organizasyonlar1 iizerinde 6nemli Olgiide denetim sahibidir. Devlet
baskan1 ayn1 zamanda kilisenin de yoneticisidir. Ust diizey din adamlar1 devlet vasitasiyla
goreve baslarlar. Ingiltere’de din ile devlet arasinda bir bagin ve i¢c ice gecmisligin
sembolik de olsa oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kilise masraflarinin %50’si devlet
tarafindan karsilanir ve kilise gelirlerinden dolay1 vergiye tabi degildir (Tosun, 2010: 28 —
29).

Kar amaci giitmeyen kurumlar statiisiinde ele alinan dini kurumlarin ¢ogu hayir
kurumu olarak diisiiniilmiis ve gelirlerinden dolay1 vergilendirilmemislerdir (Sencan, 2011:
41). Goriildiigii gibi Ingiltere’de din ve devlet isleri net cizgilerle birbirinden ayr1 alanlara
cekilmemistir. Hatta dini gelenegin Hristiyanlik oldugu vurgulanmis ve egitimin de bu

dogrultuda planlanmasi dile getirilmistir (Kahraman, 2008: 62).
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Ayrica devlet biirokrasisinde gorev yapan her dinden insan bir araya gelip dernek
kurabilmektedir. Bunun yani sira dini gruplar sinirli ¢ercevede de olsa kendi hukuklarini
uygulayabilmektedir (Sencan, 2011: 42). Bununla birlikte her ne kadar i¢inde yerlesik bir
kilise bulunsa da belirli bir dini 6n planda tutan bir diizenleme yoktur. Bu sebepten dolay1
dinlerin devletten aldig1 destek dolaylidir (Bradney: 743). En nihayetinde de tlilkede gerek
kamu gerekse 6zel sektdrde ayrimciligin oniine gecilebilmek i¢in etnik ve dini gruplardan
insanlarin istihdam edilebilmesi yasa ve yonetmeliklerle garanti altina alinmistir (Tosun,

2010: 30).

Ingiltere’de, resmi kilise disinda kalan dini topluluklara hayir kurumlar1 olarak
orgilitlenme olanag taninmaktadir. Bu tiizel kisiligi beraberinde getirmeyen bir uygulama
olsa da, Ingiliz sistemi genelde cemaatlerin ihtiyaglarmi karsilar goriinmektedir (Akay,
2011: 17). Farkli dini guruplardan gok sayida kisinin Ingiltere’ye gd¢ etmesi, ingiltere’deki
mevcut din-devlet diizenlemeleri i¢in yeni bir problem olmus ve rafa kaldirilmis olan pek
cok dini tartismayr da giin yiiziine c¢ikartmistir. Dini ¢ogulculuk ve ¢ok kiiltlirliiliikk
tartigmalar1 arasinda Ingiltere’de uzun yillardir sadece Anglikan Kilisesi’ne fon saglama
uygulamasindan vazgeg¢ilmis ve diger dini guruplar da desteklenmeye baslamistir. Fakat
Ingiliz Kilisesi disindaki dini guruplar arasinda bu imkandan en ¢ok faydalananlar

Yahudiler ve Roma Katolikleri olmuslardir (Géneng, 2010: 193).

Sonug olarak, Ingiltere, siyasal ve toplumsal gelenekleri acisindan kendine 6zgii
Ozelliklere sahip bir iilkedir. Basta demokratik deger ve kurumlar olmak iizere ¢cok sayida
kurum ve gelenegin dogdugu ve gelistigi bu iilke, bir¢ok konuda model iilke olarak kabul
edilmektedir. Bu agidan 6nemli bir konumda bulunan din hayati sekillendirme potansiyeli
acisindan hala 6nemini korumaktadir (Voas ve Crockett, 2005: 25). Gerek tarihi gegmisi ve
gerekse de mevcut bicimi sebebiyle Ingiltere’de din, 6zellikle Hiristiyanlik, devletle igli

dish pozisyonunu korumaya devam etmektedir (Davie, 2008: 170 ve van Eck, 2014: 11).

4.1.2. Fransa’da Gériilen Devlet Dini Grup Iliskileri

Din ve devlet iliskilerinde ikinci model olarak 6ne ¢ikan devlet Fransa’dir.
Fransa’da din devlet iligkilerinde baskici bir karakter géze carpmaktadir (Akkir, 2018:
108). Laikligin kat1 ve sert bir sekilde gerceklestigi bu anlayista, devlet adina dini
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kurumlara kars1 sert bir miicadele i¢ine girilmistir. Bu yaklasimda gelisme ve ilerlemenin
oniinde duran giiclerin yenilmesi ve politik alandan ¢ekilmesini ongoriilmektedir. Nitekim
laikligin dogdu yer olan Fransa’da, devrim sonrasinda dine karsi siddetli bir muhalefet
olusmus, iktidar1 ele gegiren jakobenler devrimi, toplumsal alam1 dinden ve dinin
egemenliginden kurtarmanin bir araci olarak gérmiislerdir (Yesil, 2016: 31). Katolik bir
cogunlugun bulundugu Fransa’da laiklik, tarihsel siire¢ acisindan olduk¢a uzun
sayilabilecek bir siliredir 6nemli bir siyasi sorun olarak gbéze carpmaktadir.
Bununla birlikte devlet tarafindan saglanan tarafsizlik, anayasal bir laiklige izin verdigi
gibi her gegen giinle birlikte vatandaslarin dini 6zgiirliigii ve inan¢ ¢ogulculugunu da daha
incelikli bir sekilde saglamaktadir (Chelini-Pont ve Ferchiche, 2014: 319 ve Weight, 2017:
44).

Fransa’da din — devlet iliskileri, 1789 Fransiz ihtilali’nden 1905 Devlet — Kilise
Ayrim Kanunu’na kadar 6nemli gelgitler yasamistir. Fransiz Devrimi, 1789 ve 1799 yillar
arasindaki iliskiyi kokten degistirmis ve vatandas, kilise ve devlet arasinda ve Fransiz tipi
laik anlayis dogmustur. Nitekim devrimden sonra da devlet ile kilise arasindaki ayrigma
yasanmistir (Country Profile: France, 2016: 4). Bu modele gore devlet, kisisel ve 6zel
yasamda dini 6zgiirliik hakkini tanir ve korur, ancak kamusal alanda dindarlik “sik sik

tehdit edici” olarak algilanmaktadir (Dawood, 2017: 8-9).

1905 Kanunu kilise ve devlet ayrimini yerlestirme iddiasiyla ¢ikarilmisti. Kanun
tizerinde mecliste yasanan fikir ayriligl, toplumdaki bolinmiisliigii de yansitmaktaydi.
Ozellikle Papa, Fransa Katolik Kilisesi ve Katolik basin, kanuna tamamen karsiydilar. Bu
catisma zemini lizerine kurulan Fransa laikligi genel itibariyle dinin kamusal alandan

dislanmasini amaglamaktaydi.

Zaman i¢inde Katolikligin toplumdaki roliiniin azalmasi militan laikligin
yumusamasina yol acsa da Fransiz laikligindeki dislayici temel, ideolojik acidan varligini
stirdiirmiistiir. Laiklik 1946 yilinda ilk defa anayasal prensip haline gelmis ve Fransiz
siyasetinde daha sabit bir yere sahip olmustur. Buna ragmen Fransa’da din — devlet
iligkileri gerilim, degisim ve ¢eliskilerden kurtulabilmis degildir (Yiikleyen ve Kuru, 2006:
21).
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Fransa ozgiirliikleri kisitlayici laikligin etkin oldugu bir iilke olmakla beraber dine
yonelik devlet politikalarmi etkileme adina dislayict laikligi savunanlar ile pasif laikligi
savunanlar arasinda siiren miicadelelere sahne olmaktadir. Dislayic1 laiklik taraftarlar
dinin kamusal alandan diglanmasini savunurken, pasif laiklik taraftarlar1 dinin kamusal

goriiniirliigii karsisinda hosgdriilii bir tutum takinmaktadirlar (Kuru, 2011: 111).

Fransa’da anayasa bir dine ya da kiliseye gonderme yapmaz. Ulusal kilise veya din
yoktur. Biitlin dinlere esit mesafede kalinmaya gayret edilir. Dini gruplarin temsilcileri i¢in
meclis veya senatoda herhangi bir koltuk ayrilmamistir. Devlet sisteminde ayricalikli bir
konumlan s6z konusu degildir (Messner, 2008: 116). Buna karsilik resmi olarak taninmak
icin cemaatlerin yapacagi sey, cemaat tiiziigii ve cemaatin tabi oldugu dini otoriteden
alinacak sertifikanin I¢ Isleri Bakanligi'na cemaat lideri tarafindan gotiiriilmesi ve
basvurunun yapilmasidir. Bu sekilde taninan cemaatler tiizel kisiliklerin kullanabilecegi
tiim vatandaslik haklarindan yararlanabilirler. Dini cemaatlere mensup vatandaslar, herkes

gibi meclise aday olabilir ve siyasi ¢calismalar yapabilir (Ulker, 2010: 126).

Fransa’da, Protestanlifin Avrupa’da izledigi tarihi seyrin bir sonucu olarak
belirginlik kazanan laikligin (Cif¢i, 2012: 201) ana uygulamalar1 asagidaki gibi tespit
edilebilir:

1 — Devlet; dinlerin varligini, kabul etmeden, tanir.

2 — Agnostisizmin hukuki esitligi saglanmastir.

3 — Devletin dinlere yardimi dolaylidir.

4 — Dini bir mezhep kamu egitiminde yer alamaz.

5 — Din ve vicdan 6zgiirliigii tam olarak taninmistir (Kahraman, 2008: 69).

Yasal olarak bir zorunluluk bulunmamakla beraber dini gruplar vergi muafiyetine
tabi olabilmek ve hukuken mesruiyet kazanabilmek agisindan kayit yaptirmak
durumundadirlar. Bunun bir sonucu olarak dini gruplarin bagislar1 vergilendirilmez

(Sencan, 2011: 35).
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Genel anlamda Fransiz tipi egilim, militan, sert laiklik olarak ifade edilmektedir. Bu
cesit laiklik, kamusal alandan dinin tamamen dislanmasini hedefler ve baskici bir nitelik
gosterir. Her ne kadar zamanla militan laiklik yumusasa da, Fransiz laikligindeki dislayici

bicim, ideolojik agidan hala devam etmektedir (Yiikleyen ve Kuru, 2006: 26).

Militan laiklik anlayisi, sadece din-devlet ayirimini kabullenmekle yetinmez. Bu
diisiincenin savunuculari, tiim kamusal alanin dini dgelerden arindirilmasini ve nihayet
devletin tiim dinler karsisinda tarafsiz olarak, hicbir dinsel yapiya dogrudan veya dolayl
ekonomik destek vermemesi gerektigini dile getirir. Bu diislince sisteminde dinin, sosyal
yasamdan biitiiniiyle soyutlanmasi i¢in devletin din iizerinde dolayli bir kontroli
bulunmasi gerekir. Buradaki amag, devletin laiklige aykir1 faaliyetlere karst kendisini
devamli bir sekilde daha rahat savunabilmesinin saglanmasidir. Bir yandan din-devlet
ayriliginin  kabul edilip, diger yandan tarikatlarin faaliyet alanlarinin yasayla tespit
edilecegini hiikkme baglayan 1901 tarihli Kanunun 13. maddesi bu anlayisin tipik bir
gostergesidir (Kiictik, 2010: 100).

Fransa’da gboze carpan din-devlet iligkilerinin temel unsurlar1 asagidaki gibi ifade
edilebilir. ilk olarak devlet, dini kabul etmese de varlhigini tanimaktadir. Yani dini degerler
tizerinde bir yargida bulunmaksizin dinin sivil toplumdaki varligi kabul edilmektedir.
Aynen dernek ve diger oOrgiitlerde uygulandigi gibi din de ne devlet tarafindan

desteklenmekte, ne de dinin topluma fayda saglayan bir kurum oldugu kabul edilmektedir.

Din, devlet alaninin disinda ve goriinmezdir, muhatap kabul edilemez. Devlet, her
fert i¢in mensup oldugu veya baglandigi toplulugun dinine inanma imkanin1 vermektedir.
Herhangi bir dini mezhebin kamu egitiminde yeri yoktur. Ancak devletin farkli dinlere
yardimi dolayli yollardandir; bu yardim, dini derneklere vergi muafiyet ve indirimi
saglanmak bi¢imindedir. Din ve vicdan hiirriyeti, anayasal giivence altina alinmigtir. Dini
makam ya da dini veya felsefi gruplarin kamusal tartigmalar katilmasina izin verilmektedir.
Farkli dini duyarlilig1 olanlar da, danisma komitelerinde yer alabilmektedir. Ancak bu

komiteler, toplu i¢in ahlak savcisi roliinii de oynayamamaktadir (Akkir, 2018: 111).

Sonu¢ olarak Fransa’da devlet, dini inanglarinin gereklerini 6zgiirce yerine
getirmeleri bakimindan vatandaglarin dini yaklasimlarina saygi duymakta, ancak dinin

varligini yasal olarak tanimamaktadir. Fransiz Anayasasi din ve vicdan 6zglirliiglinii tam
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olarak tanimakla kalmayip her bir birey i¢in, mensup oldugu dine inanmama hakkini da
giivence altina almaktadir. Ancak kamu egitimi tamamen bagimsizlastirilmis, kamu
egitiminde higbir mezhebe yer verilmemistir (Tosun, 2010: 35). Nitekim giiniimiizde
Fransa’da daha acik ve ¢ogulcu bir laiklik seklinin 6n plana ¢iktigi da sdylenebilir
(Kahraman, 2008: 70). Ancak Fransiz laikliginin, demokratik laiklik anlayigsina dogru
kaydigin1 gosteren uygulamalar bulunsa da, Ozellikle 21. yiizyilin baslariyla birlikte
Fransa’da laiklik anlayisinin tekrardan militan ya da cumhuriyet¢i laiklik anlayigsina

kaydig1 goriilmektedir (Yesil, 2016: 33).

4.1.3. Almanya’da Gériilen Devlet Dini Grup iliskileri

Din-devlet iliskilerinde {¢iincii model olan Almanya, farkli bir orneklik teskil
etmektedir. Oncelikle Almanya’da her eyaletin kendi anayasasi bulunmakta ve her eyalet
kendi i¢inde farkli 6zellikler tasiyabilmektedir. Eyalet anayasasi, Alman anayasasina gore
ikincil bir 6nemdedir. Din 0zgiirliigii gibi bir amacit olmamigsa da bu ozgiirliiklerin
yerlesmesinde ve bugiinkii duruma gelinmesinde énemli bir yeri olan reform hareketlerinin
basladig iilke olan Almanya’da, 1919 Weimar Anayasasi ile din-devlet ayrilig1 ve din ve

vicdan 0zgiirliigii saglanmistir (Mertcan: 312).

Alman anayasasi, herhangi bir dine veya kiliseye atifta bulunmaz. Anayasaya gore,
tiim dinlere esit muamele yapilmalidir. Almanya’nin resmi bir dini veya kilisesi yoktur.
Almanya i¢in resmi olarak kabul edilen bir devlet dini olmadig: gibi, ulusal bir kiliseden de
s0z edilemez. 1919 yilinda uygulamaya konulan Weimar Anayasasi’na gore, bir devlet
kilisesi yoktur. Nitekim kiliselerin pozisyonu Ikinci Diinya Savasi’m takip eden yillarda,

kilisenin toplumsal kabul edilmesiyle tekrar sekillenmistir (Kahraman, 2008: 64).

Tipolojik olarak Almanya’nin laik bir devlet oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu
tilkede kilise vergisi toplanmaktadir. Dolayisiyla Almanya’y1 resmi dini olan devlet ile laik

devlet arasinda bir yere yerlestirmek daha dogru olacaktir (Kuru, 2011: 34).

Din, dini hayat, vicdan ve fikir hiirriyeti ile ilgili Federal Anayasada sinirlar ¢izilen
temel hak ve hiirriyetler, eyalet anayasalarinda “Insan ve Devlet” iliskilerini diizenleyen

yasalardan hemen sonra gelen “Din ve Dini Cemaatler” kisminda genis bir bigimde ifade

215



edilmistir. Gerek federal anayasalarda ve gerekse de eyalet anayasalarinda devlet ve
kilisenin sinirlar1 kanunla ¢izilmis olup hem devlet hem de vatandas hangi esaslar

cercevesinde nasil hareket edecegini bilmektedir (Baskurt, 2001: 117).

Almanya’da devlet gerek dini ve gerekse de din dis1 biitlin gruplara kars: tarafsizdir
(Dawood, 2017: 10). Bu baglamda din o6zgiirliigli, devletin vatandaslarinin inang ve
ibadetlerine simir koymamasindan ziyade dinin 6zgiirce yasanmasina bir katki olarak ele
alinabilir. Anayasada din 6zgiirliigii bircok 6dnemli hak ve hiirriyetten once ifade edilerek
inanglar bir anlamda giivence altina alinmaktadir (Robbers, 2001: 644). Buna gore devlet
prensip olarak, bazi taraflarin lehine veya aleyhine bir pozisyon almaz. Esitlik kavrami
baglaminda, tiim dini topluluklara kars1 tarafsizlik ilkesi devleti genellikle dini

meselelerden ¢ekilmeye yonlendirir (Korioth ve Augsberg: 323).

Almanya’da din-devlet iligkileri ortaklik ve otonomi prensibine dayanmaktadir.
Almanlar, kilise ve devlete birbirini karsilikli olarak dislayan ve birbirinden tamamen
farkli insani faaliyetler olarak bakmamakta bu iki kurumu birbiriyle dayanigma icinde
Alman toplumunun istikrarina ve refahina katkida bulunabilecek ortaklar olarak
algilamaktadir. Ortaklik prensibiyle bir sekilde gerilim i¢inde bulunan ya da onu bir 6l¢ilide
dengeleyen bir bagka prensip otonomi ya da self determinasyon ilkesidir. Alman zihin
yapist kilise ve diger dini organizasyonlarin bagimsiz olmasini temel bir hak olarak

algilamakta ve onlar1 tamamen kendi kaderleriyle bas basa birakmaktadir.

Kiliseler ve dini organizasyonlarin sahip olduklar1 otonomi alanina devlet hicbir
sekilde miidahale etmemektedir. Almanya’da devletin tarafsizlig1 ilkesi oldukca gecerli ve
etkilidir. Buna gore devlet, hi¢bir inang sdyleminin lehinde veya aleyhinde olamaz. Bu
ilkeye gore devlet, neyin din ya da dini davranis veya neyin iyi veya kotii oldugunu da
belirleyemez. Din-devlet iligkileri baglaminda otonomi ilkesinin yani sira, tarafsizlik ve

pozitif 6zgiirliik ilkeleri de etkilidir (Akkir, 2018: 113-114).

Almanya’da dini cemaat/grup olusturma durumu hukuki garanti kapsamindadir.
Almanya’da dini gruplar herhangi bir engelleme olmaksizin birlesebilme imkanina
sahiptir. Tiim dini gruplar faaliyetlerini herkes icin yiiriirliikte ve gecerli olan hukuki

diizenlemeler baglaminda sikintisiz bir bi¢imde yerine getirebilmektedir. Bu faaliyetler
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esnasinda aktif olarak gorev alacak kisileri de, devletin veya sivil toplumunun miidahalesi

olmadan dini gruplar belirleyebilmektedir.

Almanya’da faaliyet yiirliten dini gruplar, medeni hukukun belirledigi genel kurallara
gore kanuni yeterlik elde ederler. Boylece tiizel kisilik statiisii kazanan gruplar, bu
statiilerini koruma imkanina sahiptir. Ayrica stireklilik agisindan varligin1 devam ettiren
oteki dini gruplara da istedikleri takdirde hukuki haklar ayni sekilde verilir. Tiizel kisilik
statlisii kazanmig dini gruplarim meydana getirecekleri birlik de tiizel bir boyut kazanir. Bu
gruplar, bdlgesel veri kayitlar1 cergevesinde eyalet hukukunun belirledigi kosullar
baglaminda vergi toplama hakkina sahiptir. Kendine 6zgii bir bakis agisina sahip olarak
kurulan demekler de dini gruplar gibi kabul edilmektedir. Bu diizenlemelerin
uygulanabilmesi i¢in baska yaklagimlarin benimsenmesi gerekirse, bu konuda yetki eyalet
yasama organlarina verilmistir. Devletin hukuki dayanaklara bagl olarak dini gruplara
verdigi destek ve yardimlar, eyalet yasama organlarinin bu konuda yeni birtakim
diizenlemeler yapmasi halinde son bulur. Bu ¢er¢evede konuyla ilgili ana ilkeler devlet
tarafindan belirlenmistir. Dini grup ve derneklerin kurum ve vakiflar ile ibadet, egitim ve
hayir amacina yonelik diger mal varliklarindaki miilkiyet ve diger haklar1 giivence altina

alinmustir.

Bunun disinda Almanya’da devlet ile dini grup ve kurumlar arasindaki iliskileri
devamli bir bigimde diizenlemeyi hedefleyen statli anlagmalar1 yapilmaktadir. Bu
anlagmalarla devlet — kilise isbirligi, devlet — kilise hizmet iliskileri ve bu iliskilerin
ortadan kaldirilmasi gibi uygulamalar belirlenmektedir. Anlagsmalarin igerigini ise din
Ozglirligii, okullarda din dersi, ilahiyat fakiilteleri, hastane ve orduda din hizmetleri, radyo
ile televizyon yaymlarinda dini igerik, mezarlik, okul ve Ogretmenlik egitimi veren
kurumlarin ders igerikleri, kilise vergisi kanunu, kiiltiirel eserlerin korunmasi gibi konular

olusturmaktadir (Tosun, 2010: 32).

Almanya’da dini hayatin 6zgiir bir bigimde devam edebilmesi temel bir hak olarak
kabul edilmekte ve mahkemeler bu hakkin boyutlarmi olduk¢a genis bir sekilde ele
almaktadir. Dinin serbestce uygulanmasi dini kurumsallik konusunun ¢ok iizerinde bir

Ooneme sahiptir (Monsma ve Soper, 2005).
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Bu baglamda Alman Anayasasi diger Avrupa Birligi (AB) iilkelerinde oldugu gibi
din ve inang¢ 6zgiirliigiinii giivence altina almistir. Anayasa’da, pazar giinii ve diger dini

giinlerde ¢alismama hakki s6z konusu edilmistir (Yiikleyen ve Kuru, 2006: 34).

Ekonomik anlamda ise devlet baz1 gerekgelerle dini gruplar1 finanse edebilmektedir.
Dini bir tesekkiiliin vergi muafiyetinden istifade edebilmesi i¢in kar amaci giitmeyen
kurulus hiiviyetine erismesine baglidir. Bu durum ise onlar1 kayit altina almakta ve yerel
vergi memurlarinca denetimlerine imkan saglamaktadir. Ayrica dini gruplarin elde ettigi
pozisyon devletin topladigi gelir vergisinin %9’u oraninda bir gelir kalemine sahip

olmalarinm1 da saglamistir (Sencan, 2011: 6 — 7).

Almanya’da dini olusumlar siyasi hayatta veya mecliste ayrica temsil edilme hakkina
sahip degildir. Herkes gibi dini gruba bagh kisiler de milletvekilligi veya baska bir siyasi
pozisyon i¢in adayligini belirtme olanagina sahiptir. Dini gruplar kimi kamu kurumlarinda
temsilci bulundurabilirler. Fakat bu kurumlar devlete bagli olmayip kamu denetleme
kurumlar 6zelligi tasimaktadir. Bu denetleme kurullarinda sendikalar, igveren dernekleri,
tiikketici haklarin1 koruma dernegi, siyasi partiler, hiikiimet, Katolik Kilisesi, Protestan

kilisesi ve Yahudi Cemaati’nden temsilciler bulunur (Robbers, 2008: 51 — 52).

Sonug olarak sdylemek gerekirse Almanya’da laiklik, toplumsal kosullara gore
sekillenmistir. Boylece siyasi ve dini unsurlarin toplumun dini diislince ve taleplerini
onemseyerek bicimlendirdigi bir pratik miimkiin olabilmistir. Dolayisiyla Almanya’da
laiklik, din ve devlet isleri tarafsizlik ilkesi etrafinda sekillenmektedir. Bu sayede hem
birey ve dinin haklarn korunmakta hem de din kendi 6znelligini korumaktadir (Akkir,

2018: 115).

Nihai tahlilde aydinlanmanin anavatani olan Fransa’nin militan veya kati laiklik
anlayisinin aksine ABD’de yasanan dinsel Ozgiirliikk, toplumsal barisa katki sunan en
onemli deger iken Almanya’da ise din ve kilise kendi otonom ve 6zerk yapisini korumaya
calismis Ingiltere’de ise neredeyse kilise ile devlet biitiinlesmeye dogru evrilmistir.
Boylece her lilke yasamis oldugu kendi toplumsal ve siyasal tecriibesi ile farkli modellerin

ortaya ¢ikmasina katkida bulunmustur (Akkir, 2018: 118).

Batili devletlerin kendi tarihi tecriibeleri ¢ergevesinde Avustralya (Monsma ve
Soper, 2005), Avusturya (Sencan, 2011 ve Potz, 2008), Belcika (Sencan, 2011; Kahraman,
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2008 ve Torfs, 2008), Bulgaristan, Cekya, Finlandiya, Isvicre, Norveg, Romanya
(Albayrak, 2012; Sencan, 2011 ve Imil, 2019), Danimarka (Albayrak, 2015; Sencan, 2011
ve Kahraman, 2008), Hollanda (Imga, 2011; Kahraman, 2008; Monsma ve Soper, 2005;
Kuru ve Yiikleyen, 2006 ve Bijsterveld, 2008), Ispanya (Sencan, 2011; Torron, 2008 ve
Kahraman, 2008), isve¢ (Friedner, 2008 ve Sencan 2011), Italya (Sencan, 2011; Ferrari,
2008 ve Er, 1995), Polonya (Albayrak, 2012; Rynkowski, 2008 ve Sencan, 2011), Portekiz
(Albayrak, 2012; Sencan, 2011 ve Er, 2008) ve Yunanistan (Papastathis, 2008; Kahraman,
2008; Albayrak, 2012; Sencan; 2011 ve Kahraman, 2011) ayrica ele alinabilir.

4.2. Batida Devlet — Dini Grup Iliskilerine Genel Bir Bakis

Genel anlamda ele alinan bu {ilkelerde, dini 6zgiirliiklerin anayasal diizeyde giivence
altina alindigindan ve bu durumun bir hak olarak goriiliip dokunulmaz olugundan soz
etmek miimkiindiir. Bu hakkin hem ferdi hem de sosyal anlamda ifade edilebilmesi ve
fiilliyata konulmasi da giivence altindadir. Dini 6zgilirliiklerin tanimlanmasinda hemen
hemen biitiin batili devletler anayasal veya hukuki yaklagimlara yonelmistir. Ayrica dinsel
karakterli veya dini hedef alan ayrimcilik ve siddet de yasaklanmistir. Bu noktadan
hareketle Sencan’in verileri de kullanilarak (Sencan, 2011) devlet — dini grup iliskilerini

asagidaki gibi tablo haline getirebiliriz:
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Tablo 21. Batida Devlet — Dini Grup 1liskisi Bigimleri

ve cemaatlere ise esit
mesafede yaklastigi model
(Ingiltere, Danimarka,

Norveg)

Devletlerin Dinle iliski Devletlerin Dini Devletlerin
Genel Kategori Bicimine Gore Gruplarin Varhgim Ekonomik
Kabul Etmesine Gore Destegine Gore
Din — Devlet Devletin resmi bir dininin | Devletin resmi dine bazi hak Genel vergiler
Ayrimina Dayali oldugu iilkeler ve ayricaliklar sundugu, araciligiyla yapilan
Sistem (Yunanistan, Norveg) bunun digindaki tiim dini grup yardim

Anlagmal1 Sistem

Devletin dine karsi
tarafsiz oldugu tilkeler

(fsveg, Almanya)

Devletin hali hazirda var olan
ya da eski resmi dine tam hak
ve imtiyazlar sagladigi,
taninmig dini gruplara kismen
hak ve imtiyazlar sundugu,
tanimadig1 dini gruplara ise
¢ok kisith imkanlar verdigi
model (Ispanya, Yunanistan,

Italya)

Dini vergiler
yoluyla yapilan

yardim

Ulusal Kilise

Sistemi

Anayasadan resmi devlet
dininin kalkt11 fakat
devletin kurumsallasmis
dinle geleneksel
baglariin gii¢lii bir
sekilde devam ettigi
iilkeler (Ispanya, Italya,
Polonya, Irlanda)

Devletin tiim dini gruplara
esit mesafede ve tarafsiz
durdugu model (isvec,
Hollanda)

Kismi mali destek

Devletin laik/sekiiler
niteliginin anayasada yer

aldigr tilkeler (Fransa)

Minimal mali

destek

Vergi muafiyeti

Ozellikle genel kategori diizeyinde vurgu yapilirken karsilikli olarak taraflarin bu
durumu memnuniyetle karsilayip karsilamadiklarina ¢ok da fazla 6nem verilmedigi de
gozlemlenmektedir (Ferrari, 2004: 304). Aslinda dini gruplara bakis tarzlari farklilik

gosteriyor olsa da pek ¢ok iilkede hala eski resmi devlet dini ve mezheplerine ayricaliklar
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taninmaktadir. Buna ragmen verilen devletlerin ¢ogunda resmi din anlayisindan uzaklagma

durumu s6z konusudur (Sencan, 2011: 85).

Bu smiflandirma baglaminda batili {ilkelerde din — devlet iliskilerinde goriilen
uygulama farkliliklarina ragmen, bazi yaklasim benzerlikleri dikkat c¢ekmektedir. Bu

yaklasim igerinde su noktalarin alt1 ¢izilebilir:

1 — Batili devletlerde ortaya ¢ikan din ve devlet iligkilerinde devletin bir din veya
mezhebin doktrinine iliskin miidahalesi s6z konusu degildir. Hatta dini gruplara bu
anlamda bir otonomi saglanmistir. Ornegin din derslerinin miifredatinin belirlenmesinde

dini gruplara s6z hakk: taninmistir.

2 —Batili devletlerin pek cogunda gb¢ yoluyla {ilkelerine gelen dini gruplar1 veya
yeni dini hareketleri kayit altina almak yoluyla ibadet 6zgiirliigiinii giivence altina alma
yaklasimi belirgin bir bicimde gbze carpmaktadir. Ancak inang¢ farkliligi arttikga dini
gruplarla farkli hukuki durumlar {izerinden iliski kurma bi¢cimi de belirli bir smira

ulagmakta ve girift bir hal almaktadir.

3 — Bat1 devletlerin pek ¢ogunda dini gruplarin maddi anlamda finansmani saglamak
icin devlet destegi ve 0Ozel vergiler yontemi belirlenmisse de goniilliiliik esasina
yaslanmayan bu yapilarda dini inan¢ tasimayanlar i¢cin de Ozel olarak diizenlemeler

yapilmugtir.

4 — Din derslerinin zorunlu olarak okutuldugu bazi batili devletlerde 6grenciler igin

belirli bir dinin 6gretisini icermeyen evrensel ahlak/etik dersleri de okutulmaktadir.

5 — Batili devletlerin hemen hemen hepsinde dini nikédh akdi resmi olarak kabul
edilmektedir. Yine hastane, cezaevi ve askeri kurumlarda ibadet ihtiyacinin giderilebilmesi

icin onemli diizenlemeler goze ¢arpmaktadir (Akay, 2011: 25).

4.3. Tiirkiye’de Devlet ve Dini Gruplar

Tiirkiye’de din — devlet iligkileri ¢ercevesinde devlet ile dini gruplarin iliskilerinin

tarihi boyutunda, bir tarafta degismeye baslamis olan diinya sartlarinin tilkedeki etkileri,
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diger taraftan i¢ dinamiklerle boyut kazanmis farkli politikalarin varligi 6n plana
cikmaktadir. Tiirk siyasal hayatindaki gelisim ve degisimler, farkli politikalar izlendigi

donemlerde dahi belirleyici olmaya devam etmistir (Kahraman, 2008: 70).

Nitekim bu g¢ercevede Cumhuriyet doneminde kendisini iyiden iyiye hissettiren
laiklik uygulamalar Tiirkiye’de yalnizca hukuki sekillendirme ¢ergevesiyle sinirlanmamis,
politik ve sosyal yasantimizda da izler birakarak karisikliklara yol agabilmistir. Ulke
halkinin bir boliimii tarihsel siire¢ igerisinde dini diislincelerini ortaya koyarak, dini
diistince bigimlerini i¢ problem olmaktan ¢ikartip, toplumsal hayatta yiiz ylize gelinen
sorunlara kars1 dini boyutlu cevap verebilme yaklasimi1 benimsemistir (Ozkul, 2014: 274 —

275).

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucu seckinlerinin bu yeni devleti bir modernlesme
projesi olarak diistindiikleri dile getirilebilir. Kurucu seckinler bu amag ¢ergevesinde uygun
gordiikleri adimlar1 atarken genelde bir c¢ekince gostermemislerdir. 1920 ve 1930’lar
donemi Tiirkiye’sinde Cumhuriyet kadrolar1 tarafindan gerceklestirilen kokli reform ve
Batililasma programi aslinda birden bire rastlantisal olarak ortaya ¢ikmamistir. Din —
devlet iliskilerinde yasanan degisim, Osmanli doneminde, 19. yiizyilin ortalarinda

baslamistir (San, 2012: 3; Albayrak, 2015: 192).

Bat1 tarz1 hukuk anlayisi ve siyasal prensiplerin kabul edilmesi bu baglamda 6zel
bir Oneme sahiptir. Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda yasanan modernlesme
girisimlerinin temel amaci ‘devletin bekasi’ olarak ifade edilebilir. Nitekim 1slahatlarin
Ozellikle Ustyapt kurumlarma odaklanmasi da bu durumla ilgilidir. Erken Cumhuriyet
donemi seckinlerinin 6ngordiikleri modernlesme ise yalnizca devlet ve siyasi kurumlarla
sinirlt  kalmamis, tiim toplumun modern bir yapiya doniistiiriilmesi hedeflenmistir.
Dolayisiyla, Cumhuriyet ve Osmanli donemi Batililagma ¢abalarinin arasindaki temel fark
hedeflerinin kapsami ve Ongordiikleri degisimin 6l¢egidir. Ayrica, Cumhuriyet donemi
seckinleri agisinda laikligin temel bir ilke oldugu goze ¢arpmaktadir (Gézaydin ve Oztiirk,
2015: 8). Buna ragmen ozellikle Cumhuriyet’in ilk donemlerinde yoneticilere gore

degiskenlik arz eden siyasal uygulamalar da s6z konusu olabilmistir (Kilig, 2011: 18).

Konumuz boyutuyla duruma bakildiginda takip edilen politikalar ¢ergevesinde, 19.

yiizyilda ciddi olarak belirginlik kazanan ulema — biirokrasi ¢atigmasinin Cumhuriyetin
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ilanindan sonraki yillarda biirokrasi lehine sonuclandig1 s6ylenebilir. Ulemanin etkisiz hale
gelmesi ve bunun bir sonucu olarak da dini diisiince ve hayat bi¢iminin takip edilen yeni
yaklagimlarla ciddi bir bicimde etkisiz hale getirilmesi ve son olarak da yasanan
gelismelerden arda kalan ilmiyye mensuplarinin halkla biitiinleserek popiiler islam anlayis1
ile kaynasmasina sebep oldugu gbze ¢arpmaktadir. Bu kaynasma, Tiirkiye’deki tarikat ve
dini gruplarin tekrar sekillenmesine yol agarak ¢aligmalarina pozitif yonde katki

saglamistir (Sarikaya, 1998: 96).

Buna karsilik devlet ile tarikatlar arasinda yasanan iliski zaman zaman sorunlu bir
hal alabilmistir. Ozellikle Osmanli Devleti’nin son yillarinda ortaya ¢ikan problemler ve
Osmanli’dan Cumhuriyet siirecine gecisi saglayan yoOnetici gruplarin takip ettigi din
politikalarinin sonucu olarak tarikatlar ¢ergevesinde tezahiir eden yeni anlayis, tarikatlarin
icine dustiigii sikintilarla bir araya gelince bu sikintilarin asilabilmesi i¢in yeni bazi

diizenlemeleri beraberinde getirmistir. (Ince, 2015: 537).

Din — devlet iligkileriyle ilgili olarak Tiirkiye’de yasanan siire¢ goéz Oniine
alindiginda, 1921 Anayasast hazirlanirken temel hedef iilkenin Itilaf Devletleri eliyle
yasanan isgalden kurtarilmasi diisiincesi oldugundan dolayi, laiklik diisiincesi etrafinda
sekillenen bir diizenleme s6z konusu edilmemistir. Bunun Gtesinde 29 Ekim 1923°te
Cumhuriyet’in ilanindan sonra gerceklestirilen anayasa degisikliginin 2. maddesi “Tiirkiye
Devletinin dini, Din-i Islim’dir. Resmi lisam1 Tiirkgedir.” seklinde bir yaklasimi

benimsemistir (Ozkul, 2014: 286).

Ancak oOzellikle Tiirkiye’yi modernlesme yolunda ileriye tasiyacak olan Tiirk
aydinlanmasinin baslangici halifeligin kaldirilmasi ile baslamistir. Siyasal davraniglarda
bulunmayacagi taahhiidii ile halife olan Abdiilmecit Efendi bir miiddet sonra, halifelik

yetkilerini de hatirlatarak siyasi bir lider gibi hareket edebilecegini ima etmeye baglamistir.

Bu arada diger Islam iilkelerinden de yeni ydnetime yol gdstermek ve hatta bu
yonetim {izerinde baski kurmak bi¢iminde birtakim davraniglar belirginlesmis, ayrica
Kurtulus Savasi liderlerinden Refet Bey, Rauf Bey, Kazim Karabekir, Dr. Adnan Bey ve
Ali Fuat Cebesoy halifeden yana olan tavirlarini acik¢a ortaya koymuslardir. Biitiin bu
gelismelerin bir sonucu olarak; halifelik 3 Mart 1924°te kaldirilmis ve bdylece 16 ay daha

hayatin1 devam ettiren “sdzde halifelik” donemi sona ermistir (Kara, 2012: 131 — 132).
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1924’te Halifeligin kaldirilmasini takip eden siirecte Ser’iyye ve Evkaf Vekalet’inin
varligina son verilerek bu kurumun yerini Diyanet Isleri Baskanhg (DIB) almustir.
Takiben medreseler kapatilarak biitiin egitim kurumlari tek cati1 altinda toplanmis; 1925°te
sapka takmak zorunlu hale getirilmis, tekke ve tiirbeler kapatilmistir. 1928’de ise devletle
din arasindaki baglantiy1 saglayan madde Anayasa’dan ¢ikarilmig, Latin harfleri kabul
edilmis; 1932°de ezan Tiirkgelestirilmis; 1937°de de laiklik ilkesi Anayasa’ya girmistir. Bu
cercevede Tiirk Inkilabr olarak da isimlendirilen bu reformlar su veya bu oranda din ile
baglantili olmustur. Dolayisiyla Cumhuriyetin ilk yillarinda Tiirkiye’de din — devlet
iligkileri bakimindan bir degisimin yasandigi oldukca asikardir ve sekiilerlesme bu
degisimde kacinilmaz olarak 6n gortilmiistiir. Bu yenilik hareketleri ayn1 zamanda belirli
bir plan dahilinde yiiriitiilmiistiir. Bunun bir sonucu olarak da dinin devleti etkilemesinin
ve devletin kontrolii disinda bir alan olmasinin 6niine gecilmistir (Simsek, 2014: 63; San,

2012: 6; Apaydin, 2017: 152; Dage1 ve Dal, 2014: 43 — 44).
Bu ¢ercevede Lewis’in su diisiinceleri dikkate alinabilir:

“1924’tin laik reformlari, dervislerden ziyade, ulemaya karsi yonelmisti; fakat
laiklige karsi en tehlikeli direncin ise ulemadan degil, derviglerden gelecegi ¢ok
ge¢cmeden net bir bi¢imde anlasilacakti. Uzun siireden beri devlet otoritesini
kullanmaya aligmis olan ulema, devlete karsi gelme egiliminde degildi. Dervisler ise
bagimsizliga ve muhalefete aliskindilar, hala halk kitlelerinin giiven ve bagliligindan
vararlanabiliyorlardi. Ayrica ulemadan farkli olarak, diismanla isbirligi yapmis

olmak damgasini da yememislerdi” (Lewis, 1993: 405).

Kurtulug Savasinin kazanilmasi ile degisen siyasal sistem, sekiiler hayatin baglangici
anlamina gelmisti. Bu siirecin 6nemli bir yansimasi olarak Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin
Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair 677 Sayil
Kanun 30 Kasim 1925 tarihinde kabul edilmis ve 13 Aralik 1925 tarihli Resmi Ceride’de
yayinlanarak yiiriirliige girmistir. Kanun, kararnameye ilave olarak tersi yonde hareket
edecek olanlara cezai yaptirimlar getirmistir (Apaydin, 2017: 154). Bununla beraber o
donemin kosullari iginde dergahlarin kapatilmasina karsi etkili bir muhalefet olusmamustir.
Biitin hayatlarin1 ugruna harcamis olduklar1 dergahlar kapatildiktan sonra bu
mutasavviflarin nasil bir yaklasim benimsediklerini temel nitelikleriyle asagidaki gibi dile

getirebiliriz:
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Mutasavviflarin  bir kismi yasanan gelismeleri devlet emri telakki ederek
ogretmenlik, amirlik veya memurluk gibi mesleklere yonelirken bir¢ok dervis ise tasavvuf
hayati i¢in belirgin bir mekanin zorunluluk olmadigini diisiinerek tiim diinyaya dergah gibi
bakmistir. Boylece yasanan gerginliklerin bir tarafi durumunda olmamislardir. Bir anlamda
tarikat mensuplar1 tamamen sistemin digina itilmeyip mevcut sisteme dahil edilmislerdir

(Apaydin, 2017: 162).

Bu baglamda Tiirk medeniyetinin olusumunda tarikatlarin inkar edilemez islevleri
oldugu kabul edilmis ve uzun siiredir asli unsurlarini zaten kaybetmis olan tarikatlarin yok

olmalarinin liziicii olmadig1 kanaati ortaya ¢ikmistir (Kreiser, 2004: 97)

Tarikatlarin  yasaklanmasi donemin sartlart igerisinde; mesruiyetini yitiren
tarikatlarin  kayit dis1 olarak calismalarimi yiiriitmeye devam ettirmeleri sonucu ile

tarikatlarin yeniden anlamli ve dnemli hale gelmesine yol agmustir (Isik, 2017c: 48 — 49).

Bu cercevede sosyolojik anlamda su tespit s6z konusu edilebilir; yasal altyapisi
ortadan kalkmasina ragmen tarikatlar bu zaman dilimine kadar kimi zaman pasif bir
bicimde de olsa varligini stirdiirmiistiir. Bu durumu, bir sivil itaatsizlik ¢ercevesinde de ele
alabiliriz (Apaydmn, 2017: 158 — 159). Sonug itibariyle kimi mutasavviflar, durumu
kabullenerek diger alanlarda hayatlarim1 devam ettirirken veya giinliilk gerilimlere
girmekten uzak dururken ya da neredeyse Omiirlerinin biiyiik bir kismini verdikleri
tekkelerin kapatilmasina tepkisel bir tavir sergilememisken tarikatlarin varlifinin

giintimiize kadar uzanmasi anlamlarimi koruduklarinin bir gostergesi olsa gerektir.

1925’te tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasini takip eden siiregte, tarikat
caligsmalar1 kayit dis1 hale gelerek yeraltina ¢ekilmistir. Benimsenen bu yeni durumdan
ciddi bir bigcimde en c¢ok etkilenen tarikat ise ayinlerini halk i¢inde gerceklestiren
Mevleviler olmustur. Bunun yaninda, Naksibendiyye basta olmak iizere diger tarikat
gruplarinin da zikir ayinleri yasaklanmistir. Ancak yine de tarikat zikirleri daha kiigiik

gruplar bi¢ciminde 6zellikle kirsal bolgelerde varligini siirdiirmistiir (Kara, 2017: 120).

Kanunun uygulamaya girmesinden sonra Cumhuriyet doneminde faaliyet gosteren
onemli tarikatlardan bazilari; Kadirilik (Esrefiyye ve Ismailiyye kollar1 vardir), Rufailik
(Kabuliyye ve Marufiyye kollar1 vardir), Halvetilik (Ortakol veya Ahmediyye, Misiriyye,
Stimbiiliyye, Sinaniyye, Sabaniyye, Ussakiyye, Nasuhiyye, Giilseniyye gibi kollara
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ayrilmistir), Yeseviyye, Naksibendilik, Mevlevilik, Bektasilik, Melamilik, Sazelilik,
Celvetiliktir. Bu tarikatlar arasinda en 6nemlisi ise Naksibendilik olmustur. Naksi hareketi
bu yillarda Cumhuriyet idaresi ve liderlerine karsi aktif bir tutum sergilemeye baslamigtir

(Kara, 2012: 141).

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi sosyolojik olarak 6nemli sonuglar1 beraberinde
getirmistir. Toplumsal hayat i¢cinde birgok islevi iistlenen bu kurumlarin kapatilmasiyla
tekkelerin yerine getirdigi fonksiyonlar boslukta kalmis ve toplumsal yasant1 bu durumdan
etkilenmistir. Medreselerin yani sira tekkelerin de kapatilmasiyla geleneksel kiiltiiriin
devamlilig, Islami gelenegin iiretilmesi ve aktarilmasi olumsuz ydnde etkilenmistir. Islam

bilimleri ve Islam tasavvufu diizey kayb1 yasamistir (Yapici, 2012: 126).

Bu noktada asagidaki tespiti de dile getirmekte fayda vardir: Siyasal irade tarikatlar
denetim altina almada, en azindan sehirlerde basarili olmasina ragmen tarikatlar biiyiik
dlgiide yeraltina kaymistir. Aslinda yasanan bu gelismelere bagh olarak iktidar, islam’1
siyasallagtirmis ve bir muhalefet unsuru haline doniistiirmiistiir. Bir anlamda, ydnetim
tarikatlara baski uygulamak suretiyle kendisi ile toplumsal gruplar arasindaki baglari
kopartmistir (Ziircher, 2000: 279 — 280). Nitekim tarikatlarin yasaklanmasindan sonra
fonksiyonel boslugu doldurmak anlaminda dini gruplar halkin dini hayatimi siirdiirecek

nitelikte din hizmetlileri kadrosunu yetistirmistir (Sarikaya, 1998: 96 — 97).

1930 — 1947 yillar1 6zel anlamda sadece tasavvufi hayat acisindan degil genel
anlamda dini hayat ve din egitimi i¢in de kayda deger olumlu gelismelerin goriilmedigi
yillar olmustur. Dini dergi ve kitap acisindan da s6z konusu donem pek i¢ agici
gorilmemektedir. En 6nemli gelisme “Sark Klasikleri” baslig1 altinda Tiirk¢e’ye ¢evrilen
eserlerin bir kisminin tasavvufla ilgili olmasiydi. Yine aym yillarda terciime edilmeye
baslanan Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddeleri sz konusu sikintili dénemin olumlu
yansimalar1 gibiydi. Bu projelerin mimar1 ise Istanbul’da Mevlevi bir ailede yetisen ve

1939 — 1946 yillarinda Milli Egitim bakan1 olan Hasan Ali Yiicel idi (Kara, 2015: 103).

Kanunla ortaya konulan yasal ¢erceveye ragmen, tarikat ayini icra etmekten dolay1
1929 - 1937 doneminde kendileri hakkinda yasal igslem yapilanlarin sayisin1 Kara asagidaki
gibi tablolagtirmistir (Kara, 2012: 143).
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Tablo 22. 1929-1937 Yillar1 Arasinda Tarikata Bagli Olma Sebebiyle Islem
Goren Kisi Sayisi
Tarikat | 1929 | 1930 | 1931 | 1932 | 1933 | 1934 | 1935 | 1936 | 1937 | Toplam
Naksi 5 57 22 10 13 4 81 | 371 | 24 587

Rufai 8 1 1 9 19
Bektasi 1 1 29 7 24 92 74 48 277
Kadiri 30 21 23 7 76 2 159
Mevlevi 4 4

Boylelikle ¢ok kisa bir zaman dilimi igerisinde din, devletten ayrilmistir. Ancak,
dinin devletten ayrilmasi, dinin devlet tarafindan kendi haline birakilmasi sonucuna yol
acmamustir. Devlet, yeni hukuki diizenlemeler ve Diyanet eliyle dini hayati kontroliinde
bulundurmaya, dine devletin belirledigi yeni hayat tarzi ile g¢atismayacak bir sekil
kazandirmaya ugrasmistir. Nitekim idare, dinin ulusal hale getirilmesi hususunu kendileri

icin ulasilmasi diisiiniilen politik bir ara¢ olarak se¢cmistir (Kara, 2012: 147).

Bu ¢ergevede yapilan diger yenilikler dini hayati ve kurumlar1 dogrudan etkilemistir.
Ornegin Seyhiilislamlar padisahlarin katinda veziriazam ile ayni derecedeydi. Biiyiik
Millet Meclisi nezdinde ise Seriyye ve Evkaf Vekili benzer fonksiyonlar1 tagimaktaydi.
Fakat Seriyye ve Evkaf Vekaleti’nin 1924’te halifelik ile beraber kaldirilmasiyla iki ayri
makama ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki Basbakanliga bagh Diyanet Isleri Reisligi, ikincisi
ise Evkaf — daha sonra Vakiflar— Umum Midiirligii adiyla anilan makamdir. Vakiflar
Genel Miidiirliigli 6zellikle ibadethanelerin bakimi ve dini gorevlilerin maaslari konusunda
sorumlu oldugu gibi vakif yonetimi ve 6zel vakiflarin kontrol edilmesi konusunda da yetki
sahibiydi. Daha sonraki siirecte ise vaizlerin yetkilendirilmesi, vaaz igeriklerinin kontrol
edilmesi ve bazi konularda tavsiyede bulunabilmesi ile gorevleri sinirlandirilmistir
(Rustoyv, 1995: 69).

Tirkiye’de siyasal sistem olarak cok partili hayata gecilmesinden sonra yonetimi
devralan Demokrat Parti (DP)’nin laiklik anlayisina dair olarak ortaya koydugu
yaklasimlar toplum katinda 6nemli bir rahatlama duygusu meydana getirmistir. Bu durum
ise yeni uygulamalarin banisi olan DP ag¢isindan 6nemli derecede biiyiik bir kazang olarak

diisiintilebilir (San, 2012: 17).
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1945’¢ kadar tek parti seklinde yonetimini siirdiiren Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)
iktidari, bu siire¢ i¢inde laiklesme yolunda 6nemli girisimlerde bulunmus ve bu girisimleri
istikrarli bir sekilde takip etmis, dini gruplara herhangi bir imtiyaz tanimamistir. Ancak ¢ok
partili hayata gecilmesiyle birlikte, CHP, bu anlayis1 terk ederek daha 1limli dini politikalar
takip etmeye baglamistir.

Din alaninda CHP; yasanan olumsuzluklar1 gidermek ic¢in 6. Kurultayi’'nda, dinin
vicdani bir konu oldugunu belirtmis ve her tiirlii miidahaleden dinin korunmasi gerektigini,
hicbir yurttasa, yasalarin izin verdigi haller hari¢, mensubu oldugu din veya inangtan
dolay1r miidahalede bulunulamayacagini1 kabul ederek, bu durumu parti programina dahil
etmistir. Parti, egitim konusunda da her tiirlii batil anlayistan uzak, ulusal ideolojiye uygun,
vatan, ulus ve aile severlik temeline dayanan bir egitim anlayisinin gerektigini belirtmistir

(Kara, 2012: 170).

CHP’nin din politikalarinin degismesinin devaminda, Milli Egitim Bakanlig
1949°da Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. maddesinden hareket ederek, dini gorevlilerin
kiiltiir seviyelerini artirmak i¢in on il merkezinde kurs diizenlemis ayrica Semsettin

Giinaltay’in kabinesi zamaninda, 7 Ocak 1949°da, ilahiyat Fakiiltesi acilmistir.

Bu gelismeler, sosyal hayatin i¢inde sindirilmis; ancak pasif de olsa varligim
stirdiirmekte bulunan dini diisiince ve akimlar1 giin yiiziine ¢ikarmistir. Bu gelismelerden
siyasi yapilar da etkilenmistir. 1945’ten 1950’ye kadar siyaset sahnesine ¢ikan yirmi dort
siyasi partinin énemli bir boliimii, parti politikalarinda din, gelenek ve laiklik hususlarina

deginmistir (Nal, 2005: 138).

Nitekim iilkede dinin sahip oldugu role dair yasanan tartismalar 1946’dan itibaren
ivme kazanmig ve yonetimlerin dini geri plana ittigi zamanlarda konuyla ilgili birikmis

olan fikirlerin neredeyse tiimii giin yliziine ¢cikmaya baslamistir.

Aydin, devlet adami, politikact ve dini gruplarin bu husus iizerinde kendilerine 6zgii
diisiinceleri sdz konusuydu. Ozellikle liberallesme ve ¢ok partili hayatin sekillenmesi
konusundaki tartismalar dini konular etrafinda sekillenmeye ve artmaya baglamistir. Bu

tartismalarda yer alan taraflar ii¢ ana grup etrafinda toplanabilirler:
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“Birinci grubu olusturan muhafazakarlar, dini, insanin dogasinda var olan bir
manevi ihtiya¢ ve bir egitim kurumu olarak ele aliyordu. Ikinci grup, ilimlilar,
kismen muhafazakarlarla aym fikirde olmakla beraber, din hiirriyetini daha ¢ok
insan haklarindan biri olarak kabul ediyordu. Uciincii grup, laiklerse, aslinda dini
bir ¢esit klerikalizm olarak gériiyorlar ve dinde liberalizasyona karst ¢ikiyorlardr”

(Karpat, 2010: 351).

Kat1 laiklik anlayis1 1950’lerde ¢ok partili hayata gecilmesi ile beraber gorece olarak
toplum kesimlerinde bir rahatlamaya yol agmissa da devletin benimsedigi laik yaklasim
hemen hemen giiniimiize kadar devam ettirebilmistir (San, 2012: 17). Bu baglamda
1950°de DP’nin yonetime geldigi ilk donemlerden baglamak iizere; 1932 yilindan itibaren
Tiirkce okunmaya baglanan ezan yeniden Arapga olarak okunmus, hacca dair bazi
engellere son verilmis, tlirbeler tekrar agilmistir. Egitim hayatinda 1953 — 1956 yillari
arasinda Imam hatip okullar1 yerini almistir. 1956 — 1957 egitim-6gretim yilinda
ortaokullar i¢in din kiiltiirii dersi okutulmasi uygulamasi baslamis, Imam hatiplerin
{iniversiteye girmesi noktasinda durumlar1 diger liselerle ayn1 boyuta getirilmis ve Imam
hatip liselerinin oraninda énemli bir yiikselme s6z konusu olmustur. Zaman iginde Imam
hatip liselerini bitirenlerin 6nemli bir kismi egitim hayatlar1 boyunca gordiikleri dini
egitimle baglantis1 bulunmayan yerlerde de etkinlik gdstermeye baslamistir (Albayrak,

2015: 194).

Demokrat Parti (DP) donemi ile birlikte canlanan dini hayat, agilan dini dernek
sayisinin artmasina yol agmistir. Kara bu durumu asagidaki gibi tablolastirmistir (Kara,

2012: 189):
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Tablo 23. Tiirkiye’de Ag¢ilan Dini ve Ozel Dernekler (1946—1960)

Yil Dini Dernek Ozel Dernek
1946 11 814
1947 27 1048
1948 58 1345
1949 95 1641
1950 154 2023
1951 251 2295
1952 406 2945
1953 598 3824
1954 809 4063
1955 1088 5799
1956 2297 6333
1957 2925 7186
1958 3639 8321
1959 4334 9279
1960 5104 12034

1947 yilindan baglayarak devletin baz1 gerekgelerle dini egitim iizerinde yeni bazi
degisiklikler yapmasi, bazen dini gruplarin bu konudaki ¢alisma sahalarmin kisitlanmasina
yol agmugtir. Kur’an Kurslar1 ve Imam hatip oranlaridaki hizli biiyiimeye bagl olarak dini
grup temsilcileriyle resmi din adamlari arasinda ciddi ayrisma ve gerilimler yaganmistir.
Yasananlar dini gruplarin aleyhine bir boyut kazaninca, dini gruplar, bu alandaki
caligmalarin1 tekrar gézden gecirerek yeni bir diizenleme gereksinimi duymuslar; bu
cercevede bir yandan dini egitim veren resmi yapilardan yararlanarak kadro olusturma
amacina yonelmisler, diger yandan ise gruba dogrudan bagli faaliyet sahalarim

degistirmislerdir.

Boylece grubun denetiminde giin i¢inde resmi egitimini bitiren 6grenci, aksamlari ise
grup ¢alismalarina katilabilmistir. Akademik olarak basar1 gosteren veya dini gruba fayda
saglayabilecek Ogrenciler ise egitim deste§i ve burs gibi isimler ¢ergevesinde hem ayni

hem de nakdi yardim elde edebilmistir (Sarikaya, 1998: 98).

Cok partili hayata gecis doneminde Islam, hem devlet seckinleri hem de siyasetgiler

tarafindan resmi olarak Tiirk kimliginin bir pargasi seklinde kabul edilmistir. DP, iktidara,
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tek parti yonetiminin getirdigi laiklik ¢ercevesindeki yeniliklere karst gosterilen tepkileri
kullanarak gelmis, laikligin yeni muhafazakar bir yorumunu benimseyerek, laik devlet

ilkeleriyle muhafazakar kitlelerin egilimlerinin ortasini bulmay1 caligmistir.

Bununla birlikte DP’nin, dini degerler ile uyum igerisinde olan politikalar1 tepki
cekmistir. Sonugta bu politikalar, sivil ve asker biirokrasi tarafindan laiklik i¢in tehlikeli
goriilmiis ve iilkede yasanan biitliin bu gelismeler, 27 Mayis 1960 darbesine giden siireci
baslatmistir. Bu ¢er¢evede hem hiikiimet degismis ve hem de 1961 yilinda yeni bir anayasa
kaleme alinmistir. Bu anayasada laiklik ilkesi 6n plana ¢ikarilarak devlet ve toplum hayati

giivence altina alinmaya ¢alisiimistir (Ozkul, 2014: 293).

1960 Ihtilali’nden sonra kurulan Indnii hiikiimetleri programlarinda da din ve vicdan
ozgiirliigii ile DIB iizerinde &nemle durulmustur. DIB’in ihtiyaglarinin giderilerek
gorevlerini yerine getirecek imkanlara kavusturulacagi, vatandasin vicdan, dini inang ve
kanaat 6zgiirliigiiniin anayasal giivence altina alinacagi, ileri goriiglii din adami yetistirmek
ve bu din adamlarimi1 bulunmalar1 gereken diizeye eristirmek i¢in gereken tedbirlerin
alinacag belirtilmistir. Ayrica Tirkiye’de rejimin Atatiirk devrimleri {izerine kurulmus bir
demokrasi yonetimi oldugu, anayasada tarifini bulan Atatiirk milliyet¢iligi ve laik devlet
yonetiminin temel oldugu iizerinde durulan 6nemli konular olmustur. DIB tarafindan
yayinlanan bir genelgeyle de, aydin din adami yetistirmenin ve din gorevlilerinin refah
diizeyinin artirilmasinin hiikiimet programinda yer aldigi belirtilerek, biitiin miiftii, vaiz ve
imamlarin gorevlerini her zamankinden daha titiz bir bicimde yerine getirmesi hususu

belirtilmistir (Kara, 2012: 200 — 201).

1965 — 1980 yillar1 arasinda tek basina veya koalisyon ortagi olarak iilkeyi yoneten
ve DP’nin miras¢ist olan Adalet Partisi (AP), liberal — batic1 yaklasimi stirdiirmiistiir.
Laiklik alaninda ise, baz1 gruplarmn Islami sembol ve ritiiellerini dikkate alan, daha 1liml
ve muhafazakar bir laiklik yorumunu kabul etmistir. Parti siyasal mesruiyeti halk
egemenligine baglayip, Islam’1 kamusal alanin disinda tutan bir cizgide yer almistir. Bu
baglamda Imam hatip okullarinin ve burada 6grenim goren ogrencilerin sayist 1962

yilindan itibaren artmaya baglamistir (Kara, 2012: 203).

Cumbhuriyetin kurulusundan 1965 yilina kadar gecen siirede Imam hatip okulunun

sayist 26 iken, AP’nin iktidar oldugu 1965 — 1971 yillart arasinda 46, koalisyon ortagi
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oldugu 1975 — 1977 yillar1 arasinda ise 147 tane daha Imam hatip okulu agilmustir. imam
hatip okullarinin sayisin1 arttiran Demirel, dini egitimi yayginlagtirdigi gibi dini gruplarla

da bir bag ve iliski kurmay1 bagarmistir (Kara, 2012: 203).

1960’11 yillar boyunca dini gruplar da faaliyetlerini egitim, yaymcilik ve orgiitlenme
gibi alanlara teksif etmistir. Bu donemde Kur’an kurslar ile diisiik maliyetli yayin ve
derneklerin sayisi artmistir. Bu cer¢evede dini gruplar bir kag¢ siireli yaymin sahibi

olabilmistir.

Fakat bu noktada iizerinde durulmasi gereken onemli bir husus daha vardir. Dini
gruplar egitim alaninda énemli bir ¢alisma ve katkiya sahip olmakla birlikte, bu gruplarin
dini diisiince ve fikir hayatina ayni oranda sagladiklar1 bir katkidan bahsetmek pek olasi
degildir. Zira geleneksel dini gruplar, kendi klasik boyutlari c¢ercevesinde ilmihal
bilgilerinin disindaki bilgi alanlarina ¢ok da 6nem vermemisler ve daha ¢ok fikihta “nafile,
miistehab, mendup” gibi bi¢imler adiyla ifadesini bulan uygulamalarin devamim

saglayarak bireyin i¢sel boyutuna seslenmislerdir.

Buna karsilik bazi dini gruplar ise kendi hiyerarsilerini korumak ve grubun
parg¢alanmasin1 Onleyerek devamliligini saglamak tarzinda kaygilarla miintesiplerinin
egitim alma ve diistinme becerilerini gelistirme amacini takip etme geregi duymamislardir.
Ozellikle yapmin 6ne cikan isimleri eliyle yazilan ya da grubun biiyiikleri tarafindan
tavsiye edilen kitaplarin okunmast miimkiin olmus, bu durum grup miintesiplerinin
diisiince diinyalarmin grubun kontrolii ¢er¢evesinde daralmasina yol agmistir (Sarikaya,

1998: 99 — 100).

Ulkemizde siyasi hayat agisindan Islami bir yaklasim, ilk kez Necmettin Erbakan’in
onderliginde, 26 Ocak 1970 tarihinde Milli Nizam Partisi (MNP) adiyla siyasal bir partinin
kurulmasiyla yasanmistir. Milli Goriis diisiincesini savunan Erbakan’in temel diisiincesi,
bagimsiz ekonomik bir biiyiime ve gelismenin sadece kendi idareleri kontroliindeki agir

sanayi hamlesi ile gergeklesebilecegiydi (Kara, 2012: 208).

Ancak ayni yillarda gelisip yogunlasan siyasi g¢alkantilar karsisinda, iktidar ve
meclisin yasanan problemlere ¢6ziim iiretememesi iizerine ordu 12 Mart 1971 tarihinde

yonetime el koymustur.
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12 Mart déneminin yumusamastyla birlikte 11 Ekim 1972 tarihinde bu defa Iskender
Pasa Camisinin ¢evresinde oOrgiitlenmis Naksibendilerin de destegiyle MNP ile aym
kuramsal ¢izgide hareket eden, Milli Selamet Partisi (MSP) kurulmustur. Erbakan
liderliginde kurulan MSP, segmenin ekonomiye, dini konulardan daha fazla 6nem verdigini

fark etmisti.

Bu sebeple MSP parti programinda hizli bir sanayilesmeye yer vermistir. Cografi
veya dini bagliliklarindan dolayi, devletin nimetlerinden istifade edemeyen kiiciik Anadolu
esnafinin destegini alan parti, enflasyonu asagi ¢ekmeyi ve sosyal refahi saglamayi

vadetmekteydi.

MSP’nin 1973 — 1978 yillar1 arasinda 6nce CHP ve daha sonrada Milliyet¢i Cephe
(MC) hiikiimetlerinin koalisyon ortagir olarak iktidara gelmesi, dini gruplar iizerinde
onemli etkilere yol agmistir. BOylece dini anlayisin agir bastigi bir yapr bir taraftan

devletin i¢inde yer alirken diger taraftan ise sistemin mesru siyasal giiclerinden birisi

haline gelmistir (Kara, 2012: 210).

12 Mart 1971 muhtiras1 sonrasinda Imam hatip ortaokullarinin kapatilmas: ile
birlikte, Imam hatip okulu ve &grenci sayisinda yasanan diisiis, CHP — MSP koalisyon
hiikumeti ile birlikte degismeye baslamistir. MSP 1974 yilinda koalisyon ortagi olduktan
sonra, Imam hatiplerin orta kisimlar1 yeniden acilmistir. Bu donemlere ait Imam hatip

okullar1 ve 6grenci sayilarinda dalgalanmalar yasanmistir (Kara, 2012: 214):

Ancak tilkede yasanan kontrolsiiz sanayilesmenin yol actig1 sosyal gerilimler, tilkeyi
bir ¢catisma ortamina siiriiklemis, siyasi siddet kontrolden ¢ikmig, meclis, hiikiimet ve tim
biirokratik yap1 ¢alisamaz hale gelmistir. Bunun iizerine ordunun bir kurtarict olarak
goriilmeye baslandigi bu donemde asker, 12 Eyliil 1980 tarihinde yonetime el koymustur.
Nitekim 1982 yilinda da yeni bir anayasa yapilmistir. Bu anayasa g¢ergevesinde laiklik
konusunda daha 6nceki anayasada yer bulan degerler korunmaya c¢alisiimistir (Ozkul,

2014: 293).

1982 Anayasast dini 6zgiirlikler baglaminda temkinli bir tavir takinmis, dini
duygularin devlet diizenine ve siyasete bulagsmamasi i¢in tedbirleri i¢inde barndirmistir.
Laiklik diisiincesi 1982 Anayasasi’nda modern devletin asli unsurlarindan birisi seklinde
anlasilmis ve ilkenin etki gilicliniin korunmasina gayret edilmistir.
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Bu anayasa din ve devlet ayriligini ilke olarak benimseyen, fakat dini hayat i¢cinde
yer alan hususlarda ise siyasal giice dnemli bir miidahale olanag: taniyan, dolayisiyla dinin
otonom bir bicimde oOrgiitlenmesine ve faaliyetlerine sinirli imkan saglayan bir durumu

gozler Oniine sermektedir.

1982 Anayasasi ¢ergevesinde Tiirkiye’de laiklik tartismalar1 devam ederken, din
Ozgiirliigiinii 6nceleyen demokratik Anglo-Sakson tarzi laik anlayis ile dinin denetim veya
baski altinda bulunmasini amaglayan Fransiz tarzi laiklik anlayisi tizerinde durulmus ve
tilkedeki sorunlarin sebebi olarak, Fransiz tarzi laik anlayisin model olarak benimsenmesi
ifade edilmistir. Fakat Fransa’daki laiklik modeli Tiirk laiklik anlayisina benzememektedir.
Zira Tiirkiye’de laiklik hemen her zaman giindemdeki yerini korumakta ve sisteme karsit
herhangi bir tepki durumu séz konusu oldugunda laiklik ilkesi 6n plana ¢ikarilmaktadir

(Kahraman, 2008: 72).

Tiirkiye’de laiklik uygulamalarinin iilkeye has bazi 6zellikleri s6z konusudur. 1982
Anayasasi ile din ve devlet isleri biri digerinden ayr1 tutulmaya gayret edilmis ve laiklige
sosyal bir proje boyutuyla varilmak hedeflenmistir. Din, bireysel se¢im ve hareket alaninda
bulunmasi lazimgelen ferdi ve 6zel bir husus seklinde diisiiniilmiis ve bu ayrisma sebebiyle

de devletin din karsisinda objektif kalacag kabul edilmistir (Ozkul, 2014: 302 — 303).

1980’lerden itibaren Tiirkiye’de gozlemlenen sosyal degisimlere paralel olarak
partisel tabanl Islami yaklagimin temsilcisi Refah Partisi (RP) olmustur. Ancak partinin
1994 belediye ve 1995 genel secimlerinde yakalamis oldugu ivme 28 Subat 1997 Darbesini
de beraberinde getirmistir. 28 Subat siirecinde dindar kesimin ifade, Orgiitlenme ve
toplanma oOzgiirliikleri sistematik olarak kisitlanmistir. Bu ¢er¢evede Cumbhuriyet
Bassavcisinin baslattigi siirecin akabinde Anayasa Mahkemesi (AYM), hukuki agidan
tartismali bir kararla RP’yi kapatmistir. Kapatilan RP’nin yerine Fazilet Partisi (FP)
kurulduysa da ayni tiirden baskilar FP’ye karsi da artarak devam etmistir. Nitekim FP
hakkinda Mayis 1999°da agilan kapatma davasint AYM Haziran 2001°de sonuglandirmig
ve parti kapatilmistir. Kapatma nedeni ise, FP’nin “laiklik karsit1 eylemlerin odagi haline

gelmis olmas1” idi (Albayrak, 2015: 194 — 195).

FP’nin kapatilmasindan sonra, parti i¢inde zaten boliinmiis olan gruplar ayr1 ayr

hareket etmeye baslamislardir. Kendilerine “gelenekgiler” denen Erbakan ekibi Recai
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Kutan’m liderliginde Saadet Partisi (SP)’ni kurmustur. Eski Istanbul Biiyiiksehir Belediye
Bagkan1 Recep Tayyip Erdogan ile Refah-Yol hiikiimetinin Digisleri Bakan1 Abdullah
Giil’lin liderlik ettigi “yenilikgiler” grubu ise Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti)’ni
kurdular. Boylece “Milli Goriis”¢li siyaset ¢izgisi tarihinde ilk defa ciddi anlamda
boliinmiis oluyordu (Aslan ve Taylan, 2016: 263). Bu boliinmenin ardindan 2002 genel

secimlerinde AK Parti iktidara gelme basarisini gosterebilmistir.

“Nitekim Adalet ve Kalkinmak Partisi (AK Parti) hiikiimetinin iktidara geldigi
2002 den itibaren baslayan yeni donemde devletin kamusal alanda dinin varligin
kisitlamaya yonelik tavri degismis, kati laiklik anlayisi yumusatilarak Bati’daki
gelismelere benzer sekilde dinle wyumlu bir siirece girilmistir. Bunun igin dini
uygulama ve ifade bigimlerinin oniindeki engel ve yasaklarin kaldirilmasini devletin

dinle is birligine yonelik faaliyetleri takip etmistir. (Albayrak, 2015: 195 — 196).”

Yasanan gelismeler imam hatip lisesi sayisina da pozitif bir sekilde yansimistir

(Kara, 2012: 242).

Bu tarihsel siirecte konumuz acgisindan 6nem tasiyan Cumhuriyet Tiirkiye’sinde
tarikatlar 6zelinde dini gruplar, hizli bir bicimde meydana gelen sosyopolitik ve
sosyoekonomik kosullara uygun davranig bigimleri gelistirebildikleri dl¢iide varliklarini
siirdiirmeyi bagarabilmis, ancak yasanan bu hizli degisime uyum saglayamayanlar ise ya
ciddi bir sekilde silinip yok olmus ya da sosyal hayat igerisinden hem baglilar1 ve hem de

cagrida bulunduklar1 gruplar boyutuyla zayiflik i¢ine diismiislerdir.

Bu donemde yasanan gelismeler baglaminda tarikatlar 6zelinde dini gruplar da
yurittiikkleri c¢aligmalardan belirli oranlarda ekonomik kazang saglamalarina ragmen,
ozellikle kendilerine bagh bir sekilde tesis ettikleri vakiflar yoluyla zekat, fitre, sadaka ve
kurban derisi gibi ekonomik kazang getiren Islami kaynaklardan biiyiik oranda

faydalanabilmislerdir.

Bunun yani sira yine tarikatlar 6zelinde dini gruplarin son zamanlarda kendilerine
ekonomik anlamda kazang¢ saglayacak daha reel yatirimlara yoneldikleri, tiyelerini de bu
cercevede yonlendirmeye gayret ettikleri gézlemlenebilen bir durumdur. Bu ugraslariyla

tarikatlar, tiiketici kimliklerinden biiyiik oranda uzaklasabildikleri gibi; bir taraftan iilkenin
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ekonomik gelisimine katki saglamakta, bir taraftan da ekonomik alanda etkinlik gosterme
kapasitesi kii¢ilik olan yapilan sirket ya da sirketler grubu i¢inde bir araya getirip biiyiik bir
sermaye birikimi saglayarak daha genis capl yatirim girisimlerinde yer alabilmektedirler

(Sarikaya, 1998: 100).

Sonug olarak, hukuki kisitlamalar getirilmesine ragmen tarikatlar baglaminda dini
gruplarin popiiler din alaninda aktif bir 6nem tasidiklar diistiniilebilir. Bu sebepten dolay1
Cumhuriyet déneminde devlet, bir yandan toplumsal yap1 igerisinde 6nemi inkar edilemez
bir faktor olarak degerlendirdigi din icin, daha sonra yeni kanuni ve toplumsal yaklagimlar
benimserken, diger taraftan giliclinii saglamlastirabilmek amaciyla dini gruplarin
caligmalarina ses ¢ikarmamis ve kimi zaman bu gruplarla iletisim halinde olabilmistir.
Ancak burada devletin dini gruplarla iliski diizeyi her bir grup icin ayni seviyede
olmamistir. Ornegin dini motifler tasiyan bir dernekle hukuken yasakli olan bir tarikata
yaklagimi ayni degildir. Konumuz geregi dini grup tabiri agirlikli olarak tarikatlar i¢in

kullanilmaya caligilmistir.

Nitekim ozellikle 15 Temmuz hain darbe girisimi tesebbiisiinden sonra tarikatlar
baglaminda dini gruplarin pozisyonlar ciddi bir sekilde tartisma konusu olmus ve Istanbul
Miiftiisii Hasan Kamil Yilmaz, Meclis-i Mesayih benzeri bir kurumun kurularak denetimin

saglanmasi gerektigini ifade etmistir (Hiirriyet Gazetesi, 2018).

4.4. Model Denemesi: Meclis-i Mesayih’in Giiniimiiz Devlet — Dini Grup

iliskilerine Uyarlanmasi

Arastirmada tarihsel siire¢ igerisinde devlet ve tarikat iligkileri ele alinmaya
calisilmistir. Bu ¢ergevede, 6zellikle Osmanli Devleti’nin tecriibe ederek gelistirdigi ve
kendine has oOzellikleri olan Meclis-i Mesayih kurumunun giiniimiiz Tiirkiye’si i¢in bir
model olabilme imk&ni var midir sorusu lizerinde durmak gerekirse; Oncelikli olarak

asagidaki tespitlerin dile getirilmesinde yarar vardir.

Hemen hemen her toplumda goze g¢arpan ve Tiirk toplumunun da sosyolojik bir
gercekligi olarak ortaya ¢ikan dini gruplar ve bu dini gruplardan birisi olarak ele

alinabilecek olan tarikatlarla devletin iliski bi¢iminin hangi c¢ercevede bulunacagi fikri
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etrafinda diislince gelistirmeye ugragmak dnem tasimaktadir. Sosyal olarak halka faydali
olmak fikriyle ortaya ¢ikan dini gruplarin zaman igerisinde hedeflerinden uzaklagsmalarini
ve bu ¢ergcevede bir yandan kendileriyle birlikte miintesiplerine bir yandan da devlete ve
halk acisindan problem olusturabilecek sikintilar1 giderebilmek amaciyla yeni politika ve

modeller gelistirmek gerekmektedir (SASAM, 2016).

Tarihsel siire¢ icerisinde tasavvuf diisiincesinin kurumsallasmis bi¢imi olan
tarikatlar, Anadolu ve Balkanlar cografyasmin hem Tiirklesmesinde hem de
Islamlasmasinda oldukga biiyiik bir islevi yerine getirmislerdir. Hoca Ahmet Yesevi’nin
egitimden gecirerek bahsi gecen cografyalara gonderdigi dervisler, Tiirklesme ve
Islamlasma faaliyetlerine 6nderlik yapmislardir. Bu cografyalarda 6zellikle dnem tasiyan
mutasavviflar arasinda; Seyh Edebali, Taptuk Emre, Yunus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli,

Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hac1 Bayram-1 Veli, Aziz Mahmut Hiidai zikredilebilir.

Anadolu ve Balkanlarin Tiirklesmesi ve Islamlagsmasinda &nemli fonksiyonlar
istlenen tarikatlarin devami niteligindeki dini gruplar, gliniimiizde de 6nemli islevler
yerine getirmeyi slirdiirmektedir. Konuya dair bir 6rnek vermek gerekirse; ana gayeleri
“eline, diline ve beline hakim olan™ dogru, giizel ahlakli ve insanlara faydali olacak fertler
yetistirmek amaci olan dini gruplar, devlet imkanlarinin kimi zaman yetisemedigi barinma

ve din egitimi gibi sahalarda bir ¢esit sivil toplum hizmeti gorevi yiirlitmektedirler.

Boylece dini gruplar, genclerin dini dogru 6grenebilmeleri ve zararl aligkanliklardan
uzaklagsmalari ve bunun yam sira Ozellikle ekonomik agidan sikintida olan dar gelirli
ailelerin ¢ocuklarmin ailesinin bulunmadigi yerlerde egitimlerini siirdiirebilmeleri
acisindan barinma imkani sunarak bu gengler i¢in egitimde bir firsat esitligi sunmalari
yoniiyle deger tasiyan fonksiyonlar1 yerine getirmektedirler. Bir dini gruba mensup olan
fertler; ana kaynaklardan dogru dini bilgiye ulasmayi, goniil adami olmayi, kot

aliskanliklardan uzaklasmay1 ve millete yararl birey olabilmeyi amag¢lamaktadirlar.

Ancak 6zellikle tarikatvari yapilar gibi tarihi siireklilik icerisinde kokli bir gelenege
dayanmayan yeni dini hareketlerin baz1 yeni hedeflere doniik olarak orgiitlenme igine
girdikleri diisiiniilebilir. Bu bicimdeki ¢ikar hedefli gruplar bir yandan dini diisiinceye

diger yandan da halka sikinti olusturabilen gruplardir. Selguklular’da Batimilerin,
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Osmanlilar’da  Bektasilerin  kendileri i¢in disiiniilen boyuttan uzaklasabildikleri

goriilebilmistir.

Giiniimiizde ise Fetullah¢1 Terdr Orgiitii (FETO); hedef olarak, halka faydali olmak,
yararli bireyler yetistirebilmek i¢in ¢aba harcamak ve isteyenlere dini egitim vermek
seklinde lanse edilse de, organize yapilar olmas1 yoniiyle dini gruplarin zamanla giristikleri
patronaj iliskileri, hedeflerinden uzaklasabileceklerini ve iktidara gelebilmek i¢in ¢catigmaci
bir kimlige biirlinebileceklerini gozler oniline sermektedir. Dolayisiyla bu iliski aglarinin
bilinmesinde hem Selguklu hem Osmanli hem ABD ve hem de Avrupa tecriibesinden

hareketle egitim, kiiltiir ve ekonomik etkilesimlerinin bilinmesi 6nemli goriilmektedir.

Tarihsel orneklerden hareketle kanunen yasak ve fakat fiilen var olan dini gruplar
sosyolojik olarak varligini siirdirmeye devam etmektedir. Bu sebepten dolay1 bu yapilarin
insan egitme amaci ¢ergevesindeki fonksiyonlarini yerine getirebilecekleri bir ¢ergeve ile
kendilerinin de etkin olarak bulunabilecekleri Meclis-i Mesayih benzeri bir i¢ isleyis
sistemi kurulabilir. Bu sistemin kurulmasinda nasil ki Osmanli’da Seyhiilislamlik
belirleyici olmussa giiniimiizde de Diyanet Isleri Baskanligi, Sivil Toplumla Iliskiler Genel
Midiirliigti veya Vakiflar Genel Midirligli cogulculuk ve katilimeilik ilkeleri
cercevesinde Oncli rol iistlenebilir. Aksi takdirde kapali kapilar ardinda devletle gii¢ elde
etme yarigina giren bu yapilarin yakalayacaklari ilk firsatta diger yapilar lizerinde bir baski

olusturabilecegi sosyolojik olarak dngoriilebilir.

Bu noktada icra sahasma konulan faaliyetlerin belirli bir mekanizmaya baglh
olmamasindan kaynaklanan, sosyal diizeyde biiyiik sorunlar géze ¢arpmaktadir. Bu durum
dini gruplarin islevlerini saglikli bir bicimde yerine getirebilmesini saglamak acisindan
Osmanli Devleti’nde faaliyet gosteren Meclis-1 Mesayih gibi bir yapinin varligini giindeme

getirebilmektedir.

Bu acidan ele almaya calistifimiz Meclis-1 Mesayih tipi bir yapinin giiniimiiz
acisindan Onemi ortaya c¢ikmis olmaktadir. Acaba gilinlimiiz Tiirkiye’sinde Meclis-i
Mesayih tarzi bir yapi yasanan ve yasanmasi muhtemel olan problemleri ¢ézebilme
imkanina sahip midir? Bu soruya dogrudan dogruya evet cevabini vermek zordur. Zira
tarihte kendi doneminin kosullar1 etrafinda sekillenen bir yapiyr aynen alip bugiin

uygulamak olas1 degildir. Zira ne devlet o donemdeki devlettir ne de tarikatlar o
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donemdeki tarikatlardir. Bu durumun zorlugunu Cift su sekilde dile getirmektedir (Cift,
2017: 77 -178):

“Bazi olumsuzluklarina ragmen Osmanli doneminde gelenege uygun olarak faaliyet
suirdiiren tarikatlar agirliktaydr ve hangi yapinin tarikat olarak isimlendirilecegi ve
bu ¢ercevede faaliyet yiiriitecegi ana hatlariyla belliydi. Giiniimiizde ise kendisini
tarikat olarak ifade eden yapilar tasavvufun ruhundan oldukca uzaklasmis olan ve
kimi zaman da sirketlesmis ya da holdinglesmis yapilardir. Ayrica Meclis-i Mesayih
kurumunun Cumhuriyet’in ilani sonrasinda yeni rejimin belirledigi sartlar igerisinde
nasil bir isleve sahip olacagini kestirebilmek de hayli zordur. Boyle bir yapinin
Diyanet Isleri Baskanligi’na baglanacak olmasi da yeni sorunlara kapi aralama
potansiyelini  beraberinde getirebilir. Ayrica tasavvuf ehli de ozgiirliigiinii

)

kisitlayacak boyle bir yaprya baglanmayt dogru bulmayabilir.’

Bu aciklamasinda Cift, bazi énemli tespit ve elestiriler getiriyor olmakla birlikte
oldukga genelleyici bir dil kullanarak neredeyse tiim tarikatlar1 holdinglesme noktasinda
gostermektedir. Bazi tarikat yapilanmalarinin bu noktaya evirildigini gérmek miimkiindiir
ancak tiim tarikatlar1 aymi pozisyonda ele almak farkli tartigmalar1 da beraberinde
getirecektir. Kimi tarikatlar icin gecerli olan bir durum tiim tarikatlar acisindan gecerli

olmayabilir.

Ozellikle kabul edilen tekke ve zaviyelerin kapatilmas: yoniindeki kanunun varlig1 ve
laik devlet diizeni igerisinde dini bir grubun kontrolii yoniinde yasanabilmesi muhtemel
sikintilara ragmen Meclis-1 Mesayih tipi bir kurumu giinlimiiz Tiirkiye’sinin sartlarini da
g6z Oniinde bulundurarak hayata gegirebilme dolayisiyla bu modeli deneme imkani s6z
konusu edilebilir. Béyle bir meclis kurulacak olursa varliklar1 devlet tarafindan kabul
edilmis tarikatlarm temsilcilerinden olusmasi ve yapmn Diyanet Isleri Baskanhigi, Sivil
Toplumla Iligkiler Genel Miidiirliigii veya Vakiflar Genel Miidiirliigii’ne ¢ogulculuk ve
katilimeilik prensipleri gercevesinde baglanmasi miimkiindiir. Ayn1 zamanda bu yap1 catisi
altinda yalnizca tarikatlar1 degil diger dini gruplari da barindirabilme durumunu da
beraberinde getirecektir. Temsiliyetin yani sira kabul gorme boyutunu diisiinecek olursak
Osmanli deneyiminde toplum nezdinde sorun olusturmayan bir meclisin giiniimiiz
Tirkiye’sinde de sorun olusturmayacagi var sayilabilir. Boyle bir yapinin hayatiyet

kazanmadan amaca ne kadar hizmet edip edemeyecegini veya yeni sorunlara yol agip
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acmayacagini kestirmek de giictiir. Nitekim bu diisiince 6zellikle Kuleli Vak’asi’ndan
sonra diislinlilerek hayata gecirilmis ve 1922 yilina kadar meclis varligini siirdiirerek
verilen 6rnekler cercevesinde hareket etmeye calismis ve devletin tarikatlar1 kontrol etme

diistincesi ¢er¢evesinde merkezi bir onem ve anlam tagimistir.

Giliniimiliz agisindan diisiiniilen model baglaminda devlet dini gruplarla bir araya
gelmek suretiyle hem bu gruplara kars1 yasak¢l ve dayatmaci olmayacak ve hem de dini

gruplar1 tamamen kontrol dis1 birakmamus olacaktir (Oktem, 1995).
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5. BOLUM SONUC ve ONERILER

Arastirmada Osmanlilar’da devlet tarikat iligkileri baglaminda Meclis-i Mesayih
konusu ele alinmaya calisilmis olup bu iliskiyi diizenlemek {izere olusturulan “Meclis-i
Mesayih’in dini gruplar ve devlet iliskileri diizenlemesinin gerekgeleri, 6zellikleri ve ne
diizeyde basarili oldugu” konusu tartisilmistir. Bu baglamda oncelikli olarak kavramsal
cerceve ve tarihi arka plan iizerinde durularak gerek Osmanli Devleti gerek bat1 ve gerekse
de giiniimiiz Tirkiye’sindeki durum gozler Oniine serilmeye calisilmis ve boylece

tasarlanacak olan modelin temel ilkeleri tespit edilmek istenilmistir.

Tespitlere gore, gliniimiiz sartlar1 da goz oniine alindiginda, bugiin i¢in bu diizenin

degeri asagidaki gibi ifade edilebilir:

Osmanli Devleti kurulusundan 19. yiizyila kadar tarikatlar1 belli oranda bir 6zgiirliik
cergevesinde kontrol etmis, onlarin gelisme ve biiylimesine {istlendikleri fonksiyonlar
dolayisiyla miisaade etmistir. Hatta bu yoniiyle tekkeler devletin kurucu unsurlar arasinda
yer alabilmistir. Bununla birlikte devletin merkezilesmesinin hiz kazandig1 ve Sii Safevi

tehdidinin arttig1 donemlerde tarikatlar tizerindeki denetim de artirilmistir.

Nitekim 19. yiizyilla beraber diinyanin i¢ine girmis oldugu yeni sartlar ve Osmanli
Devleti’nin bu sartlara uyum saglama amaci dogrultusunda yiiriittiigii politikalar, tarikatlar
ve tekkelerin devlet tarafindan saglanan ve bir bakima 6zerk pozisyondaki konumlarmi

yitirmelerine yol agmustir.

19. yiizyilda batililasma g¢abalar1 ¢ercevesinde gorillen modernlesme ve
merkezilesmenin sonucu olarak tekkelerin denetim ve kontrolii artirilmis ve III. Selim
doneminde zikredilen denetim ve kontrolii saglamak iizere bir meclis kurulmustur. Fakat
cok fazla etkinlik gosteremeyen bu meclisten sonra II. Mahmut déneminde alinan bir

kararla tarikat ve tekkeler lizerindeki denetim ve kontrol daha siki bir boyut kazanmustir.

241



1826’da kurulan Evkaf Nezareti’nin tiim vakif gelirlerini tek elde toplamasiyla
tekkelere ait gelirler de bu bakanliga baglanmistir. Boylece Seyhiilislamliktan sonra Evkaf
Nezareti de tekkeler lizerinde ekonomik agidan kontrol yetkisine sahip olmustur. Nitekim
Osmanlilar 6zellikle Tanzimat Donemi’nde tekkelere yaptigi bir takim ekonomik
yardimlarla tekkeleri kendisine bagli ve hatta bagimli kilmaya calisirken, bir taraftan da
Ozellikle tasrada bulunan tekkelerin sahip olduklar1 ayricaliklart belirli bir siirece yayarak

sinirlandirmustir.

Belirli araliklarla baslayan tekkeleri kontrol siireci, bir meclisin kurulmasini
kacmilmaz hale getirmis ve en nihayetinde Meclis-i Mesayih, Mesihat’e bagli olarak
kurulmustur. Tekke ve zaviyelere ait tiim isler ve ozellikle seyh atamalarindan sorumlu
olan Meclis-i Mesayih, tekkelerin denetlenmesi konusunda da oOnemli bir pozisyon

listlenmistir.

1866 yilinda kurulan Meclis-i Mesayih’in ilk nizamnamesi meclisin nasil faaliyet
gosterecegi konusunda detayli bilgiler icermektedir. Sadece baskent ve Bilad-1 selase’de
bulunan tekkelerden sorumlu olan meclis, yapilan birtakim diizenlemelerle tiim Osmanl

cografyasindaki tekkelerden sorumlu hale getirilmistir.

Hazirlanan ilk nizamnamenin bazi sorunlarin ¢dziimii noktasinda yetersiz kalmasi
sebebiyle 1891 yilinda yeni bir nizamname daha kaleme alinmistir. Daha detayli olarak
hazirlanan bu nizamname bizzat Meclis-i Mesayih tarafindan sekillendirilmistir. Osmanlt
cografyasinda tekke sayisindaki hizli artis ve bu tekkelerdeki denetim ve kontroliin
saglanmasi ihtiyacindan dolay1 Istanbul disinda da merkezdeki Meclis-i Mesayih gibi
meclislerin kurulmasi 6ngoriilmiis ve bu durum 1891 nizamnamesinde kendisine yer

bulabilmistir.

Bu c¢ercevede Bursa, Edirne, Selanik, Trabzon, Sam, Girit gibi baz1 tasra
bolgelerinde kurulan ve Enciimen-i Mesayih olarak isimlendirilen bu meclislerin baskan ve
tiyeleri bulunduklart bdlgelerden secilerek bunlarin kabulii merkezdeki meclise tevdi
edilmistir. Bu tasra meclisleri bolgelerindeki tekkelerin hangi islevleri iistlendiklerini
merkez meclise bildirmekle sorumluydular. Tasradaki meclisler bolgelerine dair bazi

kararlar almigsa da bunlarin uygulanmasinda son karar Meclis-i Mesayih’e birakilmistir.
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1866°da kurulan Meclis-i Mesayih, bir baskan ve yedi iiyeden olusmaktaydi. Uye ve
baskanlar tarikat liyeleri arasindan se¢ilmis ve bunlarin sayisi donem donem azalmis veya
artmistir. Tarikat veya seyhlerin devlete yaklasimi ile devletin tarikat ve seyhlere bakis
acis1 hem bagkanlarin goérev siirelerini belirlemis ve hem de {iye sayisinin azalmasinda

veya artmasinda etkili olmustur.

Meclis-i Mesayih tekkelerin tiim is ve islemlerinin yam sira oOzellikle seyh
atamalarindan sorumlu tutulmustur. Meclisin kararlarinin biiyiik dl¢iide ¢ogunlugu seyh
atamalariyla ilgilidir. Nitekim Meclisin yapacagi atamalarin hangi kistaslar Olciisiinde

gerceklesecegi Meclis-i Mesayih Nizamnameleri’nde de detayli bir bicimde ele alinmustir.

Meclis-i Mesayih’in aldig1 biitlin kararlar dncelikle Seyhiilislam’in onay1 ve sonra da
padisahin fermani ile yliriirliige konulmaktaydi. Bu dogrultuda meclis kararlarinin Osmanl

yonetimi tarafindan da benimsendigi soylenebilir.

Tekkelerin ana amagclarina uygun hareket edip etmediklerini teftis etmek amaciyla
tekke miifettislerini gorevlendiren meclis, bu konuda dile getirilen sikayetleri de dikkate
almaktadir. Yine tekkelerin kurulus amaglarina uygun olarak hareket edebilmesi i¢in bir

takim gelirlere sahip olmalar1 gerekmistir.

Bu agidan oldukga genis ve farkli islevleri havi ve halkin belirli kesimleri i¢in adeta
bir yasam alani1 hiikmiindeki bu mekanlar, devlet tarafindan yalnizca denetim ve kontrol
edilmesi gereken siradan mekanlar olarak diisiiniilmemistir. Bu sebeple tekkelerin hayatta
kalabilmeleri ve temel fonksiyonlarini yerine getirebilmeleri i¢in bu unsurlar devlet
tarafindan desteklenmeye calisgilmistir. Tekkelere yapilacak olan yardimin boyutlar1 da

Meclis-i Mesayih tarafindan belirlenerek Maliye Nezareti’ne aktariimistir.

Osmanli Devleti tarafindan 19. yiizyilin baslarindan itibaren idari alanda alinan
onlem ve gergeklestirilen reformlar ¢ercevesinde, devlet tarikat iliskileri agisindan durum
Meclis-i Mesayih’in kurulmasiyla birlikte resmi bir nitelik kazanmstir. Ozellikle
tekkelerin kapatilmasi, bugiin i¢in 6nemli bir idari gilicli destekleyerek gilincel hayatta,
Tirkiye Cumhuriyeti’nde de varligin1 devam ettirmistir. Bu sosyal degisim hali, tipki
Ziircher’in (2000) de belirttigi gibi geleneksel bir yapidan yenilik¢i bir yapiya gecerek,

modernlesen Tiirkiye’nin tarihini olusturmustur.
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Meclis-i Mesayih’in kurulmasindan oOnceki uygulamalar ve o6zellikle vakiflarin
idaresinin Evkaf-1 Himayln Nezareti'ne verilmesi ekonomik ag¢idan dergahlarin
Ozerkliklerini yitirmelerine yol agmistir. Bu yasananlar, geleneksel Osmanli Tasavvufu

anlayisindan 6nemli kopmalara da isaret etmektedir.

Meclis-i Mesayih’in ozellikle dervis ve zaviyeler ilizerindeki ana etkilerinden
birisinin seyhlerin atamalarinda ortaya ¢iktigi disiiniilebilir. Bu kurumlarda seyhlik
yapmak isteyenler artik haleflik veya halifelik ve manevi olgunluklan yerine, komisyonlar
tarafindan yiiriitiilen yazili sinavlardaki basarilarina gore atanmaya baglanmistir. Bu
sistemin su anki cumhuriyet donemi uygulamalarina benzerlik gosterdigini sdylemek

yerinde olabilir.

Meselenin bir baska Onemli yonii de, dervislerin ve dergahlarinin da yeni
nizamname, talimatname ve miifettisler araciligiyla devlet kontroliine ve teftisine alinmis
olmasidir. Zaten Evkaf-1 Hiimay(n Nezaretine olan ekonomik bagimliliklarindan dolay:
seyhler, neredeyse bir devlet memuruyla ayni derecede degerlendirilebiliyordu. Meclise ait
olan 1736 No’lu Defterin 108. sayfasinda yer alan; bazi memur siniflarin oldugu gibi,
Tekke ve Dergah Seyhleriyle Meclis-i Mesayih heyetinin de askerlikten muaf tutulmasi
talebi hakkindaki karar seyhlerin memur gibi addedildigini gostermesi acisindan oldukca
onemlidir. Yine benzer sekilde 1738 No’lu Defterin 7. RE. 1337 tarihli 66 numarali;
Merakiz-i Tekaya tarafindan diizenlenen listeye gore, Istanbul ve Bilad-1 Selase’de
[Uskiidar, Galata ve Eyiip] c¢ikan biiyiik yanginlarda tekke ve zaviyeleri yanan Seyh
Efendilere, memurlara verilen erzak gibi yardim yapilmasi igin Iise Nezareti Vekaleti’ne
yazi yazilmasi hakkinda karar ve 1743 No’lu Defterde yer alan 9. ZA. 1338 tarihli 103
numaral;; Meclis-i Mesayih azasindan olup Bostanci’da ikamet eden Ahmet Remzi
Efendi’ye gelip gitmesi i¢in iicreti karsiligindan memurlara verilen biletten verilmesi karari

da bu ¢er¢evede diisiiniilebilir.

Meclis-i Mesayih, dervis zaviyelerinde yasanan sorunlarin ¢éziimiinde de ¢ok 6nemli
roller oynamistir. Meclis-1i Mesayih’e sunulan sorunlar, ya kurum tarafindan ¢oziilmiis ya

da ilgili kurumlara aktarilmistir.
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Bu yoniiyle giiniimiiz baglaminda dini grup ve tarikatlarin devlet tarafindan varliklari
kabul edilebilir. Boylece fiilen varliklarini siirdiiren bu gruplar resmiyet kazanacak ve

yasal alt yap1 sorunlar da ¢6ziilerek ¢calismalar resmi bir ¢gerceveye oturtulabilecektir.

Bu ¢ergevede resmi olarak kabul goéren dini gruplarin; dernek, vakif veya Meclis-i
Mesayih modelinde kurulabilecek yeni bir sekilde organize olmalari, ya da sivil toplum
olusumu seklinde bir boyut kazanmalar1 s6z konusu edilebilir. Boylece bu yeni
yapilanmanin bir ¢esit federasyon bi¢iminde tek bir ¢ati altinda organize olarak dini grup

onderlerinin de federasyonun idarecileri pozisyonunu almalari da s6z konusu olabilir.

Devlet, dini gruplarla bir araya gelmek suretiyle bu alani birlikte yonetip kontrol
edebilir. Yani devlet; dini gruplara kars1 yasaklayici ve dayatmaci anlayislar terk ederken

bu yapilar1 tamamen denetimsiz de birakmamig olacaktir.

Bu sekilde dini gruplarin higbir yaptirimi olmayan sorumsuz davranis ve tutumlarini
denetleyebilecek ve hatta sikintili durumlar1 Onleyecek kendi iclerinden temsilciler
vasitastyla olusturulmus, ¢cok yonlii fonksiyonlar iistlenen ve devlet tarafindan da resmen

taninarak muhatap alinan bir kurumun varliginin 6nemi anlasilmaktadir.

Bu kurum tarihi bir tecriibe olan Meclis-i Mesayih modelinden hareketle ve fakat
onu da asan bir yone sahip olacaktir. Ciinkii 6ngoriilen bu yeni yaklasim tamamen dini
gruplarin bir araya gelerek kendi inan¢ ve zihin diinyalar i¢inden var ettikleri gii¢lii bir
otonomiye sahip kurumsal bir yap1 onermektedir. Ayrica yalnizca tarikat gruplari degil
katilimeilik ve ¢ogulculuk esaslar1 baglaminda tiim dini anlayisa sahip olan gruplar bu

yapinin semsiyesi altinda orgiitlenebilme ve taninma imkanina kavugmus olacaktir.

Giiclii 6zerklik ile hem bu alanin sivil kalmasi saglanarak resmi statiisii bulunan
boylesi bir kurumun tasavvuf ve sufileri manipiile etmesi engellenecek ve hem de devletin
din ve vicdanlara miidahale etmemesine imkan sunacaktir. Boylece devlet de bu kurumsal
yapinin fonksiyon ve kontroliiniin gecerliligini saglayacak hukuki bir alt yapiya sahip

olabilecektir.

Bu cergevede onerilen modelin hayat bulabilmesi i¢in “kontrol ve devlet denetimi”,

“mali denetim”, “seffaflik ve sivil denetim”, “denge ve denetleme”, “liyakat ve
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29 ¢¢

ayrimcilikla miicadele”, “goniilliilik ve “dijital denetim” gibi Oneriler dile getirilebilir. Bu

onerileri maddeler halinde asagidaki gibi ifade edebiliriz.

1 — Dini grup ve tarikatlarin hedeflerinden uzaklagsmadan topluma hizmet etmeye
devam edebilmesi i¢in faaliyetleri devlet tarafindan denetleme altina alinabilir. Tarikat
faaliyetlerinin denetlenebilmesi i¢in ise bu yapilar sisteme entegre edilebilirler, yani

tarikatlarin varliklar1 devlet tarafindan kabul edilebilir.

Dini gruplar1 yasaklamanin ve yok saymanin onlarin varligini sona erdirmedigi
ger¢eginden hareketle onlar1 yok sayan ve 1925°te uygulamaya konulan kanun gézden
gecirilerek zaten fiilen varliklarmi siirdiiren bu kurumsal yapilar resmi bir statii ve kimlik
kazanabilir. Bu gruplarin sosyal varliklarina ragmen devlet nezdinde taninmamasi ve resmi
yapidan uzaklastirilmalari, Fetullahg1 Terdr Orgiitii (FETO) gibi gizli ajanda sahibi ve art

niyetli orglitlenmelere de bir savunma hakki verebilir.

Bu ¢er¢evede dini gruplarla ilgili zaman zaman dillendirilen, sikintili durumlarin
¢Ozlimiinde yeniden ve toptan yasaklayici, biitiin dini gruplari hedef tahtasina oturtan

saldirgan tislubun problemleri ¢6zme amacina yardimci olmayacagi goriilmelidir.

Gergekte var olan bu gruplarin varliklarinin reddedilmesi, herhangi bir fayda
saglamadig1 gibi yeni bir takim sorunlara da yol agcmakta ve bu durum ayrica benzeri
gruplarin denetimini de gii¢ hale getirmektedir. Bu gruplarin yasal bir bigimde varliklarmin
kabulii, laiklik agisindan da sikinti olusturmayacaktir. Ancak bu tanima durumu nihai

tahlilde tiim sorunlarin ¢oziilebilecegi anlamina da gelmemektedir.

Dini gruplarin hukuki olarak resmiyet kazanmalari, devletin bu gruplara ayricalik
verecegi ya da bu yapilarin iiyelerinin el iistiinde tutulacagi anlamina gelmez. Bilakis, bu
durum onlarin denetimi agisindan kolaylik saglayacaktir. Boylece resmiyet kazanan dini
gruplarin hukuki alt yapr sorunlar1 giderilerek yiiriitiilen faaliyetler resmi bir gerceveye

oturtulabilir.

Bu ¢ergevede resmi olarak kabul goéren dini gruplarin; dernek, vakif veya Meclis-i
Mesayih modelinde kurulabilecek yeni bir sekilde organize olmalari, ya da sivil toplum
olusumu seklinde bir boyut kazanmalar1 s6z konusu edilebilir. Boylece bu yeni

yapilanmanin bir ¢esit federasyon biciminde tek bir cat1 altinda organize olarak dini grup
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onderlerinin de federasyonun idarecileri pozisyonunu almalar1 da s6z konusu olabilir. Bu
durum cergevesinde pek ala Meclis-i Mesayih tarzi bir yapt model olma anlaminda bir

orneklik sergileyebilir.

Osmanli pratigine baktigimizda Meclis-i Mesayih’in iiyeleri arasinda farklh
tarikatlara mensup kimselerin bulunmasi géze ¢arpmaktadir. Bu noktada giiniimiiz i¢in bir
model olmasi anlaminda bdyle bir meclisin i¢inde de dini gruplara mensup bireyler yer

alarak kendi sorunlari i¢in ¢6ziim iiretebilme mekanizmasinda yer almis olacaklardir.

Bu baglamda devlet, dini gruplarin bir araya geldigi ve bu alan1 beraber yonettikleri
ve denetledikleri giiclii 6zerkligi olan bir kurumsal yapinin olusmasi konusunda oncelik
alabilir. Yani devlet dini gruplara kars1 yasak¢1 ve dayatmaci olmamali ancak bu gruplari

tamamen kontrolsiiz de birakmamalidir.

Boylece dini gruplarin ilgi alanindaki biiyiik bosluklart doldurabilecek, bu durumdan
kaynaklanan ve higbir yaptirimi1 olmayan sorumsuz davranis ve tutumlar1 denetleyebilecek
ve sorunlar1 dnleyebilecek, kendi iclerinden temsilciler segerek olusturduklari, ¢ok yonlii
islevler iistlenen ve devlet tarafindan da resmen taninarak muhatap alinan bir kurumsal

yap1 ortaya ¢ikarilabilecektir.

Bu kurum Mesihat’e baglh olarak kurulan Meclis-i Mesayih modelini temel almakla
beraber onu agan bir yone de sahip olacaktir. Zira yeni model tamamiyla dini gruplarin bir
araya gelerek kendi inan¢ ve zihin dilinyalar i¢inden var ettikleri giiclii 6zerklige sahip bir
kurumsal yap1 olarak tasarlanabilir. Sadece tarikat yapilanmalarii degil katilimcilik ve
cogulculuk gibi ilkeler ¢ergevesinde tiim dini igerige sahip gruplar bu yapi1 baglaminda

orgiitlenebilme imkanina sahip olabilir.

Giicli 6zerklik bu alanin sivil pozisyonda kalmasini saglayarak resmi statiisii
bulunan boylesi bir kurumun tasavvuf ve sufileri manipiile etmesini engelleyebilir (Cift,
2017: 77) ve devletin kendi perspektifinden olaylara yaklagarak din ve vicdanlara
miidahale etmemesine de olanak saglayabilir. Yine bu ¢er¢evede devlet de bu kurumsal
yapinin iglevselligini ve denetimlerinin gecerliligini kontrol edebilecek hukuki bir alt

yapiya sahip olabilir (Isik, 2017c: 226).
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Resmi kimlik kazandirilan dini gruplarin tiyelerinin de dini gruplara baghliklarinin
yasal bir boyuta getirilebilmesi hedefiyle bazi yaklagimlar gelistirilebilir. Bu cergevede
yasal olarak liye kaydedilmemis bireylerin dini grup c¢alismalarina uzun vadeli olarak
bulunmalarini engelleyici onlemler alinabilir. Bunun yani sira dini gruplarin mensuplarini

yasal olarak tliye kaydetmeleri farkli araglar yolu ile 6zendirilebilir.

2 — Dini gruplarin sosyal anlamda varliklarini siirdiirmelerine karsilik bu durumun
yasal olarak kabul gormemesi ve bir yoniiyle resmi anlayisin disinda kayit altina
alimamayan ve dolayisiyla da iizerlerinde denetim mekanizmasi kurulamayan ¢aligmalara
yonelmeleri, dini gruplarin ekonomik iligkilerinin de 6nemli bir oranda kayit altina

alinamamasina yol agmaktadir.

Halbuki ekonomik ve siyasal agidan gelisme gosteren devletler, orgiitlii olusumlari
para trafigi iizerinden denetlemeye tabi tutmaktadirlar. Eger dini gruplar resmi bir kimlige
kavusturularak sisteme entegre edilebilirse, bu yapilarin ekonomik durum ve finansman
kaynaklar1 da kontrol altina alinmis olur. Aksi takdirde dini gruplarin infak, zekat, sadaka,
yardim, bagis veya kendi uhdelerinde bulunan sirketler gibi unsurlarla ekonomik olarak
desteklenmeleri, giinlimiizde yasanana benzer bir sekilde yine Oonemli bir oranda kayit

altina alinamayacak, kontrol ve takip imkan1 da ¢ok fazla yapilamayabilecektir.

Dini gruplarin sosyal hayatin hangi alaninda olursa olsun vakif, dernek ve sirketleri
tizerinden yapilan tiim ¢aligmalar1 diger sosyal gruplara ait olan kurumlar kadar seffaf ve

an az onlar kadar denetime agik olmalidir.

Biitiin bu seffaflagma, hukuki zemine oturma ve denetime ag¢ik olma ¢aligmalar1 dini
gruplarin iizerindeki bilinememekten kaynaklanan problem ve Onyargilart ortadan
kaldirarak toplumsal barisa katki saglayacak ve gilivensizlik sorununa da ¢dziim

iiretebilecektir (Isik, 2017¢: 226 — 227).

3 — Demokratik devlet diizenlerinde devlet aygitinin kontrol edilebilir olmasi
nispetinde sivil toplumun da denetimi biiyiik bir dneme sahiptir. Clinkii siyasi otoritenin bir
toplulugu bilerek ya da bilmeyerek o yapiya bazi faydalar saglamasi halinde, devlet
kontrolii ya yerine getirilememekte, ya da gerceklestirilen kontrol fonksiyonsuz bir boyut
kazanmaktadir. Bu nedenle dini gruplarin devlet denetimi yaninda sivil denetimle de
kontrol altinda tutulmasi yararl olabilir.

248



4 — Genel olarak herhangi bir kamu kurum ve kurulusunda; 6n plana ¢ikacak dini bir
grubun, mezhep veya tarikatin, alt bir etnik yapinin, ya da ortak bir menfaat saglayabilme
amaciyla orgiitlenen bir anlayisin agirhik gosterecek nitelikte bir oran elde etmemesi igin

bazi yaklagimlar gelistirilebilir.

Bu agidan devlet higbir dini grubu siyasi gerekcelerle Oncelememeli veya
Otelememelidir. Bu tiir yapilarin dini olduklar1 kadar diinyevi boyutlarimin da oldugu

gercegi unutulmadan reel, rasyonel ve hukuk zemininde bir iligki tiirii gelistirilebilir.

5 — Dini gruplarla beraber devlet sistematigi i¢erisinde dini bir grubun, mezhep veya
tarikatin, alt bir etnik yapinin, ya da ortak bir menfaat saglayabilme amaciyla orgiitlenen
bir anlayisin kadrolasmasini onleyebilmek i¢in personel rejimi liyakat, ehliyet, adalet ve

esitlik prensipleri ¢er¢evesinde bir boyut kazanabilir.

Yani devlet Ornegin bir dini gruba karst bagka bir dini grubu on plana
cikarmamalidir. Devletin sagladigi avantaj ve imkanlardan faydalanma noktasinda asil
kistas hukuk karsisinda vatandaslarin esitligi, liyakat ve ehliyet olmalidir (Isik, 2017c:
221).

6 — Devlet, vatandaslarinin dini gruplar ile gizli baz1 hedeflere ulagmak gibi
niyetlerle orgilitlenmis gruplara ihtiya¢ duymaksizin yalnizca goniilliiliik esasina dayanarak

dini gruplarda yer alabilmeleri amaciyla gereken 6nlemleri alabilir.

7 — Sosyal medya araglarinin bireysel tiyelik ve veriler yoluyla gelistirdikleri analiz
yontemleri, konuyla ilgilenmesi muhtemel devlet kurumlart eliyle ¢cok daha ciddi bir
seklide diizenlenerek bir yandan kisisel bir yandan da grup degerlendirmeleri amaciyla

kullanilabilir.
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KAYNAKCA

ARSIV KAYNAKLARI

T.C. Cumhurbaskanhgi Devlet Arsivleri Baskanhgi

BOA. BEO 4532/339863

BOA. Cevdet Evkaf No:18014

BOA. Cevdet Evkaf Nr: 11874

BOA. istanbul Ahkam Defterleri 12/78/230
BOA. MVL 1042/39 29.C.1283

BOA. SD 2569/21 26.L.1308

BOA. ZB 350/3

BOA. ZB 350/50

Diistur Dergisi

II. Tertip, 10. Cilt, Sayfa:554, 1918.
1. Tertip, 7. Cilt, Sayfa: 113

Istanbul Miiftiiliigii Mesthat Arsivi

Kiirsii Mesayih1 Defterleri, Numara 1748 — 1750.

Meclis-i Mesayih Miizekkere ve Derkenar Defterleri, Numara 1734 — 1747.
Meclis-i Mesayih Gelen Defterleri, Numara 1758 — 1759.

Meclis-i Mesayih Karar Hiilasa Defterleri, Numara 1763 — 1768.
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Meclis-i Mesayih Makbuz Defterleri, Numara 1751 — 1754.
Meclis-i Mesayih Mazbata Defterleri, Numara 1761 — 1762.
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Meclis-i Mesayih’in Tevsii Kanunu (Takvim-i Vekayi, 10 Mart 1334)
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Meclis-i Mesayih Karar Ornekleri (Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi)
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