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ONSOZ
Din, insan mutlulugunu saglamay1 hedefleyen bir kurumdur. Dinimiz ve
Kur’an-1 Kerim’in maksadi iki diinya saadetidir. Mutlu olmamiz i¢in Kur’an-1
Kerim’i anlamamiz ve onun istedigi sekilde yasamamiz gerekmektedir. Kur’an’i
bizzat kendisini okuyarak anlayabilecegimiz gibi daha siimullii okumalarla da
anlayabiliriz. Bu kapsamli okumalar i¢in bize yardimci olacak cesitli kaynaklar

mevcuttur. S6z konusu kaynaklardan birisi tefsirlerdir.

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden bir kism1 ahkam ayetleri olarak anilmaktadir.
Bu ayetler insan hayatin1 diizenleyen ibadet, hukuk, muamelat hiikiimlerini
icermektedir ve yalnizca bu ayetleri inceleyen tefsirler mevcuttur. Iste bizim

calismamizi bu tefsirlerden ikisi olusturmaktadir.

Tamami elimizde bulunan EbG Bekr er-Razi el-Cassas’in Ahkdmu’l-Kur’an
ile yaris1 elimizde bulunan Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi’nin ayni adi
tasiyan ve Hanefi mezhebinin bakis agisini esas alan tefsirlerini karsilastiracagiz.
Mukayesemizde bu iki tefsiri tercih etme sebebimiz her ikisinin de Hanefl
mezhebinin bakis agisin1 esas almasidir. Ote yandan hacim olarak diger Ahkdamu’l-
Kur’dnlar kadar genis olmamalar bir yiiksek lisans ¢alismasinda istihdam edilebilir

olduklarina karar vermemizi saglamistir.

Calismamizin ilim deryasmma bir damla dahi olsa katki saglamasimni umut

ederiz.

Yiiksek lisans tezimi hazirlamaya calistiim siirecte, yogun calisma
temposuna ragmen bana zaman ayiran ve katkilarin1 esirgemeyen danisman hocam

Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU’ya tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica maddi ve



manevi destekleri ile her zaman yanimda olan babam ibrahim GUNAYDIN ve
annem Hayriye GUNAYDIN’a, katkilarindan dolay1 esim Servet SOYARSLAN’a,
akademisyen arkadaslarim Elif Havva AKIN ve Aysenur OGUT e, Ingilizce kismin
cevirisinde destegini esirgemedigi i¢in Meryem AY hanimefendiye sonsuz

siikranlarimi1 sunarim.

Calismami tamamlayabilmis olmanin mutluluguyla yilice Allah’a sonsuz

hamd ederim. Basar1 Allah’tandir.

Zeyneb SOYARSLAN

Ankara 2014
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GIRIS
1) ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Kur’an-1 Kerim’in genel olarak ii¢ yonii vardir: itikat, ibadet ve ahlak.

Ibadetler ve muamelatla ilgili ayetlere ahkam ayetleri adi verilmektedir.*

Kur’an-1 Kerim’deki ahkam ayetlerinin sayis1 hakkindaki goriislere gore say1
500-1000 arasinda degismektedir. Ahkam ayetlerinin incelendigi Ahkamu’l-
Kur’dnlar farkli sayida ayetler icermektedirler. Ornegin Cassas’in, Ahkdamu'l-Kur'an't
1080 ayeti ihtiva ederken, Ibn Arabi (543/1148) nin Ahkdmu'l-Kur'an't 800 kiisur

ayeti,2 M. Siddik Hasan Han (1307 /1890)’1nki ise 253 ayeti icermektedir.®

Kur’an-1 Kerim’in itikat ve ahlak yonii felsefi, kelami ve tasavvufi tefsirlerde
incelenmekteyken ibadetler ve muamelat ile ilgili ayetlerini ahkam tefsirleri
incelemektedir. Bu tefsirler “Ahkdmu'l-Kur'an”, “Fikhu'l-Kur'an”, “Tefsiru Aydti'l-

Ahkdm” gibi birbirinden farkl adlarla anilabilmektedir.*

Tezimizin konusu iki ahkam tefsirinin karsilastiritlmasidir. Bunlardan biri Eb
Cafer et-Tahavi (321)’nin digeri Ahmed b. Ali Eba Bekr er-Razi el-Cassas (371)’in

Ahkamu’l-Kur anlaridir.

Ahkam tefsirleri fikhi mezheplerin goriislerine yer vermekte kimi zaman da
bu mezheplerden birinin ustliinii benimsemektedir. incelemis oldugumuz tefsirler

Hanefi mezhebinin ustliinii benimsemektedir.

! [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr yay. 2005 Ankara, s. 463.
2
Aly.
% Abdiilhamit Birigik, A. Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han”, Di4, TDV yay. istanbul 2009, XXXVII,
s. 93.
* Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 463,464.



Karsilagtirma yapilan caligmalar, iizerinde c¢alisma yapilan diisiincenin,
zihniyetin gelisimi hakkinda fikir vermesi ag¢isindan 6nem arz eder. Vefatlar
arasinda elli y1l olan iki farkli Hanefi alimin ahkam ayetleri ile ilgili diisiincelerinin
incelenmesi Hanefi mezhebinin yapisinin olusumunda yer alan bir siirecin
incelenmesi anlamina gelmektedir. Bu calisma Hanefi mezhebinin zihniyet
tesekkiiliinii ve hiikiim ¢ikarmadaki perspektifini hicri 4. asirdaki yapisini gormek

acisindan onem arz etmektedir.

Inceledigimiz tefsirlerden bir tanesinin miiellifi olan Imam Tahavi onceleri
Safii mezhebinin goriislerini benimserken daha sonra Hanefi mezhebinin goriislerini
benimsemeye baslamistir. Boylesi bir alimin Hanefi mezhebinin gelisimine sagladigi

katkiy1 gérme acisindan da bu ¢alisma énemlidir.

Yapilan mukayese Hanefi mezhebinin zihniyet tesekkiiliiniin ve hiikiim
cikarmadaki perspektifinin tefsirlere nasil yansidigi ile ilgili sonuglar elde etmemize

yardimci olmast agisindan énemlidir.



1) ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Bu c¢alismanin amaci biri “iran’da bir ortagag sehri olan” Re’y’de digeri
Misir’da yasamis iki farkli alimin ayni konular ele alan eserlerinin sekil ve icerik
acisindan hangi noktalarda farklilagtigin1 gérmek ayni zamanda hicri 4. asirda Hanefi

mezhebinin ayetleri istihdaminin yapisini miisahede etmektir.

Ayn1 zamanda bu g¢alisma Hanefi mezhebinin zihniyet tesekkiiliinde iki
miifessirin donemleri arasindaki fark olan yarim asirlik zaman diliminde ve farkh
cografyalarda Kur’an’in anlasilmasinda ve ahkam istinbatinda nelerin degistigini
gormek ve bu degisikliklerin tefsirlerdeki izdiislimiine sahit olmak amaci

giitmektedir.

Diger bir amag ise Safil ve Hanefi mezheplerinin goriislerini 6ziimsemis bir
alim olan Tahavi’nin Hanefi mezhebine katkisini Cassas’in tefsiri ile karsilastirirken

incelemektir.

Bu amaglan gergeklestirme dogrultusunda calismamiza baglarken oncelikle
tefsir ve eser incelemesi yapan calismalarin yontemini inceledik.’> Daha sonra ahk4m
tefsirleri ve ahkam ayetleri ile ilgili yazilan tez ve makalelere baktik.® Ardindan iki

eseri karsilagtirma usulii ile inceleyen akademik caligsmalari inceledik.” Bunlar

> Mehmet Akif Kog, Isndd Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri-Ibn Ebi Hatim
(0.327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi (Basilmamis Doktora Tezi) Ankara 2001;
Necmettin Caligkan, Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani ve Tefsiri (Basilmamis Doktora
Tezi) Ankara 2013.

® Hiiseyin Emin Sert, Tefsir Tarihinde Fikhi Tefsirler ve Imam Safii’ye Nisbet Edilen Ahkdmu’l-
Kur’dan(Basimamis Yiiksek Lisans Tezi) 1996 Kayseri; Cihad Akkoyun, Ibnii’l-Arabi’nin Ahkdamii’l-
Kur’dan indaki Metodu (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) izmir 2006.

" Ali Eroglu, “Me'alimu't-Tenzil Ve Tefsiru'l-Kur’ani'l-Azim Tefsirleri Uzerine Bir Mukayese”
EAUIFD, sy. 9, Erzurum 1990, s. 280-303; Hakki AYDIN, “Cassas ve Debisi’nin Usillerindeki
Metodlar1” CUIFD, sy. 4, Sivas 2000, s. 11-60; Selim Ozarslan, “Es-Sevadii’l-A’zam ile El-
Akidetu’t-Tahaviyye’nin Icerik Acisindan Karsilastirmali Bir Tahlili” FUSBD, XII, sy. 2, Elaz1g 2002
S. 439-458; Yunus Ozdamar, Hasan Basri Cantay’in “Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim” Adli Meali



takiben Tahavi® ve Cassas® hakkinda yapilan ¢alismalar1 okuduk. Tezi yazma
asamasina geldigimizde, iki miifessirin hayatlar ile ilgili yeterli bilgi sahibi olduktan
sonra bu bilgileri ayrintiya girmeden 6zet bir sekilde aktarmaya dikkat ettik. Cilinkii

bu mesele ¢alisilmist: ve meselemiz bu degildi.

Tahavi’nin hayat1 ile ilgili olduk¢a genis bilgiye ulastik fakat aynisini
Cassas’in hayati ile ilgili sdyleyemeyecegiz. Ama mevcut bilgiler miifessirlerin

hayatlarin1 tezimiz ¢ergevesinde karsilastirmak igin yeterli oldu.

Ozellikle miifessirlerin hayatmni islerken Mevliit Giingdér, Emrullah sler ve
Nejla Hacioglu’nun doktora tezlerinden yararlandik. ilmi sadakat geregi bu

kaynaklara bagl kaldiysak da onlarin baktig1 kaynaklar1 gérmeyi ihmal etmedik.

Miifessirlerin Ahkdmu’I-Kur’dnlart haricinde kalan eserleri ile ilgili bilgi
verirken ayrintiya girmemeye 0zen gosterdik. Bu sebeple, eger eserin serhi varsa
bunlar zikretmedik, sadece serhi/serhleri yapilmistir demekle yetindik. Ayni sekilde
basili veya el yazmasi niishalarina da deginmedik. Bu bilgilere ihtiya¢ duyanlarin

dipnotlarda atif yaptigimiz eserler kanali ile ilgili bilgilere ulasabilecegini varsaydik.

Tahavi ayetleri konu biitiinliigii cer¢evesinde ele alip bab basliklar1 altinda

incelerken Cassas ayetleri niizul sirasina gore islemektedir. Biz g¢alismamizda

ile “Kur’dn Yolu” Tefsirinde Sosyal Meselelere Yaklasimlar (Basimanug Yiiksek Lisans Tezi) Ankara
2006; Arif Cakir, Hak Dini Kur’dn Dili Ve Kur’dn Yolu Tefsirlerinin Ahkdm Ayetleri Agisindan
Mukayesesi (Bastimamus Yiiksek Lisans Tezi,) Ankara 2008.

8 Ahmet Karadut, Keldm Tarihinde Tahdvi ve Akide Risalesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara 1990; Emrullah Isler, Tahdvi ve Ahkamu’I-Kur’an’1 (Basilmamis Doktora Tezi) Ankara 1993;
Bahattin Akbas, Ebii Ca'fer et-Tahdvi’'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri (Basimamis Doktora Tezi),
Ankara 2008.

° Mevliit Gilingor, Cassds ve Ahkamu’l-Kur’dn’1, Elif Matbaasi, Ankara 1989; Nejla Hacioglu, “El-
Fusil Fi’l-Usiil” Isimli Eseri Baglaminda Cassds in Hadis [Imindeki Yeri (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara 2010; Merve Ozdemir, Cessds’'in Nesih Anlayisi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
2010.



kronolojik olarak once olmasi hasebiyle Tahavi’nin tefsirini esas aldik. Ayetlerin
tefsirini Oncelikle Tahavi’nin tefsirinden okuduk. Ardindan ayni ayetleri Cassas’in
Ahkamu’l-Kur’dn mdan bulup okuduk. Calismamizi hazirlama siirecinde Tahavi’nin

esas aldig1 siralama ile yani konu siralamasina gore ayetleri incelemis olduk.

Neticede tarihsel karsilastirmali bir calisma ortaya ¢ikarmis olduk.
Miifessirlerin  yasadiklar1 cografyalari, hayatlarint ve Ahkamu’l-Kur’dnlarim
arastirirken bilgi verici, tanimlayici bir yontem izlemeye dikkat ettik. Gerekli
gordiigiimiiz basliklardan sonra ekledigimiz degerlendirme bdliimlerinde verilen

bilgileri yorumlamaya gayret ettik.



BIRINCI BOLUM
TAHAVI VE CASSAS’IN iCINDE YASADIKLARI

SOSYOKULTUREL CEVRELERIN VE HAYATLARININ

KARSILASTIRILMASI
1) MUFESSIRLERIN YASADIKLARI CAG VE COGRAFYA

Insanlar yasadigi devrin siyasi durumundan, bulundugu toplumun sosyal,
ekonomik, ilmi ve fikri seviyesinden muhakkak etkilenirler. Tiim bunlarin kisinin
yetismesinde ve kisiliginin tesekkiil etmesinde biiyiik rolii vardir. Bundan dolay1
Tahavi ve Cassds’in hayatlarin1 ele almadan once yasadiklari devrin ozellikleri

hakkinda kisa bilgi vermek yerinde olacaktir.
|.1) Tahavi’nin Yasadig1 Ortam

Tahavi Misir’da dogmus ve hayatini orada stirdiirmiistiir. Hayatinin biiytik bir
bolimiinii hicri {iglincli asirda geri kalanini ise hicri doérdiincii asrin basinda
gecirmistir. Yasadigr donem Abbasi devletinin siyasi bakimdan sikintili oldugu bir
donemdir. Fakat bu donem Abbasi devletinin bir eyaleti olan Misir’da durum, Abbasi
Devletinin genelinde oldugundan daha farklidir. Misir’da donemin valileri tarafindan

saglanan huzur ve siikiin hakimdir."® Bu sayede Tahavi rahat bir hayat gecirmistir. 1

19 Nesimi Yazici, [lk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, T.D.V. yay., 6. Baski, Ankara 2007, 5.76-92.
Y Emrullah isler, Tahdvi ve Ahkdmu’l-Kur’'dn’t (Basilmamis Doktora Tezi) Ankara 1993, s.10.



Bu donemde bazi siyasi problemler olsa da Bagdat ve Misir gibi ilim merkezlerinde

ilmi calismalarin devam ettigi belirtilmektedir.*?

Tahavi’nin yasadig1 devirde Misir, Abbasi devletinin bir eyaletiydi, hilafet
merkezi Bagdat idi. Devlet Mu’tasim’in 218/833 yilinda halife olmasiyla birlikte
yapilan muhtelif hatalardan dolay1 sikintili bir déneme girmis bulunmaktaydi.
Zamanla merkezi otorite azalmisti. Baskentte otorite Tilirk emirlerinin eline ge¢mis,
eyaletlerde valiler bagimsiz davranmaya baslamiglardi. Bunun neticesinde hicri
dordiincii asrn baslarinda Islam aleminde yeni halifeler ortaya ¢ikmustir. Bunlar

Fas’taki Fatimi ve Endiiliis’teki Emevi halifeleridir. **

Miifessirimizin yasadigi donemde on Abbasi halifesi gorev yapmis, bunlarin
cogu ya Oldiiriilmiis, ya da gorevden alinmislardir. Tahavi bu sikintili donemde
Misir’da dogup biiyiimiistiir.**

Abbasi devletinin genelinde durum bodyleyken Misir’da hakim olan bir Tiirk

ailesi —Tolanogullari- huzur ve siikéinu saglamis bulunmakta idi.*

Sosyal acidan bakildiginda; Tolunogullar1 gdosterise diigskiin - oldugu,
yasantilarinin liiks i¢inde bulundugu anlatilmaktadir. Onlar Kahire’yi mimari

anlamda yapilandirmiglar ve bu siiregte gosteris meraklart mimariye de yansimistir.

12 Muharrem Onder, “Ebt Ca‘fer et-Tahavi ve Surit 1lmi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, Sy.
11, Konya 2008, s. 365-397.

3 M. Hanefi Palabiyik, “Tiirk Devlet Telakkisinde Tebaa Anlayisinin Tarihi ve Dini Bazi Kokenleri”
AU. Tiirkiyyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi, sy. 16, Erzurum, 2001, s.168.

“Yazicl, a.g.e., s. 12-24; Onder, a.g.m., 5.365-397.

B yazicl, a.g.e., s.76-92.



Bu durumun, o donemden giliniimiize kalan Tolunoglu Ahmed Camii’nden de

anlasildig1 ifade edilmektedir.™

O donemde Misir’da orta tabaka ve koyliilerin ¢ogu Hiristiyan Kiptilerdi. Az
sayida Yahudi vardi. Miisliimanlar ise genelde Kahire ve Iskenderiye gibi sehirlerde
oturuyorlardi. Daha sonra Miisliimanlar Misir’in kdylerine yerlestirilmislerdir. Yine
de o donemde koylerde yasayan Miisliimanlarin sayisi1 Kiptilerden daha azdir. Kahire

ve Iskenderiye’de az sayida Rum yasamaktadlr.17

Tahavi’nin yasadi@i ¢agda Misir’da hemen her mezhebe mensup insan
bulunmaktaydi. Halkin ¢ogu Safii idi. Ancak fakihlerin cogu Maliki idi. O dénemde
Misir’in bazi bolgelerinde Sia mezhebinin mensuplart bulundugu gibi, akide
yoniinden Mu’tezile mezhebine bagli olanlar da vard.’® Hanefilik Misir’da
yayillmisti ve Hanefiligin Misir’da yayilmasinda en biiylik rol kadi olarak gorev
yapan Hanefi imamlari olmustur. Diger yandan Tahavi’nin hocasi Bekkar b.
Kuteybe’nin bu yolda etkisi biiyiikk olmustur. Doneme bu ¢ergeveden bakildiginda su
tespit yapilmaktadir; Halkin ¢cogunun Safii oldugu bir muhitte fakihlerin ¢ogunun
Maliki olmast ve kadilik makamina ise Bekkar ve Tahavi gibi Hanefi alimlerinin

atanmas ilgi ¢ekicidir."

Tolunogullarinin Misir’a mutlak hakimiyeti iktisadi agidan da Misir’1 ¢ok iy1

bir konuma getirmistir. Onlarin yonetiminde Misir’da ziraat ve ticaret hicri tiglincii

16 Yazicy, a.g.e., 83.

e Yazici, a.g.e., s.86.

18 Yazici, a.g.e., s.85.

19 Bahattin Akbas, Ebii Ca fer et-Tahdvi’nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri (Basiimamis Doktora Tezi),
Ankara 2008, s.25.



asrin sonuna kadar gayet iyi gitmistir.zo Tolunogullarinin iktidardan diismesiyle
ziraat ve ticaret diisiise gegmis ve dordiincii asrin sonuna kadar olumsuz gitmistir.21

Bu diisiis donemi diger miifessirimiz Cassas’in yasadigi zamana rastlamaktadir.

Tahavi’den 6nce de Misir ciddi bir ilim merkezi idi. Ozellikle Islami ilimler

revacta idi. Misir’in fethinden sonra Misir’a ¢ok sayida alim sahabe hicret etmisti.

Bu sahabe arasindaki en meshur sima Abdullah b.Amr b. EI-As (65/687-688) idi. %

Abbasiler doneminde valiler merkeze ¢ok bagli degillerdi. Bundan dnce bir
alimin sohret kazanmasi Bagdat’a gidip halifeye yakin olmasiyla iliskiliydi. Eyaletler
bagimsiz hareket etmeye basladiktan sonra valiler kendi eyaletlerindeki alimlere ilgi
gostermeye basladilar. Boylece her belde basl basina bir ilim merkezi haline geldi.
Bu ilim merkezleri arasinda ilmi ziyaretlerin artarak devam ettigi nakledilmektedir.

Misir; Hicaz, Sam ve Irak’tan gelen birgok alime ev sahipligi yapmls‘ur.23

Tahavi, meshur muhaddislerden Buhari (256/869), Miislim (261/874), ibn
Mace (373/886), Ebt Davad (275), Tirmizi (279/892) ile c¢agdastir ve bu
muhaddisler Misir’da bulunmuslardir. Hatta Tahavi bazilarmin seyhlerinden hadis

rivayet etmistir.

Tahavi’nin yasadig1 ¢agda hadis ilmine senet ilmi de katilmaya ve ilk “cerh
ve ta’dil” kitaplar1 yazilmaya baslamlstlr.z4 Tahavi cerh ve ta’dil ilmiyle ugrasmis ve

“sikat”la ilgili bir kitap telif etmistir.”®

20 Yazic, a.g.e., 5.86,87.

2 Yazic, a.g.e., s.108.

?2 Cengiz Tomar, “Misir”, Did, TDV., yay., Ankara 2004, XXIX, 575.
23 Isler, a.g.e., 5.20-21.

?* Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, T.D.V. yay. Ankara 2007, 5.200-205.
2 fsler, a.g.e., s.21.



Tahavi’ye gelinceye kadar Misir’da Maliki ve Safii Mezhepleri yayllmlstlr.26
Tahavi doneminde Maliki alimlerinden ©nde gelenleri sOyle siralayabiliriz:
Stileyman b. David Ebl Rebi’ el-Misri (253/867), Abdllgani b. Abdiilaziz el-Assal
(254/868), Zekeriyya b. Yahya el-Vekkar el-Misri (254/868), Rih b. el-Ferec
(282/918), Ahmed b. el-Harb b. el-Miskin (313/923), Harin b. Muhammed b. Harin

(327/938).%

Aynm1 donemde Misir’daki ileri gelen Safii alimler ise sunlardir: er-Rebi’ b.
Siileyman David el-Ezdi (256/869), Ebii Zur’a Muhammed b. Osman b. Ibrahim ed-
Dimeski(327/938), Ebi’l Kasim Bisr b. Nasir (302/914), Abdullah b. Muhammed b.

Ca’fer el-Kazvini (315/927).%

Hanefi mezhebi ise Misir’a ilk defa Abbasi devletinin tayin etmis oldugu
kadilar vasitasiyla girmistilr.29 Misir’da kadilik yapan Hanefi alimler sunlardir: Ismail
b. el-Yesa’ el-Kindi(164/781)*°, Muhammed b. Mesrik el-Kindi (184/800), Hasim b.
Ebi Bekr el-Bekri (196/811), ibrahim b. el-Cerrah (212/827), Muhammed b. Ebi

Leys (230/844), Bekkar b. Kuteybe b. Esed es-Sekafi (270/883).*

Misir’da Hanefi mezhebinin yayilmasindaki en biiyiik rolii kadi Bekkar b.

Kuteybe oynamistir. Kendisi Tahavi’nin hocasidir. Ayrica Tahavi’nin seyhi olarak

% Tomar, a.g.m., 5.575.

2 Isler, a.g.e., s.21.

BAy.

2 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi” , DI4, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaas, Istanbul 1997,
XVI, 5.

OVAy.

3 sler, a.g.e., s.21.
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bilinen Hanefi fakihi Ahmed b. Ebi Imran (285/898)’nin da Misir’da Hanefi

mezhebinin yayilmasinda rolii olmustur.*

Misirh ilk Hanefi alim Tahavi’dir. Misir’daki diger Hanefi alimler Misir’a
disaridan gelmislerdir. Bazilar1 halife tarafindan kadilikla gorevlendirilmis, bazilari
da ticaret veya ilim i¢in Misir’a gelmistir. Tahavi, Irak’ta donemin ileri gelen Hanefl
alimi Eb0’l-Hasen el-Kerhi (340/951) ile gagdastlr.33 Ayrica Kerhi Cassas’in

hocasidir.

O donemde Misir’da yedi kiraat yaygindir ve birgok kiraat alimi yasamistir.
Yine bu donemde Misir’da dini ilimler yaninda tarih ve liigat ilimleri de gelisme
kaydetmistir. Diger Islam beldelerinde oldugu gibi hicri ikinci asirda Misir’da da
tasavvuf hareketleri bas gostermeye baglamistir. Bu asrin dncesinde Ziinntin el-Misri
(245/859)’nin yasadigi Misir’da Tahavi déoneminde, mutasavviflarin kutublarindan

kabul edilen Ebti’l-Hasen Bennan b. Muhammed (316/928) yasamlstlr.34

Tahavi zamaninda Misir’da medreseler heniiz tesekkiil etmemisti. Zira Islam
aleminde medreseler hicri besinci asirda yaygin hale gelmeye baglamistir. Ancak
camilerde olusturulan cesitli ilim halkalar1 vardi. Ayrica bu ilim halkalarinin yan
sira emirlerin, vezirlerin ve alimlerin evlerinde ilim meclisleri olusturulurdu. ‘Amr b.
el-As ve Ahmed b. Toltin Camiileri ilim halkalarmin odak noktalarmi teskil etmekte

idi. Hicri 326 yilina gelindiginde; ‘Amr b. el-As Camii’nde Maliki ve Safiilerin on

2 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, s.5.
3 isler, a.ge.,s.22.
3 Isler, a.g.e., s.23.
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bes, Hanefilerin ise ii¢ ilim halkas1 bulunmaktaydi. Tahavi ise derslerini ‘Amr b. el-

As Camii’nde verirdi.*®
1.2) Cassas’in Yasadigi Ortam

Cassas hicri dérdiincii asirda yasamustir. Bu asrin Islam tarihinde énemli yeri
vardir. Ciinkii bu asirda hem siyasi, irki ve mezhebi anlamda istiinliik kazanma
miicadeleleri artmis,*® hem de biitiin bu karigiklik ortamina ragmen ilmi faaliyetler
devam etmistir. Bu asirda birgok ilim kesin hatlariyla ortaya ¢ikip miistakil hale

gelmistir.37

Siyasl bakimdan hicri dordiincii asir, Abbasilerin merkezi giiciiniin
zayifladigi, halifelerin otoritelerinin kalmadigi bir zamana rastlar. Bu nedenle, bir
taraftan eyaletler daha bagimsiz davranmaya ve zamanla devletten kopup kiiciik
yonetimler haline gelmeye basladi. 324 yilindan sonra merkezi otorite bir miiddet
Tiirk emirlerinin yonetimine, 334 yilinda ise Bagdat, Sii Biiveyhilerin eline gegti.
Biiveyhilerin Bagdat’1 isgali ile Abbasi tarihinde yeni bir devir baslamig oldu. Artik
Abbasi halifeleri bir devlet baskani olmaktan c¢ikip dini bir lider olarak
kalmislardir.*® Diger taraftan ayni donemlerde ii¢ halife aym1 anda mevcut idi:
Bagdat’ta Abbasi halifesi, Magrip’te ve -Tahavi zamaninda da- Misir’da Fatimi
halifesi, Endiiliis’te Emevi halifesi.*® Bu demek oluyor ki o dénemde Islam diinyas1

tice boliinmiis durumda ve bu tli¢ ayr1 halife bu boliinmiisliiglin temsilcileriydiler.

% Isler, a.g.e., 5.24.

% Hiiseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, A.U1F. yay. Ankara 1971, 5.23-24.
% Mevliit Giingdr, Cassds ve Ahkdmu’I-Kur’dn 1, Elif Matbaas1, Ankara 1989, s.1.

% Yazicl, a.g.e., s.20-24.

% Palabiyik, a.g.m., s.168.
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Diger yandan bu asrin en 6nemli goriintiilerinden birisi de hepsi Miisliiman

olmasina ragmen Arap, Tiirk ve Farisiler arasindaki siyasi miicadelelerdir.*

Dordiincii asirda artan siyasi karisiklik ve ¢alkantilarin neticesinde bu donem
halifeleri ya gorevden alinmis ya hapsedilmis veya gozlerine mil c¢ekilmis ve

oldiiriilmiislerdir.*

Donemin sosyal durumuna bir goz atacak olursak siyasi durumdan pek farkli
olmadigi gorilir. Bu alanda en temel toplumsal durum mezhepler arasi
¢ekismelerdir. Bu asirda hem Ehl-i Siinnet kendi arasinda, hem de Ehl-i Siinnet ile
Sia arasinda c¢atismalar olmustur. Bu ¢atismalar mezhep miintesiplerinin birbirlerine
kars1 yakisiksiz ifadelerinden siirgiin, boykot, hapis, toplu veya ferdi liimlere kadar
ulagmistir. Bu mezhep kavgalar1 6zellikle baskent Bagdat’ta daha yogun yasanmaistir.
Ciinkii o donem Bagdat toplumunun yapisi karma bir 6zelliktedir. Sehirde Ehl-i
Stinnetten Hanefiler, Safiiler ve Hanbeliler oldugu gibi Siiler de mevcuttur ve her

mezhep miintesibi digerine miispet olmayan gozle bakmaktadir.*?

Cassas, hayatinin biiyiik boliimiinii Bagdat’ta gegirmis ve anilan durumun
tesiri altinda kalarak diger mezheplere elestirel yaklasmlstlr.43 Calismamizin ileriki

asamasinda bununla ilgili ayrintilara deginilecektir.

Hicri 4. asirda ekonomik durum oldukga kotiiydii. Ciinkii toplumdaki ¢catisma

ve kargasa siddetli ekonomik krizleri beraberinde getiriyordu. 334/945’te Bagdat’ta

0 yazicl, a.g.e., s.12-24.

* Yazicl, a.g.e., s.20-24.

2 Abdiilaziz ed-Dor, “Bagdat”, DIA, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaas1, Istanbul 1991, IV
s.431; Giingor, a.g.e., S.2.

* Giingor, a.g.e., s.3.
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siddetli pahalilik ve aclik bas géstermistir.44 Insanlar yiyecek ekmek bulamamus, lii
insan eti, 0l hayvan eti yemek zorunda kalmiglardir. Veba salgini meydana gelmis,
Olen insanlar defnedilememis, sokaklarda terkedilmislerdir. Bu sebeple insanlar

Basra ve diger illere gitmis, bir kism1 oraya ulasamadan vefat etmistir.*

Halk imparatorlugun merkezi olan Bagdat’ta boyle kitlik ve sikintilar iginde
yasarken, halife ve devletin ileri gelenleri bolluk igerisinde yasiyordu. Cassas bu
kitlik sebebiyle hocasindan izin alarak bir siireligine Ahvaz’a®® gitmek zorunda

kalmugtr.*’

[lmi duruma bakacak olursak hicri dérdiincii asrm biitiin bu siyasi, sosyal,
ekonomik calkantisina ragmen ilmi hayatin kesintiye ugramadig1 ve parlak sekilde
devam ettigi anlatilmaktadir.*® Bu asirda ilmi hareket ve biitiin yonleriyle kiiltiirel
faaliyetler reva¢ bulmus, basta Bagdat, Misir ve Sam olmak {izere ilmi merkezler
cogalmigtir. Abbasi hilafetinden kopan miistakil kiigiik yonetimlerin ve ortaya ¢ikan
farkli  dini firkalarin  ilmi  hareketin  gelismesine  katkida  bulundugu
degerlendirilmektedir. S6z konusu yonetimler kendi bolgelerini  alimlerle

giizellestirmek i¢in yariga girmisler, bununla 6viinmiislerdir. Halk ve hiikiimdarlar

* Abdiilaziz ed-Diri, a.g.m., 5.430.

* Nejla Hacioglu, “El-Fusiil Fi’l-Usil” Isimli Eseri Baglaminda Cassés’in Hadis IImindeki Yeri
(Basilmamus Doktora Tezi), Ankara 2010, s.10.

* Ahvaz; iran’m giineybatisinda, 3. yiizyilda Sasani Krali I. Ardasir’in kurdugu bir kenttir. Huzistan
eyaletinin merkezidir. {1k Islam kaynaklarinda Diiceyl denilen Kariin nehrinin kiyisinda kurulmus olan
Ahvaz eski Elam Kralligi'nin bassehridir. Sehir, Hz. Omer devrinde fethedilmistir (19/1640 veya 21/
641-42). Onemini Emeviler ve Abbasiler devrinde de korumustur. Mustafa L. Bilge, “Ahvaz” DIA,
Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul 1989, 11, 192-193.

* Giingér, a.g.e., 8.3.

8 Abdiilaziz ed-Dird, a.g.m., 5.429-430.
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alimlere biliyiilk onem vermis, onlarin ¢alisabilecekleri ilmi mekanlar hazirlamaya

calismislardir. 49

Ayrica hicri dordiincii asir iizerine yapilan degerlendirmelere gore, eser telifi
bakimindan bu asir diger asirlardan iistiindiir.® Bu doénemde Islam topraklari
Maverii’n-Nerh’den  Endiiliis’e kadar uzanmaktadir.”* Diger yandan Islam
alemindeki karisikliga ragmen ilmi seyahatler ve ilim alisverisleri devam

etmektedir.>

Siyasi agidan calkantili gecen bu asirda; fikhi mezheplerin olugmasi
sonucunda, din bilginleri bagli bulunduklari mezheplerin imamindan nakledilen
prensipleri sistematize etme faaliyetine baslamislardir. Genellikle ser’i bir hitkmiin
illet ve sebebini arastirip bulma cabasindan ibaret olan bu faaliyet “tahric” olarak

ifade edilmektedir.>®
1.3) Degerlendirme

Tahavi ile Cassas’in vefatlar1 arasinda elli yil vardir. Biri Bagdat digeri
Misir’da yasamistir. Donemleri siyasi istikrar ve ekonomik durum agisindan oldukca
farklidir. Bu durum miifessirlerimizin tefsirlerindeki tslup ve igerik farkliliklarinin
bir aciklamasi olabilir. Zira Tahavi’nin yasadigi ortam ekonomik refah acisindan
yiiksektir ve tslibu buna paralel olarak yumusaktir. Elestiri yaparken kullandigi

ciimlelerde bu durum kolaylikla goriiliir.

* Abdiilaziz ed-Diri, a.g.m., 5.429-430; Hacioglu, a.g.e., 5.12.

% Mehmet Eren, “Hadis ilminde Rical Bilgisi ve ilk Kaynaklari-I”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ocak-
Nisan 2000, 1I. sy. 6, s.135.

5! Hakk: Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, m.y. tsz., I, 31.

*2 Yildiz, a.g.m., s.36.

> Tuncay Basoglu, “Tahric”, DIA, TDV yay., Istanbul 2010, XXXIX, 421.
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Ekonomik refah seviyesinin diisiik oldugu durumlarda insanlarin daha gergin
ve sabirsiz oldugu, hosgoriilerinin  sinirli  oldugu gorilir ¢linkii ihtiyaglar
hiyerarsisinin tabanindaki ihtiyaclarin dahi karsilanmasi miimkiin olmamaktadir.”*
Hele ki aghik ve kitlik durumlarinda bu had safhadadir. Bu da devaminda sosyal
kargasay1r getirir. Cassas’in yasadigi donem ise anlatildigi lizere achik ve kitlik
zamamdir. Insanlar kitlik yiiziinden hicret etmek zorunda kalmislardir. Miifessirimiz

de bu muhacirlerdendir.

Bu ekonomik ve sosyal durumun Cassas’in islubuna yansidigini
gorebiliyoruz. Mesela onun ifadeleri daha nettir. Ozellikle elestirel yaklasimlarda

sOzii dolayli yonden sdylemeden veya yumusatmak ihtiyact duymadan soyler.

Her iki miifessirimizin yasadig1 zaman dilimlerinde Islam diinyasinda tefrika
hakimdir. Fakat Tahavi’nin déneminde Misir Islam diinyasindaki karisikligin aksine
stiktnetli idi. Bu dingin ortam yonetimi elinde bulunduran Tolunogullar1 sayesinde
saglanmisti. Dolayisi ile miifessirlerimizin yasadigi ¢caglar siyasi sartlar bakimindan

birbirine zit goriiniimdedir.

Sosyal yap1 agisindan Bagdat ve Misir birbirine benzerdir. Stinni mezheplerin
Tahavi zamanindaki durumu, Cassas zamanindaki mezhepler arasi kutuplasmaya yol
acacak kivamdadir. Tahavi zamaninda halkin ¢ogu Safii iken fakihlerin cogu

Maliki’dir. Kadilik makamina gecenler arasinda ise Hanefiler vardir.

[Imi faaliyetler bakimmdan miifessirlerimizin yasadig1 ortamlara bakacak
olursak bu tiir faaliyetlerin devam etmis olmasi1 bakimindan benzerlik gosterdiklerini

fark ederiz. Ayrica ifade etmemiz gerekir ki; Tahavi ve Cassas’in yasadigi donemler

> Abraham Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisini hatirlayalim.
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hadis tarihinin altin ¢ag1 olan Kiitiib-i Sitte’nin tasnif edildigi asir olan 3. asra yakin

olmasi1 bakimindan onem arz eder.

17



1) MUFESSIRLERIN HAYATLARI

11.1) Dogumlari

Tahavi:

[smi ve Nesebi: Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Seleme b. Abdiilmelik el-

Ezdi el-Misti et-Tahavi. >
Kiinyesi: Eba Ca’fer.>®

Ailesi: Onceleri Divéanii’l-Ciind®”deydi. Halife’ye kars1 bir isyana katilmalari

sebebiyle gorevlerine son verildi ve bdylece Tahavi’'nin ailesi ilme yonelmis oldu.”®
Babasi: Muhaddis, sair ve edipti, 264/877 yilinda vefat e‘[mistir.59
Annesi: Miizeni (264/877) nin® kiz kardesidir.®*
Ali adinda bir oglu oldugundan bahsedilir. ®?
Cassas:
Ismi: Ahmed b. Ali
Kiinyesi: EbG Bekr

Dogdugu sehir olan er-Reyy sebebiyle er-Razi, geng yasta yerlesip dmriinii

gecirdigi Bagdat sebebiyle el-Bagdadi, bir Hanefi alimi oldugu i¢in el-Hanefl

> fgler, a.g.e. , 5.26.

SAL.

*" Divanii’l-Ciind; islam devletlerinde askeri islere bakan teskilattir. Ayrintili bilgi igin bkz. Abdiilaziz
ed-Dar1, “Divan” DI4, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul 1994, IX., 377-381.

58 Isler, a.ge.,S.27.

% Ahmet Karadut, Keldm Tarihinde Tahdvi ve Akide Risalesi (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara 1990, s. 23-26.

% Miizeni, Misir’da bulunan Safii fakihleri arasinda zikredilir. Miizeni hakkinda ayrintil bilgi ileride
verilecekir. Bkz. s. 27.

® fsler, a.g.e. , 5.27.

%2 fsler, a.g.e. , 5.28.
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nisbetleri yapilmistir. El1-Cassas ise lakab1 olup kireggilik veya badanacilik yaptigina

ve ge¢imini bu yolla kazandigina isaret etmektedir. 63

Cassas’in hayati hakkinda Tahavi’nin hayati kadar genis malumata sahip
degiliz. Tahavi’nin ailesi hakkinda olduk¢a ayrintili bilgiye sahip oldugumuz halde
Cassas’in ailesi hakkinda bilgiye ulasilamamistir. Ayni sekilde Tahavi’nin nesebi

hakkinda bilgimiz varken Cassas’in nesebi hakkinda malumatimiz yoktur.

Tahavi 239/853’de Misir’da 10 Rebiulevvel 239 (19 Agustos 853) Cuma
giinii dogmustur. 228, 229, 236 ve 238 tarihlerinde dogduguna dair rivayetler

vardir.®* Cassas ise 305/917°de Rey’de dogmustur.

11.2) Yetismeleri

Tahavi’nin Yetismesi:

Yukarida zikrettigimiz {lizere alim bir anne babadan diinyaya gelmis olup
yetistigi ev bir ilim yuvasidir. Ik dini bilgilerini evde anne babasindan almistir. Daha
sonra Ebl Zekeriyya Yahya b. Muhammed tarafindan egitilmis. Ondan Kur’an-1

Kerim’i 6grenmistir. Onun Kur’an halkasindan ayrildiktan sonra dayis1 Miizeni’den

Safii fikhin1 6grenmis ve ayrica Muhtasar’ini dinlemistir.65

Tahavi sekiz yasina gelince Misir’a Kadi Bekkéar b. Kuteybe (270/883)%°
gelmistir (246/860). Bekkar b. Kuteybe Hanefl idi ve ilmi, edebi, ahlaki, ziihd ve

takvasiyla halk tarafindan ¢ok seviliyordu. Misir valisi Ahmed b. Tolun

% Giingér, a.g.e., 5.8-9.

64 Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri (EbG Hanife’den Hicri VI. asrin Sonuna
Kadar)” Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 19, 2012, s. 171.

% Davut iltas, “Tahavi” Did, TDV yay. istanbul 2010, XXXIX, s.385.

% Bekkar b. Kuteybe hakkinda ayrintili bilgi ileride verilecektir. Bkz. s.28.
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(270/884)’un®" Bekkar b. Kuteybe’nin hadis meclislerine katildigi rivayet edilir.
Tahavi de Bekkar b. Kuteybe’nin meclislerine katilarak kiigiik yasta Hanefilerin
gorlslerine vakif olmaya baglamistir. Diger taraftan dayis1 Miizeni’nin meclislerine
devam etmektedir. Bilgisi arttik¢a, fikhi meselelerde yogunlagsmaya baslar. Dayisi el-
Miizeni’nin goriisleri kendisini tatmin etmez olur. Ayrica dayisinin ihtilafli
konularda Ebt Hanife (150/767)’nin kitaplarina basvurdugunu goriir. Hatta bazi
meselelerde dayisi el-Miizeni, EbG Hanife’nin fikirlerini benimser ve bu Tahavi’nin
dikkatinden ka¢gmaz. Bu nedenlerden dolayr Tahavi Hanefi mezhebine yoneldigi

degerlendirilmektedir. o8

Tahavi 20-21 yaslarinda iken donemin onde gelen Hanefi fakihlerinden Eba
Ca’fer Ahmed b. Ebi Imran (280/893) Misir’a gelir. Tahavi, Hanefi fikhim1 bu

sahistan 0grenmistir ve ondan ¢ok etkilenmistir. 69

Miifessirimiz hicri 260’11 yillarda 20-21 yaslarinda iken dayisi el-Miizeni’nin
vefat etmesinin sonrasinda, Hanefi mezhebinin goriiglerini  benimsemeye

yonelmistir. 0

30 yasma yaklastiginda Misir’da ilmiyle iin salmistir. Ilmi ve edebiyle
Ahmed b. Tolun’un sevgi ve saygisint kazanmasi da hayatinin bu donemine

rastlamaktadir. *

7 Ahmed b. Tolun: Ebiil-Abbas Ahmed b. Tolun, Tolunogullar1 hanedaninin kurucusudur. 835
yilinda Bagdat’ta dogmustur. Askeri egitiminin yaninda hadis ve Hanefi fikhi iizerine de tahsil
gormiistiir. Ahmed b. Tolun'un, devrinin hiikiimdarlar1 arasinda seckin bir yeri vardir. On bes yillik
idareciligi zamaninda Misir, tarihinin en parlak devirlerinden birini yasamistir. Zaman refah, imar,
ilim ve irfan devri olmustur. Hakki Dursun Yildiz, “Ahmed b. Tolun” DI4, Ali Riza Baskan Giizel
Sanatlar Matbaasi, Istanbul 1989, 11, 5.141-143.

% isler, a.g.e. , 5.30.

% fsler, a.g.e. , 5.30-31.

0 Akbas, a.g.c., 5.28.
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Tahavi, fikh1 sadece teorik anlamda degil, pratik olarak da biliyordu.
Mahkeme adabi, sahitlik, mahadir ve sicillat (noterlik) konusunda genis bilgisi vardi
ve bu sayede kadilarin yaninda ¢esitli vazifeler almistir. Kadilara katiplik ve
yardimcilik yapti. Sahidlik -bir ¢esit- noterlik gorevinde bulundu. 311/923 yilinda
kendisine kadilik gorevi teklif edildi, ancak kabul etmedi ve hayatini telif ve talebe

yetistirmekle mesgul olarak tamamladi.”
Cassas’in Yetismesi:

Yirmi yaslarindayken Rey’den ayrilmis ve Bagdat’a yerlesmistir. Cassas,
Bagdat’ta zamanin biiyiik Hanefi 4limi olan Ebu’l-Hasen el-Kerhi’den’® (340/951)
ders almus, fikih tahsil etmis ve zamanla onun 6nde gelen talebelerinden biri

olmustur.

Cassas’mn ilmi seyahatleri de olmustur. Cassds’in iki defa Bagdat digina
ciktigin biliyoruz. Bagdat’ta 334 yilinda ¢ikan siddetli kitlik sebebiyle Ahvaz’a
gitmis durum diizelince tekrar Bagdat’a donmiistiir. Bagdat’a dondiikten sonra,
hocasi: Kerhi’nin miisaadesi ile o sirada Bagdat’ta bulunan el-Hakim en-Nisaburi ile
Nisabur’a gitmistir. Kendisi Nisabur’da iken 340 yilinda hocast Kerhi Bagdat’ta
vefat etmis, 344 yilinda Bagdat’a donmiis ve hocasmin yerini almistir. Hocasi
Kerhi’nin vefatindan sonra yerini gegici olarak 6grencisi Ebu Ali es-Sasi (340/951)

doldurmus, Cassas dondiikten sonra gorevini ona devretmistir.” Boylece hocasindan

n Akbas, a.g.e., 5.28.

72 Isler, a.g.e., 5.31-32.

3 Ebu’l-Hasen el-Kerhi hakkinda ayrimtil bilgi ileride verilecektir. Bkz. s.30.
™ Giingér, a.g.e., s.11; Hacioglu a.g.e., S.6.

™ Giingér, a.g.e., s.11; Hacioglu a.g.e., 5.7.
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sonra ders okutma ve fetva vermede hocasinin yerini almistir. Bu da bize gosteriyor

ki Cassas’m ilmi miiktesebat: akranlarindan iistiindiir. '®

Cassas vefatina kadar Bagdat’ta Hanefilerin 6nderi durumunda kalmis ve bu

siire zarfinda pek ¢ok talebe yetistirmistir.77

Tahavi'nin ilmi seyahatleri yoktur ancak Cassas’in ilim i¢in seyahatlere
ciktigini gorliyoruz. Tahavi’nin ilmi seyahatlere ¢ikma ihtiyaci duymama nedeni,
yasadigi donemde Misir’in birgok alime ev sahipligi yapmasi ve Tahavi’nin bu

alimlerden ilim tahsil etmesi olarak gosterilmektedir.

Tahavi 321/933’de 82 yasindayken Misir’da vefat etmistir. Cassds ise
371/982’de 65 yasinda Bagdat’ta vefat etmistir. ’® Buna gore Cassas on alt1 yaginda
iken Tahavi vefat etmistir. Ayrica Tahavi Cassas’tan on yedi sene daha uzun

yasamistir.
11.3) Ilmi Durumlar:

Her iki miifessirimiz hem fakih, hem miifessir, hem muhaddistirler.

Miisliiman kiiltiir tarihinde alimler arasinda 6nemli birer ilmi mevkie sahiptirler.
11.3.1) Hadis flmindeki Yerleri
Tahavi’nin Hadis [lmindeki Yeri:
Tahavi’nin muhaddis, hafiz, sika, sebt olduguna neredeyse biitiin alimler

sahitlik etmistir. Hadis alaninda bircok kiymetli eseri vardir. Bunlardan Serhu

Medni’l-Asdr bazilart tarafindan “Siinen”lere denk tutulmustur. Yine Serhu

’® Giingér, a.g.e., s.11.
" Giingér, a.g.e., s.11; Hacioglu a.g.e., 5.7.
78 Glingor, a.g.e., S.11; Hacioglu, a.g.e., s.7.
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Miiskilu’l-Asér’m da alaninda tek oldugu, isnad, metin ve nakd bakimindan
benzerlerinden daha kapsamli oldugu ifade edilmistir.”® Rical hakkinda bir kitabi

vardir. &

Serhu Medni’l-Asdr 'da diger hadis kitaplarmdan farkli bir metot takip ederek,
bir konuda zikredilen hadisleri aktarmakla yetinmeyip, rivayetleri degerlendirmeye
tabi tutarak onlardan fikhi hiikiimler c¢ikarmistir. Yani fikhu’l-hadis ornekleri

sergilemistir. Bu onun hadis alanindaki yerinin 6zgiin tarafidir.®

Miiskilu’l-Asdr’da ise ayn1 konudaki birbirine tamamen zit gibi goziiken
hadisleri ele almis ve bunlar1 ya ayn1 manaya hamlederek ya da birisini tercih ederek
telif etmistir.*? Te’vilu muhtelifi’l-hadis®® alanindaki bu eser alanda miihim yere

sahiptir.

Tahavi; Miislim, ibn Mace, Ebli Daviid, Nesai ile miisterek rivayette
bulunmustur. Miislim, Eb( Daviid ve Nesai’nin seyhlerinden hadis rivayet e:tmistir.84
Tahavi’nin hadis otoriteleri ile ayn1 seyhlerden hadis almasi, hadisin altin ¢agim
yakaladig1 degerlendirmesi yapilmistir. Dolayisiyla onun hadis alaninda otorite

olmasi ve eserleriyle herkesin takdirini kazanmasinin ag¢iklamasini burada

7 Ayhan Tekines, “Meani’l-Asar” Did, TDV yay. Ankara 2003, XXI1X, s.207-208.

80 Isler, a.g.e., S.40-41.

8l Tekines, a.g.m., 5.207.

82 Ayhan Tekines, “Miiskilu’l-Asar” DI, TDV yay. Istanbul 2006, XXXII, 5.162.

8 Te’vilu Muhtelifi’l-Hadjs; iki hadisin zahiri olarak birbirine zit anlamlarda vérid olmas: durumunda
bu hadisler arasinda bir tenakuz olmadigim ortaya koyan ilimdir. Bu isimde ibn Kuteybe
(276/890)’nin bir eseri vardir. Talat Kogyigit, Hadis Usulii, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi yay., 4.bsk.
Ankara, 1993, 5.147-148.

8 fsler, a.g.c., s.41.
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bulunmaktadir. Diger yandan Tahavi Muhtelefu’l-Hadis ve Miskilu’l-Hadis

konularini ayrintili olarak isleyen ilk Misirli alim olma 6zelligini tagimaktadir.®
Cassas’m Hadis {lmindeki Yeri:

Cassas’in, El-Fusil fi’l-Usal isimli fikih usulii eserine, hadis ilmi agisindan
bakacak olursak; hadis/siinnet bahsini ser’i hiikiim kaynaklar1 arasinda bir kaynak

olarak ele aldigin1 ve Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olarak zikrettigini gt‘m’iriiz.86

Cassas bu eserde hadis ustli konularini fikith usdlciisii yaklagimiyla ele
almaktadir. Fikih ustlciisii olarak Cassas’in hadis usilii yaklagimi ile ehl-i hadis’e
mensup hadis usilciilerinin, daha dogrusu ulimu’l-hadis ve mustalahu’l-hadis

miielliflerinin yaklasiminin oldukca farkli oldugu tespiti yapilmaktadir.

Cassas, hadis ve hadise iligskin konular1 “haberler” baslig1 altinda ele almakta
ve degerlendirmektedir. Haberlerle ilgili konular1 daha ¢ok bilgi degeri, baglayiciligi,
delil olma yonii ve kabuliinde gerekli sartlar agisindan agiklamaktadir. Siinneti, farz
vacib ve mendup hiikiimleri ¢ercevesinde incelemektedir. Hz. Peygamber’in fiilleri
konusunu genis bir degerlendirmeye tabi tutmakta, baglayicilik ve tesrii degeri

acisindan degerlendirmektedir.

Ehl-i hadise mensup hadis ustilciileri ise daha ¢ok hadisleri isimlendirme ve
siiflandirma isiyle mesgul olmuslar, isnada ve ravilerin durumu ile ilgili hususlara
agirhik vermislerdir. Bu hususlarla ilgili genis malumat olusturmuslardir. Ik ulimu’l-
hadis eseri olarak bilinen ve Cassas’in ¢agdasi olan Kadi Ebli Muhammed er-

Ramehurmuzi (360/971)’ye ait olan el-Muhaddisii’l-Fdsil muhtevast agisindan

8 fsler, a.g.c., 5.42.
% Hacioglu, a.g.e., 5.56.
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incelendiginde agirlikli olarak, rivayet teknikleri, hadis tahammiil yollari, bu
hususlarda kullanilan lafizlar ve benzeri konular1 ele aldigi, bilgi degerlemeye
yonelik bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Bu anlamda Cassas’in benimsedigi
hadis ustlii yaklasimimin hadis ustlciilerininkine gore oldukca gelismis, kapsamli,

derinlikli ve pratik oldugu miitalaa olunmaktadir.®’

Cassas, konular1 “haber” lafzim1 kullanarak ele almis ve miitevatir habere
genis yer vermistir. Miitevatir haberi; 6nemi, gerekliligi, kabulii ve bilgi degeri
a¢isindan ele almis ve akli delillendirmeler yoluyla konuyu degerlendirmistir. Ahad
haberler ise onun degerlendirmelerinde oldukca genis yer tutmustur. Ahad haberleri;
kabuliiniin gerekliligi, kabuliiniin delilleri ve bilgi ve amel yoniinden degeri
acisindan ele almis ve iizerinde Ozellikle durmustur. Haberlerin kabul ve reddinde
haberin ihtiva ettigi manay1 yani hadisin metnini esas almus, ravi ile ilgili durumlarin

ve senedin etkisi daha az olrnustur.88

Hanefi hadis usiliiniin olusumunda Cassas’in ilk sirada yer aldig:
degerlendirmesi yapilmaktadir. Cassis, Hadis ve siinnet meselelerinde {sa b. Eban
(220/835)’dan o6nemli oOlgiide etkilenmistir. Hatta Hadis ve siinnet konusundaki
yaklasimini, onun goriisleri ekseninde oturtmustur. Ancak ondan farklilagsan yonleri

de olmustur.89

¥ Hacioglu, a.g.e., 5.36-48.
% Hacioglu, a.g.e., s.57.
¥ Hacioglu, a.g.e., s.272.
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Ayrica Cassas’in Tahavi’ye ait degerli bir hadis kitab1 olan Miiskilu’I-Asdr
serh ettigine dair bir bilgi mevcuttur. Fakat s6z konusu serh giiniimiize ulagmis
degildir.*

11.3.2) Fikih Ilmindeki Yerleri

Tahavi’nin Fikih Ilmindeki Yeri:

Tabakat yazarlar1 Hanefi fakihlerini yedi tabakaya ayirirlar:

“1. Dinde miictehid olanlar

2. Mezhepte miictehid olanlar

3. Meselede miictehid olanlar

4. Tahric yapabilenler

5. Tercih yapabilenler

6. Temyiz yapabilen mukallidler.

7. Sirf mukallidler tabakasi”

Tahavi meselede miictehidlik tabakasi olan iigiincli tabakada zikredilir.*?
Fakat bu pek isabetli degildir. Ciinkii Tahavi tefsirinde ve diger eserlerinde
gorildiigli tizere pek cok usil ve fiiri’da mezhep imamlarina muhalefet etmistir.
Aslinda o miictehid imamlara intisab eden mii¢tehitlerdendir. Fakat Tahavi ve onun

gibiler kendileri miictehid olduklar1 igin imamlarini usulde ve fiirGda taklit etmezler,

% Giingér, a.g.e., 5.40.

' Muhammed Ebt Zehra, Islam’da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yaymevi, Istanbul
tsz., 1, 350-358; isler, a.g.e., 5.42; Giingér, a.g.e., s. 22-23; Hacioglu a.g.e., 5.14-15.

%2 Eb Ca’fer et-Tahavi, Ahkdmu 'I-Kur’dn, ¢ev.Mustafa Geng, Beka yay., Istanbul 2012, I, 11; Isler,
a.g.e., s.42.
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yalnizca imamlarinin igtihattaki metotlarin1 benimserler. Dolayisiyla Tahavi’nin

tabakas1 mezhepte miictehidlik olan ikinci tabakadir.”®
Cassas’in Fikih Ilmindeki Yeri:

Cassas, yukarida Tahavi’nin fikih ilmindeki yerini agiklarken zikrettigimiz
yedi tabakadan dordiinciisii olan ‘tahric yapabilenler’ tabakasinda zikredilmistir.
Oysa Ahkdamu’l-Kur’an’in’dan anlasildigi {lizere Cassas, liglincii tabaka olan
meselede miictehidlik tabakasina daha uygundur. Hem kendisine ait miistakil
ictihatlar1 vardir hem de ftg¢iincii tabakada adi zikredilen Kéadihan (592/1196),
Semsii’l-Eimme  el-Halvani (456/1064), es-Serahsi (483/1090), el-Bezdevi
(390/1000) gibi alimlerden kesinlikle daha asagi degildir.”* Giingdr de Cassds’m

liclincii tabakaya dahil edilmesinin daha uygun olacagi zc:,ftiriisiindedir.95

Daha once belirttigimiz gibi Cassas, Bagdat’ta zamanin en biiyiikk Hanefi
alimi Ebu’l-Hasen el-Kerhi’den fikih tahsil etmis, onun miisadesi ile el-Hakim en-
Nisaburi (405/1014) ile Nisabur’a gitmistir. Cassas Nisabur’da iken hocasi Ebu’l-
Hasen el-Kerhi vefat etmistir. Ebu’l-Hasen el-Kerhi 6liimiinden bir siire 6nce tedris
isini, Ebu Ali es-Sasi’ye, fetva isini ise Ahmed b.Muhammed ed-Damegani’ye
yiiklemistir. Cassas, Nisabur’dan Bagdat’a dondiigiinde bu iki O6nemli gorev
kendisine itirazsiz teslim edilmistir. Boylece Cassas, Bagdat’ta kendi déneminde

Hanefilerin 6nderi olmustur.96

% Isler, a.g.e., s.44.

% Giingér, a.g.e., 5.24.

BAy.

% Glingor, a.g.e., s.21; Hacioglu, a.g.e., s.14-15.
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Tabakat ve teracim kitaplar1 goriis birligi ile Cassas’in olgunluk caginda
Bagdat’taki Hanefi alimlerinin 6nderi konumunda oldugunu, mezhep mensuplarinin
gerek tedris ve gerek fetva hususunda ona basvurduklarini, ¢esitli bolgelerden bir¢ok
talebenin ilim tahsili i¢in ona geldigini, ¢ok sayida degerli fakihin onun elinde
yetistigini belirmektedir.”’

11.3.3) Kelam ilmindeki Yerleri

Tahavi’nin Kelam ilmindeki Yeri:

Tahavi’nin keldm alamindaki tek eseri Beydnu Itikadi Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemda isimli risalesidir.®® Eserde selefi goriisii benimsemis, Eb( Hanife’ nin akide ile
ilgili goriislerini tespit etmis ve gliniimiize ulagtirmigtir. Ayrica Eb(i Hanife’den sonra

bu konuyla ilgili ortaya gikan meselelere Kitabinda yer vermistir. Ornegin, sosyal

hayatla ilgili olarak devlete, idareye baskaldirmay1 caiz gérmedigini dile getirmistir.

99

Tahavi, biitiin fikhi mezhepler ve siinni kelami ekoller tarafindan benimsenen
orta yolun temsilcisi konumunda olmustur. Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat kavramini
kullanmistir. Birlestirici olmasinin yaninda higbir firkayi, hicbir giinahkér tekfir

etmemistir. Firkalara bakis a¢is1t EbG Hanife’ninki gibidir.100

Onun Kelam ilmi agisindan en 6nemli 6zelligi Ebu Hanife’nin baglattig:
Hanefi zihniyetinin Misir’da taninmasini ve yayillmasmi saglamis olmasidir.

Dolayisiyla Eb(i Hanife’nin akideyle ilgili goriislerini Misir’da tanitan ve yayan ilk

" Giingér, a.g.e., s.21.

% Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi (Girig), Damla yay., Istanbul, 1981, 5.127.
% Karadut, a.g.e., 5.37.

100 Ay,
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Misirli olmustur. Nazar ve istidlale fazla yer vermedigi i¢in genis halk kitleleri

tarafindan kabul gérmiistﬁr.ml

Kuzey Afrika’da bir donem Tahaviyye olarak isimlendirilen itikadi goriisleri
daha sonralar1 Hanefiyye-Matiiridiyye i¢inde erimistir. Bunu Esari Kelaminin Kuzey
Afrika’daki hakimiyetine ve Maliki ve Safiilerin ¢ogunlugunun Esari kelamin

benimsemelerine baglayabiliriz. 12

Aslinda Tahavi daha ¢ok hadisci ve fikihg1 olup kelamla ilgili, imam Eba
Hanife, Eb0 Yusuf (183/798) ve Imam Muhammed (189/805)’in itikadi gériislerini
ayetlerle destekleyen kiigiik bir risale olusturmakla yetinrnistir.103 Buna ragmen selefi
goriisii isleyen bu risale biitiin Ehl-1 Siinnet alimleri tarafindan kabul gérmiis ve pek
cok kisi tarafindan serh edilmistir. Itikatta herkes tarafindan kabul edilebilecek bir
orta yolu benimsemesi sebebiyle onun akidesini serh eden her miiellif kendi zihniyeti

paralelinde agiklama yapabilecek bir seyler bulmustur.104
Cassas’in Kelam Ilmindeki Yeri:

Cassas’m Mitezili tabakat kitaplarindan bazilarinda adi gegmektedir. Omer
Nasuhi Bilmen, Cassas’in tefsirinde Mu’tezile mezhebine biraz temayiil gosteren

baz1 beyanlar1 oldugunun goze ¢arptigini séylemektedir.105

Cassas, Ahkdamu’I-Kur’an ' giriginde su sozlere yer vermektedir: “Bu kitabin

basinda usil-ii tevhide dair mutlaka bilinmesi gereken konular1 ele alan bir

101 Karadut, a.g.e., 5.37.
102

193 Ebg Cafer et-Tahavi, Islam Inancinin Temelleri, gev. Siileyman Celik, Elif Ofset, Istanbul 1997,
s.1-40.

% isler, a.g.e., 5.45.

195 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul
tsz., s.344.
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mukaddime ve Kur’an’1 anlamakta gerekli istidlal ve dil kaidelerini igeren bir giris
yazdik. Oncelik verilmeyi en fazla hak eden ilim, Allah’in tevhidinin bilgisi ve
yarattiklarina benzerlikten ve kullarima zulmettigini sdyleyen miifterilerin

sozlerinden tenzih etmedir.”*%®

Siikrii Ozen bu sdylenenlere dayanarak, Cassas’in Ahkdmu I-Kur’an’min
basinda yer alan el-Fusiil fi'l-Usiil adini tasiyan usil-i fikh kisminin giiniimiize kadar
geldigi halde kelama iligkin birinci kisminin geldiginin bilinmedigini belirtmekte ve
“Muhtemelen Mu’tezili inan¢ esaslarinin savunuldugu bu ilk boliim tamamen

stinnilesen Hanefi gelenek tarafindan ihmal edilmistir” demektedir.*”’

Ozen, Cassas’in Ahkdamu’l-Kur’an adli eserinin bircok yerinde Hariciler,
Cebriyye, Kaderiye, Miisebbihe, Hasviyye, ashabu’l-hadis, Revafiz, Ismailiyye,
Harlriyye ve Sebaiyye gibi firkalan elestirdigini, ancak ¢agdasi ve sonraki kusaktan
Stinni kelamc1 ve ustlciilerin her firsatta Mu’tezile’yi elestirmelerine ragmen onun
hem el-Fusil fi'l-Usil’de hem de Ahkdmu’l-Kur’dn’da Mu’tezile veya ehl-i itizal
tabirlerini olumlu veya olumsuz bir baglamda hi¢ kullanmamasinin ilgi ¢ekici

oldugunu séylemektedir.108

Ozen, “Cassids’in Mu’tezill goriisleri” bashg altinda genis bir boliim
sunmaktadir. Ozen’in tespit ettifi bu Mu’tezili goriislerin basliklarini maddeler

halinde siralayalim:

“a- Cassas’ i metedolojisinde akla siinnilere nazaran daha fazla 6nem verilir.

19 Cassas, Ahkamii’l Kur’dn, 1, 6.
197 7kr., Hacioglu, a.g.e., s.20-21.
108 7kr., Hacioglu, a.g.e., 5.21.
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b- Mu’tezili s6ylem: Cassas’in cebr anlayisina karsi adl, tesbih anlayigina
kars1 tevhid, irca anlayisina karsi vaid anlayisini benimser, vuctib alallah anlayisini

caiz gortr.
c- Fiili sifatlar hadistir.
¢- Allah’1n zatindan ayr1 sifatlar1 yoktur.
d- Allah’1n fiilleri mualleldir yani iyi amaglara yoneliktir.
e- Ru’yetullah caiz degildir.
f- Kafirlere de hidayet olunmustur.
0- Allah kétiiliigii irade etmez.
g- Istitat fiilden 6ncedir.

h- Vaid-i fissak: Mu’tezili alimler, el-menzile beyne’l-menzileteyn isimli
esaslart geregince fasigi miimin kabul etmez ve vaid anlayislar1 geregince biiyiik
giinah igleyenler tevbe etmeden oOliirlerse Allah’in onlar1 bagislamayacagi goriisiinii

ileri siirerler.
1- Sevap istihkaka goredir.
i- Teklifi ma 14 yutak caiz degildir.

j- Sarfe nazariyesi: Mucizenin ancak sarfe ile gerceklesmesidir. Kur’an’a
muaraza aslinda miimkiin iken Allah’in liitfu ile onlarin himmetlerini ona muaraza

ile mesgul olmaktan ¢evirmis olmasidir.
k- Sihrin hakikati yoktur.

I- Siyaset anlayisi: Fasik kimse devlet baskani olamaz, tegalliib (iktidar1
zorla ele gecirme) yoluyla devlet baskani olunamaz, tegalliib ile basa gecene itaat

edilmez, aksine onunla miicadele edilir.
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m- Muaviye hakkindaki goriisii.

n- Fikih ve fikih usdlindeki Mu’tezili goriisleri.”*

Ozen, Cassas’in siinni anlayisa yakin oldugu bazi konular1 da su basliklar

altinda siralamaktadir:
“a- Ecel degismez.
b- Kabir hayati haktir.
- Nazar haktir.

¢- Illet micib degil, emaredir: Ser’i illetlerin hiikiimleri micib degildir,

hadiselerin hiikiimlerini icab i¢in konulmus emareler degildir.”llo

Ozen, “Cassds’a Mu’tezili denilebilir mi?” sorusunu sormakta, bir yargiya
varabilmek i¢in dnce Mu’tezile olmanin Olgiitlerinin ortaya konmasi gerektigini
belirterek, bu Olgiitleri aciklamaktadir. Bu agiklamasinin sonunda ise bu konudaki

goriiglerini s0yle belirtmektedir:

“Bu durumda dogrudan kendi ifadelerine bagvurdugumuzda goriiyoruz ki
bizzat kendisinin eserlerinde ortaya koydugu, Allah’in zatindan ayri sifatlarinin
bulunmamasi, fiili sifatlarmin hadis olmasi, ru’yetullah, ma’siyetlerin Allah
tarafindan irade edilmemesi, istitdatin fiilden 6nce bulunmasi, vaid-i fussak, sihrin
hakikatinin olmayig1 gibi konulardaki goriisleri itibariyle Mu’tezili bir goriintii
vermektedir. S6z konusu goriisler ise Cassas’in zamaninda olduk¢a sembolik bir
anlam ifade etmekte ve daha ¢cok Mu’tezili tavri sergilemekte idi. Bu bakimdan bu
meselelerin bazisinda seleften yahut ehl-i stinnetten ayni goriisii paylasanlar bulunsa

bile fikirlerin ileri siiriildiigii donemde ifade ettikleri anlamlart géz ardi etmek

109 7kr., Hacioglu, a.g.e., s.21-22.
10 7xr., Hacioglu, a.g.e., 5.22-23.
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miimkiin degildir. Ayrica Cassas’m Ebii Miislim el-Isfehani gibi Mu’tezili bir sahsa
“itikad1 diizgiin” demesi de kendi meylini gdstermesi bakimindan oldukga
manidardir. Ebi Bekr el-Tyazi’nin “el-Mesailii’l-asru’l-iyaziyye” diye bilinen Ehl-i
Stinnet ile Mu’tezile arasinda kelam alaninda derledigi ihtilafli konularin sadece on
meseleden ibaret oldugu ve Cassds’in ise ustl konular1 da ilave edildiginde otuza
yakin meselede Mu’tezile ile paralel oldugu gerg¢egi unutulmamalidir. Gerek kelam,
gerek fikih meseleleriyle ilgili olsun Cassds’in dini konulara bakis a¢isinda
Mu’tezile anlayisinin derin tesirleri oldugu anlasilmaktadir. Fikih ve fikih usali
alaninda ortaya koydugu goriislerin kelami konularla ilgili goriisleriyle tam bir uyum

icinde olmas1 da onun sistematik diisiinen bir ilim adami oldugunu gostermektedir.

“Sonug olarak siraladigimiz Mu’tezili goriislerden hareketle onun Mu’tezili
oldugunu sdylemek, siinni anlayisa uygun goriislerinden dolay1 ona siinni demekten
daha gergekeidir. Ciinkii siinni anlayigla ortlisen gorlislerinde Mu’tezile arasinda bir
birlik olmadig1 gibi siralanan s6z konusu Mu’tezili goriisler esas itibariyle Ehl-i
Stinnet ve Mu’tezile arasinda asirlar boyu tartisma konusu olmus ve dolayisiyla iki

mezhebi birbirinden ayirt eden temel unsurlar teskil etmistir.”lll

Ozen, ¢aligmasimin bu bdliimiinii okuyan Bekir Topaloglu’nun konuyla ilgili

kendisine yazili olarak yaptig1 su agiklamay1 da sunmaktadir:

“Ebl Bekr el-Cassas’in giiniimiize intikal ettigi tespit edilemeyen kelama
dair eseri elbette onun akaid alaninda mensup oldugu ekolii gdsterecek bir nitelik
tagimaktadir. Onun fikha dair eserlerinden yararlanilarak ortaya konan akaid
goriisleri, gerek tislup gerekse konulara yaklasim acisindan kendisinin ilke olarak
Mu’tezili kelam ekoliine mensup oldugunu gostermektedir. Mu’tezile’nin usdl-i

hamse tertibini benimsemesi, mana sifatlari ile ru’yetullah1 reddetmesi, fiili sifatlari

1l Zkr., Hacioglu, a.g.e., 5.23-24.
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hadis kabul etmesi, irade-i ilahiyyenin serre samil olmadigini séylemesi, istitaatin
fillden once bulundugu kanaatini tasimasi bu hiikmiin dogrulugunu belgeler

mabhiyettedir. Baz1 konularda farkli diistinmesi ise serbest diislinceyi esas alan

Mu’tezile ekoliinde goriilen bir seydir.”112

Glingor ise, Cassas’in Mutezili oldugu iddialarinin, sadece, sihri kabul
etmeyisi ve Allah’in ahirette goriillemeyecegini sdylemesi sebebiyle ortaya atildigini
sOylemektedir. Cassas’in sihir mevzuunda Ehl-i Siinnet’e agikca ters diistiigiinii,
konuyla ilgili hadisleri ihtiyatsizca ret yoluna gittigini belirterek, onun bu goriistinde
Mu’tezile firkasinin tesirinde degil, ayn1 goriisii miidafaa eden Imam-1 A’zam Ebi
Hanife’nin tesirinde kaldigmmi sdylemektedir. Ru’yet meselesinde goriisiini
Mu’tezile’ye degil, seleften ismini vermedigi bazi kisilere dayandirdigini

st')ylemektedir.113

Giingor, Cassas’in Mu’tezile’yi destekleyen sadece bu iki goriisiinden dolay1
Mu’tezile’den sayillmasinin miimkiin olamayacagini, Cassas’in desteklemedigi
Mu’tezile’nin bes prensibi ve daha pek cok mesele bulundugunu, Cassas’in bu iki
husus disinda Ehl-i Siinnet goriislerini benimseyip savundugunu belirtmektedir.™*
Ozen, Giingdr’ii, bu iddiasim orneklendirmedigini sdyleyerek tenkit etmektedir.
Ozen daha &nce ifade ettigimiz iizere Cassas’in usul konulari dahil edildiginde otuza
yakin meselede Mu’tezile ile paralel oldugunu sdylemekte ve bu konular

orneklendirmektedir.

12 7kr. Hacioglu, a.g.e., 5.24.
3 Giingér, a.g.e., 5.28-33.
WAy
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Gilingor, Cassas’in Mu’tezile tabakatinda zikredilmesinin, Mu’tezile’nin
degerini artirmak, miintesiplerini ¢ok gdstermek amacina yonelik oldugunu bunun
Cassas’in Mu’tezili olduguna delalet etmedigini soylemekte Cassas’in Ehl-i Siinnet

ve’l-Cemaat’ten olup, Mu’tezile firkasi ile bir ilgisi olmadigini belirtmektedir.**

Mu’tezili yazarlar tarafindan, Mu’tezile tabakatinda Cassas’a yer verilmesi,
onun Mu’tezili oldugunun ispatinda yetersiz bir delildir. Ciinkii Mu’tezile
tabakatinda birinci tabakada dort halife, Abdullah b. Mes’ad (32/653), Abdullah b.
Abbas (68/687), Abdullah b. Omer (73/692) ve diger baz1 kisiler, ehl-i adlden olan
fukaha arasinda imam Safii (204/820), Imam Muhammed, Imam Ziifer (150/767),

Isa b.Eban, Ebt’1-Hasen el-Kerhi gibi pek cok isim yer almaktadir. 116

Cassas’in Mu’tezili olup olmadigi konusunda bir kanaate varmak, eserlerinin
tamaminin titizlikle incelenerek, kelami goriislerinin taranmasi suretiyle yapilacak

kapsamli bir ¢alisma ile miimkiin olabilir.

11.4) Sahsiyetleri

Tahavi’nin Sahsiyeti:

Zeki, terbiyeli, dogru sozlii, insanlara kars1 saygili, ¢ikar i¢in kin giitmeyen,
hakki soylemekten ¢ekinmeyen, idarecilere karsi ayni sekilde hakki soyleyen, zahid

ve bu Ozellikleri tasimanin bir sonucu olarak ilim erbab1 ve devlet erkani tarafindan

sayg1 duyulan bir insandir.*’

5 Giinggr, a.g.e., 5.32-39.
18 Hacioglu, a.g.e., 5.25.
117 §

Isler, a.g.e., 5.46.
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Cassas’in Sahsiyeti:

Cassas, ziihd ve vera ile meshur ibaresine rastlanmaktadir. Ustiin bir takva
sahibi, her tiirlii giinahtan titizlikle sakinan, kendini ibadete vermis bir kimsedir. Aza
kanaat edip, yeme igme, mesken ve giyimdeki sadelik ve basitlikten dolay1 bir
rahipten bile daha miitevazi bir hayat yasadig1 sdylenmektedir. Ashab1 ve 6grencileri
arasinda bu haliyle meshurdur. Ayrica el-Kerhi ve Cassas’in arkadaslar1 ve talebeleri

de bu halleriyle taninmiglardir. 118

Lakabindan ge¢imini kireggilik veya badanacilikla kendi eliyle sagladigi
anlasilan Cassas’a kadilik teklif edildigi ancak onun bu teklifi reddettigi
belirtilmektedir. Halife Mutililah doneminde (334-363) kendisine iki defa bas
kadilik teklif edilmis fakat kabul etmemistir. Halbuki itibar1 ve maast ¢ok yiiksek
olan bu makama gelmek icin o donemde diger alimler birbirleriyle adeta yaris

halindedirler.**°

Diger taraftan o asirda bu makamin hasetcileri ve diismanlart ¢ok oldugu gibi,
bu gibi makamlarda hakka uygun is yapmak da epeyce zordur. Ciinkii devletin ileri
gelenleri istedikleri zaman baskadiya tesir edip onu istedikleri tarafa
zorlayabilmektedirler. Cassas ise 6zellikle haksizlik, zuliim ve dinden uzaklasma
karsisinda soziinii esirgemeyen bir kisilige sahiptir. Bu bakimdan o tam bagimsiz
olamayacagi ve dolayisiyla dinin esaslarina uygun olmayan kararlar vermek zorunda

kalabilecegi i¢in bdyle bir makama tahammiil edemeyecek bir yapidadir.'?°

118 Glingor, a.g.e., s.25.
WAy,
120 Giingor, a.g.e., 5.26.
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Cassas boyle bir sahsiyete sahip oldugundan dolay1 tefsirinde 6zellikle emr-i
bi’l-ma’rif ve nehy-i ‘ani’l-miinkere ¢esitli sebeplerle temas etmis, dnemi ve liizumu
iizerinde ¢ok durmustur.®® Fasik ve kafirlerden sultan olamayacagini, bdylelerine
kars1 c¢ikilmasini ve itaat edilmemesini st')ylemistir.122 Cassas’in doneminin siyasi
calkantisini hatirlarsak bu ciimleler onun oldukg¢a cesur bir kisilige sahip oldugunun

gostergesi olur.

Dinden sapmalar gosteren gruplara ve hak yoldan sapmis, haksizlik ve zuliim
yapan sultanlara karsi, ‘emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker’ vazifesinin
yapilmamasindan dolay1, duruma fécirlerin, mecisilerin, islam diismanlarinin hakim
olduklarini; neticede kilit noktalarin elden ¢iktigini, zulmiin yayginlastigini,
memleketin harap oldugunu, hem dinin hem diinyanin kaybedildigini, bdylece yeni
zindiklarin, Seneviyye, Harramiyye, Mezdekiyye gibi sapik mezheplerin tiiredigini**

belirtir.

O yine ayni sebeple dinden sapmalar gosterdiklerini, iktidarlarinin devami
ugruna biiyiik zuliim ve haksizliklar yaptiklarini belirttigi Emevi sultanlarina agir

ithamlarda bulunur.*?*

Cassas’in kadilik teklifini reddetmesi onun takva sahibi, diinyadan ve onun
nimetlerinden yiiz geviren bir kisilige sahip olmasina baglanmakla birlikte bunda
hocas1 Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin tesiri oldugu da belirtilmektedir. Ebu’l-Hasen el-
Kerhi kendisine yoneltilen kadilik teklifini ayni sebeplerle reddetmis, bu teklifi kabul

eden 6grencisi Ebu’l-Kasim Ali b. Muhammed et-Tenthi’den (342/953) uzaklagsmis

121 Cassas, Ahkdamu’'l-Kur’an, 11, 29-36.
122 Cassas, a.g.e., I. 69-71; 11, 8, 34.

123 Cassas, Ahkdamu’I-Kur’dn, |1, 34, 403.
124 Giingor, a.g.e., 5.26.
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ve onunla iliskiyi kesmistir.'® Cassas eger bu sebeple kadilig1 reddetmis ise buradan

onun hocasina baglilig1 ve saygist anlasilir.

Cassas’m ve hocasit Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin ziihdiiniin, diinya nimetlerini
kendilerine yasaklamalar1 ve bazi mutasavviflar gibi yasamalar1 anlaminda olmadig:
belirtilmektedir. Ancak onlar diinya lezzetleri ve glizelliklerini elde etmeyi bir hedef
ve gaye haline getirmemislerdir. Ilimlerini diinyanin fayda ve nimetlerini elde
etmeye vesile kilmanmuslardir.**® Cassas, diinya nimetlerinden faydalanmanin, ziihde
zit olmadigi goriisiindedir. Cassas’in zithd anlayisinin bu sekilde oldugunu, tefsir

ettigi diinya nimetleriyle ilgili ayetlerden anlamak miimkiindir.

Ayrica Cassas’in, hocalarma kars1 edepli, talebe ve yasitlarina kars1 saygili ve

tevazu sahibi bir insan oldugu bilinmektedir.*?’
11.5) Seyhleri
Tahavi’nin Seyhleri:

Tahavi’nin hocalarmin sayisi, belki bir hadis bilgini olmasma bagli olarak,
cok fazladir. Hatta sirf onun hocalarini konu edinen miistakil eserler yazanlar dahi
olmustur. Abdulkadir el-Kurasi (699/1297), el-Ayni (855/1451), Kandehlevi

(1384/1964), Zahid el-Kevseri bunlardandir.?® Hocalarinin en meshurlart sunlardir:

1.Eb( ibrahim, ismail b. Yahya el-Miizeni (264/877): 175/791°de Misir’da
dogdu. Safi’dir. Zekasi, kiyas yapabilme becerisi, tartisma usuliinii iyi bilmesi ile

taninan birisidir. Bundan dolayin $afii onun hakkinda; “Seytanla miinazara yapsa

125 <
Hacioglu, a.g.e., s.9.
126

127 A:y:
128 Karadut, a.g.e., 5.26.
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onu da yener.” demistir. Ayrica Safii onunla ilgili olarak “mezhebimin destekgisi” de
demistir. Takvali bir insandir. Cemaatle namazi kagirdiginda o namazi yirmi beg defa

kilmas1 bunun kanitidir. Tahavi’nin dayis1 ve onun ilk hocasidir. 129

2.Eb( Bekre, Bekkar b. Kuteybe el-Basri (270/883): 184/800’de dogmustur.
Hanefi’dir. Sahabi EbG Bekre’nin soyundandir. Misir kadis1 olarak taninir. Halk
arasinda adaleti, iffeti, paklig1 ve takvasi ile tanip ve sevilmektedir. Halk nezdindeki
bu iyi itibar1 Hanefi mezhebinin Misir’da yayilmasina katkida bulunmustur. Ondan
etkilenen Misirlilardan birisi de Tahavi’dir. imam Safii’ye ve Eb( Hanife’ye ters

diistiigii konularda reddiye yazdigi bilinmektedir.**

Ebl Yusuf ve Ziifer’in 6grencisi olan Hilalu’r-Re’y (245/859)’den fikih dersi
almistir. Misir’da Amr Camii’ndeki ders halkasina katilanlar arasinda Miizeni de
vardir, Aralarinda kiyas konusunda miizakereler olmus ve Tahavi bu miizakerelere
sahit olmustur. Bu hadise Tahavi’nin daha sonra Hanefi mezhebinin metodunu

benimsemesinde etkili olmustur.131

Misir valisi Ahmet b. Tolun’un kendisine saygi gosterdigi Bekkar b. Kuteybe,
Halife el-Muvaffik’a lanet etmedigi icin Ahmet b. Tolun ile ters diiser ve vefat ettigi

sene bir siire hapiste kalmistir.**?

3. Eb( Ca’fer, Ahmed b. Ebi imran (280/893): Misir kadilig1 yapmustir. Biiyiik

bir Hanefi fakihidir. Pek ¢ok hadis rivayet etmistir. Ahkdamu’l-Kur’an’da Tahavi

2 isler, a.g.e., 5.50; Karadut, a.g.e., 5.26.
130 Isler, a.g.e., S.51.
131 Karadut, a.g.e., 5.27.

132 fsler, a.g.e., s.51.
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onun goriglerine sik¢a temas etmistir. Tahavi ondan ¢ok etkilenmis‘[ir.133 Imam

Muhammed’in talebesi olan Ibn Semaa (233/893)’dan ders almistir.

4. EbO Hazim Abdulhamid b. Abdulaziz (292/904): Aslen Basralidir. Sam,
Kife ve Kerh’de kadilik yapmistir. Meshur kadilardandir. Sika ve takva sahibi olup,

134

hesap ve feraiz ilminde, mahadir ve sicillat konusunda bilgilidir.** ** Imam

Muhammed’in talebesi olan Isa b. Eban (280/893)’dan ders almistr.
5. Harun b. Said el-Eyli (263/876): Sika bir alimdir."*®

6. Yunus b.Abdi’l-A’la es-Safedi (263/876): 170’te dogmustur. Hafiz ve fakih
olup, Safii’den fikih dersi almistir. Kiraat konusunda iistiindiir. Miislim, Nesai ve ibn
Mace ondan hadis rivayet etmislerdir.™®’ Tahavi’nin Ahkdmu’l-Kur’an’da fazlaca

hadis rivayet ettigi kisilerden birisi Yunus b.Abdi’l-A’1a’dur.

7. Reb? b.Sileyman b. David el-Cizi (256/869): Aslen Misirlidir. Imam
Safii’nin arkadasidir fakat ondan pek fazla rivayette bulunmamistir. Sikadir, Ebi

Davud ve Nesai eserlerinde ondan hadis rivayet etmislerdir.**®

8. Reb? b. Siileyman b. el-Muradi (270/883): Imam Safii’nin arkadasidir.
Onun ilmini sonrakilere intikal ettirenlerden birisidir. Bir¢cok kisi, Tirmizi disinda

biitiin Siinen sahipleri, ondan hadis rivayet etmislerdir.**®

33 igler, a.g.e., s.51.

LAy
135 p

136 5\,
157 Isler,a.g.e., 5.52.
138 fsler,a.g.e., 5.53.
B9 Ay,
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9. ibrahim b. Merzik b. Dinar el-Emevi (270/883): Aslen Basralidir, sonradan

Misir’a yerlesmistir. Hadis rivayet etmistir. Omriiniin son kismi hari¢ sadik ve

sikadir.**

10. Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem (268/881): Hicri 182’de Misir’da
dogmustur. Babasindan ve Imam Safii’den fikih 6grenmistir. Kendisi hadis rivayet
etmis olup, bircok kisi de ondan hadis nakletmistir. Sika oldugu bildirilmistir. imam
Malik’in goriislerini benimsemistir. Fikih alaninda kiymetli eserleri bulunmaktadir.

imam Safii ve Eb Hanife’ye reddiyeler yazmustir. ***

Tahavi’nin bu ustiin nitelikli insanlardan ders almasi, mantikli davranarak

kendi sistematigine uymayan goriisleri rahatlikla elestirebilmesini saglamistir.
Cassas’in Seyhleri:

1. Ebu’l-Hasen el-Kerhi (340/951): 260 yilinda dogmustur. Ubeydullah b. el-
Huseyn b. Dellal b. Delhem, Ebu’l-Hasen el-Kerhi. Bagdat’ta yasamistir. Ismail b.
Ishak el-Kadi (282/895), Muhammed b. Abdillah el-Hadrami (297/910)’den hadis
dinlemistir. Kendisinden hadis rivayet edenler arasinda Ibn Sahin (385/995), Kadi

Abdullah b. Muhammed el- Ekfani (405/1014) yer almaktadir.**?

Eserleri; fikih alaninda el-Muhtasar, usiil alaninda er-Risdle ve Hasen es-
Seybani’nin el-Camiu’s-Sagir ve el-Cdmiu’l-Kebir’inin serhleri olan Serhu Camiu’s-

Sagir ve Serhu Camiu’l-Kebir’dir '+

140 Isler,a.g.e., 5.53.

VLAY

2 Hacioglu, a.g.e., 5.29.

3 Hacioglu, a.g.e., 5.29; Giingér, a.g.e., 5.13.
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Meselede miictehidlik olarak kabul edilen iigiincii tabakadan fikih alimi
olarak zikredilir. el-Kerhi’nin Mu’tezili oldugu, hatta baz1 kaynaklarda Mu’tezile’nin

reislerinden birisi oldugu ifade edilmektedir. **

Cassas ile ilgili bilgi veren kaynaklarda neredeyse istisnasiz olarak “Ebu’l-
Hasen el-Kerhi’den fikih okumustur.” ibaresine rastlanmaktadir. Bagdat’ta
déneminin biiyiik Hanefi alimi olan Ebu’l-Hasen el- Kerhi, 325- 334 yillar1 arasinda

Cassas’a fikih okutmustur.145

Cassas, Ahkdamu’l-Kur’an ve el-Fusul fi’l-Usul isimli eserlerinde, “Ebu’l-
Hasen el-Kerhi diyor ki...” veya “ Seyhimiz Ebu’l-Hasen zikrediyor ki...” ve buna
benzer ifadelerle pek ¢ok defa Ebu’l-Hasen el- Kerhi’nin gorislerine yer

vermektedir.

Cassas’in en uzun siire rahle-i tedrisinde bulundugu hocas1 Ebu’l-Hasen el-

Kerhi’dir.**

el-Kerhi’nin Cassas’tan baska fikih okuttugu 6grencileri arasinda Eba Ali es-
Sasi ve Ebu’l-Kasim Ali b. Muhammed et-Tentihi yer almaktadir."*’

2. Abdu’l-Baki b. Kani’ (351/962): el-Kadi Ebu’l-Hasen Abdu’l-Baki b. Kanr’

b. Merziik b. Vasik el- Emevi el-Bagdadi 226 yilinda dogmustur. Mu ‘cemu’s-Sahdbe

isimli eserin yazaridir. Hadis aldigi kisilerin basinda gelenler; el-Héris b. Usame

4 Hacioglu, a.g.e., s.29; Giingér, a.g.e., 5.13.

145 Hacioglu, a.g.e., 5.29-30; Merve Ozdemir, Cessds 'tn Nesih Anlayisi (Basiimamus Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 2010, s.XXIlI.

%8 Hacioglu, a.g.e., 5.30.

U Ay,
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(282/895), Ibrahim b. Ishak el-Harbi (285/898), Muhammed b. Mesleme el-Vasiti

(282/895)’dir.**®
ed-Darakutni (385/995), Abdu’l-Baki b. Kani’den hadis rivayet etmistir.*°

Bazilar1 onun rivayette hata yaptigini sdylemektedirler. Sika olup olmadigi
hakkindaki goriisler celiskilidir.’® Cassis en ¢ok Abdu’l-Baki b. Kani’den hadis
rivayet etmistir. Cassas’in Abdu’l-Baki b. Kani’den aldigi rivayetlerin ¢ogunun
Ahkamu’l-Kur’dn’da yer aldigi, hiikiim istinbat1 ile ilgili olan bu hadislerin yiizlerce
oldugu belirtilmektedir. Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an’da, Abdu’l-Baki b. Kéani’in es-

Siinen isimli kitabindan hadis rivayet ettigini belirtmektedir.'>*

3. Ebu’l-Kasim et-Taberani (360/971): Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et-
Taberani es-Sami 260 yilinda diinyaya gelmis olup, muhaddistir. Hicaz, Yemen,
Misir ve Iran’a gitmis, Isbehan’da karar kilmustir. Cassas, hocasi et-Taberani ile
Isbehan’da karsilasmis, ondan hadis alaninda istifade etmis ve ondan hadis rivayet

etmistir. 152

En Onemli eserleri; el-Medcimu’s-Seldse, el-Kebir, el-Evsat, es-Sagir,

Kitabu’s-Sunne ve “Kitabu Musnedi’s-Samiyyin dir.**®

4. el- Hakim, en-Neysab(ri (405/1014): Muhammed b. Abdillah b.
Hamdeviyye b. Naim ed-Dabbi et-Tahmani en-Neysabiri, Ebi Abdillah el-Hakim

diye meshur olup Tahavi’nin vefat yili olan 321 senesinde diinyaya gelmistir. el-

148 Hacioglu, a.g.e., s.30.
9 Giingér, a.g.e., 5.13.
150

B! Hacioglu, a.g.e., 5.30-31.

152 Hacioglu, a.g.e., s.31; Giingor, a.g.e., s.15.
153 Hacioglu, a.g.e., s.31; Giingér, a.g.e., s.15.
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Miistedrek isimli eserin miiellifidir. Hadis talebi i¢in Irak, Hicaz, Maverailinnehir ve

Horasan’a gitmistir. Bine yakin seyhten hadis aldigi sé')ylenir.ls4

Cassas, hocas1 Kerhi’nin istegi iizerine el-Hakim en-Neysabri ile Nisabur’a

gitmis ve ondan hadis 6grenmistir. el-Hakim en-Neysabiri 6zellikle hadis alaninda

ilmi mevkii yiliksek bir sahlstlr.155 Cassas’tan on alt1 yas kiigiiktiir.lSG

Ozdemir, Hakim en-Nisabiri hakkinda su goriisii ileri siirmektedir:

“Her ne kadar ozellikle bazi modern kaynaklarda Cassas’in Hakim en-
Nisaburi’den usiil-i hadis okudugu sdylenmisse de, Kerhi’nin h. 340 yilinda (Cassas
Nisabtr’dayken) vefat ettigini diisiindiiglimiizde Cassas o siralar 35 yaglarinda
olmakta, dogum tarihi h. 321 olan Hakim en-Nisabiri’nin ise heniiz ¢cocuk yasta
oldugu anlasilmaktadir. Oyleyse Hakim en-Nisabiri’nin Bagdat’a geldigi, Cassis’in
da onunla birlikte Nisabir’a dondiigii bilgisi dogru olmakla beraber, Cassds’in ondan
hadis okudugunu diisinmek pek de miimkiin goriinmemektedir. Zira tabakat
eserlerinde ondan hadis okuduguna dair agik bir bilgi de bulunmamaktadir. Bu

yiizden Hakim en-Nisabiri’yi Cassds’in hocalari arasinda da zikretmedik.”"’

Biz Ozdemir’e bu goriisiinde katilmiyoruz, zira Cassas ile karsilastiklarinda
Héakim en-Nisabliri 19-20 yaslarindadir ve bu yaslar ¢ocuk sayilabilecek yaslar
degildir. Dolayisiyla biz Hakim en-Nisabiiri’yi Cassas’in hocalar arasinda zikretmis

bulunmaktay1z.

> Hacioglu, a.g.e., s.31.
155

1% Giingor. a.g.e., s.16.
137 Ozdemir, a.g.e., s.13, 12 numarali dipnot.
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Onemli eserleri, el-Miistedrek ald’s-Sahihayn, el-Medhal, Terdcimu’s-Suyiih,

Fedailu’s-Safii ve Ma rifetu Ulumi’l-Hadis 'tir.**®

5. Da’lec b. Ahmed b. Da’lec es-Sicistani el Bagdadi (351/962): 260 yilinda
diinyaya gelmistir. Doneminde Bagdat’in muhaddisidir. Horasan, Hilvan, Bagdat,
Basra, Kife ve Mekke’de hadis dinlemistir. Darakutni, Ebu Ishak el- Isfereyani
(414/1027) ve daha baskalar1 ondan hadis rivayet etmislerdir. Cassas, Da’lec b.

Ahmed ile Bagdat’ta karsllasmlst1r.159

6. Abdullah b. Ca’fer b. Faris el-isfehant (346/962): isfehanli muhaddis olup
248de diinyaya gelmistir. Ibn Merdeveyh (410/1020) ve Ebi Nuaym el-Hafiz
(430/1039) ondan hadis almislardir. ez-Zehebi (748/1347) onun hakkinda

“sikalardandir” demektedir. Cassés, ondan hadis rivayet etmistir."®

7. Gulamu’s-Sa’leb (345/956): Ebi Amr ez-Zahid Muhammed b. Abdi’l-
Vahid b. Ebi Hasim el-Bagdadi. Gulamu’s-Sa’leb ismiyle meshurdur. 261 de
dogmugstur.*®* Onemli liigat 4limlerindendir. Muhaddistir. Sa’leb en-Nahvi (291/904)
ile Arapga hakkinda sik¢a goriigmiistiir. Onunla goriisme isteginin siddetine binaen
“Gulamu’s-Sa’leb” diye isimlendirilmistir. Gulamu’s-Sa’leb, hadis, tefsir ve liigat
alaninda pek ¢ok kitap tasnif etmistir. Onlardan bazilari; Risdle fi Garibi’l-Kur’dn,
Garibi’l-Hadis, Tefsiru Esmai’s-Suara, Medhal ve Ahbaru’l-Arab’dir. Cassas ondan

hadis rivayet etmistir.'*?

%8 Hacioglu,a.g.e., 5.31.
9 Hacioglu, a.g.e., 5.32.
160

18! Giingor, a.g.e., s.16.
182 Hacioglu, a.g.e., 5.32-33.
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8. Eb( Sehl ez-Zliccacl: ez-Ziiccacl, Cassas’in fikih ilmindeki hocalarindan
birisidir. ez-Ziiccaci, el- Kerhi’nin talebesi olup, Bagdat’ta tahsilini tamamladiktan
sonra Nisablr’a gitmis Olene kadar orada kalmistir. Cassas, ez-Ziiccaci’den,
Nisabir’da kaldigr siirece ders okumustur. ez-Ziiccaci’nin Kitabu r-Riyada adli eseri

meshur olup kendisi miinazaralarda ¢ok basarili, kendinden emin bir kisidir.163

9. Abdullah b. Ca’fer b. Faris en-Nahvi (347/958): 258’de diinyaya gelmistir.
Bilhassa Nahiv ve liigat sahasinda taninmis bir alimdir. Bununla birlikte Fikih ve
Hadis yonii de kuvvetlidir. el-/rsad fi 'n-Nahv, Ahbarii’n-Niihat adl1 eserleri yaninda

daha baska eserleri de vardir.'®*

Bunlarin disinda kalip Cassas’in eserlerinde isimleri gegen seyhleri ise

sunlardir;
“1. Ebl Ali el-Farisi (288/901)
2. Muhammed b. Bekr el-Basri (346/958)
3. Abdurrahman b.Siyma (350/961)
4. Ca’fer b. Muhammed b. Ahmed el-Vasiti (353/964)
5. Ebu’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Ishak el-Mervezi (329/941)
6. Ebii Bekr Mukrem b. Ahmed el-Kadi (345/957)
7. Ebl Ali el-Hiiseyn b. Ali el-Hafiz (349/960)

8. Muhammed b. Amr el-Ciani (355/966)"'%

193 Hacioglu, a.g.e., 5.33.
%% Giingér, a.g.e., s.14-15.
165 Glingor, a.g.e., s.12-18; Hacioglu, a.g.e., s.33-34.
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11.6) Talebeleri
Tahavi’nin Talebeleri:
En meshurlar1 sunlardir:

1. Ahmed b. el-Kasim b. Abdillah el-Hagsab (364/974): Hadis rivayet etmis ve

bir¢ok kisi ondan hadis atlmlstlr.166

2. Yusuf el-Kasim el-Meyanci (375/985): Sam muhaddisi olarak bilinir, bir

siire Sam’da kadilik yaprmstlr.167

3. Muhammed b. ibrahim b. Ali el-Mukri (381/991): Yaklasik elli sehirde ¢ok

sayida kisiden hadis dinlemistir. Isfehan muhaddisi olarak bilinir.*®®

4. Sileymen b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani (360/970): Hicri 260 yilinda
dogmustur. Pek ¢ok kitap telif etmistir. Bu kitaplardan en meshurlart; el-Mu 'cemu’l-
Kebir, el-Mucemu’l-Evsat ve el-Mu’cemu’s-Sagir’dir. Ayrica genis ¢apli bir tefsiri
vardir. Bir¢ok kisi ondan hadis nakletmistir.169

5. Muhammed b. el-Muzfir (379/989): Hicri 286 yilinda Bagdat’ta

dogmustur. Hafiz, sika, imam ve Irak muhaddisi olarak bilinir.1"
Cassas’in Talebeleri:

1. Eb( Bekr el-Harizmi (403/1013): Muhammed b. Musa Ebla Bekr el-

Harizmi, Cassds’in en degerli talebelerindendir. Doneminin Bagdat fakihi ve

166 Isler,a.g.e., s.54.
187 ALy,
168 isler, a.g.e., 5.55.
189 Ay,
Ay,
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miiftiisiidiir. Cassas’tan fikih tahsil etmistir. Cassas’in cenaze namazimi kildirmistir.
Kadi es-Saymeri (436/1045) kendisine talebelik etmistir. Kendisine kadilik teklif
edilmis, fakat kabul etmemistir. Ona itikadi soruldugunda “itikadimiz yash kadinin

itikad1 gibidir. Kelamla isimiz yoktur.” diye cevap vermistir."

2. Eb(O Abdillah el-Huseyn b. Muhammed b. Halef el- Hanefi (390/1000):
Meshur Hanbeli fakih Ebi Ya’la (458/1066) nin babasidir. Cassas’tan Hanefi fikhini

O0grenmis ve iyl bir seviyeye gelrnistir.172

3. Ebu’l-Ferec ibnu’l-Mesleme (415/1024): Ahmed b. Muhammed b. Omer
Ibn Mesleme ismiyle tamnmigtir. Bagdat’ta ikamet etmistir ve burada Cassis’tan

ders almlstlr.173

4. EbG Abdillah el-Curcani (398/1008): Muhammed b. Yahya b. Mehdi Eba
Abdillah el-Curcani Hanefi fikih alimlerindendir. Cassis’tan ders almis, Ebu’l-
Hiiseyn el-Kudri (428/1037)’ye hocalik yapmustir. Tercihu Mezhebi Ebi Hanife ve

el-Kavlil-Mensiir fi Ziyareti’I-Kubur isimli eserlerin sahibi oldugu séylenir.'"

5. Eb( Ca’fer en-Nesefi (414/1023): Muhammed b. Ahmed b. Mahmud Eba
Ca’fer en-Nesefl kadilik yapmustir. Cassas’tan fikih okumustur. Siirle ilgilendigi

soylenmektedir. et-Ta likatu fi’I-Hilaf isimli eseri meshurdur.'”

1 Hacioglu, a.g.e., s.34; Giingor, a.g.e., s.34.
2 Hacioglu, a.g.e., s.35.

3 Hacioglu, a.g.e., s.35; Giingér, a.g.e., 5.35.
1ra Hacioglu, a.g.e., s.35; Giingor, a.g.e., s.34.
5 Ay.
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6. Eb0’l-Huseyn ez-Ze'ferani (393/1003): Muhammed b. Ahmed b. Abdis
Ze’ferani ismiyle tanimmmaktadir. Cassas’tan fikih okumus, zaman zaman ona

muhalefet ettigi olmustur. Ebu’l-Kasim et-Tenthi’den de ders almigtir.*®

7. Ebu’l-Huseyn el-Kemarf el-Vasiti (417/1026): Muhammed b. Ahmed b. Et-

Tayyib el-Kemari el-Vasiti. Cassas’tan fikih okumustur.'”’

8. Ebl( Ca’fer el-UstrGseni (400/1009): Muhammed b. Amr Ebi Ca’fer
Ustriiseni. Semerkant ve Buhara kadilarindan biridir. Cassas’tan fikth okumustur.

Ed-Debusi kendisinden fikih 6grenmistir. Eserleri ez-Ziyddat ve en-Nisdb ‘dir.*"®
11.7) Eserleri
Tahavi’nin Eserleri:

Tahavi’nin ¢ok sayida eseri olmasina ragmen ¢ogu giiniimiize ulagsmamustir.

Eserler; tefsir, hadis, fikih, kelam, tarih ve rical alanlarinda kaleme alinmistir.
“I.Tefsirle ilgili eserleri:
1.Tefsiru’l-Kur'an (Nevddiru’[-Kur'an)
2. Ahkdmu’l-Kur’an
1. Hadisle ilgili Eserleri:
1.Medni’l-Asar
2. Miiskilu’I-Asar

3.Stinenu ’s-Safit

176 Hacioglu, a.g.e., s.35; Giingor, a.g.e., s.35.
177

Ay.
18 Hacioglu, a.g.e., s.36; Giingor, a.g.e., s.35.

49



4.Sahihu’I-Asdr
5.er-Reddu ald Kitabi’l-Miidellesin
6.et-Tesviye beyne Haddesena ve Ahberend (1 cliz)
7. Serhu’l-Asdr
8. el-Miskat
I11. Fikihla Ilgili Eserleri:
1.el-Muhtasaru’'l-Kebir fi'|-Furi’
2.el-Muhtasaru’s-Sagir fi’l-Furi’
3. Ihtildfu’I-Fukaha (Ihtildfu I-Ulema/ Ihtilafu r-Rivayat)
4. es-Surutu’l-Kebir
5. es-Surutu’l-Evsat
6. es-Surutu’s-Sagir
7.Serhu’lI-Camiu’I-Kebir li’I-Imam Muhammed
8. Serhu’l-Camiu’s-Sagir li’I-Imam Muhammed
9. en-Nevadiru’l-Fikhiyye (10 ciiz)
10. Hiikmii Ardi Mekke (1 ciiz)
11. el-Fey 'u ve’l-Gandim (1ciiz)
12. Kitabu'l-Esribe
13. er-Reddu ald Isa b. Eban (2 ciiz)

14. el-Vesdya ve’l-Ferdid
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15. Kitabun fi'r-R’aziyye (1 ciiz)
16. El-Hitabat fi’l-Furid’
IV. Kelam ile ilgili Eserleri:
1. el-Akide (Beydnu Itikdadi Ehli’s-Siinne ve’I-Cemda)
2. Kitabu’-Nihal ve Ahkdmihad ve Sifatiha ve Ecnasihd ve ma Verade fihd min
Haber (yaklasik 40 ciiz)
V. Tarih ve Biyografi ile Ilgili Eserleri:
1. et-Tarihu’l-Kebir
2. Ahbdru Ebi Hanife ve Ashabihi (Mendakibu Ebi Hanife)
3. en-Nevddir ve’l-Hikdyat (yaklasik 20 ciiz)
4. er-Reddu ald Ebi Ubeyd fimd Ahtae fihi Fi Kitdbi’l-Ensab™"
Bu eserler arasinda meshur olanlar su sekildedir:

1.el-Akide (Beydnu I 'tikadi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda): Tahavi bu eserde Ehl-i
Stinnet akidesini agiklamayir amag edinmistir. Kiigiik bir risale olup, ifadeler gayet
veciz bir islupla ele alinmistir. Eserine, Ehl-i Siinnet inancini; EbG Hanife, Eba
Yusuf ve Imam Muhammed’in metoduna gore aciklayacagini belirterek baslamistir.
Eserin sonunda Allah’tan bizleri farkli goriislerden, Miisebbihe, Cehmiyye,
Kaderiyye gibi ehl-i siinnete ters diisen ve sapikliga batan mezheplerden muhafaza

etmesini niyaz ederek risalesini bitirmistir.'*

179 1$ler a.g.e., .56-57; Geng, a.g.e., s.12-15.
180 jsler a.g.e., 5.57-58.
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Tahavi, risalesinde basta Mu’tezile olmak {izere adi1 gegen biitiin mezheplere
yeri geldikg¢e ayetlerden istidlalde bulunarak cevap vermis ve bdylelikle ehl-i Siinnet

inancinin dogrulugunu gostermek i¢in ¢aba sarf etmistir.*®

Onun Hanefl olmasi diger mezhep miintesipleri tarafindan bu eserinin kabul
gormesini engellememistir. Aksine Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat olan dort mezhep
miintesiplerince ilgi gormistiir. Eserin cesitli kiitliphanelerde yazma niishalar

bulunmaktadir. Ayrica pek ¢ok serhi yapilmigtir.'®?

Silleyman Celik el-Akide’nin terciimesini, Arif Aytekin ise terciime ve
edisyon kritigini yapmls‘ur.ls3

2.Medni’l-Asdr: Eserlerinin ilki ve en meshuru budur. Bu sebeple bazi

. . n . A 184
tarihgiler onu “Sahibu Meani’l-Asar” olarak anar.

Bu eserini yazma sebebini soyle agiklar: “Baz1 ilim ehli, benden miilhidlerin
ve bazi zayif Miisliimanlarin bilgilerinin azligindan dolay1 birbirine ters zannettikleri
hiikiimler hakkinda Hz. Peygamberden gelen hadisleri bir kitapta toplayip onlardan

kitap ve siinnete gore hangisiyle amel edilmesi gerektigini belirtmemi istemistir.”*®

Metodunu ise sOyle agiklar: “Her konuyla ilgili nasih-mensuh, alimlerin

gortslerini ve delillerini zikredip Kur’an, siinnet, icmd, sahabe ve tabiinden gelen

miitevatir rivayetler geregi tercih ettigim goriisii aciklayacagim.” 186

18 isler a.g.e., 5.57-58.

182 7y

183 Bkz. Eba Cafer et-Tahavi, Islam Inancinin Temelleri; Arif Aytekin, Ehl-i Siinnet Inan¢ Esaslar
Tahavi ve Akaid Risalesi, Seha Nesriyat, Istanbul 1997.

184 Akbas, a.g.e., s.33.

8 Eba Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Medni l-Asdr, Matbau Mustafa Muhammed
Han, Kesmir 1300 h., I, 6.

186 Ay,
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Tahavi bu eserinde bir konuyla ilgili hiikiim arz eden hadisler, sahabe ve
tabiin sozleri zikreder, daha sonra bu hiikme zit hiikiim arz eden baska hadisler
nakleder, son olarak bu hadis gruplarindan birisini digerine tercih eder. Genellikle
kabul etmedigi goriisii once zikreder. Eger bu goriisii Hanefilerden biri kabul etmisse
isim vererek bunu zikreder.'® Fakat genellikle kabul etmedigi gbriisii
benimseyenlerin ismini vermeden “Bir grup bu goriistedir.” veya “Digerleri bu

goriisii kabul etmemislerdir.” ifadelerini kullanur.*®

Bazilar1 Medni’l-Asdr’1 sinenler mertebesinde kabul eder. Ger¢i Medni I
Asar diger hadis kitaplarindan metot bakimidan farklidir. Bu agidan bakilinca onun
essizligi ortaya ¢ikar. Bu essizliginden dolayr Medni’I-Asdr siirekli alimlerin ilgisini
¢ekmistir. Kimileri ona serh yazarken, kimileri de onu ihtisar etmistir. Bunun da

v, - . ... 189
Otesinde bazilar1 onun ricalini inceleyen eserler yazmislardir.

3. Miiskilu’I-Asdr (Beyanu Miiskili’I-Hadis): Bu Tahavi’nin son kitabidir. Bu
eserinde senet bakimindan saglam ancak anlam bakimindan birbirine ters diisen
hadisleri incelemis, ya ayn1 manaya hamlederek ya da birini digerine tercih ederek
aralarinda bulunan tersligi gidermeye calismistir. Eser ihtisar edilmis olup, cesitli

kiitiiphanelerde yazmalar1 mevcuttur. 190

187 Tekines, “Meani’l-Asar”, s.207.

188 isler, a.g.e., 5.59.

189 Tekines, “Meani’l-Asar”, 5.207.

190 Tekines, “Miskili’l-Asar”, s.162-163.
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4. et-Tesviye beyne Haddesena ve Ahberend: Hadis istilahlarini ele alan
kiiciik bir risaledir. Tahavi bu risaleyi, devrindeki bazi hadis 1stilahlarinin sinirlarinin

belirlenmesine yonelik tartismalara cevap mahiyetinde yazrmstlr.lgl

5. el-Muhtasar fi’l-Fikh: Tahavi, Hanefi fakihleri arasinda muhtasar yazan ilk
kisidir. Eser sagir ve kebir olmak iizere iki niishadir. Eserini dayis1 Miizeni’nin

yontemiyle te’lif etmistir. ™

6.Intilafu’l-Fukahd: Eserde alimler arasindaki ihtilafli meseleler ele
alimmistir. Konular islenirken sahabe, tabii, muhaddis ve fakihlerin goriislerine yer
verilmistir. Ozellikle hemen her konuda Ebti Hanife, Imam Malik ve Imam Safii’nin
goriisleri zikredilmistir. Hanefilerden EbQi Yusuf, Ziifer ve imam Muhammed’in
goriiglerine de deginilmistir. Kitabin genelinde Hanefilerin goriisleri hadislerle

.o 193 A ALA> . 194
desteklenmistir. =~ Cassas, Tahavi’nin bu eserine muhtasar yazmuistir.

7. es-Surit: Tahavi'nin bu isimde sagir, evsat ve kebir olmak iizere {i¢ eseri
vardir. Tahavi bu eserinde insanlar arasi iligkileri iceren mubhtelif konularin; nasil
diizenlenecegi, belgelere nelerin kaydedilmesi gerektigi, ileri siiriilebilecek sartlarin
neler oldugu ve farkli durumlarda ne gibi degisiklikler meydana gelecegini ele
almistir. Diger eserlerinde oldugu gibi bunda da fakihlerin goriislerine yer vermis ve

tercth ettigi gorlsler1 akli ve nakli delillerle desteklemistir. Uzun yillar

101 Geng, a.g.e. [,13.

102 Isler, a.g.e., s.61; Geng, a.g.e., [,14.
198 fsler, a.g.c., 5.63-64.

194 Ozdemir, a.g.e., s. X VIL.
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mahkemelerde goérev yapmis olan Tahavi bu eserinde bilgi ve tecriibesini

paylasmistir. Bu bakimdan eser alaninin en 6nemli kaynaklarindan biridir. 19

es-Surlitu’s-Sagir ve es-Suritu’l-Kebir’den bize kadar ulasan kisim Ruhi
Ozcan tarafindan yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmis ve daha sonra da

nesredilmistir.

8. Tefsiru’l-Kur’an (Nevddiru'l-Kur’dn): Ahkamu’l-Kur’an’iyla ayni eser

olma ihtimali vardir.*®’

9. Ahkdmu’l-Kur’dn: Karsilastirdigimiz iki eserden birisi olan bu tefsirin
yarisinin giiniimiizde varlig1 bilinmekte olup diger yaris1 mevcut degildir. Tahavi’nin
en kapsamli eserlerinden birisidir. Sahasinda bize ulasan en eski fikhi tefsirlerden
biridir. Hanefi mezhebi agisindan bize ulasan en eski fikhi tefsirdir.'*® Bu eser ileride

ayrintistyla islenecektir.
Cassas’in Eserleri:

Cassas’in tefsir, hadis ve fikihla ilgili eserlert mevcut olup ¢ogunlugu fikih

alanindadir.
“l.Tefsirle ilgili eseri:
Ahkdmu’l-Kur’an
I. Hadisle Ilgili Eseri:

Serhu Asdri’t- Tahdvi

% isler, a.g.e., 5.64.
196 Qnder, a.g.m., s.365-397.
97 isler, a.g.e., s.65; Geng, a.g.e., ,13.

198 fsler, a.g.c., 5.66.
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I11. Fikihla Ilgili Eserleri:

1. Serhu’l-Cami’i’l-Kebir li Muhammed b. el-Hasan es-Seybani
2. Serhu’l-Cdmi’i’s-Sagir li Muhammed b. el-Hasan es-Seybdani
3. Serhu’l-Mendsik li Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni

4. Serhu Muhtasari’l-Fikh li’t-Tahdavi

5. Muhtasaru Ihtilafi’lI-Fukaha 1i’'t- Tahavi

6. Serhu Edebi’l-Kadi li’I-Hassaf

1. Serhu Muhtasari’l-Kerhi

8. Cevdbatu’l-Mesail

9. El Fusiil Fi’l-Usil™**®

Ayrica Cassds’in bunlar disinda Serhu’l-Esmai’l-Hiisnd adli muhtevesi

bilinmeyen bir eserinin daha varligindan s6z edilmektedir.”®

Eserler hakkinda bilgi:

1.Serhu’l-Cami’i’l-Kebir li Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni: Imam
Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin el-Cami 'u’l-Kebir fi’l-Furii isimli eserinin
serhidir. Eserin, Cassas’in ilk te’lif ettigi eser oldugu belirtilmektedir. 201

2. Serhu’l-Cami’i’s-Sagir li Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni: Imam
Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin el-Cami’i’s-Sagir fi’l-Furu’ isimli eserinin

serhidir.202

199 Glingor, a.g.e., s.36.
20 zdemir, a.g.e., s. X VIL.
201 Glingor, a.g.e., s.37; Hacioglu, a.g.e., s.50.
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3. Serhu’l-Mendsik li- Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni: Bu eserin kitap m1
serh mi oldugu konusunda ihtilaf vardir.?® Cassds Ahkdmu’l-Kur’an’da “Biz bunu
Serhu’l-Menasik’te agikladik” 204 ifadesini kullanmakta ve bu ifade eserin serh

oldugu fikrini vermektedir.

4. Serhu Muhtasari’l-Fikh li’t-Tahavi: Ebta Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-
Tahavi’nin  Muhtasaru’l-Fikh [i’t-Tahavi isimli eserinin serhidir. Yukarida
acikladigimiz tizere Tahavi’nin bu eseri Hanefl mezhebinin ilk muhtasar eserlerinden
olup temel fikhl meseleleri ihtiva etmektedir. Eser sagir ve kebir olmak iizere iki
tanedir. Cassas’in kiiciik olanini serh ettigi ifade edilmektedir. Serhu Muhtasari’l-
Fikh li’t-Tahavi kaynaklarda Cassds’in eserleri siralanirken en ¢ok zikredilenler

arasinda yer almaktadir.”®®

5. Serhu Asdri’t- Tahdvi: Cassds’a ait boyle bir eserin varligi tartismalidir.

Fakat yine de eserin adin1 zikretmeden ge¢medik.

6. Muhtasaru Ihtilafi’I-Fukaha li 't-Tahdvi: Eba Cafer Ahmed b. Muhammed
et- Tahavi'nin Ihtildfu’l- Ulemd, Ihtilafu’r-Rivayat ve Ihtildfi’l-Fukaha olarak farkli

.. . . .. ~ . 2
isimlerde zikredilen eserinin Cassis’a ait muhtasaridir.?%

7. Serhu Edebi’l-Kdadi li’l-Hassdf: el-Hassaf olarak taninan Hanefi fakih Eba
Bekr Ahmed b. Umer es-Seybani (261/875)’nin Edebu’l-Kddi isimli kitabinin

serhidir. Kitap 120 bab ihtiva etmektedir. %’

202 Giingor, a.g.e., s.37; Hacioglu, a.g.e., 5.50.

208 Glingor, a.g.e., s.38.

204 Cassas, Ahkdamu’l-Kur’an, |1, 477.

2% Hacioglu, a.g.e., 5.52.

206 Hacioglu, a.g.e., s.52; Geng, a.g.e., s.13; Glingor, a.g.e., s.40.
%7 Hacioglu, a.g.e., 5.53.

57



8. Serhu Muhtasari’l-Kerhi: Daha o6nce belirttigimiz {izere el-Kerhi,
Cassas’in en ¢ok tesirinde kaldigi, en uzun siire ders gordiigli ve fikih tahsil ettigi
hocasidir. Cassas’in bu eseri hocasi el-Kerhi’nin Muhtasaru’l-Kerhi fi Furu’i’l-
Hanefiyye isimli eserinin serhidir.2%®

9. Serhu’l-Esmai’l-Hiisna: Cesitli kaynaklarda bu ismi tasiyan bir eserin

varligindan bahsedilir fakat mahiyeti ve muhtevasi hakkinda bilgi verilmez.?%

10. Cevabdtu’l-Mesdil: Bu eser serh degil te’lifdir. Eserin ismi bazi
kaynaklarda Cevdbdtu’l-Mesdil bazilarinda ise Cevdbdat an Mesdili Veradet aleyh
olarak ge¢mektedir. Bazi kaynaklarda el-Vakiar ismiyle gecen kitabin Cevdbdt an

Mesdili Veradet aleyh isimli kitapla aym kitap oldugu belirtilmektedir.?*°

11. Ahkdmu’l-Kur’dn: Cassas’in en son telif ettigi eseri budur. Olgunlugunun
zirvesinde yazdigi degerli bir eserdir, diger eserlerinin neticesi ve hulasasi
durumundadir. Fikhi tefsir alaninda yazilmis eserlerin ilklerinden ve en
onemlilerinden kabul edilmektedir. Ozellikle Hanefi mezhebinde zamanimiza kadar
gelen en eski ahkamu’l-Kur’an’dir. Ondan 6nce bu alanda telif edilmis eserler Safii
ve Tahavi’ye aittir.”** Fakat bunlarin tamami giiniimiize kadar ulasamamustir. Ileride
isleyecegimiz ilizere Tahavi'nin Ahkdmu’l-Kur’an’inin  yaris1  bugiine kadar
ulagabilmistir. Cassas’in bu eserinin tamami giinlimiize ulasmis olup, eser,

caligmanin ilerleyen sayfalarinda ayrintili olarak iglenecektir.

2% Hacioglu, a.g.e., s.54.

209 Hacioglu, a.g.e., s.54; Giingor, a.g.e., s.42.
210 Hacioglu, a.g.e., s.54; Giingor, a.g.e., s.43.
1! fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5.474-489.
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11.8) Degerlendirme

Her iki mifessirimiz hem fakih, hem miifessir, hem muhaddistirler.

Miisliiman kiiltiir tarihinde alimler arasinda 6nemli birer ilmi mevkie sahiptirler.

Cassas, Tahavi’den atmis bes yil kadar sonra diinyaya gelmis ve ondan elli yi1l
sonra vefat etmistir. Bu durumda Tahavi Cassas’tan on bes-on alt1 sene daha uzun

yasamistir. Cassas on alt1 yasinda iken Tahavi vefat etmistir.

Cassas Omriiniin ilerleyen yillarinda ders okutmak ve fetva vermek isleriyle
mesgul olup kadilik vb. vazifelerden uzak durmaya calisirken Tahavi’nin
mahkemelerde aktif gorev aldigi dikkat c¢ekmektedir. Bunun sebebi Tahavi
zamanindaki siyasi istikrara karsilik Cassas’in yasadigi devrenin siyasi ve sosyal

anlamda calkantil1 olmasi olabilir.

Hem Tahavi’nin hem de Cassas’in fakih tabakatinda dahil oldugu tabaka
hakkinda ihtilaf vardir. Her iki miifessirimiz olmasi gereken tabakada
zikredilmemislerdir. Fakat her haliilkarda Tahavi Cassas’tan bir tabaka iist

pozisyonda goziikmektedir.

Her iki alim muhaddistir. Fakat Tahavi’nin hadis alanindaki yeri ve etkisi
Cassas’a gore biraz daha 6n plandadir. Tahavi’nin hadisle ilgili miistakil bir¢cok eseri
varken Cassas’in Tahavi’nin Asdr’ina yazdigi serh disinda hadisle ilgili bilinen

miistakil bir eserinin olmamasi dikkat ¢cekmektedir.

Hadis alanindan bakildiginda Tahavi’nin Ahkdmu’l-Kur’an’inda ve diger
eserlerinde metnin yaninda senede olduk¢a 6nem verdigi goriilmektedir. Rical
hakkinda miistakil bir eserinin olmas1 bu yorumu desteklemektedir. Cassas ise hadis

alaninda daha ¢ok metne ve anlama 6nem veren yaklasimi benimsemektedir.
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[lim hayat1 boyunca Cassas’in amaci hadislerin pratik kullanimini én plana
cikarmak olmustur, bir baska deyisle nesnesi hadislerdir. Tahavi’nin ¢abasi ise
bizatihi hadisleri 6n plana ¢ikarmaktir. Yani Cassas’in 6znesi islevsellik, pratiklik

iken Tahavi’nin 6znesi dogrudan hadislerdir.

Diger yandan her iki miifessirimizin hadis alaninin zorlu kismi olan te’vilu
miiskili’l-hadis alaninda miisterek bir yanlar1 vardir. Tahavi, Miiskilu 'I-Asdr’da ayni
konuda birbirine tamamen zit olan hadisleri ele alarak te’lif etmistir, ayn1 yaklasimi
Cassas’mm  El-Fusul Fi’l-Usil’iinde birbirine zit haberlerle ilgili bagsliklarinda

goruyoruz.

Miifessirlerimize kelam ilmi cephesinden bakacak olursak, Cassas’in adi
Mu’tezile ile birlikte anilirken Tahavi hakkinda buna benzer bir sey sdylenmemis
oldugunu goriiriiz. Hi¢ siiphesiz bunun sebebi Tahavi’'nin nazar ve istidlalden ¢ok
rivayete onem vermesidir. Cassas ise bunun tam tersi olarak daha ¢ok akla ve mantik

yiirlitmeye dnem vermistir.

Tahavi’nin kelam ile ilgili kiiciik de olsa miistakil bir risalesi mevcuttur fakat
Cassas’mn bdyle miistakil bir eseri olmamakla beraber Siikrii Ozen’e gore Cassas,
Ahkdamu’l-Kur’dn’1na, kelami goriislerini ortaya koyan bir mukaddime yazmistir,

fakat bu mukaddime zamanla goz ardi edilmistir.

Her iki miifessir zahid olmalari, hakki sdylemekten kaginmamalar1t gibi

bircok kisilik 6zelligi bakimindan benzerdirler.

Tahavi’nin hocalari Muhammed b. Abdillah ve Bekkar b Kuteybe, imam
Safii ve Eba Hanife’ye reddiyeler yazmislardir. Buradan yola ¢ikarak Tahavi’nin

hocalarinin sorgulayici bir zihin yapisina sahip oldugu degerlendirmesi yapilabilir.
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Tahavi’nin bu tiir insanlardan ders almis olmasi onlardan bu sorgulayict 6zelligi

ornek almis olabilecegini akla getirir.

Tahavi’'nin hocalarindan Bekkar b. Kuteybe, Hildl b. Yahya yoluyla Eba
Yusuf’un fikhini dgrenmistir. Ibn Ebi Imran, ibn Semaa yoluyla; Ebi Hazim de Isa
b. Eban kanaliyla imam Muhammed’in fikhim1 6grenmislerdir. Bu Tahavi’nin,

hocalar1 kanaliyla Hanefi fikhin1 saglam bir sekilde aldigir anlamina gelmektedir.

Cassas ve Tahavi’nin eserlerini karsilastirirken Cassas’in Tahavi’ye ait birgok
eseri ihtisar ettigini gordiikk. Bu Cassas’in Tahavi’den etkilenmis olma ihtimalini
artiran bir durumdur. Iki alimin eserlerini incelerken dikkat ¢eken diger bir durum
cok yonliiliigiin Tahavi’de agir bastigidir. Cassas’in eserleri yalnizca fikih alaninda

yogunlagirken Tahavi hadis, fikih ve tarih alanlarinin t¢iinde birden, ¢ok sayida

eserler vermistir.
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IKiNCi BOLUM
TAHAVI ve CASSAS’IN AHKAMU’L-KUR’ANLARININ

KARSILASTIRILMASI
I) TEFSIRLERDE TAKIiP EDILEN GENEL YONTEM
1.1) Tahavi’nin Tefsirinde Takip Ettigi Genel Yontem

Tahavi, fikhi tefsirinin girisinde tefsir usulii ile ilgili 6zet bilgi vermistir.
Kitabinin mukaddimesi sayabilecegimiz bu béliimde; muhkem-miitesabih, nasih-
mensuh, zahir-batin, &m-has konular1 hakkindaki goriisiinii agiklamistir. Daha sonra
eserini telif etmesinin sebebini su sozleriyle ifade etmistir: “Bu kitabimizi Kur’an’in
ahkam ayetlerinden agiklayabileceklerimizi aciklamak ve amel edilmesi gereken
hususlarda amel etmek i¢in yazdik. Ahkam ayetlerini agiklarken; muhkem-miitesabih
olanlari, siinnetin izah ettiklerini, Arap dilinin ag¢ikladiklarmi belirtip, Hulefa-i

Rasidin, diger sahabiler ve tabiilerden rivayet olunan hususlardan yararland1k.”212
Tahavi'nin ahkam ayetlerini tefsir ederken kullandig1 yontem su sekildedir:

1. Fikih konularina gore bablara ayrilmis olan eserinde Tahavi, her babla
ilgili ilk once temel hiikiimleri igeren ayetleri oncelikle tefsir eder. Eger konuyla

ilgili tali kabul edilebilecek hiikiim i¢eren ayetler varsa onlar1 daha sonra izah eder.

2. Genellikle her ayetten sonra emredilen hilkkmiin ne oldugunu agiklar. Bu

arada ayetin muhkem yahut miitesabih oldugunu bildirir.

?2 BEbti Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, Ahkdmii 'I-Kur ’ani I-Kerim, TDV yay.,
Istanbul 1995, 1, 65.



3. Bazen ayet hakkinda kendi goriisiinii agiklamadan, o konuda alimlerin

goriislerini zikreder, delillerini agiklar.

4. Ayeti zikrettikten sonra genellikle “Bu hususu Cenédb-1 Hak kitabinda

bagka yerde agiklamistir.” diyerek ilgili ayet veya ayetlere yer verir.

5. Eger konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de agiklayici ayetler bulunmazsa;
“Cenéb-1 Hak bu hususu bize el¢isinin diliyle agiklamistir.” diyerek ilgili hadis veya

hadislerin biitin turevlerini zikreder.

6. Tefsirini yaptig1 ayetlerle ilgili olarak Hz. Peygamber’in bir aciklamasinin
bulunmadigi durumlarda ise “Ayette emrolunani falan sahabinin su sdziinden
anliyoruz.” diyerek sahabi sozii nakleder. Farkli haberler varsa onlarin da tamamini

zikreder.

7. Ayette gecen hiikiimle ilgili, Kur’an, siinnet ve sahabe s6zlerinde herhangi
bir acgiklama bulunmadigi takdirde varsa tabiilerin goriiglerine basvurur, yoksa

fukahanin goriislerini zikrederek bir sonuca ulagir.

8. Niizill sebebi olan ayetleri “4¥) o3 Jsx cuw A )5, B 5 ibaresini
kullanarak ayetin inis sebebini aktarir. Farkli sebepler zikredilmis ise onlar1 ayrica

belirtir.

9. Kiraat farklilig1 olan ayetleri ele aldiginda farkli kiraatleri zikreder ve bu

okuyuslarin ayete kazandirdig1 anlamlari ifade eder.

10. Ayetin icerdigi hiikiim hakkinda ihtilaf varsa bazen, dncelikle ihtilafi
belirtip, farkli goriigleri zikreder. Daha sonra her goriisiin delillerini zikreder ve en

sonunda delillerin tahlilini yapip dogru olan goriisii belirtir.

11. Kimi zaman farkli goriis sahiplerinin birbirlerine yapmus olduklari
mantiksal itirazlar1 aktarir. Bu goriisleri tartisirken yeri geldiginde, genellikle de

meselenin sonunda “_isa sl J& diyerek kendi fikrini agiklar.
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12. Hiikkim hakkinda ihtilaf yoksa; ayet, hadis veya sahabe soziine

bagvurarak meseleyi agiklayip, bu konuda herkesin hemfikir oldugunu belirtir.

13. Genellikle fakihler arasindaki ihtilafi oncelikle zikreder. Sonra goriis
sahiplerinin kim olduklarin1 tarihi siralamaya gore bildirir. Sadece mezhep
imamlarinin gorislerini zikretmekle yetinmeyip diger miicteditlerin goriislerini de

zikreder.

14. Nadiren, biitin alimlerin ittifak ettigi konularda herhangi bir delil

zikretmeden konuyu kisaca izah eder.

15. Ayette veya hadislerde nesh s6z konusu ise kendi goriisiinii ifade eder.
Bazen de sadece s6z konusu ayet veya hadiste nesh vardir dendigini zikretmekle

yetinir ve goriise deginmeden ayetin igerdigi hitkkmii agiklamaya devam eder.

16. Ayetin zahir anlamini belirtir. Bir istisna olmazsa zahir manay1 batin
anlama tercih eder. Ayni sey am ve héds konusu i¢in de gecerlidir. Tahavi genellikle

ayetin umumi anlamini tercih eder.

17. Ayette gecen kelimeler farkli anlamlar icerdigi durumlarda, kelimenin
Arap dilindeki anlaminit zikreder. Nadiren anlami Arap siiriyle destekler.
Kelimelerin tekil veya ¢oguluyla ilgili bilgi verir.

18. Gerek duydugunda delil olarak naklettigi hadislerin hem senet hem de

metin yoniinden tenkidini yapar.

19. Cogu zaman tercih ettigi goriistin nakli delillerini zikrettikten sonra A"

"l s e kil (Akal da bunu gerektirir) diyerek mantiki deliller sunar.?™®

B fsler, a.g.e., 5.69-70.
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20. Tahavi’nin 6zen gosterdigi baska bir nokta ise ayeti aciklarken kullandigi
unsurlar1 ayrica agiklamasidir. Ornegin; “Dogu da bat1 da Allah’mdir.” (Bakara
2/114)214 ayetini agiklarken; binek lizerinde nafile namaz kilinirken kible disindaki
yerlere de yonelmenin miimkiin oldugunu ifade ettikten sonra; binek iizerinde secde,
riikkGi ve oturma sekli nasil olur, normal zamanlarda bu riikiinler nasil icra edilir,

bagdas kurulur mu gibi detayl aciklamalara girer.215

21. Tahavi Ahkdmu’l-Kur’an’inda 68 tane ayet incelemistir.”*®

1.2) Cassas’in Tefsirinde Takip Ettigi Genel Yontem

1. Cassas, ahkam ile ilgili olan ayetleri Kur’an’daki sirasini gére ve fikhi
bagliklar altinda inceler. Bu bakimdan eser sekil ozellikleri bakimindan bir fikih

kitabinmi andirir.

2. Genellikle her ayetten sonra onun kisa bir agiklamasini yapar veya delalet

ettigi manalar kisaca ifade eder.

3. Tefsir ettigi ayetten sonra eZer varsa ayni konudaki bagka bir ayeti, ya da

tefsir edilen ayeti agiklayan baska ayet veya ayetleri zikreder.

4. Ayette aciklanmas1 gereken garib bir kelime varsa, o kelime hakkindaki
goriisleri verir; daha sonra siirden yararlanir ve en son kendi goriisiiniin ortaya koyar.
Ayrica kiraat, sarf, nahiv veya belagatle ilgili bir agiklama gerekiyorsa bu agiklamay1

yapmay1 ihmal etmez.

5. Ayetin sebeb-i niizulii varsa, ayetten hemen sonra ilgili rivayetleri siralar.

24 ¢, gy 5,5
215 Tahavi, Ahkdmu’lI-Kur’an, 1, 164.
218 fqler, a.g.e., 5.157.
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6. Eger ayette nesh soz konusu ise once bu husustaki goriisleri zikreder

ardindan kendi tercihini sdyler.
7. Bazen ayetten hemen sonra konu ile ilgili hadisleri siralar.

8. Bundan sonra eger gerek duyarsa, “clly 3 el alisl & o (Selef bu
konuda ihtilaf etmistir.) basligin1 kullanarak veya kullanmadan, ayetle ilgili olarak

ashab, tabilin, etbau’t-tabilindan gelen goriisleri zikreder.

9. Daha sonra “J% sl J& (Ebu Bekr dedi ki) diyerek ileri siiriilen bu
gorilisler icinden kendi tercihini veya kisisel goriisiinii delilleriyle birlikte agiklar
veya seleften gelen bu goriisler arasinda aslinda bir ihtilaf s6z konusu olmadigini
savunarak onlar1 uzlastirma yoluna gider. Bu tarz Cassas’in oldukca sik tercih ettigi

bir yoldur.

10. Cassas, eger ele aldigi ayetin igerdigi hiikiimler hakkinda mezhepler
arasinda bir ihtilaf varsa onlara uzunca yer verir. “_Jlas¥) olesé (alial & 5 (Biiyiik
imamlar bu hususta ihtilaf etmigtir.) bashgm kullanarak once “llsal J&”
(Imamlarimz dedi ki) diyerek Hanefi mezhebinin daha sonra diger mezheplerin
goriislerini zikreder.

11. Daha sonra hakli buldugu mezhep goriisiinii miidafaa eder. Bunun i¢in '
"idl Zga (o (Siinnet yoniinden ise) bashigi altinda nakli delillerini " bl dea (e 5"

(AKkl1 yonden ise) bagligi altinda da akli delillerini siralar.

12. Eger karsit goriistekiler tarafindan ileri siiriilen, veya ileri siirlilmesi
muhtemel olan sorular veya itirazlar varsa onlar1 “Jd# (& (Eger denilirse) bashigi ile

zikredip “4 J#” (Ona sOyle denilir) diyerek cevaplandirmaya gayret eder.

13. Cassas, “0f le A2 49 4 5 (Ayette suna da isaret vardir ki) veya "
"lgia e 4V 38 & ea (Bu ayet birgok manalari ihtiva etmektedir. Bunlardan birisi

de) gibi basliklar altinda ele aldig1 ayetin igerdigi hiikiimleri veya delalet ettigi
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manalar1 siralar. Buralarda onun bir ayetten bir¢ok hiikkiim ve ¢esitli manalar
cikardigr goriiliir. Bu hiikiim ve manalar sayica ¢ok, ilk anda akla gelmeyecek kadar
derin ve dolaylidir. Bu husus onun ince ve kivrak zekasini ve miigtehitlik 6zelligini

ortaya koyar.

14. Ayrica Cassas’in yeri geldikce okuyucular1 ve kendisi i¢in dua etmesi,
bazen uzun uzun anlattiklari sonunda 6zetlemesi onun tefsirinin 6zgiin yanim
ortaya koyar.?!’

15. Cassas Ahkamu’l-Kur’dn‘inda 1080 ayet incelemis‘[ir.218

Bu sayilan 6zellikler Cassas’in tefsirinde her zaman ayni siray1 takip ederek

gelmez. Her ayette hepsi tatbik edilmez, kimi zaman birkag tanesi ile yetinilir.

Sonugta Cassés, tefsirinde rivayete dayanan gesitli bilgilerin yam sira, fikih
usulii, hadis usulii, fikih, kelam, liigat, sarf, nahiv, belagat gibi dirayete dayanan
bilgilerden yararlanmis ve bunlarin gosterdigi yolda kendi fikirlerini ortaya

koymustur.
I1) TEFSIRLERIN KAYNAKLARI

Tahavi kullandig: bilgileri daha ¢ok senediyle rivayet etmeyi uygun gordiigi
icin fazla yazili kaynak zikretmemistir. Diger yandan 4. hicri asirda kaynaklarin
durumu ve onlara ulasabilme imkanlar1 diisiintildiigiinde bu durum anlasilabilir
olmaktadir. Ayrica yazili eserlerin bir kism1 Misir’dadir ve Misir disinda olanlar da

. 219
s0z konusudur.

21 Giingor, a.g.e., s.108-109.
8 Giingor, a.g.e., s.198.
Y sler, a.g.e., 5.71.
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Cassas zamanin hilafet merkezi olan Bagdat’ta yasamis ve yasami boyunca
ilim talebi i¢in yukarida soz ettigimiz lizere ¢esitli ilim merkezlerinde bulunmustur.
Bu sayede zamanimnin ileri gelen alimleriyle goriismiis donemin ilmi eserlerinden
yararlanma imkani1 bulmus olmalidir. Ancak o da Tahavi gibi Ahkamu’l-Kur’an’da

fazla kaynak zikretmemistir.

Bu tefsirlerde zikredilen kaynaklarin beklenilenin aksine az olmasi, o

donemlerde hakim olan ilm1 aligkanliklarin tabiatina baglanabilir.
11.1) Tefsir Kaynaklari

Tahavi’nin tefsir kaynaklar1 normal olarak, tamamen sozliidiir. Somut olarak
verebilecegimiz tek tefsir kaynagi hocast EbGi Ca’fer Ahmed b. Ebi Imran’dan

yaptig1 sozlii nakillerdir. “xsl J& ifadesiyle Ahmed b. Ebi Imran’m goriislerini

220

tefsirinde birka¢ yerde zikretmistir.” Bunun disinda kaynak belirtir tarzda olan

ifadeleri hep umumidir. Ornegin

“Jasll Jal cad ¢ (Tefsirciler su goriistedir.)??

“asd il ¢ (Bir grup su goriistedir.)??

“ aad) Jal e a8 83 57 ([lim ehlinden bir grup su goristedir.)??

“Uad | sa Le ad alin) o8 Lee Sy 8 o) el (Ayetten murad olan hususta ihtilaf

224
vardir.)

220 Tahavi, Ahkdamu’'I-Kur’an, 1, 334; 11, 172, 201.
2L Tahavi, Ahkamu’'l-Kur’an, 1, 130.

222 Tahavi, a.g.e., I, 238.

223 Tahavi, a.g.e., [, 238, 242; 11, 17.

22 Tahavi, Ahkdamu’I-Kur’én, |1, 32.
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“al jall & alall Jal <aliald (flim ehli ayetten ne murad edildigi hakkinda ihtilaf

etmistir.)??

Cassas, ayn1 sekilde umumi ifadelerle kaynak belirtir fakat Tahavi’nin aksine
o iki adet eser ad1 zikreder. Zikrettigi bu eserler Tahavi*®® ve Safii’nin®’ Ahkdmu’l-

Kur’an’lardir.

Bu durum iki Hanefl miifessirin ve fakihin dnce gelenin sonra gelene etkisi
olarak degerlendirilebilir. Ayrica goriiyoruz ki Cassids Tahavi’den iktibasta

bulunmustur. Bu durum onun Tahavi’den etkilenmis olma ihtimalini ortaya ¢ikarir.

Cassas “Ol Al pl8al 8 Ciiia (e (pilaall axy JB 2 (Kur’an Ahkami hakkinda
eser veren muhaliflerden bazilari da dedi ki) 228 ve « ol jill al&al & Caia (o any JS3 57
(Kur’an ahkami hakkinda eser veren bazi kisiler soyle demis‘tir)229 seklinde genel
ifadeler kullanmastir.

Cassas’in isimlerini zikrederek fikirlerini aktardigi, Hanefi mezhebinin

230 ye Maliki mezhebinin

gortislerini benimseyen, Ali b. Musa el-Kummi (305/917)
goriislerini benimseyen, Ismail b. Ishak (282/896)'m Ahkdmu’l-Kur’dnlar1 vardr.

Cassas’in bu mielliflerin Ahkamu’l-Kur’dnlarim gérmiis ve istifade etmis olma

thtimali yiiksektir.

225 Tahavi, a.g.e., 11, 54.

226 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas (h.370/m.981), Ahkdmu 'I-Kur dn, Matbaatii’l-Evkafu’l-islamiyye,
Istanbul 1335, 111, 131.

227 Cassas, a.g.e., 111, 269.

228 Cassas, a.g.e., [, 370.

229 Cassas, a.g.c., I11, 453-454.

230 Bk, Cassas, a.g.e., I, 33.
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11.2) Hadis Kaynaklar

Tahavi hadis alaninda bir otoritedir, muhaddistir. Bu konuda senediyle
rivayet nakilleri mevcut olup, yazili kaynaklardan fazla aktarma yapmamistir. Bir¢ok
hadisi hadis aldig1 seyhlerinden rivayet etmistir. En ¢ok hadis rivayet ettigi seyhleri

sunlardir:
1. Yunus b. Abdi’l-A’la
2. Bekkar b. Kuteybe
3. Yezid b. Sinan (264/878)
4. er-Rebi’ el-Muradi
5.Muhammed b. Huzeyme (311/923)
6.Ibrahim b. Merziik
7. Ibrahim b. ebi David
8. Ismail b. Yahya el-Miizeni

Bunlarin disinda bir¢ok kisiden hadis rivayetinde bulunmustur.

Adim zikrettigi kaynaklardan diger ikisi kendi hadis-fikih eseri Serhu

Medni’'l-Asar®* ile Imam Malik’in el-Muvattd’1dir.”*

Bunun disinda bazilarindan yazili olarak aldig: rivayetleri nakleder. Ornegin
el-Hasen b. Abdi’l-A’la es-Sanani (254/868)’nin yazili olarak kendisine gonderdigi

bir hadisi zikreder.”®® Seyhi Yunus b. Abdi’l-A’1a’dan aldig bir hadisin yazili metni

2L Tahavi, Ahkdamu’'l-Kur’an, 1, 211.
232 Tahavi, a.g.e. I, 279.
2% Tahavi, a.g.e. 1, 429.

70



ile kendi ezberi arasinda bir farklilik oldugunu belirterek her iki rivayeti aktarir.”®*

Oyle anlasiliyor ki Tahavi fikhi tefsirinde hocalarindan rivayet ettigi hadisleri
metinleriyle karsilagtirarak yazmlstlr.235 Burada Tahavi’nin muhaddis kimliginde

oldugunu miisahede ediyoruz.

Tahavi, Ahmed b. Hanbel (241/856)’in adimi zikretse de®®*® onun el-
Miisned’inden hi¢ bahsetmez. Hocalar1 Ahmed b. Ebi imran ve Ahmed b. Suayb en-
Nesai (303/915) de onun hadis kaynaklar1 arasinda zikredilebilir. Ahmed b. Ebi
Imran’dan ii¢ yerde hadis nakleder. 231 Ayrica Tahavi fikhi tefsirindeki rivayetlerin

senedinde Eb{ Hanife, imam Malik ve Imam Safii’nin bulundugu hadisler nakleder.

fmam Malik’ten siklikla “clle 5 a5 ool AeY) ae 0 (i s seklindeki senetle

nakil yapar.?®

Imam Safii’den siirekli el-Miizeni kanaliyla hadis rivayet eder. (s (o daeleul”
239 g»jl..ﬂ\ ‘;' _}d\

Eb(i Hanife nin, senedinde adinin gegtigi rivayetler Imam Malik ve Safii’nin
adin1 igeren rivayetlerden ¢ok daha azdir. Senetleri de genellikle farklidir. Bu

senetlerden bir tanesi su sekildedir:
200 gy ool o el a3 o e aal) ek Cn ama 7 8 25 ”

Cassas ise fikhi tefsirinde aktardig: hadislerin biiyiik bir kismint Abdulbéki b.

Kan1’(351/962)’dan rivayet eder. Ibn Kan1’m Siinen’inin adini zikreder.?** Bunun

24 Tahavi, a.g.e. 11, 150.

2 igler, a.g.e., s.74.

2% Tahavi, Ahkdamu’'I-Kur’én, 11, 207.
27 Tahavi, a.g.e., 1, 246; 11, 50, 205.
%8 Tahavi, a.g.e., I, 107; 11, 13, 30.
2% Tahavi, a.g.e., 1,102, 206, 207.

0 Tahavi, a.g.e., I,191.
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disinda meshur muhaddislerden el-Hakim en-Nisablri (405/1014), et-Taberani
(360/971) ve Da’lec b. Ahmed b. Da’lec (351/962) gibi zevattan rivayette bulunur

fakat eserlerinin ismini zikretmez.

Iki miifessirin hayatlarini islerken “Hadis Ilmindeki Yerleri” bashig: altinda
da deginmis oldugumuz iizere Tahavi’nin muhaddis kimliginin Cassas’a gore daha
onde oldugu gozlemlenmektedir. Hadis kaynaklar1t agisindan fikhi tefsirleri
karsilastirildiginda Tahavi’nin tefsirinin hadis usulii, senetlerin zikredilmesi ve

senetlerin sihhati agisindan daha zengin oldugu miisahede edilmektedir.
11.3) Fikih Kaynaklari

Inceledigimiz tefsirler fikhi tefsir olduklari i¢in fikth kaynaklarmnin iizerinde

durulmasi ayr1 6nem arz eder.

Tahavi fukahanin goriislerini genellikle sozlii olarak senetleriyle aktarir.
Senetsiz olarak “Filanca kisi bu goriistedir.” diyerek nakilde bulundugu da vakidir.
“osbE Ja g el dal il gibi genel ifadeler kullanarak aktardigi goriisler de
olmustur.242 Yazili kaynak ad1 zikrettigi vakidir; fakat zikredilen eser sayis1 azdir. Bu
acidan Cassas’in fikhi tefsirine bakildiginda zikredilen fikih eserleri sayisinin daha

fazla oldugunu goriiliir.

Asagida her iki miifessirin kullanmis oldugu fikih kaynaklari mezheplerine

gore takdim olunmaktadir.

281 Cassas, Ahkamu’I-Kur’an, |1, 417.
222 Tahavi, Ahkdmu’lI-Kur’an, 1, 174.
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11.3.1) Hanefi Fikh1 Kaynaklari

Tahavi’nin fikhi tefsirine de 6ncelikle Imam Muhammed’in es-Siyeru I-Kebir

adli eserinden nakil yapmis oldugu gériih'ir.243

Tahavi Ahkdmu’l-Kur’én’da Eba Hanife, Eba Yusuf, Imam Muhammed ve
Imam Ziifer’in fikhi goriislerini senetlerle zikreder. Ayrica tefsir ve hadis
konularinda oldugu gibi fikth meselelerinde de hocast Ahmed b. Ebi Imran’n

gorislerini nakleder.
Tahavi Ahkamu’l-Kur’dn’da yine Ahkdmu’l-Kur’an’a atif yapar. 244 Ornegin;
“eldall s Cupas QUK a8 Ui 085 Lad Wy B 57 (Biz daha 6nce bu kitapta su hadisi

rivayet etmistik.) der.??

Cassas’in  fikhi tefsirine baktigimizda, Hanefi mezhebinin sistemini
benimseyen birgok alimin goriislerine yer verdigini goriiriiz.

Ebd Yusufun te’lifatindan el-Mebsi®*®, el-Céamiu ’s-Sagir247

, es-Siyeru’l-
Kebir®® | ez-Ziyadar*®, Kitabu'l-Asar®®®, Kitabu Edebi’l-Kdadi®" isimli kitaplaria

atiflarda bulunmustur.

Bu tespitten hareketle es-Siyeru’l-Kebir’in her iki miifessirimizin miiracaat

ettigi ortak eser oldugunu ifade edebiliriz.

23 Tahavi, a.g.e., I, 370.

2 Tahavi, a.g.e., I, 398.

5 Tahavi, a.g.e., I, 276.

24 Cassas, Ahkamu 'l-Kur’dn, 1, 305.

247 Cassas, a.g.e., [, 230.

2%8 Cassas, a.g.e., [, 262.

29 Cassas, a.g.e., 11, 36.

250 Bkz. Cassas, a.ge., I, 65.

21 Bkz. Cassés, a.g.e., I, 505. Kaynaklarda Ebi Yusuf’un Boyle bir eseri zikredilmemektedir ama
Cassas bu esere atifta bulunmustur.
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Cassas’m nakil yaptig1 bir diger eser Ibrahim b. Riistem Ebu Bekr el-Mervezi
(211/826)’nin en-Nevddir adli -imam Muhammed’in kitaplarinda gegmeyen cesitli
goriiglerini toplayan- eseridir.?®* Bir diger eser Bisr b. Velid (238/852)’in en-
Nevadir’idir™® ki bu da Ebd Yusufun kitaplarinda ge¢meyen meselelerle ilgili
gorislerini ihtiva etmektedir.

Cassas’in bir diger Hanefl fikih kaynag1 Tahavi’nin Ahkdmu’l-Kur ‘an’1dir.”>

Ayrica Tahavi’nin eserine yapmis oldugu bir serh olan el-Muhtasar’dan nakillerde

bulunmustur.255

Bunlarin disinda Cassas eser adi zikretmeden hocasi Ebu’l-Hasen el-Kerhi

(340/951)’nin fikhi goriislerine yer verir.?°

11.3.2) Maliki Fikhi1 Kaynaklari

Tahavi hemen her meselede imam Malik’in goriislerine yer vermistir. Fakat
onun el-Muvatta adli eserinin adim sayili yerde zikretmistir. Bir yerde Imam
Malik’in goriislinii  6grencisi olan Abdullah b. Abdilhakem (214/830)’in el-

257

Mubhtasru’s-Sagir adli eserinden nakleder.”" Bunun disinda yaptig1 nakiller senetlere

dayanan aktarimlardir.

Cassas’in fikhi tefsirine baktigimizda ise Maliki fakihlerinden aktarim
yapilirken genellikle goriis sahiplerinin isimlerinin zikredilip eser adi verilmedigini

goruyoruz.

52 Bk, Cassas, a.g.e., [, 477.

53 Bkz. Cassas, a.g.e., 11, 339.

254 Bkz. Cassas, a.g.e, 11, 131.

2% Bkz. Cassas, a.g.e., [, 82.

26 Bkz. Cassas, a.g.e., [, 433.

7" Tahavi, Ahkdmu 'I-Kur dn, |1, 279.
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Imam Malik’in gériislerini zikrederken Cassis, nadiren el-Muvatta’in adim
zikreder.®® Bazen Imam Malik’in goriislerini  Abdurrahman b. el-Kasim
(191/806)**°, Abdullah b. Vehb (197)%°, Esheb b. Abdilaziz (204/819)**, Abdullah
b. Abdilhakem (214/830)*%% gibi talebeleri ve Abdulmelik b.Habib (238/853)%%

kanaliyla aktarir.

Netice itibariyle her iki fikhi tefsirde rivayete dayali bilginin ve kiiltliriin

hakimiyetinin oldugu goriilmektedir.
11.3.3) Safit Fiklm Kaynaklar:

Tahavi hemen her meselede Imam Safii’nin goriislerine bagvurur. Safii’nin
goriislerini dayist ve ayni zamanda hocasi el-Miizeni’nin el-Muhtasar adli eserinden
aktarir.”®* Bunun diginda Imam Safii’nin gorilislerini senetle rivayet ettigi yerler

mevcuttur.?%®

Cassas’in Ahkamu’[-Kur’an’1na baktigimizda Safii mezhebinin goriislerine en
az Hanefi mezhebininki kadar yer verdigini goriiriiz. Maliki mezhebinde oldugu gibi
bu mezhepte de, mezhep imami olan Imam Malik’in goriislerine ya dogrudan
kendisinden ya da talebeleri kanalindan yer verir; cogu zaman kitap ismi zikretmez.

Cassds, tefsirinde er-Risdle’nin®®® ve Imam Safii’nin  Ahkdmu’l-

Kur’an’inn®’ adini zikreder. Cassds Imam Safii’nin goriislerini  zikrederken,

258 Bkz. Cassas, Ahkdamu’lI-Kur’én, 1, 433; 111, 148.

29 Bkz. Cassas, a.g.e., I, 393; 490; 11, 286, 348; 111, 418-421.
20 Bkz. Cassas, a.g.e., I, 393; 111, 418.

261 Bkz. Cassas, a.g.e., II, 389; I1I, 418.

%62 Bk, Cassas, a.g.e., [, 490.

263 Bkz. Cassas, a.g.e., [, 344.

264 Bkz. Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, |, 447.

265 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 312, 316.

266 Bkz. Cassas, Ahkdamu’I-Kur’an, 1, 166.
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senetlerde ad1 gegen Safii’nin talebeleri; Yusuf b. Yahya el-Buveyti (231/846)268,
Ismail b. Yahya el-Miizeni, er-Rebi’ b. Siileyman el-Muradi’®®® dir. Ayrica Cassas,
[smail b. Yahya el-Miizeni’nin el-Muhtasar’ima isim vererek atiflarda bulunur. 2° Bu
durum Tahavi’nin dayis1 el-Miizeni’den etkilenmis olmasinin Cassds’a da intikal

etmis oldugu seklinde degerlendirilebilir.
11.3.4) Diger Miictehid Imamlarin Fikhi Gériisleri

Tahavi  Ahkdmu’l-Kur’dn'inda tabii  alimlerinden Siifyan  es-Sevri
(161/777)*", imam el-Leys (175/791)*'?in goriislerini ¢ogu zaman Senetsiz bazen
senetli olarak aktarir. Ibn Ebi Leyla (82/701)’nin goriislerini senetsiz olarak zaman

zaman zikreder.?”®

Cassas Ahkamu’l-Kur’an’inda tebeut-tdbiilnden olan muhaddis ve fakih
Abdurrahman b. Ebi ez-Zinad (174/790)’1n Re’yu’l-Fukahdi’s-Seb’a min Ehli’l-

Medineti ve ma’h-telefii fih adl1 eserinden Kitabu’s-Seb’a adiyla nakilde bulunur.?™

Buna gore her iki miifessir tabiin, tebe-i tabiin ve sonraki alimlerin
gorlslerinden faydalanmislar ve bunu senetle zikretmislerdir. Ancak Tahavi’nin fikih
meselelerini senetli olarak vermesi dikkat ¢ekicidir ve Hadis ilmini oldugu gibi fikih

ilmini de senetli olarak tahsil ettiginin bir gostergesidir. 2’

267 Bkz. Cassas, a.g.e., 111, 269.

268 Bkz. Cassas, a.g.e., I, 180.

29 Bkz. Cassas, a.g.e., I, 506; 11, 62.

20 Bkz. Cassas, a.g.e., 1,490; 11, 225-229; 111, 134.

2™ Senetli olarak zikretmesine drnek. bkz. Tahavi, Ahkdmu I-Kur’dn, |, 275. Senetsiz olarak
zikretmesine bir 6rnek: bkz. Tahavi, a.g.e., I, 276.

22 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 312.

273 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 181.

2% Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 529.

" fsler, a.g.e., 5.78.
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11.4) Liigat ve Nahiv Kaynaklari

Tahavi bazen kelimelerdeki anlam farkliliklarina deginir. Bunlar ifade
ederken “J & cyall 57, <) Q@ i jall 45 & 5 ”gibi umumi ifadeler kullanir. Sadece bir
yerde dilcilerden Ebi Ubeyd Ma’mer b. el-Miisenna (209/824)’nin kitabinda
naklettigi bir beyti eser adi vermeden zikreder.?’® Bagka bir yerde de Ebd Rebia es-

Sekafi (5/626)’nin beytini senediyle birlikte verir.?”’

Cassas ayni sekilde umumi ifadelerle liigat ehlinin goriislerini aktarir. Bazen
kitab1 belirtmeden miiellif adin1 belirtmekle yetinir. Bu liigat ve nahiv alimleri
sunlardir: Ali b. Hamza el-Kisai (180/796)278, Abdiilmelik b. Karib el-Esmai
(206/831)*"°, Yahya b. Ziyad el-Ferrd (207/822)*®°, Eba Ubeyd Ma’mer b. el-
Miisenna (209/824)?%!, Muhammed b. Yezid el-Miiberrid (285/898)%, el-Ahmed
Harun b. Musa (292/904)?%3, ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccac (311/923)%**, Ebti Omer

Gulam es-Sa’leb.?®

Burada Ma’mer b. el-Miisennd’nin her iki miifessirin ortak olan bir kaynagi
oldugunu goriiyoruz. Liigat ve nahiv ilmine dayanan agiklamalar ve bu kaynaklardan
faydalanmak bakimindan Cassas’in fikhi tefsirinin daha zengin oldugunu

sOyleyebiliriz.

278 Tahavi, Ahkdamu 'I-Kuran, 1, 352.

" Tahavi, a.g.e., 11, 395.

278 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’'an, 1, 365; 11, 218, 345.
29 Cassas, a.g.e., [, 365.

280 Cassas, a.g.e., I, 365, 437; 11, 35, 302.

281 Cassas, a.g.e., I, 57.

%82 Cassas, a.g.e., II, 57, 360.

%83 Cassas, a.g.e., ll, 29.

284 Cassds, a.g.e., III, 29.

285 Cassas, a.g.e., I, 57.
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11.5) Tarih Kaynaklar:

Tahavi, fikhi tefsirinde gerektigi yerde tarih kaynaklarina bagvurmustur. Bir
yerde Muhammed b. Ishak (151/768)’n eI-Megdzfz86 adli eserinden alinti

287 Diger yandan Isler, [bn Hisam (218/833)’1n es-Siretii 'n-Nebeviyye adli

yapmistir.
eserinin adini zikretmese de ondan yararlanmis olma ihtimalinin kuvvetle muhtemel
oldugu yorumunu yapmaktadir. isler Ayrica Ibn Hisam’mn admin gectigi senetler
bulundugunu ifade etmistir. Fakat atifta bulundugu yerlerde adi gecgen tarih alimi

olan Ibn Hisam degil vefat1 hicri 94 olan Ebd Bekr b. Abdurrahman b. el-Haris bin

Hisam’dlr.288

Tahavi senedinde ez-Ziihri (124/742)’nin isminin gectigi haberler rivayet
eder.
2%cass) Gall s ) (ot dmas (0 e (508 ) (s 57

Casss aynen Tahavi gibi “glsll claual o 3 ve benzeri umumi ifadeler
kullanarak tarihi bilgiler verir®® ve yine Tahavi gibi eser adi zikretmeden yalnizca

miiellifin adinm zikrederek tarih bilgisi aktarimlar1 yapar. Cassas’in kendilerinden

%8 fbn ishak'in en 6nemli eseri olan Kitdbii'l-Megdzi (Siretii Ibn Ishak, el-Miibtede've'l-Meb'as ve'l-
Megazi) biitiiniiyle giiniimiize ulasmanugtir. Ibn Ishak'in ve ¢agdaslarmin Hz. Peygamber'in hayat:
hakkinda yazmis olduklari eserlere "el-Megazi" bazen de muhtevasini gostermek igin "el-Megazi ve's-
Siyer" denilmistir. es-Sire adi1 ibn Hisam'dan sonra yayginlik kazanmis ve onun Ibn Ishak'in
caligmasini dzetleyen kitabi Siretii Resulilléh, Siretii Ibn Hisam ve es-Siretii 'n-Nebeviyye adlariyla
tamnmstir. Mustafa Fayda, “Ibn Ishak” DI4, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul
1999, XX, 93.

87 Tahavi, Ahkamu’'l-Kur’an, 1, 217.

288 Isler, a.g.e., 5.80.

2% Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’an, 1, 218.

20 Cassas, Ahkdmu’'l-Kur’an, 1, 47.
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rivayette bulundugu tarih alimleri sunlardir: Muhammed b. Ishak,”* el-Vakidi

Muhammed b. Omer (207/823).2%

Buna gore tarih kaynaklar1 agisindan iki tefsirin benzerlik arz ettigi

sOylenebilir.

Cassas ayrica zamaninda Nabat¢a’dan Arapca’ya yeni terciime edilen
eserlerden aldig1 bazi bilgilere fikhi tefsirinde yer vermistir.
Ailioal s o jane S5 8 S gt gl ) el cpn Ui i 8 S 3 sline 5 dany "
4B 959

(...ve bunlardan bazilarini son giinlerde Nabatcadan Arapgaya cevrilmis olan
kitaplarda bulmaktayiz. Bu kitaplardan birisi de onlarin sihirleri ve onun tiirleri

hakkindaki bir eserdir.)293

Buna gore Nabatca eserlerden nakillerde bulunan Cassas’in giincel eserleri

takip etmesi bakimindan tefsirinin orijinallik arz ettigi s6ylenebilir.
1) RIVAYET

Tefsir tarihine bakildiginda iki temel tercih ile karsilasiimaktadir. Bunlardan
biri Kur’an tefsirini Hz. Peygamber ve ilk iki neslin agiklamalar1 olarak gdren
anlayis; digeri ise bu malzemenin yaninda kisisel bilgi ve tecriibeye dayali akil

yiiriitmeyi esas alan anlayistir. Bu anlayislardan ilki rivayet, ikincisi de dirayet veya

21 Cassas, a.g.e., I, 449; 11, 6, 38, 40, 43, 399.
292 Cassas, a.g.e., I, 449; 11, 364.
293 Cassas, a.g.e., I, 46.
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re’y olarak adlandirlmistir.”** Bu béliimde Tahavi ve Cassas’in Ahkdmu'l-Kur dnlart

dirayet agisindan, sonraki boliimde ise rivayet acisindan ele alinacaktir.

111.1) Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir Etmeleri

Kur’an’in bir yerinde kapali olarak gecen bir ayet, baska bir yerinde agikca
ifade edilmis, bir yerde kisaca anlatilan bir olay baska bir yerde ayrintisiyla
verilmistir. Kur’an’in yine kendisiyle tefsir edilmesi demek ayni konu hakkindaki
ayetleri yan yana getirmek demektir. Bu durumda ayeti agiklamis olan bizzat Allah

olmaktadir.

Tahavi, ahkamla ilgili her ayeti tefsir ederken oncelikle o ayeti agiklayan,
anlammi tamamlayan baska ayetlerin olup olmadigini arastirmistir. Eger boyle
ayetler varsa “s_al 4 & W 4 4w (Allah bu hususu baska bir ayette bize
aciklamistir.) ifadesini kullanarak diger ayet/ayetleri zikretmistir. Kur’an’in

Kur’an’la tefsirinin 6rnekleri Tahavi’nin fikhi tefsirinde ¢coktur. Bir 6rnek:

Tahavi, taharet babinda ele aldigr “Eger ciiniib iseniz temizlenin” (Maide
5/6)** ayetini aciklarken burada gecen temizlikten ne kastedildiginin
belirtilmedigini, ancak bu konuyu Cenab-1 Hakk’in Nisa Suresinin “Ciiniib iken de -
yolcu olan hari¢- gusiil edinceye kadar...” (Nisa 4/43)296 ayetiyle “gusiil” olarak

acikladigim bildirir.2%’

Cassas aymi sekilde ayetleri tefsir ederken ilk olarak bu usule basvurur. Bu

yiizden tefsirinde bunun 6rneklerine sikca rastlanir. Bir 6rnek:

24 Mehmet Pagaci ve digerleri, Kur’an ve Hadis Ilimleri, (edit. M. Pagac1, I.H. Unal) ANKUZEM
yay. Ankara 2006, s.158-162.
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" Tahavi, Ahkdmu’l-Kuran, |, 87.
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Bakara suresi 228. ayette?®®

erkegin kadin tizerinde haklari oldugu gibi,
kadinin da kocasi iizerinde haklar1 olduguna isaret edilmekte, fakat bu haklarin neler
oldugu orada agiklanmamaktadir. Burada Cassas, Kur’an’a bagvurarak bu haklarin

neler oldugunu tesbit etme gabasi géstermis;zgg bu haklar1 soyle siralamistir:

1. Onlarla iyi gecinmek.®

2. Onlart ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salmak.3™

3.Normal yiyecek ve giyecek gibi ihtiyaglarini zcg,idermek.go2

4. Nafakalarini temin etmek.%

5.Mehirlerini ylirekten isteyerek ve bir hediye olarak vermek.**

6. Eger hanimin1 kendisi bosamak istemisse, yliklerle mehir vermis

dahi olsa ondan higbir sey almamak.>®

7. Eger birden fazla hanimi varsa hepsine karsi adaletli davranmak,

onlardan birine daha c¢ok meyli oldugunu belli etmemek, hepsiyle esit olarak

gecelemek >

8. Istemedigi halde sirf zarar vermek amaciyla nikahi altinda

tutmamak.>®’

28 (o5 hmally el o) (e el
299 Cassas, Ahkamu’l-Kur’ an, I, 374.
0 Nisa 4/19, sl &b of ¥) G 281 s iy | G 51mi Y5 Ta 8 ol 15 o &1 8 9 Tlal S el g
[BE-PEPV P Jrdgy W 153 % o b u‘*}MUS u‘ﬁ UJJML Gh sile 5 A
! Bakara 2/229. Y1 B&; o 9) Las u»wiﬂ Ve 15380 o 280 85 V5 gl 2 )08 51 i ELals (55 KA
Mum\uﬁ\,@; Ch;)uw\ A}AMY\#u\am a}.\;u.m
%02 Bakara 2/223. um}nl‘ 3 5 A0 &30 Tale s 015 Lk T s 1 a8a T4 &1 80s &5
%% Nisa 4/34.56) 341 G 15880 Ly
%04 Nisa 4/4. 4453 ug—i\ﬁd--a b
305 lea4/20m1.u\,uu@3:u}hmL\Nm\}ht)a \me\hnﬁu\};})u&gﬂd\m\ e“)‘ &3
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Sonu¢ olarak her iki miifessirin Kur’an’t Kur’an’la tefsir etme metodunu

kullandigini goriiyoruz.

111.2) Kur’an’1 Siinnetle Tefsir Etmeleri
Kur’an’1 tefsir etmede ilk ve en giiclii otorite Allah Resulii’diir. Yiice Rabb

bunu Kur’an-1 Kerim’de haber vermistir.>®

Diger taraftan Hz. Peygamber’in
aciklamasina en ¢ok gerek duyulan yerler ahkam ayetleridir. Ciinkii genellikle ahkam
ayetlerindeki ifadeler miicmel ve kiillidir. Ornegin namaz, orug, hac, zekat gibi

ifadeler hakkinda insanlarin bir ¢ok ayrintiya ve agiklamaya ihtiyact vardir ve bu

aciklamayi yapacak olan da siiphesiz Allah Resulii’diir.

Tahavi fikhi tefsirinin girisinde muhkem ve miitesabih ayetlerden

bahsederken soyle demistir:

“Peygamberin dilinden aktarilan seylerin aslinda kitapta miitesabih olarak
indirilen ayetlerin bir agiklamasi olmasi, Allah’in hiikiimlerindendir. Bundan dolay1
O, elgisinin (vahiyle) getirmis oldugu kitab1 Kur’an; onun sozlerini de hadis olarak
kabul etmeyi emretmis ve sdyle buyurmustur: ‘Peygamber size ne verdiyse onu alin,
size neyi yasakladiysa ondan da sakinin.’(Hasr 59/7)*®, ‘Biz her peygamberi ancak
Allah’m izniyle kendisine itaat edilmesi i¢in gonderdik.’(Nisa 4/64)%'°, ‘Allah’in
emirlerini onlara iyice agiklasin diye biz her peygamberi yalniz kendi kavminin

diliyle gonderdik.’(ibrahim 14/4)**7%2

7 Bakara 2/231.1 55 1)) ua b Kl Y5 iy G A0 5l s G £l Gelal Galid el Al 1y
308 Nahl 16/44. A G RN & s Nanl 16/ 64. s34 \,;L;\ ) 4 G ) Q) atile Gl Ly
u)-uy e)ﬂ m); Ibrahim 14/4. {-GJ G e Ll ) J e’y e G
309\ seild A ;@ujajmdyj\esu\u}

0 & uJLq&U:u.\Y\ d}«&)whhj\uj
SH 2T il aa gy Y1) J sl el s
812 Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’dn, |, 59.
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Daha sonra Tahavi Kur’an’da bulunmayip amel edilen bazi meseleleri
hatirlatarak, siinneti inkarin miimkiin olmadigini agiklamaya gallslr.313 Stinneti ikinci
derecede delil kabul eder. Bu yaklasim tefsirinde siirekli goze carpar. Her ayetin
tefsirinde eger o ayeti acgiklayan bagka bir ayet yoksa Tahavi o ayeti Hz.
Peygamber’in hadisleriyle tefsir eder. Tahavi’nin Ahkam’inda buna siirekli

rastlhiyoruz. Bir 6rnek:

Tahavi, Al-i Imran suresinin hacci farz kilan 96. ayetinin314 tefsirinde haccin
kag defa farz kilindiginin bu ayette agiklanmadigini, bu meselenin Peygamberimizin
hadisiyle agiklandigini s6yler. Bu konuyla ilgili on ii¢ hadis nakleder. Bunlardan ilki

sOyledir:

“lbn Abbas’in rivayet ettigine gore el-Akra b. Habis Hz. Peygamber’e
hitaben; ‘Hac her sene mi?’ diye sorar. Hz. Peygamber ona ‘Hayir, bilakis hac bir
defadir. Kim ondan sonra haccederse o, onun i¢in nafiledir. Sayet evet dersem
tizerinize farz olur. Bu durumda da hacci yapmaya gliciiniiz yetmez.’ diyerek cevap

verir. 3%

Tahavi’nin Ahkdmu’l-Kur’an1inda bu tiir tefsirin 6rnekleri ¢cok fazladir. Bu
durum onun Kur’an ve siinneti bir biitliin ve birbirlerinin tamamlayicisi olarak kabul

ettiginin bir géstergesi olarak yorumlanabilir.

Cassas’in tefsirine baktigimizda hadisle tefsirin olduk¢a yer aldigim
gormekteyiz. O bu metotla tefsir yapacagi zaman “4iull i¢a (e 5 (Siinnet yoniinden

ise) diyerek yeni bir baslik acar ve tefsire devam eder. Bir 6rnek:

*® Tahavi, a.g.e., [, 60-62. N
S allall (6305 1 lan A%y (oall LBl sy i 051 )
315 Tahavi, Ahkdmu’'I-Kur’én, 1, 7-12.
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“Onlar, aralarinda hiikkmetmesi i¢in Allah ve Resuliine ¢agirildiklar1 zaman
onlardan bir grup hemen bundan yiiz ¢evirir.” (Nur 24/48)316 ayetinin delil oldugu
anlamlardan birisi hakimlerin kendilerine gelen davalara bakip ¢6zmekle ylikiimli
bulunduklaridir.” Yorumunu yapar. Ardindan bu goriisiinii desteklemek igin su

hadisleri zikreder:

“Ibn Imran el-Egar el-Ciiheni dedi ki: Bir adamdaki yarim hurma hakkim igin
onu Rasulullah’a dava ettim. Rasulullah da EbGi Bekir’e emretti: ‘Onunla git ve onun

hakkini al.” ”

“Kim bir devlet bagkanina bir dava icin gider; fakat devlet bagkani onunla
ilgilenmezse o devlet baskani zalimdir; ve bdyle bir tasarrufta bulunmaya hakki

yoktur.”

“Kim Miisliiman hakimlerden birisine bir dava i¢in basvurur; fakat hakim
onunla ilgilenmezse o hakim bir zalimdir; ve dyle bir tasarrufta bulunmaya hakki

yoktur.”

Hadisleri naklettikten sonra Cassds yorumunu sdyle nihayetlendirir: “Iste
biitiin bu haberler, s6z konusu ayetin delalet ettigi manaya aynen muvafakat

ederler.”Y’

111.3) Sahabe ve Tabiiin Kavliyle Tefsirleri

Hz. Peygamberden sonra Kur’an’in tefsirini en iyi bilenler onun arkadaglar

yani sahabilerdir. Daha sonra iyi bilenler ise sahabilerden sonra gelen nesil olan

310 &) sl ymh gda (338 13) i S 415 il () 15231305

U Cassas, Ahkamu’'I-Kur’an, 111, 329.
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tabitindur. Dolayisiyla hakkinda hadis bulunmayan bir meselenin izahinda sahabe

kavlinin 6nemi vazihtir.

Tahavi’nin tefsirinde sahabe ve tabiun soziiyle yapilan tefsir 6rneklerine

rastlamaktayiz. Bir 6rnek:

“Eger hasta iseniz” (Maide 5/6)318 ayetinin tefsirinde Tahavi soyle der:
“Burada gecen hastaliktan ne kastedildigini Allah, ne Kur’an’da ne de elgisinin
soziiyle bize aciklamistir. Ancak biz bu hususun Ibn Abbas’tan rivayet edildigini
tespit ettik. Ibn Abbas ayette gecen hastalik hakkinda sdyle demektedir: ‘O, (su ve
irin toplayan) deri hastaligidir. Bu hastaliga Allah yolunda yakalanan kisi,
guslettiginde &leceginden korkarsa o zaman teyemmiim eder.’” ” Ibn Abbas bu
sOziiyle ayetten kastedilenin “viicuduna su degerse Oleceginden korkulan kisi”

oldugunu bildirir.**°

Cassas’in tefsirinde bu yaklasimla tefsir yapildigim1 goriiyoruz. Fakat o bu
yaklasimi kullanirken ¢ogunlukla senet ve metin vermez. Yalnizca goriisiin sahibi
olan sahabe veya tabiunun goriislinii aktarip gecer. Bazen zikrettigi goriisler arasinda
tercthte bulunur, bazen higbir tercihte bulunmaz, bazen de zikrettigi goriislerin

hepsinin de uygun olabilecegini ifade ederek rivayetleri telif eder. Bir rnek:

“(Ey miiminler!) Gerek hafif, gerek agir olarak savasa ¢ikin, mallarinizla ve
canlarmizla Allah yolunda cihad edin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha hayirhidir.”
(Tevbe 9/41) ayetinde gecen “Y& EE (gerek hafif, gerek agir olarak) ifadesi

hakkinda Cassas ashab ve tabiundan gelen cesitli goriisleri zikretmistir. S6z konusu

318 . o5 4.8 -
[Can P ol <°-‘-‘S s
319 Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’én, 1, 93.
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kelimelerin biitiin bu manalara gelme ihtimali oldugunu, herhangi birisine tahsis
edilmesini gerektiren bir isaret olmadigina gore hepsine samil olabilecegini

sOylemistir. O bu ifadeye verilen manalar1 s0yle siralamistir:
El-Hasen, Miicahid, ed-Dahhak: Geng; ihtiyar.
Ebu Salih: Zengin; fakir.
El-Hasen: Mesgul olan; mesgul olmayan.
Ibn Abbas, Katade: Ding olan; ding olmayan.

Ibn Omer: Yaya; binekli.

Soyle de denildi: Bir sanat sahibi olan veya olmayan.320

111.4) Sebeb-i Niizulle Tefsir Yapmalari
Yiice Allah her sey i¢in bir sebep yaratmistir. Hitap ettigi toplumun psikolojik

ve sosyal yapisini goz Oniinde bulunduran Allah, Kur’an-1 Kerim’i yirmi ii¢ kiisur
senede indirmistir. Bu siiregte vahiy sayesinde dogrular 6grenilmis, mevcut dogrular
onaylanmis, yanlis yapilanlar diizeltilmis ve kimisi tamamen ortadan kaldirilmas,
bilinmeyen birgok sey de ogretilmis ve emredilmistir. Iste bu durumlarin bazilari

nlizul sebeplerini olusturmuslardm321

Tefsir usulii ile ilgili kitap yazan alimler ayetlerin inis sebeplerini bilmenin

sart oldugunu, bunlar1 bilmeyenin tefsir yapamayacagim vurgulamslardir.**? Bir de

320 Cassas, Ahkdamu’I-Kur’an, |1, 117.
%21 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Elif Ofset, Ankara 1979, 5.115-117.
322 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 5.116.
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ayrica inis sebeplerinin sadece vahye sahit olan kisilerden gelen rivayetler yoluyla

dgrenilebilecegini belirtmislerdir.®

Inceledigimiz eserler ahkam tefsiri olmalar1 sebebiyle ¢ok sayida inis sebebini

icermektedir. Tahavi, inis sebeplerini senet zincirleriyle nakletmistir. Bir 6rnek:

Sl e o Ol Wias | bl Wias JB o p5 ol ol S5 0 2ese Liaa"
52 O glis oSle Gal” YN oda 3w sall il gl 5 o130 a8 Sy SIS 1JE e col 0=

llses_.‘)w\].é

Burada Tahavi hac konusuyla ilgili olarak ele aldigi Bakara suresinin 198.
ayetinin inis sebebiyle ilgili olarak Ibn Abbas’in su haberini naklediyor: “Hac
mevsiminde insanlar aligverisi hos karsilamiyorlardi. Bunun iizerine ‘Rabbinizden
gelecek bir liituf ve keremi aramanizda sizlere bir glinah yoktur.” (Bakara 2/198)
ayeti nazil oldu. Burada Ibn Abbas, ilgili ayetin (Araplarin) hacda alisveris yapmama
ve hacci ticari islerine karistirmama tarzindaki tedmiillerini neshettigini haber
vermektedir. Bu ayetin te’viline iliskin Miicahid ve Said bin Ubeyr’den nakledilen
rivayetler ise bu manada daha agiktir.” Bunun ardindan Miicahid’in « 5 Je 4 J 3l

Ua” kalibiyla rivayet ettigi bir haberi zikreder.***

Bu ayetin sebeb-i niizuli Cassas’mn tefsirinde farkli bir versiyonuyla
zikredilmistir:
Onblaall ey (oS5 (e Dl i O plis aSle Gl 4l 25580 mall K3 Caie ) JU"
& oo il (e Slall e g sl (555 48 5Ll agd Ul all a5 5l o5 salll a5 AV b

Deadl e iy il ol QB Jiaa e 3l 48 ) DY) ST da ) (B e Yl (8 Al

323 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.118.
324 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’én, 1, 37.
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“Allah hacci ve ona azik hazirlamayr zikrettikten sonra soyle buyurur:
‘Rabbinizden rizik istemenizde size bir giinah yoktur.” (Bakara 2/198) Burada da
mubhatap olarak bir 6nceki ayette kendilerine hac i¢in rizik hazirlamalar1 emredilen
kimseler kastedilmekte ve bu ayetle de onlara hac ibadetleri esnasinda ticaret
yapmalari miibah kilinmaktadir. Nitekim EbG Yusuf, al-A’1a b. es-Saib’den. O da

Ebi Umame’den soyle rivayet etmistir:

“Ebti Umame: ‘Ibn Omer’e sordum: Ben devemi kiraya verip Mekke’ye haci

gdtiiren bir adamim. Acaba benim bu arada yapmis oldugum hac kabul olur mu?’

“Ibn Omer bana: ‘Sen telbiye getiriyor, Arafat’ta duruyor, seytan tasliyor

musun?’ diye sordu.
“Ben de: ‘Tabii’ dedim.

“Ibn Omer bunun iizerine: ‘Senin bana sordugun bu soruyu bir adam
Rastilullah’a sormustu da o da cevap vermemis, bunun {izerine su ayet nazil olmustu:
‘(Hac mevsiminde ticaretle) Rabbinizden rizik istemenizde bir giinah yoktur.’

“Rastlullah da bunun iizerine adama: ‘Siz hacisiniz.” buyurmustur.” 325

Cassas buna benzer bir rivayet daha zikrettikten sonra hac zamaninda alisverisin

325 Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 309.
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miibah olduguna delil olabilecek ayetlerden birka¢ tane zikrederek agiklamasini

sonlandirir.

Goriildugi gibi her iki miifessir sebeb-i niizllii senetli bir sekilde zikretmistir.
Cassas rivayeti destekler mahiyette baska ayetler zikrederken Tahavi zikretmemistir.
Tahavi yukarida gecen rivayeti naklettikten sonra bunu destekleyen farkli hadislere

yer vermistir.

Cassas’in Ahkdmu’l-Kur’an’inda niizul sebeplerine sikca rastlamaktayiz. Bir

ornek:

Cassas, “Maktiiller hakkinda size kisas farz kilindi; hiir hiir ile, kole kole
ile...” (Bakara 2/ 178)326 ayetinin inis sebebi ile ilgili olarak es-Sa’bi (129/749) ve
Katade (117/735)’den gelen su rivayeti aktarir: “iki Arap kabilesi arasinda ¢atisma
olmustu. Bunlardan biri 6tekinden daha zengin ve iistiindii. Bu sebeple, ‘Biz ancak
bizim bir kdlemiz karsiliginda sizden bir hiir ve bizden bir kadin karsiliginda sizden
bir adam o6ldiiriilmesine raz1 oluruz.” dediler. Bunun iizerine Allah Tealad su ayeti
inzal buyurdu: “Maktiiller hakkinda size kisas farz kilindi; hiir hiir ile, kole kole

ile 99327

Cassas yukarida verdigimiz ilk ornekte goriildiigii gibi bazi yerlerde isnat
zincirini vererek inis sebebi zikreder.*”® Bazi yerlerde ¢esitli kaynaklardan ¢ok sayida

inis sebebi zikrederek bunlar arasinda tercihte bulunur.*?® Ornegin;

526 ity aly 540, 40 I8 i palictl 2K (i
%27 Bkz. Cassas, Ahkdmu 'I-Kur’an, |, 133-134.

328 Bagka bir 6rnek i¢in bkz. Cassas, a.g.e., I, 130.
329 Cassas, a.g.e., |, 337-338; 111, 334-335.
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Cassas cok sayida sebeb-i niizul zikrettigi yerlerden bazilarinda rivayetleri

uzlastirma yoluna gider.331 Ornegin;
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330 Cassas, a.g.e., 11, 47-48.
331 Cassas, a.g.e., I, 256; 11, 79-80, 483, 111.
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Cassas bazen tercihini belirtmeyerek sadece rivayetleri zikretmekle yetinir.>*
O pale o Clend) Cuadl gl (5 Al any 238 1505 Laild gl g 5l by e ad
ALl ol o ol dallae AL 8 (0a) Al Jgmy ge US JE 4l (o dmy 0 ale (p e (e dilage
LA A s o) gl g Lanls Mas A il () il elld U 808 lsal a3l e Ui o O Luad
8 T i md 1 lls Ul L S By e (om il ey iy 0B e 0 s 7
| oot 5 o ginll 08 Uga AL 4aila cali g Un glad | ghad g | slomd Jladll 08 Uga 4LaN Ui e 38 i daills
(0=) o) Wllas Uiy Ll Lals 081 il Jn gl Gl il s i) Cialle g Linaual Lali U glads
SIS Cun gl Ay 238 1505 Laals i 5 s dlls e

A e dshea ol Vs Ba IS AN sy ca ol LAY 228 i S gl Ja

334"\3\.@5;‘

Cassas ayrica ayetlerin bir sebep lizerine nazil olmalarinin onlarin umuma
samil olmasmni engellemeyecegi iizerinde durmak ihtiyaci hissetmistir.*> Zaten
ustlcii ve fakihlerin ¢ogunlugu “Muteber olan lafzin umumudur, sebebin husiisu

degildir.” () o sady ¥ Lailll o gany 5 yuall) kuralini benimsemislerdir.**

332 Cassas, Ahkdamu 'I-Kur’dn, 1, 96.

333 Cassas, a.g.e., I, 17.

s34 Cassas, a.g.e., [, 62.

3% Cassas, a.g.e., I, 70, 101; 11, 70; 111, 6, 31, 194.

3% Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam, Sule yay., Istanbul 2008 , s.106.
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Cassas yeri geldikce inis sebeplerinin yalnizca nakille bilinebilecegine, bu

konuda igtihadin s6z konusu olamayacagina dikkatleri gekmistir.337

Her iki miifessirin inis sebeplerinden yararlandigini ve yararlanma usullerinin
birbirlerine yakin oldugunu goriiyoruz. Fakat sebeb-i niizul rivayetlerini naklederken

Tahavi her rivayetin senedini zikreder, Cassas ise bazen zikreder.

111.5) Nasih-Mensuh ile Tefsir Yapmalari

Sozliikte izdle etmek, degistirmek, tahvil etmek, nakletmek anlamina gelen
nesh kelimesinin terim anlami “Ser’i bir hilkkmii daha sonra gelen bagka ser’i bir

delille kaldirmaktir.”33®

Biitiin Islam alimleri Kur’an-1 Kerim’in kendisinden once gelen semavi
kitaplar1 nesh ettigi goriisiinde ittifak etmislerdir. Kur’an’in tedrici olma 6zelligi ve
yirmi ii¢ kiisur senede parca parg¢a inmis olmasi neshin varligin1 aklen miimkiin
kilar.3*

Nesh sadece ahkam ayetleri i¢in gecerlidir ve Kur’an-1 Kerim i¢inde bunun

sayisi ¢ok azdir. Suyuti’ye gore bu ayetlerin sayis1 19-21 arasindadir.3*

Inceledigimiz tefsirler ahkam tefsiri olmalar1 sebebiyle nesh meselesine
ozellikle temas etmek gerekir.
Tahavi, eserinin girisinde nesh ile ilgili goriisiinli sOylemis, ayet ve hadislerle

aciklamg,** yeri geldiginde de bu meseleye temas etmistir.

37 Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, |1, 435.

338 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.122.

339 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.124,125.

340 Celaleddin Abdirrahman es-Suyuti, el-itkdn fi-Uliimu’I-Kur’dn, Daru ibn Kesir, Dimesk,
1987/1407, 11, 712.
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Cassas Ahkdmu’l-Kur’dn’inda nasih ve mensuha gereken yeri vermistir.
Istilahi anlamda nesh {izerinde olduk¢a durmus ve daha fazla bilgi almak isteyenleri

kendi te’lifi olan Usiilii’l- Fikh kitabina yonlendirmistir:
32 Ay iaa L Ssma Y Las ad san Las ol o a5 (8 4kl J gual (8 LialS 6 7

Cassds ayrica “3520ll5 oSall 3ae ol s8¢ Wi” (Nesh, hilkkmiin ve tilavetin

343

miiddetini beyandir.)™™ diyerek neshe yeni ve farkli bir tanim getirmistir.

C.5.1) Kur’an’in Kur’an’la Neshi

Tahavi, slinnetin Kur’an’1t neshi de dahil olmak {izere neshin her cesidini
kabul etmistir. Tefsirinde bazi ayetlerin nasih veya mensuh olduguna dair bilgi
vermis, kimi zaman bu bilgiden sonra goriisiinii bildirmezken kimi zaman da bu

iddianin yanlis oldugunu séylemistir. Bir 6rnek:

Tahavi, Islam’n ilk yillarinda duhulden dnce bosanan kadinlara mehirlerinin
Ahzib suresinin 28. ayetine®* gore verildigini bildiren bir haberi Said b. el-

Miiseyyib’den nakleder:

Bu ayette yiice Allah soyle buyurur: “Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle:
‘Eger diinya dirligini ve siisiinii istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerini vereyim
de sizi giizellikle salivereyim.” ” Said b. el-Miiseyyib bu ayetin hem duhul olan hem
de duhul olmayan kadinlar1 ilgilendirdigi goriistindedir. Tahavi daha sonra onun su
gorlsiinii zikreder: “Duhul olmadan bosanan kadinlara verilen mehri ‘Evlendiginiz

kadinlar1 mehir tayin ettiginiz halde dokunmadan bosarsaniz tayin etti§iniz mehrin

3% Tahavi, Ahkdamu’'I-Kur’én, |, 62-63.

342 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 59.

343 Ay.

34 3 aa e GRATAT 5 FARRRT el G 55 N sal 3 5 B ) a5 5y B G i
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yarist onundur.” (Bakara 2/237)345 ayeti neshetti.”®*® Fakat Tahavi bu ayetlerin

gercekten nasih veya mensuh olup olmadiklar1 konusundaki goriisiinii bildirmez.

Kur’an’in Kur’an’la neshi ile ilgili Cassas’in Ahkamu’l-Kur’an’inda 6rnekler

bulmak miumkin:

“Allah Teala sOyle buyurur: ‘Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz
yerde oldiiriin’(Tevbe 9/5) Muaviye b. Salih’in Ali b. Ebi Talha’dan, onun da Ibn
Abbas’tan rivayet ettigine gore; ‘Sen onlara zor kullanacak degilsin.’(Gasiye
88/22)347, ‘Sen onlarin {istiinde bir zorba degilsin.’(Kaf 50/45)348, ‘Sen yine de onlar1
affet, aldirma.’(Maide 5/13)**°, ‘Inanlara sOyle ahiret giiniiniin gelecegini
ummayanlar1 affetsinler.’(Casiye 45/ 14)%%° ayetlerinin tamami su ayetlerle
neshedilmistir: ‘Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde o6ldiiriin’(Tevbe

9/5)**, “Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlarla savas.’(Tevbe 9/29)%%>%3

Cassas da Tahavi gibi baz1 ayetlerdeki nesh iddiasina kars1 ¢ikar.** Cassés’a
gore birbirine zit hiikiimler tasiyan ayetlerde esas olan, hepsinin de yiiriirliikte
olmasidir, nesh ancak birbiri ile uzlasma ihtimali hi¢ olmayan ayetlerde en son

caredir:

345u\3c\5ﬂ\5mbA.uLgﬂ\}sa_I}\u}&:.lu\Y\rum)&uumﬁdaaﬁuéeam)ﬁd&jwwu\dﬁwuhwﬂku\}

o3l e
34 Tahavi, Ahkdmu 'I-Kur’dn, |1, 370-371.
347)&“&_‘1;@
3 )5 pele &l ey
34%@\@4”\0\@4\}*“_4“
35%@@15@@5@314»\?@\”;}5;&&by;\;MUMMs
(';A}MJ;}«_\AU.\SM\ \,mueﬁi\’“\h@m\ KH
PY\eﬂhY}&huywaﬂ\\}Lb
33 " Casss, AhkamuI-Kur-an, I, 80-81.
> Cassas, a.g.e,ll, 111.
Jlasial ehj ol ALk A4 puia Ll Jsia e il (g5 4 il Lo Lagale Ui DU ) 2 50s Loy W1 i (4
oY) s Al s ald e el oS s Wl 8 55 ez d‘#iw“ef'wi Ols i ald Y hle dlyy ey ez
et Jla o 4 5l yall L il s Lgia sl 06Ky A D) a5 IV e s AT Jla S5 4 L) ) 3 p0s Ly YT s,
"6 AY) 050 aSa dua sadie Gallall (e aal 5 IS ells
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Ols sl Y5 ol gl 3y ald o il Wl g glaill 5 im A 2 Adle oSS 2GS sl JUE

Sl b BN (b e Lelanind WSWT ey aead) 3 ddle g8 & shaill Lal g 4gle AIVall ALal ) il

D ol L s L) e (e LealSal 8 Lensen 0 ead) (Sl e ) il oS XS Lty oSS
395 1y 31l 5% O s ol 5 L o sy oSV W

Her iki mifessir Kur’an’in Kur’an’la neshini kabul etmekte ve bazi

ayetlerdeki nesh iddiasina kars1 §:11<maktad1rlar.356

C.5.2) Kur’an’in Siinnetle, Siinnetin Kur’an’la Neshi

Bu konu alimler arasinda ihtilafli olan meselelerdendir. Cumhur ulema
Kur’an’in silinneti ve miitevatir siinnetin Kur’an’1 neshedebilecegi goriisiindedirler.

~357

Fakat siinnetin Kur’an’1 neshine Imam Safii™>’ ve Ahmed b. Hanbel kars1 ¢ikmuslar

ve Kur’an’1 Kur’an’in, siinneti de siinnetin nesh edebilecegini savunmuslardir.®*®

Bu konuda Tahavi cumhur ulema gibi disiinmektedir. Bununla ilgili

goriiglerini eserinin girig kisminda agiklamis ve 6rnekler vermistir.
Kur’an’1n siinneti nesh ettigine dair bir 6rnek:

Islam’in ilk yillarinda hicretten sonra kardes ilan edilenlerin, birbirlerinden
aldiklari1 miras ‘“Akraba olanlar Allah’in kitabina goére (miras bakimindan)
birbirlerine muhacir ve ensardan daha yakindirlar.”®° (Ahzab 33/6) ayetiyle nesh

edilmistir.>*°

%5 Bkz. Cassas, a.g.e., [, 320.

%6 Cassas, a.g.e. I, 111; Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’an, |, 417-418.

%7 Muhammed b. idris es-Safii, Er-Risdle (Islam Hukukunun Kaynaklari), gev. A. Sener, 1. Caliskan,
TDV yay. Ankara 2007, s.65.

358 Bedreddin Cetiner, “Nesh”, Samil 1A, Istanbul 2000, VI, 216-217.

359’ uug\@qxautsu}ﬂes;u}\b_n \,@uly\wﬁwbw,&w”\uus@umg}\weuﬂ\,x}\,
%0 Tahavi, Ahkdmu 'I-Kur’dn, 1, 61.
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Tahavi'nin siinnetin Kur’an’t nesh etmesiyle ilgili olarak ise verdigi

orneklerden bir tanesi sudur:

Allah’in anne baba ve yakinlara yapilan vasiyetin “Birinize 6lim geldigi
zaman, eger bir hayir birakacaksa anaya, babaya, yakinlara uygun bir bigimde
vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir borctur.”*** (Bakara 2/180) ayetinde
farz kilindigini, ancak bu emrin Hz. Peygamber’in "<&)sl dua d ¥" (Varise vasiyet

yoktur.) sdziiyle nesh edildigini bildirir.*

Burada Tahavi’nin siinnete verdigi 6nemi bir kez daha gormiis oluyoruz. Zira
0 burada hem Kur’an’m hem de siinnetin Allah’tan oldugunu vurgulamaktadir. Ayni

ayeti asagida takdim olunacagi iizere Cassas da ele almaktadir.

Cassas siinnetin Kur’an’la, Kur’an’in siinnetle neshini caiz goriir. Siinnetin
Kur’an’1 nesh edebilecegine delil olarak "= s a5 ¥l % &) el o8 (ki 3" (Necm

53/ 3.,4) ayetini zikreder ve silinnetin de vahiy mahsulii oldugunu soyler.
Cassas’in Ahkdam indan stinnetin Kur’an’la neshine bir 6rnek:

“‘Orug giinlerinizin gecesinde kadinlariniza yaklagmak size helal kilindi.’
Ayetinin ‘ak iplik kara iplikten’e kadar olan kismiyla bu ayetin icerdigi hiikiim, cinsi
iliski, yeme ve igmenin oru¢ gecelerinde yatsi vaktinden veya gece uykusundan
sonra haram olusunun nesh edilmesidir. Bu hususta da siinnetin Kur’an’la nesh

edilecegine isaret vardir. Cilinkii daha onceki haram olus silinnetle sabitti, Kur’an’la

85 e Ga cayhaally G N5 CI5H Basl 158 &35 of Sl (881 5ms 19 i
%2 Tahavi, a.g.e., I, 63.
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degil... Fakat bu haram olug sonradan, ayetteki serbest birakma ile Kur’an tarafindan

neshedilmistir.”*®®

Kur’an’1n siinnetle neshine Cassas’in Ahkam’indan bir 6rnek:

Bakara suresi 180. ayeti Cassas da ele almaktadir:

}AULA}&J\QL@\QAM)J}}&]A&(UA)H\&Jﬁu\ﬁﬂ\\&“_&:’_ﬂj\}@a)y“."
o Ltie il g 4 agllanianl 5 J sl o) olgil) iy BY) b 43 5y 4Bl il il a3 Linie

54t o 5

Burada Cassas’in Kur’dn’t nesh edecek olan siinnetin miitevatir olmasi
gerektigi lizerinde ayrica durmustur. Cassas’a gore ahad haberler ile Kur’an’in neshi
caiz degildir. Stiphesiz Tahavi de ayni goriistedir fakat yukarida gecen ayeti ele

alirken bu goriisiinii ayrica ifade etmemistir.

Her iki miifessir, Kur’an’in siinnetle, siinnetinde Kur’an’la neshini caiz goriir.
Ayrica Cassas neshe soz konusu olacak olan siinnetin miitevatir olmas1 gerektigini

belirtir.

C.5.3) Siinnetin Siinnetle Neshi

Tahavi’nin Ahkamu’l-Kur’dn’inda siinnetin siinnetle neshi ile ilgili 6rnekler

diger nesh sekillerine oranla daha fazladir. Bir 6rnek:

“Ibn Mesud’dan gelen bir rivayet sdyledir: Habesistan’a gitmeden énce Hz.

Peygamber’e namazdayken selam veriyor o da namazdayken selamimizi aliyordu.

63Cassas, Ahkdmu 'I-Kur’an, |, 232.

Sl 8 il g JSYT g g laad) a yad et el (a3 gl Jasdldl (e 41 8 ) aSils ) il alseal) AL ST s

ALY e a3 G A Y A5l 45 58 S L) il laad) o ol 5L Al s e AVAN L 5 sil) a1 Aial) 22y o sl
"u‘)&” L.;E)}S.JAM

%4 Cassas, a.g.e., I, 65-66.
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Habesistan’dan dondiikten sonra hal hatir sormak i¢in yanina gittigimde onu namaz
kilar buldum. Selam verdim ancak selamimi almadi. Namazini1 tamamlayana kadar
bekledim bana soyle dedi: ‘Allah diledigi hususu farz kilar. Namazda konugsmamak

da Allah’in farz kildiklarindandir.” 3%

Tahavi gerek bu hadisten, gerekse “Namazlara ve orta namaza devam edin.
Allah'a saygi ve baglilik icinde kulluk edin.”®® (Bakara 2/238) ayeti gelene kadar
insanlarin namazda konustuklarini bildiren haberden; namazda konusmanin miibah

olmasina ragmen sonradan nesh edildigi goriisiine ulagir.>®’

Cassas Kur’an’in Kur’an’la ve siinnetin siinnetle neshi konusunda bir ihtilaf
olmadigini, her iki delilin kendi tiiriinden olan delillerle nesh edilebilecegi hususunda
iimmet arasinda ittifak oldugunu séylemis, bu konudaki asil ihtilafin farkl tiir deliller

arasinda gerceklestigini ifade etmistir.368
Her iki miifessir siinnetin slinnetle neshini caiz gérmede hemfikirdirler.

Cassas tefsirinde zaman zaman nesh meselesi ile ilgili kurallara yer vermistir.

Bu kurallar1 burada zikretmeyi uygun bulduk:

Cassas neshi kabul etmeyenleri tenkit eder:

138 5 Lel) Al ga @l dayy LSl ye ) lay S 38 e il ) e Al LIS Y o2gd”

%85 Tahavi, Ahkdamu’'I-Kur’an, 1, 213.

8518 4 1a b5 Tl 33Ul cnlsllall e Tbila
87 Tahavi, Ahkamu’'I-Kur’én, 1, 213.

%8 zdemir, a.g.e., 5.105.

%9 Cassas, Ahkamu’lI-Kur’dn, 1, 85.
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Bir hilkmiin nesh edilmesi i¢in nesh edilmeden once bir siire uygulanmis
olmas1 gerekir. Bundan dolay1 nasih ile mensuh ayni1 hitapta bulunamaz. Bir 6rnek:
vie Gl b ae WL OIS 1) 0 Gl 0 5Sas A5 0S5 Y (s aa glilE g Al @ Gl Glld ey
Sl o Sl ams V) oy Y el Y Al Wl (955 O Sila il ol pall aaudl) vie aa SHLE Y g 4l 68

3706 sy i 3 suiall 5 el 35m 5 s e

Fakat hiikmii kesinlesen ve bir siire uygulanan bir nassa sonradan yapilan bir

ekleme onu nesh edebilir. Bir 6rnek:
i AeSa )i an paill 835N Y W st jlha 63V 45 Gall 138 Las oIS 8
371"65;““

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra nesh miimkiin degildir:

3720 ) sy el 353 5 i 5"

Nesh ile tahsis farkl seylerdir:

et 4l 5 Lo Jsaall e 5 Len Jsaaall 8 o) 8L 3asll il Ll 8 dale culS 431 ("

¥ a5 el o5 8 A e gy Al Laly JB LS 5S¢ Saa 1385 L Jsaal e Leia
oo s hie O 08 dag Lo Sy anadil) 4y )l 5 Y1 8 sl Jadl Gllal 4dd 5 psall
Ada ¥ pavadill ) A gl S5 30l o i Lails (apadil) aasl e gol) Jadl 33Ua) el Jal
e BY) 82m0 82) e LW (588 Of Sl e s g daSa T Lad V) Geaaill 355 s e 48 el

378 napadill ol i adl e Ja8 Lgie W sa s Alaiud as

Kiyas ve akilla nesh céiz degildir.

370 Bkz. Cassas, a.g.e., I, 259; Farkli bir 6rnek i¢in bkz. Cassas, a.g.e., I. 407.

3 Bkz. Cassas, Ahkdmu'I-Kurén, |1, 106; Farkli bir 6rnek i¢in bkz. Cassas, a.g.e., 11, 227.
312 Cassas, a.g.e., I, 89.

378 Cassas, a.g.e., [, 377.
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Cassas’in Ahkamimda nesh ile ilgili bu ayrintilara yer vermesi Tahavi’ye

nispetle usil yoniiniin agir bastiginin gostergesi olabilir.

111.6) Kiraat ile Tefsir Yapmalari

Kiraat; |32 fiilinin masdari olan 3¢38 kelimesinin coguludur. Terim anlamu ise;
Kur’an’in herhangi bir kelimesi iizerindeki med, kasir, hareke, siikun, nokta, i’rab

gibi hususlarda olan degisikliktir. Cogunluga gore sahih olan yedi kirat vardir. >’

Soziini ettigimiz bu okuyus farkliliklar1 Hz. Peygamber’in ashabina kolaylik
olmasi i¢in, bazi Kur’an kelimelerini ¢esitli sekillerde okumus olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in bazi kelimelerinin  okunusunu
birbirlerinden farkli sekillerde 6grenen ashab, daha sonra muhtelif bolgelere dagilmis
ve her biri kendi bildiklerini oradaki tabilina, onlar da tebe-i tabilina 0gretmisler;

bdylece her bolgede birbirinden farkli bazi okuyuslar ortaya cikmugtir.*"

Bu konuda, o devirde, Arap yazisinda heniiz nokta ve harekelerin
olmamasiin da etkisi vardir. Zira noktasiz ve harekesiz bir yazinin okunusunda
ithtilaflarin  ¢ikmasi1 gayet normaldir. Farkli noktalamalar fakli manalar1 ortaya
cikardigr gibi; hareke ve i’rab vermedeki degisiklikler de nahiv ve fikih agisindan

bazi ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.®”’

374 Cassas, a.g.c., I, 116; Diger bir 6rnek i¢in bkz. Cassas, a.g.e., 111, 292.
375 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.96.

376 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.105.

377 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.108.
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Goriildugi gibi, ilk asirlardan itibaren baslayan bu kiradt hareketi bizzat Hz.
Peygamber’in tutumundan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber bu konuda kolaylig
tercih etmistir. Nitekim bir giin Allah Rasulii, Hz. Omer’e “Rahmet ayetini azap,
azap ayetini rahmet olarak degistirmedik¢e Kur’an’in her okunusu dogrudur.” demis
ve bu sozlerle kiraat farkliliklarina miisaade etmistir. Bu miisaade zamanla daha da
genislemis ancak higbir zaman imana halel getirir bir duruma gelmemistir. Kiraat
farkliliklar1 Miisliimanlar i¢in bir nimet olmus; Kur’an’in hifzinda kolaylik,

manalarinin izahinda ve bazi hiikiimlerinin hafifletilmesinde faydalar saglamlstlr.378

Sebeb-i niizul ve nesh meselelerinde oldugu gibi kiraat farkliliklar1 da ancak
nakille bilinir. Akil veya igtihat ile bilinmesi miimkiin olmamaktadir. Ayrica naklin
Hz. Peygamber’e kadar dayandirilmasi gerekmektedir. Yukarida bahsi gecen yedi

kiraét tevatiir ile Hz. Peygamber’e dayanmaktad1r.379

[1ahi koruma altinda bulunan Kur’an Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar
korunmustur. Hz. Osman’in Kur’an’1 Kureys lehgesiyle yazdirmasi kiradtlerde birlik
saglanmasinda en biiylik faydayi saglamistir. Yani yazi, her ne kadar harekesiz ve
noktasiz olsa da, bu anlamda birlestirici bir rol oynamistir. Neticede kisa zaman
icinde biitiin Miisliimanlar Kur’an’1 giiniimiizde oldugu sekliyle okumuslar ve kiraat

farkliliklar1 ilim ehlinin bildigi ve yararlandigi miistakil bir ilim haline gelmistir.*®°

Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’dn’1inda zaman zaman bu farkliliklara deginmistir. Bir

ornek:

%78 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.97.
379 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.108.
380 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.102-106.
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" 55wl zal 1kl (Bakara 2/196) ayetindeki  se)) lafzimin kiradtinde
ihtilaf oldugunu belirtir. Bazilarinin bu kelimeyi fethayla bazilariin dammeyle

okudugunu ifade eder ve bu konuyla ilgili rivayetleri aktarir:

“Said b. Ebi Burde’den gelen bir rivayet soyledir: ‘Babamla es-Sa’bi’nin
umre konusunu tartigtiklarini isittim, es-Sa’bi, muhakkak umre vaciptir, ¢linkii Allah
‘Hacc1 ve umreyi tamamlayin.” buyurdu, dedi. -es-Sa’bi ayette gecen umre lafzini
dammeli okudu- Babam da muhakkak umre vaciptir dedi ve ayette ge¢en umre

lafzini fetha ile okudu.” ”

Boylece Tahavi kiraat farkliligina ragmen, ayetin hiikmiiniin degismedigini

vurgular. Ayrica umreye baslanildiktan sonra tamamlanmasinin vacip oldugunu

bildirir.%*

Cassas da Tahavi gibi ayetlerin tefsirinde ve hiikiim istinbatinda kiraat
farkliliklarindan yararlanmis ve gerekli gordiigii yerde onlar arasinda bir tercihte

bulunmustur. Bir 6rnek:

“oSlis Aak 3K 5 (Yahut yoksullara yedirme seklinde bir keffaret. Maide
5/95) ayetinde 3_\Skelimesinin izafetle okundugu gibi izafetsiz olarak tenvinle de
okunabilecegini sdyledikten sonra bunlar arasinda bir tercih yapmamis ve her iki

durumda da ayetin ne anlama geleceginden bahsetmeyerek devam etmistir. >22

Her iki tefsirde kiraat farkliliklarina deginilmistir. Cassas genellikle kiraat
sahiplerine ve senetlerine yer vermezken, Tahavi kiraat farkliliklarini sahipleri ve

senetleri ile aktarmistir.

381 Tahavi, Ahkdmu’lI-Kur’an, 11, 211.
%82 Cassas, Ahkamu’'I-Kur'an, |1, 475.
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111.7) Tefsirlerdeki Isnatlar

Buraya kadar her iki tefsirin rivayet yoniiniin isledik. Ayetleri; silinnetle,
sahabe ve tabii soziiyle, sebeb-i1 niizul, nasih-mensuh ve kiraat bilgisiyle agiklarken

s0z konusu bu unsurlara ulagmak i¢in birer isnat zincirine ihtiyag¢ vardir.

Isnat; sozliikte yiikselmek, yiikseltmek ve itimat etmek anlamlarma gelir.
Hadis ilminde ise “Metne ulastiran raviler zinciri” ve “Soziin asil sahibine aracilar
vasitastyla ylikseltilmesi” anlamlarina gelmektedir. 383 fsnat zinciri dzellikle, iizerine
ser’i bir hikkiim bina edilen ahkama dair haberlerde biiyiik bir 6énem arz eder. Zira
zayif senetli bir haberle sari’in iradesine aykir1 bir hiilkme varma riski s6z

konusudur.3&

Burada iki miifessirin senetleri ne siklikta zikrettigi ve zikredilen senetlerin

saglamlik derecesi ele alinacaktir.

Tahavi hicbir hadisi senetsiz zikretmemistir. Ayrica zikrettigi bir rivayeti
mevcut biitiin sekilleriyle aktarmaya 6zen gostermistir. Bu sebepten eseri bir hadis

kitab1 goriiniimiindedir.

Tahavi’nin rivayetleri hep Was lafziyla baglamaktadir. Bu Tahavi’nin biitiin
hadisleri hocalarindan bizzat aldig1 anlamina gelmektedir. En ¢ok hadis rivayet ettigi
seyhleri Yunus b. Abdil A’la, Bekkar b. Kuteybe, er-Rebi’ el-Muradi, Muhammed b.
Huzeyme, Ibrahim b. Merzuk’tur. Bunlar ve diger bazi seyhlerden Tahavi hadis

rivayet ettigi gibi Miislim ve siinen sahipleri de hadis rivayet etmislerdir.*®

%83 Kogyigit, Hadis Usilii, 5.79-80.
384 Kogyigit, Hadis Usiilii, 5.80-82.
%5 fsler, a.g.e., 5.106.
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Tahavi, tefsirinin bir yerinde konuyla ilgili hadisleri Medni’l-Asdr adli
eserinde zikrettigi i¢in tekrar etmez.>®® Bazen birkag konuyla birden alakasi olan
hadisleri daha once senetleriyle birlikte zikrettigini belirtir ve baska hadisler
bulmussa sadece onlart zikreder.®®” Kimi zaman da onceden zikrettigi hadislere

atiflar yalpar.388

Tahavi, ele aldig1 ayetin tefsirinde ihtilaf varsa bunu zaman zaman belirtir. Bu
konuda sahabe ve tabilinun goriislerini zikredip sonra senetlerini verecegini soyler ve
konuyu ele alirken biitiin goriisleri senetleriyle birlikte aktarir. Kimi zaman herhangi
bir konuyla ilgili ¢ok hadis oldugunu ifade eder ve bu hadisleri daha sonra baska bir
vesileyle ele alacagini bildirir.*®® Bazen de konuyla ilgili birka¢ hadis zikrettikten

sonra digerlerinin ayn1 anlamda olmas1 sebebiyle onlari zikretmez. >

Eger mesele hakkinda ihtilaf yoksa konuyla ilgili hiikmii sdyler ve hadisleri
zikretmeye gerek duymadigim bildirir.>*" Saz kabul ettigi goriislerin senetlerini

zikretmez.3%

Tahavi’nin Ahkdm’inda her bir ayeti aciklarken isnat ile ilgili izledigi
yontemin su sekilde oldugu gériilmektedir; Oncelikle ayeti baska bir ayetle tefsir
etmeye calisir bu miimkiin degilse Hz. Peygamber’den gelen merfl hadislerle

konuyu agiklar.%® Eger konuyla ilgili merfl hadis bulunmazsa o zaman konuyu

%86 Bkz. Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 211.
%87 Bkz. Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 386.
%88 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 128.

%89 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 69.

3% Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 75.

%1 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 257.

%92 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 295.

3% Bkz. Tahavi, a.g.e., 11, 135.
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sahabenin agikladigini bildirerek, ilgili mevkuf haberleri zikreder.*** Eger sahabeden
konuyla ilgili mevkuf haber bulunmazsa, tabiilerin sozlerini (makt{) nakleder.**®®

397

Hadislerin miirsel®*® veya ahad haber™" olduklar1 durumlarda bilgi verir.

Tahavi, kimi zaman hadislerin senetlerini ve metinlerini elestirir.>® Kimi
zaman farkli hadisleri ayn1 anlama yorumlar. Bazen de hadisler arasinda tercih yapar,

nasih ve mensuh olanlarmi belirtir.>*°

Tahavi'nin zikretmis oldugu hadislerin ¢ogu meshur hadis kitaplarinda
geemektedir. Bu hadislerin senetleri genellikle tek sahista birlesmektedir. Bazen de

tamamen farkli senetlerle rivayet edildikleri g6r1'iliir.4oo

Cassas ise, el-Hakim en-Neysaburi, et-Taberani, Ibn Kan1® gibi zamaninin
degerli muhaddislerinden hadis almis ve fikih konusunda oldugu gibi hadis
konusunda da kendisini yetistirmistir. Bundan dolay: tefsirinde konu ile ilgili hadisler
icin ¢ogu zaman "4l iga (5" (Siinnet yoniinden ise)*®’ ifadesinden sonra ok

sayida hadis ve haberi delil olarak kullanmistir.

Cassas, tefsirine aldigi haberlerin saglamlig1 iizerinde durmustur. Zaman
zaman senet ve metin tenkitleri yapmustir. Fakat hadis ve haberlerin ¢ogunlugunda
senet vermemistir. Bazen de “Waslul Sk ALYl ca S (Senetleri zikrederek sozii

uzatmay1 uygun bulmadim)*®? diyerek agiklamada bulunur. Kimi zaman _S3 a3 3 "

3% Bkz. Tahavi, a.g.e., 11, 135.

3% Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 351.

%% Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 448.

%97 Bkz. Tahavi, a.g.e., 11, 29.

%% Yukarida konuyla ilgili ayrintih bilgi verilmistir. Bkz. “Tefsirlerin Hadis Usdlii Yonii” bashg s.88.
%% Yukarida konuyla ilgili ayrintili bilgi verilmistir. Bkz. “Siinnetin Siinnetle Neshi” bashg s.77.

0 fsler, a.g.e., s.110.

% Bkz. Cassas, Ahkdmu’l-Kur dn, 1, 135-137.

02 Bkz. Cassas, a.g.e., II, 269; 111, 414.
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"sais (Senedinin zikri daha dnce geg:misti)‘m3 diyerek tekrardan kacindigini bildirir.

Boylece tefsirini daha muhtasar tutmus olur.

Cassas tefsirine aldigi hadis ve haberlerin isnadlarina nadiren yer verir.
Isnadlarmi zikrettigi rivayetlerin iki grupta toplandig1 dikkat ¢ekmektedir; Bunlardan
bir tanesi Cassas’in kendisine kadar ulagmayan rivayetler, digeri ise isnad1 kendisine
kadar ulasan rivayetlerdir. Cassas, senedi kendisine kadar uzanan rivayetleri bizzat
seyhlerinden almis ve "Ws" lafziyla rivayet etmistir. Bu rivayetleri genellikle su
seyhlerinden yapmaktadir: Ibn Kani’, Muhammed b. Bekr el-Basri, Cafer b.

Muhammed el-Vasiti, Abdullah b. Muhammed b. Ishak el-Mervezi.

Cassas kimi zaman "agil ¥ (2 Wis" (Kendisini herhangi bir zayiflikla itham
etmedigim birisi bize rivayet etti ki)* diyerek hadisi bizzat aldig1 kisinin adimni
acikca vermekten uzak durur. Boyle davranmasinin sebebi hadisi almis oldugu
seyhini unutmus olmas1 olabilecegi gibi, baskalar1 tarafindan kotli taninmis fakat

kendisinin iyi bildigi bir gizli tutmak istemesi de olabilir.*®

Cassas isnad1 kendisine kadar ulasmayan rivayetleri ise "Gs)"lafziyla rivayet
etmistir. Rivayet ettigi hadis ve haberlerin bazilarin1i tam isnatla zikrederken
bazilarii inkita’li bir sekilde aktarmistir. Bu bakimdan tefsirinde tamamen isnadsiz
haberlerin yaninda merfu, mevkuf, maktu, miirsel ve munkat1 hadis ve haberler de

vardir.

403 Bkz. Cassas, a.g.e., [, 513.
404 Bkz. Cassas, a.g.e., 11, 329.
% Giingor, a.g.e., s.97.
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Cassas’in tefsirinde yer alan hadisler genellikle muteber hadis kitaplarinda

bazi 6nemsiz farkliliklarla meveuttur.*°®

Neticede Tahavi, Ahkamu’l-Kur’an’da biitiin hadisleri senetleriyle zikretmis,
miirsel ve munkat1’ olarak rivayet ettigi hadisleri belirtmis, bazen senetteki ricali
cerh ve ta’dile tabi tutmustur. Biitiin bu hususlar goz 6nlinde bulunduruldugunda

Tahavi’nin Ahkdmu’l-Kur’dn’da isnada azami 6zen gosterdigi soylenebilir.
Her iki miifessir degerli muhaddislerden hadis almiglardir.

Her iki miifessirin hadisleri rivayet ederken senet ve metin tenkidi yaptiklari
goriilmektedir. Tahavi, hadis¢ilik yonii kuvvetli olmasindan kaynakli olsa gerek
tefsirindeki isnatlar bakimindan olduk¢a saglam goriinmektedir. Tahavi higbir
haberin senedini ihmal etmezken, Casds daha ¢ok metin ve yoruma odaklanmis

durumdadir.

Tahavi’'nin rivayet ettigi hadislerin tamaminin senedi kendisine kadar
ulasirken, Cassas’in Ahkdam’inda senedi Cassas’a kadar uzanmayan rivayetler de yer

almaktadir. Iki tefsirde de merfii, mevkuf, maktu ve miirsel rivayetler vardir.

Her iki miifessirin rivayet ettigi hadisler arasinda meshur hadis kitaplarinda

gecen rivayetler bulunmaktadir.

111.8) Degerlendirme

Ahkdmul-Kur’dn’lardan Once gelenin sonrakini etkiledigi goriilmektedir.
Cassas’m eserinde Tahavi ve Safii’nin Ahkdmu’l-Kur’dn’larina atif yapmasi ve yine

Cassas’in, Tahavi’nin dayis1 el-Miizeni’den rivayette bulunmasi bu iddiamizi

% Giingor, a.g.e., s.103.
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destekler mahiyettedir. Bu durum ayrica Tahavi’nin bir safii alimi olan dayis1 el-

Miizeni’den istifadesinin Cassas’a intikal ettigi anlamina da gelebilir.

2

Tahavi'nin  Ahkamu'l-Kur’dn’inda  muhaddis  kimliginin  6ne ¢iktig1
gorilmektedir. Onun senetler konusunda gosterdigi titizlik bu fikrimizi giiglendirir
mahiyettedir. Tahavi yalnizca hadisleri degil tabiinin, tebe-i tabiinin, sonraki
alimlerin ve fukahanin goriislerini; kiraat farkliliklarini senetli bir sekilde

nakletmektedir.

Tahavi’nin rivayet ettigi hadislerin tamaminin senedinin kendisine kadar
ulagsmast da Ahkdm inda muhaddis kimliginin 6n plana ¢iktigim1 gostermektedir.
Fakat Cassas’in Ahkdm’inda senedi Cassas’a kadar uzanmayan rivayetler de yer

almaktadir.

Cassas’in Ahkam’inda zikredilen fikih eserlerinin sayisinin daha fazla olmasi
ve onun yoruma odaklanmis durumda olmast Ahkamu'l-Kur’dn’inda fakih kimliginin

onde oldugunu gostermektedir.

Diger taraftan her iki miifessir onemli muhaddislerden hadis almislardir ve
Ahkamu'l-Kuran’larinda rivayet ettikleri hadisler arasinda meshur hadis kitaplarinda

gecen rivayetler bulunmaktadir.

Tahavi silinnete bir kaynak olarak olduk¢ca oOnem vermektedir. Nesh
meselesinde hem Kur’an’in hem de siinnetin Allah’tan oldugunu ve bu iki kaynagin

birbirini nesh edebilecegini vurgulamaktadir. Cassas da ayni vurguyu yapmaktadir.

Inceledigimiz ~ Ahkdmi’l-Kur’an’larda  zikredilen kaynaklarin sayist 0
donemlerde hakim olan ilmi aliskanliklarin tabiatina bagh olarak azdir. Ciinkii s6z

konusu devirde kullanilan bilgiler daha ¢ok senediyle rivayet edilmektedir.

108



Her iki fikhi tefsirde rivayete dayali bilginin ve kiltiiriin hakimiyetinin
oldugu goriilmektedir. Fakat iki miifessirin de rivayetleri ve diger goriisleri
aktardiktan sonra veya aktarmadan oOnce kendi gorislerini, c¢ikarimlarimi ifade
etmeleri; rivayet ve goriisleri kimi zaman elestirmeleri; bazi1 hadisleri metin tenkidine
tabi tutmalari; bazi ayetlerdeki nesh iddiasina karsi ¢ikmalari mantiga da yeteri kadar

onem verdiklerini gostermektedir.
IV) RE’Y

Bu tiir tefsire Jlsizall sl (makul) ve 4oL sl (dirayet) adi da

verilmektedir.*%’

Re’y tefsiri; basta Kur’an’in kendisi, slinnet ve sahabeden ve
tabilindan gelen haberler, daha sonra Arap dili ve edebiyati gibi diger liizumlu
bilgilerin 15181 altinda miifessirin kendi ictihat ve re’yiyle Kur’an’i tefsir etmesi

demektir.%®

IV.1) Tefsirlerin Hadis Usilii Yonii

Hadis usulii bir haberin senet ve metnini belirli kistaslar siizgecinden

gecirerek o haberin giivenilirlik derecesini ortaya koyan ilimdir.**®

Tahavi hadisleri senetleriyle birlikte aktarmaktadir fakat eserinin
mukaddimesinde hadisleri delil olarak degerlendirirken ne gibi hususlara dikkat
ettigiyle ilgili veya hadis usulii yoniinii agiklayici bilgi vermez. Bununla birlikte kimi
zaman zit anlamdaki hadisler arasinda tercih yaparken veya her iki hadise ayni

anlami yiiklerken bazi1 agiklamalar yapar. Bazen hadisi hem senet hem metin

7 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.230.
8 Cerrahoglu, a.g.e. 5.230.
9 Kogyigit, Hadis Usiilii, $.5.
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d410 1411 5412

yoniinden elestirir ve ahad™ ", muttasil™, munkat1’™*, miirsel** haberler olduklarin

belirtir.

Tahavi, iki hadis arasinda tercih yaparken sahabiden gelen haberi tabiiden

gelen habere tercih eder. Bir 6rnek:

Tahavi, ibn Abbas ve Ibn Omer’den yolculuga cikan ve gittigi yerde on bes
giin kalmaya niyet eden birisinin namazlarin1 tam kilmasi gerektigini bildiren bir
haber nakleder. Ayn1 konuyla ilgili tdbiinden Said b. el-Miiseyyib’den gelen ve
yolculugunda dort giin kalmaya niyet eden bir kimsenin namazlarini tam kilmasi
gerektigini bildiren baska bir haber nakleder. Tahavi ilk rivayeti, Hz. Peygamber’in
ashabindan gelmis olmasi sebebiyle tercih ettigini ifade eder ve Hz. Peygamber’den
gelen ve bu goriisii destekleyen baska haberler zikrederek ilk rivayetin hakliligini

ispatlamaya calisir. 414

Tahavi daha sonra gelen haberi daha once gelen habere tercih eder. Bir

ornek:

Tahavi, Ibn Abbas’tan Hasimogullarinin sadaka almalarini serbest birakan ve
yasaklayan iki ayr1 hadis rivayet eder. Hasimogullarinin sadaka almasini yasaklayan
haberde ibn Abbas’in, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki kendileriyle ilgili
hiikmii haber verdigini bildirir. Daha sonra ilk haberin Allah’in onlara sadakalari

. e g . o . . . . 41
yasaklamasindan dnceki dénemi kapsadigini sdyler ve sonraki haberi tercih eder.*®

410 Tahavi, Ahkdamu’l-Kuran, 11, 29.
! Tahavi, a.ge., |, 234.

M2 Tahavi, a.g.e..], 339; 11, 136.

2 Tahavi, a.g.e., 1, 448.

4 Tahavi, Ahkdmu’'l-Kur’an, 1, 192.
% Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 377.
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Tahavi, cogunlugun rivayetini tercih eder. Bir 6rnek:

Tahavi, i’tikaf ayetini tefsir ederken Ibn Abbas’tan birbirine zit iki haber
zikreder. Bu haberlerden birisi sadece Tavls tarafindan digeri ise Ata, Miicahid ve
Eba Fahite yoluyla rivayet edilen ayn1 anlamdaki Ibn Abbas’in haberini yine onun
sadece Tavis tarafindan nakledilen haberine “aals (e Laially sl 436 <4/ Ug kisinin

hafizas1 bir kisiye tercih edilir.” diyerek tercih eder.*

Tahavi’nin tercih sebeplerinden biri de kelimenin liigatteki anlamini1 esas

almasidir. Bir ornek:

“ CAJ\ & J3% Yy Hacda kavga yoktur.” (Bakara 2/197) ayetinin
aciklamasinda Tahavi, Miicahid’den ve diger bazi sahabi ve tabiilerden gelen birkag
haber nakleder. Bu haberlerde “cidal” kelimesi kavga olarak agiklanir. Miicahid’den
gelen bagka bir rivayette ise ayn1 kelime siiphe olarak agiklanir. Cidal kelimesi Arap
dilinde tartisma anlamina geldigi i¢in Tahavi, ilk goriisii tercih eder. Ayrica tartisma
anlamina gelen ayni kelimeyi igeren Miicadele suresinin ilk aye‘[ini417 ve Mii’'min

suresinin 35. ayetini**® delil olarak zikreder.**°

Tahavi, zaman zaman zit anlamli hadisler arasini te’lif eder. Bunu yaparken

bazen hadisleri ayn1 anlama yorumlar420, bazen kelimelerin liigatteki anlamlarindan

y:':lrarlanlr.421

416 Bkz. Tahavi, a. ge, 475

a M@Mm o usJ,\A_.cm‘m\,mUJ\U&M,LP,J@J;@U_A\J}“»\cm;s
JL\;).\S.LA«.\X&JSU_‘:Au\c_\hdlﬁ\ju\u;ﬂ\mjd.u\:.\cM}S»b\uuu)mw|uh\@uﬁdhqwﬂ\

"9 Bkz. Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’dn, |1, 35.

20 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 247-248.

21 Bkz. Tahavi, a.g.e., II, 33.
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Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn’ma mukaddime olarak yazdigr Usiilii’l-Fikh’inda

hadis usulii ile ilgili goriislerini ifade etmistir.**?
Cassas, birbirine zit gibi goriinen hadislerde;

1. Eger, iki haberden birisi selefin amel ettigi diger amel etmedigi bir sey

iceriyorsa Cassas amel edilen rivayeti tercih eder. Bir 6rnek:

Cassas, Ahkdmul-Kur’an’inda Fatiha’nin agiktan okundugu namazlarda
besmelenin acgiktan okunup okunmamasi hakkinda Hz. Peygamberden farkli
rivayetler geldigini, fakat selefin cogunun uygulamasinin besmeleyi i¢ten okumak

oldugunu belirttikten sonra kendi tercihinin de i¢ten okumak yoniinde oldugunu ifade

eder.*?

2. Birisi am, digeri has olan iki rivayetten birisi hakkinda fakihler ittifak edip
digeri hakkinda ihtilafa diismiislerse hakkinda ittifak edilen hadisi tercih eder. Bir

ornek:

Bu prensibe dayanarak bitkilerden zekat alinmayacagina dair olan hadis
karsisinda yagmurla sulanan bitkilerden onda bir oraninda zekat alimmasini ifade

eden hadisi tercih etn1i§‘[ir.424

3. Bir kimseden birbirine zit iki haber geliyorsa ikisini de tercih etmez ve bu

kisi o konuda hig nakil yapmamis gibi hareket eder. Bir 6rnek:

Cassas, Bir kimsenin gidecegi yerde mukim sayilabilmesi i¢in orada en az

kag glinliik bir ikamete niyet etmesi gerektigi meselesinde makbul olan goriisiin “on

22 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, el-Fusiil fi’I-Usiil, tahkik: Uceyl Casim en-Nesemi,
Mektebetu’lirsad, Istanbul 1994, I11, 29-245.

*23 Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 17.

2% Cassas, a.ge., III, 12, 14.
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bes giin” oldugu goriisiindedir. Bu goriisiinii ifade ettikten sonra Said b. el-
Miiseyyib’den gelen bir habere istinaden bu siirenin dort giin olduguna dair itiraza
karsilik olarak yine ayni sahistan gelen ve s6z konusu siirenin on bes giin oldugunu
belirten haberi ileri siirer. Ardindan ayni sahistan gelen bu iki zit rivayetin ikisinin de

g6z ardi edilmesi gerektigini ifade eder. 4

Tahavi, bu konuyu acgiklarken Said b. Miiseyyib’den gelen ve “on bes giin”
goriisiinii igeren haberden hi¢ bahsetmemektedir. Serhu Medni l-Asdr’da da soz

konusu rivayet gegmemektedir.

4. Bir konuda yasaklayan ve miibah kilan iki ayri rivayet varsa yasaklayani

tercih eder. Bir ornek:

Cassas, at etinin yenilmesini yasaklayan ve serbest birakan haberler geldigini

ve bunlardan yasaklar mahiyette olanlarin tercih edilmesi gerektigini ifade eder.*?®

5. iki haber birbiriyle catisirsa Kur’an’in zahiri ve Hz. Peygamber’den gelen

diger miitevatir haberlerin geregince hareket eder. Bir 6rnek:

Islam devletinde yasayan gayrimiislimlerin diyetlerinin Miisliimanlarinki ile
esit miktarda oldugu konusunu islerken “aluell 40 Caai AN 404/ Kafirin diyeti
Miisliimaninkinin yarist kadardir” seklindeki bir habere dayanilarak yapilan bir
itiraza karsilik, bu haberin hem Kur’an’a hem de Hz. Peygamber’den gelen diger

miitevatir haberlere aykiri olmasi sebebiyle gecersiz oldugunu savunur. 421

6. Cassas, birbirine zit olan iki haberi uzlastirir. Bir 6rnek:

425 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, |1, 256.
26 Cassas, a.g.e., 111, 183-184.
a2l Cassas, a.g.e., 11, 239-240.
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Disarida cinayet isleyip sonra Kabe’ye sigman bir kimseye kisasin tatbik
edilip edilmeyecegi konusunda el-Hasen’den iki rivayet gelmistir. Bu rivayetlerden
bir tanesi katile kisasin Kabe’de tatbik edilecegini, digeri ise oradan c¢ikarildiktan
sonra tatbik edilecegini ifade eder. Cassas, bu iki kavlin sonug olarak ayni seyi ifade
ettigini, aralarinda bir farklilik olmadigini sdyleyerek iki rivayeti uzlagtirmaya calisir.

428

430

Cassas, bazen hadisleri senet*”® veya metin®*° yoniinden, bazen hem metin

hem senet yt')nl'inden431 elestirir.

Cassas’in haber-i vahid ile ilgili goriisii, bu tiir haberlerin kabulii yoniindedir.
Ahkamu’l-Kur’an’inda yeri geldikce bazi ayetlerle, haber-i vahid arasinda irtibat
kurar ve ayetin haber-i vahidin kabulii i¢in bir delil oldugunu ifade eder ve bu gibi

haberlerin dindeki 6nemini ispat etmeye calisir. Bir 6rnek:

B e 33 m o3y il G U e 52885 ialy o e i i 3 i

(Bakara 2/159) "&sie S &l

Ayetini agiklarken “Bu ayet Rasulullah’tan tek basina bir hadis isitmis olan

bir kimsenin, aldig1 bu haberi yaymasini gerektirdigine goére zzimnen onun kabuliinii

de é'mgérmektedir.”432

Cassas, haber-i vahidi kabul etmeyenlerin delil olarak kullandiklari ayet-i

kerimeleri tefsir ederken bu ayetlerin haber-i vahidin reddini gerektirmeyecegini

vurgular ve bilakis kabuliinii gerektireceklerini ispatlamaya caligir.*®

28 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, |1, 22.
29 Cassas, a.g.e., I, 266.

%0 Cassas, a.g.e., I11, 144.

31 Cassas, a.g.e., |, 238.

432 Cassas, a.g.e., [, 100.
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Cassas, giivenilir bir raviden gelen ve selef tarafindan olumlu bakilan ahad
haberlerin makbul oldugu goriisiindedir. Zaman zaman bu goriisiinii ispat etmeye

calisir. Mesela; Kiblenin degistirilmesiyle ilgili ayetin434 tefsirini yaparken soyle der:

“Sahabeden birinin o sirada namaz kilmakta olan bir kisim ashaba bu ayeti
haber vermesi iizerine onlar derhal yonlerin degistirmislerdir. Bu da gosteriyor ki

onlarca tek sahabinin haberi de makbuldiir.”**®

Cassas’1n tefsirinde haber-i vahidle ilgili baz1 prensipleri sdyle siralayabiliriz:

1. Ahad haberler dinde hiiccet olarak kullamilirlar fakat kesin bir ilim ifade
etmezler. Bu acidan miitevatir haberden ayrilirlar. Fakat sonradan birgok kisi
tarafindan hiisnii kabul gérmiis olan bazi &had haberler miitevatir haber

hiikmiindedir.**®

A b

2. Ahad haberler, miitevatir haberler gibi olmadiklar1 i¢in onlarla Kur’an’a

itiraz edilemez*®" ve yine onlarla Kur’an’in neshi de miimkiin olmaz.**

3. Haber-i vahidle ayetin neshi miimkiin olmayacagi gibi tahsisi de miimkiin

olmaz.** Fakat ayetin mahsus oldugu ittifakla kabul edilmisse, ancak o zaman haber-

i vahidle ayetin tahsisi caiz olabilir.*

4. Haber-i vahidle ayetin hiikkmiine bir ilave yapmak miimkiin degildir.***

433 Cassas, a.g.e., 111, 204.

3% Bakara 2/144.

435 Cassas, a.g.e., [, 87.

3 Cassés, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 368.
7 Cassas, a.g.e., I1I, 28.

%8 Cassas, a.g.e., I, 22, 518.

9 Cassas, a.g.e., I, 122.

0 Cassas, a.ge., III, 22.

41 Cassas, a.g.e., 11, 337-339.
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Tahavi, Ahkamu'l-Kur’dn’'m mukaddimesinde hadis wustli ile ilgili
gorlslerine yer vermezken Cassas, Ahkdm min mukaddimesi mahiyetinde olan

Usulii’l-Fikh’1inda hadis usulii goriislerini ifade etmistir.

Her iki miifessir hadisleri senet ve/veya metin yoniinden elestirmeleri, zit gibi
gorliinen iki rivayet arasimi te’lif etmeye calismalari ve bunlar arasinda tercihte

bulunmalari agisindan benzer tavir igerisinde olmuslardir.

Cassas’in - Ahkamu'l-Kur’dn’inda haber-i vahid konusunda uzun uzun
prensipler zikretmesi, buna karsilik Tahavi’nin, bu konuya Cassas kadar yer

vermemesi tefsirlerinin farkli bir yoniinii olusturmustur.

1V.2) Tefsirlerin Fikih Usilii ve Fikih Yonii

“Miictehidin ser’i-ameli hiikiimleri tafsili delillerden ¢ikarabilmesine yarayan

kurallar biitiiniine ustlii’l-fikh denir.”**?

Fikih ustliinde temel kaynak Kur’an ve stinnettir. Bunlarin kaynak oldugunda
alimler ittifak etmistir. Tahavi de Kur’an ve siinneti iki temel kaynak kabul eder.
Tahavi’nin miistakil bir fikih usulii kitab1 yoktur. Fakat Ahkdmu 'I-Kur’dn’da fikhi
hiikiimler iceren ayetlerin tefsirini yapmis olmasi sebebiyle fikih usuliiniin

yontemlerini uygulamistir.

Tahavi, tefsirinde siinnet konusu iizerinde hassasiyetle durur. Tefsirinin
birkag yerinde siinnetin Kur’an’a ek hiikiimler getirdigini 6zellikle vurgular.**® Bir

ornek:

42 7ekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [iminin Esaslar: (Usilii’l Fikh), cev. 1. Kafi Dénmez, TDV yay.,
Ankara 2009, s.28.
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444quﬂ\ Ja ?S; Sl el

Birka¢ yerde Hanefi alimlerinin hadislere ters diisen goriislerini oe _UY "
"okl e ol adaaal g2 5 (0=) ) Jse ) “Hz. Peygamber ve ashabindan gelen haberler
25445

nazardan daha evladir™*® veya sesa 5 35 5ddia sl 4ld 8 Lea ol Lagl 8 (e Livie ll"

"Cawg sl “(Ibn Abbas ve Ibn Omer’in) goriisleri bizim nazarimizda Ebd Hanife,
Ziifer, Muhammed ve Eb( Yusufun goriislerinden daha iistiindiir’**® diyerek
reddeder. Fakat bir yerde onlarin siinnete ters diisen goriis benimsemelerinin sebebini
su sekilde aciklar: s 5 ,%ese s Caus ol 5 85 5 A b duasi ol Laie Y1 o3 o) e
"(oa) & Jswy oo Al Y Gl 4 L 1M Laie g cladl “Bu noktada ilgili
rivayetlerin Eb Hanife, Ziifer, Ebl Yusuf ve Muhammed’e muttasil bir yolla
ulagsmamustir. Eger muttasil bir yolla onlara ulagmis olsaydi mutlaka geregi gibi fikir
beyan ederlerdi. Ciinkii hi¢ kimsenin Rasilullah (s.a.v.)’a ihtilaf etme hakki

yoktur.”*’

Tahavi’nin siinnete verdigi 6nem yukaridaki ifadelerde acikca goriilmektedir.
Diger taraftan bu cilimlelerde Tahavi’nin miistakil bir miigtehit oldugu
anlagilmaktadir. Tahavi, kendisini herhangi bir mezhebin veya fakihin gorislerini
tamamen benimsemek durumunda gérmemekte ve kendi sistemine uygun gelmeyen

bir goriisii rahatlikla elestirebilmektedir.

43 Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 69, 198; 11, 97.
*4 Tahavi, a.g.e., I, 197.
5 Tahavi, a.g.e., 1, 300.
“® Tahavi, a.g.e., I, 314.
“7 Tahavi, a.g.e., I, 300.
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Diger taraftan ¢ogunlukla yontemini kullandig1 Hanefi alimlerinin mantiga ve
Hz. Peygamber’den gelen rivayetlere olan sadakatine giivenmektedir. Ciinkii Hanefi
alimlerinin benimsemedigi bir goriisii ile karsilastigi zaman bu gorisiin bilgi
eksikliginden kaynaklandigini eger gerekli rivayetler kendilerine ulagsmis olsa onlarin

bu goriiste olmayacaklarini ifade etmistir.

Cassas’in fikhi tefsirine bakildiginda, fikih ustlii ilminin prensiplerinden
genis bir sekilde istifade ettigi goriiliir. Ayrica Cassas tefsirine mukaddime olarak bir
fikth usili eseri telif etmistir. Kendisi bunun sebebini Ahkdmu’l-Kur’dn’ina

baslarken soyle aciklamistir:

wa sl Jsmal o Al o ¥V lae Jan 583 o el dadie CUSH 138 jaa b Liedd 8"

oyl Loy adalill alSa) 5 Al ) jadiul 5 Ol lee Jaliital (3 5k 46 yra (e 4] Zling W Aok i
Al da g A e il aslell gl O3 e Sl @l jlall s A sadl) slawily Gapall WIS sladl agle
G AlSaT 83 ) Il Ly ai) (i (Y5 sme alls (g (g sitall alad Lee 5 4818 403 (o 4g i

Magde Halal g elld g 4s) agal Ll g4l U iy Lal (508 i) Sl ) g aliVa

“Bu kitabin basinda bir mukaddime sunduk. Bu mukaddime tevhid esaslari
ile ilgili mutlaka bilinmesi gereken bir takim bilgilerin zikri ile; Kur’an manalarinin
istinbat, delaletlerinin ve lafizlarindaki ahkdmin istihra¢ yollarinin, ayrica Arab’in
deyisleri ile, liigavi isimlerin ve ser’i ibarelerin muhtelif kullaniglarinin bilinmesi

hususunda ihtiya¢ duyulan bir takim hazirlayici 6n bilgileri ihtiva ediyordu.”**

448 Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, |, 6.
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Cassas, ayetlerden hiikiim c¢ikarirken usul kitabinda ortaya koydugu
prensiplere sadik kalmis ve sik sik usuliine atifta bulunmustur.**® Tefsirinde adeta

Usulu’l-Fikh’ 1inin uygulamasini yapmustir.

Cassas, tefsirinde Kur’an ve silinnet disinda hanefi mezhebinin kabul etmis
oldugu diger hiikiim kaynaklarinin mesraiyetini her firsatta ispata g¢alisir. Diger
taraftan usuliinde genis bir sekilde ele aldig1 usul kaidelerine dayanarak ayetlerden

hiikiimler ¢ikarir. Bunun 6rnekleri “Igtihat Gériisleri” baslhigi altinda sunulmaktadar.

Kur’an ve silinnet disinda fikth usulii kapsamina giren iki miifessirin

Ahkdamu’l-Kur’an’1inda temas ettigi diger hususlar agsagida takdim olunmaktadir.
IV.2.1) ictihat Gériisleri

Ictihad sozliikte, zor bir isi basarmak icin insanin var giiciinii harcamasi ve
imkanlar1 seferber etmesi anlamma gelir. Ictihadin terim anlami ise fakihin, ser’i-
ameli hiikiimleri tafsili delillerinden c¢ikarabilmek icin olanca giiclinii ortaya

koymasidir. 4*°

Tahavi, fikhi tefsirinde igtihat ile es anlamli olan istinbat ve istihrag
kelimelerini kullanmistir. Bu kelimeleri kullandig1 yerlerde siinnetle kesin olarak
sabit olan bir meselede ayrica igtihada gerek yoktur demistir. Bazen sahabenin
rivayet ettigi haberlerin, istinbat ya da re’ye dayanilarak sOylenmis olamayacagina
dikkat c¢ekip, bu sozleri Hz. Peygamber’den almis olmalarinin gerektigini

vurgulamistir.**

9 Cassas, a.g.e., I, 19, 161, 429.
450 Sa’ban, a.g.e., s.437.
1 Tahavi, Ahkdmu’l-Kuran, 1, 186, 338-339.
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Tahavi ictihat edebilecek, hatta usul ve fliruda mezhep imaminin aksine
ictihat edebilecek kadar fakih bir alim olup bir¢ok alim onun mezhepte miictehid
oldugu goriistindedir. Ahkamu’l-Kur’dn’inda ayetlerden, hadislerden, sahabe ve

tabilin sozlerinden ahkam istinbat ettigi goriilmektedir.

Tahavi’nin tefsirinde ayetlerden hiikiim ¢ikarmasina ¢ok az 6rnek vardir.

Bunlardan biri su sekildedir:

Zekatin kimlere verilecegini agiklayan “&) Ju 45 /Allah yolunda calisip
cihat edenlere” (Tevbe 9/60) lafzindan maksadi sdyle aciklar: “Bu  Allah
yolundakilere yardim etmektir. Miicahitler onlardandir. Onlara cihat etmeleri igin
yardim yapilir. Kendilerine verilen mallar miilkleri olur. Onlardan kim kendi
miilkiine verilen maldan cihat i¢in bir harcamada bulunmadan oliirse o mal onun

terekesi olur ve terekeye ne uygulanirsa ona da o yaplhr.”452

Tahavi’nin Ahkamu’I-Kur’dn inda hadislerden hiikiim ¢ikarmaya dair pek ¢cok

ornek vardir. Bir ornek:

“Ibn Ummii Mektum, Peygamber (s.a.v.)’e ‘Mescitle aramda bazi engeller
var, bazen kilavuz bulabiliyorum, bazen de bulamiyorum.’” dedi. O da ‘Sen ezani
duyuyor musun? Ezami duydugunda ona yiirii gel.” buyurdu. Daha sonra baska bir
adam Hz. Peygamber’e buna benzer bir soru sormus o da ‘Ezani duyuyorsan yaklas
gel.” diye cevap vermis ve sdzlerine sdyle devam etmistir: ‘Icimden dyle geciyor ki,
bir adami insanlara namaz kildirmak {iizere tayin edeyim de sonra gidip namaz

kilmayanlarin evlerini atese vereyim.’

452 Tahavi, Ahkdmu’'I-Kur’én, 1, 367-368.
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Rasulullah (s.a.v.)’in ‘Ezani duyuyor musun?’ sOziliniin anlami bize gore
namaz vaktinin girdigini bilmektir. Ciinkii Allah rasulii o esnada namaz vakitlerini
giiniin saatlerine gore degil, sadece duydugu kametle ve namazin girdigi haberiyle
Ogrenebilen gorme engelli birisiyle konusuyordu. Kaldi ki s6z konusu kisi gérme
engelli degil de sagir biri dahi olsaydi, -namaz vaktinin girdigini 6grenmesi halinde-
namaza gelme konusunda iizerine diisen farz, isitme sorunu olmayan bir kimseden

farksiz olur ve sagirlik, onun bu ytikiimliiliigiinii kaldirmazdi.” 493

Tahavi’nin sahabe ve tabilin s6ziinden hiikkiim istinbatina bir drnek:
OIS (e oSEIS ) el 138 158y 5 el alady (i (o Glalie o 1B 2y 5 O elall (2
"ol IS il O sasld oy adle

Hz. Osman’1n bu s6ziinii nakleden Tahavi su hiikmii ¢ikarir; “Goriildiigi gibi
Osman onlara mallarindan borg¢larin1 ayirmalarini geri kalaninin zekatini zekat
ayinda vermelerini emretmistir. Eger zekat ellerinde bulundurduklar1 biitiin mallar
i¢cin gerekseydi, bu durumda borglarin1 6demek i¢in ayirdiklar1 miktarin da zekatim

vermeleri gerekirdi.

“Elinde bulundurdugu yillanmis mala zekat diisen kisinin o malin bir kismini
veya tamamini borcunu ddemek i¢in ¢ikarmasi zekatin viiclibiyetini gidermez. Ayn
sekilde ticaret mali olmayan bir mal satin alsa ya da bu mali hibe etse veya zengin

birisine sadaka verse bu yaptiklari1 vacip olan zekati iptal etmez.

“Mademki Osman (r.a.) borg i¢in ayrilan mala zekat diismez goriisiindedir. O

halde bu gorlis onun mezhebinin de bor¢ miktarina zekat diismedigini ortaya

3 Tahavi, a.g.e., I, 147-148.
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koymaktadir. Ciinkii yillanmis malin elden ¢ikarilmast durumunda zekatini
diisiirecek bir hiikiim yoktur. "aS8S3) jed 1 )" s6zii ise bu ayda zekdt vermeniz
vacip olmustur anlamina gelmektedir. "% W 155" sozii ise soziin sdylendigi andan

once zekatin vacip olduguna isaret etmektedir.”***

Cassas Ahkamu’l-Kur’dn’mda her ayetten az veya ¢ok sayida hiikiim
cikarmis ve miictehit oldugunu ortaya koymustur. Nitekim yukarida Cassas’in fikhi
yoniinii incelerken onun meselede miigtehit mertebesinde olduguna dair goriislerin

varligindan bahsedilmigti.**

Cassas’in  ayetlerden ¢ikardigi hiikiimlerin  sayica c¢oklugu dikkat
cekmektedir. Bunun en bariz Ornegini yetmis bir tane hiikiim cikardigi Maide
slresinin 6. ayetinin“'S6 tefsirinde goriiliir. Cassds once ¢ikardigi hiikiimleri ayrintili

bir sekilde anlatmakta daha sonra da maddeler halinde 6zet olarak vermektedir.*’

Cassas’in ayetlerden ¢ikardigi hiikiimlerin ilk anda akla gelmeyecek kadar
dolayli olmas1 dikkat cekmektedir. Ornegin “(Ey Eyyub!) Eline bir demet sap al da
onunla vur. Yemininde durmamazhk etme.” (Sad 38/44)*® ayetinden ¢ikardigi dokuz
tane hiikiimden bir tanesi sudur: Erkek hanimini te’dip maksadiyla dovebilir. Eger

boyle olmasaydi Hz. Eyyub ne bdyle bir yemin edebilirdi, ne bu yeminini yerine

4 Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’an, 1, 284.
#% Tezimizin 18. sayfasina bkz.
456(,usu|,uu_<.nL;\r,sx;j,(,sm,,)\M\}@\,A\‘;\e&m”&,},\,mu M\‘;\Mm\}u\wﬂ\wu
\_’MBLUL‘A.\M\}M;b\}é&e&ﬂ;bﬂj‘ﬁu&‘j}‘hu\wéﬂh\¢IA_5\‘)ML_AQ}“5AA‘)AHJSU\}‘_5J€_EELUA
u;)ﬁeﬂﬂéﬂcwﬁﬂjé)&hﬂm}uﬂjcﬁwéﬂcww‘m)éu‘we&nbe&ﬁy
7 Cassas, Ahkamu’l-Kuran, 11, 328-392.
L_:\}\A.\\M\eu|}haohh}h|um‘}1}‘uu%uhudm.\;}
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getirmek i¢in hanimini dovebilirdi, ne de Allah Tedla yemininden dolayr hanimina

vurmasini ona emrederdi.**®

Ayrica Cassas, ayetlerden cikardigir hiikiimleri genellikle ayr1 bir bashk

altinda vermektedir.

Cassas, Bakara suresinde gecen bakara kissasindaki*®® inegin tarifinden
ictihadin cevazina delil bulur. Ayette gecen “Ne yasli ne de ¢cok geng, ikisinin ortas1”

bir inegi tespit etmek i¢in igtihat etmeye ihtiya¢ duyulacagini ifade eder.

Tahavi daha ¢ok hadislerden, Cassas ise ayetlerden hiikiim ¢ikarmaktadirlar.
Tahavi’nin ayetlerden, Cassas’in ise hadislerden hiikiim ¢ikarmalarinin nadir oldugu

goriilmektedir.
IV.2.2) icma Goriisleri

Icma, bir meselenin ser’i hiikkmii hakkinda, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra, herhangi bir asirda yasayan biitiin Islam miictehitlerinin fikir birligi

etmeleridir.*¢?

Tahavi bu meseleye tefsirinin birkag yerinde deginir. Iki yerde ileri siiriilen
gorlsiin kitap, siinnet veya icmadan herhangi biri ile sabit olmadigi i¢in kabuliiniin
miimkiin olmayacagini ifade eder.*®® Baska bir yerde ise kocasi 6len hamile kadinin

iddetinin dort ay on giinde degil, ¢ocugun dogmasiyla son bulacagr hakkinda

9 Cassas, Ahkamu’l-Kur an, |11, 383. ) ) )

90 Bakara 2/68. &3 a L | s1adla QIS i Gse KR Y (o8 Y B0 L) 058 A9) U6 (o L W ol Gl U 300
1 Cassas, a.ge.,l, 35.

462 Sa’ban, a.g.e., s.105.

83 Tahavi, Ahkdamu’I-Kuran, 11, 335; 371.
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alimlerin icma’1 bulundugunu bildirir.*** Bagka bir yerde de “Zekat vermekle

29465

yiikiimlii olan kimseler alimlerin icmaina gore su kimselerdir. ifadesini kullanir.

Cassas ise tefsirinde bazi ayetleri icmain sithhatine delil gosterir, bunlardan

biri su sekildedir:

“ “Yoksa siz, Allah, i¢ginizden, cihad edip Allah, peygamber ve miiminlerden
baskasini kendilerine sirdas edinmeyenleri ortaya g¢ikarmadan birakilacaginizi mi
sandiniz? (Tevbe 9/ 16)’466 ayet, Rastlullah (sa.v.)’a itaatin geregini ortaya koydugu
gibi, kisinin miiminlere ittiba etmesinin gerekliligini ve onlardan yiiz ¢evirmeyi terk
etmesinin 6nemini de iktiza etmektedir. Bu durum ise icmanin seri bir hiiccet

olmasini gerektiren bir delildir.”*’

Cassas, ayrica Usilii’l-Fikh’1inda; icmanin biitiin asirlarda miimkiin oldugu,
icmanin dayandigi kaynagin nakli veya ictihadi olabilecegi, icmanin ¢esitleri,
icmanin kimler arasinda olabilecegi, icmanin gerceklesmesi icin gerekli vakit,

Medine ehlinin icmai gibi gesitli konular1 genis bir sekilde islemistir.*®®
1V.2.3) Kiyas Goriisleri

Kiyas; kitap, siinnet veya icmada hilkmii bulunmayan meseleye, aralarindaki
illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hiikmiinii vermek

demektir. 46°

% Tahavi, a.g.e., 11, 342.

%5 Tahavi, a.g.e., I, 257. ) )

198 slad Ly D 805 305 (e 30 95 41505 95 4 055 o 1538 5 el Snla il B o5 U5 TR0 o s
7 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 87.

88 Cassas, el-Usil, 111, 255-350.

9 Sa’ban, a.g.e., s.126.
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Kiyasa en fazla onem verenlerin Hanefi alimleri olduklar1 bilinmektedir. Bu

Ozelliklerinden dolayi rey ehli olarak adlandirimiglardir.*

Tahavi tefsirinde bircok yerde meselelerin hiikiimlerini kiyas yoluyla
aciklamustir.** Fakat hadis-kiyas iliskisinde Tahavi, hakkinda kesin hiikiim bulunan
meselelerde kiyasa bagvurulmayacagini diisiiniir ve sOyle der “Hi¢ kimse Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in goriisiine ters diisemez ve ondan baskasini kabul edemez. Bu
konuda kiyasa basvuramaz, baska ornekler veremez ve cani istedigi sekilde ictihat

29472

edemez.”"'“ Yani Tahav1i hadisleri kiyasa tercih eder.

Eger bir konuda Hz. Peygamber’den farkli rivayetler gelmis ve bu konuda
sahabe ve daha sonra gelenler arasinda goriis birligine varilmamis ise Tahavi

goriislerden birisini kiyas yoluyla tercih eder. Bir 6rnek:

Ergenlik ¢agina girmemis zengin ¢ocugun zekatla miikellef olup olmadigi

meselesinde:

gl il ¥ 3 oSl il 3 Jay (en Lelal ol 5 L 8185 Y 0p5lels 5 5

0 sl 5 e ol a8 La lld b Ui ) OIS 5, e (o i) 2o e IS 15500005

Arafat’in ne kadarmin vakfe yeri oldugru474

, kurbanin hangi giinlerde
kesilebilecegi475 gibi hakkinda ictihat ve kiyas yapilamayacak meseleler oldugunu

Tahavi ozellikle belirtir.

1 M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y” DIA., Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaas1 A.S., Istanbul 1994
X., 521-522.

' Bkz. Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1,111, 126, 152; 11, 371.

2 Tahavi, a.g.e., I, 338-339.

78 Bkz. Tahavi, Ahkdmu I-Kurén, 1, 259-260.

™ Tahavi, a.g.e., II, 135, 167.

*® Tahavi, a.g.e., |1, 208.
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Tahavi sahabe goriisleri karsisinda kiyasi terk etmenin bir sakincasi
olmadigimi belirtir. Mesela, kisinin sadece tahsil etmeye muktedir oldugu borcunun
zekatin1 vermekle yiikiimlii oldugunu sdyleyen hanefi alimlerin, bu sozleriyle kiyasi
terk ettiklerini, ancak hanefi alimlerin bu konudaki dayanaginin Hz. Osman’in

gorisi oldugunu belirtir.*"®

Tahavi kiyasla hiikmii dogru olarak tespit edilebilecek bir konuda
muhaliflerine “Kiyasi kabul ettiginize gore neden ona bagvurmuyorsunuz?” sorusunu

yoneltir.*’’

Cassas, kiyasa biiyiikk 6nem verir. Tefsirinde her firsatta kiyasin mesruiyyetini
ve gerekliligini ispata calisir. Kiyasi reddedenleri elestirir ve yeri geldik¢e onlarin

delillerinin tutarsiz oldugunu ispat etmeye ¢alisir.

Cassas, daha ziyade kiyasi inkar edenlerin delil olarak kullandiklar1 “Biz sana
her seyi apagik beyan eden kitabi indirdik (Nahl 16/89)**"® ayetini kiyasmn

mesruiyyetini ispat i¢in ileri siirerek soyle der:

“Bu ayet kiyasla amelin dogruluguna delalet etmektedir. Zira biz, herhangi
bir hadise i¢in ne kitapta, ne siinnette, ne de icmada kayitli bir hiikiim bulamazsak -
ki, Allah Teala ayette, kitapta din islerinden her birisi i¢in bir agiklama oldugunu
haber vermektedir- bu durumda yapilacak seyin diisiinmek ve hiikmii kiyasla ortaya
cikarmak oldugu agikca goriilmektedir. Zira bu takdirde hiikme varmak icin bu
yoldan bagka care kalmamaktadir. Yapilan bu ise kiyas degil de ‘gizli nass’ veya

‘istidlal’ diyenler s6zde muhalif gibi goriinseler de, aslinda onlar da bunu uygun

7% Tahavi, a.g.e., I, 272.
" Tahavi, a.g.e., 11, 280.

126



gormekte ve farkinda olmadiklar1 halde re’y ile igtihadi, akil yiiritmeyi ve kiyasi

bilfiil kullanmaktan kendilerini alikoyamamaktadirlar.”*"

Cassas, ahkam istinbatinda kiyasa 6nemli bir yer vermekle beraber, tefsirinde
bazen hadlerin ve keffaretlerin kiyasla tespit olunamayacagina, kiyasla ayetin
neshinin caiz olmadigima ve naslarin birbiriyle kiyas olunamayacagina isaret eder.

Usulii’l-Fikh’1nda ise bu konular1 daha genis bir sekilde ele alip inceler.*®°
IV.2.4) istihsan Goriisleri

Istihsan, sozliikte bir seyi iyi ve giizel bulmak anlamina gelir.481 Istilahta ise,
daha kuvvetli goriilen bir delil veya sebepten dolayi, bir meseleye benzerlerinin

hiikmiinden baska bir hiikiim vermektir.*®?

Istihsan, uygulamada sahabeden beri kullanilan bir usul olmakla birlikte bu
delili, bir terim olarak “istihsan” adiyla kullanan ve gelistiren Ebu Hanife ve

talebeleri olmustur.483

Istihsan1 sozliik anlamiyla degerlendirip onu, tamamen keyfe gore hiikiim
vermek olarak degerlendirerek elestirenler olmustur. Bunlardan biri Imam-1
Séﬁi’dir.484 Istihsan1 kabul edenlerle reddedenlerin istihsandan anladiklar1 mana

birbirinden oldukga farklidir. Istihsani delil olarak kabul edenler keyfe gére hiikiim

79 Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 111, 189-190.

%0 Cassas, el-Usil, IV, 7-218.

B AlQ Bardakoglu, “Istihsan” DI4 Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul 2001, XXIII,
339.

482 Sa’ban, a.g.e., s.181.

483 Bardakoglu, a.g.m., s.340.

8 Es-Safif, a.g.e., 5.274.
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verme yoluna gitmemisler bilakis, bu delili kullanirken bir takim sebeplere ve

delillere dayanmlslardlr.485

Hanefl alimler ilk donemlerden itibaren istihsan1 kullanmaktaydilar fakat
hicri dordiincii  ylizylla kadar Hanefi alimlerine ait bir istithsan tanimi
bulunmamaktaydi. Istihsan1 ilk tamimlayan Tahavi’nin cagdasi ebu’l-Hasen el-
Kerhi’dir. Kerhi su sekilde bir tanim yapmaktadir: "Istihsan, bir meselede daha
kuvvetli bir sebebi gbéz Oniine alarak benzeri meselelerde kabul edilen hiikmii

vermekten vazgecmektir. 480

A

Ibn Hazm (456/1063) Tahavi’'nin istihsina karsi oldugunu rivayet

etmektedir.*®’

Aslinda Tahavi Medni’l-Asdr da istihsandan yararlanmakta ama adim
zikretmemektedir.*® O dénemde Safii alimlerin istihsana son derece karsi olmalar
ve Tahavi’nin agikca istihsanin adini zikretmemesi ve yine ayni donemde istihsanin
heniiz tanimlanmamis olmas! yahut taniminmn yaygmlasmamis olmasi Ibn Hazm’1

Tahavi hakkinda boyle diisiinmeye sevk etmis olabilir. Diger taraftan Tahavi’nin

Ahkdm’inda istihsan1 kullandig1 bir 6rnege rastlanmamaktadir.

Cassas, ilk tanimi yapan Kerhi’den bir nesil sonra, istihsani "kendisine
nisbetle TUstlinligi bulunan bir delil sebebiyle kiyasin terkedilmesi” olarak
tanimlamakta ve Usulii’l-Fikh’inda istihsan hakkinda genis bilgi vermektedir.*®°

Tefsirinde istthsanin mesriiyyetini ispatlamaya ¢aligmakta ve kullanilisina 6rnekler

vermektedir. Bir 6rnek:

5 Sa’ban, a.g.e. s.181.

*% Bardakoglu, a.g.m., 5.340.
487

8 Tekines, “Meani’l-Asar”, 5.207.
¥ Bardakoglu, a.g.m., 5.340-346; Casss, el-Usiil, IV, 218-253.
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Cassas Ahkdmu’l-Kur’an’inda istihsana olduk¢ca Onem verirken Tahavi
Ahkdm inda istihsan konusuna temas etmemektedir. Bunda 6zellikle Safii alimlerinin
istihsana karsi olduk¢a tepkili olmalarinin etkili olmus olabilecegi diistiniilebilir.
Tahavi’nin daha 6nce Safii mezhebinin goriislerini benimsemesi de istihsana temas

etmemesine sebep olmus olabilir.
IV.2.5) Ser’u Men Kablena Goriisleri

Yiice Allah’in énceki toplumlar icin koydugu ve Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz.

Isa gibi peygamberler vasitasiyla onlara bildirdigi hiikiimlerdir.***

Onceki iimmetlerin seriatlarindan olan, Kur’an ve hadiste zikredilip kabulii
veya reddi hakkinda higbir sey sdylenmemis olan hiikiimlerin bizim i¢in baglayict
olup olmadigr hakkinda farkli goriisler 6ne siiriilmiistir.**® Tahavi ve Cassas’in

goriisii ise Ser’u men kablend nin bu kisminin makbul oldugu yoniindedir.
Tahavi tefsirinin birkag yerinde sy s 4l oLl &l 53 glal 5 JS Lo g 5"
" e @l e dd -da 5 e Al “Peygambere Allah yeni bir nasla hiikiim getirerek

eski seriatlardaki bir uygulamayir nesh etmedik¢e her peygamberin ona uymasi

90 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 111, 189-190.
491 Sa’ban, a.g.e., s.208.
492 Sa’ban, a.g.e., s.210.
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gerekir.”493 diyerek Ser’u men kablend’nin s6z konusu kisminin Miisliimanlar

baglayacagini ifade etmis olur.

Cassas ser’'u men kablend’nin s6z konusu kisminin baglayict oldugu
konusunda Tahavi ile mutabiktir. Bir 6rnek:

Cassas “Ey kitap ehli, siz Tevrat’1 Incil’i ve Rabb’ininzden size indirileni

»494 ayetini tefsir ederken

uygulamadik¢a bir esas iizerinde degilsiniz. (Maide 5/68)
soyle demektedir: o ) G J Lgie grsiy ol Lo (ppeiall el &l i o e Vo 12 oy "

4950 4y el g e AL 15 pol Lad D Y 51 (Uil Ay 55 lam 380l 5 4y ) pale oSl
1V.2.6) Usiil Kaidesi Zikretmeleri

Tahavi, tefsirinde usul kaidelerine ¢ok fazla bagvurmaz. Eserinin yalnizca bir
yerinde "<l LSl Laius Y g LY a8 5 <l g pall" (Zaruretler glinahi giderir ancak keffareti

diisiirmez) kaidesini "s JUS! o siu Y 5 5 5 palls die W3Y) L siu" geklinde zikretmistir.*®

Cassas ise ustlii’l-fikh kaidelerinden tefsirinde ¢okca yararlanmistir. Mesela
bunlardan bazilarr; "V V) Sl ) lgic 48 ja jean Vg daaall e daalll Jas (o 8" “Bir
lafzin mecaza hamledilmesi cdiz degildir. Bu ancak bir delaletle olabilir.”*’, Js 13"
"aalaiie dida o Galadlll Jlasind OIS6) ae 2aY gl ye Sl g AV iy Ladlll Ganadd cia gy
“Tahsis ancak bir delalete dayamlarak yapilabilir.”*®, Ll s 4w e calany ¥ e il (4"

"o e e ahay “Bir sey kendisine atfedilmez.”**°

93 Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 119, 187.

9% sy e oS U581 Las Qi) 5 815510 ) gl i o o8 e e LS Jal
9 Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, |1, 450.

9 Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 11, 62.

7 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 201.

498 Cassas, a.g.e., I, 107.

499 Cassas, a.g.e., I, 526.
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Tahavi Ahkamu’l-Kur’dn’inin yalnizca bir yerinde usil kaidesi zikrederken
Cassas tefsirinin bir¢ok yerinde usil kaidesi zikreder. Bu Cassas’in fikih ustlciisi
olmasma ve Ahkdamu’l-Kuranimin Usalii’l-Fikhinin  bir uygulamasit olmasina

baglanabilir.
1V.3) Tefsirlerin Liigat Yonii
Miifessirde aranan sartlardan birisi dile hakim olmaktir.>®

Tahavi, Ahkamu’l-Kur’dn’inda kelimelerin izahim1 Arap diline, bagka

ayetlere, hadislere bagvurarak yapmustir. Bir 6rnek:

Tahavi Bakara sliresinin 197. aye‘[inde501 gecen "@s4" kelimesinin ¢ikmak
anlamina geldigini savunmakta ve kelimenin Arap dilinde bu anlamda kullanildigini
sOylemektedir. Araplarin hurma sekil degistirdigi zaman bu degisikligi ifade etmek
igin "4da )l caud" dediklerini ifade eder. Aymi yerde Tahavi’nin Kehf siresi 150.
ayette gecen "4 el (e (34" ifadesini zikrederek kelimeyi bagka bir ayet ile
acikladig1 goriilmektedir. Tahavi ayrica bu kelimeyi sovmek kiifretmek olarak
anlamakta ve bunu taatten c¢ikis olarak degerlendirmekte ardindan ihramda
oldiiriilmesi caiz olan hayvanlara, insanlara zarar vermeye cikmalar1 sebebiyle

"3ul 8" dendigini ifade eden bir hadis zikretmektedir. °%

Tahavi’nin kelimeleri selefin sézleriyle acikladigi vakidir. Bir 6rnek:

*% Suyuti, a.g.e., II, 1209. o B S o , o
O AT B Ak R e T Ly FaD 3 0o W5 (350 W 2 3 Al b (i (i Balas Sl gl

LYY (3G sl s il ol 3
%92 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’én, 11, 33.
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" iahs K )" (Maide 5/6) ayetinde gegen Ibn Abbas’in "= <" kelimesini

Suya temas ettiginde 6leceginden korkulan hasta olarak agikladigini bildirir.>®

Tahavi kelimeleri kimi zaman dogrudan kendi bilgisiyle izah etmistir. Bir

ornek:

Tevbe stiresinin 60. ayetinde504 gecen "¢ 8" kelimesinin Tahavi su sekilde
aciklar : “Fakirlik zenginligin ziddidir. Kendisine fakir denilen kisinin elinde higbir

sey olmayacak anlamina gelmez. Fakir, zengin olmayacak kadar mali bulunan

kisidir.”*%

Tahavi tefsirinin iki yerinde siirden istishatla kelimeleri agiklamaktadir.
Bunlardan birisinde hadiste gecen "4 =" kelimesini vermek, hibe olarak agikladiktan

sonra Ebli Ubeyde’nin su beytini zikretmektedir:
506"CJ\3-;M Ol &f Le oS a5 elgiun Cugl”

Tahavi zihar ayetinde® gegen "0 52 s~" kelimesinin agiklarken 8658 Sadlls "
"l o AIE S s J3la (Yasin 36/39) ayetini zikreder. Bu ayette gegen "de"
fiilini "_l=" olarak agiklar ve Ebii Rebia es-Sekafi’nin su beytini zikreder:

S0By) oo aaf alailey ol O O el Y oISl el

Cassas i1se dil anlaminda kendini yetistirmis, zamaninin en degerli dil

alimlerinden istifade etmistir. Ayetlere anlam verirken, once ayette hiilkme veya

%03 Tahavi, a.g.e., I, 93. )

S04 A0 G R 8l 315 ) Jaste (85 Cpe A5 SO 35 el 5B A5 e Cplalally Sl ol SlEaiall )
e

%05 Tahavi, a.g.e., I, 356-357.

*% Tahavi, a.g.e., I, 351. J _ , } _

so7 Miicadele 58/3: G4y ke AN UG of U8 a4 AT S8 W G 500 5 26300 e 5 Gl

%8 Tahavi, a.g.e., II, 395.
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manaya tesir eden Onemli kelimelerin anlamlar1 {izerinde durmaktadir. Aynen
Tahavi’nin yaptiZi gibi kelimeleri aciklarken bagka ayetlere dayanarak

acgiklamaktadir. Bir 6rnek:

Cassis Bakara siiresi 234. ayette®® gecen "u=:sll" kelimesinin beklemek
anlamma geldigini ifade etmekte ve ardindan su ayetleri siralamaktadir: Ja0) \J\ )"
"o a4 ) a8 L 4 (M mindin 23/25) &5 (s Laia (530 285 0 eV Gay
Made aaals 15 ¢ 50 503 2¢dle S5 (Tevbe 9/98), "osiall (i 4y (i el (sl Al

S10(Tar 52/30)

Cassas kimi zaman kelimeleri aciklarken hadislerden Ornekler verir. Bir

ornek:

Bakara stiresinin 187. ayetinde®" gegen "aSie e " kelimesinin kolaylastirma
anlamina geldigini ifade eder ve su hadisi zikreder: "4 sic o ATy & o)) gy <5l J 40"

ve "Jus =" diyerek agiklama yapar.®*?

Cassas bazen kelimeleri seleften gelen haberler yardimiyla agiklar. Bir 6rnek:

'

Bakara stresi 238. aye‘[te‘r’13 gecen "<sEl" kelimesini bir seye devam etmek
olarak agiklar ve seleften gelen bazi rivayetler nakleder: “Ibn Abbas, el-Hasen, At

ve es-Sa’bi’den onun itaat edenler anlamma geldigi nakledilir. Nafi’ de Ibn

509 Geudil b lad e &le - u;)aué_uu,._buu\J,&;}X_mu,_,)\Muwaﬂu”\w)u”s“u,a}uwh,

Ik & shaad Ly 0 oy haally
510 Cassas Ahkdamu’l-Kuran, 1, 414.
U\Jur,smuc}(,s&_uuesm\ ,Jx_m(,usr,s;m\r,x;ugwueu\”gwuwesuuj\us)x\eu@\m?ﬁd;\
d.\m&\el_u.a.“\w\ﬁﬂ\wéy‘ﬁ\.bﬂ\wuﬂy‘hﬂ\?gﬁ@;\yﬁ\j\}ls}?gdn\a_usu\}u\jmj‘)u\_\
ujuﬂjajwhﬂmh\‘m\umdlﬁuy)m)awla}héﬁhum&l@u}ssb?u\}w}yuyj
o2 Cassas age I, 227
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Omer’den rivayet ederek, onun kiyamin uzun olusu manasina geldigini sdyleyerek su

ayeti okumugtur: “<lasll J 21 Euld b (al 519

Cassas kelimeleri agiklarken kimi zaman dogrudan kendi bilgisine
dayanmaktadir. Bir 6rnek:
lina e AVl ) Vg2 Vgl S s el ey el s dlan 2 5k (Bl "
Sl (e sl L alialy agalSal 3 @l Gl il Guillae 15 3] (S e 1S )5 S
sdna 2y A & 5l oS allall v Lgaany Ja 8 jaal Al O Glla 13 4ie a0 (53 jaall sa 5 5l
Sonyaei i Al jam ez A
Cassas’in siirden Ornekler vererek kelimeleri acikladigi yerler Tahavi’ye

oranla daha fazladir. Bir 6rnek:

nile 4 & Gl W GE Y5 (fsrd 17/36) ayetini agiklarken " s&l" kelimesini
insanin hakikati olmayan bir seyden haber vermesi anlamina geldigini agiklar ve

Cerir (115/733)’in bir beytini zikreder:
PN gia mdlS (g B saal sl ol A 5 )l "

Cassas Tahavi’den farkli olarak liigat¢ilerden yaptigi nakillerle kelimeyi
aciklar. Bir ornek:

518 1y = \H

Bakara stiresinin 196. ayetinde gegcen a_»aal" kelimesini agiklarken soyle

demektedir:

514 Ziimer 39/9.

515 Cassas, a.g.e., 1, 443.

51 Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 1, 26.

S Cassas, a.g.e., III, 203. ) )
S8 o) Ga DRI Wb 5uall (8 A 8 aalls &l 15kl
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Tahavi ve Cassas’in Ahkdmu’l-Kur’anlarinin liigat yonlerinin benzer oldugu

gorilmektedir.
1V.4) Tefsirlerin Sarf ve Nahiv Yonii

Arap dilinde kelimenin aslinin nereden geldigi, mazisi, muzarisi, mastari,

tekili, cogulu sarf ilmi sayesinde bilinir.>?

Kelimelerin climle icindeki gorevlerine gore degisen okunuslari, yani irabi

nahiv ilmi sayesinde bilinir.>?

Sarf ilmiyle ilgili olarak; Tahavi, kelimelerin tekil veya coguluyla ilgili

bilgiler verir. Bir 6rnek:

[hramli bir insanim dldiirebilecegi hayvanlarin sayildig1 hadiste gegen <l_s!l"
"xaY) 1 agiklarken bunun gogulunu "ob_a)" olarak a(;lklamaktadlr.522

523

Tahavi Ahkdm 1nin bir yerinde i’1al kurali® vermektedir:

Vakia siirest 79. ayeti agiklarken: “Eger emir anlami tasisaydi kelimenin
‘zay’olmasi yani sinin fethali olmasi gerekirdi. Ciinkii bu kelimenin ash ‘4sasydur.

iki sin birbirine idgam edildiginde siikun fethaya déniigiir.”*%*

Cassas ise ¢ogul kelimelerin tekilini verir. Bir 6rnek:

°19 Cassas, a.g.e., [, 268.

520 Hylasi Kilig, “Sarf” DIA, TDV yay. Istanbul 2009, XXXVI, 136.

521 {smail Durmus, “Nahiv” DIA, TDV yay. Istanbul 2006, XXXIl, 300.

522 Tahavi, Ahkdmu’I-Kur'an, 11, 61.

%23 °1al: Sarf ilminde bir gesit harf doniisiim kuralin1 ifade eder. Bkz. Kilig, a.g.m., $.136.
%24 Tahavi, Ahkdmu I-Kur’dn, |, 118.
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Cassas bazi bablarin kullanildiklar1 anlamlara isaret eder, bazi fiillerin

mazisini, muzarisini, mastarini verir. Bir 6rnek:

5 ARl oY) S gl 8 92T el Ayl s i peils e (sl a2 M ) J8

P28l 5 £30) s S 0 s) sy alal

Nabhiv ilmiyle alakali olarak; Tahavi, baz1 zamirlerin merciine isaret eder. Bir
ornek:

n529

"Ll (& 4055 =5 Oraya giren emniyette olur.">? ayetinin "43" kelimesinde

gegen s zamirinin Beytullah’a ait oldugunu séyler.530

Tahav1 baz1 edat ve harflerin anlami tizerinde durur. Bir 6rnek:

Zharfinin s anlamina geldigini ifade eder. a3 3 2hdad Lsﬁ‘ Crmng &l 5 )"

"Gshei e G S ) & 2iata B (Yunus 10/46) ayetine "osb L o el ) F v

anlamini kattigim bildirir.>*

Tahavi gramer kurali hakkinda bilgi verir. Bir 6rnek:

Bakara suresi 228. ayeti®*? agiklarken 3’ten 10’a kadar olan sayilara eklenen

kelimelerin nasil cogul yapilacag: lizerinde durur.>*®

525 Bakara, 2/239.

526 Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 448.
527 Bakara 2/226.

528 Cassas, a.g.e., [, 355.

529 Al-i imran 3/97.

5% Tahavi, Ahkdmu’'I-Kur’an, 11, 310.
31 Tahavi, a.g.e., 11, 394.

532 0 37 006 fewainly (a5 Slalladlly

>3 Tahavi, a.g.e., II, 379.
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Cassas aynen Tahavi gibi zamirlerin merciine isaret eder. Bir 6rnek:

(Bakara 2/181) "ade aal & &) 43405 Gl Jlo Ad) W A s AT o

ayetinde gegen "% (&d" daki zamirin vasiyete "4%I" daki zamirin ise ayette sozii

edilen tebdil faaliyetine ait oldugunu ifade eder.>*
Cassas da Tahavi’nin Ahkdm 1nda yaptig1 gibi bazi edat ve zarflarin anlamlari
tizerinde durur. Bir 6rnek:
&l Rl L i e (Maide 5/4) ayetinin agiklamasinda Cassas sdyle
demektedir:

drgan (50 zlae e ASiay Lo (lany () 4 sl e (35S0 s Gl CilAs (e o 48 (8"

PMial a e (e dndiay Al La ¢ 90 4lild 4n o 53 58

Cassas Tahavi’den farkli olarak irabla ilgili izahlarda bulunmakta, hazfedilen

kelimeleri belirtmekte ve bazi istisnalar tizerinde durmaktadir.

Tahavi, fikhi tefsirinde sarf ve nahiv konular1 {izerinde ayrintili bir sekilde
durmamakta yalnizca gerekli olan birkag¢ yerde bu konulara deginmektedir. Cassas’in

tefsirinde ise bu tiir bilgilere Tahavi’nin tefsirine oranla daha sik rastlanmaktadir.
1V.5) Degerlendirme

Tahavi, Ahkdmu'l-Kur’anin mukaddimesinde hadis wusali ile 1lgili
gorlslerine yer vermezken Cassas, Ahkdm min mukaddimesi mahiyetinde olan

Usulii’l-Fikh’inda hadis usulii goriiglerini ifade etmistir. Tahavi'nin ayrica et-

53 Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 169.
53 Cassas, a.g.e., I, 317.
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Tesviyetii beyne Haddesena ve Ahberana adli hadis istilahlarina dair bir risalesi

bulunmaktadir.

Her iki miifessir hadisleri senet ve/veya metin yoniinden elestirmeleri, zit gibi
gorlinen iki rivayet arasini te’lif etmeye calismalar1 ve bunlar arasinda tercihte

bulunmalari agisindan benzer tavir igerisinde olmuslardir.

Cassas’in  Ahkdmu'l-Kur’an’mda haber-i vahid konusunda uzun uzun
prensipler zikretmesi, buna karsilik Tahavi’nin, bu konuya Cassas kadar yer

vermemesi tefsirlerinin farkli bir yoniinii olusturmaktadir.

Cassas ve Tahavi’nin igtihat hakkindaki goriisleri farklilik arz etmektedir.
Cassés, hilkmiin agikca ortaya kondugu muhkem ayette de, hilkkmii uygulanabilir hale
getirmek icin islenmesine, dolayisiyla ictihada liizum vardir derken Tahavi, hilkkmiin

acikca ortaya kondugu ayetlerde ictihat edilmeyecegini ifade eder.

Cassas isledigi ayetlerin hemen hepsinden az veya cok hiikiim ¢ikarirken
Tahavi, sadece birkag¢ ayetten hiikiim ¢ikarir. Tahavi cogu yerde ayetlerin zaten Allah
rasulii tarafindan agiklandigimi diisiinerek bu sekilde davranmistir. Fakat tefsirinin

bircok yerinde hadislerden hiikiim ¢ikardig1 goriilmektedir.

Bu farklilik iki miifessirin igtihada bakis ac¢ilarinin farkli olmasindan

kaynaklanmistir degerlendirmesi yapilabilir.

Cassas Ahkamu’l-Kur’an’inda istihsana olduk¢a ©Onem verirken Tahavi
Ahkam mda istihsan konusuna temas etmemektedir. Bunda 6zellikle Safii alimlerinin
istihsana karst oldukga tepkili olmalarinin etkili olmus olabilecegi diisiiniilebilir.
Tahavi’nin daha once Safii mezhebinin goriislerini benimsemesi de istihsana temas

etmemesine sebep olmus olabilir.
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Cassas tefsirinde usul kaidelerine sik¢a yer verirken, Tahavi tefsirinde sadece
bir yerde usul kaidesi zikretmistir. Bu Cassas’in bir usl alimi olmasi ile
iligkilendirilebilir.

Cassas’in tefsirinde ictihat, icma, kiyas gibi meselelerin miidafaasinin
yapildig1 goriiliirken Tahavi’nin bu delilleri miidafaa etme kaygisinda olmadigi,
yalnizca kullandig1 goriilmektedir. Bu durumun Cassas’in ustile 6nem vermesinden,

Tahavi’nin ise kurallarin pratige dokiilmesini hedeflemesinden kaynaklandig: ifade

edilebilir.

Her iki miifessir meseleler hakkinda ihtilaf eden alimlerin goriislerine yer

vermektedirler bu anlamda benzerlik arz etmektedirler.

Cassas’in tefsirinde sarf ve nahiv bilgilerine ve ayetleri tefsir ederken bu
bilgilerden yararlanmaya oldukca sik rastlanirken, Tahavi’nin tefsirinde sarf ve
nahive daha az yer verildigi goriilmektedir. Buna karsilik iki tefsirin liigat yonlerinin

oldukca benzer oldugu géze carpmaktadir.

Buraya kadar iki tefsirin hadis usulii, fikih ve fikih usuli, liigat, sarf ve nahiv
yonleri degerlendirilmeye calisilmistir. Bu yonler tefsirlerin ortak 6nii olup, bunlar
haricinde her iki Ahkdamu’l-Kur’an’m kendine has 6zellikleri vardir. Asagida dzet bir

sekilde bu 6zellikler takdim olunmaktadir.

Cassas tefsirinde Kelam ilmiyle ilgili bir¢ok konuya temas etmektedir.

Allah’in varligma ve birligine536, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin®®’ dogruluguna

%% Bkz. Cassas, Ahkamu'l-Kur’an, |, 28.
537 Bkz. Cassas, a.g.e., I1, 38.
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delil getirmis ve kendi asrinda bulunan bir¢ok batil mezhebe deginmektedir.538

Tahav1’nin tefsirinde ise bu tir kelami mevzulara rastlanmamaktadir.

Cassas tefsirinde kimi zaman ayetlerin edebi ve belagi boyutuna

deginmekte,539 fakat Tahavi’nin tefsirinde boyle bir duruma séz konusu degildir.540

Tahavi tefsirinde bazi ayetlerin muhkem®* veya miitesabih®* olduguna

deginmekte fakat Casséas’in tefsirinde bu goriilmemektedir.

V) GORUSLER KARSISINDAKI TUTUMLARI

V.1) Hanefi Mezhebine ve Ebii Hanife’ye Karsi Tutumlari

Tahavi, daha Once bahsetmis oldugumuz iizere 21 yasinda iken, Safii
mezhebinin goriislerini benimsemeyi birakip Hanefi mezhebinin sistematigini tercih
etmeye baslamistir. Bunun Hanefl mezhebinin goriislerini daha ilmi daha mantikli

bulmasindan kaynaklandig1 soylenebilir.

Tahavi, ¢cogu yerde Hanefi alimlerin goriislerinin hakli oldugunu delilleriyle
birlikte ispatlayarak tercih etmistir. Ancak bunu yaparken, dogru olan goriisiin
Hanefi alimlerinin goriisii oldugunu ispatlamak i¢in o6zel bir gayret igerisinde
olmamustir. Nitekim pek ¢ok yerde Hanefi mezhebinin goriisiinii tercih etmemis ve

bunu yaparken onlarin goriislerinin yanls oldugunu agikca belirtmistir. Bir 6rnek:

Ikindi namazinin son vakti ile ilgili tartigmada Tahavi konuyla ilgili hadisleri

zikrettikten sonra Hanefilerin gorlisliniin glines batana kadar ikindi namazinin

538 Bkz. Cassas, a.g.e., I, 90, 106; 11, 6.

5% Bkz. Cassas, a.g.e., [, 158-159.

0 isler, a.g.e., s. 147.

1 Bkz. Tahavi, Ahkdamu’I-Kur’dn, 1, 139.
>2 Bkz. Tahavi, a.g.e., I, 183.
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kilinabilecegi yoniinde oldugunu ifade eder. Fakat zikretmis oldugu hadislerden

sonra kendisinin aksi goriiste oldugunu su sekilde dile getirir:

Sl oY | el 5 06 O @iy 2 s 48 ey Y Gaadll i jheal cig o SEY) o it
5 s ol s diia ol 8 8 AT BDla ol Y g LN ol shall 4 a6 ) g Ol sliall
\&Gﬁbmw\d‘;ﬂ\}h\&},)AAJ\QMQEJJLM\&LM&,M\J\)M\JLAAM

543 "_@WJQL»)&),\‘};\A&S;}JUE&Y,QLJ\

Tahavi bazen bir konu hakkinda Hanefi alimler arasinda digerlerinden farkli
bir goriis ileri sliren alimin gorilislini elestirmistir. Ebll Yusuf’un goriisiinii reddine

bir 6rnek:

Tahavi Tevbe sdresinin 60. ayetinde®** gecen "4 Juw & 5" ifadesini imam
Muhammed’in “yolda kalmis hacilar”, Ebl Yusuf'un ise “savasanlar” olarak
acikladigim bildirir. Daha sonra Imam Muhammed’in gériisiinin Ibn Omer’in
rivayetine de uygunlugu sebebiyle kendisine daha hos geldigini ifade ederek Ebi

Yusuf’un bu konudaki goriisiinii reddeder.>*

Tahavi, Ebi Hanife’yi de elestirmis hatta 4es) Cius o oo oliSa 2 Jall "
03 Al e L) caal Gl 8 2aae 5 ) diyerek talebelerinin goriisiinii Ebti Hanife’nin
goriisiine tercih etmistir.

Tahavi bazen Hanefi alimlerin goriislerinin hadise muhalif olmas1 sebebiyle

"(o=) Al Jswy oe @l Y Ll “Kimse Hz. Peygamber (s.a.v.)’e muhalefet

53 Tahavi, Ahkdmu 'I-Kurén, 1, 174. ) )

BB G A ) 15 A s 5 o a5 BN (8 2858 AT Lo Culelally cpSally o)l SliaTal )
ES

2 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 370.

546 Tahavi, a.g.e., I, 157.
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39547

edemez.”*' ve “Ibn Abbas ve ibn Omer’den gelen rivayetleri kastederek: Lxic <l

M an g ol 5 dena 5 85 5 Adia sl B 8 Lee i Ll e gibi sert kabul edilebilecek

tisluplar dahi kullanmistir.

Cassas ise istisnalar hari¢c olmak tizere Hanefi mezhebinin goriislerinin
tamamini benimsemektedir. Tefsirinde Hanefi mezhebinin goriislerini daima diger
goriislerden iistiin tutmaktadir. Mezhebin imami olan imam-1 Azam Ebd Hanife’ye
kars1 6zel bir baghlign vardir. Mezhep ici ihtilafli meselelerde daima Imam-1
Azam’in goriisiinii tercih ve miidafaa etmektedir. Eb Yusuf ve imam Muhammed
ile Ebli Hanife’nin gériisleri birbirine ters diistiigii zamanlarda Imameyn’in delilleri
ne kadar kuvvetli olursa olsun Cassas Ebli Hanife’nin goriisiinii desteklemektedir. Bu

bakimdan bazen zorlama te’viller yaptig1 da goriilmektedir. Bir 6rnek:

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun.” (Nur
24/2)>*° ayetini agiklarken kendisine zorla zina yaptirilmis olan kisiye bu cezanin
uygulanip uygulanmayacagi meselesinde Ebli Hanife zorlama sultan tarafindan
yapilmigsa cezanin uygulanmayacag goriisiindedir ve Cassas bu goriisii su sekilde
miidafaa eder:

ol 4aa) SL AN e J il g (ud 38 45Y aall Jabd Laild e ol i 08 S e AaA)) 4y y 5 "

S aal) 2y ol b @llia () 13 GUALL Ay Ll aall g gle sl ay (g i Gu ol L3I e
easilly sale labal) ) 4ga 8 lld )i IS (8 48080 (053 e 4 2 Of Jaling s cuall Jla (B 55
A1 aal S a8 1Y) aiald) 4l 5 ead S anlay) ) Jeasil) ol Wil B3 e oaa STINE asl o 0 )

astre 43 @lldg aal g aall o el pe an ST Ll g aaldl Jadg 5 @l ad ) gagy D8 4y ) Qe sl

7 Tahavi, a.g.e., I, 300.
**® Tahavi, a.g.e., I1, 314. o
549 3ala e agia aaly 08 18806 505 430
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Cassas, Ebi Yusuf’u, Imam Muhammed’i ve diger Mezhep imamlarini
gerektiginde rahat bir sekilde tenkit edebildigi halde Ebi Hanife’yi asagida takdim
olunan sayili birka¢ yer hari¢ tenkit etmemektedir. Bu Ebli Hanife’ye olan derin

saygisinin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Cassas’in Ebli Hanife’yi elestirdigi yerler aslinda dogrudan tenkit olmayip, ya
muhaliflerinin sozlerini delillerle kuvvetlendirmek veya onun soziinii tevil edip “O
bdyle degil de sdyle demek istemistir.” veya “Onun bu goriisii o giin i¢in gegerliydi,
fakat bu giine ulasmis olsaydi o da boyle diisiinmezdi.” demek gibi {istli kapali ve

yumusak ifadelerle yapilan goriis beyanlaridir. Bir rnek:

Hakimin kendisinden herhangi bir sekilde sliphe edilmeyen bir sahidi
arastirmasinin  gerekli olup olmadigi meselesinde Eb Hanife, diger mezhep
imamlarindan farkli olarak, bunun gerekmedigini ileri stirmektedir. Cassas ise onun
bu goriisiiniin kendi zamani i¢in gecerli oldugunu, zira EbGi Hanife’nin hadiste gegen

ticlincii karna dahil oldugrunu,551 bugiin bunun gegerli olamayacagini, c¢iinkii

50 Cassas, Ahkdamu 'I-Kur’dn, 111, 262-263 Baska drnekler igin bkz. Cassas, a.g.e., I, 111-112; 401-
402.

1 na5alg Aisay seizey anaal 5aled Baw o g8 e & ol sl O agi sl Al S agi sl cpdll &5 58 LWl s " Cassis,
a.g.e., I, 507.
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insanlarin artik degistigini ifade ederek Ebli Hanife’yi dolayli yonden elestirmis

olmaktadir.>>

Bundan baska Yahudi ve Hristiyanlara Miisliiman muamelesi yapilabilmesi
icin sadece kelime-i sehadet getirmelerinin yeterli olup olmadigi, ayrica “Ben
Islam’a girdim.” demelerinin gerekip gerekmedigi meselesinde Ebt Hanife’nin
goriisii sadece kelime-i sehadetin yetmeyecegi ayrica Islam’a girdiklerini acikca
belirtmelerinin  gerekli olacagi yoniindedir. Cassas, 6nce EblG Hanife’nin bu
goriisiiniin  sebebini soyle aciklar: “Onlar bu hususta miisrik olan Araplardan
farklhidirlar. Zira onlarda da Allah’a iman vardir. Muhammed’in gelecegini de kabul
ederler, fakat bu Muhammed’in bizim peygamberimiz, Muhammed (s.a.v.) oldugunu
kabule yanasmazlar. Bu sebeple onlarin gercekten Miisliiman olduklarim1 anlamak

i¢in ‘Islam’a girdim eski dinimi terk ettim.” demeleri de gereklidir.”

Cassas bu agiklamadan sonra Ebli Hanife’ nin goriisiinii uygun bulmadigindan
dolayi, kelime-i sehadeti getiren herkesin Miisliman kabul edilmesine ve onlarin
canlarma ve mallarina dokunulamayacagina dair hadis-1 serifleri vererek ve Hz.
Peygamber’in bazi miinafiklarin i¢ini bildigi halde, sirf bu kelimeyi soyledikleri i¢in
onlara dokunmadigini belirterek, bu kelimeyi sdyleyen herkesin Miisliiman olduguna
hiikkmetmek gerektigi sonucuna ulasir. Fakat Eb0 Hanife’nin goriisinii uygun

bulmadigini acik¢a sijylemez.553

%2 (Cassas, a.g.e., I, 506-507.
%3 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, |1, 246-249.
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Cassas, Hanefi mezhebinin ileri gelen diger iki imami Ebd Yusuf ve imam
Muhammed’in goriislerini Ebll Hanife’nin goriislerine oranla daha rahat bir sekilde

tenkit edebilmektedir. Bir 6rnek:

Cassas, tas, aga¢c gibi seylerle vurulmus, yukaridan yuvarlanmais,
boynuzlanmig, yirtict bir hayvan tarafindan yaralanmis olup heniliz 6lmemis
hayvanlarin kesildigi takdirde yenilebilecegi goriisiindedir. Hayvanin heniliz 6lmemis
olmasini kafi goriir bunun disinda bir sarta liizum gérmemektedir ve bu konuda diger

goriis sahipleri arasinda bulunan Eb(i Yusuf ve Imam Muhammed’i elestirmektedir.

Cassas’in Imameyn’i daha sik elestirmesinin sebebi Imameyn’in sistematigini

Ebl Hanife’nin sistemetigi kadar saglam bulmamasi olabilir.

Cassas kimi zaman EbG Yusuf ve Imam Muhammed’in goriislerini tercih
edebilmektedir. Bir 6rnek:
O aial e sld) e O 4gay due 1) A iyl Laagy da )l (8 gl o) S3"
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Bu ornekte Cassas Ebli Hanife’nin goriisiinii dahi terkedip Eb( Yusuf’un

gorlislinii tercih etmektedir.

%4 Cassas, Ahkamu’I-Kur’an, 11, 340.
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Cassas’in Ahkdamu’l-Kur’an 1inda mezhep igindeki bazi ihtilafli meselelerde
Ebl Hanife dahil olmak {izere her imamin goriisiinii ve delilini ayr1 ayr1 ifade edip

kendi goriisiinii belirtmeden biraktig1 yerler vardir. Bir 6rnek:

Cassas Hanefilerin Tevbe stresi 34. ayet6555 dayanarak altin ve giimiisiin
zekatlarinin birlestirilerek verilecegi konusunda ittifak ettiklerini ifade etmektedir.
Ardindan Ebl Hanife’nin bu ikisinin kiymetlerinin birlestirilerek hesap edilecegini
savundugunu Ebl Yusuf ve Muhammed’in altin ve glimiisiin fiziksel olarak bir araya
getirilerek hesaplanacagini ileri siirdiiklerini sdylemekte fakat kendi tercihini

belirtmeden meseleyi Oylece birakmaktadir.>®

Cassas Hanefi mezhebine ait bir goriisiin bulunmadigi meselelerde mezhebin
usuliine gore ictihat etmektedir. Bunun 6rnekleri daha 6nce, Cassas’in meselede

miigtehit oldugu ifade edilirken sunulmustu.

V.2) Diger Mezhep Goriislerine Karsi Tutumlar

Tahavi’nin Ahkamu’l-Kur’dn’inin dikkat ceken bir yonii miiellifin Hanefi
alimler disindaki mezhep imamlarina ve miictehitlere karst kullanmis oldugu son
derece olumlu iisluptur. Tahavi; Ebi Hanife, Eb0 Yusuf, Imam Muhammed ve
Ziifer’in benimsemedigi goriislerini hangi iislupla ele almissa, Imam Malik ve Imam

Safii’nin tercih etmedigi goriislerini ayni iislupla ele almistir.
Imam Malik’in goriisiinii reddine bir 6rnek:

55058 3h agie diilh (U 4 il Ce eiall gl 138 3 Cpalial) b alell Jaf Calia) 5 1

GQM\}’m},uuﬁﬁij,}J}’%ﬁiw’&ldﬁwj’)}\;@,d\}

55 ol 5y b D28 ) e B a5 s ¥ Aladlly G0 00555
5%6 Cassas, a.g.e., I11, 108.
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Imam Safii’nin gériisiinii reddine bir 6rnek:

Imam Safii, iki kisinin mali olan, beraber otlayan, beraber sagilan, beraber
sulanan ve koglar1 bir olan kirk sdime koyuna bir y1l gectikten sonra zekat diisecegi

goriisiindedir. Imam Safii’nin bu goriisiinii elestirirken Tahavi sdyle demektedir:
Bilivie 4l e L 13 8 el e ol 83 Le Ll "

Tahavi, fikhi tefsirinde herhangi bir goriise ciiriitme gayesiyle yonelmemistir,
hemen her konuda dogru ve tutarli olan goriisii ortaya koymaya calismustir.”® Zaten
onun asil amact hep dogru olan gorlisii ortaya cikarmak olmustur. Bu amaci
gerceklestirmeye calisirken kimin goriisli olursa olsun yanlis buldugu goriisii tercih
etmemistir. Ahkam‘inda kirici, elestiride asiriya giden ifadelere rastlamamaktadir.
Kibar bir iislup kullanmakta ve objektifligini korumaktadir. Bu Ozelligiyle Tahavi

giiniimiiz ilim diinyasina 6rnektir.

7 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 152.
5%8 Tahavi, a.g.e., I, 312.
9 fgler, a.g.e., s.132.
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Cassas’in Ahkdamu’l-Kur’an‘inda diger mezheplerin goriislerini benimseyen
alimlere kars1 yaptig1 elestirilerin tislibunun Hanefi alimlere kars1 kullandigi iisliba
nispetle daha sert oldugu goriilmektedir. Cassas her zaman Hanefi mezhebinin
gorlslerini benimsemekte, Hanefi mezhebi disinda herhangi bir mezhebin goriisiinii

benimsedigini ifade etmemektedir.

Cassas, tefsirinde Safii mezhebinin ve Imam Safii’nin gériislerine oldukea sik
yer vermekte ve genellikle bu goriisleri tenkit etmektedir. Bir 6rnek:

paiiie 48l e (g dpy JAY) jall g8 | Baay ol QLY agiady Al asf adlil) J 8 Ll "
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Cassas’in Maliki mezhebi ve Imam Malik’in gériislerine kars1 tutumu da ayni

sekildedir. Bir 6rnek:
BTNyl ald 5o 5o g alall JaT (pe 4y 2al Jiy o1 J 58 138 5"
Cassas’in tefsirinde sedit bir dille elestirdigi baska fakihler de vardir. Bir
ornek:

2020 1dluy s 130 g ) sall i 5 08 il Y Aaall CaDA S alal By 90 (g Lgn aal 13 aSY

Cassas’1in boyle bir lisluba sahip olmasi onun gayet hakli olan elestirilerine de
golge diisiirmektedir. Zira, orneklerini zikrettigimiz sekilde bazi elestirilerinde
islibun sertligi dikkati ¢ekmekte ve elestirinin tutarli olup olmadig1 meselesini arka

plana itmektedir.

*%0 Cassas, Ahkdmu l-Kur’dn, 11, 69.
%1 Cassas, a.g.e., I, 525; Baska 6rnek i¢in bkz. I, 441.
%2 Cassas, a.g.e., I, 286. Elestirdigi diger fakihlerin dokiimii icin bkz. Giingér, a.g.e., s.153.
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Ahkédmu’I-Kur’an miielliflerinden biri olan Safii Ilkiya el-Herrasi (504/1110),
Cassas’m Imam Safii’ye muhalefet ettigi noktalar sebebiyle Cassas’1 agir bir dille
elestirirken, Tahavi’ye herhangi bir elestiride bulunmadigr gibi Tahavi’nin
Ahkamu’l-Kur’dn’indan yararlanmakta ve alintilar yapmaktadlr.s63 Bu durum Cassas
ile Tahavi’'nin elestirirken kullandiklar1 {sluplarin birbirinden olduk¢a farkl
olmasina baglanabilir.

Ahkému’l-Kur’an yazarlarmdan Maliki Ibnu’l-Arabi (543/1148) Imam

Malik’i tenkit etmesi sebebiyle Cassas’1 agir bir dille elestirmistir.>®

el-Herrasi ve Ibnu’l-Arabi’nin bu tutumlar, o zamanki mezhebe bagliligin
olduk¢a kuvvetli olduguyla ilgili fikir olusturarak, Cassds’in Ebu Hanife’ye olan

bagliligin1 anlamamiza yardimci olmaktadir.

Cassas ve Tahavi Ahkdm’larinda Hanbell mezhebinin goriislerinden
bahsetmemiglerdir. Cilinkii Hanbell mezhebinin tesekkiilii h.500’lerden sonraya
rastlamaktadir. Bu donem Cassas ve Tahavi’nin vefatlarindan sonraki bir zamana

tekabiil etmektedir.

V.3) Degerlendirme

Tahavi'nin biitiin goriislere yaklasgiminin objektif oldugu gorilmektedir.
Mantikli bulmadigr goriis Hanefl alimlerin goriisii dahi olsa Tahavi o gorisi
benimsemekten kaginmaktadir. Cassas ise ¢ogunlukla Hanefi alimlerin goriislerini

tercih etmekte ve diger mezhepleri benimseyen alimlere elestirel yaklagmaktadir.

%%3 Giingor, a.g.e., 5.154-155; isler, a.g.e., 5.149.
°* Ebti Bekr Muhammed b. Abdullah ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, tahkik: Ali Muhammed el-
Becavi, Misir 1967 1, 394.
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Yukaridaki durumun mukabilinde c¢esitli kitaplarda Cassas ve Tahavi
hakkinda tenkitlere rastlanmaktadir. Bu tenkitler arasinda bir mukayese yapildiginda
Cassas’a yapilan tenkitlerin Tahavi’ye yapilanlara oranla daha yogun oldugu
gorilmektedir. Diger taraftan Tahavi’ye muhalif goriiste olan alimlerin onu 6vdiigi
vakidir. Bu durumun iki miiellifin tsluplarinin farkli olmasindan kaynaklandig:

degerlendirmesi yapilabilir.

Bu tablo karsisinda Cassas’in yasadigr donemde mezhebe bagliligin oldukga
kuvvetli oldugu g6z ardi edilmemelidir. Bu durum Cassas’in, zamanindaki sartlari
benimseyerek Hanefi mezhebinin goriislerine sadik kalmayi tercih etmesine sebep

oldugu seklinde degerlendirilebilir.
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Bu ¢alismada biri hicri 3. ylizyilin sonlari ile 4. yiizyilin baslarinda Misir’da,
digeri hicri 4. yiizyilda Iran’da, Rey sehrinde yasamis olan iki Hanefi alimin
oncelikle birer tefsir alimi olarak hayatlar1 karsilastirilmis, ardindan da Ahkamu’l-
Kur’dn adli tefsirleri bakimindan bir mukayese yapilmis bu suretle tarihsel

karsilastirmali bir arastirma ortaya ¢ikarilmistir.

S6z konusu tefsirlerin sekil itibariyle en goze ¢arpan farkliliklari su olmustur:
Tahavi Ahkamu’l-Kur’an’inda ayetleri konu biitiinliigi icerisinde bir araya getirerek

incelemekteyken Cassas Kur’an’daki siralamasina gore ele almaktadir.

Tahavi ayetleri agiklarken hemen her konuyla ilgili bir¢ok hadisi bizzat
seyhlerinden senediyle birlikte rivayet etmektedir. Bundan dolay: eseri cogu zaman
bir hadis eseri goriiniimiindedir. Cassas ise senetleri Tahavi’ye gore nadir olarak
zikretmektedir. Tahavi’nin Ahkdmu’l-Kur’dn’inin hacmini genisleten onun her

rivayeti senediyle vermesi ve bir hadisi biitiin varyantlariyla zikretmesidir.

Cassas’in tefsirine hacim saglayan sey ise neredeyse her seyi biitiin
ayrintilariyla tartismast ve konu hakkindaki fikhi ihtilaflara deginmesidir. Cassas’in
olgunlugunun zirvesinde telif ettigi, diger eserlerinin hulasasi, neticesi hiikmiinde

olan Ahkdam 1nin fikih yonii agir basmaktadir.

Tahavi, aynen Cassas gibi eserinde ele aldig1 konu hakkindaki fikhi ihtilaflar
zikretmekte ve bu sebeple Ahkdmu’l-Kur’dn’1 bazen mukayeseli fikih kitabi 6zelligi

gostermektedir. Bu anlamda iki eser benzerlik arz etmektedir.



Netice itibariyle Tahavi’nin Ahkamu’l-Kur’dn’inda bir bilginin gelis yolunun
saglamligini onceledigi Cassas’in ise bilginin icerigine daha ¢ok dnem verip biitlin

rivayetleri zikretme ¢abasi gostermedigi soylenebilir.

Tefsirlerde goze carpan diger bir farklilik su sekildedir; Cassas’in tefsirinde
mezhebe baglilik oldukga kuvvetlidir. Cassas’in yasadigi donem mezhebe bagliligin
kuvvetli oldugu bir donemdir. Cassas da doneminin gerektirdigi bu yapiya sadik
kalmay1 tercih etmistir. Tahavi ise belirli bir mezhebin goriislerinden ayrilmama gibi
bir ¢aba icerisinde olmamustir. Ciinkii Tahavi miistakil bir mezhebin imami
olabilecek seviyede bir alimdir. Hanefl mezhebinin goriislerini benimseme sebebi ise

Eb Hanife ile kendi goriislerinin ve usuliiniin ¢ogu zaman ortiismesidir.

Cassas’in  Ahkdamu’l-Kur’dn’inda, Tahavi’den yararlandigr ve etkilendigi
goriilmektedir. Cassis’m, Tahavi'nin [htildfu’l-Ulema adl fikihla ilgili eserini ihtisar

etmis olmasi1 bu gorilisiimiizii destekler mahiyettedir.

Iki alimin Ahkdmu’l-Kur’dnlar1  arasindaki &nemli farklardan birisi
Tahavi’nin yumusak iislibuna karsilik Cassas’in sert Uslibudur. Bu farkliligin
onemli bir sebebi alimlerin hayatlarina bakildiginda anlasilmaktadir. Tahavi’nin
yasadigi ortamda ekonomik durum ve siyasi istikrar olumlu iken, Cassas’in
bulundugu ortamda ekonominin iyi olmadig1 ve siyasi, sosyal calkantilarin oldugu
goriilmektedir. Ekonomik ve sosyal diizen/diizensizlik insan psikolojisini, lislubunu,
tarzin1 etkilemektedir. Iki tefsir arasindaki iislip farkliliginda bu durumun etkisinin

olabilecegi diisiiniilebilir.
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Bu tefsirlerin mukayese edilmesi ve zikredilen sonuglar, Hanefi mezhebinin
gelisiminde 4. hicri asira ait yarim asirlik bir zaman diliminin analiz edilmesine ve

bu siirecin tefsir ilmindeki izdiisiimiiniin anlasilmasina imkan saglamis olmaktadir.
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OZET

SOYARSLAN, Zeyneb, Tahavi (6.321/933) ve Cassas (6.371/981)
Ornekliginde Iki Hanefi Ahkiam Tefsirinin Mukayesesi, Yiiksek Lisans Tezi,

Danisman: Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU, Ankara Universitesi, 2014.

Bu calismada biri hicri 3. yiizyilin sonlar: ile 4. yiizyihn baslarinda
yasamis digeri yasamim hicri 4. yiizyillda gecirmis iki alim olan Eba Cafer et-
Tahavi ile Ebii Bekr er-Razi el-Cassds’in Ahkamu’l-Kur’an adh tefsirleri

karsilagtirnimistir. Bu ¢alisma bir giris ve iki boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde ¢alismanin konusu ve 6nemi, amaci ve yontemi takdim

edilmistir.

Birinci boliimde Tahavi ve Cassas’in yasadiklar1 ortamlar ve hayatlar

hakkinda bilgi verilmis ve bu bilgilerin degerlendirmeleri yapilmstir.

Ikinci béliimde Tahavi ve Cassias’in Ahkidmu’l-Kur’inlar1 mukayese
edilmistir. Tkinci béliimiin birinci kisminda iki tefsirin genel yontemleri

maddeler halinde siralanarak degerlendirilmistir.

ikinci kisimda tefsirler; tefsir, hadis, fikih, liigat, nahiv ve tarih

kaynaklar: acisindan karsilastirilmistir.

Uciincii kistmda bu iki tefsir rivayet acisindan incelenmis ve Tahavi ve
Cassas’in tefsir ettikleri ayetleri; diger ayetler, hadisler, sahibe ve tabilin
sozleri, sebeb-i niizul, nasih ve mensuh ilmi, kiraat farkhihklar: yardimiyla nasil
acikladiklar1  arastinilmistir.  Ayrica  kullandiklar1  senetler iizerinde

durulmustur.
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Dordiincii kisim olan re’y boliimiinde iki tefsir hadis usulii, fikih ve fikih
usulii, liigat, sarf ve nahiv yonlerinden incelenmistir. Ardindan miifessirlerin
Hanefi mezhebi ve Ebi Hanife’ye karsi tutumlari ile diger mezhep goriislerine

karsi tutumlar1 mukayese edilmis ve degerlendirilmistir.
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ABSTRACT

Soyarslan, Zeyneb, The Comparison of Two Hanafite Ahkam Tafsirs in
The Example of al-Tahavi (321/933) and al-Jassas (371/981), Master’s Thesis,

Advisor: Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Ankara University, 2014.

In this study, two tafsirs that are both titled as Ahkam al-Qur’an and
written by two scholars, Abu Ja’far al-Tahawi and Abu Bakr al-Razi al-Jassas,
one lived in the end of the 3™ century and at the beginning of the 4™ century

AH, the other lived in the 4"century AH have been compared.
This study consists of an introduction and two chapters.

In the introduction section the study’s subject and its importance, the

objectives and the method are presented.

In the first chapter, information about the lives of Tahawi and Jassas
and the environments they had lived in are given, and these backgrounds have

been evaluated.

In the second chapter Tahawi and Jassas’ Ahkam al-Qur’ans are
compared. The two tafsirs’ general methods are itemized and evaluated in the
first part of the second chapter. In the second part, these two tafsirs have been
compared and contrasted in terms of the sources of tafsir, hadith, Islamic

Jurisprudence (figh), language, syntax and history.

In the third part, the two tafsirs are examined through the perspective of
al-tafsir bi’l-riwayah (narrative or traditional interpretation) and how Tahawi
and Jassas explained the Quranic verses by the other verses, the hadith, the

sayings of the prophet’s companions, the sayings of the second generation
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Muslims (tabi’un), occasions of revelation (asbabu’n-nuzul), abrogation (al-
naskh) and recitals (al-qira’ah) has been analyzed. Moreover the narrations

(isnad) that the scholars used are included in the study.

In the fourth part that is the chapter of Ra’y, the two tafsirs are studied
from the points of methodology of hadith, Islamic Jurisprudence and its
methodology, language, inflection / morphology (sarf) and syntax (nahv). After
that, the two scholars’ opinions on the Hanafi school and Abu Hanifa have been
compared with their attitudes towards the interpretations and the teachings of

the other schools.
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