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KUR’AN’DA LEHV, LA‘iB VE LAGV KAVRAMLARI

Bir giris ve ii¢c boliimden olusmakta olan tezin giris béliimiinde arastirmanin

konusu, onemi, amaci ve arastirmada takip edilen yontemler kisaca anlatilmistir.

Birinci boliimde “lehv, la‘ib ve lagv” kavramimin tahlili yapilms, anlam alanlan
incelenmistir. Ayrica bu terimlerle irtibati olan bazi kelimelerin iizerinde durulmus,
biitiinliik arz etmesi acisindan ilgili kelimelerin Kur’an’daki tiirev ve kullanimlar1 tablo

halinde sunulmustur.

Ikinci béliimde “lehv, la‘ib ve lagv” kelimelerinin gectigi Ayetler incelenmis,
gerek klasik donem gerekse modern donem miifessirleri temel alinarak oyun ve eglence
ifadelerinin yer aldig1 Ayetler arastirilmistir. Bu kavramlarla alakal olan ayetlerin
tamam biitiinliik olusturacak sekilde ele alinmaya cahsilmistir. S6z konusu ayetlerin
dogrudan diinya hayatimin yerilmesi ile ilgili olmayip, kafir, miisrik, miinafik ve Ehl-i

Kitab’in tutum ve davranislar1 hakkinda oldugu sonucuna varilmstir.

Calismanin son béliimiinde ise ilgili kavramlarin diger Islami ilimlerde nasil
kullanildign ve bu kavramlara ne gibi anlamlar yiiklenildigi ele ahmmistir. Bu terimler
hakkindaki hadisler ve asr-1 saadet donemi incelenmis, mutasavviflarin oyun-eglence ve

bu konuyla baglantihi olarak sema ve raks hakkindaki goriisleri degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, La‘ib, Lehv, Lagv.
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THE TERMS OF LAHW, LA‘iB AND LAGW IN THE QUR’AN

This study is composed of four sections: introduction and three main chapters. In
the introduction, the importance of the topic, methodology of the study and its
limitations are briefly explained.

In the first section, semantic comprehensives of concepts of lehv, l1a’ib and lagv
were studied. Moreover, some terms related to these concepts were mentioned, as a
whole, the related words that have similar and different meanings are presented in the
table.

In the second section, the Qur’an verses that the words of 1a’ib, lehv and lagv are
mentioned are studied; and its verses which includes play and amusement expression
are examined on the basis of the commentators in both early period and modern. All of
the verses that is related to these concepts are scrutinized to be in unity. It is concluded
that these verses are not directly related to criticisms of the worldly life, but it is in
relation to the attitudes and behaviors of disbelievers, polytheists, hypocrites and people
of the Scripture.

In the last section, how the related concepts have been used and what kinds of
assign a meanings have been scrutinized.

The hadiths including these terms and the period of golden age (asr-1 saadet)
have been examined; views of the sufis about the play-amusement and sema-raks in

conjunction with this subject have been evaluated.

Key Words: Qur’an, Tafsir, Amusement, play, Enjoying, Fun
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ONSOZ

Allah Teédla insanoglunu diinya hayatinda tarih siiresince kendi basina birakmamus,
vazifelendirdigi elgiler ve gondermis oldugu mesajlar vasitasiyla onlarin hayatlarinda
uygulayacag1 prensip ve ilkeleri bildirmistir. Kur’an-1 Kerim de Yiice Rabbimizin bizlere
lutfettigi son ilahi davettir. O, emin olan Hz. Peygamber’e Arapca olarak emin olan Cibril
vasitasiyla gonderilmistir. Gonderildigi giinden bu giine kadar nesilden nesile aktarilmis ve bu
stirecte hicbir degisiklige, tahrife ugramamistir. O’nun bir benzeri bugiine kadar ortaya

konamamis, bundan sonra da kiyamete kadar konulamayacaktir.

Nazil oldugu zamandan giiniimiize kadar hemen hemen her devirde ¢esitli sekillerde
yorumlanan ve bu alanda ciltlerce eserler verilen Kur’an-1 Kerim insanlara hidayet kaynagi
olmus, hayat ilkelerini ¢ikarmada insan hayati icin adeta bir anayasa gorevi teskil etmistir.
Kur’an-1 Kerim ile ilgili kaleme alinan eserler daha c¢ok onu bastan sona tefsir etme
tarzindadir. Ancak 6zellikle son asirlarda bu tiir eserler yerine Kur’an’daki bir konunun onun
biitlinliigii icerisinde ele almip incelenmesi ve arastirilmasina yonelik calismalar agirlik

kazanmaktadir. Yapmis oldugumuz arastirma da s6z konusu ¢aligsmalardan birisidir.

Her arastirma ve incelemenin bir amact oldugu gibi bu tezimizin gayesi de “lehv, la‘ib
ve lagv” kelimelerinin Kur’an’in biitiinliigii icerisinde ele alinip incelenmesidir. Ciinkii adi
gecen kavramlar, kullar1 ahiret hayatina hazirlamada en 6nemli unsur olan diinya hayatinda
onlarin 6niine konulmus olan hayati ilkeleri igermektedir. Kullar bu kavramlarin sinir ve
muhtevasini bilmeleri halinde hem diinya hayatinda yasamlarin1 daha iyi sekillendirebilecek,
hem de ebedi hayata hazirlik adina bu hayatlarinda kendilerine sunulan nimetlerden de
istifade ederek ebediyete hazirlanma firsati yakalayabileceklerdir. Ayrica bu kavramlarin
arastirilmasiyla insan1 saadete ulagtiran yol daha iyi anlasilacak, boylece gerek fert ve gerekse
toplumun degisik meselelerine 151k tutulacaktir. Bizi Kur’an’da ¢alismanin temelini olusturan

ilgili kavramlarin ¢alisilmasina yonlendiren en 6nemli sebeplerden birisi budur.



Bu c¢alisma bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giriste konuya 151k tutacak olan
aragtirmanin konusu, 6nemi, amaci ve bu c¢alismada kaynak olmasi agisindan kullanilacak

bazi eserlerin isimleri zikredilmistir.

Birinci bolimde “lehv, la‘ib ve lagv” kelimelerinin tahlili ve anlam alanlari, ikinci
boliimde bu 1stilahlarin Kur’an’daki kullanimlari, {igiincii boliimde ise ad1 gegen kavramlarin

Islam kiiltiir gelenegi agisindan ifade ettikleri anlam ve dneme isaret edilmistir.

Bu vesile ile aragtirma siiresince konunun tespitinden bugiinkii sekle gelinceye kadar,
bize yol gbsteren, tezimizi okuma ve degerlendirme zahmetinde bulunan, biiyiik bir titizlik ve
Ozveriyle ¢alismamizi yakindan takip eden, tez danismanim kiymetli hocam Sayin Dog. Dr.
Celil KIRAZ a, degerli goriis ve onerileriyle tezimize katkida bulunan jiiri iiyeleri kiymetli
hocalarimiz Saym Yard. Dog. Dr. Mustafa BILGIN ve Saym Yard. Dog. Dr. Zekeriya
YILMAZ’a, calismamiz boyunca yazdiklarimizi gézden gecirerek her tiirlii tavsiyelerini
bizden esirgemeyen ve &nemli fikirleriyle ¢alismamiza destek veren Ibrahim YILDIZ’a,

ayrica diger hoca ve arkadaglarima siikranlarimi arz eder, tesekkiirii bir borg bilirim.

Samed YAZAR

Bursa-2015
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GIRIS

. ARASTIRMANIN KONUSU

Aragtirmamizin  konusu Kur’an’da yer alan lehv, la‘ib ve lagv kavramlarinin
incelenmesi, bu kelimelerin Arap dilindeki kullanimi ve anlamlari, islim’m ilk déneminden
giiniimiize kadar gecirmis olduklar1 anlam degisimleri, miitekaddimin ve miiteahhirin tefsir

alimlerince verilen anlamlarinin incelenmesi ve degerlendirilmesi olacaktir.

I. ARASTIRMANIN AMACI

[slam ulemasi Kur’an’in degistirilemez niteligi bulunmasi nedeniyle bir yandan
Kur’ani kavramlarin korunmasina gayret etmisler, diger taraftan islami ilimlerin ortaya cikis
ve gelisme siirecinde onlar1 yorumlama ¢abast igerisine girmislerdir. Inceledigimiz kavramlar
yapilan yorumlardaki cesitli bakis agilarinin yoruma tesir diizeyine gore Kur’an’daki
anlamima gore daha dar bir anlamda, daha genis bir anlamda, kismen farkli anlamda veya

tamamen anlami disinda mecazen kullanilir hale gelmis olabilmektedir.

S6z konusu tlirden varsayimlar ortaya konulduktan sonra, arastirmamizda ele almak
istedigimiz kavramlarin da yukaridaki agilardan incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii
bu kelimelerin bazen es anlamli olarak kullanildigini/anlasildigini, bazen bunlarin yukarida
ortaya konan bakis a¢ilarina indirgenerek Kur’ani ¢er¢evenin disina ¢ikarildigini gérmekteyiz.
Arastirmamiz, en temelde “bu kavramlar ne kadar Kur’an’in insa ettigi anlam cergevesinde
kullanilmaktadir?” sorusunu tespite yoneliktir. Arastirmamizda bu kavramlarin Kur’an’da
Arap dilindeki anlamlarda kullanilmis oldugunu, yeni anlamlar eklendigini ya da aynen
korundugunu, tefsir ilminde ¢esitli yorum big¢imlerine/ekollere/mezheplere/itikadi tutumlara
gore farkli anlamlarda kullanildigint ve bu kullanimlarin ¢esitli derecelerde Kur’ani
kullanimlardan uzaklasip uzaklagsmadigini inceleyecegiz. Kur’an’daki kavramlarin hadislerde
aynen korundugunu veya farklilastigini, kelam, tasavvuf ve fikih gibi ilim dallarinda yeni
anlamlar kazandigini, bunlarin da kismen Kur’ani muhtevadan uzaklastigini veya ona uygun
olup olmadigm ele alacagiz. Bu kavramlarin Islam kiiltiir tarihi igerisinde kazanmis oldugu
yeni anlamlara da deginilp giiniimiize aktarilan ve kullandigimiz anlam cergevesi ortaya

konulacaktir.



II. ARASTIRMANIN ONEMIi

Kur’an-1 Kerim’i anlamaya yonelik olarak asirlardir farkli yorum ve anlayislar
gelistirilmistir. Kavram tefsiri de bu yontemlerden biridir. Bu arastirmada Kur’an’da énemli
bir yere sahip olan lehv, la‘ib ve lagv kavramlarinin etimolojik ve semantik yapisina,
Kur’an’daki kullanimlarina ve baglantili olduklar1 kelimelere yer verilecektir. Ayrica rivayet

ve dirayet tefsirlerinde bu kavramlarin hangi anlamlarda kullanildiklar1 da aciklanacaktir.

Oyun ve eglencenin niteligini anlamak, Kur’an’da bu kavramlarin ne igin
kullanildigin1 6grenmek akademik agidan 6nem arz etmektedir. Ornegin En’am stresi 32.
ayette dlinya hayatinin ancak bir oyun ve eglence oldugu, ahiret hayatinin ise Allah’a kars1
gelmekten sakinanlar i¢in daha hayirli olacag: belirtilmektedir. Ne var ki bu ayet hakkinda
yapilan bazi agiklamalar1 okudugumuzda diinya hayatinin oyun ve eglence gibi degersiz olup,
ondan yliz ¢evirmek gerektigi, bunun yerine ahiret hayatina, dolayisiyla da onu kazandiracak
olan ibadet ve itaate yonelmek gerektigi gibi anlamlar ¢ikarildigini goriiyoruz. Oysa burada
dikkatlerden kacan nokta, ayetin siyak-sibaki géz Oniine alindiginda esas itibariyle yerilenin
oyun ve eglence, dolayisiyla da diinya hayati olmadigidir. Asil yerilen husus inkarcilarin
sadece diinya hayatina yonelmeleri ve ahireti inkdr etmeleridir. Yoksa bu ayetten diinya
hayatinin gergek disi, bosuna ve ciddi hi¢cbir amag¢ tasimadan yalnizca bir oyun ve eglence

oldugu anlam1 ¢ikarilamaz.

Yapilan ¢alismada bu kavramlarin hitap ettigi ¢evre ve kesimler de genisce ele alinip
verilmek istenen mesajin kimlere ne sekilde oldugu daha detayli bir ¢ercevede sunulmaya
calisilacaktir. Ciinkii bu ifadeler bazen miisriklerin peygamberi ve dini alay konusu yapmalari,
bazen ehli kitabin din karsisinda tutumlari, bazen de miisliimanlarin bos s6z ve oyundan

kaginmalar1 hakkinda kullanilmistir.

I11. ARASTIRMANIN YONTEMI

Metot olarak once bu kelimelerin sozliik ve terim anlamlari incelenecektir. Bunun igin
de kullanilacak kaynaklar Arap dili a¢isindan bize kelimelerin ilk kullanimlar1 da dahil olmak
lizere anlam yapilarmi ve kullanimlarint verecek olan en eski kaynaklardan baslayip

giinimiize kadar yazilmis olan c¢esitli Arapca sozliikler olacaktir. Kelimelerin sozliik



anlamlar i¢in Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin (175/791) Kitdabu'l- ‘ayn’1, Ezheri’nin (370/980)
Tehzibii’l-luga’sy, Cevheri’nin (400/1009°dan &nce) es-Sthdh’i, Ragib  el-Isfahani’nin
(502/1108) el-Miifreddt’1, Zemahseri'nin (538/1143) Esdsii’l-beldga’si, Tbn Manzir’un
(711/1311) Lisanii’l- ‘arab’1, Zebidi’nin (1205/1791) Tdcu’l- ‘ariis isimli eseri, terim anlamlari
icin Eba Hilal el-‘Askeri’nin (395/1005) Mu ‘cemu’l-Furiiki’l-lugaviyye’si, Ciircani’nin
(816/1413) et-Ta‘rifat1, Eb0’l-Beka’'nin (1095/1684) el-Kiilliyat ve Tehanevi’nin
(1158/1745) Mevsii‘atii kessafi istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘ulum adli eserlerine bagvurulacaktir.
Ayrica giinlimiiz Tiirk¢esinde ve bu kelimelerin eski Tiirk¢ede kullanimlari i¢in basta Tiirk

Dil Kurumu’nun Tarama Sézliigii olmak tizere ¢esitli Tiirkge sozliiklere de bagvurulacaktir.

Calismamizda temel eksen Kur’an-1 Kerim olacak ve ayetlerin mealinde genel olarak
Tiirkiye Diyanet Vakfi Meali kullanilacaktir. Ilgili Ayetlerin tefsirinde miiracaat edilecek
kaynaklar ise Taberi’nin (310/922) Cdmi ‘ul-beydn’1, ibn Ebi Hatim’in (327/938) Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘azim’i, Zemahseri’nin (538/1143) el-Kessdf’1, Fahreddin er-Réazi’nin (606/1209)
et-Tefsiru’l-kebir’i, Kurtubi’nin (671/1272) el-Cami’ i ahkami’l-Kur’dn1, Beyzavi’nin
(685/1286) Envdrii t-tenzil'i, Nesefi'nin (710/1310) Medariku t-tenzil’i, Ibn Kesir’in
(774/1372) Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim’i, Bursevi’'nin (1127/1715) Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur’dn’1, Sevkani’nin (1250/1834) Fethu'l-Kadir’i, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in
(1942) Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirleri ve miimkiin oldugunca baska pek ¢ok eserden de
istifade edilmeye calisilacaktir. Ayetlerin tasnifi ve kelimelerin gectigi dyetlerin incelenmesi
konusunda Muhammed Fu’ad Abdiilbaki’nin Mu ‘cemu ’I-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim

adl1 eserine muracaat edilecektir.

Inceledigimiz kavramlarla ilgili olarak dogrudan veya dolayl olarak yapilmis olan

tezler, makaleler ve ansiklopedi maddelerinden de faydalanilacaktir.

Yazim ve imla kilavuzu igin Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’niin Tez
Yazim Kilavuzu esas alinacak olup Arapga ve Farsca kaynakli olan kelime, isim ve eserlerin
yaziminda —kural bulamadigimizda- Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) imla

kaideleri esas alinacaktir.



BIiRINCi BOLUM

LEHV, LA‘iB VE LAGV KAVRAMLARININ LUGAVI YAPISI



I. LEHV, LA‘IB VE LAGV KAVRAMLARININ SOZLUK ANLAMLARI

A. L-H-V KAVRAMI

1. Tanim

“Lehv/ 4" kelimesi “I-h-v/s--J” kokiinden tiiremis olup insan igin dnemli olan ve
ona gerekli olandan alikoyan seydir. Bu anlamda “lehevtii bikezé/!j.%; &3 “falan seyle
oyalandim” ve “leheytii ‘an kezd/lis iz Zi)” “oyunla ilgilenip baska seyleri unuttum”
denmistir. Bu anlamda Allah Teila sdyle buyurmaktadir: “3¢) 5 cd GBI 5Ll L;Jl” “Diinya
hayati ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir.”!

2

Lehv, her hangi bir seyin kisiyi mesgul etmesine” ve nefsi ciddiyetten uzaklastirip

eglenceye cevirmesine denir.’ Insanin kendisinden istifade ettigi her sey igin “lehv/, 3" ismi
kullanilir. Allah (c.c.) buyurur ki: “153) 155 R BE;/T 3 “Eger bir eglence edinmek isteseydik™
bu ayette gegen “lehv/,3” kelimesiyle “kadin ve ¢ocuk™ kastedilmistir diyenler “lehv”

kelimesini oyun ve eglence diye tanimlanmis olan diinya hayatina ait giizelliklerin bazisina

tahsis etmislerdir.’
“Elhahii kezd/Iis ngj%” “daha 6nemli olan seyin Oniine gec¢ti ve ondan alikoydu”

anlamina gelir. Bu kelime Tekasiir stiresinde 53| rSLG.H “coklukla éviinmek, sizi kabirlere

' Muhammed 47/36.

2 es-Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t-tefasir, Daru’s-Sabini, Kahire 1997, 1, s. 355.

3 Ebii’l-Beka, Eyyiib b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyyat, tah. Adnan Dervis Muhammed el-Misri, Miiessesetii’r-
Risale, 3. baski, Beyrtt 1988, s. 799.

4 Enbiya 21/17.

5 er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, tah. Muhammed Seyyid Keylani, Darii’l-Ma‘rife,
Beyrut, y.y., s. 586.



varincaya kadar oyaladr™ anlaminda kullanilmustir. Bir diger ayette ise V3 85 aeed ¥ Jis 5

P TR & “Birtakim insanlar ki, ne ticaret ne de alisveris onlart Allah’t anmaktan

alikoyar”’ seklinde ge¢mektedir. Burada maksat ticareti yasaklamak ve onu hos gérmemek

degildir. Aksine, kendini biitiinliyle ona vermek, namazlara ve diger ibadetlere zaman

ayrramamaktir. Clinkii Yiice Allah “(;Q Pl Isieid” “Ta ki kendilerine ait birtakim

menfaatlere sahid olsunlar’s; W55 Ge Sds 1S O Fs il 3 “Rabbinizin litfunu

990

iStemenizde size bir giinah yoktur’™ buyurarak ticaretin yasak olmadigini bildirmektedir.

“Lehv” kelimesi bir diger ayette  ....& S8 LaY” “Kalpleri hep eglencededir ... (gaflettedir)”'

seklinde yani; kalpleri siirekli bos islerle, kendisine fayda vermeyecek seylerle mesgul olanlar

anlaminda kullanilmistir.
“Lehvetiin/s ;¢ kelimesi degirmene akan tanelerin akigini diizenleyen ve gok akmasini

engelleyen alettir. Bunun ¢ogulu “lehd/_g” seklinde gelir. Bagis anlamma gelen

(1313

atiyyetiin/izee” sozciigii de buna benzetilerek “lehvetiin/s;¢” diye adlandirilmstir.

“Lehatiin/s)”, “bogazin iizerinde biriken kiiciik ettir.” Bu kelimenin agzin en dip tarafi

oldugunu sdyleyenler de vardir.!! Ayrica Arapca’da eglence anlamina gelen veya bazi eglence

tiirlerini ifade eden ferah ve semer gibi kelimeler de bulunmaktadir.

Lehv kelimesine tek bir anlam yiiklenmemistir. Lehv’i “insanin seving, arzu ve
benzeri duygularini costuran oyun ve eglenceden seylerdir” diye tarif eden Lisanii’l-‘Arab,

onun baz1 alimlerce “nikah” seklinde algilandigini belirtmektedir.!> Bunun yaninda Arapga’da

8 99

“eglence ve oyun” anlaminda “dediin/3s” kelimesi kullanilmistir. Bir rivayette Hz. Peygamber

13 €68 - 99

o e B30 Y5 55 e 20 7 buyurmustur.”? Tbnii’s-Sikkit “33” kelimesinin “batil” manasinda

6 Tekasiir 102/1.

7 Nr 24/37.

8 Hac 22/28.

°  Bakara 2/198.

10 Enbiya 21/3.

er-Ragib, a.g.e., s. 586, ibn Manziir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-‘arab, Darii’l-Me*arif,

Kahire, y.y., I, s. 741.

12 fbn Manzir, a.g.e., XV, s. 258.

13 Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Edebii’l-miifred, tah. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Darii’l-
Besairi’l-Islamiyye, Beyrit 1989, s. 274.



oldugunu sdylemekte ve hadisin “Ben batildan degilim, batil da benden degildir” seklinde

anlasilmas gerektigini ifade etmektedir.'*

Lehv kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da on bir yette gecmektedir.'®> Genel olarak ahirete
nispetle diinya hayatinin degersizligini vurgulamak i¢in “oyun” anlaminda “la‘ib” kelimesiyle

birlikte kullamlmstir.'® Ayrica “ittehaze/is5”” fiiliyle beraber Tiirkge kullanima yakin bir

sekilde “eglenceye almak” anlaminda da gegmektedir.!” “Onlar bir ticaret ve lehv gérdiikleri

18 mealindeki ayette gecen lehv, ticaret

zaman ona kosustular ve seni ayakta bwraktilar
kervaninin geldigini haber vermek i¢in ¢alinmasi mutat olan ks, def, diimbelek veya davul
zurna gibi bir calg aleti olarak yorumlanmustir.!”” Buradaki kullanimdan hareketle, Arap
toplumunun zor sartlar altinda yolculugunu tamamlayan kervanlarin gelisini lehv adindaki bir
tir calgi aletini calarak karsiladiklarini gérmekteyiz. Nitekim bu ayetin sebeb-i niizlliinde
goriilir ki bir Cuma namaz1 vaktinde Sam’dan Medine’ye ticaret kafilesi gelir ve kafile
mensuplar1 geldiklerinden sehir ahalisinin haberi olsun diye def ve davul ¢almaya baslarlar.
Bu esnada Hz. Peygamber (sav) hutbe irad etmektedir. Davulun sesini duyan cemaat
sabirsizlanir ve on iki kisi disinda hepsi kafilenin bulundugu yere kosarlar. Bunun {izerine
Cuma sfiresinin 11. ayeti nazil olur ve Allah (c.c.) bdylelikle sahabeyi ikaz eder.?’ Bu ayette

gecen “lehv” yukarida da bahsettigimiz kafile gelirken ¢alinan kos, diimbelek veya davul

zurnadir.

Hiri (6.431) Viicihii’l-Kur’an isimli eserinde lehv’in ii¢ anlama geldigini

sOylemektedir. Bunlar:
1. Batil.
2. Dalginlik ve gaflet.

3. Kadmn.?!

14" Tbnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Garibii’l-hadis, Beyrut 1985, I, s. 330.

15 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire 2007, s. 752.

16 “Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir...” En‘am 6/32, 70; A‘raf 7/51; ‘ Ankebiit 29/64; Muhammed

47/36; Hadid 57/20.

“Onlar dinlerini oyun ve eglence edinmislerdir...” A‘raf 7/51.

8 Cuma 62/11.

19" Nebi Bozkurt, “Eglence”, DIA, X, Istanbul 1994, s. 483.

Ebii’l-A‘la Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani, v.dgr., Insan Yaynlari, Istanbul

1996, V1, s. 314.

2 el-Hiri, Ebi Abdirrahman Ismail b. Ahmed en-Nisabiri, Viicahii’l-Kur’an, tah. Dr. Necif Arsi,
Miiessesetii’t-tab1’t-Tabiati lil-Astanati’r-Radaviyyeti’l-Mukaddese, Meshed 1422, s. 512.



2. Terim Anlami

Lehv, neseli ve hos vakit gecirmeye yarayan oyun, yarig, musiki, raks gibi seylerin
genel adi olan eglencenin karsiligidir. Tiirkge’de eglenmek, vakit gecirmek, beklemek,
kalmak, oyalanmak, durup dinlenmek?®? anlamlarinda kullanilmakta olup sozliiklerde “neseli
ve hosca vakit gecirten sey” olarak tarif edilmistir. Kelime “eglen” kokiine “ce” eki eklenerek
tiiretilmis olup neseli ve hosca vakit gegirmeye yarayan oyun, yaris, masiki, raks gibi seylerin
genel adi olmustur. Belli giinlerde toplumun biiyiik bir kesiminin katilimiyla yapilan
eglencelere “senlik” denir. Senlik esasinda eski metinlerde “meskiin ve mamur yer”
anlaminda kullanilmakla birlikte “sevinmek, keyiflenmek, neselenmek™ anlami da
kazanmistir. Eski Tiirklerde 6zellikle diiglinlerde yapilan eglencelere “solen” denilmekteydi.
Kelime giiniimiiz Tiirk¢esinde de yaygin olarak kullanilmaktadir. Toplu halde yapilan bu
kutlamalar genellikle ikraml1 olmaktadir. Tiirkler bu tiir senlik, solen ve ziyafetlere “toy”?

derlerdi. Tiirki Cumhuriyetlerin bazilarinda halen kullanilan kelime eski Tiirk¢e eserlerde

Arapga “velime” (diigiin yemegi) karsiliginda “toy-dernek” olarak gegmektedir.

Lehv kavrami la‘ib’in karsiligi olarak kullanilmakla beraber ondan daha kapsamlidir.
Ebl Hilal el-Askeri (6.400/1009’dan sonra) bu iki kavram arasindaki farkliliklar hakkinda
satran¢ ve diger oyunlardan egitim amaci tastyanlarin “la‘ib” olarak kullanildigin1 onlarin
“lehv” olmadigin1 sdylemektedir. Bu ylizden de onlar igin “lehv” ifadesinin
kullanilamayacagini, ¢linkii “lehv”’in kisiye herhangi bir fayda vermeyen ve kendisini

ilgilendirmeyen bir seyle ugrasmasi oldugunu ifade etmektedir. **
3. Kapsam

Lehv’in tanim1 ve terim anlami incelendikten sonra onun kapsami belirlenecek olursa

lehvi li¢ kisma ayirmak miimkiindiir:

1. Fayda ve zarar vermeyen lehv: Mesela eglence ortamlarinda bulunup higbir fayda

saglamayan hikayeler dinleyerek vakit ge¢irmek gibi.

22
23

Cem Dilgin, Yeni Tarama Soézliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2009, s.90.

Bagslangigta “cadirlar toplami, karargah, ordugdh” anlamlarina gelen “toy” kelimesi buradan “ordugahta
toplananlar, halk, topluluk” anlamiyla genislemeye ugramistir. Eski Anadolu Tiirk¢esinden itibaren ise yine
bu anlamdan gelismis olan “ziyafet, toy, solen” anlamlariyla yagsamaya devam etmistir. Bkz. Hiilya Arslan
Erol, Eski Tiirkceden Eski Anadolu Tiirkcesine Anlam Degismeleri, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara
2008, 5.520.

Ebi Hilal el-‘Askeri, Mu‘cemu’l-furiiku’l-lugaviyye, tah. Seyh Beytullah Beyat, Miiessesetii’n-Nesri’l-
Islami, Kum 1412, ss. 964-470.

24



2. Kiside ve toplumda olumsuz yonde etki birakan lehv: insanlarin kendilerini lehve o
derece kaptirmalar1 ve bunun neticesinde de namaz vakitlerini gecirmeleri, yapmalar1 gereken
asil vecibeleri de terketmeleri gibi.

3. Birey ve toplum i¢in fayda saglayan lehv: Egitici yarigsmalar, at ve deve yarislari,
ok ve silahla yapilan miisabakalar bu tarz lehv’dir. Bu tir lehv dinen miibahtir. Hatta
neticesine gore bazen miistehab da olur. Bunlarda goriildiigii iizere hem topluma hem de

kisiye fayda saglanmaktadir.?®
B. L-A-B KAVRAMI

1. Tanim

“La‘ib/c~)” kelimesi “la‘ibe/cs)” kokiinden tiiremis olup “Lal- L.,J—;ML—;MJ”
kaliplarindadir®® ve asli “agzmnim suyu akmak” anlamma gelen “lu‘ab/l" sézciigiidiir. Bu
anlamda kullanilan fiil, “Ls} C&ly <& 357 seklindedir ve “agzimin suyu akt” demektir. Ayrica
“la‘ibe fiilaniin/Gs% <) ifadesi kisinin yaptigi isi, sahih bir maksadi olmadan yapmasi

anlamina gelir. “La‘ibe/c»” fiilinin masdar1 “la‘iben/is ~ seklindedir.?’

“el—la‘be/R;;fUl” sOzciigii, “bir kere oyun oynamak” anlamina gelir. “Li‘be/i” ise,
“oyuncunun oyun oynama halini” tasvir eder. “G\; J;- 57 deyimi “cok¢a oynayan, oyun seven,
ok oyunu olan adam” demektir. “El-lu‘be/izl” “kendisiyle oyun oynanan alettir.” “Mel‘ab/
sl ise “oyun oynanan yer, oyun yeri” demektir. Bal igin “lu‘abu’n-nahli/wl :guj” arinin
agiz suyu, denmistir. “Lu‘ébu’s-semsi/wzf’:)\ ;UJ” deyimi ise, “havada oriimcek ag1 gibi
goriinen seylerdir.” “Miila‘ibu zillihi/ &b Ceds” ifadesi “gdlgesiyle oynuyormus gibi imaj

veren bir gesit kus” i¢in kullanilmaktadir.?®

25 Siimeyra Giivendi, Fikihta Lehv, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmans Yiiksek

Lisans Tezi), Konya 2008, s. 9.
26 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitibu’l-‘ayn miiretteben ‘ald hurifi’l-mu‘cem, tah. Abdulhamid Hendavi,
Darii’l-Kiitiibi’1-ilmiyye, Beyriat 2003, 11, s. 148.
er-Ragib, a.g.e., s. 580.
er-Ragib, a.g.e., s. 581.

27
28



La‘ib kelimesi “ciddiyetin z1dd1”?’, “higbir fayda getirmeyen ugraslarin tiimiine birden
verilen ad*®” demek olup “kisinin yaptig1 bir fiilin herhangi bir amaca yonelik olmamas:®!,
herhangi bir gaye icermemesi veya gegerli bir gayesinin olmamasi,*? yapilan isin faydali bir

sonucunun olmamasi®>”’

anlamlarina da gelmektedir. Cocugun yaptiginda higbir fayda
getirmeyen ve onu bos yere yoran seye de la‘ib denilmektedir.>* Kisinin fayda veren bir seyi

faydasiz bir seye tercih ederek terk etmesi de la‘ib olarak tanimlanmistir.*

La‘ib kelimesinin Tiirk¢e’deki karsilig1 “oyun”dur. Ayrica bu kelime “vakit gecirmeye
yarayan, belli kurallar1 olan eglence, kumar, saskinlik uyandirict hiiner, genellikle miizik
esliginde yapilan hareketler biitlinii, temsil ve piyes, fizik giiclinii ve zekayi gelistirmek
amaciyla yapilan yarisma, hile ve diizen” gibi anlamlara gelmektedir.>® Daha kapsamli sekilde
ele alacagimiz ve “kisiyi oyalayan, ona baska seyleri unutturan sey” anlamina gelen “lehv”

kelimesi la‘ib’in karsilig1 olarak kullanilmakta olup ondan daha kapsamlidir.?’

La‘ib ve tiirevleri Kur’an’da yirmi Aayette gecmektedir.®® Bazi Aayetlerde insami

aldatmasi ve gegici olmasi sebebiyle diinya hayati bir oyun (la‘ib) ve eglence (lehv) olarak

s 40

tanimlanir.®® Yine iki 4yette 14‘ib “sakaci, oyunbaz” *° seklinde ge¢mektedir. Ayrica degisik

ayetlerde “oyun, eglence, alay” manasinda hiiziiv*!

ve ayni kokten “oyuncak edinme,
eglenceye alma” anlaminda istihza*? masdarindan kelimeler yer almaktadir. Calismanin

ileriki kisminda bu kavramlardan bahsedilecektir.

2 el-Firizdbadi, Muhammed b. Ya‘kub, el-KaAmusii’l-Mubhit, Beyrut 2005, s. 134,

30 Ibn Manzir, a.g.e., I, s. 739.

31 ez-Zebidi, Muhammed Murtazi el-Hiiseyni, Tacii’l-‘ariis min cevahiri’l-Kamiis, tah. Abdul Alim et-
Tahavi, Kuveyt 1987, 1V, s. 209.

32 1bn Manzur, 1, s. 740.

3 er-RAgib, a.g.e., s. 581.

3% el-Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta‘rifat, Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrtit 1983, 5.192.

35 Ebii’l-Beka, a.g.e., s. 799.

36 Nebi Bozkurt, “Oyun” DiA, XXXIV, istanbul 2007, s. 15.

37 Bozkurt, “a.g.md.”, DIiA, XXXIV, s.15.

38 Abdulbaki, a.g.e., s. 747.

3 “Diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir...” (En‘am 6/32) Ayrica bkz: Ankebiit 29/64;

Muhammed 47/36; Hadid 57/20.

“Biz, gogii, yeri ve bunlar arasindakileri, oyuncular (isi, eglencesi) olarak yaratmadik.” (Enbiya 21/16)

Ayrica bkz: Enbiya 55.

41 Bkz. Bakara 2/67; Maide 5/57, 58.

4 Bkz. Tevbe 9/65; H(d 11/8; Hicr 15/95.

40

10



C. L-G-VKAVRAMI
1. Tanim
“Lagv/ 37 “1-g-v/ g7 kokiinden gelmekte olup “bos sey, bos s6z” demektir. Daha

cok onem verme seviyesinden diisiik olan soze denir. Lagv eza, sdvme ve sirk gibi anlamlara
gelmektedir. Miicahid’e (6. 103/721) gore lagv “eza ve sovme” Dahhak’a (6.105/723) gore ise

“sirk” anlamindadir. “Lagiye bikeza / 13X, .3 “sunu geveledi” deyimi sergenin kendine
mahsus sesiyle anlatmak istedigi gibi anlatmaya calisti, demektir. Buradan hareketle her

firkanin kendisine tutkunluk ya da baglhilik gosterdigi s6ziine/diline “lugatun/i)” denilmistir.

Diisilinlilmeden, gelisi giizel sdylenen, itibar edilmeyen, faydasi olmayan, fuzuli ve
cirkin sozlere lagv denmektedir.*’ Ayrica ister sdz, ister baska bir sey olsun kendisine itibar

edilmeyen ve degersiz olan seylere de lagv denilmektedir.
“Lagiye/eY” kelimesinin bos s6z veya bos islerle mesgul olan topluluk ve akibet

anlam vardir. Faydasiz, bos, ehemmiyetsiz, beyhude seylere de “lagv/ ;i denir. “Lagviyat”

ve “lagveyat” kelimeleri ise yukaridaki s6z ve fiillerden daha geneldir. Hata ve giinah iceren

sozlere de “kelime-i 1agiye” denir. Nebe Siresi 35. ayette “orada ne bir lagv ne de bir yalan

isitirler” ifadesi s6z konusu anlami vermektedir. “Lagv/,3)” sdzcligii degersiz, kasitsiz ve

amagcsiz sozler icin de kullanilir. Bunun tiirlerinden biri de yeminlerde s6z konusu olan

“lagv/ 22 seklidir. Lagv yemini, i¢inde bir kararlastirma ve kasit bulunmayan yemindir, yani

bir seye kanaatine gore yemin etmek ve sonra onun aksine oldugunun anlagilmasidir,
dolayisiyla bunda yalan kasti yoktur. Bu yemin, herhangi bir sozlesme ve anlasma soz

konusu degilken, sozgelimi olarak sOylenen, bir aligkanlik haline gelen yemin tiiriidiir. Yiice

Allah bu anlamda “VS,LN\ & j,-JJb e VSA’U‘ N “Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden sorumlu

tutmaz.”** buyurmaktadir. Sair ad1 gegen kavramin bu anlamini temel alarak der ki:

Al oIl e G5 W8 Al el Sl

4 er-Ragib, a.ge., 742.; el-Ciircani, Seyyid Serif, a.g.e., s. 192; Ibnii’l-Arabi, Ebi Bekir Muhammed b.
Abdullah, Ahkamii’l-Kur’an, tah. Muhammed Abdulkadir ‘Ata, Darii’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrtit 2003, 1, s.
176.

4 Bakara 2/225.
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Soyledigin herhangi bos bir sé6zden sorumlu degilsin
Soylerken kesin karar bildiren bir s6z verme olmayinca.*’

Lagvin faydasiz sey oldugu icin terk edilmesi gerekir.*® S6z baglaminda kullanilan

“lagv/,x” kelimesi, bir sey ifade etmeyen, nazari itibara alinmayan s6z demektir. Bu da

Olciiliip bi¢ilmeden, diisiinlilmeden, serce ve benzeri kuslarin ¢ikardigi sesler gibi siradan akip

giden ugultuyu andiran seslerdir. Bir siirde soyle denilmektedir:

“ vJ&J\ OH Y Gl ¢ Kendini bos szden ve giinah sdzden (alikoyan).*’

“ &5 & 7 bos konustun fiili tipki “_iE &4 karsilastin, rastladin, fiili gibidir.*®
Bazen her kétii s6z de “lagv/,:)” diye adlandirilir. Allah (c.c.) buyurur ki: 133 s & skacs Y
WisN 5 “Orada ne bos bir siz isitirler, ne de bir yalan.™ ©& 1,521 301 1 aes 1515 “Onlar, bos
soz isittikleri zaman, ondan yiiz cevirirler.”>° LML; Y35 153 s 0shas Y “Orada bos bir sz ve
giinaha sokan bir laf isitmezler.”' §,5 B yJ.H oF R :ﬁ.ﬂlj “Onlar ki, bos ve yararsiz
seylerden yiiz gevirirler.”* G\ ;s 5 )*UL 155 \fsp S5 OudedsY :ﬁj\j “Ve onlar ki, yalan sahitlik

etmezler, bos bir seye rastladiklart zaman vakar ile (oradan) gecip giderler.”®® Yani, cirkin
kacan s6z ve ifadeleri, kindye yoluyla anlatip agik¢a sdylemezler. Ayni zamanda “Bosbogaz
insanlarla karsilastiklarinda onlarla bu islere dalmazlar” seklinde anlam verenler de
olmustur.>*

Bu kavramla ilgili bir diger ayette ise: “isY b &3Y” “Orada bos bir sz

isitmezler. > Burada ism-i fail, mukadder bir soziin sifat1 olarak kullanilmstir. “Kazibetiin/

4 er-Ragib, a.g.e., s. 582.

4 Mehmet Yasar Soyalan, ElImalih Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Aga¢ Yayinlari, istanbul 2003,
s. 204.

47 Ebi ‘Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1831, 1, s. 70.

4 er-Ragib, a.g.e., s. 582.

4 Nebe 78/35.

50" Kasas 28/55.

S Vakia 56/25.

32 Mii’min{in 23/3.

33 Furkan 25/72.

3 er-RAgib, a.g.e., s. 582.

55 Gasiye 88/11.
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L3587 sozeligii de ayni bunun gibidir. “Kan bedeli” demek olan diyette bir sey tutmayan birkag

sayidaki deveye de “lagv/ 2 adi verilmistir. Bu anlamda sair 6yle der:
L Bl s Gl ks

“Diyette yavru develeri saymadig gibi.”
Lagv kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da on bir ayette gegmektedir.>®

Mukaétil b. Stleyman (6.150/767) el-Viiciih ve’n-nezdir isimli eserinde lagvin iig

sekilde tefsir edildigini sdylemektedir. Bunlar:

1. Kisinin dogru oldugunu zannederek diinyevi bir sey hakkinda yemin etmesidir. Bu

hususta Bakara slresinde “Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz../ N
WSl s TN 53:14-\5;”57 seklinde gecen Ayette bu anlamda kullanilmistir. Yani kisinin

diinyevi bir hususta dogru oldugunu diisiinerek yapmis oldugu yemindir ve bunda esasen
yalana dayanilmadig i¢in kefaret ve giinah yoktur. Buna benzer bir ayet de Maide siiresinde
gecmektedir.>®

2. el-Lagv, “batil” anlaminda kullanilmistir. Mi’minGin ve Fussilet strelerinde bu

anlamda ge¢mektedir.

“Onlar ki faydasiz islerden ve bog sézlerden yiiz cevirirler. 555 34 A -2 o el

“Hakikati inkar edenler (birbirlerine) : Bu Kur’'am dinlemeyin ve onun hakkinda
sagma, anlamsiz seyler uydurun ki onun giiciinii bastirasimz! derler./ a3 N 1558 u.,J.H JGs
RPEI; VSLJ &5 13315 01341 1397 Yani Kur’an okunurken bos, faydasiz seylerden ve siirden
bahsedin.

3. el-Lagv, ahirette icki icenlerin diinyada i¢enler gibi yemin etmeyecekleri anlaminda

kullanilmistir. Mesela su ayetlerdeki gibi:

36 Abdulbaki, a.g.e., s. 749.

57 Bakara 2/225.

8 “Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz../ r&;l.wl i o) “.5.1;-!}: ¥ Maide 5/89.
% Mii’mindn 23/3.

60 Fussilet 41/26.
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“Orada bos soz isitmezler. Yalnizca (meleklerin) “selam” deyisini isitirler. Orada
sabah aksam riziklari da vardwr) Giz; i3580 &b ﬁ.a)) ﬁ@j Woe VI 15 s sk Y7
“Orada, (igilince) bos soz soyletmeyen, giinah isletmeyen dolu bir kadehi elden ele
dolastirrlar./ (M,L, NP AN LB s o 5557 Yani cennette igki igtiklerinde onun diinyada
icilen ickinin sebep oldugu sarhosluk ve sarhosluk aninda yapilan yeminler yoktur.®!

2. Terim Anlamm

Hukuki bir terim olarak kullanilan lagv bos, batil, lizumsuz ve beyhude, sdylenip
sOylenmemesi itibara alinmayan s6z anlaminda kullanilmaktadir. Mesela i¢ginde oturmamak
lizere birisine bir ev satilirsa ileri siiriilen bu sart lagvdir.> Ayrica yemin-i lagv olarak da
kullanilmaktadir. Bu ise, yanliglikla veya dogru oldugu sanilarak yapilan yemindir. Yani bir
kimsenin bir sey hakkinda &yle oldugu zanniyla yaptigi hilaf-1 hakikat yemindir.®> Ornegin
borcunu 6dedigini zannederek “vallahi borcumu 6dedim” diye yemin etmek boyledir. Bakara
siresi 225. ayetinde ise konugma esnasinda yemin kasti olmaksizin yapilan yemin anlamina

gelmektedir ve bu yapilan yeminden sorumlu olunmadig1 da bildirilmektedir. *

Il. LEHV, LA‘iB VE LAGV’IN KULLANIM SEKIiLLERi
A. KUR’AN’DA LEHV’IN KULLANIM SEKILLERI

Lehv kelimesi ve 1-h-v kokiinden tiireyen kelimeler on {i¢ farkli slire ve on alt1 ayette
gecmekte olup bir ayette iki kez tekrarlanmistir. Bunlardan on ayet Mekki, alt1 ayet ise

Medenidir. Kullanim sekilleri sdyledir:

Elhakiimii ((;3 LGJ\), bu fiil bir ayette gegmektedir.®
Tiilhikiim (35k); bu fiil bir ayette gegmektedir.*

Tiilhihim (3¢¢K); bu fiil bir ayette gegmektedir.®’

61 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve’n-Neziir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, tah. Hatim Sélih ed-Damin, Merkezii

Ciimati’l-Macid, Dimesk 2006, s. 176.
92 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 324.
6 Erdogan, a.g.e., s. 612.
“Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolay1 sorumlu tutmaz./ 53l s }&UL} @) ('SJ?‘}J ¥” Bakara 2/225, Maide
5/89.
65 Tekasiir 102/1.
% Miinafik(in 63/9.

64
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Yiilhihimii ((;.@.gjg); bu fiil bir ayette gegmektedir.®®
Telehhe (_25); bu fiil bir ayette gegmektedir.®
Lehviin (3¢); bu kelime dort ayette gegmektedir.
El-lehvi ( 2g_@kj\); bu kelime bir ayette gecmektedir.”!
Lehve (54)); bu kelime bir ayette gegmektedir.”?
Lehven (i,¢)); bu kelime dort ayette gegmektedir.”

Lahiyeten (isY); bu kelime bir ayette gegmektedir.”

SURE NO VE LAFIZ
SIRA NO ADI AYET NO | SEKLI MEKKI-MEDEN{
1 6/En‘am 32 "GJ Mekki
2 6/En‘am 70 34 Mekki
3 7/ATaf 51 4 Mekki
4 15/Hicr 3 ("HJ“ Mekki
5 21/Enbiya 3 ey Mekki
6 21/Enbiya 17 34 Mekiki
7 24/Nir 37 (*HJ“ Medeni

67 Nar 24/37.

% Hicr 15/3.

% <Abese 70/10.

70 En‘am 6/32; ‘Ankebiit 29/64; Muhammed 47/36; Hadid 57/20.
71" Cuma 62/11.

72 Lokman 31/6.

73 En‘am 6/70; A‘raf 7/51; Enbiya 21/17; Cuma 62/11.

7 Enbiya 21/3.
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8 29/ Ankebit 64 5 Mekki
9 31/Lokman 6 # Mekki
10 47/Muhammed 36 35 Medeni
1 57/Hadid 20 e Medent
12 62/Cuma 11 54 Medeni
13 62/Cuma 11 B Medeni
14 63/Munafikin 9 Sk Medeni
15 80/ Abese 10 & Mekki
16 102/ Tekasiir 1 4! Mekki

B. KUR’AN’DA LA‘IB’IN KULLANIM SEKILLERI

La‘ib kelimesinin asli olan l-a-b kokiinden tiireyen kelimeler on ti¢ farkli stredeki

yirmi ayette kullanilmistir. Bu ayetlerin alt1 tanesi Medeni, on dort tanesi ise Mekki ayetlerdir.

Kullanim sekilleri ise:

La‘iben (LsJ); bu kelime toplam dért ayette gegmektedir.”®
La‘ibun (Z.)); bu kelime dort ayette gegmektedir.”
La‘ibin ((¢Y); ismi fail kalibi olup tig ayette gegmektedir.””

Nel‘abu (£2k); bu fiil bir yerde gegmektedir.”®

Maide 5/57, 58; En‘am 6/70; A‘raf 7/51.

En‘am 6/32; ‘Ankebiit 29/64; Muhammed 47/36; Hadid 57/20.
Enbiya 21/16, 55; Duhan 44/38.

Tevbe 9/65.
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Yel‘ab (c.ak); bu fiil bir ayette gegmektedir.”

Yel‘abil (1 5215); bu fiil iki ayette gegmektedir.®

Yel‘abiine (& #215); bu fiil bes ayette gegmektedir.®!

SIRANO |SURENOVEADI |AYETNO |LAFIZSEKLi | MEKKi-MEDENI
1 5/Maide 57 ) Medeni
2 5/Maide 58 Gl Medeni
3 6/En‘am 32 ! Mekki
4 6/En‘am 70 Gl Mekki
5 6/En‘am 91 05k Medeni
6 7/ATAf 51 ) Mekki
7 7/ATAf 08 05k Mekki
8 9/Tevbe 65 Rl Medeni
9 12/Yasuf 12 Calis Mekki
10 21/Enbiya 2 Ok Mekki
11 21/Enbiya 16 Gt Mekki
12 21/Enbiya 55 G Mekki
13 29/ Ankebit 64 ! Mekki

7 Yosuf 12/12.

80 Zuhruf 43/83; Me‘aric 70/42.
81 En‘am 6/91; A‘raf 7/98; Enbiya 21/2; Duhan 44/9; Tar 52/12.
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14 43/Zuhruf 83 |k Mekki
15 44/Duhan 9 o5k Mekki
16 44/Duhan 38 =Y Mekki
17 47/Muhammed 36 “""S Medeni
18 52/Tar 12 UJML Mekki
19 57/Hadid 20 & Medeni
20 70/Me“aric 42 = Mekki

formlarda kullanilmistir. Bu ayetlerin sekizi Mekki {igii ise Medenidir. Kullanimi ise;

C. KUR’AN’DA LAGV’IN KULLANIM SEKILLERI

Lagv kelimesi ve bu kokten tlireyen kelimeler Kur’an’da on bir ayette ve degisik

Elgav (33)1); bir Ayette emr-i hazir siygasi ile gegmistir.®?

El-lagv ( }ilji); bes ayette 1am-1 ta‘rifli mastar isim olarak gegmistir."’

Lagven (15%)); bu kelime {i¢ ayette gegmektedir.®*

Lagiye (i£Y); bir Ayette hem mastar isim, hem de ism-i fail kalibindadir.

SIRA SURE NO VE | AYETNO | LAFIZ SEKLI | MEKKI-MEDENI
NO ADI

1 2/Bakara 225 y_u\ Medeni
82 Fussilet 41/26.

8 Bakara 2/225; Maide 5/89; Mii’'minfin 23/3; Furkan 25/72; Kasas 28/55.
8 Tar 52/23; Vaki‘a 56/25; Nebe 78/35.
85 Gasiye 88/11.
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2 5/Maide 89 ﬁu\ Medeni
3 19/Meryem 62 153 Mekki
4 23/Mii’minin 3 ﬁu\ Mekki
5 25/Furkan 72 ﬁu\ Mekki
6 28/Kasas 55 ﬁu\ Medeni
7 41/Fussilet 26 | ﬁj| Mekki
8 52/Tar 23 34 Mekki
9 56/Vaki‘a 25 | yj Mekki
10 78/Nebe 35 | yj Mekki
11 88/Gasiye 11 ey Mekki

I1l. LEHV VE LA‘iB iLE YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR

A. ‘ABES (&us)

“le—tg-E” kalibinda olup kendisini ilgilendirmeyen bir seyle ugrasan kisi icin
‘abis/c.le” ifadesi kullanilir ve ayni zamanda bu gibi kisilere “1a‘ib” denilir.®¢ Kisinin yaptig
ise oyun karigtirmasi da “abes/a)” olarak ifade edilmektedir. “el-‘abis/ &..2)1” baska bir

yemekle karistirilmis yemege verilen isimdir. “el-‘Absetii/ &a)i” bir kere demektir.®” Sahih,

(13N

8 ¢

hakiki bir amaci olmayan oyuna da “ ‘abes/&:2” denir.®® « ‘abese/c.:2” fiili Kur’an’da da la‘ib

8 Halil b. Ahmed, a.g.e., II,s. 111.

87 el-Cevheri, Ebli Nasr Ismail b. Hammad, es-Sihah (Tacu’l-luga ve Sihahu’l-Arabiyye), tah. Ahmed
Abdulgafir Attar, Darii’l-Ilim li’l-Melayin, Beyrut 1990, s. 8666.

88 el-Ezheri, Ebd Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-luga, Daru Ihya’i’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrfit
2001, I1, s. 199.
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ve lehv kelimelerinin es anlamlis1 olarak kullanilmaktadir.®* Mii’minfin stiresi 115. Ayette bu

anlamda “O5as 5 ¥ &) K5 G2 (SUAS Wi 853l / sizi bosuna yaratngimizi ve bize tekrar
dondiiriilmeyeceginizi mi sandimiz?” kullamlmistir. Ezheri buradaki “abesen / ¢ ” ifadesinin

“la‘iben / L) anlamimda kullanildigin1 séylemistir.

B. BATIL (b4

“Bosa gitmek, temelsiz ve devamsiz olmak” anlamindaki “butlan/oMs” kokiinden

tiireyen batil, tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de otuz alt1 yerde gecmektedir.”! “Batil/

ULJ;L;SI” hakk’in ziddidir®? ve liigatte kaybolan, yani viicutta durmayan, madum olan, yok olan

demektir.”> Batil’in gergekte hicbir dayanagi yoktur.”* Arastirildiginda higbir dayanaginin

olmadig1 ortaya ¢ikan seyi ifade eder. Batil; iizerine higbir hiikiim ve hikmet bina edilemeyen,
fayda ve maslahat getirmeyen demektir. Bu agidan batil, asagi, faydasiz, gidici, kaybolucu,
beyhude ve abes manalarina da gelmektedir. > Asli itibariyle sahih/gecerli olmayan duruma

batil denir.’® Bazen sdz ve fiiller géz 6niinde bulundurularak kullanilir. Fiil olarak ‘batil

olmak ya da batil duruma gelmek’ anlaminda “betale/ JL;” seklinde kullanilir. Bu fiilin mastar1
“butfil/J ja;” ve “butlan/isis” sekillerinde gelir. Fiil olarak ‘baskasi onu batil duruma getirdi,
batil oldugunu ortaya g¢ikardi’ anlaminda “ebtale gayruhu/ 32 4\.1.19.:\” seklinde kullanilir.

Nitekim A‘raf stresinde “& jL..u 158 L L}L.}j...” “...onlarin biitiin yaptiklari batil oldu.”’

buyurulmustur.

R & ULSJ o458V Siz her yiiksek yere bir alamet bina yapip bos seylerle egleniyor musunuz?” Su‘ara

26/128.
%0 el-Ezheri, a.g.e., 11, s. 199.
ol Fahrettin Olguner, “Batil”, DiA, V, istanbul 1992, s. 147; Ayrica bkz: Abdulbaki, a.g.e., s. 151.
92 er-RAgib, a.g.e., s. 164; el-Firlizabadi, a.g.e., s. 966.
% Soyalan, a.g.e., s. 73.
% ez-Zebidi, a.g.e., XXVIII, s. 89.
% Soyalan, a.g.e., s. 73.
% el-Ciircani, a.g.e., s. 42.
7 A‘raf 7/118.
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“et-Tebtil/ |L21” batil olan davrams anlamina gelmekte olup ayn1 zamanda “lehv ve

cehalete” tabi olmak demektir.”® Lehv kavramiyla baglantili olarak ‘hicbir hakikati olmayan

s0z sdyleyen’ kimseyle ilgili “miibt1l/ jl;;fa” kelimesi kullamlir.”” Ornegin, * & 4 sl V*"’ 93

uj.Um ’Y\ (,..;\ Ol 1558 :ﬁ.}j\” “...Andolsun, eger sen onlara bir dyet getirsen inkar edenler

2100

mutlaka ‘siz ancak asisiz seyler uyduranlarsiniz’ derler. ayetinde bu manada

kullanilmustir.

Batil, kaynaklarda, ayet ve hadislerdeki anlamlarindan hareketle su sekilde tarif
edilmistir: Seriatin yasakladigi her sey; gercekligi bulunmayan her sey; yalan ve yanlis
olmasa bile, planlanan hedefe ulastirmayan her tiirlii faydasiz is, s6z ve davranis; genellikle
kabul edilmis inanclara uygun olmayan hiikiimlerdir. Batil, Islami literatiirde yanlis, asilsiz ve
ilahi kaynakli olmayan din ve mezhepler i¢in kullanildig1 gibi, farkli mezhepleri benimseyen
hak din mensuplarinca, ¢esitli gruplar1 kétiilemek maksadiyla da sik sik bagvurulan bir terim
olmustur. Tasavvufta ise Allah’in disinda kalan biitiin varliklar degiskenlik ve fanilik

ozellikleri tasidiklarindan batil kabul edilir.'®!

C. DAHK (¢ldll)

Dahk kelimesi, “kisinin 6n dislerinin tiimiiniin gériinmesi'®?, yiiz genisligi ve insanmn
mutluluk gostergesi olan siirur belirtisi” anlamlarini ifade etmekte olup, “hayret, hosa gitme,

parlama, agiga ¢ikma, giilme” gibi anlamlara da gelmektedir. Dislerin goriinmesinden dolay:

onlerde olan disler “davahik/¢l~l;.5” diye adlandirilmistir. Ayrica, sakalasma ve alaya alma

manasinda da kullanilmaktadir.!®® Insanlarla alay eden, eglenen, istihza eden veya insanlara

giilen kisiye “raciilin duhaketun/i&s.s j;f-j’ denilmektedir.! Kendisiyle alay edilen,

eglenilen, istihza edilen veya kendisine giiliinen kisiye ise “diihaketiin/i%s..>” denir.'®> Onunla

%8 ez-Zebidi, a.g.e., XXVIIL, s. 91.

% er-Ragib, a.g.e., s. 130; Zebidi, a.g.e., XXVIII, s. 92.
100 Rum 30/58.

101 Olguner, a.g.md., DIiA, V, s. 148.

102 Halil b. Ahmed, a.g.e., I1I, s. 57.

103 er-R4gib, a.g.e., s. 300.

104 el-Ezherd, a.g.e., IV, s. 55.

105 fbn Manzir, a.g.e., X, s. 459.
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alay etti, eglendi, istihza etti veya ona giildii anlaminda “dahike minhii/&s él>.5” denmistir.!%
Kur'dn’da “0 s s 34 13 G hils WL “(Miisa) mucizelerimizi kendilerine getirince bir

de bakmigsin o mucizelere giiliiyorlar.” yani mucizeler ile alay ediyorlar anlaminda

gecmektedir.

D. GAMZ (i)

Gamz, “kas goz isareti yapma'®’ ve goz kapaklariyla isaret etme!®®, eliyle bir seyin
suyunu sikma, ayiplanilacak is,'” bir kisinin ayibin1 veya eksigini gostermek icin el ve goz

5110

hareketi yapma gibi anlamlara gelmektedir. Bu anlamda Kur’an’da “0, 563 e 15 13157

“Mii’minler yanlarindan gectiklerinde birbirlerine kas goz ederek onlarla alay

ediyorlardi.”''! buyurulmaktadir. “Gamize/s ..31” iste zayiflik, akilda ise noksanlik, cehalet

demektir.''? Zayif kimse igin “3:é J#5/raciiliin gamziin” ifadesi kullanilmaktadir.''®

E. HAD* (pasll)

“Had’/ CA;” kelimesi “gafletten yararlanmak, aklin idrak edemeyecegi derecede

haksizlik yapmak, kastin dismna ¢ikmak, bir seyi gizlemek”!'* anlamlarina gelmektedir.

“Hlda‘/diéj\” ise “kisinin i¢inde gizlediginden farkli bir sey gostererek bir baskasini,

yonelmis oldugu hedefinden vazgegirmesi veya onu biraktirmasi” anlamina gelmektedir.'!

“Tarikun hayde‘un/ CA& G,k veya “tarikun hadi‘un/ @u G,b” dogru yoldan gikaran yol

106 e]-Cevheri, a.g.e., IV, s. 1597.

107 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kisim Mahmud b. Omer, Esasii’l-belaga, tah. Muhammed Basil, Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrit 1998 a.g.e., I, s. 711; Ebii’l-Beka, a.g.e., s. 672.

198 Tbn Manzir, a.g.e., V, s. 388.

19 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV, s. 386.

10 er-R4gib, a.g.e., s. 378.

L Mutaffifin 83/30.

12 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV, s. 386; Ebl Hilal el-Askerd, a.g.e., VIIL s. 80.

13 el-Cevheri, a.g.e., I11, s. 889.

4 Halil b. Ahmed, a.g.e., I, s. 115.

15 er-Ragib, a.g.e., s. 276.
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demek olup''® bu ifadeyle sanki bu yolun kendisine girene ya da kendisine yolculuk edene

hile yapt1§1 veya onu aldattigi sdylenmek istenir.'!” Belirli bir goriis iizerinde durmayip
goriisii siirekli  degiskenlik gosteren kisi i¢in “fiilaniin hadi‘u’r-ra’yi/ é% i s Ool”

denilmektedir.''®

F. HEMZ (eglf)

“Ast/ 22" sdzciigilyle es anlamli olan “hemz/;:¢)l” kelimesi, “kardesinin ayibryla

ugrasmak, arkasindan ayiplamak!''®, kisinin giybetini yapmak'?’, ignelemek, avucunun iginde

kanl

suyunu sikma gibi anlamlara gelmektedir. Bir insanin giybetini yapmak anlaminda

2 13

“hemzii’l-insan/oLSy! 5287 ifadesi kullamlmaktadir. Nitekim bu anlamda ... oL SR

9122

“Daima kusur arayip kinayan, durmadan soz tastyan”"~* ifadesi kullanilmaktadir.

G. HIZY (g5

Rezil olma, hor ve hakir duruma diisme anlaminda daha ¢ok kafirler i¢in kullanilan bir

Kur’an terimi olan ve yirmi alti ayette farkli formlarda gecen!% “hizy/ ¢35 kelimesi,

“kotiiliikten kaynaklanan utangaglik duygusuyla kahrolmak,'?* zilletin, kétiiliigiin, belalarm
icine diismek, degersiz olmak, hakir diismek, kii¢iik diismek, kii¢iik diismenin bocalamasini
yasamak, pismanlik duymak” gibi anlamlara gelmektedir.'?®> Ragib el-Isfahani (6.502/1108)
bu kelimenin bir kisinin basina kendi nefsinden veya cevresindeki kisilerden kaynaklanan bir
inkisarin, i¢ buruklugunun, pismanligin gelmesi i¢in de kullanildigini belirtmistir.'*® Buradaki

inkisar kisinin kendisinden kaynaklaniyorsa haya; kisinin kendisi disinda baska bir sebepten

116
117

el-Fir(zabadi, a.g.e., s. 712.

ez-Zemahseri, a.g.e., I, s. 234.

18 ez-Zebidi, a.g.e., XX, s. 493.

119 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV, s. 17; Ibn Faris, Ebii Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga; thk.
Abdiisselam Muhammed Harun, Beyrut Darii’l-Fikr, 1979, VI, s. 65.

120 e]-Ezheri, a.g.e., V1, s. 164.

121 er-Ragib, a.g.e., s. 544; Zemahseri, a.g.e., I1, s. 379.

122 Kalem 68/11.

123 Abdulbaki, a.g.e., s. 284.

124 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV, s. 290.

125 fbn Manzir, a.g.e., I, s. 828.

126 er-Ragib, a.g.e., s. 281.
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kaynaklaniyorsa kiiciimseme anlamini ifade eder. Neticede kisinin zillete ve kiiciik diismesine
yol acar. Bu sekilde haya oviilen bir sifat olurken, zillet ise rezillik, riisvalik ve kinanan bir

sifat haline gelir.'?’
“Imraetiin hazyail/ -} 5 L4 ve “raciiliin hazyanii/ o3~ J> 57 terkipleri “¢irkin bir is

yapip bundan dolayr asir1 derecede hayd edip utanan erkek ve kadin” anlamindadir.'?®

“Haziye/ ;=" fiili hakkinda sdylenenler, “zelle/J5” ve “hane/5w” kullanimlari icin de

gecerlidir. Ciinkii buradaki yumusama ve uysallagma insanin kendi nefsinden, zatindan

kaynaklandiginda buna “hevniin/3s” ve “zilh’in/j';” denir ve bu davranis dvgiiye layiktir.

299 ¢

Ancak dis etkenden kaynaklandiginda buna “hiiniin/5 ,4”, “hevaniin/bi3s” ve “ziilliin/J5” denir

ve bu da yerilir.'?

H. ISTIHZA (s ;62u)

Sozliikte “alay etmek™ anlamindaki “hiiziiv” kokiinden gelen istihza, “baskasinin s6z
ve davraniglarini kusurlu gérmek amaciyla onu alaya alip kiigiik diisiirmek” manasinda
kullanihir.'*®  Istihza, alay etmek'3!, kirmak'*’, yipratmak'?®, hizlanmasi icin
hareketlendirmek!*, &lmek, yorgunluktan bitkinlesip diisiip kalmak'®, siddetli sogugu
hissetmek, i¢ine girmek, latife etmek, gizlice mizah yapmak, saka yapmak, kiiclimsemek,

eglenmek,'3® gibi anlamlara da gelmektedir.

IstihzA yaninda aym anlamdaki “suhriyye” kelimesinin kullanimi da yaygindir. Ayrica
“saka” manasina gelen “hezl” kelimesi daha ¢ok edebiyatta “bir kimseyle alay ederek onu

kiiciik diisiirme” anlaminda kullanilmaktadir.'3’

127 er-Ragib, a.g.e., s. 281.

128 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV, s. 290; Ezheri, a.g.e., VIL, s. 7.

129 er-Ragib, a.g.e., s. 281.

130 Mustafa Cagrici, “Istihza”, DIA, XXIII, istanbul 2001, s. 347.
131 ez-Zemahseri, a.g.e., 11, s. 372.

132 ez-Zebidi, a.g.e., I, s. 509.

133 el-Ezherd, a.g.e., VI, s. 164.

134 ez-Zebidi, a.g.e., I, 801.

135 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV, s. 85.

136 er-Ragib, a.g.e., s. 391.

137 Cagrict, a.g.md., DIA, XXIII, s. 347.
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Terim olarak istihza, “bir kimseyi hezl i¢inde maskara etmek, onun seref ve
haysiyetini kirmak istemek, kiiciik diisiiriicti, giiler bir edayla insanlarin ayip ve kusurlarini
bulup meydana ¢ikarmak ve alay etmek” seklinde tanimlanmaktadir. Alay, s6z ve davranisla
oldugu gibi yaz1 ve ima yoluyla da olmaktadir. Ote yandan istihza kisiye yonelik olmanin yani

sira inang, yasama tarzi, hayat goriisii gibi konular1 da hedef alabilir.!3®

Istihza kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’an’da toplam otuz dért yerde gegmektedir.!®
Istihza hakkindaki Ayetlerden anlasilmaktadir ki Kur’an insanlarla, onlarin inang ve
fikirleriyle alay etmeyi, cahiliye putperestleri gibi zihnen ve ahlak bakimindan gelismemis
topluluklara ait bir davranis olarak ifade etmistir. Nitekim Hz. Masa’nin “Bizi alaya mi
aliyorsun?” diyenlere cevaben “Cahiller gibi olmaktan Allah’a siginirim”'*° cevabini vererek

alay etmenin cahillere yakisan bir davranis olduguna isaret edilmektedir.'*!

Istihza, insanm hakikati gérmesine engel olan kotii bir davranis olup inkarcilarin
Peygamberleri kabul etmemelerinin, hakka karsi ayak diremelerinin en basta gelen
sebeplerindendir. Ayrica kiiflir ehlinin en tipik karakterlerinden birisi de istihzadir. Bu ag¢idan
istihzanin nankdrliik anlamina gelen kiifriin bir tamamlayicisi ve sebebi oldugu sdylenebilir.
Diger bir tabirle kiifiir istihzd ile beslenmekte olup onun ayrilmaz bir pargasidir. Bu
baglamda, Allah’in elgileri araciligiyla gonderdigi emir ve kurallara kars1 dudak biikiip onlar1

hafife almak ve kiigiik gdrmek istihza kavramimin icine girmektedir.'#?

Istihza kavramuyla ilgili ¢esitli calismalar da yapilmistir. Bunlar: Ahmet Sait Sicak’in

Yiiksek Lisans tezi olarak hazirladigi ve 2006 yilinda tamamladign “Kur’an’da Istihza

9143

(Kiigiimseme) ile Fahri Basar’in “Kur’an’da Istihza ifade Eden Kavramlar ve Semantik

Analizleri” isimli caligmalaridir.!

138 Cagrici, a.g.md., DiA, s. 347.

139 Abdulbaki, a.g.e., ss. 827-828.

140 Bakara 2/67.

141 Cagrict, “a.g.md.”, DIA, XXIII, s. 347.

142 Kerim Buladi, Kur’an’da Nankérliik Kavram, Pmar Yayinlar, Istanbul 2001, s. 130.

143 Ahmet Sait Sicak, Kur’an’da IstihzA, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2006.

Fahri Basar, Kur’an’da Istihza Ifade Eden Kavramlar ve Semantik Analizleri, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Konya 2014.

N

144
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[. NEBZ (52

“Nebz/ ;57 kelimesi, “ 34/ nebeze” fiilinin mastar1 olup, “lakap takmak™'*> anlamima

gelir. Yine tefaul kalibinda bu kokten tiiremis olan “tenabiiz/ 35 kelimesi “insanlarin kotii

lakaplarla birbirlerini utandirmasi ve kiiclik diisiirmek gayesiyle bu lakaplarla ¢agirmalar1”

anlamina gelmektedir.'¢ “Tenbiz/ ;.5 ise isimlendirme demektir.'” Lakap takmak anlaminda

Kur’an’da “,»LQSSU U 1556 N 37 “Birbirinize kétii lakaplar takmaymn...”'*® buyurulmaktadir.

J. SEHV (44

Dalginlikla yanlis is yapma veya unutma anlaminda bir terim olan “,z2)/ sehv”

sozliikte “unutmak, yanilmak, dalginlik, gaflet, yumusaklik, siikinet” gibi anlamlara

gelmektedir.'*

Gafletin, diisiince, ihtiyat ve tedbir azliginin ya da az uyanik olmanin neticesinde vuku

bulan hata, dikkatsizlik manasina gelen sehv iki tiirlii meydana gelmektedir:

Birincisi: Boyle bir hatayir islemeye gotiiren ve onu doguran sebepler insanin

kendisinde bulunmaz. Ornegin birine hakaret edip kotii sézler sdyleyen mecnun kisi gibi.

Ikincisi: Onu doguran sebepler insanm kendisinde bulunur. Ornegin sarap i¢ip sonra

da kendisinden —herhangi bir kast1 olmaksizin- bir kotiiliigiin sadir oldugu kisi gibi.

Birinci hata affedilir. Fakat ikincisinde isleyen cezalandirilir.*® Ikinciye benzer bir

hususta Zariyat stresinde “0,als 3348 o R :ﬁ,’\ji” “O kimseler ki cehalet icginde gafil

kimselerdir.”!>! buyurulmustur.

145 er-Ragib, a.g.e., s. 788.

146 Asim Efendi, el-Okyaniisii’l-Basit fi Tercemeti KAmiisi’l-Mubhit, 1886, 11, s. 856.
147 Halil b. Ahmed, a.g.e., VI, s. 375.

148 Huychrat, 49/11.

149 el-Ferahidi, a.g.e., IV, s. 70; Ebii’l-Beka, a.g.e., s. 506.

150 ez-Zebidi, a.g.e., XXXVIII, s. 340.

IS1 Zariyat 51/11.
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IV. LAGV ILE YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR

A. GIYBET (&)

Bir kimsenin, herhangi bir gerek¢e olmadigi halde bir baskasinin ayibini zikretmesi

anlamina gelen'*? “giybet/ iai” sozlikte “uzaklasmak, gozden kaybolmak, gizli kalmak”

anlamlara gelen “gayb/ .£” kokiinden gelen bir isimdir. Eger arkasindan konusulan kisi

hakkinda sarf edilen s6z dogru olup o kimsede var ise bu giybettir. Ancak bu s6z o kiside yok
ise bu da “biiht/ .3J” yani iftira olur.'>® “Giybet/is)” “bir kimsenin aleyhindeki incitici,
kiigiiltiici sz ve davranislar1” ifade eden ahlak terimi olarak da kullanilmaktadir. Kur’an’
Kerim’de bir ayette cekimli fiil olarak gecen giybet'>*, bir kimseyi sadece zanna dayanarak

yargilayp gizli kusurlarini arastirma olan “tecessiis/ .53 ile birlikte yasaklanmis olup

olmis bir kardesinin etini yemeye benzetilerek bu hareketin igrengligi vurgulanmistir. Bu
benzetmeden hareketle 6lii etinin yenilmesi gibi giybet etmenin de haram oldugu hiikmii

cikarilmistir. '3

B. KiZB (&:3s3)

Tiirkge’de yalan kelimesinin karsiligi olan “kizb/ isi” sozliikte “dogrulugun

karsit1,'°% bir konuda gergege aykir1 haber veya bilgi vermek, soziin vakiaya uygun olmamasi”
diye tanimlanir. Haberin dogrulugunun vakiaya uygunlugu, yalan olmasinin ise aykirilig: ile

alakali oldugu ifade edilir.'”’

Disi devenin siitiiniin bir miiddet devam edecegi zannedilip devam etmemesi

2

durumunda buna “kezebe lebenii’n-nékati/ ) ;dJ &i5” denmektedir.!”® “Kezebe aleyke

aseliin/ Jmp dile 357 ifadesi igra, yani tesvik amactyla sdylenmis olup “asel/ j.2” sozciigii

152
153

er-Ragib, a.g.e., s. 616.

Ibn Manzir, a.g.e., I, s. 656.

134 Hucfrat 49/12.

155 Mustafa Cagrici, “Giybet” DIA, XIV, Istanbul 1996, s. 63.
156 Ahmed b. Faris, a.g.e., V, s. 167.

157 Mustafa Cagrici, “Yalan” DIA, XLIII, Istanbul 2013, s. 297.
158 Ahmed b. Faris, a.g.e., V, s. 168.
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“aselaniin/ iM.2” anlamina gelmektedir ve kosarken tiim uzuvlarin sallandigi bir kosma
cesididir."®® “El-kezzabetii/ %13 “iizerine sanki nakis islenmis tarzda bir boyanin rengiyle
boyanmayi1” ifade etmektedir.'®

Kur’an-1 Kerim’de “kezib/ wJ3” ve tiirevleri iki yiiz seksen ayette gegmekte olup'®!
bunlarin ¢ogu “bir seyi yalana nisbet etmek™ anlaminda “tekzib/ .55 masdarindan tiireyen
fiil ve isimlerdir.'®? Bir Ayette gercegi konusan kisi i¢in “sadik/3sLz", yalan konusan kisi i¢in
ise “kdzib/w38” ifadesi kullanilmistir.'®® Dogru sézlii veya dogruyu sdyleyen kisi, ya da
yalanct veya yalan sOyleyen kisi icin yalancilik isnat etmek igin “kezzebe/qf’xi” fiili
kullanilir.'® Calismamizda ele aldigimiz ve Nebe shresi otuz besinci ayette “lagv/ 4> ile
birlikte gecen “kizzaben/Liis” sozciigii “tekzib/2.J55” anlamima gelmekte olup ilgili ayette

“(cennette) yalan soylemezler ki birbirlerine yalan isnat etsinler” denmektir.

C. LEMZ (%)

“Lemz/j,::Ui” giybet etme, ayip,'® bir ayibin ardina diisiip onu defalarca ve adim adim,

sik1 sikiya arastirmak anlamlarma gelmektedir.!®® Dille ayiplamak, kétiilemek ve cekistirmek

anlamlarma geldigi gibi ayiplanacak sey anlamina da gelmektedir.'®” “Raciiliin liimezetiin/

53 457 ve “ raciiliin limmaziin/ 314 J4;5” ¢okca giybet eden ve insanlarin ayiplarinin ardina

diisiip onlar1 arastiran kisi i¢in kullanilir.'®® “Lemz/;:)”, “hemz/;:2”den daha agik bir sekilde

159 er-Ragib, a.g.e., s. 704.

160 Halil b. Ahmed, a.g.e., V, s. 347.

161 Abdulbaki, a.g.e., ss. 702-706.

162 Cagricy, a.g.md., s. 297.

163 Firavun ailesinden, imanim gizlemekte olan mii'min bir adam séyle dedi: "Rabbim Allah'tir, dedigi icin bir
adami oldiirecek misiniz? Hdalbuki o, size Rabbinizden apac¢ik mucizeler getirdi. Eger yalanci ise, yalani
kendi aleyhinedir. Eger dogru soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi basiniza gelecektir. Siiphesiz
Allah, asir giden, yalancilik eden kimseyi dogru yola eristirmez." Mii’'min, 40/28.

te4 “Q,QBS 59 s34l &5 JB” “(Nuh), Rabbim, beni yalanlamalarina karsi bana yardim et dedi.” Mii’minin 23/26.

165 Ahmed b. Faris, a.g.e., V, s. 209.

166 er-Ragib, a.g.e., s. 747.

167 Soyalan, a.g.e., s. 206.

168 er-Ragib, a.g.e., s. 747.; Ibn Manzir, a.g.e., XII, s. 557.
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olup'® bir kimse, baskasinin yiiziine kars1 alay edip ona kas gdz isareti yapryorsa bu kisi igin
“raciiliin limezetiin/ o,J J> 57, alay ve ¢ekistirmesini eger arkasindan yapiyorsa bu kimse i¢in

PN tIINT

“raciiliin hiimezetiin/ 344 45" tabiri kullaniimaktadir.'* “lemeze’r-raciile/ j4Ji 35" “onu itti

99171

ve ona vurdu anlamindadir.

D. LEVM (¢ 400)

Bir insani, i¢inde al¢akligin, soysuzlugun, rezilligin ya da adiligin bulundugu bir seye
nispet ederek kinamak anlamma gelen “levm/¢ ,U\ ” fiil olarak “limtitht/ i seklinde
kullanilmaktadir.'”? Kinanmis kisiye “meliimiin/ ¢ 57 denilmektedir.!”®  “Elame/ (;\!i”
kinanmay1 hak etti anlamindadir. “Raciiliin meliimiin ve melimiin/ e s 8 )J.a J> 5 7 terkipleri
kinanmay1 hak eden kisi icin kullanilmaktadir.!’* “Et-telaviim/ ¢ 550”7 taraflarin birbirini
kinamast i¢in kullanilmaktadir.'” “Nefsii’l levvame/ &5l 230" tabiri de bu kokten gelmekte
olup Kur’an’da iizerine yemin edilmektedir.'’® “Raciiliin levametiin/ i3 J+,” insanlari
kinayan kisi, “raciilin livmetiin/ &3 J4;” insanlarin kiadig kisi,'”” “el-levmaii/ ;U1

kinamak, “el-laimetii/ 501 ise insani kiandig mesele, is anlamima gelmektedir.!”®

E. NEMIME (i)

Bir haberi, koguculukla, gammazlikla izhar edip agiga ¢ikarmak, birinin s6ziinii yalan

katarak nakletmek anlaminda “nemme/ ;3” fiil kokiinden tiireyen “nemime/ ii..” kelimesi

19 Ebi Hilal el-Askerd, a.g.e., s. 55.

170 Halil b. Ahmed, a.g.e., VII, s. 372; Ezheri, a.g.e., XIIL, s. 151; ibn Manzir, a.g.e., V, s. 406.

7! Tbn Manzir, a.g.e., V, s. 407.

172 er-Ragib, a.g.e., s. 751.

173 Halil b. Ahmed, a.g.e., VIIL, s. 343.

174 e]-Ezheri, a.g.e., XV, s. 286; Ahmed b. Faris, a.g.e., V, s. 222; Ibn Manzir, a.g.e., XII, s. 557.

175 Tbn Manzir, a.g.e., XII, s. 557.

176 331 ,U\ u,.‘a..SL ;.....3\ N3”  “(Kusurlarindan dolayi kendini) kinayan nefse yemin ederim (ki hesaba

¢ekileceksiniz).” Kiyame 75/2.
177" Ahmed b. Faris, a.g.e., V, s. 222.
178 er-Ragib, a.g.e., s. 751.
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temel olarak “fisilti ve hafif hareket” demek olup ayni zamanda koguculuk, gammazlik,

insanlar arasinda kotiiliik, dismanlik ve bozgun ¢ikarmak amaciyla s6z tagima anlamlarina

gelmektedir.'” “En-nemmam/ 431" reyhan isimli bir ot olup kokusu iizerinde ortaya gikan
bir tiirdiir.'"™ Soz tasiyip bozgunculuk ¢ikarmayi huy edinenlere de “nemmam/ pl”

denilmektedir.!8! “En-nemnemetii/ i::3” birbirine yakin cizgiler demektir. Boyle denilmis

olmasinin sebebi onlar1 yazan kisinin yazarken az hareket etmesidir.!®?

F. SEBB (s

Tiirkcede “agir ve kotli sz sdyleme, 1rza ve namusa dokunan ayip ve c¢irkin ifadeler

kullanma, kiifretme” anlamina gelen sdvme ile ilgili olarak Arap dilinde “sebb/ .2 kelimesi
ve bunun yaninda “setm/ (,.M, la‘net/ £ gibi kelimeler de kullamlmaktadir.'®® “Sebb/ &.21”

kelimesi “sebbe/ .27 fiil kokiinden gelilp ac1 verecek, dertlendirecek veya kederlendirecek

derecede kétii, ¢irkin sz sdylemek veya sdvmek anlamlarma gelmektedir.'®* Bununla ilgili
Kur’an’da “Q.I.g S 30 AN 123 A 0 Ge O, J.UI 1,225 N3/ Onlarn, Allaht burakip

tapindiklarina sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a soverler...”1®

ifadesi gecmektedir. Bu ayette inkadr edenlerin Allah’a s6vmeleri, O’na agik bir sovme
anlaminda degildir. Burada amag, onlarin Allah hakkinda konusmaya dalip, O’nu kendisine
laylk olmayan sekilde anmalar1 ve miicadele, miinadkasa ederek bunu Allah’t miinezzeh

oldugu seylerle anmayi artirarak devam etmeleri seklindedir. '3

179 Halil b. Ahmed, a.g.e., VIIL, 5.373; Ezheri, a.g.e., XV, s. 338; er-Ragib, a.g.e., s. 825; Zebidi, a.g.e., XXXIV,
s. 10.

180 Ahmed b. Faris, a.g.e., V, 5.358; er-Ragib, a.g.e., s. 825;

181 Mustafa Cagrici, “Nemime” DIA, XXXII, istanbul 2006, s. 553.

182 er-Ragib, a.g.e., s. 825.

183 Mehmet Boynukalin, “Sévme” DIA, XXXVII, istanbul 2009, s. 397.

184 er-Ragib, a.g.e., s. 391.

185 En‘am 6/108.

186 er-Ragib, a.g.e., s. 391.
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G. SUHRIYYE (& A.2))

188 <

“Suhr/ .23 kelimesi alay, istihza'®’, giiliinen sey, saka; teshir/ ,3.25” ise, “zorla

boyun egdirmek, bir objeyi kendine 6zel bir amaca, hedefe dogru zorla ya da zor kullanip

boyun egdirerek yoneltmek, gotiirmek manalarina gelmektedir.” ' Ayn1 kékten gelen “suhri,

suhriyyet/ £ A2, g 427 de, “birine istedigi seyi yaptirip onu giiling duruma diistirmeyi™'*

ifade eder.

“Sehirtii minhli/ & &35.2” “onu, kendisiyle alay etmek, eglenmek, istihza etmek,

kendisine giilmek veya kendisini alaya almak icin zorla istedigim bir amaca yonelttim,

gotiirdiim” anlamia gelmektedir. Alay eden, eglenen kisiye “raciiliin siihratiin/ 5552 j’z;”,

kendisiyle alay edip eglenen kisinin bu hareketine ise “suhriyyetiin/ i 3.2 denilmistir."®!

H. TE'SIM ( 3t )

“Te’stm/ (M,b” kelimesi “insan1 hayir ve sevaptan alikoyan, sevabi geciktiren ya da

yavaslatan fiillerin adi” olan “ism/ 5| kelimesinden gelmekte olup' “kisiyi giinaha sokacak

--Z”l93

sO anlamindadir. Kelimenin kokii olan “ism/rff’, Kur’an’da otuz bes ayette ge¢cmekte

olup genel anlamiin disinda kiifiir ve inkari, diismanligi, yalan, icki, kumar, faiz gibi

giinahlar1 nitelemek icin de kullanilmustir.!** “Teesseme/ﬁj”, bir kisinin sikintisindan

¢ikmasi, kurtulmasi anlamindadir ve bu yonden “teharrace/ Cfu” filline benzemektedir.

'87 Tbn Manzir, a.g.e., II, s. 113.

188 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV, s. 196.
189 er-Ragib, a.g.e., s. 232.

190 er-Ragib, a.g.e., s. 232.

Y1 er-Ragib, a.g.e., s. 232.

192 Halil b. Ahmed, a.g.e., VIIL, s. 250; er-RAg1b, a.g.e., s. 63.
193

0

“(.,,L Y3 s 33 Y L s 0,856 “orada igilince bos soz soyletmeyen, giinah isletmeyen dolu bir kadehi elden
ele dolastirirlar.” Tur 52/23; Vakia 56/25.
194 Bkz. Abdulbiki, a.g.e., s. 15.
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Yalana “ism/(;fl” denilmesinin nedeni, onun da “ism/(,ff’ smifina dahil olmasindandir. Bu
yoniiyle insan ve hayvan ayn1 siiftan olmasi dolayisiyla canli olarak adlandirilmislardir.!®

Mukatil b. Siilleyman (6.150/767) “ism/(.f}l\” kelimesinin Kur’an’da sirk!®, ma‘siyet

200

(itaatsizlik/isyan),'®” zenb/giinah'*%, zina'*® ve hata®’’ anlamlar1 kastedilerek kullandigini ifade

etmistir.?’!

195 er-Ragib, a.g.e., s. 63.

196 Maide 5/63.

197 Bakara 2/85; Maide 5/2,3; A‘raf 7/33; Miicadele 58/9.
198 Bakara 2/203; Nisa 4/20.

199 En‘am 6/120.

200 Bakara 2/182.

201 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 139-140.
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IKiNCi BOLUM
KUR’AN’DA LEHV, LA‘iB VE LAGV KAVRAMLARININ iHTiVA

ETTIiGI ANLAMLAR



I. LEHV,LA‘iB VE LAGV KELIMELERININ iCERDiIGi ANLAMLAR
A. ALAY/ALAY ETMEK
1. Allah ve Resiiliiyle Alay Etmek

Miinafiklarin huylar geregi birkaci bir araya gelince miinafikliklarinin geregi olan her
tirlii sozii sarf ediyor, bu yonde tutum ve davramig sergilemekten geri durmuyorlardi.
Bunlardan birisi de asagida detaylica verecegimiz gibi Tebuk gazvesine katilmak zorunda
kaldiklarinda yaptiklari davranisti. Bu gazve igin orduya katilmak zorunda olan miinafiklar
yolculuklar1 siiresince dedikodu yapmaktan, Miisliimanlarin moralini bozmak ig¢in
cabalamaktan ve Rastilullah’1 ¢ekistirmekten geri durmamuslardi.?%? iste bu yaptiklari davranis

sebebiyle agagidaki dyet nazil olmustur:

“Allah ile alay etmek™ anlaminda Tevbe stresi 65. ayette soyle gegmektedir:
“OSAR A g Sl A B Ll 5 0 B W LA el 57

“Sayet kendilerine (nigin alay ettiklerini) sorsan ‘biz sddece lafa dalmistik ve
aramizda egleniyorduk’ derler. De ki, siz Allah’la, O’nun ayetleriyle ve peygamberleriyle mi

egleniyordunuz.”**

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda degisik rivayetler vardir ve bunlar kisaca sunlardir:
Tebiik seferine katilan baz1 miinafiklar, kendi aralarinda Hz. Peygamber’le alay edip: “Bakin
su adama, Rumlarin kosklerini ve kalelerini fethedecegini mi saniyor? Bu hi¢ miimkiin mii?”
demisler.?** Bir diger rivayette ise bu sefer esnasinda miinafiklardan birisi, bulundugu meclis

ortaminda: “Nicin bizim su Kur’an okuyanlarimiz bogazlarina ¢ok diiskiin, en fazla yalan

202 Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat: ve islam Daveti, Pinar Yayinlari, Istanbul 2012, 11, s. 504.

203 Tevbe 9/65.

204 et-Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir, CAmi‘u’l-beydn ‘an te’vili Ayi’l-Kur’an, tah. Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, Kahire 2000, XIV, s. 334; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Ismail b. Omer,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, tah. Simi b. Muhammed es-Selame, Daru Tayyibe, 2. baski, Riyad 1999, IV, s.
172.
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sOyleyen, diismanin karsisina ¢ikmaktan daha fazla korkan kimselerdir?” demis, bunun
iizerine o mecliste bulunanlardan bir kimse: “Yalan sOyledin”, sen miinafiksin, senin bu
dedigini Allah’in elgisine haber verecegim” demis ve olayr haber vermek igin Allah’in
elcisine gittiginde kendisinden 6nce Kur’an’in olay1 haber verdigini gérmiistiir. Sonrasinda ise
adam gelip Resulullah’in {izengisine yapisarak: “Biz sadece lafa dalmis, sakalasiyorduk.”

demis. Allah Resilii de: “Siz Allah ile ve Peygamberiyle mi alay ediyordunuz?” demistir.2%

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1724), Rithu’l-Beydn isimli eserinde bu Ayetten
hareketle Allah’la, O’nun ayetleriyle ve peygamberlerle alay etmenin kiiflir ve inkar oldugunu
ifade etmektedir. Bunun alay edip ayiplarimi ortaya dokmeyle baskalarmi asagilamak
anlamma geldigini, bu durumun da biiyiik giinahlardan olup haram olduguna isaret etmistir.
Ayni sekilde Allah Resuliiniin ¢ocuklarina ve akrabalarina karsi saygi da bu kapsama

girmektedir.?%®

Bu ayette alay edenlere bu yaptiklarinin sebebi soruldugunda “biz lafa dalmis
egleniyorduk. Agzimizdan boyle bir s6z ¢ikmigsa bile bu kotii niyetle degil, saka olarak boyle
soylemisizdir.” diyecekleri bildirilmektedir. Sonrasinda ise Allah ile, O’nun ayetleri ve
Elgisiyle alay edilmeyecegine inkér ifade eden bir soru ile dikkat cekiliyor.?’” Her ne kadar,
tevbe edip, saglam imana sarildiklari icin bir kismi bu azaptan kurtulacak olursa da
miinafikliginda devam edip, Allah ve Kur’an, Islam dini ve akidesiyle alay edenler bu azaptan
kurtulamayacaklardir. Ayetlerin akisi, miinafiklarm sozlerini, amellerini ve diisiincelerini
ornek gosteriyor. Genel 6zelliklerini anlatarak miinafiklarin hakikatini agikliyor. Onlar1 beyan

edip hepsini bekleyen azabin hudutlarm da belirliyor.>%

Yaptiklart bu ¢irkin fiil sonucu uyarilan miinafiklar 6ziir dilediklerinde onlarin bu
oziirleri kabul edilmemekte ve davramiglarinin sonucu soyle haber verilmektedir: 35 1,555 ¥
G 158 (..@Jb Bl &Is e sl e ik Ol #Silayl 4% 33587 “Bosuna oziir dilemeyin! Ciinkii

siz, (sozde) iman ettikten sonra kiifriiniizii aciga vurdunuz. Icinizden (tovbe eden) bir ziimreyi
affetsek bile, suclarinda israr etmeleri sebebiyle diger bir ziimreye azap edecegiz.”** Buradan

da goriilmektedir ki bu ayette gecen ‘“alay” ifadesi miinafiklarin yapmis olduklari ve

205 et-Taberd, a.g.e., XIV, s. 333.

206 el-Bursevi, Ismail Hakki, Riihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y., III, ss. 348-
349,

Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, y.y., ty., IV, s. 107.

208 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Darii’s-Surtik, 32. baski, Kahire 2003, 111, s. 1672.

209 Tevbe 9/66.

207

=3
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uyarilmalarina ragmen 1srarla devam ettikleri bir fiil i¢in kullanilmaktadir. Ne var ki
giiniimiizde bircok Miisliman da alay konusunda bu gaflete diismektedir. Ozellikle din
alimlerini alay ve eglence konusu yapma hususunda dyle bir noktaya gelinmistir ki Miisliman
oldugunu iddia eden pek ¢ok kimse Miisliimanlardan soz ettiklerinde alayci tavirlar igerisinde
bulunabilmektedirler. Ne yazik ki Allah ve Resuliinden ve onlarin buyruklarindan soz

edildiginde “sen hala orada misin?” gibi ifadeler kullanabilmektedirler.>!°

2. Peygamberlerle Alay Etmek

Alay etmek, iman etmeyenlerin, inkarcilarin mizaglarindan kaynaklanan bir 6zelliktir.
Onlar iman etmek, diinya hayatina sadece geregi kadar deger verip ahiret i¢in ¢aligmak,
kazanglarini boliismek suretiyle fakirlere yardim etmek ve baskasi i¢in fedakarlikta bulunmak
gibi ciddi konular1 alaya alirlar. Bu, diin de bdyleydi bugiin de boyledir ve kiyamete kadar da
bdyle olacaktir. Iste bu sebeplerle peygamberler, iman etmeyenler tarafindan alay konusu
edilmigler, cogu zaman da en agir eza ve hakaretlere maruz kalmiglardir. Peygamberimiz de

aym sekilde alaya alinmigtir.*!!

Peygamberlerle alay etme konusunu igeren ayetler incelendiginde bunlarin bir
kisminin 6zelde Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ilgili oldugu, bir kisminin ise diger kavimlere

gonderilmis peygamberler hakkinda oldugu goriilmektedir. Bunlardan bazilari sunlardir:

“ i Bl S 0NN 1358 Y1 s &1 8505 15157

“Onlar seni gordiikleri zaman, alaya almaktan baska bir sey yapmazlar. ‘Allah’in

Peygamber olarak gonderdigi bu mu’ derler.”'?

Bu ayette miisriklerin Hz. Peygamber’le alaylari “hiiziiv” kelimesi kullanilmak

suretiyle ifade edilmektedir. Zemahgeri (6. 538/1143) “I3%4 $i55” kalibinin Y %}gi.:[”

anlaminda, yani “onunla alay etti” manasinda oldugunu belirtmistir.>!* Nesefi (6. 710/1310)

de Ayette gegen “I3%4 sii31” ifadesinin “onunla alay etti” manasinda oldugunu ve bu sdziin

kiiclik gérme ve alaya alma i¢in kullanilip “Allah’in peygamber olarak gonderdigi bu mu?”

210 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynag Kur’an Tefsiri, Beyan Yaynlari, Istanbul 2012, 11, s. 468.

211 M. Sait Simsek, a.g.e., 111, s. 77.

212 Furkan 25/41.

213 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil
fi viicihi’t-te’vil, tah. Abdurrezzak el-Mehdi, Darii Thy4i’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit t.y., ITI, s. 286.
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seklinde kullanildigini belirtmistir.?'* Beyzavi (6. 685/1286) ise bu ayette “Allah’in
peygamber olarak gonderdigi bu mu (derler)?” ifadesinde deme lafzinin gizli oldugunu, “bu
mu?” isaretinin ise hakaret i¢in kullanildigini séylemektedir. Yani onu tamamen reddettikleri
halde kabullenerek el¢i bu mu demeleri alay ve istihza yolludur. Eger aksi bir durum olsaydi
“Allah’1n peygamberi oldugunu iddia eden bu mu?” seklinde sdylerlerdi.?!>

Mukatil b. Siileyman, bu ayetin Ebii Cehil hakkinda indigini rivayet etmektedir.?'®

Onlar “Allah, yarattiklar1 arasinda bunu mu bize peygamber olarak goéndermis? Sayet biz,
ilahlarimiza inanmakta kararli ve sabirli olmasaydik neredeyse bizi bunlardan
uzaklastiracakt1.” derler. Bunlar, putlara taptiklarindan dolayr hak ettikleri azabi bizzat
gozleriyle goriince kimin yolunun sapik oldugunu bilmis olacaklardir. Fakat ondan sonra

anlamis olmalar1 da kendilerine bir fayda vermeyecektir.?!’
Seyyid Kutub ayette gegen alay1 ve bunun sebeplerini su sekilde agiklamaktadir:

“Hz. Muhammed (s.a.v.) daha peygamber olarak génderilmezden once kavmi
tarafindan gayet iyi tamniyordu. Zira kavmi igerisinde onun ve ailesinin yiice bir
yeri vardi. Ciinkii o Hasim ogullarimin ileri gelenlerindendi. Hagim ogullart ise
Kureysin en ileri gelen bir ailesiydi. Ahliken de Rasululllah’a bambagska bir
mevkie sahipti Kureyslilerin yaninda. Ve ona daha peygamber olmazdan once
‘Emin’ lakabint vermiglerdi. Bi’setten yillarca evvel ‘haceri esvedi’ yerine
koymak i¢in onun hakemligini kabul etmislerdi. Ve onlari Safa tepesinde
toplayarak ‘su tepenin ardinda bir ordu vardir’ desem inanir misiniz? Dediginde;

‘evet, sen yalan séylemezsin inanwriz’ diye karsilik vermislerdi.

Ne var ki onlar bi’setten ve bu Kur’dnt azim geldikten sonra onunla alay
etmeye ve ‘Bu mu Allahin gonderdigi el¢i?’ demeye baslamislardi. Alayci ¢irkin
bir sozdii bu. Bunlar Hz. Peygamberin yiice sahsiyetinin alaya miistehak oldugunu
veya getirdigi gerceklerin kavmi icindeki yiice sahsiyetini kii¢iiltmek ve ona karsi
koymak i¢in hakaret ediyorlardi. Asla... Sadece Kureys esrafinin Hz.

Peygamberin kavmi icindeki yiice sahsiyetini kiiciiltmek ve karsi koyulmasi

214 en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Tefsiru’n-Nesefi (Medarikii’t-tenzil ve haka’iku’t-te’vil), tah. Mervan
Muhammed es-Siar, Darii’n-Nefais, Beyrat 2005, 111, s. 138.

215 el-Beyzavi, Kadi Nasiruddin Abdullah b. Omer, Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrit ty., IV, s. 125.

216 Mukatil b. Siileyméan el-Ezdi, et-Tefsirii’l-kebir- Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, tah. Ahmed Ferid, Darii’l-
Kiitiibi’l-*Ilmiyye, Beyrdit 2003, II, s. 438.

217 et-Taberd, a.g.e., XIX, s. 273.
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miimkiin olmayan bu Kur’an tesirini silmek igin bir oyundu bu. Kendilerinin
ictimai ve iktisadi durumlarini sarsan, toplumu bunlarin i¢timai ve iktisadi
hakimiyetlerine teslim eden tek dayandiklari nokta olan evham ve hurafelerden
Kurtarmak icin gelen bu yeni ddvaya karst koymak iizere basvurduklar: bir

oyundu bu.

Onlar daima béyle oyunlara basvurduklart i¢in onunla neticeye varacaklarin
umuyor, yalan oldugunu bildikleri halde bu gibi planlarda birbirleriyle ittifak

ediyorlardi.”?"8

Mevdidi ise burada miisriklerin sorduklar1 bu alayl ifadeyle ilahlar1 konusundaki
kabul ve 1srarli tutumlari arasindaki geliskiyi ortaya koyduklarini belirtmektedir. Nitekim soru
ile “sen diisilk mertebenin ¢ok c¢ok Tlizerinde iddialarda bulunuyorsun” dercesine, Hz.
Peygamber’i asagilama anlami kastediliyordu. Bunun mukabilinde ilahlar1 konusundaki 1srarl
tutumlar ise Hz. Peygamber’in yiiksek kisiligini ve delillerinin giiciinii dolayli olarak itiraf
ettiklerini, hatta mesajin basari ve etkisinden korktuklarini ortaya koymaktadir. Ciinkii

neredeyse ilahlarindan vazgecme noktasina bile geldiklerini kendileri agiklamaktadir.!”

Kusku yok ki peygamberle alay etmeleri, davetine inanmamalar1 sebebiyledir. Bir
yandan bunu sdylerken diger taraftan Peygamberden ne denli etkilendiklerini de itiraf ediyor,
“bizi neredeyse ilahlarimizdan uzaklastiracakt” diyorlardi. Sonraki ayetle bakildiginda
onlarin aslinda kendi tutkularinin pesinde olduklari, meseleye mantiklariyla degil, kotii
arzulart agisindan baktiklar1 goriilmektedir. Bu tiir arzularin esiri olmus kimselerin ise

mantiklarina hitap etmenin bir anlamu yoktur, ¢iinkii anlamazlar.>*°

Yine Hz. Peygamber’le ilgili olarak “alay” anlaminda su ayet gecmektedir:
“Oap b Al Bl b aKel 8l IR 1528 NI 36 1 1558 5l A5 16157

“(Resuliim!) Kafirler seni gordiikleri zaman: ‘Sizin ilahlarinizi diline dolayan bu mu?’
diyerek seni hep alaya alirlar. Hdlbuki onlar, ¢ok esirgeyici Allah in kitabini inkdr edenlerin

ta kendileridir.””??!

218 Seyyid Kutub, a.g.e., V, ss. 2564-2565.
219 Mevdidi, a.g.e., 111, ss. 590-591.

220 M. Sait Simsek, a.g.e., I1I, s. 519.

221 Enbiya 21/36.
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Peygamber (s.a.v.) Ebi Siifyan b. Harb ile Ebti Cehl b. Hisdm’1n yanindan gegti. Eba
Cehl, Eba Siifyan’a alayli bir tavirla “Abdi Menafogullari’nin nebisine bakin” dedi. Eba
Siifyan da kavim asabiyeti ile —ki o ‘Abdu Sems b. ‘Abdi Menafogullarindandir- sdyle cevap
verdi: “Biz ‘Abdi Menafogullar1 arasinda bir nebinin bulunmasini reddetmiyoruz.” Nebi
(s.a.v.) onlarin sozlerini duyunca Ebli Cehl’e dedi ki: “Amcan el-Velid b. el-Mugire’nin
basma gelenin bir benzeri senin de basina gelmedik¢e bu tutumundan vazge¢meyecegini
zannediyoruz. Sen ise ey Ebi Siifyan, o soziinii hamiyetinden 6tiirli séyledin.” Bunun {izerine

Allah (c.c.) “Kdfirler seni gordiiklerinde seni ancak alaya alirlar” ayetini indirdi.???> Allah

Teala buradaki hususu 35l 55k é.}j\ Iial” ifadesi ile agiklamustir. Ayette gegen “anma ve

diline alma”, ya hayir sdyleyerek ya da aksi ile olur. Ornegin durum, bu ikisine de delalet
ettigi i¢in, ifade genel kullanilip siirlandirilmamistir. Bu ayn1 bir kisiye “Falancanin senden
bahsettigini duydum” demek gibidir. Eger, bunu sdyleyen bu kisinin dostu ise bu bahsetme bir
ovgiidiir. Eger diismani ise, burada bir kinama ve zemm vardir. Allah Teala’nin “Ibrahim
denilen bir gencin putlardan bahsettigini duyduk”?** ifadesi de bunun gibidir. Yani bu,

“Ibrahim (a.s.) o putlarin mabud olmadiklarin1 ve onlara ibadet etmenin sagma oldugundan

2

bahsediyor” demektir.??* Ayetteki 0,4 #h el S aa3” climlesi, hal konumunda olup

anlam olarak “Allah’1 inkar etmeleri sebebiyle asil onlar alay konusu olduklar1 halde, seni

alaya alirlar.” anlammdadir. “Inkércilar” sozii tekit igin tekrarlanmistir.??® Razi de Ayetteki

€6, 599

" zamirinin iki kere getirilmesinin hikmetinin birinci olarak “bdyle yapan kimselere isaret

oldugunu” ikinci olarak ise “bu isin onlara has oldugunu gosteren bir ifade icin kullanildigin1”
belirtmistir. Ayrica bu zamirin tekrar edilmis olmasinin, onlarin yaptiklari isi iyice anlatmak

ve ne derece vahim oldugunu ortaya koymak i¢in oldugunu da zikretmistir.*

Inkar edenlerin iglerinde bulunduklar1 psikoloji geregi kdinati yaratan ve onu idare
eden yiice varligin géndermis oldugu el¢iyi alayci bir tavirla karsiladiklari, ilgili ayetler
incelendiginde goriilmektedir. Nitekim hem tarih boyunca gonderilen peygamberlerin inkarci
immetleri hem de Hz. Peygamber’e inanmayan giiruh, elgilerinin kendi putlarini ve ilahlarini

kotii olarak zikretmesini hos karsilamayip hig¢ sikilmadan ve utanmadan da o el¢ileri gonderen

222 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, II, ss. 357-358.
223 Enbiya 21/60.

224 er-RAz, a.g.e., XXII, s. 170.

225 en-Nesefi, a.g.e., I1L, s. 70.

226 er-Razi, a.g.e., XXII, s. 170.
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Rahman’a kiifretmektedirler. Bu halleri incelendiginde hayret verici ve bir tavir takindiklari
goriilmektedir. Nitekim Rastlullah ile karsilastiklarinda da “Sizin tanrilarinizi diline dolayan
bu mudur?” hitabiyla onun putlara yaptigini1 biiyiitiiyorlardi. Bunun yaninda kendi
hareketlerini unutuyorlar, Allah’in bir kulu olarak onu inkar etmelerini ve kendilerine
indirilen Kur’an’dan yiiz ¢evirmelerinin koétii bir davranis oldugunu higbir sekilde kabul
etmiyorlardi. Bu hal dyle kotli bir asamaya gelmisti ki onlarin tabiatlarinin bozuklugunu ve

takdir giiglerinin dumura ugradig1 belirtilmektedir.?*’

Mevdidi’ye gore bu ifadelerle sadece kafirlerin nigin alay ettiklerine deginilmekte,
fakat nasil alay ettiklerine, ne sodylediklerine deginilmemektedir. Kesin olarak su var ki
kafirler, Peygamber’den elleriyle yaptiklart putlara karsi ¢iktig i¢in ondan intikam almak i¢in
farkl ifade ve sozler kullantyorlardi. Ayrica inanmayanlar sdyle tenkit edilmektedirler: “Siz
ellerinizle yaptiginiz putlariniza ve yalanci ilahlariniza o denli sevgi besliyorsunuz ki, onlara
kars1 yapilan hicbir seye miisamaha gosteremiyorsunuz. Hatta Allah’in Resdli ile alay
ediyorsunuz. Ne var ki Rahman’in adini isittiginizde hemen aceleye kapilip kibirlenerek O’nu
anmay1 bir tarafa birakmanizdan utanmiyorsunuz.”??® Sait Simsek de bu ayetle ilgili samimi
dindarlar alaya alip kiiciimsemenin miisriklerin ileri gelenlerinin peygamberi kendi deger ve
bakis agilar igerisinde hep kiiclimsedikleri gibi giiniimiizde de ayni sekilde devam ettigini

ifade etmektedir.??’

Sait Simsek’in karsilagtirmasina baktigimizda bunun giiniimiiz
Miisliimanlar1 i¢in sdylenmis olabilecegini anlamaktayiz. Nitekim gilinlimiizde bu alaya
toplum igerisinde samimi dindarlarin yine Miisliiman olan ancak dine hayatlarinda uygulama
alani olarak yer vermeyen birtakim kimseler tarafindan maruz kaldig1 goériilmektedir. Bunun
icin Miisliiman bir kisi de alay ederken her zaman i¢in ne ile alay ettigine ve yaptig1 alayin
nelere yol acabilecegine bu ayetleri de gbz Oniine alarak dikkat etmelidir ve bu davranisindan
vazgee¢melidir. Alay konusunda Hz. Peygamber’i teselli ve miisriklere sert bir tehdit iceren

diger bir ayet ise su sekildedir:
“O55E 4156 Lt 15 55a gﬁ;fsb: Gl S5 5e Ji G5l Jil5”

“Andolsun ki, senden onceki peygamberlerle alay edildi; ama onlari alaya alanlari, o

alay konusu ettikleri sey kusativerdi.”**°

227 Seyyid Kutub, a.g.e., IV, s. 2379.
228 el-Mevdadi, a.g.e., I11, s. 307.

229 M. Sait Simsek, a.g.e., 1L, s. 376.
230 Enbiya 21/41.
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Bu ayetle Allah (c.c.) Hz. Peygamber’i teselli etmekte ve haber verdigi azabi
yalanlamalarina sabretmesini istemektedir. Ciinkii gegmis limmetlerin yalanlayicilar1 da kendi
resullerini yalanlamis ve diinyada baslarina azabin inmeyecegini iddia etmislerdi. Hz.
Peygamber de Mekke kafirlerine azabin gelecegini haber verdiginde onlar da aynen ge¢mis
inkarcilarin yaptig1 gibi azabi yalanlayarak onunla alay ettiler.3! Ayette Hz. Peygamber’e bir
vaat vardir ve bu da miisriklerin ona ettiklerinin aynisinin kendi baslarina gelecegidir ve
nitekim peygamberlerle alay edenlerin de yaptiklar1 seyler ceza olarak onlarin baslarina
gelmistir.>*? Nesefi bu ayetle Rastilullah’in kendisiyle alay edilmesine karsin teselli edildigini,
peygamberlerin baslarina gelenlerin de onun i¢in bir 6rnek oldugunu ve diger peygamberleri
alaya alanlarin yaptiklarindan dolay1 kusatildiklar: gibi, (Mekke miisriklerinin de) ona

yaptiklar tarafindan kusatilacaklarmnin haber verildigini ifade etmektedir.?*?

Peygamberlerle alay edenlerin bu fiillerinin sonucu olarak kendilerinden 6nceki
kavimler 6rnek gosterilerek uyarilmaktadirlar. Onceki kavimlerde bulunan alaycilarin
baslarina ¢ok kot belalarin geldigi ifade edilmektedir. Her ne kadar kokten yok edici bir azap
onlarin basina gelmeyecekse de dliim, esaret ve maglubiyet gibi pek ¢ok azaplarla yiiz yiize
geleceklerdir. Oyle ise peygamberlerle alay etmekten vazgegsinler. Aksi halde onlarla alay
edenlerin akibeti bellidir. Allah’m sasmaz kanunu her zaman bdyle cereyan etmistir. Istihza
edenlerin ac1 akibetleri de bu sekilde goriilmistiir. Allah’tan baska gece ve giindiiz onlar1
koruyup diinya ve ahiret azabindan alacak kimseleri yoktur. O halde bu alayci tavirlarindan

bir an evvel de vazgegmeleri gerekmektedir.>**

Peygamberlerle alay etmek anlaminda Ra‘d 32. ayette soyle gegmektedir:
“Olie O S8 51 1558 5l Egll U 5 g, fs kel W35

“Andolsun, senden onceki peygamberlerle de alay edildi de ben inkadr edenlere miihlet

verdim, sonra da onlari yakaladim. (Gérseydin ki) azabim nasilmus!”?*

Bu ayet ile “Ey Muhammed, nasil ki kavminin miisrikleri seni yalanladilarsa senden
onceki peygamberleri de kavimleri yalanlamis ve onlart alaya almislardi. Ben, o

peygamberlerimi alaya alan kafirlere zaman verdim. Onlar, sapkinliklarina devam edip

21 Mukatil b. Siileyméan, et-Tefsirii’l-kebir, 11, s. 357; et-Taberi, a.g.e., XVIII ss. 445-446.
232 el-Beyzavi, a.g.e., IV, s. 52.

233 en-Nesefi, a.g.e., III, ss. 70-71.

234 Seyyid Kutub, a.g.e., IV, s. 2380.

235 Ra‘d 13/32.
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durdular. Sonra da onlar1 azabimla yakalayiverdim. Onlar1 cezalandirmam nasilmig bir bak da
gor ve onlardan ibret al” denilmekte ve bdylelikle Rasilullah (s.a.v.) kavminin inkar ve
alaylarina kars1 sabirli olmaya davet edilmekte, kafirlerin adetlerinin bdyle oldugu bildirilerek
teselli edilmekte ve wusanmaksizin tebli§ vazifesine devam etmesinin  geregi
aciklanmaktadir.* Seyyid Kutub ayetin sonundaki “azabim nasilmis” sorusuna cevap
vermenin hi¢ lizumu olmadigini, buna cevap olarak nesillerin ac1 maceralarinin yeterli

olacagimi sdylemektedir.??’

Omer Nasiihi Bilmen (6. 1971) bu ayetin Rastlullah’1 teselli i¢in indigini ve ayette
diger Peygamberlerle de alay edilmis oldugunu, dyle alay etmeye ciiret edenlerin de ne elem
verici azaplara ¢arpilmis bulunduklarini belirtmektedir. Ayet o miisriklerin ne kadar cahilce
harekette bulunarak aldanmis olduklarini, kiifiirlerinin kendilerine siislii gosterilip onlarin
nihayet diinyevi ve uhrevi azaplara yakalanip himayeden mahrum kaldiklarin1 agiklamaktadir.
Nitekim ayette bir takim harika olaylarin meydana getirilmesini alay yoluyla isteyen o
miigriklerin sozlerinden dolayr {iziilmemesi, kendinden onceki bir¢ok peygamberin de
kavimleri tarafindan dyle alaya alindiklar1 Rastlullah’a bildirilmektedir. O peygamberler de
sabretmis ve risalet vazifelerini yerine getirmeye devam etmislerdir. Cenab-1 Hak ise o
kavimleri bir miiddet yasatmis, fakat onlar1 en sonunda layik olduklar1 akibete ugratmistir.
Bundan dolay1 da ayette soyle buyuruluyor: (Ben) yiice yaratict o (kafir) alay etmis (olanlara
bir miihlet verdim) haklarindaki cezay1 bir miiddet erteledim. Hallerini diizeltebilmeleri i¢in
uygun bir vakit biraktim. (Sonra onlar1 yakaladim) devam edip durduklart kiifiir ve alay
etmenin cezasma kavusturdum. (Artik azap nasil oldu?) onlarin haklarindaki ilahi azap ne
kadar siddetle meydana geldi. Bunu simdiki miisrikler de bir diisiinmeli degil midirler? Iste ey
Resul! Seninle alay etme algakligini gosteren kéafirler de er ge¢ bodyle miithis akibetlere

ugrayacaklardir. Artik sen {iziilme. Cenab-1 Hak onlarin biitiin kafirce hallerini bilmektedir.>**

Siileyman Ates, bu ayetin bir onceki ayetle birlikte degerlendirildiginde Kureys’in
mucize isteklerinin gercekten inanmak, siipheleri gidermek amaciyla degil, alay amaciyla
oldugunun goriildiigiinii ifade etmektedir. Onlar Hz. Muhammed’in peygamberligine asla

thtimal vermiyorlardi. Onunla alay i¢in bunu sdyliiyorlardi. Tabii onlarin bu tutumlari, Hz.

236 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 11, s. 178; Taberi, a.g.e., XVI, s. 460; Beyzavi, a.g.e., 111, s. 188;
Nesefi, a.g.e., I, s. 208; Tbn Kesir, a.g.e., IV, s. 462.

237 Seyyid Kutub, a.g.e., IV, s. 2062.

238 Omer Nastihi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, ipek Yayinlari, Istanbul ty., III,
ss. 472-473.
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Muhammed’i iiziiyordu. Bu ylizden dolay1 Cenab-1 Hak daha onceki peygamberlerle de alay
eden eski kavimlerin helak edildiklerini bildirerek, kendisiyle alay edenlerin de giiniin birinde,
onceki milletler gibi cezalandirilacagina isaret ediyor.”*® Netice olarak bu Ayet, hem
Peygamber (s.a.v)’i teselli etmekte; alay konusu edilen peygamberin yalniz kendisi olmadigi,
onceki peygamberlerle de alay edildigi kendisine hatirlatilmakta ve hem de alay eden o
miigriklerin bagina hemen bir musibet gelmemisse bunun, hi¢ ger¢ceklesmeyecegi anlamina
gelmedigi bildirilmektedir. Onceki dénemlerde iman etmeyenlere nasil miihlet verildiyse,
onlara da belli bir siire taninmaktadir. Cezaya ugratilmadan bu miihleti degerlendirip iman

etmeleri beklenmektedir.*°

3. Ayetlerle Alay Etmek

Inanmayanlarin en dnemli vasiflarindan birisi kendilerine getirilen mesaj karsisinda o
hitab1 kendilerine getiren elcileri alaya aldiklar1 gibi ayn1 zamanda gelen hitab1 de alaya alma-
laridir. Bu onlarin psikolojik olarak takindiklart bir hal olup, bunu bazen getirilen mesaj hak-
kinda slipheye diismekle, bazen ise kendilerine ulasan ayetlerin igerigini alaya almakla, o
ayetlerle alay etmek seklinde yapmaktadirlar. Kendilerine anlatilan seylerin gercekligine

inanmama hususunda Allah’1n zikretmis oldugu bir ayet su sekildedir:
ROyl 5 g

“Fakat onlar, siiphe icinde eglenip duruyorlar.”**!

Inanmayanlarin durumlar1 bu sekilde bildirilmekte ve bunun neticesi de kendilerine
haber verilmektedir. Hayir, onlar siiphe i¢inde oynayip dururlar. Onlar, kendilerine anlattigin
seylerin gercekligine inanmiyorlar. Aksine ondan siiphe ediyor ve siipheleriyle oyalanip
duruyorlar.>*? Bu ayette miisriklerin siiphe iginde oynayip durduklari, yani onlara kesin gergek
geldigi halde onun hakkinda siiphe etmeleri, tereddiide diismeleri ve onu dogrulamamalari

durumu vardir.

239 Ates, a.ge., IV, s. 478.

240 M. Sait Simsek, a.g.e., 111, s. 76.
241 Duhan 44/9.

242 et-Taberd, a.g.e., XXII, s. 10.
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Ayetin devaminda bu siiphe icinde oynaylp durmanin cezasi olarak “O halde
gokyiiziinde besbelli bir dumamn gelecegi giinii bekle"** buyurulmaktadir. S6z konusu
duman ile kiyamete yakin yeryiiziinii saracak bir dumanin kastedildigini ifade edenler olmus
ancak miifessirlerin ¢ogu, bununla kitlik yillarmm kastedildigini sdylemislerdir.>** Bununla
ilgili Ibn Kesir tefsirinde cesitli rivayetler gegmekte olup bunlardan biri sdyledir: “Siileyman
b. Mihran el-A’mes, Ebu’d-Duha Miislim b. Sabih’den o Mesruk’tan s0yle dedigini nakletti:
Kinde kapilar1 yanindaki mescide —yani Kufe mescidine- girdik. Arkadaslarina vaaz eden bir
adam gordiik. ‘O halde gokyliziinde besbelli bir dumanin gelecegi giinii bekle’ buyrugunu
okuyup bu dumanin ne oldugunu biliyor musunuz? Bu duman kiyamet giinlinde gelecek,
miinafiklarin kulaklarini sagir, gozlerini kor edecek, miiminler de bundan dolay1 nezleli gibi
olacaktir, dedi. (Mesruk) dedi ki: Biz de Ibn Mesud’un yanina gittik, ona bunu soyledik. O
esnada uzanmig yatiyordu. Dehsetle dogrulup oturdu ve soyle dedi: Aziz ve celil olan Allah
sizin nebinize: ‘De ki: Buna karsilik sizden higbir iicret istemiyorum ve ben kendimi
zorlayarak bir seyler uyduran degilim.’>**> diye buyurmustur. Elbette ki kisinin bilmedigi bir
hususta Allah en iyi bilendir, demesi ilmin bir geregidir. Simdi ben size buna dair bir durumu
anlatayim. Kureysliler Islam’a girmekte gecikip, Resulullah’a kars1 direnmelerini siirdiiriince
onlara Hz. Yusuf'un kitlik yillar1 gibi kitlik belasina ugratilmalar: i¢in beddua etti. O kadar
sikintiya diistiiler, o kadar a¢ kaldilar ki kemikleri ve lesleri yiyecek hale geldiler, gézlerini

semaya kaldirdiklarinda dumandan baska higbir sey géremez oldular.”?4¢

Ayette siiphe edenleri ve miinafiklar1 eglenmekle vasfetmesi, onlarin tereddiitlerinden,
din hususundaki saskinliklarindan, diinya ile mesgul olup onun siisiine aldanmalarindan

dolayidir.?*’

Mevdiadi bu ayetin kisacik bir ifadeyle c¢ok Onemli bir gercege degindigini
belirtmektedir. Tanritanimazlar ve Allah’1t tanimakla birlikte O’na ortak kosanlar,
diistincelerinde ne kadar bagnaz olurlarsa olsunlar, kalplerinde zaman zaman birtakim
kuskular dogmaktadir. Ancak kalplerindeki bu kuskular, onlarin muvahhid bir tavir
almalarina yetmemekle birlikte Allah’t inkar etme ve O’na ortak kosma konusundaki

diistincelerinden emin olmadiklar1 bir halde helak olup gitmektedirler. Yani, ne kadar kesin

243 Duhan 44/10.

244 M. Sait Simsek, a.g.e., IV, s. 494,
245 Sad 38/86.

246 [bn Kesir, a.g.e., VII, s. 247.

247 el-Bursevi, a.g.e., VIII, s. 314.
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bir tanritanimaz veya miisrik olsalar da, onlarin dinleri siiphe iizerine kuruludur. Onlar, din
hakkinda ciddi endiseler tasiyan kimseler degillerdir. Onlar i¢in 6nemli olan bu diinyadir.
Dolayisiyla gece giindiiz tiim enerjilerini diinyada servet elde etmek ve refaha kavusmak i¢in
harcarlar. “Din” onlar i¢in sadece bir oyalanma vasitasidir ve “din” hakkinda hi¢bir zaman
ciddiyetle diistinmezler. Dikkat edildiginde, dini bir takim ibadet ve merasimleri dahi, bir ¢esit

eglence niteligindedir.>*

Mevdidi bu yorumuyla onlarin oyun i¢inde dalip gitmelerinin
aslinda “din” diye edindikleri seyler icerisinde yasadiklarit bir bocalamanin oldugunu ifade
etmektedir. Boylelikle ayet Mekke donemindeki miisriklerin putlarla eglenmelerinden
giinlimiiz miisrik-tanritanimazlar1 dahil Allah’in mesajina gerekli degeri gostermeyip kendi

heva ve hevesleri dogrultusunda oyalanan herkesi kapsamaktadir.

Misriklerin bir diger yaptiklart sey ayetlerden bir sey dgrendikleri zaman da onlari
alaya almakti. Ancak bu yaptiklarinin siddetli bir azab ile karsilik bulacagi kendilerine su
ayetle bildirilmektedir:

“leeh DIIE 2 ST 1550 LIS ed Ul e ol 13157

“(0) ayetlerimizden bir sey ogrendigi zaman onlarla alay eder. Onlar igin al¢altict bir

azap vardir!”**

TP :‘,!”

Bu Ayette miiennes zamiriyle “laii51” ifadesine yer verilip miizekker zamiriyle “3i55

denmemistir. Bunun sebebi, s6z konusu inkarcilarin kullanilan ifadelerden, o seyin ayetler,
mucizeler climlesinden oldugunun farkina vardiginda, hemen onu alaya aldiklarini
bildirmeleri ve duyurmalar i¢indir. Ciinkii bu sekilde biitiin ayetleri alaya almaya dalar,

hepsiyle istihzada bulunur. Sadece kendisine ulasan ayetlerle alay etmekle yetinmez. Ayrica

s6z konusu zamirin “z5” ifadesine raci olmasi da miimkiin olabilir. Ciinkii ayette gegen “Lzi”

kelimesi ayet manasindadir.>>® “Alcaltict bir azap vardir” ile onlan zelil kilacak, kuvvetlerini
ve izzetlerini yok edecek bir azap vardir denilmektedir. Burada azap kelimesini “al¢altma”
sifatt ile sifatlandirilmasi Allah’in ayetlerini alaya almalari, biiytlikliik taslamalar fiiline

karsiliktir.?!

248 el-Mevdadi, a.g.e., V, s. 299.
29 Casiye 45/9.

250 en-Nesefi, a.g.e., IV, s. 108.
21 el-Bursevi, a.g.e., VI, s. 339.

45



Mukatil b. Siileyman bu ayetin Bedir’de 6ldiiriilen Nadr b. el-Haris hakkinda nazil
oldugunu rivayet etmektedir. Allah (c.c.) 6liimiinden sonra durumunu bildirmek i¢in bu ayeti
indirmistir. Ciinkii onun iddiasina gore Kur’an’da anlatilanlar Riistem ve Isfendibaz
(Isfendiyar) hakkinda anlatilanlar gibidir. Iste boyle diyenlere yani Nadr ve Kureysli
arkadaslarina “miihin bir azab”, yani diinyada Bedir giiniindeki alcaltic1 bir azab vardir.?>?
Nadr ve Kureyslilerin yaptiklar1 bu fiilin cezasi su sekilde bildirilmektedir: “Otelerinde de
cehennem vardir. Kazandiklar: seyler de, Allah’t birakip edindikleri dostlar da onlara hi¢chbir

fayda vermez. Biiyiik azap onlaradir.”*>>

Inanmayanlar Kur’an-1 Kerim’den bir sey dgrenecek olduklar1 zaman onu inkar eder,
dalga gecerler ve alaya alirlar. Mesela Kur’an’in bir ayetini isittiklerinde onda yanlis bir taraf
ararlar ve ayeti siyak ve sibakindan cikararak yorumlamaya c¢alisip onu alay konusu
yaparlar.?>* Ancak onlara bu fiillerinin karsilig1 olarak “algaltic1 bir azap” vadedilmektedir.
Ayetin devaminda ise boyle birisinin diriltilecegi giinde kendisine verilecek azabi agiklanarak
sOyle buyurulmaktadir: “Cehennem de onlerinde” yani bu nitelige sahip olanlarin hepsi
kiyamet giiniinde cehenneme gotiiriileceklerdir. “Kazandiklarinin da” yani mallarimin da,
evlatlarimin da “Allah’tan baska edindikleri velilerinin de kendilerine hichir faydasi
olmaz.”*>> Allah’1 birakip kendilerine ibadet ettikleri ilahlarmin onlara higbir faydasi olmaz.
“Onlar i¢in ¢ok biiyiik bir azap da vardir.” Sonra ylice Allah soyle buyurmaktadir: “Bu” yani
Kur’dn “bir hidayettir. Rablerinin dyetlerini inkar edenlere gelince, onlar igin en agir tiirden
ve can yakici” cani acitan, act ve izdwrap veren “bir azap vardir.”**° Allah’in ayetleriyle, dini
gerceklerle ve sadece dinlerine olan samimiyet ve bagliliklarindan dolay1 inananlarla alay
etmek, sadece miisrik Araplarin bir davramisi degildir. Onceki miinkirler de giiniimiiz
miinkirleri de onlarin yolunu izlemeye devam etmektedirler. Bu yiizden o miisrikleri nasil

¢etin ve algaltic1 bir azap bekliyorsa, bunlar1 da elbette dyle bir azap beklemektedir.?>’

252 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 211.
253 Casiye 45/10.

254 el-Mevdidi, a.g.e., V, s. 319.

255 Casiye 45/10.

26 Casiye 45/11.

257 M. Sait Simsek, a.g.e., IV, s. 504.
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a. Apyetlerle Alay Konusunda Inananlarin Tutunmasi Gereken Tavir

Nisa siresi 140. ayette bir yandan miinafiklarin bir davranist anlatilmakta, diger
yandan ise hem miinafiklara hem de gercekten iman etmis olanlara uyarida bulunulmaktadir.
Miinafiklar, Yahudi din adamlarinin yaninda oturur ve onlardan Kur’an aleyhine seyler

dinlerlerdi. Iste bu ayette onlara su uyar1 yapilmistir:
Vb sha o g 15048 S gy 15805 L 580 A ol gt 131 81 O b o83l 0% 355
Gl s e 3 5 381G B s @1 1 el 1) 5801

“O (Allah), Kitapta size soyle indirmistir ki: Allah’in dyetlerinin inkar edildigini yahut
onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, onlar bundan baska bir soze dalincaya (konuya
gecinceye) kadar kdfirlerle beraber oturmayin; yoksa siz de onlar gibi olursunuz. Elbette
Allah, Miinafiklar: ve kdfirleri cehennemde bir araya getirecektir.”>>® Bdylece Allah
Miisliimanlara, Kur’an ile alay etmeleri halinde Mekke kafirleri ve Medine miinafiklar1 ile
birlikte oturmayi yasakladi. Sonrasinda ise onlarla birlikte oturmalar1 ve alaylarina ses

¢ikarmay1p razi olmalari halinde, kiifiirde onlar gibi olacaklarini agiklayarak uyardi.?>

Nesefi bu ayetteki “(..@J.A 5] (;_’<31” ifadesinin, “onlarla birlikte bulundugunuz takdirde

giinahta onlar gibi olursunuz” anlamina geldigini ifade etmektedir. Buradaki benzerlik her
bakimdan degildir. Cilinkii miinafiklarin Kur’dn hakkinda konusmalari, onu dillerine
dolamalar1 kiifiirdiir. Ancak Miisliimanlarin onlarla beraberlikleri, bir arada bulunmalari ise
masiyettir.’®* Bursevi ise Nesefi’den farkli olarak “Yoksa siz de onlar gibi olursunuz”
ifadesinin “o esnada kendileriyle oturmaya devam ederseniz onlar gibi olursunuz. Onlarin
yaptiklarini yaparsaniz inkar agisindan o Yahudilere benzer ve azaba ugrarsiniz. Ciinkii, kiifre
riza gostermek de kiifiirdiir. Allah’in ayetlerini alaya almak i¢in bir araya gelenler ve onlara
uyup yanlarinda oturanlar azaba ortak olacaklardir. Biliniz ki dyle bir ortamda onlarla bir
arada bulunmak, ruhlarin birbirleriyle tanisip muhabbet kurmalarina sebep olur.” diyerek
bunun bir masiyetten de ote kiifiir oldugunu ifade etmistir.?®! Omer Nasuhi Bilmen de bir
kimsenin kiifre raz1 oldugunda kafir oldugunu, yine bir kimsenin kotiiliiglin, gayrt mesru bir

durumun islendigi yerde bulunup, onu isleyenlere karistig1 takdirde kendisi o kotiiliigii fiillen

258 Nisa 4/140.

259 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, I, s. 264.
260 en-Nesefi, a.g.e., I, s. 245.

261 ¢l-Bursevi, a.g.e., 11, s. 243.
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islemese bile onlarla beraber oldugunu ifade etmektedir. Sadece onlarin kotii islerini kinadigi
zaman bir korku, bir zaruret ve sakinma hali gerekiyorsa o zaman sorumlu olmadigni,
bununla beraber dyle bir ortamda bulunan bir mii’min i¢in eger imkan varsa onlarin gayri
mesru hareketlerinin kinamasini, onlar1 usulii g¢ercevesinde aydinlatma ve irsad etmeye

calismasini, bunun iyiligi emretme vazifesinin bir geregi oldugunu ifade etmistir.?%>

Ayetle ilgili farkli gériis ve yorumlara bakildiginda goriilmektedir ki Allah’m ayetleri
inkar edildigi veya onlarla alay edildigi zaman, inanan kiginin bunlara gereken cevabi
verememesi gibi bir durum s6z konusu ise o zaman orada oturma yasag1 verilmektedir. Eger
inanan kisi yapilanlara cevap verecek veya cevap verme imkani olacaksa sdylenenleri bitene
kadar dinler. Kendisinin s6z s0yleme imkaninin oldugu uygun bir ortamda ise gerekli cevabi
verir. Peygamber (s.a.v.) Necran Hiristiyanlarinin Isldm’a itirazlarin1 kendi mescidinde
dinlemis ardindan ise yaptiklari itirazlara cevap vermistir. Zaten miisliman olmayanlar
dinlemeden ve onlarm itiraz ettikleri seyin neye oldugunu anlamadan onlar1 Isldim’a davet

etmek de miimkiin degildir.?%®

b. Ayetleri Alay Konusu Edinenlerin Sonu

Ahirette en ¢ok ziyana ugrayacak olanlar, bu diinya hayatinda saglikli bir bilgiye
dayanmaksizin iyi ameller yaptiklarini sananlardir. Ciinkii amellerin temelinde dogru bilgi
vardir ve buna dayali iman olmadikca ameller bosa gider. Inanmayanlar da saglikli bir bilgiye
dayanmadiklarindan dolayr inkara gidiyor, Allah’in ayetlerini ve peygamberlerini ciddiye
almayip onlarla alay eder bir duruma diisiiyorlar.?®* Bunun neticesi olarak da asagida

zikredilen baz1 ayetlerdeki tehditlerle yiiz yiize kalmaktadirlar:
550 SLads S AR5 1558 W es Rl UL

“Iste, inkdr ettikleri, dyetlerimi ve resullerimi alaya aldiklari icin onlarin cezasi

cehennemdir.””26

Inkar edenlerin karsiligi, iman etmeleri gerekirken inkar edip de Kur’an’i, Allah’in

ayetlerini ve Rastllerini alay edinmeleri sebebiyle cehennemdir. Muhammed’i (s.a.v.) eglence

262 Bilmen, a.g.e., 11, s. 150.

263 M. Sait Simsek, a.g.e., I, s. 583.
264 M. Sait Simsek, a.g.e., I1I, s. 291.
265 Kehf 18/106.
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edinmeleri, yani Kur’an ve Muhammed (s.a.v.) ile alay etmeleri, bunlarin Allah’tan

olmadigini iddia etmeleri sebebiyledir.?®® Ayetteki “cehennem” kelimesi “#2313=" kelimesinin

atfi beyanidir. Yani, inkar ettikleri ve Allah’in ayetlerini ve peygamberlerini eglence yerine

koyduklari i¢in onlarin cezas1 cehennemdir demektir.2%’

Bilmen, Allah’n ayetlerini inkar eden kisi hakkinda s6yle demektedir: “Evet.. bir kere
insaflica diistinmelidir. Bir kimseye ki Allah Teala hayat, sihhat, akil vermistir. O kimse bu
sayede yasiyor, bir ¢cok sanat eseri viicuda getirebiliyor, diinya hayati itibariyle faideli seyler
kesf ve icad edebiliyor. Simdi boyle bir kimse, kendisine bu kudreti, bu ehliyeti veren Yiice
Yaraticinin varligini, birligini, kudretini distiniip tasdik etmeli degil midir?. O Kerem Sahibi
Yaraticinin mucizeler ile desteklemis oldugu Peygamberlerini de tasdik eylemeli degil midir?.
Ve o Hikmet Sahibi Yaraticinin biitiin insanliin maddi ve manevi selamet ve saadete
kavusturacak olan Kur’an-1 Kerim’ini de yiiceltmeye ve takdire ¢alismali degil midir?. Bunun
aksine olarak nankdrliikte bulunursa, nail oldugu nimetlerin, kabiliyetin siikriinii yerine
getirmekten kacinirsa, gozleri oniinde parlayip duran bir takim mukaddesati inkéra ciiret
eylerse artik bagkalarindan daha gok cezay1 hak etmis olmaz m1? Oyle bir sahis, eger insanliga
faideli bir eser meydana getirmis olursa onun miikafatin1 diinyada gérmiis olabilir. Bu gibi
kimseler, iyiliklerini, miikafatlarin1 diinyada gérmiis gecirmis olurlar. Fakat kendisine dyle bir
kabiliyet ve muvaffakiyeti vermis olan Yiice Yaraticiy1 layikiyla bilip tasdik etmemis ve diger
mukaddesati inkar eylemis olunca artik bu nankdrliigiin cezasini elbette ki, ahirette gorecektir.

Bu bir hikmet geregidir, bir dini hakikattir.””*6%

Allah’in ayetlerini inkar edenler i¢in verilecek olan cezanin ayette bildirilmesinin
akabindeki iki ayette ise inanip salih amel isleyen kimseler i¢in verilecek olan nimetlerden
bahsedilmis, boylelikle hem inananlara moral ve destek olunmus, hem de inanmayan ve
inkar-alay icerisinde bulunan kimselerin nelerden mahrum kalacaklar bildirilerek bu nimetler
ifade edilmistir. Nitekim bu iki ayette soyle ge¢mektedir: “ Inamip iyi isler yapanlara gelince,
onlarin konagi da Firdevs cennetleridir. Orada siirekli kalacaklardir. Oradan hi¢ ayrilmak

istemezler.””?%®

266 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, II, s. 303; et-Taberi, a.g.e., XVIII, s. 129; ibn Kesir, a.g.e., V, s.
203; el-Bursevi, a.g.e., V, s. 234.

267 en-Nesefi, a.g.e., III, s. 31.

268 Bilmen, a.g.e., IV, s. 302.

269 Kehf 18/107, 108.
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Yiice Allah, insanlar1 varligini, islerinin hikmet ve diizenini, kudretinin yiiceligini
anlamalar1 igin, yaratti§1 seyleri diisiinmege cagirmaktadir. Insanlardan canlilari, insan
bedenindeki yaratilig diizenini, goklerde ve yerde bulunan sayisiz yaratiklari da diistinmeye
davet etmektedir. Ayrica her seye belli bir omiir bigildigini diisiinen kimseler, Allah’in
giiclinii ve insanlarin mutlaka bir giin Allah’in huzuruna ¢ikacagini anlar ve ahiret hayatina
inanirlar. Ama insanlarin ¢ogu ahireti inkar etmistir. Kendilerinden 6nce nice nesiller gelmis,
diinyada daha uzun yasamislar veya diinyayr cok imar etmisler, diinya yasaminin hig
bitmeyecegini sanmiglardir. Bunun neticesi olarak da kendilerini uyarip ahireti hatirlatmaya
calisan peygamberleri yalanlamislar, boylece Allah’in cezasina ¢arpilmiglardir. Bu baglamda
peygamberlerini yalanlayip kotiiliik isleyenlere, onlar1 alaya alanlara uygulanan ilahi yasay1

su ayetin ortaya koydugunu goérmekteyiz:
“05p e 1585 A bl 1538 T el 2150 5l Bsle 05 8

“Sonunda, Allah’in ayetlerini yalan sayarak ve onlart alaya alarak kétiiliik yapanlarin

akibetleri pek fena oldu.”?"°

[lahi yasa bu olup Allah’tan gelen bir cezadir ve bir zuliim de degildir. Ciinkii bu kendi
hareketlerinin bir sonucudur ve lahi adaletin bir tecellisidir.”! Burada kétiiliik edenlerin, yani
sitk kosanlarin akibetinin, diinyada azaba ugratildiktan sonra kotii oldugu, ¢linkii Allah’in
ayetlerini, yani diinyada kendilerine azabin gelmeyecegini sdyleyerek yalanlayip iistiine
azabmn gerceklesmeyecegini de iddia alay ettikleri anlatilmaktadir.’’? Elmalili (6.1942),
Allah’in ayetleriyle alay edip onlar1 yalan sayanlarin sonlarinin, sonlarin en kotiisii olan
cehennem azabi oldugunu ifade etmektedir.?”> Ayetlerle alay edenler i¢in ifade edilen

seylerden birisi de algaltici bir azaptir. Bu, ayette sdyle ge¢gmektedir:
“neh DN 4 el 1550 BAS 2 B4 e e 3157

“(0) ayetlerimizden bir sey ogrendigi zaman onlarla alay eder. Onlar igin al¢altict bir

azap vardwr!”*"*

270 Rum 30/10.

21 Ates, a.g.e., VIL, s. 11.

272 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, IIL, s. 7.

2 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam ve digerleri, Azim Dagitim,
Istanbul, ty., V1, s. 242.

274 Casiye 45/9.
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“Ayetlerle alay etmek” kisminda da inceledigimiz bu ayette “alcaltict bir azap vardir”
ile onlart zelil kilacak, kuvvetlerini ve izzetlerini yok edecek bir azap vardir denilmekte.
Burada azap kelimesinin “algaltma” sifati ile sifatlandirilmasi Allah’in ayetlerini alaya
almalari, biiyiikliik taslamalar fiiline karsiliktir.?”> Yani goriilmektedir ki onlarin Allah’m
ayetlerini alaya almalar1 neticesinde algaltic1 bir azap vadedilmektedir. Bu azap ise diinyada

zelil ve hakir konuma diismeleri, ahirette ise ebedi cehennem azabina maruz kalmalaridir.

4. Inananlarla Alay Etmek

Inananlarla alay etme konusundaki ayetlere baktigimizda iki insan tipinin yer aldigini

gormekteyiz. Bu durum Bakara stiresi 212. ayette soyle ifade edilmektedir:
S L s G5 Ay el 65 V.Pﬁ 1581 0015 1kl Gl G O sdeiss WA 6 5l 15588 5,010 5

“s.) ,/

“Kafir olanlar icin diinya hayati cazip kilindi. (Bu yiizden) onlar, iman edenler ile alay
ederler. Oysaki (iman edip) inkdrdan sakinanlar kiyamet giiniinde onlarn iistiindedir. Allah

diledigine hesapsiz liitufta bulunur.*’®

Ayetteki iki insan tiplemesinden biri, diinya hayatinin gegici zevk ve menfaatlerinin,
san ve sOhretinin, makam ve ¢ekiciligine kapilip ebedi iyiliklerden uzaklasan, gegici ve
aldatic1 seyleri deger Olgiisii kabul edip bunlara sahip olmayan yahut bunlar1 kalic1 degerler
olarak goriip 6nemsemeyen mii’minlerle alay etme ilkelligini gdsteren inkércilardir. Diger
tipleme ise bu inkarcilar tarafindan alay edilen, fakat herkesin gercek degerinin Slgiilecegi
hesap giinlinde onlardan {istiin tutulacak ve sonug¢ olarak Allah’in hesapsiz liituflarini
kazanacak olan takva sahipleridir. Yani dini duyarliligi ve sorumluluk bilinci yiiksek olan

inananlardir.?”’

Mukatil b. Siileyman bu ayetin “Diinya hayati, yakin olan ve orada onlara bol bol
verilen diinyalik kiifredenlere siislenmistir...” kismmin miinafik olan Abdullah b. Ubey ve
arkadagslar1 hakkinda indigini, “ve iman edenlerle istihza ediyorlar, yani maiset hususunda

fakir olduklar: icin iman edenlerle alay ediyorlar” kismimin ise Abdullah b. Yasir el-

275 el-Bursevi, a.g.e., VI, s. 339.

276 Bakara 2/212.

277 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal
ve Tefsir, DIB Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2006, I, s. 328.
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Mahzimi, Beni Teym b. Miirre’den Suhayb b. Sinan, Ebli Bekr’in azadlis1 Bilal b. Rebah,
Beni Ziihre’nin antlagsmalis1 Ibn Umm Bahar es-Sakafi’nin azadlis1 Habbab b. el-Eret, Eba
Huzeyfe’nin azadlist Salim, Ebd Bekr es-Siddik’in (r.a) azadlist Amir b. Fuheyre, Abdullah b.
Mes’id, Ebi Hureyre ed-Devsi ve benzeri fakir olan kimseler hakkinda indigini rivayet
etmektedir. Ve Allah’in burada: “Beni hesaba ¢ekecek, benden daha {istiin bir hiikiimdar, bir
egemen yoktur. Mutlak egemen olan benim. Ben kéfirlerin rizkin1 yayip mii’'minlerin rizkini
kistigim vakit de diledigime hesapsiz rizik verebilirim” dedigini ifade ediyor.?’® Elmalili ise
buna ek olarak Kurayza Ogullari, Nadir Ogullari, Kaynuka Ogullar1 Yahudilerinin alimlerinin
de muhacirlerin fakirleriyle eglenmek istediklerini ve bu ayetin niizul sebebinin bu olaylardan
biri oldugunu, bu konuda ii¢ rivayet bulundugunu ifade etmektedir. 2’ Kafirler bu hayatta
bobiirlenmek ve mal ¢okluguyla dviinmek isterler. Bunun neticesi olarak da iman edenlerin
bir kismiyla alay ederler. Bunun sebebi ise inananlarin diinyay1 ve diinyanin ziynetlerini terk
etmeleridir. Oysa ki iman edip, farzlarin1 ede eden ve yasaklarindan kaginarak Allah’in
azabindan sakinanlar kiyamet giiniinde cennette bu kafirlerin iizerinde olacaklardir.?®® Yine
kiyamet giiniinde ise zillet icinde olacak olanlar inanmayanlardir. Iman edenler kendileriyle

onlarin diinyada yaptiklar1 gibi alay edeceklerdir.?®!

Gegici diinya malina giivenerek istiinliik taslayanlar her zaman olmustur. Fakat
insanin degeri diinya maliyla dl¢iilemez. Bir insanin diinyada refah i¢inde yasamasi, mutlaka
onun Allah katinda makbul bir kimse oldugunu gostermeyecegi gibi fakirlik ve sikinti i¢cinde
yasamas1 da onun kétii olduguna delalet etmez. lyilik takvaya baglidir. Takva sahibi olmayan
kimseler i¢in zenginlik bir azaptir, ¢linkii o mallarin hesabini vereceklerdir. Sabreden mii’min
fakirler i¢inse ¢ektikleri sikintilar, zor durumlar bir sinavdir ve bu sinavdan galip ¢iktiklarinda
ebedi nimetlere ereceklerdir. Ahirette her seyin i¢ yiizii ortaya ¢ikacaktir. O zaman kibirli
zenginler, servetlerinin nasil bir azap kesildigini, sabreden fakirler de sikintilarinin ne
nimetlere doniistiigiinii géreceklerdir. Rizki veren de alan da Allah olup herkesin hakkinda
neyin hayirli oldugunu bilen ve herkese hakkinda hayirli olan1 veren de Allah’tir.?®* Ayrica
inanmayanlarin hayat felsefeleri diin nasil idiyse bugiin de Oyledir. Ayni sekilde inanan
kimselerin hayat felsefeleri de diin nasilsa bugiin dyledir. Yani diin ahirete inanmayanlar,

ahireti 0nceleyen inananlarla nasil alay ediyorlarsa bugiin de alay ediyorlar ve yarin da alay

278 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, I, ss. 110-111.

279 Elmally, a.g.e., I, s. 69.

280 et-Taberd, a.g.e., IV, ss. 273-274; ez-Zemahseri, a.g.e., |, s. 282; Bilmen, a.g.e., I, s. 202.
81 ¢l-Beyzavi, a.g.e., I, s. 135.

22 Ates, a.g.e., I, s. 355.
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edeceklerdir. Ancak gii¢lii iman sahipleri bunlarin higbirine aldirmadan yollarina devam

edecek, ebedi olan hayatta inananlarin iistiinliikleri muhakkak ortaya ¢ikacaktir.2%3

5. Dualar1 Sebebiyle inananlarla Alay Etmek

Inananlarla alay etme hakkindaki bir diger ayet ise “Rabbimiz, biz iman ettik. Bizi

99284

bagisla. Bize aci. Sen aciyanlarin en hayirlisisin. seklinde dua eden Mii’minler ile alay

edenlerin bildirildigi ayet olan Mii’minGn Stresi 110. ayetidir. Bu ayet:
TS e 555 5 33 ¢l B e R ISIET

“Iste siz onlart alaya aldiniz; sonunda onlar (ile alay etmeniz) size beni ydadetmeyi

unutturdu, siz onlara giiliiyordunuz.”*%

Ayette belirtilen bu durum alay etmenin en son safhasidir.?®® Mukatil b. Siileyman bu
ayetin Biladl, Ammar, Selman, Siiheyb ve onlar gibi fakir olan ashab hakkinda indigini
sOylemistir. EbG Cehil, Utbe ve Ubey b. Halef gibi inkarci Kureysliler, onlarla ve
Miisliimanliklariyla alay ediyor ve kendilerine eziyette bulunuyorlardi.?®” Alay edilenlerin
ashabi kiram oldugu veyahut sadece ashabi suffe oldugu da sdylenmistir.?®® Inananlarin
Allah’a dua etmeleri, ona yalvarip yakarmalar1 sebebiyle onlarla alay edenlere Allah’
hatirlamak unutturuldu. Yani onlarin inananlara olan kini, onlarin yaptiklarina ve ibadetlerine

giilmeleri, Allah’m onlara nasil davranacagini unutturdu.?®’

Bu ayeti, kendinden Onceki bes ayeti de goz Oniine alarak degerlendirdigimizde
gorlliir ki burada ahirette inkarcilarin yargilamalarindan bir sahne sunulmaktadir. Allah,
inkarcilara ayetleri kendilerine okundugunda onlar1 reddettiklerini hatirlatir. Kuskusuz
inkarcilarin biitiin kotiiliikleri oncelikle ayetleri inkar etmeleriyle basladigi i¢in bu sugun
altimin  ozellikle ¢izildigi goriilmektedir. Diinyada iken samimi Miisliimanlarin ahiret

kurtulusu i¢in dua ve yakarista bulunurken inkarcilarin bu giinahsiz miiminleri kiigiimseyip

283 M. Sait Simsek, a.g.e., L, s. 230.

284 Mii’minun 23/109.

285 Mii’minun 23/110.

286 el-Bursevi, a.g.e., VI, s. 78.

287 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 11, s. 405.

288 el-Beyzavi, a.g.e., IV, s. 96; en-Nesefi, a.g.e., 111, s. 108.
289 Ibn Kesir, a.g.e., V, s. 499.
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alaya aldiklar1 bildirilmektedir.?*® Alay edenlerin ve alay edilenlerin netice olarak geldikleri
makama bakildiginda ahirette inananlarla daha Once alay edenlerin nasil alay ettikleri
kendilerine hatirlatilacaktir. Onlarin iman etmislerle alay konusuna ne kadar ¢ok daldiklari, bu
durumun da onlarin  Allah’t  bile hatirlamalarina engel oldugu da kendilerine

hatirlatilacaktir.?*!

Alay etmek manasina gelen ve tezin birinci boliimiinde de inceledigimiz “gamz/ }:.331”

kelimesi ayette su sekilde gegcmektedir:
050 fg 155 157 O Ko el ) e 1 58 1 a3 01 B

“Stiphesiz  giinahkarlar  (diinyada) iman edenlere  giiliiyorlardi.  Onlarla

karsilastiklarinda kas goz hareketiyle alay ediyorlard:.” **

Bu ayet ile Allah Tedla’nin iyi kimselere kéafirlerin, diinyada iken yaptiklari
muamelelerin kotiiliiklerinden, onlarla istihza edip, onlara giiliislerinden bahsettigini
gdérmekteyiz. Inkarcilar, mii’minlerin kalplerine bikkinlik tohumu serpmek ve onlar1 hor ve
hakir durumda birakmak i¢in onlarla alay ederlerdi. Bunu inananlarn kiiglik diisiirmek ve
onlarla alay amacli yaparlardi. Bazen fakirlikleri, bazen ise perisan halleri, bazen eziyetleri
yok etmedeki acziyetleri, bazen de c¢ok asagilik hallerden yiiksek konumlara ulagmalari
devamli alay konusu ediliyordu. Boylelikle miisrikler mii’'minleri alay konusu etmekte veya
sifli emellerini tatmin vasitasi yapmaktaydilar. Onlara tiirlii eziyetler uygulayip sonra
mii’minlerin bu hallerini alay konusu yapip giilmekteydiler.?> Razi, bu 4yetin niizul sebebi

hakkinda iki seyi zikretmektedir:

1. Ayetteki “miicrimler” Eba Cehil, Velid b. Mugire, As. b. Vail es-Sehmi gibi onde
gelen miisrikler olup bunlar Ammar, Suheyb, Bilal (r.a.) gibi fakir miisliimanlara
giiliiyor ve onlarla alay ediyorlarda.

2. Hz. Ali bir miisliman cemaat ile geliyordu. Bu sirada miinafiklar, onlarla alay
edip, lizerlerine giildiiler, birbirlerine kas-goz isaretlerinde bulundular. Sonra kendi

es ve dostlariin yanlarina dondiiklerinde, “biz bugiin kelleri gordiik” dediler.” ve

290 Karaman v.dgr., a.g.e., IV, s. 46.

21 M. Sait Simsek, a.g.e., 111, s. 465.

292 Mutaffifin 83/29-30.

293 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, ss. 3860-3861.
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buna hep beraber giiliistiiler. iste bu ayet, bunun iizerine Hz. Ali, Hz. Peygamberin

yanina daha varmadan indi.
Allah Teala kafirlerinin kotii muameleleri olarak ise ayette su hususlar1 zikretmistir:

1. “Giinah igleyenler iman edenlere giilerlerdi” ayetinin ifade ettigi husus. Bu, o
kafirler, bunlarla ve bunlarin diniyle alay ediyorlar” demektir.
2. “Yanlarindan gegerlerken birbirlerine kas goz isaretleri yaparlardi.” ayetinin

kapsadig1 husus. Buradaki “4,3:G&” fiili, “gamz” masdarindan “tefaul” babindadir.

“Gamz” ayiplama manasina da gelmektedir. Ciinkii birisi birisini ayipladiginda,
“454¢” denilir, yine “kendisinde ayiplanacak bir sey yok” manasinda u)}u o L3

<9

452" denilir. Buna gore ayette “Onlar, mii’minlerle alay etmek ve onlar
ayiplamak i¢in, kas goz isaretlerinde bulunuyor ve hele sunlara da bakin, nasil
kendilerini bos yere yoruyor, kendilerine bazi seyleri yasakliyor ve kesin olarak

bilmedikleri bir miikafat ugruna canlarin tehlikeye atiyorlar!” diyorlardi.?**

Bursevi’ye gore de ayetteki “te§amiiz” kas, goz isaretidir. Kusur méanasina da
gelmektedir. Ayrica misriklerin fakir mii’'minlere ugramalar1 anlamima da gelebilir. Fakat
burada tercih edilen goriis fakir olan mii’minlerin miisriklere ugradiklarinda miisriklerin
birbirlerine kas gdz isareti yaprak alay etmeleridir.?> Netice olarak bu ayetlerde mii’minlerle
alay eden isyankar kimselerin durumu goriilmekte, onlarin mii’'minlere karsi olan ¢irkin
hareketleri kinanmakta ve teshir edilmektedir. Surenin devam eden ayetlerinde ise bu diinyada
onlar mii’minlerle alay ediyorlar ancak islerin i¢ yiiziiniin ortaya ¢ikacagi, herkesin yaptig
islerin gercek yiiziinliin goriinecegi, herkesin sonucunun belli olacagi ahiret giiniinde de
cennette yiiksek dosekler, divanlar {izerinde oturan mii’'minler, cehennem azabi icinde
kivranan o kafirlere giilecekler ve “sunlar yaptiklarinin cezasini buldular mi?”>°® diyecekleri
ifade edilmektedir. Boylelikle ayetlerin asil amacinin kafirlerin mii’minlerle alay etmelerinin
kotiliigiinii anlatmak, zayif insanlara giilenlerin bir giin kendilerinin de giiliinecek bir hale

diiseceklerini belirterek bu girkin hareketten sakindirmak oldugu gériilmektedir.”’

24 er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), Beyrit 1981, XXXI, ss.
102-103; ayrica bkz. Nesefi, a.g.e., [V, s. 263.

29 el-Bursevi, a.g.e., X, ss. 289-290.

2% Mutaffifin 83/36.

27 Ates, a.g.e., X, s. 374.
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6. Zekat Verenler ve Infak Edenlerle Alay ve Alaycilarin Sonlar

Miinafiklarin  kotli  huylarindan  birisi  de, onlarin dillerinden hi¢ kimsenin
kurtulamamasidir. Oyle ki hicbir diinyevi karsilik beklemeden, mallarini Allah yolunda
harcayanlar dahi bu kimselerin dilinden kurtulamamislardir. Nefsin baskisindan kurtularak
goniil rizas1 ve vicdan rahathigr ile her kisinin giicii yettigi kadar cihada istirak etme
hususunda duyduklar1 arzu yiiziinden bagislarda bulunan mii’'minler hakkinda, miinafiklar
stirekli konusuyorlardi. Onlar tabi ki de temiz bir arzu ile infak etmeden huzura eremeyen bu
vicdanlarin hassasiyetini idrak edemezlerdi. Zorluklara istirak, fedakarlik ve iman cagrilarina

cevap vermek i¢in sevk ve arzu ile kanat ¢irpan duygular1 da anlayamazlardi.?*8

Yiice Allah, mii’'minlerin el emegi ve alin teriyle kazandiklarindan, goniil rizastyla ve
giicleri ol¢iisiinde verdikleri sadakalari, miinafiklarin alayla karsiladiklarini; birbirlerine kas
g0z isareti yaparak fakir insanlarin sadakalarini kiigiimsediklerini; bu davranislarinin
kendilerinin Allah katinda alay edilecek bir duruma diismelerine sebep oldugunu ve Allah’in
azabina ugrayacaklarini bildirmektedir.?” iste miinafiklarin bu halini ortaya koyan ayetlerden

birisi de su ayettir:
e A 5 o4 s Rt V1 0ndes ¥ s BA U el G 3t 6520k G0
“adl i 1 s

“Sadakalar hususunda goniillii bagista bulunan mii’'minlerle, giiglerinin yettiginden

baskasint bulamayanlari ¢ekistivip onlarla alay edenler var ya, iste Allah asil onlart

maskaraya ¢evirmistir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir.”>*

Bu ayette ¢alismamizin ilk boliimiinde de incelenen ve “_.)” ile yakin anlamli olan
“Imz/;.J” fiil kokiinden tiireyen “0,%.k” fiilinin kullanildig1 goriilmektedir. Ayetin “fi’s-
sadakati/cBiall  3” soziindeki cer edati, “O,%J” séziine miiteallik olup anlamu,

“mii’minlerden teberruda bulunan, yardim eden, farz olan zekat disinda nafile yardimlarda

bulunanlar1 kinayip dururlar” demektir.>*!

2% Seyyid Kutub, a.g.e., IV, s. 55.
29 Ates, a.ge., IV,s. 117.

300 Tevbe 9/79.

301 en-Nesefi, a.g.e., I1, s. 120.
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Hz. Peygamber zorluk gazvesi olarak da bilinen Tebilk gazvesine gitme kararini
verdikten sonra Miisliimanlardan sadaka vermelerini istedi. Bunun iizerine Beni Ziihre’den
Abdurrahman b. Avf her biri bir miskal olan dort bin dirhem getirdi. Nebi (a.s.) ona sordu: Ey
Abdurrahman ¢ok getirdin, ailene bir sey biraktin m1? O da cevaben: Ey Allah’in Resili
malimin tamami sekiz bin dirhemdir. Dort binini Rabbime bor¢ verdim, diger dort binini
kendim ve ailem i¢in biraktim... Yine Beni Amr b. Avf’dan Asim b. Ad1 el-Ensari de bir deve
yiikiine tekabiil eden yetmis vesk hurma getirdi ve onu sadaka esyalar1 arasina bosaltti. Hz.
Peygamber’e de az oldugu i¢in 6ziir beyan etti. Beni Amr’dan EbG Akil b. Kays el-Ensari ise
sadece bir sa‘ hurma getirdi ve sadaka mallar1 arasina koyup soyle dedi: Ey Allah’in nebisi,
gece boyunca hurmalarin kurutulmasi isinde iki sa® karsiligi ¢alistim. Bir sa‘1 Rabbime 6diing
olarak veriyorum. Birini de aileme biraktim. Boylece sadakalar arasinda benim de payimin
bulunmasini istedim. Iste bunun iizerine orada oturan birka¢ miinafik, cok sadaka veren icin
“Bu bir riyakardir” diyorlar, az sadaka veren i¢in de “Bu adamin, getirdigi mala ihtiyac1 daha
fazladir” diyorlardi. Abdurrahman ile Asim’a, “Siz sadece riyakarlik olsun ve yaptiginiz
dilden dile dolassin diye boyle yaptiniz” dediler. Ebt Akil ile de “Allah ve O’nun Rastli’niin
Ebl Akil’in getirdigi bir sa‘a ihtiyaglar1 yoktur” deyip alay ettiler ve giildiiler. Bunun iizerine
yukaridaki ayet nazil oldu.?*? Ibn Kesir de bu ayetle ilgili sadaka verenlerle dalga gegenlerin
miinafiklar oldugunu rivayet etmektedir. Hi¢ kimse, onlarin ayiplamalarindan ve dil
uzatmalarindan kurtulamaz. Oyle ki tasaddukta bulunanlar bile onlarin dilinden kurtulamaz.
Onlardan birisi bol mal (zekat vermek {iizere) getirse: “Bu riyakardir.” derler. Az bir sey

getirse: “Allah Teala bunun sadakasindan miistagnidir.” derler.’

Bu ayetin inis zamani bu olaylarin olusundan bir siire sonradir. Elinin emegini veren
fakir, samimi Misliimanlarla alay etmekle yiice Allah’1 o derece glicendirmislerdir ki Allah
da kendileriyle alay etmistir. Allah’in onlarla alayi, ahirette ¢cok acinacak, perisan ve vahim
bir hale diiseceklerini belirten bir ifadedir. Allah mazlumlarla beraber olup onlarin kiigiik
goriilmesine, onlarla alay edilmesine razi olmaz. Malin azlig1 veya ¢oklugunun bir 6nemi
olmay1p, 6nemli olan samimiyet ile verilmesidir. Alninin teriyle kazanilarak verilen bir kurus,

miinafigin verdigi milyondan daha makbuldiir.*%*

302 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, I, s. 61-62; Taberi’de bu konuda ¢esitli rivayetler gegmektedir.
Bilgi i¢in bkz. et-Taberd, a.g.e., XIV, ss. 381-392; Ayrica bkz. el-Beyzavi, a.g.e., I11, ss. 90-91.

Diger rivayetler igin bkz: Ibn Kesir, a.g.e., IV, ss. 184-188.

304 Ates, a.ge., IV, s. 118.

303
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Miinafiklarin bu fiillerinin neticesi olarak bu ayet inince miinafiklar Peygambere gelip:
“Ey Allah’in Resulii! Bizim i¢in bagislanma dile!” diye yakardilar. Cilinkii Hz. Peygamber
icleri nifakla dolu olan bir grup insan i¢in, dis goriiniislerine bakarak bagis dilemekteydi.
Onlardan birisi 6liince, Hz. Peygamber’e gelip Oliilerinin bagislanmasi i¢in dua etmesini
isterlerdi. Onlar da Miisliimanlarmis gibi, Hz. Peygamber kendilerine dua ederdi. Bu durum

305 ve kendileri

iizerine Allah Teéla, onlarin nifak {izere olduklarini peygamberine haber verdi
icin istenmis olan bagislanmanin higbir faydasi olmayacagini bu ayetin devami olan ayette

sOyle agikladi:
N A5 k55l 15388 gl Sl c N ik 15 55 aans ad) 58S O ) SRS Y 51 add saear”

“Geiald) 381 gag

“Onlar icin ister bagislanma dile, ister dileme (fark etmez). Onlar icin yetmis kez bagislanma
dilesen de, Allah onlari asla bagislamayacaktir. Bu, onlarin Allah’t ve Resilii'nii inkar

etmelerindendir. Ciinkii Allah, fasiklar toplulugunu sevmez.”>%

Seyyid Kutub, bu ayetten Rastlullah’in belki Allah tevbelerini kabul eder timidiyle
hata edenlerin bagislanmasini istedigini, fakat ilahi kelamin onlarin akibetlerinin artik belli
oldugunu bildirdigini sdylemektedir. Bu akibet de artik Allah’mn onlar1 bagislamayacagidir.
Bunun sebebi ise onlarin hak yoldan sapmalari, artik kalplerinin bozulmus ve islahinin da
miimkiin olmamasidir. Nitekim ayette gecen yetmis kez ifadesinden de umumi mana olarak
onlarin bagislanma ihtimalinin olmadigi, onlara tevbe kapisinin kapandigi goriilmektedir.
Insan kalbi, belirli bir seviyede fesada ulasti mi artik 1slah olmaz... Belirli bir sapiklik

dercesine vardi m1 artik hidayete donemez... Kalbleri en iyi tantyan Allah’tir.3%7

Vehbe Zuhayli Peygamber’in (s.a.v.) istigfar etmesinin dzriiniin, onlarin dalélet {izere
yaratilmis olduklarini bilmedigi i¢in, imanlarindan timit kesmemis olmasidir. Yasaklanan
istigfar, bildigi halde istigfar etmektir.’®® Nitekim Cenab-1 Hak bu hususla ilgili soyle
buyurur: “Miisriklerin, ¢igin atesin ashabindan olduklar: agik¢a ortaya ¢iktiktan sonra,

akraba dahi olsalar, onlar i¢in peygamberin de, mii’'minlerin de magfiret dilemeleri dogru

305 el-Bursevi, a.g.e., I1I, s. 358.

306 Tevbe 9/80.

307 Seyyid Kutub, IV, s. 56.

308 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, Trc. Hamdi Arslan ve digerleri, Risile Yaymlar1, 2. baski, Istanbul
2005, V, s. 478.
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degildir.”?% Ayrica onlarin magfiretinden {imidi kesmek ve onlara istigfarn kabul
edilmemesi, Allah’in cimriliginden ve Peygamberdeki kusurdan dolayr degil, onlarin

magfirete engel olan kiifiirleri sebebiyle, buna kabiliyetsizlikleri sebebiyledir.?!°

7. Namaz Alay ve Eglence Konusu Yapmak

Inkarcilarin dinin kendisiyle alay etmelerinin s6z konusu edildigi Maide 57. ayetin®!!

akabinde dinde 6zel bir konumu olan namazla alay etme giindeme getirilmektedir. Rivayet
edildigine gore ezan okundugunda kitap ehli’nden ezanla alay edenler olmustur. Halbuki
ezanda sdylenenlerin ¢ogu, kitap ehlinin dini duygularini oksayan sozlerdir. Bununla ilgili

olarak:
“o e ¥ 835wl G5 Lads 1558 A5 sskal ) st sl

“Siz namaza ¢agrildiginiz vakit onu alaya alip eglence yerine koyuyorlar. Bu siiphesiz

99312

onlarin akillart ermeyen bir toplum olmalarindandir. ayeti nazil olmustur.

Ey inananlar, miiezzininiz sizi ezan okuyarak namaza cagirdifi zaman Yahudi,
Hiristiyan ve miisriklerden olusan kéfirler, sizin bu davetinizi alaya alip onu oyuncak yapmak
istediler. Bu da, rablerini tanimamalarindan ve namaza ¢agriy1 kabul etmenin kendileri i¢in ne
kadar faydali oldugunu anlayamamalarindandir. Ayrica bu davranmiglari, namaza c¢agiran
ezanla alay edenlerin cezasinin ne olacagini idrak edememelerindendir. Eger bunun cezasini

diisiinecek olsalar kesinlikle boyle davranamazlardi.'?

Yahudiler ezani isgitip Miisliimanlarin namaza kalktiklarini gordiikleri zaman “kalktilar

kalkmaz olalar”; riikGia gittiklerini gordiikleri zaman “riikk(i etmez olalar”; secdeye vardiklarini

309 Tevbe 9/113.

310 Vehbe Zuhayli, a.g.e., V, s. 479.

M ais 5 a1 A3 SURIG RS e ST Gl e el 135 KGs LARS B LIsE Y L G W
“Ey Iman edenler! Sizden énce kendilerine kitap verilenlerden dininizi alaya alip oyuncak edinenleri ve diger
kafirleri dost edinmeyin. Eger Mii’minler iseniz Allah’a karsi gelmekten sakinmin.” (Maide 5/58) Bu ayetin
inis sebebi olarak bazi Miisliimanlarin birtakim miinafiklara kars1 sevgi ve muhabbet duygulariyla muamele
etmeleri gosterilmistir. Miinafiklik —bir bakima- “dini eglence ve oyuncak yerine koyma, onu adi maksatlara
alet etme” anlamina geldigi icin burada 6zellikle bu sekilde hareket eden inkarcilara dikkat ¢ekilmektedir.
Ayetin inis sebebi hususidir ancak hitkmii umumidir ve tiim Miisliimanlara yoneltilen her tiirlii alay etme,
kiigiimseme ve onlar1 eglence yerine koyma gibi kiric1 davraniglari ve bu davranislarin sahibi olan kafirleri
icermektedir. Komisyon, a.g.e., II, s. 299.

312 Maide 5/58.

313 et-Taberd, a.g.e., X, s. 432.
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gordiikleri zaman ise giilerek “secde etmez olasicalar” diyerek alay ederlerdi. Bunun sebebi
ise incelenen ayette “onlarin akillart ermeyen bir toplum olmalarindandr.” ifadesiyle
bildirilmektedir.’'* Miisliimanlarin namaz kilmaya kalktiklari zaman miinafiklarin halki
namazdan sogutmak icin giildiikleri de rivayet edilmistir. Bir rivayette ise: Onlar, “Ey
Muhammed, daha oncekilerde duyulup goriilmeyen bir bid’at ¢ikardin. Eger sen peygamber
isen, siiphesiz ki icat ettifin bu seyde biitiin peygamberlere muhalefet ettin. Ornegin
kervandakilerin nida etmesi gibi, boyle nida etmen sana nerden geliyor?” dediler. Bunun

iizerine Allah Teala bu ayeti indirdi.>!®

Stiddi bu konuda, Medine’de Hristiyan olan bir adamin miiezzin ezan okurken
“Eshedli enne Muhammeden Resulullah” dedigini duyunca “Ateste yanasi yalanci” dedigini
ve bu adamin evinin hizmetgisinin kendisi ve ailesi uyurken elinde bir atesle eve girdigi
esnada bu atesin elinden diigmesi sonucu evinin yandigini, ailesinin de 6ldigiinii rivayet
etmektedir.’!® Razi, Beyzavi ve Nesefi bu Ayetin ayn1 zamanda “namaza ¢agirma” manasinda
ezanin Kur’an’da yer aldigimin kanit1 oldugunu, yoksa yalnizca uykuda goriilen bir riiyanin
bunun tek delili olmadigimi zikretmektedirler. Cagirmanin niteligi ve sozleri ise siinnette

belirtilmektedir.*!”
Razi ayette gegen “hiiziiven/i,is” ve “la‘iben/La” yani “eglence ve oyun”

kelimelerinin iki farkli sey olduklarimi zikretmektedir. Ciinkii miisliimanlar namaza
kalktiklarinda miinafiklar “biz, yaptigimiz bu amelleri miisliimanlarla alay ve istihza etmek
icin yapiyoruz. Ciinkii onlar, biz bdyle olmadigimiz halde kendi dinlerinde oldugumuzu
saniyorlar” diyorlardi. Miinafiklar bunda ne dini ne diinyevi bir fayda ve menfaatin

olmadigima inandiklar1 igin “bu bir oyundur” diyorlard1.®'®

Bu alaylarinin sebebi ayrica kendilerine de sorulmaktadir. Maide sliresi 59. ayetin

ifadesiyle soyledir:

06 25581 515 5 e I3 3 W 5T 3 bty el 51N B O, Jo Sl JaT g 87

314 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, I, s. 308; er-Razi, a.g.e., X1I, s. 35.

315 er-Razi, a.g.e., XII, ss. 35-36.

316 et-Taberd, a.g.e., X, s. 432; er-Razi, a.g.e., XII, s. 35; el-Beyzavi, a.g.e., I, s. 133; Ibn Kesir, a.g.e., 111, s. 140;
Elmalily, a.g.e., I11, s. 273; Bilmen, a.g.e., II, s. 245.

er-Razi, a.g.e.; XII, s. 36; el-Beyzavi, a.g.e., I, s. 133; en-Nesefi, a.g.e., I, s. 272; Karaman v.dgr., a.g.e., I, s.
300.

318 er-Raz, a.g.e., XII, s. 36.

317
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“De ki: Ey kitap ehli! Sadece Allah’a, bize indirilene ve daha once indirilmis olan
(ilahi kitap)lara inandigimizdan dolayr mi bizden hoglanmiyorsunuz? Oysa sizin ¢ogunuz
yvoldan ¢ikmistir.”” Yani Miislimanlarin biitiin su¢u Allah’a, kendilerine ve daha Once
peygamberlere indirilmis olana inanmalari mi1? Bundan dolayr mi Miisliimanlarla alay
ediyorsunuz? Yoksa kendi i¢inizdeki fasiklar1 i1slah edemediginiz i¢in mi Miisliimanlar
kiskantyorsunuz? Kuskusuz Ehl-i Kitdb’in problemleri yalnizca buydu. Yoksa Allah
tarafindan gonderilmis olan bir kitaba gergekten inanmis olan bir kimse Allah’t ve O’nun

dinini yiicelten biriyle alay edebilir mi?

Boylelikle ayette bir yandan bu etkili ifadelerle Ehl-i Kitab uyarmaya calisilirken bir
yandan da inat ve kibirlerinin ne diizeye ulastifina isaret edilmektedir. Alay etmeleri de bu
inatgilik ve bdbiirlenmelerinden kaynaklaniyordu.’'® Ehl-i Kitdb’in Miisliimanlar1 takdir
etmeleri gerekirken aksine kiskangliklarindan dolayr onlara karsi kin ve nefret hissiyle
davrandiklar1 goriilmektedir. Ayetten anlasildigina gore de bunun iki sebebi vardir: Birincisi,
miislimanlarin Hz. Muhammed ve Kur’an dahil peygamberlere ve onlara indirilmis olan
kitaplara iman etmeleridir. Ikincisi ise ehli kitabin ¢ogunun yoldan ¢ikmus kimseler
olmalaridir.>* Mevdadi bu ayetle ilgili akilli bir kimsenin sekli ne olursa olsun herhangi bir
kisinin Allah’a yapti81 ibadetle eglenmeyi aklindan bile geciremeyecegini ifade etmektedir.??!
Onun bu ifadesinden yapilan alayin sadece Miisliimanlar i¢in degil, Miisliimanlarin da ehli
kitabin ibadetlerine karsi saygili olup onlarin ibadetleriyle alay etmemeleri gerektigi

anlasilmaktadir.
B. EGLENMEK
1. Dini Eglence Konusu Edinmek ve Dini Eglence Edinenler

Stiphe yok ki her konu gibi dinle alakali da ilmi ve fikri degerlendirmeler 6nemlidir.
Ancak insanlarin maddi ve manevi, ferdi ve ictimai, diinyevi ve uhrevi yonleriyle biitiin
hayatlarmi ¢ok yakindan ilgilendiren, tarihin biitiin donemlerinde insanlig1 derinden etkileyen
din miiessesesini Onemsiz gibi algilayarak oyun ve eglence haline getiren insanlar artik
kendileriyle konusup tartismaya bile degmeyecek hale gelmis olurlar. Bu yapida olan
kimseler diinya hayatin1 tek ilgi konusu yaparlar. Diinyanin fani zevklerine kapilip, onlart her

seyin istiinde tuttuklar: i¢in dini bir tiir eglence gibi diigiinerek putlar1 veya buna benzer

319 M. Sait Simsek, a.g.e., I1, ss. 72-73.
320 Karaman v.dgr., a.g.e., 11, s. 300.
21 el-Mevdidi, a.g.e., I, s. 494.
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seyleri tanrilastirirlar. Ya da kisinin ve toplumun manevi, ruhi, zihni, bedeni ve diinyevi
hayatini sekillendirecek olan hak dini, iizerinde ciddiyetle diisiiniip benimsemeleri gerekirken

alaya alirlar.*?? Iste bu kimseleri Kur’an su sekilde bildirmektedir:
AN 055 e ) S e 2 O e 355 BN E sl paise 5 15405 Ll s 1,050 01 55
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“Dinlerini bir oyuncak ve eglence edinen ve diinya hayatimin aldattigr kimseleri (bir
tarafa) birak! Kazandiklar: sebebiyle hi¢bir nefsin felakete ducar olmamast i¢in Kur’an ile
nasihat et. O nefis i¢in Allah’tan baska ne dost vardir, ne de sefaat¢i. O, biitiin varum fidye
olarak verse, yine de ondan kabul edilmez. Onlar kazandiklari (giinahlar) yiiziinden heldke
siiriiklenmis kimselerdir. Inkar ettiklerinden dolayi onlar icin kaynar sudan ibaret bir icecek

ve elem verici bir azap vardir.”**

Rézi’ye gore cesitli ayetlerde gecen ve diinya hayatinin gergekte bir oyun eglenceden
ibaret oldugunu bildiren ac¢iklamalar®?* dikkate alinacak olursa bu ayetteki “dini bir oyuncak
ve bir eglence edinme” ifadesinin manast daha iyi anlasilir. Bdylece asil oyun eglence
sayllmasi1 gerekli sey diinya hayatiyla ilgili gecici arzu ve isteklerdir. Gergek dindarlar,
gerceklik ve dogrulugu delillerle ispatlanmis olan hak dine baglanip destek olan kimselerdir.
Buna karsilik dini, mevki ve makam kazanmak, rakiplerini dize getirmek ve zenginlige
ulagmak i¢in ara¢ haline getirenler ise dine sadece diinya menfaatleri i¢in baglanmis olur ve
bu suretle aslinda diinya hayatim degil de dini oyun ve eglence haline getirmis olurlar.3?
Réazi’nin getirdigi bu yorumla ayetin amacini astig1 goriilse de sahte dindarligr c¢ok iyi
tanimlamas1 agisindan énemli sayilabilir.3

Elmalili burada terkedilmesi gereken kisilerin 6zelliklerini sdyle siralamaktadir: “Yani

diinya hayatina dalip, din islerini keyif ve isteklerine gore eglence ve oyun kabilinden tutanlar

veya din adina eglence ve oyun gibi goniil eglendirip aldatmaktan baska faydasi olmayan

322 Karaman v.dgr., a.g.e., I1, s. 425.

323 En‘am 6/70

324 Ornegin: “o,la8 S8 0,55 il 552 82810 51305 3305 ool NI G4 850l L™ “Diinya hayati ancak bir oyun ve
eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in daha haywhdw. Hala
akillanmayacak misiniz?” En‘am 6/32; Ayrica bkz. Ankebt 29/64; Hadid 57/20.

325 er-Raz, a.g.e., XIII, 29.

326 Karaman v.dgr., a.g.e., 11, s. 425.
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seylere tutunanlari veya sorumlu olduklar: hak dini diinya hayatina aldanarak, sonucu ve
ahireti hesaba katmayarak eglence ve oyunca yerine koyup alay edenleri veya dini, diinyaya
ait gayeleri icin eglence edinenleri, ozetle dinleri oyuncaktan ibaret olan ve dini oyuncak

sayanlari terket, bunlarla birlikte olma ve onlara karisma.”*?’

Seyyid Kutub dinlerini alay ve eglence konusu yapma konusuna genel bir yorumla
sOyle bakmaktadir: “ Bu ayette muhakkak ki Rasulullah kendi dinlerini eglence ve alay
konusu yapanlar1 bir kenara atmakla emrolunmaktadir. Ve bu emir tabi ki de her miisliimani
kapsamaktadir. Boylece mesele fiilen sonra erdigi gibi kavlen de sona erer. Kendi dinine
gereken hiirmeti gostermeyip, dini vakarini korumayan, dinini kendi hayatinin temeli itikad,
ibadet, ahlak ve hareketlerinde, seriat ve sistemlerinde onu yapi tasi olarak almayan kimse
gercek anlamda kendi dini ile alay etmekte ve eglenmektedir. Bu dinin emirlerini ve
prensiplerini s6z ederek anlatirken alay ve eglence konusu yapanlar ise ‘gayb’a inanmay1 s6z
konusu ederken alayla konusanlar -gayb Islam akidesinin temel esaslarindandir- zekattan s6z
ederken — ki zekat da bu dinin ana ilkelerinden birisidir- kiiglimseyerek soz edenler. Yine bu
dinin temel prensiplerinden birisi olan ahlak, iffet ve hayddan bahsederken bu gibi hususlarin
topraga bagli tarim ekonomisine sahip toplum tiplerinde goriildiigiinii ya da feodalitenin veya
burjuvazi smifinin yikilmis gelenekleri arasinda yer ettigini soyleyenler... Islam’m
yerlestirdigi evlilik hayatinin yapitaglarindan bahsederken onu kétiileyip kiigiimseyerek
anlatanlar... Allah Teala’nin kadinin iffetini korumasi hususunda koymus oldugu emirleri ve
temel prensipleri kadini kolelestirmek diye ifade edenler... Her seyden once ve her seyden
sonra, Allah Teala’nin insanlarin siyasi, ictimai, iktisadi hayatlariyla ilgili giinliik pratik
yasayislarindaki hakimiyetini inkar edenler... Ve insanlarin gokten gelen higbir seriata bagl
olmadan kendi hayatlarin1 diizene koyabileceklerini sdyleyip duranlar... Iste biitiin bunlar
ayetinin ihtiva ettigi kendi dinlerini eglence ve alay konusu yapanlarin arasinda yer alirlar.
Her Miisliimanin bunlardan kesin sekilde ayrilmasi gerekir. Yine bunlar zalim putperestler,
kazandiklarimi kaybeden kafirler arasinda yer alirlar. Kiifretmelerinden dolay1 da kaynar su ve

acikli azab onlar i¢indir...”??®

Seyyid Kutub ayrica “Dinlerini oyun ve eglenceye alanlari... birak” olarak gegen
izafet terkibinin biitiin beseriyet igin gegerli oldugunu da ifade etmektedir. Nitekim Islam

biitiin insanlik igin din olarak kabul edilmistir. Kim islam’1 alay ve eglence konusu yaparsa

327 Elmally, a.g.e., 111, ss. 444-445.
328 Seyyid Kutub, a.g.e., II, s. 1128.
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dogrudan dogruya kendi dini ile alay etmektedir. Isterse miisrik olsun. Béylelikle Seyyid
Kutub bu ifadenin tiim beseriyeti kapsadigini ifade etmektedir.**

Sait Simsek “dinlerini oyun ve eglence edinmelerinin anlami nedir?” sorusunu farkli

sekillerde aciklamaktadir. Bu ise:

“Onlarin din olarak uyguladiklar1 seyler, nefisleri temizleyen ve ahlaki olgunlastiran
seyler olmadig1 gibi Allah’1 hosnut eden ve kisiye diinya ve ahiret mutlulugunu saglayan
seyler de degildir. Topluma ve medeniyete herhangi bir faydasi olmadigi icin, vakti bosa
harcamaktan bagka bir ise yaramazlar. Oyun olmasi bu anlamdadir. Ciink{i oyun, bir yarari
olmayan seye vakit harcamaktir. Bu tiir seylerle ugrasirken sikintilarin1 unutma durumu ise

eglencedir.*°

Diger tiirlii aciklanacak olursa kendisiyle sorumlu tutulduklar1 Isldim’1 alay ve eglence
konusu edinmeleridir. Bir digeri ise kendi hevalarma uygun bir din ortaya koymalaridir.
islerine gelen emirleri yerine getirir, islerine gelmeyeni degistirir, bagska sekilde uygularlar.
Dinin oyun ve eglence edinilmesinin bir diger agiklamasi ise soyledir: Kisi dinl emir ve
yasaklara uyarken delillere dayandirilmalidir. Oysa dinlerini oyun ve eglence edinenler,
sadece diinyevi bir menfaat elde ettikleri zaman dinin emirlerine uyarlar. iste bu kimseler,
diinya hayatina aldanarak ahiretlerini satmis ve ona karsilik diinya hayatin1 tercih
etmislerdir.”*3! seklindedir.

Dini eglence konusu edinenlerle ilgili bir diger ayet ise cehenennemliklerin
99332

cennetliklere “bize biraz su veya Allah’in size verdigi riziktan gonderin diye

seslendiklerinde kendilerine verilen cevap olarak gegmekte olan ayet-i kerimedir:

gl 158 3 1A e P 1525 S i 5506 AN E sl 2aisE 5 el 15 s 105

“0 5353

329 Seyyid Kutub, a.g.e., II, s. 1129.

30 M. Sait Simsek, a.g.e., I1, ss. 176-177.

31 M. Sait Simsek, a.g.e., I1, ss. 176-177.

320 38 e ez B 16 65855 L 31 ol e Gl 1l O 81 Sl 1 Ll 53057 “Cehennemlikler de
cennetliklere ne olur sudan veya Allah’in size verdigi riziktan biraz da bizim iizerimize akitin diye
cagrisirlar. Onlar, siiphesiz Allah bunu kafirlere haram kilmistir derler” A‘raf 7/50; Ayrica bkz. Taberd,
a.g.e., XII, s. 474.
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“ O kafirler ki dinlerini bir eglence ve oyun edindiler de diinya hayati onlart aldatti.
Onlar, bu giinleri ile karsilasacaklarint unuttuklar: ve ayetlerimizi bile bile inkar ettikleri gibi

biz de onlarr unuturuz.””>*3

Cehennemlikler cennetliklere “Bize biraz su veya Allah’in size verdigi riziktan
gonderin” diye seslenirler. Dayanilamayacak derecede a¢ ve susuz kaldiklarindan dolay:
boyle seslendiklerinde alacaklar1 cevap ise “Dogrusu Allah, dinlerini alay ve eglenceye alan,
diinya hayatina aldanan inkarcilara ikisini de haram etmistir” derler.** Cehennemliklerin
alacaklar1 bu cevap, kendileri i¢in tam bir yikim olacaktir. Clinkli onlar dinlerini oyun ve
eglence konusu yapmuslar; diinyanin gegici zevklerine aldanarak ahirette biitiin bunlarin
baslarina gelecegini unutmuslar; kendilerini uyaran ayetleri de inkar etmislerdir. Fakat Allah
da onlar1 unutmus, yani cehenneme terk edip tiim isteklerini ve c¢igliklarimi karsiliksiz

birakmustir.>*>

Razi Cenab-1 Hakk’mn, kafirleri kendi dinlerini bir oyun ve eglence edinmekle

vasfettigini sOyleyip bunu da iki sekilde agiklamaktadir:

Birinci olarak onlar dinleri diye inandiklar1 seyi oyun konusu haline getirmis ve bu
hususta ciddi olamamuslardir. ikinci olarak ise onlar, oyun ve eglenceyi kendileri icin bir din
edinmislerdir. ibn Abbas (r.a.) da, Cenab-1 Hakk’1n, bu sdziiyle istihza edip yemin edenleri
kast ettigini sOylemistir. Ayrica Razi ayetle alakali hos bir niiktenin oldugunu sdyliiyor. Zira
Allah (c.c.) onlar1 kafir olmakla vasfediyor, sonra ise onlarin durumlarinin, dinlerini 6nce bir
eglence, ikinci olarak bir oyuncak edinmek oldugunu daha sonra ise diinya hayatinin onlar1
aldattigini, sonra da onlarin bu hallerinin ve mertebelerinin neticesinin, Allah’in ayetlerini
inkara kadar vardigimi aciklamistir. Burada Hz. Peygamber’in “Diinya sevgisi her tiirlii
giinahin basidir” buyurdugu gibi, diinya sevgisinin her tiirlii tehlikenin baslangict olduguna

isaret etmektedir.3

Beyzavi, onlarm bahireyi**’ haram etmelerini, Beyt’in etrafinda el ¢irpip 1shk

calmalarini, dinlerini oyun ve eglence haline getirmelerine 6rnek gostermektedir. Ayica ayette

333 A‘raf 7/51.

334 et-Taberd, a.g.e., X1, s. 475.

335 Karaman v.dgr., a.g.e., II, s. 532.

36 er-Razi, a.g.e., XIV, s. 99.

337 Cahiliye Araplari, dogurganliklar1 ile ilgili olarak veya ilahlarma sunduklari adaklarina konu olmasi
acisindan deve ve koyunlarina bahire, sdibe, vasile ve ham gibi isimler vermisler, bu hayvanlar tizerine bazi
dini hiikiim ve oOrfler bina etmislerdir. Hz. Peygamber’den nakledilen bazi rivayetlerde bahire’nin, Cahiliye
Araplart tarafindan kulaklar1 yarilarak siitiinlin i¢ilmesi, sirtina binilmesi ve yiik yiiklenmesi haram sayilan
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gecen lehvi, akli diisiiniilmesi hos olmayan seye sarf etmek, oyunu da istenmesi hos olmayan

seyden nese beklemektir seklinde tanimlamaktadir.>®

2. Ayetleri Eglence Edinenler

Dini inkarda 1srar edip hak olan dinle alay etmeleri dolayisiyla inkarcilarin azaba dii-
car olacaklart ve yaptiklar alayin karsiligini ahirette kendilerinin unutulmak suretiyle bula-

caklar su ayetlerde ifade edilmektedir:
ool e 180 Ly S S50 10 185 W s WS S 5l 1857
Oy ih V5 e Opp i Y 530 LA sl 1KE5E5 1508 i ol B0 (KL G808

“Onlara soyle denir: Bugiine kavusacaginizi unuttugunuz gibi, bugiin biz de sizi
unutuyoruz. Barinagimiz atestir. Yardimcilarmmiz da yoktur.” * Bunun sebebi Allah’in
ayetlerini alaya almaniz ve diinya hayatimin sizi aldatmasidir. Artik bugiin atesten

ctkarilmaziar ve Allah i rizasim kazandiracak amelleri isleme istekleri kabul edilmez.”*

Mukatil b. Siileyman ahirette, ayetlerle alay eden azab ehli i¢in organlar1 aleyhlerine
sahitlik edince, onlara diinyada islediklerinin cirkinlikleri, yani sirk kostuklar1 agikca
goriindiigii zaman, bunun olmayacagini alay ettikleri sey, yani azab kendilerini kusatmis ve
azab onlara vacib olmus olacaktir**® demektedir. Ahirette cehennem bekgileri tarafindan da
onlara “Bugiin biz sizi azab igerisinde birakip unuturuz. Nitekim siz de bu giine
kavusacaginizi unutmustunuz. Oliimden sonra dirilise iman etmeyi terk etmistiniz. Sizin bu
halinizin, yani Allah’in kelamini sihirdir, siirdir, 6ncekilerin masallaridir diyerek eglence

edinmenizin sebebi ise diinya hayatinin sizi aldatmasi ve bu sekilde sizi Islam’dan

disi deve oldugu belirtilmekte, bu adeti ilk defa baslatanin da Midlicogullarindan bir adam oldugu ve bu
kisinin ahirette agir sekilde cezalandirilacagi yine rivayetlerde yer almaktadir. Buradan da cahiliye
Araplari’nda bazi durumlarda disi deveden faydalanmanin giinah sayilmasi, birtakim helallerin haram hale
getirilmesi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim bu tiir adetleri kaldirmis ve bu gibi seyleri Allah’a iftira olarak
degerlendirmistir. ishak Yazici, “Bahire”, DIA, IV, Istanbul 1991, s. 487.

el-Beyzavi, a.g.e., I11, s. 15.

339 Casiye 45/34-35.

340 “bj;@ii; “© 1558 L s Slss \;L;p b Slga ﬂi.! 1355”  Yaptiklarimin kétiiliikleri karsilarina dikilmis ve alay edip

338

durduklar: sey kendilerini kusativermigtir.” Casiye 45/33.
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uzaklastirmasidir.>*! Kiyamet giiniinde onlar atesten ¢ikarilamayacaklar ve tdvbe etmek icin

de diinyaya geri dondiiriilmeyeceklerdir.**?

Razi onlarin siddetli azaba miistahak olma sebeplerini su sekilde ifade etmektedir:
Birinci olarak hak dini inkarda 1srar etmeleri. Ikinci olarak hak olan o dinle alay etmeleri —ki
bu iki husus, “Bunun sebebi sudur: Ciinkii siz Allah’in ayetlerini bir eglence edindiniz”
ifadesiyle anlatilmistir. Ugiincii olarak ise ahiretten tamamen yiiz ¢evirip diinya sevgisine gark
olmalar1 ki, bu da “sizi diinya hayat1 aldatt” ifadesi ile anlatilmistir.>*> Artik bu hallerinden
sonra da onlardan Rablerini raz1 etmeleri beklenmez.’** Bursevi bu ifadeyle yiice Allah’mn
samimi kullarina bazi ayetlerini gosterdigini, inkarcilarin ise bu ayetleri gérdiikleri zaman, her
zaman yaptiklart gibi onlar alaya aldiklarini ve diinya hayatinin kendilerini aldattigini ifade

etmektedir. Ciinkii Yiice Allah’in nasihatin1 kabul etmemislerdir.>*

Ibn Kesir Allah’in onlar1 unutmasi1 hakkinda su hadisi zikretmektedir: “Sahihte sabit
olduguna gore Allah Teéla kiyamet giiniinde kullarindan bazilarina su sekilde hitap edecek:
Ben sana es vermedim mi? Sana ikram etmedim mi? Atlar1 ve develeri senin hizmetine
sunmadim mi1? Seni kavminin 6nde geleni ve bliyligli yapip, ganimetin dortte birini tek bagina
almana imkan vermedim mi? O kimse: Evet dyleydi Rabbim diyecek. Yiice Allah: Oyleyse
benim huzuruma ¢ikacagini diisiinmiis miiydiin? buyuracak. Kisi: Hayir diyecek, bu sefer
yiice Allah da: O halde senin beni unuttugun gibi bugiin ben de seni unutuyorum

buyuracak. 34

Boylelikle ayetleri eglence konusu edenler ahirette, diinyada gittikleri yolun,
adaletlerinin, ahlaki tavirlarinin, ilgi alanlarmmin ve tiim c¢abalarinin yararsiz oldugunu
anlayacaklardir. Ciinkii onlarin temelde diinyaya bakis acilari bozuk oldugu igin tiim
davraniglart da hataliydi. Onlar diinyada yaptiklarindan hesaba ¢ekilmeyeceklerini
zannediyorlard1. Iste bakis acilaridaki bu temel carpiklik, onlar1 sorumsuzluga ittigi igin tiim

hayatlarin1 bos olarak gegirmislerdir.>*’

341 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 216.

342 et-Taberd, a.g.e., XXII, s. 88.

33 er-Raz, a.g.e., XXVIIL, s. 276.

344 ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, s. 296; er-Razi, a.g.e., XXVIIL, s. 276.
35 el-Bursevi, a.g.e., VIII, s. 355.

346 Miislim, “Ziihd”, 16; ayrica bkz. Ibn Kesir, a.g.e., VII, ss. 272-273.
37 el-Mevdadi, a.g.e., V, s. 332.
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3. Eglence Tiiriinden Bos Sozlerle Allah’in Yolundan Saptirmaya Calisanlar

Tarih boyunca insanlart dogru yoldan ayirmak i¢in toplumdaki sapkin kimselerin
kullanmis olduklar gesitli vesileler olmustur. Bu kimi zaman zuliim ve baskilar olmus, kimi
zaman para ve mal ile olmus, kimi zaman ise onlarin zihinlerini yikayip yoldan ¢ikaracak bir
takim sdz ve ifadelerle olmustur. Iste asagida inceleyecegimiz Ayette gecen ise “lehve’l-hadis”
ifadesi ile insanlar1 bilgisizce saptirma ¢alisanlardan bahsedilmektedir. Bilgisizce bir
saptirmadir ¢linkii eger bu fiili isleyenler yaptiklart seyin ne denli kotli oldugunu ve neticesini

diisiinecek olsalardi boyle bir davranista bulunmaz, bu tesebbiislerinden vaz gegerlerdi.

Ozellikle miifessirlerin farkli anlamlar1 oldugu {izerinde durduklari “c..sise)” terkibinde

yogunlasacagimiz ayet-i kerime su sekildedir:
“ieeh Olie o Al 1558 BisEs e A s e Jat) sl 538 s 22 5 Bl ey

“Insanlardan oylesi vardir ki bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu eglenceye
almak icin, eglencelik asilsiz ve faydasiz sozleri satin alir. Iste onlar icin asagilayict bir azap

vardr.”*

Lehv’in batil olan s6z anlaminda kullanildigi bu ayetle ilgili Mukatil b. Siileyman
sOyle bir rivayette bulunmaktadir: Insanlardan kimisi, yani en-Nadr b. el-Haris bilgisizce bir
bilgi sahibi olmadan Allah’in yolundan saptirmak igin batil sézlerle Allah’in yolu Islam’dan
baskalarinin ayaklarim1 kaydirmak i¢in lehv, yani batil olan sozleri satin alirlar. Bu sozleri
[ranl1 Riistem ve Isfendiyar hikayelerine tercih ederler. Ustelik Kur’an-1 Kerim ayetlerini

? ve Isfendiyar®*

alaya almak isterler. Onlarla alay olsun diye Kur’an’m Iranli Riistem®*
hakkinda anlatilanlar gibi oldugunu soylerler. Yani Oncekiler hakkinda Kur’an’da
anlatilanlarin Riistem ve Isfendiyar hakkinda anlatilanlar gibi oldugunu iddia eder. “Bu
Kur’an ge¢mislerin efsanelerinden bagska bir sey degildir” diyen de en-Nadr b. el-Haris’tir. O,
ticaret maksadiyla gittigi Hire’de Riistem ve Isfendiyar ile ilgili anlatilanlarla karsilagmuis, bu

sozleri satm alarak Mekkelilere tasiyarak soyle demisti: “Size Ad ve Semid’dan bahseden

348 Lokman 31/6.

349 fran milli destaninin en giiglii kahramam olan Riistem-i Zal pehvlevi edebiyatinda Rostahm ve Rostethem
sekillerinde gegmektedir ve hakkinda en genis bilgiyi Firdevsi Sahndmesi’nde vermektedir. Nimet Yildirim,
“Riistem-i Zal”, DIA, XXXV, Istanbul 2008, ss. 294-295.

330 fran tarihinde hak, kudret ve liituf sembolii olarak yer alan bir efsanevi kahraman olan isfendiyar iran’da
Islam 6ncesi hanedanlardan Giistasb’mn en biiyiik ogludur. Zerdiistliigiin kutsal kitab1 Avesta’da “Sipunti-
Date” yani kutsal yaratilmis seklinde adlandirilmustir. Isfendiyar’a kahramanliklarmi destanlastirp efsanevi
kisiligini kazandiran ise Firdevsi’nin Sdhnamesi’dir. Nurettin Albayrak, “Isfendiyar”, DIiA, XXII, Istanbul
2000, ss. 511-512.
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Muhammed’in anlattiklar1 Riistem ve Isfendiyar ile ilgili anlatilanlara benzemektedir.”*>!

Ayrica Nadr b. el-Haris’in sarkict cariyeleri satin alip onlar1 miisliman olmak isteyenlere

gonderdigi ve bdylece Islam’a girmelerine mani oldugu da sdylenmektedir.3?
Taberd, bu ayeti miifessirlerin farkli sekillerde agikladiklarini ve dzellikle “cqasdize”

yani “bos sozler satin almak™ kisminda farkli goriislerin oldugunu rivayet etmektedir. Ebi
Umame el-Bahili (r.a.)’dan nakledilen bir goriiste ayette zikredilen bu ifadeden amag sarki
sdyleyen cariyeler satin almaktir. Ebi Umame Resulullah’m séyle buyurdugunu rivayet
etmektedir: “Sarki sOyleyen cariyeleri satmayin ve satin almayin, onlar1 bu konuda egitmeyin.
Onlarin ticaretinde higbir hayir yoktur. Onlarin paralari haramdir.” Ebu Umame bu ayetin

Resulullah’a bu gibi konularda indigini sdylemistir.

Abdullah b. Mes‘ud, Abdullah b. Abbas, Cabir b. Abdullah, Miicahid, Said b. Ciibeyr
ve Ikrime gibi alimler ise bos s6z satin almaktan maksadin sarki ve tiirkii soylemek ve onlari
dinlemek oldugunu sdylemislerdir. Hasan-1 Basri, Ibn-i Ciibeyr ve Miicahid’e gore ise bos sdz
satin almaktan maksat oyun aletleri satin almaktir. Dehhak ve Ibn-i Zeyd ise, satin alman bos
353

s6zden maksadin Allah’a ortak kogsmak oldugunu sdylemisler ve bundan sonra gelen ayeti

de delil olarak getirmislerdir.’>*

Taberi, ayet-i kerime’de gegen bos sdzden amacin, kisiyi Allah yolundan alikoyan ve
Allah ve Resulii tarafindan yasaklanan her tiirlii s6z oldugunu séylemis ve ayet-i kerimenin

umumi olan ifadesinin bunu gerektirdigini agiklamugtir.>>>

Ayet-i kerimede, bos sozler satin alanlarin, bunlari, Allah’m yolundan alikoymak igin
satin aldiklar1 bildirilmistir. Burada sozii edilen, Allah’in yolundan amag, Kur’an okumak,
Allah’1 zikretmek, Allah’a yaklastiracak her tiirlii ibadet, her tiirli itaat ve Allah’in dinidir.
Batil sozleri satin alanlar ise, insanlar1 bu sozler vasitasiyla Allah’in yolundan alikoyarlar ve

Allah’mn diniyle alay ederler. Bu ag¢idan, kiyamet giliniinde hor ve hakir diisiiren elim bir azap

31 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 18.

332 el-Beyzavi, a.g.e., IV, s. 212. ,

S R EVE S 1555 bl o O aesy ‘.J o FRAE S5 Bl wle 813157  Ona dyetlerimiz okundugu zaman onlar
hi¢ isitmemis gibi, kulaginda bir agwhk var da biiyiiklenerek arkasini déner. Ona, elem dolu bir azabi
miijdele.” Lokman 31/7.

334 et-Taberd, a.g.e., XX, ss. 126-131.

355 et-Taberd, a.g.e., XX, ss. 126-131.
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vardir. Ciinkii onlar hem kendileri sapmis hem de diger insanlarin sapmalarina sebep

olmuslardir. 3%

Nesefl ise “cyusdl 347 ifadesindeki lehv’i hayir ve faydadan uzak her bir batil sey diye

tabir etmig ve bu terkiple, asl astar1 olmayan efsanelerin anlatildigi sohbetler ve miizigin

ifade edildigini belirtmistir. Ayrica “;3” kelimesinin “c,u=” kelimesine izafetinin agiklama
i¢cin oldugunu ve bu agiklamanin “:.” manasim igerdigini belirtmistir. Ciinkii lehv s6zde de

olabilir bagka bir seyde de olur. Boylece onu “s6z” kelimesiyle agiklamistir. Tabi ki s6zden
amac ise hadis-i serifte de gectigi gibi “kétii sozdiir.”*>’ Peygamberimizin bir hadis-i

serifinde:
“ il hangdl 5T LS wliasdl J8h asendll 3 s

“Mescidde konusmak, iyilikleri, hayvamin otu yedigi gibi yer bitirir.”>

buyrulmaktadir.
Bursevi de “c.us)i34)” ifadesinin aslh olmayan sdzler, bos efsaneler, komik sdzler ve

manasiz konusmalar gibi insan1 oyalayan ve iginden alikoyan seylerdir diye agiklamistir. Ebl
Osman (r.a.)’m soyle dedigini aktarmstir: “Allah’in kitabindan, Resulullah’in s6ziinden veya

salih kullarin davranisindan baska her soz “lehv”dir. Yani bos ve anlamsizdir.>*°

Razi bu ayette kafirlerin bu hareketlerinin ¢ok kot oldugunu birkag ydnden
aciklamaktadir. Bunlar: ilk olarak hikmeti birakip, baska bir sézle mesgul olmak oldugunu ve
bunun c¢irkin bir is oldugunu sdylemistir. Ikinci olarak ise bos laf, faydasi olmayan bir
levhiyyat ise bu daha ¢irkindir demistir. Ugiincii ve son olarak ise “lehv” ile Ibn Abbas’m da
“latifelesin” dedigi nakledildigi gibi, latife yapma, yani sakalagma kastedilir demektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in de “kalplerinizi zaman zaman latifelerle rahatlatin” buyurdugu
nakledilmistir. Deylemi bu hadisi Enes (r.a.)’den merfl olarak nakletmistir. Bunu, Miislim’de

yer alan “ey Hanzala, zaman zaman...” hadisi de destekler. Halk bundan, bos olan seyler

3% et-Taberd, a.g.e., XX, ss. 126-131, Ayrica bkz. Ibn Kesir, a.g.e., VI, ss. 330-331.

37 en-Nesefi, a.g.e., 111, s. 223.

358 Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-hafa ve miizilii’l-ilbas, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1351, I, s. 354;
Elbani es-Semeru’l-miistedb adli eserinde bu rivayetin bir aslinin olmadigimi zikrettikten sonra Gazali’nin
ihya’sinda bu rivayeti naklettigini sOylemistir. Elbani, Ebli Abdirrahman Muhammed Nasuriddin, es-
Semeru’l-miisteab, Girasi’n-Nesri ve’t-Tevzi°, y.y., 1422, 11, s. 683.

39 el-Bursevi, a.g.e., VII, s. 49.
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hususunda dinen caiz olanlar1 yapma manasin1 anlamaktadir. Havas ise, bu Hak tarafina
bakmaya bir emirdir. Clinkii ferahlama baska isle degil, ancak Hakk’a bakmakla olur demistir.
Omegin ayetteki “Allah yolundan saptirmak igin...” ifadesinden dolayi, onlarin maksat ve

amaglar1 sadece saptirmak olunca, bu fiilleri alabildigince ¢irkin bir davranis olmus olur.3*°
Cenab-1 Hak sonrasinda, o satin alma ile ilgili olarak “c:l:; i /bilgisizee” yani, o, bunu

bilgisizce satin alir ve Allah yolunu eglence edinir. Iste bunlara rezil riisvay edici bir azab

13

vardir buyurmustur. Bu davranisi yapanlar i¢in “:.¢4” kelimesi kullamlmistir. Bu kelime

kendisinden devamliligin anlasildigi bir manaya delalet etmektedir. Zira bir hiikiimdar
kolesine, kendi adamina azab etmesini emrettiginde, ona azab edecek olan, eger o adamin
tekrardan kralin hizmetine donecegini anlamissa, ona yumusak davranir ve hafif bir sekilde

azab eder. Eger onun bir daha artik kralin hizmetine donmeyecegini, isinin bittigini anlarsa

da, ona hi¢ giizel davranmaz. Bu durumda, Hak Teéla’nin “¢s &\3e” ifadesi, iste buna bir

isaret olup, bununla mii’'min ile kafirin azabi arasindaki fark ortaya ¢ikar. Ciinkii mii’minin

(13

azabi kendisini giinahindan temizlemek igindir. Yani mii’minin azabi “..¢” degildir.*®!

Buradan da bu ayette kastedilen kimselerin inananlar degil, kafirler oldugu anlasilmaktadir.
Zaten Mukatil b. Siileyman’in aktardig rivayet*®? de dikkate alindiginda bu daha da agik bir
sekilde anlagilmaktadir.

Seyyid Kutub bos sozii insan1 oyalayan, vakti dldiiren, hayir getirmeyen, mahsulii
olmayan ve insanin yeryiiziine halife olusundaki, diinyanin imari, hayir ve adaletle
diizeltilmesi gibi bir takim insanlik vazifelerine uygun olmayan neticeler getirecek sozlerin
hepsi olarak tamimlamistir. Islam insanmin bu yeryiiziindeki halifelik vazifesini gdsterir. Bu
hilafetin yapisini, sinirlarin ve araglarini gostererek yolun planini olusturur. Ayet-i kerime ise
umumi bir hiikiim olup her zaman mevcut olan bir insan tipini canlandirmaktadir. Yani ayetin
soyledigi hiikiim her zaman igin gecerlidir. izleri belli olan, insanlar1 dogru yoldan gesitli
vasitalarla ¢ikarmaya calisan bu insan tipleri her yerde bulunur. Bu ayetlerin ilk indigi
zamanlardaki Mekke’de mevcut oldugu gibi daha sonra gelen donemlerde de rastlanan bir
topluluktur. Bu kimseler cahildir, higbir sey bilmezler, gérmezler, hikmetten anlamazlar.

Niyetleri kotiidiir ve amaclar1 da bostur. Hem kendilerini hem de baskalarin1 Allah yolundan

360 er-Raz, a.g.e., XXV, ss. 141-142.
361 er-Raz, a.g.e., XXV, ss. 141-142.
362 Bkz. ss. 59-60.
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saptirmak isterler. Nitekim Allah’in yolunu alaya almak kadar kotii bir davranis bulunmaz.
Bunun i¢in de Kur’an-1 Kerim o ziimrelerin portresini ¢izip tamamlamadan once onlarin
basma gelecek felaketi tehdit ederek belirtiyor: “Iste alcaltict azap onlar icindir.” Azabi
alcaltic1 olarak nitelendirmek, onlarin edepsizligini ve Allah’in nizamiyla alay edislerini red

ettikleri i¢indir.>%3
Mevdidi “c.usl 347 deyiminin, dinleyeni hayran birakan, kendi atmosferine ¢eken ve

etrafindaki baska seylerden habersiz hale getiren bir seyi icerdigini sOylemektedir. Liigat
anlam itibariyle de bu tamlamanin herhangi bir kotii cagrisimi olmadigimi belirtmektedir.
Ancak giinliik kullanim i¢inde bunun dedikodu, sagma sapan konusma, sulu saka ve hakaret,
romanlar, hikayeler, masallar, sarki sGyleme vs. gibi kotii ve faydasiz seyler i¢in kullanildigini
belirtmektedir. insanlar1 Allah yolundan saptirmak isteyenlerin ilgi ¢ekici seyleri satin alip
bunu kullanmalar1 kétiiliikk odaklarinin her devirde bagvurdugu ayni aragtir. Kotiiliigiin 6nde
gelenleri siradan insanlart kiiltiir adi altinda eglence, spor ve miizikle oyalamalari ve
insanlarda hayatin ciddi problemlerine egilmek i¢in harcayacaklari zaman ve isteklerinin
kalmamas1 bunun bir neticesidir. Bdylece insanlar bu bos vermislik igerisinde siiriiklendikleri

felaketi hissetmemektedirler.3%*

Siileyman Ates tefsirinde ayetin onceki ve sonraki ayetlerle baglami incelendiginde

“c,asl 540 terkibinin bos laflara dalarak Kur’an’i dinlemeyen inatc1, kibirli kafirlerin

durumunu tasvir i¢in kullamildigim séylemektedir. Ayetteki ¢ 2257 ifadesinin ise para ile bir

sey satin almak degil, hareket ve davraniglariyla bos sozleri satin almak, hikmetli sozleri
birakip bos s6zleri almak i¢in kullanildigimi belirtmektedir. Hikmetli s6zler okunurken onu
dinlemeyen, ancak gidip bos laflar1 dinleyen kisi, hikmetli s6zii verip bos sozii satin almig
olur. Ayni sekilde hidayete gelmeyip sapiklikta i1srar eden kimse de hidayeti delalete satin
almis olur.’®> Boylelikle bu alisveris maddi degil manevi olarak yapilmis olur. Iste “lehve’l-
hadis”i satin almak da bdyle manevi bir satin almadir. Batil s6zii hak soze tercih etme

anlaminda olup burada maddeten herhangi bir satin alma mevcut degildir.>®

363 Seyyid Kutub, a.g.e., V, ss. 245-246.
364 el-Mevdidi, a.g.e., IV, ss. 321-322.

365 w1, igs 155 L s ) b Al AN 13 231 il S “Iste onlar, hidayete karst sapikhigi satn almug

kimselerdir. Bu yiizden aligverisleri onlar kar getirmemis ve sonugta dogru yolu bulamamislardir.” Bakara
2/16.
366 Ates, a.g.e., VI, s. 58.
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4. Diinya Hayatinin Ger¢ek Mahiyeti ve Eglence Olusu

Inkarcilar her firsatin1 bulduklarinda diinya hayat1 disinda bir hayat: tanimadiklarini
ifade ederler. Kur’an ise onlara bunun mukabilinde sdyle bir gercegi hatirlatarak cevap
vermektedir: Ahiret kaygisi tasimayip sirf diinya ile ugrasanlar i¢in “Diinya hayat1 bir oyun ve
eglenceden baska bir sey degildir.” Hayata anlam katan ve ona deger kazandiran seyler,
Allah’in hosnutluguna ve O’na yaklagsmayir umarak yapilan hayirli amellerdir. Boyle bir
diisiince ve niyete girmeden gecirilen hayat bos, anlamsiz ve faydasiz gegirilen, tiiketilen bir
stireden ibarettir. Bunun aksine miittaki olanlar, yani diinyada yaptiklar1 her isin hesabini
Allah’1n huzurunda vereceklerini hesap ederek yasayan, O’nun buyruklarina karsi gelmekten,
nehiylerini ¢ignemekten sakinanlar, yasalarmma tam bir itaatle tutunanlar, bu tutumlariyla
diinyada kendilerine taninan firsati hakkiyla degerlendirdikleri icin bunlar hakkinda ahiret
hayat: diinyadan daha hayirli ve daha giizel olacaktir.’*®” Simdi bu hususta “diinya hayatinin

ancak bir oyun ve eglenceden ibaret” olusunu dile getiren ayetleri incelenecektir. Bu ayetler:
0 5ha58 ST 58 el 5z 55N 510 345 Ll GRS 51 G5

“Diinya hayati ancak bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar

icin ahiret yurdu muhakkak ki daha hayirlidir. Hala akil erdiremiyor musunuz?*%

Bu ayet ile ey insanlar, diinya hayati bir oyun ve eglenceden bagka bir sey degildir.
Kisa bir siire i¢cinde gelip gecer. Sakin kendinizi ona kaptirmayin. Cilinkii ona dalanlar,
sonunda pigsman olurlar. Ahiret yurdu ise Allah’tan korkup sakinanlar i¢in daha hayirhidir. Hig
aklinizi kullanmaz misimiz? denilmektedir. Bu ayet-i kerime ile “hayat ancak bizim bu
diinyadaki hayatimizdan ibarettir. Biz tekrar diriltilecek degiliz*® diyen kafirlere cevap
verilmekte ve diinya hayatinin gegiciligine dikkat ¢ekilmektedir.’’”® Mukatil b. Siileyman
ayette diger yurda ‘“ahiret” denmesinin, diinya yurdundan sonra olmasindan, bu yurda

“diinya” denmesinin ise, onun ahiret yurdundan bize ednd, yani daha yakin olmasindan

367 Karaman v.dgr., a.g.e., II, s. 394.

368 En‘am 6/32.
369 En‘am 6/29.
370 et-Taberd, a.g.e., X1, s. 329.
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kaynaklandigin1 ifade etmektedir.’”!

Bursevi ise ayetteki “diinya”nin ahiretten Once
gelmesinin, diinyanin al¢akligindan dolayr oldugunu sdylemektedir. Yine ahirete bu ismin

verilmesinin sebebi ahiretin yaratilisinin diinyanin yaratilisindan sonra olmasindandir.>’?

Razi bu ayetle ilgili birka¢ hususu soyle zikretmektedir. Birincisi, 6ldiikten sonra
dirilmeyi ve kiyameti inkar edenlerin, diinyaya olan hirslari, onun lezzetlerini ele gecirme
istekleri ¢ok fazla olur. Bundan dolay1 Allah Teala diinyanin degersizligine ve dnemsizligine
dikkat cekmek icin bu ayeti zikretmistir. Bilinmesi gerekir ki diinya hayatinin bizzat kendisini
kinamak imkan dahilinde degildir. Ciinkii, ahiretteki mutlulugu kazanmak ancak bu diinya

hayatinda miimkiindiir. iste bundan dolay1 da su iki goriis sunulmustur:

1. Burada kastedilen kifirin hayatidir. Ibn Abbas bununla ilgili s6yle buyurmaktadir:
Allah Tedla bu ayet ile sirk ve nifak ehlinin hayatin1 kastetmistir. Bunlarin
hayatinin bu sekilde nitelendirilmesinin sebebi ise mii’'minin yasayisindaki salih
amellerin bulunmasinin mukabilinde kafirin hayati oyun ve oyalanmadir ve bu
mii’minin hayatinda olamaz.

2. Bu ayet, mii’'min ve kafirin hayat1 hakkinda genel bir ifadedir. Yani bundan amac,
bu hayatta elde edilen lezzetler ile bu hayatta elde edilmek istenen giizel ve hos
seylerdir. Cenab-1 Hak diinya hayatin1 bir oyun ve oyalanma diye isimlendirmistir.
Ciinki insan, oyun ve eglence ile mesgul olurken bundan lezzet ve tat alir. Sonra
ise bu lezzet aldig1 seyler yok olup bitince, geriye sadece bir pismanlik kalir. Iste
diinya hayat1 da boyledir. Bu da sona erdiginde geriye sadece yakinma ve

pismanlik kalir.3"

Réazi, dinya hayatinin oyun ve oyalanma diye isimlendirilmesini ise gsdyle

acgiklamaktadir:

1. Oyun ve eglencenin siiresi ¢ok azdir. Bu ylizden c¢abuk sona erer ve kaybolur.
Ayni sekilde diinya hayatinin siiresi de boyledir.

2. Oyun ve eglence, kesinlikle ¢ogu durumda, istenilmeyen seylere sebebiyet verir.
Diinya lezzetleri de bu sekildedir.

3. Oyun ve eglence, islerin zahiriyle aldanma sirasinda ortaya ¢ikar. Ama iyice

diistiniiliip, islerin esas1 arastirilip ortaya konulunca, geriye asla oyun ve eglence

371 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1, s. 344.
372 el-Bursevi, a.g.e., I11, s. 18.
373 er-Raz, a.g.e., XII, s. 210.
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diye bir sey kalmaz. Oyun ve eglence de bu sekildedir. Ciinkii bunlar, ¢cocuklar ve
gafillere uygun diisen seylerdir. Ama akli basinda olan zeki insanlar gelince, onlar
cok nadiren oyun ve eglenceye dalarlar.>” Diinyanin giizel seylerinden lezzet alip,
iyl seylerinden faydalanma da ancak islerin hakikatlerinden habersiz olan gafil
kisiler i¢in s6z konusu olabilir. Ama arastiran hikmet erbabina gelince, onlar biitiin
bu iyi denilen seylerin birer aldatmaca oldugunu, aslinda bunlarin dikkate alinacak
bir tarafi olmadigin bilirler.

4. Oyun ve eglencenin kabul olunan bir neticesi yoktur. Bdylece biitiin bu
aciklamalarin toplamindan, diinyevi lezzet ve durumlarin, bir oyun ve eglence
oldugu, gercekte dikkate alinacak bir tarafi olmadigi ortaya konmustur. Yiice Allah
bunu acikladiktan sonra “Ahiret yurdu ise miittakiler i¢in daha hayirlidir”

buyurmus, ahiret hayatin1 hayirli olmakla nitelendirmistir.?”

Diinya hayatinin mahiyetiyle ilgili Kurtubi (6. 671/1272) bizlere tefsirinde bir sairden

su siiri aktarmaktadir:

iy 0N Y e i s 56 ¢3S 1380 L T
oo ¥y 31 s el SRR PRI PIC

Sunu bil ki diinya, uyuyanin gordiigii bir riiya gibidir.
Ebedi olamayan bir hayat hayirli bir hayat olamaz.
Diin tadip da bitirdigin bir lezzeti diisiin.

Gergekten bir riiya gibi degil miydi senin i¢in?

Yine bir bagka sair de s0yle soylemektedir:

LY g L 1331, oo L s e Just
G5 35 256 56 L 555 a3 3 1 06 56 G Ol

Agir agir galis, siiphesiz ki 6leceksin.

Ve ey insan, kendin i¢in ugras.

374 er-Raz, a.g.e., XII, s. 211.
375 er-Raz, a.g.e., XII, s. 211.
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Gegip gittigi icin olmus olan adeta olmamis gibidir.

Ve olacak olan bir sey de sanki oldu gibi.’’®

“Oyun ve oyalanma”nin batil ve aldanis anlamina geldigi de sdylenmektedir. Bununla

ilgili Yice Allah sdyle buyurmaktadir. “, Jetf gl \H G § 5 B3” “Diinya hayati aldatict

metadan bagska bir sey degildir.”®"” Bu ayetten kastedilen mana esasinda kafirlerin “bu, ancak

7378 seklindeki sozlerini yalanlamaktir. Kurtubi eserinde Ibn Abbas’m

diinya hayatimizdir
ayette bu diinya hayatinin dyle belirtilmesinin kafirin hayat1 i¢in gegerli oldugunu sdyledigini
akarmaktadir. Clinkii kafir olan kimse, aldanig ve batil icerisinde diinyanin giinlerini yasayip
gider. Mii’'minin hayatini ise salih ameller kapsamaktadir. O bakimdan onun hayati oyun ve

oyalanma olamaz.>”

Nesefi, ayette gegen “Z.)” kelimesinin “faydali olan1 birakip faydasiz olan1 almak”

anlamina geldigini, “3¢)” ifadesinin ise “ciddi ve énemli olan bir seyden dnemsiz ve siradan

olan eglenceye yonelmek” anlamina geldigini sdylemektedir. Nitekim diinya hayatiyla alakali
is ve amellerin sadece oyun ve eglenceden ibaret oldugu, hicbir menfaat ve yararinin
olmadigi, ahiret hayatiyla alakali yapilan islerin ise biiyilk faydalar sagladiklar

soylenmistir.>%

Ayet-i kerime’nin isari tefsirini yapan Bursevi, nefsani lezzetleri tatmakla gegen
diinyevi hayati, cocuklarin oyunlari, oyalanmalarma ve isyan ehlinin eglencelerine
benzetmektedir. Bunun ise kisinin hakka ulasan perdelerini fazlasiyla orttiigiinii ifade eder.
Ona gore insanliktan ruhaniyete seyr-u sulik yapabilmek icin, sehvetleri terk etmek, haktan
bagka seylerden ise yliz ¢cevirmek gerekmektedir. Allah Teédla’ya yonelmek takva ehli igin
O’nun digindakilerden daha hayirlidir.3®!

Elmalili, diinya hayatinin dipsiz, sonu karanlik bir gafletten, faydasiz oyuncaktan
ibaret oldugunu, bunu gecis anlarini, lezzet sayilan seylerini biraz olsun diisiinerek goz oniine

getirenlerin tereddiitsliz fark ettiklerini ifade etmektedir. Hayat1 diinya hayatindan ibaret

376 el-Kurtubi, Ebli Abdillih Muhammed b. Ahmed, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an, tah. Abdullah et-Tiirki,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, VIII, s. 360.

377 Al-i imran 3/185.

378 En‘am 6/29.

379 el-Kurtubi, a.g.e., VIIL, s. 363.

30 en-Nesefi, a.g.e., II, s. 11.

31 el-Bursevi, a.g.e., I11, s. 20.
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gorenlerin en biiyiik zevki yasamdir, bu yiizden de onu ve sonucunu unutmak icin bos seylerle

eglenirler ve ¢areyi oyunlarla vakit 8ldiirmede bulurlar.?

Mevdidi’nin ayette ifade edilen diinya hayatinin oyun eglence olusuna yaklagimi diger
tefsir alimlerinden farklilik gostermektedir. Ona gore bu ayet, diinya hayatinin gergek disi,
bosuna ve ciddi higbir amag¢ tagimadan sadece bir oyun ve eglence oldugu anlamina gelmez.
Anlatilmak istenen, ebedi aleme oranla gecici olan diinya hayatinin, kiginin dinlendikten sonra
yeniden dondiigil ciddi bir is arasinda verilen dinlenme ve eglence gibi oldugudur. Ayrica bu
alemde sag duyudan ve dogru goriisten yoksun kimseleri yanlis anlayislara siiriikleyebilecek
bigimde ve hayati yalnizca oyun ve eglenceden, oyalanmadan ibaret sayilabilecek sekilde
yanlig kanaatlere gotiirebilecek pek ¢ok aldatici goriiniimler oldugundan diinya hayati oyun,
eglence ve oyalanmaya benzetilmistir. Ornegin, diinya hayatinda bir padisahin rolii, sahnede
kral rolii oynayan, ta¢ giyip gercek bir kralin emirleri gibi uyulmasi lazim gelen emirler veren,
gercekte ise bir kralin higbir giiciine sahip olmayip, yonetmenin emriyle tahtindan indirilen,
hapsedilen ve 6ldiiriilen bir oyuncununkinden hi¢ de farkli degildir. Nitekim ¢evremizde gece
giindiiz diinya sahnesinde bu tiirde ¢ok sayida oyunlar sergilenmektedir. Mesela birisi kendi
disindakileri beslemekte gibi bir rol takinir ancak gercekte kendisi baskalari tarafindan
beslenmeye muhtactir. Yine bir baska kimse sanki baskalarina onur ve yarar yahut zarar
verme giicline sahipmis gibi, ¢evresindeki her seyin tek hakimi benim dercesine kibirli
davranir. Halbuki kendisi gii¢sliz ve zavalli bir kimsedir. Hayat tersine doniiverdigi an bir
despot olarak iizerlerine hiikmettigi insanlarin ayaklarnin dibine diistiverir. Hayat sahnesinde
sergilenen tiim bu oyunlar 6liimle birden kesilir. Sonra, bir bagka diinyaya gegilir ve her sey
gercek rengiyle goriiliir.’®® Boylelikle Mevdadi diinya hayatinin aslinda insana verilen bir
rolden ibaret oldugunu, tabi bu roliin iy1 yonde kullanilmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Nitekim bu rolii k6tli oynayanlar onun deyimiyle yonetmenin yeter artik dedigi an bitmektedir
ve o zaman i¢inde bulunmus oldugu oyun ve oyalanmanin hesabini verecegi, artik rol yapma
imkaninin bulunmadig1 bir aleme gitmektedir. Bu acidan tiim insanlarin oldugu gibi
miisliman da bu oyun ve oyalanmanin i¢indedir. Bu rolii, oyun ve eglenceyi Rabbinin rizasi
cercevesinde degerlendirip hesab1 verilecek ve yaptigi rol sonucu kendisini ebedi mutluluga

eristirecek sekilde oynamalidir.

382 Elmalily, a.g.e., 111, s. 412.
33 el-Mevdidi, a.g.e., I, s. 544.
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Seyyid Kutub’a gore de bu ayet islam diisiincesine gore diinya hayatini ihmal etme,
insan1 pasiflestirmeye veya diinyaya tamamen sirt ¢evirme manasina asla gelmez. Kutub,
ozellikle zahidlerin ve tasavvuf ehlinin bazi hareketlerinde goriilen inziva, pasiflik ve diinyay1
thmal hareketlerini islam diisiincesinin asla benimsemedigini vurgulamaktadir. Ona gore bu
adetler, islam toplumuyla karisan kilise ruhbaniyetinden, iran ve bazi meshur grek
diistintirlerinin zihniyetlerinden ge¢mistir. Diinya hayatinin oyun ve oyalanma olusunun
sunmus oldugu Islam tasavvurunu temsil eden nesiller tarih boyunca zaman zaman
gorilmiistiir. Bunlardan en olgununu Ashab nesli olusturur. Bu nesil hem kendi nefislerindeki
seytana, hem de topluma cahiliyet devrinden devrolunan seytanlara karsi ¢ikiyordu. Onlar,
diinya hayatinin Allah katindaki degerini biliyorlardi. Diinyanin ahiret i¢in kazang yeri
oldugunu, her iki hayatin da burada kazanilacagini ve diinyanin miskinlik ve pasiflik yeri

olmay1p, hareket ve faal olma yeri oldugunu Islam diisiincesi onlara dgretmisti.

Kutub’a gore ashab, diinya hayati ile ahiret yurdunun rabbani degerlerini bildikleri i¢in
diinya’ya kole olmamislardi. Diinya onlar1 degil, onlar diinyay1 binek yapmuslar, diinya onlar1
kendine kul edememis, onlar diinyayr kendilerine kul yapmislardi. Allah’in yer yiiziindeki
hakimiyetini en 1yi sekilde kullanarak O’nun hakimiyetini korumuslardi. Bununla da yalniz
Allah’in rizasin1 aramis ve ahiret yurdunu dilemislerdir. Boylece diinya hayatinda diinya
ehlini geride biraktiklart gibi, ahiret hayati i¢in de onlarin kazandiklarindan daha c¢ok elde

etmislerdir.’%*

Bu ayetle Allah Teala, ahireti inkar edenlerin varsa yoksa diinya deyip, baska bir hayat
kabul etmediklerinden onlarin bu diislincelerinin yersizligini belirtiyor, ahiret hayatinin diinya
hayatindan ¢ok daha iyi oldugunu, ahirete oranla diinya yasaminin bir oyun ve eglenceden

ibaret oldugunu, gercek yasamin ise ahirette oldugunu ifade etmek istiyor.>%

5. Diinya Hayatinin Bir Eglence ve Oyalanma Olmasi

Inkarcilarm ahiret hayatim reddetmelerinin temelinde esasinda diinya tutkusu
bulunmaktadir. Ciinkii bir yasalar biitiiniinden olugan din, bir takim emir ve yasaklariyla
insanin sonsuz arzularimi sinirlamaktadir. Bu agidan insan bir ikilemde kalmaktadir: Nefsani

talepleri karsisinda aklinin ve vicdanmin buyruklarini hakim kilmayr basaranlar iradelerini

34 Seyyid Kutub, a.g.e., II, s. 1072.
35 Ates, a.g.e., 111, s. 136.
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inanglariyla biitlinlestirip dinin emir ve nehiylerinin makul, degerli ve uyulmas1 gerekli
odevler olduguna hiikkmederler. Akil ve vicdanlarina nefsani arzular1 galip gelenler ise soz
konusu emir ve yasaklar1 birer yiik olarak goriir ve bunlarin anlamsiz ve yararsiz olduguna
hiikmederler. Sonugta ise din karsit1 bir diisiince ve hayat ¢izgisini benimserler.
Inceleyecegimiz Ankebiit suresi 64. ayette bu kesimlerin algiladigi anlamda bir diinya
goriisiiniin yanlisligina dikkat ¢ekilmekte, bu anlayisla yasanan bir diinyanin sadece siradan,
gelip gecici zevkler ve hazlardan ibaret oldugu uyarisinda bulunulmaktadir. Oysaki insan i¢in
onemli olan, ebedi mutluluk ve esenlige ulasmasi agisindan ahiret yurdundaki asil hayati

kurtarmasidir.’® Ayet:

“O 405 1545 3 gl L 5231 5300 515 ey 3 V1G5 sl edi U7

“Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste

gercek hayat odur. Keske bilselerdil”®’

Bu ayetle ilgili miisriklerin zevk ve safa icerisinde yasadiklar1 diinya hayatinin ancak
bir eglence ve oyun oldugunu, bunun ise insanlarin nefsini zevklendirdigini bildiren Taberi’ye
gore ayette de denildigi gibi asil ebedi hayat, devamli olan hayat, 6liimiin olmadig: ahiret
yurdudur. Bu agidan asil hayat ahirette yasanacak hayattir. Eger miisrikler bunu anlayacak

olsalar, o zaman Allah’a ortak kosmaktan vazgecip sadece ona kulluk ederlerdi. Ayrica

nakletmis oldugu hadislerde ayetteki “\3:51 ¢ ifadesinin “orada dliim yoktur” ve “bakidir”

anlamlarina geldigini bildirmektedir.*®® Beyzavi de bu ifadenin miibalaga i¢in kullanildigmi

ve “o bizzat hayattir” anlamima geldigini séylemektedir.*®
Razi bu ayette birbirine atfedilen “3J” ve “2.)” arasinda bir fark olmasi gerektigini

soyler ve bu farki iki sekilde aciklar. Bunlardan birincisi: Her sey kisiyi mesgul eder. Insanm,
bir sey yapmaya yoneldiginde, onun disindaki her seyden yiiz ¢evirmesi gerekir. Ciinkii bir
isin diger bir i1 yapmaktan kendisini alikoyamadig1 zat sadece yiice Allah’tir. Bu dikkate

alindiginda gegici ve 6nemsiz bir hazdan dolay: batila yonelen kimsenin haktan yiiz ¢evirmis

olmas1 gerekir. Bu durumda R4zi, batila ydnelmenin “c..)”, haktan yiiz ¢evirmenin ise “3¢)”

oldugunu sdyler. Bu durumda ise diinya bir oyundur. Yani batila yonelmedir. Haktan yiiz

386 Karaman v.dgr., a.g.e., IV,s. 285.
387 Ankebiit 29/64.

38 et-Taberd, a.g.e., XX, s. 60.

39 el-Beyzavi, a.g.e., IV, s. 199.
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¢evirme anlaminda ise bir lehvdir. Ikincisi: Bir seyle mesgul olanin o seyle mesgul olabilmesi
icin onu bagkasina tercih etmesi gerekir. Bu ise ya o kimsenin “bunu 6ne aliyorum, digerini
ise daha sonra yapacagim” diyerek takdim ile olur, ya da tamamiyla o ise dalip baskasindan
da biisbiitiin yiiz ¢evirmesiyle olur. Razi bu durumlardan ilkini oyuna, ikincisini ise eglenceye
benzetmistir. Buna delil olarak da, orfte satrang, glivercin ugurma gibi seylerin eglence aletleri
olarak isimlendirilmediklerini, oysa ki 0d ve diger yayli sazlarin eglence aletleri olarak
isimlendirildiklerini gostermektedir. Ciinkii ikinci kisimda zikrettigi seyler kisiyi o anda
kendisinde ortaya ¢ikan hazdan dolay1 baska seylerden alikoyar. Bu durumda diinya, bazilari
icin mesgul oldugu ve “bu mesguliyetimin yani sira ibadet ve ahiretimle de mesgul oluyorum”
dediginden dolay1 oyun, bazilar1 i¢in ise o ise tamamiyla dalarak ahireti biisbiitiin unuttugu

i¢in bir lehv’dir, eglencedir.’*°

Kurtubi, bunlarin mal, mevki, ge¢imin temel esasini saglayacak ve itaatler i¢in gerekli
giicli temin edecek, zorunlu olan ihtiyactan fazla olan giyecek gibi diinyalik seyler hakkinda
oldugunu sdylemektedir. Sadece bunlardan Allah icin olanlar ahiretin kapsami igerisini
girerler ve asil kalacak olanlar da onlardir. Yani kendisi ile Allah’in miikafat ve rizas1 anilarak

yapilan seyler kalici olacaktirlar.®*!
Nesefi ayetteki “34” kelimesinin, insanin haz alip yararlandigi, bir miiddet oyalandig1

ve bir slire sonra da elinden kagirdigi, elinden ¢ikip giden sey anlamina geldigini
sOoylemektedir. Ona gore bu diinya hayatinin oyundan ibaret olmasi, ¢abucak elden ¢ikmasi,
kaybolup gitmesi, ehlinin eline bir seyi birakmamasi, 6liim hallerinin adeta bir anlik oyun ve
eglenceye dalan, sonra da oradan dagilip giden cocuklarin haline benzer. Burada diinya
hayatinin basitligi, hicligi, diinya islerinin de oldukca kiiclik ve basit oldugu ifade

edilmistir.>*?

Bursevi diinyay1 eglenceye benzetme sebebi olarak iki sey zikretmektedir. Bunlardan
birincisi eglence ve oyun cabuk biter ve siirekli degildir. Buna binaen ayete su anlami
vermektedir: “Siisleri ve cazibesiyle birlikte diinya yok olacak bir goélge gibidir. Onun

devamlilig1 s6z konusu degildir. Bu nedenle kalbin onunla huzur bulmasi ve ona meyletmesi

30 er-Raz, a.g.e., XXV, s. 92.
¥ el-Kurtubi, a.g.e., XVI, s. 387.
32 en-Nesefi, a.g.e., I1I, s. 212.
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dogru olmaz.” ikincisi ise, eglence ve oyun akilli ve basiretli kisilerin degil, cocuklarmn ve

ahmaklarm isidir.>*

Seyyid Kutub’a gore bu diinya hayati genel anlamda ve ahiret amacgl yasanilmadigi
zaman bir eglenceden ibaret hale gelir. Insanlar icin bu hayat en yiice bir amag olursa, diinya
hayatina yagsama gayesi eglenme olursa o zaman ayetteki durum ortaya ¢ikmis olur. Ahiret
hayati ise canlilik dolu bir hayat olup her tiirlii anlamiyla dogrudan dogruya canlilik ifade
eder. Kur’an bununla insanlar1 diinya hayatindan tamamen ¢ekilmeye, diinya nimetlerinden
uzaklasip onu bir yana atmaya tesvik etmemektedir. Nitekim bu Islam’mn ruhuna ve hareket
tarzina uygun degildir. Ancak su da var ki bununla ahiret hayatinin gz Oniinde
bulundurulmasini, Allah’in koymus oldugu sinirlarin asilmamasini istemektedir. Nefsin elinde
kolelesip mahkum olmamayi, nefsin arzularini karst konulamaz hale getirmemeyi
amaglamaktadir. Burada mii’minin diinyanin ve ahiretin degerlerini iyi bilmesi ve her ikisini
bildikten sonra da hiir olarak hareket etmesi gerekmektedir. Bakis tarzi her zaman mutedil

olmalidir.>**

Mevdidi diinya hayatinin oyun ve oyalanmasina kapilip onun oyuncaklartyla dmiir
gecirenlerin 6liim kapisindan elleri bos bir sekilde, ahiretteki ebedi hayati gozettiklerinde ve o
oyuncaklarmin kendileri i¢in ebedi bir azaba sebep oldugunu gordiiklerinde oyuncaklarinin

kendilerine ne faydasi olacagini ifade etmektedir.**

Stileyman Ates son ayetin, sadece diinyay1 diisiinen, biitiin yasami diinya yasamindan
ibaret zanneden Kkafirlere, bu inanglarinin dogru olmadigini, ebedi olan ahiret yasami
karsisinda bu diinya hayatinin bir eglence ve oyun gibi kisa, degersiz oldugunu, esas
yasanacak yurdun ahiret yurdu oldugunu ifade etmektedir. Bu diinya hayati, bir géz acip
yumma gibi kisadir. Ahiret ise siireklidir. Diislinen insan, gonliinii fani olan bu diinyaya
kaptirmaz. Biitlin gayretini diinyayr kazanmaya harcamayip bir yandan siirekli olan ahiret
yurdunu kazanmak i¢in ¢abalar. Ancak diinyay1 da ihmal etmez. Yani her ikisine karsi da
gorevlerini yerine getirir. Bedenin de ruhun da ihtiyaglarimi karsilamakla birlikte, bedenin

gecici, ruhun ise esas oldugunu bilir ve her birine gerektigi kadar deger verir.>*

393 el-Bursevi, a.g.e., VI, s. 356.

34 Seyyid Kutub, a.g.e., V, s. 2751.
35 el-Mevdidi, a.g.e., IV, s. 271.
36 Ates, a.g.e., VI, s. 531.
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Allah Teala diinya hayatinin bir oyun ve oyalanma oldugunu bir diger ayette soyle

bildirmektedir:
R K Y 6854 805 15885 1 B 05 345 S BN E el W

“Stiphesiz diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir. Eger inanir ve Allah’a karst
gelmekten sakimirsaniz, O size miikdfatimizi verir ve sizden mallarimizi (tamamen sarf

etmenizi) istemez.”*’

Bu ayetle ilgili agiklamalar yukarida inceledigimiz ayetten farklilik gostermedigi i¢in
tekrar genis bir bicimde ele alinmayacaktir. Kisaca Yiice Allah diinyanin degersizligini ve
onemsizligini anlatmak i¢in “dinya hayati bir oyun ve eglencedir” diyerek ahiret karsisinda
bu diinyanin degerinin birka¢ gilinlilk goéniil eglendirmeden Oteye gitmeyecegini
bildirmektedir. Matiiridi (6. 333/944) bu ayetin tefsirinde onlara diinya hayatinin oyun ve
eglence olma sebebinin dliimden sonra dirilme ve hayata inanmayislarindan kaynaklandigini
belirtmektedir.’*® Seyyid Kutub, “sayet iman eder ve sakimrsaniz O size ecirlerinizi verir”
ifadesiyle bu durumda diinya hayatint oyun ve eglenceye almaktan c¢ikarip ona ciddiyet
mithriinii vuran, hayvani seviyenin lizerinde yiice bir seviyeye ulastiran ve oradan da
yiicelerin yiicesine baglayan hususun iman ve takva oldugunu belirtmektedir.’®® Ayetin
sonunda ifade edilen “sizden mallarinizi tamamen sarf etmenizi istemez.” bolimii bir
sonrasindaki ayet incelendiginde Allah’in mallarin tamaminin sarf edilmesini istemesi
durumunda inananlar1 zorlayacagi ve cimrilik edecekleri, bu sekilde de kinlerinin ortaya
cikacag*®® bildirilmektedir. Nitekim Allah Teéla insanlarin biitiin mallarini feda etmelerini
istemiyor. Ciinkii farzlarimi koyarken, hiikiimlerini yerlestirirken insanlara zorluk ¢ikarmayi
ama¢ edinmiyor. Nitekim insanin fitraten ve yaratilisindan dolayr kendini diisiindiigiinii

0l Kullarina

biliyor. Bu yiizden de bir nefse gotiirebileceginden fazlasim yiiklemiyor.*
acidigindan dolayr biitiin varliklarini sarf etmelerini dileyerek gogiislerini sikintiya sokup

i¢lerini daraltarak bencillik duygularini ortaya ¢ikarmalarina sebep olmaz.**> M. Sait Simsek,

37 Muhammed 47/36.

398 el-Maturidi, Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed, Te’vilatii Ehli’s-siinne, tah. Mecdi Ba Sellum, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrt 2005, IX, s. 286.

39 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, s. 3302.
bu da sizin kinlerinizi ortaya ¢ikarirdi.” Muhammed 47/37.

01 gy NI Lk @l & N “Allah hichir kimseyi giic yetiremeyecegi bir sekilde yiikiimlii tutmaz...” Bakara
2/286.

402 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, s. 3302.
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ayetin “sizden mallariizi(n tamamini) istemez” seklinde bitmesiyle, esasinda Allah yolunda
hi¢bir infakta bulunulmadig: takdirde diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret olacagini

vurgulamak i¢in oldugunu zikretmektedir.**®

6. Diinya Hayatimin Mal ve Evlat Sahibi Olma Ac¢isindan

Oyalanma ve Eglence Olmasi

Insanin yaratilis amacindan tamamen kopuk bir diinya hayati Kur’an’in birgok
ayetinde agiklaindigi gibi anlamini, amacin1 kaybetmis, sadece goriiniiste kalmistir. Bu amaci
g6z ard1 etmeden hayatin gereklerine uyulmasi ise zaten Kur’an’in da insandan istedigidir.
Dolayistyla yukarida inceledigimiz ve yine simdi inceleyecegimiz tarzdaki ayetlerle diinya
hayatinin mutlak anlamda mahkiim edildigi sdylenemez. Ayrica buradaki tasvir sadece
inananlara degil inanmayanlara da aym1 yargiya ulasma imkéani saglamaktadir. Nitekim
inanmayan bir kimsenin de bu diinyadaki eylemleri her ne kadar bir amaca matuf géziikse de
eger davraniglariyla 6teki alem arasinda kurulmus fikri bir bag yoksa davraniglar1 ayetin de
belirttigi gibi “onlar da yagmurun yeserttigi, énce o isle mesgul olanlari bile imrendiren
ancak sonra yavas yavas etkinligini kaybeden ve nihayet bir hi¢ haline gelen bitkiden
farksizdw” hitabinin karsiligin1 bulacaktir. Boyle kimselerin davranislarini ve yaptiklari
fiillerin neticelerinin ancak bir oyalanma ve eglence olarak kendilerine donecegini, onlardan

ahiret adina higbir verim alamayacaklarini Allah Teala su ayetiyle bildirmektedir:
ORI el ez a8 VY15 D1 s S 188 35 55 345 Sl B sl W 22
e VGR350 5 G §58ha5 o e 351 i Ul 6, o 13hnd 408 g o 405
“ )55

“Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda karsiliklt bir
oviinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarigindan ibarettir. (Nihayet hepsi yok olur gider.)
Tipki soyle: Bir yagmur ki, bitirdigi bitki ¢iftcilerin hosuna gider. Sonra kurumaya yiiz tutar
da sen onu sararmig olarak goriirsiin. Sonra da ¢er ¢op olur. Ahirette ise (diinyadaki amele
gore) ¢etin bir azap veya Allah’in magfiret ve rizasit vardwr. Diinya hayati, aldanis metaindan

baska bir sey degildir.***

403 M. Sait Simsek, a.g.e., IV, s. 550.
494 Hadid 57/20.
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Ayetteki temsil ile diinya hayati yagmura benzetilmekle birlikte asil benzetilen
bitkidir. insanin evlenme, mal-miilk edinme ve ¢oluk-¢ocuga karisma caglar1 ile bitkinin

burada ortaya konulan evreleri arasinda bir benzerlik kurulabilir. Ayrica ayette “ciftciler” diye

gevrilen “,” kelimesi kafirin ¢oguludur. Bu kelimenin sozlik anlami “Grten, gizleyen”

demektir. Bu yiizden dolayr hem tohumu ekip istiinii 6rtmesi dolayisiyla ¢iftciye hem de
Allah’1 ve gergekleri inkar edip Ustiinii 6rtmesi sebebiyle inkarci kimseye “kafir” denilmistir.
Burada “¢iftei” anlami uygun diismekle birlikte oOzellikle bu kelimenin segilmesi,

inanmayanlarin  diinya hayatina diiskiinliiklerine bir gdndermenin  bulundugunu

gostermektedir.**> Seyyid Kutub da burada 6zellikle “,Us” kelimesinin segilmesiyle tevriye
sanat1 yapildigin ve kafirlerin diinya hayatina hayranliklarinin ima edildigini s6yliiyor.4%

Diinya hayatinin oyun ve eglenceden oldugunu ifade eden bu ayetten hareketle diinya

zevkinin ozelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Cenab-1 Hakk’in “diinya hayati1 bir oyundur” buyrugu vardir ve oyun ise, kisiyi
¢ok yoran, ancak c¢ocuklarin yapacagt bir istir. Ugrunda onca yorgunlugun
cekildigi seyler ise sonug vermeden sona erer.*”” Oyun, diinyaya arzuyu, sevki
artiran bir seydir ve mal miilk biriktirmek de oyun kapsamina girmektedir.*%

2. Diinya hayatinin bir eglence olusu ve eglenceyi sadece genglerin yapacagi bir sey
olarak degerlendiren Razi, eglencelerin sona erdiginde genel olarak geride, sadece
bir hayiflanma ve hasret duygusunun kaldigini belirtmektedir. Bunun bdyle oldugu
bir gergektir. Nitekim insan, eglenceler son bulduktan sonra malinin, dmriiniin
gittigini, lezzetin ve zevkin son buldugunu ve ortada herhangi bir sey kalmamasina
ragmen, nefsinin bunlara kars1 bir arzu ve 6zlem duydugunu goriir. Bu sekilde
zarar verici seyler birbirini takip eder.*” Bunun yaminda eglencenin ahiretten
alikoyan, yani kisiyi mesgul etmek suretiyle ahirete yonelmekten alikoyan sey
oldugu da soylenmistir. Oyun hakkinda mal miilk biriktirmek oldugu sdylendigi

gibi eglencenin de kadinlar oldugu da sdylenmistir.*!°

405 Tbn Asdr, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir, Darii’t-Tinisiyye, Tunus 1984, XXVII, ss. 405-
406; Ayrica bkz. Razi, a.g.e., XXIX, ss. 234-235.

406 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, s. 3491.

407 er-Razi, a.g.e., XXIX, s. 234.

408 el-Kurtubi, a.g.e., XX, ss. 259-260.

409 er-Razl, a.g.e., XXIX, s. 234.

410 el-Kurtubi, a.g.e., XX, ss. 259-260.
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3. Ayetin diger vurguladigi sey de eglenceye tabiatiyla renk katan diinya hayatinin
bir siis olusudur. Siis ve siislenme kadinlarin adetidir. Nitekim siisten ve
siislenmeden elde edilmek istenen sey, cirkin olan seyi tamamlama hususunda
caba gdstermek demektir. Ne var ki arizi olan bir sey zati olana iistiin gelemez.*!!
Kafir diinyalik ile siislenirken ahiret i¢cin amel etmez. Allah’a itaat disindaki
seylerle siislenen kimsenin durumu da bu sekildedir.*'? Boylelikle Allah’m
insanlar1 i¢in vermis oldugu nimetlerden biri olan siislenme de Allah’in koymus
oldugu smirlar igerisinde olmalidir. Aksi takdirde kisiyi ahiretten ¢evirmeye sebep
olan eglence kapsamina girme ihtimali bulunmaktadir.

4. Bir digeri ise diinya hayatinin insanlar arasinda fani sifatlarla bir oviing vesilesi
olusudur. Bu 6viinme ya neseb yahut da gii¢, kuvvet, asker bakimindandir. Oysa ki
biitiin bunlarin hepsi son bulacak olan seylerdir.*!3

5. Son olarak ise diinya hayatinin mallarda ve c¢ocuklarda bir ¢ogalma vesilesi
olusudur.*'* Ciinkii cahiliye Adetlerinden birisi de evlatlarin ve mallarin gokluguyla

oviinmektir. Halbuki mii’'minlerin ¢okluguyla dviinecekleri sey iman ve itaattir.*!>

Imam Kurtubi “bilin ki diinya hayat: bir oyundur, bir eglencedir” ifadesinin dnceki

ayetlerle iliskisini dikkate alarak insanin bazen 6ldiiriilme korkusu ve 6liimden kurtulamamak

endisesiyle cihadi terk edebilecegini, bu buyruk ile Yiice Allah’in diinya hayatinin gegici

oldugunu ve kaliciligr olmayan seyi elde tutmaya calisma gayesiyle Allah’in emrini terk

etmemenin gerekliliginin vurgulandigini séylemektedir. “LP” lafzindaki “G nin sila oldugunu

ve buradaki takdirin “ Lz o 5 s 5 JbL ool Ll sl O yeket™ yani “bilin ki diinya hayati

bos bir oyun ve simarik¢a bir eglenmedir, sonra sona erer.” oldugunu belirtmektedir. Ayrica

naklettigine gore miiteahhirin donemi alimlerinden birisi sdyle demistir: “Bir oyundur”

ifadesi ¢ocuklarin oyunu gibidir. “Bir eglencedir” genglerin eglenmesi gibidir. “Bir siistiir”

kadinlarin siisii gibidir. “Bir 6viinmedir” birbirine esit sahislarin karsilikli 6viinmeleri gibidir.

“Cocuklartyla bir yaristir” ise tacirlerin mallarinin ¢okluklariyla 6viinmeleri gibidir.

416
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er-Razi, a.g.e., XXIX, s. 234.
el-Kurtubi, a.g.e., XX, s. 260.
er-Razi, a.g.e., XXIX, s. 234.
er-Razi, a.g.e., XXIX, s. 234.
el-Kurtubi, a.g.e., XX, s. 260.
el-Kurtubi, a.g.e., XX, ss. 259-260.
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Diinya hayatinin geciciligi ile alakali Bursevi tefsirinde Hz. Ali’nin soyle dedigini
aktarmaktadir: “Hz. Ali, Ammar’a sdyle dedi: Diinya i¢in sikinti ¢ekme. Ciinkii diinya alti
seyden ibarettir: Yenilen, i¢gilen, giyilen, koklanan, binilen, nikdhlanilan seyler... En degerli
yiyecegi baldir. O, bir sinek tikiiriiglidiir. En degerli igcecedi su olup onda biitiin canlilar
ortaktir. En degerli giyecegi ipektir ve onu da bir bocek orer. En degerli kokusu misk olup o
da ceylan kanindandir. En degerli binegi attir ancak iistiinde insanlar 6ldiriiliir. En degerli

nikahli kadindir o da sidik yolunda bir sidik yoludur.”*”

Diinya hayati eger diinyadaki bir takim 0l¢li ve kiyaslamalar yoluyla Olgiilmeye
calisilirsa insan gozilinde ¢ok biiyiik ve ¢ok 6nemli bir seymis gibi goriiniir. Ne var ki varlik
oOlciileriyle Ol¢iiliip kiyaslandiginda, yani ahiret terazisine konulunca higbir degerinin olmadigi
ve Onemsiz oldugu ortaya c¢ikar. Bu ayetteki tasvire gore diinya hayati ahiret aleminin
Ooneminin yaninda ¢ocuk oyuncagi gibi kalmaktadir. Boylelikle herkes oyuncaklar aleminde
dolasip bir miiddet oyalandiktan sonra vakti gelince gercekler diinyasma go¢ edecektir.*!®
Ahiret hayatindan kopuk bir diinya hayatinin tasvir edildigi bu ayet ile goriilmektedir ki
ahireti ama¢ edinmeyen bir diinya hayati, bir oyun ve eglenceden, kaliciligi olmayan bir
siisten, mal yigmak ve coluk cocuk sahibi olma tutkusundan bagka bir sey degildir. Bu
yoniiyle de gecici oldugundan yagmurun yesertip, ancak yesilligi devam etmeyen, sararip
solan ekin haline benzer. Diger ayetlerde de incelendigi gibi diinya hayatinin bu sekilde
sunulmasi, biitiiniiyle bu hayatin mahkum edildigi ve diinyadan elimizin etegimizin
cekilmesinin gerektigi anlamina gelmemektedir. Nitekim diinya hakkinin unutulmamasi
gerektigi de Kur’an’da bize hatirlatilmaktadir.*'” Onemli olan bir sey var ki o da ahiret hayati
ile diinya arasinda bir dengenin kurulabilmesi ve ikisini beraber yiiriitebilmektir. Clinkii
ahirette hem azap vardir hem de bagislanma ile Allah’in hosnutlugunu kazanma vardir. Bu
dengeyi kuramayip tamamiyla diinyaya yonelene azap oldugu gibi s6z konusu dengeyi
kuranlar ise Allah’in hosnutlugunu kazanir ve biiylik ecirlere nail olurlar. Bunun i¢in o biiyiik

odiillere nail olmak igin hazirlanma yeri diinya hayatidir.**

47 el-Bursevi, a.g.e., IX, s. 303.

418 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, s. 3491.

M9 it Eog Va1 GoV1 3 SLadl i Vi S 1 5as S Gty B G Bl 25 V5 55 N1 5100 0 31 s ol ”
“Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana /iyilik
yaptigi gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah, bozguncular: sevmez.” Kasas
28/717.

420 M. Sait Simsek, a.g.e., V, s. 175.
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7. Yerin ve Gogiin Eglence I¢cin Yaratilmamas

Allah’t inkar edenler ve bu kiifiirlerinde 1srar edenler Allah’a ¢esitli isnatlarda
bulunmaktan da kacinmamaktadirlar ve Yiice Allah’in evrendeki diizenini ve yaratilistaki
hikmeti de firsat bulduk¢a inkar etmektedirler. Bu sebeple Allah Teala, bu evreni oyun ve
eglence olmasi i¢in, bos yere yaratmadigini, tam tersine alem ve i¢indeki her seyin
yaratilmasinda hikmetli yiice bir planin oldugunu kullarina bildirmektedir. Bunun yaninda
oyun ve eglenceyle ugragsma, anlamsiz isler yapma zaafi gibi beseri 6zelliklerden miinezzeh
oldugunu da bildirmektedir. Allah’in yaratmasi anlamli ve hikmetli olup bu alemin higbir
hikmet olmaksizin, gayesiz, bos ve batil olarak yaratilmis oldugunu ancak inkarcilar
diisiiniir.**! Allah Teila bu diinyay1 ve icindekileri oyun eglence olsun diye yaratmadigini su

ayetlerle kullarina duyurmaktadir:
“ kel U5 01 BA 5e sBARIY 1380 B8 B1 G351 P e Ligl By Lo oN15 Alad Wil Ly

“Biz, yeri, gogii ve arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.” “Eger bir eglence

edinmek isteseydik onu kendi katimizdan edinirdik. Yapacak olsaydik boyle yapardik.”**

Bu ayetlerle “yerin ve gogiin yaratilmasi amaci olarak, her seye giicii yeten, emrine
uyulmas: gereken, kotiiliik isleyenin de, iyilikte bulunanin da yaptiginin karsiligini veren bir
yaraticisinin olduguna dikkat ¢ekelim diye yarattik” denilmektedir. Yani, bizler gokleri ve
yeri insanlar birbirlerine zulmetsinler diye, onlarin bir bolimi kiifre sapsin ve emir
olunduklarma muhalefet etsin, sonra da amellerinin karsilig1 verilmeksizin Olsiinler diye
yaratmadik. Iste hikmetin zitt1 olan ve hakim olan Allah hakkinda miimkiin olmayan “oyun ve

eglence” budur.*?

Necran Hiristiyanlarindan es-Seyyid, el-‘Akib ve beraberindekiler, “Isa Allah’in
ogludur” demislerdi. Bunun iizerine Allah Teala, “eger bir lehv edinmek isteseydik, elbette
onu kendi nezdimizden edinirdik” buyurdu. Ciinkii melekler Isa’dan daha hos ve daha

temizdir. Eger evlat edinmek isteseydik, yeryiiziindekilerden degil, kendi nezdimizden

4! Karaman v.dgr., a.g.e., 1l, s. 669; Kéafirlerin diinya hayatinin gayesiz ve hikmetsiz yaratildigini ileri
siirmeleri ve hayatin sadece diinyadakinden ibaret oldugunu iddia etmeleriyle ilgili Ayetler sunlardir:  Gilx U
SO Gpe 15588 il iz 158 el BB QU5 S Ll Wy ,a3N15 el 7 “Biz, gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bog
yere yaratmadik. Bu, inkar edenlerin zannidir. Cehennem ateginden dolayr vay inkdr edenlerin haline.” Sad
38/27; Ayrica bkz. Casiye 45/24.

422 Enbiya 21/16-17.
423 el-Kurtubi, a.g.e., XIV, s. 184.
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edinirdik*** buyurmustur.*?® Taberi tefsirinde “lehv”’in Yemen Arapg¢asinda cocuk, kadin ve es
anlamina geldigini aktarmaktadir.*?® Hz. fsa’min ve Hz. Uzeyr’in Allah’m oglu olduklarini
iddia edenlere cevap olmasi acisindan “kendi tarafimizdan™ ifadesine “insanlardan degil,

meleklerden” anlam1 da verilmistir.*?’

Nesefi “;A.;Ui”in sabit olmayan ve kendinden onceki anlami derinlestiren bir fiil

oldugunu sdylemektedir. “;.e¥” ise “Ci=" fiilinin failinden haldir. Boyle olunca ayetin

manasi su anlama gelmektedir: “Bu yiikseltilmis tavani, dosenmis yeri ve bunlar arasindaki
cesitli mahlikati oyun ve eglence i¢in yaratmadik. Bunlar1 yarataninin kudretine delalet etsin
diye ve iyi ve kotiiye hikmetimize uygun sekilde miikafat ve ceza verelim*?® diye yarattik.”
Sonrasinda gelen ayetle de Cenab-1 Hak zatin1 noksan sifatlardan tenzih etmistir. Boylece
“eger cocuk ve kadin edinmek isteseydik, onu tarafimizdan vildanlar ya da huriler seklinde
edinirdik. Bunu yapanlardan olmadik. Ciinkii bu, bizim hakkimizda miimkiin olmayan bir
seydir.” anlami ortaya cikiyor. Burada ayrica “Isa Allah’n ogludur, Meryem onun karisidir”
diyenlere bir cevap vardir.*” Yiice Allah bdylece kesin olarak zatim evlat edinmekten,
ozellikle onlarmn batil ve iftira yoluyla ileri siirdiikleri sekilde Isa’y1, Uzeyr’i yahut melekleri

evlat edinmekten tenzih etmektedir.*3°

Eger yiice Allah bu alemi ve bu kitab1 eglenerek dinlenilsin veya alay konusu yapilsin

diye gonderecek olsaydi, onu kendi katinda edinirdi. Ve bu eglenme kendi zatina mahsus olur,

sonradan meydana gelmis olan fani yaratiklariyla hi¢ bir alakasi bulunmazdi. Ayetteki “ 37

edati bir seyin olmadigimin olmayacagint belirten bir harftir. Yani sart fiilinin
gerceklesmedigini, cevap fiilinin vuku bulmayacaginmi ifade etmektedir. Yani ylice Allah
eglence edinmek istemedigi i¢in, eglence edinilecek bir nokta kalmamistir. Bu eglence ne

kendi katinda mevcuttur ne de onun disinda. Allah Teala baslangi¢ta bunun olmasini irade

24 colgd) Al A 5h s i b Gl e iV 100 Lsd O 3150 37 “Eger Allah bir ¢ocuk edinmek isteseydi,
yarattiklarindan diledigini segerdi. O, bir olan ve her sey iizerinde mutlak otorite sahibi olan Allah’tir.”
Ziimer 39/4.

425 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 11, s. 354.

426 et-Taberd, a.g.e., XVIII, s. 421; Ayrica bkz. Kurtubi, a.g.e., XIV, s. 184; Ibn Kesir, a.g.e., V, s. 335.

7 er-Razl, a.g.e., XXII, s. 147, Kurtubl a.ge., XIV, s. 184; Beyzavi, a.g.e., IV, ss. 47-48.

428 d,.a.\b RETA G545 laz Ly 13Lal £l G N b s wlsaddl o G 37 “Goklerdeki her sey, herdeki her
sey Allah’wmdir. Bu, kotiiliik edenlerl yvaptiklariyla cezalandirmasi, iyilik edenleri de daha giizeliyle
miikafatlandirmasi igin boyledir.” Necm 53/31.

429 en-Neseff, a.g.e., IL, s. 66.

40 Ibn Kesir, a.g.e., V, s. 336.
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buyurmayip kesin olarak iradesi bu noktaya yonelmedigi i¢in bu higbir zaman olamaz. Burada
cedell bir tslup kullanilmis olup bununla bir hakikati yerlestirme gayesi hedeflenmektedir.
Yani Allah’in zatiyla ilgili her sey kadim olup sonradan meydana gelmemistir, baki olup
onceden fena bulmamistir. Eger Allah eglence edinmegi dileseydi bu hareket sonradan
meydana gelmis olmayacakti. Ve goklerle yer yiizii arasindaki sonradan meydana gelmis
biitiin varliklar gibi bir var olusla meydana gelmeyecektir. Kisacasi kendi katindan ve kendi

zatindan olacaktir. Zira ezeli ve ebedi olan bir varliga taalluk etmektedir.*!

Allah Teala goklerle yeri ve ikisi arasinda bulunan seylerin tamamimi gereksiz yere
yaratmamigsa her birinin amaci ve hedefi var ise, akil ve irade verdigi insan1 da bosuna
yaratmamistir. Burada su soru da sorulabilir: Allah akli ve iradesi olan insani ni¢in oyun ve
eglence olsun diye yaratsin ki? Yok, eger diinyay1 ve evreni insanlar oynayip eglensinler diye
yaratmigsa ni¢in insanlarin eglenmesi i¢in yaratsin ki? O zaman kendisine oyun ve eglence
olacak seyler yaratirdi.”**? Bu durumda ortada olan bir gercek var ve bu gercegi ciddi olarak
diistinmeleri insanlardan istenmektedir. Bu da tiim hayat sisteminin sadece oyun ve
eglenceden ibaret olmadigidir. Eger boyle bir zanna disiiliirse, diinyay1r sadece oyun ve
eglenceden ibaret sanan Onceki topluluklarin akibetine ugranilacagi da bildirilmektedir. Bu
nedenle insanlardan, kendilerine gelen mesaja kars1 takinacaklari tavri tekrar gdézden
gegirmeleri, onunla alay edip Allah rasiliinii hafife almak yerine, kendilerinden oOnceki

topluluklarin akibetlerinden uyar ve ders almalar1 istenmektedir.*

Allah Teala’nin yeri ve gokleri oyun olsun diye yaratmamasiyla alakali bir diger ayet

de soyle gecmektedir:
 Dpbdig Y b 81 105 Bl VI LA 7 e i s 2oV ol pa i S U7

“Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari eglenmek i¢in yaratmadik.” “Biz

onlar1 ancak hak ve hikmete uygun olarak yarattik. Ama onlarin ¢cogu bilmiyorlar.”***

Ayette gegen “:eY” kelimesi hal olup “eger 6ldiikten sonra dirilme, hesap verme ve

sevap olmasaydi, sadece bu yaratilmislarin yaratilmalari, o takdirde bir oyun ve eglenceden

1 Seyyid Kutub, a.g.e., IV, ss. 2371-2372.
42 M. Sait Simsek, a.g.e., 111, s. 368.

43 el-Mevdidi, a.g.e., 111, s. 301.

4% Duhan 44/38-39.
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ibaret olurdu” anlami ortaya ¢ikmaktadir.**®> Bu ayetin kiyametin dirilisin ve kiyametin kesin
delili olarak getirildigi soylenmektedir. Yani bununla bir bakim “eger 6ldiikten sonra dirilme
olmasaydi, bu yaratmamiz bir eglence, bos ve abes olurdu” denilmektedir.*** Bu konu

247 ye buna bir

mi’minln slresinde “sizi bos (abes) olarak mi yarattigimizi zannettiniz
cevap niteliginde sad stresinde “gdgii, yeri ve ikisi arasinda olan seyleri batil olarak (bosu
bosuna) yaratmadik”*® buyurulmaktadir. Eger bunlar yalniz insanlarin diinya hayat: i¢in
yaratilmis olsalardi o zaman “diinya hayati ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir***®
ayetinin manasi geregince tlim yaratilanlarin bir oyun ve eglenceden ibaret olmasi
gerekirdi.**° Bir sonraki ayet ile de bu yaratilis amac1 bildirilmektedir. “Biz onlar1 ancak hak
ve hikmete uygun olarak - ciddi manada, oyun ve eglence ile higbir ilgileri olmaksizin-
yarattik. Ama onlarin ¢ogu —bu gergek icin yaratildiklarini- bilmiyorlar.”**! Boylelikle Allah
Teéla bu ayetlerle zatinin oyundan, bos ve batil islerden miinezzeh oldugunu, yaratmasinin ve

her yaptig1 isin bir yiice bir hikmeti, amac1 oldugunu haber vermektedir.**

Alemin yaratilmasimin hikmeti, yapilan islerin karsihgmm verilmesidir. Eger,
amellerin karsiligi Allah’1 inkar edenlerin sdyledigi gibi verilmemis olsaydi o zaman, Allah
katinda mii’min ile kafirin durumlar1 bir olurdu ki bu imkansizdir. Bu iki ayet diriltilmenin
varligina delildir. Eger hasr olmayip amellerin karsilig1 verilmemis olsaydi, bu yaratilanlarin
hepsi bosuna olurdu. Ciinkii Allah Teéla onlar1 ve hayatlarin1 diizenleyecek sebepleri
yaratmisg, sonra da onlar1 iman ve itaatle sorumlu tutmustu. Bunu da itaat edenle isyan edenin
ayrilip secilmesi i¢in yapmistir. Su halde itaat edenler Allah’in liitfuna ve ihsanina mazhar
olur, isyan edip O’nun emirlerinden yiiz ¢evirenler ise Allah’in adaleti geregi hak ettikleri
cezaya ve azaba carptirilirlar. Bu yiizden 6ldiikten sonra diriltme, herkesin yaptig1 amellerinin

karsihiginin verilmesi, yaptigimi bulmasi igin gereklidir.**’

Diinya hayatinin sonundaki ceza ve miikafatin reddedilmesiyle aslinda diinya bir
oyuncak ve onu yaratan da bir oyuncu yerine konulmaktadir. Dolayisiyla bu sekilde

diisiinenler, bu hayatin sonunda insanlarin toz olup gideceklerini ve kendilerinden higbir

435 en-Nesefi, a.g.e., IV, s. 106.

436 er-Razi, a.g.e., XXVII, s. 250-251; el-Beyzavi, a.g.e., V, s. 103.
47 Mii’mintn 23/115.

438 Qad 38/27.

4% Muhammed 47/36.

40 Elmall, a.g.e., V, s. 443.

441 en-Nesefi, a.g.e., IV, s. 106.

42 fbn Kesir, a.g.e., VII, s. 259.

443 el-Bursevi, a.g.e., VIII, s. 327.
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hesap sorulmayacagini sanirlar. Oysa, kainat1 yaratan bir oyuncu degildir.*** Seyyid Kutub da
ayette ifade edilen goklerin ve yerin yaratilisi ile 6liim ve dirilis konusu arasinda derinden bir
miinasebet oldugunu vurguluyor. Insan bu gergege halis bir yonelisle dikkat ederse o derin
miinasebetin farkina varir. Burada olay, goklerdeki ve yeryliziindeki her seyin bir 6l¢i
icerisinde yaratilis gayesine uygun olarak hareket ettigini, bu 6l¢iiniin varliklar aleminde hem
kendi i¢ diinyas1 ile, hem dis diinya ile baglantili oldugunu goriip, biiyiik ya da kiiglik higbir
seyde tesadiifiin yeri olmadigin1 kavramaktir. Bunu yapmak insana sonsuz bir anlayis giicli
verir. Yasamis oldugumuz alemde her varligin bir gayesi oldugunu, gereksiz higbir seyin
bulunmadiginin farkina varir. Boylece biitiin bunlarin sonunda fena bulacagini, bir bagka
alemde muhakkak hesap ve cezanin gelecegini anlar.**> 39. Ayetin hak ile yaratildiklarini
ortaya koymasi, bu diinya ve i¢indekilerin oyun ve eglence olsun diye yaratilmadiklarini da
pekistirmektedir. “Hak”™ kelimesi, “gerceklik, adalet, hedef ve gayesi olma” gibi anlamlara
gelmektedir. Oyleyse insanin bu diinyaya gelmesinin de 6lmesinin de bir anlami vardir. Bu
diinya hayatinda insanlar arasindaki miinasebetlerde adalet temin edilemedigine, biri zalim,
digeri mazlum olarak Slebildiklerine gore, evrenin hak ile, yani adalet lizerine yaratilmasi

farkl1 bir lemde adaletin temin edilecegini gdstermektedir.*4¢

8. Allah ve Rasiilii’nii Terk Etmeye Sebep Olmasi Yoniiyle Eglenceye Dalma

Cuma Stresi 11. ayetinin incelenecegi bu kisimda Hz. Peygamber’in Cuma hutbesi
verirken Medine’ye bir ticaret kervaninin ulagmasi {izerine yapilan ¢agrinin duyulmasiyla o
sirada ibadet halinde olan cemaatin bir kismiin ibadetlerini birakip o tarafa dogru
kosmalarindan bahsedilecektir. O donemde kitlik oldugu i¢in gida malzemeleri getirecek bir
kervanin gelmesi dort gozle bekleniyordu. Bu ylizden sahabenin oraya yonelmeleri
dolayisiyla mescitte az sayida cemaat kalmist1.**” Bu olay iizerine asagidaki su ayet nazil

olmustu:

ot A5 35 Ges Sal0l Gpe et Al e e B sl 8,555 Lt 1,1 1540 51 5l 155 13154 5,8519)

44 el-Mevdidi, a.g.e., V, s. 309.

45 Seyyid Kutub, a.g.e., V, s. 3216.

46 M. Sait Simsek, a.g.e., IV, s. 499.
47 M. Sait Simsek, a.g.e., V, s. 237.
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“Onlar bir ticaret ve eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona giderler ve seni
ayakta birakirlar. De ki, Allah’in yaminda bulunanlar eglence ve ticaretten daha yararhdir.

Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir.”**

Medine’ye gelen kervanlar davul calinarak ve el c¢irpilarak karsilaniyorlardi. On iki
erkek ve kadin haricinde, mescidde bulunanlar da kervanin gelis haberini alinca onu
kargilamaya ¢iktilar. Nebi (a.s.) mescidde kag kisinin kaldigini sorunca on iki erkek ve kadin
cevabi verildi.** Sonra bir bagka kervan daha geldi ve yine on iki erkek ve kadmn disinda
herkes kervani karsilamaya ¢ikti. Bir baska zaman da ‘Amir b. ‘Avf ogullari’ndan Dihye b.
Halife el-Kelbi —miisliiman olmadan o6nce- Sam’dan ¢esitli ticaret mallar1 getirdi. Dihye,
gelisini davul ¢aldirip el ¢irptirarak duyurdu. Medine’ye gelisi Hz. Peygamber’in minberde
ayakta hutbe irad ettigi Cuma giiniine denk gelmisti ve mesciddekilerin bir kismi kervani
karsilamak i¢in oraya yonelmislerdi. Bunun {izerine Nebi (a.s.) mescidde kag kisi kaldi1? diye
sorunca on iki erkek ve kadin cevabi verildi. Hz. Peygabmer: “Eger bunlar da kalmamis
olsaydi, kendileriyle helak edilmeleri i¢in onlar adina taslar isaretlenecekti” buyurdu. Bunun
iizerine de bu ayet nazil oldu ve Miislimanlar yapmis olduklar1 bu davraniglari sebebiyle

uyarildilar.*>°
Ayetteki “i,¢5/” “oyun-eglence” kelimesiyle davul kastedilmistir. Ciinkii onlar diigiin

yaparken davul-zurna caliyorlardi. Ayni sekilde kervana da davul-zurna calarak gitmislerdi.

“Ledl | ri;[” “ona yonelip dagildilar” ciimlesiyle “o kervana dogru gittiler, bdylece cemaatten

ayrildilar” denmektedir. “Ona” zamiri “ticarete” demek i¢in kullanilmistir.*>! Razi ticaret ve
eglence mefthumlarinin gozle goriilmeyen seyler cinsinden oldugunu, ancak ayette

kastedilenin “ticarete ve eglenceye yaklastiran seyler” oldugunu ifade etmistir. Su. ayetteki
kullanim da bununla aymidir: “ U5 &2l &1 &5 38 foid 4B Bslsial 6 A e BT Ol
RYSTEERN ¢ 3 (..q.’b” “Eger Allah’a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa,

Allah’in kelamini igitebilmesi i¢in ona siginma hakk: tani. Sonra da onu giiven iginde olacagi

yere ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalar: sebebiyledir.”** Burada da asil duyulan

448 Cuma 62/11.

449 Buhari, “Buyu‘”, 6; Miislim, “Cum‘a” 38.

450 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 361.
1 er-Raz, a.g.e., XXX, s. 10-11.

42 Tevbe 9/6.
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sey Allah’m kelami degil, ona delalet eden sestir.**® “(|” zamirinin sadece ticarete

atfedilmesi, asil maksadin o olmasi dolayisiyladir. Ciinkii eglenceden maksat kervanmi

13

karsiladiklar1 davuldur. Tereddiit anlami tasiyan “,” edati onlardan bazilarinin sirf davul

dinlemek ve onu gérmek i¢in dagildiklarini gosterir ya da ihtiya¢ duyuldugu ve yararl oldugu
halde ticaret i¢in dagilmak kinanacak bir sey olursa, eglence icin dagilmak daha ¢ok

kiskanacak bir sey oluru ifade etmektedir.*>*

O donemde kervanin gelisi, donemin adetlerine gore calgi aletleriyle ve insanlarin ona
eslik eden seving ¢igliklariyla duyuruldugu i¢in bu kosusturma ayni zamanda bir senlik ve
eglence havasi da ortaya ¢ikariyordu. Ayette hem ticaret hem de eglenceden séz edilmesinin
sebebi budur. Muhtemelen gidenlerden bir kismi aligveris i¢in degil, sirf eglenmek igin
gitmislerdi. Ama ister aligveris, ister eglence i¢in gidilmis olsun hatibi minberde birakmak
elbette dogru bir davranis degildi.** Bu sebeple de bu uyar1 gelmisti. Uyar1 ise onlar
“Allah’in yaminda bulunan, eglence ve ticaretten daha haywhdy” seklindeydi. Bursevi,
“Allah’1n yaninda” olandan amacin sevap ve miikafat oldugunu ve burada Allah’in Rastlullah
vasitasiyla hitap ettigini, bu hitabin ise azarlama ile karisik oldugunu bildirmektedir. Allah’in
katinda olan menfaat, kesin ve ebedidir. Fakat ticaret ve eglencede olan veya var sayilan
menfaat boyle degildir. Eglencedeki menfaat kesin degildir. Ticaretteki menfaat ise ebedi
degildir.**® Imam Kurtubi de bununla birinci olarak “Allah’in yanindaki namazimzin sevabi
sizin eglence zevkinizden ve ticaretinizin sagladig1 faydadan daha hayirlidir”, ikinci olarak ise
“Allah’in sizin i¢in aymrrmis oldugu rizkiniz, elde ettiginiz eglence ve ticaretten daha

hayirlidir.” anlamlarinda agiklandigini sdylemistir.*’

Hadisenin yasanma zamaninin hicretten kisa bir siire sonra vuku buldugu dikkate
alinirsa bu, sahabenin sosyal egitiminin daha yeni basladigi bir donemdi. Diger taraftan,
Mekke miigriklerinin ambargo uygulamasi sebebiyle Medine’de halk giinliik ihtiyaglarini zor
karsiliyordu. Hal bdyleyken kervan gelmekte ve halk da ona dogru akin etmektedir. Ciinkii
namaz bitene kadar her sey biter endisesi vardir dogal olarak. Bu yapilanin egitimin eksik,
sartlarin zor oldugu bir zamanda ortaya ¢ikmis bir zaaf ve hata oldugu goriilmektedir. Ancak

bu insanlarm Islam igin yaptiklari fedakarliklari, ibadet ve muamelatta hayatlarinin nasil

43 er-Razl, a.g.e., XXX, s. 11.

44 el-Beyzavi, a.g.e., V, ss. 212-213.
45 M. Sait Simsek, a.g.e., V, s. 237.
456 el-Bursevi, a.g.e., IX, s. 426.

7 el-Kurtubi, a.g.e., XX, ss. 493-494.
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degistigini ve takvanin timsali olduklarini goz oniine alan hi¢bir kimse onlar1 diinyay: ahirete
tercih etmekle su¢lamaya cesaret edemez. Ve soyle bir gercek de var ki Allah Teala sahabeye
dil uzatanlar1 nasil teyid etmiyorsa, sahabenin hi¢bir sekilde hata yapmayacagini sdyleyip,
onlar1 goklere ¢ikaranlari da tasvip etmez. Cilinkii sahabenin de insan olmalar1 hasebiyle
tasidiklar1 bir¢cok zaaf ve hatalar1 vardir. Fakat bunlarin hi¢ biri sahabenin Allah katindaki ve
yine inananlarmn géniillerindeki degerinden bir sey eksiltmez.**® Ayrica bu hadise, tarihin o
harika toplulugunu olusturan ruhi bina ve terbiye faaliyetinin ne biiyiik ¢abalar harcamay1
gerektirdigini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda Allah yolunda ¢alisan kimseler icin
karsilastiklar1 kimselerde gordiikleri zaaf, eksiklik ve ayak kaymalarina karsi sabirli olmalari
gerektigini de gostermektedir. Cilinkii ugrunda cabalanan ruhlar, beser ruhudur ve yolun
ortasinda durup kalmamayi, aksine direnip anlayis ve idrak icerisinde sabir ve sebat etme

yapisindadir.*>

Buradan da goriilmektedir ki sahabe’nin Allah’in huzurunda olmay1 ve Rasilii’nii terk
etmeye sebep olan “ticaret ve eglence” o donemin zor sartlar1 dolayisiyla yapilmis beseri bir
zaaftan kaynaklanmaktadir. Ancak ilahi terbiyenin duruma miidahale ettigi ve yapilan
hatalarinin farkina varmalari hemen saglanmistir. Giinlimiizde de insanlar1 Allah yolundan
cesitli gerekcelerle alikoyacak bircok eglence bulunmakta olup bunun yerini ve dozajini
ayarlayamadiklar takdirde bu ilahi hitabin muhataplari olmak durumunda kalinmaktadir. Bir
takim ihtiyaclar insanlar1 Allah’in emri olan namazdan, zekattan veya diger tiim ilahi
yasalardan alikoyuyorsa kisi bu uyarilar1 da dikkate alarak kendine ¢eki diizen verdigi gibi

ihtiyaglarinin teminine ve temin keyfiyetine de ¢eki diizen vermelidir.

9. Alikoyma, Oyalama ve Engelleme
a. Emellerin Oyalamasi

Inkarcilar1 miisliiman olmaktan alikoyan ve ileride pismanlik duyup imrenecekleri
duruma diismelerine sebep olan sey, onlarin akillarim1 kullanip, diisiiniip tagindiktan sonra bu
dinin hak olmadig1 kanaatine varmalar1 degildir. Tam tersine, onlarin saglikli diisiinmelerini,
hakikati gormelerini ve hidayete ermelerini engelleyen sey, bedensel hazlara, arzu ve

ihtiraslara kendilerini kaptirmalari, gegici, bos ve degersiz amag, istek ve emeller ile

48 el-Mevdidi, a.g.e., VI, s. 317.
49 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, s. 3570.
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oyalanmalaridir.*®® Bunun icin insanlarin kendi tercihleri istikametinde yasamakta serbest
olduklarini ve sonugta eylemlerinin kendileri i¢in ne getirip ne gotiirecegini ileride goriip
anlayacaklarini bildirerek hem insanin hiirriyetine, hem de bu hiirriyetin ayn1 zamanda bir
sorumluluk yiikledigi, dolayisiyla dogru kullanilmas1 gerektigi hususunda uyarida bulunmak

icin su ayet zikredilmistir:
“Oaalag S3ad eI feeld /,513 | 355 1,081 (,Ja).s

“Birak onlari yesinler (igsinler), yararlansinlar; emelleri onlar: oyalayadursun. Ilerde
gercegi bilecekler.”*"!

2

“Birak onlari...” buyrugu, Hz. Peygamber’in artik inkarcilar1 uyarmaktan
vazge¢cmesini, teblig gorevini terk etmesini algilayan bir emir olarak anlagilmamalidir. Bu
ifade, nefsani tutkularinin kolesi olmak yiiziinden tamamen daldlette bulunan inkarcilarin, bu
durumlariyla muhatap almaya deger sayilmayacak kadar kendilerini degersiz bir hale
getirdiklerini ifade etmektedir. Bu agidan onlara karsi agir bir kinama ve uyari amaci

tasimaktadir.*?

Bu ayet, ¢esitli sozlerle Hz. Peygamberi inciten, onunla alay eden miisrikler icin bir
uyaridir. Bu ayetle, “Ey Muhammed, seni yalanlayan Mekke kafirlerini birak diinyalarindan
yesinler ve faydalansinlar. Emel, yani beslemis olduklari tiil-i emel onlar1 ahiretten oyalasin,
yakinda bileceklerdir” denilmektedir.*®* Kendilerini arzular1 oyalayadursun. Arzu ve emelleri
ahiret icin hazirllk yapmaktan onlar1t alikoyup Allah’in taatindeki son paylarimi alma

konusunda engelleyip kendilerini oyalasin.*** Onlarin ahlaki bu olup ahirette ise higbir paylari

yoktur. Cenab-1 Hakkin bizim de inceledigimiz “_gJ” kokiinden tiireyerek kurulan V‘HJ" 3
J;SI\” ifadesi ise arapca’da “L.éj—ugﬂ dmjl & 2407 seklinde bir seyden yiiz gevirmek anlaminda
466

kullanilir.*®> Bos umut, ileriye doniik temenni ve beklenti anlamlarma da gelmektedir.

Bununla ilgili bir siirde sdyle gegmektedir:

ssd 31 et 1T 335 2i5 e 46 il Lo

Karaman v.dgr., a.g.e., II1, s. 332.

461 Hicer 15/3.

462 Karaman v.dgr., a.g.e., 111, s. 331.

463 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 11, 198.
464 et-Taberd, a.g.e., XVII, s. 65.

465 er-Razi, a.g.e., XIX, s. 159.

466 en-Nesefi, a.g.e., I1, s. 224.
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“Zeyneb, -sevme, birak sunu- biitiin iplerini kopardi. Ama sen, ah senin gonliinii bir

alsa diye, onu uzun uzun kinayip durdun!”
Burada gegen “is 46” deyimi, “onu birak, ondan yiiz ¢evir” anlamindadir. Bu agidan

incelenen ayetteki ifade de  kafirlerin tGl-i emellerinin onlari imandan alikoymas1” anlamini
vermektedir. Raz1 bu ayetten yola ¢ikarak ehli siinnet alimlerinin bu ayet ile Allah Teala’nin
insanlar1 imandan alikoyabilecegine ve miikellefe onun icin dinen zararli goriilen seyi
yapabilecegine delil getirdiklerin, Mutezile’nin ise, “bu bir izin ve miisaade etmek olmayip
aksine bir tehdit ve vaid ifade etmektedir” dedigini aktardiktan sonra buradaki anlamdan yola
cikarak “Allah dinen onlar i¢in zarar oldugunu acikca ifade etmekle birlikte, o sey hususunda
onlara izin vermistir” diyerek kendi goriisiinii ortaya koymaktadir.*S’” Razi’ye gore ayet-i
kerime, diinyadan lezzet alip ondan yararlanmay1 ve bunlara gétiirecek seyleri tercih etmenin
tiil-i emel olduguna ve bunun mii’minlerin ahlakindan olmadigna isaret etmektedir.**® Insani

oyalayip Allah’1 tefekkiir etmekten alikoyan tiil-i emelin kinanmasiyla ilgili hadis-i serifler de
meveut olup bunlardan biri: “ &1 J,b 5 JWi e 530l 0l w3 Es 5 531 5 ¢34” “Ademoglu

ihtiyarlarken onda iki sey artarak gerceklesir: Mal tutkusu ve til-i emel.”*® Bu anlamda
emelin kisa tutulmasit kisiyi amele sevk eder, uhrevi isler konusunda elini ¢abuk tutmaya

gotiiriir ve hayirli amellerde yarismaya tesvik eder.*”°

Beyzavi bu ayetle amacin Rasulullah (s.a.v)’in onlarin donmelerinden ve ona eziyet
etmelerinden limidini kestirmek oldugunu, ¢iinkii onlarin hidayetten mahrum kimseler olup

artik onlara nasihat etmenin kuru bir emek oldugunun anlatildigini vurgulamaktadir.*’!

Kisiyi oyalamasi, ahiretten alikoymasi bakimindan emeli aciklayan Seyyid Kutub
sunlar1 sdylemektedir: “Insan1 oyalayan emel tablosu canli ve hareketli bir tablodur. Kisi her
zaman parlak emeller pesinde kosar ve kendisini bu emeller seline kaptirarak dalar gider. Bir
stire sonra da emniyet simirmni asar ve Allah’t unutup kaderi hatirindan ¢ikarir, eceli de
diistinmez. Artik bir takim sorumluluklarinin bulundugunu ve mahzurlu seylerin oldugunu

aklina getirmez. Hatta zaman olur Allah’in varligim1 ve kudretini bile unutur, bir an gelip

467 er-Razi, a.g.e., XIX, s. 159.

468 er-Razi, a.g.e., XIX, s. 159.

469 Miislim, “Zekat”, 115; Tirmizi, “Ziihd”, 28; “Sifatii’l-Kiyame”, 22.
470 el-Kurtubi, a.g.e., XII, s. 178.

471 el-Beyzavi, a.g.e., I11, s. 206.
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oliimiin pengesine diisecegini ve dliimden sonra dirilip hesaba cekilecegini kabul etmez.”*"2

Iste bu hale diisen insan artik bir siire sonra bu yaptiginin yanlishgmi anlayacak ve bir “ah”

cekecek ancak o zaman da ig isten gegmis olacak. Bu da Ayetin “0,dx 5325” “ki sonra

bilecekler” ifadesiyle bildirilmektedir.

b. Iman Edenleri Allah’in Zikrinden Alikoyma

Kur’an’da ara ara diinyaya asir1 tamah etmenin tehlikelerine ve diinya hayatinin varlik
sebebi olan smavin gereklerinden olarak insana bazi seylerin c¢ekici gosterildigine
deginilmektedir.*’”* Simdi ele alacagimiz Miinafik(in Stresi 9. ayet ile de kisiye yiiklenen
Odevin, onun ailesiyle ilgilenmesi, kazan¢ saglayici islerle mesgul olmamasi degil, hayatin
dogal akisi igerisinde ve mesguliyetin, hayatin asil anlamin1 unutturacak ve Allah’a kul olma
bilincini kaybetmeye yol agmamasi hususu vurgulanmaktadir. Ciinkii kisi kendisini diinya
telagina kaptirirsa, ahiret i¢in bir seyler yapmak gerektigine inandigi halde bunu unutur ve
oliimle yiiz yiize geldiginde bu gergegi hatirlar. Ancak sinav siiresi doldugu i¢in artik sira

degerlendirmeye gelir ve bu noktada kisi hiisrana ugrar. Bu tabloyu sunan ayet su sekildedir:
“os bl b BB A5 el s 85 e s8IV 5 050 KN 1 g

“Ey iman edenler! Mallarimiz ve evlatlariniz sizi, Allah”1 zikretmekten alikoymasin.

Her kim bunu yaparsa, iste onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”*™*

Mukatil b. Siileyman ayetteki “iman edenler” hitabinin aslinda dilleriyle ikrarda
bulunan miinafiklar i¢in oldugunu sdylemektedir. Mal ve evlatlarin alikoydugu seyi ise farz
olan namaz olarak agiklamaktadir. Dolayisiyla hiisrana ugrayacak olanlar da farz namaz terk
edenler olacaktir.*’”” Bu Aayetle ilgili Imam Kurtubi’nin degerlendirmesinin Mukatil b.
Siileyman’inkinden daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Kurtubi, bu buyrukla yiice Allah’in,
mii’minleri miinafiklarin huylarindan sakindirmakta oldugunu, onlara siz de miinafiklarin
yaptiklari gibi mallarinizla ugrasmayin, ¢ilinkii miinafiklarin mallariyla cimrilik yaptiklarindan

dolay1 Rasfilullah’in yaninda bulunanlara infak etmeyin dediklerini zikretmistir.*’® Mevdadi

472 Seyyid Kutub, a.g.e., IV, s. 2126.

473 Yukarida incelenen Hadid Stresi 20. ayeti buna en giizel 6rneklerden biridir.
474 Miinafik(n 63/9.

475 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 366.

476 el-Kurtubi, a.g.e., XX, s. 506.
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de bu ayetin muhatabinin miisliiman oldugunu sdyleyen herkesin oldugunu, Kur’an’da bu
ifadenin bazen miisliiman olduklarin1 iddia edenlere, bazen de genel olarak Miisliimanlara
hitaben kullanildigini, nerede, kime hitap edildigini ise ayetin siyak sibakindan anlasilacagini
vurgulamistir.*’” Bdylece imanin donuk bir inang olmadig, insanin s6z ve fiilleri iizerinde

etkili olmas1 gerektigi anlatilmaktadir.’®

Mal ve evladin alikoyacagi sey, yani mesgul edecegi sey*” olan “Allah’t anmak”
ifadesi hac ve zekattan, Kur’an okumaktan,*® diye agiklandig1 gibi siirekli zikirden**! diye de
aciklanmustir. Bir diger agiklamaya gore ise Mukatil b. Siilleyman’in da zikrettigi gibi bes
vakit namazdan alikoymaktir. Yine biitiin farzlardan veya Allah’a itaatten alikoyma

anlaminda oldugu da s0ylenmistir.

“Kim bunu yaparsa”, yani maliyla, evladiyla ugrasip Rabbine itaatten uzak kalirsa
“iste onlar hiisrana ugrayanlarn ta kendileridir.”*** Ciinkii onlar baki ve biiyiik seyi kii¢iik

olan ve fani seye satmiglardir.**?

Netice itibariyle ayette aslinda insam1i Allah’tan gafil kilan, O’nu anmaktan
engelleyenin mal, ¢ocuk ve diger biitiin seylerin oldugu goriilmektedir. Mal1 ve ¢oluk ¢cocugu
Allah’1 anmaya engel olacak seviyede sevmek, boylesine diinya varligina tutulmak
yasaklaniyor.*®* Ciinkii Allah’tan gaflet, her kétiiliigiin asil sebebidir. Nitekim insan her an
basibos olmayip Allah’in bir kulu oldugunu, Allah’in kendisinin her yaptigindan haberdar
oldugunu ve bir giin yaptiklarinin hesabini verecegini aklinda tutarsa hi¢bir sapiklik ve
delalete diismez. Beseri noksanliklar1 sebebiyle bir hata yapsa bile, hata yaptiginin farkina

varir varmaz kendine ¢eki diizen verir.**

477 el-Mevdidi, a.g.e., V1, s. 333.

478 M. Sait Simsek, a.g.e., V, s. 243.

479 en-Nesefi, a.g.e., IV, 5. 204.

480 et-Taberi, a.g.e., XXIII, s. 411.

481 ez-Zeccac, Ebi Ishak b. es-Seri, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabuhii, tah. Abdulcelil Abdiih Selebi, Alemii’l-
kiitiib, Beyrat 1988, V, s. 177.

el-Begavi, Ebu Muhammed Hiiseyn el-Ferra, Me‘alimii’t-tenzil, tah. Heyet, Daru Tayyibe, Riyad 1446,
VIII, s. 134.

el-Beyzavi, a.g.e., V, s. 215.

484 Ates, a.g.e., IX, s. 460.

45 el-Mevdidi, a.g.e., VI, ss. 333-334.
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C. Cokluk Yarisinin Oyalamast

Kisiyi oyalayan seylerin baginda gelenlerin birisi de ¢okluktur. Nasil ki eglence, mal-
miilk, ziynet insan1 oyaliyorsa, kendisini kaptirdigi takdirde c¢okluk da onu
oyalayabilmektedir. Inceleyecegimiz ayette gegen ve “yiiksek bir amag giitmeden, neden nicin
demeden mal, evlat, yardimci ve hizmet¢i gibi her devrin anlayisina gore c¢okluguyla
oviniilen seyleri biiylik bir arzuyla durmadan artirma yarisina girismek, manevi ve ahlaki
sorumlulugu diisiinmeden alabildigine kazanma hirsina kendini kaptirmak™ anlamina gelen
“tekasiir” , yani “cokluk yarisi” insan1 oyalayan seylerin basinda gelmektedir.*®® Ayetteki

kullanimi su sekildedir:

“jj&g‘ ‘J’.J{:éji”

“Cokluk yarisi, sizi oyaladi.”*®’

Cokluk hususunda yarigmak, mal ve evlat ¢cokluguyla 6viinmek sizi Allah’a taattan
alikoydu.*®® Mukatil b. Siileyman, “¢oklukla dviinme sizi oyalad, yani sizi ugrastirdi, mesgul
etti ve ahireti hatirlamadiniz.” diye acikladigi bu ayet ve slirenin inisiyle ilgili sdyle bir olay1
rivayet etmektedir: Abdi Menaf b. Kusay ogullari ile Sehm b. Amr b. Murre b. Ka‘b ogullar1
arasinda bir ihtilaf vardi. Bundan dolay1 birbirlerine kars1 6viinmeye basladilar. Efendileri ve
esrafi da birbirlerine karsi diismanca tutumlar sergilediler. Abdi Menaf ogullari, ‘bizim
efendilerimiz daha ¢ok, gii¢lillerimiz daha giiclii, serefimiz daha biiyiik, kendimizi zarara
kars1 daha ¢ok koruyabilen ve sayica da daha ¢ok kimseleriz’ dediler. Sehm ogullart da buna
benzer seyler sOylediler. Bunun iizerine Abdi Menaf ogullari, kendilerine tabi olanlarin
sayilarin1 sayarak cokluk yarisina devam edip ‘haydi gelin oliilerimizi sayalim’ dediler.
Sonunda mezarliga gidip Oliilerini saydilar. Bu olay iizerine Allah Teala bu iki kabile

hakkinda ‘coklukla 6viiniis sizi oyaladi’ ayetini indirdi.**

Razi ayette gegen “{;_%ngi” kelimesinin, onlarin durumlarint haber veren bir ifade

olabilecegi gibi tevbih ve azarlama makaminda bir soru olmasinin da muhtemel oldugunu, bu

486 Karaman v.dgr., a.g.e., V, s. 678.

487 Tekasiir 102/1.

48 en-Nesefi, a.g.e., IV, s. 286.

489 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 514; Ayrica bkz. er-Razi, a.g.e., XXXII, s. 76.
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durumda ise “(;_%ngﬁ” yani “sizi...oyaladi mi...” seklinde olacagini ifade etmektedir. Bunun

95490 491

ayni “4§ 5 3 #5357 ifadelerinin okunusu gibi oldugunu sdylemektedir.

Ayette gecen tekasiir kavrami cahiliye toplumunun zihniyet yapisini tanitmakla
beraber evrensel bir mesaj da icermekte olup genel bir tespit ve uyar1 anlami tasimaktadir.
Ciinkli birka¢ asirdir ozellikle “gelismis” diye adlandirilan iilke ve toplumlarda baskin
zihniyet olan kapitalizmin temeli de siirekli iiretmek, tliketip tekrar iiretmek, kar1 ve serveti
siirsizca artirmaktir. Bu diinya goriisii ve onun ortaya ¢ikarmis oldugu uygulamalar da bu
“cogaltma yaris1”’nin c¢agdas Ornekleridir. Fakat, insanliin manevi ve ahlaki degerlerini,
birikimlerini sistem dis1 birakan, hatta tahrip eden bu yaris, sonucta ekonomik ve siyasi giicii,
iletisim imkanlarin1 da kullanarak bireysel iliskilerden uluslar arasi iligkilere kadar uzanan bir
haksizlik ve adaletsizlik diizeni dogurmakta ve nihayet diinyay1 “global” bir mutsuzluk haline
getirmektedir.**?> Bu yoniiyle de kisinin kendisini kaptirdig1 takdirde tiim émriinii oyalamaya
sebep olacak bir batakligin i¢ine ¢gekmektedir. Bu yiizden Allah Teédla, Mekkeli miisriklerin
nezdinde miisliimanlar1 bu konuda hassas ve dikkatli olmalari hususunda uyarmaktadir.
Elbette insan i¢in bir oyalanma olacaktir. Ancak bu birbiriyle yaris etmek yerine, dl¢iilii ve
dengeli bir hayat diizeni yasamayla oldugu takdirde kisinin Allah’in koymus oldugu emir ve

yasalara kars1 gelmeden bir hayat ge¢irmesine yardimci olacaktir.

II. LAGV KELIMESININ iCERDiIGi ANLAMLAR
A. KALBEN INANILMADAN YAPILAN YEMIN

Islam’dan 6nce kutsal kabul edilen, biiyiik ve 6nemli sayilan birgcok seye yemin
edilirdi. IslAm bunlar1 yasakladi ve sadece Allah iizerine “vallahi, billahi, tallahi” seklinde
yemin edilebilecegi kuralimi getirdi. Allah {izerine yapilan bu yeminin manast “dogru
soyledigime, dedigimi yapacagima... Allah’1 sahit kiliyorum” demektir. Bu yemini sdyleyen
kisi ya ne dedigini bilerek, farkinda olarak, neticesini hesap ederek sdyliiyordur ya da

aliskanhigindan dolay1 bu s6z agzindan cikiyordur.*® Bir ¢ok tefsir alimine gore “kasitsiz”

40 Bakara 2/6.

Pl er-Raz, a.g.e., XXXII, s. 76.

492 Karaman v.dgr., a.g.e., V, s. 678.

493 Karaman v.dgr., a.g.e., I, ss. 356-357.
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diye ifade edilen, herhangi bir sorumlulugun bulunmadigi, yani giinah1 kefaretle temin etme

zorunlulugunun olmadig1 yemin tiirii inceleyecegimiz ayetlerde su sekilde gegmektedir:
a5, Dy 80 s o8lsig ol Sl AL Sy Y

“Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi kalplerinizin
kazandigi (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah, ¢ok bagislayandir,

Halimdir. (Hemen cezalandirmaz, miihlet verir. )%

B e Ly g5y 5505 sk s };JJL, 201 FEARTE AN

“Allah, sizi kasitsiz yaptiginiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat bile bile

yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar...”**

Ister sdz, isterse baska bir sey hakkinda olsun kendisine itibar edilmeyen, 6nemsiz ve
degersiz olup bu sozler icinde hicbir deger tasimayan ve bir mana ifade etmeyen**® anlamina
gelen “Lagv”m, bu ayetteki kullanimiyla ve Fikih literatiiriindeki konumu incelendiginde
“kisinin yalan kasdi olmaksizin dogru zannederek yaptig1 ancak gergege aykiri ¢ikan yemin”
oldugu goriiliir. Bu durumda onun i¢in bir sorumluluk yoktur, giinah ve kefaret de gerekmez.
Sadece akdedilen yeminlerden dolayi, yani bile bile yalan yere yapilan yemin sebebiyle
kefaret gereklidir.*”’ Taberi, bir kimsenin “evet vallahi” ya da “hayir vallahi” demesi gibi
yemin kasti olmadan agizdan ¢ikan yeminden dolayr Allah’in o kimseyi sorumlu
tutmayaca@im bildirmektedir.**® Mevsili (6. 683/1284) yemin-i lagv’1 sdyle tanimlamaktadur:
“Bir kimsenin bir is hakkinda o isin sdyledigi gibi oldugunu zannederek yemin etmesidir.
Halbuki o is dedigi sekilde degildir. Bu yemin sebebiyle Allah Teala’nin kisiyi hesaba

cekmeyecegini umariz.”*’

Hz. Aise (r.a.) Hz. Peygamber’den aktarmis oldugu hadisinde “lagv” kelimesinin

yemin-i lagv i¢in kullanildigmi gérmekteyiz. Hadis-1 serif su sekildedir: © 3 33! J 3 uM,.J\ 3

AN 5 Al Jos Y8 w8 “Yemin-i lagv, bir kimsenin konusmast swrasinda, “haywr vallahi”,

494 Bakara 2/225.

495 Maide 5/89.

49 er-Razi, a.g.e., VI, s. 82; Nesefi, a.g.e.,

497 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, I, s. 119; Nesefi, a.g.e., I, s. 280.

498 et-Taberi, a.g.e., IV, s. 455.

49 el-Mevsili, Ebii’l-Fazl Abdulldh b. Mahmiid b. Mahmid, el-Thtiyar li-ta‘lili’l-Muhtar, Daru’l-Hadis, Kahire
2009, 11, s. 314.
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“evet vallahi” “degil vallahi” demesidir.>*° Ayet ve Hz. Aise’nin bu hadisi de gz 6niine

alindiginda insanlarin konusma esnasinda bir aligkanlik olarak sdylemis olduklari « _k &3 N

415”7 gibi bir takim yemin ifadeleri insanlarin ciddiyet igerisinde sdylemedikleri ve kalbin
kendisine baglanmadigi1 yemin sekilleri olup insan bundan sorumlu degildir.

Imam Safii yeminle ilgili bu iki Ayetin aslinda birbirlerinin agiklayicis1 olduklarini
zikretmektedir. Birinci ayette gecen “yemine azmetmek™ ifadesi birka¢ manaya gelebilir.
Ciinkii buradan kasit, kalbin ona azmetmesi olabilecegi gibi “¢6zme’’nin z1dd1 olan “akd” yani
diigimlemek manasi da olabilir. Iste Allah Teala zikredilen ikinci ayette “kalplerinizin
azmettigi seyler yiiziinden” buyurmakta ve buradaki “akd”den muradin, kalbin azmetmesi
oldugu anlasilmaktadir. Yani Allah Teala birinci ayette “mu‘dheze”, yani cezalandirma ve
hesaba ¢ekme kelimesini zikretmis ancak onun ne oldugunu agiklamamistir. Fakat diger ayet
olan Maide stiresi 89’da bunu aciklamistir. Orada yapilan agiklama, aynen burada yapilmis bir
aciklama manasinda gecerli bir agiklama ve bir hiikiimdiir. Buradan da her iki ayetin her
birinin bir yoniiyle miicmel, diger yoniiyle ise miibeyyen oldugu goriilmektedir. Bundan
dolay1, bu ayetlerden her birinin bir ydnden digerini tefsir ettigi anlasilmaktadir.’®! Ancak
Imam Nesefi bununla ilgili “ Biz Hanefiler ise, burada sozii edilen “muaheze” ya da hesaba
cekilme olayr mutlak manadadir. Bu da zaten ahiret hayatini, ceza yurdunu ilgilendirip orada
olacak bir durumdur. Oysa Maide Stresinde sozii edilen ceza ise bu diinya ile siirlt olup
burada uygulanacak olan bir cezadir. Iste bu yiizden birinin 6tekisine hamli dogru olmayip

sahih degildir.” demektedir.>%>

Burada dikkate alinmasi gerekli olan unsurlardan birisi de bu ayetin niizul sebebidir.
Bununla ilgili Ibn Abbas, sahabe’nin bazilarmin yemeyi, igmeyi ve giyinmeyi kendilerine
haram kilip, ruhbanlig1 tercih etmeleri ve bu konuda yemin etmeleri lizerine Allah Teédla’nin
onlarin bu davranislarm yasakladigmi®® ve onlarin da “ya Rastlallah, biz yeminlerimizi ne

4

yapalim?” demelerinin iizerine gonderildigini sdylemektedir.’** Iste biitin bunlar

degerlendirildiginde goriilmektedir ki gerisinde niyetin birlesmedigi, sadece yanilarak agizdan

300 Ebf David, “Eyman ve’n-Niizr”, 6.

01 er-Razi, a.g.e., VI, ss. 84-85.

302 en-Nesefi, a.g.e., I, s. 121.

503 gl Eog Y Al O 15088 Vs (,SJ A jsia olgb 154558 Y il ol G 6 “Ey iman edenler! Allah’in size helal
kildigt iyi ve temiz nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve (Allah in koydugu) sinwrlart asmayin. Ciinkii Allah,
haddi asanlar: sevmez.” Maide 5/87.

304 et-Taberd, a.g.e., X, s. 518.
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cikan yeminler i¢in kefaret yoktur. Rasgele ve goniilden bir arzu ve niyet olmadan yapilan bu
yeminler i¢in bir kefaret gerekmese de rasgele yeminlere dalinmamasi da tavsiye
edilmektedir.’® Nitekim Allah adma verilen yeminlerin kendine has bir agirlik ve degerinin
olmas1 gerekmektedir. Yemin eden kisi bir seyi almay1 veya terk etmeyi niyet ederse bu
yeminden doniildiigli zaman kefaret gerekir. Ayni zamanda neticesi hayirli bir ameli terk

etmek, kotii bir fiili islemek konusunda yapilan yeminlerden de donmek gerekir.

B. BOS, FAYDASIZ SOZ

Allah’n kullarinda gérmek istemedigi birtakim bos, yanlis ve batil davraniglar vardir.
Bunlar1 genel olarak diisiiniirsek insani Allah’in koymus oldugu emir-nehiy ¢izgisinden
cikaran, kisinin Allah’tan uzaklasmasina sebep olan tiim fiilleri bunlarin igerisine dahil
edebiliriz. Bu davraniglardan birisi de bir dnceki maddede inceledigimiz, terim anlami
“bilmeden yapilan yemin” olan ancak genel kullanimda ise “iginde hicbir fayda
barindirmayan, bos, anlamsiz” davraniglar ifade eden “lagv’dir. Lagv’in gectigi ayetlerden

birisi su sekildedir:

L;JWJM fd.n u‘ ‘..a Spddis”

“Onlar ki, faydasiz islerden ve bos sézlerden yiiz gevirirler.”>%

Onlarin faydasiz islerden yiiz ¢evirip gitmesi i¢cin Mukatil b. Siileyman: “Lagv’in
yanindan sereflice ge¢ip giderler, yani ona iltifat etmez, yiiz ¢evirir donerler” demekte ve
bunun sahabenin Mekke kafirlerinden duyduklar1 sévme ve rahatsizlik verici sdzlerinden yiiz
cevirmelerini anlattigin1  bildirmektedir.>” Ciinkii sahabe ©6nemli islerle o kadar ¢ok
mesguldiir ki o kafirlerin malayani sdzlerine kulak asip onlarla oyalanacak vakitleri yoktur.’%
Onlarda, kendilerini sagmaliklardan uzaklastiran ciddiyet vardir. Onceki Aayette onlari
namazlarinda husu ile vasiflandirip sonra da sagmaliklardan uzak olmayla nitelendirmesi,
nefislere zor gelen teklif binasinin iki dayanagi olan yapmay1 ve terk etmeyi bir araya

getirmek i¢indir.>%

305 Seyyid Kutub, a.g.e., II, s. 971.

306 Mii’mintin 23/3.

307 Mukatil b. Siileyméan, et-Tefsirii’l-kebir, II, s. 392.
308 el-Beyzavi, a.g.e., IV, s. 82.

309 en-Nesefi, a.g.e., 11, s. 97.
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Kuseyri (6. 465/1072), “lagv” hakkinda Allah’tan engelleyen her seyin yaniltici, Allah
icin olmayan her seyin gereksiz, Allah’tan duyulmayan veya Allah ile beraber diisiiniilmeyen
seyin ise bos oldugunu zikretmektedir. Hak disinda olan sey i¢in kiifiir, bu tiirden bir seyde
karar vermek ise uzaklik ve ayriliktir diyen Kuseyri, buna gore yaratiklarin Allah’1 yiiceltip
ovmeye dair olmayan sozlerinin tamamiin anlamsiz oldugunu ifade etmektedir.’'’ Bursevi
ise lagv’in Allah Teéla i¢in olmayan biitiin fiil ve sozlerin oldugunu, kisiyi Allah Teala’dan

alikoyan her seyin de lagv oldugunu bildirmektedir.>!!

Uzak durulmasi gereken “lagv” yani bos seyler hususunu Razi dort baglik altinda

toplamistir. Bunlar:

1. Buna, her tiirlii haram ve mekruh isler, insanin yapmak zorunda olmadigi birtakim
miibah islerdir.

2. Bu, yalnizca haram isleri ifade eder. Raz1 bu goriisiin ilk maddeden daha sinirh
oldugunu vurgulamaktadir.

3. Bu, ozellikle konugmada ortaya ¢ikan masiyetlerdir. Bu da, ikinci goriise gore daha
dardur.

4. Bu, yapilmas1 mecbur olmayan miibah fiillerdir.>!?

Ibn Kesir ayetin “onlar bos seylerde yiiz cevirirler” ifadesinin bazi miifessirlerin de
dedigi gibi sirki de kapsadigini, yine bazi1 miifessirlerin dedigi gibi masiyetleri kapsadigini,
bunun yaninda faydasiz s6z ve davramslar1 da kapsadigini bildirmektedir.>"?

Lagv’in bos s6z anlamina gelmesi hadislerde de ge¢gmektedir. Bununla ilgili hadis-i

seriflerden bazilar1 su sekildedir: “& 1% UJDU (’:L;ﬁl 5 4z ac-lal ddddl 65 J6 25" “Cuma giinii

imam hutbe okurken, kim arkadasina sus derse, bos s6z sdylemis olur.”>'* Bu hadis bir diger

sekilde Buhari’de soyle gegmektedir: “&3a) i3 Lhis ] & SO w\ aA%| 65 Hla) &b if’

“Cuma giintinde imam hutbe okurken sen arkadasina dinle dedigin vakit sen de lagv etmis

olursun.”!3

510 el-Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letd’ifii’l-isarat, Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, Beyrat 1971, 11, s. 335.
S el-Bursevi, a.g.e., VI, s. 47.

312 er-Raz, a.g.e., XXIII, s. 80.

513 Tbn Kesir, a.g.e., V, s. 462.

314 en-Nesal, “Cum‘a”, 22.

315 Byhari, “Cumu‘a” 36.
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Inananlar namazlarinda Allah’tan baska ve O’nun kelamindan farkli bir seye iltifat
etmezken namaz disinda da ciddiyetten uzak ve yararsiz bos sozlere yonelmezler. Yalandan,

ahlak dis1 sézlerden uzak durup sozlerinde samimi ve ciddidirler.>!®

Kur’an “lagv”1 ve ondan kacinip uzak durulmasi gerektigini anlatirken ayn1 zamanda
inananlara “lagv”1 isittiklerinde tutunmalar1 gereken tavir ve davranig egitimini de

vermektedir. Bununla ilgili su hususlar zikredilebilir:

1. Bos Sozle Karsilastiginda Vakar ile Gecip Gitmek

Sozliikte higbir sekilde kisinin hayattaki amacina ulasmasinda yarar1 olmayan sey,
sagcma ve bosuna anlamlaria gelen “lagv” mii’minlerin 6nem vermedigi ve hicbir egilim ve
ilgi gostermedikleri bir seydir. Bu tiir seylere dalindigin1 gérdiiklerinde hemen uzaklasip titiz
bir sekilde bunlardan kaginirlar yahut bunlara tamamen ilgisiz kalirlar. Bu, sorumlulugun
yiikiinii hisseden mii’minlerin énde gelen davramslarindan biridir.>!” Inananlarin bu davranist

Kur’an’da su sekilde nitelendirilmektedir:
“UI5S 55 AL 1558 1505 55301 Osdeds ¥ Gudllz”

“Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz, bos bir seyle karsilastiklar: zaman vakar ve

hosgorii ile gecip gidenlerdir.”>'®

Inananlar icin bildirilen bu davramsla iman edenlerin, Mekkeli kafirlerinden
miisliman olmalar1 dolayisiyla rahatsizlik veren sozler ve sovgiiler isittiklerinde kerim bir
sekilde onlardan yiiz cevirip gittikleri ifade edilmektedir.’’® Kuseyri bu Ayetin sebeb-i
niizuluyla ilgili aktardig1 bir yorumda, Mekke’ye girdiklerinde i¢inde putlara taptiklari evlerin
kapilarinin Oniinden gururlu bir sekilde, onlara bakmaksizin yahut ilgi duymaksizin gecip
bunun karsilifinda Allah’in tesekkiirde bulundugu kisiler hakkinda indigini ifade

etmektedir. %’

Ibn Kesir, inananlarin kagtiklar1 seyin yalan yere sahitlik yapmak, bos sozler, batil

seyler oldugu gibi bunun yaninda oyun, eglence, sarki da olabilecegini ayrica bazi

316 M. Sait Simsek, a.g.e., 111, s. 437.

317 el-Mevdadi, a.g.e., I11, s. 400.

18 Furkan 25/72.

319 Mukatil b. Siileyméan, et-Tefsirii’l-kebir, 11, s. 443.
320 el-Kuseyri, a.g.e, 11, s. 394.
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rivayetlerden hareketle bunun miisriklerin bayramlari, térenleri, kotii ve hayasizca seylerin

oldugu meclisler ve icki meclisleri olabilecegini rivayet etmektedir.>?!

“Banil bir seye sahitlik yapmazlar ve bos ve kotii lakirdiya rastladiklarinda vakarla

gecip giderler.” Taberi bu ayetteki “, ;%" kelimesinin asil manasinin bir seyi giizellestirmek

ve onu sahip oldugu ozelliklerden farkli sifatlarla nitelemek oldugunu, o sézleri dinleyen
kisinin nitelenen seyi, aslindan farkli bir sey olarak hayal etmeye basladigini ifade etmektedir.
Sirk de bu kapsama girer. Ciinkii o, miisrik kimseler i¢in gilizel goziikiir. Halbuki esasinda
batil bir seydir. Sarki sOylemek de bu kapsama girer. Sarkinin sdzleri, sesin
nagmelendirilmesi dolayisiyla dinleyicinin hosuna gider.>?> Hos kelimeler olarak onu dinler.
Yalan da bu kapsama girmekte olup yalanci kisi sdyledigi yalam giizellestirerek sdyler ki bu
karsisindaki insanin yalanci oldugunu fark etmeyip ona inanmasini saglar. Biitlin bu sayilanlar
“zr” kapsamma girer.’> Imam Kurtubi burada kimi sarkilari dinlemenin harama kadar
varabilecegini sdylemektedir. Bu ise, giizel goriilen suretlerin nitelendirildigi, sarap ve buna
benzer tasvirlerin yapildigi, insan fitratin1 harekete getiren ve itidal sinirlariin disina ¢ikan ya

da insanin icinde gizli bulunan lehve diiskiinliik ve sevgiyi harekete getiren sarkilardir.’?* Bir

diger goriise gore burada muzafin hazfi sz konusu olup ifade *, 531 5345” seklinde ve yalan

yere sehadet etmezler anlamina gelmektedir.’>> Yalan sahitlik ise, baskasina kasten, bile bile

yalan sdylemektir.?°
Razi ayetteki “Lal ;S 15457 1fadesinin, “onlar lagv hali gibi seylerden dolay:r kendilerine

ikram edici olarak gecip giderler” manasina geldigini, kendilerine ikramin ise bu gibi
seylerden uzak durarak, hoslanmayip boyle seylere destek¢i ve alkis¢1 olmamak suretiyle
oldugunu bildirmektedir. Bunlarin igine sirk, Kur’an hakkinda olur olmaz konusma,
peygamber hakkinda ileri geri konusma ve dine-diyanete uygun olmayan séz ve ifadeler

girer.’?’ Ayrica miistehcen ifadeleri {iistii kapali bir sekilde sdylemek de bu kapsama

521 ibn Kesir, a.g.e., V1, s. 130.

522 “Allah Belam Versin”, “Batsin Bu Diinya” tarzinda adeta insana hakaret eden ve insanlar tarafindan biiyiik
bir hevesle dinlenen, sozleri miizikle bir bakima tatlandirilip sunulan sarkilar géz Oniinde alindiginda
Taberi’nin bu agiklamasinin gergegi ne kadar yansittigi goriilmektedir.

323 et-Taberd, a.g.e., XIX, s. 314.

324 el-Kurtubi, a.g.e., XV, s. 485.

325 en-Nesefi, a.g.e., 111, s. 145.

52 fbn Kesir, a.g.e., VI, s. 130.

327 er-Raz, a.g.e., XXIV, ss. 113-114.

106



girmektedir ve onlardan da uzak dururlar anlamma gelmektedir.’?® Kurtubi’ye gore “Ll S7

ifadesi “sereflice” yani onu reddederek, ona riza gostermeyerek, yiiz ¢evirerek, o konuda

yardimci1 olmayarak ve bu isi isleyenlerle oturmaksizin uzaklasirlar anlamia gelmektedir. Bu

anlamda “c.iy Le O 0SS yani, “kendisini kiiciik diisiiren, degerini zedeleyen hususlardan

kendisini uzak tuttu, ona yaklasmadi” ifadesi kullanilmaktadir. Lagv’e yaklasinca oradan

sereflice yiiz cevirip ayrilmanin anlamu, iyiligi emredip kétiiliiklerden alikoymak demektir.%?

Allah’a iman ve itaat eden kimseler her ne sekilde olursa olsun yalanin gectigi yerde
veya toplulukta bulunmayip oradan kacarlar. Onlarla hig ilgilenmezler. Kulaklarini ona verip
kirletmezler. Onlarin pesine takilip onlarla ilgilenmek yerine onlar1 terk ederler. Ve neticede
vakarla gec¢ip giderler. Nitekim mii’minin bos ve koti seylerle ugrasmak icin vakti yoktur.
Gereksiz islerle harcayacak vakti de bulunmamaktadir. O, kendisini inancina, davasina ve

bunun gerek nefislerdeki gerekse hayattaki sorumluluklarina verir ve onlarla ugrasir.>*°

2. Bos S6z Duyuldugunda Verilmesi Gereken Cevap

Inananlarin bos s6z karsisindaki tutumu ve ona karsi cevaplart da Dbizlere

bildirilmektedir. Bu cevap su sekilde ge¢gmektedir:
“oaledl aag ¥ aKile pola aKieal oK Wleel 1,065 de 1,551 300 1 e 15157

“Bos sozii isittikleri vakit ondan yiiz gevirirler ve bizim iglerimiz bize, sizin isleriniz de

size. Seldm olsun size (bizden size zarar gelmez.) Biz cahilleri istemeyiz derler.”>*!

Stre’nin 52. Aayetiyle irtibatli olan bu Aayetin niizul sebebi hakkinda ibn Hisam,
Beyhaki ve Ibn Ishak’tan nakille sdyle bir rivayet bulunmaktadir: “Habesistan hicretinden
sonra Hz. Peygamber’in mesaj1 ve zuhuruyla ilgili haberler bu lilkeye yayilinca yirmi kisilik
bir Hiristiyan heyeti isin aslin1 anlamak i¢cin Mekke’ye gelip Rasilullah’la Mescid-i Haram’da
goristiiler. Kureys’ten bir topluluk da olup bitenleri izlemek iizere orada toplandilar. Heyet
iyeleri Rastlullah’a birtakim sorular sordular. Hz. Peygamber de cevapladi. Sonra onlar

Islam’a davet edip 6nlerinde Kur’an okudu. Kur’an’1 dinlerken gozyaslarini tutamayan heyet

328 er-Razi, a.g.e., XXIV, s. 114; Beyzavi, a.g.e., IV, s. 131; Nesefi, a.g.e., III, s. 145.
329 el-Kurtubi, a.g.e., XV, s. 486.

30 Seyyid Kutub, a.g.e., V, s. 2580.

31 Kasas 28/55.
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iiyeleri okunanin Allah kelam1 oldugunu tasdik edip Rastilullah’a iman ettiler. Toplant1 sona
erip halk dagilinca Ebu Cehil ve beraberindekiler Hiristiyan grubun yolunu keserek onlari
siddetle azarladilar. “Bu zamana kadar buraya sizden daha sapsal bir topluluk gelmedi. Ey
aptallar giliruhu, siz buraya kavminiz tarafindan bu adam hakkinda bilgi toplamak icin
geldiniz. Fakat heniiz onunla yeni karsilasmisken itikadinizdan vazgectiniz.” Bunun iizerine o
keremli topluluk su cevabi verdi: “Selam olsun size, sizinle tartismak gibi bir niyetimiz yok.
Siz kendi inancinizdan sorumlusunuz biz de kendi inancimizdan sorumluyuz. Ancak bile bile
kendimizi hayirdan mahrum etmeye de yanasmayiz.” Iste bu olay iizerine icerisinde Ebii
Cehil ve topluluguna raci olan “lagv” yani bos s0z tabirinin bulundugu bu ayet nazil

olmustur.>32

Taberl burada inananlara yapilan “lagv” yani onlarin hoslarmma gitmeyen satasip
sovmeye mukabil onlarin verdigi cevabin ¢ok 6nemli oldugunu ifade etmektedir. Nitekim

99 ¢¢

onlar cevaben “bizim razi oldugumuz ameller bize” “sizin nefislerinizin razi olduklar1 da
size” demisler, ardindan da bizden size selam olsun diyerek bir bakima sizler bizden duymay1
istemeyeceginiz seyler isitmeyeceksiniz demisler, netice olarak da biz sizinle tartigmak ve

satasma icerisine girmek istemiyoruz diyerek son noktay1 koymuslardir.>3

Inanmayanlara kars1 kullanilan “selam” ifadesi hakkinda Razi, Hasan el-Basri’nin
sOyle soOyledigini aktarmaktadir: “Selam mii’'minler arasinda bir selamlasma, kafirlere
(cahillere) karsi ise, bir kurtulus icin kullanilir. Bunun bir benzeri de “Rahman’in kullari,
yeryiiziinde vakarla yiiriirler, cahiller onlara hitap ettiklerinde de “selam” derler.”>**
ayetidir. Cenab-1 Hak sonrasinda bu hususu “biz cahilleri aramayiz” ifadesiyle te’yid etmistir.
Bu ifade bir bakima “biz batila batilla karsilik vermeyiz” anlamma gelmektedir.>* Nesefi’ye
gore bu ifade “biz cahillerin arasina katilip onlarla sohbet etmeyiz, iclerine karismayiz.”

anlamidadir.>*°

5

@

2 el-Mevdidi, a.g.e., IV, s. 193, 198; Farkli rivayetler i¢in ayrica bkz. Ibn Kesir, a.g..e, V1, s. 243.
333 et-Taberd, a.g.e., XIX, s. 598.

334 Furkan 25/63.

335 er-Raz, a.g.e., XXIV, s. 263.

36 en-Nesefi, a.g.e., 111, s. 193.

)
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C. KUR’AN OKUNURKEN YAYGARA CIKARILMASI

Kiifiir her zaman Islam’a, hak dine ve hak olan inang esaslarma kars1 batil olan
miicadelesini stirdiirmektedir. Bunu yaparken da batil olan bir miicadelede dolayisiyla batil
olan yol ve yontemler izlemektedir. Nasil ki inananlarla firsatini bulduklarinda alay
ediyorlarsa, onlara “lagv” tiirtinden sozlerle satasiyorlarsa ayn1 sekilde iman edenlerin en ylice
kelamlarini isittiklerinde de batil davraniglarindan birini yerine getirmek iizere yaygara
¢ikartyor, onun dinlenmemesi adina ellerinden geleni yapiyorlar. Ciinkii Rastlullah (s.a.v.)
konusurken kimse onun sesini duymasin diye giirtiltii yapmak kafirlerin bir taktigiydi. Kur’an

bu tabloyu sdyle resmetmektedir:
05 aKIAT a3 153015 00 13 1 ha V1588 5l JE”

“Inkar edenler dediler ki: ‘Bu Kur’an’i dinlemeyin. Baskin ¢ikmak icin o okunurken

yaygara koparin.”>’

Hz. Peygamber (s.a.v) ayetler kendisine geldik¢e bunlar1 genellikle Kébe etrafinda
yiiksek sesle insanlara okur, inanan ya da inanmayan orada bulunan herkes onu dinlerdi.>*8
Ebl Cehil ve Ebu Siifyan gibi Kureys’in 6nde gelenleri Kureys kéfirlerine Kur’an okunurken
siirler okumalarini, ¢esitli sozler sOylemelerini ve bu sekilde giriiltli ¢ikarmalarin
sOyliiyorlardi. Onlara, Muhammed (s.a.v.) ve ashabi1 Kur’an okuduklar1 vakit yiiksek sesle
siirler okuyun, cesitli sozler sdyleyin ki onlarin okuduklari anlagilmasin da sussunlar
diyorlardi. Boylece belki onu dinlemek isteyenleri dinlemekten vazgegcirir ve Muhammed’i de

maglup etmis olursunuz. Iste Ayette gecen “Bu Kur’dn’1 dinlemeyin ve o okunurken anlamsiz

sesler ¢ikarin” buyrugu bu durumu anlatmaktadir.>*

Ibn Kesir, Ibn Abbas’tan gelen rivayetle Dahhak’in , “onun hakkinda yaygaralar

yapin ki bastirasimiz” anlamma gelen “I &1 fiilinin, “onu ayiplaymn” anlamma geldigini,

Katade’nin ise bu fiile “onu inkér edin, ona kars1 gelin” anlamimi verdigini aktarmaktadir.’*’
Lagv’in herhangi bir diislince ve fikre dayanmayan s6z olusunu ve diger aciklamalar1 da
dikkate alinca burada kéfirler “Kur’an hakkinda herhangi bir faydasi olmayan bos sozler

sdyleyin ve sagma sdzlerle , asl astar1 olmayan Riistem ve Isfendiyar kissalar1 gibi sdzlerle

337 Fussilet 41/26.

338 Karaman v.dgr., a.g.e., IV, s. 704.

339 Mukatil b. Siileyméan, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 165; et-Taberi, a.g.e., XXI, s. 460; el-Beyzavi, a.g.e., V, s.
70; en-Nesefi, a.g.e., IV, s. 75; el-Kurtubi, a.g.e., XVIII, s. 413.

540 fbn Kesir, a.g.e., VII, s. 174.
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ona karsi koyun, siir soyleyerek ve alkis tutup 1slik calarak Kur’an’in sesini bastirmaya
calisin. Bunlarla sesinizi yiikselterek Kur’an okuyanlari sasirtip onlari okumus olduklari
seyden yaniltin” demektedirler.>*! Ciinkii onlarmn kalplerini inkar istila etmis ve diismanlikta
israr kendilerinde devam etmisti. Bu sebeple onlar her tiirlii hileye bagvurup Kur’an’i
dinlememek hususunda aralarinda bu sekilde karsilikli tavsiyelerde bulunmuslardi. Ciinkii

Kur’an kalplere galebe calar, akillar celer ve dinleyen herkes ona meyleder.3*?

Inkar eden kimseler Kur’an’mn hem lafiz, hem de mana ydniinden miikemmel bir s6z
oldugunu, onu duyan dinleyen herkesin, lafizlarinin saglamligin1 goriip onun manalarini
anlayacagini ve onun bir hak kelam, kabul edilmesi gereken bir s6z oldugunu biliyorlards. iste
bu sebepten dolay1 da kendilerince tedbir aliyorlardi. Allah Teala onlarin bu davraniglarinin

karsiliginda bir sonraki ayette onlar1 siddetli bir sekilde tehdit ediyor. Bu da su sekildedir

“i Jaxs 156 o dr 5a (._@AJ,._JJ Vil UIde 1538 5l 28,008 “Inkdr edenlere mutlaka siddetli bir

azabi tattiracagiz ve onlart yaptiklarimn en kétiisii ile cezalandiracagiz.””®® Ayetteki “zevk”
(tatma) kelimesi, denemek i¢in yapilan ve az miktardaki bir tatma icin kullanilmakla birlikte
Allah Teala o tadisin ¢ok siddetli bir azap oldugunu bildirmekle tadilan seyin ¢oklugunun

durumunu ifade etmistir.>**

Goriildiigii gibi Kureys’in dnde gelenleri hem kendilerini bu sézlerle kandiriyor, hem
de kitleleri yoldan ¢ikariyorlardi. Kur’an’mm hem kendi ruhlarindaki, hem de toplumun
ruhundaki tesirini yenemeyip, acizliklerini bdylece gidermeye ¢alisiyorlardi. Ciinkii onlarin
iddiasina gore Kur’an kendilerini biytliiyor, kafalarmi karistiriyor, hayatlarini bozuyor,
babayla evladi, kariyla kocay1 birbirine diisiirliyor, aralarini agiyordu. Esasinda bu dogru bir
cikarimdi. Ciinkii Kur’an gercekten de insanlarin arasini agmaktaydi. Ama imanla kiiftiin,
hidayet ile sapikligin arasini Allah’in delilleriyle ayirmaktaydi. Goniilleri kendisine

baglayarak baska bir baga imkan birakmamaktaydi. Iste bu gercek ayrilisin da ifadesiydi.>*

31 el-Bursevi, a.g.e., VIII, s. 192.
32 el-Kuseyri, a.g.e., 111, s. 148.

343 Fussilet 41/27.

344 er-Raz, a.g.e., XXVIL, s. 121.
35 Seyyid Kutub, a.g.e., V, s. 3120.
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D. CENNETTE LAGV’IN OLMAMASI

Iman ehli, diinyadaki tiim sikintilara, kafirlerin alay ve siirekli eziyetlerine ragmen
Allah yolundan sapmadiklari, O’nun nebisinin {immeti olmay1 1srarla siirdiirdiikleri ve bu
cizgiden ayrilmadiklar i¢in ahirette cennetle miikafatlandirilacaklardir. Cenab-1 Hak cennetle
odiillendirdigi kullarina orada bir¢cok nimet sunacaktir. Bu nimetlerin genel 6zellikleri Kur’an

ve hadisler de g6z Oniine alinarak s0yle siralanabilir:

1. Sonsuz liikks ve konfor.
Stirekli baris ve huzur.
Cennet ehlinin hem ruhi, hem bedeni bakimdan son derece gii¢lii olmasi.
Manevi tatmin. (R1za)

Allah’t gébrmek ve O’nunla konugmak.

A O e

Biitiin bunlar1 ¢evreleyen bir ebediyet.>*

Cennet hayatinin bu nimetleri icerisinde insana sunulacak olan nimetlerden birisi de
orada artik “lagv”, yani bos sozii isitmemesi olacaktir. Insanlar orada “lagv’1 kendilerine
fevkalade zevk veren, kadehler dolusu i¢ildigi halde sarhosluk vermeyecek olan sarap igme

sonucunda da isitmeyeceklerdir.*’ Yiice Allah bunu su ayetleriyle kullarina bildirmektedir:
3 e 3 U 0 57

“Orada, (igilince) bos soz séyletmeyen, giinah igletmeyen dolu bir kadehi elden ele

dolastirirlar.”>*8

MUt Y3 15 s 05ae Y7

“Orada ne bos bir s6z, ne de giinaha sokan bir sey isitirler.”>%

Orada, yani cennette hizmetcilerin sunduklar1 sarap dolu kadehleri elden ele
dolastirirlar. O igtiklerinden dolay1 da ne sagmalarlar ne de her hangi bir glinah kazanirlar. Bu
miimkiin degildir. Yani, onlarin i¢ki igmeleri halinde yemin etmeleri, giinah kazanmalar1 s6z

konusu olmayip diinyada sarap icenlerin yaptiklar1 gibi yapmazlar.>>® Ciinkii onlarm igtikleri

546 M. Siireyya Sahin-Bekir Topaloglu, “Cennet”, “DIA”, Istanbul 1993, VII, s. 381.
47 M. Siireyya Sahin-Bekir Topaloglu, “a.g.md.”, DIA, VIL, s. 411.

348 Tr 52/23.

349 Vakia 56/25.

330 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 284.
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sarap, berrak olup icenlere sadece lezzet verecektir.”>! Ayrica onlarin cennette isitecekleri tek

352 g5ziidiir. Bunun

sOz vardir ki o da meleklerin onlara ¢ok¢a sdyleyecekleri “selam selam
benzeri de meleklerin her kapidan onlarin yanina girdiklerinde “sabrettiginiz seylere karsilik

selam size” 33 demeleridir.>>*

Taberi, cennette icilecek sarap hakkinda Katade’nin sdyle dedigini aktarmaktadir:
“Allah Teala ahiret sarabini diinya sarabinin pisliklerinden arindirip temiz kilmigtir. O sarabi
icenlerin, diinyada sarap icenlerinki gibi baslar1 agrimaz. Karinlar1 sancilanmaz. Akillari
gitmez, sagmalamaz ve “lagv” tiirii kotii sozler de sdylemezler.”>*> Ciinkii onlarin akillari
yerinde olup bundan dolayr da hikmetle ve giizel sozlerle konusurlar. Ayette “lagv’m
“te’sim” ile beraber kullanildig1 ve te’sim’den Once getirildigi goriilmektedir. Razl bunun

sebebi olarak lagv’in te’sim’den daha genel olusundan kaynaklanmasini ifade etmektedir.>>°

Ayette belirtilen bu durum, cennet nimetlerinden bir nimet olup bu nimet, insanlarin
orada hicbir bos s6z, yalan, giybet, sovgii, alay ve asagilama duymayacak olmalaridir. Bu
nimetin degerini bu tlirden davranislarin bol oldugu bir toplum igerisinde yasayan kimse ¢ok
daha iyi idrak edebilir.>>” Bu durum, ickinin Hz. Peygamber’in gonderildigi Arap toplumunda
son derece yaygin oldugunu, icenlerin sarhos olunca bagirip nara atarak birbirlerini
suclamaya, sonra da kavga etmeye basladiklarini gdstermekte olup bir bakima bu ifadelerle
diinya sarabi kotiilenmekte ve ahiretteki ecri gosterilerek onu terk etmeye tesvik edildigi

goriilmektedir.>®

351 Saffat 37/45-47.

352 Vakia 56/26.

333 Ra‘d 13/23-24.

354 Mukatil b. Siileyméan, et-Tefsirii’l-kebir, 111, s. 313.
35 et-Taberd, a.g.e., XXII, s. 475.

336 er-Raz, a.g.e., XXIX, s. 159.

37 el-Mevdidi, a.g.e., VI, s. 97.

38 Ates, a.g.e., IX, s. 220.

[V BV
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UCUNCU BOLUM
LEHV, LA‘iB VE LAGV KAVRAMLARININ

iSLAM GELENEGIi ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI



I. ASR-I SAADET’TE OYUN VE EGLENCE

Lehv, la‘ib ve lagv kavramlarinin Kur’an’daki kullanimlari incelendi. Ancak
Miisliimanlarin hayatlarini etkilemesi bakimindan 6zellikle Hz. Peygamber donemi basta
olmak tizere asr-1 saadette ne anlam ifade ettiklerine ve bunun yaninda islam ilim geleneginde
ne sekilde kullanildiklarina kisaca deginmek faydali olacaktir. Bu yoniiyle ilk olarak bizlere
ornek teskil etmesi acisindan Asr-1 Saadet’te ve asr-1 saadet gercevesinde siinnette bu
kavramlarin kullanimi ele alinacaktir. Lagv kavraminin kullanimi agirlikli olarak fikhi agidan

olmasi hasebiyle bu kisimda fazlaca yer verilmeyecektir.

Insani yapidan dogan bir istek ve ihtiya¢ olan eglenme, beseri yapinin bir geregi olup
bu istek dinde karsiliksiz birakilmamis, Oniine set ve engeller de konulmamistir. Ancak bu
istekler basibos ve hudutsuz bir sekilde birakilmamistir. Insan, giinliik hayatin vermis oldugu
bir takim problemler karsisinda yorulmakta ve dolayisiyla da mesru sinir1 agmadan eglenmeye
ve dinlenmeye ihtiya¢ duymaktadir. Iste din de bu hususta kisinin ferahlamasina ve dinlenme,

eglenme ihtiyacim gidermesine belli sinirlar igerisinde cevaz vermistir.>>

Insana ilk bakista asr-1 saadet ve eglence kavramlarini birlikte diisiinmek zor
gelmektedir. Bunu sebebi, bizlere anlatilan, hatta kitaplarda gegen sekliyle asr-1 saadet ve o
giiniin Miisliimanlarinin bu tarz basit islerle degil, yalnizca ilim, ibadet, dua, zikir, hayir-
hasenat ve cihad gibi ciddi islerle mesgul olmalaridir. Onlarin bu tarz islerle en giizel sekliyle
mesgul olduklar1 bilinmektedir. Ancak, onlarin da hayatinda siradan islerden sayilabilecek
eglence, dinlenme ve sakalasma gibi isler mevcuttu. Neticede onlar da bizler gibi beden ve
ruhtan, et ve kemikten olusmaktadirlar. Onlarin yasadiklar1 diinya ile bugiin bizim
yasadigimiz diinya ayni olup, bugiiniin insanlar1 neye ihtiya¢ duyuyorsa o giin i¢in onlar da
aynt seylere ihtiyag duymaktadirlar. Beserl yapimin geregi olan higbir istegi karsiliksiz

birakmayan Islam, o giiniin insanlarinin da bu tiir isteklerini uygun gérmiis ve beser bir

39 Akif Koten, “Asr-1 Saadet’te Eglence ve Dugiin”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, Beyan
Yayinlari, Istanbul 2006, IV, s. 409.
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Peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v.) de bu tiirden faaliyetlere katilip hem o insanlara hem

de giiniimiiz Miisliimanlarmna en giizel 6rnek olmustur.’®

Asr-1 Saadet’in en acik 6zelligi sanildig1 gibi bu tarz istekleri tamamen hayatin digina
itmek degil, dengeli bir tarzda onlar1 uygulamaktir. Bu konuda Asr-1 Saadet’i ¢ok giizel
kavradigina siiphe olmayan Gazzali (6. 505/1111) soyle demektedir: “Habes oyunculariin
eglencesinden daha biiylik ve agik hangi eglence vardir. Oysaki bu eglencenin miibah oldugu
nassla sabittir. Bu konuda benim diisiincem sudur: Eglence kalbe rahatlik verir, fikri
yorgunluklar1 hafifletir. Daima zorlanan ve ciddi islerle mesgul olan kalpler korlesir. Iste
eglence bu anlamda kalbi rahatlatir, ciddi is gérmesi i¢in ona yardim eder. Mesela devamli
olarak fikih okuyan bir kisinin Cuma giinii tatil yapmas1 gerekir. Ciinkii bir giin tatil, diger
giinlerde nese ve istekle calismaya vesile olur. Devamli olarak nafile namaz kilan birisinin
bazen ara vermesi gerekir. Bu yiizden kerahat vakitlerinde namaz kilmak mekruh sayilmistir.
Tatil ve dinlenme ¢alismaya yardimci olur. Eglence hayati, ciddi bir hayat yasamaya yardime1
olur. Daima ciddi bir hayat yasamaya gii¢ yetirilemez ve buna sabir da dayanmaz.
Peygamberlerin nefis ve ruhlari haricinde siirekli olarak hak {izere olmak herkes i¢in elem
vericidir. Bu durumda eglence, yorulan, bikan, usanan ve sikilan kalbin ilacidir. Boyle olunca
da miibah olmasi gerekmektedir. Fakat ilacta oldugu gibi eglencenin dozunun fazla
olmamasina dikkat edilmesi gerekmektedir. O zaman bu niyetle yapilan eglence, ibadet haline
gelir. Bir kimse sema dinlese, dinledigi sema onun kalbinde bulunan iyi ve giizel hasletleri
ortaya ¢ikarmasa ve onu iyl hareketler yapmaya tesvik etmezse, dinledigi musikinin
hiikmiiniin caiz olmamasi gerekir. Eger bu vasita ile anlattigimiz yere ulasirsa o zaman durum
degisir. Evet, bu hal kemalin zirvesinde olanlarin nazarinda bir eksikliktir. Clinkii kamil insan,
nefsini hak olandan baskasiyla rahatlatip neselendirmeye ihtiya¢ duyar. Unutmamak gerekir
ki ‘hasenat-1 ebrar seyyiat-1 miikarrebindir’ yani iyi insanlara gore yapilmasi sevap olan isleri
kamil olan insanlarin yapmasi giinah olur. Kalbi tedavi etmenin ve gonlii hos bir sekilde
Hakk’a sevdirmenin keyfiyetine vakif olanlar kesin olarak bilirler ki kalbi bu gibi seylerle

neselendirmek miistagni kalinmayacak olan yararli bir ilagtir.%®!

Bilindigi gibi gilinlimiiziin en énemli eglence tiiriinden sayilan ve bir agidan “lehv”

kapsamina dahil olan seylerden birisi de “musiki, sohbet ve eglence meclisleri”’dir. Ancak

360 Koten, a.g.e., IV, s. 411.
561 el-Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, Thya’ii ‘uliimi’d-din, Darii
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, y.y., ty., II, 5. 284.
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dikkat ¢eken hususlardan biri sudur ki Kur’an’da musikiyle, musiki meclisleri ve aletleriyle
ilgili higbir sey acik bir sekilde zikredilmemistir. Allah’in ahiret gilinlinde iyilik yapanlara
hazirladig1 seyler arasinda musikiden s6z edilmemistir. Bunun hikmetini agiklamak miimkiin
goriinmemektedir. Ancak musiki ve sarki hemen hemen beser hayatinda her zaman tabii bir
sey olarak siiregelmistir. Toplum, uygarlik ve medeniyet ¢izgisi agisindan hangi konum ve
seviyede bulunursa bulunsun, musikinin o toplumun hayatinda oldugu bir gergektir. Ayrica,
musiki meclisleri, sanatlar1 ve aletleri insanin i¢ini ferahlatan seylerdir. Bunlarda icki icme ve
hosa giden meclislerde bulunma gibi zevkler de mevcuttur.’®> Peygamber déneminde ve
cevresinde bu tiir seylerin hi¢ olmadigini diisiinme de dogru olmaz. Rivayetlerin kaydettigine
gore de bu tiir seyler oluyordu. Ebti Cehil, Ebu Siifyan’in kervanini1 kurtarmak igin ordu ile
birlikte savas yerine intikal ettiklerinde Kureysliler musiki aletleri calip eglenerek

gelmislerdi.>®?

[zzet Derveze, Kur’an’imn musiki’den bahsetmemis olmasmdan ilham alarak
Peygamber (s.a.v.) ¢evresinde musiki’nin gelismis olmadigini zikretmektedir. Bu hem Mekke,
hem de Medine’de boyleydi. Hz. Peygamber asrinin ve ¢evresinin, medeniyet ve ondan
yararlanma alaninda elde ettikleri kiiclimsenmeyecek derecedeki paya uygun diisecek bir
musiki gelismesi ve yayginligi yoktu. Dinleyicileri costuran, hos karsilanan meclisler, miizik
icin dinlenmiyordu. Oysaki icki i¢in diizenlenen toplantilar, meclisler alabildigine yaygindi ve
costurucu nitelikteydi. Dogal olarak da insanlarin ickide oldugu gibi diigkiinliik gosterdikleri,
onem verdikleri ve ilgilerini ¢ektigi bir yararlanma, zevk alip lezzet duyma durumu da

yoktu. %%

II. HZ.PEYGAMBER’IN SUNNETINDE OYUN VE EGLENCE

Hz. Peygamber’in yasadigi toplum ve cevre agisindan degerlendirildiginde, siinnet
verilerine gére olan oyun ve eglence elbette Hicaz ydresinin kiiltiirii ile iliskili olacaktir.%®
Bunun icgerisinde solenler, musiki ile alakali eglenceler, mizah anlayisi, yarislar, oyunlar ve

birtakim miisabakalar girmektedir. Bunlarla ilgili rivayetler incelendiginde Siinnette oyunlari

592 {zzet Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Mehmet Yolcu, Diisiin Yayncilik, Istanbul

2011, 1, ss. 92-93.

563 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, ¢ev. Salih Tug, Yagmur Yaymlari, Istanbul 1962, s.
48.

364 Derveze, a.g.e., I, ss. 93-94.

565 Nebi Bozkurt, Hadis’te Folklor Eglence, Istanbul 1997, s. 56.
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iic grupta incelemek miimkiin olmaktadir. Bunlar asagidaki basliklarla ele alinip

degerlendirilecektir.

A. GAYE VE AMAC TASIYAN OYUNLAR

Bu tarz oyunlar hayata hazirlayici nitelikte olup bunlara gerek cocuklar, gerekse
biiytikler tesvik edilmektedir. Erkekler icin aticilik, yiizme, ata binme, kizlar i¢in bebeklerle
ve ev isleriyle ilgili oyunlar bu kapsamdadir.>*® Bu oyunlar1 hadis kaynaklarin1 dikkate alarak

inceleyecek olursak su sekilde siniflandirabiliriz:

1. Binicilik ve At-Deve Yarislar:

Yukaridaki baglikta ele aldigimiz aticilik ve aticilikta kullanilan alet edevatin
kullaniligin1 6grenmenin yaninda onemli olan hususlardan bir digeri de biniciliktir. Binicilik
nasil ki Asr-1 Saadet doneminde ulasim ve harplerde 6nemli bir yere sahipse giiniimiizde de

araglar1 degismekle birlikte ayni1 6nem ve konuma sahiptir.

Araplarin giinliik hayatinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan at ve deve i¢in o kadar ¢ok
seyler yazilmistir ki sayilari ciltleri bulabilmektedir.’®’ Kiitiib-i Tis‘a’da da atlarla ilgili bir
cok hadis bulunmakta olup bu kitap miielliflerinden Nesai, Stinen’inin bir boliimiinii atlara
ayirmistir.*®® Hz. Peygamber aticihig binicilige oranla 6ne almis ancak bunun yaninda
biniciligi de ihmal etmeyip Ogrenilmesi gerektigini tavsiye etmistir. Biniciligin, elden
geldigince glinliik eglenceler arasina alinmasini, cocuklara 6gretilmesini ve bu anlamda at ve

569

deve yarislarim tesvik ve tavsiye®® etmistir.>’°

Hz. Peygamber donemindeki eglencelerden birisi de hayvan yarislartydi. Burada sz
konusu olan yaristiklart zaman birbirlerinin hayatin1 tehlikeye atmadan, birbirlerine zarar
vermeyecek bigimde miisabakalara sokulacak hayvanlar olup bu hususta dinen bir sakinca

bulunmamaktadir. Su da bilinmektedir ki hayvanlar acisindan yaris denildiginde akla ilk

5% fbrahim Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Terbiye, Gaye Matbaacilik Sanayii, Ankara 1980, s. 253.
367 Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, s. 112.

368 Bkz. Nesai, “Kitabu’l-Hayl”.

569 Darimi, “Cihad”, 14.

370 Canan, a.g.e., s. 257.
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gelen, insanlarin binek olarak kullanmalar1 igin yaratilan at, esek, katir ve deve®’! gibi

hayvanlardir.>’

Hz. Peygamber aticiligin yaninda yarigilabilecek diger iki sey olan at ve deve
miisabakalar i¢in 6diil verilebilecegine deginerek &nemlerini ortaya koymustur.’’® Ciinkii o
yariglarda eglencenin yaninda savas egitimi ve hazirh@ da bulunmaktadir. Yapilan bu
yariglarin mesafesi, idmansiz atlar i¢in bir mil uzunlugunda ve Seniyyetii’l-veda ile Beni
Ziireyk Mescidi arasindadir. Yarisa hazirlikli atlar i¢in ise, 6-7 mil uzunlugunda olup Hafya
ile Seniyyetii’l-veda arasindaydi. Bu yarislara bir seferinde Abdullah Ibn Omer’in de katildig
rivayetlerde ge¢mektedir.’’* Ayrica bu miisabakalar bizzat Hz. Peygamber’in gdzetiminde

yapiliyor ve yaris1 kazananlar 6diillendiriliyordu.

Asr-1 saadet doneminde tertip edilen eglence tiirlerinden birsi de deve yariglart olup
Hz. Peygamber’in ‘Abda isimli bir devesinin katildig: biitlin yarislar1 kazandigi, ancak bir
seferinde geng bir bedevi’nin yarista ‘Abda’y1 gegtigi ve sahabenin buna cok {iziildiigii, bunun
iizerine Hz. Peygamber’in “yiikselen her diinyevi seyin algalmasi ilahi hikmet geregidir”
diyerek ashabi teskin ettigi rivayetlerde ge¢mektedir.’’> Ihtimaldir ki diizenlenen bu
miisabakalara kadin-erkek, cocuk-geng-ihtiyar herkes seyirci olarak istirak ediyor, yarisin

heyecanini yasayarak ferahliyordu.>’¢

At ve deve yarislar ilgili rivayetlere bakilarak bunlarin siinnet mi yoksa miibah mi1
oldugu hususu tartisilmistir. Ancak yarislar araciligiyla kumar oynanmasi kesinlikle ve
ittifakla haram olarak degerlendirilmis, yalniz yaris neticesinde bir kisinin arkadasina “beni
gegebilirsen sana su var” tarzinda tek tarafli bir teklifte bulunmasi veya ii¢lincli bir sahsin
galip geleni 6diillendirmesi hususunda bir sikinti goriilmemistir. Aksi durumlar ise kumar
olarak kabul edilmistir.’’”’ Hi¢ siiphe yok ki Kur’an tarafindan kesin olarak yasaklanan
kumardan bagka bir sey sayllamayan “bahse tutusmak”, ne at yarislari, ne de diger seyler i¢in

s6z konusu degildir.’"

STV h il Y G Slias 55 B850 esdly JEIs J2013” “Hem binesiniz diye, hem de siis olarak atlar, katirlari ve

merkepleri de yaratti. Bilmeyeceginiz daha nice seyleri de yaratti.” Nahl 16/8.

Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2001, s. 288.

EERR AT [ PR TR KO \H 55 N7 Ok atma, at ve deve yarisi disinda Odiil caiz degildir.” Ebli David, “Cihad”,
60; Tirmizi, “Cihad”, 22.

57 Buhari, “Cihad”, 56-57-58; Tirmizi, “Cihad”, 22.

575 Buhari, “Cihad”, 59.

576 Sarigam, a.g.e., s. 288.

577 bn Hacer el-*Askalani, Biiligu’l-meram, trc. Ahmed Davudoglu, Istanbul 1972, IV, ss. 155-156.

578 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, irfan Yayimcilik, Istanbul 1993, 1, s. 1075.
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Yapilan bu yarislarin yaninda Islam oncesinden giiniimiize kadar uzanan bir adet de
horoz, manda, tosun, kaz, kopek gibi hayvanlari doviistiiriip seyretmek ve bunda haz
almaktir.>”® Zevk ve eglence ugruna hayvanlara eziyet etmekten ibaret olan bu adeti, Hz.

Peygamber yasaklamistir.>*

2. Yiiziiciiliik

Yiizmek suretiyle spor yapmak ve boylelikle eglenmek de miibah olup Hz.

Peygamber’in yiizmeyi de yapilmasinda sakinca olmayan “lehv’den saydigimi rivayetlerde

gormekteyiz. Bu rivayetlerden birisi su sekildedir: (‘:" V1 5es 5 5 56 A1 5 fa o el Js
ERTRA (._Lu 5 AT 850 5 aash al i 2 G5 U391 ia Jlas” “Dort husus haricinde Allah i

zikrinin ge¢medigi her sey lehv ve yanilmadir. Bunlar: iki hedef arasinda yapilan kosu, atini
egitmek, esi ile oynasmak ve yiizmeyi ogrenmek.”*8! Ayrica yiizmek cocuklara da tavsiye

edilerek gerekli bir spor oldugu vurgulanmistir.>%?

3. Yiiriime ve Kosu

Asr-1 saadette icra edilen mesru ve miibah eglencelerden bir digeri de insanlarin kendi
aralarinda yaptign kosudur.’®® Nitekim baz1 rivayetlerde aticilik ve binicilikle birlikte

yilirimenin de tavsiye edildigi ve ashab’in da buna onem verdigi goriilmektedir. EbG Davad

eserinde “ J> )l Je 5.l b OLU” ismiyle yaya olarak yaris konusunda bir bab agmustir. Bu

bab’da bir sefer esnasinda Hz. Peygamberin, esi Hz. Aise ile kosu yaptigini ve yarisi Hz. Aise
kazandigini, yillar sonra tekrar yarig yaptiklarinda Hz. Aise’nin kilo almas1 dolayisiyla yaris
kaybettigini ve Hz. Peygamber’in ona “bu birincilik o birincilige karsiliktir” diyerek latifede
bulundugunu rivayet etmistir.>®* Ayrica Hz. Peygamber’in izniyle Seleme b. Ekva ensardan

birisiyle Medine’ye kadar yarigmigtr.*%

579 Vecdi Akyiiz, “Asr-1 Saadet’te Spor”, BiitiinYénleriyle Asr-1 Saadet’te islam, istanbul 2006, IV, s. 377.
380 Ebh Daviad, “Cihad”, 51; Tirmizi, “Cihad”, 30.

81 et-Taberani, Mu‘cemii’l-evsat, VIII, s. 118 (Had. no: 8147)

382 et-Tayalisi, “Siinen”, 2096.

83 Koten, a.g.e., IV, s. 413.

38 Ebh Daviad, “Cihad”, 61.

85 Koten, a.g.e., IV, s. 413.
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Hz. Peygamber doneminde kosuculuguyla meshur yapmis olan kimseler de vardi.
Bunlardan birisi de Muhadram(in®® sairlerden olup ileriki yaslarinda Islamiyet’i kabul eden
olan Ebl Hiras el-Hiizeli idi. EbG Hirds in ¢ok iyi bir savasci ve siiratli bir kosucu oldugu,
kendisi gibi sair olan diger dokuz kardesinin de aym Ozelliklere sahip oldugu
nakledilmektedir.’®” Ebt Hiras, cahiliye devrinde Mekke’ye gelmis ve Velid b. Mugire ile
kosuda atlar1 gegmesi durumunda iki ati lizerine bahse girmis, yarig neticesinde de bahsi

kazanarak atlar1 almistir.>®

4, Giiresmek

Cok eski bir spor olan ve hemen hemen her milletin tarihinde yer bulan giires, Hz.
Peygamber’in yasadig1 toplumda da 6nemli bir konuma sahip olup mesru eglencelerden biri
sayllmistir. Hz. Peygamber de bir seferinde giiresmisti. Ibn Hisam’1n (6. 218/833) rivayetine
gore Riikane isminde meshur ve cok giiclii olan bir giiresci bir giin Hz. Peygamber’e
miisliman olmak istedigini sdyleyip kendisine bir mucize gdstermesini istemis, bu mucizenin
de kendisiyle giiresip kazanmasi oldugunu sdylemistir. Ancak kendisinden son derece emin
olan ve giireste kendisini yenebilmesini sart kosan Riikdne i¢in ¢ikan sonug¢ son derece

sasirtict olur ve giiresi kaybeder.’®

Askeri seferlere katilabilmek i¢in giiciinilin yettigini Rastlulldh’a géstermek amaciyla
bazi delikanlilik ¢agina gelmis sahabiler, onun huzurunda giirese tutusurlardi. Bunu
yapmalarinin sebebi, eger kendilerinden biiyiik olan diger genglere karsi iistiin gelebilirlerse,
goniillii vasfiyla bu savaslara katilabilme hakkini elde etmeleriydi.>®® Giires icin 6zel bir yer
ve minder tarzi malzemelerin bulunup bulunmadig1 hususunda bir bilgi bulunmamakta olup,
uygun olan alanlarda giires tutuldugu tahmin edilmektedir.”®! Giiresin yaninda kisiyi giiclii
tutma adma agirhk kaldirma tarzinda sporlarla da vakit gecirilmekteydi. Ornegin

Rastlullah’in bir giin aralarinda hangisinin daha gii¢lii oldugunu bilebilmek i¢in bir tasi

386 Sozliikte “siinnet olmamak, nesebi karisik olmak” gibi anlamlara gelen ve “hadrame” kokiinden tiireyen

“muhadram” kelimesi, hem cahiliye zamaninda hem de Islim déneminde yasamis ancak Hz. Peygamber’i
miisliiman olarak gérememis olan kimseler igin kullanilmaktadir. Bkz. Mehmet Efendioglu, “Muhadramiin”,
DIiA, istanbul 2005, XXX, s. 395.

87 [brahim Sarmus, “Eba Hiras el-Hiizeli”, DiA, istanbul 1994, X, s. 158.

388 Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, s. 111.

5% Tbn Hisdm, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyib el-Himyeri el-Meafiri el-Basti el-

Misri, es-Siretii’n-nebeviyye, trc. Hasan Ege, Kahraman Yayimnlari, Istanbul 1985, 11, ss. 39-40.

Hamidullah, islam Peygamberi, I, s. 1075.

¥ Vecdi Akyiiz, a.g.e., IV, s. 376.
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yerden kaldirmaya calisan bir grup insanin yanindan gectigi ve bu yariglarinda hi¢bir kotii yon

bulmadig goriilmektedir.?

5. Aticilik

Aticilik bir gaye ve amag tasiyan oyunlar arasinda iizerinde en ¢ok durulani ve 6nem
gosterilenidir.’® Ozellikle ok atmak o giinlerin hem en énemli silahlarindan birisi, hem de
okculuk egitim ve miisabakalar1 da savasa hazirlanmanin yaninda 6nemli bir eglence
aractyd1.>®* Kur’an’da gecen “Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlari
hazirlayin. Onlarla Allah’in diismanimi, sizin diismaninizi ve bunlardan baska sizin
bilmediginiz fakat Allah’in bildigi diger diismanlart korkutursunuz. Allah yolunda her ne
harcarsaniz karsihg size tam olarak ddenir. Size zulmedilmez.”>*° ayetinde yer alan “kuvvet”
kelimesini Hz. Peygamber (s.a.v.) “Dikkat edin kuvvet aticiliktir. Dikkat edin kuvvet

atictliktir. Dikkat edin kuvvet aticiliktir.”>*° diyerek aticiligin kuvvetli olmada ¢ok ama ¢ok

onemli bir konumu oldugunu ifade ederek aticiliga 6zel bir deger vermistir.

“Lehv” kelimesinin gectigi Hz. Peygamber’in ok atma ve at egitmenin basit bir

eglence olmamakla birlikte kisinin en mesru eglencelerinden olup hatta ona sevap
kazandirdigini gosteren bir diger hadis ise su sekildedir: “ i) ‘Y\ Jlab (..L..,M Jé—j,.” o 5ek G JS

-9

0>J\ e u,é_,u 14 Eedly ang u;b 5 awir “Miisliiman bir adamin yay ile ok atmasi, atini
egitmesi, ve hanimi ile oynasmasi disindaki biitiin eglenceleri batildir. Bunlar ise, batil degil
haksir.>°7 Bu hadisten, bu ii¢ eglencenin disindaki eglence sekillerinin caiz olmadigi hiikmii
de cikarilamaz. Hadis’te gecen batil kelimesi sevap getiren bir sey degil anlaminda olup

burada miibah anlamindadir ve miibah seylerde sevap ve giinah yoktur, yani bos bir seydir.>*®

Hz. Peygamber, aticiligin ¢ocukken 6grenilip 6liinceye kadar terk edilmemesi gereken
bir beceri oldugunu ifade etmektedir. Kisinin bos kalip cani sikildiginda ve eglenme ihtiyact
hissettiginde vaktini en mesru sekilde degerlendirmesinin yollarindan birisi aticiliktir.

Miislim’deki bir rivayette Hz. Peygamber “Ogrendikten sonra aticihigi birakarak unutan kigi

592 Hamidullah, islam Peygamberi, I, ss. 1075-1076.
33 Canan, a.g.e., s. 254.

94 Koten, a.g.e., IV, s. 413.

395 Enfal 8/60.

36 Miislim, “Remy”, 167; Ebli David, “Remy” 23.
7 Tirmizi, “Fedailii’l-Cihad”, 11.

8 Koten, a.g.e., IV, s. 413.
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bizden degildir veya bana isyan etmistir” bir diger rivayette ise “Allah’in bir nimetine

kiifranda bulunmustur”>°° buyurmaktadir.

Hz. Peygamber’in aticiliga verdigi 6nem, o donem sartlart i¢in ok, mizrak veya
mancinik gibi bir takim atis aletlerini kullanmayla alakaliydi. Giinlimiizde de c¢agin
gerektirdigi keskin nisanci silahlar, top, fiize, roket gibi modern savas aletlerini
kullanabilmenin gerekliligine bu agiklamalardan gidilebilir. Ciinkii zamanimizda diismani
korkutup ayette de belirtildigi gibi giiciin yettigi kadar diismana kars1 hazirlikli olmak, bu
cagin gerektirdigi en modern silahlarin iiretilip onlarin kullanimini 6grenmek ve uygulamakla

mumkuin olmaktadir.

6. Avlanmak

Avcilik Araplar’da cahiliye doneminden beri bilinen ve ok, yay veya kapanla ya da
kus avlama seklinde yapilan bir eglence olarak kabul ediliyordu.®® Hem bir spor, hem de
eglence olmasi yoniiyle caiz olan avcilik Maide stiresi’nde de su sekilde tavsiye edilmektedir:

“53a s (,.’.U.> 13157 “...ihramdan ¢iktigimzda isterseniz aviamn...”%%!

Avlanmanin caiz kilinmas1 ve avlanarak eglenilmesi miibah olmakla birlikte insanlarin
bu hususta asirtya kagmamalar1 ve doganin dengesini bozacak davraniglardan kaginmalari
gerekmektedir. Nitekim giiniimiizde eskiye nazaran avlanilacak hayvanlara neredeyse kagis
sans1 tanimayan silahlar {retildi ve bunlarla av hayvanlarinin nesli hizli bir bigimde
tilkketilmeye baslandi. Ayrica her ne kadar av da olsa avlanilan her hayvanin eti yenmemekte
ve sadece helal olanlarinin eti miibah kilinmaktadir. Bununla ilgili bir rivayette Hz.
Peygamber’e bir av hayvaninin pargast sunuldugunda onu reddedip “biz haram olani

yemeyiz” buyurmaktadir.5%?

Hz. Peygamber (s.a.v.) her mii’'minin hayirli, ancak giicli mii’'minin zayif olandan

daha hayirli oldugunu ifade etmektedir.®® “Kuvvetli” kelimesi, hem fiziki bakimdan, hem de

399 Ebi David, “Cihad”, 23.

600 Abdiilkerim Ozaydin, “Av”, DIA, Istanbul 1991, IV, s. 101.

601 Maide 5/2.

602 Nesat, “Mendsikii’l-Hac”, 79.

0 S 15 ST 0] 5 5 N3 1 (il SRS U o o 2 5 8 5 el 3l G ) ST 5 5 SR e
“olasdll Jae é.;u 3 ub Je el bs Al 55 B S0 5138 5108 06 L o 3 J&E “Giichii bir mii’min Allah katinda

zayif bir mii’'min’den daha haywl ve daha sevimlidir. Ancak zayif mii’'min de gii¢lii mii’min de hayirdadir.
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iktisadi agidan giicliiliigii kapsayacak niteliktedir. Fizik olarak gii¢lii bir mii’minin bedeni
ibadetlerini daha iyi yerine getirecegi, insanlara daha faydali olacag: kesindir. Mali ac¢idan
giiclii olan bir mii’'minin insanlara yapacagi yardim yoksul bir mii’minden daha fazladir.
Hadisin sonunda Hz. Peygamber insanlarin kendilerine fayda verecek konularda hirsh
olmalarini, acziyet i¢erisinde olmamalarini tavsiye etmistir. Bilinmelidir ki Hz. Peygamber
devrinde insanlarin hayat tarzi spor yapmay1 gerekli kilmayacak kadar agirdi. Colde, sicak ¢ol
ikliminde yapilan seferler, ticaret kervanlariyla birlikte yapilan yolculuklar, cobanlik
esnasinda yiirlinen uzun mesafeler Araplari, yerlesik medeni toplumlardan daha hareketli,
giicliiklere daha direngli bir hale getirmisti. Aralarinda savas eksik olmayan arap kabileleri,
genclerini buna hazirlamak zorundaydi. Bu sebeple yukarida zikrettigimiz ve gengleri savasa
hazirlamaya yonelik olan ata binme, ok atma, yiiziiciiliik, agirlik kaldirma, kosu yariglar1 gibi
sporlarla oyalanip vakit gecirme adeti aralarinda yaygindi.%®* Bu bir bakima iclerinde

bulunduklar1 hayatin bir gerekliligiydi de diyebiliriz.

Ancak bir takim oyunlar da var ki bunlarin savasa veyahut hayata hazirlama degil

vakti gecirip eglenmeye yaradiklari gorilmektedir. Bu c¢ergevede yukarida zikrettigimiz

oyunlarin tamami “ &/ La‘ib” diye niteledigimiz, kapsam olarak vakit gegirmeye yaradigi ve

insana zevk ve tat verdigi i¢in “lehv” cergevesine dahil olan eglence tiirlerindendir. Fakat

sadece kisiye zevk verip “ &/ La‘ib” yani verdigi zevkin yaninda bir fayda ve gayeye hizmet

etmekten uzak olan bir takim eglence tiirleri de vardir ki bunlara genel olarak “33)/ Lehv”

denmektedir. Biz simdi ele alacagimiz boliimde “lehv”1 oyalayici olanlar ve bir de zararli olan

lehv bagligr altinda ele alacagiz.

B. OYALAYICIOYUNLAR

Bu oyunlar c¢ocuklarin hos vakit geg¢irmelerine yardimci olan oyunlar olup
yasaklanmis tiirden olmamak kaydiyla onlar1 mesgul edip eglendirici her ¢esit oyun burada
ele almabilir. Stiphe yok ki bu oyunlar, cocuklar i¢in ¢esitli yonlerden faydali olup onlari

hayata hazirlama agisindan birer egitim vasitasidir. Pedagoglarin bircogu cocuklar1 hayata

Saa fayda verecek seyi elde etmek igin gayret goster, Allah’tan yardim dile, aciz ve bagarisiz olma. Keske
soyle yapsaydim soyle olurdu deme. Allah takdir etti ve yapti de. Keske, seytan telkini, vesvesesi ve isidir.”
Miislim, “Kader”, 34.

604 Akyiiz, a.g.e., IV, ss. 373-374.
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hazirlamada ve onlarin akli, ruhi ve bedensel gelisimlerinde oyunun etkisini kabul
etmektedirler. Cocuk gelecekte kuracagi sosyal baglantilara oyunla alisir ve bir takim
yetenekleri sayesinde ilerler. Oyun vesilesiyle paylasmayi, fedakar olmayi, gerektiginde bir
seylerden vazgecmeyi ve baskalarmin haklarina saygi gostermeyi O0grenir. Bu agidan her
cocugun yapisinda muhakkak oyun vardir ve fitrat1 geregi de her ¢ocugun oyuna ihtiyaci

vardir.%%

Hz. Peygamber cocuklarin oyun ile vakit gecirmelerine onlara verdigi gorevi ihmal
etseler dahi izin verirdi ve onlara bir sey demezdi. Daha kii¢lik yasta iken annesi tarafindan
Hz. Peygamber’in hizmetine verilen Enes’in anlattigina gére Rastlullah onu bazen bir yere
gonderir, ancak disar1 ¢ikinca o isi unutup arkadaslariyla oyuna dalar ve Rastlullah da bu
durumda kendisine kizmaz, onu azarlamazdi.®®® Hatta bir seferinde 6yle olmus ve Hz.
Peygamber Enes’e “ey Enes soyledigim yere gittin mi?” diye sormus ve Enes de oyunu
birakip evet ya Rasilallah simdi gidiyorum demistir.®”” Hz. Peygamber oyun oynayan
cocuklarin yanindan gecince onlara selam da verirdi.®®® Simdi o ddnemde oynanan, dinen bir
sakinca goriinmeyen ancak dozunun ayarlanmasi hususunda alimlerin goriis birligi yaptigi

birkag tane eglence tiirii olan oyunu bu kapsamda ele alacagiz. Bunlar:

1. Kurrek (Futbol)

“Ayak topu” anlamina gelen futbolun ¢ok eskilere dayanan bir gegcmisi bulunmakta
olup diinyanin bir¢cok yerinde futbola benzer oyunlarin heniiz ilk¢aglarda oynandigi
bilinmektedir. Islam’dan &nceki cahiliye doneminde Mekkeliler de “kurrek” denilen bir ¢esit
ayak topu oynuyorlardi. Bu oyunu oynamak i¢in Mekke’nin biitiin semtlerinde alanlar
bulunmaktaydi ve Mekke’liler bu oyunu izlemek i¢in biiyiik kalabaliklar halinde oyun yerine
giderlerdi.®” Kurrek Medine’de de oynanmaktaydi; ancak bu oyunun sekli ve yontemiyle

ilgili ayrintili bir bilgiye sahip degiliz.5'°

605 Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, s. 117.

606 Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, s. 118.

07 Miislim, “Fedail”, 54; Eb David, “Edeb”, 1.

608 Miislim, “Birr”, 96-97.

609 Hamidullah, Islim Peygamberi, II, s. 844; ayrca bkz. Fakihi, Ebi Abdillih Muhammed b. Ishik b. Abbas b.
Abbas el-Fakihi, Ahbaru Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisih, tah. Abdiil-Melik Abdullah Dehis, Daru
Hadr, Beyrit 1414, 11, s. 33.

Hamidullah, islim Peygamberi, II, s. 1075.
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2. Hayvanlarla Oyalanip Eglenme

Gliniimiize kadar gelen bir diger eglence tiirii ise insan hayatinin vazgecilmez bir
parcast olan hayvanlarla vakit ge¢irmektir. Siinnette, hayvanlarin hayatimizda oynadig
rollerine oranla yeterince ayrmtili bir yer tuttugu goriilmektedir. Ozellikle hayvan haklari,
onlara giizel muamele, merhamet gibi hususlarda son derece titiz davranilmaktadir. Bu dyle ki
Hz. Peygamber’in bazi tavsiyelerine bakilip sahsi tatbikati incelendiginde, normal bir insan
hayatinin, bir kisim ehli hayvanlardan tamamen soyutlanmamasi gerektigi ¢ikarilabilmektedir.
Bir diger ifadeyle, insanoglu kendini canlilar aleminin bir bireyi olarak goriip diger
bireyleriyle irtibatin1 kesmemelidir. Bir sekilde hayvanlara hayatinda yer vermeli, onlara
merhametle yaklasip sevmeli ve onlara sefkat gostermelidir.!! Giiniimiize ulasan rivayetler
dikkatle incelendiginde hayvanlara kars1 beslenecek olan bu giizel his ve duygularin insanin
manevi kemalinin tamamlanmasinda etkili olacag: ifade edilmektedir. Oyleyse insanin ruhen
ve manen bir hayat dengesi kurabilmesi ve bu hayati kemal derecesine ylikseltebilmesi i¢in

bazi1 hayvanlarla belirli 6l¢iiler icerisinde miinasebet kurmas: gerekmektedir.®!?

Asr-1 Saadet’te, yukarida zikrettigimiz gibi bir takim oyun ve eglenmelere cevaz
verilmistir. Bunlardan biri olan hayvanlarla ve 6zellikle de kuslar ve kdpeklerle vakit gecirme
“lehv” tiirlerindendir. Ancak su bilinmelidir ki gerek kuslarla ve gerekse kopeklerle oynama
cevazi daha ¢ok ¢ocuklarla ilgili olmaktadir. Hayvan-insan miinasebetinin diizenlenmesinde
Hz. Peygamber, hayvanlarin insan iizerinde riayet edilmesi gereken haklari oldugunu ve
onlara iyi muamelede bulunulmasi gerektigini ifade etmektedir.'* Ornegin sayilari sinirli olan
baz1 mahlukat haricindeki hayvanlarin gereksiz yere oldiirtilmemesi gerektigi, ancak insanlara
ve dogaya zarar vermesi gibi aksi bir durum var ise Oldiirtilmesi gerektigi sOylenmistir. Bu
cercevede Hz. Peygamber karga, caylak, akrep, fare ve yilan gibi insanlara ve diger canlilara
zararli olanlar haricindeki hayvanlarin faydasiz ve keyfi bir bigimde Oldiiriilmesini

yasaklamustir.®1*

Hayvan insan miinasebetine dnem veren Hz. Peygamber’in gilinlilk hayatinda da bu
varliklarla iligkisi elbette olmaktaydi. At, deve gibi hayvanlar zaten o bdlgenin gerekleri olan

bineklerden olduklart i¢in onlarla ilgileniliyordu. Bunun haricinde o6zellikle ¢ocuklarin

¢!' Bu gergevede Hz. Peygamber’in “ ¢> 3 ¥ =5 ¥ 12" “Merhamet etmeyene merhamet edilmez” hadis’i daha da

iyi anlasilmaktadir. Buhari, “Edeb”, 18.
612 Canan, a.g.e., s. 196-197.
613 Canan, a.g.e.,s. 197.
614 Buhari, “CezAii’s-Sayd”, 7.
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gelisimi agisindan hayatlarinda hayvana yer verilmesi, onlarin hayvanlarla temaslarinin
saglanmasi1 gerektigine isaret eden bazi rivayetler de gelmistir.®’> Hz. Peygamber’in her
seyden dnce bizzat kendisi cocuklugunda, Medine’de Benfi Adiyy Ibnu’n-Neccar kabilesinde,
dayilarinin  yanindaki ikameti esnasinda diger ¢ocuklarla birlikte kus ucurttugu

bildirilmektedir.'®

Enes’ten gelen bir rivayette ise Enes’in kii¢lik kardesinin bir kusu vardi ve bu kus bir
giin 0lmiis, Enes’in kardesi ise bu duruma c¢ok {iziilmiisti. Bunun {izerine Hz. Peygamber
lizgilin gordiigii cocugu teskin etmek icin ona 6zel bir ilgi gostermis ve “kusun ne oldu” diye
soru sormustur.’” Araplarda yaygin bir gelenek olan giivercin ugurma gelenegi hadis

kitaplarinda * cLz.sJ\ L MU\ <G 7 “giivercinle oynama’ baglikli bab ile yerini almistir. Bu bab’1

Ibn Mace ve Eb Daviid agmistir. Burada Hz. Peygamber’in giivercinle oynayan bir kisiyi
gormesi iizerine “seytan, seytamni takip ediyor” dedigi bir rivayet de ge¢cmektedir.’'® Ancak
boyle sdylenmesinin sebebi hadiste belirtilen giivercinle oynayan kisinin bir ¢ocuk degil yasga

biiyiik birisi olmasi ve vaktini bos ve gereksiz bir seyle gecirmesi dolayisiyladir.6!

Sahin tarz1 bazi kuslarin ve baz1 kopek tiirlerinin egitilip avda kullanilmalar1 eskiden
beri gelen bir gelenektir. imam Malik (6. 179/795) “muallem” diye isimlendirilen bu
hayvanlarm tuttuklari avlarm hiikmii hakkinda bir baslik agmistir.®?® Ancak bu baslik altinda

merfu bir hadis zikretmeyip baz1 sahabe ve ilim ehli kimselerin gériislerine yer vermistir.®?!

Boylelikle Hz. Peygamber’in bu tarz hayvanlarla ilgilenmeyi yasaklamadigi ve onlara
eza vermemek, a¢ birakmamak sartiyla onlarla vakit gegirilmesine olumsuz bir sey
sOylemedigi gorilmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu durum c¢ocuklar i¢in daha
uygun olup biiyiik kimselerin vakitlerini heba edercesine bu islere dalmalar ise kerih bir

davranig olarak goriilmemekte ve tavsiye edilmemektedir.

615 Canan, a.g.e., s. 207.

616 fbn Sa‘d, Ebli Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, es-Siretii’n-
Nebeviyye mine’t-tabakati’l-kiibra, ez-Zehra 1i’l-i‘l1ami’l-* Arabi, y.y. 1989, 1, s. 116.

7 Buhari, “Edeb”, 81.

%18 Tbn Mace, “Edeb”, 44; Eb(i David, “Edeb”, 65.

19 Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, s. 122.

620 Muvatta, “Sayd”, 2.

021 Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, s. 123.

6
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3. Satrancg

13

Hadislerde isimi G?;Lftj\” tarzinda gecgen bir diger oyun da satranctir. Esas yapisi

itibariyle zeka oyunu olan satran¢ sans oyunlariyla karistirilmamalidir. Bu sebeple Islam
alimlerinin bir kismi satranci kerih gérmekle birlikte biiyiik bir kismi1 ise miibah gormiislerdir.
Bu oyun muhtemelen iran’in fethinden sonra ortaya ¢ikmis olup basta Hz. Ali ve Abdullah b.
Omer olmak iizere bazi sahabiler onu bir kumar tiirii olarak nitelendirmislerdir. Ancak Hz.
Aise, Ibn Abbas, Ebii Misa el-Es‘ari gibi sahabilerin mekruh, sahabe ve tabiin alimlerinden
bir kisminin miibah saydiklar1 ve bazilarinin ise nerd, yani tavladan daha koti gordiigii
aktarilmaktadir.%?? Satrang zekayi1 gelistirmek adina c¢ocuklarin giizel vakit gecirmeleri igin
kullanilabilecek faydali bir oyundur. Ancak bahse konu edilip kumar vasitas1 yapilirsa bu

durumda acik bir sekilde haram bir oyun olmus olur.

4. Gece Sohbetleri

Gece sohbetleri konusunda Kur’an’da bir ayet zikredilmekte ve bu ayetle o donemde

geceleri toplanilip sohbet meclisleri kuruldugunu anlamaktayiz. Ayet, « rxu Pt L;k;\ OHERY

b 585 (KU1 Lo 8 €555 5ala w (8087 < Clinkii dyetlerim size okunurdu da siz buna

karsi biiyiikliik taslayarak arkanizi déner, geceleyin toplanp hezeyanlar savururdunuz.”®* Bu
iki ayetle miisrikler, Hz. Peygamberi ve konusmasini sanki sohbet eden, yani bir bakima
kendilerine efsane okuyan hikayeci biri olarak degerlendirip terk ettikleri i¢in elestirilmekte
ve ayiplanmaktadirlar. Bu da, Hz. Peygamber’in cevresinde ve asrinda, dnceki milletlerin
kissalar1 ve gecmiste meydana gelen olaylarin hikaye edilerek anlatildigi gece sohbetleri
diizenlendigini gosteriyor. Muhtemelen “samir/aksamc1” kavraminin kullanilmasi bu is ile
ozellikle ugrasan ve o konuda uzmanlasan bazi insanlarin bulundugunu, insanlarin onlarin
etrafinda toplandiklarini ya da gecenin bir kismini boylece sohbet ederek gegirdiklerini ilham

etmektedir.®%*

622 Ali Bardakoglu, “Kumar”, DIA, Ankara 2002, XXVI, s. 366.
623 Mii’mintin 23/66-67.
924 Derveze, a.g.e., I, s. 94.
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“Aticilik, at terbiyesi ve esiyle oynasma disinda her oyunun batil oldugunu”®® ifade
eden hadis-i serife dayanarak bazi fikih alimleri diger oyun ve eglencelerin haram oldugunu
zikretmiglerdir. Fakat sahih hadislere, Hz. Peygamber’in ve sahabe’nin hayatina baktigimizda
oyun ve eglencelerin sadece bu ii¢liyle sinirli olmadigini goriiyoruz. Bu sebeple hadiste gecen
“bat1l” soziinli “haram” diye anlamlandirmak yerine “bos, faydasiz” seklinde anlamak daha
dogru olacaktir. Giiniimiizde yaygin olan futbol, basketbol, voleybol, masa tenisi, bilardo gibi
oyunlar1 da bu acidan degerlendirecek olursak bu oyunlar1 da miibah saymamak icin hi¢bir
delil yoktur. Sadece biitiin eglence ve oyunlarin miibah olabilmesi i¢in dikkat edilmesi

gereken bazi sartlar ve sinirlar vardir.%?® Bunlar su sekilde sayilabilir:

1. Oyalanmaya dalmak suretiyle namazi ve yapilmasi gerekli ibadetleri terk
etmemek, ihmal ve ihlal etmemek.

2. Bu oyunlar1 dolayli olarak veya dogrudan kumara alet etmemek. Ornegin
giiniimiizde bu oyunlar profesyonel bir sekilde icra edilmekte ancak bu oyunlar
vasitasiyla milyonlarca liralik kumar ve bahis islemleri yapilmaktadir. Bu agidan
bu oyunlara bir diizenleme getirilmesi de gerekmektedir.

3. Oyun sirasinda dili kotii sozlerden sakindirmak. Bu 6zellikle futbol ve basketbol
gibi heyecan1 ve adrenalini yiiksek olan oyunlarda ¢okca sergilenen bir durum
olabilmektedir.

4. Rakip oyunculara insani ve ahlaki Olgliler igerisinde davranislar sergilemek
gerekmektedir.

5. Giyim-kusamin dini dlgiilere gére olmasi gerekmektedir.5%’

Imam Satibi (6. 790/1388) de eglence, oyun ve vakti dldiiren seylerin eger haram
icerisinde iglenmiyorsa, ya da bunlarin islenmesinden haram bir sonug¢ ortaya ¢ikmiyorsa
ulema bunlar1 yerip hos karsilamasa da bunlarin miibah oldugunu séylemektedir. Ulema, bu
anlamda mi’minin bir an bile olsa diinya ya da ahirette kendisine faydasi bulunmayan
seylerle ugrasmasini hos gormemektedir. Bu yoniiyle onlarin zamani 6ldiirmekten ibaret olan,

ne diinyada ne de ahirette bir faydasi olmayan oyunlar1 hos gormemeleri de normaldir.*8

Ayrica Siinnet’te rastlanan ve oyalayict oyunlara dahil edilebilecek diger bazi

eglenceler ise bayram, diigiin, slinnet diiglinii, karsilama torenleri gibi degisik vesilelerle

625 Tirmizi, “Fedaili’l-Cihad”, 11; Nesai, “Hayl”, 8.

626 Akyiiz, a.g.e., IV, s. 381.

27 Akyiiz, a.g.e., IV, s. 381.

28 eg-Satibi, Ibrahim b. Misa, el-Muvafakat, Daru’l-Ma‘rife, Beyrit ty., I, ss. 129-130.
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yapilan eglence senlikleridir. Bu eglenceler icin belli smirlar ve kurallar korundugunda
yapilmasinda herhangi bir sakinca goriilmemis, Hz. Peygamber (s.a.v.) bu tarz eglencelerin
yapilmasina kars1 bir uyar1 ve telkinde bulunmamistir.?® Simdi lehvin bir diger ¢esidi olup
dinen kesinlikle yasaklanan, yapilmasi halinde hem toplum hem de fertler i¢in yikici zararlar

olan lehv tiirlerinden bir ikisini zararli oyunlar bashig1 altinda ele alacagiz.

C. ZARARLI OYUNLAR

Bu oyunlar dinen de yasaklanmis bulunan kumar ve iizerlerine bahis oynanan
oyunlardir. Bunlara dogrudan yasaklanmis olan bir husus bulagmistir veya bulagma ihtimali
vardir. Giivercinle ilgili goriildiigii gibi normalde miibah olan bir sey biiyiik insanlarin
vakitlerini agir1 bir sekilde zayi etmelerine sebep olacak tarzda kullanildiginda zararli hale
gelebilmektedir. Yasaklanmis veya bu cerceveye dahil edilebilecek oyunlardan hem
cocuklarin hem de biiyliklerin korunmast ve uzak durmalar1 gerekmektedir. Nitekim bu
hususlarda eger ¢ocuklar bu oyunlardan alikonmaz ise sorumluluk oncelikle anne babaya
aittir.®° Iste bu yoniiyle aslinda “lehv”i tam olarak i¢eren oyunlar bunlardir diyebiliriz. Ciinkii
bu oyunlar hem vaktin bosa ge¢cmesine sebep oluyor, hem de kisiye herhangi bir fayda
saglamamakla birlikte biiyiik zararlar verebiliyor. Bu boliimde kisaca bu oyunlardan kumar ve

tavlaya temas edecegiz.

1. Kumar
Tirk¢e’ye Arapca’daki “ ,la)”” kelimesinden gecen kumar “sans ve becerinin birlikte

ya da tek basina oldugu veya s6z konusu oldugu bir olay ya da yarigmanin, belirsiz bir olayin
sonucu lizerine bahse tutusma ve bu yolla bir kazang elde etme” icin kullanilmaktadir.
Kumarin tiiri ve sekli toplumlara gore degisiklik gostermektedir. Ancak ortak 6zelligi olan
haksiz kazang, mal ve zaman israfi, irade zaafiyeti ve toplumsal ¢dziilme gibi bir takim
olumsuzluklara yol a¢tig1 i¢in dinler ve temel ahlak ogretileri tarafindan yasaklanmig ve

kinanmigtir.3! Islam dininin temel yasaklarindan biri de kumar yasagi olup Islam toplum ve

629 Ayrmtil bilgi igin bkz. Buhari, “Iydeyn”, 16; Eb(i David, “Cihad”, 54.
630 Canan, a.g.e., s. 263.
631 Ali Bardakoglu, “Kumar”, DIA, a.g.md., s. 364.
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kiiltlirii tarafindan tarihin hicbir doneminde hos goriilmemis, aileyi yikip topluma zarar

vermesi dolayisiyla kendisinden kaginilmasi gerektigi siirekli olarak vurgulanmaistir.

Islam dininde inang ve ibadet esaslarinin yaninda bireyin beseri iliskilerinin ve sosyal
hayatinin belli 6l¢iiler ve diizen i¢inde olmasi kétii seylerden korunmasi da énemlidir. Bunu
temin etmek i¢cin Kur’an’da ve hadislerde davranislarda hakim olmasi gereken esas hukuk
ilkelerine ve ahlaki degerlere sik¢a atifta bulunulmus, kotii davraniglar bazi 6rneklerle
yasaklanmistir. Bu amaca yonelik getirilen diizenlemenin dini naslar kadar insanligin ortak
sagduyusuna ve kolektif suuruna uzanan kokleri vardir. Kazangta karsilikli rizanin temel
alinmasi, kotii aligkanliklarin kinanmasi ve irade egitimine agirlik verilmesi, haksiz yollarla
kazang saglamanin ve zamani israf etmenin, bunun uygulama orneklerinden en &nemlisi

olarak da kumarin yasaklanmasi bdyledir.%*?

Islam kumar1 yasaklarken belli bir tiiriinii kastetmeyip anlam ve sonucunu esas
almistir. Hangi vasitalar ve sekillerle oynanirsa oynansin onceden belli olmayan ve
sonucunda, biri veya birkag1 kar ya da zarar edecekse kumar oynanmis demektir. Kumar “Ey
iman edenler! (akl drten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak,
seytan isi birer pisliktir. Onlardan kac¢imin ki kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve kumarla,
ancak araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister.
Artik vazgegiyor musunuz?”%* ayetiyle hem haram kilmmakta hem de bu hiikmiin hikmetleri
siralanmaktadir. Bu agidan piyango, spor toto, ortak bahis gibi tertip ve oyunlar da kumar
olup onun biitiin unsurlarim1 igermektedir. Bu anlamda spor geneline de bu Odlgiiler
cercevesinde yaklagmali, onu topluluklari uyutup yozlastiran, kumara doniisen haliyle tasvip
etmeyip kisinin bedeni ve zihni gelisimine katkida bulunacak sekliyle onaylamak en uygun

yontemdir. 3

2. Tavla

Zar ile oynanmast ve oyun esnasinda zeka kullanilmakla birlikte daha ¢ok sansa
yonelik olmasindan dolay:1 tavlayr zararli oyunlar kategorisinde zikretmek istedik. Sans ile
oynanmasi hasebiyle de genellikle oynanan oyunlarda ortaya -6rnegin kahvelerde i¢ilen ¢ayin

parasini 0demek gibi- ufak da olsa bahisler konulmaktadir. Hadislerde ismi daha ¢ok

632 Bardakoglu, a.g.md., s. 364.
633 Maide 5/90-91.
634 Akyiiz, a.g.e., IV, s. 381.

130



Farsgadan alinmig “ 5531 diye gegen tavla igin hadis kitaplarinda “s3531 | g_,a..U‘ &6 gibi bab

basliklar1 agilmistir.®*> Cahiliye devrinden itibaren Araplarin oynadiklar1 bir oyun olan
tavla®® hakkinda Hz. Peygamber bir hadisinde tavla oynayan kisinin Allah’a isyan etmis
olacagini bildirmektedir.®*” Bir bagka rivayette ise tavla oynayanin elinin domuz kanina
siiriilmiis gibi kirlenecegi zikredilmektedir.*® Nafi’nin naklettigi bir rivayete gére ise ibn
Omer aile fertlerinden tavla oynayan birini yakalarsa oynayani dover, oyun aletini ise

kirardi.%%°

Zararli olan “lehv ve la‘ib” kisminda ele aldigimiz oyun’u Ahmet Rifat eserinde
diinyanin her tarafinda kendi halinden bikmis issiz giigsiizlerin ve sikintiya girmek istemeyen,
emel ve arzusu kesilmis olan tembellerin siirdiirmekte olduklari bosuna yapilan eglence ve
yorgunluklar diye tanimlamistir. Faydali oyun elbette zararli olandan ayrilmalidir. Nitekim
eski Yunanlilar’in yarisma, vurusma oyunlari, eski Ingilizler’in yumruk oyunlari, Araplarin
kalkan-kili¢ ve mizrak oyunlari, Osmanlilar’in giires ve cirit oyunlar1 idman, siirat ve cesaret
getiren seyler olmasi dolayisiyla faydaliydi. Ancak daha sonra bunlarin yerine daha ¢ok
ragbet bulan dama, tavla, domine, iskambil gibi degersiz ve kumar amagli oynanan oyunlar
gelmistir. Bunlar 6mrii tiiketen seylerdir ve zararlari oldugu gibi higbir yararlar1 yoktur. Belki
cocuklarin esir almaca, kaydirak, top oyunlar1 ders ve sanatlarina zarar gelmemek sartiyla

daha faydali olmaktadir.54°

I11. iISLAM HUKUKUNDA OYUN VE EGLENCE

Bu béliimde oyun eglencenin kisimlari olan spor ve spor oyunlariyla eglence, ayrica
Hz. Peygamber doneminde oynanan birtakim oyunlardan olan binicilik, aticilik, giires, yiizme
gibi oyun eglenceden, herhangi bir gaye hedeflemeyen, oyalayici olan oyun eglenceden ve
zararl olan oyunlardan tekrara bahis olmamasi agisindan bahsedilmeyecektir. Ciinkii bunlar
Hz. Peygamber’in siinnetinde oyun eglence kisminda hadisleri ile birlikte verilmeye

calisildi.%! Sozii edilen boliimde incelenmeyen ancak eglence kapsaminda kisa da olsa ele

35 Ebf David, “Edeb” 56; Muvatta, “Riiya”, 7.

636 Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, s. 130.

97 Muvatta “Riiya”, 6; Ebi Daviid, “Edeb”, 56; ibn Mace, “Edeb”, 43.

938 Miislim, “Si’r”, 10; Eba David, “Edeb”, 56; Tbn Mace, “Edeb”, 43.

639 Muvatta, “Riiya”, 7.

640 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak Ahlak Sozliigii, Kervan Kitapgilik, y.y., ty., s. 206.
%41 Bkz. “Hz. Peygamberin Siinnetinde Oyun ve Eglence bashi§1”, s. 104.
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almmast gereken diigiin eglencesinden ve genel hatlariyla satrang, tavla, nerd gibi bazi

oyunlarin ve kumarin hiikiimleri hakkinda bilgi verilecektir.

A. DUGUN EGLENCESI

Hz. Peygamber (s.a.v.) uygulamalar1 ve sozleriyle evliligi tesvik etmis, nikahin gizli
tutulmayip duyurulmasini, def gibi calg aletleri kullanilarak sarkilar sdylenilmesini ve bu
sekilde kutlanilmasini tavsiye etmistir. Bununla ilgili “nikahi mescidlerde kiyin, herkese
duyurun ve defle kutlayin”®® hadis-i serifi bize 6rnek olmaktadir. Bir diger olay ise Hz. Aise
(r.a.) Ensardan bir yakininin diigiiniinli yaparken Hz. Peygamber eve gelir ve: “Gelini, giiveyi
evine gonderdiniz mi? deyince oradakiler evet derler. Bunun iizerine Rasulullah (s.a.v.)
gelinle beraber def calip sarkilar soyleyecek cariyeler de gonderdiniz mi? deyince Hz. Aise,
hayir der. Peygamberimiz, ensarin pek ¢ok gazelleri vardir, onlar eglenceyi de ¢ok severler.
Keske;

Size geldik, size geldik

Size selam, bize selam

Olmasayd: kizil altinlar

Gortinmezdi alinlar

Olmasayd: siyah bugdaylar

Semirmezdi viicudlar

dive sarki séyleyecek birini gonderseydiniz”®® diyerek diigiinde bulunmasi gereken

eglencenin eksikligine dikkat ¢ekmistir.** Ayrica hadisin Buhari’deki metninde direk olarak
“s50 [ETERY N IR FEETRNICE i b ifadesi igersinde eglence anlaminda “lehv”
kelimesi ge¢mistir.*

Enes b. Malik’in (6. 93/712) aktardigina gore Hz. Peygamber (s.a.v.) bir diiglinden

donmekte olan kadin ve cocuklar1 goriince ayaga kalkar ve onlara kiymet vererek soyle der:

%42 Tbn Mace, “Nikah”, 20.

643 Buhari, “Nikah”, 63; Ibn Mace, “Nikah”, 21.
644 Koten, a.g.e., IV, s. 415.

645 Buhari, “Nikah”, 63.
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“...Vallahi siz bana, insanlarin en sevimlisisiniz.”**® Yine Hz. Enes bir baska rivayette
Rastilullah’in Medine’nin bir yerinde def ¢alip sarki sdyleyen bir grup geng kiza rastladiginda
onlar sarkilarinda: “Biz Neccarogullar: kizlaryiz, ne giizel komsumuzdur Muhammed”

deyince Allah Rasilii de “...A4llah biliyor ki, ben de sizi cok seviyorum” der.®¥

Bu hadislerle agik bir bigimde goriilmektedir ki Hz. Peygamber, nikahin diigilinle
kutlanmasini, insanlarin, 6zellikle kadinlar ve geng¢ kizlarin calgi ve sarkilarla eglenmesini
istiyor, bazen bdyle yapmadiklarinda ise onlar1 uyariyordu. O, beser bir Peygamber olarak
biliyordu ki insanlar eglenmek, dinlenmek suretiyle birtakim ihtiyaglarini gidermezlerse
ibadet, calisma, tefekkiir gibi ciddi vazifeleri yerine getirme hususunda zorlanirlardi. Diigiin,
eglence ve benzeri kutlamalar gilinliikk hayati kolaylastiran, rahatlatan bir ¢esni oldugundan,

zaman zaman buna izin veriyor, karsi ¢ikanlar1%*® ise uyariyordu.®*

Son zamanlarda iilkemizde, davul ¢alarak diigiin yapmayi Islam ilkelerine aykir1 bulan
baz1 kesimler, olaym seving ve eglence boyutunu ihmal etmis ve diiglinii nutuklu, vaazl
gegen oldukga sikict bir toren havasina doniistiirmiislerdir. Bu yaklagim, dini anlamda olmasa
dahi geleneksel anlamda bir bid’at goriinimiindedir. Diigiin giiliip eglenmek, gilizelce vakit
gecirmektir. Bu atasoziinde de giizelce ifade edilmistir: “Diigline giden oynamaya, oliiye

2

giden aglamaya.” Burada yapilmasi gereken gelenege tamamiyla karsi ¢ikmak yerine,

mevcutsa asirilik ve sapmalan diizeltmeye ¢alismak daha dogru ve uygun olanidir.®>

B. EGLENCE TURLERI HAKKINDAKiI HUKUMLER
1. Kumar

Islam birgok oyun ve eglence tiiriinii helal, ancak bunun yaninda kumar bulagsma

651

thtimali olan her tiirlii oyunu da haram kilmistir.®”" Kumar olan her tiirden oyunun ittifakla

haram oldugu konusunda alimlerin gériis birligi vardir. ®2 Birisinin kar edip digerinin zarar

646 Buhari, “Nikah”, 75.

67 fbn Mace, “Nikah”, 21.

648 Buhari, “Ideyn”, 2.

o9 Koten, a.g.e., IV, s. 417.

650 Hayreddin Karaman v.dgr., ilmihal, ISAM, Istanbul 1999, 11, s. 140.

651 Karaman v.dgr., ilmihal, I1, s. 121.

652 eg-Sirbini, Hatib, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtic ila
ma‘rifeti me‘ani elfazi’l-Minhac, Darii’l-Fikr, Beyrt ty., IV, s. 428.
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etmesi demek olan kumar Yiice Allah’in hitabiyla kaginilmasi emredilen seylerden biridir.%>3
Kumar oynamay1 aligkanlik haline getiren kisinin adalet sifat1 kalkar ve islim mahkemesinde
sehadeti kabul edilmez. Bir kisi kendi malin1 ortaya koyup galip gelirse malin1 alir, arkadasi
galip gelirse o bu mal1 alir, diye sart kosarsa bu akit gegerli olmaz. Ciinkii o savas aletlerinden
degildir. Boyle bir seyde bedelin verilmesi de caiz olmaz. Bundan dolayr sehadet de

reddedilmez. Ciinkii boyle bir durum kumara girmemektedir.5>*

Kumarin olmadigi, yani taraflardan ikisinin veya birisinin koydugu belirli bir bedel
bulunmayan oyunlarin ise, kimisi haram, kimisi miibahtir. Bununla birlikte faydasi olmayan
her bir oyun ve eglencenin kerahetten uzak kalmayacagi bilinmelidir. Cilinkii bu gibi
oyunlarda vakit bosa harcanir. Bu tiirden oyunlar Allah’1 zikretmekten, namazdan ve faydali

olan seylerden uzak kalmaya sebep olmaktadir.®>

Gerek Kur’an ve gerekse hadislerde kumar ilke olarak yasaklanmis, nelerin kumar
oldugu tek tek ifade edilmeyerek kumar yasagi belli baslh birka¢c misal {izerinden
gosterilmistir. Dogal olarak kumarin sadece adigegen ¢esitlerinin oldugu sonucu ¢ikarilamaz.
Islam kumari yasaklarken, bunlarin belli cesitlerini degil, gotiirdiigii neticeyi temel almistir.
Bu acidan, Miisliimanlarin Kur’an ve Siinnet’te ilke olarak gecen “kumar yasagini” her devir
ve donemde kendi sart ve toplumlarina gore tekrar ele almalar1 ve yorumlamalart gerekir.
Bunun i¢in de hem dini metinlerini, emir ve yasaklarin ortam ve amacinin iyi bilinmesi, hem
de icinde yasanilan toplumda salgin bir hastaliga donlisen kotii aliskanliklarin ve sebep

oldugu sonuglarin siirekli olarak takip edilmesi gerekir.®>

2. Tavla

Tavla hususunda haram olan konu zar ile tavla oynama olup bundan dolay1 sehadet
reddedilmektedir. Hanefi alimler bunun delilini —hiikmiin delili zanni oldugundan dolay1
istilahlarina uygun olarak- tahrimen mekruh kabul etmislerdir. Vehbe Zuhayli, dort mezheb

imaminin ittifakiyla tavla oyununu tekrarlayan kisinin sehadetinin ister kumar amach ister

053 «fy 2l ‘.SJ;J §ps 6 olasd)l Jaz G r= é\?ﬁ\j SN 15 peially 5add W1 15l 5,00 T G “Ey Tman edenler! Akl
orten icki ve benzeri seyler, kumar, dikili taslar ve fal oklar: ancak seytan isi biver pisliktir. Onlardan ka¢inin
ki kurtulusa eresiniz.” Maide 5/90.

654 Vehbe Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe v.dgr., Feza Yayincilik, Istanbul 1990, IV, s.
375.

655 Zuhayli, islam Fikh Ansiklopedisi, IV, s. 375.

656 Karaman v. dgr., Ilmihal, 11, s. 122.
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kumarsiz oynansin kabul olunmayacagini bildirmektedir. Yine ondortli diye bilinen bir baska
oyunun da zar ile oynandigini ve bunu oynamanin da haram oldugunu bildirmektedir.
Belirtilen oyun oynanirken zar kullanilmasi sebebiyle fal oklarina ve tavlaya

benzemektedir.®’

Rivayetler incelendiginde nerd oyununun giinlimiiz tavlasina benzedigi tahmin
edilmekle birlikte bu hususta net bir sey sOyleyebilmek miimkiin degildir. Ancak, gerek
kumara bulastiritlmadigi, gerek Allah’a gerek aile ve topluma karst gorevler aksatilmadigi, o
sirada daha 6nemli ve elzem bir sey ithmal edilmedigi silirece tavla oynanmasinda dinen bir

sakinca olmadigini sdylemenin miimkiin oldugu ifade edilmektedir.5>8

3. Satran¢

Safiilerin disinda kalan cumhura gore satran¢ da haramdir. Bu oyun hakkinda safiiler
satran¢ oynamanin mekruh oldugunu sdylemektedirler. Ciinkii din konusunda kendisinden
yararlanilan bir oyun olmayan satranci oynamayr gerektiren bir durumun da olmadigini
belirtmektedirler.®®® Bu sebeple terk edilmesinin evla, ancak haram olmadigim ifade
etmektedirler. Ancak satrancta da her iki taraftan veya taraflardan birisinin koydugu bir bedel
bulunup da yenenin yenilenden bir sey almasi s6z konusu olursa bu durumda belirtildigi gibi
haram olmaktadir.®®® Safii, kavramay1 keskinlestirmesi, muhakemeyi giiclendirmesi, savas
taktiklerine ve hilelerine alistirmas1 yoniiyle egitici oldugunu ve bu yoniiyle aticilik ve
binicilige benzedigini ileri siirmiis ve bundan dolay: satrang oynamaya ruhsat vermistir.¢!
Safii fakih Nevevi, satrancin haram degil mekruh oldugunu ifade etmistir. Imam Malik ve
Ahmed b. Hanbel, satrancin haram oldugunu sdylemislerdir. Malik ayrica, satrancin nerden

daha kétii oldugunu ve daha oyalayici oldugunu da zikretmistir.®6?

Hanefi alimler genellikle nerd yani tavla ile satranci bir tutmuglar, ve kumar veya hi¢
degilse faydasiz oyun olduklarin1 6ne siirerek nerd ve satrang oynamanin mekruh oldugunu

sOylemislerdir. Hanefl kaynaklardaki mekruh ifadesinin haram anlaminda kullanilabilecegi

657 Zuhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, IV, s. 375.

658 Karaman v.dgr., ilmihal, II, s. 120.

659 es-Safii, Eba Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safiii, el-Um, Darii’l-Ma‘rife, Beyrat 1393, VI, s.
208.

660 Zuhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, IV, s. 376.

661 Kasani, Alaiiddin EbQ Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Kasani, Beda’i‘u’s-sand’i fi tertibi’s-sera’i¢, Darii’l-
Kiitlib’1’1-* Arabi, Beyrit 1974, V, s. 127.

602 K araman v.dgr., ilmihal, I1, s. 120.
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diisiintilse de Hanefiler’in nerd ve satranci kumar veya oyun olma gerekgesiyle haram
saymalar1 pek yerinde goriilemez. Ciinkii Hz. Peygamber’in oyunla ilgili yasagi bu derece
genigletilirse, giiniimiizde mubah oldugunda siiphe duyulmayan bir¢ok oyunun da bu
gerekceyle haram sayilmasi gerekecektir. Diger yandan nerd ve satrancin, kumar olma
ihtimalinden harareketle haram sayilmasi da pek isabetli goriilmemektedir. Zira kumarin
siirlari ve Olgiileri bellidir. Eger haram kilinma sebebi “kumara vesile olma ihtimali” olursa,
bu durumdan yola ¢ikarark daha birgok oyunun haram kilinmasi s6z konusu olacaktir. Bu
sebeple, cogunluk Hanefl kaynaklarda ifade edildigi gibi, tavla ve satrancin kumara vesile
kilinmama sartiyla haram olmadigi, ancak zamani bosa geg¢irme gibi agilardan hareketle

mekruh oldugu sdylenebilir.®63

Safii, oyun oynamaya diiskiin kimselerin sahitliklerinden bahsederken hakkinda daha
fazla ve siddetli tenkit iceren haberler bulundugu gerekcesiyle mekruh oldugunu ve diger
oyun tiirlerinden biraz fazla cirkin goriildiigiinii belirtmektedir. Safil satran¢ oynamaya sicak
bakmadiklarina ancak bunun nerdden daha hafif oldugunu zikrettikten sonra, “oyun dindar ve
agir bagl kimselerin sanat1 degildir” diyerek insanlarin oynadiklart biitiin oyunlarin mekruh

oldugunu ifade etmistir.®64

IV. TASAVVUFTA OYUN VE EGLENCE

Tasavvufta oyun eglence deyince tasavvufa bu alanda en ¢ok gelen elestirilerden biri
olan ve bir bakima “lehv”in bir tirli sayilan musiki-raks ve bunlarin dini ayinlerde
kullanilmasindan, bununla ilgili tasavvuf ilim ehlinin birtakim goriislerinden s6z etmeye
calisilacaktir. Ayrica oyun ve eglencenin bir bakima sebebi sayilan diinya, diinya sevgisi ve
bundan wuzaklagsmayi, boylelikle Allah’a yakinlasmay1 saglayan ziihd hayatindan da
bahsedilecektir.

603 Karaman v.dgr., ilmihal, I1, s. 119.

064 eg-Safil, a.g.e., VI, s. 208.
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A. SEMA VE RAKS

Sozliikte “isitmek, duymak, dinlemek, kulak vermek, isitilen soz, giizel ses, iyi sohret”
gibi anlamlara gelen sema kelimesi genel olarak “sarki, nagme, musiki, raks” manalar1 i¢in

kullanilmaktadir.®%> Tasavvufta ise sema su sekilde tanimlanmaktadur:

1. Ilahi ve dini musikiyi dinleme.
2. Makam ve nagme ile okunan dini metinleri dinleme.

3. Raksetme, devran etme, dinlenen dini musikinin tesiriyle cosup dénme. %6

Ayrica dinleyene, sdyleyene, maksada ve giifteye gore semad’in bir¢ok ¢esidinden
bahsedilmektedir. Genel olarak sifilere gore sema Hak’tan gelen ve insanlar1 Hakk’a davet
eden bir mesajdir. Onu iyi niyetle dinleyen kimse maksada ulagir. Musiki heyeti esliginde
belli bir diizen igerisinde gerceklestirilen Mevlevi ayinine sema, bu ayine katillan dervislere

semazen, ayinin tertip edildigi yere ise semahane denmektedir.®¢’

Sozliikkte dans anlamina gelen raks ise tasavvuf literatiiriinde topluca zikir yapilip
ilahiler okunurken halka olusturan dervislerin otururken veya ayaktayken yaptiklari ritmik

hareketlere denmektedir.%%®

Bazi islam alimleri bilindigi gibi sema ve raks1 lehviyyattan saymislar ve bu konuda
stfilere yonelik ciddi elestiri ve uyarilarda bulunmuslardir. Ancak sifilerin bu konudaki goriis
ve diisiincelerini anlamak, yapilan elestirileri degelendirmek bakimindan dnemli olacaktir. Ilk
donem sifileri genel olarak semaya olumlu bakmislardir.®® Bunun yaninda olumsuz olarak
goren sifiler de mevcuttur. Siileyman Ates, imam Safii’nin (6. 204/820) Adabu’l-Kada’ isimli
eserinde “sarki, mekruh bir eglencedir, batila benzer. Cok sarki sdyleyen sefihtir, sahidligi
kabul edilmez” dedigini aktariyor.®’® Hakim et-Tirmizi’ye (6. 320/932) gore ise nefsi tahrik
edip hevayr da galeyana getiren birgok faktdr olup bunlarin en 6nemlilerinden birisi de
miiziktir. O, miizikle baglantili olarak hangi sebeple kullanilirsa kullanilsin miizik aletleriyle

mesgul olmanin haram oldugu kanaatindedir. Miizikle birlikte siiri de hos karsilamayan

605 Semih Ceyhan, “Sema”, DIiA, Istanbul 2009, XXXVI, s. 455.

6% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul 1991, s. 422.

67 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 422.

68 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 390.

69 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ss. 243-278.

70 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Kur’an Arastirmalar1 Miiessesesi, Istanbul ty., XIX, s. 5.
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Tirmizi’nin bu yaklasiminda hadislerde yer alan bir takim olumsuz ifadelerin etkisi oldugu

diistiniilmektedir.®”!

Sema hakkinda Kuseyri, giizel bestelerle ve tat verici nagmelerle sOylenen siirleri
dinlemenin normal sartlarda miibah oldugunu, bunun i¢in dinleyicinin onun haram bir sey
icermemesini kesin olarak bilmesinin gerektigini ifade etmektedir. Ayrica, onu dinen haram
edilmis bir bicimde dinlememek ve dinledigi seyle kotli arzularina gidip onlara kapilmamasi
gerektigini de vurgulamistir. Hakim Tirmizi’den farkli olarak Kuseyri, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) huzurunda siir okundugunu, kendisinin bunlar1 dinledigini ve siir okuyanlara olumsuz
bir tavir sergilemedigini sOylerek siir okuma ve dinleme konusunda bir sorun olmadigini
diisiinmektedir. Buradan yola ¢ikarak giizel ve hos olan bestesiz siirleri dinlemek caiz oldugu
gibi onlarin bestelenerek nagme ile sdylenmesinin de hikmii degistirmeyecegini
sOylemektedir. Ayrica, dinlenen sey dinleyenin taatlere ragbetini artirip onu Allah Teala’nin
salih kullar i¢cin hazirladigi manevi dereceleri diisiinmeye gotiiriiyor, hatalardan ¢ekinmeye
sevk ediyor ve o anda kalbine feyiz ve giizel duygular gelmesine sebep oluyorsa onu

dinlemenin dinen sevap ve tercih edilen bir sey oldugunu da ifade etmektedir.®’?

Hendek Gazvesi’ne hazirlik esnasinda ensar hem hendek kaziyor, hem de soyle
sOyliiyorlardi:

“ \.u La b -}Lé—ij‘ gE [REES: FEny u;.U\ 5" “Biz o kimseleriz ki biat ettik Muhammed e,
Cihad etmek icin hayatta kaldigimiz siirece.” Hz. Peygamber de kendilerine su sekilde cevap
veriyordu:

“3 el ;sz}l\ (:JSB s Y1 s Y\ o Y ;@b\” “Allah’tm, asil yaganacak yerdir ahiret,

sen onu ensar ver muhacire ikram et.”®”*> Hz. Peygamber’in bu sodzleri siir vezninde
sdylenmemistir ancak siirimsi bir sekilde sdylenmistir. 4 Bu da O’nun siire ve bu tarz ifade
tarzlarina karst olmadiginin gostergelerinden birisidir. Simdi de sema’dan sonra sema ig¢in

onemli bir unsur olan ve sema ayinlerinde kullanilan musiki’den bahsedilecektir.

71 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, Istanbul 2008, ss. 305-306.

672 el-Kuseyri, er-Riséletii’l-kuseyriyye, tah. Abdu’l-Halim Mahmi(id-Mahmid b. es-Serif, Darii’l-Kiitiibi’l-
Hadisiyye, y.y., ty., I, s. 637.

673 Buhari, “Cihad”, 33; Miislim, “Cihad”, 126; Tbn Mace, “Mesacid”, 3.

674 el-Kuseyri, er-Riséle, 11, s. 638.
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B. MUSIKI

Miizigin ruh iizerinde ¢ok fazla bir etkisi vardir. Oyle ses vardir ki sevindirir, 6yle de
ses var ki dinleyeni hiiziinlendirir, uyku getirir, bazi sesler de dinleyeni giildiiriir. Kimi sesler
ise elleri, ayaklari, bas1 harekete ge¢irir. Bunu yapan siirdeki sézlerin anlami degil, o sozleri

canlandiran miizik olup tabi ki anlam da pekistiginde daha da etkili olabilmektedir.®”

Musiki konusunda da islam alimlerinin farkli goriisleri oldugu gibi sufilerin de ¢esitli
degerlendirmeleri olmustur. Ayrica seleften ve dnde gelen bazi zatlardan besteyle sdylenen
beyitleri dinleyenler olmustur. Bunu miibah gorenlerden biri Malik b. Enes’tir (6. 179/795).
Hicazlilarin hepsi nagme ve terenniimle s6z sdylemeyi miibah goérmiis olup deve ve katirlarini
stirerlerken de kaside ve siir soyleme konusunda bir beis gormemislerdir. Rivayet edildigine
gore Ibn Ciireyc® (6. 150/767), nagmeli sdylenen bir kaside ve siir dinledigi zaman raks
ediyordu. Kendisine “sen iyiligin ve katiiliiglinle kiyamet giinii hesap vermek i¢in getirildigin
zaman, bu yaptiin sema tartinin hangi tarafina konulacak?” diye soruldugunda o cevaben “ne
iyiliklerin tarafina ne de kotiliklerin tarafina konulur” diyerek bunun miibah bir sey

oldugunu anlatmak istemistir.®”’

Hz. Peygamber’in neside gibi sdylenen sarkilara bir sey demedigi de gelen bazi
rivayetlerden anlasilmaktadir. Bununla ilgili Buhari’de yer alan bir rivayet soyledir: “Bir sefer
esnasinda Encese kadinlara, Bera b. Mdlik ise erkeklere tiirkii soyleyip boylece develeri sevke
getirirdi. Encese’nin sesi giizeldi. Tiirkii soyledigi zaman develer hizlamirdi. Hz. Peygamber
zevcelerinin yanina gelip Encese 'nin soyledigi tiirkii ile develeri kosturdugunu goriince ona:
Encese, yavas ol, camlart kirarsin!” dedi.”® Hz. Peygamber latife amaciyla sdyledigi
“camlar1 kirarsin” soziiyle Encese’nin giizel sesiyle develeri costurup kosturmakla narin yapili
hanimlarin rahatsiz olacagini, o narin hanimlarin rahatsiz olmamasi i¢in develerin biraz daha

yavas siiriilmesini anlatmak istemistir.®”

75 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, s. 17.

676 Tabii’nden olan Ibn Ciireyc tefsir, hadis ve fikih alimi olarak bilinmektedir. Islam tarihinde kitap yazan ilk
miiellif oldugu sdylenen Ibn Ciireyc’in tefsirde ise “Tefsiru Ibn Ciireyc” isimli eseri mevcut olup bu eser
giinlimiize ulasmamistir. Ancak daha sonra yazilan tefsir kaynaklarindan olan Taberi’nin Cami ‘u’l-beyan’1,,
Begavi’nin Me ‘dlimii t-tenzil’i, Kurtubi’nin el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an’1, Tbn Hayyan’in el-Bahrii’l-
muhit’i, Tbn Kesir’'in Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim’i gibi tefsir eserlerinde bu eserdeki rivayet ve goriisler
nakledilerek kullanilmistir. Hasan Ali Abdiilgani, bunlardan isnadi ibn Ciireyc’de sona eren rivayetleri
Kur’an’daki sure siralamasina gore tertip etmis ve Tefsiru Ibn Ciireyc ismiyle yayimlamustir. Ismail
Cerrahoglu, “Ibn Ciireyc”, DIA, Istanbul 1999, XIX, ss. 404-406.

677 el-Kuseyri, er-Riséle, 11, s. 638.

78 Buhari, “Edeb”, 95.

679 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, XIX, s. 19.
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Cevaz smirlarin1 agsmamasi kaydiyla insanin ihtiyag duydugu oyun ve eglenceye
Islam’da izin verilmistir. Nitekim boylelikle insanlar ¢aligma, ibadet, aile hayat1 gibi temel
vazifelerini daha ciddi ve 6zenli sekilde yiiriitebilme imkani1 yakalamaktadirlar. Bu hususla
alakali Gazzali soyle demektedir: “Oyun ve eglence kalbi ferahlatmak i¢in miibah kilinmistir.
Dinlenen ve neselenen kalpte ticaret gibi diinyevi islerle veya namaz ve tilavet gibi ahiret
isleriyle ciddi bir sekilde mesgul olma arzusu uyanir. Ciddi islerle fazla mesgul olma yaninda
az miktarda eglence olursa, bu hos goriliir. Mesela, yanakta bir iki siyah ben (hal)in
bulunmasi yanaga giizellik verir, fakat benler ¢cok olursa, yiizii ¢irkinlestirir. Az1 gilizel olan
her seyin ¢ogu da giizel olmaz. Bunun gibi az1 miibah olan her seyin ¢ogu da miibah olmaz.
Mesela, ekmek yemek miibahtir, fakat tika basa karni ekmekle doldurmak haramdir. Miibah
olan musiki (ve eglence) bu bakimdan diger miibahlar gibidir. Bu anlamda satran¢ oynamak
da kendisinden lezzet alma ve eglence agisindan caiz olup ancak bunu daimi hale getirip
siirekli bir sekilde onunla istigal etmek siddetli bir sekilde hos goriilmemistir.”*® Giiniimiizde
bu durumun 6nemi daha da ¢ok anlasilmistir. Devlet hayatinda, fabrikalarda, imalathanelerde
ve igyerlerinde oyun, eglence, musiki, tatil, gezi ve spor gibi hususlara biiylik O6nem

verilmekte, bu sekilde zihnen ve bedenen calisanlarin is giicii arttirilmaktadir.5®!

Hz. Peygamber’in ve sahabilerin devrinde develerin pesinden hidd yapmak (tlirkii
soylemek) Araplarin gelenegiydi. Hida, bizim tiirkii olarak adlandirdigimiz siirleri giizel ses
ve belirli melodi tonlartyla okumak demektir. Bunu hic¢bir sahabi inkar etmeyip aksine bazen
develeri hizlandirmak, bazen de yalmzlik ve lziintiilerini gidermek i¢in hidd yapilmasini
istemiglerdir. Miibah olan siir okuma, zevk veren giizel ses ve Ol¢iilii melodilerle
sdylendiginden dolayr haram olmaz.®®?> Bu hususta bir baska rivayette Cabir Ibn Semure (r.a.)
sOyle demektedir: “Allahin elgisi (s.a.v.) yaminda yiiz kereden fazla oturdum. Sahabileri siir
okurlar, cahiliyye devrine ait olaylar: konusurlardi. Kendisi bir sey soylemez susardi, bazen

de tebessiim ederdi.”®%?

Sema ve musiki’den sonra diinya hayatinin tasavvuftaki algisindan, diinya hayatiyla
birlikte ziihd hayatinin 6nemine ve bu baglamda oyun e§lence kapmasina girecek seyleri terk

etme hususuna kisaca deginilecektir. Konunun kapsami esasinda ¢ok genis olup diinya sevgisi

080 ¢]-Gazzali, a.g.e., 11, s. 281.

681 Siileyman Uludag, islam A¢isindan Musiki ve Sem4, Uludag Yayinlari, Bursa 1992, s. 140.
%82 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, XIX, ss. 19-20.
%83 Tirmizi, “Edeb”, 70.
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ve zlihd hayati ile oyun eglence karsilastirilip bagl baslina ayr1 bir ¢alisma olacak niteliktedir.

Ancak ¢aligmanin siirlarint agsmamasi bakimindan burada 6zetle deginilecektir.

C. DUNYA SEVGISI VE ZUHD

Oyun ve eglence kavramlarini incelerken tasavvufun diinya goriisiine ve ziihd anlayi-
sina az da olsa deginmekte fayda vardir. Ciinkii stfilerin diinya hayatina bakigini anlamak,
onlarin diinyanin oyun eglence olusu hakkindaki degerlendirmelerini anlamada yararli olacak-
tir. Tasavvufta bu manada nefse tabi olmamak, nefsin isteklerini yerine getirmemek, diinyaya
baglanmamak, giinahlardan kacinmak, kibirden kagiip tevazu sahibi olmak, malayaniden
kacinmak, israftan ka¢inmak, kadinlardan uzak durmak, tal-i emelde bulunmamak, az yemek
ve az uyumak, mal sevgisinden kagimip mal yigmamak, nimetler i¢inde ylizmeyip tasadduk
etmek gibi bir¢ok baslik oyun ve eglenceden kaginma altinda zikredilebilir. Calismanin sinir-
lar1 disina ¢ok ¢ikmamasi i¢in burada diinya ve diinya sevgisinden kisaca bahsedilip genel bir

fikir olusturulmaya calisilacaktir.

Tasavvufta diinya hayat1 degisik sekillerde tanimlanmistir. Bunda stfilerin diinya go-
rlslerinin etkili oldugu goriilmektedir. Diinya, her kula heva olarak verilen bir nasip olarak
goriilmistiir. Zithde ulagmak isteyen her kisi, kalbini sehvetlerden uzak tutmayla bunu basa-
rabilir. Hatta eger kisi miibah olan nasibinden de ziihd gosterir — ki bu, ihtiyacin fazlasi olan
her sey i¢in gecerlidir- ise o zaman ziihd-i mufaddal derecesine ulagsmis olur. Bu agiklama ile
tasavvufta kisinin oyun-eglence ve bos s6z konusunda ihtiyaci olan1 kadarla yetinmesi gerek-
tigi ve bunun disindaki seyleri terk ettiginde {istlin tutulan ziihd mertebesine ulasacagi goriil-

mektedir.%*

Liigatte terk etmek, kotli kabul edilen seylerden yiiz ¢evirmek, diinyaya bugzetmek,
masivay1 terk etmek anlamlarina gelen ziihd, 1stilahta diinyadan yiiz ¢cevirmek, nefsi mésivaya
olan meyil ve sevgiden alikoymak demektir.®®> Tasavvufun amaci, Miisliimanin sahip oldugu
imanin maliyetini artirarak dinine vermis oldugu kiymeti yiiceltmektir. Bir nimetin kiilfetsiz
olmasi diisiiniilemez. Bir kimsenin saglig1 nimet olarak kabul edebilmesi i¢in hastaligin ne
demek oldugunu bilmesi gerekmektedir. Emek verilen bir seyin degeri de verilen emek kadar

biiyiik olur. iman1 da pahaliya mal etmek, dine kars1 beslenilen sevgiyi artiracag: gibi fedakar-

%84 Ebl Talib el-Mekki, Ebei Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kiitii’l-kuliib, cev. Muhar-
rem Tan, [z Yaymecilik, Istanbul 1999, 11, s. 422.

85 el-Ciircani, a.g.e., s. 153.
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1181 da artiracaktir. Bu noktada ziihd, bu maliyetin artmasini saglayan dnemli bir makamdir.5%¢
Diinyanin haram kilman lezzet ve nimetleri konusunda bu ziihd, tiim misliimanlarin ziihdii
olup onlarin islam ve teslimiyetleri bununla giizellesir. Diinya nimetlerinin siiphelileri hak-

*687 ehlinin ziihdiidiir. Bunun ile onlarin imanlar1 kemale erer.

kinda gosterilen ziihd ise, vera
Diinyanin helal nimetleri noktasinda gdsterilen ziihde gelince, kisinin ihtiyaclarinin fazlasi
icin gosterdigi bu ziihd, ziihd ehli zahidlerin ziihdii olup onunla yakini imanlar1 saflik ve duru-
luk mertebesine erigir.®®® Bu hususla ilgili mutsavviflar diinya nimetlerini terk etme konusun-
da baz1 hadisleri degerlendirmektedirler. Fudayl b. Iyaz (6. 187/803), Rasulullah’in “diinya
mii 'minin zindani, kdfirin cennetidir’®® hadisinin manas1 hakkinda, “diinya, onun lezzetlerini
ve sehvetlerini terk eden kimse i¢in zindandir. Lezzetlerini ve sehvetlerini terk etmeyen kimse
i¢in nasil hapishane olsun ki!”%*° demistir. Miirid’in en énemli vazifelerinden biri, az da olsa
Allah’a tevekkiiliine zarar verecek bi¢imde belli bir r1zka sahip olmamaktir. Ozellikle dervis-
lerin arasinda bulunuyorsa bu ¢ok dnemlidir. Sayet Allah’in mutlak rizik verici oldugu unutu-
lup belirli bir seye baglanma zulmeti i¢ine girilirse bu durum sifinin i¢inde yasadigi halin

nurunu sondiirmeye sebep olur. !

Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996) eserinde ariflerden bir toplulugun ziihd i¢in sinir ve
nihayet olmadigini, ¢iinkii bunun ancak bu diinya kapilariyla ilgili biitiin ince bilgilerin ve
hevayla alakali en gizemli noktalarin onlar tarafindan bilinmesiyle miimkiin oldugunu soyle-
diklerini aktarmistir. Bir kisim arif ise, ziihd’iin son sinirinin oldugunu sdylemis ve soyle de-

miglerdir: “Ziihdiin son sinir1, nefs i¢in bir zevk ve rahatligin s6z konusu olabilecegi her seyde
ziihd ve  ¢;5” vera’ sahibi olmandir.” Diinyada ziihd sahibi olmanin géstergelerinden biri,
fakirligi, fakirleri ve onlarla kendi ortamlarinda sohbet ederek onlara kars: alttan almay1 tercih

etmektir. Allah Tedla’nin kendindeki nimetini fark ederek fakirliginden gurur duymak da

ziihdiin tezahiirlerinden biridir. Allah Teala’nin kendisine nasip ettigi fakirligin elinden alin-

686 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 2001, ss. 173-

174.

Haramdan, siipheli seylerden sakinmak demek olan vera’, siipheleri tamamen birakip sadece kendini bu hale

ehil kilana denir. Cimriligin vera’ halinin 6ldiirdligii soylenmistir. Ayn1 zamanda takva anlamina da gelmekte

olan vera’, dinde haram ev mekruh olan seyleri terk ettikten sonra siipheli olan hususlari ve helal ve miibahla-

rin ihtiyactan fazlasini terk etmeye denmektedir. Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.

520; Safer el-Muhibbi el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kirk

Kandil, Istanbul 2013, s. 421; Selguk Eraydin, a.g.e., s. 172.

%88 Eb Talib el-Mekki, a.g.e., I, s. 422.

689 Miislim, “Ziihd”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 16; Ibn Mace, “Ziihd”, 3.

090 e]-Beyhaki, EbGi Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Kitabii’z-ziihdi’l-kebir, ¢ev. Enbiya Yildirim, Hacegin
Yaynlari, istanbul 2000, s. 144.

1 el-Kuseyri, er-Riséle, 11, s. 751.
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masindan ve ziihdiin geri ¢evrilmesinden korkmak da ziihdden sayilmistir. Nitekim zengin de

zenginliginden gurur duyarak fakirlige diigmekten korkmaktadir.®?

Muhammedi varislerin bir 6zelligi olarak Hakk’a giivenip halkin elindeki seylerden
elini ve gonliinii ¢ekmesi, eline geceni halka vermesi, gonliinden ise siirekli olarak vermeye
niyet etmesidir. Nitekim insanligin 6niine ¢ikip halki Hakk’a davet eden tiim peygamberler

istsisnasiz bu prensibi davetlerinde sik sik dile getirmigler ve bu sakilde teblig vazifelerine

devam etmislerdir. Bu kural: “;. il &5 e V1 @ 31 81 31 5 «le kel 43 “Ben sizden (bu

davetime karsilik) hi¢hir iicret istemiyorum. Benim iicretim, ancak dlemlerin Rabb’i olan Al-

7693 ayetiyle de ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi Allah tara-

lah’a aittir.
findan sevilmenin yolu, diinyadan gonlii cekmek, insanlar tarafindan sevilmenin yolu ise onla-
rin elindekine goz dikmemektir.®* Oyleyse Hakk’a ve halka sevilmenin yegane yolu, gonlii
esyadan uzaklagtirip tamahtan kurtulmak, bagkasina verebilmek ve bunu yaparken kimseden

bir karsilik beklememektir.®

Safiler Allah Rasilii ve sahabeyi kendileri i¢in yegane 6rnek almaktaydilar. Ashab-1
kiram da Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi, kilik kiyafete, yeme-igmeye 6nem vermeyip ibadet ve
tefekkiir i¢in tenha mekanlari tercih ediyor, tam bir teslimiyet ve tevekkiil yasantisi siiriiyor,
Hz. Peygamber’in sohbet meclislerinde o konusurken baslarini 6ne egip, derin bir husu ve
stikuta dalip kendilerinden gegiyor, gozleri yasarip kalpleri titriyor, sanki baslarina konan ku-
su ugurmamanin hareketsizligi i¢inde bulunup Hz. Peygamber’in huzurundan ayrildiklar za-
man, ayni ruh halini siliriidiiremedikleri i¢in iiziiliiyor hatta kendilerinin bu sebepten dolay:
miinafik oldugunu bile samiyorlardi. Bunlar arasinda dort halife, asere-1 miibessere, Ebu’d-
Derda, Ebu Zerr gibi pek ¢ok isim zikredilebilir. Bu sahabiler yapilar itibariyle kendilerine
fakirlik, ziihd ve takvayi siar edinmislerdi. Yani buradan da ziihd’iin, onlarin déneminde top-
lum diizeyinde yasanan bir durum oldugu goriilmektedir. Ancak diinya nimetlerine tamamiyla
yliz ¢eviren bazi sahabiler bizzat Hz. Peygamber tarafindan uyarilmis, bu hususta asiriya git-
mekten men edilmislerdir. Ziihd ve ibadetler hususunda asiriliga kacanlar, viicudunun, gozii-
niin, nefsinin, ¢oluk ¢ocugunun, haniminin, ailesinin, arkadasinin, misafirinin ve Rabb’inin

kendisi tizerinde hakki bulundugu ve her birine haklarini vermesi gerektigi hususunda uyaril-

992 Eb Talib el-Mekki, a.g.e., 11, ss. 423-425.

993 Suara 26/109; Ayrica bkz. Yunus 10/72; Suard 26/127, 145, 164, 180; Sebe’ 34/47; Yasin 36/21.

4 Tbn Mace, “Ziihd”, 1.

95 Dilaver Selvi, Tefsirlerin Tasavvufa Bakisi -Kur’an ve Tasavvuf-, Hosgorii Yayinlari, Istanbul 2012, ss.
264-265.
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mistir.®® Hz. Peygamber onlara kendisinin de insan oldugunu hatirlatmis ve Allah’tan en ¢ok
kendisinin sakindigini1 zikrederek kendi hayatini 6rnek 6gstermis ve gece hem uyuyup hem
namaz kildigini, bazen iftar edip bazen orug tuttugunu, hayvan eti yedigini belirterek benim
siinnetimden ayrilan benden degildir®®’ demistir. Ciinkii o, hayatin i¢inde bulunarak herkes
gibi yemis, igmis, uyumus, dinlenmis, evlenip ¢ocuk sahibi olmus, el¢iler gonderip elgiler
kabul etmis, ordular hazirlamis, diinyanin imar ve diizeni icinde aktif olarak bulunmustur.
Onun yolu hayattan kacis degil, hayat1 ve insanlari 1slaha galigmaktir. Diinyadan el etek ¢ek-
mek anlamina gelen ruhbanligr siddetle reddederek Miisliimanlikta diinyadan el etek ¢ekme-
nin bulunmadigini, bir Miisliimanin miibah ve mesru diinya nimetlerinden faydalanabilecegini
ifade etmistir.”® Bu agidan “Islam’in ruhbanlig1 cihaddir” diye buyurmustur.5%’

Ziihd konusunda zahidlere yoneltilen ve elestiri malzemesi olarak kullanilan “bir lok-

790 s1nir1 olarak degerlendirilme-

ma bir hirka” anlayis1 bir liretim 6lciisti olmay1p infak ve isar
lidir. Bu yondeki bir takim iddialarin aksine gercek anlamda bir ziihd hayati, kisiyi pasifize
etmez. Tarihte goriilen pek ¢ok stfiler, en iiretken ve digerkam insanlardir. Stfilerin ¢ogu
gecimlerini normal mesleklerde calisarak saglamaktaydilar. Sakati (seyyar satici), Hallac
(hallac), Nesec (dokumaci), Varak (kitap saticisi ya da el yazmasi ile ugrasan), Kavariri (cam-
c1), Haddad (demirci) gibi stiff unvanlarinin bulunmasi bunun 6rnegidir. Bunlardan kimi dii-
zenli ¢alisip kazancinin kiigiik bir boliimiinti ancak kendine harcar, geri kalanini fukaraya da-

gitirdi. Yunus Emre; “Diiris, kazan ye, yedir, bir goniil ele getir” derken, stfilerin diinya haya-

tin1 da ortaya koymaktadir.”!

Biitiin bunlar degerlendirildignde tasavvufta insan1 diinya hayatindan uzaklastiran, on-
dan el cektiren ve seyr-i siiluk yolunda ilerlerken adeta stifiyi hafifletip bu ugurda daha hizl
dereceler kat etmesine vesile olup diinya hayatinin unsurlar1 sayilabilen oyun-eglence ve bun-
lara gotiiren tiirlii sebeplerden uzaklasmanin tavsiye edildigi goriilmektedir. Ancak bir diger
yandan durumun tamamiyla bu sekilde olmadigi, Hz. Muhammed’in sahabeye kendisinin de

bir insan olup orug¢ tutmanin yaninda yiyip i¢tigini, cokca ibadet etmesiyle birlikte eglendigi-

09 Buhari, “Savm”, 51, “Edeb”, 96, Tirmizi, “Ziihd”, 41.

7 Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.

9% Darimi, “Nikah”, 3.

0 Kadir Ozkése, “Ziihd ve Stfilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam -Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yakla-
sim-" CUIFD, Y1l. 6, S. 1, Sivas 2002, ss. 178-179.

Bagislama ve fedakarligin son mertebesi olan isar “bagkasini kendine tercih etmek, yani bir seye ihtiyaci
olmasina ragmen o seyde baskalarma oncelik vermek” demektir. Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve irfan
Terimleri Sozliigii (Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-i Irfani), cev. Hakki Uygur, Ensar Nesriyat, Istanbul
2007, s. 245.

0 Ozkése, a.g.m., s. 186.
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ni, gecelerine ibadet katmakla birlikte esleriyle de vakit gecirdigini ifade eden rivayetlere da-
yanilmig ve tasavvuftaki diinya goriisliniin ve ziihd anlayisinin anlasilmasi konusunda daha

dikkatli ve hassas olmasi gerekliligi vurgulanmistir.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’i anlamaya yonelik asirlar boyu gelistirilen farkli yorum ve anlam
caligmalarindan biri kavramlarla ilgili yapilan tefsirlerdir. Yapilan bu ¢alismada Kur’an’da
onemli bir yere sahip olan lehv, la‘ib ve lagv kavramlarinin etimolojik ve semantik yapisina,

Kur’an’daki kullanimlarina ve bazi Islami ilimlerde ele almnis sekillerine deginilmistir.

Herhangi bir seyin kisiyi mesgul etmesi ve nefsi ciddiyetten uzaklastirip eglenceye
cevirmesi i¢in kullanilan “lehv” tiirevleriyle birlikte Kur’an’da on ii¢ siire ve on alt1 ayette
gegmekte olup bir ayette iki kez tekrarlanmaktadir. Bunlardan on ayet Mekki, alt1 ayet ise
Medeni’dir. Lehv kelimesi “insanin seving, arzu ve benzeri duygularini costuran oyun ve
eglenceden olan seylerdir” diye tarif edildigi gibi baz1 alimlerce nikah anlaminda kullanildig:
da ifade edilmistir. Kur’an’da “lehv” kelimesi genel olarak ahirete nispetle diinya hayatinin
degersizligini vurgulamak amaciyla “oyun” anlaminda olan “la‘ib” ile birlikte kullanilmistir.
Ayrica “ittehaze” fiiliyle beraber Tiirk¢e kullanima yakin bir sekilde “alaya almak™ anlaminda

da zikredilmektedir.

Calismanin kavramlarindan biri olan la‘ib ve tiirevleri ise Kur’an’da yirmi yerde
zikredilmektedir. Bu ayetlerin on dort tanesi Mekki, alt1 tanesi ise Medeni’dir. Baz1 ayetlerde
insan1 aldatmasi1 ve gecici olmasi dolayisiyla diinya hayat1 bir oyun (la‘ib) ve eglence (lehv)

olarak tanimlanmistir. Baz1 ayetlerde ise bu kavram sakaci, oyunbaz seklinde gegmektedir.

Diisiinilmeden gelisiglizel sOylenen, itibar edilmeyen, faydasi olmayan, fuzdli ve
cirkin sozler i¢in kullanilan “lagv” kelimesi Kur’an’da degisik tiirevleriyle birlikte on bir
ayette gegmekte olup bunlarm sekizi Mekki, {i¢ii ise Medeni’dir. Ister soz, ister baska bir sey
olsun kendisine itibar edilmeyen ve degersiz olan seylere de lagv denilmektedir. Ayrica lagyv,
hukuki terim olarak beyhtide sdylenen s6z i¢in kullanilmaktadir. Mesela i¢inde oturmamak
sartiyla bir ev satilirsa ileri siiriilen bu sart lagv’dir. Ayrica yemin-i lagv olarak da

kullanilmakta olup bu da yanliglikla veya dogru oldugu sanilarak yapilan yemin demektir.

Alay etmek, iman etmeyenlerin inkarci tutumlarindan kaynaklanan bir davranstir.
Onlar, iman etmek, diinya hayatina sadece geregi kadar deger verip ahiret i¢in ¢aligmak,

kazanglarini boliismek suretiyle fakirlere yardim etmek ve baskasi icin fedakarlikta bulunmak
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gibi 6nemli konular1 alaya alirlar. Bu, diin béyleydi, bugiin de boyledir ve kiyamete kadar da
bu sekilde devam edecektir. Bundan dolay1 da peygamberler, iman etmeyenler tarafindan alay
konusu yapilmislar, cogu zaman da en agir ceza ve hakaretlere maruz kalmiglardir.

Peygamberimiz de bu sekilde alaya alinmistir.

Kur’an’da “la‘ib” kelimesiyle yakin anlamli olarak kullanilan bazi kelimeler olup
bunlardan en Onemlileri “ittehaze”, “istihza” ve ‘“sehira” kelimeleridir. Bu anlamda Hz.
Peygamber’i alay igin “ittihazehl huzuven” yani “onunla alay etti” ifadesi, “istehze’e bihi”
anlaminda kullanilmistir. Bu da Kur’an’da “la‘ib” kelimesinin kullanilmis oldugu manalardan
biri olan Hz. Peygamber’le alay edici tarzda eglenmek ifadesini icermektedir. Mii’minlerle
alay konusunda son noktay1 ifade eden bir diger kullanim ise “ fettehaztiimhiim sihriyyen”

olup, bu durum alay etmenin son safhasini belirtmektedir.

Iman edenlere giiliip onlara kas gdz isareti yapmay: anlatan ve “la‘ib” manasinda
kullanilan bir diger kelime ise “gamz” olup, Kur’dn-1 Kerim’de, “onlarin yanlarina
ugradiginizda onlar ile alay ediyordunuz” manasinda geg¢mektedir. Kiifiir ehli bunu,

inananlar1 kiiglik diisiirmek, onlart hor goriip sikintiya sokmak i¢in alayl bir tarzda yapiyordu.

Alayin Kur’an’da gecen bir diger 6rnegi ise zekat verenlerle ilgilidir. Bu da Kur’an’da
“la‘ib” kelimesinin karsilig1 olan “lemz” ile kullanilmakta olup, bu ifadeyle inananlardan
teberruda bulunanlar, farz olan zekati verenler ve bunun disinda nafile yardimda bulunanlar

kianiyordu.

Inkarcilar din ile alay edince, dogal olarak dinin en énemli diregi olan namazla da
egleniyorlardi. “Hiizliven ve la‘iben” ifadesiyle anlatilan namazi1 “oyun-eglence” konusu
edinmeleri bu durumun 6rneklerindendir. Bunu ezan okundugunda ehl-i kitaptan bir kisminin
yaptigi rivayet olunmakta olup, bu yaptiklarindan dolayr da siddetli bir sekilde

kinanmaktadirlar.

Inkarcilar her firsatim bulduklarinda diinya hayat: disinda bir hayat: tanimadiklarint
ifade ederler. Kur’an ise onlara bunun karsiliginda diinya hayatinin bir oyun ve eglenceden
ibaret oldugunu hatirlatir. Hayata anlam ve deger katan seyler, Allah’in hosnutlugunu
kazanma ve O’na yaklagsma umuduyla yapilan hayirli amellerdir. Boyle bir diisiinceyle
gecirilmeyen hayat ise anlamsiz, faydasiz ve bosa tiiketilen bir yasamdir. Iste bu yiizden
diinya hayat1 “la‘ibun ve lehvun” denilerek kullara kendilerini ona tamamen kaptirmamalari
gerektigi sOylenmistir. Yine bir baska ayette diinya hayat1 i¢in “lehviin ve la‘ibun” ifadesi

kullanilmisg, asil hayatin ahiret yurdunda oldugu ifade edilmistir. Bu diinya hayatinin oyun ve
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lehv’den ibaret olmasi; onun ¢abucak elden ¢ikmasi, kaybolup gitmesi, ehlinin eline bir sey
birakmamasi, 6liim hallerinin adeta bir anlik oyun ve eglenceye dalan, sonra da oradan dagilip

giden ¢ocuklarin haline benzemesi itibariyledir.

Yapilan arastirmada goriilmiistiir ki insanin yaratilis amacindan kopuk bir diinya
hayati Kur’an’in bir¢cok ayetinde agiklandigi gibi anlamimi ve amacimi kaybetmis, sadece
goriiniiste kalmigtir. Bu amaci géz ardi etmeden hayatin gereklerine uyulmasi ise zaten
Kur’an’in insandan istegidir. Dolayisiyla diinya hayatinin tamamen mahkim edildigi bir
Islam hayat tarz1 ve Kur’an mesaj1 bulunmamaktadir. Diinya hayatinin bir temsili * la‘ibun ve
lehvun ve zinetun ve tekasiirun” kelimeleriyle yapilmaktadir. Burada diinya hayatinin
mabhiyeti bildirilmekte ve insanlara sunulan hali ifade edilmektedir. Ancak insandan istenen
diinyanin zineti olan evlat, mal ve ehli ile mesgul olurken onlara verecegi kiymet ve degere
dikkat etmesidir. Nitekim diinya hayati eger bir takim diinyevi 6l¢ii ve kiyaslamalar yoluyla
Olciiliirse insan goziinde cok biiyiir ve Onemli bir seymis gibi goriliniir. Ancak varlik
Olgiileriyle degerlendirildiginde, yani ahiret terazisine konuldugunda hicbir degerinin
olmadig1 ve 6nemsiz oldugu ortaya ¢ikar. Kisaca diinya hayat1 ahiret aleminin yaninda ¢ocuk
oyuncag gibi kalmaktadir. Yalniz unutulmamasi gereken bir husus, nasil ki oyuncak ¢ocugu
hayata hazirlamada 6nemli bir faktor ise, diinya hayat1 da insan1 ahirete hazirlama konusunda

o kadar 6nemli bir rol oynamaktadir.

Allah’in kullarinda gormek istemedigi birtakim bos, yanlis ve batil davranmislar
bulunmaktadir. Bunlar, insan1 Allah’in koymus oldugu emir-nehiy ¢izgisinden ¢ikarip O’nun
yolundan uzaklastiran tiim fiillerdir. Bu fiillerden birisi de terim anlami “bilmeden yapilan
yemin” olan; ancak genel kullanimda “i¢inde hicbir fayda barindirmayan, bos, anlamsiz
davranislar”t ifade eden “lagv”dir. Allah’a iman ve itaat eden kimseler her ne sebeple olursa
olsun lagv’in ge¢tigi yerde veya toplulukta bulunmayip oradan uzaklasirlar, kulaklarini onlara
vererek kirletmezler ve netice olarak vakarla oradan gecip giderler. Cilinkii mii’'minin bos ve
kot seylerle ugrasacak ve gereksiz islerle harcayacak vakti yoktur. O, kendisini inancina,
davasma ve bu davanin gerek nefislerdeki gerekse hayattaki sorumluluklarina verip onlarla

ugrasir.

Calismanin birinci boliimiinde lehv ile la‘ib’in anlam alani incelenmis ve “lehv”’in
la‘ib kavramindan daha kapsamli olarak “insanin genel manada eglenerek vakit gecirip haz
aldig1 her sey i¢in” kullanildig1 ortaya konulmustu. Ancak “la‘ib” kavraminin bundan farkl
olarak “lehv’in igerisine dahil oldugu, fakat “la‘ib”de ozellikle bir gaye ve amag¢ oldugu,

bunun bazen de ¢ocuklari ve toplumdaki gengleri hayata hazirlamada énemli bir unsur oldugu
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hadislerde gectigi sekliyle ifade edilmistir. Bu amaca 6rnek olarak bir takim oyunlarin savasa
veyahut hayata hazirlama degil, vakit gecirip eglenmeye yaradiklari goriilmektedir. Bu
cercevede ¢alismada zikredilen binicilik, aticilik, kosu yarislari, agirlik kaldirma, giires gibi
oyunlarin tamami “la‘ib” diye nitelenen, kapsam olarak vakit gecirmeye yaradigi ve insana
zevk ve haz verdigi i¢in “lehv” ¢ergevesine dahil olan eglence tiirlerindendir. Hz. Peygamber
hem kendisi uygulayarak, hem de ashaba tavsiyelerde bulunarak bu tarz “lehv”’e ragbet
etmelerini ve vakitlerini bunlarla 6l¢iilii bicimde gegirmelerini tavsiye etmektedir. Boylelikle
Hz. Peygamber zamaninda oyun ve eglencenin mesru sinirlar korunmak kaydiyla ve
faydalarindan istifade edilecek sekilde devam ettigi goriilmektedir. Bu eglencelerden birisi
hayvan yariglari1 ve doviisleri idi. Burada s6z konusu olan, birbirinin hayatina kastedecek veya
yaralayacak sekilde doviistiiriilmesi caiz olmayan hayvanlarin yaristiritlmasidir. Bu hayvanlar
da at, katir, deve gibi binek hayvanlaridir. Hz. Peygamber bu yarislart tesvik etmistir. Bu
yariglar, bizzat Hz. Peygamber’in Onciiliglinde yapiliyor ve yaris1 kazananlar
odillendiriliyordu. Muhtemeldir ki bu yarislara kadin-erkek, cocuk-geng-ihtiyar herkes
seyirci olarak katiliyor, yarigin heyecanini yasayarak ferahliyordu. Bunun yaninda kosular
yapildig1 da bilinmektedir. Ayrica ok atma da savasa hazirlik yaninda, 6nemli bir eglence

vasitastydi.

“Aticilik, at terbiyesi ve esiyle oynasma disinda her oyunun batil” oldugunu ifade eden
hadis-i serife dayanarak bazi fikih alimleri diger oyun ve eglencelerin haram oldugunu
zikretmislerdir. Fakat sahih hadisler ile Hz. Peygamber’in ve sahabe’nin hayatina
bakildiginda oyun ve eglencelerin sadece bu ligiiyle smirli olmadigi goriilmektedir. Bu
sebeple hadiste gecen “batil” soziinii “haram” diye anlamlandirmak yerine “bos, faydasiz”
seklinde anlamak daha dogru olacaktir. Giinlimiizde yaygin olan futbol, basketbol, voleybol,
masa tenisi, bilardo gibi oyunlar1 da bu acidan degerlendirecek olursak bu oyunlar1 da miibah
saymamak i¢in hicbir delil yoktur. Sadece biitiin eglence ve oyunlarin miibah olabilmesi i¢in
dikkat edilmesi gereken kumara alet edilmeme, kendileriyle ilgilenildiginde Allah’a taati
unutturmaya sebep olmama gibi bazi1 sartlar ve sinirlar vardir. Bunlara riayet edildigi

miiddetce belirtilen oyun ve eglenceler konusunda bir sikint1 goziikkmemektedir.
Varolusundan itibaren insanla varligt devam eden oyun, Resil-i Ekrem’in de

tavsiyelerinde ve siinnetinde goriildiigii gibi kisilik gelisiminde ¢ok ©6nemli bir rol

oynamaktadir. Cocukluk evresinin 6zgiir ve bagimsiz bir sekilde gecirilmesi o kisinin giizel

bir genclik gecireceginin de teminati olmaktadir. Ayni sekilde hiir ve bagimsiz bir bicimde
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gecirilen diinya hayati da saglikli ve huzurlu bir bicimde geg¢irilecek ahiret hayatinin teminati

mesabesinde olmaktadir.

Hz. Peygamber nikahin gizli tutulmayip duyurulmasini, calgi calinip sarkilar
sOylenerek kutlanmasini tavsiye ederek diiglin eglencesini de tasvip etmistir. Davetlilere
ikramda bulunmus ve bunu tavsiye etmistir. Insanlarin biyolojik ve sosyal yondeki istek ve
ihtiyaglari1 ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber, bunun i¢in mesru zemin ic¢inde ve asiriliga
kagmadan, normal bir sekilde eglence ihtiyacinin karsilanmasina izin veriyordu. Sahabe’den
eglencenin dinen caiz olmayacagi seklinde kanaate sahip olanlar vardi. Hz. Peygamber
konuyu yeterince takdir etmeyip karsi ¢ikan bu gibi kimseleri ikaz ediyor “onlara ilismeyin,
bu giinler bayram glinleridir” diyordu. Ancak bu kutlamalarda haram ve harama yol acan

seylerin kesinlikle bulunmadig1 ve buna izin verilmedigi bir gercektir.

Tasavvufta oyun eglence konusu incelendiginde insani diinya hayatindan uzaklastiran,
ondan el cektiren ve seyr-i siiluk yolunda ilerlerken adeta sifiyi hafifletip bu ugurda daha
hizli dereceler kat etmesine vesile olan oyun-eglence ve bunlara gotiiren vesilelerden
uzaklagmak tavsiye edildigi gorilmiistiir. Ancak bir diger yandan durumun tamamiyla bu
sekilde olmadigini, Hz. Muhammed’in sahabeye kendisinin de bir insan olup oru¢ tutmanin
yaninda yiyip ictigini, ¢okca ibadet etmesiyle birlikte eglendigini, gecelerini ibadetle ihya
etmekle birlikte esleriyle de wvakit gecirdigini ifade eden rivayetlere dayanilmis ve
tasavvuftaki diinya goriisliniin ve ziihd anlayisinin degerlendirilmesi konusunda daha dikkatli

ve hassas olunmasinin gerekliligi vurgulanmistir.
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