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KUR’AN-I KERIM’DE iFTIiRA KAVRAMI

[ftira, haksiz yere birine sug isnat etmek anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
59 yerde lafzen gecgen iftira kavrami, mana olarak da daha birgok yerde gecmektedir.

Kur’an’da zikredildigi sekliyle ele alinacak olursa iftira Allah’a, peygamberlere
ve mii’minlere yoneltilen biiyiik bir giinahtir. Clinkii Kur’an’da, iftira ile Allah’in zatina
ve sifatlarina, peygamberlerin risalet gdrevlerine, mii’'minlerin ise namus ve
haysiyetlerine kastedildigi ifade edilmektedir.

Bunun yani sira iftiranin dini, ahlaki, ferdi-ictimai ve hukuki olmak tizere dort
boyutu bulunmaktadir. Allah tarafindan haram kilinmis, peygamber tarafindan da
sakinilmasi gereken yedi biiyiik giinah arasinda zikredilmis olan iftira biiyiik bir ahlak
sorunudur. Clinkii Kur’an ahlakiyla higbir sekilde bagdagmayan bu fiil, birey ve toplum
acisindan tahrip etkisi son derece fazla olan bir davranistir. Bu sebeple hem dini hem de

beseri yonden yasaklanarak hakkinda belirli cezalar tayin edilmistir.
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THE CONCEPT of SLANDER in THE QUR’AN

Slander means unfairly claim that someone is committing a crime. The concept of
slander passes in 59 places in the Qur’an, and it also mentioned as meaning in many other
places in the Qur’an.

According to Qur’an’s explanation; slander is a deadly sin directed to Allah, the
prophets and the believers, because it is expressed in Qur’an that slander is against to
Allah's personality and attributes, to prophets’ prophetic duties, and to the believers’
honor and dignity.

Besides, there are four dimensions of slander, religious, moral, individual-social
and legal. The slander which is forbidden by Allah, which is mentioned by the Prophet
among the seven great sins and must be avoided, is a great moral question. This act is
incompatible with the Qur'an's morality, and it is an act that is extremely detrimental in
terms of the individual and society. For this reason, certain penalties have been imposed
forbidden both religiously and humanly.
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ONSOZ

Insan hayatima etki ederek hayatin akisinin degismesine sebep olan birgok faktdr
bulunmaktadir. Bunlar, insan hayatini bazen olumlu bazen de olumsuz yonde
degistirmektedir. Ancak diinyanin imtihan yeri olmasi hasebiyle bunlarin hayati daha ¢ok
olumsuz yonde degistirdigini sOylemek miimkiindiir. Ciinkii yaganilan hayat bir oyun ve
eglence degil; mesakkati, zorlugu ve sikintilar1 icinde barindiran ciddi bir gergekliktir. Bu
sebeple insanlar zaman zaman cesitli dert, keder, sikinti, zorluk ve mesakkatin icerisine
diisebilir. Nitekim tiim kotii haslet ve davranislar bu tiirden durumlarin ortaya ¢ikmasinin
bir nedeni olabilir ancak bu tarz durumlara en ¢ok sebebiyet veren bir kotii haslet vardir

ki, o da iftiradir.

Iftira, her ddnem ve toplumda meydana gelen genel bir ahlak problemidir. Higbir
topluma has olmadig1 gibi higbir toplumdan da hali degildir. I¢inde insan ve 6zellikle de
toplum unsurunun bulundugu her yerde viicut bulmast miimkiindiir. Ciinkii insanlar
nefislerinde birtakim kotii duygu ve diislinceler barindirmaktadirlar. Menfaat, makam
elde etme, itibar kaybettirme, bir seye sahip olma diisiincesi bunlardan birkacidir. Iste bu
tarz hasletler iftiray1 doguran sebeplerdir. Bunlar sonucunda iftira meydana gelir ve

masum bir kisi bu sebeplerden dolay1 tohmet altinda kalir.

Iftira, kisinin hayatin1 olumsuz ydnde etkileyerek onun birgok sikint1 ve mesakkat
icine dlismesine sebep olur. Bunun yani sira toplumsal planda kisiyi ¢ok zor durumlarda
birakarak kisinin toplum hayatinin digina itilmesi ve toplumdan soyutlanmasi gibi

zorluklar1 da beraberinde getirir.

Bireysel ve toplumsal olarak boyle biiyiik bir etkiye sahip olan iftira her tiirli
ahlak-1 zemimeyi seyyie olarak nitelendiren Kur’an tarafindan da ele alinmistir. Bir¢ok
ayette onun kotiiliigii ve yasakhig dile getirilmistir. Iste bu sebeple calismamizda
Kur’an’da iftira kavrami ele alinmig, Kur’an’in onu nasil ve hangi acilardan

degerlendirdigi incelenmistir.

Uc boliim olarak ele almmis olan c¢alismamiz iftirayr ¢ok yonlii olarak

degerlendirmeyi ve bu dogrultuda iftiranin Kur’ani mahiyetini tespit etmeyi amaglamaistir.
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[1k olarak birinci boliimde iftira kavrami semantik olarak incelenmistir. Kelimenin
kokii ve tlirevleri ele alinarak sozliikk anlamlarina deginilmis, daha sonra Kur’an’da iftira
kavraminin kullanimi, yeri ve anlamindan bahsedilmis, Kur’an’in kelimeye nasil anlam

ve mana yiikledigi ifade edilmistir.

Ikinci béliimde, iftira kavraminin Kur’an’daki yeri incelenmistir. Miisrikler ve
ehli kitap 6zelinde Allah’a, peygamberlere ve miiminlere yoneltilen iftiralar teker teker
ele alinarak bunlar hakkinda tefsirlerde aktarilan goriisler dile getirilmis ve bunlara

yonelik olarak yorum ve ¢ikarimlarda bulunulmustur.

Ucgiincii ve son boliimde iftira ile ilgili diger hususlar ele almmustir. Yani iftiranin
dini olarak ne oldugu, ahlaki olarak nereye denk geldigi, bireysel ve toplumsal olarak ne

gibi etkilerde bulundugu ve de cezai olarak nasil sonuglar1 oldugu degerlendirilmistir.

Calismamizin sonug bagliginda ise iftiranin bahsedilen tiim bu durumlar1 hakkinda

bir degerlendirmesi yapilmustir.

Bu c¢aligmam esnasinda dncelikle, bana her konuda tiim destegini veren, bilgi ve
tecriibesiyle yardimlarini esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman
CETIN’e, her konuda fikirlerinden istifade ettigim Ar. Gér. Mehmet SAKAR ve Ar. Gor.
Murat ATAMANa tesekkiirii bir borg bilirim.

Muhammed Emin CATAK

BURSA 2017
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GIRIS

Insan esref-i mahlkattir. Yiice Allah onu maddi-manevi bir¢ok vasifla miicehhez
kilarak en giizel surette yaratmigtir. Basta akil, idrak ve temyiz giicli gibi kabiliyetler
olmak tizere bir¢ok nimeti insana ikram ederek onu diger varliklardan ayirmis ve muhatap
almak suretiyle de miiserref kilmistir. Allah-u Teala’nin insan1 muhatap almasi, insanin
akil gibi bir kuvveyle techiz edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii akil, insani
sorumluluk ve ddevlerinin idrakine ulastiracak en 6nemli kuvvedir. Bu kuvve sayesinde
insan, varligimi idrak ederek sorumlulugunun farkina varir ve bu minvalde kendisine bir
yol tutturur. insana akil nimetini verip hayir ve ser olmak iizere iki yol gosteren' Yiice
Allah, insandan kendisini bilmesini, rizasina uygun davranmasini ve gosterdigi dl¢iilerde
bir hayat yasamasmi istemektedir. Boyle bir durumda Allah-u Teala emrettiklerini
yapanlar1 ve yasakladiklarindan sakinanlari saddet-i ebediyye ile tebsir etmekte; emir ve
yasaklara riayet etmeyenleri de bedbahtlarin gidecegi yer olan cehhennem ile tahzir

etmektedir.

insan, iyilik ve kotilik arasnda muhayyer birakilmistir.” Onun bu sekilde
muhayyer birakilmas: kendisinde her iki yetinin de bilkuvve ve bilfiil olarak mevcut
oldugunu gostermektedir. Yani insanda hem iyilik hem de koétiiliikk yapma potansiyeli
bulunmaktadir. insanm i¢inde bulundugu zaman, mekan ve sartlar insanda bulunan bu
kuvvelerin fiiliyata gegmesine sebep olur. Dolayisiyla insan bunlarin etkisiyle bazen
iyilikte bazen kétiiliikte bulunur. Ancak insan i¢in asil olan iyilikte bulunup kétiiliikten
sakinmasidir. Fakat nefsani ve seytani telkinler insani kotiiliik isleme konusunda
tetiklemekte ve kisi de o yonde refleks gostermektedir. insanin isleyecegi kétiiliiklerin
siirint belirlemek ¢ok fazla miimkiin degildir. Ancak kétiiliik denildiginde genel olarak
hirsizlik yapmak, birini 61diirmek, riisvet almak, yalan sdylemek, iftira atmak gibi konular

akla gelmektedir. Bunlar ve bunlar gibi daha bir¢cok mesele fert ve toplum nazarinda ciddi

es-Sems, 91/8; el-Beled, 90/10.
el-Kehf, 18/29; el-Insan, 76/3.



problemlere yol acacak unsurlari biinyelerinde barindirmaktadir. Tezimizin konusu

olmasi hasebiyle bunlar arasinda iftiradan bahsetmek bu noktada 6nem arz etmektedir.
I- ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Islam’m en &nem verdigi konulardan bir tanesi, beseri iliskilerin 1slah1 ve
toplumsal diizenin korunmasidir. Beseri iligkiler, insanlar arasinda viicut bulan kisa
stireli, glindelik davraniglar1 ifade etmektedir. Toplumsal diizen ise ekonomik, sosyal,
siyasal, hukuki ve kiiltiirel olarak uzun stireli ve kolektif olgular1 icermektedir. Bu iki
onemli diislince insan hayatinin intizami ve devamliligi agisindan biiylik 6nem arz
etmektedir. Bu amagla Islam emir ve yasaklar vaz etmis, belirli kural ve cezalar tayin
etmistir. Beseri iligkileri bozacak ve toplumsal diizeni sarsacak her tiirlii olumsuz fiili

yasaklamig, bunlarin 1slahin1 ve intizamini saglayacak her fiilin ikamesini de emretmistir.

Haksizca birine ciiriim atmay1 ifade eden iftira hi¢ sliphe yok ki, beseri iliskilerin
ifsadia ve toplumsal diizenin yikilmasina sebep olur. Ciinkii iftira bir yoniiyle insanlar
arasinda siiregelen diizeni ve huzuru ortadan kaldirmay1 ifade eder. Ayrica toplumsal
diizenin isleyisine zarar vererek sosyal, siyasi, iktisadi ve de kiltiirel bir bozulmay1
beraberinde getirir. Yani islam’n en énem verdigi konularin ifsadina sebebiyet verir. Bu
yiizden iftira Islam tarafindan kesin olarak yasaklanmis ve giinah sayilmis davranislar

arasinda yer alir.

Iste tiim bunlara sebep olan iftira hakkinda Kur’an'm ne soyledigi ¢alismamizin

konusunu olusturmaktadir.

Kur’an’da iftira olgusu dnemli bir yekiin tutmaktadir. Miiteaddit ayetlerde gerek
dini gerekse beseri yonden iftiranin etkileri ele alinmis ve bundan sakinilmasi gerektigi
ifade edilmistir. Iftiranin Kur’an’da bu denli zikredilmis olmas1 onun basit bir giinahtan
ziyade zarar1 ve etkisi ¢ok fazla olan biiyiikk bir giinah oldugu diisiincesini akla
getirmektedir. Iste bu sebeple Kur’an’da azzimsanmayacak oranda bahsedilmis bir fiil olan

iftiranin ne oldugu, nelere sebep oldugu, ne gibi etkileri oldugu ¢alismamizin konusudur.

Iftiranin dini ve beseri olarak bir kétiiliik problemi olmas ise iftira hakkinda
Kur’ani bir ¢aligma yapmanin, mahiyetini, etkilerini ve sonuglarini bilmenin ve

belirlemenin gerekliligini ortaya koymast acisindan 6nem arz etmektedir.



II- ARASTIRMANIN AMACI

Genel bir perspektifle ele alinacak olursa iftiranin birey ve toplum agisindan son
derece zararli bir fiil oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii iftira, masumlarin zarar
goérmesini ve bu zarardan miifterinin bir fayda temin edilmesini amaglamaktadir. Bu ise
Kur’ani diistura higbir sekilde uymamaktadir. Nitekim Kur’an’in getirdigi diisturlar
insanlara zarar vermekten sakindiran, iyiligi 6giitleyip kotiiliikkten uzaklastiran, bireylerin
birbirine hayr1 ve giizelligi tavsiye etmelerini saglayan diisturlardir. Bundan dolay1

iftiranin Kur’ani agidan olumsuz bir ¢erceve icerisinde yer aldigini séylemek gerekir.

Iste Kur’an tarafindan menfi sekilde anilan iftira hakkinda Kur’an’in vermek
istedigi mesaj1 ortaya koymalk, iftiranin Kur’an’da nasil ve kime kars1 ele alindigini, nasil
bir iislupla dile getirildigini ifade etmek ve iftiranin mahiyetini belirlemek ¢aligmamizin

amacini olusturmaktadir.

III- ARASTIRMANIN YONTEMi VE KAYNAKLARIN
DEGERLENDIRILMESI

Kur’an’in cem edilmesiyle birlikte Kur’an’a yonelik calismalar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Bunlar arasinda hic siiphesiz tefsir, bu ¢aligmalarin en 6nemli sacayagini
olusturmaktadir. Clinkii tefsir, Kur’an’in anlam ve hiikiimlerini inceleyen bir ilimdir.” Bu
acidan biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu 6neminden dolayr her donem birgok miifessir
Kur’an’1 ele almis, onu cesitli agilardan incelemistir. Miifessirler bu incelemelerinde
farkli farklt metodlar takip etmislerdir. Bu sebeple ortaya cesitli tefsir yontemleri
cikmustir. Iste bu tefsir yontemlerini sayacak olursak onlar1 su sekilde ifade edebiliriz:

tahlili tefsir, icmali tefsir, mukayeseli tefsir ve konu tefsiri yéntemidir.4

Calismamizin bashgmm “Kur’an’da Iftira Kavrami” olmasi onun bir kavram
tefsiri oldugu ¢agrisimini yapmaktadir. Ancak ¢alismamizin kavram tefsirinden ziyade
konu tefsiri mahiyetinde oldugunu soylemek gerekmektedir. Ciinkii kavram tefsiri,
Kur’ani bir kavramin liigat, istilah, semantik ve hermendtik acilardan ele alinip

incelenmesini ifade etmektedir.’ Fakat calismamiz sadece kavramla sirli olmayip

Abdurrahman Cetin, Kur'dn llimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 2.B., Istanbul, Dergah Yayinlari,

2012, s. 304.

*  Abdiilsettar Fethullah Said, el-Medhal ile’t-T. efsiri’l-Mevdiii, 2.B., Kahire, Daru’t-Tevzii ve’n-Nesri’l-
Islamiyyeti, 1991, s. 16-17; Sahin Giiven, Konulu Tefsir Metodu, 3.B., Istanbul, Diisiin Yayncilik,
2014, s.212-215.

> Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, 2.B., istanbul iIFAV Yayinlari, 2013, s. 101.



“iftira” konusu lizerinde de degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu sebeple ¢alismamizin
yonteminin yukarida zikredilen yontemlerden konu tefsiri yontemine yakin oldugunu
soylemek mimkiindiir. Konu tefsiri, bir meseleyi Kur’an’in biitiinliigii igerisinde ele
alarak bir sistem dahilinde tiim yonleriyle incelemektir.® Yani daha baska bir ifadeyle tek
bir konuyu lafiz ve hiikiimlerinin zikredildigi ayetler 15181inda ele alarak Kur’an’in temel

ilkelerine gore yorumlamak anlamina gelir.”

Bu noktada konu tefsirinin uygulanma yonteminden bahsetmek dogru olacaktir.
Konu tefsirinde oOncelikle Kur’an’in ¢esitli yerlerinde, ¢esitli sekillerde zikrettigi
diisiinsel, toplumsal, evrensel, dini veya diinyevi olarak ele alinan bir konu belirlenir.
Daha sonra bu konuya iliskin tiim ayetler bir araya getirilerek konunun unsurlar1 ayetler
1s181inda belirlenir ve bunun akabinde bagliklar tertip edilir. Bu bagliklar altinda iglenen
konular bazen hadislerle bazen alimlerin goriisleriyle bazen de Arap dili kaynaklartyla
delillendirilir ve bunun sonucunda konuya iliskin bir yorum ve degerlendirmede

bulunulur.®

Giris ile baslayan ¢alismamiz ii¢ bolimden olusmus, sonu¢ boliimii ile kisaca
degerlendirilmis ve de kaynakgasi verilerek tamamlanmistir. Calismamizin birinci
boliimiinde oncelikle konusal arka plani olan iftira kavrami ¢alisma i¢in belirlenmis olup
bu kavram liigat, 1stilah ve Kur’ani agidan incelenmistir. Daha sonra iftira kavramina
anlamsal olarak yakin olan kavramlar ele alinmig onlar da ayni sekilde liigat, istilah ve
Kur’ani a¢idan incelenmis, boylelikle iftira kavramiyla aralarindaki iliski ortaya konmaya
calisilmistir. Bunun akabinde kavramin zit anlamlar1 da ayni sekilde incelenmis ve
degerlendirilmistir. Yakin anlamli kavramlarla iftiranin nereye denk geldigi, ne oldugu
tayin edilmeye ¢alisilirken; zit anlamli kavramlarla iftiranin ne olmadig: tayin edilmeye
calisilmistir. Bu noktada kavram c¢alismasi esnasinda Arapga klasik sozliiklerin en
onemlilerinden olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin (175/791) Kitdbu I-Ayn, ibn Faris’in
(395/1004) Mekdayisu’I-Liiga, Cevheri’nin (400/1009) es-Sthéh, Ibn Sideh’in (458/1066)
el-Muhkem, Zemahseri’nin (538/1143) Esdsii’I-Beldga, Ragib el-Isfahani’nin (502/1108)
Miifredat, Tbn Manztir’un (711/1311) Lisdnii’I-Arab, Zebidi’nin (1205/1791) Tdcu I-Aris

Demirci, a.g.e., s. 101.

Mustafa Miislim, Kur’dn Calismalarinda Yontem, (¢ev. Salih Ozer), 2.B., Ankara, Fecr Yaymevi,
1998, s. 24.

Demirci, a.g.e., s. 101.



ve Asim Efendi’nin (1235/1819) el-Okyanus adli eserlerine basvurulmustur. Kavramlarin
istilah anlamlari i¢inse Ciircani’nin (816/1413) et-Ta rifat ve Kefevi'nin (1095/1684) el-
Kiilliyat adli eserlerinden yararlanilmistir. Ayrica kavramlarin Kur’an’da ifade ettikleri
anlamlarin tespiti icin de Damegani’nin (478/1085) Islahu’l-Viicuh u, ibnii’l-Cevzi’nin

(597/1201) Niizhetu’l-A yiin 1, Firizabad1’nin (817/ 1415) Besdir 'inden faydalanilmistir.

Ikinci boliimde ise daha ¢ok iftira kavraminin gectigi ayetler konusal olarak tertip
edilmis ve bu bagliklar altinda “Kur’an’da iftira” olgusuna dikkat ¢ekilmeye ¢alisiimistir.
Bu amagla oncelikle Kur’an’in ilk miifessiri olarak yine Kur’an’dan faydalanilmistir.
Yani Kur’an’in Kur’an’la tefsiri esas alinmistir. Ciinkii Kur’an kapali biraktigi bazi
yerleri, baska ayetlerle agiklayarak izah etmistir.” Bu sebeple bir konu agiklanacag
zaman ilk olarak yine Kur’an-1 Kerim’e bagvurulmustur. Daha sonra konuya iligkin varsa
hadisler zikredilmistir. Hadis kaynaklarinda da 6nce Buhari (256/870) ve Miislim’in
sahihlerinden (261/875), EbG Davud (275/889) ve Tirmizi'nin(279/892) siinenlerinden
yararlanilmistir. Ayrica Imam Malik’in (179/795) Muvatta’st ve Ahmed b. Hanbel’in
(241/855) Miisned’i de ¢alismamizda faydalandigimiz diger hadis kaynaklarindandir. Bu
boliimde ¢aligmamizin énemli yekiinlinii olusturan kaynaklarin tefsir kitaplar1 oldugunu
soylememiz gerekmektedir. Bu noktada ilgili ayetlere iliskin gerek me’sur gerekse rey
tefsirlerinden konuya dair iktibaslarda bulunulmustur. Tefsir kaynaklari olarak Taberi’nin
(310/922) Cdmiu’l-Beyan’1, Maverdi'nin (450/1058) en-Niiket ve'l-Uyiin "u, Begavi’nin
(516/1122), Medlimu’t-Tenzil’i, Zemahseri’nin (538/1143) el-Kessdf’1, ibn Atiyye’nin
(541/1147), el-Muharrerii'l-Veciz’i, Fahreddin er-Razi“nin (606/1209) Mefatihu’l-
Gayb’1, Kurtubi“nin (671/1272) el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn’1, Beydavi©nin (685/1286)
Envarii 't-Tenzil’i, Ibn Kesir’in (774/1372) Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Azim’i ve Elmalili Hamdi
Yazir’'in (1942) Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirleri basta olmak iizere daha bircok
tefsirden yararlanilmistir. Bunun yani sira DIA maddelerinden de faydalamlarak ilgili

konu hakkinda agiklamalara yer verilmistir.

Ucgiincii béliimde ise iftira kavrami genel bir perspektifle degerlendirilmistir. Yani
iftiranin mahiyeti, sebepleri ifade edilmis, dini olarak neye denk geldigi, ahlaki olarak
durumu, ahlak kitaplarinda nasil ele alindig1, hangi kategoriye dahil oldugu, bireysel ve

toplumsal olarak zararlari, cezai olarak yaptirimlar1 bu bdliimde ifade edilmistir. Kaynak

9

Cetin, a.g.e., s. 308.



noktasinda Isfahani’nin ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria’s1, Muhammed Abdullah Draz’in
(1958) Kur’an Ahldki, Nureddin Topgu‘nun(1975) Ahlak’1 ahlak alaninda yararlanilan
eserlerden birkagidir. Cezai acgidan ise kullanilan kaynaklari ikiye ayirmak dogru
olacaktir. Ciinkii biri dini biri beseri olmak iizere iftiranin iki cezai sistemdeki yeri ele
alinmistir. Bu noktada dini olarak Omer Nasuhi Bilmen’in “Hukuku Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu”, Abdiilkadir el-Udeh’in (1954), et-Tegriu’I-Cinai’l-Islami’si,
Abdiilkahhar Davud el-Ani’nin, “Ukiibetii I-Kazf ve ’s-Sebb Beyne s-Seriati ve 'I-Kdniin’u
calismada 6nemli bir yer teskil etmistir. Konu beseri hukuk agisindan ele alinirken ise
Akif Yildirrm’in “Iftira ve Su¢ Uydurma Suglar’” ve Ahmet Selguk Sénmez’in “Tiirk
Ceza Kanunu’nda Iftira Sugu” adli kitaplari, Koksal Bayraktar’m, “Iftira” ve Hamit
Diindar’in  “Iftira Sucu ile Benzeri Suclar Uzerine Bir Inceleme” adli makalelerinden

yararlanilmistir.

Tespitlerimize gore iftira ile ilgili alanimiz icerisinde ¢ok fazla caligsma
bulunmamaktadir. Prof. Dr. Hiiseyin Algiil’iin “Islim Tarihinden Orneklerle Iftira
Olaymna Tahlili Bir Bakis” adli makalesi bu noktada iftiraya iliskin ¢aligmalardandir.
Bundan bagka olarak iftira konusu miistakil bir baslik olarak degil ancak ahlak basligi

altinda bir¢ok calismaya konu olmustur.

Bunlardan baska ¢aligmamizda zikredilen ayet mealleri i¢in genellikle Diyanet
Isleri Baskanlig1’nin meali esas alinmustir. Bunun yani sira bazen Elmalili Hamdi Yazr,
Hasan Basri Cantay, Omer Nasuhi Bilmen ve Siileyman Ates’in meallerinden de
yararlanilmigtir. Ayrica hadislerin dipnotlarda zikredilmesi sirasinda Buhari, Tirmizi ve
Ebi Daviid’un kitap ismi ve bab bashgi, Miislim ve Imam Malik’in ise kitap ismi ve hadis
numarasi esas alinmistir. Ahmed b. Hanbel ise kitap ismi, cilt sayis1 ve sayfa numarasi

sirasina gore tertip edilmistir.

Esas olarak ana metin ve dipnotlar Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
tez yazim kilavuzuna gore yazilmistir ancak metinde ve dipnotlarda zikredilen isimler ve
eserlerin yaziminda ve de tarihlerin verilmesine gelince bunlarin kullaniminda DIA

maddelerindeki imla kurallart g6z 6niinde bulundurulmus ve esas alinmistir.



BIiRINCIi BOLUM

SEMANTIK ACIDAN iFTiRA KAVRAMI VE KUR’AN-I KERIM’DE
IFTIRANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

L IFTIRA KAVRAMI

Bir terimin manasini en iyi sekilde anlayabilmenin yolu o terimin kendisinden
tiiredigi aslin manasini tiim incelikleri ile bilmekten gegmektedir. Ciinkii terimler ile o
terimlerin kendisinden tiiretildigi kokler arasinda siki bir iliski bulunmaktadir. Iftira
kelimesi de, Islami literatiirdeki manasiyla bir kavram halini almadan &nce, ait bulundugu
asilla sik1 bir anlam biitiinliigline sahiptir. Bu ylizden ilk once, "iftira" kelimesinin
kendisinden tiiretildigi s* kelimesinin sozliikteki manasi, daha sonra bu kékten tiireyen
) kelimesinin sdzliikteki manast iizerinde durulacak, ardindan da bir terim olarak iftira

kavrami ve Kur’an-1 Kerim’deki yeri incelenecektir.
A. Fe-ra (s_4) Kelimesinin Sozliik Anlam

> fiili gibi ikinci babdan olan s 5 fiili as1l olarak bir seyi kesmeye delalet eder.
Ls)i;l fiili ve cbﬁ‘ﬁ\ kelimesinin asl1 olan % fiili sozliikte birkag manaya gelmektedir,

bunlar su sekildedir:
1. Kesmek

Burada s kelimesinin ifade ettigi anlamin iki vechi oldugunu sdylemek
gerekmektedir. Dil alimleri bu kelimenin ifade ettigi mananin 1slah i¢in mi, ifsat i¢in mi
kullanildig1 hususunda ihtilafa diismiislerdir. Bir kismu1 1slah i¢in, bir kismi ifsat i¢in, bir
kismi da hem 1slah hem ifsat i¢in kullanildigin1 sdylemislerdir. Bu manalara gore _#

kelimesinin kullanimi su sekildedir:

' Ebu’l Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (395/1004), Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, (thk. Abdiisselam
Muhammed Harun), C. IV, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1979, s. 496.



a. Bir nesneyi diizeltmek i¢cin kesmek, g‘_,,_“j\ &5 7% denildiginde (deri ya da kumas
gibi) “bir par¢ay1 (kullanmak tizere) kestim” manasi kastedilmistir."!

b. Birnesneyi ifsat i¢in kesmek, sadl 31 Ak G c‘,.,—mi\ 2 denildiginde, “bir nesneyi
ifsat etmek i¢in kesti” manasi kastedilmistir."?

c. Bir nesneyi hem islah hem ifsat icin kesmek, Aia 3 13 48513 sl 5B
denildiginde bundan hem 1slah manasinda kesmek hem de bozmak manasinda

kesmek kastedilmistir."

Fakat Ibn Sideh (458/1066), dil muhakkiklerinin 2% kelimesini ifsat anlaminda

kullandiklarin: ifade etmistir.'

2. Yiiriimek, yol katetmek, o= ¥) % denildiginde yiirtimek, yol katetmek
manalar1 kastedilir.

3. Parlamak, 35 s % simsek parladi, demektir.

4. Uydurmak, yalan séylemek, <X % yalan uydurmak, yalan soylemek
anlamina gelir.

5. Sasilacak bir sey yapmak, A s ol denildiginde “falan goriilmemis bir

sey yaptr” anlami kastedilir. '

58 kelimesi 4 (miryet) vezninde olup 3 y) (iftira) anlaminda isimdir. Yalan

ve olmayan bir seyi isnat etmek i¢in kullanilir.
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Halil b. Ahmed el-Ferahidi (175/971), Kitabu'l-Ayn, (thk. Abdilhamid el-Fedavi), C. III, Beyrut,
Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2003, s. 319; Muhammed b. Kasim el-Enbari (328/940), Kitdbu I-Edddd, (thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye, 1987, s. 160; Ebi Mansur
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (370/980), Tehzibu I-Liiga, (thk. Ibrahim el-Ebyari), C. XV, Misur, ed-
Daru'l-Misriyyeli't-Te'lif ve't-Terceme, t.y., s. 242; Ebu’l-Kasim Ismail b. Abbad b. Abbas Talekani
(385/995), el-Muhit fi’l-Liiga, (thk. Muhammed Hasan el-Yasin), C. X, Beyrut, Alemu’l-Kiitiib, 1994,
s. 257; Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (400/1009), es-Sthdh Tacii’l-Liiga ve Sthéhi’l-Arabiyye,
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Yukarida sézliik anlamlar1 verilen <2 kelimesi “iffira” kavrammin
anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu iki kelime yani s2# ile #,8Y! kelimeleri
beraber ele alindiginda ¥ nin asil anlamuyla kendisinden tiireyen ¢52Y) arasinda bir
baglant1 ve ilintinin mevcut oldugu goriilecektir. Asil anlami “kesmek” olan s 4 ifsat igin
kullanilir. Nitekim saglam olan bir seyi kesmek onu ifsat eder ve bozulmasina sebep
olur.' iftira ( #,%Y ) kavraminin genel olarak ifade ettigi anlama bakildiginda onun,
“asli olmayan bir seyle kisiyi zor durumda birakmak i¢in ortaya atilan yalan s6z”
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Yani nasil ki saglam olan bir seyi kesmek onu ifsat
eder, bozarsa iftira da ayni sekilde hakikati ifsat etmeye, su¢suz kisilerin haksiz yere
zarara ugramasina sebep olur. Saglam bir nesne kesildiginde nasil yapisi, gortintiisii, sekli
bozulursa sugsuz, masum bir kisinin iizerine iftira atilmasi o kisinin hayatini tiimiiyle
degistirebilir. Bireysel olarak iftiranin agirligin tizerinde hisseden kisi toplumsal olarak
da bu iftiranin zararindan olumsuz sekilde etkilenir, deyim yerindeyse hayati kendisine
zindan olur ve bir yoniiyle de hayati ifsat olmus olur. Bu acidan bakildiginda asil olan
kelime ve kendisinden tiireyen kelime arasinda iligski oldugu daha net bir sekilde ortaya

cikacaktir.

B. if-te-ra (s2)) Kelimesinin Sézliik Anlan
58 kelimesi sozliikte bir nesneyi ifsat icin kesmek'” uydurmak, yalan séylemek

gibi anlamlara gelir. XU 5% denildiginde yalan soyledi, yalan uydurdu manalari

kastedilir.'*
)m kelimesi iftira eden, iftirac1 gibi anlamlara gelir.
&5k kelimesi de yalanlar, iftiralar anlamina gelir.
HgoN (iftira) d\a-\s\ (iftial) vezninde yalan s6z peyda etmek anlaminda mastardir. 19

s fiili 3 fiilinin ifti’al veznidir. 53¢ ve s kelimeleri her ne kadar kendi
iclerinde ifsat icin kesmek ve yalan séylemek anlamlarini tagisalar da Kur’an-1 Kerim’de

s seklinde degil ifti’al vezninde yani s 5%l seklinde kullanilmustir. ifti’al vezni de kendi

' Muhammed Abduh (1265/1849), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), C. V, 2.B., Kahire,
Daru’l-Menar, 1947, s. 151.

7" Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-isfahani (502/1108), Miifreddt Elfdzu’l-Kur’dn, 5.B.,
Dimesk, Daru’l-Kalem, 2011, s. 634;

18 el-Ezheri, a.g.e., XV, 243; Ibn Manziir, a.g.e., XV, 154.

19 Asim Efendi, a.g.e., VI, 5922.



icinde belli bazi anlamlar i¢ermektedir.” Fakat konu biitiinliigiinii korumak agisindan
burada sadece arastirma alaniyla ilgili anlamlarindan bahsedilmesi daha miinasip

olacaktir.

Ifti’al vezni kendi ierisinde miibalaga ve gayret ifade eder. Bu da bir fiilin mevcut
halinden ve durumundan daha fazla gerceklestigini gostermektedir. Nitekim Ibn Asir,
iftira kelimesi hakkinda bilgi verirken s 5 fiilinin miibalaga ifade edebilecegini belirtmis
ve kelimeyi siddetli bir sekilde, ifsat ede ede kesmek ve de yalan sdylemek anlaminda
agiklamistir.”' Iste bu anlamlar ve ifti’al vezninin fiile kazandirdig1 manalarla birlikte
Kur’an-1 Kerim’de gecen iftiranin daha tekidli bir anlam ifade ettigini sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de gecen iftira kavraminin yarisina yakininin oy
4) Je  seklinde kullanilmas: iftiranin biiyiikliigiinii ve siddetini gozler oniine sermesi

yoniinden de 6nem arzetmektedir.

C. Iftira Kelimesinin Istilahi Anlam

iftira kavram, birine yalandan ve asli olmayan bir kabahat isnat etmek, > bir kiside
olmayan bir seyi ona isnat etmek anlamma gelmektedir.”> Fikih usuliinde ise iftira
kelimesi kazf yani, namuslu birine hig¢bir delil olmaksizin zina sugu atmak anlaminda
kullamlmis ve iftira kazfin kapsamina déhil edilmistir.** Kur’an-1 Kerim’de ise gectigi
yerlerde yalan sOylemek ve Allah’a karsit yalan uydurmak anlamlarini igeren iftira
kavrami yalnizca bir yerde™ “biiyiik bir durum, sasilacak bir haber” anlamindaki & B

seklinde ge¢cmistir.

Bireysel ve toplumsal olarak biiyiik bir tahribata sebep olan iftira maruz birakilan
kisi iizerinde biiyiik bir etki yaratarak kisinin gerek madden gerek manen zarar gérmesine
sebep olur. Buna en biiyiik 6rnek Kur’an’da da bahsi gecen Hz. Aise’ye yoneltilen ifk

hadisesidir. Hz. Aige o siireci anlatirken yasadigi zorluklari ifade ederek bunun ne kadar

" Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (1973), Diiriisu t-Tasrif, Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye, 2010, s.
77.

*l' Muhammed et-Téhir b. Muhammed b. Muhammed et-Téhir b. Astir et-Tanisi (1970), Tefsirii 't-Tahrir
ve’t-Tenvir, C. IV, Tunus, Daru’t-Tlnusiyye, 1984, s. 10.

2 Semseddin Sami, Kdmiis-u Tiirki, istanbul, Sifa Yaymevi, 2012, s.134

* Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi (671/1273), el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kur dn,

(thk. Abdullah b. Abdiilhasen el-Tiirki), C. VI, Beyrut, Miiessesetii’r-Riséle, 2006, s. 411.

Veziretu'l-Evkaf ve's-Sutini'l-Islamiyye (Kuveyt Vakiflar ve Din Isleri Bagkanlig), el-Mevsiiatii I

Fikhiyye, C. V, 2.B., Kuveyt, Daru’s-Selasil, 1986, s. 276.

» Meryem, 19/27.
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biiyiik bir yiik oldugunu vurgulamustir.*® Kur’an’mn da hadiseyi naklederken kullandig
islup iftiranin ne kadar biiylik bir giinah ve kisiyi nasil bir kiilfete soktugunu

gostermektedir.

D. iftira Kavramimin Kur’an-1 Kerim’de Nicel Olarak Kullaninm

Iftira kavranu tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de 59 yerde gegmektedir.”’
Iftira kavrami1 Kur’an-1 Kerim’de mazi-miizari fiil, ism-i fail, ism-i mef 0l ve mastar
seklinde kendisine yer bulmustur. 24 kez mazi fiil, 24 kez miizari-malum fiil, 2 kez
miizari-mecghul fiil, 3 kez ism-i fail, 3 kez ismi mef’Gl ve 2 kez de mastar olarak

kullanilmaisgtir.

Iftira kavrami Kur’an’da en ¢ok En’am Suresi’nde gegmektedir. Bu surede 9 defa
zikredilen iftira kavrami, yediser defa da HGd ve Yunus surelerinde ge¢mektedir.
Bunlardan sonra Nahl Suresi’nde 5 defa; A’raf Suresi’nde 4 defa; Ahkaf Suresi’nde 3
defa; Al-i imran, Nisa, Taha, Kasas, Ankebit, Sebe surelerinde ikiser defa; Maide, Yusuf,
Isra, Kehf, Meryem, Enbiyd, Mu’minun, Furkan, Secde, Stird, Mumtehine ve Saff

surelerinde ise birer defa olmak iizere toplam 59 kez gegmektedir.

E. iftira Kavramimm Kur’an-1 Kerim’de Nitel Olarak Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de gegen kavramlarin bazilarinin olumlu, bazilarininsa olumsuz
manalar igerdigi goriilmektedir. Burada olumlu ve olumsuzdan maksat, ifade ettikleri
manalarin sevap veya giinah gerektirecek davraniglar olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ornegin, sidk kavramindan sdz edilecek olursa kavram, dogru ve diiriist olmay1 bunun
zittt olan yalandan sakinmayi igerir. Kur’dan-1 Kerim’de “dogru soOyleyenlere
dogruluklarmnin fayda saglayacagi ve i¢inde ebedi kalacaklari cennete girecekleri”*® ifade
edilmistir. Bu agidan bakildiginda sidk kavraminin olumlu mana igerdigi net olarak
sOylenebilir. Yine ayn1 sekilde olumsuz anlamlar igeren kavramlar da mevcuttur. Mesela,
kezib ve zulm kavramlar1 igerdigi manalar ve Kur’an’da gectigi sekilleriyle olumsuz mana

iceren kavramlara 6rnek gosterilebilir. Nitekim bu 6rnekleri ¢ogaltmak da miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de kendisine, olumsuz manalar igeren kavramlar arasinda yer

bulan iftira kavrami gerek lafiz gerek mana olarak Kur’an’da bir¢ok kez gegmektedir.

% ¢]-Buhari, “Sehadet”, 15.

*” Muhammed Fuad Abdiilbaki (1968), el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire,
Daru’l-Hadis, , 2007, s. 628-629.

* el-Maide, 5/119.
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Gectigi yerlerde genellikle Allah’a, sonra peygamberlere ve de miiminlere kars
kullanilmaktadir. Bu ortaya konan iftiralar arasinda en biiyiik ve en siddetli iftira sliphesiz
Allah’a kars1 yapilandir. Bu sebeple Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de, iftira edenleri

zalimler olarak nitelemis ve iftira edenin hiisrana ugradigini bildirmistir.”

Kur’an-1 Kerim’de iftira kavrami tek bagina kullaniminin yani sira kezib (yalan)
kavramiyla da sik¢a kullanilmistir. Iftira, kendi igerisinde yalan anlamu tasisa da iftira ile
yalan arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bir kisi hakkinda, kendisinde olmayan bir
seyi o kisiye isnat etmek, uydurmak, yalan séylemek anlaminda kullanilan iftira kelimesi
sozliiklerde de gegtigi ilizere yalan manasi igermesine ragmen tam olarak yalanla es
anlamli degildir. Genel olarak ifade ettigi anlam itibariyle iftira, yalandan daha 6zel bir
mana icerirken yalan daha genel bir mana ifade etmektedir. Clinkii her iftira yalan oldugu
gibi, her yalan iftira degildir. Ornegin, kisinin kendi hakkinda yalan sdylemesi kendisine
iftira etmesi anlamina gelmemektedir. Bu sebeple aralarinda belirli farklar oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Iftira ile yalan arasindaki diger farklardan birisi de yalanin gerekli durumlarda
islah amagh kullamilmasi, iftiranin ise sadece ifsat etmek amagl kullanilmasidir.*
Nitekim hadiste zikredildigi lizere, arasi iyi olmayan iki kisinin arasini diizeltmek icin
yalan sdylemek yalan sayilmamustir.’’ Ancak tiim bu farkliliklarina ragmen iftira ile
yalanin sik1 bir anlam iligkisi i¢erdigi de asikardir. Kur’ani kullanimda bazi kelimeler
belirli baglamlar ¢ercevesinde diger kelimelerle kaynagma konusunda belirgin bir egilim
gosterirler. Iste iftira ve kezib (yalan) kavramlari boyledir. Kur’an-1 Kerim’de 53! fiili
cogunlukla nesne olarak X0l kelimesini almakta ve birlikte bir kullanim alan
olusturmaktadirlar.’* Nitekim Kur’an-1 Kerim’de iftira ve yalan kelimelerinin 22 yerde
birlikte kullanilmasi bu iki kelimenin birbiri arasindaki iligkiyi gdstermesi agisindan
onem arzetmektedir. Bu iki kavram bir arada kullanildiklarinda birbirini tamamlayici ve
biitiinleyici bir mana tasirken ayr1 olarak kullanildiklarinda ise kendilerine mahsus olan

manalarini ifade etmektedirler. Tek basina kullanildiginda tekzib (yalanlama) kavrama,

" Al-i imran, 3/94; Taha, 20/61.

0 el-isfahani, a.g.e., s. 634.

’!" el-Buhari, “Sulh”, 2.

32 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, (cev. Selahattin Ayaz), 4.B., Istanbul, Pinar
Yayinlari, 2011, s. 94.
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Allah’n ayetlerini agiktan, direkt olarak yalan sayma seklinde; iftira ise Allah hakkinda

mesnetsiz seyler uydurma seklinde kendisini gdstermektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlart dikkate alindiginda iftira ve kezib
kavramlarinin olusturdugu kullanim alaninin manayr te’kid edici bir rol oynadigi
goriilecektedir. Clinkii kezib kavrami da iftira kavramu da haddizatinda iki biiyiik
giinahtir. Bu iki kavramin bir arada kullanilmastysa ifade ettikleri seyin ne kadar siddetli
oldugunu gostermesi ac¢isindan 6nemlidir. Nitekim Allah-ii Teala, kendisi hakkinda yalan
uyduranlar1 zdlim, miicrim, kafir ve kazib seklinde tanimlamigtir. Ancak bu tanimlardan
zdalim kavrami on plana ¢ikarak iftira ve kezib kavramlarinin kullanim alanina dahil
olmustur. Bununla birlikte “Allah’a yalan (kezib) uydurandan (iftira) daha zalim kim

olabilir” ciimlesi Kur’an-1 Kerim’in kaliplasmus ifadelerinden biri olmustur.**

Kur’an-1 Kerim’de genellikle kezib kavrami ile kullanilan iftira kavrami bunun
yani sira kendisine yakin anlamlari olan ifk kavramiyla {i¢ kez, bithtan kavramiyla ise bir
kez beraber kullanilmistir. Bu kullanimlar Kur’an-1 Kerim’de beraber gegtikleri yerde

mananin te’kidi ve iftiranin biiylikliglinii gdstermesi acisindan da dnemlidir.

F. Iftira Kavramimin Kur’an-1 Kerim’deki Baglam

Iftira kavrami, sozliik anlaminin disinda Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 yere gore
yeni anlamlar kazanmigtir. Tabi ki bu yeni anlamlar kavramin ger¢ek anlamiyla birebir
ayni manay1 ifade etmemekle birlikte yakin ve ilintili anlamlar igermektedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de iftira kavramina bakildiginda kavramin yalan, sirk ve zuliim
baglaminda kullanildig1 goriilecektir.> Kavramm Kur’an’da ifade ettigi baglamlara
bakilacak olursa iftiranin ne denli biiyiik bir su¢ ve glinah oldugu goriiliir. Ciinkii yalan
da sirk de zuliim de ¢ok biiylik gilinahlardir. Tabi ki bunlarin arasinda en biiyiigii hi¢
sliphesiz sirktir. Ancak diger iki kavram da biiytlik giinahlardandir.

e Yalan Anlaminda Kullanilmasi

Bk L) 4 S5 3 0 e (575 Ca Sl

33
34
35

izutsu, a.g.e.,s. 174.
Izutsu, a.g.e., s. 94.
el-Isfahani, a.g.e., s. 634.
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“Bak Allah'a karst nasil yalan iftira ediyorlar. Apagik bir giinah olarak bu

6
yeter.”?

Iftira-kezib iliskisi yukarida detayl sekilde ele alinmistir. Bu ayette ifade edilen
mana agisindan iftira kelimesine bakilacak olursa kelimenin yalan baglaminda
kullanildig: goriilmekte ve bunun da apagik bir giinah oldugunu vurgulanmaktadir. Ciinkii
Allah’a iftira etmek onun hakkinda yalan sdylemektir. Hz. Peygamber yalanin biiyiik bir
giinah oldugunu ifade etmis ve kendi adina yalan sdyleyenin cehenneme girecegini
bildirmistir.’” Bu agidan Allah hakkinda yalan soylemenin ve Allah adina yalan
uydurmanin ¢ok biiyiik bir glinah oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

*  Sirk Anlaminda Kullanilmasi

,,,,,

"Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bunun
disinda kalan giinahlart ise diledigi kimseler igin bagislar. Allah’a sirk kosan

kimse, siiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur."*

Sirk, Allah’a ortak kosmak demektir. Allah-u Teala’nin bildirdigine gore de sirk,
hem en biiyiik™ hem de asla bagislanmayacak olan bir giinahtr. Sirkin bu denli biiyiik bir
su¢ olmasinin sebebi, her seyi yoktan var eden ve her seyin yegane sahibi olan Allah’a
birtakim varliklar ortak kosarak bu varliklar1 O’na denk tutmaktan kaynaklanmaktadir.
Ancak hicbir sey onun benzeri degil* ve hi¢bir sey O’na denk degildir.*' Iste bu sekilde,
her seyi yaratan ve diizenleyen, hi¢cbir seyin kendisine benzemedigi ve hicbir dengi

olmayan Allah’a ortaklar kosmak O’na iftira etmek demektir.

Ayette zikredilen “biiyiik bir giinah isleyerek” kismi 6nem arzetmektedir. Zira
ayet (s 8l @ Ay & % o seklinde olsa bile burada Allah’a ortak kosmanin giinahinim
biiyiikligii ile O’na bu sekilde iftira etmenin ne kadar biiyiik bir giinah oldugu anlasilir.
Ancak Yiice Allah ifadeyi uhe Lu\ ile destekleyerek Allah’a ortak kosma iftirasinda

bulunmanin siddetini vurgulayarak ifadeyi tamamlamaktadir.

3 en-Nisa, 4/50.

7 ¢l-Buhari, “Ilim”, 38.
¥ en-Nisa, 4/48.

¥ Lokman, 31/13.

0 es-Surd, 42/11.

4 el-inlas, 112/4.
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Tim bunlardan sonra goriilmektedir ki, miisrik bir kisi aym1 zamanda bir
miifteridir. Miifterilik burada sadece bir sz isnat etmek suretiyle degil ameli bir sekilde
de ortaya ¢ikmaktadir. Bir miisrik, “bu putlar bizi Allah’a yakinlastirtyor bu sebeple
onlara tapiyoruz” demese dahi sadece putlara tapma inanci ve ritiieliyle bile miifteri
durumuna diigmiis olmaktadir. Sonug olarak, Allah’a ortaklar nispet etmek biiyiik bir

iftiradir ve ayetteki iftira kelimesi sirk anlaminda kullanilmistir.

e Zuliim Anlaminda Kullanilmasi
&s00all 218 Y 43 40y O 5 L8 ) e (o0 e 21T G

“Kim Allah’a karst yalan uydurandan, ya da O ’nun dyetlerini

yalanlayandan daha zalimdir? Siiphesiz ki, zalimler kurtulusa eremez.”*

Yukaridaki boliimlerde de gectigi lizere iftira-kezib-zuliim kelimeleri kendi
aralarinda bir anlam alan1 olusturmuslar ve Allah’a kars iftira ederek yalan sdyleyenler
Allah indinde zalimler olarak anilmiglardir. Zuliim, kisinin kendi sinirlarini agip hakki
olmayan seyleri yapmasit demektir. Zalim ise bunu yapana denilmektedir. Bir yoniiyle de
kisinin haddi agsmasi anlamina gelen zuliim, ayette de gectigi lizere Allah hakkinda iftira
etmek ve yalan sdylemek durumunda en iist seviyesine ¢ikmaktadir. Ciinkii Allah-u
Teéla, kendisine iftira atip hakkinda yalan sdyleyenlerden daha zalim kimseler
olmayacagini bildirmis ve en zalim kisilerin bu giinahlar1 irtikdp edenler oldugunu

aciklamistir.

Bunun yani sira, bir 6nceki maddede ifade edildigi lizere Yiice Allah’in, sirki
iftira® olarak tamimlamasi dolayli olarak iftiranin da zuliim anlamma geldigini

2544

gostermektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerlm’de “sirkin en biiyiik zuliim™ oldugu ifade
edilmistir. Ancak burada o dolayli izaha gerek kalmadan Yiice Allah, Allah’a iftira etmeyi
zuliim, iftira atanlar1 da zalim olarak nitelemis ve iftira atanlarin yani zalimlerin de felah

bulamayacaklarini ifade etmistir.

42 el-En’am, 6/21.
43 en-Nisa, 4/48.
“ Lokman, 31/13.
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II. IFTIRA KAVRAMIYLA YAKIN ANLAMLI KELIMELER

Kelimeler, tek baslarina bir manaya sahip olduklar1 gibi bir kullanim alani
icerisinde yeni manalar da kazanabilirler. Tek basina bulundugunda s6zliiksel anlam ifade
eden bir kelime, bir ilmin veyahut da bir konunun baslig1 altinda ele alindiginda terimsel
bir manaya biirlinmektedir. Aragtirma konumuz Kur’an’a yonelik kavramsal bir ¢aligma
oldugundan kelimelerin lafiz ve muhteva olarak igerdikleri anlamlar1 dogru anlamak
Kur’an ilimlerinden bir ilim olan Viicuh ve Nezair ilmini bilmekten gegmektedir. Ciinkii
bu ilim, Kur’an-1 Kerim’deki kavramlarin lafiz ve muhtevalarini ele alip onlari

incelemeyi, alanlarin belirlemeyi ve onlara bir netlik kazandirmay: amaglamaktadir.*

Viicuh ve Nezair ilmine ismini veren kelimelerin ifade ettikleri anlamlara
bakildiginda viicuh kavraminin, bir kelimenin farkli anlamlar igermesi; nezairin ise farkl
kelimelerin bir anlam ifade etmesi demek oldugunu gériilecektir.*® Bu boliimiin asil ilgi
alani, iftira kavraminin yakin anlamlariyla ilgili oldugu i¢in burada nezair ilmine dair bir
ornekle konuyu agiklamak yerinde olacaktir. Iftira, ifk, biihtan ve kizb kelimelerinin bir
kisiye yalan isnat etmek anlamina gelmeleri boyledir. Yani temelde yalan sdylemek ve
iftira atmak anlamlar1 bu kelimelerle ifade edilmistir. iste bu béliimde, bir kisiyi ash
olmayan so6zlerle itham etmek anlamina gelen iftira kavraminin yakin anlamlari ele alinip

incelenecektir.

A. Ifk Kavramm
1. Sozlilkk Anlami
<lif (e-fe-ke) fiilinden tiireyen ifk kelimesi yalan ve giinah anlamlarina gelir.*” <if

(¢-wa-)) fiili ikinci ve dordiincii babdan « < ve ale filleri gibidir. Kelimenin mastarlar

ise &8 - <8 - (< gl - 6 geklinde gelmektedir.*®

Asil itibariyle bir seyi déndiirmeye ve yoniinden cevirmeye delalet eden® ifk
kelimesi sozliikte, bu delaletin ifade ettigi sekilde anlamlar tagimaktadir. Yani sozliik

manalar farkli sekillerde gelse dahi kelimeye esas olarak delalet eden anlam, hepsinde

*> Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, 23.B., istanbul, IFAV Yaynlari, 2013, s. 146.

% Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyti (911/1505), el-Itkdn fi
Ulimi’l-Kur’an, Beyrut Miiessesetii’r-Risale, 2013, s. 301.

7 el-Ezheri, a.g.e., X, 396.

% Asim Efendi, a.g.e., V, 4199.

* ibn Faris, a.g.e., I, 118.



bir sekilde kendini gostermektedir. Ifk kelimesinin ne anlama geldigine bakilacak olursa

kelimenin sozliikteki anlamlart su sekildedir:

1.

4,

Bir kisiyi bir seyden geri cevirmek veya goriisiinden dondiirmek, (e U il
sl denildiginde “bir kisiyi bir seyden ¢evirdi” anlamu kastedilir.>

Bir kisiyi maksadindan mahrum etmek, o354 (e U & “bir kisiyi isteginden
mahrum etti.” demektir.”’

Yalan séylemek, I35 i denildiginde “adam yalan sdyledi.” manasi
kastedilir.>

Aldatmak.>

Yukarida sozlik anlamlari verilen <8 (e-fe-ke) fiilinin igerdigi anlamlarin

hepsinde ayni temel espri yani “bir seye engel olmak ve ¢evirmek™ anlamlari temayiiz

etmektedir. Kelime sozliikte, hakikat anlamiyla ifade edildigi gibi mecaz anlami ile de

ifade edilmistir. Bir kisiyi bir seyden geri ¢cevirmek anlami1 hakikat manasi ifade etmekte

ancak kelimenin tasidig1 diger anlamlar mecazi bir kullanim ifade etmektedir. Ornegin,

kelimenin i¢erdigi anlamlardan biri olan bir kisiyi muradindan mahrum etmek ifadesinde,

kisinin muradina engel olmak ve isteginden vazgegirmek manalar1 kastedildiginden

dolay1 burada mecazi bir kullanim s6z konusu olmaktadir. Ayn1 sekilde yalan séylemek

ve aldatmak anlamlar1 da boyledir. Yalan ve aldatma, hak olan bir seyi batil bir formda

sunmak suretiyle gergeklestiginden bu kelimeler mecaz anlam kazanmislardir.

i (e-fe-ke) fiilinden tiireyip Kur’an-1 Kerim’de yer bazi kelimelerin sozliik

anlamlar su sekildedir:

SEN* : Tersine donmek, altiist olmak, &l 330 <& denildiginde “iilke,
sakinleriyle birlikte altiist oldu” anlami kastedilir.*

K& Ters diiz edilmis™

50

el-Cevherd, a.g.e., IV, 1573; ez-Zemahseri, a.g.e., 1, 30.

31 ez-Zebidi, a.g.e., XXVII, 44, Asim Efendi, a.g.e., V,4199.

52

el-Ezheri, a.g.e., X, 396; Ibn Faris, a.g.e., I, 118.

> fbn Manzir, a.g.e., X, 392; ez-Zebidi, a.g.e., XXVII, 46.

* ) fijli Kur’an’da gegmemektedir. Ancak kendisinden tiireyen kelimeleri anlamak agisindan
kelimenin manasi zikredilmistir.

3 el-Cevherd, a.g.e., IV, 1573.

33 en-Necm, 53/53.
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o C&&E3A ;426340 kelimesinin ¢oguludur.’® Hz. Ldt’un kavminin beldeleri olup
bunlarmn altiist olmalarin1 da ifade etmektedir. Bunun yani sira yeryiiziiniin
altin1 iistiine getiren riizgarlar veya farkli yonden esen riizgarlar anlamina
gelmektedir. >’

o 3G Yalan soyleyen, yalancr’®

2. Istilahi Anlam

Ifk kavram genel itibariyle, asil ve esasindan ¢evrilmis, gercegi degistirilmis s6z
yani yalan, iftira, biihtan demektir.” Fakihler, ifk kelimesini kazf maddesini agiklarken
yalan anlaminda kullanmuslardir.’® Bunun yam sira ifk, olmasi gereken cihetten
dondiiriilen her seyi ifade eder.®’ Nitekim hakikati, konusma araciligiyla ¢arpitmak ve
dogruluk istikametinden saptirmak ile ifk yalana benzemektedir.* Ancak ifkin ifade ettigi
mana dikkatli sekilde ele alindiginda onun yalandan ve iftiradan daha miibalagali oldugu
goriilecektir.® Ciinkii ifk, diger yalan tiirleri gibi sdylendigi yerde sabit kalmayan bilakis
sarsicl bir hareketle yayilan bir yalan tiiriidiir. Yani etkisi ¢ok fazla olan ve kolayca

durdurulamayan yalan manasma gelir. Bu yiizden de yalanin en kotiisiidiir.**

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlam

Kur’an-1 Kerim’de bir kelimenin bir ayette ifade ettigi mana ile yine ayni
kelimenin bagka ayetlerde ifade ettigi manalar ayni1 olmamakta, bulundugu yere gore yeni
anlamlar kazanmaktadir.®> Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 30 yerde gegen ifk
kavrami da bu sekilde kendi anlamimin yani sira Kur’an’da kullanildig1 yerlerde yeni
anlamlar kazanmis ve yalan, ¢cevirmek-engellemek, altiist olmak, iftira, sihir, ibadet gibi

manalar ifade etmistir.

% et-Tevbe, 9/70; el-Hakka, 69/9.

7 Asim Efendi, a.g.e., V. 4199.

% es-Suara, 26/222.

" Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1942), Hak Dini Kur’dn Dili, C. VI, istanbul, Yenda Yayinevi,

2001, s. 25.

Vezaretu'l-Evkaf ve's-Sufini'l-Islamiyye (Kuveyt Vakiflar ve Din Isleri Bagkanlig1), a.g.e., 299.

el-Isfahani, a.g.e., s.79.

62 Ebti Muhammed Abdulhak Galib b. Atiyye el-Endeliisi (541/1147), el-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri'l-
Kitabi'l-Aziz, (thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), C. IV, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001,
s. 168.

% Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn en-Nisabari (730/1329), Gardibu’l-Kur’dn ve Ragdibu’l-
Furkdn, C. V, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996, s. 167.

64 el-Kurtubi, a.g.e., XVIII, 50.

85 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 23.B., Ankara, TDV Yayinlari, 2012, s. 184.

60
61
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Kur’an-1 Kerim’de ifk kavrami su anlamlarda kullanilmustir.
* Yalan Anlaminda Kullanilmasi
S8 ) 130 (5l gt 4y 580 a1 35 adl) G L 1558 (8 5115l 5 158 Gl 06

“Inkdr edenler, iman edenler hakkinda dediler ki: Bu is bir hayir olsaydi, onlar
bizi gecemezlerdi. Fakat onlar bununla dogru yola girmek arzusunda

olmadiklart i¢in ‘Bu eski bir yalandwr’ diyecekler.”’

Bu ayette ifk kelimesi “yalan” anlaminda kullanilmistir. Ayette zikri gecen

inkarcilarin magrur ve yalanlayic1 davranislari, insanin kabul etmek istemedigi bir

durumla karsilastifinda o durum hakkinda iftira uydurup yalan sdylemesine

benzemektedir. Nitekim inkarcilar da, Islam’a giren kisilerin kendilerinden giigsiiz kisiler

oldugunu goriince durumu kabullenemeyip “eger bu iste bir haywr olsa onlar bizi

gecemezdi, bu eski bir yalandwr” diyerek Islam’1 yalanlamis ve reddetmislerdir.®® Burada

dikkat ¢eken noktalardan bir digeri de ayette ifk kelimesinin kullanilmasidir. Yalan

manasint ifade etmek i¢in burada yalan anlamina gelen baska bir kelime de

kullanilabilirdi ancak onun yerine burada ifk kelimesi tercih edilmistir. Ciinkii ifk

kelimesi yalanm tiirleri iginde yalanin en kétiisii ve en siddetlisidir.®” inkarcilarm burada

yalan anlamin ifade etmek i¢in &8y kelimesini kullanmalari, kapildiklar1 gururun ve

Islam’1 yalan saymalarinin siddetini géz dniine sermesi agisindan dnemlidir.

*  (Cevirmek Anlaminda Kullanilmasi
ol 8 i gl 15 05 50 el 5 85 0 1 550 3 0
G885 N 286 U8 e 1508
“ Yahudiler, “Uzeyr, Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar ise, “Isa Mesih,
Allah’in ogludur” dediler. Bu, onlarin agizlariyla soyledikleri (gercegi

66

67
68
69

Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi (597/1201), Niizhetu’l-A yiin en-Nevézir Iimi’l-
Viicuh ve’n-Nezdir, (thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi), 3.B., Beyrut, Miiessesetu’r-Risale,
1987, s. 137-138; Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘ktb b. Muhammed el-Firizabadi (817/1415), Besdiru
Zevi't-Temyiz fi Letdifi’I-Kitabi’l-Aziz, (thk. Muhammed Ali en-Neccar), C. 11, 3. B., Kahire, Vizaretu’l-
Evkaf el-Meclisu’l-A’la 1i’s-Siiunu’l-islamiyye, 1996, s. 101.

el-Ahkaf, 46/11.

Elmalily, a.g.e., VII, 89.

Ebu'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ciizey el-Kelbi (741/1340), et-Teshil li Ulimi’t-
Tenczil, C. 11, Beyrut, Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, 1995, s. 84.
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yvansitmayan) sozleridir. Onlarin bu sézleri daha énce inkar etmis kimselerin

soylediklerine benziyor. Allah, onlari kahretsin. Nasil da ¢evrilivorlar!””’

Ifk kelimesinin sozliikte ilk olarak ifade ettigi anlam g¢evirmektir. Kur’an-1
Kerim’de de bu anlamiyla kullanilan kelime inangta haktan batila; konusmada
dogruluktan yalana; fiilde giizellikten ¢irkinlige ¢evrilmeyi ifade etmektedir.”' Bu ayette
Yahudiler Uzeyr (a.s) i¢in, Hiristiyanlar ise Isa (a.s) i¢in “Allah’m oglu” demekle inang

konusunda haktan batila; konusmalarinda ise dogruluktan yalana ¢evrilmislerdir.

* Ters Donmek, Altiist Olmak Anlaminda Kullanilmasi
Al SAE a5 A58 ) G 5 ela5
“Firavun, ondan éncekiler ve alti iistiine getirilen beldeler de hep o giinahi

islediler.””?

&) fiili tersine donmek, alt iist olmak anlamina gelmektedir. <l&&% kelimesi ise
altiist edilmis yerler demektir. Yukaridaki ayette gegen <i&&’sall kelimesine gelince, bu
kelime Kur’an-1 Kerim’de alt1 {istiine getirilmis yer anlamini korumus bunun yani sira

Hz. Lut’un kavmini ifade i¢in 6zel bir anlam da kazanmustir.

e [ftira Anlaminda Kullanilmasi

3015 QY1 om I L i 550 R0 4T i 5 05 11755 5 5085 Y i Al L 1 p3a 0l )
Bk S A e S
“O Iftiray1 ¢ikaranlar, iginizden kiiciik bir gruptur. Siz o iftiray: kendi hakkinizda fena
bir sey sanmayn, bilakis o sizin igin hayirlidir. O iftiracilara gelince, onlardan her
birinin, kazandig giinah nisbetinde cezasi vardir. Bu yaygaranin elebasiligini yapan

. v e e 73
sahsa ise cezanin en biiyiigii vardwr.”

Bir soziin asil manasindan koparilip gerceginin degistirilmesi yoniiyle iftiraya
benzeyen ifk kelimesi bu ayette iftira manasi tagimaktadir. Fikih literatiiriinde kazf
maddesinin altinda ele alinan iftira “namuslu bir kadina zina isnadinda bulunmay1” da

ifade etmektedir. Yukarida zikredilen bu ayet ve sonrasinda gelen dokuz ayet Hz. Aise’ye

0 et-Tevbe, 9/30.
" el-isfahani, a.g.e., 5.79.
2 ¢l-Hakka, 69/9
 en-Nar Suresi, 24/11.
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atilan iftiradan bahsetmektedir. Nitekim miinafiklar Hz. Aise’ye zina isnadinda bulunmus
ancak Yiice Allah bu ayetlerle bunun biiyiik bir iftira oldugunu ifade etmis ve Hz. Aise’yi

miinafiklarin iftiralarindan temize ¢ikardigini bildirmistir.

e Sihir Anlaminda Kullanilmasi
OAds s it (o 130 e 3 O s ) 5

“Biz de Miisd’ya "Asani yere birak!" diye vahyettik. Bir de ne gorsiinler: Asa onlarin

yaptiklar1 sihir, g6z boyayicilik kabilinden her seyi yutuyor!””

Bu ayette ifk kelimesi sihir anlaminda kullanilmistir. Sihir, hakikati g6z boyama
yoluyla dogruluktan aldatma vechine dondiirdiigii i¢in burada ifk kelimesi sihir anlam1

tagimaktadir.

*  Putlar ve Putlara Tapma Anlaminda Kullanilmasi
Osh il 5 3 &
“Allah’t birakip da birtakim uydurma ildhlar m istiyorsunuz? "

Bu ayette gegen ifk kelimesine gelince, burada itk kelimesi putlar ve putlara tapma
anlaminda kullanilmistir. Putlar, miisriklerin ilah kabul ettigi birtakim uydurma
varliklardir. Misrikler tarafindan uydurulmus olup sonrasinda kendi uydurduklari bu
putlara taptiklari igin ayetteki ifk kelimesi “uydurma ilah” yani putlar ve putlara tapma

anlaminda kullanilmistir.

B. Biihtan Kavram

1. Sozliikk Anlanm

&g (be-he-te) fiilinden tlireyen biihtan kelimesi iftira, yalan anlamlarina gelir. <2
fiili {igiincii babdan & fiili gibidir. Kelimenin mastarlar1 ise U — Ue ve UG seklinde

gelmektedir.”®
<2 (be-he-te) fiili sozliikte birkag manaya gelir, bunlar su sekildedir:

1. Bir kimseyi gaflet iizere tutmak’’, ansizin yakalamak

" el-Araf, 7/117.

5 es-Saffat, 37/86.

" fbn Manzir, a.g.e., II, 12.
7 Asmm Efendi, a.g.e., I, 735.
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Cevherd, s 454 ag-u\-’ & (Siiphesiz o tehdit edildikleri azap onlara ansizin
gelecek de kendilerini saskinliktan dondurup birakacak)”® ayetinden dolay1
kelimenin ansizin yakalamak anlamma geldigini sdylemistir.”” Ancak
Zebidi’nin hocasi, Cevheri’nin bu ayeti referans alarak kelimeye “ansizin”
anlam1 yiiklemesinin dogru olmadigini ¢iinkii ayetteki “ansizin olma”
anlaminin < kelimesinden degil; 4% kelimesinden geldigini ifade etmistir.
Zebidi ise kelimenin, olayin ansizin ger¢eklesmesinden dolay1 sasirip kalma
anlamna geldigini soylemistir.*

2. Ifiira etmek, yalan séylemek, U3 33 &4 denildiginde adam baskasina yalan

sOyledi, iftira etti anlami kastedilir.

Kelimenin bu manaya gelmesine Hz. Peygamber’in giybetten bahsettigi hadis

ornek verilebilir. Ebi Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurdu:
- Giybet nedir bilir misiniz?

- “Allah ve Rasulii daha iyi bilir.” dediler:

- Hz. Peygamber: “Kardesini hoslanmadig: bir sey ile anmandir.” buyurdu.

- Denildi ki: “Eger soyledigim sey kardesimde varsa ne olur?”

- Hz. Peygamber: “Soyledigin sey onda varsa giybet ettin; eger soyledigin sey onda yoksa
ona iftira ettin.” buyurmustur.®' Hadis metninde Hz. Peygamber iftira etmek manasini
ifade etmek igin & kelimesini kullanmistir. Hz. Peygamberin burada <« fiili kullanmasi

kelimenin iftira etmek anlamina geldigini gdstermesi acisindan 6nem arzetmektedir.

G fiili, < (be-he-te) seklinde gelmesinin disinda < (be-hi-te) ve < (be-hu-
te) seklinde de gelmektedir. Bu sekilde gelen bu fiiler baz1 farkli anlamlar da
tasimaktadir. Nitekim <¢ (be-hi-te) ve <& (be-hu-te) fiileri saskina donmek, sasiwrip
kalmak, hayret i¢inde kalmak anlamlarina gelir. 25V &4 dendiginde adam sasirip kaldi
afalladi anlani kastedilir. Ancak D L;éj\ Egid “kafir sasirip kaldi ™ ayetinde gectigi lizere

8 el-Enbiya, 21/40.

7 el-Cevherd, a.g.e., [, 244.
0 ez-Zebidi, a.g.e., IV, 452.
81 Miislim, “Birr”, 70.

82 el-Bakara, 2/258.
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<3 (bu-hi-te) kelimesi diger iki fiilden daha fasihtir. Ciinkii bir adam icin ¢okga sasirtan,

afallatan denmez; afallamis, sasirip kalmus denir.®
& bir kimseyi ansizin gaflet iizere tutmak anlammna gelir.**

&iseiall sagirmus kisiye denir. Burada ismi fail formatinda Cal veya Cugs

kullanmak dogru degildir ¢iinkii & seial kelimesi daha fasihtir.*®

454 butlant kisiyi sagkinlikta birakan batil ve beyhude seye denir. Ayrica kelime

yalan ve iftira etmek anlamina gelmektedir.*

Sl bir kimseye yapmadigi bir seyi ya da sdylemedigi bir sozii isnat ile ifk ve

iftira etmek anlamina gelir. ¥’

2. Istilahi Anlam

Biihtan kelimesine gelince, biihtan bir kimseye yapmadigi bir seyi veya
soylemedigi bir sozii isnad ederek ifk ve iftira etmek anlamma gelir.*® Ayrica
¢irkinliginden dolay1 dinleyeni sasirtan yalana da biihtan denir.* Yani soylenmesi uygun
olmayan bir s6z ile dinleyen kisiyi fazlasiyla sasirtan yalan, ayn1 zamanda da hayrete
diisiiren bir iftira anlamina gelir. Bunun yani sira biihtan kelimesi giybet ile de yakin
anlamlidir ancak bu iki kavramin arasinda bariz olan bir fark mevcuttur. Bu farki Hz.
Peygamber, giybeti bir kisinin arkasindan o kiside olan bir seyin sdylenmesi; biihtan: ise

o kiside olmayan bir seyin sdylenmesi seklinde agiklamistir.

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlam

Biihtan kavrami, Kur’an-1 Kerim’de 8 yerde gegmektedir.” 6 yerde mastar olarak
gelen kelime, bir ayette mazi meghul, baska bir ayette ise miizari fiil olarak gelmistir. Ug
kez (“-’\ (ism) -yani giinah- kelimesi ile birlikte kullanilan biihtan kavrami, iki yerde de

Zidae (azim) -yani biiyiik- kelimesi ile birlikte kullanilmistir. Biihtan kavrami ile beraber

zikredilen bu kavramlar biihtanin manasin1 vurgulamak ve kavramin genel olarak ifade

8 el-Cevherd, a.g.e., [, 244.

¥ bn Sideh, a.g.c., 4, 282.

% Asim Efendi, a.g.e., I, 735-736.

% bn Faris, a.g.e., I, 307.

7 Asim Efendi, a.g.e., I, 735

% Asim Efendi, a.g.e., I, 735.

¥ el-Isfahani, a.g.c., s. 148.

% Muhammed Fuad Abdiilbaki, a.g.e., s. 170.
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ettigi iftiranin biyiikliigiinii ve boyutunu ifade etmek agisindan destekleyici bir rol
iistlenmektedirler. Kur’an-1 Kerim’de gectigi yerlerde biihtan kavrami yalan, iftira, zina,

haram/zuliim ve dehsete diismek/hiisrana ugramak anlamlarma gelmektedir.”!

e Yalan/iftira Anlaminda Kullanilmasi
Lbe (g 15 SR 15 AKE o Ul G & A 5 sadinat 3 Y35

“Onu isittiginizde: 'Bu konuda konusmamiz yakisik almaz, haga, bu biiyiik bir iftiradir’

. . . 92
demeniz gerekmez miydi?”

Bu ayet, “itk hadisesi” olarak bilinen Hz. Aise’ye atilan iftiradan bahsetmektedir.
Hz. Aise’ye iftira atilan iftiralarla ilgili Yiice Allah Nir Suresi’nin 11-20. ayetlerini
indirerek Hz. Aise’yi temize ¢ikarmis ve bu konuda miiminlerin tavirlarina dikkat ¢ekmis
ayrica davraniglari konusunda miiminleri tevbih etmistir. Bunun yaninda Yiice Allah bu

hadisenin bir yalan ve iftira oldugunu da bildirmis ve bunu biihtan kelimesi ile ifade

etmistir.
e Zina Anlaminda Kullanilmasi

A1 Gl V5 (a5 V5 G800 V5 B i 8,30 Y of e il Sl Sela 13 L G g
st 0 5 80 Gl R (i s e (b lianai W Gl Gl Gl A4 (156 (685 Y5
a0
“Ey Peygamber! Mii’min kadinlar, Allah’a hi¢hir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yvapmamak, zina etmemek, ¢cocuklarin oldiirmemek, elleriyle ayaklar: arasinda bir
iftira uydurup getirmemek, hi¢bir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat

etmek iizere geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar igin Allah 'tan bagislama

dile. Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. »93

Yukaridaki ayette gegen el el G 45 (i ol Y5 “Elleriyle ayaklari
arasinda bir iftira uydurup getirmemek” ifadesi ve bu ifadedeki biihtan kelimesi bu
boliimiin asil konusudur. Ayette zikredilen bu ifade hakkinda miifessirler arasinda bir

ihtilaf bulunmaktadir. Ancak bu ihtilaf, ¢eliski tiiriinden degil nev’ tiirlinden bir ihtilaftir.

! Ebi Abdullah el-Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani (478/1085), Isldhu’l-Viicuh ve'n-Nezdir fi’l-
Kur’dni’l-Kerim, (thk Abdiilaziz Seyyid el-Ehl), 4.B., Beyrut, Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1983, s.79;

Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 5.193-194.

en-Ndr, 24/16.

el-Miimtehine, 60/12.
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’

“...elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira/biihtan uydurup getirmemek...” ifadesinde

uydurulan biihtan hakkinda ii¢ goriis zikredilmistir:

* Sihir

* Koguculuk yapmak - fesat ¢ikarmak

* Zina yapmak. Nitekim ¢Ge u-ub ¥ ifadesi kadmin kendisinden olmayan gocugu
kocasina isnat etmesini ifade etmektedir. Ciinkii cahiliyede kadin, bir ¢ocugu bulup alir
ve onu kocasina isnat ederdi. &gl G 44 5% ifadesinin manasi ise kadmnmn birakilmig

cocugu almast demektir. Sela)ls ifadesi ise zinadan dogurdugu cocugu ifade etmektedir.”

Cumhura gore Sl Ceeadl G 43 i ol &5 Y5 ifadesindeki biihtan, kadinm
baska bir erkekten olan ¢ocugu alip “bu senden cocugumdur” diyerek kocasina isnat
etmesi anlamina gelir.”> Zemahseri (538/1144), kadinin ¢ocugu tasidig1 yer olan karnin,
ellerinin arasinda; ¢ocugu dogurdugu yer olan fercin ise bacaklarinin arasinda olmasindan
dolay1 “elleriyle ayaklar: arasinda uydurulmug biihtanin yalan bir sekilde kadinin

kocasina isnat ettigi cocuktan kinaye oldugunu sylemistir.”®

Genel olarak miifessirler bu ayetteki biihtan kelimesini zina seklinde agiklasalar
da bundan farkli olarak anlami1 daha genis bir yelpaze ile sunan ve daha farkli sekilde ele
alan miifessirler de vardir. Bunlardan biri de Elmalili Hamdi Yazir’dir. Elmalili (1942),
Sl Geadl G ‘UU-\SJ Olig u-u\-\ Y5 “elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira uydurup
getirmemeleri...” ifadesindeki biihtani, bagka bir kadinin dogurmus oldugu cocugu alip
veya kendi dogurdugu ile degistirip “ben dogurdum” diyerek kocasina isnat etmesi
seklinde agiklamistir. Bu ifadenin, kadinin bagka bir erkekten gayri mesru olarak almig
oldugu cocugu kocasina isnat etmesi manasina gelmesinin de muhtemel oldugunu
soyleyen Elmalili, bu manamin ayette daha 6nce zikredilen (% ¥ “zina etmemeleri”
ifadesine dahil oldugunu belirterek bu ihtimalin diisiikk oldugunu yani zina anlami
olmadigini ifade etmistir. Bununla beraber &¢la 5 el (5 “elleri ve ayaklart arasinda”

ifadesinin, yalniz avret yerinden degil zattan kinaye oldugunu, bunun da kendi

% Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (450/1058), en-Niiket ve'l-Uyiin (Tefsiru'l-
Maverdi), (thk. Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdiirrahim), C. V, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., s.
525.

> bn Ciizey, a.g.e., II, 439.

% Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakaiki
Gavimid'i't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viicithi't-Te’vil, (thk. Adil Ahmed Abdilmevcad, Ali
Muhammed Muavvid), C. VI, Riyad, Mektebetu’l-Abikan, 1988, s. 99.
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nefislerinden uydurduklari her ¢esit iftirayi/biihtani icine aldigini1 ve bu yorumun ayetin
manasina daha uygun oldugunu da dile getirmistir. Yani boylece ayette zikredilen - Sl ¥
AN “eviatlarim Sldiirmemeleri”- ifadesi “fiili cinayetleri” yasaklarken bu ifadenin
hemen arkasindan gelen Geld s Geadl G 44 5 5 8 Y5 ifadesi ise “kavii cinayetleri”
yasaklamigtir. Tiim bunlardan sonra Elmalili’ya gore bu ayette, sadece zinadan degil
bundan farkli olarak, namuslu bir kadina zina isnat etmek, giybet etmek, koguculuk
yapmak ve diger hususlarda yapilmasi diisiiniilen biihtan, yalan ve sahtekarlik gibi daha

birgok konudan bir nehiy s6z konusudur.”’

e Haram Anlaminda Kullanilmasi
Gt L L 20,0407 s 4 1,040 58 15 GA1as) 28815 2 35 00&a 235 01 o &)

“Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz, obiiriine (mehir olarak) yiiklerle
mal vermis olsaniz dahi ondan hicbir seyi geri almayn. Iftira ederek ve agik giinaha

. . e e . . 98
girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz?”

Cahiliyye doneminde bir adam, karisindan ayrilip baska bir kadinla evlenmek
istediginde karisina verdigi mehri de geri almak isterdi. Mehri geri almak i¢in ise evli
oldugu karisina zina iftiras1 gibi biiyiik bir iftirada bulunarak kadini mehri geri vermeye
zorlardi. Kocasinin bu baski ve iftiralarinin agirligina dayanamayan kadin, bu iftiralardan
kurtulmak i¢in almis oldugu mehri en sonunda kocasma geri verirdi.”” Bu ayette biihtan
kelimesinin haram ve zuliim anlaminda kullanilmas: da bundan dolayidir. Yani adam,
karisina iftira ederek kadinin hakki olan mehri kadindan geri alir, bu sekilde davranarak
kadinin hakkini gaspetmis olurdu. Bunu yaparken de, yani mehri geri almaya ¢alisirken
de kadina zina iftirasinda bulunarak ona zulmetmis olurdu. Boylece mehri geri almak i¢in
hem zuliim iglemis hem de onu geri alinca haram yemis olurdu. Bu sebeple miifessirler,
ayetteki biihtan kelimesinin haram ve zuliim manasina geldigini ifade etmis ve ayeti bu

sekilde aciklamisglardir.

o7 Elmalili, a.g.e., VII, 514.

% en-Nisa, 4/20.

% Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi (685/1286), Envdru't-Tenzil ve
Esrdru't-Te'vil, (thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli), C. II, Beyrut, Miiessesetii't-Tarihi'l-Arabi,
t.y., s. 66.
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*  Saskinlik Anlaminda Kullanilmasi

Cusaly o U 08 Susady 30 ol 30 2l 06 3 bl i 6 5 3 sl i) Fla ol U 5
el 2330 g 9 05 S8 (o) ol o A G oyl D G iy A 48 20133 08
“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarp bobiirlenerek) Rabbi hakkinda
Ibrahim ile tartisam gérmedin mi? Hani Ibrahim, “Benim Rabbim diriltir, oldiiriir.”
demis; o da, “Ben de diriltir, oldiiriiriim” demigsti. (Bunun iizerine) Ibrahim, “Siiphesiz
Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir” deyince, kdfir saswrip kald.

Zaten Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.”'"

Bu ayette konunun asil kismi 5 Lﬁ;j\ &' “kafir sasirp kaldi” kismidir ancak bu
ifadeyi tam anlamiyla anlamak acisindan ayeti biitiin seklinde ele almak gerekmektedir.
Genel itibariyle parca-biitiin iligkilerinde, biitiinlin igerisinden bir parcayr ele alip
degerlendirmek konuyu ya tam anlamiyla anlamamaya ya da yanlis bir sekilde ¢ikarimda
bulunmaya sebep olacaktir. Bunu Kur’an-1 Kerim acisindan diislindiigiimiizde durum
daha ciddi bir hal almaktadir. Nitekim bu ayette sadece S Lﬁj‘ &g ifadesine bakildiginda
sozliikler yardimiyla bir anlam elde edilebilir ancak ayet biitiinciil bir okumayla ele alinip
degerlendirildiginde ifadenin tam anlamiyla anlasildigi ve yeni bir anlam kazandigi

ortaya ¢ikacaktir.

Yukaridaki béliimde sdzlitk anlami verilen <¢ kelimesinin bu boliimde dehsete
diismek, hiisrana ugramak anlaminda oldugu gériilecektir.'®! Ayeti kerimede Hz. ibrahim
ile Nemrud arasinda bir tartisma s6z konusudur. Nemrud, Allah’in kendisine vermis
oldugu hiikkiimdarliktan dolay1 simarip bobiirlenmis ve hiikiimdarliginin siikriinii tam aksi
bir surette nankérliik ile eda etmeye ¢alisarak kendisine teblig i¢in gelen Hz. Ibrahim’le

2 Hz. ibrahim, Nemrud’la tartismasina ilk olarak Allah’in diriltme ve

tartigmistir.
oldiirmeye kadir oldugunu sdyleyerek baslamistir. Bundan sonra cevap sirasi kendisine
gelen Nemrud, buna kendisinin de kadir oldugunu iddia ederek rivayete gore iki kisi
cagirip birini dldiirtmiis digerini ise sag birakmustir. Daha sonra Hz. Ibrahim’e “Gdérdiin

mii ben de diriltir ve dldiiriiriim” demistir.'® Bunun iizerine Hz. ibrahim, Nemrud’un

100" ¢]-Bakara, 2/258.

%1 ed-Damegani, a.g.e., s. 79.

192 Elmalily, a.ge.,Il, 172.

' Ebu'l-Fida Imadiiddin ismail b. ibn Kesir (774/1373), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, (thk. Muhammed
Seyyid Resad, Mustafa Seyyid Muhammed, Ali Ahmed Abdiilbaki, Hasan Abbas Kutub, Muhammed
Fadl el-Ucmavi), C. II, Kahire, Mektebetii Evladi's-Seyh li't-Tiiras, 2000, s. 451.
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verdigi bu cahilane cevaba mukabele etmeye tenezziil dahi etmemis, bu kez muhatabinin
-daha onceki gibi mantiksiz dahi olsa- cevap getiremeyecegi bir sual getirmis ve
“Stiphesiz Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir” deyince Nemrud
dehsete diisiip sasirip kalmis ve cevap verememistir. Iste burada Nemrud’un sasirip
kalmas1 < fiili yani biihtan ile ifade edilmistir. Nitekim burada Nemrud’un bir cevap
getiremeyip Oylece afallayip kalmasindan dolayr ed-Damegani (478/1085) buradaki

biihtanin hiisrana ugramak anlaminda oldugunu iddia etmistir.

C. Kazf Kavram

1. Sozlilkk Anlami

a3 (ka-ze-fe) fiilinden tiireyen kazf kelimesi ikinci babdan &)< filli gibidir. Asil
olarak atmak'® anlamma gelen kazf kelimesi, bunun yaninda sozliikte birkag manaya da

daha gelmektedir:

1. Atmak, §J\é¥“—; &3 denildiginde tas atmak anlami kastedilir. Bunun yani sira
35l Gallald Waally Cadlalls ads Ml (i 24 ifadesi “eline dsa veya tas ne
geliyorsa atmak” manasmi ifade etmektedir.'” Bundan baska olarak da ok
atmak, tas atmak, laf atmak ve atmaya dair diger her seye kazf
denilmektedir.'*®

2. Iftira atmak, 3asi) &3 denildiginde namuslu bir kadina zina ile biihtan
eylemek anlamu kastedilir.'”” Nitekim Hilal b. Umeyye hakkindaki hadiste,
Hilal, Hz. Peygambere gelerek karisinin Serik isimli birisi ile zina ettigini
iddia etmistir. Hadis metninde +Wals o3 <l iy ) Sie 4515 G al o S &
seklinde gegen ifadede “zina isnat etme” anlami <3 kelimesi ile ifade
edilmistir.'*®

3. Kusmak.
S atmak, 6zelde namuslu bir kadina zina iftiras1 atmak anlamina gelir.
i 5% kimsenin yasamadig1 metruk yere denir.

43,3 remy olunan yani atilan nesneye denir.'"”’

1% ibn Faris, a.g.c., V, 68.

105 ¢l-Cevheri, a.ge.,lV, 1414.

1% Halil b. Ahmed, a.g.e., III, 369.
107 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3821.
198 ¢]-Buhari, “Sehadet”, 21.

19" Asim Efendi, a.g.e., IV, 3821.
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2. Istilahi Anlamm

Kazf kelimesi mutlak olarak atmak anlamina gelmektedir. Ancak kelime daha
sonra, sovmek ve zina iftirasinda bulunmak anlamlarinda kullanilmistir. En sonunda
kelimenin bu kullanimi, ger¢ek anlaminin dniine ge¢cmis, kazf denildiginde ilk akla gelen
atmak degil namuslu birine zina iftirasinda bulunmak olmustur.''°

Kazf1stilahi olarak, bir kimseye ta’yir ve setm kasdiyla zina isnat etmek anlamina

gelir.'"!

Namuslu bir kadina veya namuslu bir erkege zina iftirasinda bulunmak dinimizce
bliylik bir giinahtir. Nitekim Allah-ii Teala Kur'an-1 Kerim'de, “Namuslu kadinlara zina
isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onlarin
sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fisik kimselerdir.”'"? buyurarak bu giinahin
karsilig1 olan cezay1 80 degnek ve sahitliklerinin kabul edilmemesi olarak belirlemistir.
Bu cezalari yani sira bu kisilerin fasiklar olarak nitelendirilmeleri toplum nazarinda
bunlarin glivenilmez ve itimat edilmez kisiler haline diismelerine iftiralar1 sebebiyle
sabikali duruma goriinmelerine ve buna bagl olarak da bazi haklardan yararlanma
hakkin1 kaybetmelerine sebep olacaktir.'® Burada kazfin hiikmii olarak zikredilen bu

hiikiimler disinda fakihler konuyu daha detayli bir sekilde incelemistir ancak bu konu

sonraki boliimlerde etraflica ele alinacagindan daha sonra zikredilecektir.

Nir Suresi 4. ayette, namuslu kadina zina iftirasinda bulunan kisiler & sl /
fasiklar olarak nitelendirilmistir. Fisk, Allah’in emirlerine uymamak demektir, fdsik ise
Allah’mm emrine uymayip biiyiikk giinah islemis kisiye denilmektedir. Kur’an’a dair
semantik ¢alismalari ile bilinen Toshihiko Izutsu (1993), Kur’an’da fdsik kelimesi ile
ilgili yaptig1 semantik analizler sonucu fasik kelimesinin kdfir kelimesi ile esanlamli
oldugunu sdylemistir. Ancak fdsikin dogrudan kafir olmadigim da dile getiren Izutsu,
fasikin ismen de olsa Miisliiman safinda oldugunu zikretmis ancak onun miitereddit ve
her firsatta nifakini agiga vuran, giivenilmez bir tiir Miisliiman oldugunu ifade etmistir.'"*

Bu noktada bu tarz iftiracilarin fasiklar olarak zikredilmeleri, islenilen bu iftira clirmiiniin

10 ibn Manzir, a.g.e., IX, 277.

" Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 4.B., Istanbul, Ensar Nesriyat, 2013, s. 299.

"% en-Nir, 24/4.

13 Hayrettin Karaman, v.d., Kur’adn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. IV, 3.B., Ankara, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2007, s. 54.

"4 jzutsu, a.g.e., s. 248-252.
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ne denli biiyiik bir ciirim oldugunu gdstermesi agisindan ve de bu iftiracilarin

karakterlerini gostermesi agisindan dnem arz etmektedir.

Genel olarak namuslu bir kadina zina isnadinda bulunmak olarak tanimlanan kazf
sadece kadini1 degil o hilkkmii tagiyan erkegi de kapsamina almaktadir. Yukarida da
zikredilen Nir Suresi 4. ayette, CAiladill kelimesinin kullanilmasi, insanlar arasinda sanki
hiilkmiin sadece kadinlar hakkinda oldugu gibi bir intiba birakmistir. Ancak namuslu
erkeklere zina isnat etmek de ayni hiikkmiin kapsamina girmektedir. Burada kullanimin
&liladall geklinde olmasi, kadinlara laf-s6z atmanin daha yaygin olmasindan dolayidir bu
sebeple ayette liladdll kelimesi cemi milennes sigasiyla zikredilmis, kadinlar tasrih veya

taglib olunmustur yoksa salt olarak kadini kapsamina aldigindan degildir.'"

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlam

Kur’an-1 Kerim’de kazf kelimesi dokuz yerde geg¢mektedir. Yukarida da
zikredildigi lizere kazf kelimesi dnceleri -tas atmak veya s6z atmak gibi- her tiirli atmay1
ifade ederken daha sonralari namuslu birine zina iftirasinda bulunmak manasinda
kullanilmistir. Kazf kelimesinin sonradan kazanmis oldugu bu anlam, kelimenin
kendisine fikih literatiiriinde terminolojik olarak bir yer bulmasi ve buna binaen de belirli
hiikiimlerinin ve hadd gerektiren cezalarinin olmasi gibi sebeplerle yayginlagmis ve kazf
denildiginde ilk olarak akla gelen mana, namuslu birine zina iftirasinda bulunmak
olmustur. Bu agiklamalardan sonra Kur’an-1 Kerim’de kazf kelimesinin gectigi ayetlere
bakildiginda ayetlerin higbirinde kazf kelimesinin namuslu birine zina iftirasinda
bulunmak manasinda kullanilmadig1 goriilecektir. Daha agik ve net bir sekilde de
sOylemek gerekirse kazf kelimesi Kur’an-1 Kerim’de hicbir yerde iftira atmak manasinda
kullanilmamigtir. Ancak kazfin ifade ettigi mana baska bir sekilde zikredilmistir.
Kur’an’da, kazfin tasimis oldugu bu iftira manasi, kazf kelimesiyle degil .52 Eul
clizadall ifadesindeki atmak manas tastyan Os2>% kelimesi ile ifade edilmistir.''® Bu
ayette kazf kelimesi gegmemis olsa bile ayetin ifade ettigi anlam, kazfin anlamidir. Zaten

kazf sugunun cezasi da bu ayette zikredilmektedir. Bu agidan Kur’an-1 Kerim’de kazfin

15 Elmalily, a.g.e., VI, 20.

"% Ebtt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes ud el-Begavi (516/1122), Medlimu 't-Tenzil (Tefsiru’I-Begavi), (thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cuma Damiriyye, Siileyman Miislim el-Hars), C. VI, Riyad,
Daru’t-Tayyibe, 1991, s. 10.
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lafzen gegmese bile manen gegtigi ve kazf lafz1 zikredilmeyerek kendisinden 6zellikle

Nir Suresi’nde detayl: bir sekilde bahsedildigi goriilmektedir.'”

Iftira manasinin disinda kazf kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bulundugu ayetler
itibariyle farkli farkli manalara gelmektedir. Bu manalar, daha 6nce de zikredildigi lizere
ctimlenin kelimeye kattig1 anlamlardandir. Ciinkii bir kelime tek basina bagimsiz manalar
icerirken bir climleye dahil oldugunda artik o climlenin kontrolii altina girmis ve o ciimle
etrafinda sekillenerek yeni bir form kazanmustir.''™® Kur’an-1 Kerim’de gegen kazf
kelimesinin de bu sekilde zan, emir-beyan, taslamak ve atmak manalarina geldigini

sdylemek dogru olacaktir.'”

e Vehm Anlaminda Kullanilmasi

223 &% (e ially § 8005 08 (e 49 )88 35

“Oysa daha 6nce onu inkdr etmislerdi ve uzak bir yerden gayb hakkinda atip

tutuyorlards. "’

Bir¢cok miifessir bu ayetteki kazf kelimesinin zan anlaminda kullanildigini ifade
etmistir.'*! Ciinkii “gayb hakkinda atip tutmak” gaybi taslamak yani gayb hakkinda
bilgisizce konugmak demektir. Gayb hakkinda konusmak ise ancak zan ile olur. Ciinkii
gaybin bilgisi yalniz Allah’tadir ve Allah’tan baska hi¢ kimse gayb1 bilemez.'** Ancak
Allah, segip izin verdigi resullerine gaybi bildirebilir.'** Bunun disinda gayba dair bir ilim
kimsede yokken gayb hakkinda konusmak zandan Gteye gitmez. Yukaridaki ayette de
gectigi lizere inkarcilarin gayb hakkinda konusurken tabi olduklari sey zanlarindan baska
bir sey degildir. Bu noktada zannin ne anlama geldigini bilmek biiylik 6nem
kazanmaktadir. Ciinkii zannin ifade ettigi anlami bilmek, bu ayetin dogru bir sekilde
anlasilmasinda ve bu ayetteki kazf kelimesiyle ne kastedildigini anlamada 6nemli bir yere

sahiptir.

"7 en-Niir, 24/4-20.

"% Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanmin Anlami, 6.B., Istanbul, Kap1 Yaymlari, 2011, s. 44.

19 ed-Damegani, a.g.c., s. 374.

120 es-Sebe, 34/53.

2l Ebi ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac (311/923), Medni I-Kur ’dn ve I 'rabuhu, (thk. Abdiilcelil Abduh
Selbi), C. IV, Beyrut, Alemii’l-Kiitiib, 1988, s. 259; el-Begavi, a.g.e., VI, 407; Kurtubi, a.g.e., XVII,
338.

122 en-Neml, 27/65.

13 ¢l-Cin, 72/27.
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Zan, itikadi gayr-i cazim olan yani inanilmasi kesinlik kabilinden olmayan bir
seyin varlig1 veya yoklugu arasinda ricih olan tarafa denilmektedir.'** Daha agik bir
ifadeyle sdylenecek olursa zan, yakinen bilmeksizin aglebi-i ihtimal ile hitkmetmektir.'*
Ciircani (816/1413) zanni, aksinin de dogru olma ihtimali ile birlikte racih olan kanaat
seklinde agiklamis ve zanmin yakin ve sek gibi anlamlarda kullanildigimi soylemistir.'*
Ragib el-Isfahani (502/1108) ise zammi, bir emareden hasil olan kanaat seklinde
tanimladiktan sonra emarenin kuvvetli olmast durumunda o kanaatin ilim seviyesine
yiikselecegini, emarenin zayif olmasi durumunda ise vehmin sinirlarin1 asamayacagini
sdylemistir.'*’ Fakihlere gore ise zan, sek ile aymdir. Ciinkii fakihler, zan ifadesiyle bir
seyin varlig1 ve yoklugu arasinda o sey hakkindaki tereddiitii kastetmektedirler. Bu iki

taraftan -bir seyin varlig1 veya yoklugundan- biri ister agir bassin ister basmasin esittir.'*®

Kur’an-1 Kerim’de zanna gelince, zan Kur’an’da hem yakin hem de sek
anlamlarinda kullanilmistir. Zerkesi’nin (794/1392) ifadesine gore Kur’an-1 Kerim’de
zan, eger ovgii makaminda olup kendisiyle sevabin kazanildigi bir anlami igeriyorsa
yakini; zem makaminda olup ceza ile tehdit edilme anlami igeriyorsa o zaman da sekki

ifade etmektedir.'®

Kur’an’da zandan ¢okg¢a bahsedilmektedir. Bazi ayetlerde olumlu bir sekilde yani
yakin anlaminda'*® kullamlmakla birlikte bazi ayetlerde, insanlarin basta iman meseleleri
ve diger 6nemli konular hakkinda herhangi bir bilgi sahibi olmaksizin ve bilgi edinme
yontemine bagvurmaksizin kendi tahmin, kuruntu ve siiphelerine gore hareket etmeleri

anlaminda kullanilmaktadir.'!

it (581 G 33 B0 &5 S0 ) 6k o ol s ol ey

124 Ebu’l-Beka Eyylb b. Misa el-Kefevi (1095/1684), el-Kiilliydt, 2.B., Beyrut, Daru’l-Miiessesetii’r-
Risale, 1998, s. 593.

125 Sami, a.g.e., s. 938.

126 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani (816/1413), Mu cemu t-Ta rifat, (thk. Muhammed Siddik

el-Mingavi), Kahire, Daru’l-Fazilet, t.y., s. 122.

el-Isfahani, a.g.e., s. 539.

128 el-Kefevi, a.g.e., s.593.

12 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi (794/1392), el-Burhdin fi Uliimi’l-Kur’dn, (thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), C. IV, y.y., Daru’t-Tiiras, t.y., s. 156.

130 ¢]-Bakara, 2/46; el-Hakka, 69/20; el-Kiyame, 75/28.

131 Komisyon, a.g.e., V, 170.

127
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“Halbuki onlarin bu hususta hi¢bir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna

uyuyorlar. Siiphesiz zan, hakikat namina hichir sey ifade etmez.”'’

Bu ayet, insanlarin bir bilgi kaynagina dayanmadan, bilgisizce yaptiklar1 zannin
hicbir sekilde fayda vermeyecegini ve hakikat namina hicbir sey ifade etmeyecegini
bildirmektedir. Ayette zikredilen zan kuruntu, sek, stiphe ve tahmin gibi kesin bilgi
icermeyen durumlart kapsamina alir. Bu sekildeki zan bir bilgi ile desteklenmediginden
dolay1 da ilim seviyesine ulasamaz bu sebeple bir hakikat ifade etmez. Yiice Allah’in
sik¢a zemmettigi bu zan Kur’an’da bir¢ok ayette bu sekilde gegmektedir.'*® Nitekim Hz.
Peygamber de, “Zandan sakimin, ¢iinkii zan sézlerin en yalan olanidir’”'>* buyurarak
zannin bu tlriiniin yalan oldugunu vurgulayarak insanlarin bu tiir zandan sakinmasi
gerektigini bildirmistir.

Bundan farkli olarak ise;

£ Gl (mrg &) Gl (a 1588 1 R 1 i Gall @il g

“Ey iman edenler! Zanmin bir¢ogundan sakimin. Ciinkii zanmin bir kismi

. 135
glinahtir...”

ayetinde zannin bir kisminin glinah oldugu vurgulanmistir. Elmalili zan
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Ciinkii zan, ihtimal tizere bir hiikiim oldugundan bir
kismi hakka hi¢ isabet etmez, etmeyince de baskasinin hakkina ait hususta o sekilde
aleyhine hiikiim biihtan ve iftird ve bundan dolay: bir vebal olur. Ozellikle zannin kaynag:
valniz nefsi isler oldugu zaman hata daha biiyiik olur. Zannin bazist giinah ve vebal
olunca da boyle bir vebal ve zarara diismemek icin tedbirli davranmak ve hangi ¢esit
zandan oldugunu diisiinebilmek iizere onun bir¢ogundan sakinmak gerekir. Yasaklanan

25136

¢irkinliklerden bir¢ogu da boyle zanlardan ortaya ¢ikar. Fakat zannin hepsi bu

I3

sekilde gilinah degildir. Nitekim Nar Suresi 12. Ayette gecen “..haywr zanda
bulunsalardy” ifadesi zannin bir kismmin hayirlt oldugunu vurgulamaktadir. Bunun

disinda “Ben kulumun beni zanm iizereyim”"" ve “Allah hakkinda ancak hiisnii zan

132 en-Necm, 53/28.

133 el-En’am, 6/148; Yinus, 10/33-66; en-Necm, 53-23.
134 ¢l-Buhari, Vesaya, 8.

135 el-Hucurat, 49/12.

536 Elmalily, a.g.e., VII, 185.

37 el-Buhari, “Tevhid”, 35.
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95138

ederek 6liin” ”" gibi hadisler zannin hayirl ve giizel olan kisminin da bulunduguna isaret

etmektedir.'*’

Tiim bunlardan sonra Sebe Suresi 58. ayeti tekrar ele alindiginda buradaki “gayb
hakkinda atip tutmak” ifadesinin zan anlaminda kullanildig1 goriiliir. Ancak bu zan,
hayirli olan giizel olan yahut hiisnii zan olarak da bilinen zanni1 veya ilim seviyesine
ulagsmis olan zanni degil aksine bir bilgi kaynagina dayanmaksizin, insanlarin heva ve
heveslerine uyarak bilgisizce konusmak suretiyle yaptiklar1 zanni ifade eder. Bu sebeple
kisinin elinde bir bilgi olmaksizin 6zellikle gayb gibi sadece Allah’mn bildigi bir konu
hakkinda atip tutarak konugmasi miifessirlerce zan diye ac¢iklanmis ve ayetteki unlb & 583

ifadesi GBlL &5l & seklinde tefsir edilmistir.'*”
*  Emir-Beyan Anlaminda Kullanilmasi
il 238 Gally Gk 5 &) OB

“De ki: “Siiphesiz Rabbim gerc¢egi ortaya koyar. O, gaybleri hakkiyla

. . nl4l
bilendir.”

Ayette zikredilen kazf kelimesi hakkinda miifessirler cesitli gorlisler One
stirmiiglerdir. Kurtubi, buradaki kazf kelimesinin beyan anlaminda kullanildig: ifade
edilmistir. Yani ona gore bu ayette u&‘b a5 ifadesi ile hakki agiklamak ortaya ¢ikarmak
anlami kastedilmistir.'* Damegani ise ayetteki kazfin, emir ve beyan anlamlarina
geldigini sOylemistir. Kazf kelimesi bu anlamlarda kullanildiginda ise “Rabbim hakk

emreder, hakki agiklar” gibi bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.'®

Bunlardan bagka olarak Maverdi (450/1058), ayetteki a3 kelimesinin ii¢ vechi
oldugunu soylemis ve bunlar1 konusmak, vahyetmek ve atmak seklinde agiklamistir.
Bunun yani1 sira Maverdi ayette zikri gegen G331y ifadesinin ise vahiy ve Kur’an seklinde

te’vil edildigini de sdylemistir.'**

e Atmak Anlaminda Kullanilmasi

¥ Miislim, “Cennet”, 81.

%9 Elmalily, a.g.e., VII, 185.

140 ed-Damegani, a.g.e., s. 374.
141 es-Sebe, 34/48.

142 el-Kurtubi, a.g.e., XVII, 331.
143 ed-Damegani, a.g.c., s. 374.
14 el-Maverdi, a.g.e., IV, 457.
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oa ke e Sadfiy Al ey T e sML Jattal 2l aakl b s a6 o 0 s 4
S e gl

"Onu bir sandiga yerlestirip denize birak! Deniz onu sahile atsin. Bana da ona

da diisman olan biri onu alsin!" Ve "Ey Miuisa! nezaretim altinda yetistirilmen

icin sana karsi insanlarin goniillerinde tarafimdan bir sevgi biraktim!™*

Bu ayette kazf kelimesi atmak anlaminda kullanilmistir. Burada atmak manasini
ifade eden kelime tefsirlerde z 5k fiiliyle agiklanmustir. z 5k fiili ise sozliikte =3 ve 353
yani atmak ve uzaklastirmak gibi anlamlara gelmektedir. Ayette ifade edilen mana ise

“sandiga birak, deniz onu atsin” anlamlarindadir.

* Taslanmak Anlaminda Kullanilmasi
s 3K e &0 Y S Y 6 paala Y

“Onlar, yiice toplulugu (ileri gelen melekler toplulugunu) dinleyemezler.

Kovulmalart icin her taraftan tasa tutulurlar. 146

Burada zikredilen kazf kelimesi tasa tutulmak anlaminda kullanilmistir. Mele-i
a‘la, diinyaya gore yiiksek mevkilerde bulundugu kabul edilen, bunun yani sira yiiksek
manevi mertebeleri olan melekler i¢in kullanilan bir ifadedir. Bu ayette, seytanlarin bu
ylice topluluga yani mele-i a’la’ya kadar ulasarak onlarin sahip oldugu bilgileri
ogrenmelerinin engellendigi, ancak ¢ok nadir olarak yanlarina kadar yaklasip az da olsa
bir bilgi elde edenlerin olabilecegi fakat onlarin da isabet ettigi seyi delip gececek kadar
etkili olan taslarla kovalanip uzaklastirilacag: bildirilmektedir.'*” Yani kisaca séylenecek
olursa ayette gecen kazf kelimesi mele-i a’la’daki bilgiye ulasmaya c¢alisan seytanlarin

taglanmasini ve oradan kovulmalarini ifade etmektedir.

D. Kizb Kavram

1. Sozliik Anlam
<X (ke-ze-be) fiilinden tiireyen kizb kelimesi yalan sGylemek anlamina gelir.
Kelimenin mastarlari ise L — LS — 84X — 4K _ L - WX geklinde gelmektedir.'*s

Araplar, disi devenin, erkek deve gekildikten sonra gebelik alameti olarak kuyrugunu

145 Taha, 20/39.

146 o5-Saffat, 37/8.

147 Komisyon, a.g.e., IV, 521.
'8 ibn Manzir, a.g.e., I, 704.
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kaldirip kendini gebe suretinde gosterdikten sonra gebe ¢ikmamasini kizb olarak ifade

etmislerdir. Nitekim boyle bir durumda da bunu 4800 ¢oX seklinde dile getirmislerdir.'*
&X fiili sozliikte cesitli manalara gelmektedir:

1. Yalan séylemek, 025 &X denildiginde “adam bir konuda gergegin aksini
haber verdi” yani “adam yalan s6yledi” anlami kastedilmistir."°

2. Gerekli olmak, hadiste de gectigi iizere, “z=l Kile L “Hac size vacip oldu,
gerekti””! ifadesinde < fiiliyle gerekli oldu manasi kastedilmistir.'>

3. Gitmek, 83 G OX denildiginde “gitti” anlam1 mecazi olup “devenin siitii
aktr” anlami kastedilmistir.'”?

4. Hata etmek, Vitr hadisinde gectigi iizere 2ase s X jfadesinde “Ebu
Muhammed hata etti” anlami kastedilmistir.">*

5. 350 &X ifadesinde “simsek yalan sdyledi” yani “simsek ¢akt1 ancak yagmur
yagmadi” anlami kastedilmistir.

6. Gl <oX ifadesiyle “goz yanildi” anlami kastedilmistir.

7. 4l 45X jfadesiyle “kisinin nefsinin kisiyi toz pembe hayaller igine sokmast
ve diislere daldirmas1” kastedilmistir. ">

Bunlara ek olarak da X fiili “yalanladi, yalancilikla itham etti, inkar etti”

anlamlarina gelir. X fiili ise “yalan sOyletmek, yalanci kabul etmek” anlamlarina gelir.
Cu3&3) kelimesi “yalanlama, inkar etme” anlamlarina gelmektedir.
&3l “yalan sdyleyen, yalanct” anlamina gelir.

G534l ise “uydurma, asilsiz sdz, yalan” anlamina gelir.

149" Asim Efendi, a.g.e., I, 636.

130 ibn Sideh, a.g.e., VI, 790.

"1 Ebii Bekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani (211/826), el-Musannef, (thk. Hubeyb er-Rahman el-
A’zami) Beyrut, C.V, el-Meclisu’l-ilmiyyi, 1972, s. 172.

132 ibn Faris, a.g.e., I. 168.

153 el-Cevheri, age.,[,211.

3% Ebu’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. el-Cezeri ibnii’l-Esir (6. 606/1210), en-Nihdye fi Garibi’l-
Hadis ve’l-Eser, (thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi), C. IV, Riyad, Mektebetii’l-Halebi, 1963, s. 159;
Alaeddin Ali b. Balaban el-Farisi (739/1339), el-Ihsén fi Takribi Sahihi Ibn Hibbdn, (thk. Suayb el-
Arnavut), Beyrut, C. V, Miiessesetii'r-Riséle, 1988, s. 23; el-Kefevi, a.g.e., s. 768; ez-Zebidi, a.g.e., IV,
129.

'35 ibn Sideh, a.g.e., 791.
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2. Istilahi Anlam

Genel olarak sidkin ziddi olan kizb, s6ziin vakiaya uygun olmamasi anlamina
gelir."*® Isfahani kizbi, asli olmayan bir seyi anlatmak veya bu anlatilan seyde birtakim
degisiklikler yapmak suretiyle sézde eksiltmeler ve eklemeler yapmak olarak
tanimlamistir. Kelamcilarin ¢ogu “kizb”in, 6zii itibariyle ¢irkin oldugunu; hikmet ehli ve
mutasavviflarin ¢ogu ise, “kizb”in i¢inde bulundurdugu zararlh seylerden dolay1 ¢irkin ve
kotii oldugunu sdylemislerdir. Yalanin ¢irkin, kabih bir sey olmasi su ii¢ sarta baglidir.
Bunlar: Haberin vakiaya uymamasi, haber verenin onu uydurmasi ve sdyleyenin
kendisinden bir seyler eklemesidir. ">’

el-Enbari, yalan1 bes kisma ayirmistir: Birincisi, bir seyi anlatan kiginin dinledigini
degistirmesi; ikincisi, hak kastedilmek suretiyle sdylenen seyin yalana benzemesi;
ticlinclisii, hata anlaminda olan; dordiinciisii, batil olma, gecersiz olma anlaminda olan;

besincisi ise igra (tesvik) amaciyla olandir."®

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlam

Kur’an-1 Kerim’de 282 kez gegen kizb ve tiirevleri”’ bulunduklari yerlerde
genellikle Allah’1n birligini, peygamberlerin niibiivvetini ve ahiretin varli§ini yalanlayip
inkar etme gibi durumlar1 ifade etme anlaminda kullanilmislardir. Fakat bu anlamlardan
baska anlamlara da gelmektedirler. Nitekim bazi miifessirler kizb ve tiirevlerinin Kur’an-
1 Kerim’de farkli anlamlara geldigini ifade etmislerdir, bunlar: Nifak, Allah’a sirk kosma

ve cocuk isnat etme, iftira, inkdr, redd ve bizzat yalanlamadir."®
* Nifak Anlaminda Kullanilmasi
O 118 Ly 2l alde 15 La e 200 2A31 38 (% g sl

“Kalplerinde miinafikliktan kaynaklanan bir hastalik vardwr. Allah da onlarin

hastaliklarint artirmigtir. Soyledikleri yalana karsilik da onlara elem dolu bir

161
azap vardir.

136 ¢]-Ciircani, a.g.e., s.154.

157 el-isfahani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seria, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1980, s. 174-175-176.
138 ez-Zebidi, a.g.e., IV, 129.

1% Muhammed Fuad Abdiilbaki, a.g.e., s. 702-706.

10 ed-Damegani, a.g.e., 5.401-402

16! ¢l-Bakara, 2/10.
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Ayetin baglamindan bu ayetin muhatabinin miinafiklar oldugunu anlamak
miimkiindiir. Ciinkli miinafikligin en belirgin alameti olan ikiytizliiliik ve yalancilig1 Yiice
Allah 8. ayette “Insanlardan, inanmadiklar: hélde, “Allah’a ve ahiret giiniine inandik”
diyenler de vardir.” seklinde ifade etmistir. Sonraki ayette, yani 9. ayette de miinafiklarin
bu tavirlariyla Allah’t ve miiminleri kandirmaya calistiklar1 ancak sadece kendilerini
kandirdiklar1 ifade edilmistir. 10. ayete gelince burada da miinafiklarin, ikiyiizliiliikleri
ve sdyledikleri yalanlardan dolayr da elim bir azaba ugrayacaklari ifade edilmistir.
Nitekim bu ayette zikredilen &5 kelimesini & sail seklinde anlamak da miimkiindiir.'®®

Baska bir ayet olan &s3&1 Gaaliall &) %l 5 “Allah, o miinafiklarin hi¢ siiphesiz

yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.”'”

ayetinde ise miinafiklarin yalanci
kimseler oldugu ve Allah’in da buna sahit oldugu ifade edilmektedir. Miinafiklarin en
bariz vasfi yalanci olmalaridir. Deyim yerindeyse yalanciliktan beslenen miinafiklarin s6z
ve davraniglarinda yalan, kendilerinde meleke haline gelmis bir davranistir. Bu sebeple
Yiice Allah miinafiklarin kesin bir sekilde yalanci olduklarini, hem ciimlede te’kid ifade
eden &) ve J harflerini kullanarak hem de bizzat kendisini buna sahit tutarak ifade etmistir.
Omek verilen bu iki ayet ve bunun disinda miinafiklarin Kur’an’daki portreleri,

miinafiklarin yalancilar oldugunu ve kizbin Kur’an’da nifak anlaminda kullanildigini

gostermektedir.
o Sirk Kogma ve Allah’a Cocuk Isnat Etme Anlaminda
G Sl (s den 8 Ol 33505 agh 52 Al e 153K Gl (558 Aaliall 23

“Uydurdugu seyleri Allah’a mal edip O ’nun adina yalan soyleyen kimselerin
kiyamet giinii yiizlerinin kapkara kesildigini goriirsiin. Allah’a karst boyle kibirli

davrananlar, biiyiikliik taslayanlar i¢in cehennemde yer mi yok? ' **

Bu ayette kiyamet giinii Allah’a kars1 yalan sdyleyenlerin yiizlerinin kapkara
kesilecegi bildirilmistir. Allah’a kars1 yalan sdylemek ise tefsirlerde, Allah’a sirk kogsmak
ve gocuk isnat etmek seklinde agiklanmustir.'®® Nitekim Allah’a ortak kosmak ve ¢ocuk

isnat etmek O’na kars1 yalan sdylemek ve de O’na iftira atmaktir. Ornegin; Miisrikler,

192 e]-Firtizabadi, a.g.e., IV, 340.

163 el-Miinafikun, 63/1.

164 ez-Ziimer, 39/60.

165 ez-Zemahseri, Kessaf, a.g.e., V, 316; el-Beydavi, a.g.e., V, 47.
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melekler Allah’m kizlaridir;'® Huristiyanlar, Isa Allah’in ogludur; Yahudiler ise Uzeyir
Allah’in ogludur'®’ demislerdir. Oysa Allah, gocuk edinmekten de ortaklar olmasindan
da miinezzehtir. Miigrikler, Hiristiyanlar ve Yahudiler boyle soyleyerek Allah’a ¢ocuk
isnat etmek ve de ortak kosmak suretiyle Allah’a karsi yalan sOylemis ve iftira da
bulunmuslardir. Dolayisiyla bu ayette & Je 15X Allah’a kars1 yalan sOylemek ifadesi,

O’na ortak kosmak ve ¢ocuk isnat etmek anlaminda kullanilmistir.

*  Miifteri (Kazf) Anlaminda Kullanilmasi
Gl G IS ) il ) il & Al
“Besinci ise, eger yalan séyleyenlerdense, Allah'in lanetinin muhakkak kendi
lizerinde olmaswni kabul etmesidir. %

Burada &3 (yalancilar) séziiyle kastedilen (3@ (iftira edenler)’dir. Ciinkii
“Eslerine zina isnat edip de kendilerinden baska sahitleri olmayanlara gelince, onlarin
her birinin sahitligi; kendisinin dogru séyleyenlerden olduguna dair, Allah adina dort
defa yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defada da; eger yalancilardan ise, Allah’in

A . . . e . . . . . 169
ldnetinin kendi tizerine olmasini ifade etmesiyle yerine gelir.”

ayetlerinde gectigi lizere
esine zina iftirasinda bulunan kiginin dort sahit getirmesi gerekmektedir. Ancak dort sahit
getiremeyen kimse Allah adina dort kez yemin eder, besinci defasinda eger yalancilardan
yani iftiracilardan ise Allah’in lanetinin kendileri iizerine olmasini ifade eder. Burada
yalancilardan kasit iftira edenlerdir, ¢linkii ayetin geneline bakildiginda konu itibariyle
namuslu kadina zina iftirasinda bulunmak ele alinmaktadir. Dolayisiyla bu konuda
yalancilar ifadesiyle, zina iftirasinda bulunmanin kastedilmesi pekald miimkiin
goriinmektedir. Bu sebeple ayette ifade edilen yalancilarin, iftira edenler anlaminda
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.
* Reddetmek Anlaminda Kullanilmas1
8 Gk 04

“Ki onun ger¢eklesmesini yalanlayacak hicbir kimse yoktur "’

166 en-Nahl, 16/57.
167 et-Tevbe, 9/30.
168 en-Nir, 24/7.

19 en-Niir, 24/6-7.
170" el-Vakia, 56/2.
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Ayette zikri gecen 43 Kelimesi hakkinda miifessirler cesitli gorigler ileri siirmiisler ve

onun ii¢ vechi oldugunu sdylemislerdir. Bunlar su sekildedir:'"!

o L8 Kelimesi, 48l kelimesi gibi mastardir. Bu durumda mana, “Onun
gerceklesmesi ne yalandir, ne de geri ¢evrilendir” seklinde olur.

o 43 kelimesi, mahzuf bir ismin sifatidir. Yani 238 Ja I sl ifadesindeki gibidir.
Bu durumda mana, “Onun yalanci bir hali yoktur, yani ger¢eklesecektir” seklinde
olur.

* Burada da 43 kelimesi, <5 anlaminda olup mana, “Onun ger¢eklesmesini

yalanlayacak yoktur” seklinde olur.

Tiim bunlardan sonra ayetin ifade ettigi genel manaya bakildiginda buradaki ERI
kelimesinin reddetmek, muhalefet etmek anlaminda kullanildigi goriiliir. Yani ERI
kelimesi, bu anlamlara geldiginde ayet, “Kiyametin gerceklesmesini reddedecek veyahut

da onun ger¢eklesmesine muhalefet edecek kimse yoktur” anlamini ifade eder.'”

 Inkdr Anlaminda Kullanilmasi
Gk A5 G
“Kalp, gordiigiinii yalan saymady.”'”

Bu ayetin merami1 hakkinda miifessirler ihtilaf etmislerdir. Yani burada gorenin
kim oldugu, neyi gordiigii, kimi gérdigii, nasil gordiigii ve gormenin mahiyeti tefsirlerde
ihtilaf konusu olmustur. Elmalili Hamdi Yazir ayette gecen 5 fiilinin zamirinin bir
onceki ayette gegen abde de kalbe de donebilecegini sdylemis ancak y=ill ¢17 & (Goz ne
sasti, Necm- 17) ayetinde ifade edildigi iizere buradaki gormenin basari yani gérme
organi olan gdzle olabilecegini sdylemistir. Buna gére mana, “gdzlin gordiiglini kalp
yalan saymadi” olmustur. Goriilenin ne oldugu hususunda ise, bunun Cebrail veya
Mirag’ta tecelli eden tecelliyat oldugunu ifade etmistir.'””

Ayette gecen &X kelimesi ise inkar anlaminda kullanilmistir. Yani bu durumda

mana, “Goziin gordiigiinii kalp inkar etmedi, bilakis gordiigiinii dogrulad1” seklindedir.

* Tekzib (Yalanlama) Anlaminda Kullanilmasi

! ibn Ciizey, a.g.e., II, 398.

172 ed-Damegani, a.g.e., s. 402; el-Firizabadi, a.g.c., IV, 340.
173 en-Necm, 53/11.

74 Elmalily, a.g.e., VII, 266.
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“Eger seni yalanladilarsa, senden énce agik delilleri, hikmetli sayfalari ve

aydinlatict kitabi getiren peygamberler de yalanlanmist.”'”

Kur’an-1 Kerlm’de yalanla ilgili olarak en ¢ok kullanilan form tekzib ve
tirevleridir. Gegtigi yerlerde bir seyi yalan sayma, inkar etme, karst gelme anlamlarini

3

iceren tekzib, bu ayette “yalanlama” anlaminda kullanilmistir. Yani “Eger seni
yalanladilarsa getirdigini inkdr edip seni yalancilardan saydilarsa daha Onceki

peygamberleri de ayni sekilde yalanlayip getirdiklerini inkar ettiler anlamina gelmektedir.

E. Zar Kavram

1. Sozlik Anlam

03 (ze-vi-re) kokiinden tiiremis olan ziir kelimesi haktan sapma anlamina gelir.
Ibn Faris (395/1004), ¢! A sl sl-¢1 I (ze-ve-re) harfleri yan yana geldiginde o kelimenin
meyletme ve sapma anlamlarini ifade ettigini sdylemistir.'’® Bir seyden meyletme ve
sapma anlamlarinin disinda zir kelimesinin geldigi baska anlamlar da vardir, bunlar
“Allah’tan bagkasina tapinilan sey, sirk, Yahudi ve Hiristiyanlarin bayrami, insanlarin
oturdugu yalanlar1 sdylendigi anlamsiz ve bos oyunlarla kendilerini mesgul ettikleri
eglence yeri, batil sey, kuvvet, muhakeme, yiyecegin lezzetliligi, kiyafetin yumusaklig1”
gibi anlamlardir.'”” Bunlara ek olarak 530 8343 ifadesi de yalanci sahitlik anlamina

gelmektedir.

’s M kelimesinin disinda, »s (zev-ve-re) fiilinden tiireyen tezvir kelimesi de yalan
dolan, hile ve desais kullanma anlamma gelmektedir.'” Kelime bu anlamlarinim disinda,
yalan bir s6ze ragbet kazandirmak i¢in o yalani siislemek, bir seyi diizenleyip ayarlamak,
ikram etmek, bir delili gegersiz kilmak ve bir kisinin kendini yalanla vasiflandirmasi, yani

yalanla bilinmek gibi anlamlara gelmektedir.'”

175 Al-i imrén, 3/184.

176 ibn Faris, a.g.e., I1I, 36.

177" Asim Efendi, a.g.e, II, 1991.
178 Sami, a.g.e., s. 407.

179" Asim Efendi, a.g.e., 11, 1993.
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2. Istilahi Anlam

Asil olarak meyletme ve sapma anlamlari tasiyan zir, haktan sapma anlamina
gelir. Genellikle yalan anlaminda kullanilan ziir kelimesinin bu anlamda kullanilmasinin
sebebi yalanimn, haktan sapmay1 ifade etmesinden dolayidir.'™ Zar kelimesi salt yalan
anlaminda kullanilan bir kelime degil daha genis kullanim alani olan bir kelimedir. Ciinkii
kelimenin kokiiniin delalet ettigi anlam, kazandig1 yeni anlamlarda kendini gdstermis ve

kelimenin genis bir anlam sahasi olmasina sebep olmustir.

Bagkalarinin gergek sanmasi i¢in bir sozii birtakim seylerle destekleyip siislemek
suretiyle sdylenen yalana ziir denir.'® Yani hak olmayan bir sozii laf cambazliklariyla
stisleyip muhatabin zihninde hak oldugu izlenimi vermek icin sdylenen yalandir. Ancak
kelime yalan diginda batil, sirk, eglence vb. gibi anlamlara da gelmektedir ve z{r olarak
anilmaktadirlar. Nitekim sirk ehli bir kisiye, bu ameliyesi siislii gosterilmis ve o kisi de
bunu hak sanmistir, z{r kelimesinin sirk anlamina gelmesi bundandir. Yukarida da ifade

edildigi lizere kelime daha genis bir anlam alanina sahiptir.

Ibn Hacer (852/1449) ziir kelimesini, bir seyin oldugundan farkli sekilde
vasiflanmasi olarak tammlamis, 333 (kavl) kelimesiyle izafet oldugunda kizb ve batil
anlamma geldigini; 32V (sehadet) kelimesiyle izafet oldugunda yalanci sahitlik

anlamina gelen has bir anlam olusturdugunu sdylemistir.'*

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlam

Haktan sapmay ifade eden zlr kavrami ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de 5 yerde
geemektedir. Miifessirler zr kelimesinin bir¢ok anlama gelmesinden hareketle kelimenin
Kur’an’da ifade ettigi manalar hakkinda gesitli goriislerde bulunmuslardir. Ayetlerde
gecen z(r kelimesi kimi miifessire gore sirk, kimine gore yalan, kimine gore batil, kimine
gdre yalanci sahitlik, kimine gore ise nifak anlaminda kullanilmaktadir. Ornegin Hacc

Suresi 30. ayette gecen z{r kelimesi ile ilgili olarak bir¢ok goriis dile getirilmistir:

Dl O 8805 V) G R 1 55306

%0 ibn Faris, a.g.e., I1I, 36.

"8I Eba Hilal el-Askeri (400/1009), el-Furiiku’l-Liigaviyye, (thk. Muhammed b. ibrahim Selim), Kahire,
Daruw’l-Ilm ve’s-Sekafe, t.y., s. 47.

'8 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (852/1449), Fethu’l-Bdri, (thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz,
Muhammed Fuad Abdiilbaki), C. X, Beyrut, Daru’l-Marife, t.y., s. 412.
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“..Artik putlara tapma pisliginden kaginn, yalan sézden ka¢imin. '

Bu ayette gecen kavli’z-zir (L 530 J%) ifadesi Miicahid’e (103/721) gore yalan
anlamma gelmektedir.'™ Taberi (310/923) bunu yalan ve Allah’a kars1 iftira olarak
aciklamuistir.'® Razi (606/1210) ise burada birkag vecih oldugunu sdyleyerek kavlii’z-
z0r’u su sekilde agiklamugtir:'®°

* Bu helaldir, bu haramdir seklindeki sdzleri ve buna benzer iftiralari
* Yalanci sahitlik
* Yalan ve biihtan
* Miigriklerin telbiyeleri, Miisrikler su sekilde telbiye getirirlerdi:
"Lebbeyke la serike leke" derler, Hz. Peygamber: "Yaziklar olsun size, yeter"
buyururdu, Miisrikler (telbiyelerinin devaminda) ise: "Yalniz bir serik
miistesna, o senin serikindir, sen ona da, onun malik oldugu seylere de
maliksin" diye devam ederlerdi. Miisrikler, bunu, Kabe'yi tavaf ederken
soylerlerdi.'”’
Maverdi ise kavlii’z-zir hakkinda su gériisleri aktarmugtir:'®®
e Sirk
* Yalan
* Yalanci sahitlik, Hz. Peygamber yalanci sahitlik hakkinda: “Ey insanlar!
Yalanci sahitlik, Allah’a sirk kogmaya denktir.” buyurmus, ardindan da bu
ayeti okumustur.'®’
* Miisriklerin ibadetleri

Bu dort goriisii aktaran Maverdl daha sonra kendi goriisii olarak “Nifak™ da

zikretmektedir.

Bundan baska z{r kelimesinin gegtigi bagka bir ayet olan Furkan Suresi 72. ayette

Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

183 :
Hacc Suresi, 30.

'8 Ebu’l-Haccic Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzami (108/721), Tefsirii'l-Imam Miicihid b. Cebr, (thk.
Muhammed Abdiisselam Ebu’n-Nil), y.y., Daru'l-Fikri'l-islamiyyi'l-Hadise, 1989, s. 480.

'%5 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/923), Cdmiu’l-Beydn An Te vili Ayi’l-Kur’dn, (thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki), C. XVI, Kahire, Dar-u Hicr, 2001, s. 536.

'8 Ebti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi (606/1210), et-Tefsiru’l-Kebir
(Mefatihu’l-Gayb), C. XXIII, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981, s. 32-33.

187 Miislim, “Hacc”, 22.

188 ol-Maverdi, a.ge., 1V, 22.

189 et-Tirmizi, “Sehadet”, 3.
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WIS s salll 5 1305 0550 6550 ¥ Gl
“Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklar: zaman, vakar ve
hosgorii ile gecip gidenlerdir.”

Bu ayette gecen zlr kelimesi hakkinda da miifessirler c¢esitli goriisler
bildirmislerdir. Taberi burada z{r ile kastedilenin tiim batil seyler oldugunu sdylemis,
bunlar1 da sirk, sarki ve yalan ile orneklendirmistir. Nasil ki z(r, bir seyin siisli
gosterilmek suretiyle oldugundan farkli bir sekilde muhataba aktarilmasini ifade eder. Iste
boyle de, batil olmasina ragmen sirk ehline sirklerinin hak goriinmesi de bir nevi zirdur;
yine ayni sekilde eglence ve yalan da boyledir. '*° Bunlar disinda zir kelimesinin bu
ayette Miigriklerin bayramlari, igerisinde ¢irkin ve kotii seylerin konusuldugu meclis,
Cahiliyye’de bir oyun, Hz. Peygamber’e setmedilen meclis, feryat-figan gibi anlamlara

gelmesi de muhtemeldir.""

190 et-Taberd, a.g.e., XVII, 523.
1" Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi b. Ebi Hatim (270/890), Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, (thk.
Esad Muhammed et-Tayyib), C. VIII, Riyad, Mektebetii’n-Nezar, 1997, s. 2737-2738.
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III. IFTIRA KAVRAMIYLA ZIT ANLAMLI KELIMELER

Her sey ziddiyla bilinir. Ornegin, dogrunun ne anlama geldigini bilmek i¢in yalani
bilmek; hakkin ne anlama geldigini bilmek i¢in de batili bilmek gerekir. Yani bir seyin
ne oldugunu tam anlamiyla bilmek ve kavramak i¢in onun ne olmadigini da bilmek
gerekmektedir. S6z konusu bu durum her genel durum i¢in gegerli oldugu gibi kavramlar
icin de gecerlidir. Bir kavrami en iyi sekilde anlamanin yolu, o kavramin ifade ettigi
anlam1 ve ziddin1 bilmekten geger. Tabi ki bu her kavramin ziddinin oldugu anlamina da
gelmemektedir. Nitekim bazi1 kavramlarin zitlar1 olmayabilir ve bunlar kendi ifade
ettikleri anlamlar ile bilinebilirler. Ancak zitlari olan kavramlar, zitlar1 bilinmek suretiyle
tam manastyla anlasilip kavranabilmektedir.

Bu baglik altinda, dncesinde yakin anlamlari ele alinmis olan iftira kavraminin zit
anlamlari incelenecek ve Kur’an’daki yerleri aragtirilacaktir. Birine haksiz yere su¢ atmak
manalarini igeren kizb, biihtan, ifk, kazf ve zlr gibi kelimeler iftiraya yakin anlamli
kelimeler grubuna dahil olmaktadirlar. iftiranin karsisinda ise adaletli olmak, dogru sézlii
olmak, dili korumak, hakkaniyetli olmak, hiisnii zan etmek anlamlarina gelen sidk, adalet,
hak gibi kavramlar bulunmaktadir. Iste bu boliimde bu kavramlar ele almip incelenerek

iftiranin ne anlamlara geldigi ve ne anlamlara gelmedigi gosterilmeye calisilacaktir.

A. Sudk Kavrami
1. Sozliikk Anlanm
a-2-p= koki ister sozde ister bagka bir seyde olsun kuvvete delalet etmeyi ifade

"2 Birinci babdan <8 fiili gibi olan 3= fiili dogru sGylemek anlamma gelir.

eder.
Kelimenin mastarlari ise Glalais Bias Bia (33 (33 seklinde gelir. Sozliiklerde ifade
edildigi iizere 3= eger fethali ise (33 ) mastar; kesrali ise (33) isimdir.'”> Yani mastar
olunca dogru sdylemek; isim olunca dogru anlamina gelir.

G fiili sozliiklerde gesitli anlamlara gelmektedir ancak bu anlamlar genel olarak

kelimenin aslen ifade ettigi kuvvet, dogruluk etrafinda sekillenmektedir.

2 ibn Faris, a.g.e., II, 339
193 ez-Zebidi, a.g.e., XXVI, 6.
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1. Dogru séylemek, <uall (M 3ia denildiginde “falan dogru sdyledi” anlami
kastedilir. Bunun yani sira haber gergek oldu, bir adam gercek sozli oldu
anlamini igerir.

194

2. Bir vaad veya tehdidi gercgeklestirmek ve bunu gerceklestirmekten geri
durmamak,'”

3. Kuvwvetle ¢arpismak, one atilmak, cesaret gostermek, hakkiyla savasmak,
Juall 25 #3ia ifadesinde “Onlarla tiim giiciiyle savast1” anlami kastedilir. Bunun
aksi durumunda ise hakkiyla savasmadi, elinden geleni yapmadi anlaminda
b 53X jfadesi kullanilir.'®

4. Kuvvetli olmak, saglam olmak, sert olmak,

Hie 25gd) Gdila 5 Cilia 13 ifadesinde (i saglam olmak, kuvvetli olmak
anlaminda kullanilmistir.”’

5. Samimiyet gostermek, samimi olmak,"®

6. Araplarin yeminlerindendir. 'S 55 Jasl A &) Gas s Edila “Eer sunu sunu
yapmazsam Allah’a dogru sdylemeyeyim” anlamindadir. Ancak bu ifadede
la-i nafiye mahzuftur. Yani ifade 1X 3 1% Jail & &) G @ Gdala Y
te’vilindedir."”

Sidkin anlamina gelince sidk, dogru sdylemek, diiriist olmak, bir seyin tam ve
kamil olmasi, savasta korkusuzca ve cesurca ileri atilip hakkiyla savasmak, cesaret ve
saglamlik, anlamina gelir. Bunun yani sira sidk, siddet anlamina gelir ancak bu siddet
Tiirkge’de ilk aklan gelen siddet anlaminda degil, bir seyde ilerlemis olma, yiikselme
anlamindadir. Arapga’da, bir kimse cok siddetli bir sekilde salah ve hayra nispet
edildiginde yani ¢ok fazla hayir yapan veya ¢ok dogru s6zlii, diiriist bir adam anlami ifade
edilmek istendiginde (3= kelimesine izafe edilir. “Gergek bir adam” veyahut -daha iyi

anlasilmasi agisindan- “adam gibi adam” anlamina gelen dM Ja ifadesi buna 6rnektir.
200

194 Asim Efendi, a.g.e., V, 4061.

195 ibn Manzir, a.g.e., X, 193.

1% fbn Faris, a.g.e., I1I, 339.

P7 ez-Zebidi, a.g.e., XX VI, 10.

% ibn Sideh, a.g.e., VI, 189.

19 ibn Manzir, a.g.e., X, 194; Asim Efendi, a.g.e., V, 4064.
200 Agim Efendi, a.g.e., V, 4064.
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G fiili ise birisinin sozii gercege nispet etmek yani dogrulamak anlamma gelir.
Bu fiilin mastar1 olan tasdik kelimesi ise, onaylamak, dogrulamak anlamlarina
gelmektedir.””!

Gsalall kelimesi Jxé vezninde olup gergek sozlii kimseye denir. Ayrica gergek dost
anlaminda da kullanilir. Kelimenin cemileri ¢8alal ve ¢8ila geklinde gelmektedir.”

(&2l kelimesi, ¢okga hakikati konusan veya sdyleyen kisi anlamma gelir. Bu
kelime Hz. Ebabekir i¢in de kullanilir.**®

48l Allah rizasi icin fakire yapilan yardim veya Allah’in rizasin1 kazanmak igin
yapilan her sey anlamina gelir.”*!

(3324 bir seyi dogrulayan, tasdik eden anlamma gelir.**

(3)3a ise mehir anlamma gelmektedir.**

2. Istilahi Anlam

Tiim bunlardan sonra sidkin genel olarak ifade ettigi anlama gelince, kizbin yani
yalanin zidd1 olan sidk, hiikmiin vakiaya uygun olmasi anlamina gelmektedir. Ehli
hakikat, zor zamanda hakk1 soylemeye sidk demistir. Bunun yaninda kisiyi ancak yalanin
kurtaracag yerde dogru sdylemenin de sidk oldugu ifade edilmistir.**” Ayrica sidk-1 tam
olarak ifade edilen tam dogruluk, s6ziin derununa ve haber verilen hususa tam anlamryla
uymasi demektir. Ancak sdzde bu sartlardan biri eksik olursa bu durumda soz, sidk-1 tam
olmaktan ¢ikar. Bazen sidkla bazen de kizble vasiflanir. Mesela bir kafirin “Muhammed
Allah’in  Rasuliidiir” demesi, bu sozlin vakiaya uymasindan yani gercekte Hz.
Peygamber’in Allah’in Rasulii olmasindan dolay1 sidk olarak isimlendirilebilir; ancak
inkar eden kiginin soziinlin kendi zihnindeki diisiinceye uymamasindan dolay1 bu kizb
olarak da isimlendirilebilir. Nitekim Miinafikun Suresi 1. ayetinde Yiice
Allah, “Miinafiklar sana geldiklerinde: "Biz, senin Allah’in Rasulii olduguna sahitlik
ederiz." derler. Allah da senin Kendisinin el¢isi oldugunu elbette bilir. Bununla beraber,

Allah, onlarin bunu soylerken yalan soylediklerine, samimi olmadiklarina sahitlik eder”

21 Asim Efendi, a.g.e., s. 4066.
22 Asim Efendi, a.g.e., s. 4064.
23 e7-7Zebidi, a.g.e., XXVI, 13.
204 oz-Zebidi, a.g.e., XXVI, 12.
23 el-Cevherd, a.g.e., IV, 1505.
2% fbn Sideh, a.g.e., VI, 192.
27 el-Ciircani, a.g.e., 113.
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buyurarak miinafiklarin “Muhammed Allah’in Rasuliidiir” seklinde sozlerine ragmen

onlar1 yalancilardan addetmistir.**®

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 155 defa gecen sidk kavrami tek basina
yani 33all seklinde 14 defa gegmektedir.*”” Kavramin Kur’an-1 Kerim’de ifade ettigi
anlam, kelimenin asil ifade ettigi anlam olan dogru sdylemek, dogru sozlii olmak ve
diirlist olmak etrafinda sekillenmistir. Kur’an-1 Kerim’de sidk kelimesinden tiireyen
birgok kelime mevcuttur. Bunlar 33all | 3ol | ualall | d5alal) | cliilall | (53lall (gualall |
(3ixadll  seklindedir ve Kur'an-1 Kerim’de miiennes veya cemi formlariyla

kullanilmaktadirlar.

Kur’an’da 14 kez gegen sidk kavramimin altisi*'’ izafeli olarak gelmistir. Nitekim
yukarida da gectigi lizere bir sey, oldugundan daha iyi bir anlam ifade etmesi ve kemaliyet
bildirmesi icin (3= kelimesine izafe edilir. Yani bu sekildeki bir ifade kemaliyet
noktasini ifade etmesinin yaninda matlub, mahbub ve mardiyy olma anlami da igerir. Bu

duruma Kur’an’dan 6rnek olarak Yianus Suresi ikinci ayet verilebilir:

w
o ¥

23 Sie Bhm a3 21 O Tkl Guil) T G M & 2ia JA5 el G Uae A ]
Ot Dl 13 ) (5280 06
“Iclerinden bir adama insanlar: uyar ve iman edenlere, Rableri katinda

kendileri i¢cin bir dogruluk makami bulundugunu miijdele diye vahyetmemiz, insanlar

icin sasilacak bir sey mi oldu ki o kafirler, “Bu elbette apac¢ik bir sihirbazdwr” dediler?”

Bu ayette bahse konu olan ifade (_ema a3 jfadesidir. Kadem kelimesi, kidemin
miiradifi olup, bir iste 6nceligi bulunmak yani bir hususta baskalarini1 gegmek; hal, hayir,
hasene, derece, riitbe, vb. bakimindan ilerde olmak anlama gelir. Ornek olarak, “falanin
hayirda bir kademi vardir” demek, onun bir derecesi, bir riitbesi vardir anlamini ifade
etmektedir. Yine “falan erkek veya falan kadin kademdir” demek, cesur olup digerlerine

211

onayak olandir anlamina gelmektedir.” Ayetteki kadem kelimesinin sidk kelimesine

208 ol-isfahani, Miifreddt, s. 478-479.

29 Muhammed Fuad Abdiilbaki, a.g.e., s. 497-498-499-500.

1% Yinus, 10/2; Yanus, 10/93; el-Kamer, 54/55; el-isra, 17/80; Meryem, 19/50; es-Suara, 26/84.
2l Elmalily, a.g.e., IV, 480.
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izafe edilmesine gelince bu izafe, yapilan iste ziyadelik ve ilerleme anlamima dikkat

¢ekmek i¢indir."?

Kadem-i sidk ifadesi ise miifessirler tarafindan salih amel, hayir islerinde basta
olmak, levh-i mahfuzda takdir olunmus saadet, yiiksek bir riitbe ve makam seklinde
yorumlanmistir. Ancak Elmalili, burada kadem-i sidk ifadesinin Hasan Basri (110/728)
ve Katdde b. Didme’nin (117/735) rivayet ettigi gibi sefaat anlamma geldigini

soylemektedir.”"”

Kadem-i sidktan baska olarak yine ayni1 formda gelen Kamer Suresi 55. ayette

gegen (33a 3352 ifadesi konumuzla alakalidir:
D54 el S Ra saba i el a8 Gl )

“Stiphesiz Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar cennetlerde, irmak

)

baslarindadrlar. Muktedir bir hiikiimdarin katinda, dogruluk makamindadiriar.’

Bu ayette gegen (3ua 328 mek’ad-i sidk ile ne kastedildigi ile ilgili miifessirler
cesitli goriigler dile getirmistir. Ebl Hayyan’in (745/1344) ifade ettigine gore mek’ad-i
sidk ifadesindeki sidk, kizbin zitt1 olan sidktir ve burada mek’ad-i sidk ifadesi, i¢inde
dogru soyleyenlerin oldugu makam kastedilmektedir. Yine Ebli Hayyan’in ifade ettigine
gore burada 33 328 mek’ad-i sidk ifadesi i J3) gibidir. Yukarida da zikri gegtigi
iizere salah ve hayr ifade etmek i¢in bir kelime, sidk kelimesine izafe edildiginde manaya
ziyadelik, kemaliyet ve bir seyde ilerlemis olma anlami katar. Bu sekilde de 3% kelimesi

(3= kelimesine ifade edilerek burada hayr, salah ve liituf manalar1 kastedilmistir.*'*

Yine mek’ad-i sidk ile sadiklara mahsus olan ve yalan ¢ikmasi, zeval bulmasi

ihtimali olmayan sabit bir makam ve mevkinin kastedildigi de s6ylenmistir.*"

Ayrica buradaki makamin, meclis-i sidk olarak degil, mek’ad-i sidk olarak
zikredilmesi calib-i dikkattir. Cilinkii 1 (kudd) ve LS (ciilts) kelimeleri Razi’nin ifade
ettigine gore birbirine benzese de tam olarak ayni anlami ifade etmemektedir. Nitekim

kutid kelimesi daha ¢ok siibut ve devamliliga; ciilis kelimesi ise hareket ve ayrilma

212 er-Razi, a.g.e., X VII, 8.

213 Elmalily, a.g.e., IV, 480.

1% Muhammed bin Yasuf Ebt Hayyan el-Endeliisi (745/1344), Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, (thk. Adil Ahmed
Abdii’l-Mevcid, Ali Muhammed Muavvid), C. VIII, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, s. 182.

25 Elmalili, a.g.e., VII, 323.
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anlamina isaret etmektedir.’'® Bu sebeple ayette zikredilen mek’ad-i sidk ifadesiyle
sadiklarin, o sadakat makaminda, -Kurtubi’ye (671/1273) gore cennette- devamli olarak

kalacaklari ifade edilmektedir. %'’
Sidk kelimesinin gegtigi baska bir ayet de Isra Suresi 80. ayetidir:
D UL 38 e o)y (3m 2 544 33 AT i QAL a1 &5 Uiy

“De ki: “Rabbim! (Girecegim yere) dogruluk ve esenlik icinde girmemi sagla.
(Ctkacagim yerden de) beni dogruluk ve esenlik i¢inde ¢ikar. Katindan bana yardimci

bir kuvvet ver.”

Ayette bahse konu olan ifadeler (3= J33 ve (33a z DA% ifadeleridir. Bu ifadelerle
ne kastedildigi hakkinda miifessirler farkli yorumlarda bulunmusglardir. Tefsirlerde genel
olarak zikredilen gdriis, [bn Abbas (68/678) ve Katade b. Diame’den aktarilan G Jads
ifadesiyle Medine’ye girigin; (3= z a4 ifadesiyle de Mekke’den ¢ikisin kastedildigi
goriistiir.”'® Yine bu goriisten farkli olarak miifessirler (3 Jak ve 3ia # )34 ifadeleri
hakkinda cennete girisin; Mekke’den Medine’ye ¢ikisin kastedildigini; Magaraya girisin
ve ordan ¢ikisin kastedildigini; Hz. Peygamber’in niibiivvetini ifa ederek cennete girisinin
ve diinyadan ayrihsinin  kastedildigini; Islam’a girisin ve diinyadan ayrilisin
kastedildigini; kabre girisin ve kabirden ¢ikisin kastedildigini séylemislerdir. *'* Ayrica

220 e
Tim

Razi, bu ifadeleri namaza baslama ve namazi bitirme seklinde yorumlamistir.
bunlardan sonra ayetin genel bir anlam ifade ettigi de sdylenebilir. Nitekim ayet, herhangi
bir ise veya herhangi bir yere girerken tam bir dogrulukla, razi olunmus bir sekilde
girmeyi; ayn1 sekilde herhangi bir isten veya bir yerden ¢ikarken de tam bir dogrulukla

ve razi olunmus bir vaziyette ¢ikmayi ifade edebilir.**!

Yine burada da daha dnce gegtigi gibi Ja34 ve z )34 kelimelerinin (3= kelimesine
izafe edilmesi, bir igse baglama veya bir isi bitirme; bir yere girme veya bir yerden ¢ikmada
bu isi en giizel sekilde yapmayi ifade eder.”** Yani bu manalarla beraber ayetin mealen

ifade ettigi anlam, “Rabbim! Girecegim yere tam bir dogruluk, diiriistliik ve razi olunmusg

216 er-Razi, a.g.e., XXIX, 81.

17 el-Kurtubi, a.g.e., XX. 109.

218 el-Begavi, a.g.e., V, 122.

219 el-Maverdi, a.g.e., I1I, 266; el-Beydavi, a.g.e., I, 264.
220 er-Razi, a.g.e., XXI, 34.

21 Elmalili, a.g.e., V, 345.

222 or-Razi, a.g.e., XXI, 34.
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bir sekilde girmemi sagla. Cikacagim yerden de beni yine tam bir dogruluk, diiriistliik ve

razit olunmus sekilde ¢ikar.” seklinde olmaktadir.

Bunlardan bagka, sidk kavrami yukaridaki formlarda farkli ayetlerde de gegmistir.
Miifessirler, Meryem Suresi 50. ayet ve Suard Suresi 84. ayette gegen (s S ifadesinin
“diinyada kiyamete kadar eseri baki kalacak giizel bir nam yani giizel bir séhret,
dosdogru bir zikr-i cemil ve sasmaz bir ydd-1 hasen” anlamini®*’; Ahkaf Suresi 16.
Avyetteki 3l 35 ifadesinin “Allah’in ehli imamn iyiliklerini kabul edip kétiiliiklerini
affetmesi” anlamini®*; Yinus Suresi 93. ayetindeki (Bla i%4 ifadesinin “Mencziliyette

kamil, salih ve razi olunmug bir menzil” anlamini®* ifade ettigini sdylemislerdir.

Yukarida izafet formlarini ele aldigimiz sidk kelimesi izafet disinda da tek bagina
kelime formunda Kur’dn-1 Kerim’de kendine yer bulmaktadir. Bunlardan bir tanesi

Zimer Suresi 32. ve 33. ayetlerdir, Yiice Allah bu ayetlerde soyle buyurmaktadir:
(32) oA s an o Gl deln B LAl K5 AN e I e ATkaT b
(33) Ostial 2h 3l 4 (33a 33Laly ols (s

“Allah’a kars1 yalan soyleyenden ve kendisine geldiginde dogruyu
valanlayandan daha zalim kim olabilir? Kdfirler icin cehennemde bir yer mi yok?

’

Dogruyu getiren ve onu tasdik edenler var ya, iste kétiiliikten sakinanlar onlardir.’

Bu ayetlerde gecen ii¢c ifade hakkinda miifessirler ihtilaf etmislerdir. ihtilaf
ettikleri bu konunun ilki, “kendisine gelen dogruyu yalanlayan” ifadesinde dogrunun ne
anlama geldigi; ikincisi, “dogruyu getiren” ifadesinde bu dogruyu getirenin kim oldugu;
tclincilisi ise “dogruyu tasdik edenler” ifadesinde dogruyu tasdik edenlerin kim

oldugudur.

Ik olarak “kendisine gelen dogruyu yalanlayan” ifadesini ele alirsak, burada
3Xall kelimesinin ifade ettigi anlam olarak Ibn Abbas bunun “Kelime-i Tevhid”

oldugunu; Hasan Basri ve Katade b. Didme ise “Kur’dn” oldugunu sdylemislerdir.

22 Elmahl, a.g.e., VI, 127.

2% Ebu’l Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi (468/1076), el-Vasit fi Tefsiri'I-Kur dni’l-Mecid, (thk. Adil Ahmed
Abdii’l-Mevcid, Ali Muhammed Muavvid), C. IV, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, s. 108.

3 el-Beydavi, a.g.e., III, 123.
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Maverdi bunlara bir goriis daha ekleyerek bunun “yeniden dirilme ve ahiretin haber

. . NPT e 22
verilmesi” anlamina geldigini soylemistir.**®

Ikinci ve iiglincii olarak, “dogruyu getiren” ve “dogruyu tasdik edenler”
ifadelerine gelince miifessirler burada dogruyu getirenin ve tasdik edenler hakkinda
ihtilaf etmislerdir. Razi bu konuda iki goriis oldugunu sdylemis ve Hz. Ali’nin ve
miifessirlerden bir grubun goriisiinii aktararak dogruyu getirenin Hz. Peygamber
oldugunu; tasdik edenin ise Hz. Ebii Bekir oldugunu sdylemistir. Tkinci gériis olarak ise
dogruyu getirenin enbiyalar; tasdik edenlerin ise onlara tabi olan miiminler oldugunu dile
getirmistir.”>’ Stiddi-i Kebir (127/745) dogruyu getirenin Cebrail oldugunu; tasdik edenin
ise Hz. Peygamber oldugunu ifade etmistir. Miicahid b. Cebr, Katadde b. Diame ve Zeyd
b. Eslem (136/754) ise getirenin Hz. Peygamber oldugunu; tasdik edenin ise Miiminler

oldugunu sdylemislerdir.”**

Sidk ile alakali olarak Kur’an-1 Kerim’de ele alacagimiz son ayet Maide Suresi

119. ayetidir. Yiice Allah bu ayette soyle buyurmaktadir:
Sl 2 (pan’y 150 Ld Gl LAY atS e (5 38 Elia 2] 2 Gallall 3an 2% 13 ) 06
Aebaal) 5380 3 Ae 15l
“Bunlardan sonra Allah buyurur ki: "Bu giin o giindiir ki, dogrularin dogrulugu
kendilerine fayda verir. Onlara icinden irmaklar akan cennetler var. Orada daimi

kalirlar. Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah tan razi olmuslardir. Iste biiyiik

basart ve mutluluk budur!"”

Bu ayette Yiice Allah, kryamet giinii dogrularin dogruluklarinin kendilerine fayda
verecegini sOylemistir. Miifessirler burada fayda verecek dogruluktan kastin, kullarin
diinyada verdikleri s6zde durmalar1 ve samimiyetle onlar1 yerine getirmeleri ayrica gelen

peygamberleri ve kitaplari tasdik etmeleri oldugunu s6ylemislerdir.**’

226 ¢]-Maverdi, a.ge., V, 126.

227 er-Razi, a.g.e., XXVI, 279.

228 e]-Kurtubi, a.g.e., XVIII, 278-279.
229 ¢]-Maverdi, a.g.e., I, 90.
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B. Adalet Kavram

1.

Sozlik Anlami

Ibn Faris’e gore J->-¢ biri diizliik ve dogruluga, digeri ise egrilik ve yamukluga

delalet eden zit anlamli kelimelerdendir.

239 jkinci babdan « = fiili gibi olan Jx kelimesi

dogru davranmak, insafli olmak anlamlarina gelir. Kelimenin mastarlari ise 4xa - 4lsa -

e ke - Y% geklinde gelmektedir.

Jae (a-de-le) kelimesi dogru davranmak, insafli olmak anlaminin yaninda birkag

manaya daha gelmektedir. Bunlar:

1.

ALY B

Sultan ve valinin zulmetmeyip adaletli ve insafli davranmasi, hakimin ise hak
ile hitkmetmesi, Y3 S 5 2050 Ji denildiginde bu anlam kastedilmis olur.

Bir nesneyi bir nesne ile denklestirmek,

Mahfede bir adama denk olmak, Js33) i 4 ifadesinde bu anlam kastedilir.

Bir nesneyi dogrultmatk,

Déonmek,

Iki kiginin arasim diizeltmek,

Erkek devenin disiyle ¢iftlesmeyi birakmast.’

Yukarida da ifade edildigi tizere bu kelime ezdaddan yani biinyesinde iki zit anlam

barindiran kelimelerdendir. {1k olarak adaletli olmak, bir seyi dogru yapmak, denk olmak

anlamlari olan J3= kelimesi tam tersi anlamlara da gelmektedir.

8.
9.

Sirk kosmak, 45 J3 ifadesi Allah’a ortak kosmak anlamina gelir.”?

Yoldan sapmak, meyletmek, & )-U\ oe J3e ifadesi bu anlama gelmektedir.

10. Son olarak da kelime dordiincii babda Ja= seklinde olup zulmetmek anlamina

gelmektedir.””

Kelimenin anlamlarii kisaca ve kategorize ederek soylemek gerekirse, dae kokii

& harfi cerri ile kullamldiginda, dogruluktan ve yoldan sapmak, meyletmek; & harfi cerri

ile kullanildiginda dénmek; < harfi cerri ile kullanildiginda ise denk ve esit tutmak

anlamlarina gelir.”**

2% fbn Faris, a.g.e., IV, 246.

»1 Asim Efendi, a.g.e., V, 4629- 4630-4631.

2 bn Manzir, a.g.e., XI, 436.

3 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi (770/1368), el-Misbdhu'l-Miinir, Beyrut, Mektebet-ii Liibnan,
1987, s. 150.

234

s. 6.

Ismail Karagdz, v.d., Dini Kavramlar Sézliigii, 6.B., Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015,
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J3)) (Adl) kelimesine gelince, J3Vkelimesi denk, benzer, ceza, karsilik, fidye,

235

denklik, dogruluk, istikamet,”” ihkak-1 hak, tarafsiz hiikiim, hakkaniyet, adalet, esitlik,

esit muamele™® gibi anlamlara gelmektedir.

Adl kelimesi iki kisma ayrilmaktadir: birincisi mutlak olan adldir, ki burada aklin
giizel gordiigli ayrica hicbir zamanda nesh edilmeyen ve de hi¢bir durumda zuliimle
vasiflanmayan adalet kastedilmektedir. Buna, birine iyilik yapan kisiye iyilik yapilmasi
ve de birine zulmetmeyen birine zulmedilmemesi 6rnek verilebilir. Tkinci adl ise, seriatla
bilinen ve de bazi zamanlarda neshi miimkiin olan adalettir. Buna ise kisas, cinayetlerin

karsilig1 ve de miirtedin malina el konulmas: buna 6rnek verilebilir.>*’

2. Istilahi Anlamm

Sozliikte her seyi yerli yerine koymak ve hakki yerine getirmek anlamina gelen
adalet, bagyin yani azginligin diger bir ifadeyle zulmiin zittidir. Ayrica insaf, hakkaniyet
ve istikamet gibi mefhumlar1 da i¢cinde barindiran bir denklestirme olan adalet, terazinin
dili gibi ifrat-tefrit arasinda bir birlik noktasini ve istikamet olarak terazinin iki tarafinda
muadele denilen bir denkligi ifade eder.”® Terim olarak ise dinin mahzurlu gordiigii
seylerden sakinarak hak yolda istikamet iizere olmak anlamina gelir. Ayrica ifrat-tefrit
arasinda olma durumunu bildiren adalet, biiyiik giinahlardan sakiip kiigiik giinahlarda
1srarc1 olmamayi ve de kotii fiilleri islemekten sakinmay1 ifade eder.””” Bunun yan1 sira
adalet konusunda Ovgliye layik olan adalet, iginde riya, gosteris, arzu, istek ve ceza
korkusu olmadan ulasilmak istenen, ugrunda caba sarf edilerek elde edilen adalettir.**°

Hakk: ifa etmek anlamina gelen adalet hakkinda insanlar, su bes yerde daha
dikkatli olarak adaletli olmak zorundadir:

Birincisi, kisiyle Allah arasindaki adalettir. Bu adalet kisinin, Rabbinin
hiikiimlerini bilmesiyle olur.

Ikincisi, kisinin nefsiyyat: arasinda olan adalettir. Bu da, kisinin akliyla hevalarmn

kontrol etmesiyle olur.

23 Asim Efendi, a.g.e., V. 4630-4631.
236 Sami, a.g.e., s. 951.

37 el-isfahani, Miifredat, s. 552.

28 Elmalili, a.ge., V,279.

29 el-Ciircani, a.g.e., s. 124.

240" el-Isfahani, ez-Zeria, s. 244.
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Uciinciisii, kisiyle selefi arasindaki adalettir ki bu da onlarin vasiyetlerini yerine
getirmek ve onlara duact olmak nevinden olur.

Dordiinctisii, kisiyle karsisindaki hak sahipleri arasindaki adalettir. Bu adalet de
aligveris, bor¢clanma ve daha baska seyler hakkinda insafli olup hakkaniyetli davranmakla
olur.

Son olarak besincisi ise, hiikiim ve hikmet yoluyla insanlar arasinda nasihatin

yayilmasiyla olur. Bu da yoneticilere yonelik olan adalettir.**'

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Hak yol iizere sabit olmak, ifrat tefrit boyutuna kagmadan istikamet sahibi olmak
anlamina gelen adalet kavrami Kur’an-1 Kerim’de 28 defa ge¢mektedir.*** Kokeni
itibariyle ezdaddan olan kelime, bu 6zelligini Kur’an-1 Kerim’de tevhid ve sirk anlamina
gelerek gostermistir. Bunun yani sira kelime Kur’an’da fidye, kiymet, insaf, tevhid, sirk,
haktan sapma, diizeltme anlamlarma da gelmektedir.**

* Fidye Anlaminda Kullanilmasi

Lo

“Oyle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskas: adina bir sey édeyemez.

Hi¢bir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da

edilmez. "
Bu ayette J% e 5351 Y ifadesindeki J3 kelimesi fidye anlaminda kullanilmistir.
Fidye, bir kisiyi yasadigt sikintili durumdan kurtarmak i¢in 6denen bedel anlamina
gelir.”* Burada da adl kelimesi fidye anlamin1 tasimakta ve “o dehsetli giinden kurtulmak
icin fidye verseniz de kabul edilmez” anlamini ifade etmektedir.
*  Kiymet Anlaminda Kullanilmasi
fla G5 52 .

“...Veya onun dengi orug tutmaktir... "’

Bu ayet ihramliyken avlanmay1 yasaklayan bir ayettir. Buna gore kim ihramli

oldugunu bilerek kasten avlanirsa ona bir ceza vardir. Bu cezalar, 6ldiirdiigii ava denk bir

241 el-Isfahani, ez-Zeria, s. 244.

2 Muhammed Fuad Abdiilbaki, a.g.e., s. 550-551.
* {bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 440-441.

244 ¢]-Bakara, 2/48.

245 el-Ciircani, a.g.e., s.139.

246 el-Maide, 5/95.
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av veya yoksullar1 doyurma seklinde bir keffaret veyahut da onun dengi orug tutmaktir.
Ayette esas kelime Jx kelimesidir, ¢iinkii ad!/ kelimesi burada kiymet, denk ve esit
anlaminda kullanilmistir.

* Nafaka ve Insaf Anlaminda Kullanilmas1

Baal i 1o 9T i 18

‘I : < . 247
Eger adil davranamayacaginizdan korkarsaniz tek kadinla evilenin”

Sl G 1 aas of Tsadail oy
“Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. "

Nisa Suresi 3. Ayeti ile ilgili olarak Viicuh-Nezair kitaplarinda adl kelimesi ile
kastedilenin insafli olmak oldugu ifade edilmistir.** Ancak Firuzabadi (817/1415), iki
ayet arasinda niians farkini gozeterek Nisa Suresi {igiincii ayetinde adaletli davranmak
anlamina gelen adl kelimesiyle kastedilen insafli olmanin nafaka ve taksim ile ilgili
oldugunu; Nisa 129. ayetinde adl ile kastedilen insafli olmanin sevgi konusunda oldugunu
clinkil insanin sevgi konusunda onlar arasinda insafli yani tam manasiyla adaletli olmaya
gii¢ yetiremeyecegini soylemistir.>>

* Tevhid Anlaminda Kullanilmasi

Jsally Haad &)
“Siiphesiz Allah, adaleti emreder”®’

Burada miifessirler adl kelimesinin ifade ettigi anlam hakkinda ihtilaf etmisler ve
bu konuda ¢esitli goriisler ileri siirmiislerdir. Ancak bu konuda en ¢ok aktarilan goriis
J%) ile kastedilenin Ibn Abbas’in ifade ettigi kelime-i tevhid (& Y1 ) Y) oldugu
goriisiidiir.? Ayrica 03 ifadesiyle Allah’t kendisine denk tutulan tim seylerden

soyutlamak ve tevhid anlami kastedildigi de soylenmistir.”® Bunun yani sira J3)

ifadesinin geriat ve akaidden farz kilinmis her sey, emanetleri yerine getirme, zulmetmeyi

27 en-Nisa, 4/3.

28 en-Nisa, 4/129.

249 ed-Damegani, a.g.e., s. 318; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 440.
20 e]-Firuzabadi, a.g.e., IV, 29-30.

21 en-Nahl, 16/90.

2 e]-Kurtubi, a.g.e., XII, 411.

233 er-Razi, a.g.e., XX, 103.
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terketme, insafli olma ve hakki hak sahibine verme anlamina geldigi de ifade edilmistir.>>*
Siifyan b. Uyeyne (198/814) ise J3!) kelimesini, amel isleyen herkesin amelini Allah
rizasini gozeterek acik veya gizli bir durumda dosdogru yapmasi, diiriist olmas1 seklinde
aciklamigtir.>

*  Sirk Anlaminda Kullanilmasi

Oostand o 1558 Gl 25 g el gasy 15 gl IS 3l 4§ aasd
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklari ve aydinligi var eden Allah’a
mahsustur. Boyle iken inkdar edenler baska seyleri Rablerine denk
tutuyorlar. >’

Bu ayette & siasd ifadesiyle kastedilen sirktir. Ayete gokleri ve yeri yaratan,
karanlig1 ve aydinlig1 ortaya cikaran Allah’a hamd ederek baslanmis daha sonra tiim bu
nimetlere karsilik kafirlerin nankorce bir tavirla Allah’a kars1 bagka seyleri denk ve ortak
tuttuklar1 ifade edilmistir. Bu ayette denk tutma ile ilgili olarak kendi taptiklar1 putlar
veya Allah’tan baska ona denk tuttuklari ilahlar kastedilmistir.”>’ Elmalili burada
kafirlerin Allah’a denk tuttuklar1 varliklarin farkli farkli varliklar oldugunu: kimisinin
esyanin tabiatina taptigini, kimisinin yildizlara ve giinese taptigini; kimisinin Yezdan ve
Ehreman diyerek nlr ve zulmete taptigini; kimisinin atese, taga, topraga, madene ve
bunlardan yaptiklar1 putlara taptigini; kimisinin bitkilere, hayvanlara ve insanlara
taptigini; kimisinin Firavun ve Nemrud’a; kimisinin Hz. Isa ve annesi Hz. Meryem’e

taptigin1 sdylemektedir.>>®
C. Hakk Kavram
1. Sozliik Anlamm

Ibn Faris, G-z harflerinin bir seyin saglamligina ve sihhatine delalet ettigini
sOylemistir.”>’ 3~ kelimesinin asli Gis’dir. 3~ fiilinin mastarlari da EPEE RN seklinde
gelmektedir.

[lk ifade ettigi anlam olarak hak olmak, gergek olmak anlamina gelen G~ fiili daha

farkli anlamlara da gelmektedir, bunlar:

% ibn Atiyye, a.g.e., III, 416.
3 et-Taberd, a.g.e., XIV, 336.
26 ¢]-En’am, 6/1.

37 e]-Maverdi, a.g.e., I, 93.
238 Elmalily, a.g.e., I11, 412.
% fbn Faris, a.g.e., II, 15.
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1. Hakk olmak, gercek olmak, »¥' 3~ denildiginde is gercek oldu anlami
kastedilir.

2. Hak iizere galip gelmek, 3= P denildiginde =) e 43 yani “Ona hak iizere
galip geldi” anlamu kastedilir.**

3. Vacip kilmak ve sabit kilmak, s 3~ ifadesi gerekli kildi anlam kastedilir.*®!

4. Dogrulamak, tasdik etmek, 30 35 ifadesiyle “haberi tasdik etti, dogruladi”
anlami kastedilir. ***

5. Bir seyin hakikatine muttali olup yakinen idrak etmek, %) Eadis denildiginde

“Isi idrak ettim, kesin olarak bildim” anlam1 kastedilir.

Bir ise viiciid verip meydana getirmek,

Yolun tam ortasinda yiiriimek,

Bir kimseye gelmetk,

52 e SRS

- . 263
Bir kimsenin basinin ortasina vurmatk.

Hakk kelimesinin isim olarak kullanilmasina gelince, hakk gercek, sabit ve layik
olan; hiikiim, fasl ve kaza olunmus emr ve madde; adalet, mal-miilk, vacip, sidk, 6liim,

azim, riist ve basiret, bir nesnenin tam ortasi, Islam, Kur’an gibi anlamlara gelmektedir.264

2. Istilahi Anlamm

Batilin zitt1 olan hakk, inkari caiz olmayan gercek seye denir. Ayrica hitkmiin
vakiaya uygun olmasidir ki bu itibarla soz, itikad, din ve mezhepler hakkinda da
kullanilir.*® Ragib el-isfahani hakki, mutabakat ve muvafakat olarak tanimlamistir. Ona
gore hakkin c¢esitli vecihleri vardir: Birincisi, bir seyi hikmetin gerektirdigi olgiide icad
edendir, bundan dolayr Allah’a hakk denilmektedir. Ikincisi, hikmetin muktezas:
geregince ortaya konan seydir, bundan dolay1 Allah’in yaptig1 her sey hakktir. Uglinciisii,
isin 6ziine mutabik olan inanctir. Falancanin yeniden dirilme, sevap, glinah, cennet ve
cehennem hakkindaki inancinin hak olmasi boyledir. Dordiinciisii, gerektigi zamanda,

gerektigi ol¢iide ve gerektigi sekilde vaki olan s6z ve fiildir. Senin séziin haktir demek

260 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3944.
21 ¢]-Cevher, a.ge.,lV, 1461.
02 67-7Zebidi, a.g.e., XXV, 181.
263 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3944.
264 Asim Efendi, a.g.e., IV, 3944.
265 el-Ciircani, a.g.e., s. 79.
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boyledir. Hakkin ger¢eklesmesi ise iki sekilde olur: Birincisi, hakkin, ayet ve delillerle
ortaya ¢ikmastyla olur. Ikincisi ise hakkin, herkes arasinda yayilmasi ve seriatin ikmaliyle
olur.*%

Bunun diginda hakk, Allah’in ismi ve sifati olup, gercekte var olan, varliginda
siiphe olmayan, ilah ve rab olusu hak olan, esyay1 var eden, ger¢ek anlamda miilk sahibi

olan, yok olmayan, hakki ortaya ¢ikaran ve adaletli olan anlamini ihtiva eder.*’

3. Kur’an-1 Kerim’deki Anlam

Batilin zitt1 olan hakk kavrami Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 287 kez
gecmektedir. Bunlarin ise 247’sinde hakk kavrami kullanilmistir. Bulundugu yerlerde
daha ¢ok batilin zitti olma anlamiyla kullanilan hakk kelimesi bunun disinda Allah,
Kur’an, Islam, adalet, tevhid, sidk, mal, viicub, hacet, pay, beyan, Kabe’nin isleri, helal-
haramin izahi, ecelin gelmesi, kelime-i tevhid, tamamlanmis olan, ciirlim ve batilin zitt1
anlamlarinda kullanilmistir.*®®

*  Allah-ii Tedla Anlaminda Kullanilmasi

Gad s Sl V15 S ALl il zhelhl 2l & s
“Eger Hakk onlarin arzularina uysaydi, gokler ile yer ve onlarda bulunanlar
elbette bozulur giderdi... "

Hakk kelimesi Allah’in isimlerindendir. Bu ayette de gegen Hakk kelimesi
miifessirlerin ¢oguna gore Allah-ii Tedla anlaminda kullanilmigtir. EbG Salih es-Semméan
(101/719) Miicahid b. Cebr ve Ibn Ciireyc el-Kuresi (150/767) de bu gériisii kabul
edenlerden bazilaridir. Nahhas’in (338/950) ifade ettigine gore bu takdirde mana, “Eger
Sahibu’l-Hakk olan Allah onlarin hevalarina uysaydi, gokler ile yerler ve onlarda
bulunanlar elbette fesada ugrar giderdi” seklinde olur. *’°

*  Kur’dn-1 Kerim Anlaminda Kullanilmasi

O3 i0g 40 1518 s ool 20l Caoid thela W (2l 155 58
“Nitekim hak (Kur’an) kendilerine gelince onu yalanladilar. Fakat alay ettikleri

seyin haberleri kendilerine ilerde gelecektir.”*"!

206 o)-isfahani, Miifreddt, s. 246-247.

7 Komisyon, Dini Kavramlar Sézligii, s. 219.
%8 fbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 266-267.

299 ¢]-Mii’minun, 23/71.

70 e]-Kurtubi, a.g.e., XV, 71.

211 el-En’am, 6/5.

59



Cpsh 0503 BRI 2held 2 Bhellly oV ia &t 03
032818 45 615 S 18 108 5201 2hels
“Dogrusu onlart ve atalarini kendilerine hak olan Kur’dn ve onu agiklayan bir
peygamber gelinceye kadar (diinya nimetlerinden) yararlandiririm. Fakat
kendilerine Hak (Kur’dn) gelince, “Bu bir biiyiidiir, biz onu kesinlikle inkar
ediyoruz” dediler.”””*
Bu ayetlerde de Hakk kelimesi Kur’dn-1 Kerim anlaminda kullanilmistir.
 [slam Anlamida Kullanilmasi
8555 S B &) SR a5 Gl s 085
“De ki: “Hak geldi, batil yok oldu. Stiphesiz batil, yok olmaya
1273

mahkiamdur.

Miifessitler bu ayette hakk kelimesi ile ifade edilenin Islam oldugunu

soylemislerdir. Ayrica burada hakk ile kastedilenin Kur’an, cihat’’* ve Allah’a kulluk

etmek oldugu da s6ylenmistir.””> Ancak ilk olarak zikredilen ve en ¢ok nakledilen goriis

burada hakk ile kastedilenin Islam oldugudur.

Yine bundan baska olarak u-ml\ Gall e &) Ciinkii sen apagik bir hak tizere

bulunuyorsun’’® ve Gl 3aY Allah’in hakk ortaya ¢ikarmasi icin®’” ayetlerindeki hakk

kelimesi Islam anlaminda kullanilmistir.*”

* Adalet Anlaminda Kullanilmasi
¥ ally Uik &L (i o Wity a3 plalad a8 Y )5llE i g 588 35503 e 14085 )
LIl ¢l ) Lsby Lalalh
“Hani David un yanina girmislerdi de David onlardan korkmustu. Onlar,
“Korkma! Biz, iki davact grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmigtir.

Aramizda adaletle hiikmet. Zulmetme ve bizi hak yola ilet” dediler.””

Gt L e Hlaiall Bl s Gall L2018 06

272
273
274
275
276
271
278
279

ez-Zuhruf, 43/29-30.

el-Isra, 16/81.

el-Kurtubi, a.g.e., XII, 155.

el-Maverdi a.g.e., III, 267.

en-Neml, 27/79.

el-Enfal, 7/8.

ed-Damegani, a.g.e., s. 139; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 266.
Sad, 38/22.
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“Ey Rabbim! Hak ile hiikiim ver. Bizim Rabbimiz, sizin nitelemelerinize karsi
yardimi istenecek olan Rahman 'dir” dedi.”**’

“Hakk ile hitkkmet” ifadesi kendi i¢inde adaletli olmak anlamin1 icermektedir. Bu
ayetlerin ifade ettigi genel anlama bakildiginda da burada hakk ile ifade edilenin adalet
oldugu goriilecektir.

* Tevhid Anlaminda Kullanilmasi

G A (s e 8 Ol Sela W (3l 38 51 0 0 I (T80 e allal (e
“Allah’a karst yalan uyduran yahut kendisine geldiginde, ger¢egi
valanlayandan daha zalim kimdir? Cehennemde kdfirler icin bir yer mi
yok? 281

Bu ayette Allah’a kars1 sirk kosmak veya ¢ocuk isnat etmek suretiyle iftira edenler
veyahut da hakk yani fevhid kendilerine gelmesine ragmen bunu yalanlayanlar zalimler
olarak adlandirilmislardir. Siiddi burada hakk ile ifade edilenin tevhid oldugunu
sOylemistir. Ayrica Yahya b. Sellam (200/815) bunun Kur’an oldugunu; Ibn Secere ise
bunun Hz. Peygamber oldugunu s6ylemistir.**>

Bundan baska olarak 3alu she\s (& “Hayir o, onlara hakki getirdi”?®, 5335 o\ &
“O, hakki getirmis”®** ve An Gl & 1sak8 “Onlar da gercegin Allah’a ait oldugunu
bilirler** ayetlerinde de miifessirlere gore hakk fevhid anlaminda kullanilmistir.

*  Sidk Anlaminda Kullanilmasi

o et 53 llall A5 a0 A15 ¢ & £ Uk a5 Bally Ga 15 el Gl 3l s
Sl 4821 5 5 53y call e 5Ll
“O, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak yaratandir. Allah’in “ol”
deyip de her seyin oluverecegi giinii hatirla. O 'nun sézii gercektir. Siir’a
tiflendigi giin de miilk (hiikiimranlik) O nundur. Gaybi da, gériilen dlemi de
bilendir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla

11286
haberdardir.

O pady il Lo Gl A (205 ) 08 58 Gl Gl il

%0 e]-Enbiya, 21/112.

281 el-Ankebut, 68.

82 e]-Kurtubi, a.g.e., XVI, 390.
283 el-Mii’minun, 23/70.

284 es-Saffat, 37/37.

285 el-Kasas, 28/75.

286 o]-En’am, 6/73.
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“O (azap) gercek midir?” diye senden haber soruyorlar. De ki: “Evet,
Rabbime andolsun ki o elbette gercektir. Siz (bu konuda Allah’1) dciz kilacak
degilsiniz. %’

Miifessirler bu iki ayette gecen G3al 413 “O’nun s6zii haktir” ve 3l 43) “O elbette
haktir” ifadelerindeki hakkin sidk anlaminda oldugunu sdylemisler ve Allah’in séziinlin
hak olmasinin yaninda sidk oldugunu da ifade etmislerdir.”®®

*  Mal Anlaminda Kullanilmasi

Gall 4ile o3l Jiails
“..iizerinde hak olan (bor¢lu) da yazdirsin...””*

Bu ayetteki hakk kelimesi ise mal anlaminda kullanilmis, “lizerinde hakk olan bir
mal varsa onu yazdirsin” anlami kastedilmistir.

*  Viicubiyet Anlaminda Kullanilmasi

“Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benim, “Andolsun,
cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim” soziim

gerceklesecektir. »290

1 el 15588 il e Sy EalS i IS
“Boylece Rabbinin, inkar edenler hakkindaki, “Onlar cehennemliklerdir”
sozii gerceklesmis oldu. 291
Burada miifessirlere gore hakk kelimesiyle de viicubiyet anlami kastedilmistir.
 [htiya¢ Anlaminda Kullanilmasi
G e 2 0 (58 (S, e 610
“Onlar, “Iyi biliyorsun ki kizlarinda bizim géziimiiz yok. Sen bizim ne
istedigimizi ¢ok iyi biliyorsun” dediler.”””*
Bu ayette miifessirler hakk ile kastedilenin ihtiya¢ anlaminda oldugunu

sOylemisler ve “Sen biliyorsun ki bizim, senin kizlarina ihtiyacimiz yok” anlaminin

kastedildigini dile getirmislerdir.””

7 Yanus, 10/53.

8 el-Begavi, a.g.e., I1I, 157.

28 e]-Bakara, 2/282.

20 es-Secde, 32/13.

21 ¢]-Miimin, 40/6.

2 Hud, 11/79.

3 el-Begavi, a.g.e., IV, 192; el-Beydavi, a.g.e., III, 143.

N=}
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* Pay Anlaminda Kullanilmasi
el LA 256 s el 3 Gl
“Onlar, mallarinda, isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar igin belli
bir hak bulunan kimselerdir.***

Bu ayetteki hakk kavrami pay anlamimi ifade etmektedir. Baz1 miifessirler bu
ayetteki hakkin zekat ve sadaka oldugunu soylemislerdir.>”

* Beyan Anlaminda Kullanilmasi

Gall s (Y1108
“...Onlar: “Iste simdi gercegi tam anlayacagimiz tarzda bildirdin”
dediler... "’

Buradaki hakk ile de beyan etmek anlami kastedilmistir. Yani “iste simdi bunu
bize beyan ettin” anlaminda kullanilmistir.

Bunlardan baska hakk kelimesi Kdbe nin isleri’’’, helal ve haramin izahi®®,

Kelime-i Tevhid®”’, ecelin gelmesiwo, bitirilmis, tamamlanmis®’ , batilin zitti olan hakk®”?

anlamlarinda da kullanilmistir.

294 ¢]-Meéric, 70/24-25.

293 el-Beydavi, a.g.e., V, 246.

296 el-Bakara, 2/71.

27 e]-Bakara, 2/146.

28 o]-Bakara, 2/176.

2 or-Rad, 13/14.

300 6]-Kaf, 50/19.

31 et-Tevbe, 9/111; el-Kehf, 18/98.

392 Yinus, 10/30; el-Hicr, 15/85; el-Hacc, 22/6.

63



IV. IFTIRANIN YAKIN VE ZIT ANLAMLARIYLA ILISKiSi

Iftira kavramimin yakin ve zit anlamlarini olusturan bu kavramlar bir noktada iftira
ile baglantilidirlar. Oncelikle yakin anlamli kavramlardan yola cikilacak olursa bu
kavramlar bizzat iftira anlamimi tagimasalar dahi iftiraya iliskin bir anlam ortaya
koymaktadirlar. Ornegin kizb soziin vakiaya uymamasi®”, ifk aslindan ve esasindan
dondiiriilmiis s6z°%, biihtan ¢irkinliginden dolay1 dinleyeni sasirtan yalan®”, ziir ise
baskalarini inandirmak icin sozii birtakim seylerle desteklemek suretiyle sdylenen
yalan’®® anlamina gelmektedir. Tiim bu kavramlar olmayan bir seyi ortaya atmak, haksiz
bir s6z ihdas etmek anlamlar1 tagimakla iftira ile benzer bir hiiviyete biirinmektedirler.
Yani iftira ile yakin anlam tagimaktadirlar ancak aralarinda farklar da bulunmaktadir.
Ormnegin kizb ve iftira birbirlerine ¢ok benzeseler de birebir ayn1 manay1 tasimazlar.
Ciinkii bazen bir olay kizb sayilirken iftira sayilmayabilir. Ifk ve biihtan kelimeleri de
iftira anlam1 tasimakta ancak iftira ile birebir ayni manayi ifade etmemektedirler.
Aralarinda mahiyet ve siddet agisindan farklar bulunmaktadir. Kazf ise daha sonradan
iftira manasi1 kazanan bir kelimedir. Mutlak olarak atmak manasi tasiyan kazf, sonralar
“namuslu kadinlara zina isnat etmek” anlamimni ifade etmektedir.’”” Zir kelimesi de
baskalarini inandirmak i¢in siislii sdylenen yalan manasini ifade ettiginden bu noktada
iftiraya benzemektedir. Netice itibariyle zikredilen tiim bu kelimeler iftiraya yakin
anlamli kelimelerdir. Bu kavramlar bir baslik olarak degerlendirilirse iftira bu
kavramlarin konu bagligini ifade eder.

Iftira ile zit anlamli olan kavramlara gelince bunlar sidk, adalet, hak gibi
kavramlardir. Sidk soziin vakiaya uymasi,’” adalet hakki yerine getirmek,’® hakk ise
inkar1 caiz olmayan ger¢ek sey demektir.’'® Bu kavramlar iftira ve iftiraya yakin anlamli
kavramlarla tam bir zitlik icermektedir. Yani bu kavramlar soziin dogrulugunu ifade

ederken iftira s6ziin egriligini ve bozuklugunu ifade etmektedir.

39 el-Ciircani, a.g.e., s. 154.

3% Elmahl, a.g.e., VI, 25.

395 Asim Efendi, a.g.e., I, 735.
306 el-Askeri, a.g.e., s. 47.

7 fbn Manzur, a.g.e., IX, 277.
% el-Ciircani, a.g.e., s. 113.
39 Elmalily, a.ge., V,279.

310 el-Ciircani, a.g.e., s. 79.
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IKiINCi BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE MUSRIKLERIN VE EHLI KiTABIN iFTIiRALARI

Iftira, insanlarm asabiyet, menfaat, mevki elde etme, zor durumdan kurtulma,
kazang elde etme ve elde ettiklerini koruma gibi sebeplerden dolayr basvurdugu
yontemlerden bir tanesidir. Genel olarak insanlar bununla kendilerine zarar vermesinden
korktuklar1 veyahut da kendilerine rakip olarak gordiikleri kisileri toplum nezdinde
itibarsiz hale getirmeyi amacglamaktadirlar. Ayrica kendi ¢ikar ve diisiincelerinin
toplumda bir karsilik bulmasini saglamak adina da iftiray1 bir ara¢ ve amag olarak sikca
kullanmaktadirlar. Nitekim zikredilen tim bu durumlarin 6rneklerini Yiice Allah,
Kur’an-1 Kerim’de bizlere gdstermektedir. Ilerde de goriilecegi iizere kendi menfaatlerini
ve ticari kazanclarini korumayi diisiinen miisrikler; kendi din ve inang¢lariin yeryiiziinde
hakim din ve inan¢ olmasimi arzulayarak bundan faydalanmayi diisiinen Yahudi ve
Hiristiyanlar; yanlis ve batil akideler ortaya atan Mecusiler; Allah’in varligint ve
gonderdiklerini kesin bir sekilde inkar eden kafirler Allah’a, peygamberlere ve
miiminlere iftirada bulunmuslardir. Yiice Allah da bu miifterilerin iftiralarina Kur’an-1
Kerim’de yer vermis ve onlarin bu asilsiz iddia ve iftiralarini bosa ¢ikararak cevap vermis
ve de miiteaddit defa “Allah’a iftira edenden daha zalim kim olabilir*'" diyerek onlarin

yapmis olduklarini zuliim saymis ve onlarin da zalimler oldugunu sdylemistir.

3 el-En’am, 6/21; el-A’raf, 7/37; Yanus, 10/17; Had, 11/18; el-Ankebit, 29/68; es-Saff, 61/7.
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L ALLAH’A YONELTILEN iFTIRALAR

Iftira, insanlar arasinda vuku buldugu gibi tek yénlii olarak insanlarla Allah
arasinda da vuku bulabilir. Yani insanlar birbirilerine iftirada bulunduklar1 gibi Allah’a
da iftirada bulunabilirler. Allah’a iftira edenlerin en bariz Orneklerini ise Kur’an-1
Kerim’in bildirdigi Arap misrikler ve ehli kitap olugturmaktadir. Bunun disinda kafirler,
Mectsiler ve gesitli varliklar ilah edinenler de bu kisma dahil olmaktadir. Tiim bunlarin
hepsi kendi menfaat, ¢ikar ve kazanclarini kaybetmemek diisiincesiyle Allah’a iftirada

bulunmusglar ve onlar1 korumak i¢in de Allah’a iftira etmekten geri durmamaislardir.

Iftiranin en kotiisii siiphesiz Allah’a iftira etmektir; zira bu, iftiranin en son
raddesidir. Bu noktada iftira, Allah’a ortaklar nispet etmek, ona denkler kilmak seklinde
olur. Yani agik bir sekilde ifade edilecek olursa Allah’a kars1 yoneltilen en biiyiik iftira,
O’na ortak kosmaktir. Nitekim Yiice Allah Nisd Suresi 48. Ayetinde “Siiphesiz Allah,
kendisine ortak kosulmasimi asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lart ise
diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinah
isleyerek Allah’a iftira etmis olur” buyurarak sirk kogmanin Allah’a iftira etmek
oldugunu ifade etmistir. Bundan baska bir ayette ise Allah’a iftira edenin akibetini
bildirirek “Miisa, onlara séyle dedi: “Yaziklar olsun size! Allah’a karst yalan
uydurmayin, yoksa sizi azap ile yok eder. Allah’a karst yalan uyduran mutlaka hiisrana
ugramistir” buyurmus ve Allah’a iftira edenin hiisrana ugrayacagini ve kaybedenlerden
olacagim bildirmistir.’'?

Miisrikler, Ehli Kitap ve digerlerinin iftiralar1 sadece sirkle sinirli kalmamis, daha
baska sekilde de Allah’a iftirada bulunmuslardir. Nitekim Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri
onlarin en biiyiik iftiralarin bir digeridir. Onlarin bu iftiralari1 Yiice Allah, Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok ayette dile getirmistir.”'> Bu ayetlerden biri de Yinus Suresi’nin 68 ve
69. ayetidir:
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*12 Taha, 20/61.
13 el-Bakara, 2/116; el-En’4m, 6/100; el-Kehf, 18/4; Meryem, 19/35; Meryem, 19/88; el-Enbiya, 21/26;
es-Saffat, 37/151; ez-Zuhruf, 43/81-82.
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“Allah, bir ¢ocuk edindi” dediler. O, bundan uzaktir. O, her bakimdan simirsiz
zengindir. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O 'nundur. Bu konuda elinizde hi¢bir delil
de yoktur. Allah’a kars1 bilmediginiz bir seyi mi soyliiyorsunuz? De ki: “Allah hakkinda
valan uyduranlar asla kurtulusa eremezler.”

Bu ve buna benzeri bazi ayetlerde birtakim kimselerin Allah’a ¢ocuk isnat ettikleri
goriilmektedir. Bu ayette Allah’a ¢ocuk isnadinda bulunanlarin “melekler, Allah’in
kizlaridir®'™* diyen Miisrikler, “Uzeyr Allah’in ogludur’*" diyen Yahudiler ve “Isa
Allah’in ogludur*'® diyen Hiristiyanlar ve de “Hiirmiiz ve Ehremen Allah in ogullaridir”
diyen bazi Mecisiler olmalari muhtemeldir.>'” Ancak ibn Asar (1970), ayetin Mekki
oldugunu ve burada kastedilenin yalnizca miisrikler oldugunu, sanildig1 gibi Hiristiyanlar
ve baskalar1 olmadigini sdylemistir.’'® Ne var ki ayet burada sadece miisrikleri kastetse
de buna benzer diger ayetler de géz Oniinde bulunduruldugunda ayetin genel bir mana
ifade ettigi ve bu sekilde Allah’a ¢ocuk edinme iftirasinda bulunan herkesi i¢ine aldig:
sOylenebilir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de bu minval {izere bir¢ok ayet bulunmaktadir.

Elmalili, Allah’a ¢ocuk isnat etme konusunda miisrikler, zindiklar ve bu
diisincede olan baska kimselerden bahsederken, onlarin tekvin ve tevlid arasindaki farki
kavrayamadiklarini, yaratma olaymi dogurmak ve dogurtmak sandiklarini, tevlid ve
tevelliidiin de yaratma isiyle oldugunu fark edemediklerini sdylemistir. Daha sonra
Elmalili, bunlarin bu diisiincelerinin sonucunda alemin Allah’tan tevelliid ve infisal
suretiyle olustuguna inanarak Allah’a ogullar ve kizlar isnat ettiklerini ve daha sonra o
erkek ve disileri ilahlar sayarak peslerinden gittiklerini ifade etmistir.>"”

Miisrikler ve bu diislincede olan birtakim kimseleri zikrettikten sonra Ehli
Kitap’tan bahseden Elmalili, onlarin Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri hususunu garipsemis
ve “tekvinin ancak halk-u icad ile miimkiin oldugunu isiten ve a3l a3 IE (voktan var
etme) umdesine dgah olanlardan bir kismi da yine tevelliid tevehhiimiine saplandilar,
melekler Allah’n kizlari, Uzeyr Allah’in oglu, Isa Allah i oglu dediler.” diyerek onlarin
bu gafletlerini ve Allah’a iftiralarini dile getirmistir. Ayrica ehli kitaptan bazilar1 da cocuk

edinmeyi gergek anlamda viladet manasiyla degil evlat edinme manasiyla te’vil etmisler

31 en-Nahl, 16/57.

*13 et-Tevbe, 9/30.

*19 et-Tevbe, 9/30.

37 er-Razi, a.g.e., XVII, 138; Elmalily, a.g.e., III, 516; Elmalili, a.g.e., IV, 537.
% fbn Asir, a.g.e., X1, 229.

1% Elmalily, a.g.e., IV, 537.
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ve bunu da “Allah kendi uluhiyyetinden tesrifen bir pay verdi, kendi oglu serefini verdi”
seklinde aciklayarak Allah’a iftirada bulunmuslardir.®*

Allah’a iftira edenler sadece miisrikler ve ehli kitapla sinirlt degildir, Kur’an-1
Kerim’in muhataplarinin genelde miisrikler ve ehli kitap olmasi hasebiyle bu ayetlerden
kastedilenin yalnizca onlar oldugu sanilmaktadir. Ancak Kur’an’a kapsamli ve biitiinciil
olarak bakildiginda kafirlerin, Mectsilerin ve ¢esitli cisimleri kendilerine ilah edinenlerin
de Allah’a iftira eden ziimrenin icerisinde oldugu goriilecektir. Kafirler, Allah’in varligini
inkar etmisler; Mecusiler, kendilerine hayir ve ser tanrisi edinmisler; c¢esitli cisimleri
kendilerine ilah edinenler ise gok cisimlerini ve kendilerince kutsal addettikleri seyleri
ilah kabul etmislerdir. Tiim bunlarin hepsinin sirk adina yapageldikleri ne varsa hepsi
Allah’a kars1 uydurduklar1 birer iftiradan ibarettir. Bundan baska olarak bu ziimrede
olanlarin hemen hemen hepsi Allah’a ¢ocuk isnat etme noktasinda da Allah’a iftirada
bulunmuslar, O’na kiz ve erkek ¢ocuklar1 nispet etmisler ayrica cinlerle Allah arasinda
da bir nesep bag1 kurmuslardir.**’

Allah’a iftira edenlerin ¢ogu, yanlis ve batil akideleri sebebiyle O’na ¢ocuk
isnadinda bulunmuslardir. Elmalili’nin da belirttigi gibi bunlarin kimi viladeti gergek
manastyla algilamis kimi ise “3151” yani evlat edinme anlaminda anlayarak
uluhiyyetinden hissedar etmek seklinde bir seref ve paye vermek olarak algilamislardir.***
Her ne sekilde olursa olsun bu yapmis olduklar1 sey Allah’a iftiradan bagka bir sey
degildir. Nitekim “Allah’in eviat edinmesi olacak is degildir. O bundan miinezzehtir >
ayetinde de ifade edildigi iizere Allah’in ¢ocuk edinmesi diisiiniilemez. Allah’a iftira
edenlerin “Allah ¢ocuk edindi” iftiralarina karsilik Kur’an-1 Kerim’de genellikle “Allah
Stibhandir, Ganidir, yerde gokte ne varsa hepsi O’nundur” seklinde cevap verilerek
onlarin bu asilsiz iddialarini temelden g¢iiriitme gayesi giidiilmektedir. Ciinkii Allah’in
yerde ve gokte ne varsa hepsinin sahibi olmasi O’nun bir ortaginin ve de bir cocugunun
olmasini imkansiz kilmaktadir. Razi, Y{inus Suresi 68. ayetinin tefsirinde Allah’in gocuk
edinmesinin imkansizlig1 hususunda birka¢ madde siralayarak bunun muhal olduguna

dikkat ¢ekmistir:

2% Elmalily, a.g.e., IV, 537.
21 es-Saffat, 37/158.

22 Elmalily, a.g.e., IV, 537.
3 Meryem, 19/35.
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[k olarak Allah’in gani olmasi, O’nun ¢ocuk edinmekten miinezzeh olmasi
anlamina gelmektedir. Ciinkii gani olan bir kimsenin, clizlerden ve boyutlardan miinezzeh
olmasi gerekir. Boyle vasiflar1 tagiyan birinin de kendisinden bir ciiziin ayrilmasi
miimkiin degildir. Cocuk ise insanin viicudundan ayrilan bir ciizden ibarettir ve daha
sonra da bu ciizden, bu parcadan ¢ocuk tevelliit eder. Hal boyle olunca insan ciiziinden
ibaret olan ¢ocugun, ciizlerden ve pargalardan miinezzeh olan Allah’a nispet edilmesi
mubhal olmaktadir.

Ikinci olarak, Allah-ii Teala ganidir ve gani olan kimse kadim, ezeli ve bakidir.
Bu vasiflari tagiyan bir kisinin de ne neslinin tiikenmesi ne de yok olmasit miimkiindiir.
Cocuk ise ancak yok olan ve nesli tilkenen bir seyle hasil olur. Allah da gani olduguna
gore yok olma ve nesli tiikenme gibi bir durum hakkinda miimkiin olmayacagi i¢in O’ nun
cocugunun olmasi da miimkiin degildir.

Ugiincii olarak, Allah-ii Teala ganidir ve gani olan bir kimsenin sehvet ve lezzetle
vasiflanmasi miimkiin degildir. Allah-ii Teédla da bu gibi seylerden miinezzeh oldugu i¢in
O’nun esinin ve ¢ocugunun olmasi diisiiniilemez.

Dordiincii olarak, Allah Teala ganidir ve gani olan bir kimsenin ¢ocugunun olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii ¢cocuk edinmek, ancak yardima muhta¢ durumda olan kisiler
hakkinda olur, ¢ocuk edinmekle bu kimseler islerini kolaylastirir ve bir fayda temin etmis
olurlar. Ancak Allah baskasina muhta¢ olmaktan ve yardim istemekten miinezzehtir bu
sebeple Allah’in kendisine yardim etmesi, islerini kolaylastirmast i¢in ¢ocuk edinmesi
miimkiin degildir.

Besinci olarak, Allah Teala ganidir ve gani olan bir kimsenin ana-babasinin olmasi
miimkiin degildir. Ana-babadan beri olan birinin de ¢ocuktan da pek tabi beri olmasi
gerekir, bu sebeple Allah’in gocugunun olmasi diistintilemez.

Son olarak Allah Tedla ganidir ve gani olan bir kimse esyay1 ihdas etmede

32* T{im bu maddelerin hepsi goz 6niinde bulunduruldugunda

bagkasina ihtiya¢ duymaz.
Allah’1n evlat edinmesinin miimkiin olmadig1, ¢ocuk isnadinin da bir iftira oldugu agikca
ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, onlarin Allah’a ortaklar isnat etme ve evlat edinme iftiralarini
reddetmistir. Ne var ki onlarin bu iftiralarin1 sadece Kur’an’in reddettigini sdylemek eksik

olacaktir. Allah’in diger ayetleri olan kdinat ve akil nimetleri de onlarin bu iftiralarin

324 er-Razi, a.g.e., XVII, 138-139.

69



reddetmektedir. Nitekim eger onlarin iddia ve iftira ettikleri gibi Allah’1n bir seriki veya
evladi olsaydi o halde yerin de gogiin de diizeni bozulur, ikisi de fesada ugrardi.**® Ancak
bir taraftan kainattaki diizen ve intizam; bir yandan da iki yaraticinin bulunmasi

diistincesinin aklen muhal olmas1 miigriklerin iddia ve iftiralarina bir red mahiyetindedir.

A. Miisriklerin Allah’a Yénelttikleri Iftiralar

Sozliikte, “bir seyi ortak yapmak, birden fazla kisiye tahsis etmek ve ortak
saymak” anlamlarina gelen sirk, 1stilahi olarak Yiice Allah’a ilahliginda, sifatlarinda,
fiillerinde ve Rab olusunda ortaklar ve esler nispet etmek anlamida kullanilir.**® Sirk
eylemini gerceklestiren kisiye ise miisrik denir.

Miisrikler Allah’m varhigindan habersiz degillerdir. Onlar Islam’dan énce de
Allah’m varligimi biliyor ve Allah’t en biiylik ilah addediyorlardi. Zaten miisrik
kelimesinin ifade ettigi anlam da onlarin Allah’a inandiklarin1 gostermektedir. Ciinkii
Allah’a ortak kosmak i¢in Allah’1 bilmek ve O’nu ilah saymak gerekmektedir. Miisrikler
de iste boOyle Allah’a inaniyorlar ancak Allah’la birlikte baska varliklara da
taptyorlardi.®”” Nitekim bu durum Yasuf Suresi 106. ayetinde ifade edilmistir:

Ok 5 b3 ) iy 88 G
“Onlarmn ¢ogu Allah’a ancak ortak kosarak inanirlar.”

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore bu ayet Allah’a inanip da inanglarina sirk
karistiranlar hakkinda inmistir. >** Onlar, Allah’1 her seyin yaraticist olarak gériiyorlar
ancak bununla birlikte putlar1 Allah’a ortak kosuyorlar, Allah’tan baska rabler ediniyorlar
ve Allah’a ¢ocuk isnat ediyorlardi.®* Yani onlar imanlarina zuliim karistirtyorlar ve

boylece Allah’a iftira etmis oluyorlardi.

Ibn Abbas’tan nakledildigine gore yukaridaki ayet Arap miisriklerinin telbiyeleri
hakkinda inmistir. Onlar telbiyelerinde: "Lebbeyke la serike leke" derler, Hz. Peygamber:
"Yazik size, yeter" buyururdu, Misrikler ise: "Yalniz bir serik miistesna, o senin
serikindir, sen ona ve onun malik oldugu seylere de maliksin" diye devam ederlerdi.

Miisrikler, bunu, Kabe'yi tavaf ederken séylerlerdi.”*® Bundan baska olarak miifessirler

323 el-Enbiya, 21/22.

326 Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 619.

327 Mevliit Giingdr, Kur’dn Penceresinden Iman Amel Ahiret ve Kdinat’a Bakis, 2.B., Istanbul, Kur’an
Kitaplig1 Yayinlari, 1997, s. 27.

328 el-Kurtubi, a.g.e., X1, 467.

329 et-Taberd, a.g.e., XII, 375.

330 Miislim, “Hacc”, 22.
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bu ayetin, Allah’1 kendi yarattiklarina benzeten miisebbihe™', “Allah rabbimizdir ve
tektir” deyip melekleri O’nun kizlar1 sayan Ehl-i Mekke ve “Allah rabbimizdir ve tektir”
deyip “bu putlar bizim Allah katinda sefaatgilerimizdir” diyen putperestler hakkinda
oldugunu sdylemislerdir. Ayrica miifessirler, “Allah rabbimizdir ve tektir” deyip de
Uzeyr’i Allah’in oglu sayan Yahudileri, “Allah rabbimizdir ve tektir” deyip de Isa’y1
Allah’1n oglu sayan Hiristiyanlar1 ve “Allah rabbimizdir ve tektir” deyip gilinesi ve ay1
rab kabul edenleri de bu ayetin kapsaminda degerlendirmislerdir.***

Misriklerin Allah’t bilip, ilah kabul etmeleri konusunda Kur’an-1 Kerim’de

333

bir¢gok ornek mevcuttur.”” Nitekim Mii’minun Suresi 84-89. ayetleri bunun en bariz

orneklerindendir;
3 & G OB (A0) &3R5 ST % (5l st (A£) 0 5al3 288 ) U (s (DY) (ol O
DAY e 3 el O8 &l oy B B (AY) (8 ST 8% ) sl it (M) dasdl (el 005 o200
Gsoaid Sl 08 & f) st (M) 6 5alad &K ) e

“De ki: "Eger biliyorsaniz soyleyin: Yer ve yerde bulunanlar kime aittir?
“Allah'indir" diyecekler. Oyle ise siz hi¢ diisiiniip 6giit almaz misiniz?
De ki: "Yedi kat goklerin Rabbi, biiyiik Ars'in Rabbi kimdir?" "Allah'indwr"
diyecekler. Oyle ise ona karst gelmekten sakinmaz misiniz?

De ki: "Eger biliyorsaniz soyleyin: Her seyin hiikiimranligi elinde olan, kendisi
koruyan, kendisine karst korunulamaz olan kimdir?" "Allah'indir" diyecekler. "Oyle ise
nasil aldanyyorsunuz?”

Bu ayetlerde de acik¢a goriildiigii tizere miisrikler Allah’a inanmakta ve her seyin
Allah’tan oldugunu bilmektedirler. Ancak ne var ki Allah’1t bu denli tanimalarina,
bilmelerine ragmen O’na ortak kogsmaktan ve kiz ¢ocuklar nispet etmekten geri
durmamislardir. Misriklerin bu tutum ve davranislarinin sebebi aslinda kendi
tasavvurlarindaki Allah diigiincesinden kaynaklanmaktadir. Onlar Allah’1 ¢ok uzaklarda
olan bir tanr1 tasavvuruyla algiladiklarindan giinliik islerinde putlara tapryorlar ve putlar

Allah ile aralarinda sefaatci olarak goriiyorlardi. Allah’1 ise zor zamanlarda putlardan

31 el-Kurtubi, a.g.e., X1, 467.

32 er-Razi, a.g.e., X VIII, 228.

3 Yinus, 10/31; el-Ankebut, 29/61; Lokman, 31/25; es-Sebe, 34/24; ez-Ziimer, 39/38; ez-Zuhruf, 43/9;
ez-Zuhruf,43/87.
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** Buna ragmen onlar her seyin Allah’tan

timitlerini kestiklerinde hatirliyorlard.’
geldigini bilmekte ancak Allah’1 kendi duygu, diisiince ve zihinlerinde pasif bir hale
getirmektedirler. Iste onlar bdylece kendi diisiincelerine ve menfaatlerine uygun olarak

Allah hakkinda cesitli iddialar ortaya atip O’na iftirada bulunmaktadirlar.
1. Putlar1 Ortak Kosmalari

Mekke’de putlarm ortaya ¢ikmasi rivayete gore sdyle olmustur: Hz. Ibrahim
Mekke’ye yerlestikten sonra ziirriyeti orada cogalmistir. Bunun sonucunda Mekke onlara
dar gelmis ve birbirleri arasinda huzursuzluklar ve savaslar ¢ikmaya baglamistir. Bu
huzursuzluk ve savaglarin akabinde de Mekke’den siiriilenler ve ayrilanlar olmustur. Bu
ayrilan kimseler Kabe’ye olan saygi ve sevgilerinden dolay1 gittikleri yere Mekke’den
Kabe’nin yanindan birer tas alip gotiirmiisler ve konakladiklar1 yerde Kabe’yi tavaf edip
hiirmet gosterdikleri gibi o taslara da hiirmet gosterip tavaf etmislerdir. Boylece bu
yaptiklar1 sey zamanla kendilerinde bir adet ve inang haline gelmis ve o taglara tapmaya

baslayarak Hz. ibrahim’in dinini degistirmislerdir.>*

Bundan baska olarak putperestligi Arap yarimadasina getiren ilk kisinin ittifakla
Amr b. Luhayy oldugu da sdylenmektedir. Rivayete gore Amr siddetli bir hastaliga
yakalanmig, kendisine Suriye’de Belkd denilen yerde sifali sularin oldugu ve oraya
giderse iyilesecegi sOylenmistir. Oraya gittiginde sdylenilen sifali suda yikanmis ve
iyilesmistir. Daha sonra o bdlge halkinin putlara taptigini gérmiis ve onlara ne yaptiklarini
sormus, bolge halki da, bu putlar araciligiyla yagmur ve diismana karst yardim
istediklerini sOylemisler. Bunun iizerine Amr onlardan kendisine bir put vermelerini
istemis onlar da vermislerdir. Boylece Amr putu alip Mekke’ye getirmis ve onu Kabe’nin

yaninda dikmistir.>*

Bu aktarilan rivayetler gercekte vukuu bulmamis yani putperestligin Arap
yarimadasinda yayilmasini izah etmek i¢in sonradan ortaya konmus birtakim hikayeler

olabilir.*” Ancak Arap Yarimadasi’nda putperestligin nasil yayildigi konusunda bir fikir

334

YA

Ekrem Sarik¢ioglu, “Kur’an’a Gore Miisrikler ve Putperestler”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, S.1, Y1l
1986, s. 27.

333 Ebu’l Miinzir Hisam b. Muhammed el-Kelbi (204/819), Kitabu'I-Esnam, (¢ev. Beyza Bilgin), Ankara,
Ankara Okulu Yayinlari, 2016, s. 33-34-35.

3% fbnii’l Kelbi, a.g.e., 5.39.

7 Hiiseyin Atay, “Islam’dan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik ve Yayilisi”, Ankara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. I-IV, Y11 1957, s. 88.
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vermesi agisindan Onemlidir. Bu rivayetler dogru kabul edilsin veya edilmesin
putperestligin Arap Yarimadasi’nda yayildigi ve cok dnemli bir yer isgal ettigi acik bir
gercektir.

Kur’an-1 Kerim muhatap kabul ettigi Arap miisriklerinin Allah’la beraber baska
tanrilara taptiklarin1 ve onlara ibadet ettiklerini dile getirmektedir. Miisriklerin Allah
inanglarinin  6zeti niteliginde olan “Onlarin ¢ogu Allah’a ancak ortak kosarak

338

inamirlar’”° ayeti, onlarin inanglarin bozuklugunu, egriligini, batilligini; kendilerinin de

dalaletlerini gostermesi agisinda dnemlidir. Onlar, gercek yaratict olan Allah’tan baska

birtakim uydurma tanrilar edinmisler’’

ve onlart da Allah’la aralarinda sefaatci
kildiklarini sdyleyip®®® uydurma tanrilarin kendilerini Allah’a yakinlastirdigini ifade
etmislerdir.>*' Ancak miisriklerin bu kabilden soyledikleri her sey birer yalan ve iftiradur.
Ciinkii Allah tek olan ve kendisinden baska bir ilah olmayandir.*** Bu sebeple Allah’in
hicbir sekilde bu putlar1 ve miisriklerin iddia ettikleri diger iftiralardan hi¢birini mesru

kilmas diistiniilemez.**

Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin putlar1 ilah edinmelerini ifade i¢in Necm
Suresi’nin 19-22. ayetlerini zikretmek yerinde olacaktir. Bu ayetlerde Yiice Allah soyle

buyurmaktadir:
Ll V) O (s um atd 13 alls 58 Al 8 AT AN BN day 5D el gl
3l 2635 0 hela B85 Ll (658 e S V) 6 ) el 000 W S0 Ol L 50T Al s el
“Lat ve Uzza ya ve diger iictinciisii Menat’a ne dersiniz? Erkek size de, disi O ’na
mi? Oyle ise bu ¢ok insafsizca bir paylastirmadir. Onlar ancak sizin ve atalarimizin (ilah
edindiginiz seylere) taktiginiz isimlerdir. Allah, onlar hakkinda hi¢bir delil indirmemistir.
Onlar (putperestler) yalniz zanna ve nefislerin arzusuna tabi oluyorlar. Andolsun ki,

’

kendilerine, Rableri katindan yol gésterici gelmistir.’

Lat, Uzza ve Menat misriklerin taptiklar1 ve ¢okca deger verdikleri
putlarindandir. Miisrikler genel olarak putlarina ¢ok fazla deger verir ve biiytik bir saygi

gosterirlerdi. Bu saygilarinin bir ifadesi olarak putlarini siirekli ziyaret ederler, onlara

38 yisuf, 12/106.
339 es-Saffat, 37/86.
30 yinus, 10/18.
3 ez-Ziimer, 39/3.
342 el-Thlas, 112/1.
33 el-Maide, 5/103.
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hediyeler sunup putlarin yanlarinda kurban keserlerdi. Rivayete gore, onlar Kébe’yi tavaf

ederler, bu sirada da putlarini su sekilde anar ve takdis ederlerdi:
ol &3
oA 2 B
Lol B e G
23 e i
“Lat ve Uzzd hakku icin!
Diger iiciinciisii Mendt hakki igin!
Iste bunlar ulu kugulardr,
Ve elbette onlarin sefaatleri umulur!”

Bunlar1 soyledikten sonra putlar i¢in, “onlar Allah’in kizlaridir ve Allah katinda
sefaatcidirler” derlerdi.*** Miisrikler bunun disinda putlara verdikleri deger ve saygmin
bir tezahiirli olarak cocuklarina “Abdullat, Abdiiluzza ve Abdimenat” diye isimler verir

ve yeminlerinde “Bismillati ve’l-Uzza” ifadesini kullanirlardi.>*

Miisriklerin putlar1 ilah edinmeleri kadar onlara verdikleri isimler de bir o kadar
calib-i dikkattir. Taberi’ye gore Miisrikler, putlarin isimlerini Allah’in isimlerinden
alarak onlara vermislerdir.*® Latn Allah’tan, Uzza’yr Aziz’den, Menat’t ise
Menndn’dan®*" tiireterek putlarmi Allah’m isimlerinden devsirdikleri isimlerle tesmiye
ederek onlara bu sekilde tapmislar ve dua etmislerdir. Burada asil dikkat ¢eken konu ise
miisriklerin putlarina verdikleri bu isimleri miiennes formuna ¢evirerek vermeleridir.
Nitekim Elmalili bu isimlerin hepsinin miiennes olduklarini sdylemistir.**® Ayrica Taberd,
miisriklerin bu isimleri miiennes formunda verdiklerini sdyleyerek bunu Allah lafzina tai
te’nis gelmesi sonucu Allah lafzinin el-Lat olmasiyla izah etmistir.>* Ayrica “Ldt ve

Uzzaya ve diger iigiinciisii Menat’a ne dersiniz?” ayetinin hemen devamindaki, “Erkek

3 ibnii’l-Kelbi, a.g.e., s. 55-56; Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakut b. Abdillah el-Hamevi (626/1229),
Mu’cemu’l-Biildan, C. 1V, Beyrut, Dar-u Sadir, 1997, s. 116; Cevad Ali (1987), el-Mufassal fi Tarihi’l-
Arab Kable’l-Islam, C. V1, 2. B., Bagdat, Camiatu’l-Bagdad, 1993, s. 237.

35 Elmahl, a.g.e., VII, 276.

346 et-Taberd, a.g.e., XXII, 46.

347 et-Taberl, a.g.e., X, 596; el-Begavi, a.g.e., III, 307; er-Razi, a.g.e., XV, 75; el-Kurtubi, .a.g.e., [X, 395.

38 Elmahl, a.g.e., VII, 278.

349 et-Taberd, a.g.e., XXII, 46.
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size de, disi O’na mi?” ayetine de bakildiginda miisriklerin bu putlara miiennes isimler
vermelerine bir gonderme yapildigi goriilecektir. “Disi O 'na mi?” ifadesindeki ‘disi’yle
kastedilenin burada putlar olmast da kuvvetle muhtemeldir. Ayrica a3 e 5l s G 24
oA 20 ifadesinde putlarin isimlerinin yazimi ve oA 20 ifadesinin miiennes
formatta gelip Menat’a sifat yapilmast Menat’mm ve diger putlarin disi olarak

addedilmesinin bir bagka delilidir.

Misriklerin putlar1 disi olarak addetmeleri, onlar1 Allah’in kizlar1 olarak
gormelerinden kaynaklanmaktadir.®® Onlar putlarm Allah’mn kizlari olduklarim iddia
etmisler ve onlar1 miiennes isimlerle tesmiye ederek onlara dua ve ibadet etmislerdir.
Nitekim Nisd Suresi 117. ayetinde onlarin bu ¢arpik inanglar1 elestirilmis ve onlarin

Allah’1 birakarak disilere taptiklari ifade edilmistir:
1355 Blais ) 65835 05 B0 3} 53 00 0525 )

“Onlar, Allah’1 birakip ancak disilere tapryorlar. Halbuki (aslinda) azgin bir

’

seytana tapmaktadirlar.’

Elmalili bu ayetin tefsirinde, miisriklerin disilere dua edip onlara kulluk ettiklerini
sOyleyerek onlarin bu sekilde davranmalarinin sebebini soyle agiklamistir: “Disilere
cagirr/dua ederler, disilere taabbiid ederler. Onlarin en ziyade perestis ettikleri, goniil
verip yalvardiklart veya namina da'vet ettikleri ma'budlart disiler olur. Bunlarin
nazarmnda ilah mefhumu ma'bud tasavvuru her seyden evvel bir kadin hayalidir. Ve bunun
icindir ki putlarinin ekserisi inds suretinde, inds ismindedir. Bunlar nefislerinden baska
bir fail gérmek istemediklerinden ma'budlarint miiessir, hakim, fa'al olmak iizere degil,
kendilerine mutavaat mevkiinde bulunacak, hevalarmma ram olacak disi unsurlarda
miinfail mahiyyetlerde ararlar ve bu halet-i ruhiyyeden dolayidir ki bir iste kendilerine
bir reis intihab edecek olsalar béyle yumusaklar: ve dcizleri secerler. Miifessirin burada
inas kelimesini miiennesi gayr: hakiki mandsi ile asnam diye te'vil etmisler ve bununla
inas suretinde stislenir, miiennes isimleriyle yad edilir birtakim asnama perestis
edildigini gostermislerdir. Arab miisriklerinin el-Lat, el-Uzza, Menat gibi inds isimleriyle
miisemmd bir¢ok putlari vardi ki el-Lat, el-Lah’in miiennesi, el-Uzzd, el-Azizin

miiennesidir ve denilmistir ki Arab’in her kabilesinin bir sanemi vardi ve onlart beni

% fbn Atiyye, a.g.e., V, 201.
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1A . . el A . . A . . . . 1
fiildnin tinsasi, beni fiilanin iinsast diye yad ederlerdi, ya'ni saneme iinsa derlerdi.””

Elmalil’nin bu konudaki agiklamalar1 gostermektedir ki miisrikler, putlarin kendileri
izerlerindeki etkilerini kirmak ve onlarin bizzat boyundurugu altinda olmamak i¢in onlar1
disi olarak tasavvur etmisler ve onlara bu sekilde tapmislardir.

Necm Suresi’nde “Lat ve Uzzd 'ya ve diger tigiinciisti Mendt 'a ne dersiniz? Erkek

332 ayetlerinden

size de, disi O’na mi? Oyle ise bu cok insafsizca bir paylastirmadir.
sonra Yiice Allah, miisriklerin putlar1 bu sekilde isimlendirmelerinin higbir delile
dayanmadigini soyleyerek bu isimlerin, kendilerinin ve atalarinin uydurarak verdikleri
isimler oldugunu, “Onlar ancak sizin ve atalarimizin (ilah edindiginiz seylere) taktiginiz

2353

isimlerdir. Allah, onlar hakkinda hi¢bir delil indirmemistir. ayetiyle ifade etmistir.

Burada gerek miisriklerin putlara tapmalar1 gerekse onlara Allah’in isimlerini
miiennes formla vermeleri Allah’a iftiradan baska bir sey degildir. Clinkii boyle yaparak
Allah’a ait vasiflar1 Allah’in disindaki varliklara nispet ederek, onlardan medet umup
yardim dileyerek, onlara el agip dua ederek Allah’a iftira etmis olmaktadirlar. Allah ise

onlarin kendisine nispet ettikleri seylerin hepsinden miinezzehtir.

Bu noktada su ayrintty1 gdzden kacirmamak gerekmektedir. Ilk bakista
miigriklerin putlara disi isimler vermeleri onlarin kadinlara bir deger atfettikleri ve
nazarlarinda kadinlarin saygin oldugu c¢agrisimini yapmaktadir. Ancak durum bdyle
degildir. Onlar kadina deger vermeyip hakir goriirler, ayetin ifadesiyle “bir kiz ¢ocugu
ile miijdelendikleri zaman, ofkelerinden yiizleri simsiyah kesilir’di.”">* Bu sebeple
putlara disi isimler vermelerinin kadina tazim gdstermelerinden kaynaklandigini
sOylemek dogru bir ifade olmamaktadir. Ciinkii Cahiliyye devrinde miisriklerce kadin
degersiz, tahakkiim altina alinabilir ve kontrol edilebilir bir varlik kabul edilirdi, erkek
ise seref ve haysiyet sahibi ve de tahakkiim eden bir varlik sayilmaktaydi. Bu noktada
hak-hukuklarina 6nem vermedikleri, kendi nazarlarinda degersiz gordiikleri ve toplumsal
hayatta pek fazla yer vermedikleri’™ kadmlarin isimlerini saygidan dolay: putlara

verildigini diistinmenin makul olmayacag: asikardir. Nitekim onlarin sosyal hayattaki

31 Elmalily, a.g.e., III, 98.

2 en-Necm, 53/19-20-21-22.

3 en-Necm, 53/23.

% ez-Zuhruf, 43/17.

335 Ali Toksar1, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, Ankara, Diyanet Ilmi Dergi, C. XXIX, S. 4, 1993, s.
67; Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1 Kerim'de Kadn”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. X,
S.4,1997,s.252.
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anlayislar1 dini inaniglarina etki etmis ve sosyal hayatta kadini tahakkiim altina alma
diisiincelerini dini inaniglarinda sembolize ederek kullanmiglardir. Yani putlara disi
isimler vermelerinin sebebi sosyal hayatta kadini tahakkiim altina aldiklar1 gibi putlar1 da
oyle adlandirarak tahakkiim altma alma diisiincelerinden kaynaklanmaktadir.>®
Miisrikler bilmektedirler ki menfaatlerini, kazanclarini, heva ve heveslerini her seye giicii
yeten Allah’a ibadet ettikleri zaman elde edemeyeceklerdir, yani Allah (hasa) bir kadin
olmadigindan O’na gii¢ yetiremeyecek ve ilizerinde s6z sahibi olamayacaklardir. S6z
sahibi olamadiklar1 zaman da ¢ikarlarindan, menfaatlerinden ve heva i heveslerinden
olacaklardir. Ancak onlar Allah’in dengi olmayan ama kendilerini Allah’a yaklastiracak
olan aracilar peyda eder ve bu aracilar da miiennes isimlerle olur ve bir de kadin gibi
telakki edilirlerse iste o zaman o ‘“sefaat¢i ilahlar” hakkinda kendilerinde bir yetki
bulacaklar, dilediklerini yapacaklar ve diledikleri gibi yasayacaklardir. Bu sebeplerden
dolayidir ki, miisrikler menfaatlerinden, heva ve heveslerinden kopmamak, dini ve

diinyevi yasayislarinda mahkam degil, hakim olmak i¢in disi ilahlar peyda etmislerdir.>’

Son olarak onlarin ilahlarina Allah’in isimlerinin miiennes halini vermelerinin bir
sebebi de onlarin Allah’a yakin olmak, Allah’in gazabindan emin olmak ve kendi iglerini
rahat ettirmek istemeleri olabilir. Ciinkii onlar her seyi yaratanin, her seyin malikinin, her
seye giicii yetenin Allah oldugunu bilmektedirler. Yani onlar bu sekilde putlarina Allah’in
isimlerini disil halini vererek kendilerince Allah’la kendi aralarinda bir yakinlik kurmus
ve lizerlerine herhangi bir gazabin gelmesini engellemeye ¢alismislardir. Daha sonra
miisrikler, putlarin kendilerini Allah’a yaklastirdig1 iddiasindan da hareketle onlara
tapinmis ve onlar1 Allah katinda sefaatciler saymislardir. Boylece tahakkiim altinda
kalmayi1p istedikleri sekilde bir hayat siirecekleri bir din ihdas etmisler ve bunu da Allah’a

iftira etmek suretiyle yapmislardir.

2. Melekleri Allah’in Kizlar1 Saymalar

Arapga’da isimler ya miiennes ya da miizekker formda gelmektedir. Elmalili’nin
ifade ettigine gore miisriklerin putlara ve meleklere verdikleri isimlerin hepsi
miiennestir.”>® Bu sebeple onlar melekleri “benat” olarak ifade etmislerdir. Onlarin

melekleri “benat” seklinde ifade etmelerinin sebebini Razi, meleklerin istitar konusunda

3% Elmahl, a.g.e., VII, 279.
357 Elmalili, a.g.e., III, 98.
8 Elmahl, a.g.e., VII, 279.
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kadinlara benzeyip gozden uzak olmalariyla agiklamistir.”> Nitekim Araplar’a gore bir
kadinda olmasi gereken en Onemli haslet iffetini ve namusunu korumasi ve de

[P o e 0
olabildigince géz 6niinden uzak durmasidir.*®

Bu konu, Cahiliyye siirlerinde kendisine
yer bulmus ve Senfera el-Ezdi isimli bir zat sevgilisini tasvir ettigi siirinde adeta ideal
kadin portresi ¢izerek ondan hayranlikla bahsetmistir. Ona gore bir kadinin evden disar1
cikmamasi, ¢iksa bile edebinden herkesten sakinmasi ve Oniine bakarak yliriimesi,
yabancilarla muhatap olmamasi ve de namusunu ve serefini korumasi gerekir.’®' Iste
Araplar’in kadinlar hakkindaki diisiincelerinin bu sekilde oldugu bilindiginde Razi’nin
yapmis oldugu agiklama ve benzetme tam anlamiyla anlasilacaktir. Nitekim Araplar,
meleklerin gozle goriilmeyen varliklar olmasindan dolayi, kendini gozlerden koruyan,
iffetine halel getirmeyen ve bakire anlamina gelen “benat” kelimesini melekler icin

kullanmiglardir.

Miisriklerin melekleri, “benat” olarak adlandirmalarindan sonra zikredilmesi
gereken en onemli husus, onlarin inancina gore putlarin, ilahi kuvvetlerin ve meleklerin
suretleri olmasi inancidir. Onlar, Meleklerin Allah’1n kizlar1 olduguna inanmaktadir. Bu
sebeple meleklerin suretlerini yapip disi isimler vererek onlara yonelmekte ve onlari
Allah katinda sefaatciler kabul edip sefaatlerini ummaktadirlar.’*® Miisriklerin, melekleri
Allah’a nispet etmeleri ve melekleri disi saymasina karsilik Yiice Allah, onlara gesitli
yerlerde cevaplar vermistir.’® Mesela Zuhruf Suresi 16, 17, 18 ve 19. ayetlerinde
miigriklerin melekleri Allah’in kizlar1 olarak nitelemeleri konu edinmis ve onlarin bu
durumu elestirilmistir:

ey ikl il (315 Lo 323t 5,80 A 811 34 sk (a1 s
o 3h 5 Alad 3 15 Bl A€ 3R T3 R Ol S A Ll Ly b 52131
Okt dfole CERL ) AT Tl e b 0l BRI 1 as st g sl
“Boyle iken (melekler Allah'in kizlaridir demek suretiyle) kullarindan bir kismini
O'nun parcast saydilar. Siiphesiz insan apagik bir nankordiir. Yoksa Allah,
yvarattiklarindan kendisine kizlar edindi de, ogullar: size mi se¢ip ayirdi? Onlardan biri,

Rahman'a 6rnek kildigi (isnad ettigi kiz ¢ocugu) ile miijdelendigi zaman, ofkesinden yiizii

3% er-Razi, a.g.e., XX, 55.

3% Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, Istanbul, iz Yayncilik, 2013, s. 193,

%1 Mufaddal b. Muhammed b. Ya’la ed-Dabbi (178/794), el-Mufaddaliyyat, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Abdusselam Muhammed Harun, 6. B., Kahire, Daru’l-Mearif, t.y.; Ogmiis, a.g.e., s. 193-197.

2 Elmahl, a.g.e., VI, 279.

3% en-Nahl, 16/57; el-isra, 17/40; es-Saffat, 37/149-150; en-Necm, 53/27.
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simsiyah kesilir. Siis icerisinde (narin bir bi¢imde) yetistirilen ve tartismada (delilini
erkekler gibi) aciklayamayani mi Allah'a isnad ediyorlar? Onlar, Rahmdn'in kullari olan
melekleri de disi saydilar. Onlarin yaratilisina sahit mi oldular? Onlarin (valan)
sahitlikleri yazilacak ve sorgulanacaklardwr.”

Ciiheyme, Beni Seleme, Beni Melih Huzaa ve Kinane kabileleri, “Melekler
Allah’n kizlaridir” deyip onlart disi varliklar sayarak onlara dua eder ve taparlard:.”®*
Stiphe yok ki onlarin sdylemis olduklari sdzler, yapmis olduklar: ibadetler ve inandiklari
inanglar Allah’a iftiradan baska bir sey degildir. Clinkii ne onlarin sozlerinin bir
dogrulugu, ne taptiklar1 putlara ve meleklere ibadetlerinin Allah katinda bir degeri, ne de
inandiklar inang¢ ve diisiincelerinin bir gergekligi vardir. “Allah ¢ocuk edindi, melekler
Allah’in kizlaridir” nev’inden sozleri Allah hakkinda gercekligi ve karsiligi olmayan
iftiralardir. Nitekim onlarin bu iftiralarindan Zuhruf Suresi’nde bahsedilmis ve ilk olarak
Zuhruf Suresi 15. ayetinde misriklerin, Allah’in kullart olan varliklar1 Allah’in clizii
saymalar1 ele alinmigtir. Eger miisriklerin iddia ettikleri gibi Allah’in kullarinin bir kisma,
Allah’1n ciizii olsalar Allah’a ait vasif ve 6zelliklerde olmalar1 gerekmektedir. Ancak bu
miimkiin degildir.’®® Dolayisiyla onlarin bu iddialarmin bir iftira oldugu agiktir. Daha
sonra 16, 17 ve 18. ayetlerde onlarin Allah’a kizlar nispet edip kendilerine erkekleri
secmelerinden ve kendileri kiz ¢ocuguyla miijdelendiginde ylizlerinin simsiyah
kesilmesinden bahsedilmistir. Nitekim Araplar Cahiliyye doneminde kiz ¢ocuklarini
istemezler ve onlara pek fazla 6nem vermezlerdi. Onlarin bu sekilde kiz ¢ocuklarin
istememelerinin baslica sebepleri; ge¢im sikintis1 sebebiyle onlara bakamayacaklarini
diistinmeleri, gligsiiz bir fitratta yaratildiklarindan kendilerine ¢ok fazla fayda
saglayamayacaklarin1 diisinmeleri ve de savaslarda kadinlarin esir olup ailelerin ve
kabilelerin  isimlerini  lekelemelerine  sebep  olacaklarin1  diisiinmelerinden
kaynaklanmaktadir. Yiice Allah, onlarin bu sekilde gii¢siiz ve zayif olmalar1 sebebiyle
kendilerine yakistiramadiklar1 kizlar1 Allah’a nispet etmelerine karsilik miiteaddit defa
“kizlar O’na da erkekler size mi”% diyerek sormus, Necm Suresi 22. ayetinde de bunun
gercekten insafsizca bir taksim oldugun sdyleyerek onlari elestirmistir. Bundan sonra
Zuhruf Suresi 19. ayete gelindiginde ise onlarin melekleri disi saymalari zikredilmistir.

Daha onceden de ifade edildigi iizere miisrikler taptiklar1 ve ibadet ettikleri varliklara,

3% Elmahl, a.g.e., VI, 464.
363 ez-Zemahseri, a.g.e., V, 432; er-Rézi, a.g.e., XXVII, 202.
3% es-Saffat, 37/149; ez-Zuhruf, 43/16; et-Tir, 52/39; en-Necm, 53/21.
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kendileri tlizerinde miiteessir olmamalar1 ve kendilerine tahakkiim etmemeleri igin disi
isimleri vermiglerdir. Yani disi isimleri vererek mesuliyetten kurtulacaklarini, kendi
iizerlerinde onlarin bir etkilerinin olmayacagmi ve istedikleri gibi hayatlarini
stirdiireceklerini sanmiglardir. Bu sebeple putlar1 ve melekleri disi isimleriyle anmislar ve
oyle de dua etmislerdir.’®” Son olarak Yiice Allah, 19. ayetin son kisminda onlarin
“Melekler Allah’in kizlaridi” diyerek Allah’a iftirada bulunmalarinin hesabini
soracagini, onlarin tim yapip ettikleri, diistintip sdylediklerini ahirette goreceklerini ifade
etmistir.

Zuhruf Suresi’ndeki bu ayetler {lizerinden miisriklerin iddialar1 incelendiginde
onlarin putlara tapmalarinin yan1 sira melekleri de Allah’in kizlar1 kabul ettikleri
goriilecektir. Aklin higbir sekilde miimkiin gormeyecegi halde Allah’a iftira ve uydurma
isnatlarda bulunan miigrikler diistiikleri ¢eliskinin farkina varmamiglar veya varmak
istememislerdir. Ciinkii onlarin bu iddialar1 higbir gercekligi olmayan tutarsiz iddialardir.
Buna ragmen onlar diigiincelerinin ve inanglarinin ¢eliski ve sapkinlik iizere olmasina hig
aldiris etmeden bu diisiincelerini kabullenmisler, kendilerinin arzuladiklar1 ve hakim
olduklar1 bir hayat diizeni olusturup bu sekilde hayatlarini siirdiirmek istemislerdir. Bu
sebeple gerek putlar icat etmekten gerekse melekleri Allah’in kizlar1 saymaktan da geri

durmamuislardir.

3. Cinlerle Allah Arasinda Miinasebet Kurmalari

Sozliikte, ortmek, gizlenmek, karanlik etmek anlamina gelen cinn kelimesi,
terimsel olarak, duyularla idrak edilemeyen, meleklerden ve insanlardan ayri olan, itaat
ve isyan etme potansiyeline sahip bu sebeple de ilahi emirlere uymakla miikellef olan
varlik demektir.’®® Cin’in anlam kapsamma melekler, seytanlar ve gozle goriilmeyen
diger ruhani varliklar da girmektedir. Bagka bir ifadeye gore de cin kavrami bazi ruhani
varliklari ifade eder. Bu varliklar ii¢ kisma ayrilmaktadir: Birincisi, hayirlilari olanlar yani
melekler; ikincisi serlileri olanlar yani seytanlar; {i¢iinciisii ise orta kisimda yer alanlar
yani iglerinde hem hayirlilarin oldugu hem serlilerin oldugu kisimdir ki bunlar da
cinlerdir.’® ibn Abbas’in ifade ettigine gére, “Cin lafz1 istitardan gelmektedir. Melekler

ve ruhani varliklar gozle goriinmez varliklar olmakla sanki gdzden miistetir gibidirler.

7 Elmahl, a.g.e., III, 98; Elmalil, a.g.e., VII, 279.
%8 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, s.103.
%9 el-isfahani, Miifreddt, s. 204.
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Buna gore de melek, iblis ve diger ruhani varliklar da cinlerden sayilmakta ve bdyle
olmakla bu varliklar i¢in de cin kelimesi kullanmilmaktadir.”"

Araplarin inancina gelince, onlar cinlerin de insanlar gibi kabileler halinde
yasadiklarina, birbirleriyle savastiklarina, baz1 doga olaylarinin cinler sebebiyle olduguna
inanirlardi.’”" Ayrica onlar cinlerin bazi tanrisal gii¢ ve yetenekleri olduguna inanirlar bu
sebeple onlardan sakinir, hognutluklarini kazanmaya ¢alisirlardi. Bundan dolay1 Allah’in
adini anmaksizin cinler adina kurban keserlerdi. Ayrica onlar, cinlerin kéhinlere gokten
haberler getirdigine, seytanlarin da sairlere ilham verdigine inanir; boylece Allah ile bu

gizli varliklar arasinda bir bag kurarlardi’’

Hatta Cahiliyye doneminde Huzaa
kabilesinden Beni Melih’in cinlere taptiklar1 da sdylenmektedir. Onlar, cinlerin
kendilerine goriindiigiinii sOyleyip onlarin melekler ve Allah’in kizlar1 olduguna

37 Nitekim Sebe Suresi 41. ayetinde gegen &all &s¥i 188 0 (onlar cinlere

inanirlardi.
ibadet ediyorlardy) ifadesinden de onlarin cinlere taptiklari anlagilmaktadir. Bunun
disinda En’am Suresi 100. ayetinde gectigi lizere de cinlerin Allah’a birtakim ortaklar
kosuldugu ve Allah’a ogullar ve kizlar nispet edildigi sdylenmektedir:
Oshomg e S35 AL dle ik iy G A1 T804 5 268185 Gall o855 i lkas
“Bir de cinleri Allah’a birtakim ortaklar yaptilar. Oysa onlart O yaratti.
Bilgisizce Allah’a ogullar ve kizlar da uydurdular. O, onlarin niteledikleri seylerden
uzaktir, yiicedir.”

Bu ayetin tefsirinde miifessirler, cin ad1 altinda gozle goriilmeyen gizli varliklara
ve tabiatiistii bazi ruhani varliklara ilahlik atfederek onlar1 Allah’a denk ve ortaklar
yaparak tapanlardan bahsedildigini sdylemektedirler. Onlara gore, burada Allah’a
birtakim wvarliklar1 denk ve ortak tutanlarin kimi meleklere, kimi seytanlara, kimi
yildizlara, kimisi putlara, kimi de tabiatiistii varliklara tapmuslardir.®”

En’am Suresi 100. ayetinde gegen «&35 & 15235 (Cinleri Allah’a birtakim ortaklar
yaptilar) ifadesi, genel olarak Saffat Suresi 158. ayetindeki, Uad Lall (a5 430 1 s (Allah
ile cinler arasinda da nesep bagi kurdular) ifadesi ile beraber ele alinmaktadir.
Miifessirlerin bildirdigine gore bu ayetler, “Melekler Allah’in kizlaridir” diyenler

hakkinda nazil olmus olup burada melekler i¢in “cin” ifadesi kullanilmistir. Bazi

370 er-Razi, a.g.e., XIII, 118.

3" {brahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2015, s. 158.
372 fbn Asir, a.g.e., VII, 405; Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 447.

373 el-Kurtubi, a.g.e., XVII, 326; Cevad Ali, a.g.e., VI, 710.

374 er-Razi, a.g.e., XIII, 118; Elmalily, a.g.e., III, 511.
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miifessitler ise ayetin inis sebebinin, Allah’la iblis arasinda neseb bagi kuran ve “Allah’la
Iblis kardestir” diyerek “hayirlarn yaraticisimin Allah, serlerin yaraticisimin iblis”
oldugunu sdyleyen Mecisiler (Zindiklar) oldugunu sdylemislerdir.””> Rézi, bu ayetlerde
cinleri Allah’a ortaklar yapanlarin ve Allah’la cinlerle bir nesep bagi kuranlarin, Allah ile
Iblis’in kardes olduguna inanan Mecisiler olacagini sdylemenin daha dogru oldugunu
ifade etmistir.’”®

Olast her durumda, yani putlara tapanlardan, “melekler Allah’in kizlaridir”
diyenlere kadar, putlara cinlerin hitkmettigini diisiiniip onlara tapanlardan Allah’la cinler
arasinda nesep bagi kuranlara kadar ne kadar diisiince ve inang varsa hepsi batildir ve
Allah’a atilan birer iftiradan ibarettir. Cinleri Allah’a ortaklar yapmak ve Allah’la cinlerle
bir nesep bagi kurmak konusunda ayetlerin tefsiri hakkinda nakledilen ve bildirilen
goriigler ister ¢cok fazla, ister dogru, ister yanlis olsun bu konuda gercek olan tek bir sey
vardir ki, o da bu ayetlere muhatap kisilerin Allah’a iftirada bulunduklaridir. Nitekim
aklen Allah’mn bir esinin ve benzerinin olacaginin diisiiniillemeyecegi gibi, kendisiyle
kendisinden farkli mahiyetteki varliklar arasinda bir nesep bagi olmasi da diisiintilemez.
Bu sebeple O’na ortaklar isnat etmek ve O’nunla farkli mahiyetteki varliklar arasinda

nesep bagi oldugunu sdylemek iftiradan bagka bir sey degildir.
4. Helali Haram, Harami Helal Saymalari

Miisriklerin Allah’a iftiralarindan bir tanesi de helali haram, harami helal
saymalaridir. Stiphe yok ki, helal ve haram kilma yetkisi sadece Allah’a aittir. Nitekim
Hz. Peygamber’in, “Helal, Allah'in kitabinda helal kildig1 seyler, haram da Allah'in
kitabinda haram kildigi seylerdir. Hakkinda hiikiim belirtmedigi hususlar sorumlu

377 hadisi medliiliince helalin de haramin da Allah’in belirledigi

tutmadigr seylerdir
seyler oldugu goriilmektedir. Yani Allah’tan baska, bir seyi helal ve haram kilacak kimse
yoktur ve bu yetki sadece Allah’a aittir. Buna ragmen helal ve haram koyma yetkisi
kendisinde olmadig1 halde helali haram; harami da helal sayan kisi Allah’a iftira etmis
olur. Cilinkii bdyle yaparak Allah’in hakimiyet alanina girmekte ve kendisinin hakki
olmamakla birlikte O’nun helal kilmadigini helal kilmak, haram kilmadigin1 da haram

kilmaktadir. Bunun iftira sayilmasinin baska bir sebebi de, Allah’in bildirmedigi bir seyi

375 el-Maverdi, a.g.e., V,71; er-Razi, a.g.e., XIII, 119; Elmalili, a.g.e., IIT, 511-512.
376 er-Razi, XX VI, 168.
377 et-Tirmizi, “Libas”, 6.
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sanki Allah bildiriyor gibi Allah adina bildirmekten kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
Allah’1n helal ve haram olarak bildirdikleri disinda bir kimsenin ¢ikip da “bu helaldir”
“bu haramdir” demesi Allah’a kars1 bir haksizlik ve onun adina yalan uydurmaktir.
Nitekim Nahl Suresi, 116. ayeti bu duruma isaret etmektedir:
Sl e o5 Gl &) sl e T80 154 138 5 068 13 ik R a1
Ol Y
“Dillerinizin yalan yere vasiflandirdigi seyler hakkinda «Su helaldir ve su
haramdiry demeyin, yoksa Allah'a karst iftirada bulunmus olursunuz. Siiphe yok ki,

Allah'a karsi yalan yere iftirada bulunanlarsa feliha eremezler.”””

Cahiliyye doneminde Araplar, ekinler ve hayvanlar konusunda kendilerince bir
taksimat yapar, bunlarin bazilarin1 Allah’a tahsis eder, bazilarini putlara, bazilarini
erkeklere, bazilarmm1 da hem erkeklere hem kadinlara tahsis ederlerdi. Onlarin bu
yaptiklar1 “dillerinin yalan yere vasiflandirdig: seyler "dir. Daha sonra bunlar hakkinda
hiikkiimler veritler ve “su helaldir, su haramdi” derlerdi. Iste Yiice Allah onlarin bu
yaptiklarini iftira saymis ve bu iddialarda bulunan miifterilerin de felah bulmayacagini

ifade etmistir.

Miisriklerin bazi seyleri helal ve haram kilmalarinin 6rneklerine gelince, bunlarin
ornekleri Maide ve En’Am surelerinde mevcuttur. ilk olarak En’am Suresi 136. ayet ele
alinirsa ayetin mazrufu su sekildedir:

(o) Qo S8 S50 (IS Lad LGSR 100 5 sl B 130 15088 i (o315 0080 G 153 Lo s 5hen 5

288 ol 2852 ) Do 508 0 58 e
“Allah’in yarattigi ekinlerden ve hayvanlardan O’na bir pay ayirdilar ve
akillarinca, “Su, Allah igin, su da bizim ortaklarimiz (putlarimiz) i¢in” dediler.
Ortaklart icin olan Allah inkine eklenmiyor. Allah igin olan ise ortaklarinkine

ekleniyor... Ne kotii hiikmediyorlar!”

Misrikler, ektikleri ekinlerden ve yetistirdikleri hayvanlardan bazilarini
kendilerine gore tayin ederek Allah ile Allah’tan bagka taptiklar1 varliklar arasinda
bolistiiriiyorlardi. Allah i¢in adadiklarini misafir ve fakirlere sarf ederken; diger

varliklara ayirdiklar1 da onlarin masraflarina ve ayinlerine vb. sarf ediyorlardi. Daha

378 en-Nahl, 16/116.
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sonra Allah’a adadiklarinin digerlerine adanandan giizel oldugunu goriince onu alir,
“Allah ganidir, bunlar fakirdir” diyerek alirlar o varliklara tahsis ederlerdi. Ancak bunun
tersi bir seyi asla yapmazlards. Iste bu ayette de Yiice Allah onlarin yaptiklarinin ne kadar

kétii bir sey oldugunu, verdikleri bu hiikiimlerin ne kadar kétii oldugunu ifade etmistir.>”
Ikinci olarak En’am 138 ve 139. ayete gelindiginde ise ayetler su sekildedir:

B A G580 Y aladls b sedh uand 2y st 5y el 0a V) Laadag ¥ 53s &3a 5 2l o8 5065
0588 T g s 34 e o158 el
b a0t o185 4 248 230 (&0 )3 Ul 3l e 25845 U, &8 Acalld JaiY1 38 o5k 3 L TS

“Bir de (asusiz iddialarda bulunarak) dediler ki: “Bunlar yasaklanmis hayvanlar
ve ekinlerdir. Onlart bizim dilediklerimizden baskasi yiyemez. (Sunlar da) sirtlart
(binilmesi ve yiik yiiklemesi) haram edilmis hayvanlardwr.” Bir kistm hayvanlari da
keserken iizerlerine Allah’in adwmi anmazlar. (Biitiin bunlary) Allah’a iftira ederek
vaparlar. Bu iftiralar: sebebiyle Allah onlari cezalandiracaktir. Bir de dediler ki: “Su
hayvanlarin karinlarindaki yavrular (canli olursa) swrf erkeklerimize aittir. Karilarimiza
ise haramdir.” Eger olii olursa, o vakit onda hepsi ortaktirlar. Allah, onlarin bu tiir

nitelemelerinin cezasini verecektir. Siiphesiz O, hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla

bilendir.”

Miifessirler, “yasaklanmis hayvanlar” ifadesiyle kastedilenlerin Maide Suresi
103. ayetinde bildirilen “Bdhire, Sdibe, Vasile ve Ham” oldugunu sodylemislerdir.
Cahiliyye doneminde Araplar, bir disi deve bes batin dogurur ve besincisi erkek olursa
kulagini yararlar ve onu serbest birakirlar, bundan sonra da ona artik ne binerler ne de
sagarlardi. Iste bu sekilde olan deveye bdhire ismini verirlerdi. Bundan baska, bir adamin
basina bir musibet geldiginde, “kurtulursam devem saibe olsun” der ve deveyi serbest
birakir, ondan faydalanmayi da kendine haram ederdi. Iste bu sekilde olan deveyi de Saibe
diye adlandirirlardi. Ugiincii olarak Vasile’ye gelince, eger bir koyun disi dogurursa
kendilerinin, erkek dogurursa ilahlarinindi, sayet hem erkek hem disi dogurursa, bundan
dolay1 erkegi de kurban etmezlerdi. Iste buna da Vasile derlerdi. Son olarak Ham’a

gelince, bir erkek deveden on batin dogarsa o devenin sirtin1 haram sayarlar ve onu higbir

37 Elmahl, a.ge., IV, 11.
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sulaktan ve meradan menetmezlerdi.**® iste Cahiliyye déneminde miisrikler bu sekilde
isimlendirdikleri hayvanlar ve bunun disinda kalanlar hayvanlar i¢in belli basli hiikiimler
vaz ederler, kiminin etlerinin yenilmesini, kiminin binilmesini, kiminin adanmasin,
kiminin de istimal edilmesini kendilerine haram veya helal kilarlardi.®®' Onlarm bu
yaptiklarinin Allah tarafindan zemmedilmesinin ve bunlarin iftira sayilmasinin sebebi,
kendi heva u heveslerine gére haram veya helal kildiklar1 seyleri Allah’in hiikmiiymiis
gibi gostermelerinden kaynaklanmaktadir. Oysa Allah, ne Bahire, Saibe, Vasile, Him
diye adlandirdiklari hayvanlart ne de onlar disinda haklarinda hiikiimler verdikleri
hayvanlar ve ekinler cinsinden higbir seyi mesru kilmamistir. Dolayisiyla onlarin
kendilerince bir hiikiim belirtip haram veya helal sayarak sdyledikleri higbir seyin bir
gercekligi yoktur ve bunlar Allah’a iftiradan baska bir sey degildir. Son olarak konunun
Oziinii ifade etmesi ve hiilasasi olmasi agisindan burada Y{nus Suresi, 59. ayeti zikrederek

konuyu bitirmek uygun olacaktir:
G5 A e 2T 280 530l 08 Y3a 5 Ll DA Ada dilead (355 0n Kl O G G151 08
“De ki: “Allah i size indirdigi; sizin de, bir kismint helal, bir kismini haram

kildiginiz riziklar hakkinda ne dersiniz?” De ki: “Bunun i¢in Allah mi size izin verdi,

voksa Allah’a iftira mi ediyorsunuz?”

5. Inkarlarim Allah’in Mesietiyle Aciklamalari

Daha 6nceki basliklarda miisriklerin Allah’tan bagka varliklar1 ilahlar edindikleri
ve helali haram, harami da helal saydiklari ifade edilmis ve bu tiirden yaptiklar1 her seyin
Allah’a iftiralarinin bir sonucu oldugu dile getirilmistir. Bu baslik altinda da miisriklerin
Allah’a karsi1 farkli bir iftirada bulunmalar1 ele alinacaktir. Nitekim onlar sirk kosma ve
helali haram sayma iftiralarin1 mazur gostermeye ¢alisirken yine Allah’a kars1 yeni bir
bir iftirayla kendilerini savunmusglar bunu yaparken de Allah’in mesietinin arkasina
siginmay1 amag edinmiglerdir.

Stiphesiz yerde ve gokte olan her sey Allah’in dilemesiyle gergeklesmektedir.
Allah’1n dilemesinin disinda gergeklesen hicbir sey yoktur ve her sey O’nun mesietinin
bir sonucudur. Nasil ki yer ve gok arasinda rahmet nev’inden olan ne varsa mesiet-i ilahi

ise azap nev’inden ne varsa o da mesiet-i ilahi olabilir. Nitekim bu konuda & &\ & 33

80 Elmahl, a.g.e., III, 378; Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 349.
1 el-En’am, 6/138-143.
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L350 (Allah dileseydi ortak kosmazlardi)®® ayeti ifade etmektedir ki miisriklerin sirkleri
de Allah’in mesietinin bir sonucu olabilir. Ancak bunun mesiet olmasi rizaullahin bu
oldugu anlamma gelmemektedir. Nitekim Elmalili bu konuda, “mademki Allah’in
diledigi seyler miyaninda rahmete mukabil be's-ii azab dahi muhakkaktir. O halde Allah
Teald 'min her mesiyyet ve halki, her vechile rizasini miistelzim ve beisten halidir denemez.
Rizaullahin delilini mesiyyeti halkinda degil emr-ii nehyinde aramalidir. Binaenaleyh 35
s5kd L all; o3 buywruldugundan dolay, “Allah dilemese idi fiilan ciiriim yapilamazdi
mesela yalan soylenemezdi o halde ciiriimde, yalan séylemekte beis yoktur, Allah buna
razidir” tarzinda batil bir istidlal ile beyyinati hakki tekzibe kalkismak bile bile atese
atilmaknr.”* diyerek mesiet-i ilahi golgesine siginarak insanlarin yaptiklari seylere
yalan ve iftirayla mesruiyet kazandirmalarinin batilligina dikkat ¢ekmistir.

Bunlardan sonra miisriklerin “Allah dilese inkar etmez, sirk kosmaz, bazi seyleri
haram kilmaz ve birtakim seyleri de yapmazdik™** seklinde sozlerine gelince, bunlar da
elbette mesiet-i ilahi itibariyle agiklandiginda dogrudur. Ciinkii bunlar Allah’in
mesietinin bir sonucudur ve Allah dilemese onlar ne inkar edebilirler ne sirk kosabilirler
ne de bazi seyleri haram-helal kilabilirlerdi. Iste bu noktada miisriklerin bu sdzleri
sOylemelerinin sebebi biiylik bir 6nem tagimaktadir. Cilinkii miisriklerin “Allah dilese sirk
kosmazdik” nev’inden ifadeleri aslinda, “Allah diliyor da biz bunlar1 yapiyoruz, Allah her
seye kadir, eger o istemese sirk kosmazdik, demek ki Allah bundan razi bu sebeple bunlari
yapmamizi diliyor” anlamina gelmekte olup Allah’a iftirada bulunma anlami
tagimaktadir. Nitekim miisrikler boyle yaparak kendi yapip ettikleri kotiiliikleri Allah’in
mesictine baglayarak kendilerini mazur gostermeye calismaktadirlar.”® En’am
Suresi’nde gegen asagidaki ayet miisriklerin bu durumlar: ifade etmesi agisindan énem
arzetmektedir.

T A aglB (he Gudl) OO IR oo ha Ba5a Y5 BT Y5 B&53T il ol 31T &0 5l O sdi
Osia 583 Y1 il )5 Bl ) & o U 655 A3 e (3 e O 08y
“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de ortak
kosmazdik, babalarimiz da. Ve hi¢chbir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan oncekiler de

(peygamberlerini) boyle yalanlamislardi da sonunda azabimizi tatmislardi. De ki:

82 ¢]-En’am, 6/107.

3 Elmahl, a.ge., 1V, 27.

38 el-En’am, 6/148; en-Nahl, 16/35; ez-Zuhruf, 43/20.
385 Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 484.
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“Sizin (iddialarinizi ispat edecek) bir bilginiz var mi ki onu bize gésteresiniz? Siz ancak
kuruntuya uyuyorsunuz ve siz sadece yalan séyliiyorsunuz.”%

Bu ayetlerde gectigi lizere, miisrikler kendilerinin ve atalarin sirk kosmalarini,
bahire, sdibe gibi hayvanlardan bazilarini haram saymalarini Allah’in dilemesine
baglamislardir. Oncesinde Allah’a kars1 sirk kosma ve helali haram sayma nev’inden
yaptiklar iftiralar1 daha sonra farkli bir iftira ile per¢inleyerek mesru gostermeyi
amaclamiglardir. Nitekim yaptiklarina bir kilif olmasi agisindan da bunu Allah’in
mesietine baglamis ve “Allah razi olmasa bu konuda bize izin vermez, bizi bundan men
ederdi” seklinde diisiincelere kapilarak Allah’a iftiralarini stirdiirmiislerdir. Yiice Allah
onlarin bu konuda zanlarina uyarak konustuklarini, yalan soylediklerini ve iftirada

bulunduklarimi bildirerek onlarin sdyledikleri gibi, yaptiklarinin mesiet-i ilahi dairesinde

olmasinin O’nun raz1 olacag seyler anlamma gelmedigini sdylemistir.*®’
B. Yahudilerin Allah’a Yénelttikleri Iftiralar

Ehl-i Kitap’tan olan Yahudilerin genel itibariyle Allah’a karsi iftiralaria
bakildiginda onlarin miisriklerin yaptiklarina benzer sekilde Allah’a iftiralarda
bulunduklart goriilecektir. Nitekim “Ehl-i kitap tan Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan,
Allah ve rasuliiniin yasakladigini yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle,

3% ayetinde Ehl-i

venilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin
Kitap’in bahsedilen bu vasiflarinin miisriklerin vasiflarina benzestigi goriinmektedir.
Migrikler Allah’a inanmakla birlikte O’na ortak kosuyorlar, Allah’mn haram kildigin
helal; helal kildigin1 haram kiliyorlar, hak dini kabul etmeyip onu inkar ediyorlardi.
Ornegin, Yahudilerin, “Uzeyr Allah’mn ogludur” soziiyle miisriklerin “Melekler Allah’in

kizlaridir” s6ziiniin benzerlik arz etmesi bu kabildendir.

Kendilerine kitap verilmis olup tek tanri inancina da sahip olan Yahudilerin
Allah’a kars1 yonelttikleri iftiralar Kur’an-1 Kerim’de kendine yer bulmus ve Yiice Allah
onlarin bu soylediklerini zemmetmistir. Onlarin Allah’a karsi iftiralari, Allah’a ¢ocuk
isnat etme, din adamlari kendilerine rab sayma, Allah’1 cimrilikle suglama, helali

haram, harami helal kilma nev’inden iftiralardir.

386 e]-En’am, 6/148.
37 el-En’am, 6/112, 148.
388 ot-Tevbe, 9/29.
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1. Hz. Uzeyr’i Allah’in Oglu Kabul Etmeleri

Uzeyr ismi, Kur’an’da yalmzca bir kez gegmektedir.”® Adi Kur’an’da gegmesine
ragmen hakkinda net bir agiklama olmadig igin Uzeyr, peygamberligi ihtilafli ii¢ kisiden
birisi olarak bilinmektedir. Hz. Peygamber’in Uzeyr (a.s)’in peygamberligi hakkinda,
“...Uzeyr peygamber midir onu da bilemiyorum..." dedigi nakledilmektedir.**® Bundan
baska ibn Abbas Uzeyr’in (a.s) peygamber olup olmadigini bilmedigini sdylemektedir.*’
Ibn Kesir (774/1373) bu konuda Uzeyr (a.s)’in Beni Israil’in bir peygamberi oldugunu ve
onun da Hz. Davud ile Hz. Siileyman arasinda veya Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya’nin

arasinda bir donemde yasadigimi ifade etmektedir.””?

Uzeyr isminin kdkenine gelince bunun hakkinda da ihtilaf bulunmaktadir. Bir
grup Uzeyr isminin Arapca oldugunu sdylerken, ¢ogunlugu teskil eden diger grupsa bu
ismin Ibranice asilli olup Ibranice’deki Tanri’min Yardimi anlamina gelen Ezra’dan

Arapgalastigimi 6ne siirmiislerdir.””

Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gore Yahudiler, Uzeyr’i Allah’in oglu saymak
suretiyle Allah’a iftirada bulunmuslardir. Onlarin, bu iftiralartyla alakali olarak cesitli
rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete gore, bir zamanlar Tevrat’la amel eden Yahudiler
zaman gectikece Tevrat’la amel etmeyi azaltmiglar ve en sonunda Tevrat’1 terk etmislerdir.
Allah da onlarin Tevrat’t birakip heva-ii heveslerine uymalarin1 goriince Tevrat’i
kalplerinden ve zihinlerinden, Tabut’u da ellerinden alarak onlara Tevrat’1 unutturmustur.
Bunun diginda Allah, onlara 6yle musibet ve hastaliklar gondermistir ki, o musibetler ve
hastaliklarla ugragsmaktan Tevrat’t hatirlamak akillarina bile gelmemistir. Bu musibetler
sonucunda da onlar sefih bir hayat yasamaya mahkiim olmuslardir. Bunlar bu haldeyken
kendi alimlerinden olan Uzeyr, bu duruma ¢ok iiziilerek Allah’a tazarru ve niyazda
bulunmusg ve Tevrat’1 yeniden gondermesi i¢in O’na dua etmistir. Allah da onun duasini
kabul ederek kendisine unutturulmus olan Tevrat’1 tekrar ona ihsan etmistir. Daha sonra

Uzeyr, kavmine gelerek kendisine Tevrat’in yeniden verildigini sdylemis ve onlara

¥ et-Tevbe, 9/30.

3 Eba David, “Siinnet”, 14.

1 Ebu'l-Fida imadiiddin ismail b. bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, C. 11, Beyrut, Mektebetii’l-Mearif,
1990, 5.43.

92 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11, 46.

393 Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 757.
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Allah’in diledigi siire miiddetince Tevrat’1 6gretmistir. Uzeyr’in vefatindan sonra ise,
onlar Allah’in daha onceden ellerinden almis oldugu Tabutu bulmuslar ve icindeki
Tevrat’la Uzeyr’in onlara Ogrettigini karsilastirmuslar, ikisi arasindaki benzerligi
gordiiklerinde sasiran israilogullari, “Vallahi bu Uzeyr’e ancak Allah’in oglu oldugu icin
verilmistir” diyerek ona Allah’in oglu demislerdir.”** Diger bir rivayete gére ise, Amélika
kavmi Israilogullari’na saldirarak onlarin bir kismini 6ldiirmiis ve Tevrat’1 ellerinden
almuslardir. Geride kalan Israilogullar’’nin alimlerinin bir kismi, Tevrat Amalikalilarin
eline gecmesin ve onu yok etmesinler diye Tevrat’1 o bolgedeki daglara gomerek oradan
ayrilmiglardir. O zamanlar daglarda ¢okca ibadet eden bir gen¢ olan Uzeyr,
Israilogullar’'nin bu sekilde katle ve tehcire ugramalarma, Tevrat'm ellerinden
alinmasina ve de alimsiz kalmalarina ¢ok iiziilerek Allah’a bir¢ok kez Tevrat’t yeniden
gondermesi i¢in tazarru ve niyazda bulunmustur. Daha sonra Allah, ona Tevrat’1 ihsan
etmis, kendi elinde ve zihninde mevcut olmayan Tevrat’rt dgretmis ve Uzeyr, Tevrat
hakkinda insanlarin en bilgilisi olmustur. Onceden o bdlgeyi terk eden bolge halki, oraya
dondiigiinde Uzeyr, Israilogullari’na Tevrat’1 tekrar getirdigini sdylemistir. Israilogullari
ise buna inanmayarak Uzeyr’i yalancilikla suglamislardir. Bunun iizerine Uzeyr,
Tevrat’in tamamin yaziya dokerek onlara getirmistir. Daha sonra bu olayin ger¢ekligini
anlamak amaciyla Uzeyr’in elindeki Tevrat’1, bolgeyi terk ederken gomdiikleri Tevrat’la
karsilastirmislar, ikisinin de birbiriyle ayni oldugunu goriince, “Allah bunu ona ancak

oglu oldugu i¢in vermistir” diyerek Uzeyr’in Allah’in oglu oldugunu iddia etmislerdir.>®”

Yahudilerin Uzeyr’i Allah’m oglu saymalariyla alakali olarak tefsirlerde birgok
goriis ve ihtilaf dile getirilmistir. Bunlardan biri, Allah’a ¢ocuk isnadini dile getirenlerin
Yahudilerin tamami1 mu belli bir kismi1 m1 oldugu konusundaki ihtilaftir. Kur’an’in
“Yahudiler Uzeyr Allah’in ogludur” ifadesine ragmen Yahudiler, bu iddianin kendilerine
ait olmadigin1 ve kendilerinin bdyle bir sey iddia etmediklerini sOylemis ve bunu
reddetmislerdir. Hatta {inlii Yahudi bilgini Miisd b. Meymun, Yahudilikte boyle bir
inancin olmadigin1 sdyleyerek bunun Kur’an’in Yahudilere bir iftirast oldugunu dile

getirmistir.””® Kur’4n Allah’in s6ziidiir ve haktir, ona éniinden ve arkasindan higbir batil

9% ibn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1781; et-Taberd, a.g.e., XI, 410; el-Begavi, a.g.e., IV, 37; er-Réazi, a.g.e., X VI,
35; Elmalily, a.g.e., IV, 358-359.

%% fbn Ebi Hatim, a.g.e., VI, 1781; et-Taberi, a.g.c., XI, 410.

3% Baki Adam, Yahudilik ve Hiristivanhk Acisindan Kur’dn’in Tartismali Konulari, Istanbul, Pmnar
Yayinlari, 2011, s. 80.
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ulasamaz.™’ Bu sebeple bu ifadenin Yahudilere ait oldugu ve bu iddiada bulunduklar
aciktir. Ancak Yahudilerden tamaminin mi1 bir grubun mu bir kisinin mi sdyledigi net
olarak belli degildir. Tefsirlere bakildiginda bu konuda cesitli rivayetler oldugu
goriilecektir. Bazi miifessirler, bu iddianin Yahudilerin tamami tarafindan dile
getirildigini sdylerken bazilar1 bu iddianin Hz. Peygamber doneminde, i¢lerinde Sellam
b. Miskem, Numan b. Evfa, Sas b. Kays, Malik b. Sayf’in bulundugu Yahudi bir haham
grubu tarafindan dile getirildigini sdylemislerdir. Bundan baska Finhas b. Azura adindaki
Yahudi bir hahamin tek basmna bu iddiada bulundugu da aktarilan rivayetlerdendir. ***
Taberi, Fahreddin Razi ve Kurtubi gibi miifessirler bu ifadenin Yahudilerin tamamina ait

olmadigini, Yahudilerden bir gruba ait oldugunu sdylemislerdir.

Avyette genel bir ifade kullanilmasia, yani sl <385 “Yahudiler dediler ki”
ifadesine gelince, bu lafzen umum bildirmesine ragmen manen hususiyet bildiren bir
ifadedir. Ciinkii Yahudilerin hepsi bu iddiada bulunmamuslardir. Bu ifade, &« sl 06 Cul
(Al-i Imran, 3/173) ifadesine benzemektedir, bu ayette de umum bir ifade kullanilmis
ancak burada umum kastedilmemistir. Ciinkii tim insanlar o sdzii séylememislerdir.*
Razi de bu ayetteki ifadenin tiim Yahudileri i¢ine almadigini sdylemis ve bu kullanimin
yani topluluk isminin tek bir ferd i¢in kullanilmasinin Araplarda yaygin oldugunu
sdylemistir. Ornek olarak da, Jsa0 &% (% “falanca, atlara biniyor” ifadesini vermistir.
Burada kisinin, atlarin hepsine degil birine binmesi kastedilmistir.**® Bunun disinda
Nekkas, soziin tim Yahudileri i¢ine alacak sekilde sdylenmesini, o s6zii sdyleyenlerin
yani “Uzeyr Allah’in ogludur” diyenlerin san ve seref sahibi kisiler olmasindan
kaynaklandigini ifade etmistir. Ciinkii bu kisilerin s6zleri toplum nezdinde meshur olur,
insanlar bu sozlerle ihticac ederler. Bunun sonucunda o kisilerin sozleri topluma mal
edilir ve bu sekilde anlasilir.*”! Tiim bu agiklamalar géz 6niinde bulunduruldugunda
kisaca denilebilir ki, lafzen umumiyet bildiren bir ifade manen hususiyet bildirebilir. Bu
acidan bakildiginda da s <385 “Yahudiler dediler ki’ ifadesinden Yahudilerin tamami

olmadig1 agikca anlasilmaktadir.

37 el-Fussilet, 41/42.

3% et-Taberd, a.g.e., XI, 409; el-Maverdi, a.g.c., I, 352; el-Begavi, a.g.e., IV, 36; er-Razi, a.g.e., X VI, 35;
Elmalily, a.g.e., IV, 358.

% el-Kurtubi, a.g.e., X, 172.

400 er-Rézi, a.g.e., X VI, 35.

01 el-Kurtubi, a.g.e., X, 173.

90



Tiim bunlardan sonra ifade etmek gerekirse Yahudiler, “Uzeyr Allah’in ogludur”
demek suretiyle Allah’a iftira etmislerdir. Ciinkii ger¢cekte olmayan bir seyi bir kisiye
isnat etmek hi¢ sliphesiz iftiradir. Yahudiler de gercekte hicbir ashi astar1 olmayan kendi
agizlarindan uydurduklar1 sozlerle Uzeyr’i Allah’in oglu sayarak Allah’a iftirada
bulunmuslardir. Ancak Yahudiler, Kur’an’in bildirdigi bu hakikati inkar ederek Uzeyr’i
Allah’mm oglu sayma iddialarin1 kabul etmemisler ve bunu kendilerine bir iftira
saymislardir. Ancak onlarin ifade ettigi gibi bu bir iftira degildir, nitekim Ortodoks
Yahudi inancinda olmasa da Yahudi mistik geleneginde bu inanca rastlanmaktadir.
Abraham Galante bunu su sekilde agiklamaktadir: “Kutsal kitabt Zohar olan Kabalistler
sagduyulu diigiinceden ¢ekindikleri icin, onu kabul eden Talmud’u hor gériirler.
Tanrisallik kavramlar: tek tanrici bir din olan Yahudi dininin tanrisallik kavramindan
farkhidir. Tanrmin giiciinii sumirlayip Mesih’i yiicelterek onu Tanri’'min oglu olarak
goriirler. Hatta onu Tanri yerine koyup, bazen Tanri nin ii¢ ayri unsurun birlesiminden

%2 Bu noktada Yahudi mistik geleneginde

olusan bir biitiin oldugunu bile kabul ederler.
Tanr1-ogul miinasebetinin oldugu goriilmektedir. Bu inang ise sanildigi gibi Yahudilerin
tamaminda degil onlarin belirli bir inancinda, belirli bir doneminde ve belirli bir grubunda
ortaya ¢ikmistir. Bunun disinda Kur’an’mn hadiseyi Hiristiyanlarin Isa’y1 Allah’in oglu
saymasiyla beraber ele almasi da Yahudilerin bu iddiasinin bazilarin iddia ettigi gibi
mecaz degil hakikat anlaminda oldugunu géstermektedir. Ciinkii Hiristiyanlarda Isa,
Allah’m oglu addedilmektedir. Yahudi inanciyla da bunun beraber verilmesi bunun
hakikat anlaminda kullanildigini gostermektedir. Tiim bunlardan sonra sonug¢ olarak

denilebilir ki, Yahudiler Uzeyr’i Allah’in oglu saymakla daha &ncekilerin yaptigi gibi
Allah’a iftirada bulunmuslardir.

2. Ahbar1 Rab Edinmeleri

Hibr veya habr sozciigiiniin ¢ogulu olan ahbar kelimesi sozliikte bilginler, faziletli
kimseler, din biiylikleri, yazili veya sifahi giizel eserler veren ve giizel iislup sahibi
kimseler anlamina gelmektedir. Dini terim olarak ise ahbar, Tevrat’1 ve hiikiimlerini iyi
bilen Yahudi din limleri ve hahamlari anlamima gelmektedir.*”> Ahbar kelimesi, Kur’an-

1 Kerim’de rabbani kelimesi ile iki; ruhban kelimesiyle de iki kez olmak {izere toplam

2 Abraham Galante, Sabetay Sevi Ve Sabetaycilarin Gelenekleri, (¢ev. Erdogan Agca) Istanbul, Zvi-

Geyik Yayinlari, 2000, s. 18-19.
403 Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, s.11; Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 278.
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dort kez ge¢cmektedir. Kelimenin Kur’an’da gectigi ayetlere bakildiginda genel olarak
olumlu bir goriintii ¢izmedigi goriilmektedir. Nitekim ahbarin zikredildigi ayetlerde,
Yahudilerin onlar1 rab edinmeleri*®*, ahbarin haksiz yere insanlarin mallarim yemeleri,
insanlar1 Allah yolundan alikoymalari*®®, yine onlarm insanlari giinah soz sdylemekten
ve haram yemekten sakindirmamalari*®® ele alinmaktadir. Kur’an bu noktada Yahudilerin
ve onlarin ahbarinin ahvalini siddetli bir sekilde elestirmis, Yahudilerin ahbarini rab
edinmesini sirk olarak tanimlarken ahbarin insanlarin mallarin1 haksiz yere yemelerinin
ve insanlar1 gilinahtan sakindirmayarak Allah yolundan alikoymalarinin karsiligini

siddetli bir azaba ugramakla izah etmistir.

Yahudiler, ahbar1 (hahamlar1) rab edinmek suretiyle Allah’a iftirada
bulunmuslardir. Ciinkii Allah’tan bagka bir varlig1 rab edinmek sirk olmasinin yaninda
ayni zamanda bir iftiradir. Bu konuyla alakali olarak yiice Allah Tevbe Suresi 31. ayetinde
sOyle buyurmustur:

b )l Y a0 500 ) Tl Lo g G gramalls ) 50 0 ol i 5 2b sl 1583
&8, e AL
“(Yahudiler) Allah’1 birakip, hahamlarini; (hiristiyanlar ise) rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet
etmekle emrolunmugslardir. O ’ndan baska hi¢cbir ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklart
her seyden uzaktir.”

Ayette bildirildigine gore Yahudiler hahamlarini; Hiristiyanlar ise rahipleri ile Hz.
Isa’yr rab edinmislerdir. Onlar Allah’in emrine degil, hahamlarinin ve ruhbanlarinin
emrine boyun egmislerdir. Onlara itaat ederek Allah’a tapar gibi tapmislar yani onlarin
sozlerini Allah’1in sézilinlin 6niine gegirerek Allah’a isyanda bulunmuslardir. Bunun yani
sira Allah’in haram kildigini helal, helal kildigint da haram kilmislardir. Kendi heva i
heveslerini esas alarak Allah’in yapilmasi istedigi seyleri yapmayip, yapilmasini
istemedigi seyleri yapmislardir. Boylece Allah’in emir ve hiikiimlerine karsi gelerek
hahamlarini ve ruhbanlarint kendilerine rab edinmisler ve onlarin emir ve hiikiimlerine
razi olmuslardir.

Yahudilerin ahbar1 rab edinmesiyle alakali olarak ayetle ilgili tefsirlerde su rivayet

aktarilmustir: Rebi b. Enes demistir ki, Ebi Aliye’ye “Beni Israil’de bu rububiyet nasildi”

404 et-Tevbe, 9/31.
405 et-Tevbe, 9/34.
406 6]-Maide, 5/63.
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diye sordum. O da s0yle cevap verdi: “Onlar, Allah’in kitabinda hahamlarinin s6zlerinin
aksine bir sey bulduklarinda hahamlarinin sozlerini tutarlar, Allah’in hiikmiini de
birakirlardi.”*"” Bu ayet ve rivayet goz oniinde bulunduruldugunda Yahudilerin onlarmn
hiikiimlerine raz1 olmak ve emirlerini yerine getirmek agisindan onlar1 rabb edindikleri
goriilmektedir. Yoksa Yahudiler hahamlarini alemin idarecisi seklinde rab
addetmiyorlardi.*”® Ancak Elmalili’nin bu konudaki agiklamalari onlarin hahamlarini rab
edinmelerinin mahiyetini ortaya koymasi agisindan énemlidir. Elmalili bu konuda sdyle
sOylemektedir: “Herhangi birini rab ittihaz etmis olmak igin ona behemehal “rabb”
naminit vermis olmak sart degildir. Allah’in emrine muvdfik veya muhalif oldugunu hi¢
hesaba almayarak onun emrine itdat etmek ve ale’l-husus ahkdamina miiteallik olan
hususatta onu vdzi’-1 ahkam ve hukuk gibi taniyip da o ne soyler ne emrederse hakk
oluverir gibi farz etmek, ona itdatle Allah’in emr u hiikmiine muhalefet eylemek onu

409 y ahudiler bunu her ne

Allah’tan baska rabb ittihdz eylemek ona tapmak demektir.
kadar hahamlarini rabb edinmek seklinde gormeseler dahi yapmis olduklari bu ameliye
hahamlar1 rabb edinmekten bagka bir sey degildir. Onlarin bu sekilde Allah’in evamirini
ve ahkdmini dislayarak hahamlarinin evamirini ve ahkamini kabul etmeleri Allah’a kars1
bir iftiradir. Clinkii Yahudiler, hahamlarini rabb edinmekle Ehl-i Kitap olmalarina ragmen
sitkin i¢ine diismislerdir. “Oysa bunlar ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle
emrolunmuslardir. O’ndan baska hi¢bir ildh yoktur. O, onlarin ortak kostuklar: her

»10 ayetinde de ifade edildigi iizere onlar bir olan Allah’a ibadet etmekle

seyden uzaktir.
emrolunmalarina ragmen hahamlarin1 rabb edinerek Allah’a kars1 sirk kosmuslardir.
Ayetin sonunda zikredilen, “O, onlarin ortak kostuklar: her seyden uzaktir” ifadesi ise
onlarin yaptiklarinin bir sirk oldugunu agikca gostermektedir. Yiice Allah’in bildirdigi
tizere de sirk icinde iftiray1 barindiran kotii bir ameliyedir. Nitekim Yiice Allah bagka bir
ayette, “kim Allah’a sirk kosarsa biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur”*"
buyurarak Allah’a sirk kosmanin bir iftira oldugunu dile getirmistir. Bu agidan

Yahudilerin hahamlarini1 rabb edinmelerinin bir sirk oldugu agik¢a bilindikten sonra

47 et-Taberd, a.g.e., XI, 420; Ebu’s-Sutid Muhammed b. Muhammed el-imadi (982/1574), Irsddii I-Akli's-
Selim ild Mezaya'l-Kur'dni’l-Kerim (Tefsiru Ebi’s-Suiid), C. IV, Beyrut, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi,
t.y., s. 60.

08 er-Rézi, a.g.e., X VI, 38.

409 Elmalily, a.g.e., IV, 361.

H0 et-Tevbe, 9/31.

1 en-Nisa, 4/48.
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Yahudilerin bu yaptiklarinin Allah’a kars1 bir iftira oldugunu sdylemek de yanlis

olmayacaktir.

3. Allah’in Ogullar1 ve Sevgili Kullar1 Olduklarim iddia Etmeleri

Kibirli ve gururlu olmalariyla bilinen Yahudiler, kendilerini her zaman diger
millet, irk ve dinlerden {istlin gérmiisler ve kendilerinin Allah katinda 6nemli bir mevkide
bulunduklarini iddia etmislerdir. Bunun sebebi kendilerindeki “se¢ilmislik” inancindan
kaynaklanmaktadir. Tevrat onlarin se¢ilmis olmasiyla alakali olarak bize sunu
bildirmektedir: “Siz Tanriniz Rab icin kutsal bir kavimsiniz. Tanriniz Rab kendi has kavmi

29412

olmaniz i¢in yeryiiziindeki biitiin milletler arasindan sizi secti. Bunun yaninda

Kur’an’da da onlarin Allah tarafindan alemlere iistiin kilindig1 ifade edilmektedir: “Ey
Isrdilogullari! Size verdigim nimetimi ve sizi ciimle dleme iistiin kildigumi hatirlayin.*’
Tevrat’ta ve Kur’an’da gectigi lizere Yahudilerin diger milletlerden iistiin kilinmalar
Tanr1 ile aralarindaki ahite bagli kalmalariyla miimkiindiir. Nitekim Yahudi inancina gore
Tanri, kendi iradesini ve hakimiyetini yeryiiziinde temsil etmek i¢in Yahudilerin atalarini
secerek onlarla bir ahit yapmustir.*'* Tevrat’ta gectigi iizere bu ahite gore Yahudiler
Tanriin emirlerini yerine getirecek ve onu yeryliziinde temsil edecekler buna karsilik
Tanr1 onlar1 diger biitiin milletlerden istiin tutacak ve onlara bolluk, bereket ihsan

- 41
edecektir.*"®

Ancak ahde vefa gostermezler ve verdikleri sozii tutmazlarsa da onlara
bir¢cok bela gonderecek, kendileri lanetli bir toplum olacak ve yok olma durumunda
kalacaklardir.*'® Kur’an’da da yine bu sekilde onlar hakkinda hem olumlu hem de
olumsuz ifadeler mevcuttur. Kur’an’a gore ahde vefa gostermeleri durumunda Allah,
onlarin {izerine nimetini tamamlayacagini, onlara diinyada ve ahirette hayir ihsan
edecegini,”'” bunun aksini yapmalari durumunda ise —ki onlar birgok defa ahde vefa
gostermemislerdir- diinyada lanetlenip kalplerinin miihiirlenecegini ve kiyamet giinii de
azabin en siddetlisine maruz kalacaklarini bildirmistir.*'® Kur’an’in onlar hakkindaki bu

secilmislik ve tafdiliyet iddias1 onlarin yasadiklar1 donemi kapsamaktadir. Yoksa bu, her

donem éalemlere {istiin olduklar1 anlamimna gelmemektedir. Nitekim onlar ahdi

2 Tesniye, 7/6.

413 el-Bakara, 2/47. Ayrica bkz. ed-Duhan, 44/32; el-Casiye, 45/16.

14 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, 3. B., (ed.) Sinasi Giindiiz, Ankara, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2010, s. 227.

15 Tesniye, 7/12, 28/1-14.

1% Tesniye, 8/19-20; 28, 15-68.

47 el-Bakara, 2/40, 120; el-Maide, 5/12.

4% ¢]-Bakara, 2/85; el-Maide, 5/13.
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bozmalariyla Allah’in kendilerine ihsan etmis oldugu bu liituftan yararlanamamislar ve
Allah’n kendilerine gonderdigi bir¢ok bela ve musibete maruz kalmislardir.

Atalarmin se¢ilmislik ve diger milletlerden iistiin olma durumu zihinlerinde yer
etmis olan sonraki donem Yahudileri, bundan bir paylari oldugunu diisiinerek
kendilerinin Allah’m oglu ve sevgilileri olduklarini iddia etmislerdir. Rivayete gore bir
giin Hz. Peygamber, Yahudilerden bir grubu Islam’a davet etmis, kabul etmemeleri
durumunda da Allah’in azabimma maruz kalacaklarini bildirerek onlar1 bu konuda
uyarmigtir. Hz. Peygamber’in bu uyarisina karsilik olarak Yahudiler, “Bizi bununla m1
korkutuyorsun ya Muhammed? Biz Allah’in ogullar ve sevgili kullarty1z” demislerdir.*'”

Bu hadise lizerine Yiice Allah Maide Suresi 18. ayetini inzal buyurmustur:
Bl G 55 ol 0 83y (53l 085 300a0 5 0 ol (A5 5 SLalls 35l G

“Bir de yahudiler ve hiristivanlar, “Biz Allah’in ogullar: ve sevgili kullaryyiz”
dediler. De ki: “Oyleyse (Allah) size neden giinahlariniz sebebiyle azap ediyor? Hayir,
siz de O’nun yarattiklarindan bir besersiniz.”

Ayette zikri gegen “Biz Allah’in ogullart ve sevgili kullariyiz” ifadesiyle ne
kastedildigi konusunda miifessirler cesitli goriisler bildirmiglerdir. Bu goriislerden
birincisine gore, Yahudiler “Allah’mn ogullarty1z” diyerek Ibnullah dedikleri Uzeyr’e
intisaplarini kastetmigler ve bu intisap ile seref elde etme konusunda kendilerini Allah’in
torunu hiikkmiinde tutmuslardir. Ikinci gériis olarak ise, Yahudiler dogrudan dogruya
kendilerinin Allah’a intisaplarim1 kastederek Allah’in kendilerine bir baba gibi
merhametli, affedici ve kendilerinin Allah yaninda sevgili ogullar1 gibi nazlanabilecekleri
derecede mukarreb ve kiymetdar olduklarini iddia etmislerdir.**® Burada her iki durumda
da “Allah’in ogullar1” ifadesi mecaz bir anlam ifade etmektedir. Onlarin sdyledikleri bu
s0z nihayetinde, ister hakikat manasinda olsun ister mecaz manasinda olsun, Allah’a iftira
etmektir. Ciinkii onlar Allah adina birtakim sézler ve durumlar ihdas ederek kendilerini
bu iddialarla yiiceltmeye calismaktadirlar. Belli bir donem atalarinin ahde uymalari
karsiliginda Allah tarafindan tafdil edilmeleri, sonraki donem Yahudilerinin zihninde
onemli bir yer isgal etmis, atalarinin ahdi bozduklarini unutarak kendilerini Allah katinda
hala 6énemli bir mevkide saymuslardir. Iste bu sekilde “Biz Allah’in ogullar1 ve

sevgilileriyiz” demeleri kendilerinin eskiden beri sahip olduklar1 seckin bir ziimre ve

419 et-Taberl, a.g.e., VIII, 269; el-Kurtubi, a.g.e., VII, 388.
420 Elmalily, a.g.e., III, 226.
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ayricalikli bir millet olma diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Ancak Yiice Allah, onlarin
bu iddialarinin dogru olmadigim, “De ki: “Oyleyse (Allah) size neden giinahlariniz
sebebiyle azap ediyor? Haywr, siz de O’nun yarattiklarindan bir besersiniz.” ayetiyle
ifade etmis ve onlarin iddia ettikleri gibi Allah’in oglu ve sevgili kulu olmadiklarini
sdylemistir. Iddia ettikleri gibi onlar gercekten Allah’in sevgili kullar1 olsalardi Allah’in
azabina ugramazlardi. Ne var ki onlar Allah’1in sevgili kullar1 olmalarini iddia etmelerine
ragmen bunun yaninda azaba maruz kalacaklarini da bilmektedirler. Nitekim “azab bize
ancak 40 giin, yani diinyada buzagiya taptigimiz kadar dokunacak, sonrasinda hepimiz
oradan ¢ikarilacagiz” diyerek Allah’in kendilerine azab edecegini ikrar etmektedirler.
Azaba ugrayacaklarini bilmelerine ragmen yine de kendilerinin Allah’in ogullar1 ve
sevgilileri olduklarin1 iddia etmelerini Taberi, onlarin yalanci miifteriler olmalariyla
aciklamustir.*' Ciinkii onlar ger¢ekte olmayan bir seyi iddia ederek Allah’a kars: yalan
sOylemekte ve ona iftira etmektedirler.

Sonug¢ olarak ifade etmek gerekirse, Yahudilerin bu sekilde kendi heva u
heveslerine uyarak uydurduklar1 bu sozler Allah’a karsi bir iftiradir. Hakiki anlamda
“Allah’in ogullar1” olduklarimi iddia ettiklerinde Allah’in bdyle bir seyden miinezzeh
olmasindan dolay1 onlarin bu iddialar1 agik bir sekilde iftira olmaktadir. Yine ayni sekilde
“Allah’in ogullar1” ifadesine mecaz bir anlam ytiklediklerinde sdyledikleri sz Allah’in
bildirdigi hakikate uymadigindan dolay1 bu yaptiklar1 da bir iftira sayilmaktadir. Bunun
yani sira “Allah’n sevgilileri” olma iddialar1 da bos bir kuruntudan 6teye gitmemektedir.
Cilinkii onlar Allah’in sevgili kulu olsalardi Allah onlara giinahlar1 sebebiyle azap etmez,
bilakis onlar1 koruyup kollar ve ihsanda bulunurdu. Tiim bunlardan sonra Yahudilerin
iddia ettikleri gibi onlarin “Allah’in ogullar1 ve sevgili kullar1” olmadiklar1 agikca
goriilmektedir. Clinkii onlar ne ger¢ek manada Allah’in ogullart ne de mecazi manada
Allah’in sefkat duyup sevgi gosterdigi ve —hasa- ogullar1 yerine koydugu sevgili
kullaridir. Son raddede onlarin sdyledikleri bu sézler bos kuruntular ve heva u heveslerine

uyarak uydurduklari iftiralardir.

21 et-Taberd, a.g.e., VIII, 271.
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4. Allah’1 Cimrilikle Suclamalar

Allah’a kars1 bir¢ok iftirada bulunan Yahudilerin O’na karsi bir bagka iftiralar1 da
O’nu cimri ve aciz olmakla su¢lamalaridir. Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin Allah’1
cimrilikle su¢lamalar1 hakkinda su ayet zikredilmektedir:

ot K (50 ik ghia 3155 (3 1508 Ly Tlls gl & AT 0 35 5 sl il
“Yahudiler "Allah'in eli baghdwr (Allah cimridir)” dediler. Soylediklerinden
otiirii kendi elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayir, O nun iki eli de ag¢iktir,
diledigi gibi verir..."**’

Bu ayet Yahudilerin Allah’1 eli bagli olmakla su¢clamasindan ve Allah’in da onlar1
bu iftiralar1 sebebiyle zemmetmesinden bahsetmektedir. Miifessirlerin bildirdigine gore
bu ayet Yahudilerin Allah’a cimrilik isnat etmesiyle alakalidir. Nitekim Yahudiler 4! %
ilsia diyerek Allah’in nimetlendirme, ihsan etme agisindan cimri oldugunu, kendilerine
karst bir litufta bulunmadigini iddia etmislerdir. Elmalili ise bu konuda, isfis &l
ifadesine iki anlam yiikleyerek, ifadeyi “Allah’in eli baghdiwr, eli sikidir” seklinde
terclime etmistir. Siiphe yok ki, Tiirk¢e’de “eli bagli olmak™ ve “eli siki olmak™ iki farkl
anlama gelen deyimlerdir. Eli bagli olmak, caresizlik, acizlik ve istedigini yapamaz
durumda olmak anlamina gelirken; eli siki olmak, imkani ve serveti olmasina ragmen
cimrilikte bulunmak anlamina gelmektedir. Tiirk¢e’de bu sekilde iki farkli manaya sahip
olan bu iki deyim Elmalili’nin ifadesine gore Arapca’da gulliyed ile ifade edilmektedir.
Yani gulliyed, hem eli siki olmak hem de eli bagli olmak anlamin i¢ine almaktadir.
Nitekim & ) i la &y 3235 Y5 (el-Isra, 17/29) ifadesindeki & iz kelimesi el sikilig
ifade ederken; es-m\ &ie (el-Maide, 5/64) ifadesindeki & kelimesi eli bagli olmayi ifade
etmektedir. Iste tiim bu bilgilerden sonra, Yahudilerin 41z & % ifadesini Allah hakkinda
hem eli bagli olmak hem de eli siki olmak anlaminda kullandiklar1 goriillmektedir. Buna
gore onlar, Allah’in elinin bagli olmasiyla Allah’in diledigini yapamayacagini, herhangi
bir sey {lizerinde tasarrufta bulunamayacagini ve istedigi gibi infak ve ihsan
edemeyecegini kastederken; Allah’in elinin siki olmasiyla da kendilerine karsi cimrilikte
bulunup ihsan ve litufta bulunmayacagin kastetmislerdir.*”> Ancak Yiice Allah, s
oL i (8% Gk sia “Hayir, O nun iki eli de agiktir, diledigi gibi verir” buyurarak onlarm

bu iddia ve iftiralarina mukabelede bulunmustur. Yiice Allah’in onlara mukabelede

22 el-Maide, 5/64.
423 Elmalily, a.g.e., 111, 303.
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bulunurken yed kelimesini tesniye formunda kullanmasi ise miibalagadan
kaynaklanmaktadir.*** Yahudilerin 4sts & %5 “Allah eli sikidir” iftirasina karsilik olarak
yiice Allah, Gk sia s & “bilakis Allah’n iki eli de agiktir” diyerek kendisinin kerem ve
ihsan sahibi oldugunu, onlarin iddia ettigi gibi eli siki olmak bir yana dursun, ¢ok fazla
comert ve litufkar oldugunu bu miibalaga formuyla ifade etmistir. Yine bunun yani sira,
U i a8 | dliledigi gibi verir” ayetiyle de kendisine yoneltilen “Allah’mn eli baghidir,
diledigini yapamaz, istedigi gibi tasarrufta bulunamaz” nev’inden iftiralara bu sekilde
cevap vermektedir.

Bu ayetin sebeb-i niizuliine gelince, ibn Abbas, Ikrime el-Berberi (105/723),
Dahhak b. Miizahim (105/723) ve Katade’nin aktardigina gore, 6nceden Yiice Allah,
Yahudilere dyle ¢ok bolluk ve ithsanda bulunmustur ki, Yahudiler bununla o zamanin en
zenginleri olmuslardir. Ancak daha sonra Hz. Peygamber’in durumu konusunda Allah’a
isyan edip onu yalanladiklari zaman Allah, bahsettigi zenginlikleri onlardan sokiip almig
ve bu isyanlar1 yiiziinden darlik ve sikintiya diismiislerdir. Iste onlardaki bu zenginlik
ellerinden gidip de sikint1 ve darlia diisiince onlarin 6nde gelen ahbarindan olan Finhas
b. Azura “Allah bize artik nimet vermiyor, eli sikilasti” demek suretiyle Allah’a iftirada
bulunmustur.**> Bu aktarilan rivayette “Allah’m eli sikidir” soziinii séyleyenin yalnizca
Finhas b. Azura olmasma ragmen ayette tiim Yahudilerin kastedilmesi konusu
miifessirlerce ele alinmistir. Miifessirler genellikle bu sozii sOyleyenin Finhas b. Azura
oldugunu soylemislerdir. Ancak Finhas bu sozii sdylediginde Yahudilerin hicbir sekilde
onun bu s6ziine kars1 olmamalar1 ve bu konuda siiklit etmeleri ikrardan sayilmis, bunun
sonucunda da s6z biitiin Yahudilere nispet edilmistir.**®

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Yahudiler, Allah’a isyan etmeleri ve Hz.
Peygamber’i yalanlamalar1 sebebiyle Allah tarafindan cezalandirilmis ve daha once
kendilerine bahsedilmis olan nimetlerden mahrum edilmislerdir. Halbuki onlar isyan ve
yalanlama yerine Allah’a itaat etselerdi Allah onlardan nimetini mahrum etmez, bilakis
onlar1 eski bolluk ve zenginliklerinden daha fazlasiyla miiserref kilardi. Ancak Yahudiler
her zaman oldugu gibi burada da kendi istek ve arzularinin pesinde kosmuslar, daha sonra

rahmet ve nimetten mahrum kaldiklarinda da Allah’1 eli siki olmakla suglayarak O’na

24 bn Astr, a.g.e., VI, 250.
2 el-Begavi, a.g.e., I1, 76.
426 el-Begavi, a.g.e., III, 76; el-Kurtubi, a.g.e., VIII, 81; Ibn Asiir, a.g.e., VI, 249.
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iftirada bulunmuslardir. Siiphesiz onlarin iddia ve iftira ettigi gibi Allah’in eli siki degil

bilakis sonuna kadar agiktir ve diledigine de diledigini vermektedir.

5. Allah’a Fakirlik isnat Etmeleri

Al-i Imran Suresi 181. ayetinde ifade edildigine gore bir grup “Muhakkak ki Allah
fakir biz ise zenginiz” demislerdir. Ancak bunu kimin sdyledigi sarih bir sekilde
zikredilmedigi i¢in bu konuda kesin bir sey sOylemek miimkiin degildir. Fakat bu ayet
grubu siyak-sibak ¢ercevesinde ele alindiginda bu iddiay1 dile getirenlerin kim olduguna
dair bir fikir yiritilebilir. Nitekim ayetin oncesinde ve sonrasinda anlatilanlar bunu
sOyleyenlerin Yahudiler olduguna isaret etmektedir. Kurtubi, bu iddiay1 dile getirenlerin
kafirler 6zellikle de Yahudiler oldugunu ifade etmistir.**’ Taberd ise bunu Hz. Peygamber
dénemindeki Yahudilerin sdylemis oldugunu bildirmistir.**® Bunun disinda miifessirler
genel olarak bu iddiada bulunanlarin Yahudiler oldugunu sdylemis ve tefsirlerinde
bununla alakali rivayetleri nakletmislerdir. Bu rivayetlerden birine gore, bir giin Hz.
Peygamber Beni Kaynuka’y1 Islam’a girmeye, namaz kilmaya, zekat vermeye ve Allah’a
karzi hasende bulunmaya davet eden bir mektup yazarak bunu Hz. Ebt Bekir’le onlara
gondermistir. Bunun lizerine Hz. Ebl Bekir onlarin Beyt-i Midras ismindeki dersliklerine
gelmis ve o sirada Yahudilerin Finhas b. Azura ismindeki hahamlarinin basinda
toplandiklarin1 gdrmiistiir. Daha sonra Finhas’in yanina gelerek, “Yaziklar olsun sana ey
Finhas! Allah’tan kork ve Miisliiman ol, siiphesiz sen Muhammed’in Allah Rasulii
oldugunu ve size Allah’tan hakk: getirdigini kendi yaninizda bulunan Tevrat ve Incil’de
yazilmis halde buluyor ve biliyorsunuz” demistir. Hz. Ebl Bekir’in bu s6zii iizerine
Finhas, “Vallahi ey Ebl Bekir, biz Allah’a muhta¢ degiliz, O bize muhtactir. Hem biz
O’nun bize yalvardigi kadar da yalvarmiyoruz, yani biz O’ndan daha zenginiz.
Arkadasinizin iddia ettigi gibi eger o zengin olsaydi bizden karz da istemezdi. Hem
bununla birlikte bir de O size ribay1 yasakliyor bize riba veriyor. Eger bizden zengin
olsaydi bize riba vermezdi.” demistir. Finhas’in Allah hakkinda boyle konusmasina
ofkelenen Hz. Ebl Bekir, siddetli bir sekilde ona tokat atarak, “Nefsim elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, eger sizinle bizim aramizda bir ahit bulunmasa simdiye
boynunu vurmustum ey Allah’in diismani” demistir. Bunun {izerine Finhas, Hz.

Peygamber’e gelerek, “Ya Muhammed! Su arkadasinin yaptigina bak” deyip Hz. Ebl

7 el-Kurtubi, a.g.e., V, 442.
428 et-Taberd, a.g.e., VI, 277.
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Bekir’i sikayet etmistir. Daha sonra Hz. Peygamber, “Neden boyle yaptin?” deyince Hz.
Ebi Bekir, “Ey Allah’in Rasulii! Allah diigmani, Allah hakkinda ¢ok agir sozler soyledi.
Allah’m fakir oldugunu sdyleyip kendilerinin O’ndan zengin oldugunu iddia etti, bunun
tizerine ben de sinirlendim ve ona vurdum” dedi. Finhas da, bu iddialar1 inkar ederek,
“Ben bdyle bir sey sdylemedim” deyince Yiice Allah, Finhas’1 inkar Hz. EbG Bekir’i de

tasdik ederek su ayeti inzal eyledi:**

Colie 1455 a5 (3 5y olan¥) a5 1508 e CARE el B35 8 anl &) 106 5 038 2l gt 8
“Allah; “Siiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin soziinii elbette duydu.
Onlarin dediklerini ve haksiz yere peygamberleri éldiirmelerini yazacagiz ve “Tadin
yangin azabini!” diyecegiz.”"’

Daha oOnceki konularda da gectigi lizere bu rivayette de sozii sdyleyen bir kisi
olmasima ragmen Kur’an bunu 1s1& &l ifadesiyle tiim hepsine hamletmistir. Bu sekilde
onlarin hepsinin buna dahil edilmesinin sebebi, s6z sOylenildiginde ondan razi olup ona
kars1 bir tepki vermemelerinden kaynaklanmaktadir.*'

Su acikea bilinmelidir ki “Siiphesiz Allah fakirdir, biz zenginiz” ifadesi Allah’a
kars1 bir yalan ve iftiradir. Yahudiler, Allah’in Miislimanlardan Gea a5 ) G 5 @30 13 0
§ 548 Blalal Al dac Ul “Kimdir Allah’a giizel bir bor¢ verecek o kimse ki, Allah da o borcu
kendisine kat kat 6desin” (el-Bakara, 2/245) ayeti mucibince karz istemesini O’nun
fakirligiyle aciklamis, bu durumda kendilerinin de Allah’tan zengin olduklarini iddia
etmiglerdir. Nitekim Allah’in karz istemesi onlarin iddia ettigi gibi Allah’in kullarinin
verecegine ihtiyact oldugundan degildir. Allah yolunda harcamak, infak etmek ve birinin
sikintisin1 gidermek Allah’a karzi hasen vermek nev’inden bir ameliyedir ve orada
kastedilen asil husus da odur. Durum bodyleyken bunu “Allah, kullarindan borg istiyor
demek ki Allah fakirdir” seklinde dile getirmek siiphe yok ki, Allah hakkinda haksiz

iddiada bulunmak ve O’na iftira etmektir.
C. Hiristiyanlarin Allah’a Yonelttikleri Iftiralar

Allah hakkinda iftirada bulunan gruplardan bir digeri de Hiristiyanlardir. Onlar da
Miigrikler ve Yahudiler gibi Allah’in zat1 ve uluhiyyeti hakkinda birtakim iddialar ortaya

429 et-Taberd, a.g.e., VI, 277-278; el-Begavi, a.g.c., II, 143-144.
430" Al-i imrén, 3/181.
sl er-Razi, a.g.e., IX, 122; Elmalili, a.g.e., II, 458.
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atmig ve O’nunla alakali iftiralarda bulunmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de gectigi tizere
onlarin Allah’a kars1 en biiyiik ve en meshur iftiralar1 hic siiphesiz Hz. Isa’y1 Allah’m
oglu addedip onu Allah yerine koymalaridir. Giiniimiiz Hiristiyanlik inancinin da bir
ilkesi olan bu durum siliphesiz Allah’a karsit atilmis en biiyiik iftiralardan birisidir.
Bununla birlikte Hiristiyanlarin  kendilerini  Allah’m  sevgili kullar1 saymalari,

ruhbanlarini rab edinmeleri de onlarin iftiralarin bazilaridir.
1. Hz.Isa’y1 Allah’in Oglu Kabul Etmeleri

Tevbe Suresinde, &1 53 fasall 5l &85 “Hiristiyanlar ise, “Isa Mesih, Allah’in
ogludur” dediler”** ayetinde gectigi tizere Yahudilerin Hz. Uzeyr’i Allah’m oglu
saymalar1 gibi Hiristiyanlar da Hz. isa’y1 Allah’in oglu saymislardir. Onlarin Hz. Isa’y1
Allah’in oglu saymalariyla alakali olarak tefsirlerde birka¢ goriis zikredilmektedir. Bir
goriise gore Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 Allah’n oglu saymalarinin sebebi, babasiz olarak
diinyaya gelmesinden kaynaklanmaktadir. Bir diger gorlise gore ise, hastalar
iyilestirmesi ve oliileri diriltmesinden dolayidir.*** Hiristiyanlar daha sonra bu inanglarini
kutsal kitaplarinda “ben, benim ve sizin babaniza gidiyorum” ifadesiyle zikrederek bu

diisiincelerine bir dayanak olusturmaya ¢alismislardir.**

Bu sekilde onlar kendilerinden 6ncekilerin, yani miisriklerin melekleri Allah’in
kizlar1 saymas1 ve Yahudilerin Uzeyr’i Allah’m oglu saymalari gibi isa’y1 Allah’in oglu
saymislardir. Ancak buna karsilik, Kur’an-1 Kerim biri genel digeri 6zel olmak tizere iki
delille onlarin Hz. isa’nin ogullugu iddiasini reddetmistir. Genel olan delil, Allah’mn evlat
edinmesinin diisiiniilemeyecegini ifade eden ayetlerden miitesekkildir. Ozel olan delile
gelince bu da Hz. Isa’nin beseriyet 6zelliklerinin vurgulandigi ayetleri kapsamaktadir.**
Bu iki delil goéz éniinde bulunduruldugunda Hz. Isa’nin Allah’m oglu oldugunu iddia
etmelerinin Allah’a bir iftira oldugu goriilecektir. Tiim bunlardan sonra kisaca belirtmek
gerekirse nasil ki miisrikler melekleri Allah’mn kizlar1 sayarak, Yahudiler de Uzeyr’i
Allah’in oglu sayarak O’na iftira etmislerse Hiristiyanlar da Hz. isa’y1 Allah’mn oglu

sayarak O’na iftira etmislerdir.

2 et-Tevbe 9/30.

3 el-Maverdi, a.g.e., 1, 353.

4 en-Nisabari, a.g.e., II, 570.

435 Komisyon, Kur’dn Yolu, 11, 192.
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2. “Isa Mesih Allah’tir ve Allah Ugiin Ugiinciisiidiir” iddialar

Hiristiyanlar, Isa’nin gége yiikseltilmesinden sonra belli bir dénem tevhid dini
iizere kalmiglardir. Bu siirede tevhid dininin gerektirdigi sekliyle namaz kilip orug
tutmuslar ve dinin gereklerini yerine getirmislerdir.*® Daha sonralar1 bir yayilma
stireciyle birlikte inancglart bircok yerde hizla yayilan Hiristiyanlar, ulastiklari ve
karsilastiklar1 yeni bolgelerde politeist kiiltiir ve inanglardan, felsefi diislincelerden ve de
eski Yahudi inancindan etkilenerek tevhidi tanri inancindan uzaklasip yeni bir tanri
anlayisinin etkisi altina girmislerdir.*’’ iste Hiristiyanlarin bu yeni tanr1 anlayislar1 daha
sonra teslis olarak akidelestirecekleri diisiincenin niivesini olusturmaktadir.

Sozliikte, “licleme” anlamina gelen teslis, terim olarak Hiristiyanlarin tanri
inancini olusturan baba, ogul ve kutsal ruhu ifade eder. Hiristiyanlia bu inancin ne zaman
girdigi tartismali bir konu olmakla birlikte Yeni Ahit metinlerinden Sinoptik incil’lerde
bu iiglemeye dair tek ifadeye, Matta Incil’inde gecen, “Bu nedenle gidin, biitiin uluslar:
ogrencilerim olarak yetistirin; onlart Baba, Ogul ve Kutsal Ruh un adiyla vafiiz edin**
ayetinde rastlanmaktadir.”® Kur’an-1 Kerim’de ise Hiristiyanlarin akideleri haline gelmis
olan bu teslis inancina, “Isa Mesih, Allah’tr diyenler kifir oldular’** “Allah, iictiir

3441 (‘A

demeyin llah, iiciin ticiinciisiidiir diyenler kdfir oldular™*** ve de “Isa, Allah’in

"3 gibi ayetlerde isaret edilmekte olup onlarm soyledikleri bu sézlerin kiifiir

ogludur
oldugu vurgulanmastir.

Hiristiyanliktaki teslis inancinin mahiyeti konusuna gelince, bu konuda gerek
Hiristiyan diinyasinda gerekse Islam diinyasinda bircok ihtilaf ortaya ¢ikmis ve teslisin
ne oldugu hakkinda bir¢ok goriis bildirilmistir. Hiristiyanlar genel olarak teslis inanctyla
alakali olarak, teslisin unsurlarinin ayni tanrisal 6ze sahip olduklarina ve bu unsurlarin
her birinin evrene ve insana yonelik fonksiyonlar agisindan belirli 6zellikleri olduguna

inanmaktadirlar. Hiristiyanlar baba, ogul ve kutsal ruh tliglemesine dayali tek tanri

inancini “li¢c uknumlu tek tanr1” ifadesiyle agiklamaktadirlar. Teslisi olugturan unsurlar

0 el-Kurtubi, a.g.e., VII, 234.

7 Mehmet Katar, “Tevhitten Teslise Gegis Siirecinde Hiristiyanlik (Bir Yahudi Thya Hareketi Olarak
Baslayan Hiristiyanligin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii)”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. XX,
S. 3,Y112007, s. 334.

¥ Matta, 28/19.

439 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, 5.B., Istanbul, Isam Yayinlari, 2015, s. 71.

#9 el-Maide, 5/17-72.

! en-Nisa, 4/171.

2 el-Maide, 5/73.

3 et-Tevbe, 9/30.
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Hiristiyanlarca baba, ogul ve kutsal ruh olarak addedilmis, bu unsurlarin her birine de
uknum denilmistir. Buna gore birinci uknum, baba diye de nitelenen Tanr1’dir. Tanr1
teslisin ilk ve asli unsurudur. Her seyin yaraticis1 ve sahibi O’dur, ezeli ve ebedidir. Ikinci
uknum, Tanr1’nin bedenlesen kelami olan ogul isa Mesih’tir. Hiristiyanlarca Isa, Allah
kelaminin bedenlesmis seklidir. Bunun yaninda hem Tanrt hem de Tanri’nin ogludur.
Ucgiincii uknum ise, Tanr1’nin mukaddes ruhu olan Kutsal Ruh’tur. Kutsal ruh da baba ve
ogul ile ayn1 cevherden olup onlar gibi bir ilahtir. Bu uknumlarin her birinin bir gorevi ve
sorumluluk alani bulunmaktadir, buna gére baba yaratic1 ve yonetici; ogul kurtarici ve
yargilayici; kutsal ruh da inayet ve ihsan edicidir.*** Hiristiyanlara gére bu ii¢ uknum
tanrinin 6z ya da cevher agisindan degil, yalnizca fonksiyonel acgidan farkliligini ifade
etmektedir. Bu baglamda onlarin bu anlayislar1 goz 6nilinde bulundurularak baba, ogul ve
kutsal ruhun ayni1 6ze sahip olmakla birlikte fonksiyonel sahislik agisindan birbirinden
farkli uknumlar olduklarin1 sdylemek miimkiindiir. Hiristiyanlarin bu sekilde formiile
ettikleri teslis inanglar1 kendilerine gore tek tanri inancini ifade etmektedir. Onlar
kendilerine yoneltilen monoteizmden uzak tanri diisiincesini kesinlikle reddederek
teslisin tek tanri inanci tasidigini dile getirmektedirler. *** Ancak Kur’an bu noktada
onlarin bu inanglarinin yanlisligini bildirmekte ve onlarin kiifre girdiklerini agik¢a beyan
etmektedir.

Kur’an’in bildirdigi sekliyle Hiristiyanlar, “Isa Mesih Allah’tir, Allah iictiir ve
tictin tigtinciisidiir” diyerek ii¢ ilah addetmisler ve sirke diismiislerdir. Nitekim Allah,
onlarin bu sdylemlerine karsihik “Ilah iictiir demeyin, Allah bilakis tek bir ilahtir”
buyurmus ve bu sekilde soOylemlerde bulunmalarindan vazgegmelerini istemistir.
Tefsirlerde 56 1446 Y5 “Uctiir demeyin” **0 ve 136 &6 @ &) 156 Gill & & “Andolsun
“Allah, iigiin  iiciinciisiidiir”  diyenler kdfir oldu”**’ ifadesiyle alakali olarak
Hiristiyanlarin bu {i¢ ilahla neyi kastettigi konusunda ihtilaf bulundugu sdylenmektedir.
Razi, Allah’m {i¢ veya iiclin iiclinclisii olmasiyla alakali olarak iki goriis oldugunu
sdylemistir. Bunlardan birincisine gore, Razi buna, &l 053 G gl o3l5 35038 Gl b ol

19448

“Sen mi insanlara, Allah’1 birakarak beni ve anami iki ilah edinin, dedin’"" ayetini delil

getirerek, teslis inancinin Allah, Isa ve Meryem’den tesekkiil ettigini sdylemektedir. Razi

a4 Komisyon, Kur’an Yolu, II, 191.

445 Giindiiz, a.g.e., s. 73.
46 on-Nisa, 4/171.
47 el-Maide, 5/73.
8 c]-Maide, 5/116.
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bu konuda diger bir goriis olarak ise, miitekkellimin Hiristiyanlardan aktardiklar sekliyle
“ic uknumlu tek tanr1” inancini zikretmis ve bunun baba, ogul ve kutsal ruhtan
olustugunu dile getirmistir.**’

Bunlardan baska 435G EIE A G S8 ol SR S “Andolsun “Allah, lictin
lictinciistidiir” diyenler kafir oldu” (el-Maide, 5/73) ayetine gelince, miifessirler bu
ayetteki 456 &4 ifadesini genellikle 4l 436 351 ifadesiyle, yani ii¢ ilahin biri seklinde
tefsir etmislerdir. Bazi miifessirler ise bunu bilhassa “li¢lincii” manasinin kastedilmedigi
seklinde ag¢iklamislardir. Buna gore 4536 & 4 &) “Allah iigiin dicinsiidiir” diyenler, “ilah
tigtiir, ancak Allah birdir, bu tigiin biridir” anlamin kastetmislerdir.*°

Genel olarak miifessirlerin “salisii selase” ifadesini “ehadii selase” ifadesi ile
miiradif gormelerini Elmalili kabul etmemis bunlarin aralarinda fark oldugunu
sOylemistir. Elmalili’ya gore, "Salisii selase" iiciin iginde iiciincii derecede bulunan biri
manaswna "ehadii selase" demektir ki ehasstir. Bunda da herhalde derece muteberdir. Su
kadar ki bu mertebe sabit olmak sart olmayip itibari de olabilir. Evvel, herhangi
birisinden itibar edilebilirse, iictincii yine ikinciden sonra gelir. "Salisii selase” diyen,
valmizea "igiin biri" dememis, "iigtin iictinciisii" demistir. Gergi bir tertib-i sabit
kastedilmedigine gore bu iiciincii, her birini muhtemil dahi olabilirse de iigtincii
lictinciidiir. Binaenaleyh "ehadi selase" denilmeyip de, "salisii selase” denilmesi her
halde calib-i dikkattir. Ve dogrusu bu kavl, teslisi kabullenen biitiin Hiristiyan
firkalarinin akidesidir. Burada Hiristiyanlarin ii¢lemesinin biitiin mahiyeti miinderictir:
Salisii selase: Bu bize gosteriyor ki Hiristiyanlar teslis ile "Allah iigtiir" demiyor, "ilah
tictiir” diyor ve Allah't bu iigiin tigiinciisii sayryor. Yani ti¢ ilahin iigtinii de saymadan
"Allah" demis olmuyor. Onun nazarinda cevher ve tabiati uluhiyyet birdir, fakat sahis
tictiir. Ekanim-i selasenin her biri bir ilahtir. Baba ilah, Ruhu'l- Kudiis ilah, oglu ilahtir.
Ve bu cihetle iicii esittir. Bununla birlikte hi¢ bir tertip de yok degildir. Aralarinda itibari
de olsa bir tertip vardwr. Daha dogrusu baba, ogul kelimeleri, hadd-i zatinda birer
dereceye igaret eder ve bir tabii tertibe de delalet eder. Gerg¢i herhangi birinden saymaya

baslanabilir. Fakat genellikle babadan baslanir ... S

449 er-Razi, a.g.e., XII, 64.
430 er-Razi, a.g.e., XII, 64.
1 Elmalily, a.g.e., 111, 340.
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Tiim bunlardan sonra ifade etmek gerekirse & (3 fussdl) 33 80 &) “Allah, Meryem’in
oglu Isa’dir ”** diyenler nasil kiifre dismiislerse 256 M6 a0 & “Allah, iigiin
ligtinciistidiir ™ diyenler de yine ayni sekilde kiifre diismiislerdir. Bununla birlikte
Allah’1 salisii selase addetmek i¢inde haddizatinda iki vech ile de kiifrii barindirmaktadir.
Birincisi, {i¢ ilah addetmekle kiifiir olurken ikincisi de sirk-i taaddiid i¢cinde Allah’1 yalan
bir tevhid davasiyla bu selasenin iginde salis addetmekle kiifiir olur.*>* Hiristiyanlarm bu
kiiftirleri ayn1 zamanda iftira anlamini da tagir. Nitekim onlarin Allah hakkinda sdylemis
olduklar1 tiim bu sdzleri (Isa Mesih, Allah’tir; Allah iigtiir; Allah iigiin iiglinciisiidiir)
Kur’an’in bizzat bildirdigi sekliyle kiifiir; dolayl bildirdigi sekliyle de birer iftiradir.
Bununla birlikte Yiice Allah, onlarm bu iddialarina karsiik Hz. Isa’nin Allah’in bir
peygamberi oldugunu, kendisinin bir annesinin oldugunu ve her ikisinin de yemek
yedigini vurgulayarak Hz. Isa’min ve Hz. Meryem’in beseri ozelliklerine dikkat
cekmistir.*>> Kur’an’m bu sekilde Hz. Isa’nin beseri o6zelliklerini vurgulamasi
Hiristiyanlarin iddialarimin birer iftira oldugunu gdstermektedir. Sonug olarak Kur’an’in
bildirdigi tiim bu hakikatler ¢er¢evesinde denilebilir ki, Hiristiyanlarin Allah hakkinda
sOyledikleri bu sozler birer kiifiir ve iftiradan ibarettir. Ciinkii onlarin bu sézlerinin higbir

gerceklik pay1 olmadig: gibi, hakikatle de hicbir sekilde bagdagmamaktadir.
3. Ruhbam Rab Edinmeleri

“Korkan, uzlete cekilen kisi” anlamina gelen rahip kelimesinin ¢ogulu olan
ruhban kelimesi, Allah korkusundan dolay1 kendisini Allah’a adayarak, zamanini ve
amelini O’na hasreden kisi anlamima gelmektedir.*® Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’de

dort defa gecen ruhban kelimesi, Hiristiyan din adamlarina verilen bir isimdir.

Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi sekliyle Hiristiyanlar da Yahudilerin hahamlarini
rab edinmeleri gibi ruhbanlarini rab edinmislerdir. Allah’in hiikiimlerini géz ard1 ederek
rahiplerinin sozlerini ve hiikiimlerini gdzetmigler, onlarin sdylediklerini Allah’tan
gelircesine benimsemis ve onlara itaat etmislerdir. Kur’an onlarin durumuyla alakali

olarak konuyla ilgili su ayeti zikretmektedir:

432 ¢l-Maide, 5/17-72.

433 el-Maide, 5/73.

454 Elmalily, a.g.e., 111, 342.
435 el-Maide, 5/75.

43¢ el-Kurtubi, a.g.e., X, 177.
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5 LAY Va5 1 ) Tl g 535 G gm0 050 0 3 24360 55 2 Sl 1,883
O8,% e At
“Yahudiler, Allah’1 birakip, hahamlarini; hiristiyanlar ise rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet
etmekle emrolunmugslardir. O ’ndan baska hi¢cbir ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklart

her seyden uzaktir.”*’

Bu ayetin sebeb-i niizuliiyle alakali olarak aktarilan Adiy b. Hatim hadisesi
konunun anlasilmasi agisindan onem arz etmektedir. Adiy b. Hatim soyle demistir:
"Boynumda altindan bir hag¢ varken Rasulullah'a geldim. Bana: "Ey Adiy boynundan su
putu at" dedi ve sonrasinda su ayeti okudu: “(Yahudiler) Allah’1 birakip, hahamlarint;
(Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da
ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir. O’ndan baska higbir ildh
yoktur. O, onlarin ortak kostuklar1 her seyden uzaktir.” (et-Tevbe, 9/31) Ayet bitince, “Ya
Rasulullah! Biz onlara tapmiyorduk ki’ dedim. Bunun iizerine, “Onlar, Allah’in helal
kildig1 seyleri haram kilinca siz onu haram saymiyor muydunuz? Yine onlar Allah’in
haram kildig1 seyleri helal kilinca siz onu helal kilmiyor muydunuz?” buyurdu. Ben de,
“Evet” dedim. Bunun iizerine Rasulullah, “Iste onlara ibadet bdyledir” buyurdu.**® Daha
once “Yahudilerin Ahbar1 Rab Edinme” bahsinde goriildiigii iizere, Hiristiyanlar da
Yahudilerin hahamlarina yaptiklart gibi rahiplerine ayni sekilde muamelede
bulunmuslardir. Onlar1 kainatin miidebbiri, alemin idarecileri gormeseler dahi
hiikiimlerine uymak, emirlerini yerine getirmek agisindan rahiplerini rab ittihaz etmisler
ve onlarin helal kildigimmi helal, haram kildigin1 haram saymiglardir. Ancak Allah’in
hiikiimlerini birakip da rahiplerin veya bu sekilde bagka kimselerin hiikiimlerine sarilmak
Allah’1m otoritesini kabul etmemek ve O’nun hakimiyet ve miilkiyet hakkin1 kendisinden

alip bir kula vermek demektir ki, bu haddizatinda bir sirk, kiifiir ve iftiradir.

#7 et-Tevbe, 9/31.
438 et-Tirmizi, “Tefsiru’l- Kur’an”, 10; et-Taberd, a.g.e., XI, 416-417.
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II. PEYGAMBERLERE YONELTILEN iFTIRALAR

Bir onceki boliimde Allah’a yoneltilen iftiralar ele alinmig ve Kur’an-1 Kerim’de
gectigi sekliyle incelenmistir. Bu boliimde de peygamberlere atilan iftiralar incelenecek
ve Kur’an-1 Kerim’de gectigi kadariyla ele alinacaktir. Bu noktada Kur’an’in muhatabi
olmasi ve hakkinda en ¢ok iftiranin gegmesi sebebiyle ilk olarak Hz. Peygamber daha
sonra da diger peygamberler incelenecektir.

Bu boliimle ilgili olarak oncelikle peygamber kelimesinin ne anlama geldigini
belirtmek gerekmektedir. Peygamber kelimesi Fars¢a kokenli olup, “haberci” yani
“Allah’tan haber getiren kimse” demektir.*® Kur’an-1 Kerim’de nebi, resul ve miirsel
kelimeleriyle ifade edilen bu kelime, dini terim olarak Allah’tan vahiy yoluyla aldigi
emirleri teblig etmek ve muhataplarimi hak dine cagirmakla gorevlendirilen Allah
tarafindan secilmis kisi anlamma gelmektedir.*®

Peygamberler Allah tarafindan secilmis ve gorevlendirilmis kimselerdir. Onlarin
en Onemli vazifesi, Allah’in kendilerine bildirmis oldugu vahyi insanlara teblig
etmeleridir. Haddizatinda zor bir vazife olan teblig vazifesi, karsilasilan toplumlar ve bu
toplumlarin davete verdikleri reaksiyonlar sebebiyle siiphesiz daha da zor bir hal almis
ve peygamberler bircok zor ve mesakkatli durumla kars1 karsiya kalmiglardir. Yani kimi
peygamberler bu teblig sirasinda gonderildigi toplum tarafindan o6ldiiriilmiis, kimi
yurdundan ¢ikarilmig, kimi yalanlanmis, kimi ise iftiraya ugramigtir. Peygamberlerin
teblig vazifesi esnasinda karsilastiklart en zor durumlardan birisi hi¢ siiphesiz iftiraya
maruz kalmalaridir. Kendileri kitap ehlinden olsun veya olmasin, bu tebligin muhatabi
olanlarin kahir ekseriyeti kendilerine gelen peygamberleri menfaat ve hevesleri ugruna
yalanlamiglardir. Bu yalanlamanin kacinilmaz bir sonucu olarak ise kendilerini hakl
cikarmak adina iftira sOylemine basvurmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere
yoneltilen iftiralara bakildiginda genel olarak her peygamberin birbirine benzer sekilde
yalanlandig1 ve hep ayni tarzda iftiralara maruz kaldig1 goriilecektir. Ciinkii Kur’an’da
bahsedildigi kadariyla bu tarz durumlarda iftiralar genellikle hak davanin inkar1 ve onu
getiren peygamberin sahsi etrafinda sekillenmistir. Bu sebeple peygamberler farkli olsa
bile toplumlarin yeni bir davete ve onu getiren peygambere karsi sdylem ve tutumlarinin

hep ayn1 oldugu goriilmektedir. Bunun en bariz 6rnegini Kur’an’da ifade edildigi lizere

9 Komisyon, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 538.

40 yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber” Did, XXXIV, s. 257.
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yeni bir davete muhatap olan toplumlarin bu davet karsisinda verdikleri tepkilerden
anlamak miimkiindiir. Genellikle yeni bir davetle karsilasan toplumlar eskilerin
yapageldikleri gibi gelen davetin uydurma oldugunu sdylemis ve atalarindan bdyle
gormediklerini iddia etmislerdir. Bununla beraber Allah’in vahyini kendilerine getiren
her peygamberi de sihirbazlik, mecnunluk, kahinlikle suglayarak onlara iftira etmislerdir.

Sonug olarak, vahye muhatap toplumlar gerek taassup gerek menfaat gerekse
gurur ve kibir yliziinden Allah’a iftira etmekten ¢cekinmedikleri gibi peygamberlere iftira
etmekten de geri durmamislar ve bu tarz iftiralarla peygamberleri davalarindan geri
dondiirmeye ¢aligmiglardir.

A. Hz. Peygambere Yoneltilen iftiralar

Her peygamberin karsilastigi durumlardan biri olan kavmi tarafindan yalanlanma
ve iftiraya maruz kalma durumunu ne yazik ki Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) de
yasamistir. Kavmi, risaletini duydugunda onu yalanlamis ve niibiivvetini kabul etmekten
geri durmustur. Aslinda bu, niibiivvet davasini yiiklenen peygamberler adina olagandisi
bir durum degildir. Nitekim her ne kadar peygamber gelmisse kavmi tarafindan
yalanlanmus, iftiraya ve gadre ugramistir. Hz. Peygamber de tiim bunlar1 yani daha 6nceki
peygamberlerin yasadiklarini ayniyla yasamistir. Bu noktada Yiice Allah, Hz.
Peygambere bu duruma iizilmemesini, ¢ilinkii kendisinden 6nce gelen peygamberlerin de
aym sekilde yalanlandigini®™®' ve gelen her peygamberin “mecnun” ve “sihirbaz” gibi
iftiralara maruz kaldigmi bildirmistir.** Iste onceki peygamberlerin karsilastiklart bu
tirden hadiseler ve muameleler, Hz. Peygamber i¢in bir teselli olmakla birlikte onun
davasina inancini perginleyecek birer numune olmustur.

Her peygamberin maruz kaldigi bu gibi durumlara Hz. Peygamber de 23 yillik
niibiivveti siliresince birgok kez maruz kalmistir. Hz. Peygamberin maruz kaldigi bu
tiirden durumlara bazen Kur’an’1 uydurmakla suglanmasi, bazen baskasindan 6grenmekle
suclanmasi, bazen de biiyiilenmis olmakla suclanmasi 6rnek verilebilir. Ancak
miisriklerin Hz. Peygambere karsi yalan ve iftiralar1 bunlarla sinirli kalmamis, ona
mecnun, sair, kahin ve sihirbaz gibi ithamlarda da bulunmuslardir. Bunun yaninda onlar
degisik bircok iftiralarda da bulunarak onun hakkinda bir siiphe uyandirmaya

calismiglardir.

461 Al-i imrén, 3/184; el-Fatir, 35/25.
42 ez-Zariyat, 51/52.
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1. “Kur’an’t Muhammed Uydurdu” Iftiras:

Miisriklerin Hz. Peygamberin risaletine dair iftiralarinin en biiyiiklerinden biri hig¢
stiphesiz Kur’an’1 Hz. Peygamberin uydurdugunu sdylemeleridir. Onlar Hz. Peygamberin
Kur’an’1 Allah tarafindan getirdigine inanmiyor, Kur’dn’in vahiy iiriinii degil, onun
uydurdugu diizmece bir kitap oldugunu ancak insanlar tarafindan kabul edilmesi i¢in
Allah’tan gelen bir vahiy olarak ileri siirdiigiinii iddia ediyorlard:.*®>

Kur’an-1 Kerim’de bu durumu ifade etmesi agisindan farkli yerlerde ayni konuya
deginen birgok ayet gelmistir. Genellikle bu durumu ifade eden ayetlerde ilk olarak ¢l
S8 Gdd “Yoksa Kur'dn't Peygamber mi uydurdu diyorlar?”*® seklinde bir ifade
gelmektedir. Ayette gecen bu ifadedeki & edatinin tefsirlerde genel olarak J: anlamina
geldigi ifade edilmistir. Buna goére mana, “Bilakis Kur’an’t Muhammed uydurdu
diyorlar” seklinde olmaktadir.*®> Yani miisrikler, hicbir siipheye mahal verilmeksizin Hz.
Peygamberin Kur’an’1 kendi hevasindan uydurdugunu ve Kur’an’in vahiy mahsulu
olmadigint sdylemislerdir. Onlarin bu tiirden iddialarina karsilik, bu ifadenin gectigi
ayetlerde Yiice Allah onlarin benzer sekilde bir sure veya on sure getirmelerini isteyerek
onlarin iddialarinin asilsiz oldugunu sodyleyerek onlara meydan okumustur. Yani buna
gore, “madem Kur’an’t Muhammed uydurdu, siz de onunla ayni millet, ayn1 dil, ayni
kiiltiir ve ayn1 topraktansiniz, eger o uydurmussa siz de benzer sekilde bir veya on sure
getirin”*® denilmis ve onlarm bu iddialarnin kendi uydurduklari iftiralardan ibaret
oldugu bildirilmistir.

2. Kur’an’i Hz. Peygambere Birisinin Ogrettigi iftirasi

Misrikler Hz. Peygamberin risalet davasini yalanlamak adina ona karsi bircok
iftirada bulunmuslardir. Bunlardan biri de Kur’an’1 Hz. Peygambere bir beserin 0grettigi
yoniindeki iftiralaridir. Onlarin bu iddialarin1 Kur’an su sekilde ele almaktadir:

Oath 2238 o 1305 et ) sy (o) S i Al ) 5 1431 s il
“Biz onlarin, "Ona (Kur’dn’1) bir insan oégretiyor!" dediklerini elbette biliyoruz.
Hak'tan saparak kendisine yoneldikleri adamin dili a'cemi, bu ise apag¢ik

Arapga’dir.”?"

463 Komisyon, Kur'dn Yolu, 111, 155.

464 ynus, 10/38; Hid, 11/13-35; es-Secde, 32/3; el-Ahkaf, 46/8.
3 Tbn Atiyye, a.g.e., I, 213.

466 yanus, 10/38; Had, 11/13.

47 en-Nahl, 16/103.
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Bu ayetin sebeb-i niizulii ile alakali olarak tefsirlerde isimler farkli olmakla
birlikte hep ayni minvalde rivayetler aktarimaktadir. Bu rivayetlerden birine gore,
Mekke’de Amir b. Hadrami’nin Cebr adinda Rum bir kélesi vardi. Bu kisi okur-yazar
olmasinin yaninda ayrica bir¢ok kitabi da olan birisiydi. Hz. Peygamber bu kisiyle
Merve’de beraber oturur, konusurdu. Hz. Peygamberin bu kisiyle oturmasini goéren
Mekke miisrikleri, “Baksaniza Muhammed’e! Ona bu Kur’an’it Hiristiyan bir Rum
ogretiyor” diyerek Hz. Peygambere karsi yalan ve iftirada bulunurlardi.*®® Tefsirlerde
Cebr’den bagka, Yeis, Bel’am ve Selman-1 Farisi gibi isimlerin de Kur’an’t Hz.
Peygambere ogrettikleri iddiast rivayet edilmistir. Elmalili’ya gore niibiivveti kabul
etmek istemeyen miisrikler, Hz. Peygamberin Kur’an’1t bagkasindan 6grendigini veya
baskasina yazdirip kendine nispet ettigini ileri siirerek mubhtelif kisilerin bu konuda ona
yardim ettigi iddiasin1 ortaya atmuslardir. Nitekim bazi Hiristiyanlar da onlarin bu
sozlerinden etkilenerek, “Muhammed, dinini Hiristiyanlardan &grendi, Misliimanlig:
Hiristiyanliktan aldi” diyerek miisriklerin iddialarin1 dogru saymis ve kabul etmislerdir.
Bu sekilde bircok kisiye isnat edilmis olan bu asilsiz iddialar1 ¢iiriitmek ve ortadan
kaldirmak amaciyla Kur’an, bu konunun zikredildigi ayette*® agik bir isim belirtmeden
mutlak olarak “bir beser” ifadesini kullanmis ve onlarin ortaya attiklari tiim bu isimleri
“bir beser” ifadesiyle tekzib etmistir.*”"

Yine miisriklerin “Kur’an’t Muhammed’e bir beser 6gretiyor” iftiralarina karsilik
yiice Allah, onlarin Hz. Peygambere Kur’an’t 6grettigini iddia ettikleri kisinin a’cem
oldugunu %eszl 4l & sl @3 Y0l “Hak'tan saparak kendisine yéneldikleri adammn dili
a'cemi” ayetiyle bildirmektedir. Buna gore miisrikler Kur’an’t Hz. Peygambere a’cem
birisinin grettigini ileri siirmiis olmaktadirlar. Ancak Kur’an bu noktada da devreye
girerek onlarin bu tiirden iddialarma karsilik, kendisinin &k e 35 “apagik Arapea””!
oldugunu ve a’cem birisinin 6gretmesi sonucu ortaya ¢ikmasinin miimkiin olmayacagini
dolayl1 bir sekilde ifade etmistir. Nitekim dil ve edebiyat konusunda iistiin meziyetlere
sahip olmalarina ragmen -Kur’an karsisinda acizlige diisen- Araplar dahi Kur’an’in
benzerini getirmek soyle dursun, onun karsisina bir ayet bile getirememislerdir. Durum

boyleyken Araplarin dillerini en iyi bilenleri bile bu konuda aciz kalirken a’cem birisinin

48 et-Taberd, a.g.e., XIV, 367.
499 en-Nahl, 16/103.

470 Elmalili, a.g.e., V,288.

471 en-Nahl, 16/103.
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muciz bir kitap olan Kur’an’1t Hz. Peygambere 6grettigini sOylemek akil ve mantikla
bagdasmamaktadir.
Tiim bunlardan sonra sonug olarak ifade etmek gerekirse misrikler, “Kur’an’1 ona

472 pev’inden iftiralarda

a’cem birisi Ogretiyor” veya “Kur’an’t birine yazdirmis’
bulunarak Hz. Peygamberin risaletine golge diisiirmeye calismislardir. Ancak Yiice
Allah, Hz. Peygamberin getirdigi Kur’an’1 siipheyle karsilayan ve onu yalancilikla
suclayan miisrikleri, kesin bir sekilde yalanlanmis, asil yalanci ve miifterilerin kendileri
oldugunu bildirmistir:
O 2h A3l B il 65t Y Gl s g 5 )
“Yalani ancak Allah’in ayetlerine inanmayanlar uydurur iftira ederler, iste

e 0473
onlar yalancilarin ta kendileridir.

3. Hz. Peygamberin “Biiyiilendigi” iftirasi

Hz. Peygamberin risaleti esnasinda karsilastigi iftiralardan biri de biiylilenmis
oldugu iftirasidir. Kur’an, miisriklerin bu iftiralarini iki farkli yerde,*’* onlarin diliyle “Siz
ancak biiyiilenmis bir adama tabi oluyorsunuz” soziiyle aktarmaktadir. Kur’an’in
bildirmis oldugu bu hakikat, Isra Suresi, 47. ayette su sekilde gegmektedir:

155500 385 ) s o) &AM 0585 3) (5550 b 33 L il ) 4y § il Ly el 45
“Biz, onlarin seni dinlerken ne maksatla dinlediklerini, kendi aralarinda
fistldasirlarken de o zalimlerin: “Siz ancak biiyiilenmis bir adama tabi oluyorsunuz”
dediklerini de ¢ok iyi biliriz.”

Bu ayetin sebeb-i niizuluyla alakali olarak tefsirlerde su rivayet zikredilmektedir:
“Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye bir yemek vermesini ve o yemege miisriklerden Kureys’in
onde gelenlerini ¢agirmasin istedi. Hz. Ali de Hz. Peygamberin dedigi sekilde bunu
yapti. Daha sonra Hz. Peygamber oraya gelerek miisriklere Kur’an’dan bir boliim okudu
ve onlara, “La ilahe illallah deyin, sayet boyle derseniz Araplar size itaat eder, a’cemler
de boyun eger” diyerek onlar1 Islam’a cagirdi. Fakat onlar bunu reddettiler ve Hz.
Peygamberi dinlerken kendi aralarinda fisildagarak “Bu biiyiilenmis bir adam, siz de bu

adama tabi oluyorsunuz” dediler.”*” Ayetten ve rivayetten agikca anlasildigina gore,

miisrikler Hz. Peygamberi biiylilenmekle suclayip, onun aklinin karistigini bu sebeple

472 el-Furkan, 25/5.

473 en-Nahl, 16/105.

474 el-isra, 17/47; el-Furkan, 25/8.
3 er-Razi, a.g.e., XX, 224-225.
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insanlar1 davetine ¢agirdigini, yoksa biiyiilenmeden bu sekilde davranmadigini ifade
etmektedirler. Nitekim onlar risalet 6ncesinden de Hz. Peygamberi taniyan, ona giivenen
ve itimat eden kimselerdi. Ne zaman ki, Hz. Peygamber vahye muhatap oldugunu
kavmine bildirdi, o zaman miisrikler onun hakkinda bir¢ok iddia ortaya atmaya bagladilar.
Bu iddialardan birisi de goriildiigii lizere Hz. Peygamberin biiyiilenmis oldugu iddiasidir.
Miifessirler genellikle bu konudan bahsederken ayette gecen _s~s kelimesini
“biiyiilenmis” manasiyla tefsir etmiglerdir. Bundan farkli olarak da Miicahid bu kelimeyi
“aldanmis” manastyla tefsir etmistir.*’® Her ne manada olursa olsun, ister “biiyiilenmis”,
ister “aldanmis” nihayetinde Hz. Peygambere sdylenen bu s6zlerin hepsi Hz. Peygambere
bir iftiradir. Zira O ne biiyiilenmis ne aldanmis ne de akli karigmistir. Bilakis O, kendisine
gelen vahyi ne eksik ne de fazla Allah’tan geldigi sekliyle dosdogru olarak kavmine
bildirmistir.

4. Hz.Peygambere Mecnunluk Iftirasi

Ciinlin kelimesi, nadir durumlar disinda s6z ve fiillerin makul bir sekilde
gerceklesmesini engelleyen akil bozuklugu anlamina gelmektedir.*’”” Bu kelime, Kur’an’
Kerim’de -miisriklerin ifadesiyle- peygamberler hakkinda kullanilirken &siss ve da
seklinde ifade edilmistir. o552l “mecnun” kelimesi Kur’an’da 11 defa kullanilirken
bunun sekiz tanesi Hz. Peygamber hakkinda; %sll “cinnet” kelimesi bu konuyla alakali
olarak 5 defa kullanilirken dort tanesi Hz. Peygamber hakkinda kullanilmistir. Bununla
birlikte o532 “mecnun” ve Lall “cinnet” kelimelerinin ne anlamda kullanildiklarina
gelince, bu kelimelerin “delilik” ve “cinlenmek’” manalarini ifade ettigi goriilmektedir.*’®
Her iki anlama da samil olan bu kelimeleri, miisriklerin hangi manay1 kastederek
soyledikleri kesin olarak bilinememekle birlikte iki mananin kastedilmesi de
muhtemeldir.

Miisrikler, Hz. Peygamberin risalet davasin1 zayiflatmak ve hak davasini haksiz
gostermek i¢in onu mecnun olmakla suglamuslardir.*” Miisriklerin Hz. Peygamberi
mecnunlukla suclama sebepleri hakkinda Razi iki ihtimal oldugunu bildirmektedir.

Bunlardan birincisine gore, Hz. Peygamber, vahiy esnasinda bayginliga benzer bir hale

476 el-Maverdi, a.g.e., II1, 247.

477 el-Ciircani, a.g.e., 70-71.

78 el-Isfahani, Miifredat, 204-205.

479 el-Hicr, 15/6; el-Mu’minun, 23/70; es-Sebe, 34/8; es-Saffat, 37/36; ed-Duhan, 44/14; ez-Zariyat, 51/39;
el-Kalem, 68/51.
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biranurda.

Hz. Peygamberin bu halini géren miisrikler de bu sebepten dolay1 onu
“mecnun” zannetmisler, bundan dolay1 ona “mecnun” demislerdir. Ikinci olarak ise
Miisrikler, Allah katindan hak bir peygamber gonderilmesini uzak goriiyorlardi. Nitekim
bir adamin, bagka birisinden aklin uzak gordiigii bir soz isittiginde, o kisinin soyledigi
seyin akla uzak olmasindan dolay1 “bu delilik, sen mecnunsun” demesi gibi miisrikler de
Allah katindan bir peygamber gonderilmesini uzak gordiiklerinden Hz. Peygambere “sen
mecnunsun” demislerdir.*®' Razi’nin aktardiklarindan ayri olarak onu mecnunlukla
suglamalarinin bir diger sebebi de Hz. Peygambere tabi olacaklarin akillarini ¢gelmek ve
hak dine yonelmelerini engellemek i¢in onun hakkinda “mecnun” sdylentisi ¢ikararak
insanlarm ona itibar etmemelerini saglamak da olabilir. iste bu tiirden sebeplerle
miigrikler, Hz. Peygambere mecnun demis ve bdylece ona iftirada bulunmuslardir. Ancak
buna mukabil Yiice Allah, onlarin bu soézlerinin dogru olmadigini ve bunun bir iftira
oldugunu bildirmek, Hz. Peygambere de bir teselli ve gli¢ vermek sebebiyle “Sizin
arkadasiniz mecnun degildir " ve de “Arkadasinizda bir delilik yoktur® diyerek
miigrikleri yalanlamistir. Nitekim onlarin iddia ettigi gibi Hz. Peygamberin delirmesi
veyahut da cinlenmesi miimkiin degildir. Ciinkii kendisi Allah tarafindan niibiivvete
mazhar olmus, vahiyle desteklenmis ve de kendisine ilim ve hikmet verilmistir. Bununla
birlikte Yiice Allah’in miisriklerin bu iddialarini1 inkar sadedinde kullanmis oldugu
ifadeler calib-i dikkattir. Miisriklere cevap niteliginde olan bu ayetlerde genellikle Hz.
Peygamber i¢in “arkadasiniz” ifadesi kullanilmistir. Bununla Hz. Peygamberi risalet
oncesinde c¢ok iyi tanidiklar1 vurgulanmakla birlikte onda -iddia ettikleri- mecnunluk

emaresinin de olmadigini bildikleri bu sekilde ifade edilmistir.

5. Hz. Peygambere Sairlik iftirasi

Miisriklerin bir diger iftiras1 olan sairlik iddiasina gelince, onlar Hz. Peygambere
sair diyerek getirdigi Kur’an’in hakikatine golge diisiirmeyi amaglamislardir. Boylece
Kur’an’in Allah tarafindan gelmedigini ve hakikati olmayan bir siir oldugunu iddia

etmislerdir. Bu durum Enbiya Suresi’nde su sekilde ifade edilmektedir:

0 Taberi, a.g.e., VI, 498; Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Hazin (741/1341),
Liibabii’t-Te vil fi Meani’l-Tenzil (Tefsiru Hazin), (thk. Abdiisselan Muhammed Ali Sahin), C. III,
Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2003, s. 48; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi
Ultimi’l-Kur’an, (thk. Ahmed b. Al}), C. I, Kahire, Daru’l-Hadis, 2001, s. 57.

481 er-Razi, a.g.e., XIX, 162.

482 ot-Tar, 52/29; el-Kalem, 68/2; et-Tekvir, 81/22.

3 el-A’raf, 7/184; es-Sebe, 34/46.
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b5V Q& i el el 5 n e s Sl daaal 146 0
“Onlar, “Hayir, bunlar karma karisik yalanci diislerdir. Hayir, onu kendisi
uydurdu; hayw, o bir sairdir. Eger boyle degilse, onceki peygamberlerin (mucizelerle)
gonderildikleri gibi o da bize bir mucize getirsin” dediler.”***

Niibiivvetin Allah’tan geldigine inanmak istemeyen miigrikler, Kur’an’in ve Hz.
Peygamberin hakikatine siiphe diisiirmek adina ortaya bir¢ok iddia atmuslardir. Once Hz.
Peygamberin bildirdigi vahyin edgas-ii ehlam oldugunu sdylemisgler, daha sonra onu
kendisinin uydurdugunu ifade etmisler, bununla da yetinmeyip Hz. Peygamberin sair
oldugunu dile getirmislerdir.**> Bu noktada Kur’an’in ¢izmis oldugu sair portresi konuyu
anlama agisindan ¢ok biiyiikk 6nem arz etmektedir. Kur’an’in sairlere bakisi ile Hz.
Peygamberin sair olmasi iddias1 beraber ele alindiginda miisriklerin Hz. Peygamberi
sairlikle suclamalarmnin sebebi de ortaya gikacaktir. Ilk olarak Kur’an’daki sair imajimnin
nasil olduguna bakilacak olursa Kur’an sairleri su sekilde tanitmaktadir:

Ol ¥ e ol o 5 st 215 O (8l 3 A0 053080 2k o1 0m805
“Sairlere ise haddi asan azginlar uyarlar. Gormez misin ki onlar, her vadide
saskin saskin dolaswrlar ve yapmadiklar: seyleri soylerler. 486

Kur’an’in bildirdigine gore sairler, hakk ve hakikat pesinde degil heva ve
heveslerinin pesinde kosarlar. Nitekim siirde esas olan hiikiim degil, nefsin hissiyatini ve
zevkini 6nceleyen duygulardir. Bu sebeple sairler de eserlerinde ne kadar duygu derinligi
olursa o kadar miiessir olacagin diistinerek egri dogru, iyi kotii, giizel ¢irkin demeden her
konuya dalmakta ve yapamayacaklari, gerceklestiremeyecekleri bircok sey
soylemektedirler.*®’

Kur’an’1n bu sair imajindan sonra miisriklerin Hz. Peygambere sairlik su¢lamalari
ele alindiginda bunun sadece bir iftiradan ibaret olmadigi, bir arka planinin oldugu agikca
ortaya ¢ikacaktir. Miisrikler, Hz. Peygambere sair diyerek, kendisinin heva ve hevesine
uydugunu, nefsinin arzu ettigi seylerin pesine diistii§iinii ve insanlar1 etkileyecek bu
siirlerle (Kur’an’la) kendi davasini giiclendirmeye c¢alistigini iddia etmislerdir. Ancak
onlar bu sekilde iftiralarda bulunmalarina ragmen ne Kur’an’in siir ne de Hz.

Peygamberin sair olmadigint bilmektedirler. Ama onlar inatlarinin, gururlarinin ve

8 ¢l-Enbiya, 21/5.

85 el-Enbiya, 21/5; es-Saffat, 37/36; et-Tir, 52/30.
486 es-Suard, 26/224-225-226.

87 Elmalily, a.g.e., VI, 143.
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hirslarinin pesine diiserek bu sekilde asilsiz iddia ve iftiralarda bulunmuslardir. Onlarin
Hz. Peygambere karsi bu tiirden asilsiz iftiralarina Yiice Allah, sels Jiu 58 &y “O, bir
sairin sozii degildir™*®® vedsh U5 Ry ¥ O A am Ly sl sl Ly “Biz, o
Peygamber’e siir ogretmedik. Bu, ona yarasmaz da. O(na verdigimiz) ancak bir ogiit ve
apagik bir Kur’dn’dir”** buyurarak cevap vermis, Kur’an’in siir, Hz. Peygamberin de

sair olmadigini bu sekilde ifade etmistir.

6. Hz. Peygambere Sihirbazhk ve Kahinlik Iftirasi

Hz. Peygamberin niibiivvetini inkdr eden miisriklerin Hz. Peygambere karsi
iftiralarindan bir digeri de onu sihirbazlik ve kahinlikle suglamalaridir. ilk olarak
sihirbazlikla itham edilmesine gelince, Yiice Allah bize bu konuda sunu bildirmektedir:

Gsia 31 el 1508 ) 15 03 el s Gl S Lo S
“Iste boyle! Onlardan oncekilere hichir peygamber gelmemisti ki, “O bir sihirbaz”’
yahut “bir mecnundur” demis olmaswlar.”"”’

Buna gore her ne kadar peygamber gelmisse kavimleri o peygamberleri sihirbaz
olmakla su¢lamiglardir. Onlarin bu sekilde davranmalarinin sebebi, peygamberlerin
getirdigi mucizeler karsisinda saskinhiga ugrayarak acziyete diismelerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, Kur’an’1 getirince yine ayni sekilde kavmi
ona sihirbaz demis, Kur’dn’t da sihir saymislardir. Razi, onlarin Kur’an’i sihir
saymalarinin Kur’an’in biiyilikliigiine ve mucize olduguna delalet ettigini sdylemistir.
Bunun yaninda Kur’an’t sihir addetmelerinin hem zem hem de medh makaminda iki
sebebi oldugunu sdylemistir. Bunlardan birine gore, onlar Kur’an’a sihir diyerek giizel,
stsli. bir kelam olmakla birlikte hakikatte batil oldugunu ve ashi olmadigini
kastetmislerdir. Ikinci sebep ise, Kur’an’m fesahatinin miikemmelligi ve benzerinin
getirilmesinin imkansizligindan dolay: sihir oldugunu iddia etmislerdir.*”' Onlarm bu
sekilde Kur’an’i sihir saymalar1 haliyle Hz. Peygamberi sihirbaz saymalarinin bir
sebebidir. Cilinkii onlara gore bdyle mucizevi bir eseri normal birisi degil, bir biiyiicli veya
bir sihirbaz ortaya ¢ikarmistir. Bundan dolay1r Hz. Peygambere sihirbaz diyerek ona bu

sekilde iftirada bulunmuslardir.*?

488 e]-Hakka, 69/41.

8 Yasin, 36/69.

0 ez-Zariyat, 51/52.

¥ er-Rézi, a.g.e., XVII, 9.

2 Yanus, 10/2; Sad, 38/4; ez-Zariyat, 51/52.
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Hz. Peygamberin kahinlikle itham edilmesine gelince, Hz. Peygamberin Allah
tarafindan vahiyle desteklendigine bir tiirlii inanmayan miisrikler, Hz. Peygambere bir
baska iftira olarak kahinlik iftirasinda bulunmuslardir. Kur’an’da Miisriklerin dilinden
acik bir sekilde “sen kahinsin” nev’inden bir ifade zikredilmese dahi “sen kdhin

"3 ve de “Bu Kur’dn bir kdhin sozii degildir™* seklinde zikredilen ifadelerden

degilsin
miisriklerin Hz. Peygambere kahin iftirasinda bulunduklari anlagilmaktadir.

Bu noktada kahinin ne anlama geldigini bilmek biiylik 6nem arz etmektedir.
Kahin, zan ile gizli ge¢mis ve gelecege dair gayb haberi veren kisiye denilmektedir.
Bunlar zan iizere olduklarindan dolay:1 bazen hata ederler, bazen de isabet ederler. **
Kahinler, kulak hirsizlig1 yapan cinler ve seytanlarla miinasebette bulunarak onlardan
telakki ettigi baz1 seylerle zan tlizere gayb hakkinda konusup hakikatini bilmedigi seyler
hakkinda yorumlarda bulunurlar. Bazen cinleri hizmetgileri olarak kullanarak bazen de
kendi tesebbiisleri ile bazi ruhlar1 celbederek edindikleri bu zanni bilgilerle de iddiada
bulunarak insanlari aldatir ve kandirirlar.*®

Hz. Peygamber hakkinda bu sekilde kéahin iddiasinda bulunan miisrikler boylece
onun cinlerle ve seytanlarla iletisim kurarak gecmis ve gelecege dair gaybi haberler
aldigim1 bunun sonucunda insanlara bunlar1 bildirdigini ve sdylediklerinin bu sebeple
dogru ¢iktigin1 sdylemislerdir. Yani miisrikler bununla Hz. Peygamberin hakiki bir
niiblivvete sahip olmadigini, cinler, seytanlar ve ruhlar tarafindan sagladigi haberler
sonucu ortaya attigi seylerle uydurma bir iddiada bulundugunu dile getirmislerdir.
Nitekim ge¢mise dair verdigi haberleri ve gelecege dair verdigi haberleri kdhin olmasina
yormuslar, Kur’an’mn da bu sekilde olustuguna inanmuslardir. Iste bu sekilde asilsiz
iftiralarda bulunarak niiblivveti kabul etmemisler ve Hz. Peygamberin getirdigini yalan
saymiglardir. Ancak onlarin bu iftiralarina karsilik Yiice Allah, iddia ettikleri gibi Hz.
Peygamberin bir kahin olmadigin1 sdyleyerek onlar1 yalanlamig ve dolayli olarak da

bunun bir iftira oldugunu vurgulamistir.*’

93 et-Tir, 52/29.

494 el-Hakka, 69/42.

93 el-Isfahani, Miifredat, s. 728; el-Ciircani, a.g.e., s. 153.
4% Elmalily, a.g.e., VIII, 246.

Y7 et-Tar, 52/29; el-Hakka, 69/42.
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7. Hz. Peygambere Ebter Iftiras

Genellikle Hz. Peygamberin nebevi yoOniine dair iddia ve iftiralarda bulunan
miigrikler bununla birlikte onun sahsini hedef alan iddia ve iftiralarda da bulunmuslardir.
Onlarin Hz. Peygamberin sahsini hedef alan iftiralarina “ebter” demeleri G6rnek
gosterilebilir. Ebter, tam olmayan, kesik olan, devamlilig1 olmayan anlamina gelmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber’in &hil : OB 5 - 250 56 40 &% &8 ¥ U b 54l 5 238 S “Allah
anmakla baslamayan her is ve her soz ebterdir " hadisinde ifade edildigi sekliyle ebter
kelimesi, sonu gelmez, eksik olur, sonunda hayir olmaz anlamlarinda kullanilmistir.
Bunun disinda Katide, ebter kelimesinin hakir ve zelil anlamma geldigini soylemistir.*”

Kur’an-1 Kerim’in dolayl olarak ifade ettigi sekliyle, miisrikler Hz. Peygambere
“ebter” demislerdir. Tefsirlerde, onlarin bu sekilde Hz. Peygambere dininden dolay1 bugz
ederek “ebter” demeleri sebebiyle Kevser Suresinin nazil oldugu rivayet edilmektedir.
Burada “ebter” soziinli sOyleyen kisi ve ne sekilde sOyledigi ile alakali olarak bir¢ok
rivayet mevcuttur. Ancak bunlar igerisinde en ¢ok zikredilen rivayet, ibn Abbas, Said b.
Ciibeyr (94/713), Miicahid ve Katade’den aktarildigi sekliyle As b. Vail’in bu sozii
soyledigi ile alakali olan rivayettir. Rivayete gore, Hz. Peygamberin oglu Kasim
Mekke'de vefat etti. Onun ardindan daha sonra Abdullah da vefat etti. Bunun iizerine As
b. Vail, “Onun nesli kesildi, O ebterdir” dedi. Bunun iizerine Kevser Suresi nazil oldu.’*
Bunun disinda As b. Vail’in, “Benim Muhammed’e bugzum var, insanlarin bugz ettigi
kisi de ebterdir” dedigi rivayet edilmektedir.””!

Bu iddiay1 ortaya atanlar, Hz. Peygambere bu sekilde iftirada bulunarak onun
soyunun kesildigini, neslinin devam etmeyecegini boyle olmasi sebebiyle de risalet
davasinin uzun stirmeyecegini ifade etmislerdir. Onlar, bu tarz iddialarla Hz. Peygamberi
insanlar nezdinde degersizlestirmeyi ve onu evlatlarinin vefatiyla iiziintli igerisinde
birakarak niibiivvet iddiasindan vazgegirmeyi amaglamislardir. Ancak onlarin bu iddia ve
iftiralarin1 Yiice Allah, Kevser Suresi’ni inzal ederek yalanlamis ve asil ebter olanin Hz.

Peygambere bugz eden kisi oldugunu bildirmistir.’*

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIV, 329.

% Ebu's-Sena Sihabuddin Mahmad Siikri el-Aldsi (1270/1854), Ruhu'l-Meani Fi Tefsiri'l-Kur dni'l-Azim
ve's-Sebi'l-Mesani, C. XXX, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, t.y., s. 247.

500 Elmalily, a.g.e., IX, 336.

0 et-Taberd, a.g.e., XXIV, 698.

302 el-Kevser, 108/3.
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B. Diger Peygamberlere Yoneltilen Iftiralar

Peygamberlerin karsilagtiklart olumlu ve olumsuz tiim durumlar birbiriyle
benzerlik gdstermektedir. Onlarin getirmis oldugu ilahi mesaja karsilik kavimlerinden
gormiis olduklari tepkiler birbiriyle hemen hemen aynidir. Aralarinda yiizlerce y1l da olsa
ayn1 tepkilerle karsilagan peygamberler 6liimle, taglanmakla ve yurdundan ¢ikarilmakla
tehdit edilmig, bunun yaninda bazen yalancilikla, bazen mecnunlukla, bazen sihirbazlikla
bazen de ugursuzlukla suglanmislardir. Ornegin, bir peygamber yalancilikla suglanmissa
digeri de ayni sekilde buna maruz kalmis, biri mecnunlukla su¢lanmissa digerleri de yine
ayn1 sekilde buna maruz kalmiglardir. Kur’an bize bu konuyu su sekilde bildirmektedir:
“Iste béyle! Onlardan oncekilere hicbir peygamber gelmemistir ki, “O bir sihirbazdir”
yahut “bir mecnundur” demis olmaswlar.””” Rézi, bu ayetin her peygamberin
yalanlandigina delalet ettigini sdylemistir.”** Nitekim ayette mutlak bir ifade kullanilmus,
bununla da her peygamberin bir sekilde yalanlandigina ve iftiraya maruz kaldigina isaret
edilmisgtir.

Kur’an- Kerim’de Hz. Peygamber disinda diger peygamberlerin de iftiraya maruz
kaldiklar ifade edilmistir. Yani Kur’an’da bahsedildigi kadariyla peygamberler kavmi
tarafindan yalanlanmis, yalancilikla, sihirbazlikla, mecnunlukla, ugursuzlukla ve de
biiyiilenmis olmakla su¢lanmiglardir. Kur’an’da bu sekilde suclanan peygamberlerin Hz.
Nuah, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Yasuf, Hz. Suayb, Hz. Misa ve Hz. Harun oldugu
bildirilmektedir. iste bu bashk altinda Hz. Peygamber disindaki bu peygamberlerin
ugradiklar iftiralar ele alinacak ve degerlendirilecektir.

1. Sihirbazlik Iftiras:

Kur’an’1 Kerim’de sihirbazlikla en fazla suglandig: bildirilen peygamberden biri
Hz. Misa’dir. Kur’an’da yedi farkli ayette Hz. Miisa’nin sihirbazlikla suglandigi ifade
edilmektedir.”® Onun bu denli sihirbazlikla suclanmasmin sebebi, doéneminde
sihirbazligin revacta olmasindan kaynaklanmaktadir. Su agik bir gergektir ki, her
peygamber gonderildigi toplumda 6n planda olan meziyetlere karsi bir mucize ile
kavmine gonderilmistir. Hz. Mlsa da bu sekilde kavminin sihir konusunda ¢ok ileri

gitmesinden dolay1 Allah tarafindan bu tiirden mucizelerle desteklenmistir.

03 e7-Zariyat, 51/52.

0% er-Razi, a.g.e., XXVIII, 229.

303 el-A’raf, 7/109; Taha, 20/63; es-Suara, 26/34; el-Kasas, 28/48; el-Mii’min, 40/24; ez-Zuhruf, 43/49; ez-
Zariyat, 51/39.
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Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun, Allah’in davetini iletmek i¢in Firavun’a
geldiginde Firavun onlardan mucize gdstermesini istemis, bunun iizerine Hz. Misa yed-
1 beyza ve asa mucizelerini gostermistir. Mucizeleri gordiigiinde, Hz. Miisa’y1 bilgin bir
sihirbaz olmakla suclayan Firavun, sehrin en dnde gelen sihirbazlarini toplayarak Hz.
Misa’ya galip gelecegini diisiinmiistiir. Daha sonra Hz. Misa, Allah’in yardimiyla
sihirbazlarin yaptiklar sihirleri bosa ¢ikarinca sihirbazlar, Hz. Mlisa’nin yaptiginin sihir
olmadigini anlamis ve o anda iman etmislerdir.’®® Hz. M{isd’nin sihirbazlarm sihirlerini
aciga cikarmasi, sihirle degil bilakis Allah’in ona vermis oldugu mucizelerle olmustur.
Yoksa Hz. Miisa’nin sihir yapmis olmas1 da sihirbaz olmasi da diisiiniilemez. Bu Firavun
ve yanindakilerin Hz. Miisa’ya kars1 atmis olduklar1 bir iftiradir. Nitekim bu konuda Yiice
Allah, “Musa: “Size hak gelince, onun hakkinda béyle mi diyorsunuz? Bu bir sihir midir?
Oysa sihirbazlar, iflah olmazlar!” dedi.””"” buyurarak sihirbazlarm iflah olmayacagini
sOylerken dolayli olarak da bunun bir iftira oldugunu isaret etmistir.

2. Biiyiilenmis Olma Iftiras

Peygamberlere yoneltilen iftiralardan bir digeri de onlarin biiyiilenmis olmasi
iftirasidir. Bu iftiraya Hz. Mlisa’nin yaninda Hz. Salih ve Hz. Suayb da ugramistir. Onlar
bu sekilde iddialarda bulunarak peygamberlerin risaletini gélgelemeyi ve niibiivvetini
inkar etmeyi amaglamislardir.

[lk olarak Hz. Miisa nin suclanmasi ele alinacak olursa, Isra Suresi 101. ayetinde
Hz. Misa igin 1) saia o252 G Sl I 4 e 5 A 08 . Firavun da ona, “Ben senin kesinlikle

1

biiyiilendigini zannediyorum ey Miusa!” demisti.” ifadesi gegmektedir. Hz. Mlsa’nin
mesajini kabul etmeyen Firavun, onu biiyiilenmis olmakla su¢glamaktadir. Burada soyle
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Hz. M@sa ve Firavun kissalarinin zikredildigi ayetlerde
genellikle Hz. Misa igin =Ll “sihirbaz” ifadesi kullanilmistir, ancak yukaridaki ayette
bu durum _ Az “biiylilenmis” kelimesiyle ifade edilmistir. Raz1 bu konuyla alakali olarak
os~ua kelimesinin gesitli anlamlara gelebilecegini sdylemistir. Bunlardan birincisine gore,
Ferra’dan (458/1066) nakille bu kelimenin #33s ve &sais kelimeleri gibi ism-i mef’ul
oldugu halde ism-i fail anlamma geldigini sdylemektedir. Buna gore )s~s kelimesi

“sihirbaz” anlamma gelmektedir. Ikinciye gelince, burada >siis kelimesi 33

mastarindan ism-i mef’uldiir. Buna gore, s~ kelimesi, “insanlar seni biiytilediler ve

3% Taha, 20/48-70; es-Suara, 26/17-48.
37 Ynus, 10/77.
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aklin1 kacirdilar ondan bu tarz seyler sdyliiyorsun” manasindadir. Ugiinciiye gelince ise,
Taberi bunu “sana sihir ilmi verildi, ondan dolay1 boyle olaganiistii seyler yapiyorsun”
manasinda agiklamustir.”®

Hz. Salih ve Hz. Suayb’a gelince onlar da Hz. Miisa gibi kavimlerine ilahi mesaji
ulagtirmis ve onlar1 Allah’a iman etmeye ¢agirmislardir. Kavimleri ise onlar1 yalanlamis
ve onlara, & Al e el W) 108 “Sen ancak biiyiilenmiglerdensin’” diyerek cevap
vermislerdir. Yine burada da cn,~-ll kelimesiyle alakali olarak Razi birka¢ goriis
zikretmistir. Birinci goriise gore w:o~all kelimesi, insanin aklini bagindan alacak kadar
biiyiilenmis anlamma gelmektedir. Ikinci goriise gore, sahr1 (midesi) olan kisiye
musahhar denilmektedir. Bu sebeple bir seyler yiyebilen her canliya da musahhar
denilmistir. Ferra bu konuda, musahhar1 karni olan seklinde agiklamis ve bununla bir
seyler yiyen ve icen her canliy1 kastetmistir. Buna gore o kafirler musahhar diyerek,
“sende bu sekilde yemek yiyen ve su igen bir insansin, senin bize karsi herhangi bir
iistiinliigiin yok” demek istemislerdir. Ugiincii goriise gore ise, Miierric (195/810)
musahhar kelimesinin, Biiceyl liigatinde “mahllik, yaratilmis” anlamma geldigini
sOylemistir. Yine bu sekilde de mana, “sen de bizim gibi bir yaratilmigsin, bir besersin,
bize iistiinliigiin yoktur” olmaktadir.”'?

Tiim bu bilgilerden sonra anlasilmaktadir ki, kafirlerin her peygamberi bu sekilde
biiylilenmis olmakla su¢lamalar1 onlarin ilahi mesaja karst hiisnii kabul gostermedikleri
anlamina gelmektedir. Nitekim zaman da geg¢se, mekan da degisse kafirler gelen ilahi
mesaja karst hep ayni tepkileri vermiglerdir. Hz. Miisa nin ugradig: iftiraya Hz. Salih de,
Hz. Suayb da ugramistir. Yine onlardan asirlar sonra gelmesine ragmen Hz. Peygamber

de ayn1 sekilde iftiraya maruz kalmiglardir.

3. Mecnunluk Iftirasi

Peygamberlerin ugradigi bir diger iftira da onlarin mecnunlukla su¢lanmalaridir.
Daha Onceden de zikredildigi lizere, mecnunlukla “delirmek” veya ‘“cinlenmek”
anlamlarinin kastedilmis olmas1t muhtemeldir.

Peygamberler kavimlerinin yapmis olageldikleri fiillerin aksini yapmalarindan

dolay1 kavimlerinin 6nde gelenleri tarafindan “mecnun” olarak adlandirilmiglardir. Yani

8 er-Razi, a.g.e., XXI, 66.
399 es-Suara, 26/153, 185.
310 er-Razi, a.g.e., XXIV, 159-160.
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kavmin Onde gelenlerinin peygamberler hakkinda mecnun iddiasinda bulunmalari,
peygamberlerin halk nezdindeki itibarini diisiirmek istemelerinden kaynaklanmaktadir.
Nitekim avam halk “mecnun” oldugu dillendirilen birinin pesinden gitmeyi tercih etmez.
Ciinkii onlara gore mecnun denilen kisi cinlerin etkisinde olup aklin1 kullanamayan kisi
demektir. Bu sebeple kavmin 6nde gelenleri gelen peygamberleri mecnun olmakla
suglayarak avam halkin onlara tabii olmasini engellemeye ¢alismuslardir.”"!

Kur’an’da Hz. Peygamber disinda mecnunlukla suclandigi bildirilen iki
peygamber daha vardir. Bunlar Hz. Nih ve Hz. Msa’dir. Iki peygamber de kavmi
tarafindan yalanlanmis ve mecnunlukla suglanmistir. Ornegin Hz. Nih hakkindaki iddia
ele alindiginda, crs a4 15ia3 58 B 45 345 Y) 35 &) “Bu, ancak cinnet getirmis bir adamdir.

712 ayeti karsimiza ¢ikmaktadir. Razi bu ayetin

Oyle ise bir miiddet onu gozetleyiniz
tefsirinde cinnet getirme anlamini “delirmek” veya “cinlenmek” seklinde aciklamistir.” "
Yine Elmalili da buradaki cinnet kelimesinin o anlamlarda oldugunu sdylemistir.”'*
Bunun disinda ayetin devaminda zikredilen, “Oyle ise bir miiddet onu gézetleyiniz”
ifadesi tefsirlerde farkl sekillerde agiklanmistir. Bir goriise gore, “bir miiddet gozetleyin”
ifadesiyle onun “oliimiine kadar gdzetleyin” manasi kastedilirken diger bir goriise gore
ise “mecnunlugu asikar oluncaya gozetleyin” anlami kastedilmistir.”">

Hz. Misa kissasinda da yine Hz. Nih’a sdylenenlerin benzeri bir durum s6z
konusudur. Hz. Misa, Firavuna ilahi mesaj1 getirdiginde Firavun kendi giicii ve kuvvetine
giivenerek onu reddetmis ve mecnun olmakla suglamustir.”'® Yine farkli bir ayette de
Firavun, "Bu size génderilen peygamberiniz, siiphesiz delidir™'” diyerek halk nezdinde
Hz. Misa’nin itibarin1 azaltmayi, ona tabi olacak olanlar1 engellemeyi diisiinmiis ve bu
sekilde ona iftirada bulunmustur.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, Kur’an’da zikri gegmesi sebebiyle konumuz
olan Hz. Nih ve Hz. Misa orneklerinden hareketle mecnunlukla suglanan peygamber
sayist Kur’an’da az olsa da zikredilmeyen peygamberlerin de yine ayni sekilde iftiralara

maruz kaldigini sdylemek miimkiindiir. Clinkii Kur’an’in resmettigi kadariyla gelen her

s er-Razia.g.e., XXIII, 93.

312 ¢]-Mii’minun, 23/25.

313 er-Razi, a.g.e., XXIII, 93.
st4 Elmalili, a.g.e., V, 554.
1 el-Maverdi, a.g.e., IV, 52.
316 e7-Zariyat, 51/39.

317 es-Suard, 26/27.
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peygamber ayni sikintt ve mesakkatlerle karsilasmis ve ayni sekilde iftiralara maruz
kalmiglardir. Bu ac¢idan Hz. Nih ve Hz. Misd’nin da kavimleri tarafindan iftiraya

ugradiklarini ve davasindan engellenmeye calisildiklarint soylemek yerinde olacaktir.

4. Yalancihk iftirast

Bir peygamberin davasini inkar etmek ve gegersiz saymak i¢in basvurulan ilk
yontem o peygamberi yalanlamak olmustur. Her peygamber gonderildigi kavim
tarafindan yalanlanmig ve de yalancilikla su¢lanmistir. Yani inkarcilar, peygamberlerin
getirdikleri ilahi mesajin hakikat olmadigini, atalarindan bdyle bir sey gormediklerini ve
isitmediklerini sdyleyerek onlar1 yalancilikla suglamiglardir. Kavimleri tarafindan
yalanlanan bu peygamberlerden bazilari Kur’an’da zikredilmistir. Bunlar Hz. Nah’'®, Hz.
Had’"’, Hz. Salih®*® ve Hz. Miasa’dir.”®' Bu peygamberlerin Kur’an’da yalancilikla
su¢landig: bildirilen ayetlere bakildiginda hep ayn1 olay orgiisiiniin oldugu goriilecektir.
Yani ayetlerin bildirdigi sekliyle her kavmin oOnde geleni veya gelenleri, bu
peygamberlerin kendileri gibi bir beser oldugunu, kendilerine uyanlarin da halkin en basit
kesimi olduklarini sdylemis ve bu peygamberleri yalancilikla su¢lamiglardir. Onlar, ilahi
mesajin hakikat olup olmamasina bakmadan peygamberlerin ilahi mesajini reddetmis ve
onlar1 kabullenmemislerdir. Cilinkii inkarcilar, bu peygamberlerin de kendileri gibi bir
beser olduklarmni, hatta kendilerinden daha basit bir insanlar olduklarini sdyleyerek
onlarin vahye muhatap olamayacaklarini iddia etmislerdir. Bununla birlikte onlara tabi
olanlar1 da kiicimseyerek bu peygamberleri ve beraberindekileri yalancilikla

suglamuslardir.”*

318 Had, 11/27.

319 el-A’raf, 7/66.

320 e]-Kamer, 54/25.

321 el-Kasas, 28/38.

322 ol-A’raf, 7/66; Hid, 11/27; el-Kasas, 28/38; el-Kamer, 54/25.
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III.  MU’MINLERE YONELTILEN IFTIRALAR

Allah’a ve peygamberlere iftira etmekten ¢ekinmeyen inkarcilar, ayni sekilde
mii’'minlere de iftirada bulunmuslardir. Iman edenleri algaltic1 ve kiigiik diisiiriicii her
sozii kullanmakla birlikte genellikle onlar1 kavimlerinin en alt kesimi ve en cahilleri sayan
inkarcilar bundan 6tiirii her tiirlii fiili ve kavli iskenceyi iman edenlere reva gérmiislerdir.
Nasil ki her gelen peygamber kavmi tarafindan bir sekilde yalanlanip iftiraya ugradiysa,
cesitli iskencelerle karsilastiysa o peygamberlere tabi olan mii’'minler de bunlarin bir
benzerini yasamislardir. Mii’'minlere kimi zaman miisrikler, kimi zaman ehli kitaptan
olanlar, kimi zaman da miinafiklar kars1 olmuslar ve onlar aleyhinde bir¢ok yalan ve
iftirada bulunmuslardir. Kur’an’m bu konuyu ele alis sekline baktigimizda karsimiza biri
genel biri 0zel olmak iizere iki durum ¢ikmaktadir. Yani bazen genel bir sekilde
mi’minlerin ugradiklar iftiralar dile getirilirken bazen de 06zel olarak sahislar
zikredilerek onlarin ugradiklar iftiralar dile getirilmistir. Kur’an’in mii’minlere karsi
yoneltilen iftiralar1 bu sekilde ele almast mii’minler i¢in bir 6giit olmasinin yaninda ayni
zamanda bir teselli niteligi de tagimaktadir. Bahsedildigi iizere genel olarak mii’minlerin
hedef alinmasina, mii’'minlerin basitlik, yalancilik, sefahat, dalalet ve sapiklik

suglanmalar1 6rnek verilirken, 6zel olarak ise Hz. Yasuf’un’*

, Hz. Meryem’in ve Hz.
Aise’nin iftiraya ugramalar1 6rnek verilebilir.

A. Mii’minlerin Maruz Kaldig iftiralar

Gelen peygamberlere tabi olduktan sonra bir¢ok iftiraya maruz kalan mii’minler
Kur’an’1n bildirdigi kadariyla kimi zaman miisrikler tarafindan kimi zaman ehli kitap ve
kimi zaman da miinafiklar tarafindan basitlik, yalancilik, akilsizlik, dalalet ve sapiklik
iftiralarina maruz kalmislardir. Bunun yaninda Hz. Yusuf kralin karisinin, Hz. Meryem
Yahudilerin, Hz. Aise de miinafiklarin iftiralarina ugramistir.

1. Basitlik ve Yalancihk Iftirast

Kur’an’in bildirdigine gére Hz. NGh’un kavmi, Hz. NGh ve ona tabi olanlar
hakkinda birg¢ok iftirada bulunmuslardir. Onlar iman edenler hakkinda yalancilik ve
basitlik iddiasinda bulunarak iman edenleri tefekkiir edemeyen, akillarin1 kullanamayan

kisiler addetmis ve bu sekilde onlara iftira etmislerdir. Bu durum Had Suresi 27. ayetinde

su sekilde zikredilmistir:

2 Hz. Yisuf'un peygamberlere yoneltilen iftiralar bahsinde degil de mii’'minlere yoneltilen iftiralar

bahsinde zikredilmesinin sebebi iftiranin mahiyetinin niibiivvete yonelik degil, Hz. Yhsuf’un sahsina
yonelik olmasindan kaynaklanmaktadir.
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333 10 coalg WSl 2 Gl ) el @3 Ly Ul 155 ) @55 e a3 e 1558 Gl S 8
“Kavminin inkdr eden ileri gelenleri, “Biz, senin ancak bizim gibi bir insan
oldugunu goriiyoruz. Ilk bakista sana uyanlarin da ancak en asagiliklarimizdan ibaret
oldugunu gériiyoruz. Sizin bize karsi herhangi bir iistiinliigiintizii de gérmiiyoruz.
Aksine sizin yalanci kimseler oldugunuzu saniyoruz” dediler.”

Ayetin zahirinden anlasildig1 kadariyla inkar edenler Hz. Ntih’un niibiivvetini ve
davetini kabul etmemislerdir. Hz. NGh’un ancak kendileri gibi bir beser oldugunu iddia
eden inkarcilar daha sonra Hz. Niih’a tabi olanlar1 hedef alarak iman edenleri safdillikle
suc¢lamiglardir. Bunun yaninda iman edenlerin kendi kavimleri i¢inde en alt kesimden
basit insanlar olduklarini sdyleyerek Hz. Nih ve beraberindekilerin kendilerine kars1 bir
iistiinliikleri olmadigin1 ve onlarin yalanci olduklarii iddia etmislerdir. Inkarcilarin iman
edenleri bu sekilde suclayip onlara iftira etmelerinin sebebi gelince bu, onlarin Hz. NiGh
ve beraberindekileri kendilerinden asagi ve ayetin ifadesiyle erazil gdrmelerinden
kaynaklanmaktadir. J35Y kelimesi miinteha’l-cumii olarak J33V kelimesinin ¢ogulu olan
J35 kelimesinin ¢oguludur. 335 kelimesi sozliikte rezil, basit, algak anlamlarina
gelmektedir. Ayette gegen J35¥) kelimesi ise halkin ayak takimi, basit insanlar, en diisiik
seviyedeki kisiler anlamini igermektedir. Bu ayetten baska olarak ¢ st 531 &ladils &l (a3 1 5i18
“Dediler ki: “Sana hep asagilik kimseler uymus iken, biz hi¢ sana inamr miyiz’>**
ayetinde de gegen JY! kelimesi de ayn1 manay1 ifade etmektedir. Buna gore, Hz. NGh’un
kavminin, Hz. Nth ve beraberindekileri J33¥ olmakla su¢lamalari onlarin zenginler ve
soylu kisiler olduklari gostermektedir. Bu kisiler Hz. Nith’un kendileri gibi zengin ve
soylu olmadigini1 bahane ederek ona tabi olmamislar, ona tabi olanlarin da gelir seviyesi
diisiik ve soylu olmayan kisilerden miitesekkil olduklarini goriince, Hz. NOh ve
beraberindekileri hakir gorerek onlari tefekkiirden ve akletmekten uzak kisiler saymis ve
onlar1 ayak takimi olmakla suclamislardir.

Iman edenlere bu sekilde iftirada bulunan inkarcilar onlari yalancilikla da
suclamiglardir. Inkarcilara gére Hz. Nih’un getirdigi ilahi mesajin herhangi bir hakikat
degeri yoktur ¢linkii Hz. Nth buna layik degildir. Ayrica “Allah, eger bir el¢ci gonderse
bu bir beser degil melek olmalidir™® diyerek Hz. Nah'un getirdigi daveti kabul

2% es-Suard, 26/111
335 e]-Mii’minun, 23/24.
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etmemislerdir. Iste inkarcilarin sahip olduklar1 bu diisiinceler onlar;, Hz. Nih’un
niiblivvetini ve davetini yalan saymaya, ona tabi olanlari da yalancilikla suclamaya
gotiirmistlir. Onlarin bu sekilde Hz. Nih’la beraber iman edenleri de yalancilikla
su¢lamalari, onlarin yalan bir davaya inandiklarin1 diisiinmelerinden kaynaklanmaktadir.
Yani onlara gore iman edenler hakikati olmayan, yalan bir davayr savunarak

yalancilardan olmuslardir.

2. Akilsizlik Iftiras:

Mi’minlerin iftira edilerek suclandiklart bir diger konu akilsizlikla
suc¢lanmalaridir. Bakara Suresi 13. ayetinde bu durum su sekilde zikredilmektedir:

Gl Y 05 el ah 263 VT clgld) Gl UK G 3l T8 Gl Gl L T il 261 38 13 5
“Onlara, “Insanlarin inandiklar: gibi siz de inanin”” denildiginde,
“Biz de siifehanin iman ettigi gibi mi iman edelim?” derler. Iyi bilin ki, asil

siifeha kendileridir, fakat bilmezler.

Burada ayetin muhatabinin kim oldugu kesin olarak bilinmemekle birlikte
bunlarin miinafiklar veya Yahudiler oldugu sdylenmektedir.’®’ Ancak tefsirlerde genel
olarak bu kisilerin miinafiklar oldugu kaydedilmektedir.

Ayette gectigi lizere miinafiklar veya Yahudiler iman edenleri sefahatle
suclamislardir. Onlarin sefahatle ne kastettiklerini anlamak igin Oncelikle sefahat
kelimesinin ne anlama geldigini bilmek gerekmektedir. Ayette gegen &l (siifeha)
kelimesi sefih kelimesinin ¢oguludur. Sefih kelimesi ise sozliikte, akil noksanligindan
kaynaklanan hafiflik, fikirsizlik ve temkinsizlik anlamina gelmektedir. Bunun yaninda
sefih kelimesi, aklin ve dinin gereginin ziddi iizere hareket etmek de demektir.”*® Ayette
bildirildigine gore bu kisilere yani Yahudi veya miinafiklara “Insanlarin inandiklar: gibi
siz de inanmin” denildiginde onlar, iman edenlere akilsizlik iftirasinda bulunarak, “Biz de
stifehanin iman ettigi gibi mi iman edelim?”’ demislerdir. Yani onlar iman edenleri akilsiz
olmakla, akillarin1 kullanamamakla suclayarak iman etmeye yanasmamislardir. Razi, bu
ayetin muhatabinin miinafiklar oldugunu bildirerek, onlarin iman edenleri akilsizlikla
suc¢lamasint su sekilde agiklamistir: Miinafiklar soylu ve makam sahibi kimselerden

miitesekkildi; mii’minler ise o donemde ¢ogunlukla fakir kimselerden olugmaktaydi.

326 ¢]-Bakara, 2/13.
27 el-Begavi, a.g.e., I, 67.
328 Elmalili, a.g.e., I, 209.
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Ayrica Miinafiklara gore, Hz. Peygamberin getirmis oldugu din de batildi. Batili ise ancak
akilsiz olanlar kabul ederdi. Iste tiim bu sebeplerden dolay1 miinafiklar iman edenleri
akilsizlikla suglamislardi.®®® Rézi’nin bildirdigine gore miinafiklar, Hz. Peygamberin
risaletine inanmig goriinmekle birlikte onun davasinin batil oldugunu inanmaktadirlar.
Kendi durumlarin1 kurtarmak ve herhangi bir sikintiya diismemek icinse kendilerini
Miisliiman gibi gostererek miinafiklik yapmiglardir. Onlarin bu durumundan haberdar
olan Hz. Peygamber “Insanlarin inandiklar: gibi siz de inamin” diyerek onlar1 gergek
imana cagirmistir. Onlarsa buna karsilik, “Biz de siifeha gibi iman mi edelim?” diyerek
iman edenlerin zayif akilli, diisiincesi kit, anlama kabiliyeti olmayan insanlar oldugunu
ileri stirmiisler ve kendilerince boyle bir akilsizlik yapmayacaklarini dile getirmislerdir.
Onlarm iman edenlere kars1 bu iftiralarina mukabil Yiice Allah, “Iyi bilin ki, asil siifeha
kendileridir, fakat bilmezler.” buyurarak akillarin1 kullanmayip da kullananlari

akilsizlikla suglayip iftira edenlerin gercek akilsizlar olduklarini ifade etmistir.

3. Dalalet iftiras
Kur’an’it Kerim’de ifade edildigi iizere inkarcilarin iman edenleri dalaletle

530

sugladiklar1 goriilmektedir.””” Dalalet kelimesi sozliikte sapmak, kaybolmak, dogru yolu

bulamamak gibi anlamlara gelmektedir. Dini literatiirde ise hidayetin ziddi olup az veya

! yani Kafirler, iman

cok, bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan ayrilmak demektir.
edenleri dalaletle suglayarak onlarin yanlhis yolda olduklari, atalarinin dini iizere
olmaktan vazgecip yeni dine iltisak ederek sapikliga diistiiklerini ifade etmislerdir.
Inkarcilarin iman edenlere kars1 bu iftiralar1 Mutaffifin Suresi’nde sdyle zikredilmektedir:
Gleal oY &) 156 2 515 135
“Mii’minleri gordiikleri vakit, “Hi¢ siiphe yok, bunlar sapik kimselerdir”
diyorlardi.

Bu ayetin siyak-sibakina bakildiginda burada inanc¢larindan dolayr inkarcilarin
miiminlerle alay ettikleri ve onlarin yanlis yolda olduklarini sdyledikleri goriilmektedir.
Ayette «¥3% “bunlar” ifadesi kullanilmis olsa da inkarcilarin umumiyetle biitiin
mii’minler hakkinda dalalet iftirasinda bulunduklari malumdur. Inkarcilara gore

mii’minler, yollarin1 kaybetmis birer sapiktirlar. Ciinkii onlarin nezdinde mii’minler,

2 er-Razi, a.g.e., 11, 75.

3% Yasin, 36/47.
31 el-isfahani, Miifredat, s. 509.
332 ¢]-Mutaffifin, 83/32.
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gozlerinin Oniindeki hazir diinya nimetine, diinya zevklerine bakmayip gergekte olup
olmadig1 belli olmayan ahirete inanarak akilsizlik eden ve yanlis yolda giden bir giiruhtur.
Bu sebeple onlar, mii’'minlerin saskin olduklarina ve dalalette bulunduklarina

hitkmetmekte bunu da te’kidli olarak ¢ sl seklinde ifade etmektedirler.”*

4. Hz. Yisuf’a iftira

Kur’an’da iffetsizlik iftirasina ugradigi bildiren tek peygamber Hz. Yisuf’tur. Hz.
Yusufun yasamis oldugu bu iftira, Yusuf Suresi 20-33. ayetlerinde ele alinmistir.
Kur’an’in bildirdigine gore Hz. Yusuf kuyudan ¢ikarilinca az bir miktar iicret ile Misirh
bir adam tarafindan satin alinmistir. Daha sonra Hz. Ylisuf’u evine alan adamin karis1 Hz.
Yisuf’a ilgi duymus ve ona gonliinii kaptirmistir. Tefsirlerde bu kadinin ismiyle alakali

334 By kadin Hz. Yasuf’tan murad almak

olarak Ziileyha ve Ra’il isimleri gegmektedir.
isteyip kapilar kilitleyerek “haydi gel” demis, Hz. Yusuf da kadinin bu istegine karsilik
“Allah’a siginirim, ¢iinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Siiphesiz zalimler
kurtulusa eremezler” diyerek onu reddetmistir. Bundan sonra Hz. Yusuf kadinin
kilitlemis oldugu kapilar1 acarak disari ¢ikmak istemis ancak kadin onu birakmak
istemedigi icin gdmlegini arkadan tutup ¢ekerek yirtmistir. Tam bu sirada ikisi de kapida
kadinin kocastyla karsilasmislardir. Kadin kocasini goriince hemen, "Senin ailene kétiiliik
yapmak isteyenin cezasi, ancak zindana atilmak veya can yakict bir azaptir” diyerek Hz.
Yisuf’a iftirada bulunmustur. Hz. Y@suf da kendisini savunarak bdyle bir sey olmadigini
dile getirmis ve kadmin kendisinden murad almak istedigini sOylemistir. Bu sirada
kadinin kocasinin yaninda olan kadinin akrabalarindan biri gémlegin yirtilis sekline
dikkat ¢cekmis, eger gomlek onden yirtilmissa kadin hakli; eger arkadan yirtilmigsa erkek
hakli demistir. Gomlegin arkadan yirtildigini goriince kadinin haksiz oldugunu anlamus,
Hz. Ylsuf’a bundan kimseye bahsetmemesini, kadinin da tevbe etmesi gerektigini
sOylemistir. Fakat olay bu sekilde gizli kalmamis, sehirdeki kadinlar “Azizin karist
hizmetgisinden murad almak istedi” diyerek soylenti ¢ikarmislardir. Bunun iizerine
kadin, bu sOylentiyi ¢ikaran kadinlara haber gonderip onlar1 bir ziyafete davet etmistir.
Onlara oturacaklar1 yerler hazirlayip ellerine de bir bigak vermistir. Daha sonra Hz.
Yusuf’u karsilarina ¢ikarmis, onu goren kadinlar farkinda olmayarak ellerini kesmisler,

“Hasa! Allah igin, bu bir insan degil, ancak serefli bir melektir” demislerdir. Bunun

33 Elmahl, a.g.e., VIII, 480.
33 Elmahl, a.ge., V,71.
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tizerine kadin, “iste bu, beni hakkinda kinadiginiz kimsedir. Andolsun, ben ondan murad
almak istedim. Fakat o iffetinden dolayi bundan kagindi. Andolsun, eger emrettigimi
vapmazsa mutlaka zindana atilacak ve zillete ugrayanlardan olacak” demistir. Hz. Ylsuf
ise, "Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir. Onlarin
tuzaklarini benden uzaklastirmazsan onlara meyleder ve cahillerden olurum" diyerek
kadimin bu istegini yine geri ¢evirmistir.”*>

Kur’an’da bu sekilde anlatilan hadise Hz. Yusuf’un iftiraya ugradigin
gostermektedir. Nitekim azizin karis1 Hz. Ylsuf’tan murad almak istemis, bu durum
ortaya c¢ikinca da kendisini kurtarmak i¢in Hz. Yusuf'un kendisinden murad almak
istedigini sOyleyerek ona iftira etmistir. Kadmin bu iftirasina karsilik yine kadinin
ailesinden adil bir kisi onun dogru sdylemedigini ifade ederek kadinin Hz. Yisuf’a iftira
attigini dile getirmistir. Ancak aziz, Hz. YGsuf’'un masum olduguna dair kesin delilleri
gormesine ragmen kendi ailesini temize ¢ikarmak ve olay1 kapatmak i¢in onu bir siire
zindana atmay1 uygun gormiistiir. Hz. Ysuf’un zindana girmesi onun haksiz oldugu
anlamina gelmemektedir. Bilakis Hz. Yusuf, Allah’tan kesin bir delille desteklenerek
kadmin teklif ettigi seyden beri olmus ve kadinin iftira ettigi gibi hicbir sekilde bir

iffetsizlik iginde olmamustir.

5. Hz. Meryem’e iftira
Allah’in, iffetini korumasindan dolayr iman edenlere ornek gdsterdigi’®® ve

>7 Hz. Meryem bilindigi iizere Hz. isa’min

kendisini diinya kadinlarma istiin kildig:
annesidir. Yeni Ahit’te ve Kur’an’da kendisine yer bulan Hz. Meryem, Hz. Isa’nim annesi
olmasi1 agisindan hem Hiristiyanlik i¢in hem Islam igin cok énemli bir yere sahiptir. Hz.
Meryem’in iki din nezdinde 6nemli bir yere sahip olmasi elbette sadece bununla sinirl
degildir. Onun iki din tarafindan bu denli 6nemli sayilmasinin bir diger nedeni siiphesiz
Hz. Isa’min dogumunun mucizevi sekilde vuku bulmasindan kaynaklanmaktadir.
Bilindigi iizere Hz. Isa babasiz olarak diinyaya gelmistir. Onun dogumu Kur’an’da gectigi
tizere Hz. Meryem’e “dllah tarafindan bir ruhun” gonderilmesi sonucu olmustur.”*®

Tefsirlerde bu ruh genellikle Cebrail olarak tefsir edilmistir.”* Hz. Meryem’in Hz. isa’y1

33 yasuf, 12/20-33.

33 et-Tahrim, 66/12; el-Enbiya, 21/91.

337 Al-i Imran, 3/42.

3% Meryem, 19/17.

339 el-Kurtubi, a.g.e., XIII, 429; ibn Kesir, Tefsiru I-Kurdni’l-Azim, 1X, 226.
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diinyaya getirmesi olaymna gelince bu durum Kur’an’da ve tefsirlerde su sekilde
aciklanmaktadir: Cebrail, Allah tarafindan insan suretinde Hz. Meryem’e gonderilince,
Hz. Meryem onun kendisine bir zarar verecegini diislinlip korkarak, “Senden, Rahman’a
sigimirim. Eger Allah 'tan korkan biri isen (bana dokunma)” dedi. Bunun iizerine Cebrail,
kendisinin Allah’in elgisi oldugunu sdyleyerek onu bir erkek ¢ocukla miijdelemeye
geldigini bildirdi. Hz. Meryem bu duruma sasirarak, “Bana hi¢cbir insan dokunmadigi ve
iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil ¢cocugum olabilir?” dedi. Cebrail ise
bunun Allah i¢in kolay oldugunu sdyleyerek, -tefsirlerde cesitli olarak aktarildigi
sekliyle- onun gomleginin yakasindan iifleyerek hamile kaldigini ona bildirdi. Daha sonra
Hz. Meryem hamile kald1 ve karnindaki ¢ocukla bulundugu yerden uzak bir yere ayrildi.
Muhtemeldir ki, Hz. Meryem’in uzak bir yere ayrilmasinin sebebi, gocugun ana karninda
biiyliylip belirginlesmeye baslamasiyla insanlarin kendisini kinayacagindan endise
etmesinden ve durumu ailesinden gizlemek istemesinden kaynaklanmaktadir. Onun
hamilelik siiresiyle alakali olarak da bir saat, ii¢ saat, alt1 ay, yedi ay, sekiz ay veya dokuz
ay gibi farkli siireler ifade edilmektedir. Iste bu siirelerden Allah’1n tayin ettigi siire gegip
de dogum zamani gelince Hz. Meryem dogum sancisindan ve bununla birlikte kavmine
dondiigiinde karsilasacagi manzaranin tedirginliginden dolayi ¢cok fazla 1zdirap ¢ekmis ve
“Kegke bundan once olseydim de unutulup gitseydim!” diyerek tiziintii ve 1zdirabin1 dile
getirmistir. Dogumdan sonra ¢ocugunu kucagina alarak kavmine gelmis, kavmi onu
gordiigiinde olil E5i8 s & 5 1580 A3 8 e o2 @Al 568 G el 30 05 15 108 AdatS Lga 38 o 58
Gss "Ey Meryem! Cok ¢irkin bir sey yaptin! "Ey Harin'un kiz kardesi! Senin baban kétii
bir kimse degildi. Annen de iffetsiz degildi.” diyerek ona zina iftirasinda
bulunmuslardir.>*’

Ayetteki L 8 (feriyyen) kelimesi ilk bolimde gectigi ilizere ifsat veya islah i¢in
kesmek anlamina gelen % kokiinden tiiremistir. Razl L4 kelimesini goriilmemis sey,
yeni ortaya ¢ikmis, acayip anlamina gelen & kelimesiyle agiklamistir. Yahudilerin Hz.
Meryem igin G_% Wk cis 3 demelerinin ise iki anlama gelmesinin muhtemel olacagini
sOoylemistir. Bunlardan birincisine gore, kavmi Hz. Meryem’i o sekilde kucaginda
cocukla goriince herhangi bir kinama ve zemm olmaksizin bunun acayip bir durum,

sasilacak sey ve harikulade bir olay oldugunu kastetmislerdir. Ikinci veche gore ise,

% Meryem, 19/17-28; el-Kurtubi, a.g.e., XIII, 430; er-Rézi, a.g.e., XXI, 203; Komisyon, Kurdn Yolu, III,
596-597.
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kavmi G, G cis 5 diyerek zemm yoluyla bunun yadirganacak ¢ok biiyiik bir olay
oldugunu kastetmislerdir. Razi ikinci gorlisiin daha acik ve giicli oldugunu
sOylemektedir. Clinkii bir sonraki ayette zikredilen “Senin baban kétii bir kimse degildi.
Annen de iffetsiz degildi” ifadesi bunun bir tevbih oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.>*'
Yahudiler bu sekilde Hz. Meryem’e tariz yoluyla zina iftirasinda bulunmuslardir. Yani
onlar kucaginda ¢ocugu gordiiklerinde ona sarih olarak sen zina ettin dememislerdir.
Ancak “senin baban kotii biri degildi, annen de iffetsiz degildi senin bu yaptigin da nedir”
demekle bunu ima etmislerdir.’*

Kur’an’in Hz. Meryem’e yapilanin bir iftira oldugunu ve Hz. Meryem’in bdyle
bir sey yapmadigmi ifade etmektedir.’* Ancak Kur’dn’m Hz. Meryem’i temize
cikarmasina ve ona yapilanin bir iftira oldugunu bildirmesine ragmen Yahudiler halen
zihinlerinde Hz. Meryem’in iffeti hakkinda olumsuz diisiinceler tagimaktadirlar. Ciinkii
Oteden beri Yahudi kaynaklarinda kisiler farkli olarak zikredilmekle birlikte Hz.
Meryem’in namusuna kastedildigi diisiincesi islenmektedir.>**

Sonug itibariyle bu asilsiz ve hi¢bir dogrulugu olmayan iddialarin her birinin bir
iftira oldugunu Nisa Suresi 156. ayet ifade etmektedir:

Wb Uigh wi5a e 21585 aa Ky
“(Kalplerinin miihiirlenmesinin diger bir sebebi de Isa'yi) inkdr etmeleri ve
Meryem'e biiyiik bir iftirada bulunmalaridir.”

Bu ayette Hz. Meryem’e ne hakkinda iftirada bulunuldugu agikc¢a zikredilmese de
konu Meryem Suresi 27 ve 28. ayetleriyle beraber ele alindiginda burada Hz. Meryem’e
zina iftirasmnim kastedildigi goriilecektir.’* Yani Yahudiler, Kur’4n-1 Kerim’in kendisini
iffetini korumakla o6vdiigii ve ornek gosterdigi Hz. Meryem’i, kucaginda cocukla
gordiiklerinde onu zina ile itham etmisler ve ona kars1 biiyiik bir iftirada bulunmuslardir.
Kur’an, onlarin bu sekilde Hz. Meryem’e zina iftirasini Glse GS& “biiyiik bir iftira” olarak
nitelemektedir. Ciinkii Hz. Meryem iffetiyle yasayan, Allah’tan sakinan ve ¢okga ibadet
eden saliha bir kadindi. Ona bu sekilde iftira edilmesinin biiyiik bir olay oldugu, hem Ut

341 er-Razi, a.g.e., XXI, 208.

42 el-Kurtubi, a.g.e., XV, 125; Kemal es-Seyyid Salim Eba Malik, Sahih-u Fikhu'’s-Siinne ve Edilletuhu,
C. 1V, Kahire, el-Mektebetii’l-Tevfikiyye, 2003, s. 62.

> en-Nisa, 4/156.

% Fik Meijer, Jezus en de Vjjfde Evangelist, Amsterdam, Athenaecum-Polak & Van Gennep, 2015, s. 172.

% Muhammed Emin b. Muhammed el-Muhtér es-Sankiti (1974), Edvdu’l-Beydn fi Idahi’l-Kur dni bi’l-
Kur’dn, C1,y.y., Daru Ilmi’l-Fevaid, t.y., s. 508.
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ke “biiyiik bir iftira” ifadesinden, hem de ayette bildirildigi sekliyle bu iftiralari

sonucunda Yahudilerin kalplerinin miihiirlenmesinden anlasilmaktadir. >*°

6. Hz. Aise’ye Iftira

Hz. Aise’nin iftiraya ugramasi ifk hadisesi olarak bilinmektedir. ifk, yalan ve
iftiranin en kotiisii anlamina gelmektedir.”*’ Kur’an, Nar Suresi 11-20. ayetleri bu
hadiseden bahsederken konuyu bizzat anlatmasa da ona isaret ederek yapilanin
yanlighgina ve cirkinligine dikkat ¢gekmistir. Hz. Aise kendisine iftira atilan bu hadiseyi
su sekilde anlatmaktadir: “Rasulullah sefere ¢ikmak istedigi zaman, esleri arasinda kura
ceker, hangisinin ismi ¢ikarsa onunla sefere giderdi. Beni Mustalik gazvesinden dnce
yaptig1 gazada da aramizda kura cekti, benim ismim ¢ikti. Bunun {izerine ben de
Rasulullah ile beraber sefere ¢iktim. Bu olay hicab ayetinin indirilmesinden sonra
olmustu, bundan dolay1 bir hevdece konuldum. Déniiste Rasulullah Medine'ye yaklasinca
bir yerde konakladi, sonra da yola ¢ikmaya nida ettirdi. Yola ¢ikmaya seslendikleri sirada
ben kalktim ve yiiriiyiip ordudan ayrilip ihtiyacimi gidermeye gittim. Yerime donerken
gogstimii yokladim, zafar boncugundan dizilmis gerdanligimin kopup distiigini
farkettim. Bunun {izerine doniip kaybolan gerdanligimi aradim, fakat onu aramak beni
yoldan alikoydu. Beni tasiyan grup hevdeci yliklenmis ve beni i¢inde zannetmisler.
Ciinkli hafif, henliz kiigiik yasta biriydim. Beni hevdecte sanarak deveyi yiiklemis
gitmigler. Daha sonra gerdanligimi buldum ama dondii§iim zaman konaklanilan yerde
kimseyi bulamadim, bundan dolay1 belki beni aramak i¢in donerler dedim, oturdum.
Derken birden uyku bastirdi orada uyumus kalmigim. Safvan b. Muattal ordunun
arkasinda kalir, insanlarin unuttuklar1 esyalar1 arar, bir sey kalmigsa kaybolmamasi i¢in
diger konak yerine gétiiriirdii. Beni de orada goriince sasirarak “oses)5 43) G)5 4 U dedi.
Ben onun istirca®*® getirmesiyle uyandim, hemen feracemle yiiziimil 6rttim. Vallahi,
onunla ne bir kelime konusmusuzdur ne de istircadan baska ondan bir kelime
isitmigimdir. Daha sonra Safvan devesini ¢okertti, ben bininceye kadar geri ¢ekildi, ben

de hemen kalkip deveye bindim. Devenin yularini tutarak beni orduya yetistirdi.”**

% en-Nisa, 4/155-156.

7 er-Razi, a.g.e., XXIII, 174.

> fstirca: “Inna lilldhi ve inna ileyhi racitin” demektir.
3% ¢1-Buhari, “Sehadet”, 15; Miislim, “Tevbe”, 56.
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Hz. Aise devamla hadiseyi sdyle anlatiyor: “Iste iftiracilar aleyhimde sdzlerini
sdylemisler, ordugah calkalanmis, vallahi benim bunlarm higbirinden haberim yoktu.”*
Aleyhimde iftira ederek helak olanlar olmus, iftiranin en biiyligline ve en ¢oguna girisen
de Abdullah b. Ubeyy imis.”

“Medine'ye gelince ben, ¢ok ge¢meden bir hastaliga tutuldum. Bir ay kadar
yattim. Meger bu esnada halk arasinda ifk ehlinin iftiralar1 dolastyormus. Ben ise
olanlardan tamamen habersizdim. Aleyhimdeki iftiralar1 Rasulullah’la annem ve babam
da duymuslar, fakat bana hi¢bir seyden bahsetmiyorlardi. Yalniz hastaligimda beni
stiphelendiren bir husus vardi: Rasulullah’tan daha 6nce hastalandigim zaman gdérmiis
oldugum liituf ve sefkati bu hastaligim esnasinda gérmiiyordum. 'Hastaniz nasil?' diyor
ve bununla iktifa ediyordu. Benim, iftiracilarin iftiralarindan hi¢ haberim yoktu. Aradan
yirmi kiisur kadar gece ge¢misti. Hastaligimi atlatmig, nekahet donemine girmistim. Bir
gece Mistah'in annesi ile hacetimiz i¢in disar1 ¢iktik, isimiz biter bitmez yine Mistah'in
annesi ile odama dogru dondiik. Derken Mistah'in annesi carsafina takilarak diisiince,
“Mistah yiizlinlin iizerine diissiin, kahrolsun!' diyerek ogluna beddud etti. Ben de
“Bedir'de bulunmus bir zata sdviiyor musun?” dedim. Bana "Sen onun ne dedigini
duymadin m1?" dedi. Ben de “Ne soyledi” diye sordum. O da ehli itkin uydurdugu
iftiralar1 bana birer birer anlatti. Bunun {izerine hastaligim tekrar artti, hemen aglayarak
evime dondiim. Sonra Rasulullah geldi ve "hastaniz nasildir?" diye sordu. Ben de artik
kendimi tutamadim, ““Ya Rasulullah bana izin ver, ana babamin yanina gideyim” dedim.
Izin verdi, ben de anama babama gittim. Anneme: “Ey anne, insanlar neler sdyliiyorlar?”
dedim. O da: “Kizcagizim, kendini iizme, vallahi bir erkegin yaninda senin gibi giizel bir
kadin olsun ve ortaklar1 bulunsun da aleyhinde ¢ok laf etmesinler, pek azdir.” dedi.
“Babamin, bundan haberi var m1?” dedim. “Evet” dedi. “Rasulullah’in haberi var m1?”
diye sordum. “Evet” dedi. "Kendimi tutamadim aglamaya basladim. Babam, damda
Kur'an okuyordu, sesimi duyunca, indi. Anneme “nedir bunun hali?” diye sordu. Annem
de, “hakkindaki dedikodulardan yeni haberi olmus.” dedi. Bunun iizerine babamin da
gozleri yasla doldu, “sus kizim” dedi. Gozyaslarim bir tiirlii dinmiyordu. Annemle babam
yanima oturmus, ben hala agliyordum. Derken Rasulullah iceri geldi, selam verip oturdu.

Hakkimda sdylenilen sézlerden beri yanimda oturmamisti ve bir ay olmasina ragmen de

% Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik b. Hisam (218/833), es-Siretu'n-Nebeviyye, (thk. Omer
Abdusselam et-Tedmdri), C. III, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990, s. 245.
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Allah Teéla ona benim bu igimle ilgili vahiy indirmemisti. Sonra dedi ki: “Ey Aise! Senin
hakkinda bana soyle sOyle soz ulasti, simdi sen bu durumdan temiz ve beriysen Allah
muhakkak seni aklayacak, yok eger bir glinaha diistiinse Allah'a istigfar ile tevbe et.
Ciinkii kul tevbe edince Allah Teala tevbeyi kabul eder.” Rasulullah sozlerini bitirince
gbziimiin yas1 kesildi. Oyle ki, gdzyasindan bir tek damla bulamiyordum. Sonra babama
"Benim adima Rasulullah’a cevap ver” dedim. “Vallahi kizzm Rasulullah’a ne diyecegimi
bilmiyorum.” dedi. Bunun {izerine anneme, “Benim adima Rasulullah’a cevap ver.”
dedim. O da “Vallahi ne diyeyim, bilmiyorum” dedi. Ben heniiz kiigiik yasta bir kiz idim,
Kur'an'dan ¢ok okuyamazdim. Yani ¢ok istishad edebilecek glicte degildim. Dedim ki:
“Vallahi ben anladim ki, sizin bu isittiginizi sinelerinizde yer etmis ve siz buna
inanmigsiniz. Simdi ben size bundan beriyim desem inanmayacaksiniz. Allah benim
bundan beri oldugumu bilirken de size bir itirafta bulunsam bunu hemen tasdik
edeceksiniz. “Vallahi ben, benimle sizin aranizda Y{suf’un babasinin, © &l5 Jwa Hiad
Osteai L e Y8l “Aruk bana diisen, giizel bir sabirdir. Anlattiklariniza karsi yardimi

99551 oo e . .
! s6ziinden baska bir mesel bulamiyorum.” dedim ve

istenilecek de ancak Allah’tir
yatagima yattim. Vallahi Allah Teala’nin beni temize ¢ikaracagini biliyordum. Fakat
hakkimda bir Kur'an ayeti indirilecegini zannetmiyordum. Ciinkii benim durumum
kendimce, Allah Teald’nin Oyle tilavet olunacak bir emr ile tekellim buyuracagi
mertebeden ¢ok daha basitti. Fakat Rasulullah uykuda bir riiya goriir de Allah, beni
onunla temize ¢ikarir diye de umuyordum. Daha sonra Rasulullah’a vahiy gelmis ve
Rasulullah tebessiim ederek soyle demisti: “Miijde ey Aise! Allah seni kesin olarak

»>32 Bunun iizerine Hz. Aise’yi tebrie, iftiracilari ise siddetli bir sekilde

temize ¢ikardi.
tehdit ve tevbih eden su ayetler nazil oldu:

“Iftiray atanlar, iginizden bir ziimredir. Bunu sizin icin bir ser saymayin. Aslinda
bu sizin i¢in bir haywdwr; béyle imtihanlar sizin sevaba erismeniz igin birer vesile teskil
eder. Iftird atanlarin herbirinin, o giinahtan kazandig1 bir hisse vardir. Onlardan giinahin
biiyiigiinii iizerine alan kimse igin ise pek biiyiik bir azap vardur.

O iftiray1 isittiginizde, mii'min erkeklerin ve mii'min kadinlarin, kendileri

hakkinda hayw diigiindiikleri gibi mii'min kardesleri hakkinda da haywr diisiinerek, 'Bu

apagtik bir iftirddir"” demeleri gerekmez miydi?

31 yasuf, 12/18.
332 ¢]-Buhari, “Sehadet”, 15; Miislim, “Tevbe”, 56;
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Bu iftirayr ispat etmek icin dort sahit getirmeli degiller miydi? Mddem sdhit
getirmediler, o halde Allah katinda onlar yalancilarin td kendileridir.

Eger diinyada ve ahirette Allah'm lituf ve rahmeti iizerinizde olmasaydi, icine
daldiginiz sey yiiziinden size pek biiyiik bir azap dokunurdu.

O zaman siz o iftirayr dilden dile naklediyor ve hakkinda bilginiz olmayan seyi
agziniza alip soyliiyor, bunu da basit bir is sayryordunuz. Halbuki o, Allah katinda pek
biiyiik bir giinahtir.

Onu isittiginizde, 'Bunu séylemek bize yakismaz. Hasa, bu biiyiik bir iftiradir.’
demeniz gerekmez miydi?

Gergek mii'minlerseniz, Allah size bir daha béyle bir giinaha asla dénmemenizi
ogiit veriyor. Ayetlerini de Allah size boylece acikliyor, Allah her seyi hakkiyla bilen, her
isi hikmetle yapandir.

Iman edenler hakkinda ¢irkin séz ve hareketlerin yayiimasindan hoslananlar icin
diinyada da dhirette de pek aci bir azap vardir. Allah her seyi bilir, siz ise bilmezsiniz.

Eger iizerinizde Allah'in lituf ve rahmeti olmasaydi ve Allah pek sefkatli ve pek
merhametli olmasaydh, heldk olup giderdiniz.””

Stiphe yok ki, Allah Teala bu ayetlerle Hz. Aise’yi temize ¢ikarmis, bunun bir
iftira oldugunu ortaya koymustur. Bunun yaninda Yiice Allah bu iftiray1 ortaya atan
kisinin biiyiik bir azaba ugrayacagini da bildirmistir. Gerek tefsir kitaplarinda gerek siyer
ve tarih kitaplarinda bu iftiray1 ortaya ¢ikaran kisinin miinafiklarin 6nde gelen ismi olan
Abdullah b. Ubeyy b. Seliil oldugu bildirilmektedir.

Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’iin bu iftirasina ne yazik ki Miisliimanlardan bazilari
da ortak olmus ve bu iftiray1 dillendirmekten geri durmamislardir. Bu isimler Hassan b.
Sabit, Mistah b. Usase ve Hamne bint Cahs’tir. Yiice Allah bu iftiraya kars1 gercek
miiminlerin tavirlarinin bu sekilde olmamasi gerektigini ifade etmis, yasananlar
karsisinda miiminlerin '‘Bu apagik bir iftiradir” demeleri gerektigini bildirmistir. Hz.
Aise’ye bu sekilde iftirada bulunan bu isimler daha sonra Nir Suresi 4. ayetine gore iffetli
bir kadina zina iftirasinda bulunmaktan dolay1 seksener sopa ve bir daha sahitliklerinin

kabul edilmemesi cezasina ¢arptirilmislardir.”>*

>3 en-Nir, 24/11-20.
> Mustafa Fayda, “ifk Hadisesi”, DI4, XXI, s. 508.
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Bunun yaninda bu hadisenin biitlin miiminlere bakan yonii sliphesiz boyle bir
durumda Miisliimanca tavrin ne oldugunun bilinmesi ve Yiice Allah’1n bildirdigi sekliyle
hareket edilmesi gerektigidir. NOr Suresi’nde Hz. Aise Ozelinde tiim Miisliimanlari
kapsamina alan bu ayetler Hz. Aise’yi teberri etmesinin yaninda Miislimanlara da bir
teselli niteligindedir. Bu sebeple bu hadisenin ve ayetlerin bildirdigi sekliyle amel etmek

her Miislimanin lizerine bir farz olmakla beraber ahlaken de bir sorumluluk olmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

IFTIRANIN DINi, AHLAKI, FERDIi-iCTIMAI VE HUKUKIi BOYUTU

Insan, toplumsal bir varliktir. Toplumla birlikte yasayan, toplumla birlikte
hayatini idame ettiren insan, bu birliktelik sonucunda farkli haklar ve sorumluluklar elde
eder. Bu hak ve sorumluluklar, toplumun devamlilig1 i¢in toplum tarafindan bireye
yiiklenmis olan yazili ve yazili olmayan toplumsal yasalardir. Birey, toplumsal kurallara
uydugu, topluma zarar verecek seylerden uzak durdugu miiddetce toplum tarafindan
kabul goriir ve benimsenir. Fakat kurallar1 ¢ignediginde, bireysel ve toplumsal olarak
insanlara zarar verecek bir hale geldiginde -bu zarar sadece fiziksel bir zarar degil aksi
bir zarar da olabilir- bu durumda bireysel manada toplumdan soyutlanir. Iste bu sekilde
topluma kars1 sorumlu olan ve sorumluluklart bulunan insan, yaraticisi olan Allah’a kars1
da boyle sorumludur ve bu sorumluluk onun aslinda asil sorumlu oldugu alani
olusturmaktadir.

Allah’a ve topluma karst sorumlulugunun bilincinde olan insan, diinyada ve
ahirette razi olacagi bir hayat siirmek i¢in bu sorumluluklarin gerektirdigi sekliyle
davranmak ve iizerine diisen 6devleri yerine getirmek mecburiyetindedir. Iste kisinin bu
sebeple Allah ve toplum tarafindan verilen ddevleri yerine getirmesi ve bu ddevleri
aksatmamasi gerekmektedir. Bu ddevler, kimisi din tarafindan tesri edilen kimisi de
toplum tarafindan belirlenen kurallardir. En basit sekilde ifade edilecek olursa kisinin
yapmast gereken en dnemli ve en gerekli gorev, din ve toplum tarafindan belirlenmis bu
kurallara uymak ve bu kurallar ¢er¢evesinde toplumla beraber yasamaktir. Bu kurallar,
huzurlu bir toplumun devamliligini saglamakla birlikte kargasa, kaos, anarsizm gibi
menfi diisiince ve faaliyetlerin de olusumuna engel olmaktadir. Iste bu sebeple insanin
yapmak ve yapmamak mecburiyetinde oldugu bir kisim davraniglar bulunmaktadir.
Insanm yapmak zorunda oldugu davranislara dogru sdzlii olmak, hakkaniyetli olmak,
adaletli olmak, saygili ve diiriist olmak, kotii s6zlerden kaginmak, yardimsever olmak ve
iyilikte bulunmak gibi birgok davranis Ornek gosterilebilir. Bunun disinda insanin
yapmamasi gereken davranislara gelince bunlari da nefret, haset, haksizlik, adaletsizlik,

yalan ve iftira gibi birgok kavramla ifade etmek miimkiindiir.
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Islam, insanlara birbirlerinin 1rz, namus, seref ve haysiyetlerine saygili olmay1
emretmis, bunun gerceklesmesi i¢in de bireysel ve toplumsal birtakim deger Olgiilerine
uymay1 kisiye gerekli kilmistir. Bu sebeple insanlara dogruluk, hakkaniyetlilik, adillik,
diiriistliik gibi faziletleri emretmis; bunun aksi mahiyette bulunan yalan, haksizlik, nefret,
haset, iftira gibi reziletlerden de insanlar1 nehyetmistir.”>> Kur’an’in ve hadislerin ¢izdigi
ideal miimin portresine gore insan, bu reziletlerden uzaklasip faziletleri ikame eden
kisidir. Bundan dolay1 kisinin dogru sozlii olmasi, yalandan uzak durmasi ve iftiraya
bulagsmamasi her mii’minin {izerine bir gorev oldugu gibi, toplumsal diizen ve intizamin
devamlilig1 adina her bireye de bir vecibe olmaktadir.

Iste bu noktada insanin, toplumun diizeni ve salahiyeti acisindan uzak durmasi
gereken davranislar1 oldugu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Insanin uzak durmasi gereken
davraniglar arasinda bulunan iftiray1 da bu sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Yani
iftira denilen olgu ferdi ve igtimai acgidan bir¢ok zarar1 bulunan, diizen ve intizamin

bozulmasina sebep olan rezilet nev’inden bir davranistir.

> Hiiseyin Algiil, “islam Tarihinden Orneklerle iftira Olayina Tahlili Bir Bakis”, U.U1E.D, C.IX, S. 9,
Yil 2000, s. 133.

137



L IFTIRANIN DiNi BOYUTU

Iftira, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kendisine zemmedilmis davranislar arasinda
yer bulmaktadr. Iftira kelimesi, Kur’an’da ve hadislerde bizzat iftira lafziyla zikredildigi
gibi kendisiyle ¢ok yakin anlam iligkisine sahip olan biihtan, ifk ve kazf gibi kavramlarla
da ifade edilmektedir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de ¢okga zikredilen ve bahsi gegen
ayetlerde kendi asil manasinin yani sira sirk, zuliim ve yalan>*® anlamlarinda da kullamlan
iftira, Yiice Allah’in yasaklamis oldugu fiillerden bir tanesidir. Kur’an-1 Kerim,
miiminlerin Hz. Peygambere, Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak,
zina etmemek, evladimi 6ldiirmemek, iftira etmemek ve marufa uygun hi¢bir durumda
Allah’a kars1 gelmemek®’ gibi dinin yasaklarma uymalar1 konusunda biatlarin1 alirken
bunlarin igerisine iftira etmemeyi de dahil etmistir. Hz. Peygamber de sakinilmasi
gereken yedi biiyiik glinahi sayarken sugsuz ve namuslu kadinlara iftira atmay1 da bu
biiyiik giinahlar arasinda zikrederek kendisinden sakinilmasi gerektigini ifade etmistir.>>®

Kur’an-1 Kerim’de iftiranin zikredildigi ayetlerde, onun diinyada ve ahirette azab1
gerektirecek bir davranis olduguna isaret edilmektedir. Ciinkii Yiice Allah, iftira bahsinin
gectigi bazi ayetlerde iftira edenlerin Allah’a inanmayan kisiler olduklarin®’, bazi
ayetlerde onlarin zalimler olduklarin®®, bazi ayetlerde ise onlarin gokga yalan sdyleyen
kisiler olduklarinr®®' tevbih @islubuyla sdylerken onlarin kiyamet giinii kesinlikle sorguya
cekileceklerini de tehdit yoluyla zikretmistir.’®* Bu a¢idan Kur’4n’da iftiranin gectigi
ayetlere bakildiginda iftiranin ne oldugu, ne kadar biiyiik bir glinah oldugunu gérmek
miimkiin olacaktir. Nitekim Nisa Suresi 112. ayetinde de bu duruma isaret edilmektedir:

Uagh L) 5 g Jaia) a8 U 34y 005 35 L) 31 Rl s 025
“Kim bir hata isler veya bir giinah kazanir da sonra onu bir su¢suzun iizerine atarsa,
stiphesiz iftira etmig, apagik bir giinah yiiklenmis olur.”

Burada bir hata veya giinah isleyen kisinin su¢u daha sonra bir bagkasinin iizerine

atmasi biithtan yani iftira olarak zikredilmis ve bdyle yapan kisinin apagik bir giinah

3% el-isfahani, Miifredat, s. 634.
337 ¢]-Miimtehine, 60/12.

38 ¢]-Buhar, “Vesaya”, 23.

>*% en-Nahl, 16/105.

209 Al-i imran, 3/94.

301 el-Casiye, 45/7.

362 el-Ankebut, 29/13.
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yiiklendigi de bildirilmistir. Ayette J«ial ifadesi kullanilmasiyla benzetme iislubuna
gidilmistir. Bununla bir baskasina iftira atmak agir bir yiike benzetilmis*® ve kisinin bunu
yiiklendigi yani onu tasimak ve sonuglarini kabullenmek zorunda oldugu anlamina isaret
edilmigtir. Yine ayette iftira atmanin sonucunda kisinin bir ism yiiklenecegi de ifade

6% Jsm kelimesi, sozliikte geri kalmak, gecikmek anlamina gelmektedir. Kisiyi

edilmisgtir.
sevaptan geri biraktirdigi i¢in de giinaha ism denilmistir.”® Istilahi olarak ise {izerine ikab
gerektiren giinah anlamina gelmekte olup sadece haram olan seyler hakkinda ism
kelimesi kullanilmaktadir.’®® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ismin haram oldugu da agik¢a
ifade edilmistir.”®” Bu sebeple bir kisiye iftira etmek haram islemek anlamina
gelmektedir. Ayette ism kelimesinin miibin kelimesi ile nitelenmesi de ¢ok agik bir
sekilde bu davranigin glinah olduguna ve giinah oldugu hususunda da hicbir tereddiite
mahal olmadigina igaret etmektedir.
Iftira ile ilgili olarak aynm1 minvalde zikredilen bir diger ayet ise Ahzab Suresi 57
ve 58. ayetleridir:
il 5 Guia3all 53 il gh Wit 2412215 35815 LA (b 00 i A1 55 ) 05550 Gl )
Uik L) 5 G 1100 o8 1 508 L g
“Stiphesiz Allah ve Resuliinii incitenlere, Allah diinya ve ahirette lanet etmis ve
onlara asagilayici bir azap hazirlamigtir. Mii’'min erkekleri ve mii 'min kadinlart
islemedikleri seyler yiiziinden incitenler, bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmislerdir.”
Burada iki ayetten ilkine bakildiginda Allah ve rasuliine eza etmek ifadesinin
kullanildig goriilecektir. Bunun Allah hakkinda mecaz oldugu aciktir ¢iinkii higbir insan
higbir surette Allah’a hakiki manada eza edemez. Ancak Hz. Peygamber hakkinda hakiki
mananin gergeklesmesi miimkiindiir. Ornegin, Uhud giinii Hz. Peygamberin disinin
kirilmasi ve basinin yarilmasi bunun bir gostergesidir. Ancak Zemahseri ayette ayni anda
hem hakikat hem mecaz anlami olmayacagini sdyleyerek ifadeyi hem Yiice Allah hem
de Hz. Peygamber i¢in mecaz kabul ettigini dile getirmistir.’®® Bu noktada Allah’a eza

etmek ifadesinin O’nun razi olmayacagi fiileri yapmak ve O’nun sanina uygun olmayan

sozler sdylemek anlamma geldigini sdylemek dogru olacaktir.’® Yani Miisrikler,

°% bn Atiyye, a.g.e., I, 111.

6% en-Nisa, 4/112.

%% fbn Faris, a.g.e., 1, 60.

366 el-Kefevi, a.g.e., 40.

67 el-A’raf, 7/33.

%8 o7-Zemahseri, Kessdf, V, 96
569 Elmalily, a.g.e., VI, 348.
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Yahudiler ve Hiristiyanlarin Allah hakkinda sdyledigi “Allah’in eli sikidir”, “Allah ii¢lin
ticiinciistidiir”, “Mesih Allah’in ogludur”, “melekler Allah’in kizlaridir”, “putlar Allah’in
ortaklaridir” gibi ifadeler Allah’a eza nevinden iftiralardir. Nitekim Yiice Allah, kutsi bir
hadiste, “Ademoglu hakki olmadig1 halde beni yalanlad: ve yine hakki olmadig1 halde
bana setmetti. Onun beni yalanlamasi, “benim kendisini ilk kez yarattigim gibi tekrar

2

diriltemeyecegimi sdylemesidir.” Onun beni setmi ise, “benim c¢ocuk edindigimi
sOylemesidir” Oysa ben tek ve samed olan Allah’im. Dogurmadim, dogurulmadim ve
higbir sey bana denk olmad:.””® buyurarak kendisi hakkinda eza mahiyetinde sdylenen
bu iftira kabilinden sozlerin herhangi bir hakikati olmadigin1 dile getirmistir. Bunun
disinda yine miisriklerin Hz. Peygamber hakkindaki “sihirbaz, kdhin, mecnun, sair” gibi
sozleri de Hz. Peygambere eza mahiyetinde birer iftiradir.’”" Iste Yiice Allah bu sekilde
kendisine ve rasuliine iftira ederek eza edenleri lanetlemis ve onlara siddetli bir azap
hazirlamistir. Ahzab Suresi 58. ayetinde ise miiminlere islemedikleri seyler yliziinden eza
edenlerin Nisa Suresi 112. ayetinde ifade edildigi gibi iftira yiikiinii yiliklendikleri ve
apagik bir giinahin altinda kaldiklar zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yine digerlerinden baska olarak Taha Suresi’nde iftira ytikiini
yiiklenenler hakkinda & ¢ O\ 85 “Iffira eden hiisrana ugramistr” ifadesini

2 . . o -
>72 Miifessirler burada hiisrana ugramay1 rahmetten ve sevaptan mahrum

kullanmaktadir.
kalma anlaminda tefsir etmislerdir.’” Bir kisinin rahmet ve sevaptan mahrum kalmasi
sliphesiz o kisinin diinya ve ahirette hiisrana ugrayacagi anlamia gelmektedir. Ciinkii
Yiice Allah ake Giie 4 2iladl U b a8l s a ¥ 5 WA 3 4kl o5 K0l ) (8 Y 515 “Eger size diinya
ve ahirette Allah’n litfu ve rahmeti olmasayds, igine daldiginiz bu iftiradan dolay: size
mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu.””’”® buyurarak rahmetinden mahrum kalanlarin
hiisrana ugrayip azaba diicar olacaklarini ifade etmistir. Keffareti olmayan beg seyden biri
arasinda da zikredilen’” iftira hakkinda Hz. Peygamber de “Kim bir miislimana

kotiilenmesini isteyerek bir iftira atarsa, Allah onu Kiyamet giinii, cehennem

kopriilerinden birinin istiinde, sdylediginden temizlenip ¢ikincaya kadar hapseder”

370 ¢1-Buhari, “Tefsir”, 112.

7 ez-Zemahseri, Kessdf, V, 97

372 Taha, 20/61.

" Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (437/1045), el-Hiddye ild Buliigi'n-Nihdye, C. VII, BAE,
Camiatu’s-Sarika, 2008, s. 4656; el-Kurtubi, a.g.e., XIV, 88.

374 en-Nir, 24/20.

37> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIV, 350.
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buyurmustur.”’® Bunun yani sira Hz. Peygamber, iftiranin en biiyiiklerini de bir kimsenin
babasindan bagkasina nesep iddiasinda bulunmasi, goérmedigi riiyayr gormiis gibi
anlatmasi, Rasulullah’in séylemedigi s6zii O’na nispet etmesi olarak agiklamistir.””” Yani
Hz. Peygamber biiyiik giinahlardan biri oldugunu sdyledigi iftiranin en biiyiiklerinin de
bunlar oldugunu ifade etmistir.

Genel olarak sdylenecek olursa, hem Kur’an hem de hadisler iftiranin biiyiik
giinahlardan biri olup haram kilindigin1 ve yasaklandigini ifade etmislerdir. Iftiray1 haram
kilan Islam, bunun yani sira asilsiz iddia ve haberlere gercekmisgesine arastirmadan iltifat
etmeyi de yasaklamistir.””® Yiice Allah bununla ilgili olarak axidl &) ale 4 &l Gl L & Y5
Yyhas X 8 il K ugils sl “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine
diisme. Ciinkii kulak, géz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur’”’ ve 154 &0 @i g
Cadl it L e 1A at8 Allgay a5 ) sl of 1558 U (50l es o) “Ey iman edenler! Size bir fasik
bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak igin
o haberin dogrulugunu arasturin’*° buyurarak kesin bilgi sahibi olunmadig1 miiddetce
bir seye hemen inanmay1 ve arastirmadan kabullenmeyi yasaklamistir. Nitekim Nur
Suresi 10-18. ayetleri arasindaki ayetler bu konu agisindan ¢ok dénemli bir 6rnek teskil
etmektedir. Cilinkii bu ayetlerde Hz. Aise’ye atilan iftira ve Miisliimanlarin bu durum
karsisidaki tavirlart ele alinmig, miiminlerin bdyle bir durum karsisinda hiisnii zan
etmeleri, bunu dilden dile yaymamalar1 gerektigi vurgulanmigtir. Bunun yaninda iftira
edenlerin diinyada ve ahirette agir bir sekilde azaba ugrayacaklari da bildirilmistir.”®'

Sonug olarak Miisliimanlarin {izerine diisen en biiyiik gorev kebairden yani biiyiik
giinahlardan sakinmaktir. Nitekim Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de biiyiik giinahlardan
sakinanlarm kusurlarini Srtecegini bildirmektedir.”®* Ayetin tefsiriyle alakali olarak
miifessirler biiyiik giinahlarin ne oldugu hususunda goriis bildirirken bunlarin arasinda
iftiray1 da saymaktadirlar.’® Bu noktada miisliimanlar icin asil olan dinin haram kilip

yasakladig1 iftiradan uzak durmalaridir. Cilinkii Hz. Peygamberin ifade ettigi lizere

°7% Eba David, “Edeb”, 41.

377 e]-Buhari, “Menakib”, 5.

378 Mustafa Cagricy, “iftira”, DIA, XXI, s. 523.

7 el-isra, 17/36.

>80 el-Hucurét, 49/6.

81 Mustafa Cagrict, “Iftira”, DI4, XXI, s. 523.

82 en-Nisa, 4/31.

¥ el-Maverdi, a.g.e., I, 476; Ibn Atiyye, a.g.c., II, 43; el-Beydavi, a.g.e., II, 71.
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miisliiman, diger miisliimanlarm elinden ve dilinden emin oldugu kisidir.”** Bu da ancak
miisliman kisinin aklini, kalbini ve dilini 1slah ve terbiye etmesi ve bunun sonucunda
diger insanlara giiven vermesi ile miimkiindiir. Bu sebeple bir miiminin diinya ve ahiret
icin faydasi olmayan sozler sdylememesi, yalandan, giybetten ve nemimeden sakinmasi,
bilmedigi seyler hakkinda konugsmamasi, sdylenen her haber veya bilgiyi aragtirmadan
kabul etmemesi gerekmektedir. Tiim bunlar gerceklestigi zaman kisi iftiradan ve herhangi

bir iftiray1 hemen kabullenmekten imtina edecektir.

584 Ann e
el-Buhari, “Iman”, 4.
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II. IFTIRANIN AHLAKI BOYUTU

Sozliikkte “huy, mizag, seciye, karakter” anlamlarina gelen ahlak kelimesi hulk
veya huluk kelimesinin coguludur. Insanmn gozle idrak edilen durumlari icin halk
kelimesi, basiretle yani kalp goziiyle idrak edilen durumlar i¢in ise hulk kelimesi
kullanilmaktadir.”® Ahlak terim olarak ise, insanin iyi veya k&tii olarak
nitelendirilmesine sebep olan maddi ve manevi vasiflari, huylar1 ve bunlarin etkisiyle
ortaya koydugu iradeli davranislarin hepsi anlamma gelmektedir.”™

Ahlak kelimesi sadece iyi huylar, giizel hasletler anlamina gelmemektedir. Clinkii
ahlak, yaratilis niteliklerinden oldugu icin yaratilis asamasinda iyi veya kotii olarak
bigimlendirilmistir.”®” Bu sebeple kelimenin asil manasi ile ahlak, iyi-kotii huylarin
hepsini i¢ine almaktadir. Yani insan kendisinde iyi huylar gelistirmis ve iyi hasletlere
sahip olmusgsa iyi ahlakli, bunun aksi mahiyette kendisinde kotii huylar gelistirmis ve kotii
hasletlere sahip olmussa kotii ahlakli olarak vasiflanmaktadir. Nitekim Islami
kaynaklarda iyi huylar ve faziletler i¢in hiisnii’l-huluk, mehasinu’l-ahlak, mekarimii’l-
ahlak, el-ahlaku’l-hamide ifadeleri kullanilirken, kotii huy ve reziletler igin siiii’l-huluk,
el-ahlaku’z-zemime ve el-ahlaku’s-seyyie gibi ifadeler kullanilmaktadir. Bu noktada bir
insan i¢in ahlaksiz ifadesini kullanmanin dogru olmadig1 da goriilmektir. Ciinki bir kisi
ya iyi ahlakli ya da kotii ahlaklhidir. Bununla birlikte iyi huylu kisiler i¢in ahlakli, kotii
huylu kisiler i¢in ahlaksiz tabirleri galat-1 meshur olarak kullaniimaktadir.”™®

Genellikle ahlak denildigi zaman ilk olarak akla dogruluk, adalet gibi erdemler
gelmektedir. Ahlaksizlik denildiginde ise bunlarin disinda kalan degersiz davranislar
insan zihninde yer etmektedir. Yani ahlak, giizel huylu olmay1; ahlaksizlik ise kotii huylu
olmay1 ifade eder.”® islam ahlak kaynaklarinda ahlaki davranislar fazilet sayilirken,
ahlaksiz davranslar ise rezilet addedilmektedir. Iste bu noktada iftiray1 da reziletler
sinifina dahil olan ahldksiz davranislardan biri saymak miimkiindiir.”*’

Kur’an ve hadislerin sakimilmasini emrettigi bir fiil olan iftira, Islam

kaynaklarinda ahlak-1 seyyie olarak da zikredilen kotli ahlak bahsinde kendisine yer

%5 el-Isfahani, Miifredat, s. 297.

% Mustafa Cagrict, “Ahlak”, Did, 11, s.2.

387 el-Isfahani, ez-Zeria, s. 50.

% Mustafa Cagrict, Islam Ahldki, 9.B., istanbul, Ensar Yaynlari, 2016, s. 17.
% Elmalili, a.g.e., VIII, s. 193.

% Ali Akdogan, Sosyal Ahlak, istanbul, Pinar Yaynlari, 2011, s. 369.
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bulmaktadir. Ciinkdi iftira insanlarin kendisinden zarar gorecegi, kendisiyle diizensizligin
ve huzursuzlugun ortaya ¢ikacag bir fiildir. Insanlara zararmin yan sira peygamberlerin
sahislarina ve davalarina hatta Yiice Allah’in zatina ve sifatlarina da yoneltilen iftira, bu
noktada reziletlerin en erzellerinden bir tanesini olusturmaktadir.

Ahlak doktrinin altinda sorumluluk kavrami yatmaktadir.”' Yani insanin ahlaki
sorumluluk ve yiikiimliilikleri bulunmaktadir. Bunlar1 insanin Allah’a karsi, insanin
topluma kars1 ve insanin kendisine karst sorumluluklari olarak iige ayirmak miimkiindiir.
Bunlarin bilincinde olan bir kisi, Allah’a, topluma ve kendisine karst sorumluluklarini
yerine getirmekle miikelleftir. Yani bu konuda Allah’a karsi sorumlulugu olan insan,
hevasina uyarak Allah’a kars1 yalan uydurup O’nun sanini, zatin1 ve sifatin1 hedef alarak
iftira etmekten geri durmakla, topluma karsi sorumlulugu olan insan, taassubuna yenik
diiserek toplumun yapisina en ufak bir etki edecek sekilde iftira etmekten uzak durmakla
yiikiimliidiir. Cilinkii insanin kotii huylardan, baskalarina zarar veren hallerden kurtulmast,
duygu ve diisiince yoluyla kotiiliiklere set ¢gekmesi ve en iyiye ulagsma gayesine matuf
olan ahlak™?, kisiye yiikledigi sorumluluk ve yiikiimliilikle bir ahlaksizlik veya kotii
ahlak olan iftiranin karsisinda olup onu engellemek durumundadir.

Kur’an’in ahlak diisiincesi siirekli olarak iki diisiincenin karsisinda yer
almaktadir.””> Bunlardan biri diisiincesizce hevaya uymak®* bir digeri de korii koriine
bagliliktir.””> Bunlar ayni zamanda iftiraya sebep olan fiillerdendir. Ciinkii bir kisiye iftira
atmak i¢in insanin hevasina uymasi ya da taassupla kendisini koruyup kars1 tarafa zarar
verme amagli reflekste bulunmasi yeterli olmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in karsisina
almis oldugu bu iki diisiince 6zelinde Kur’an ahlakinin iftira diisiincesinin de karsisinda
oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Kiskanglik, haset, kin, nefret, zan, giybet, nemime, faydasiz kelam, ¢ok konusma,
gruplagma, ihtilaf ve taassup gibi bircok konu da iftiraya sebebiyet vermektedir. Bunun
yant sira bir kisinin kendisinden daha basarili olmasi veyahut da kendi diisiincesinin

insanlar nezdinde bir karsilik bulamamas: kisiyi iftiraya gotiiren en Onemli

! Muhammed Abdullah Draz (1958), Kur’an Ahlaki, (¢ev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay), 4.B.,
Istanbul, iz Yayncilik, 2009, s. 31.

392 Nureddin Topcu (1975), Ahlak, (haz. Ezel Erverdi-Ismail Kara), 5.B., Istanbul, Dergah Yaynlar1, 2015,

s. 32.

Draz, a.g.e., s. 34.

9% en-Nis4, 4/135; Sad, 38/26.

393 ez-Zuhruf, 43/23.
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sebeplerdendir. Iste bu tarz davramslarin hicbirisi Islam’m ahlak anlayisiyla
uyusmamaktadir. Ciinkii Islam’1mn ahlak anlayis1 daima iyiyi arama, giizeli isteme seklinde
tezahiir etmektedir. Yani Islam ancak giizel ahliki emretmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber bununla alakali olarak, “Ben giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim ™’
buyurarak Islam’in ahlak anlayisini dzetlemektedir. Bu sebeple iftiranin islam ahlakiyla
hicbir surette bagdagmadigint sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Hz. Peygamber
"I¢inizden en ¢ok sevdiklerim ve kiyamet giiniinde bana en yakin olanlariniz, ahldkga en
glizel olanlarinizdwr. En bugz ettiklerim ve kiyamet giintinde benden en uzak olanlariniz
ise gevezeler, cok konusanlar ve kibirli olanlardir.”®” buyurarak ahlaki en giizel olanlarin
kendisine kiyamet giinii en yakin kisiler olacaklarin1 sdylemis, ¢ok fazla konusurak
gevezelik eden, konusurken ¢alim satip biiyliklenen kimselerin de kendisine en uzak
kimseler olacagini ifade etmistir. Hadiste Hz. Peygamberin bugz ettii kisilerin
davraniglarina bakildiginda bu kisilerin ¢ok konusup gevezelik eden kimseler oldugu
goriilecektir. Cok konusup gevezelik etmek ve konusurken siislii ciimleler kurmak da bir
noktada kisiyi yalan ve iftiraya gotiiriir. Clinkii kisi ¢ok fazla konugmakla hak ve
hakikatten uzaklasir. Hak ve hakikatten uzaklastiginda da batil s6z ve diisiincelerle
mesgul olur. Bunun sonucunda ya yalan sozler ortaya koyar ya da bagkasi hakkinda
konusurken o kiside olmayan seyleri sdyleyerek o kisiye iftira eder. Dolayisiyla Hz.
Peygamberin bu hadisinden yola ¢ikarak iftira edenlerin kotii ahlak sahibi kisiler
olduklarin1 ve kiyamet giinii onun en ¢ok bugz edecegi kisilerin bunlar olduklarini
sOylemek yanlis olmayacaktir.

Miiminde bulunmamas: gereken iki hasletten birinin kétii ahlak>”®

oldugunu
soyleyen Hz. Peygamber miiminlere giizel ahlakli olmalar1 konusunda tegvikte bulunmus,
onlar1 kotii ahlaka diismemeye karsi uyarmistir. Bu sebeple miiminlerin kotii ahlakin
icerisinde viicut bulan iftiradan sakinmalar1 ve uzak durmalart gerekmektedir. Bu da
ancak Kur’an ahlakini bilmek ve ahlakli olmakla miimkiindiir. Bir kisinin ahlakli
olabilmesi ise o kisinin aklinin, kalbinin ve bedeninin ahlaki degerlerler dogrultusunda

hareket etmesiyle alakalidir. Zira bir insanin davraniglart ve tutumlarinin sonucu o

diisiinceler gercevesinde sekillenmektedir. Bu anlamda kalp, akil ve beden bir biitiinliikk

% imam Malik, Muvatta, “Hiisn’l-Hulk”, 8.
397 et-Tirmizi, “Birr”, 71.
398 et-Tirmizi, “Birr”, 41.
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olusturmakta ve insan denilen varlig1 ifade etmektedir. Yani bu {i¢ unsurun imtizaci kisiyi
iyi ahlakli olmaya yonlendirmektedir.””

Sonu¢ olarak, iftira ahlak-1 zemime arasinda yer alan rezilet nevinden bir
ameliyedir. Islam’n ahlak anlayisina da mugayir bir davranis olan iftira hem Kur’an hem
de hadisler tarafindan zemmedilmis ve yasaklanmistir. Iftiranin ahlaksizlik veya kotii
ahlak icerisinde yer almasi bu ameliyenin Allah’a, peygamberlere, topluma ve bireylere
yoneltilip onlara zarar verme gayesi giitmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica bu noktada
tiim din1 ve ahlaki 6gretilerin de iftiray1 ahlaksizlik olarak addetmekte oldugunu ve bunu
bireysel ve toplumsal bir sorun olarak gordiiklerini séylemek dogru olacaktir.”’

A. Iftiranin Sebepleri

Iftira hicbir arkaplan1 olmadan gergeklestirilebilecek bir davrams degildir. Yani
kisinin bir ferde veya bir topluga iftira atmasinin altinda yatan bir¢ok gerekce ve sebep
bulunmaktadir. Zan, grybet, kindarlik, haset, dedikodu, yalan, kendini begenmek, kendi
hatasindan siyrilmak, ihtilaf icinde bulunmak, tefrika, taassub gibi ahlak baglig1 altinda
degerlendirilebilecek olan bircok sebep kisiyi iftiraya gotiiren sebepler arasinda

zikredilmektedir.®""!

1. Vehm
Daha evvel de bahsi gectigi lizere zan, yakinen bilmeksizin aglebi-i ihtimal ile

hiikkmetmek demektir.**

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte yetmis kadar ayette
zikredilen zan kimi yerde “evham, kuruntu”; kimi yerde “yakinen bilme, inanma”; kimi
yerde ise “kesin olmayan kanaat, kusku, tahmin” anlamlarinda kullanilmustir.®”> Hucurat
Suresi 12. ayetinde gectigi tizere & Glall (mad & Glall (5 1558 1 5880 1 el ) Gl G “Ey iman
edenler! Zanmin bir¢ogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir...” buyurarak
miiminleri zandan uzak durmaya cagirmistir. Ciinkii zan, ihtimal {izere hiikiim
oldugundan bir kismi hakka hi¢ isabet etmez ve hakki ifade etmez, hakki yerine
getirmediginde ise baskasinin hakkina taalluk eden hususta biihtan ve iftiraya sebep

04
olur.®

% Akdogan, a.g.e., s. 83.

690 Akdogan, a.g.e., s. 365.

OV Algiil, a.g.m., s. 134.

602 Sami, a.g.e., s. 938.

693 Mustafa Cagrict, “Zan”, DI4, XLIV, s. 120.
694 Elmahl, a.g.e., VII, 185.
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2. Giybet ve Nemime

Giybet Hz. Peygamberin bildirdigi iizere bir kisiyi hogslanmadig1 bir sey ile anmak
demektir. Eger zikredilen sey o kiside varsa giybet, yoksa iftira olmaktadir.®”® Yani giybet
ile iftira arasinda yakin bir iliski ve ince bir fark bulunmaktadir.

Nemime’ye gelince, nemime Tiirk¢e’de koguculuk demektir. Sirri ifsa kabilinden
olan nemime, bir kisiden digerine kétii s6z tasimak anlamina gelmektedir.®*® ibn Kesir,
nemimenin iki kisma ayrildigin1 sdyleyerek birisinin insanlarin arasini agma vechinden
oldugunu digerinin insanlarin arasini diizeltme vechinden oldugunu sylemistir.®”” Ancak
genel olarak kaynaklarda nemimenin, bozgunculuk ¢ikarma amaglh yapildig: ifade
edilmistir. Bu sebeple nemimenin iftiraya sebebiyet verdigini sOylemek miimkiin
olacaktir. Ciinkii insanlarin arasin1 bozmak amaciyla sdylenen bir s6ziin i¢inde yalanla

birlikte iftiranin da olmasi kuvvetle muhtemeldir.

3. Kibir ve Haset

Kibir ve haset insan iftiraya gétiiren en biiyiik sebeplerdendir. 1k olarak kibirden
bahsedilecek olursa kibir, insanin kendini biiyiik gérmesi, kendinde bulunan hasletleri
begenmesi, insanlart hor ve hakir gérmesi ve tevazu gerektiren yerde biiyliklenmesi
anlamina gelmektedir.®® Kibirli insan kendinden baska herkese karsi kiiciimseyerek
bakan, baskasinin kendisiyle ayni seviyede bulunmasindan rahatsiz olan insandir. Bu
sebeple kibirli kisi, karsisindaki kisiye iftirada bulunmaktan ¢ekinmez. Ornegin Bakara
Suresi, 2 ¥ o152 2 Y1 gl Gal WS bl 1508 () Gl WS T el 263 38 133 “Insanlarin
inandiklar: gibi siz de inanmin” denildiginde ise, “Biz de akilsizlar gibi iman mi edelim?”

609 ayetinde kendilerini

derler. Iyi bilin ki, asil akilsizlar kendileridir, fakat bilmezler
bliylik gorlip kibirlenen miinafiklara “insanlarin iman ettikleri gibi iman edin”
denildiginde onlar buna karsilik “biz de bu akilsizlar gibi iman mi1 edelim” diyerek cevap

vermisler ve miiminlere siifeha iftirasinda bulunmuslardir. Kibrin insana verdigi en biiyiik

895 Miislim, “Birr”, 70.

% Eba Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (255/869), Tehzibu’l-Ahlak, (thk. EbG Huzeyfe Ibrahim b.
Muhammed), y.y., Daru’s-Sahabeti 1i’t-Tiiras, 1989, s. 31.

97 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 1, 545.

698 ¢]-Cahiz, a.g.c., s. 34.

699 ¢]-Bakara, 2/13.
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zararlardan biri hig sliphesiz karsisindaki kisileri kiiciimseyerek onlara iftira atmaya sebep
olmasidir.

Hasede gelince haset, bir nimetin, bir faziletin, bir kemalin sahibinden zevalini
istemek, baskasinda bulunan bir seyi ¢ekememek demektir.’'® Kur’an-1 Kerim’de & c5
Ma 1Y s “Ve hased ettigi zaman haset¢inin serrinden (Allah’a siginirim) "
buyurularak hasedin ve hasidin serrinin ne kadar biiyiik oldugu ifade edilmistir. Haset
duygusu insan tabiatindaki bencillikten, yani bagkalarinin kendisinden daha iistiin
durumda olmasma tahammiil edememesinden kaynaklanmaktadir.®'> Bu sebeple haset
eden kisinin, bu hisle hareket ettigi zaman her hileye bagvuracagini, elinden gelen her

fenalig1 goze alacagimni ve bu konuda haset ettigi kisiye karsi iftira etmekten geri

durmayacagini soylemek yanlig olmayacaktir.

4. Tntilaf ve Hiziplesme

Insanlar arasinda olusan ihtilaf, tefrika ve hiziplesme de iftiraya sebebiyet
vermektedir. Clinkii her ihtilaf ve gruplasma, kendi diisiincesinden olmayani alt etme ve
onu etkisiz hale getirme diigiincesini blinyesinde barindirmaktadir. Bu yolu izlerken de
yani karst grup veya goriisii alt etme diisiincesinde de iftira bu isin bir basamagini
olusturmaktadir.

Ibn Batta, bu konuda onceki iimmetlerin ihtilaflari, parcalanmalar1 ve gesitli
yollara ayrilmalarinin onlar ihtilaftan iftiraya gotiirdiigiinii, bunun sonucunda da ihtilafa
diisenlerin Allah’a iftirada bulunduklarini, kitabini tahrif, hiikmiinii ta’til, sinirin1 da
taaddi ettiklerini ifade etmistir.®"

Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim, ihtilafin karsilig1 olarak i’tilafi ikame etme amac1
giitmektedir. Nitekim a8 &5 calls el A& Y aile b L 1558005 1458 V5 aas &0 Jiy Toaie)

“

U3a) awsy daxal “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sariln. Par¢alanip béliinmeyin.

Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O,

kalplerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz... 014

610 Elmalily, a.g.e., IX, 509.

o1 el-Felak, 113/5.

612 Komisyon, Kur’dn Yolu, V, 722.

%13 Eb Abdullah Abdullah b. Muhammed b. Batta el-Ukberi (387/997), el-Ibdnetii an Seriati’l-Firkati n-
Ndciye ve Miicanebetii’l Firdki’l-Mezmiuime, (thk. Rizab. Na’san Mu’tl), C.I, Riyad, Daru’r-Raye, 1994,
s. 270.

614 Al-i imrén, 3/103.
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ayetinde gegctigi lizere Allah miiminlere bir arada kalip ayrilmamalarin tavsiye ederken
dolayli olarak da ayrilip diigman olmamalarin1 emretmistir. Ciinkii ihtilafin oldugu yerde

diismanlik, diismanligin oldugu yerde de yalan ve iftira revagtadir.

5. Taassup

Sozliikte “bir goriis ve diislinceye korii koriine baglanmak, taraf olmak” anlamina
gelen taassup, terim olarak din, ahlak, adet gibi konularda haksizlik ve husumet
derecesinde saplantiya diismek demektir.®’> Taassubun temelinde inatgilik, bilgisizlik ve
korti koriine baglilik bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin atalarinin dinine
uyduklarmni ifade etmeleri birkag yerde dile getirilmistir.®’® Bunlardan birisi de Zuhruf
Suresi 23. ve 24. ayetleridir.

0584 an 1 e U5 450 e Uell Uaa s ) W 5855 08 ) e 0 4358 3 Sl e Wl 3l e @S5
05288 4y ol Ly U) 1508 o alle daa 5 e saaly Ll 5151 Qs

“Iste boyle, biz senden once hichir memlekete bir uyarict géndermedik ki, oranin
stmartk zenginleri, “Siiphe yok ki biz babalarumizi bir din tizerinde bulduk. Biz de elbette
onlarin izlerinden gitmekteyiz” demis olmasinlar. (Gonderilen uyarici) “Ben size,
babalarinizi iizerinde buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmis olsam da mi?” dedi.

’

Onlar, “Biz kesinlikle sizinle génderilen seyi inkar ediyoruz” dediler.’

Bu ayetlerde taassubun ne seviyeye geldigini ve nelere sebebiyet verdigini gormek
gayet miimkiindiir. Nitekim inkarcilar kendilerine ne zaman uyarici gelse onlarin davetini
kabul etmek yerine atalarinin dinleri lizere kalmayi tercih etmisler ve kendilerine gelen
uyaricilarin getirdigini inkar mahiyetinde yalanlamiglar ve kabul etmemislerdir. Burada
inkarcilarin bu tutumu aslinda genel olarak taassubun nelere yol agtigini gostermesi
acisindan Onem arzetmektedir. Ciinkii taassup sahip olunan diisiinceden baska bir
diisiinceyi kabul ettirmeyen onu inkar etmeyi kisiye vecibe bildiren bir davranistir.
Dolayisiyla taassubun insanda kibir, haset, kin, nefret, yalan ve iftira gibi hasletler
olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.

B. iftiranin Zararlar

Iftira, hirsizliktan daha cinaidir. Yani hirsizliktan daha tehlikeli bir davranistir.

Clinkii iftira insanlar arasinda yayildiginda bunun aslinin olmadigini anlatmak, herhangi

815 Komisyon, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 622-623.

616 ¢]-Bakara, 2/170; el-A’raf, 7/28.
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bir hakikat ifade etmedigini s6ylemek ¢ok zordur. Bunun zorlugunun sebebi ise iftiray1
duyanlarin kalplerinde ve zihinlerinde bu iftiralarin iz birakmasindan kaynaklanmaktadir.
Yani iftira lekesi insanin iizerinden kolay kolay ¢ikmamaktadir. Onun i¢in bir kisiye iftira
etmek o kisinin hayatina, seref ve haysiyetine en ¢irkin bir sekilde tecaviiz etmek
demektir.®"”

Birey ve toplum hayatina dogrudan etki eden iftiranin bir¢ok zarar1 vardir. Bu
zararlar kimi zaman ferdi boyutta kalirken kimi zaman da ictimai bir boyut tagimaktadir.
Iste iftiranin bu zararlar1 birkag madde ile siralanacak olursa sunlar1 sdylemek dogru
olacaktir:

o Iftira, kisiyi diinyada rezillik ve riisvaylige; ahirette ise azaba gotiiriir.

e Iftira kisinin karakterinin ve imaninin zayifligina isaret eder.

o [ftira, bireysel ve toplumsal olarak huzursuzluga sebep olur. Toplumsal yap1y1

bozup insanlar arasinda fitneye sebebiyet verir.

e [ftira atan da atilan da —iftiranin gerceklesme durumuna gére- toplum nezdinde
itibarin1 kaybeder.

e Iftira, yalandan daha tehlikelidir, bu sebeple bireyin ve toplumun hayatina
dogrudan etki edebilir. Yani bir kiginin kaderini tim yonleriyle degistirip
kisinin psikolojik, sosyolojik ve iktisadi olarak zarar gérmesine sebep olur

e Iftiraya ugrayan kisi toplum tarafindan baski altinda kalip dislanr.

e Iftira atan kisinin iftiras1 ortaya ciktiginda kisi toplum tarafindan dislanir,

sOziine itibar edilmez ve sahitligi kabul edilmez.

17 Ahmed Hamdi Akseki (1951), Islam Dini, Istanbul, Yeniakim Yayinlari, 2014, s. 332.
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III.  IFTIRANIN FERDI VE iCTIMAI BOYUTU

Toplumsal bir varlik olan insan, bireylerle bire bir muhatap oldugu gibi toplum
denilen olgu ile de bizzat ayni sekilde muhataptir. Cilinkii toplumla iliski i¢erisinde olmak
esasinda bireylerle iletisim ve etkilesimde bulunmakla miimkiindiir. Yani toplumsal iliski
bireylerin arasinda gergeklesen olaylarin biitiiniinii ifade etmektedir.’'® Ancak bununla
birlikte bireysel olaylarin ve de toplumsal olaylarin birbirinden ayri kulvarlar oldugunu
da gozden kagirmamak gerekmektedir. Ciinkii her bireysel olay toplumsal bir anlam
tasimamaktadir.

Bireyin ve toplumun birbirleriyle olan iliskileri ahlaki degerler iizerine insa
edilmistir. Ahlaki degerler, kisinin iyilige yonelmesini, fazilet sahibi bir birey olmasini
saglayacak olan unsurlar anlamina gelmektedir. Bu agidan ahlaki degerlerin bireysel ve
toplumsal iliskiler i¢in 6nemli bir yere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim
bu iliskilerde ahlaki degerler olumlu bir etki alanina sahipken, ahlaki degerlerin digindaki
ahlak dis1 tutum ve davraniglar ise olumsuz bir etki alanini ifade etmektedirler.

Allah’in en giizel surette®'” ve Islam fitrati {izere yarattigi®® insan iyi bir varlik
olarak diinyaya gelir. Ancak insandaki iyiye yonelme yetisi zamanla birtakim engel ve
problemlerle karsilasir. Bu problemlerin bir kismi1 insanin kendisinden kaynakli iken, bir
kism1 da disaridan kaynaklidir. Ornegin, daha basarili olmak ve daha yiiksek bir mevkiye
gelmek i¢in bir kisinin baskasina iftira atmasi ihtiraslarin kisiyi kotilye yoneltmesi
noktasinda insanin kendisinden kaynaklanan bir engel ve problemdir. Bunun diginda bir
amirin memuru yanlig yonlendirip onun yalan sdylemesine, iftira atmasina sebep olmasi
da disaridan kaynaklanan problemler ziimresine dahil olmaktadir. iste tiim bu
problemlerin hepsi sonug olarak bireysel ve toplumsal bir diizensizlik ve huzursuzlugu
beraberinde getirmektedir.®*!

Iftira, cok ciddi bir ahlak ve kisilik zaafidir. Bir kisiye iftira atmak o kisinin
yapmadigi, etmedigi veyahut da sdylemedigi bir seyle karsi karsiya gelmesi demektir ki
bu iftira atilan agisindan son derece iiziicii ve yipratict bir durumdur. Ciinkii bir kisiye
iftirada bulunmak kisiyi yapmadigi seyler konusunda sorumlu tutmak ve insanlar

nezdinde zor durumda birakmak anlamina gelmektedir.®*

618 Akdogan, a.g.e., s. 34.

619 et-Tin, 95/4.

620 ¢]-Buhari, “Cenaiz”, 92.
21 Topeu, a.g.e. s. 148.

622 Akdogan, a.g.e., s. 367.
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[ftiranin ii¢ 6nemli etki alan1 bulunmaktadir. Birincisi iftiraya maruz kalan kisi
tizerindeki etkisi, ikincisi iftira eden kisi tizerindeki etkisi, tiglinciisii ise iftiranin toplum
izerindeki etkisidir. Bunlardan en ¢ok etkilenen hig siiphesiz iftiraya maruz kalan kisidir.
Iftiraya maruz kalmak birey acisindan ¢ok biiyiik bir iiziintii ve sikint1 sebebidir. Ciinkii
insanlar atilan iftiraya inandig1 miiddetce iftiraya maruz kalan kisi o iftiranin agirhigi
altinda ezilecek ve psikolojik olarak bir tahribat yasayacaktir. Bu durum 6zellikle diirtist
bir sekilde hayat siirenler, yani sahsiyetli ve onurlu bir sekilde yasayanlar agisindan kabul
edilemeyecek kadar agir bir durumdur. Ciinkii iftiraya maruz kalmak bireyin varlig1 ve
benligi iizerinde oynanmasi ve kisiliginin zedelenmesi anlamina gelmektedir.”® Bu
sebeple bir mii’min namuslu bir kisiye atilan iftiralara hemen inanmamali, bu iftiralarin
dogrulugunu arastirmali ve iftiranin biiyiik bir giinah oldugunu ifade etmelidir.***

[ftiranin bir diger etki alanim miifterinin {izerindeki etki olusturmaktadir. Miifteri,
iftirasinin gergegi ortaya ¢ikmadigi miiddetge o iftira ile istedigini elde etme, iftira ettigi
kisiyi alt etme ve toplum nezdinde hakli gériinme imkanlarina sahiptir. Ancak iftiranin
asli ortaya ciktiginda tiim bunlarin tersi olur ve miifteri dini ve toplumsal olarak
yaptirimlara tabii tutulur.

[ftiranin bunlarin disindaki {i¢iincii ve son etki alanini da toplum iizerindeki etkisi
olusturmaktadir. Ancak burada toplumun iftiraya karsi kolektif bir durus sergilemek
zorunda olmadiginmi belirtmek gerekir. Ciinkii herhangi bir iftiraya toplumun bir kismi
inanirken diger kismi inanmayabilir. Burada iftiraya maruz kalan kisiye kars1 bakis agisi
¢ok dnemlidir. Iftiraya maruz kalan kisiyi tanty1p bilenler o kisi hakkindaki iftiray1 hemen
kabullenmezler fakat iftiraya maruz kalan kisiyi tanimayanlar bunun gercekligine
inanarak dogru kabul edebilirler. Aslinda bu konuda toplumun uymasi gereken asil
davranig bi¢imi, Kur’an-1 Kerim’in temel diisiince sistemlerinden birini olusturan kisinin,
hakkinda kesin bilgi sahibi olmadig1 seyin pesine diismemesi gerektigi kaidesidir.*
Boyle oldugunda toplum kolektif olarak yanlis yapmaktan kurtulacag: gibi iftiraya maruz
kalan kisiyi de ¢ok fazla mesakkatin igine diisiirmemis olacaktir.

[ftiranin bireysel ve toplumsal boyutunu géstermesi agisindan Hz. Aise’ye atilan
iftira ¢ok onemli bir 6rnek teskil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in Nir Suresi’nde detayli

olarak ele aldig1 bu konu aslinda bir davranis 6gretisi niteligi tasimaktadir. Nitekim Hz.

623 Akdogan, a.g.e., s. 367.
624 Celil Kiraz, Kur’dn’da Ahldk Ilkeleri, Bursa, Emin Yayimlari, 2007, s. 264.
623 ¢l-sra, 7/36.
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Aige’ye isnat edilen bu iftirayla ilgili olarak Kur’an, yukarida bahsedildigi sekliyle ii¢
boyutlu bir bakis acisini esas alarak hadiseyi ele almistir. 11k olarak iftiraya maruz kalan
Hz. Aigse, Safvan b. Muattal ve de Hz. Peygamber’e teselli niteliginde “Bu iftiray:
kendiniz iin kotii bir sey sanmayin. Aksine o sizin igin bir haywdir*?° buyurarak onlarin
cektigi sikintt ve dertlerin kendileri igin ahirette biiyilk bir sevap olacagini ifade
etmistir.®?’ Burada konuya teselli ile baslanmasi, iftiraya maruz kalanlarin ¢ektigi sikintt
ve mihnetleri gegirme ve onlar1 teskin etme amachdir. Ciinkii anlattigina gére Hz. Aise,
hadiseyi duydugunda var olan hastalig1 iyice artmig, kendi ifadesiyle cigerleri
parcalanacak gibi olmus ve gdzyaslari dahi kurumustur.®*® Yani iftiraya maruz kaldiginda
cok sikint1 ve 1zdirap ¢cekmis, insanlarin hakkindaki diisiinceleri onu fazlasiyla tizmiistiir.

Bundan sonra ayetin devaminda “Onlardan her biri icin, isledikleri giinahin
cezasi vardir. Iclerinden (elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii iistlenen icin ise agir
bir azap vardir.”**° buyurularak her bir miifterinin isledigi giinahin cezas oldugu ve bunu
ortaya atan kisinin — tefsirlerde genellikle naklondugu iizere Abdullah b. Ubeyy b.
Seliil’iin- ahirette agir bir azaba ugrayacag: ifade edilmistir. Bunun yani sira &se% &3
Ol g alilsly il Bags b 1l Vs Bas ol g A6 eiag Al 18l A B et “Namusiu
kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik
onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fisik kimselerdir.”" buyurularak
namuslu kadina zina iftirasi edenin seksen degnek cezaya carptirilmasi ve sahitliklerinin
kabul edilmemesi gerektigi ifade edilmistir. Buna gore miifterinin attig1 iftiranin
sonuglarina hem maddi hem de manevi olarak katlanmas1 gerekmektedir.

Daha sonra Yiice Allah, bu hadise {izerinden miiminleri tevbih yoluyla uyararak
onlarin nasil davranmalari gerektigini bildirmektedir. {1k olarak Yiice Allah, miiminlerin
bu iftirayr duyduklarinda hiisnii zan ederek bunun bir iftira oldugunu sdylemeleri

gerektigini vurgulamaktadir.”'

Yani herhangi bir iftira hadisesinde bu ayet referans
alarak diislintildiiginde ilk olarak yapilmasi gerekenin hiisnii zan etmek oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii eger bu konuda hiisnii zan edilmez ise iftiraya ugrayan kisi

toplum nezdinde zor durumda kalmakla birlikte itibar kaybina ugrayacak, sui zanda

626 en-Nar, 24/11.

627 e]-Begavi, a.g.e., VI, 22.
28 Miislim, “Tevbe”, 56.
629 en-Nar, 24/11.

630 en-Nar, 24/4.

81 en-Nar, 24/12.
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bulunanlar ise ahirette bunun cezasini goreceklerdir. Bundan sonra diger ayette iftira
hadisesini dile getirenlerin bu konuda dort sahit getirmeleri gerektigi aksi takdirde

32 Byradan da bir iftira hadisesinde

kendilerinin yalancilar olacagi bildirilmektedir.
miiddei kisinin iddiasini ispat etmekle miikellef oldugu anlagilmaktadir. Eger hali hazirda
bdyle bir durum varsa kisinin bunu ispat etmesi gerekmektedir. Eger yoksa ve kisi bunu
yayiyorsa o kisi Allah katinda yalancilardan sayilir. Daha sonraki ayetlerde miiminlerin
bu iftiray1 dillerinde yaydiklari, hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 seyi dile getirdikleri ve
bunu giinah sanmadiklar1 halbuki bunun Allah katinda ¢ok biiyiik bir giinah oldugu
binaenaleyh bu iftiray1r duyduklarinda bunun apagik bir iftira oldugunu sdylemeleri
gerektigi ifade edilmistir.®>’ Bu ayetlerden de bir iftira karsisinda miiminlerin o iftiray1
dillendirmemeleri, hakkinda bilgi sahibi olmadiklar seyleri dile getirmemeleri ve bunu
basit bir sey gormemeleri gerektigi anlagilmaktadir.

Sonug olarak bireyin tiim benligine, itibarina, statiisiine ve toplumdaki yerine
direkt olarak etki eden iftira, kisinin hayatinin akisini ve diizenini bozarak yasam alanin
daraltir ve kisiyi maddi manevi zarara ugratir. Bu durumda iftiranin olumsuz etkilerini
onlemek veyahut da azaltmak adina her bireye biiyiik sorumluluklar diismektedir. Bu
sebeple Kur’an’min bildirdigi “hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine
diisme ”** hakikati 15131nda hareket etmek ve Nir Suresi 10-16. ayetlerini bu konuda
referans almak iftiranin bireysel ve toplumsal zararlarimi sonlandirmak veya asgari
diizeye indirmek adma herkese bir vecibe olmaktadir. Eger Kur’an’in bildirdigi bu
davranig Ogretileri gozardi edilirse o zaman miifteri amacia ulasmis olacak, masum

insanlar da haksiz yere bundan zarar gérmiis olacaklardir.

832 en-Nar, 24/13.
833 en-Nar, 24/15-16.
634 el-isra, 17/36.
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IV. IFTIRANIN HUKUKi BOYUTU

iftira, biitiin dinlerde haram kilmus olan bir ameliyedir.®> Haram, yapilmasi din
tarafindan yasaklanan ve kacinilmadigi takdirde de ceza gerektiren fiil anlamina
gelmektedir. Insanlara zarar vermekle birlikte bircok yikici etkide bulunma gibi
sebeplerden dolayr haram kilinan iftira, kacinilmadigi takdirde ceza ve miieyyide
gerektiren davraniglardan bir tanesi olmaktadir. iftiranin ceza gerektirmesinin sebebi
kisinin hayatini, itibarini, onurunu, serefini ve haysiyyetini zedelemesi bunun yaninda
toplumsal olarak toplumsal biitiinliigii sarsmasi, toplum hayatinin yapisini bozmasi,
toplumda diizensizlik ve huzursuzluk ¢ikarmasindan kaynaklanmaktadir. iste tiim bu
sebeplerden yani iftiranin bireye ve topluma zararlarindan &tiirii gerek Islam Hukuku’nda
gerekse medeni hukukta iftiranin cezai bir karsiligi bulunmaktadir.

A. liftiramin islam Hukuku’nda Karsihg

Islam, kisilerin haklarmin korunmasina ve toplumsal diizenin devamliligina
bliyiik onem vermistir. Bu sebeple belirli kurallar koyarak bireylerin birbiri ile
miinasebetlerini ve de toplumsal iliskileri korumay1 amaglamistir. Bunun yaninda Islamin
ongordiigii bu kurallar birey ve toplumun diizenini saglamakla birlikte huzurlu bir toplum
insa etme gayesi de giitmektedir. iste Islamin belirledigi bu kurallara uyuldugu miiddetce
birey ve toplum huzur ve giiven icinde yasamini idame ettirir. Ancak bu kurallar
uygulanmadig1r ve suglar islendigi zaman kural koyucu tarafindan birtakim cezai
yaptirimlar uygulanmasi s6z konusu olur. Bu cezai yaptirimlar can, mal, neseb, din ve
akli koruma amacina matuftur.

Ceza sistemine sahip her toplulukta oldugu gibi islam’da da suglarin karsiliginda
cezalar bulunmaktadir. Fikih kitaplarinda daha ¢ok cilirm, cerime ve cinayet kelimeleri ile
anilan su¢ kelimesi, Allah’in had veya ta’zir ile cezalandirdigi yasaklar anlamina
gelmektedir.**® Had ve ta’zirin yaninda bir de kisas mevcuttur ancak kisas, had gibi
sinirlari belirli oldugundan fukahanin taniminda zikredilmemis olmasi muhtemeldir.®*’
Islam Hukuku’nda cezai sisteme bakildiginda orada iki farkli smif oldugu

goriilecektir. Bunlardan biri hudud denilen naslarla belirlenmis miieyyideler, digeri ise

635 Omer Nasuhi Bilmen (1971), Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, C. II, Istanbul, Bilmen
Yayinevi, 1985, s. 664.

Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkamu's-Sultaniyye ve'l-Velayatii'd-Diniyye,
(thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi), Kuveyt, Daru Ibn Kuteybe, 1989, s. 285.

7 Ahmet Yaman, Halit Calis, [slam Hukukuna Giris, 8.B., Istanbul, IFAV Yayinlari, 2014, s. 160.
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ta’zir denilen hakimin takdirine birakilmis miieyyidelerdir.®®® iste iftiranin cezasi tam
olarak bu iki smifin konusu olmaktadir. Yani iftira cezai acidan iki baslik altinda
degerlendirilmektedir. Bunlardan birisi had kapsamina giren iftira yani kazf, digeri ise

ta’zir kapsaminda olan kazfin disindaki iftiralardir.

1. Kazf Su¢unun Cezasi

Kazf sozliikte mutlak olarak atmak anlamina gelmektedir. Ancak daha sonralar
kelime baskasina mekarihten olan seyleri isnat etmek anlaminda kullanilmistir. Kazfe
“firye” de denilmektedir. Kazf 1stilahi olarak ise, muhsan bir kimseye ta’yir ve setm
yoluyla zina isnat etmek demektir.*” Daha agik bir ifadeyle sdylemek gerekirse tam
ehliyetli bir kisinin muhsan bir kisiye zina isnadinda bulunmasi veyahut zina mahsulii
oldugunu soylerek nesebini inkar etmesi ve bunu dort sahitle ispatlayamamasi anlamina

gelmektedir.**’

Mubhsan bir kisiye zina isnadinda bulunan kisiye kdzif, isnatta bulunulan
kisiye makzif, zina isnadi amaci ile sdylenilen sézlere makziifun bih, zina isnadinin
yapildig1 yere de makziifun fih denilmektedir.

Kazf haramdir ve biiylik giinahlardan bir tanesidir. Nitekim Hz. Peygamber helak
eden yedi biiyiik giinahi saydiginda bunlarin arasinda iftira etmeyi de zikretmistir.**' Kazf
diye nitelenmis olan namuslu birine zina isnadinda bulunma iftirasinin Islam hukukunda
cezai bir karsiligi bulunmaktadir. Kazf sucunun cezasi, had olarak Allah tarafindan
belirlenmis cezalardir. Had, Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken, miktar ve
keyfiyeti naslarla belirlenmis cezai miieyyideleri ifade etmektedir.*** Haddi kazf ise
muhsan veya muhsana birine dari adlde ta’yir ve setm yoluyla zina nispet eden kisi
hakkinda tatbik edilecek olan ceza anlamina gelmektedir. Burada muhsandan maksat akil,
balig, hiir, miislim ve zinadan afif olma durumudur.®®*

Kazf haddi Yiice Allah’in bildirdigi sekliyle Kur’an-1 Kerim’de Nir Suresi’nde

zikredilmis mahiyeti ve farziyeti burada vurgulanmistir. Kazf haddinin farz olmasinin

sebebi, zina isnadi ile iftira etmekten dolayidir. Ciinkii iftiraya ugrayan kisi, bu iftira

638 Draz, a.g.e., s. 190.

% Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. III, istanbul, Istanbul
Matbaacilik, 1950, s. 242.

Ahmet Yaman, Halit Calis, a.g.e., s. 168.

el-Buhari, Vesaya, 23.

642 Ali Bardakoglu, “Had”, DI4, XIV, s. 547.

3 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 242.
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sebebiyle bir utancin igine diisecek ve bununla yasamak zorunda kalacaktir. Iste bunu
6nlemek amaciyla kazf haddi farz kilmmistir.®** Kazf haddi Kur’an-1 Kerim’de Nar
Suresi 4. ayetinde dile getirilmistir:
s Sl 1l B3l g 1 V5 als (il b A el dx il 18 o B ciasal 6565 Gl
& il
“Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik
kimselerdir.”

Islam’da cezai yaptirmmlar higbir duygusallia yer vermeksizin kat’i olarak
konulmus ve sistematik bir hiiviyete kavusturulmus kurallardan olugsmaktadir. Yani Yiice
Allah belirli kurallar tayin etmis, bu kurallar1 aganlar1 da belirli cezalara tabi tutmustur.
Kazf haddi de Yiice Allah’in belirlemis oldugu kurallarin agilmasi sonucu ortaya ¢ikan
cezai yaptirimlardan bir tanesidir. Bu cezai yaptirimi1 Nar Suresi 4. ayet 6zelinde kisaca
ifade etmek gerekirse Yiice Allah namuslu, hiir, zina ve buna benzer bir¢ok kotii davranisi
yapmaktan sakinan birisine iftira atan kisiye diinyada ceza olarak seksen degnek
vurulacagmi, bu kisilerin sehadetlerinin kabul edilmeyecegini ve de artik fasiklar
ziimresinden addedileceklerini ifade etmistir.®” iste bu cezalar, kazfin diinyada cezai
olarak karsiligin1 gostermektedir. Bu cezalarin tatbiki konusunda fikih kitaplarinda bir¢cok
sart siralanmakta ve bir¢cok ayrinti dile getirilmektedir. Bu sartlar1 zikretmeden once
ayetle ilgili bir nlians1 zikretmek dogru olacaktir. Genel olarak kazf denildiginde iftiranin
muhatabinin kadinlar oldugu ifade edilmektedir. Ancak buna dair farkli goriisler de
mevcuttur. Ornegin Elmalili, erkeklere kazfin de ayni1 hiikmiin kapsamina dahil oldugunu
dile getirmekte ve kadinlara laf s6z atmanin ve onlari karalamanin daha yaygin
olmasindan miitevellit ayette cemi miiennes sigasiyle kadinlarin tasrih ve taglib
olunduklarim1 sdylemektedir.**® Yani ayet ashinda kadmlarla beraber erkekleri de
kapsamaktadir. Ancak kadinlar hakkinda bu tarz sdylemler kolayca sdylenegeldiginden
ve de daha sayi’ oldugundan ayette ifade kadinlara has olarak zikredilmistir.

Islam’da hadler nasslarla belirlenmistir. Bu sebeple kanun koyucu ve devlet

baskaninin bunlar1 azaltma, ¢ogaltma ve baska bir cezaya ¢evirme gibi tasarruflar s6z

64 Alauddin Ebd Bekr b. Mesud b. el-Kasani (582/1191), Beddiu's-Sanai’ fi Tertibi's-Serdi’, C. VII, 2.B.,
Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986, s. 40.

645 Elmalili Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, (haz. Ayhan Yalgin), C. II,
Istanbul, Eser Nesriyat ve Dagitim, 1996, 134,

646 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 20.
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konusu degildir.**” Cezalar, sari tarafindan tayin edilmis ve bunlarin uygulanmasinda
belirli sartlar ongoriilmistiir. Bu sartlar haddin uygulanmasinda keyfiligi ortadan
kaldirma ve tamamen objektif bir formata sokma amacina matuftur. Ciinkii hadler Allah
hakkinin kapsamindadir ve bunlarda keyfiligin olmasi diisiiniilemez. Kazf haddinin
icrasinda da durum boyledir. Yani kazf haddinin icrasi i¢in ongoriilen belirli sartlar
bulunmaktadir. Bunlar: kazife ait sartlar, makzufa ait sartlar, makzufun bihe ait sartlar ve
makzufun fihe ait sartlar olmak iizere dorde ayrilmaktadir.

Bunlardan ilk olarak kazifte (zina isnat eden) aranan sartlar sunlardir:**

* Kazif akil ve balig olmalidir.

e Kazif muhtar olmalidir. Yani isnatta bulunurken baskas1 tarafindan
zorlanmamis olmasi gerekmektedir. Kazif, miihreh olursa yani bu isi yapmaya
zorlanirsa bu durumda o kisi hakkinda had gerceklesmez.

* Kazif isnat ettigi iddiay1 dort sahitle ispatlayamamig olmalidir.

ikinci olarak makzufta (zina isnat edilen) aranan sartlar sunlardir:**

* Makzuf muhsan (namuslu) olmalidir.

e Makzuf malum olmalidir.

* Makzuf kazifin fiiruundan olmamalidir. Yani evlatlarindan ve torunlarindan
olmamalidir.

* Makzuf natik olmalidir. Yani dilsiz olmamasi gerekmektedir.

* Makzufun kazf esnasinda hazir ve hayatta olmasi sart degildir.

Uciincii olarak makzufun bihte (zina isnadinda kullanilan séz) aranan sartlar

sunlardir:*>°

e Kazfin sarih bir lafiz ile vuku bulmasi sarttir. Ornegin, “filan zanidir”
boyledir.

* Kazfin yaziyla degil, lisanla vuku bulmas1 gerekmektedir.

e Makzufun bih, makzuf ile tasavvur olunmalidir. Yani soylenilen ifade

makzufa uymalidir.

647" Ali Bardakoglu, “Had”, DI4, XIV, s. 548.

% Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 243.

4 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 244-245-246.
839 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 247.
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Dordiincii ve son olarak ise makzufun fihte (zina isnadinin vuku buldugu yer)

aranan sartlar:®>!

* Kazfin dar-1 adlde yani Miisliimanlarin mesru idarecilerince idare edilen yerde

vuku bulmas: sarttir.

e Kazfin mutlak olmasi, yani bir sarta ve vakte bagli olmamas1 gerekmektedir.

Kazf haddinin icrasinda en 6nemli sartlardan biri siiphesiz makzufun muhsan
olmasidir. Muhsanlik evlenmis olsun veya olmasin zinadan afif olma durumunu ifade
etmektedir.”®* Eger makzuf muhsan degilse ve kazfle ilgili olarak yukaridaki sartlardan
tamami1 veya bir kismi eksikse bu durumda kazife hadd gerekmez bunun yerine ta’zir
uygulanir.®>

Yukarida zikredilen sartlar tamam ise bu durumda kazf haddinin icrasi miimkiin
ve gerekli olmaktadir. Bu sartlar saglandig1 takdirde muhsan birine zina isnadinda
bulunan kisiye kazf haddi uygulanir. Ayette bildirildigi tizere kazf haddinde iki ceza
unsuru bulunmaktadir. Bunlardan birisi asli, digeri ise tabi cezadir. Asli olan ceza celde;
tabi olan ceza ise sehadetin kabul edilmemesidir.*>* Asli ceza olan celde seksen sopayi
ifade etmektedir. Bu seksen sopa hiirler i¢in boyledir. Koleler i¢in celde miktar ise kirk
sopaya denk gelmektedir.®>> Asli ve tabi cezalara ek olarak fasiklik vasfiyla vasiflanmak
da kazfin tiglincii bir cezasi olarak zikredilebilir.

Yiice Allah tarafindan belirlenmis olan kazfin maddi ve manevi cezalar1 Hz.
Peygamber doneminde tatbik edilmistir. Hz. Aise’ye ifk hadisesi gergeklestiginde bu
iftiraya karisanlar1 Hz. Peygamber cezaya tabi tutmustur. Hz. Aise bu durumu soyle ifade
etmistir: “Beni bu iftiralardan mazur gosteren ayetler indiginde Rasulullah minbere ¢ikti,
durumu zikretti ve konuyla ilgili ayetleri (en-Niir, 24/11-23) okudu. Minberden inince iki
erkege bir de kadina hadd vurulmasini emretti. Bunlar: Hassan b. Sabit, Mistah b. Usase
ve Hamne bt. Cahs idi.”®®
Yiice Allah’in kazf i¢in 6ngdérmiis oldugu bu cezalarda siiphesiz bir maslahat ve

hikmet bulunmaktadir. Nitekim haddi kazf ile kisilerin haysiyetini korumak, hukuklarini

' Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 251.

852 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 20.

633 e7-Zemahseri, Kessdf, IV, 268; el-Begavi, a.g.e., VI, 10.

3% Abdiilkadir el-Udeh (1954), et-Tegriu’l-Cinai'l-Islami, C.II, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, t.y., s. 491.
653 ¢]-Begavi, a.g.e., VI, 10.

¢ Eba David, “Hudud”, 35.
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siyanet etmek ve itibarlarini muhafaza etmek amaclanmustir.®>” Elmalili haddi kazf ile
ilgili olarak celdenin eleminin cismani, sehadetinin kabul edilmemesinin eleminin ise
ruhani oldugunu agiklamistir. Yine Elmalili, zinada cismani cihetin, kazfte ise ruhani
cihetin agir bastigin1 ifade ederek kazfin celdinin, zina haddinden din (az) oldugunu,
kazfin manevi cezasinin ise zina haddinden efzun (fazla) oldugunu ifade etmistir.*>®

Kazfin cezasinin maddi ve manevi boyut tasimasi onun ne kadar biiyiik bir ciirim
oldugunu gostermesi acisindan onem arzetmektedir. Sopa cezasi ile kisi iftirasinin
karsiligini fiziksel sekilde cekmesine ragmen bu yeterli goriilmemis buna bir de manevi
sekilde agir bir ceza olarak sahitligin kabul edilmemesi cezasi verilmistir. Ciinkii iftiraya
maruz kalan kisi bu iftiranin agirlig1 altinda maddi ve manevi olarak ezilmekte ve bundan
ziyadesiyle etkilenmektedir. Bu sebeple ceza da suga mukabil olarak maddi ve manevi
bir sekilde gelmistir. Cezalarin bu sekilde gelmesinin en 6nemli bir diger sebebi de kazf
sugunu azaltmak gayesine matuftur. Ciinkii sopa cezasi fiziki olarak caydiricilik
diisiincesi saglarken sahitlikten men ise manevi olarak caydiricilik diisiincesi
saglamaktadir.

Kazfin diinyevi cezasi oldugu gibi uhrevi olarak da cezasi bulunmaktadir. Nar
Suresi 23. ve 24. ayet bunu bildirmektedir.

ake Sile 2415558915 L (8 el e Al a3 ciizatall ¢ 525 il &)
O stass |8 Ly ol o5 sl il gle 555 25
“Iffetli ve (haklarinda uydurulan kétiiliiklerden) habersiz mii 'min kadinlara zina isnat
edenler, gercekten diinya ve ahirette lanetlenmislerdir. Islemis olduklar: giinahtan
dolay dillerinin, ellerinin ve ayaklarinin kendi aleyhlerine sahitlik edecekleri giinde
onlara ¢ok biiyiik bir azap vardir.”*”’

Ayette namuslu kadinlara zina iftirasinda bulunanlarin diinyada ve ahirette
lanetlendikleri, yaptiklarina ahirette kendi uzuvlarinin sahitlik edecekleri ve biiylik bir
azaba ugrayacaklar1 vurgulanmistir. NGr Suresi 4. ayette bu kisilere gereken cezalar
verilmesine ragmen ahirette de cezaya ¢arptirilacak olmalariin nedenini miifessirler, bu

kisilerin bu giinahta 1srar edip tevbe etmemeleri olarak agiklamislardir.*®

7 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 243.
88 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 21.

659 en-Nr, 24/23-24.

660 ¢]-Kurtubi, a.g.e., XV, 182.
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Sonug olarak sdylemek gerekirse kazf, Yiice Allah’in yasaklamis oldugu biiyiik
giinahlardan bir tanesidir. Hz. Peygamberin ifade ettigi sekliyle kisiyi helake gotiirecek
yedi biiyiik gilinahtan biri olan kazf, hadd gerektiren fiiler arasinda bulunmaktadir.
Muhsan bir kisiyi zina isnadiyla suclayan kimse ceza olarak Yiice Allah’in belirlemis
oldugu diinyevi ve uhrevi cezalara tabi tutulur. Diinyevi olarak seksen sopa ve sehadetin
kabul edilmemesi cezasina ¢arptirilan kisi eger tevbe etmez ve bu davranisini siirdiirmeye

devam ederse ahirette de lanete ugrayip azaba diicar olacaktir.

2. Diger iftira Suclarinin Cezasi

Yukarida deginildigi {izere iftira cezai acidan iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi,

1 slam

hadlerle belirlenmis olan, ikincisi ise hadlerin disinda kalan iftiralardir.
hukukunda cezas1 hadlerle belirlenmis olan iftiralar kazf olarak adlandirilmaktadir.
Hadlerle belirlenmeyenler ise kazf gibi 1stilahi bir kavramm altinda
degerlendirilmemislerdir. Bunlar i¢in genellikle iftira, sebb, setm gibi kavramlar
kullanilmaisgtir.

Klasik kaynaklarda iftiranin cezai durumu ele alinirken genellikle kazf su¢unun
karsisinda sebb kavrami zikredilmektedir. Sebb sozliikte, kesmek, sovmek, hakaret etmek
gibi anlamlara gelmektedir. Fikihta sebb ise, iftira, kiiciik gérme ve noksanlik atfetme

gibi her tiirli ¢irkin sozii ifade etmektedir.®®

Bunun yani sira sebb, kazfin sartlarini
tasimayan iftira nev’inden her tiirlii ta’n edici s6z anlama da gelmektedir.®®® Yani genel
olarak sebb hakaret, sovme, iftira etme gibi anlamlarda kullanilir.

Kazfin disinda kalan iftira suglar1 ayn1 kazf gibi bireyin haklarina bir saldir1 ve
tecaviizdiir. Kiifiir, hirsizliklik, adam 6ldiirme, icki igme, emanete ihanet etme, riigvet alip
verme ve bunlarin disindaki bircok konuda atilan iftiralar, ayrica hakaret, sévme vb.
kazfin diginda kalan iftiralar baslig1 altina girmektedir. Siiphesiz bunlar da kazf gibi

olmasa bile isnat edildigi kisiyi olumsuz sekilde etkileyen iftiralardir.®®* Ancak kazf,

insanlar arasinda vuku bulan iftiralarin igerisinde en biiyiik ve en kotli olanidir. Ciinkii

6ol el-Udeh, a.g.e., I, 455.

662 Semsiiddin Muhammed Arafe ed-Desiki, Hdsiyetii'd-Desiiki ald Serhi’l-Kebir, C. IV, Daru Thyai
Kiitiibi'l-Arabi, t.y., s. 309

693 Abdiilkahhar Déavud el-Ani, “Ukibetii’l-Kazf ve’s-Sebb Beyne’s-Serfati ve’l-Kantn”, Bagdat,

Mecellet-ii Kiilliyeti 'I-Adéb Camiat-ii Bagdad, C. 11, S. 14, Matbaatii’l-Maarif, 1971, s. 668.

Hasan Dogan, Islam Hukukunda Iftira Su¢u ve Cezasi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2008, s. 130.
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kazfin konusu Islam’m en deger verdigi konulardan ve de korunmasi gereken bes esastan
biri olan 1rzdir. Irzin korunmasina biiyiik Snem veren Islam, 1rza yonelik suclara da ayni
cinsten ceza vermistir. Kazf-i had konusunda bilindigi lizere seksen sopa, sahitligin kabul
edilmemesi ve fasiklik damgasi seklinde maddi ve manevi olmak {izere li¢ ceza tayin
edilmistir.® Ancak kazf disindaki iftiralara had gibi belirli bir ceza tayin edilmemistir.
Fakat bu, kazf disinda cereyan eden iftiralarin 6nemsiz veya sorun teskil etmeyecek
tiirden oldugu anlamina gelmez. Nitekim Islam, kisinin onur ve haysiyetine 1rz gibi deger
vermis ve bunlarin korunmasi adina birtakim uyarilarda bulunarak kisiye maddi-manevi
zarar verecek her tiirlii seyden sakinmay1 emretmistir. Kazf disinda kalan iftiralar iste bu
sekilde Islam’in sakinilmasini emrettigi ve yapilmasini yasakladigi fiilerden olup
haklarinda bir cezanin vuku bulmasini gerektirir. Iste bu tarz iftiralar igin Islam
hukukunda ta’zir cezalar1 s6z konusudur.®®

Ezdaddan yani karsit anlamli kelimelerden olan ta’zir kelimesi sozliikte
engellemek, tevbih etmek, desteklemek, saygi gostermek, te’dib etmek ve yardim etmek
gibi anlamlara gelmektedir.’®’ Istilahi olarak ise ta’zir, hakkinda hadlerin tesri edilmedigi
giinahlara uygulanan te’dib anlamma gelir.®®® Daha baska bir ifadeyle ta’zir, hakkinda
muayyen bir ceza veya bir had olmayan ciiriimlerden dolay1 tatbik edilen te’dib ve ceza
demektir.®® Ta’zir belirli suglarla simirli olmadigindan alani ¢ok genistir. Nasslarla
belirlenmemis hiikiimler ve hadlerin sartlarinin saglanamadigi durumlar ta’zirin konusu
olmaktadir. Bununla birlikte ta’zir, belirli bir miktar1 ve belirli bir uygulama sekli olan

bir ceza degildir.®”

Ta’zir cezalar1 genel olarak islenen sucun biiylikliigii ile irtibathidir.
Yani sug hafif oldugunda ta’zir cezasi da hafif, su¢ agir oldugunda ta’zir cezasi da agir
olur. °’' Ornegin bir kimse, birine kazf icermeyen bir sebbde bulunursa, yani ey ahmak,
ey yalanci, ey cimri, ey hirsiz, ey fasik, ey faizci ve bunlar gibi daha birgok ifade
kullanirsa bunun i¢in hadd uygulanmaz. Bu cezaya denk hakimin verecegi ta’zir cezasi

uygulanir.’”> Ancak hakimin bu noktada bir keyfilik gosteremeyecegini soylemek

665 os-Sankati, a.g.e., VI, 95.

666 ez-Zemahseri, Kessdf, IV, 268; el-Beydavi, a.g.e., IV, 99.

667 Asim Efendi, a.g.e., III, 2175.

698 o]-Maverdi, el-Ahkamu's-Sultaniyye, s. 310.

%9 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 325.

670 61-Odeh, a.g.e., I, 80.

71 Macid Muhammed Ebi Ruhayye, “islam’da Mali Ta’zir Cezasi”, (¢ev. Nihat Dalgmn), Samsun,
OM.U.LFD,S. 11,1999, s. 313.

72 Ahmed b. Muhammed b. Kudame (620/1223), el-Mugni, (thk. Abdiilfettah el-Hiilv, Abdullah b.
Abdiilmuhsin el-Tiirki), C. XII, 3.B., Riyad, Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997, s. 390; Takiyiiddin Ali b.
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gerekmektedir. Ciinkii hakim, ta’zirleri Islam’mn genel prensip ve hiikiimlerine uygun
olarak vermek, toplumun durumunu, diizenini ve ¢ikarlarin1 koruyacak sekilde bir karar
vermek zorundadir.®”> Bununla birlikte ta’zirlerin hadleri asamayacag: da bilinmektedir.
Ornegin, kazf gerektiren iftira sucuna seksen sopa vurulurken, kazf gerektirmeyen iftira

674

sucuna bundan daha az bir ceza uygulanmak zorundadir. °"* Ciinkii hadler ta’zirlerden,

hadleri gerektiren suglar da ta’zirleri gerektiren suglardan daha kuvvetlidir.®”

Ta’zir cezalarinda asil amag kisiyi te’dib ve 1slah etmektir.®”® Yani tazirle kisiyi
bir daha o ciirmii islemekten alikoymak hedeflenmektedir. Bu noktada kisiyi bunlardan
alikoymak adina birgok ta’zir cezasi 6ngoriilmektedir. Bu cezalar1 bedeni, mali, hiirriyeti
kisitlayici ve mahrum birakici cezalar sekilde tasnif etmek miimkiindiir.®”” ilam, nasihat,
tevbih, hapis, nefy veya tagrib, teshir, celde, darp, para cezasi veya katl gibi cezalar ta’zir
cezalarindandir.®’® Bunlar arasinda ihtilafli olan cezalar vardir. Ornegin katlin gergeklesip
gerceklesmeyecegi, celdenin iist sinir1, para cezasinin mahiyeti gibi konularda ihtilaflar
bulunmaktadir. Ancak genel olarak katl disinda diger cezalarin ta’zir cezalari oldugunda
stiphe yoktur.

Kazf disindaki iftiralara verilecek cezalar hakkinda Hz. Peygemberin su hadisi
cezanin mahiyetini géstermesi agisindan onem arzetmektedir. “Bir adam bagka birine “Ey
Yahudi!” derse ona yirmi degnek vurun, yine birine “Ey muhannes!” derse ona da ayni
sekilde yirmi degnek vurun...”®” Bu hadisi serif, birisine kazf disinda iftira nevi’nden
soylenen her hakaret ve inciti her s6z icin bir ceza bulundugunu gostermektedir. Hz.
Peygamber o zaman bunu yirmi degnek cezasi ile uygulamistir. Ancak hakim bu tarz
suclara bundan baska sekilde cezalar da verebilir. Nitekim zaman, mekan ve ahvalin
degismesi ta’zir cezalarinin da degigsmesine yol agmaktadir.

Sonu¢ olarak sdylemek gerekirse kazf disinda kalan iftiralar ta’zir cezasi

gerektirmektedir. Bu cezalari ise hakim, islamin gerektirdigi sekilde ve toplumun cikar

Abdiilkafi es-Siibki (756/1355), es-Seyfii'I-Mesliil ald Men Sebbe r-Resul, (thk. Iyad Ahmed el-Gavc),
Umman, Daru’l-Feth, 2000, s. 172; Muhammed b. Salih el-Useymin, es-Serhu’l-Miimteu ald Zadi’l-
Miistekni’, C. XIV, Riyad, Daru Ibnii’l-Cevzi, 2007, s. 314; es-Sankiti, a.g.e., VI, 102; el-Udeh, a.g.e.,
I1, 455.

673 ¢1-Udeh, a.g.e., I, 80.

67 Abdiilkkahhar el-Ani, a.g.m, s. 669.

673 es-Siibki, a.g.e., s. 172.

676 el-Useymin, a.g.e., VI, 199; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 326.

77 Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, DI, XL, 201.
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Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 111, 326, 327, 328, 329.
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ve dilizenini goz Oniinde bulundurarak vermek durumundadir. Yani bir adam bir
baskasina, “ey fasik, ey muhannes veya ey hirsiz” seklinde bir s6z sdylecek olursa bunun
icin hakimin tayin ettigi ta’zir cezas1 uygulanir. Bu tamamen hakimin inisayitifine kalmig
olup ceza gerek hapis, gerek darp, gerekse sozlerle kisiyi kiiciimseyip hafife almak
suretiyle tazib nev’inden olur.®®

B. iftiramin Beseri Hukuktaki Karsihg

Islam hukukunda iftiranin cezai bir karsihig oldugu gibi beseri hukukta da
iftiranin bir karsilig1 bulunmaktadir. Cilinkii iftira toplumsal bir sorundur. Bu sebeple her
cezai sistemde yani gerek seriatta gerekse beseri normlarla olusturulmus olan hukukta
karsilig1 olmaktadir. Ancak Islam hukukundaki iftira ile beseri hukuktaki iftira arasinda
farklar bulundugunu séylemek miimkiindiir. Bu farklar gerek sekil acisindan, gerek
uygulanma agisindan, gerekse cezai yaptirimlar agisindan farkliliklar géstermektedir.

Iftira sucu, daha énceden 765 say1li eski Tiirk Ceza Kanunu’nun 285. maddesinde
diizenlenmistir. Ancak daha sonra bu suca, 5237 sayili Tiirk Ceza Kanunu’nun ikinci
kitap, dordiincii kisim, ikinci boliimiinde “Adliyeye Karsi Suglar” bahsiyle 267. maddede
yer verilmistir.®®' Buna gore iftira sugu yeni TCK’nin 267. maddesinin birinci fikrasinda
“yetkili makamlara ihbar veya sikayette bulunarak ya da basin ve yayin yoluyla,
islemedigini bildigi halde, hakkinda sorusturma ve kovusturma baslatilmasini ya da idari
bir yaptirim uygulanmasini saglamak icin bir kimseye hukuka aykiri bir fiil isnat etmek”
seklinde tanimlanmaktadir. Bunun yani sira yeni TCK’de iftira sugu ile ilgili genel olarak
iki madde bulunmaktadir. Birincisi iftiray1 diizenleyen 267. madde; ikincisi ise iftira

suguna iliskin etkin pismanlig1 diizenleyen 269. maddedir.***

Bu maddeler 15181nda iftira
sucu ile ilgili diizenlemeler yapilmis, sartlari, cezalari ilan edilmis ve de etkin pismanlikla
bunun cezai sonuglarina etkisi ifade edilmistir.

[ftira sugunun maddi unsurlar1 bulunmaktadir. Bunlar, sugcun hukuki konusu, fiil,

fail ve magdurdur.

680 ¢]-K4sani, a.g.e., VII, 64.
81 Akif Yildirim, “Iftira Sugu”, TBB Dergisi, S. 69, Y1l 2007, s. 177.
%2 yildinm, a.g.m. s. 177.
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1. Iftira Sucunun Maddi Unsurlar:

a. Sucun Konusu

Iftira sugunun hukuki konusu hakkinda kesin bir goriis bulunmamaktadir. Bu
konuda hukukgular farkli diisiinceler ortaya atarak iftira sugunun konusunu tayin etmeye
calismislardir. Bu sebeple sucun konusu hakkinda bir¢ok farkli goriis ortaya ¢ikmaistir.
Bazi hukukgular sugun konusunun “hukuka aykiri fiil” oldugunu sdylerken bazilar1 da
sugun konusunun fail tarafindan hakkinda hukuka aykir1 bir fiil isnat edilen “masum kisi”
oldugunu sdylemislerdir.®®® Yine bunun yaninda iftira sugunun konusunun hem fiil hem
de magdur oldugunu dile getiren goriisler de mevcuttur.

b. Fiil

Yeni TCK 267. maddede diizenlenen iftira sugunda fiil, “yetkili makamlara ihbar
veya sikayette bulunarak ya da basin ve yayin yoluyla, islemedigini bildigi halde,
hakkinda sorusturma ve kovusturma baglatilmasini ya da idari bir yaptirim uygulanmasini
saglamak icin bir kimseye hukuka aykir1 bir fiil isnat etmeyi” ifade eder. 765 sayili eski
TCK’de iftira sucunun meydana gelmesi icin isnat edilen fiilin su¢ olmasi kosulu
bulunmaktaydi. Ancak 5237 sayili yeni TCK ile bu degistirilmis, bunun yerine fiilin
hukuka aykir1 olmasi yeterli goriilmiistiir.®® 267. madde kapsaminda iftira sugu ii¢
sekilde gergeklesir:®®

 Thbar: ihbar, sugtan zarar géren biri olmaksizin cezalandirilmasi gereken fiil ve
davraniglarin yetkili makamlara bildirilmesidir. Yani ihbar, gercekten sucu
islemeyen birisinin sucu isledigini One siirerek yetkili makamlara bildirmek
anlamina gelir.*® Thbarin sekilsel agidan hi¢bir mecburiyeti yoktur. Sozlii olarak
da, yazili olarak da yapilabilir.®®’

e Sikayet: Sikayet, suctan direkt olarak zarar goéren kimsenin sug¢lunun

688

cezalandirilmasi saglamak i¢in yetkili makamlara bagvurmasidir.”™” Sikayetin

883 Ahmet Selguk Sénmez, Tiirk Ceza Kanunu 'nda Iftira Sugu, Ankara, Hakim Yayinlari, 2016, s. 82.

%% Yildirm, a.g.m. s. 195-196.

85 Akif Yildirim, [ftira ve Su¢ Uydurma Suglart, Ankara, Adalet Yaymevi, 2010, s. 32.
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kural olarak yazili yapilmasi gerekir. Ancak sozlii olarak yapilmasi durumunda da

tutanaga gecirilmesi gerekmektedir.*®

e Basin-Yaym: 765 sayili Eski TCK’de iftira sugcunun basin-yayin yoluyla
yapildigina dair bir hiikiim bulunmamaktaydi. Yani basin yoluyla yapilan bir iftira
iizerine savcilik harekete gegse bile isnat yetkili makamlara yapilmadigindan bu
su¢ kapsamina girmemekteydi. Ancak bu durum 5237 sayili yeni TCK 267.
maddesinde zikredilen “...ya da basin ve yayin yoluyla...” ifadesiyle degigmistir.
Yani bu yeni diizenleme ile iftira sucu basin-yayin yoluyla da gerceklesir hale
gelmistir. Basin-Yayin ile neyin kastedildigi konusuna gelince bu ifadeyle her
tirlii yazili, gorsel, isitsel ve elektronik kitle iletisim araciyla yapilan yayinlar

kastedilmektedir. (TCK, 6/1-g)
c. Fail

Iftira sucu &zgii bir su¢ olmayip herkes tarafindan islenebilir. 267. maddede
zikredilen genel ifade sugun herkes tarafindan islenebilecegine delil teskil eder.® iftira
sucunun failinin gergek kisi ve tiizel kisi olmasi hakkinda cesitli goriisler ileri
siiriilmektedir. Iftira sugunun failinin gergek kisiler olmas1 konusunda bir gériis ayrilig
yoktur. Ancak tiizel kisilerin fail olmasi konusunda bir ayrilik s6z konusudur. Kimi
hukukgulara gore fail tiizel kisiler de olabilir,”" kimi hukukeulara gore ise tiizel kisi fail
olamaz.*”

d. Magdur

Iftira sugunun bir failinin oldugu gibi bir de magduru bulunmaktadir. Ancak
magdur konusunda da net bir ¢izgi yoktur. TCK’ye gore sucun magduru yargi
organlaridir.””® Ancak bu konu tam olarak acik degildir. Ciinkii iftira sugunun magduru
genelde sucun hukuki konusu olan varliklarla beraber addedilmektedir. Yani sucun

konusunun bireysel menfaat oldugunu soOyleyenler sugun magduru olarak sugsuz

689 Soénmez, a.g.e., s. 89.

690 K ¢ksal Bayraktar, “Iftira”, Istanbul, I.U.H.EM., C. XL, S. 1-4, 1974, s. 190; Diindar, a.g.m., s. 293;
Yildirim, a.g.m, s. 187.

Bayraktar, a.g.m., 190.

Muharrem Ozen, “Tiirk Ceza Kanunu Tasarisimin Tiizel Kisilerin Ceza Sorumluluguna iliskin
Hiikiimlerine Bir Bakis”, Ankara, A.UH.F.D., C.LII, S. 1, 2003, s. 84-85.

Bayraktar, a.g.m., s. 190; Sahbaz, a.g.m., s. 493.
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kimseyi,”* sugun konusunun adliye oldugunu sdyleyenler ise sugun magduru olarak

adliyeyi zikretmektedirler.”

2. lftira Sucunun Cezasi

Her hukuk sisteminde iftira sugunun bir cezas1 bulundugu gibi TCK’de de iftiranin
bir cezast bulunmaktadir. Tiirk Ceza Kanunu’nun 267. maddesinde iftira sugunun
mabhiyeti belirtilmis, sugun cezalar1 da tayin edilmistir. TCK’nin 267. maddesinin birinci
fikrasinda basit bir iftira sugunun cezasi bir yildan dort yila kadar hapis cezasi olarak
belirlenmistir. Tabi iftiranin cezasi bununla simirli kalmamakta iftiranin boyutu, failin
itiraf ve pismanligl, magdurun magduriyeti gibi konular géz 6ntinde bulundurularak iftira
sugunun cezasi arttirilabilir veya azaltilabilir bir hiiviyete biiriinmektedir.

a. Iftira Sucunu Agirlastirict Sebepler

1- Fiilin maddi eser ve delillerini uydurarak iftirada bulunulmasi

2- Masum kisi hakkinda tutuklama ve gozalti disinda baska bir tedbire
basvurulmasi

3- Masum kisinin tutuklanmasi veya gozaltina alinmasi

4- lftiraya ugrayanm hiirriyeti baglayici cezaya hiikkmedilmesi

b. Iftira Sugunu Hafifletici Sebepler

1- Failin adli veya idari sorusturmadan dnce iftirasindan donmesi

2- Failin kovusturma baglamadan iftirasindan dénmesi

3- Iftiradan dénmenin; magdur hakkinda hiikiim verilmeden &nce veya
magdurun mahkiimiyetinden sonra veya cezanin infazina baslandiktan sonra
gerceklesmesi

4- Isnat edilen fiilin idari yaptirim gerektiren bir fiil olmasi

5- Basin ve yayin yoluyla islenen iftira sugunda etkin pigsmanlik

694
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Bayraktar, a.g.m., s. 190.
Yildirim, a.g.e., s. 25.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, insanlar i¢in bir hidayet kaynagi olarak, Yiice Allah tarafindan
insanlara sunulmus bir rehberdir. Bu rehber vasitasiyla insan dogruyu yanligtan, hakki
batildan, iyiyi kotliden giizeli de ¢irkinden ayirir. Kur’an’in insani ilettigi bu en dogru yol
stiphesiz Yiice Allah’1n rizasi istikametinde olan yoldur. Yani insanin gerek itikadi gerek
ameli acidan istikamet iizere olmasini ve bu dlglide bir hayat yasamasini ifade eder. Bu
sebeple Kur’an, insana yapmasi ve sakinmasi gereken konular1 bildirir, bu noktada belirli
emir ve yasaklar vaz eder. Bu emir ve yasaklara uyanlar Kur’an’in ilettigi en dogru yol

iizere olur, uymayanlar ise istikametten sapmis olurlar.

Kur’an’in insani en dogru yola iletmesi onun her agidan en dogru ve en giizele
gitmesi demektir. Ahlak da bu bildirilen “en dogru”nun en 6nemli pargalarindan bir
tanesidir. Yani insan Kur’an’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda bir hayat idame ettirirse
ahlakli bir birey olabilir. Ahlakli olmak da Kur’an’in istedigi l¢lide bir hayat yasamay1
ifade eder. Bu sebeple ahlakli olmak veya Kur’an ahlaki ile ahlaklanmak kisiyi her tiirli
seyyiat ve levsiyattan sakindirir. Tecessiis yoluyla insanlarin mahremlerini aragtirmak,
bilmedigi bir sey hakkinda konusmaktan geri durmamak, insanlar hakkinda sui zan
beslemek, insanlarin giybet ve dedikodusunu yapmak seyyiat ve levsiyatin igine giren
katiiliiklerdendir. Tiim bu sayilan seyyiat, aslinda iftira olgusunu olusturmaktadir. Bu

acidan iftira basit bir clirlim degil miirekkep bir ciirmii ifade etmektedir.

Iftira kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 59 defa ge¢mektedir. Lafzen ifade edilisinin
yant sira konu olarak da kendisinden sik¢a bahsedilen iftira, Kur’an’in sakinilmasini
emrettigi fiiller arasinda yer almaktadir. Ciinkii iftira, kisiyi haksiz yere suglamakla

birlikte masum kisinin bundan zarar gérmesine sebep olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de iftiraya benzer birgok davranis sekli zikredilmektedir. Kizb,
biihtan, ifk, kazf ve z{ir bunlardan bazilaridir. Klasik ve modern sozliiklere bakildiginda
zikredilen tiim bu kelimelerin iftiraya yakin bir anlam tasidig1 gortilmektedir. Bunun yani
sira Viicih-Nezair kitaplarinda da bu kelimeler birbiri ile baglantili olarak ele
alinmaktadir. Nitekim biihtan, ifk, kazf denildiginde bunlar i¢in yine iftira kelimesi

kullanilmast bunun en bariz 6rnegidir. Tabi ki bu kelimelerin birebir ayni manayi
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tagidiklar1 anlamina da gelmemektedir. Clinkii semantik a¢idan yakin anlamli kelimeler
arasinda niians farkliliklart olmasi son derece dogaldir. Bu niians farkliliklar1 bir yandan
Arap dilinin zenginligini ifade ederken bir yandan da g¢esitli olaylar karsisinda
gerceklesen durumun tam karsiligini ortaya koymaktadir. Iste bu noktada Kur’an’n iftira
ve yakin anlamli kelimeleriyle ifade etmek istedigi durum belirgin bir hale gelmektedir.
Kur’an, insanlari ahlaki olarak olgunluga ulastirmay1 amaglamaktadir. Iftira ve yakin
anlamli kelimelerin lafzen ve manen siklikla zikredilmesi de bunun sacayagini
olusturmaktadir. Yani Kur’an iftiradan sik¢a s6z ederek bu fiile “dikkat cekme” gayesi
giitmektedir. Bundan dolay1 iftirayr Kur’an’da gesitli basliklar altinda siklikla gérmek

miumkindir.

Iftiranin Kur’an’da ¢esitli basliklar altinda ele alinmasindan maksat burada
muhataplar agisindan farkliliklar olmasindan kaynaklanmaktadir. Yani iftiranin muhatabi
olarak Kur’an’da kimi zaman Allah, kimi zaman peygamberler, kimi zaman da mii’'minler
zikredilmektedir. iftiranin Kur’an’da bu sekilde farkli basliklar altinda ele alimasi
Kur’an’1n iftira hakkinda vermek istedigi mesajin diger bir sacayagini olusturmaktadir ki
bu da “iftiranin boyutunu gozler 6niine serme”dir. Yani burada iftiranin insanin insanla
arasindaki iliskilerle sinirli kalmadig1 bazen peygamberlere hatta Allah-u Teéla’ya karsi

dahi yoneltildigi de ifade edilmekte ve boyutuna dikkat ¢ekilmektedir.

Kur’an’da ¢ baslik olarak ele alinan iftiranin, bu basliklarin altinda verilen
bilgiler, haberler, uyarilar ve yasaklamalarla da mahiyeti gozler 6niine serilmektedir. Bu
basliklardan oncelikle Allah’a yoneltilen iftira ele alindiginda Allah’a iftira etmenin
biiytik bir giinah ve sirkle es deger oldugu goriilecektir. Ciinkii Allah’a iftira etmek O’nda
olmayan bir seyi ona nispet etmek demektir, Allah ise bundan miinezzehtir.
Peygamberlere iftiraya gelince, peygamberlere iftira da Kur’an’da kendisine sik¢a yer
bulmakta ve onlara yoneltilen bu iftiralarin batilligina dikkat ¢ekilmektedir. Mii’'minlere
iftira ise, Kur’an’in muhatap kitlesinin genelde tiim insanlar 6zelde de mii’'minler olmasi
hasebiyle iftira ile alakali olarak daha yasanmig ve ibretamiz 6rnekler verilmektedir. Hz.
Yusuf’un peygamberliginden ziyade mii’min bir kul olma boyutu ile, Hz. Meryem ve Hz.
Aise ile ornekler de mii’minlere teselli mahiyetinde ibretler sunulmaktadir. Netice
itibariyle tiim bu bagliklar yani Allah’a, peygamberlere ve mii’minlere yoneltilen iftiralar,

birlikte ele alindiginda burada Kur’an’in iftira ile alakali vermek istedigi temel
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diistincenin bir digerinin de “iftiranin biiylik bir giinah olusunu vurgulama” oldugu

goriilmektedir.

Iste Kur’an’da iftira olgusuyla ilgili zikredilen tiim bu durumlar bir araya
getirildiginde Kur’an’in iftiraya kars1 li¢ boyutlu bir durus ortaya koydugu belirgin hale
gelmektedir. Bunlarin birincisini “iftiraya dikkat ¢cekme”, ikincisini “iftiranin boyutunu
gozler Oniine serme” {iclinciisiinii ise “iftiranin biiylik bir giinah olusunu vurgulama”

olusturmaktadir.

Kur’an’da ¢esitli yonlerden ele alinmis olan iftiranin dini, ahlaki, ferdi-ictimai ve
hukuki boyutlar1 da farkli ayetlerde ifade edilmistir. Yani dini olarak yasakligi, ahlaki
olarak rezilet nev’inden bir davranis oldugu, ferdi ve ictimai olarak biiyiik tahriplere
sebep oldugu, hukuki olarak da cezalarmmin oldugu farkli sure ve ayetlerde dile

getirilmistir.

Tiim bunlardan sonra sonug olarak ifade etmek gerekirse Kur’an’da iftira bir olay
orgiisii mahiyetinde ele alinmis ve cesitli agilardan dile getirilmistir. iftiranin zikredildigi
ayetler biitiinciil sekilde ele alinip kategorik olarak da basliklar altinda
degerlendirildiginde Kur’an’in iftiraya bakisinin temel esprisi ortaya cikmaktadir.
Nitekim iftiranin lafiz ve mana olarak gectigi tiim ayetler, iftiranin dini, ahlaki, ferdi-
ictimai ve hukuki boyutuna bir yoniiyle isaret etmekte, bu fiilin yasakligini bildirmekte

ve sakinilmasi gerektigini ifade etmektedir.
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