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F.NIETZSCHE ve M. iIKBAL'IN INSAN VE EGiTiM ANLAYISLARININ
KARSILASTIRILMASI

Mehmet AYDIN
EYLUL 2019, 102 Sayfa

Nietzsche ve Ikbal farkli toplumlarda yasamalarina ragmen diisiince diinyalarinda
bir¢ok benzer ve farkli noktalar1 vardir. Bu ¢alisma, Nietzsche ve Muhammed Ikbal'in ideal
insan ve egitim anlayislarinin karsilagtirilmistir.

Bu calisma ii¢ béliimden olusmaktadir. Ik bdliimiinde F. Nietzsche'nin insan ve egitim
anlayis1, ikinci boliimde Ikbal'in insan ve egitim anlayisi, {iclincli bolimde ise her iki
diisiiniirlin insan ve egitim anlayislar1 karsilastirilmistir.

Calismanin sonunda her iki diigliniiriin, insan varligina énem verdigi ve insanin ideal
olma konusunda ortaya koydugu benzer durumlara temas ettikleri tespit edilmistir. Bu
baglamda ¢alismanin sonunda iki diisiiniiriin ideal insan anlayislarinin birbirine bir¢ok agidan
benzedigi de goriilmiistiir. Ayrica ideal insan konusunda Nietzsche'nin "iistinsan" ile ikbal'in
"insan-1 kamil" arasindaki farkliliga dikkat ¢ekilmistir. Bu noktada ise iki diisiiniiriin
birbirinden farkli diisiince ve inanca sahip oldugu gozlenmistir.

Egitim konusunda ise her iki diisliniir, bireyin egitim siirecinde kiiltiirtin 6nemine
deginmisler, kisinin kendi kiiltiirinden haberdar olmasini saglayan giiciin de egitim olduguna
kanaat getirmislerdir. Yerli bir neslin devamlilig1 i¢in bu ilkenin benimsenmesi gerektigi
hususunda &nemli fikirler &ne siirmiislerdir. Bu baglamda Ikbal egitimi, bireyin benligini
giiclendirecek bir siire¢ olarak tanimlamis ve egitimin kritik donemi olarak ilkdgretim ¢agini
gdrmiistiir. Ikbal, bu donemde gocugun tevhid ve ahlaki ilkelere bagl kalarak daha gabuk
gelisim gosterebilecegini belirtmistir. Ikbal'in egitimden beklentisi topluma ornek rol
olabilecek kamil insanlarin yetistirilmesidir. Nietzsche ise egitimin kritik donemini
ortadgretim oldugunu belirtmistir. Alman filozof, 6zellikle liselerin yiiksekogretime gegiste
onemli bir koprii olduguna dikkat ¢ekmistir. Nietzsche, ideal bireylerin yetistirilmesinde en
onemli gorevin Ogretim kurumlarmin oldugunu ifade etmistir. Bu yilizden XIX. yiizyil
Almanya egitim sisteminin bozulmasinda egitim kurumlarin1 sorumlu tutmus ve sert bir dille
elestirmistir. Nietzsche'nin egitimden beklentisi ise; anadiline, kiiltiiriine ve tarihine
sahiplenebilen istinsanlarin yetistirilmesidir.

Anahtar Sozciikler: .Nietzsche, Ikbal, Nietzsche ve Ikbal’in insan anlayisi,
Nietzsche’nin egitim anlayisi, Ikbal’in egitim anlayisi



ABSTRACT
MASTER'S THESIS

THE COMPARISON of F.NIETZSCHE and M. IKBAL'S UNDERSTANDING
of HUMAN and EDUCATION

Mehmet AYDIN

SEPTEMBER 2019, 102 Pages

Eventhough Nietzsche and Muhammed Ikbal live in different societies, they have similarities
and differences in their world of thought. In this research, Nietzsche and Muhammed Ikbal’s
understanding of ideal person and education was compared.

This study consists of three parts. In the first part, F.Nietzsche’s understanding of human and
education,In the second part, Ikbal’s perception of human and education,in the third part both of the
philosophers’ understanding of human and education have been compared.

At the end of the research,it was determined that both thinkers gave importance to human
existence and mentioned similiar situaitions put forward on the issue of being ideal person.In this
context, at the end of this work, it was also seen both of the philosophers’ views of being ideal person
resembled each other in many aspects. Moreover, it was taken attention to the differences between
Nietzsche’s superman and Ikbal’s perfect human being about ideal person.At this point, it was realized
that both of them had different thoughts and beliefs.

When it comes to education,both thinkers focus on the importance of culture during a person’s
education process.They are both convinced that it is the power of education that makes the individual
aware of his/her own culture. In this way, they suggest significant opinions about this principal to be
adopted for the continuousness of an indigenous generation. In this regard, Ikbal described education
as a process which will strenghten an individual’s self and viewed elementary age as the critical period
of education. He stated that a child could develop faster by depending on existence and oneness of
Allah and moral principles. His expectation of education is to grow up perfect human who will serve
as a role model for community. However, Nietzsche stated that secondary school education is the
critical period of education.The German philosopher pointed out that especially high schools are
important bridges to pass higher education. He specified the most important duty belongs to
educational institutions for growing up ideal person. Therefore, he charged and criticized educational
institutions for destroying X1X.century German educational system. Furthermore, his expectation from
education is to grow up superman who can adopt his/her mother tongue, culture and history.

Key Words: Nietzsche, Ikbal, Nietzsche and Ikbal’s Understanding of Human, Nietzsche’s
Understanding of Education, Ikbal’s Understanding of Education
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GIRIS

Ikbal, egitimini tamamlamak amaciyla Batida bir siire kalmistir. Bu egitim siireci
icinde {inlii oryantalist T. Arnold ile tamisma firsat1 bulmustur. Ikbal, Bat1 diisiince sistemine
dair birtakim fikirler elde etmis, Islam inancin1 Mir Hasan tarafindan daha énce aldig1 islami
bilgiyle yogurarak kendi kimligini insa etmeye calismustir.' ikbal, Batida kaldig1 zaman
diliminde kiiltiirtinden ve degerlerinden uzak kalmamistir. Dogu diinyasinin iginde bulundugu
durumu analiz etmis ve tespit ettigi Sorunlari ile ilgilenmistir. Pakistan'in isgal sonrasi
tekrardan bagimsizhigimi1 kazanmasi igin calismalarda bulunmustur. Bu yiizden ikbal,

Pakistanlilar i¢in sorumlulugunun bilincinde olan bir baba modeli olarak gériilmiistiir.?

Ikbal, "Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi” adli eserinde diisiincelerini ve
yorumlarimi aktarirken olaylara Kur'an perspektifinden bakmaya &6zen gostermistir. Bu
eserinde hem Islam hem de Bati filozoflarmin diisiinceleri iizerine duran Ikbal, Kur'an
ilkelerine bagl kalarak bir yandan kadim felsefeyi bir yandan da bu felsefeyi kendisine
referans kilan Islam filozoflarmi tenkit etmistir. Ikbal, s6z konusu eserinde Alfred North
Whitehead ve Nietzsche gibi diisiiniirlerin goriislerine de yer vermistir.> Bu eserinde genel
olarak insan, ego, o6zgiirlikk, oliimsiizliik, inang¢ ve kader gibi konulara deginmistir. Bazi
diisiincelerinden dolay1 Nietzsche'yi 6verken bazi konular da ise elestirmistir. Bu baglamda
Ikbal, Nietzsche'nin goriislerinden hareketle Bati diisiincesi ile Dogu diisiincesi arasinda bir
koprii olabilmenin miicadelesini vermistir. Ikbal, Nietzsche'nin gériislerine getirdigi begeni ve
elestirilerini siir yoluyla da Cavidname, Sarktan Haber, Kulluk Kitabt ve Peyam-1 Masgrik gibi

eserlerinde okurlarina aktarmustir.

Insanin ne’ligi problemi, insanlik tarihi kadar eski bir problemdir. Insan nedir? Sorusu
felsefe tarihinin her doneminde ve hemen her filozof tarafindan tekrar tekrar sorulmus ve

tekrar tekrar yanitlanmaya c¢ahsilmistir.*

Bu baglamda insan nedir? Sorusuna diger
filozoflardan farkl1 bir yaklasim icinde bulunan Nietzsche ve ikbal olmustur. Ozellikle her iki

diisliniiriin, ideal insan olma yolunda 6nemli goriislere sahip olduklart bilinmektedir.

! Muhammed ikbal, Benligin Sirlars, Trc. Beste Yilmazoglu (Istanbul: Mutena Yayinlari, 2014), 7.

2 {kbal, Benligin Sirlari, 9.

8 Muhammed Ikbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Insasi, Trc. Rahim Acar (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2013), 21.

4 Aytekin Demircioglu, fbn Haldun'un insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi, (Doktora Tezi, Gazi
Universitesi, 2013), 17.



Ideal insan tipi, sosyal bilimlerde toplumsal realitenin anlasilmasinda ve
aciklanmasinda kullanilan teorik bir kavramdir. Bu kavram insan tiiriiniin en olgun ya da
tecriibeli rnegi seklinde de tanimlanabilir.® Ideal insan kavrami gerek Dogu gerekse Batili
disiintirlerin, felsefesinde kullandigi bir ifade bigimidir. Bu diisiiniirlerden Nietzsche, ideal
insan tiplemesi icin "{istinsan™ Ikbal ise "insan-1 kadmil" kavramim kullanmistir. Ayrica
Nietzsche'nin {istinsan tanimlamasinin islam diisiincesinde merdii miimin insan profili ile

benzerlik gosterdigi hususunda 6nemli bilgilere ulasiimistir.

Ustinsan, Nietzsche'nin éngordiigii ideal insan modelidir. Nietzsche'ye gore iistinsan
degerlerini gdzden gegiren ve gli¢lii olma arzusunu daima koruyan birisidir. Kisacasi yagamin
biitiin zorluklarina kars1 cesaret duyusunu yitirmeyen kisidir. Ustinsan, baskalarmin esiri
olmaktan ve kendi sehvetinin uydusu haline gelmekten kaginir. Nietzsche'ye gore iistinsan,
varhgin dogasmi ve varolusun dziinii temsi eder. Ustinsan, dogada meydana gelecek herhangi
bir sikintiyr giderme noktasinda giiclii biridir.® Ustinsan yaratic1 insan tipidir. Nietzsche
listinsan’in bu yaratici 6zelligini Zerdiist adli bir kahramanin lizerinden anlatir. Ona gore
Zerdiist var diye insanlarin ¢ogu yasamin degerini bilmektedir. Ayrica Nietzsche'ye gore

insanlara, hayat: sevdiren kisi de Zerdiist'tiir.’

Ikbal de ideal insan olarak insan-1 kamil tipini dngdrmektedir. insan-1 kdmil tasavvuf
diisiincesinde zirveye ulagmis, olgunluk diizeyini tamamlamis ve ruhsal yonden yetkinlesmis
kisidir. Kamil insan, kendisinin fani oldugunu bilip yaraticisina ulagmay: kendisine amag
edinmis kimsedir. Kamil insan, yaratic1 katinda sonsuzluga varmay1 arzulayan biridir.® Ikbal
i¢in insan-1 kAmil, toplum igin bir rol modeldir. Insan-1 kAmil, yetenegi sayesinde gelecege bir

seyler birakmaya calisan kisidir.°

Hem Nietzsche hem Ikbal'e gore insan, 6ziinde degerli bir varliktir. Her iki diisiiniir,
insanin sadece akil sahibi bir varlik olmadig1 akil ile beraber insanin duygu, duyu ve ask
yoniiniin de bulunduguna isaret ederler. Ger¢ek olan bilgiye ulasilmasinda bu unsurlarin
onemli etmenler olduguna da dikkat ¢ekerler. Ayrica Nietzsche ve Ikbal'in diisiincesinde
olgun, tecriibeli veya bilgili insanin yani ideal insanin ortaya ¢ikmasinda bu 6gelerin degerli

olduguna vurgu yaparlar.

5 Ahmet Cevizci, Felsefe Paradigma Sézligii, (Istanbul: Paradigma Yayinlar1, 2013), 825-830.

6 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozligii, 1575-1576.

"loanna Kucuradi, Nietzsche ve Insan. 6. Baski (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2006),83.
8 Cevizci, Felsefe Paradigma Sézligii, 865.

® Ahmet Albayrak, "Ikbal'de Dinamik Insan Anlayisi”, Arastirma Notlar1, Divan Dergisi, 5 (1998-2): 244,
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Ikbal, "Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi” adli eserinde Nietzsche'nin ebedi
tekerriir konusunu ele alir. Ebedi tekerriir, Ikbal ile Nietzsche'nin insan anlayislarinmn
farklilasamaya basladigi nokta burasidir. Nietzschenin ebedi doniis fikri, Ikbal'in zihin
diinyasinda kabul gérmemistir. Ikbal'e gore Nietzsche'nin ebedi tekerriir teorisi son derece
insan yasamini olumsuz etkilemektedir.’® Bu baglamda ikbal, insan yasami i¢in umut vaat
eden bir felsefeden s6z ederken, Nietzsche'nin insan1 karamsarliga, umutsuzluga ve kisir bir
dongiiyii savunan bir nihilizm felsefesinden sdz etmektedir. ikbal'e gore Nietzsche'nin insani,
nihilizmin karanhigma ve kétii kaderciligin tahakkiimii altina girmis durumdadir. ikbal,

insanin nihilizmin batakligindan ¢ikaracak olan giiciin tevhid olduguna inanur.

Insanlarin hangi ydnde ve nicin egitildikleri, onlara nelerin Ogretilmesi veya
Ogretilmemesi, onlarin nasil kontrol ve disipline edilmesi gerektigi hususunda sorulara cevap
arayan disiplin egitim felsefesidir. Iyi bir insan veya vatandas yetistirebilmek igin egitimin

eregi ne olmaldir?!

Kuskusuz egitim felsefesinde bu sorulara cevap bulmaya calisan
Nietzsche ve ikbal olmustur. Nietzsche ve Ikbal'in egitim felsefesinin temel amaci insanin
yetistirilmesidir. Yani her iki diislintirin odaklandigi temel nokta, kaliteli bir neslin ortaya

¢ikmasidir. Buda ancak egitim araciligiyla ger¢eklesmektedir.

Nietzsche'nin egitim felsefesinde kiiltiir, insan yagami i¢in 6nem tasiyan bir kavramdir.
Nietzsche, insanin egitim araciligiyla kiiltiirleneceginden ve bu sayede ideal bir insan profili
ortaya ¢ikarilacagindan bahseder. Bu baglamda Nietzsche Hiristiyan kiiltiiriinii elestirirken,

Islam kiiltiiriiniin kokeninin soylu ve erkeksi i¢giidiilere dayandigini belirtir.?

Nietzsche, Almanlarin ideal insan tipinde ve egitim sisteminde gordigi kiiltiirel
bozulmalara dikkat ¢eker. Kiiltiir kavramini yeniden degerlendirir ve bilimin kiiltiir iizerindeki
olumsuz etkisine dikkat ¢eker. Kiiltiiriin sadece bilimin yiikselisine bagli bir deger olarak

goriilmesi halinde insanin bir¢ok sorun ile karsilasacagini iddia eder.™®

Ikbal ise egitim konusunda 6ncelikle ¢cocuk egitiminin éneminden bahseder. Cocugun
hem fiziksel hem de zihinsel gelisimini gerceklestirmesi i¢in bazi hususlara dikkat ceker.
Ozellikle gocugun; aile, okul, 6gretmen ve cevre ile olan iligkisinin nasil olmasi gerektigi

konusunda 6nemli ilkeler ortaya koyar.

10 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 148.

1 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, 18. Baskl (Ankara: Adres Yayinlari, 2013), 379.

12 Friedrich Nietzsche, Aforizmalar, Trc. Orhan Diiz (Ankara: Tutku Yayinlari, 2012), 172-173.

BFriedrich Nietzsche, Egitimci Olarak Schopenhauer, Trc. Cemal Atilla, 5. Baski (Istanbul: Say
Yaynlari, 2019), 64.



Ikbal, egitim felsefesinde "yasam ilkesi" olarak kabul ettigi tevhidin 6nemine
odaklanir. Tkbal'in Nietzsche'den koptugu nokta burasidir. Ciinkii ikbal'e gore Nietzsche'nin
mensup oldugu ulus, ruhsal yonden 'la’ sirrindan oldukga uzaktir. Ikbal, yasamin baslangic
sirriin kelime-i tevhiddeki “la” siririnda oldugunu yasam amacinin ise “illa” sirrinda gizli

oldugunu savunur.*

Calismamizin birinci boliimiinde Nietzsche'nin yasadigi ¢ag ile hesaplagsmasi okurun
zihin diinyasina sunuldu. Daha sonra da filozofun insan ve egitim anlayisi lizerinde duruldu.
Ikinci béliimde Ikbal'in XX. yiizyilda Islam diinyasinin ¢ékmesine neden olan bireysel ve
toplumsal sorunlara dair diisiinceleri analiz edildi. Son olarak ikbal'in insan ve egitim anlayisi
hakkinda bilgiler verildi. Calismamizin ii¢lincli boliimiinde ise iki filozofun insan ve egitim
anlayislar1 mukayese edildi. Calismada Ikbal'in bu elestirileri géz 6niinde bulundurarak Dogu

ve Bati diisiince sisteminde ideal insan ve egitim kavrami yeniden degerlendirildi.

A. Problem

Bu ¢alismanin problem ciimlesi; Nietzsche ile ikbal'in insan ve egitim konularinda
benzer ve farkli goriisleri nelerdir? Arastirmada bu temel soruya bagli olarak asagidaki alt

problemlere cevap aranmistir.
- Nietzsche’nin insan ve egitim anlayisi nasildir?
- Nietzsche'nin egitim felsefesinde kullandig1 temel kavramlar nelerdir?
- Ikbal'in insan ve egitim anlayis1 nasildir?
- Ikbal'in egitim felsefesinde kullandig1 temel kavramlar nelerdir?
- Nietzsche ile Ikbal'in insan ve egitim konularinda benzer goriisleri nelerdir?
- Nietzsche ile Ikbal'in insan ve egitim konularinda farkl1 goriisleri nelerdir?

B. Tezin Konusu

Arastirmanm  konusu Nietzsche ve Ikbal’in insan ve egitim anlayislarinmn
karsilastirilmasidir.  Konu, iki disilinliriin  insan ve egitim felsefeleri g6z Oniinde

bulundurularak mukayese edilmistir. Calismada iki Onemli diisiiniiriin insan ve egitim

¥ Muhammed ikbal, Musa Vurusu &Hicaz Armagani, Trc. Celal Soydan (Ankara: Hece Yaynlari,
2013), 84.



goriigleri analiz edilerek Dogu ve Bati diisiincesi orneginde ele alinip incelenmistir.
Calismanin birinci béliimiinde Nietzsche'nin ikinci boliimde ise Ikbal'in diisiincelerine yer
verilmistir. Nietzsche XIX.yilizyilin insanini, ahlakini, sanatini, felsefesini, kiiltiiriinii ve
egitim anlayisim degerlendirirken, ikbal ise XX. yiizyll Miisliimanlarin ¢okiis sorunlarina
odaklanmistir. Bu baglamda iki diisiiniiriin kendi ¢agi ile olan hesaplagmasina yer verilerek
calismaya bir arka plan olusturulmustur. Calismada Nietzsche'nin {istinsan ile ikbal'in insan-1
kamil insan tipleri analiz edilerek Dogu ve Bati1 diisiincesinde insan kavrami ele alinmistir.
Calismada ayrica Nietzsche ve Ikbal'in egitim felsefesine dair goriislerine yer verilmistir. Her

iki diisiiniiriin egitim konusunda uzlastig1 ve ayrildig1 noktalara dikkat ¢ekilmistir.

C. Tezin Amaci ve Onemi

Bu calismadaki esas amag, Nietzsche ve Ikbal'iin insan ve egitim anlayislarini
karsilastirmaktir. Her ne kadar yasadiklart donemler ve cografyalar ayri olsa da iki diisiiniir
arasindaki etkilesimi ve boyutlarimi ortaya koymaktir. Ciinkii her iki filozofun felsefesinde
kullandiklar1 kavramlar ve elestiriler birbirine benzemektedir. Kendi yasadiklar1 cagi ve
toplumlarint 6nemli derecede etkileyen her iki diiglinliriin benzer ve farkli goriisleri
arastirmay1 onemli kilmaktadir. Ikbal ve Nietzsche'nin geleneksel diisiinceye ait elestiri ve
onerileri giiniimiizde hala tartisilmaktadir. Ayrica ¢alismada Nietzsche ve Ikbal'in insan ve
egitim konusunda kullandiklart kavramlar ve insan ve egitime getirdikleri elestiriler de
glinlimiiz diisiince diinyasinda tartisilmaya devam etmektedir. Ayrica konu Dogu ve Bati

lizerine yazilmis metinlerin daha 1yi anlasilmasi agisindan 6nem tasimaktadir.

Caligmamizin diger bir 6nemi ise akademik anlamda bugiine kadar bu konunun ele
alinmamas1 veya calistilmamis olmasidir. Nietzsche ve Ikbal daha once yiiksek lisans ve
doktora diizeyinde ayr1 ayr1 ¢alisiimistir. Biz ise iki diisliniiriin felsefi diisiincelerinden
yararlanarak Dogu-Bati arasindaki bir sentez mahiyetinde bir iiriin ortaya koymaya gayret
ettik. Nietzsche ve Ikbal iizerinde ¢ok sayida eser kaleme alinmustir. Iki diisiiniiriin hayat,
felsefesi ve din anlayislart ile ilgili konularda yazilan ¢alismalara ulasmak miimkiindiir. Fakat

iki diistinliriin bir arada degerlendirildigi veya mukayese edildigi ¢calisma tespit edemedik.

D. Konu ile ilgili Yapilmis Calismalar

Nietzsche ve Ikbal {izerine yapilmis bizim de bu ¢alismamizda yararlandi§imiz eser ve

caligmalar sunlardir;
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E. Yontem

Calisma; kaynak taramaya dayali olarak, genel tarama teknigi ve icerik ¢éziimlemesi
ile elde edilen bilgilerin yorumlanmasiyla olusturulmustur. Arastirmamizin ana kaynaklari
olarak Nietzsche'nin birinci, ikinci ve iiglincii dénem eserleri ile Muhammed ikbal'in temel

eserlerine bagvurulmustur.

Nietzsche'nin birinci donem eserleri:



1- The Birt of Tragedy (Tragedyanin Dogusu), 2-Zwei Offentliche Vortrage Uber Die
Griechische Tragoedie (Yunan Tragedyas: Uzerine Iki Konferans), 3- Schopenhauer als
Erzieher (Egitimci Olarak Schopenhauer), 4- Vom Nutzen und Nachtheil der Historie fiir das

Leben (Yasam icin Tarihin Yararlar: ve Sakincast
Ikinci dénem bazi eserleri:

1- Human, All Too Human (/nsanca Pek Insanca), 2- Die Fréchliche Wissenschaft
(Sen Bilim, 3- Jenseits von Gut und Bdse- Vorspiel einer Philosophie der Zulkunft (fyinin ve

Kotiiniin Otesinde)
Uciincii donem bazi eserleri:

1- Also sprach Zarathustra (Zerdiist), 2- The Will to Power (Gii¢ Istemi), 3- Der
Antichrist Deccal (Hiristiyanliga Lanet)

Muhammed Ikbal'in temel eserleri:

1- Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 2- Benligin Sirlari, 3- Makaleler, 4-

Islam T oplumunun Yapisi, 5- Kulluk Kitabi, 6- Sarktan Haber, T- Esrdr-1t Rumuz

Calismada ele alinan ideal insan konusunda Ikbal'in Islam'da Dini Diisiincenin
Yeniden 7hyasi, Cavidname ve Peyam-1 Magrik ile Nietzsche'nin Aforizmalar, Deccal
(Hiwristivanhiga Lanet), Insan Pek Insanca eserleri arasinda karsilastirma yapilmustir.
Diisiiniirlerin insan anlayislarmin arastirilmasinda ise Kuguradi'nin Nietzsche ve Insan ile
Ahmet Albayrak'in [kbal'de Dinamik Insan ve Mehmet Aydm'in Ikbal'in Felsefesinde Insan

Anlayisi caligsmalart incelenmistir.

Her iki diisiiniiriin egitim goriislerinin karsilastirilmasi konusunda ikbal'in Makaleler,
Musa Vurusu, Esrar-i Rumuz ve Islam Toplumun Yapisi ile Nietzsche'nin Ogretim
Kurumlarin Gelecegi Uzerine, Tarihin Yasam icin Yarart ve Sakincasi ve Egitimci Olarak
Schopenhauer eserleri arasinda mukayeseler yapilmistir. Konu ile ilgili yararlanilan diger
yardimc1 kaynaklar Sebahattin Cevikbas'in  "Nietzsche ve Egitim'" makalesi ile K.G
Saiyidain'm "Ikbal'in Egitim Felsefesi" adli calismalari olmustur. Ayrica arastirmanin
genelinde Ahmet Cevizci'nin Felsefe sozliigii gibi bagvuru kaynaklar1 yaninda konu ile ilgili

makale, bildiri, yiiksek lisans ve doktora tezlerinden yararlanilmistir.



BiRINCi BOLUM

1. FRIEDRICH NIETSCHE'NIN iDEAL iINSAN VE EGITiM ANLAYISI

1.1. Friedrich Nietzsche'nin Hayati

Protestan inancina bagl dindar bir ailenin ¢ocugu olan Nietzsche, 13 Ekim 1844'de
Almanya'nin Kuzey Dogusunda yer alan Rocken'de dogmustur. Babas1 Karl Ludwig annesi
ise Franziska Nietzsche'dir. Alman filozof, daha kii¢iik yaslarda iken babasinin ve erkek
kardesinin Oliimiine sahit olur. Bundan dolay1r derin bir {iziintii ¢eken Nietzsche, annesi
tarafindan biiyiikannesinin bulundugu yer olan Naumburg'a gétiiriiliir. Kiz kardesi ve annesi

ile birlikte burada yasamaya baslar.*®

Nietzsche 1864'de Bonn Universitesi'nde din egitimine baslamis olsa da 1865'de
Leipzig Universitesi'nde filoloji ilmini tahsil etmek ve bu alanda kendisini gelistirmek igin
Almanya'da bulunur. Unlii filoloji uzmani Ritschl'in derslerine katilir ve filoloji egitimini
tamamlar. Nietzsche'nin derslerdeki azmi ve basarist Ritschl'in goziinden kagmaz. Hocasi
tarafindan Basel Universitesi'nde calismast icin teklif verilir. Nietzsche teklifi kabul ederek

Basel Universitesi'ne akademisyen olarak géreve baslar. 1°

Nietzsche, 1869'da Fransizlar ile Almanlar arasinda yasanilan savasta sihhiye olarak
gorev alir. Bu savas doneminde Nietzsche, amansiz bir hastaliga yakalanir. Hastalig1 gitgide
artan Nietzsche, askerligini birakmak mecburiyetinde kalir ve memleketine déner.r’ 1879'da
saglik durumunun daha da koétiiye gitmemesi i¢in liniversiteden emekli olma karar1 alir. Fakat
hastalik bir an olsun pesini birakmaz. Her ne kadar o, seyahat ederek bu hastaligi yenmeye
calismak istese de artik vaktinin az kaldigin1 bilmektedir.!® Amansiz hastaligin pengesinden

kurtulamayan Nietzsche, 25 Agustos, 1900'de hayata veda eder. *°

15 Arthur Danto, Nietzsche Hayati, Eserleri ve Felsefesi, Trc. Ahmet Cevizci (Istanbul: Paradigma
Yayinlari, 2002), 1.

16 Marc Crepon, "Nietzsche'nin Yasami: Bir Zamandizm", Cogito- Ozel Say1 (Ug Aylik Dergi), 25 (Kis
2001): 9-20.

17 Danto, Nietzsche Hayati, Eserleri ve Felsefesi, 2.

18 Danto, Nietzsche Hayat:, Eserleri ve Felsefesi, 2.

19 Crepon, Nietzsche'nin Yagami: Bir Zamandizm, 9-20.
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1.1.1. Nietzsche'nin Bashca Eserleri

1- Tragedyamin Dogusu: Bu eserinde Yunanlilarin sanat anlayisi ve mitolojisi

hakkinda bilgiler verir.

2- Tarihin Yasam Igin Yarar: ve Yarasizhgi Uzerine: Nietzsche'nin tarih anlayisi
hakkinda bilgiler yer almaktadir.

5- Egitimci Olarak Schopehauer: Nietzsche bu eserinde, Schopehauer'u odak noktasi
alarak, donemin egitimcilerini ve Alman egitim sistemini konu edinir. Ayrica Nietzsche bu

eserinde egitimin amacinin ve yonteminin ne oldugu konusunda da fikirler verir.

6- Deccal (Hiristiyanliga Lanet): Nietzsche bu eserde, Hiristiyanlik tarihinden

bahseder. Hiristiyanliga getirdigi elestiri ve yorumlarini bu eserinde toplar.

7- Aforizmalar: Nietzsche bu eserinde, felsefi diisiincelerini kisa vecizeli ciimleler

seklinde okurlarina aktarir.

8- Sen Bilim: Nietzsche bu ¢alismasinda "Sen ve Bilim" kavramlarini inceler. Bilimin

insan yasamina yol agtig1 sikintilara deginir.

9- Boyle Buyurdu Zerdiist: Insan yasamini konu edinen bu eserde din, ahlak ve egitim
gibi birgok konuyu ele alir. Nietzsche, Zerdiist isimli bir kahramanin yasami {izerinden felsefi

diisiincelerini aktarir. 2

1.1.1.1. Yasadig1 Cag1 Degerlendirmesi: Bilim ve Batili Degerler

Nietzsche yasadigi donemin sorunlarina kulak veren ve bu sorunlarin giderilmesi
noktasinda ¢oziimler getiren bir disiiniirdiir. Yasadigr cagmn bilim, ahlak, din, tarih ve
felsefesine karst ¢ikmaktadir. Nietzsche'nin amaci, Bati'nin bu degerlerini yeniden
degerlendirerek XIX.ylizy1l'l yasanilabilir bir duruma getirmek istemesidir.

"Bagkalar XIX. ylizyili glic ve giivenlik ¢agi goriirken, Nietzsche modern insanin

benimsedigi degerlerin geleneksel dayanaklarinin ¢oktiigiinii diisiiniir."?!

Bu baglamda
Nietzsche, XIX. yiizyilin insanin1 ve degerlerini degerlendirmesi acisindan iki farkli
degerlendirme tarzi ortaya koyar. Birincisi Hiristiyanligin degerlendirme tarzi; digeri ise onun

karst kutbu olan bilimci-pozitivist degerlendirme tarzidir. Pozitivist degerlendirme tarzinin

2 Friedrich Nietzsche, Deccal (Hiristivanhiga Lanet). Trc. Ayga Kaya, 4. Baski (Istanbul: Say
Yaymlari2017), 2.
21 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (Istanbul:Say Yayinlari, 2012), 948.
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amaci yaraticinin ve dteki dlemin yerine modern toplumu koymasidir.?? XIX. yiizy1l Avrupa
toplumunun pozitivist diisiinceden etkilendigini diisiinen Nietzsche, bu c¢agin geleneksel
degerleri deforme ettigine inanir. Bu yiizden Nietzsche, modern ¢agi bir ilerleme ¢agi olarak

gdérmez. O, XIX. yiizyil insani degerlerin zayifladig1 ve yitirildigi ¢ag olarak goriir.?®

Nietzsche XIX. yiizy1l ile ilgili diger bir elestiri konusu olarak Batinin bilim anlayisini
hedef alir. Nietzsche'ye gére modern bilim, insam1 olumsuz yonde etkilemektedir. Ciinkii
Nietzsche, bilimin insan yasamina girmesi ile ahlaki degerlerin yitirilmesinin kaginilmaz
oldugunu diisliniir. Nietzsche bilgi elde etme a¢isindan bilim ile ugrasmanin sakincasinin
olmadigimi savunur. Fakat bilim, insanin biitiin degerlerini kontrol etmeye ¢alistig1 anda farkli
bir anlam kazanir. Bu durumda bilim, gitgide insan1 muhta¢ hale getirerek insanin ahlaki

degerlerini kaybetmesine neden olmaktadir.?*

Nietzsche XIX. yiizyilin modern bilim anlayisinda bilgi tutkusunun ve bilme
sevgisinin yetersiz olduguna dair goriisler ileri siirer. Nietzsche XIX. yilizyilda bilimle ugrasan
insanlarin can sikintisin1 gidermek amaciyla bdyle bir girisimde bulundugunu diisiiniir.
Filozof, bilimin insan degeri acisindan sadece bir moda ya da bir aligkanliktan ibaret

olduguna dikkat ¢eker.?

Nietzsche XIX. yiizyilin insanin degerlerini tehlikeye sokan bir sorun olarak da
Hegel'in tarih anlayisimi gormektedir. Nietzsche'ye gore Hegel'in tarih felsefesi insanin,
kiiltiirel diinyasini altiist etmektedir. Tarihin giicii onilinde egilmenin insani algaltacagini
savunan Alman filozof, bu durumu ahlaki bir ¢okiintii olarak degerlendirmektedir.
Nietzsche'ye gore erdemli ya da diiriist insan tarihin gilicii karsisinda dimdik durabilen
insandir. Nietzsche'ye gore insan, tarihi her seyden 6nce kendi hizmetine sokmalidir. Tarihin
kendisini koéle duruma diigiirmesine izin vermemelidir. Nietzsche'ye goére insan, tarihi

yasamak istiyorsa dncelikle yasam siireci icinde kendi roliinii en iyi sekilde oynamalidir.?®

Nietzsche XIX.ytizyil Bati toplumunun ¢oktiigiine inanmaktadir. Bu donemde kiiltiirlii
bir insana rastlayabilmenin miimkiin olmadigini savunur. Nietzsche, modern insanin gergek
anlamda kiiltiirlii olmak icin ¢aba sarf etmedigini diisiiniir. Modern insanin, sadece dis

goriiniimiine Onem verdigini bdyle yaparak kiiltiirli olacagini zanneder. Bu yiizden

2 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 93.

23 Cevizci, Felsefe Tarihi, 948.

24 Friedrich Nietzsche, Giig Istenci, Trc. Niilifer Epgeli, 3. Baski ( Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 391.
%5 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 100.

2 Bedia Akarsu, "Nietzsche'nin Tarihi Karsisinda Tutumu", Felsefe Arkivi, 19 (Temmuz 2019):1.
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Nietzsche, modern insanin ahlakinin zayifladigini hatta gitgide yok oldugunu belirtir.?” Bu
baglamda Nietzsche, bugiinkii Avrupa toplumunun siirii ahlakina sahip bir toplum olduguna
da dikkat ¢eker.?® Siirii ahlaki Nietzsche'nin ahlak felsefesinde kullandigi temel bir

kavramdir. Nietzsche kole ile efendi ahlaki hakkinda bilgi verirken bu kavrami agiklar. 2

Alman filozof ¢aginin insani degerlerini gbz oniinde bulundurarak yasadigi ¢agla bir
hesaplasma i¢ine girmistir. O, insanlarin kiltiiriinii ve ahlaki degerlerini olumsuz etkileyen
donemin bilim, din, sanat ve felsefe anlayislarinin riskli oldugunu diisiinmektedir. Bu
sorunlart dile getiren Nietzsche, diisiincesi ve felsefesi ile Bati'ya bir kurtulus recetesi
sunmustur.®® Bati diinyasinda yasamlan sorunlarin analizini yapmis ve bu sorunlarin

giderilmesi noktasinda ¢oziimler getirmeye calismistir.

Nietzsche her gecen giin yozlasan cagimizin sosyal, politik ve kiiltiirel atmosferini
anlamamiz agisindan katkis1 yadsinamayacak bir filozoftur. Dolaysiyla Bati’y1 tam manasiyla
analiz etmek i¢in onu referans kilmak, eserlerine géndermeler yapmak olduk¢a Oonem arz

etmektedir.3!

1.2. Friedrich Nietzsche'nin Insan Anlayis1

Nietzsche, kendi toplumundan bagimsiz biri olarak yasamini gecirmemistir.
Giinlimiizde sistematik bir filozof olarak bilinse de aslinda 6yle degildir. Bir disiiniiriin,
direkt olarak hedefinde yasayan insan olunca onun sistematik olmasi beklenilemez. Nietzsche
yasadig1 cagin insanindan yola ¢ikarak insani1 anlamlandirmaya veya tasvir etmeye caligir.
Sadece insani degil bunun yaninda tarihi, dini ve sanati da kendi perspektifinde degerlendirir.
Bagka bir filozof ya da akimin etkisinde kalmayarak kendi realitesini ortaya koymay1

amaglar.®

Nietzsche'nin, insan felsefesinde; '"giicii isteme,” "iyinin ve Kkotliniin Otesi",

"karamsarlik", "nihilizm", "perspektivizm", "ebedi doniis", "istinsan", "moral", "degerler

27 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 95.

28 Nietzsche, Aforizmalar, 89.

2 Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, s. 948.

%0 Sema Tekge, Nietzsche'de Din ve Tanri Problemi, (Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, 2014), 23.

8 Sezgin Kizilgelik, Bati Barbarligi 1 Rousseau, Marx ve Nietzsche Uzerine, 2. Baski (Ankara: Ani

Yaynlari, 2011), 96-97.

3 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 1.
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yaratma”, "fizik" ve bunlar gibi bir¢ok terim gecer.*® Nietzsche'nin insan anlayis1 hakkinda
daha fazla bilgiye sahip olmak ve onun insan tiplemelerine getirdigi agiklamalar1 daha iyi

anlamak i¢in bu kavramlara bakmak gerekir.

Nietzsche, ruhu ele alirken organizmanin 6ziine iner. Bu cevherin, insan varliginin
olusumundaki etkin giiciine dikkat c¢eker. Nietzsche'ye gore ruh, yasamin hareketliligini
saglayan enerji yiiklii bir yapidan olusmaktadir. Insan, dedigimiz varlik ise bu enerjinin viicut
bulmus halidir. Beden bu enerjiden ayr1 olarak diisiiniilemez. Kendini gergeklestirmek,
kazanabilmek ve giicii istemek bu yapmin bilesenlerinden meydana gelmektedir. Bu
bilesenlerin insan viicudunda bir biitiin haline gelmesi ile insan canlilik &zelligi kazanir.3
Kisacas1 Nietzsche'nin insan felsefesinde, ruhu ve bedeni iki ayr varlik olarak gérmek dogru
degildir.

Nietzsche her seyden dnce insani, hiir bir varlik olarak tanittir. Ona gére insanin dzgiir
olmasini saglayan unsur aklhidir. Insan diisiinme yetisini dogru kullandig1 zaman kolelikten
kurtulur. Insan kendisini aramaya basladigi anda 6zgiir bir birey oldugunun da farkina

varacaktir. Insan idrak eden bir varlik oldugu icin kendisini bulabilir. Fakat Nietzsche’ye gére

simdiye kadar insan kendi 6ziinii bulmaya yonelik bir girisim icinde bulunmamustir.*®

Nietzsche'ye gore insani, hayvanlardan ve diger canlilardan farkli kilan en miihim sey
insanm kendi yaratiligm sorgulamasidir. Insanoglu fitrati geregi kendi i¢ 4leminde biriken
sorulara cevap arayan bir varliktir. Nietzsche'ye gore diger varliklar kendi varolusunu
sorgulamaktan yetersiz oldugu halde bunu gerceklestirecek tek varlik insandir. Boylelikle

insan, tiim varliklar ierisinde hiir olabilmeyi basaran tek varliktir.®

Nietzsche'ye gore "insanlar esit degildir! Béyle der adalet"® diyerek insan icin "seckin
ilkesini" ortaya koyar. Insan anlayisinda segkinci bir yaklasim sergiler. Bu yiizden diisiiniir,
insanlarin yasam felsefelerini ve ahlaki degerlerini goz oniinde bulundurarak bir takim insan
tiplerini ortaya koymay1 amaclar. Nietzsche iki insan tiplemesi iizerinde yogunlasir. Bu insan
tiplemelerinden birisi iistinsan iken ikincisi siirii insamidir. Nietzsche bu iki insan
tiplemelerine agiklamalar getirirken farkli dil kullanir. Kullandig: dil farkli olunca anlam

karmagikliginin yaganmasit da kaginilmaz olacaktir. Bu anlam karmasikli§ini yasamamak ve

3 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 2-3.

34 Fehmi Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, (Ankara: Kakniis Yayinlari, 2000), 66.

3 Nietzsche, Aforizmalar, 31.

3% Seyma Turun, Wilhelm Friedrich Nietzsche ve Martin Heidegger'de Varolus Sorunu, (Yiiksek Lisans
Tezi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 37.

37 Nietzsche, Aforizmalar, 20.
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Nietzsche'nin insan anlayisimi daha iyi anlamak icin onun dilini bilmek gerekir.*® Bu
baglamda '"Nietzsche'nin dili, neyi bilinecegini teyit etmekten c¢ok, gelenegin, oOrfiin ve

sagduyunun idollerine gore Oziir kalmanin yollarim1 sadece dolayli yollardan onermek ve

ac18a ¢ikarmak igin kullanir."®

38 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 2-3.

3% Hiiseyin Suphi Erdem, Nietzsche Perspektivizm, Anlam ve Yorum, (Van:Bilge Adam Yaynlari,
2007), 145.
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1.2.1. Modern Kaole: Siirii insam

Nietzsche, siirli insaninin yasam alanindan bahsederken mevcut toplumun degerlerinin
ya da kurallarinin 6nem tasidigina dikkat ¢eker. Bu yasam alan i¢indeki insanin, nasil bir yol
izlemesi gerektigi hususunda kisinin hiir iradesine basvurulmaz. Kisinin yapacagi tek sey bu
degerlere uygun bir sekilde yasamasimi kabul etmesidir.*® Siirii insaninin, yasam alani daha
Oonceden baskalar tarafindan ¢izilmistir. Bu yilizden siiri insani, bu sinirlar1 astigi zaman
kendisinin yok olacagini diislinebilir. Bunun icin de hep korku ve endise tasir. Siirii
toplumunda mevcut olan ahlaki kurallara baglh kalmak esastir. Kisacasi siirii insani: "Asla

ozgiir olmayan, yiiriirliikteki ahlak sistemine bagli olan ve cogunlukla boyun egen insandir."*

"Siirti insan1 kendi i¢inde ii¢ tiire ayrilir. Bunlardan birincisi, esitlik nutku atan
"gecindigi" veya "tasladig1" sey olan, esitlik, Ozgiirliik, kardeslik" diye bagiran, tek olmaya
asla tahammiil edemeyen siradan insandir."*? Siradan insan "kendi kendini kiigiimsemeyen,
kendi kendisine gililemeyen, kendi giinlinlin sonsuzluguna inanan, bilimin her seyi
basarabilecegine inanan, carsida pazarda basar1 kazanan, etrafinda sinek toplayan modern

insandir."*®

"Stirti insanin ikinci alt tipi Nietzsche'nin nasibi kit insan dedigi tiptir. Bu, insan
doganin kendisine cimri davrandig: "yakinini sevmeye, birlikte acima'ya saplanmis insandir.
Bu tip insanlarin siirii basi, kendisi de hasta olan doktordur."** Kisacas1 bu tip siirii insan,
yasam ona cimri davrandigi i¢in, yasamdan intikam almak ister; arzuladig: fakat ulasamadigi

seylere kin besler. Bundan dolay1 hayata hep "hayir" der.*®

"Simdiye kadar ana ¢izgileri anlatilan bu iki tip siirii insanindan baska, {igiincii tip siirii
insan1 daha vardir. Bunun bas deger yaptig1 erdem "orta olma"dir. Bir 6rneklik birimidir bu
orta olma.*® Kisacas1 "bu insan tipi "Suya sabuna dokunmayan, &rnek davranan, hep

onaylayan, kendi ¢ikari tehlikeye diistiigiinde her tiirlii sarlatanlig1 yapan, objektif insandir." 4’

40 Kucuradi, Nietzsche ve Insan, 27.
41 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 1469.
42 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 1469.
43 Kucuradi, Nietzsche ve Insan, 36.
44 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 1469.
4 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 39.
4 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 47.
47 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 1469.
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Nietzsche orta olma insan tipine ornek olarak "Hoca" "Alim" ve "Universite profesorii"

tipini"*® gosterir.

Siiriide kalan biitiin insanlarin, mevcut toplumun degerlerini birebir benimsediklerini
sOyleyemeyiz. Nietzsche, siirii iginde birtakim insanlarin ikiylizlii davrandigina dikkat c¢eker.
Bu tiir insanlar mevcut toplumun normlarin1 degersiz gormektedirler. Bu normlara
uymalarinin nedenini ise siirii iginde kalarak varligin1 devam etmek istemelerine
baglamaktadir. Nietzsche, boyle bir girisim i¢cinde bulanan insanlarin, sapkin diisiincelerinden
dolay1 hasta olacaklarmi diigtiniir. Bu durum aslinda siirli psikolojisinin insan {izerindeki bir
tezahiirii olarak algilanmalidir.*® Siirii insani, kendisini kalabaligin benimsedigi ahlaki
davranig1 sergilemek zorunda hisseder. Aksi takdirde siirii i¢inde kendisine yer
bulamayacagini diisiiniir. Bu ylizden de siirli insan1 bu temel ilkeyi kabullenmeye baslar.

"Kolay yasamak istiyor musun? Siiriide kal ve sevgisi ugruna kendini unut!"*

Nietzsche'ye gore siirii toplumu i¢inde yasayan hemen herkes faydacidir. Yani siiriiniin
menfaatini diisiinmek zorundadir. Siirli insani, siirii i¢in veya kendisi icin zararli ne varsa
kotiidiir. Bunlardan uzak durmak gerekir. Siirii i¢in zararli goziiken ne varsa kabul edilmemeli

faydas1 olunacak ise her sey yapilmalidir. >

Siirii insan1 en basindan beri giligsiizdiir. Giiclii kalmak ve yasamini siirdiirmek amaci
ile bagkalarina stirekli ihtiya¢ duyar. Bu insan tipi eski aktif ruhuna déonme arzusu ile siirekli
yasar. Ancak bu istegin vuku bulmasi i¢in siiriiniin tek bicim yasamina dahil edilmesi
gerekmektedir. Siiriide kalan insan hasta ya da sagliksiz insan degildir. Sadece yasam
karsisinda varligimin zayiflanmasi s6z konusudur. Yani "giicli isteme" halinin ya da enerji
halinin azaldigin1 sylenebilir.>? Nietzsche'ye gore siirii insani, hayatin bu amacindan yani
giicii istemeden kopmustur. Bu insan tipi zamanla siirii toplumun adapte olmak isterken
farkina varmadan gii¢ istemini zayiflatmistir. Nietzsche bu siiriiniin i¢cinde kalanlara dnderlik
yapan kisilere 6rnek olarak "goban", "siirli bas1", "papaz", "viicudu hakir gorenleri", "6lim

vaizlerini" ve "filozoflar" gosterir.">

48 Kucuradi, Nietzsche ve Insan, 48.

49 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, 99-100.
%0 Nietzsche, Aforizmalar, 77.

51 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 85.

52 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, 96.

%3 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, 97.
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1.2.2. ideal insan: Ustinsan

Nietzsche, "Béyle Buyurdu Zerdiist" adli eserinde iistinsan't bizlere soyle tanitir:
"Bakin, size iistinsan't dgretiyorum. Yeryiiziiniin anlamdir, o. iradeniz iistinsan yeryiiziiniin
anlam1 buyursun." > Nietzsche {istinsan'in degerli bir varlik oldugunu ve yeryiiziiniin bu insan
tipi ile anlam kazanacagin diisiliniir. Boylece insanlik i¢in Nietzsche su emri verir: "hedef,

insanlik degil iistinsan.">®

Nietzsche icin "insan, asilmasi gereken bir seydir.">® Onun amaci {istinsan'1 &n plana
cikarmaktir. Insan, iistinsan'a ulastig1 anda degeri olur. Nietzsche insan ile iistinsan arasindaki
farklilig1 su benzetme ile agiklar. "Insana gére maymun nedir? Giiliinecek bir sey ya da ac1 bir

utang. Iste {istinsan'a gore de aynen boyle olacak; Giiliinecek bir sey ya da ac1 bir utang!">’

Nietzsche ideal insan tiplemesi olarak {istinsan kavramini kullanir. Filozofun bu
kavramdan bagka birtakim benzer unvanlarda kullandigini sdyleyebiliriz. Nietzsche'nin boyle
bir eylemde bulunmasi okurlarinin {istinsan kavramini anlama noktasinda zorluk g¢ektiklerini
diistindiirebilir. Oysa Nietzsche eserlerinde "yiiksek" , "dionysian" ve "trajik" insan tiplemeleri

i¢in kullansa da bu unvanlarin iistinsan'1 karsilamada yetersiz kaldigini diisiinmektedir. °8

Nietzsche bazi eserlerinde iistinsan tiplemesi yerine Trajik insan kavramin kullanir.
Trajik insan, yasam karsisinda evet ilkesini benimseyen kimsedir. Yasama evet diyebilen,
yasami oldugu gibi arzulayan insan tipidir.®® Trajik insan hayatim bir cile olarak gérmez.
Hayatin eksik kalan yanini1 doldurmaya calisir. Trajik insan, zihninde olumsuzluk diisiincesi
yaratan fikirlere yer vermez. Kisacasi hayatin biitiin sikintilarina ve acilarina karsi ayakta

kalabilme miicadelesi i¢inde olur.

Nietzsche ahlak felsefesinde kole ile efendi ahlaki arasindaki ayrima dikkat ceker.
"Soylu ile kole arasindaki en Onemli farklilik, birincisinin aktif gilicle, buna mukabil
ikincisinin reaktif giicle karakterize olmasidir.®® Nietzsche'nin iistinsan'm aktif giiciinde
yasama karsi bir "evet ilkesi" hakimdir. Bu durum ayni zamanda onun efendi ahlakin
olusturur. Pozitif enerji yiiklii iistinsan'in kimseye ihtiyact yoktur. Fakat siirii insani, stirekli

baskasina muhtag olmakla benligini yitirmistir. Bu yiizden siirli insan1 kole ahlakina sahiptir.

5 Friedrich Nietzsche, Boyle buyurdu Zerdiist. Trc. Firdevs Tunali (Ankara: Panama Yayinlari, 2011),8.
% Nietzsche, Aforizmalar, 40.

% Nietzsche, Aforizmalar, 33.

57 Nietzsche, Aforizmalar, 34.

%8 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, 117.

%9 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 69.

80 Cevizci, Felsefe Tarihi, 956.
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Yasami1 boyunca baskalarinin nesnesi olmustur. Yasamin ona sundugu hazlara kars1 da "hayir

ilkesi"ni kendisine referans kilmustir.

Nietzsche'ye gore tistinsan ise, kole ahlakindan uzak duran insandir. O, kéle ahlakinin
kotii bir eylem oldugunu diisiiniir. Kole ahlakinin, siirli insaninin davraniglar1 sonucunda elde
edildigine inanir. Bu ahlaka sahip birisi eylemde bulunurken kendi 6zgiir iradesine bagl
degildir. Sirf bagkasi bu eylemi yaptigindan dolayr onun da bu eylemi yapma gerekliligini

hissetmesidir.5!

Nietzsche iistinsan'1 sembolize ederken ¢cocuk metaforunu kullanir. " Béyle Buyurdu
Zerdiist " adli eserinde bu metaforu neden kullandigini agiklar: "Cocukluk giinahsizliktir,
yeniden baslangigtir. Bir oyun, kendi kendine donen bir tekerlek, ilk devingenlik, kutsal bir
‘evet'tir."%? Cocuk tiim varhgi ile bir dengeye karsilik gelir. O, sugsuzdur. O heniiz herhangi
bir ahlaki smirin icine dahil degildir. Daima olmas1 gereken yerdedir. Yaptigi eylemlerin
farkinda degildir. Siddet ve asabilik onun diinyasinda yoktur. O, kendisini gergeklestirmis bir

nevi iistinsan'dir.%3

Nietzsche'nin listinsan tiplemesi igin kullandig1 ‘dionysian’ kavramina bakmak gerekir.
Bu kavram {istinsan't anlamada basvurulacak kavramlardan biridir. Nietzsche'nin iistinsan'ini
daha iyi anlamamiz agisindan bu kavram onem tasimaktadir. Dionysian "birlik olma arzusu,
sahsiyetin Otesine uzanma, fanili§in ugurumu karsisinda giinliik yasam, ebedi {ireme,
verimlilik, tekerriir istenci; yaraticiligin ve yok etmenin birlik olmasi gerektigine dair bir
duygu anlamina gelir."® Dionysian kavrami i¢in yasami en acimasiz problemleri karsisinda
sag kalabilen ruha karsilik geldigini sdyleyebiliriz. Kisacas1 Dionysian insan tipi kolay bir

sekilde yilmayan insandir. Yani o ¢etin cevizdir.

Nietzsche, iistinsan'in yaratici 6zelligine vurgu yapar. Diisiiniire gore bu insan tipi hem
bireysel anlamda hem de toplumsal anlamda kendisini yetistirmistir. Uretkenligi kendisine
ilke edinmistir. Yaratici insan, kendisi ile barisik olan insandir. Bir isi yaptiginda kendisine
olan cesareti ve giiveni oldukca fazladir. Kendi benligini kendisi giliclendirerek yani terbiye
ederek agir bir imtihandan gecer. Boylelikle herkesten ¢ok kendisini en ¢ok o, bilir. Yaratici

insan kendi sorumluluklarini kendisi almayi tercih eder. Bagka birine sorumluluk yiiklemeyi

61 Selim Bozdogan, "Nietzsche'nin Ahlaki Elestirileri Baglaminda Modern Ozneyi Tahayyiil Etmek",
Yiiziincii Y1l Universitesi Iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 3 ( Ocak 2017): 41-42.

52 Nietzsche, Béyle buyurdu Zerdiist, 23.

83 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, 119.

84 Nietzsche, Giic Istenci, 638.
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sevmez. Toplum icinde yapmasi gereken bir gérevi varsa hemen yapmak ister. Gorevi ne
kadar agir olursa olsun o, bu yiikiin altinda ezilmeyecegini bilir. Ciinkii o, boyle yaparak
yaraticl bir insan olacagini diisiiniir.® Ustinsan kendi sorumluluklarini tasirken mutludur.
Ciinkii o sorumlulugu kendisine verilmis bir deger olarak goriir. Bu yiizden de kendisine

verilen bu degeri de korumak ister.

Yaratic1 insan, daima temiz kalmaya 6zen gosterir. Temizlik onun i¢in bir hayat
tarzidir. Temiz oldugundan cevresine de dikkat eder. O, ¢evresindeki kisilere satasmaz. Tek
kalmayi tercih eder ve bu yiizden de mutludur. O, kendi yasam tarzina ayak uydurabilecek
kimseyi bulamadigindan yalniz kalmay1 secer. Baskasindan bir fayda goremediginden ve
etrafinda saglam adama rast gelemediginden yalnizdir. Onun isi almak degil vermektir. Bu
yiizden o comerttir.® Nietzsche, yaratict insanin, comertlik ozelligini "Béyle Buyurdu
Zerdiist" adli eserinde soyle dile getirir. "Yoksul olmamin sebebi elimin dur durak bilmeden

bagislamasidir." ¢

1.3. F. Nietzsche'nin Egitim Anlayisi

Egitim bireyin dogup biiyiidiigii siire¢ i¢inde kendi kiiltiirii ¢cergevesinde yetistirilmesi
demektir. Genel olarak egitimin iglevi; hayatin her alanini insa edecek bireylerin
yetistirilmesidir. Bu egitimin gdrevi {stlenen Ogretim kurumlar araciligiyla
gerceklestirilmektedir. Bu kurumlarin amaci iyi bir vatandas veya iyi bir insan modeli

yetistirmektir.%®

Insanlik tarihinden bu yana ¢ogu toplumlar egitim sayesinde kiiltiirlerini benimsemis
ve yasama firsatin1 yakalamiglardir. Bir sonraki neslin kendi kiiltiirlinden ya da degerlerinden
haberdar olmasi yine egitim araciligiyla olmustur. Cocuklarin kendi kiiltlirlini tanimas1 ve
benimsemesi agisindan egitimin 6nemli bir rolii vardir. Bu kazanimi ¢ocuklara asilayan

degerin ise egitim kurumlar1 oldugunu unutmamak gerekir.%

"Alman filozof olan Nietzsche, kiiltiirel egitim felsefesinin irrasyonalist kanadinin

onemli temsilcisidir. Ona gore, kiiltlir olmadan egitim olamayacag: gibi, egitim olmadan da

8 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 75-76.

8 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 78.

57 Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, 101.

88 Sebahattin Cevikbas, 'Nietzsche ve Egitim", Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 10 (2014), 61.
8 Arslan, Felsefeye Giris, 389 .
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kiiltiir olmaz. Insanin, hayvanligmi asmasimn yolunu, kiiltiir olarak goriir. Bu nedenle de

egitimin amac, kiiltiirlii insanlar yetistirmek olmalidir.""

Nietzsche, egitimin kiiltiirel boyutunu ele alarak bireylerin bilinglendirilme noktasinda
onemli adimlar atmistir. Bu adimlardan birisi de "Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine"
kaleme almis oldugu eseridir. Bu eserinde Alman egitim sistemi ile ilgili elestiri ve Onerilerini

One siirer. Ayrica kendi egitim anlayis1 hakkinda da goriislerini beyan eder.

Nietzsche Alman egitim kurumlarini "ata yadigar1" olarak goriir. Bu kurumlar Alman
vatandaslarin ortak mirasidir. Bu nedenden 6tiirii de 6gretim kurumlari onun i¢in bir kiiltiiriin
koruyuculugunu tistlenir. Bu kurumlara deger verilmesi konusunda da tavsiyeler de bulunur.
Temel o&gretimden baglayarak yiiksek Ogretime kadar bitiin egitim kademelerinde

dgrencilerin sorunlart ile ilgilenmesi gerektigine vurgu yapar.’*

1.3.1. Nietzsche’nin Egitim Anlayisinda Temel ilke ve Kavramlar
1.3.1.1. Ustinsanin Yetistirilmesi

Nietzsche, insanin bir toplulugun veya grubun pargasi olmak yerine kendi olmasini
istemektedir. Nietzsche insanin tembelligi biran 6nce birakip amaglari dogrultusunda hareket
etmesini arzulamaktadir. Ciinkii Nietzsche, insanin diisiindiiklerinden ve isteklerinden baska
bir sey olmadigmi dile getirir.”> Bu baglamda Nietzsche, insanin olgunlasmasini ve dogru

secimler yapmasini saglayan egitimin 6nemine dikkat ¢eker.

Nietzsche'ye gore egitim; insanlarin kendisi olmasina, siirliden ayrilmasina ve {ist
insan olmasina yardim etmektir.”® Nietzsche'ye gore egitimin asil islevi, insanin gelisimine
yardimci olarak {istinsan olmasii saglamaktir. Bu yiizden Nietzsche, yasami bir 6grenme
stireci olarak goren {istinsanin ortaya ¢ikmasini istemektedir. Nietzsche, baskalarinin sdylem
ve eylemleri ile yasayanlari degil. Yani siiriiye tabii olan bireylerin ortaya g¢ikmasindan

rahatsiz duymaktadir. Onun arzusu, ideal olan {istinsanin yetistirilmesidir. O, bu istegini

0 Egitim Ajans1, "Kiiltiirel Egitim Felsefecisi Nihilist Nietzsche'nin Bildung Egitimi Idealimiz Olur
mu?", erisim: 30 Kasim 2017, https://www.egitimajansi.com/sahin-aybek/kulturel-egitim-felsefecisi-nihilist-
bildung--egitimi idealimiz-olabilir-mi-kose-yazis1-1173y.html.

"L Friedrich Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecesi Uzerine, Trc. Giiresel Aytag, 4. Baski (
Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 8.

2 Nietzsche, Egitimci Olarak Schopenhauer, 10.

8 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 44
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Aforizmalar adli eserinde sdyle belirtir. "Ogrenmek igin yasayani ve giiniin birinde iistiin

insanin yasamasi i¢in 6grenmek isteyeni severim."’*

Nietzsche'ye gore iistinsan kendisini egitmistir. O, saglam bir disiplinden ge¢mistir.

Kendi kendisini tanimis ve kendisine olan giiveni kazanmistir.”

Nietzsche bazi 6nemli gordiigii filozoflar1 iistinsan olarak kabul eder. Nietzsche,
filozoflarin ayn1 zamanda egitimci olduklarina isaret eder. Toplum igin filozoflarin bir model
rol tagidigini ifade eder. O, iistiin insanlar1 toplumun ayarticis1 Ve uyaricist olarak goriir.
Boylelikle iistinsanin birgok insana ornek oldugunu diisiiniir.”® Bu baglam da Nietzsche,
egitimin bu dogrultuda yani istinsanin yetistirilmesini istemektedir. Boylelikle topluma rol

model olacak bireylerin ¢ogalmasi da kaginilmaz olacaktir.

Nietzsche'nin iistinsan tiplemesini daha iyi anlamamz agisindan "Gii¢ Istemi”
kavramini bilmek gerekir. "Nietzsche felsefesinin fizik baglaminda kullanilan gii¢ kavraminin
metafiziksel muadili olan temel bir kavramdir."”” "Giig istemi, gii¢lii olma arzusu, kendisini
hicbir simir tanimadan her yone firlamak, her tarafa saldirmak seklinde gosterir. Fakat, bu
hayvani ve vahsi olan bir seydir. Oysa insani insan yapan sey, kendisindeki gii¢ istemini
koruyup yonlendirebilme yetenegidir."’® Bu baglamda "insanin kendisini ideal bir diizen
yaratma adina, kaosa diizen yiikleme amaciyla bir sekilde disipline etmesi, Nietzsche'ye gore
giic isteminin en yiiksek ifadesidir. Ustinsan, bagkalarindan c¢ok kendisini asabilen

baskalarinin degil de kendi kendisinin efendisi olabilen insandir. "

Nietzsche'nin XIX. ve XX. yiizyil egitim sisteminden beklentisi bu yondedir. Bireyi
aktif kilan, degerlerini dgreten ve istikbaline yon veren {istiin insanlar yetistirmektir.®% Bunu
gerceklestirecek olan da 6gretim kurumlaridir. Bu ylizden Nietzsche, egitim kurumlariin

Onemi tlizerinde sik¢a durmaktadir.

1.3.1.2. Sorgulama ve Diisiince Egitimi

Nietzsche egitim felsefesinde "Felsefeye dalmak" veya "Diistinmeye dalmak™ derken

neyi kastettigini soyle aciklar. "Asagi yukart sunu demek istiyoruz: aydin olmayi nasil

4 Nietzsche, Aforizmalar, 115.

S Kuguradi, Nietzsche ve Insan, T5.

6 Kucuradi, Nietzsche ve Insan, 82.

7 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 732.
78 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 733.
79 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 733.
8 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 128.
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basaracagimizi ciddi ciddi diisiinmeye calismak istiyoruz."8! Bilgili ve kiiltiirlii olabilmenin
yolu Nietzsche'ye gore felsefe'ye dalmaktan gectigi soylenebilir. Zira Nietzsche'nin
felsefesinde bir insan kendisinin derin bir varlik oldugunu bildigi anda aydinliga
kavusacaktir.%? Nietzsche'ye gore bu da ancak, kisinin felsefeye dalmasi ile miimkiin
olmaktadir. Bu baglamda Nietzsche'ye gore "insan agaca benzer, ne kadar yiiksege ve 1s18a

cikmak isterse, o kadar yaman kok salar yere, asagilara karanliklara, derinlige, kotiiliige."®®

Nietzsche sorgulamanin ve diisiince egitiminin 6nemine, XIX. ylizyill Almanlarin
egitim sistemi lizerinden anlatir. Nietzsche, Almanlar hakkindaki ilk elestirisinde, Almanlarin
artik diistinemeyen bir ulus olduklarin1 dile getirir. Nietzsche Almanlarin eskiye kiyasla
diisinme yeteneklerinin azaldigi tespitinde bulunur. Bu g¢agda devletin veya siyasi
ideolojilerin insanlarin ruhlarini teslim aldiklarini diigiintir. Ruhsal bir bozulma ile karsi
karsiya kalan Almanlarin, tiim ahlaki degerlerinin kaybolduguna inanir. Nietzsche'nin
{iziildiigii noktalardan birisi de Almanlarin kendilerine gore bir felsefelerinin olmamasiydi.3
Bu durum Nietzsche'yi derinden tizmiistiir. Fakat Nietzsche bu {iziintlisiinii az da olsa teskin
edecek bir agiklama yapar. Nietzsche'ye goére Almanlar kendi kendilerini bu hale getirdiler.
Nietzsche'ye gore Almanya'da basta kotli aliskanliklar olmak iizere insan yasamini tehdit
eden bir¢ok ¢ogu unsura rastlamak miimkiindiir. Nietzsche'ye gére bundan dolayr Almanlar
aptallast1.%° Kisacas1 Almanlarin, bu duruma gelmesinde disaridan herhangi bir dis giiciin
miidahalesi olmamugtir. Alman ulusunun, kendi kendilerini yok etmeye ¢alistiklar

sOylenebilir.

1.3.1.3. Kiiltiir

Nietzsche bir Alman vatandasi olmasina ragmen Almanya'nin kiiltlirlinii en ¢ok
elestirenlerden birisidir. Nietzsche, kiiltlirde meydana gelen bozulmalarin sebebi olarak
Oogretim kurumlarini sorumlu tutar. Klasik lise ve {iniversitelerde yetisen Alman
ogrencilerinin, nasil egitildikleri hususunda 6nemli itiraflarda bulunur. Nietzsche, "Putlarin
Alacakaranhigi” adli eserinin yedinci boliimde "Ne Oldu Bu Almanlara?” basligi altinda

Almanlarin egitim ve kiiltiire dair ¢okiis nedenlerini siralar.%®

81 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 23.

8 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 127.

8 Nietzsche, Aforizmalar, 41.

8 Friedrich Nietzsche, Putlarin Alacakaranhigi, Trc. Ismet Zeki Eyiiboglu, 5. Baski (fstanbul: Say
Yayinlari, 2014), 65-66.

8 Nietzsche, Putlarin Alacakaranhig, 66.

8 Nietzsche, Putlarin Alacakaranlig, 65.
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Peki Alman 6gretim kurumlarinin bu hale gelmesinde kimin rolii vardi? Nietzsche'ye
gore bunun tek sorumlusu devlettir. Cilinkii Nietzsche devletin, 6zellikle egitim kademesinde
demokrasiyi kendi menfaati dogrultusunda kullandigimi diisiinmektedir. Bu ylizden egitim
konusunda devlete siirekli itirazlarda bulunur. Nietzsche 'ye gore devlet, boyle yaparak sadece

Almanlarin sonunu hazirlamaktadir.?’

Nietzsche, 6grencilerin diisiince 6zgiirliiklerinin ellerinden alinmasiyla istikballerinin
de ellerinden alindigin1 ifade eder. O, Alman klasik liselerinde 6grenim goren genglerin kendi
kiiltiirlerinden habersiz egitildiklerini diistiniir. Sadece bilgi i¢in burada olduklarini varsayar.
Bir siire sonra bu okullarin bilgiyi dgrenciye aktarmaktan uzaklastigini gozlemler. Klasik
liselerde verilen egitim ile gitgide gazeteci yetistirilmesi Yolunda adimlar atildigina sahit
olur.® Klasik liseler artik, egitim yuvalari olmaktan ¢ikip, medyanin uydusu haline
dontigmiislerdir. Nietzsche bunun tek sorumlusu olarak egitimcileri goriir. Klasik lisede
genglerin bozulmamis ruhlarina gazetecilik ruhunu asilamak oldukga tehlikelidir. Bu
gazetecilik miihriinii damgalamaya c¢alisan kisi 6gretmenin kendisidir. Her seyden habersiz
bliyliyen bu fidanlarin saglikli bir sekilde yetistirilmesi ancak egitimcilerin elleri ile
miimkiindiir.2° Bu baglamda Nietzsche, liselerde yasanan bu aci1 tablo karsisinda dgretmenlere
sert bir dille haykirir: "Bizim tika basa doldurulmus liselerimiz, bizim yiginlastirilmis,

salaklastirilmis lise 6gretmenlerimiz yozlasmus, yetersizdir."%

Nietzsche'nin klasik liselerde sikinti olarak gordiigii diger bir konu klasik kiiltiiriin
yeterince anlasiilmamasidir. Klasik kiiltiirden kasit Grek ve Roma kiiltiiriidiir. Nietzsche'ye
gore Alman klasik liselerin en biiyiik yanlisi, miifredatinda ideal bir kiiltiir yani klasik kiiltiire
yer vermemesidir. Filozof, klasik kiiltlirliin 6gretici oldugunu ifade eder. Nietzsche,
XIX.ylizyilin "bilim i¢in kiiltiir", "bigimsel kiiltiir" ve "klasik kiiltiir "den olusan bir kiiltiir
corbasindan bahseder. Nietzsche'ye gore kiiltiir corbasinda yer alan bu {i¢ kiiltiiriinde birbirleri

ile tutarsiz olduguna dikkat ¢eker. %

8 Nietzsche, Putlarin Alacakaranlig, 69.

8 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 35.

89 Nijetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 35-36.
% Nietzsche, Putlarin Alacakaranhig, 69.

91 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 38-39.
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Peki Nietzsche'ye gore klasik liseler nasil hakiki bir kiiltiire sahip olacaklardir?
Filozofa gore ilk olarak, klasik liselerin revize edilmesi gerekir. Fakat bu revizenin

gergeklesmesi igin tek sart vardir. Almanlarin kendi ruhunu diizeltmesi ya da arindirmasidir.®?

Nietzsche g¢aginin egitim anlayisimi elestirirken "Kiiltiir Derisi” kavramina dikkat
ceker. "Egitim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine" adli eserinde Nietzsche, kendisi ile yakin
bir arkadasinin konusmalar1 iizerinden bu kavrami agiklar. EgZitimin degistirici yOoniiniin
oldugunu arkadasinin ise hi¢ degismedigini dile getirir. Bu baglamda Nietzsche, XIX. ylizyil
modern insanin degismez tarafi olarak sadece akil yani iradesini goriir. Bunun disinda goriilen
her seyin bir "kiiltiir derisinden" ibaret oldugunu savunur. Nietzsche kiiltiir derisi ile birlikte

insanin, kendi hayatinmn orijinalligini bozduguna isaret eder. %

Nietzsche, XIX.ylizyilda gercek anlamda kiiltiir ile i¢ ice olanlarin sayisiin az
oldugunu belirtir. Pek az kisinin, kiiltiir i¢in gayret ettigini, diger insanlarin ise sadece kiiltiir
ugrast verdigini soyler. Nietzsche, modern insanin, kendilerine bir kiiltiirlii siisii vererek,

insanlar aldatacaklarindan bahseder.%

Son olarak Nietzsche, egitimde hakiki olan kiiltiire dikkat ¢eker. Nietzsche'ye gore
hakiki kiiltiir, para kazandiracak veya gelir elde edecek bir kiiltiir degildir. Kim kiiltiirden
bdyle bir talep de bulunursa kiiltiir ondan uzaklasir. Nietzsche'ye gore hakiki kiiltiir temizdir.
Kiiltiire kars1 egoist niyet besleyenlere karsi bilgece bir tavir sergiler. Kendisini arag olarak
gormek isteyenlere firsat vermez.® Nietzsche'nin egitimden beklentisi, hakiki olan kiiltiiriin
asilanmasidir. Bu konuda Nietzsche, hakiki kiiltiiriin egitim ve diger kiiltiirlerle olan iliskisini
sOyle acgiklar:

"Oyleyse, dostlarim, bu kiiltiirii, bu narin ayakli, nazli gék¢el Tanr1y1, ne olursunuz o
ise yarar, arada bir kendine kiiltiir diyen, ama zaruretin, ticaretin, yoksullugun yalnizca

entelektiiel hizmetgisi olan kizla karistirmayin. Ama sonunda bir is ve bir ekmek teknesi vaat

eden her egitim, bizim anladigimiz manada kiiltiire gotiiren egitim degildir. Yalnizca hayat

miicadelesinde insanin kendi benini kurtaracak ve koruyacak yola bir yonlendirmedir."%

92 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 48.
9 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 25.
9 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 26.
9 Nijetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 65.
9 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 65.
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1.3.1.4. Dil Egitimi

Nietzsche, egitim ve kiiltiirtin bir parcasi olarak gordiigli dile 6nem verir. Bundan
dolay1r Alman filozof, kiiltiiriin devamliligin1 saglayan bu unsura dikkat ¢eker. Dilin insan
yasamindaki gergekligini ortaya koyan diisliniir, insanin ana diline olan hassasiyetine de
vurgu yapar. Nietzsche'ye gore bir insanin sanat ile olan bagi giiclii ise ana dilini ¢ok iyi
kullaniyor demektir. Bundan dolay1 Nietzsche, insanlardan dillerini ciddiye almalarin1 ister.
Bireylerin ana dilini etkili konusabilme adina 6gretim kurumlarinin 6nemine deginir. Filozof,

kiiltiiriin bir pargas1 olan dilin bozulmasinda egitim kurumlarmi sorumlu tutar.®’

Egitim kurumlarimin asil islevi Ogrencilerin ana dillerini daha iyi kullanmasinm
saglamaktir. Nietzsche, nitelikli 6grencilerin yetismesi ve erdemli bir toplumun insasi i¢in
egitim kurumlarinin ana dil iizerindeki Onemine deginir. Bu kurumlarda gorev alan
egitimcilerin ana dili 6grenciye kazandirmasi gerektigi noktasinda da uyarmaktadir.
Ogretmenler, 6grencilerin ana dilini daha iyi kullanmalar1 igin uygun bir ortam
olusturulmalidir. Ciinkii iilkenin gelecegi olan c¢ocuklar, toplumsal kademelerde Onemli
gorevler iistleneceklerdir. Nietzsche, dil konusunda cahil kalmis gengligin egitilmesi
konusunda uyarilarda bulunur. Nietzsche, 6grencilerin ifade tarzlarin1 daha giizel bir sekilde

aktarmasini ve dil bakimindan yetersiz olanlarin kendilerini yetistirmelerini istemektedir. %

"Nietzsche, bir yoniiyle, yok edilmesi, bir bagka yoniiyle yenilenmesi, canlandirilmasi
gereken klasik lise ruhuna iliskin bu karsithigr neyin dogurdugunu inceler ve klasik lise
deneyimi olan herkesin sikayetci oldugu "Dil (Almanca) Dersi" iizerine diisiinmeye cagirir."%
Nietzsche Almanca dersinin ne kadar 6nemli oldugunu belirtir. Bu yiizden Almanca diline

sahip olunmasi i¢in su agiklamalar bulunur:

"Simdi herkes dogal olarak Almancasini, gazete Almancasi ¢aginda ne kadar olabilirse
o kadar kotii yazip o kadar kotii konusuyor: bu nedenle yeni yetisen oldukga seckin, yetenekli
her geng, 1y1 begeninin ve siki bir dil disiplininin fanusuna sokulmalidir. Bu miimkiin degilse,
o zaman ben tez elden tekrar Latince konusulmasini yeglerim, ¢iinkii bdylesine berbat edilmis

ve 1rzina gegcilmis bir dilden utang duyuyorum."*%

Nietzsche'ye gore son zamanlarda Ogretim kurumlarinin, Almanca dersini

baltaladigina dikkat ¢eker. O, klasik liselerin bilgiden ziyade gazetecilik i¢in egitildiklerini

9 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 34.

9% Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 34.

9 Cevikbas "Nietzsche ve Egitim", 70.

100 Njetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 33-34.
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diistiniir. Bu yiizden Nietzsche, Almanca dersinin, hangi amaci gozeterek verildigi hususunda
dikkat edilmesi gerektigini belirtir. Ancak o zaman Almancanin ne kadar giivenilir ve degerli

bir ders olacagindan sz edilecektir.!%

1.3.1.5. Ac1 Cekme

Nietzsche'ye gore insan, yasam i¢inde aci1 ¢ekerek 6ziinii bulmaya c¢alisir. Bundan
dolay1 ac1 ¢ekme ile yasamin 6grenilmesi arasinda giiglii bir bag oldugunu savunur. Ona gore
insan, yagami boyunca ne kadar ¢ok aci ¢ekmigse o kadar bir seyler 6grenmis demektir. Bu
goriisiiyle Nietzsche, XIX.ylizyll filozoflarindan farkli birisi oldugu sdylenebilir.
Nietzsche'nin "Egitimci Olarak Schopenhauer ™ adli eserinde "aci ¢ekmek" kavramini
Johann Master Eckhart ve Schopenhauer {iizerinden ornek gostererek egitim goriislerine yer

Verir.

Felsefe tarihinde ac1 kavramini hayatin bir amact olarak géren kisi Schopenhauer'dir.
Schopenhauer'a gore aci, evrenin en temel ve mithim meselesidir. Alman filozof insanin
iradesine engel olan seylere aci, tercih edip ulastigi seylere de haz adini verir. Ona gore
yapilan her eylem bir ihtiyagtan dolayr kaynaklanir. Karsilanan ihtiyaglar insana haz verir.
Fakat bu durum Schopenhauer'a gore gegicidir. Arzu tatmin edilince hazzin fonksiyonu biter.
Tekrardan bir arzu baglar. Schopenhauer'a gore insanin asil dikkat etmesi gereken yasam
icindeki acilarla miicadele etmesidir. Ona gore insan, aciy1 6grenince o zaman yasadiginin
farkina varacaktir.'%2 Bu baglamda Nietzsche, ac1 ¢ekme karsisindaki durusu ile insana 6rnek

bir rol olarak Schopenhauer'r gosterir.

"Diirtist olmak gerekirse hepimizin bir kerecik bile olsa gercekten kizmasi gerek.
Schopenhauer'daki insan imgesi bunu yapmamiz dogrultusunda bizi cesaretlendirmeli,
Schopenhauer'ct insan, diiriistliige i¢kin olan ac1 ¢ekmeyi goniillii olarak iistlenir."*%® Bu

yoniiyle Nietzsche, Schopenhauer'in iyi bir egitimci oldugunu hatirlatir.

Nietzsche bilgi arayisinda i¢i i¢ine sigmayan bir egitimci kimliginden bahseder. Bu
kimlige sahip kisinin de Schopenhauer oldugunu soyler. Nietzsche'ye gore Schopenhauer,
bilimin soguk ve algak tarafsizhigindan uzak, diiriistliigliyle 6n planda olan birisidir.

Schopenhauer, yasam icinde aci ¢ekmenin farkinda olan bir filozoftur. Biiyiik bir 6gretmen

101 Njetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 35.
102 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozligii, 6.
103 Nietzsche, Egitimci Olarak Schopenhauer, 42-43.
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olan Schopenhauer, diinyada mutlu bir yagam beklemenin imkéansiz oldugunu dile getirir. Ona

gore bir insanin, ulasabilecegi en yiiksek deger kahramanca yasamaktir.1%

Nietzsche'nin Schopenhauer'dan sonra J.Master Eckhart'a hitaben "Seni miikemmellige
en hizli bicimde ulastiracak sey ac1 ¢ekmektir!® diyerek J. Master Eckhart'in gercek anlamda
bir egitimci oldugunu belirtir. Ayrica Nietzsche act ¢ekmenin 6grenme {izerinde etkisi
oldugunu hatirlatir. Nietzsche, acilar karsisinda yasamina yon vermis olan bu filozofu, diger

insanlara 6rnek gostermektedir.

1.3.1.6. Egitimin Daraltilip Genisletilmesi: Halk Egitiminin Gereksizligi

Nietzsche, yasadigi ¢agin egitimini etkileyecek iki 6nemli karsit akimdan bahseder. Bu
akimlarin 6gretim kurumlarinin i¢inde gelismesini biiyiik bir tehlike olarak goriir. Nietzsche

egitim-Ogretim sorunlarini belirledigi durumda ortaya ¢ikan iki meseleyi sdyle agiklar:

" Etkileyici bakimidan ayni1 derecede mahvedici, sonuglarinda ise birlesen iki akim.
Biri 6gretimin elden geldigince yayginlastirilip genisletilmesi tepkisi, oteki ise Ogretimin
kendisinin azaltilip zayiflatiimast tepkisi. Ogretim ¢esitli nedenlerden dolayr en uzak
cevrelere kadar tasinmalidir; egilimlerden birinin istegi bu. Oteki ise dgretimin en yiice, en
soylu ve en yiiksek iddialarindan vazgecip kendini baska herhangi bir hayat bi¢imine, mesela

devletin hizmetine vermesini bekliyor." 1%

Nietzsche'ye gore O6gretiminin genisletilip yayginlagtirilmasi egitim adina biiyiik bir
sorun teskil eder. Ciinkii 6gretimin genisletilip yayginlastirilmasinda hedef para kazanmaktir.
Egitim kurumlarini gelir elde edilecek bir sektor haline getirmektir. Olabildigince ¢ok bilgi ve
kiiltiir elde ederek maliyeti iyi bir duruma getirmektir. Kiiltiir bu anlamda kisinin kolay bir
sekilde para kazanmasia yarayacak bir ara¢ haline gelir. Bu baglamda 6grenimin gercek
sorumlulugu sadece ¢ok sayida 'gecerli' birey yetistirmektir. Ayn1 parada oldugu gibi gecerli
olan tiim seyler. Nietzsche'ye gore modern 6gretim kurularin amaci 'gecerli’ insan sayisini

artirmaktir. Yani daha cabuk bir sekilde para kazandiracak insan yetistirmektir.1%’

Nietzsche'ye gore modern toplumun gormek istedigin insan tipi 'gecerli' insandir. Bu
yiizden modern toplum ¢ok sayida 'gegerli’ insana sahip oldugu zaman mutlu olabilir. Egitim,

topluma haz ve fayda sagladig1 olciide degerlidir. Kiiltiir ise bu siiregte insanin, sadece

104 Nietzsche, Egitimci Olarak Schopenhauer, 44.

195 Nietzsche, Egitimci Olarak Schopenhauer, 43.

106 Njetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 27.

107 Njetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 27-28.
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diinyevi arzularini karsilayan bir ara¢ haline gelir. Bu baglamda Nietzsche, kiiltiirii kiiresel

anlamda para kazandiracak ve ticaretin devamini saglayacak bir unsur olarak goriir. 1%

Nietzsche, Ogretimin genisletilip yayginlastirilmasinda devleti su¢lu bulur. Ciinkii
Nietzsche'ye gore devlet, kiiltiiriin olabildigince yayilmasini ve genislemesini istemektedir.
Devlet bir beklenti i¢cindedir. Yetki alan1 olduk¢a genistir. Cok sayida kullanima hazir araci
vardir. Bundan dolay1r amacina ulasmasi kac¢inilmazdir. Nietzsche'ye gore devlet egoisttir.
Sadece kendi varligini muhafaza etmek icin 68retime miidahalede bulunur. Yani kiiltiiri
kendi egemenligi altina almaya calisir. Maasli isgilerine ve askerine yaptirim uygulayarak ne
kadar giiglii oldugunu gosterir. Bunu da Ogrenimi kullanarak kiiltliir iizerinden yapar.
Nietzsche'ye gore devlet, kendi kurumlarina ve toplumuna yarar saglayacak islerle mesgul

oldugu igin kiiltiirlii bir devlettir.1%®

Ogretimin yayginlastirilmasina karsi bir akim olan dgretimin daraltilmas1 noktasinda
ise Nietzsche'nin goriisleri kendine 6zgiidiir. Nietzsche, bilim adamlarimin bilimden bagka
alanlara yonelmediklerini ve bu sahalarda kendilerini gostermediklerini belirtir. Ona gore
bilim adamlari, insan yasami i¢in miithim olan bu alanlara sanki dokunmuyorlar bile.
Nietzsche'ye gore bu kimseler kendi alanlarinda yetenekli goziikseler bile oteki alanlarda
halkin seviyesinden daha asagidadirlar. Nietzsche bilim adamlarin1 hayat1 boyunca bir vidayz,
kulpu veya bir makineyi ¢evirmekten baska bir sey yapamayan fabrika iscilerine benzetir.!*
Nietzsche'ye gore bugiine kadar insanlarin bilim i¢in kendilerini feda ettiklerini ve kosulsuz
kabullendiklerini dile getirir. Bu baglamda tipki dinlerin amacina ulastig1 gibi bilimdeki is

béliimiiniin de is ayn1 amaca dogru yoneldigini diisiinmektedir. 1!

Sonug olarak Nietzsche, egitim i¢in tehlike olusturan bu iki akimin, bir araya gelerek
bir gazete kiiltlirlinii meydana getirdigini dile getirir. Bilgi agisindan donanimli ve tecriibeli
egitimcilerin yerini gazetecilerin aldigina dikkat ¢eker. Bu yiizden gazete kiiltiiriiniin basta

egitim olmak {izere diger alanlara da etki ettigini sdyle belirtir:

"Gazetecilikte o iki yon birlegsmektedir: 6grenimin yayginlasmasi ve daralmasi burada
tokalagmaktadir; gazete tam da burada &grenimin yerini almakta ve bilgin olarak da hala
kiiltiir iddiasinda bulunan kimse, biitlin hayat tarzlari, biitiin sanatlar, biitiin bilimler

arasindaki eklemleri macunlayan bu yapiskan araci katmana sirtina dayiyor; bu katman, iste

18 Nietzsche, Egitimci olarak Schopenhauer, 58-59.

109 Nietzsche, Egitimci olarak Schopenhauer, 59.

110 Njetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 29.

111 Njetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 29-30.
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ancak gazete kagidi kadar saglam, onun kadar giivenilir. Gazetede, ¢agimizin o tuhaf kiiltiir
niyeti doruga ulasiyor. Aym sekilde gazeteci, anin hizmetlisi, biiyilkk dehanin, ebedi yol

gostericinin, ondan kurtaran kisinin yerini aliyor." 2

Nietzsche yasadigi donemin egitim kurumlarina hakim olan bu iki akima ¢oziim

olabilecek iki model One siirer:

"Ogretim kurumlarimiza egemen iki karsit, etkileri bakimindan ayn1 derecede yikici,
sonuglart bakimindan birlikte ilerleyen iki akim wvar: birincisi; '6gretimi olabildigince
genisletmek' hirst; ikincisi ayni seyi daraltmak ve zayiflatmak hirsi. Birincisine kiiltiir,
gittikge daha genis cevrelere taginmali, oteki egilime gore Ogretimden, en yiice, muhtesem
iddialarindan vazge¢mesi ve baska bir hayat bigimine, yani devlet bigimine hizmet ederek
boyun egmesi bekleniyor. Ogretimi bu korkung genisletme daraltma egilimlerine bakarsak,
umutsuzca garesiz kaliriz, eger giiniin birinde bu ikisine karsi tam Alman ve gelecegi tam
zengin egilimlerin zafer kazanmasina yardim etmek miimkiin olmazsa. Bu demektir ki elden
geldigince biiylik bir genisletmenin karsiti olarak daraltma ve yogunlastirma giidiisii ve

ogrenimin karsit1 olarak, onun giiclendirilmesi ve kendine yeterli olma giidiisii."**3

Nietzsche'nin tizerinde durdugu diger bir konu ise "Halk Egitimi"nin gereksiz
olmasidir. "Nietzsche, kitlelerin egitimi ve hakiki egitim ayrimina gider. Siradan insanlarin
hayatlarin1 idame ettirebilmeleri igin; temel bilgi ve becerilerle donatilacaklart bir egitim

almalarimi savunurken; hakiki egitimin seckin insanlarin egitimi oldugunu soyler." 114

Halk egitimi konusunda olduk¢a umut verici konusanlara kars1 Nietzsche, siipheyle
bakar. Ciinkii Nietzsche'ye gore egitimden beklenilen amag bir kitle egitimi degildir. O, tek
tek secilmis kimselerin diinyada devasa ve kalici izler biraktiklarini savunur. Nietzsche
kitlelerin bu diinyada sadece kendilerine hizmet ve itaat edilmesi i¢in var olduklarini diisiiniir.
Halk egitiminde Kkitleler, 6gretimde yasanilan sorunlara disaridan bir miidahale bulunur.
Fakat seckin olan bireyler daima 6gretim ile i¢ i¢edirler. Onlar Nietzsche'nin goziinde birer
kahramandirlar. Halk kiiltiiriinii yasatan ve destekleyen kitleler degil bu kiiltiire sahip ¢ikan

bireylerdir.1t°

12 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 30.

113 Nietzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 10. .

U4 Bgitim Ajansi, "Kiiltiirel Egitim Felsefecisi Nihilist Nietzsche'nin Bildung Egitimi Idealimiz Olur
mu?".

115 Njetzsche, ég“retim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 51.
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1.3.1.7. Platon'un Idealar Ogretisine Getirilen Elestiriler

Nietzsche, bilgi felsefesinde Platon'un idealar Ogretisindeki diisiincelere farkli bir
boyut getirerek "idealar 0gretisini" yeniden anlamlandirmaya ¢alismistir. O, Platon'un ikinci
bir diinya olarak idealar aleminden bahsetmesine ve bu alemdeki bilgilerin hakiki oldugu
fikrini elestirmistir. Nietzsche, Platon'un idealar goriisiiniin kaynaginin ne olduguna iliskin
arastirmalarda bulunmustur. O, bu kaynagin salt bir rasyonalizmden beslendigi sonucuna
varmistir. Nietzsche, Yunan filozofun magarasindan ¢ikis olmadigin1 ve onun ileri siirmiis

oldugu bilgilerin de sahte bilgiler oldugunu belirtmisgtir.1*®

Nietzsche, magaranin yani yasadigimiz diinyanin ger¢ek olduguna dikkat ¢eker. O,
diinyanin sadece akilla anlasilabilir bir mekan olmadigin1 bunu destekleyecek bilginin de
dogru olmadigini ifade eder.!*” O, Platon'un epistemolojisine sert elestirilerde bulunur. Bu
baglamda Nietzsche, Platon'un idealar i¢in ileri siirdiigii bilgilerin Bati'nin ¢okiis stireci
yasadigin1 belirtir. O, Bati'nin metafizik, insan ve egitim anlayisin1 olumsuz ydnden

etkilenmesinde Platon‘un epistemolojisinin hatali olduguna vurgu yapar.

Nietzsche, bir yasam filozofu olma sebebiyle yasama olan gii¢ istencinin dnemine
deginir, O, yasama doniik ¢abanin 6nemine dikkat ¢eker. Platon'un ise gii¢ istencinden yoksun
oldugunu vurgular. Yani bu diinyayr hige sayip 6biir diinyanin énemli oldugunu savunan
Platon'a kars1 ¢ikar. Nietzsche'ye gore Platon'un bdyle diisiinmesi Bati1 toplumunu nihilizme
stiriikleyen bir sonugtur. Platon'a gore yasadigimiz diinyada eylemlerimizi degerleri kilan
olgii, idealler alemidir. Idealler alemine gére yaptigimiz eylemlerin iyi ve kotii oldugu
bilinmektedir. Bu baglamda Nietzsche'ye gore XIX.yiizyll da Bati insanin ve yasaminin;
degersizlesmesi, anlamsizlagsmasi ve zayiflamasi Platon'un idealler 6gretisinin sonucudur. Ona
gore Platon Ogretisinin benimsenmesi, Bati'min koskocaman bir bosluga, higlige ve

amagsizliga dogru yol almasina neden olmustur.!8

Sonug olarak Nietzsche'ye gore "Nihilizm, hastalikli bir ruh halini ifade eder."'!° Bu
hastalikli ruh en ¢okta Platon'un idealar fikrinin altinda yattigin1 diistinmektedir. Bu yiizden

Nietzsche, nihilizmin yayilmasmin sonucu olarak hastaliklt ruhlarin ¢ogalmasindan endise

116 Cevizci, Felsefe Paradigma Tarihi, 948-949.

117 Cevizci, Felsefe Paradigma Tarihi, 949.

18 Ebru Oner- Sebahattin Cevikbas, Nietzsche'nin Platon Elestirisi:Platoncu Degerlerin Yeniden
Degerlendirilmesi, Aragtirma Makalesi, Kaygi dergisi, 31 (2018), 109-112.

119 Nietzsche, Aforizmalar, 223.
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duymaktadir. O, basta egitim olmak iizere hedeflenen ideal insan profilinin, ortaya

¢ikmasinda en biiyiik engellerin Platon ve Platoncu sahte bilgilerin varligindan s6z eder.

1.3.1.8. Egitimde Tarihin Gerekliligi

Nietzsche "Zamana Aykirt Bakislar 2" (Tarihin Yasam Icin Yarar: ve Sakincasi) adli
eserinde yasadigi donemi, Antik Yunan felsefesinin olgiitlerine gore irdeler ve elestirir.
Alman filozof bu eserinde Yunan kiiltiirtine iliskin 6nemli tespitlerde bulunarak ¢aginin tarih
anlayisin1 degerlendirir. O, ¢aginin en biiyiik problemlerinden birisi olarak tarihi goriir. Ona
gore Tarihgilige korii koriine baglanmak XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan bir hastaliktir. Nietzsche
bu durumu bir tehlike olarak algilar.*?® Ayrica Nietzsche, kendisinden 6nceki diisiiniirlerin
insan anlayiglarini degerlendirirken, filozoflarda tespit ettigi eksiklik tarih duygusunun

olmayigidir.*?!

Nietzsche'ye gore XIX. yiizyilda yaygin olan egitim anlayist "historik bir egitim"dir.
Bu egitim sistemi, tarihin merkezinden ve amacindan kopuktur. Arzulanan hedef, bireylerin
cok kisa bir zaman iginde "gezen bir ansiklopedi" haline getirmektir. Nietzsche, bu yetisen
insanlarin, giinliik yevmiyle calisan gazeteci tipi olduklarim ifade eder.'?? Nietzsche egitim
sisteminin tarihi boyle bir arag olarak kullanilmasina karsi ¢ikar. O, tarihin 6nemli bir kiiltiir
aktaricis1 oldugunu ve tarihin yasanilmasi gerektigini savunur. Nietzsche, insanin tarihe
ihtiyaci oldugunu soyler. Fakat ona gore tarih, insanin yasamina ve eylemleri i¢in gereklidir.
Bundan dolay: tarih degerlidir. Yasama fayda saglayan yani insanin hizmetine sunulan tarih
kiymetlidir. Aksi takdirde insan yasamani ¢irkin hale getiren ve zararli davranislar gizlemeye

calisan bir tarihin 6nemi olmadigimi savunur.'?

Nietzsche'ye gore tarih, sadece bir bilim olarak diisiiniilemez. O, tarih'in bagimsizligini
kabul eden insanlara karsidir. Nietzsche, boyle bir diisiince ve eylem i¢inde olanlarin
yasamlarimin sonuna geldiklerini hatirlatir. Ona gore tarih, kiltlirii insanlarin hizmetine
sunmali ve yeni olusacak olan kiiltiirlerin varligin1 devam etmelidir. Tarih tek bagina insanlar
egemenligi altina almamalidir. Tarihe yon veren veya tarihi kendi uydusu haline getirmeyi

amaglayan giiclerin varligindan bahseder. Nietzsche'ye gore tarihe asir1 bir sempati iginde

120 Talip Kabaday1, Nietzsche ve Egitim, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 20 (2001),
180 - 184.

121 Onder Yalgintas, Foucault ve Heidegger'in Insan Anlayisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi,
2007), 22.

122 gyiguradi, Nietzsche ve Insan, 97.

123 K abaday, Nietzsche ve Egitim, 181.
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olmanin hayati pargalayip, yozlastiracagini ifade eder. '?* O, agir1 bir sekilde tarihe ilgi

duymanin, insan yagamina zarar getirebilecegini dikkat ¢eker.

Nietzsche'ye gore "unutma kapasitesinden yoksun bir insan, mutsuzluga mahkamdur.
Eger yanilmiyorsam, Nietzsche'ye gore unutmak, yaraticit bir eyleme atilmak i¢in, insanin
yiikten, kendisini engelleyen seylerden kurtulmasidir; elbette burada s6z konusu olan asiri

tarihten ve tarih egitiminden kurtulmaktir."'?°

Nietzsche'ye gore tarih ve tarih egitiminin asir1 bir gii¢ olarak algilanmasi, Kkisinin
gelisimi tizerinde olumsuz etki birakacagini soyler. Bu olumsuz etkilerden bazilar1 sunlardir;
Kisiligin zayiflanmasi, iggiidiilerin tahrip edilmesi ve yaraticilik fikrinin yok olmasidir.
Ayrica asini tarih ve tarih egitimi insanin, yasama karsi olan gii¢ istencinin zayiflanmasina
neden olur. Bu yiizden Nietzsche, tarihin ger¢ek manada anlasilmasini istemektedir. O,
Insanin yasamina hizmet edecek ve giinliik islerini kolaylastiracak bir tarih anlayisindan
bahseder. Bu yiizden o, Tarih egitimini énemser. Nietzsche'ye gore tarih ¢aligmalarinda

bulunmak insanoglunu; putlardan, sapkin ideolojilerden ve hatalardan arnmasini saglar. 128

1.3.1.9. Nietzsche'nin Sanat Anlayisinda; Tragedya ve Miizigin Yeri

Nietzsche bilim, felsefe, edebiyat ve sanat alaninda kendisini 6n plana g¢ikaran bir
diistintirdiir. Alman filozof, ¢alismalarin1 sadece bir alana mahsus kilmamistir. Nietzsche
okurlarina vermek istedigi mesaj1 gerek elestiri yoluyla gerekse miizik yoluyla besteleyerek
aktarmistir. Onun bir kolu miizikte diger kolu ise sahip oldugu diinya goriisiinii yansitir. Her
ne kadar Nietzsche felsefe tarihinde bir filozof olarak bilinse de aslinda bir miizisyen
oldugunu da unutmamak gerekir. *’ Bu baglamda sanati yasamin bir parcasi olarak goren
Nietzsche, tragedya ve miizige karsi ilgisi vardir. Bu da bize Nietzsche'nin bir bagka egitimci

yoniinii oldugunu gdstermektedir.

"Nihayet Nietzsche'nin sanata verdigi anlam c¢ergevesinde, sanat, bize yasamin

yiizeyselligini, duyusal yiizeyin altindaki yanilsatici 6ziin pesinden kogsmaktansa, bu ylizeyde

durmanin derin hakikatini 6gretir."'?8

124 Friedch Nietzsche, Tarihin Yasam icin Yarar: ve Sakincasi, Trc. Mustafa Tiizel (Istanbul: Tiirkiye is
Bankas1 Yayinlari, 2015), 14.

125 Kabaday, Nietzsche ve Egitim, 181.

126 Kabaday1, Nietzsche ve Egitim, 182.

127 brahim Odabas1, Nietzsche ve Miizik, Cumhuriyet Universitesi (Yiiksel Lisans Tezi, 2015 ), 7.

128 Erdem, Nietzsche, Perspektivizm, Yorum ve Anlam, 297.
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1.3.1.9.1. Tragedya

Tragedya, Nietzsche'nin Antik Yunan sanat anlayisini ortaya koyan sanatsal bir
kavramdir. Bu kavram Nietzsche'nin felsefesinde tiyatro sanatina karsilik gelir. O,
tragedyanin kokeninin trajik korodan dogdugunu ileri siirer. Tragedyanin baslangi¢ olarak bir

koro halinde meydana geldiginden s6z eder.!?®

Nietzsche 1872'de kaleme aldigi Die Geburt der Tragodie aus dem Geiste der Musik
adl1 eseri ortaya koymustur. "Bu eserde Nietzsche, Sokrates 6ncesi Grekler’in yasamin olanca
acimasizligina karsi onunla basa ¢ikma dogrultusunda ortaya koymus olduklar: tragedyalara
dikkat ¢eker. Tragedyalar Nietzsche’ye gore; olusun dayanilmaz agirligi altindaki Grekler’in,
sanat vasitastyla hayati c¢ekilir hale getirdikleri eserlerdi. Siirekli bir akis i¢indeki olus
diinyasinin ilkesi olan Dionysos ile onu bigimlendirmek suretiyle, insan yasami igin g¢ekilir
hale getiren bireysellik ilkesinin {istiin akli olan Apollon’un birlikteliginden dogmaktadir
tragedyalar. Nietzsche, Sokrates’e kadarki Grek diisiincesinin, bu ¢esit harika sanat eserleriyle
iistlin bir diislince olarak devam ettigini, fakat Sokrates’ten sonra akilcilik yoluyla yasami ve

olusu karsisina alan bir kisveye biiriindiigiinii sdyler."3

Nietzsche, sanatta iki Ogeyi kendisine referans kilar. Biri Apollon digeri ise
Dionysos'dur. Apollon: Nietzsche Tragedyanin Dogusu adli eserinde, insan yasamindaki en
temel iki egilim arasinda kurdugu karsithgin, klasik ahenk, 6zdenetim ve dengeyi temsil eden
unsurdur. 3 Nietzsche sanatta Dionysos ruhunu yasamin istedigi olan, giiciin dinamik ve
tutkulu hali, insanin kendisini esrime ya da sarhosluk hali i¢inde ictepi ve atilimlara bakmasi
halidir.*¥? O, sanatin gelisimi olarak Apolloncu ve Dionysos¢u olan ikilige baglh oldugunu
ifade eder. 133 Nietzsche bu iki dnemli unsuru birbirinden ayiran ya da birini digerinden iistiin

tutan zihniyetleri elestirir. Ozellikle Sokrates'i bu konuda elestiriye tabii tutar.

129 Nietzsche, Friedrich. Tragedyamn Dogusu. Trc. Mustafa Tiizel. 8.Baski. Istanbul: Tiirkiye s
Bankasi Kiiltiir Yayimlari, 2018.44.
130 Danto, Nietzsche Hayati Eserleri ve Felsefesi, 4.
181 Cevizci, Felsefe Paradigma Sézligii, 126.
132 Cevizci, Felsefe Paradigma Sézligii, 468.
133 Nietzsche, Tragedyanin Dogusu, 17.
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1.3.1.9.2. Miizik

Nietzsche sanatlar arasinda 6zellikle miizige daha c¢ok ilgisi vardi. "Ciinkii o miizigi
maddeden en uzak sanat olarak goriir. S6z konusu kor iradeyi ve onun insan yasami

lizerindeki etkisini hice indirme dogrultusundaki en 6nemli arag olarak miizigi goriir." 134

Nietzsche, felsefe tarihinde miizik ile varlik arasinda bir baglant1 oldugu fikrini ileri
siiren diisiiniirlerden birisidir. "Insanin ancak miizik ile kendi varolusunu gergeklestirme
imkanima kavusabilir. Insan miizikte kendisini acar, miizikle kendisini bulur. Bir bakima var
olmanin, tiim potansiyelleri miizikte gizli gibidir."**® Kisacas1 Nietzsche, miizik ile varolus
arasinda bir bag oldugunu ve insanin kendi varolusunu miizik ile 6grenebilecedi konusunda

onemli fikirler ileri stirmiistiir.

Nietzsche'ye gore "miizik, her zamankinden daha ¢ok ve daha igsel gormeye ve
sahnedeki olay1 narin bir yumak gibi ¢6zmeye zorlarken, i¢ diinyaya bakan manevilestirilmis
géziimiiz i¢in de sahnedeki diinya iceriden aydinlatilmig bir diinya olarak sonsuz
genisletilmistir. Cok daha yetersiz bir mekanizmayla, dolayli yoldan, s6zden ve kavramlardan
yola c¢ikarak, goriilebilir sahne diinyasinin ve onun i¢ aydinlatmasinin s6z konusu icsel
genislemesine ulasmaya calisan s6z bestecisi buna benzer ne sunabilir?"* Alman filozofa
gore sanatta bunu gerceklestirebilecek tek alan miiziktir. Ayrica bu sdylemleri ile Nietzsche,

bir nevi miizikte Dionysos unsurun etkin olmasi gerektigini de ifade etmektedir.

"Sonug¢ olarak Nietzsche, diisiince diinyasinda sanata yer vermis, miizigi sanat
hiyerarsisinde en lst diizeye ¢ikarmis ve iistinsan olabilme yolunda miizigin gerekli olduguna
vurgu yapmistir. Insan hayatinda miizigin yerinin tekrar sorgulanmasmi saglayacak

diisiinceleri ile de felsefe ve sanat alaninda mihenk tas1 olmay1 basarabilmistir."**’

134 Danto, Nietzsche Hayat1 Eserleri ve Felsefesi, 4.
135 (Odabasi, Nietzsche ve Miizik, 43.

136 Nietzsche, Tragedyanin Dogusu, 129.

187 Odabasi, Nietzsche ve Miizik, 57.
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IKiINCi BOLUM

2. MUHAMMED iKBAL'iN iDEAL iNSAN VE EGIiTiM ANLAYISI

2.1. Muhammed ikbal'in Hayati

Muhammed Ikbal, 1873'de Pakistan'in Siyalkot kentinde dogmustur. ikbal'in ailesinin
orta sinifa mensup inanghi kimselerden olustugu bilinmektedir. Biiylik babasi Kesmir

asiretinin ileri gelenlerindendir. 1%

Muhammed ikbal'in babasinin adi Nur Muhammed'dir. Onun Babasi, dini kimligiyle
On plana ¢ikan mutasavvif biri olarak bilinmekle birlikte, tasavvufta derinlesmis alimlere olan
hayranligt ve baghligi sayesinde insanlarin itibarin1 kazanmistir. Ayrica o, yakinlar

tarafindan "Okumamus Filozof" olarak taninan birisidir.**°

Ikbal, ilk egitimini Siyalkot’ta tamamladiktan sonra yiiksek &grenimini gormek
amaciyla Lahor'a gitmistir. O, genclik yillarinin biiyiik bir kismin1 Lahor sehrinde gegirmistir.
Siir ve edebiyat konulu miinazaralara katilarak c¢aligmalarini bu tiir ortamlarda ortaya koymus

ve donemin sair ve yazarlarim kendisine hayran birakmustir.4°

1899'da Felsefe alaninda Yiiksek Lisansimi bitiren filozof, Oriental College Arapga
Béliimiinde 6gretim gorevliligine baslar. Ikbal'in bu iiniversiteye gelmesinde biiyiik bir etkisi
olan Prof. Thomas Arnold'un oldugunu da unutmamak gerekir. Bu da bize Islam filozofunun,

Batil bir diisiiniiriin dikkatini cektigini gdstermektedir.'*!

Yiiksek lisansii basari ile tamamlayan Ikbal, daha sonra doktoraya baslama karar
alir. Ikbal doktora programinda "Iran'da Metafizik" konulu tezi yazar ve bu ¢alismayr Miinih

Universitesi'ne sunar.42

Ikbal, 1908'de hukuk fakiiltesini bitirir. Bu yillarda Islam diisiincesi baglaminda

iilkenin ¢esitli yerlerinde konferanslar vermeye baslar. Londra'da faaliyet gosteren Miisliiman

138 fkbal, Benligin Swrlar, 5.

139 Muhammed ikbal, Cavidname, Trc. Halil Toker, 3. Baski (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014), 11.
140 Myhammed ikbal, Sarktan Haber, Trc. Ali Nihat Tarhan (Istanbul: Timas Yaynlari, 2018), 11-12.
141 fkbal, Cavidname, 12.

142 Muhammed ikbal, Kulluk Kitabi, Trc. Ali Nihat Tarlan (istanbul: Timas Yayinlari, 2017), 16.
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Birliginin daimi iyelerinden birisi olur. Takvimler 27 Temmuz 1908'i gosterdiginde

memleketine donme karar1 alir.1*3

1934'de amansiz bir hastaliga yakalanan Ikbal'e, doktorlar tarafindan bogaz kanseri
teshisi konulur. Yaklagik dort yil bu kanser ile miicadele eden filozof 1938'in sonunda kansere
yenik diiser. Doktorlarin yogun ilgisine ragmen Ikbal, durumun ciddiyetini anlar.}4* ikbal'in

Oliimiin son anlarinda dile getirdigi bir siiri soyledir;
Gegip giden nagmeler geri gelir mi, gelmez mi?
Hicaz semtinden tatl bir riizgar eser mi, esmez mi?
Bu fakirin devri sona erdi.
Bir daha bu dleme, sirra vakif insan gelir mi, gelmez mi? %
Ikbal'in belli basl eserleri sunlardir;

"Manzum eserleri: Esrar-1 Hodi, Rumuz-i bi-Hodi, Peyam-1 Masrik, Bang-1 Dera,
Zebiir-i Acem, Cavidname, Misafir, Bab-1 Cibril, Pes Ci Bayed Kerd Ey Akvam-1 Sark, Zarb-

1 Kelim, Armagan-1 Hicaz.14®

Mensur Eserleri: Ilmu'l iktisad, The Devolepment of Metapysics in Persia (Iran da
Metafizigin Gelisimi), Six Lectures on the Reconstruction of Religious Thought in Islam

(Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii), Stray Reflections (Yansimalar)"'4

2.1.1. Yasadig1 Cag ve Miisliimanlarin Sorunlar:

XX. yiizyil bilimin, egitimin, sanatin ve teknolojinin ilerledigi cag olarak bilinir. Bu
yoniiyle XX.yiizy1l birgok topluma huzur ve rahatlik getirmistir. Fakat bu asirda yasanilan
olaylar siirekli bir gelisme gostermemistir. Modern ¢ag olarak ifade edilen XX.yy da

beklenmedik bir sekilde biiyiik siyasi afetler, musibetler ve trajik durumlar ortaya ¢ikmugtir.148

XX. yiizyllda hem Dogu’da hem de Bati’da dengelerin bozuldugunu sdyleyebiliriz.
Bati'da gelisen siyasi ideolojilerin ¢atismasi yeni savaslarin ¢ikmasina neden olmustur. Bu

savaslarin belki de en yikici etkisi, topraklarin isgalinden ziyade insanlarin ruhlar1 tizerinde

143 Tkbal, Cavidname, 13.

144 Tkbal, Kulluk Kitabi, 19.

145 fkbal, Kulluk Kitabi, 19.

146 fkbal, Cavidname,16-20.

147 fkbal, Cavidname, 20-21.
148 Cevizci, Felsefe Tarihi, 963.
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etkili olmustur. Bagka bir sekilde ifade edecek olursak bu savaslar, insanlarin benliklerini

yitirerek, kdle durumuna diismelerine neden olmustur.

Dogu toplumlarinin gelismesi 6niinde biiyiik bir engel teskil eden kapitalizm, fasizm,
emperyalizm ve diger siyasi akimlar etkilerini zaman zaman gostermislerdir. Miisliimanlarin
maddi ve manevi degerlerini ele gecirmeyi amaglayan bu giiglerin, en 6nemli metodu da
somiirgecilik olmustur. Bu c¢agda Miisliimanlar1 diigman olarak goren sOmiirgeci bir
zihniyetin varligindan soz edilebilir. Miisliimanlar1 zayiflatmaya calisan bu giiclere kars1 ikbal
gibi dirilis sembolleri ortaya ¢ikmistir.1*® Ikbal Miisliimanlar1 dini hassasiyetlerini yitirmis,
iman ve agktan yoksun nesillerin yetismemesi i¢in uyarmistir. Dinin, ahlakin ve benligin yok
oldugu bir toplumda c¢okiisiin yasanacagmni Miislimanlara gdstermek istemistir. Ikbal

Miisliimanlar i¢in 6nemli baz1 tespitlerde bulunmustur.

2.1.1.1. Ben/Benlik Sorunu

Benlik kavrami Muhammed Ikbal'in diisiince diinyasin1 gdzler oniine seren bir
kavramdir. TDK so6zliigii benligi; bir kimsenin 6z varligi, kisiligi, onu kendisi yapan sey,
kendilik, sahsiyet olarak tanimlamistir.’>® Bu kavram; irade sahibi olan bireyin bu yéniiyle
diger insanlardan farkli oldugu anlamina gelir. Aym1 zamanda bu irade durumu, insanin

kendisini bir sahsiyet olarak ortaya koymasini saglayan bir kuvvet olarak da bilinir.***

Insam diri tutan benliktir. Benligini kaybetmis bir insanin varligindan séz etmesi
oldukca zordur. Benliginden kopmus bir insan, yasasa bile bagkalarinin kolesi olarak varligini
siirdiirecektir. Ikbal, kendi ayaklar1 {izerinde durabilmenin ve dzgiir yasayabilmenin tek yolu

olarak benligi korunmayi isaret eder:

"Sinenden tekbirini yiikselt. Topragina iksirini sal. Benligine saril, muhkem saril ve

bahtiyar yasa. Kaderini kimsenin eline verme!

Miisliiman benligine sahip olmakla tamam olur. Topragindaki benlik oldii mii kéledir.
Eger kendini kendi malint bilirsen, kendisinden baskasina bakmak, ondan bir sey beklemek

haramdir.

19 Ali Seriati, Biz ve [kbal, Trc. Derya Ors, (Ankara: Fecr Yaymevi, 2006), 16 .
150 Tiirk Dil Kurumu, " Tiirk Dil Kurumu Sozciikleri", erisim: 8 Mayis 2019, http://sozluk.gov.tr.
181 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozligii, 213.
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Miisliimanlar kendilerini hakkiyla goriip tamidiklart zaman, her denizde inci gibi
degerli bir yer aldilar. Eger benliklerini kaybederlerse, senin canina yemin ederim ki,

oliimlerini satin almus olurlar.” *5?

Ikbal, Bati'nin benliginin zayiflamas1 sonucunda &ziinii kaybettigini ve hatta yok olma
stireci ile kars1 karsiya kaldigini hatirlatir. Bati, benligini yok ederek ayni zamanda ahlaki
degerlerini de yitirir. Ikbal Bati’nin i¢inde bulundugu bu elem verici durumdan Miisliimanlar,
haberdar eder. ikbal Dogu'nun bu hastaliktan dolay1 ciizzama yakalandig1 ve aciz kalindigimi
su siirinde dile getirir:

“Benligi 6ldiigii icin Batimin ruhu nursuz,

Benligi 6ldiigii i¢in Dogu ciizzama yakalandh.

Benligi oldiigii i¢in Arap ruhu cansiz ve hareketsiz.

Irak ve Acem bedeni damarsiz ve kemiksiz kaldl.

Benligi 6ldiigii icin kirtk kanathdir Hintli,

Kendisine kafesini hela, yuvasint haram kildi.

Benligi oldiigii i¢in Harem piri de
w153

Miisliiman'in ihramini satmaya mecbur kaldl.

Ikbal'in felsefesinde benligin anlami ruha denk gelmektedir. Bu ruh insanin varligim
muhafaza eden tek gili¢ olarak kabul goriir. Bati'min ve Dogu'nun ruhsuz kalmasi benligin
ortadan yok olmasi ile esdegerdir. Ikbal ruhunu kaybeden bir milletin hayat sahnesinde artik
bir islevinin de kalmadigini beyan eder. Ikbal, Dogu'nun i¢inde bulundugu bu ruh halini s6yle

aciklar:

"Ne Kdbe'de ne de kilisede "benlik" duygusu uyanmamaistir.

Sanki Sark milletlerinin ruhu, afyon ¢ekip uyumustur.” *>*

Ikbal'e gére benligini yitirmis bir insanin, 6zgiirliigiinden de bahsedilmez. Benligini
kaybeden kisi, kendisini bagkalarinin kolesi olmaya mecbur hisseder. Boylelikle

gereksinimlerini karsilayabilecek ve kendisini tatmin edebilecek efendiler bulmaya calisir.

152 fkbal, Kulluk Kitabi, 55-56.
158 {kbal, Musa Vurusu & Hicaz Armagani, 108.
154 fkbal, Kulluk Kitabi, 128.
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Ikbal'e gore bir kisi daima baska birilerine ihtiya¢ duyarsa benligini zayiflatmis olur.™ ikbal

son olarak benlik konusunda Miisliimanlara su tavsiyelerde bulunur:
"Batiy1 terk edip bul benligini!
Farkindaysan eger batinin hilesinin
Tilkiligi birak, aslanligi meslek edin!

Tilkilik ne gecim derdine diismek !

Hak aslaminin aradigi ise ozgiirce 6lmek!"™

2.1.1.2. Asir1 Ban Taklitgiligi

Ikbal, XX.yiizy1lda sorun olarak gordiigii diger bir nokta Miisliimanlarin Bati'y1 taklit
etmesidir. "Ikbal'e gore, milletlerin topyekun benliklerini zayiflatip yikan korii kériine
taklitciliktir.""®" Ciinkii ikbal, bireyin yasami icin en degerli olan varhigin benlik oldugunu

hatirlatir;

"Benligini korii koriine taklit ile harap etme.

Bu diinyada tek bulunan inciyi korumalisin."™>®

Ikbal, benligini Bat1 taklitciligiyle kdreltmis olan Miisliimanlarin, artik dogru bilgiyi
elde edemeyeceklerini belirtmistir. Ikbal, "Kulluk Kitabi" adli eserlerinde konu ile ilgili su

dizeye dikkat ¢ekmistir:
"Gozleri mahkiumiyet ve taklit ile kér olanlar, apagik hakikatleri dahi goremiyorlar.

Artik mezarlarimin yamna yaklagsmis olan Garp medeniyetlerinin Islam alemini

diriltmesi miimkiin miidiir?'"™

"Ikbal, bat1 kiiltiir ve medeniyetini siddetle elestirir. O, Miisliimanlarin Avrupalilar
gibi bilim ve sanatta ilerleme kaydetmelerini, ancak bunu yaparken taklitten kaginmalarin1 ve

benliklerini kaybetmemelerini ister. "6°

155 Tkbal, Benligin Swrlari, 40.

156 {kbal, Cavidname, 102.

157 Cevdet Kilig, Biiyiik Miiteffikkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, (Ankara:
Muradiye Kiiltiir Vakfi Yaynlari, 1994), 147.

158 Tkbal, Kulluk Kitabi, 199.

159 fkbal, Kulluk Kitabi, 158.

160 Selma Benli, Ikbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler, Ankara Universitesi, Dil ve
Tarih- Cografya Fakiiltesi Dergisi, 33: 1-2, (1990), 21.
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Ikbal, Miislimanlarin artik kendi dzlerine donmelerini ve Bati'y1 taklit etmekten

vazgecmeleri gerektigini vurgular.

"Ne zamana kadar yabancilarin isigryla parlayip duracaksin? Baskalarin sarabiyla
sarhos olmussun, ayil artik!" ¥

2.1.1.3. Kalplerdeki ""Ask'’ Eksikligi

Insanoglu kendisine, yasadig1 topluma, dogaya ve Allah'a karsi askla yakinlasmaya
caligir. Kalpte yatan ask, sayesinde insan dostluk kurabilir ve samimi bir ortam olusturabilir.
Kalbinde eksik ask tasiyan kimse hem kendisine hem de bagkasina karsi yabancilagir. Bu
baglamda Ikbal, Allah'a ibadet edilmesindeki en énemli unsurun kalp olduguna isaret eder.
Ikbal, sadece akilla iman etmenin yanlhshigima dikkat ¢eker:

"Akil La ilah dese bile, ne geger ele;

Kalp ve goz Miisliiman degilse bir anlami yok." 1%

Islam filozofu diger bir misrasinda ise askin dnemine sdyle vurgu yapar:

"Farz edelim akil kitabini okuyup bitirdin. Ne yazik ki ask bahsini hi¢ anlamamigsin!

Kabe'yi tavaf ettin, kilise etrafinda doniip dolastin. Ne yazik ki kendine doniip bir

kere bakmadin." %2

Ikbal'e goére ibadetlerin anlam kazanmasmi saglayan sey, kalplerde bulunan agk
duygusudur. Ask biitiin ibadetlerin ruhunu olusturur. Inanan her insan, Allah'a ask ile teslim

olur.

Ikbal, Miisliimanlarm Bati'nin zenginliine aldanmamalar1 gerektigini gercek olan ask

oldugunu hatirlatir. Bati'nin boylesine degerli bir unsurdan yoksun oldugunu sdyle agiklar:
"Su konforlu hayat, su yoneticilik, su ticaret;
Ancak Kalp, nursuz sinede teskinden mahrum" 164
Diger bir dizesinde ise Ikbal:

"Avrupalilar hakimiyet nesesi ve ticaret servet ii samani igindeler.

161 Muhammed Ikbal, Islam Toplumunun Yapisi, Trc. Ali Yiiksel ( istanbul:Beka Yayinlari, 2011), 108.
162 {kbal, Musa Vurusu & Hicaz Armagani, 108.

163 fkbal, Sarktan Haber, 134.

164 Tkbal, Musa Vurusu& Hicaz Armagani, 192.

40



Fakat karanhk gogiisleri icinde goniilleri huzurdan mahrumdur.*®®
Ikbal oglu Cavid'e hitaben yazdig1 "Cavidname"adl eserinde ise ;

"Avrupalinin alevi islanmais, sénmiis

Gozlerinde gii¢ var ama kalpleri lmiis." 1%

Sonug olarak sunu sOyleyebiliriz; manevi degerler, insanin 6ziinii teskil eder. Aksi
takdirde maneviyattan yoksun kalmis bir insan, maddiyatin kélesi olur. Ikbal, Miisliimanlarmn

Batililar gibi kalpsiz kaldiklarini ve bu yiizden ¢okiis slirecini yasadiklarin1 diistinmektedir.

2.1.1.4. Molla ve Aydin Sinifinin Gérevini Icra Etmemesi

Ikbal, donemin din adamlarindan ve sofilerinden oldukca rahatsizdir. Bu din sinifinin
manevi diinyalarinda sevgi veya askin kalmadigina vurgu yapar. Ikbal'e gore bu sahte kilikli
insanlar Islam'm suurundan ve mesajlarindan olduk¢a uzaktirlar.!®” ikbal din kisvesine
biiriinen bu kisilerin, Islam'm manevi degerlerinden yoksun kaldiklarini diisiiniir ve
kalplerinde, aska dair hicbir seyin olmadigini savunur. Bu kisilerin kalpleri ¢ilirlimeye yiiz
tuttugundan Islam'm nurundan da uzaklasmislardir. Bu tiir hocalardan istifade etmeyi
diisiinmek biiyiik bir hatadir. Ciinkii bu hocalarm dis goriiniisleri Islam’a (kilik-kiyafetleri)
uygun olsa da i¢ diinyalar1 (zihin ve kalp diinyalar1) Islam dininin gereklerinden oldukca

farklidir. Ikbal, Miisliimanlar1 sahte din hocalarma karsi sdyle uyarmaktadir:

"Alimler Kur'an ilminden uzaklasmis

Sofiler sakal uzatip kurt gibi yirticilagmag!" 158

Ikbal, bircok Miisliimanlarin bu sahte din adamlari tarafindan aldatildigini diisiiniir.
Filozof, Kendisine ilim siisii veren bu kimselere giivenilmeyecegi konusunda uyarmaktadir.
Ona gore bu sahte din sinifinin, eylemlerinde ve sdylemlerinde bir hikmet aramanin anlamsiz

oldugunu soyle izah eder:

"Kilise ihtiyarlart ya da Harem(Kabe) seyhleri... Hi¢cbirinin sozlerinde ve amellerinde
bir yenilik, bir ibda yoktur."

Sofinin tarikatinda ancak "Hal" sarhoslugu vardwr. Mollanin seriatinda ise yalniz

"Kal" (s6z) sarhoslugu vardr." *%°

165 Tkbal, Kulluk Kitabi, 188.
166 fkbal, Cavidname, 84.

167 fkbal, Kulluk Kitabi, 13.
168 fkbal, Cavidname, 272.
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Son olarak Ikbal, toplumda vahsi bir avci gibi hareket eden bu kisilerin islam'la
herhangi bir baginin bulunmadigina isaret eder. Ikbal bu vahsi kurtlarin sofrasma yem

olmamak i¢in Miisliimanlara su 6giitte bulunmaktadir:
" Ey isin i¢ yiiziine vakif olmayan bir kag kiginin kurbani olan!
Bir goniil sahibi olmak icin ne kadar gam, keder satin aldin.
Benligine sahip olan birisi ile bir ka¢ dakika oturup sohbet etmek

Mollalarin tiirlii tevilleri icine dalmaktan ¢ok daha iyidir." 1™

2.1.1.5. Ummet Bilincinin Ortadan Kaybolmas:

Miisliimanlar bir binanin tuglalar1 gibi bir biitlindiirler. Bir tuglanin bozuk ya da ¢iirtik
olmasi1 diger tuglalarin yikilmasina neden olur. Miisliimanlar da binanin tuglalar1 gibi
birbirlerine kenetlenmelidirler. islam, Miisliimanlarin iimmet bilinciyle hareket etmelerini

emretmektedir.

Ikbal, insanin toplumsal bir varlik oldugunu ve giiciinii toplumdan almasi1 gerektigi

hususundaki goriislerini "Esrdr-1 Rumuz'" adli eserinde sdyle kaleme almistir:
"Bagllik toplumda rahmet, fert icin,
Fertte cevher olsa olgun milletin!
Kudretin olduk¢a baglan topluma
Hiir bu insan, tazelik ver sen ona.
"Ruha baglan" der. Resullah ki bak,
J1ATL

Seytan elbet kim cemaatten uza

Tarihten bu yana en giiclii {ilkeler, birlik halinde olarak yeryiiziine hakim olmay1
basarmislardir. Yani siirekli bir takim ruhuyla hareket emislerdir. Tek basina yasamayi
arzulayanlar ise zamanla pargalanmislardir. Miisliman toplumlarinin bir araya gelip

giiclenmesi gerektigi yerde bu davranisi Batililarin sergilemesi Ikbal'i derinden iizmektedir:
"Tiirk, Iran ve Arabistan Bati'va baglanmus

Herkes batinin oltasina takilmis kalmus!

169 fkbal, Kulluk Kitabi, 142-145.
170 fkbal, Kulluk Kitabi, 70.
171 Muhammed ikbal, Esrdr-1 Rumuz, Trc. Ahmet Metin Sahin (Istanbul: Karbon Yaynlari, 2018), 26.
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Bati'min emperyalizmi Dogu'yu ytkmis
Kominizm dinin parlakligint ¢almuis!

"Bati Lordu bastan asag hile, aldatmaca

Vatan severligi degil, ayrimciligi ogretti dindara
O birlesme pesinde, sen ayrimcilikta

172

Sam, Filistin ve Irak't umursamamakta

Yakinlasma ve dayanisma i¢inde yapilan biitiin davraniglar, insanlar arasinda baglarin
kuvvetlenmesine sebep olur. ikbal, Miislimanlarin tek bir viicut haline gelmesi icin
peygamberimizin  insanlar1  birlestiren  ozelliginden  bahseder. Insanlik tarihinde
peygamberimiz birlestirici giiciin temsilcisi iken amcas1 Ebu Leheb ise ayristirmanin veya
otekilestirmenin temsilcisidir. Ikbal, kaybolmus veya terk edilmis olan {immetin ruhunu

tekrardan diriltmek icin su 6giitte bulunmaktadir:

"Mustafa (s.a.v) birlesmeyi, Ebu leheb nifak ve ayrilmay: icat etmistir. Hakikat evvela

hangi millete 6gretilmistir.

Bilmeniz lazimdir ki Arap'in varligi maddi hudutlar da degil Muhammed'in ruhu ile

ayakta durabilir." 173

Muhammed Ikbal, artik ¢ok zaman ge¢gmeden Miisliimanlarin kalkip tekrardan eski

giicline kavugmalari i¢in serzeniste bulunmaktadir:
UYAN!
Derin uykuya dalan gonca, uyan uyan;kalk,
Nergis gibi goziinii agip etrafina bak.
Safa sarayimizi keder talan etti bak
Kuslar otiiyor,uyan!ezanlar okunmada...
Bu atesli feryatlar, her tarafi kavurdu,
Her tarafta bir figan...Uyan derin uykudan,

Derin uykudan uyan! derin uykudan uyan!

172 fkbal, Cavidname, 79-80.
173 fkbal, Kulluk Kitabi, 155.
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Seher vaktidir, giines ufukta yiikseldi bak!

Seherin kulagina kanl bir kiipe takt:.

Sahralardan, daglardan;kafileler,kervanlar yola koyuldu,uyan!
Ey diinyayr géren goz,anlayan géz! Uyan da gor,ne haldedir cihan!
Uyan derinden uykudan,

Derin uykudan uyan!Derin uykudan uyan!

Ezeli kanunu Hakk, sana emanet etmis,

Allah'in varsa eger sagi sen,solu sensin!

Topraktan yaratilan bir kulsun sen, ey insan!

Lakin zemin de sensin, evet zaman da sensin,

Hakk'a ermek surrinin sarabini ic ve kan

Stiphe ugurumundan firla, kendini kurtar!

Ne duruyorsun davran! uyan derin uykudan,

Derin uykudan uyan! Derin uykudan uyan ! 174

2.2. Muhammed ikbal'in insan Anlayisi

Insan kavram icin genel gecer bir tanimda bulunmak kolay degildir. insan denilen bu

varliga tanim getirmek istiyorsak dncelikle insanin iki yoniine dikkat cekmemiz gerekir. Peki
insanin bu iki yonii nedir? Birincisi, insanin biyolojik yonii ikincisi ise insanin misyon
yoniidiir. Insanin biyolojik yonii genellikle her insanda benzerlik gdsterir. Her insanin
yasamini devam ettirmek i¢in bir bedene ve bir ruha sahip olmasi gibi. Iste bu onun biyolojik
yoniinii gosterir. Fakat insanin ikinci yonii i¢in ayn1 seyleri sdyleyemeyiz. insanlarm diinyaya
bakist ve amaclar1 faklidir. Her insanin yasaminda {istlendigi goérev ve sorumluluklart
farklidir. Birisine gore hayatin amaci sadece diinyadan haz almak iken baskasi i¢in hayatin

amaci1 Allah'a kul olmak olabilir. Insanin bu iki yoniinii bir araya getiren unsur ise "ben"dir.

Ikbal insanin heniiz diinyaya gelmeden dnce diinyanin nasil bir yer oldugunu hatirlatir.

Kainat darmadagin ve olabildigince esrarengiz sirlarla doluydu. Bu diizensizlige ve

174 fkbal, Sarktan Haber, 206-207.
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basibozukluga care olarak insan denilen varlik ortaya ¢ikti. Bu diinyay:1 yasanabilir duruma

getirdi. Insanin yaptig1 dokunuslarla yeryiizii daha anlamli ve ¢ekici hale geldi.}”

Ikbal, idealleri ugruna her seyi feda edebilen, dzgiirliigii kendisine ilke edinen ve
siirekli eylemde bulunan insan modelini arzular. ikbal'in felsefesinde insan; evrende boslugu
dolduran bir madde degil evrene anlam katan bir degerdir. Kainat ve esya onun g¢abasiyla

deger kazanir.

Ikbal'e gore yasamin gayesini anlayabilmenin yolu insan benliginin anlasilmasindan
gecer. Ona gore insan, benlik bilincine sahip biri olarak viicut bulmustur. Ozgiirliigii olan biri
ancak 'ben'e sahip olabilir. Bu ben ise algilayan, umudu olan, diis kurabilen, hiiziinlenen ve

amaglar1 dogrultusunda yasayan bir varliktir.17

Benlik kavrami, bircok Islam filozof tarafindan tartisilarak giiniimiize kadar gelmistir.
Islam felsefe tarihinde ve yasadigimz cagda bu kavram "ben", "tin", "cevher", "nefs
"vasam", "ferd" "sahsiyet", '"kisilik" ve '"kendilik" vb. anlamlarina gelecek bigimde

kullanmuslardir.1’” kbal diisiincesinde insan1, insan yapan degerin benlik oldugu sdylenebilir.

Ikbal'e gore biitiin insanlar 6zgiir bir kimlige ait bir ben tasir. Varligin 6ziinii teskil
eden her bir atom kendi iginde bir ben'dir. Kainat i¢inde bulunan varliklarin derecelerine
bakilmaksizin her varlik bir ben olarak bilinmelidir. Bu alemin sahibi olan yaratict da bir
ben'dir. Bu ben ise mutlak olan ben'e karsilik gelir.!”® ikbal'e gore yaratict mutlak ‘ego’ ya
tekabiil eden giictiir. Fakat insan da mutlak ben ile yakim bir iliski icindedir. Insana
ozgiirliigiinii, bilincini ve sorumlulugunu kazandiran mutlak ben'dir. Insan yaraticisina Kars:
daha iyi bir kul olabilmek i¢in eylemlerine ve sdylemlerine dikkat eder. insan bu ilahi giic ile

hareket ederse aktif olmay1 basarabilir.}"®

Ikbal, insanoglunun sadece bedenden ibaret olmadigini ruhun da bu varligin
olusumundaki roliine dikkat ¢eker. Onun felsefesinde, bedeni yiiceltip ruhu ise gérmezden
gelmek aklin alabilecegi bir durum degildir. ikbal, insanin biyolojik yoniinii agiklarken beden

ve ruhun biitiinliigiinden bahseder:

75 K.G Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, Trc. Necmettin Tozlu (Ankara: Anakara Okulu Yayinlari
2003), 74.

176 Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
20/1 (1987): 84.

17 Biisra Hazinoglu, Din Psikolojisinde Nefs Anlayisina Katkilar: Muhammed Ikbal Ornegi, (Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2015),15 .

178 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan", 83.

19 Tahsin Yurttas, Muhammed Ikbal Felsefesinde Benlik Kavrami ( Zihin Felsefesi Acgisindan Bir
Tahlil), (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2009), 50.
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"Insanoglu dedigin, bir var bir yok olma biiyiisiidiir.
Tanrt sirridir; kelimeler kifayetsiz ifade etmeye

Aklin karismazsa sana agik¢a séyleyeyim:

Insanoglunun varligi ne ruh ne de bedendir." **°

Sonug olarak Ikbal, Kur'an'in insan1 tamittig1 sekilde anlamaya ¢alisir. Bu dogrultuda
diisiincelerini temellendirmeye 6zen gosterir. Yunan diisiincesi veya bagka kiiltiirlerin etkisi
altinda kalmadan hareket etmeye ¢aba gosterir. Bu baglamda iki tiir insan profili ortaya koyar.

Birincisi kole insan iken ikincisi ise insan-1 kamil'dir.

2.2.1. Pasif insan: Kole insani

Batinin s6zde medeniyet diye adlandirdigi somiirgecilik anlayis1 Miisliimanlarin
hiirriyetini etkilemigtir. Bu somiirgecilik ilk olarak Miisliimanlarin ruhlarim1 daha sonra
bedenlerini tutsak etmistir. ikbal XX.yy Miisliimanlarmin &zgiirliigiinii kaybettiklerini ve kole
bir duruma nasil diistiiklerini eserlerinde aciklar. Ikbal, insanin en temel haklarindan olan
ozgirliik hakkina 6nem verir. Bu hakkin 6nemini de su benzetme iizerinden anlatir: "Hiir
insanin bir anlik hayati, mahkum icin bir senelik dmre bedeldir. Eyvah, bir mahkum igin

zamanin gegisi ne kadar agir ve fecidir."*8!

Ikbal, o6zgiirliigiinii yitirmis bir insanin rahatlikla kole olabilecegini hatirlatir.
Miislimanlarin  bir an ©6nce Bati taklitciligini vazgecmelerini istemektedir. Ikbal,
Miisliimanlarin 6zgiirliigiinii tekrardan kazanabilmenin ve esaretten kurtulmanin formiiliini
sOyle anlatir:

"Ibret géziiyle bakarim Avrupa'ya

Ey onun taklidinin esiri olan! Ozgiir davran

Kuranin etegine yapis, Ozgiirliigiinii kazan." %2

Ikbal, kdleligin insan1 getirdigi durumu su sekilde agiklar:

"Kolelik, bedendeki gonlii 6ldiirtir. Ruh, beden iizerinde bir yiik haline gelir. Kolelik,
geng bir adami ihtiyar ve zayif bir insan haline koyar. Koélelik, ormandaki aslanin disini soker.

Kolelik bir milletin fertlerini birbirine diisiiriir, diisman eder. Imama uymayan cemaat gibi

180 {kbal, Musa Vurusu& Hicaz Armaganz, 76.
181 fkbal, Kulluk Kitabi, 162.
182 jkbal, Cavidname, 92.
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kimi kiyamda, kimi secdedir. Fertler birbiriyle ugrasir, her birinin ayr1 bir derdi vardir.
Kolelik, Allah adamina ziinnar baglatir. Kolelik, onun cevherini degersiz hale getirir. Daha
sonbahar filan ortada yokken onun dali ¢irilgiplaktir. Canindan 6liim korkusundan baska bir
sey bulamazsin. Zevki yolunu sasirtmistir. Akrep ignesini panzehir sanir. Daha 6lmeden,
cesedini sirtinda tasiyan bir 6liidiir. Hayatin zevk ve serefini kaybetmistir. Esekler gibi saman
ve arpa ile gecinir. Bak, ne miimkiin seyler; onun i¢in muhaldir. Bak aylari, seneleri nasil
gecip gidiyor?
Giinleri birbirinin matemini tutmakla gegiyor

Hareketleri kum saatinin kumundan daha agirdir."8

Esir olmus bir insan, egitimini ve inancini kiiciik bir bedel karilifinda pazarlayabilir.
Sadece kendi bedenini diisiiniir ve 6lmemek i¢in biitlin yollara bagvurur. Toplum i¢inde her ne
kadar dini biitiin bir insan olarak goziikse de aslinda dyle birisi degildir. Kendi yaraticisina
degil kendisini bu konuma getiren ilahlarina secde eder. Efendisini {istilin bir gii¢ olarak goriir.
Aslinda gériinen biitiin bu manzaralar bir uydurmadan ibarettir.!® Kéle insan, tek otorite
olarak efendisini goriir. Onun giicii ile ayakta kalabilecegine inanir. Yasamasinda ve yok

olmasinda tek bu giiclin varligina inanir.

Koéle insan yagamin biitiin hazlarindan mahrumdur. Onun ruhu ebedi bir uykudadir.
Basiret onun yasaminda yoktur. kbal, kéle insanin, yalmz bu aleme temel ihtiyaglarini
gidermek amaciyla geldigini diigiiniir. Onun i¢in giizel bir yemek ve uyku her seyden once
gelir.8 jkbal'e gore bu insan tipi koleligi kendisine hayat tarzi haline déniistiirmiistiir. Kole
insan, stirekli olarak kendisine bir efendi bulmaya calisir. Ruhu ve bedeni 6zgiir kalmaya

degil tutsak kalmaya alismustir. ikbal "Kulluk Kitabi"nda bu durumu soyle ifade eder:

"Frenk efendilerden tirktiin lakin mezara, tiirbeye secdeler edip duruyorsun.

Kolelige 6yle alismissin ki yoldaki tastan kendine bir efendi (heykeli) yapryorsun. "

Koéle insan gorsel sanatlarla ugrasirken de diger insanlara tat veremez. Ciinkii onun

ruhunda insanin duygularina hitap edecek bir zevk yoktur. Kéle bir insanin ezgisinde yasam

183 Tkbal, Kulluk Kitabi, 110.
184 fkbal, Kulluk Kitabi, 117.
185 fkbal, Kulluk Kitabi, 118.
186 fkbal, Sarktan Haber, 66.
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ruhu bulunmaz. Onun ruhu yasamin zorluklar1 karsisinda hemen ¢er¢épe doniigiiverir. Onun

simasi gibi yiiregi de katran gibidir.*®’

Sonug olarak Ikbal insanm yaratilis itibariyle iistiin bir varlik oldugunu hatirlatir.
Insanin kole olarak yasamasi bu iistiinliigiine golge diisiirmektedir. Allah insam kendisine kul
olarak yaratmis iken insan bu kullugu baska varliklara yapmaktadir. "Ikbal, boyun egmenin
tabiatta goriilmeyen bir davranis oldugunu, hayvanlarin bile bu davranisi1 yapmaktan uzak

durdugu halde insanin kula kul olmayi nasil igine sindirebilecegini dile getirir." 18

2.2.2. ideal insan: insan-1 Kamil

Ikbal'in insan felsefesinde amag gercek olan insana ulasabilmektir. Ikbal, yasami
boyunca bu insam ortaya cikarmak icin ¢aba harcar. ikbal'in ideal insan arayisi iginde
oldugunu soylenebilir.!®® Bundan dolay Ikbal XX.yy'da yasayan Miisliimanlarin sorunlarina

deginmekte ve ideal olan insan modelini olusturmaya ¢aligmaktadir.

Ikbal'in felsefesine baktigimizda onun tek istegi ideal olan insan1 kesfetmek icin bir
yontem arayisi icine girdigidir. Ikbal'in diisiince diinyasinda insanin énemli bir yeri vardir.
Ikbal, insanmn tiim varlifiyla yeni bir kimlik insa etmeye calistigini ifade eder. Bu yeni
kimligin diger bir ad1 ideal insan tipidir.!*® Bu insan tiplemesinde "Insan-1 Kamil", "Aktif",

"Aksiyon" ve "Allahin Halifesi" vb. adlarla ideal insan profilini ¢izmektedir.

Ikbal ideal insanin, bir takim 6zelliklere sahip olduguna isaret eder. Bu ozellikler;
kisiligi tamamlamis bir zihin, ahlaki ilkeleri benimsemis bir karakter, olgunlagsmis bir kimlik
ve idealist goriislere sahip olmus bir insandir.}®® ikbal, tarihin karanlik ¢aglarinda kaybolan
insan1 degil tarithe yon veren insam1 hedeflemektedir. Boylece insan tarihin nesnesi degil
oznesi olacaktir. Ikbal'e gore gelismesi ve olgunlasmasi biiyiik bir ¢aba gerektiren bu insan
varhig kiymetli olup bir nesne gibi diisiiniilemez. Insan siirekli olarak olgunlasan bir varlik

olarak evrene anlam katan birisidir.1%?

Ikbal'in, "Nefsini bilen Allah'mi bilir" ilkesi ile ideal insanin temelini olusturmaya

caligir. ikbal, bireyin bu ilkeye bagh kalarak ahlaki degerlere sahip olmasini arzulamaktadir.

187 Tkbal, Kulluk Kitabi, 112.

188 Hasan Hiiseyin Kargin, Muhammed Ikbal'de Benlik Felsefesinin Unsurlar:, (Yiiksek Lisans Tezi,
Inénii Universitesi, 2014), 119.

189 Albayrak, "Tkbal'de Dinamik Insan Anlayisi”, 249.

190 Kevser Celik, "Muhammed Ikbal'in Din Felsefesinde "Insan Olma" Kavrayisi ve Dini Tecriibe",
SDU Fen Edebiyat fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 36 (Aralik 2015 ): 73.

191 Albayrak, "[kbal'de Dinamik Insan Anlaywst”, 244.

192 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan", 104.
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Boylelikle ideal insan, hem kendisine karsi hem de bagkalarina karst nasil davranilmasi
gerektigini 6grenir. Olay ve olgular1 daha saglikli bir sekilde yorumlayabilir. Ideal insan
deneyim sahibi birisidir. Tiim firsatlarini en glizel bir sekilde kullanabilen ve {istiin
yeteneklerini sergileyebilen bir insandir.®® Dolaysiyla ideal insanin, benliginin olgunlasmasi

demek onun her acidan yetkinlestigini gosterir.

Insan, diger varliklardan farkl1 olarak yaraticisinin makaminda &zel bir yeri olmustur.
Allah insam1 yeryiiziiniin halifesi olarak yaratmis ve onu iist bir konuma yerlestirmistir.
Ikbal'de insanin yeryiiziindeki halife sorumlulugunu eserlerine yansitmis ve Islam'm insana
verdigi degerleri géz Oniinde bulundurmustur. Bu baglamda Ikbal, Kuran'm bu ayetlerine
bagl kalinarak insan denilen varlig1 kisaca soyle tanimlar. insan, Allah katinda 6zel bir yeri
vardir. O, insan1 diger varliklardan farkli yaratarak ona deger yiiklii bir gérev vermistir. Her
ne kadar insan zayif veya kusurlu bir varlik olsa da Allah'in makaminda insan yeryiiziiniin

halifesi olarak bilinmelidir.1°*

Kuran'da insanin emaneti sirtlayan tek varlik oldugu ve bu emaneti kabul ettikten
sonra serefli bir varlik konumuna geldigini biliyoruz. (el-Ahzab 33/32) Peki Insan bu gérevi
hakkiyla yerine getirebilecek mi veya Insan Kuran'dan uzaklasip baska ideolojilerin kélesi mi
olacak? Insan zihnini kurcalayan bir ¢ok soru vardir. Bu sorularin cevabini Ikbal'in yillarca

inga etmek istedigi insan anlayisinda gorebiliriz.

Ikbal'e gore insan, yaratici tarafindan iistiin &zelliklerde yaratilir. Diger varliklara
nazaran daha {istiin bir kabiliyet 6zelligi kendisine verilir. Insan bu yetenekleri sayesinde
diger canlilar1 ve nesneleri istedigi gibi kullanabilir. insanin iistiin yetenekleri karsisinda aciz

kalan diger varliklar insana imrenmektedirler.%

Ikbal'e gore yillardir beklenilen veya arzulanan insan formu Miisliimanlardir. Ciinkii o,
Islam'a goniilden teslim olan birisinin, evrenin her zerresinde hakikatle dolasabilecegine
inanir. Miisliiman bir insanin inanci veya tevhide olan baglilii gercek alemin 6ziinii ortaya
c¢ikarir. Diger varliklar ise sir olamaya ve oziinii kaybetmeye mahkumdurlar.'®®  Miisliiman,
yasamin her alaninda aktif olmay1 bagarabilen bir kisidir. Miisliiman bir gilines gibidir.
Kendisini aydinlattig1 gibi ¢evresine de 151k sagcabilmelidir. Miisliiman sadece kendi hayatina

odaklanmayip, ¢evresine karsida sorumluluk bilincini de tasimalidir.

193 Albayrak, "Tkbal'de Dinamik Insan Anlayisi”, 245.

194 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan", 89.

195 Yurttas, Muhammed Ikbal Felsefesinde Benlik Kavrami ( Zihin Felsefesi A¢isindan Bir Tahlil), 48.
19 Celal Tiirer, “Muhammed Ikbal’in Kur’an Tasavvuru’’, Diyanet {lmi Dergisi, 46/3 (2010): 65.
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2.3. Muhammed ikbal'in Egitim Anlayis:

Ikbal'in yasamina ve eserlerine baktigimiz zaman bir egitimciden c¢ok bir sair,
edebiyat¢1 ya da avukat ile muhatap olmaktayiz. Fakat diisiiniiriin bu mesleklerle ugragsmasi
bizim onun egitimci bir kimlige sahip olmadig: diisiincesi uyandirmamalidir. Aksi taktirde
diisiinceleri ile bir devrin gidisatina yon vermis olmus bir ilim adaminin, miicadelesine

haksizlik yapmis oluruz.

Egitimci, bireyin egitilmesi konusunda kendisini gelistiren kisidir. Yasadigr donemin
diistincesine hakim olabilen, olay ve olgular arasinda elestiri veya degerlendirme yapabilen,
yasanilan sorunlara ¢dziim getirebilen ve basarili bir egitim programini uygulamaya sokan
kisidir.®” Bu baglamda gerek yasadigi donemin egitim sorunlarmna gerekse bireyin zihinsel

ve ahlaksal gelisimine katkis1 olacak egitimcilerinden birisi de Ikbal'dir.

Kuskusuz Ikbal'in egitim felsefesinin gayesi ideal olan insan tipini yani insan-1 Kimil’i
ortaya ¢ikarmaktir. Mevcut toplumda yasayan bir siiri insan bu ideal insanin varhigindan
habersiz yasamaktadir. ikbal'in amaci bdyle bir insan modelini topluma kazandirmak
istemesidir.’®® Bundan dolay1 Ikbal'in en 6nemli yonii olan egitime iliskin goriislerinin
iizerinde durmak gerekir. Insan yetistirmek onun egitim felsefesinin vazgecilmez

amaglarindandir.

Ikbal, Dogu’nun Bati’dan ¢ok geride kalmasini sorun etmez. Ona gore ilerleme veya
gelisme insanin kendi elinde olan bir seydir. ikbal, her seyden 6nce Dogu'nun Bati
karsisindaki dik durusunu bozmamasini istemektedir. Ikbal, genel olarak Dogu cografyasinda
bireysel olarak Miisliimanlarda benlik gelisiminin zayif veya eksik oldugunu inanmaktadir.

fkbal, bu taniy1 koyduktan sonra ilk is olarak benligin gelisimi iizerine yogunlagir.1%

2.3.1. ikbal’in Egitim Anlayisinda Temel ilke ve Kavramlar
2.3.1.1. Tevhid

Ikbal'e gore sosyal hayati tanzim eden gii¢ hangisidir ya da dinamik bir toplumun

benimsedigi temel egitim ilkesi nedir? Ikbal'in bu sorulara iliskin &ne siirdiigii yanit "tevhid"
dir.

Y7 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 7.

198 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 7.

19 Egitimle Dirilis, "Muhammed Ikbal'de Benlik Egitimi", erisim: 14 Mart 2016, http:// www.
egitimledirilig.com/?kose-yazisi/muhammed-ikbalde-benlik-(-ferdiyet)egitimi-/-kose-yazisi--muhammed-akcal-
349y.htm.
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Ikbal'e gore Islam'in sosyolojik yapisi tevhide dayali bir yasam bigimidir. Evrenin
tamami sadece bir otorite tarafindan yiiriitiilmektedir. Bu toplumun, inandigi din ise 0z
geregi insanin hayat sahnesinde aktif olmasini dilemektedir. Uyumus veya gii¢siiz kalmis bir

200 fkbal, yasam ilkesi

ruhun, tekrardan kiyama durmasi igin tevhid ilkesine ihtiyaci vardir.
olarak gordiigli bu tevhid inancinin birey ve toplum {iizerindeki hakimiyetine vurgu yapar.

Giliniimiiz de ise boylesine 6nemli bir egitim ilkesinin, goz ardi edildiginden bahseder.

"Bir zamanlar diinyanin canli giicii iste bu tevhitti;

Bu giin ise sadece Kelam ilminin ve bir dalidir." 2*

"Tevhid, davranigin aktif bir ¢alismas1 haline getirilirse , karakterin 6nemli bir 6zelligi
olan cesaret gelistirilebilir. ikbal'e gdre bu Allah korkusu hari¢ biitiin korkular1 diglama
ifadesidir. Amacimiz1 ve irademizi bizi kusatan Allahin istegi dogrultuda tuttugumuzda
gelisme ve diistinme hiirriyetimizi, mesru insani haklarimizi kullanmamamizi engellemekle

tehdit eden biitiin diger giiclere kars1 esasli bir direnme tavr1 gelistirmis oluruz.?%?

Sonug itibari ile sunu soyleyebiliriz. Egitimde "tevhid ilkesi'ne bagh kilmak bireyi
Ozgiirlestirir. Bu yasam ilkesi benimsendigi vakit, bireyin kalipsal diisiincelerden,
hurafelerden ve sapkin ideolojilerden uzaklastigini da gorecegiz. ""Yapmamiz gereken tek sey,
tek secenegimiz, Islam'in hayata bakisini dinamik tutmak, 6zgiirliigiin, esitligin, dayanismanin

gercek dogrularini, ahlaki, politik ve sosyal ideallerin evrenselligini ortaya ¢ikarmaktir." 203

2.3.1.2. Kamil Insani Yetistirme

"Ikbal'in temel amac1 insani, ideal; kAmil insan1 yetistirmektir. Dahas1 mevcut insani
insan-1 kamil'e doniistirmek, onunla da Miisliiman toplumlardan baglayarak diinyay1
doniistiirmektir. Bu yiizden Ikbal'in en 6nemli yonii olan egitim felsefesi iizerinde durulmasi

gerekir."20%4

Kamil insan, Allahin yeryiiziindeki halifesi olarak bilinir. Bu baglamda yaraticinin

biitiin isim ve sifatlarina mazhardir. Diger varliklar i¢inde 6zel bir mertebeye sahiptir.

20 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 118.
201 fkbal, Musa Vurusu & Hicaz Armagani, 35.
202 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 101.
203 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 119.
204 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 7.
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Yaraticisinin isim ve sifatlar1 kendisine rehber edinir. Onun huyu, suyu ve bilgisi de iyidir.2%®

Bu baglamda ikbal'in toplumda gérmek istedigi insan tipi kdmil insandir.

Ikbal'in kdmil insandan kast1 iyi insan yetistirmektir. Bu iyi insan, i¢ diinyasini
gelistiren siirekli bir ¢aba sarf eden kisidir. ikbal, insana mesleki bir bilgiden daha fazlasin

vermek ister. Ornegin kisinin iyi bir hekim, miihendis ve komutan olmasini arzular.?%

Ikbal'e gore kamil insan, kendi kiiltiirel degerlerine sahip ¢ikan insandir. Bu insan tipi
cevresi ile siirekli aktif i¢indedir. Kisiligini gelistirecek islerle mesguldiir. Bu giiclii sahsiyet,
yasamini yaraticisina adamis kimsedir. Diinyevi hazlardan ve kisiligine tehdit olusturacak
her seyden uzak durur. Kamil insan giigliidiir. Ideallerine ulasmasina engel olacak her seye

giicii yetendir. Kelimenin tam manastyla o, miimin birisidir. 2%

2.3.1.3. Siirekli-Yasam Boyu Egitim

Ikbal'e gore okul, bireyi sosyal hayata hazirlanma noktasinda en énemli sorumlulugu
lizerine almalhdir. Ogrencinin, ozgiirlik hakki daima gozetilmeli ve ahlaki degerleri
onemsenmelidir. Ikbal'e gore bu durumlar, bireyin gelisimini tamamlamasi agisindan oldukga
onemlidir. Ikbal, ferdin/bireyin gelisiminde iki énemli sorun {izerinde durur. "ilki: okullarda,
Ogrencilere sorgulamaksizin, direk olarak mevcut ahlaki kurallar1 benimseterek ahlaki
davraniglar kazandirmak. Bu kabul edilen bir durum degildir. Ciinkii ahlakilik, bireyin hiir
olmasmi icap eder. Digeri ise; ahlakin, toplum icerisinde kisiye Ogretilmesidir. Bireyin

toplumdan uzaklastirilarak ahlaki degerler kazanilmasi beklenilemez."?%

Ikbal'in ferdin gelisimini saglayan diger bir dzellik olarak bireyin "eylem giiciiniin
tilkenmemesi'' gerektiginin diisiinmesidir. ikbal, siirekli olarak yasam ile miicadele eden
kisinin gelisim gosterebilecegine inanir. Yasamin esrarengiz sirlarina ulagsmay1 kendisine dert
edinenlere hayran kalir. Pakistanli diisiiniir, yasami uzun bir maraton gibi goriip, hi¢
durmadan kosanlara, biiyiik bir sevgi besler. Ikbal, "Benligin Sirlar” adl eserinde ferdin bu

yasam arzusunu ve miicadelesini s0yle anlatir:
"Bir hayat bakiyse maksattan gelir,

Kervanin ¢an ¢alsa, elbet gayedir.

205 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozligii, 865.
26 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 9.

27 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 109.
28 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 48.
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Hem hayat ortiindii, hep gayretlere,
Asl gizlenmis onun isteklere.

Gonle istek, arzulardir can sunar,
Bir avug toprak, senin olmaz mezar.
Hem bu arzudan goniiller oynasir,
Sine arzu parlayistan yanadir.
Buldu toprak, oyle bir pervanelik,
Idrakin Musa, Hizir'dwr iistelik.

Istegin od, gonle olmustur hayat,

Oynasirken Hak kalir, her sey memat!" 2

"[kbal'in diinyasindaki insanlarin gorevi, herhangi bir hizmet igin sadece bekleyip
durmak degildir. Hayat herkesin gayretli ve siirekli miicadele etmesini gerektirir."?!? ikbal'e
gore bunu saglayacak olan gii¢ ise egitimdir. Birey ancak egitim sayesinde gelisebilir ve

yasamini siirdiirebilir.

2.3.1.4. Ozgiirliik

Ikbal'in egitim felsefesinin temelinde insani; uyandirmak, harekete gecirmek ve dzgiir
kilmak esastir. Insan bu yolda her ne kadar tecriibe sahibi olursa o kadar da basariy
yakalamasi an meselesidir. ikbal insanin &zgiinliigiine dikkat ¢eker. Onun egitim felsefesinin

amac1 insana giiven, sorumluluk, sayginlik ve 6zgiirliik gibi degerlerin kazandirilmasidir. 21!

Ikbal'e gore insanin, hiir olmadig bir kosulda yasamin firsatlarini degerlendirilmesi
beklenilemez. Ona gore insan, hakkinda ne oldugu bilinmeyen giiclerle ilerleme saglayamaz.
Insan, 6zgiirliigii sayesinde baskalar1 ile saglam bag kurabilir. Yine Ozgiirliigii sayesinde
tecriibe sahibi olabilir.?*? ikbal'in egitim felsefesinde bireyin 6zgiirliigii cogu seyden once
gelir. Egitim verecek olan kurumlarin, 6grencilerini bu yonde egitilmesi hususunda da uyarir.

Saglikli bir toplum kitlesinin, olugturulmasi i¢in bu kazanim sarttir.

209 Tkpal, Cavidname, 29-30.

210 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 52.
21 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 9.
212 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 41.
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Ikbal, Miisliimanlarin 6zgiirliiklerini kaybetmemeleri ve baskalarma esir olamamalar
i¢cin uyarilarda bulunmaktadir. O, bu sorunun temelinde egitimle ilgili problemlerin oldugunu
vurgular. ikbal'e gére Bati'nin egitiminde, esas olarak kétiiliigiin tohumlar1 bulunmaktadir.
O, Bat’nin egitiminde iginde yetismektense Kuru bir tarlanin i¢inde yetismenin daha iyi
olacagini sOyler. Bat, siirekli diizenbaz bir davranis sergiler. Diri olan sadece bedenidir. Ruh
uykudadir. Onun diinyasinda yetenek, inan¢ ve gilizel manzara aranmaz. Ciinkii bu degerler
yoktur. Akli siirekli 6n planda tutak istemektedir. Bu akli zaten onu inangsiz duruma diisiiriir.
Frengin egitimi, insanlar1 birbirinden koparir. Yapici olmaktan g¢ok yikict bir ozellige
sahiptir.®* Bu baglamda Ikbal'e gore, Miisliimanlarin kendilerine uygun gordiigii egitim bu
olamaz. O, her sey den 6nce Miisliiman genglere su serzeniste bulunur:

"Ey medresede edep, ilim ve zevk arayan! Sisecilerden kimse sarap satin almaz." >

Egitim, bagkalarinin tekelinde oldugu vakit idealist bireylerin yetismesi miimkiin
degildir. Egitimde taklit¢ilik yapmak bireylerin zihinlerini sinirlandirir, gelisimini engeller ve
kalipsal ifadelere sokar. Bati’nin fennine korii korliine baglanmak, Miisliimanlari
ozgiirlestirmez aksine kolelestirir. ikbal, ferdin kole durumuna diismemesi icin kendi

kiiltiirine bagl kalinarak 6zgiir olmasindan yanadir.

"Senin su ¢camurunun sermayesi olan nagmeyi terenntim et. Ey kendini bilip tanimayan

insan, baskalarinin nagmesini ruhunda tasima!" **

Ikbal'e gére bireye tercih etme &zgiirliigiiniin verilmesi olduk¢a onemlidir. Ona
sunulmus olan degerli bir hediyedir. Insanlarin hemen hemen birgogunda bulunan 6zgiirliik

kisilige bagl olarak gelisir.?!

2.3.1.5. Kendilik-Orijinallik-Taklidin Olmamast

Ikbal taklitgiligin bireyin 6zgiin olmasini engelledigi gibi yaratici olma 6zelligini
zayiflattigim diisiiniir. Ikbal'in en dikkat cektigi nokta taklitciligin dilencilige déniismesidir.

Filozofa goére dilencilikle inga olmus bir benlik olmaz. ikbal'e gére bu gercek olmayan bir

23 {kbal, Kulluk Kitabi, 101.

214 fkbal, Sarktan Haber, 110.

25 {kbal, Sarktan Haber, 110.

216 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 42.
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benliktir. Ikbal'in &zellikle Dogu insaninm Bati'y1 taklit ederek 6ziinii kaybettigini ve bu

yiizden de 6zgiirliigiinii yitirdigini aciklar.?t’

"Bireylerin mevcut kiiltiirlerini anlama, O6ziimseme ve yeniden yapilandirma
kapasiteleri olmalidir ki, o zaman bireyler kendilerine gore orijinal ve siirekli bir bireysellige

ulagsmak i¢in yavag yavas ilerleyebilsin. Bu temel gergekligi gormezden gelen herhangi bir

egitim anlayis1 yiizeysel ve on yargilidir. "?'8

Ikbal, siirekli baskasma bagli kalma, baska kiiltiirleri korii koriine taklit etme ve

baskalarindan bir seyler beklemenin benligi zayiflatacagini diisiiniir. 2%°

Ikbal'in "Cavidname" adli eserinde Ahmet Sah Abdali'nin, Dogu’nun, Bat1’y1 taklit
etmesi sonucunda kendi 6ziinii kaybettigini anlatir. Batililarin gelismesinde ya da ilerlemesin
de bilim ve sanata verdikleri 6nem ile yiikseldiklerini ifade eder. Sah Abdal'i bu sdylemleriyle

Dogu'nun, genglerine ¢ok 6nemli bir mesaj birakir:
"Doguya kendini kaybettirir Bat taklidi
Bu kavimlere lazim aslinda Bati'nin tenkidi
Dogu'nun giicii ne arp ne de rebapla
Ne de hicapsiz kizlarin dansiyla
Ne lale yiizlii biiyiiciilerin sihri
Ne ¢iplak bacak, ne de saglarin kesimi!
Onun saglamhg dinsizlikten degil
Parlaklig1 Latin harflerinden degil
Bat, giicii ilim ve fenninden alir
Bu atesle kandili aydinlanir!

Hikmet, elbisenin kesiminden gelmez
Ilim ve sanat sarikla engellenemez!
Ey suh ve zarif geng ilim ile fenne

Beyin lazim, ne gerek Bati Elbisesine!" ??°

A7 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 10
218 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 36.
219 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 36.
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"Ikbal milli tarih ve kiiltiiriimiizii dikkate almayan bir egitim ile kendi genclerimizin,
milli vasiflarin1 nasil yitirdiklerini ve bundan dolay1 onlarin ferdiyetlerini giiclendirmek ve

orijinalliklerini koruma ve gelistirme konusunda higbir sey yapilmadigimi dile getirir.??

2.3.1.6.Erken Yasta Egitim

Muhammed Ikbal, "Makaleler" adli eserinin ilk boliimiinii olusturan "Cocuk Egitimi"
baslhig altinda ilkokul egitiminden bahseder. ikbal, sahsiyetli bireylerin yetistirilmesi olarak
kritik donemin ilkokul ¢aginin olduguna kanaat getirir. Cocuklarin hareketleri ile egitim
arasindaki uyum siirecini gdzlemlemeye calisir. Ikbal'in ¢ocuk egitimine 6nem vermesinin
nedeni; daha gergek¢i yontemlerle, ¢ocugun gelisim asamalarmi gdzlemleyebilmektir. ikbal
bu eserinde cocuklarin davraniglar1 dogrultusunda nasil bir egitim verilebilecegini konusunda

birtakim ilkeler ortaya koyar.???

Ikbal'e gére cocuk egitimi ¢ok &nemlidir. Ciinkii o, egitimin ilk basamagi yani
cocugun saglam egitim temellerine oturdugu zaman diger basamaklarinda saglam olacagini

sOyle belirtir.
" Zira;

Mimar ilk tuglay1 egri koydugunda

Onun duvarn Siireyya'ya kadar egri gider."??®

2.3.1.7. Ideal Ogretmenler

Ikbal, ¢ocuk egitimde en énemli sorumlulugun 6gretmenlerde olduguna dikkat geker.
Egitimciler, gercekten bir toplumun en 6nemli sorumlulugunu almis kimselerdir. Ulkelerin
gelecegini belirleyen cocuklarin, yetistirilmesinde en biiylik pay onlara aittir. Y asanilabilir bir
toplumun ilk temellerini atan kisiler egitimcilerdir. ikbal'e gore sayet saygi verilmesi veya
hizmet edilmesi gereken bir kisi varsa o da o&gretmenleri goriir.??* Ogretmenler egitim
siirecinde cocuklarin bilingli ve seckin yetistirilmesinde oncli kimselerdir. Cocuklarin
benliginin saglam ya da giiclii olmasinda ilk asisim1 yapacak olan dgretmenleridir. Cocuk bu

asisini, hayatinin her dénemine tasiyacak ve tiim zorluklara karsi miicadelesini verecektir.

220 Tkpal, Cavidname, 236-237.

221 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 38.

222 Muhammed fkbal, Makaleler, Trc. Celal Soydan (Ankara: Hece Yayinevi, 2017), 13-18.
223 {kbal, Makaleler, 13.

224 Tkbal, Makaleler, 18.
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Cocuklara kiiltiirel degerlerini 6gretilmesinde ve benimsetilmesinde egitimcilerin 6énemli bir

etkisi vardir.

Ikbal, bireyin her tiirlii deneyinden faydalanmasini, bireyin kendisini tek basina
birakmamasimi arzulamaktadir. ikbal, diger yandan genglerimizi dogadan kopuk bir egitim
vermeye kalkisan Ogretmenleri elestirir. Cocuklarin tarlada yetisen siradan bir bitki

olmadiklarini hatirlatir.?2°

2.3.1.8. Uygun Cevre

Ikbal'in ¢cocuk egitiminde ¢cocugun gevre ile olan iliskisine bakalim. ikbal'e gére cocuk
asla ¢evrenin baskiciligina veya zorbaligina yenik diismemelidir. Cevrenin ona sundugu her
seye boyun egmemelidir. Eger ¢ocuk, ¢evresini kendi egemenligi altina alirsa ve ona bir bi¢im
verirse cocuk yaratici bir nitelik kazanir. Ikbal'e gére cocuk, kendi istek veya amaclarina
uygun olarak cevreyi diizenleyebilmelidir.??® ikbal'e gore cocuk, hayatin her alaninda aktif
olmalidir. Cocuk kendini doganin ya da dis ¢evrenin etkisine birakmamalidir. Kolayca pes
etmemelidir. Doganin, gosterdigi gilice kars1 kendi giiciinii gdsterebilmelidir. O, ¢evreyi
kendisine gore tanzim eder. Cevre, ¢ocugun uydusu haline gelmelidir. Cocuk istedigi gibi
cevrenin sartlarmi veya ortamii degistirebilmelidir. Tkbal'e gore cocuk, bu giiveni zaman

zaman kendisinde bulabilmelidir.

Ikbal'in dinamik bir kisiligin ortaya ¢ikmasi i¢in somut ¢evrenin énemi odaklanir. O,
bireyin ideallerine ulagsmasi ve kendini gergeklesmesi i¢in ¢evrenin Onemini de deginir.
Ikbal'in egitimden ve ¢evreden beklentisi, bireyi siki bir denetimden gegirmektir. Yani bireyi

yasamin sundugu acilara karst bir nevi hazirlamaktir.??’

Ikbal'e gore benligin giiclenmesi icin bireyin (¢ocugun) yaratici bir vizyon tagimasi
gerekir. Kisi bu gelisim esnasinda daima dinamik bir rol tistlenmelidir. Cevresini, kendisinin
egemenligi altina almalidir. Baskalarini etkileme giiciinii kendisine ilke edinmelidir. Pasif bir

yasam tarzindan uzaklasip aktif bir yasam igine girmelidir.??®

Ikbal, baskici bir ¢evrenin, ferdin gelisimine olumsuz etki biraktigina inanir. Baskict

ya da zorba bir ortam ile karsi karsiya kalan birey, yeteneklerini ve diislincelerini

225 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 51.

226 Abdullah Faruqi, "Tkbal'in Egitim Ile Iigili Diisiinceleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
3:2 (2003):195.

21 Faruqi, "Ikbal'in Egitim Ile Ilgili Diisiinceleri", 193.

228 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 35-36.
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sergileyemez. ikbal, egitimin bireyin daha iiretken ve yetenekli bir yapiya sahip olmasinda
onemli etkisi oldugunu belirtir. ikbal, bireyin gelisimini saglikli bir sekilde tamamlamast igin
ortamimn Onemine deginir. Ikbal'in egitimden istedigi sey, ogrencinin daha saglikli gelisim
gdsterebilmesi icin uygun ortami yaratmasidir. Ogrencinin basarili olmast igin, dgretmeni ve

cevresi ile olan bagini giiclendirmesi gerekir. 22°

Son olarak ikbal, natiiralist egitim anlayistan ziyade idealist bir egitim anlayisini
ongormektedir. Ikbal'e gore egitimin asil gayesi, bireyin ideallerine ulasilmas1 igin gerekli
ortamin saglanmasidir. Ona gore insan, yaratici olma &zelligine sahiptir. Bu yOniiyle insan,
fiziki ¢evreye sekil verir. Cevrenin baskici giicii karsisinda boyun egmez. Ikbal bu siirecte
insanin yeteneklerinin ne kadar 6nemli olduguna da dikkat ¢eker. Doganin veya fiziki

cevrenin anlam kazanmasini saglayan varligm insan oldugunu hatirlatir.?°

2.3.1.9. Aktiflik ve Yaraticilik

Muhammed ikbal, her ne kadar bir filozof veya bir edebiyatci olarak bilinse de aslinda
bir aksiyon adamidir. Yani siirekli eyleme gegen ve davasi ugruna miicadele eden bir
kisidir.?®! Ikbal Miislimanlarin da miicadele i¢inde olmalarmi ve bir an once pasiflikten
kurtulup aktiflige gegmeleri gerektigini savunur.

Ikbal eserlerinde insanm, dinamik yoniine dikkat geker. Ona gore yaratilis geregi
insan, siirekli bir hareket icerisindedir. Egitimin amaci da bu dogrultuda olmalidir. Yani
egitim, iiretken, caligkan ve girisken bireylerin yetistirilmesi amag¢ edinmelidir.

Ikbal insanin, aktif ve yaratict 6zelligini yaraticisiyla girdigi miinakasa iizerinden
anlatir:

"Sen geceyi yarattin, bense ¢irag yarattim. Yarattigin topraktan ben de kadeh
yarattim.

Issiz ¢oller, kus ug¢maz daglar, vadiler yarattin. Ben hiyabanlar, giillerle
stislenmig bag bahgeler yarattim.

Bana iyi bak, ben tastan ayna yapan varligim. Bana iyi bak, zehirden bal
yapan varhgim." ?*

Ikbal, "Sarktan Haber" adli eserinin "Yaratilis Fethi"” siirinde insanm hayat

sahnesinde dinamik yoniinii ise sdyle anlatir:

229 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 50.

230 Faruqi, Ikbal'in Egitim ile Igili Diisiinceleri, 196.
231 Seriati, Biz ve fkbal, 16.

232 {kbal, Sarktan Haber, 90.
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"Ask, bir muzdarip viicuda geldi diye bagird:. Giizellik, bakmasini bilen bir
varlik meydana geldi diye titredi.
Yaratilig, "Bu benim kanunlarima esir olan cihanda bir kendi benligini yapan, bir

kendi benligini kiran, bir kendi benligini idrak eden ortaya ¢ikt1," diye kizip kopiirdii.

Diinyada ezel harimine su haber uguruldu: "Ey perde altinda kimseye goriinmeyen
giizellikler(swrlar); dikkat edin, sir perdelerini alasagi eden biri(esrara niifuz edebilen)

dogdu."

Hayatin kucaginda kendinden habersiz yatan arzu gonliinii acti, bir baska cihan
ortaya ¢iktt.

Hayat dedi ki: " Omriim boyunca ¢upindim, nihayet bu kéhne kubbede bir kapt

goziiktii. " ?%

Insanoglu yaratilis geregi zayif olabilir. Fakat zamanla benliginin giiclendirecek egitim
sayesinde gelisimini tamamlayarak dinamik bir hale gelebilir. Kalp ve aklin giiclinii tagiyan
bir varligin kainata galip gelmesi de kagmilmazdir. Bu baglamda ikbal'e gore yasamin,

duragan yapisini karsin kendi amag ve ideallerine gore sekillendirecek varlik insandir.

2.3.1.10. Cesaret

Insan, cesaret sahibi oldugu zaman hayatin tiim alanlarinda basarili olabilir. Cesaret
dedigimiz kavram bazi risklerin iizerine gitmek degildir. Belali durumlar1 defetmek de
degildir. Ikbal'e gore cesaret, insanmn benliginin tehlikeli oldugunu farkina vardigi anda
kendisini  toparlayabilmesidir. Tehlike karsisinda elinin  ve ayagmin birbirine
dolanmamasidir.?®* Birey, kendine olan giivenini daima diri tutmal1 ve benligine olumsuz etki

edecek durumlardan kaginmalidir.

Ikbal, egitimde bireyin benliginin gelismesi icin cesaret erdeminin gerekli olduguna
dikkat ¢eker. Ikbal egitimde korku duygusunu bireyin gelisimi iizerinde en biiyiik yokus
olarak goriir. Ikbal'e gore sevgi, benligi giiclii hale getirdigi gibi korku da sevginin azalmasina

hatta kaybolmasina neden olabilir.2

Ikbal korkunun tanimini ve bireyin karakteri {izerinde olusturacak kotii halleri sdyle

aciklar:

233 kbal, Sarktan Haber, 91.
234 Kalig, Biiyiik Miiteffikkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 142.
23 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 100.

59



"Korku, 6liim diyarimin casusudur. Oliimiin mim'i gibi i¢i kapkaranliktir.
Kalbinde gizlenen her serrin, eger iyice goriirsen, korkudan oldugunu anlarsin.

Hilekarlik, yalan, kin ve nefretin hepsi, kuvvetini korkudan alan kétiiliiklerdir. 11236

Ikbal'e gére ¢ocugun gelisimi esnasinda en ¢ok yapilan istemsiz davranislarin basinda
"korku sakalar1" gelmektedir. Muhakkak her birey gecmiste ailesi veya arkadaslari ile korku
sakalarin1 oynamistir. Sorumsuz ebeveynlerin bu davranisin cocugun gelisimi iizerinde nasil
olumsuz bir etki birakacagindan haberi bile yok. Cocugu, evin her yerin de korkutucu maske
veya iistiine aldiklar elbiselerle korkutmaya ¢alisirlar.?®” Cocugun, gelisimine zarar veren bu
davraniglardan kacinmak gerekir. Aksi taktirde c¢ocuk, siirekli korku hissine kapilarak
psikolojik olarak ¢okebilir. Cocuk ¢ogu zaman bos oldugu vakitlerde bile o korku anini
hatirlayarak benligini zayiflatir. Sonug olarak doga karsisinda garesiz kalabilen ve 6zgiivenini
yitiren bir kimlik ortaya ¢ikacaktir.?®® Cocugun bu ortamlarda boylesine sagliksiz
yetistirilmesi, karakterinin zayiflamasina yol acabilir. Dogal olarak korku ile kaplanmis
benligin, gosterecegi davramislar da o ydnde olacaktir. Bundan dolayr Ikbal, egitim
kurumlarm, cocugun benligini gili¢lendirecek egitim programlarini ve uygulamalarin

onemsemektedir.

Kuranda, Hz. Musa ve zalim hiikiimdar Firavun'un miicadelesi anlatilir. Bu miicadele
cesaret ve korkunun miicadelesidir. Hz Musa, durusu ve sdylemleri ile Firavun karsisinda
cesaretini gostermistir. Ciinkii onun ytiregi ve benligi korku ile degil cesaret ile donatilmustir.
Ikbal, yasamin insana sundugu zor ya da tehlikeli olaylar karsisinda bireyin, Hz Musa gibi

korkusuz olmasii arzulamaktadir:

"Kelimi (Hz Musa, a,s) Firavuna dogru yiiriidiigii zaman Onun kalbi "Ld tehaf

(Korkma)' ile sapasaglam olustu.

Allahtan baskasindan korkmak, yapilacak ¢alismalarin diismanidr. Hayat kervaninin
yol kesicisidir.

Korku bizim ayagimizi baglayabilir mi? Bizim denizimizde yiizlerce sel var."?

236 fkbal, Islam Toplumunun Yapisi, 28-29.

237 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 102.

238 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 102-103.
239 {kbal, Islam Toplumunun Yapisi,28-29.
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2.3.1.11. Hosgorii

Hosgorii olmak, Islam'in 6n gordiigii bir ahlaki ilkedir. Insan, kisiligini veya
sahsiyetini tamamlamigsa hem kendisine kars1 hem de baskalarina karsi daima saygilidir. O
sadece kendi ideallerini benimsemez. Bagkalarinin ideallerine kulak verip onlar1 destekler.
fkbal'e gore bu insan bilingli bir Miisliiman'dir.?*® Ciinkii Hosgérii ilkesini, kendisine hayat
tarzi yapmustir. Bu davranista bulunmak ayni zamanda bir erdemliliktir. "Ikbal hosgériiye
egoyu yasatan eylemin ilkesi der. Bagkalarininkine oldugu kadar kendi egosuna da saygi
gostermektir."?*! Insan benliginin bilincinde oldugu zaman hem kendisine karst hem de
baskalarma saygi gosterebiliyorsa olgunlasmis demektir. Insan kalp penceresini sadece
kendisine degil aym1 zaman da baskalarina da acar. ikbal'e gére benligini giiclii tutan
bireylerin bagislama yetisi daha da gelisir. Boyle olan insanlarin goniil diinyasinda nefret veya

ofkeye yer yoktur.24?

2.3.1.12. Fakr

Insan, nefsinin arzu ve isteklerine kars1 siirekli bir miicadele i¢indedir. Insan, manevi
duygularinin giiglii olmas1 miinasebeti ile esyaya veya nesnelere karst kdle olmamalidir.
Ozellikle bu varliklari kendi egemenligi altina almalidir. Bu tam manasiyla fakr olma halidir.
Insanoglu ancak bdyle bir eylemde bulunarak materyalizm gibi insani esir hale getiren

giiclerle miicadele edebilir. Fakr hali, insanin dis gii¢ler tarafindan somiiriilmesinin veya zay1f

diisiiriilmesinin &niine gegmenin yoludur. 24

Fakr, bireyin tamamiyla diinyaya sirtin1 ¢evirip, 6teki aleme yonelme hali degildir. Bu
ince noktayr kagirmamak gerekir. Sadece nefsinin hosuna gidebilecek her seyi istemek
insanin, benligine zarar verir. Modern cagda yasanilan "tiikketim ¢ilginlig1l" buna Ornek
gosterilebilir. Yani kisinin, ihtiyaci disinda her seye sahip olma arzusunun kabarmasidir. Bu
gidisata dur diyebilmenin adidir, Fakr hali. Ikbal boyle bir bilingle yasayan insani, sultan

olmakla es tutmaktadir:
"Fakr ve aglik nerde, raks ve ¢iplaklik nerede

Fakr sultanliktir, ruhbanlik nerde" %*

20 Kulig, Biiyiik Miiteffikkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 142.

241 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 104.

2422 Hazinoglu, Din Psikolojisinde Nefs Anlayisina Katkilar: Muhammed Ikbal Ornegi, 54.
243 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 106.

244 Tkbal, Cavidname, 94.
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Benlik, baskasina muhtag oldugunda ikbal; fakr halinin dilencilige doniisebilecegini
diisiiniir. Ikbal bu durumdan oldukga endiselidir. Bundan dolay1 Ikbal; sultanlik kadar zengin

olan bu halin, daha da algalmamasi i¢in su 6giitlerde bulunur:

"Fakrin swrlarimi Meviana'dan 6gren, Zira o fakirlige sultanlar haset eder. Basini 6ne
egdiren bir fakrdan, bir dervislikten kendini koru. Benlik ilahiyetten indirilirse fakr: dilencilik

derecesine indirir." 24

Ikbal son olaraktan "Benligin Swrlari’" adli eserinde ise konuyla ilgili su hikmetli

sOzleri aktarir:
"Sen ki, ey aslandan almisken harag
Tilki etmis oldu azcik ihtiyag!
Sen fakirsin iste ondan her yara
Asl derdin, baglhdwr yokluklara!

Kendin in, artik devenden, ol Omer

Baskasindan alma minnet, verme yer!" 246

2.3.1.13. Akil-Kalp, Ilim-Ask Birligi

Tarihten bu yana dini 6gretilerle ugrasan bazi tarikat ve ekoller agkin ve aklin ilim
konusundaki gerekliligine vurgu yapmiglardir. [lmin ortaya ¢ikmasinda bazi goriislerin agkin
daha etkili oldugunu bazilarin ise aklin daha kuvvetli oldugunu ileri atmiglardir. Hal boyle
olunca Ikbal bu konuya bir aciklik getirmistir. Ilim ya da irfan denilen kavram Ikbal'e gore
hem aklin hem de askin bir araya gelmesi sonucunda olusan bir iiriindiir.?*’ ilimde aklin giicii
kadar agkin giiclinlin de oldugunu bilmek gerekir. Zaten ilim, dedigimiz sey bu iki unsurun
arasinda hayat bulmasidir. Bilginin elde edilmesin de akli, kalbe tistiin tutmak dogru degildir.
Ikbal, sadece akli kendine rehber edinen gériise karsi ¢ikmaktadir. Yoksa Ikbal'in insanlarin
akillarini kullanilmasindan rahatsiz degildir. Ikbal, akli yegane gii¢ olarak benimseyenlere

karsidir. Ikbal bdyle diisiinenlere kars1 ilim ile askin arasinda gecen su muhabbeti anlatir:

245 {kbal, Kulluk Kitabi, 60.
246 fkbal, Benligin Swriar, 40.
247 Kalig, Biiyiik Miiteffikkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 182.
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Ilim:

"Bakisim kainatin sirrina niifuz eder." Zaman denilen sey benim kemendime
esirdir.

Hilkat, benim goziimii bu tarafa agmistir. Diinyanmin éteki tarariyla ne alakam
var?

I Z1 iz i . Strrimu, diisti ; 7
Benim sazimda vyiizlerce terenniim damlamakta. Swrrimu, diisiinmem, her tarafa
yayarim."

Ask:

"Senin tilsimin yiiziinden denizler alev alev yaniyor. Hava atesler iginde,
zehirli.

Eger bana yar olsaydin nur olurdun. Benden ayrildin, simdi senin nurun
atestir.

Lahut aleminin biiyiik sirr1 i¢inde dogdun, lakin yazik ki, seytanin kemendine
diistiin.

Gel bu fani diinyay1 giil bahgesine ¢evir. Bu ihtiyar cihani yeniden genglestir.

Giil, gonliimdeki izdirabin bir zerresini sen de duy. Duy da bu felegin anasini
ebedi bir cennete cevir.

Yaratilis giiniinden beri biz dostuz. Bir tek nagmeyi viicuda getiren, mizrabin
bir asag bir yukart hareketinden baska bir sey degiliz." *

"Kalp bir tiir deruni sezgi yahut basirettir. (Celdleddin) Rumi'nin giizel ifadesiyle o,
giin 151gm1n huzmeleriyle beslenir ve bizim gercekligin duyu-algisina acik olan cihetinden
farkl1 cihetleriyle baglanti kurmamizi saglar.?*® Kalp, insanin bircok konuda bilgi elde
edilmesinde yardimci olur. ikbal "Cavidname" adli eserinde ise ilim ile askin bir biitiin oldugu

zaman, meydana gelebilecek muazzam durumlardan bahseder:
"[lim harf ve sesi kanatlandirir
Toz temizligini, toz olmayana kazandirir
Goklerin en yiiksegine uzanwr imin yolu
Giinesin goziinden ¢ikarir bakis nurunu

Niishast, tiim varliklart aciklama niishast

248 {kbal, Sarktan Haber, 94.
249 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yenden Insasi, 48.
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Onun tedbirine bagl: tiim varliklarin yazgisi
Cole "kabarcik ver!"der, verir

Denize "serap goster!"'der, gosterir

Bakar evrenin ice vurumlarina

Evrenin esaslarini gormek amaciyla

Goniil, Hakk'a baglanirsa peygamberlik
Hak'tan uzak kalirsa bu olur kafirlik

Goniil atesinden nasipsiz ilim, ser

Isig1, denizi ve karayi karanlik eder." *>°

Ask, ilmi ¢epecevre sardigi vakit biz; ¢Oliin artik iiretime gececegine, insana ve
kainata dair bilinmeyenlerin giin yliziine ¢ikacagina ve hatta hak yolunda seckin kullar

olacagimiza kanaat getirebiliriz. [lmin askla, viicut bulmasi tam da bdyle bir durumdur.

Sonug olarak biitiin olumsuz yonleri ilim ve agk'in varligindan habersiz kalan sadece
Dogu degildir. ikbal'e gére Dogu ile birlikte Bat1 da kendi payma diisen sugun bedelini ¢ok
agir ddemektedir.?! ikbal, Bat1 ve Dogu'nun ilim ve asktan koptuklar1 vakit igine diistiikleri

ruh hallerini soyle hatirlatir:
"Alemi goz ardi etti Dogu, Hakk't gordii
Bati, alemde uyandi Hak'tan iirktii

Kulluktur gozii Hakk'a agmak

Benligi perdesiz gormek yasamak'™?

Peki, ikbal eserlerinde neden kalbi én planda tutarken akli ikinci planda tutar? Nigin
her defasinda akli elestiriye tabii tutar? Yoksa Ikbal igin akil yetisi bilgi elde edinmesinde
yetersiz midir? ikbal'in eserleri okundugunda bu tiir sorularin zihnimizde yer almasi
kaginilmaz olacaktir. Bu sorulara yanit olarak sunu sdyleyebiliriz. Ask veya sezgi modern
diisiince ile birlikte oldukga etkisini yitirmistir. Bu donemde esyaya duyulan sevgi ile

teknolojiye olan hayranlik insanin manevi duygularini kéreltmistir. Boylelikle insan, kalbine

250 fkbal, Cavidname, 94.
31 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 90.
252 {kbal, Cavidname, 52.
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olan hassasiyetligini kaybetmis aklin1 yegane gii¢ olduguna inanmustir.>>® Bilim insanlarinin
veya modern diisiincenin kalbi ve sezgiyi goz ardi etmesi Ikbal tarafindan hos

karsilanmamustir.

"[kbalin gayesi bilgiden dogan gii¢ ile ask sezginin kazandirdig1 vizyon arasinda bir
mutabakat saglamaktir. ikbal'e gore "giicsiiz bir vizyon" goriiniiste ahlaken bir yiikselis

getirebilir ama, kalici bir kiiltiir ortaya koyamaz. "2>*

2.3.1.14. Degerlerin Onceligi

Ikbal, dinamik olarak hangi toplumu 6rnek gostermektedir? Bu 6rnek toplumun en
onemli ilkelerin neler olduguna ve ikbal'in 6nerdigi dinamik toplum anlayisinda egitimin

temel islevinin ne olduguna bakalim:

Ikbal'e gore arzulanan ve oOzlenen dinamik toplum Islam toplumudur. Islam,
Miisliimanlarin sosyal yasamini ahlaki ilkelere bagli kilarak ortaya koyar. Islam insana deger
verir ve sinifsal farkliliklar1 ortadan kaldirir. ikbal de insanin hak ve dzgiirliiklerine boylesine
onem veren Islam toplumun avukathigini iistlenir.?®® ikbal, Islam'in sosyal anlayisinda insana
ve topluma verilen degerin 6n planda tutuldugunu gérmektedir. Bu ylizden de dinamik bir
toplum olarak da Islam toplumunu 6ngdrmektedir. Ikbal; bir toplumun adalet, esitlik ve
kardeslik ilkelerinin zuhur ettigi bir ortamda yasamak ister. Bu ilkelerle yasayan insanlarin,
birbirilerini dtekilestirme ya da ayristirma gibi davramislarm sergilemesi beklenilemez. Ikbal’e
gore Islam, her seyden &nce insanin ozgiirliigiine deger verir. Islam iilkelerinin varligmnin
stirdiirmesinde ¢ ilke etkilidir. Bunlar mutlak vicdan 6zgiirliigii, tam ve kamil anlamda insan
esitligi ve giivenilir manada sosyal dayamisma. Insanhigin bekledigi adalet bdylece

gerceklesmis olur.?>®

2.3.1.15. Kadin ve Erkek Herkes I¢in Egitim

Ikbal'in egitim felsefesinde en nemli nokta ferdiyete deger verilmesidir. Ikbal'in
diistince diinyasinda tek tarafli olmayan, ayrimciliga veya otekilestirmeye rastlamak miimkiin
degildir. Bu baglamda Ikbal egitim siirecinde ve sosyal hayatta etkili olan ferdiyetin

gelisimine 6nem verir.%’

253 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 86.

254 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 87-88.

25 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, T2.

25 Seyyid Kutup, Islam'da Sosyal Adalet, Trc.Harun Unal ( Istanbul: Hikmet Yayinlari, 2007), 137-138.
57 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 63.
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Ikbal'in egitim konusunda o6zelikle iizerinde durdugu diger konu ise; kadinlarin
egitimde mahrum birakilmamasidir. ikbal, kadinlarin egitimden uzaklastirilarak bilingsiz ya
da suursuz bir neslin dogmasina tahammiil edemez. Egitimde en dnemli mevzulardan biri de
kadmlarm egitim hakkidir. Ikbal'e goére kadin uygarligin semboliidiir. Bundan dolay
kadinlarin okutulmasi ve egitilmesi gerektigini diislinlir. Ona gore kadini yetistirdigimiz
zaman aslinda bir iimmeti de yetistirmis oluruz. Kadm tiim insanhigin kokiidiir. Insanligin

devami i¢in son derece dnemli olan bu varligin egitim gérmesi gereklidir.?®®

Ikbal yasamin yiiksek gayesi olarak insanlarin her alanda faaliyet gdsterebilmesi igin
egitimin Snemine deginir. ikbal'e gére kadin ve erkeklerin hafiza ve kalp gelisimlerini

saglayan gii¢ egitimdir. 2%°

258 Jkbal, Makaleler, 33.
29 Saiyidain, Ikbal'in Egitim Felsefesi, 81.
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UCUNCU BOLUM

3.F. NIETZSCHE VE M. iKBAL'IN iINSAN VE EGIiTiM ANLAYISLARININ

KARSILASTIRILMASI

3.1. ikbal'in Nietzsche'yi Tanimasi

Bat1 felsefe tarihinde dnemli bir yeri bulunan Nietzsche, diisiinceleri ile XIX. yiizyila
devrim yasatacak izler birakmistir. Bir yasam filozofu olan Nietzsche'nin insan ve egitim
felsefesine ait goriisleri birgok filozofu etkilemistir. Bu filozoflardan birisi de Islam diisiiniirii
Muhammed Ikbal'dir. Tkbal, Nietzsche'nin kim oldugunu ilk kez manevi hocasi, Mevlana'dan

ogrenmistir. O bu durumu soyle dile getirir.
"Ne Cebrail, ne bir cennet, ne bir huri, ne bir tanr
Aruzuyla dolu bir ruhtan, yanan bir avug toprakti!
Kim bu divane? dedim ben Rumlu Mevlana'ya
Bu bilgin bir Alman! dedi o verdigi cevapta
Bu iki alem arasindadir onun yeri
Neyinden ¢ikar eski bir ezgi!
Daragacina vurulmayan bu Hallac iste
Eski sozleri soyledi baska bir sekilde!
Sozleri korkusuz, fikirleri ¢cok yiice
/11 260

Batililar sozii, kiligla bolmiis ikiye

Ikbal, Alman filozofun kimligini dgrendikten sonra ona olan ilgisi giderek artmistir.
Islam filozofuna gére Nietzsche'nin eserleri ve Bati uygarhigma yonelttigi elestirileri ile
Bati'nin gercek yiiziinii ortaya koymustur. Bu durum Nietzsche'nin, ikbal'in gonliinde yer
edinmesine neden olmustur. Ikbal'e gére Bati, Nietzsche'nin degerini bilememis ve ona kimse

giiven duymamugtir.

"Akge idi, Kimse ayari ne bilmedi

260 fkbal, Cavidname, 206.
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Is bilir ustayds, kimse is vermedi! %%

Ikbal'e gore Nietzsche'nin en yakin dostlar1 dahi, onun kiymetini bilmemislerdir.
Hastalifin son gilinlerinde acilar iginde kivranan filozofu, is bilmez doktorlarin eline

birakmiglardir.
"Dostlart kapildigi cezbeyi anlayamadi.
Cezbeye kapilmis kulu Mecnun sandt!
Ask ve sarhosluktan nasipsiz bilginler!
Tedavi i¢in nabzini doktor eline verdiler!
o 262

Diizen ve hile disinda ne var doktor elinde

Ikbal, Nietzsche'nin tipk1 Hallac-1 Mansur gibi hakikati, korkmadan kendi toplumuna
haykirdig1 gériisiindedir. Bu yiizden de ikbal'in felsefesinde Nietzsche, bir dava adam1 olarak
gorulir.

" O kendi sehrinde yabanci bir Hallac'ti

Molladan kurtardr canint ama, doktor aldi!" %83

Ikbal, eserlerinde bazen Nietzsche'yi 6vgii ile bahsederken bazen de sert elestirilere
tabi tutar. Ikbal, bir diisiince insam olarak Nietzsche'ye ilgi gosterse de Alman filozofun

diisiince diinyasinda gordiigii yanlis ve hatalar1 soylemekten de kendisini alikoyamaz.

3.2. Ikbal ve Nietzsche’nin Goriislerinde Benzerlik ve Farklihklar
3.2.1. Benzestikleri Konular
3.2.1.1. Yasadiklart Cag1 Elestirmeleri

Ikbal genel anlamda Dogu toplumlarinin 6zel olarak da Hint Miisliimanlarinin
sorunlarin1 dile getirmistir. Ozellikle Hint yarim adasinda yasanan siyasi calkantilar ve
toplumsal sorunlara ¢6ziim aramistir. O, Hint Miisliimanlarinin huzursuz ve yardima muhtag
olduklarint anlamistir. Bu yiizden de yasadigi ¢cagin temel sorunlarini tespit etmis ve modern

bir anlayisla gelistirdigi ¢oziim dnerileri ortaya koymay1 amaglamistir.?%4

261 {kpal, Cavidname, 206.
262 fkbal, Cavidname, 206.
263 fkbal, Cavidname, 206.
264 Selma, Benli, fkbal: Kisiligi, Felsefesi, ve Eserleri Hakkinda Diistinceler, 18.

68



Somiirgeci Bati'min XX. yy da ¢ikarlart ugruna Dogu'nun topraklarina ve degerlerine
g6z koymasi kaginilmaz bir gergektir. Bu somiirii yarisinda en ¢ok etkilenen smif ise
Miisliimanlardir. Miisliimanlarin ¢okiis siirecine girdigi bu donemde onlar1 yeni bir ideal
ugruna ayaga kaldirmaya calisan kisilerden biri de ikbal'dir. ikbal'in Dogu toplumlarinin
gonliinde taht kurmas siirlerindeki basarisindan dolayr degildir. Onun basaris1 Miisliimanlarin

nasil bir yol izlenmesi gerektigi hususunda ileri siirdiigii fikirleridir. 2

Felsefe tarihinde kendi c¢agi ile hesaplasmaya giren diger Onemli filozof da
Nietzsche'dir. Nietzsche, XIX.ylizyil da Bati'nin kiiltiirii basta olmak {izere donemin; sanat,
felsefe, din, bilim ve tarih anlayiglarii elestirir. Bu yoniiyle o, bir yasam filozofu olarak

taninmustir.256

Nietzsche, XIX. yiizy1l Avrupa kiiltiiriiniin, siirli insanin1 yetistirdigini ileri siirer. Bu
kiiltiirin temelinde ¢atismanin ve kaosun bulunduguna isaret eder. Ayrica Nietzsche, insanin;
bilime tutsak olmasina, aklinin sinirsiz giiciine inanmasina ve asirt optimist olmasina neden
olan unsurun kiltir olduguna vurgu yapar. Bu baglamda insanin giiciinii ve degerini

zayiflatan bu giice kars: savas agar. 2%

Nietzsche XIX. yiizyilda yasamasina ragmen XX. yilizyilda yasanan olaylarin seyrini
tahmin etmistir. O, XX. ylizyillda meydana gelen gelismelerin bir nevi habercisi olmustur.
Yaptig1 tespitlerle bir¢ok toplumun gidisatinin sonucunu tahmin etmistir. Ayrica o, keskin ve

ilerici goriisii sayesinde ddénemin birgok filozofunu da etkilemistir. 268

XIX. ve XX. ylizyil insanlik i¢in koleligin, zulmiin ve dliimlerin yasandig1 ¢aglardir.
Bu caglar insanliga huzuru degil sikintili giinleri getirmistir. Kapitalist ve emperyalist
giiclerin gogalmasi ile kaoslarin yagsanilmasi kagiilmaz olmustur. Bat1 ve Dogu toplumlar1 bir
¢okiis ya da yok olma siireci ile karst karsiya kalmislardir. Kisacasi her iki diisiiniir,

yasadiklar1 ¢cagin elestirel sesi olabilmeyi basarabilmislerdir.

3.2.1.2. Gelenegi ve Sahte Din Adamlarint Elestirmeleri

Nietzsche'nin geleneksel Bati diisiincesi lizerine yapmis oldugu elestiri ile Muhammed

Ikbal'in geleneksel Islam diisiincesi iizerine yapmus oldugu elestirileri benzer tespitlerdir.

265 Selma, Benli, Ikbal: Kisiligi, Felsefesi, ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler, 16.

%6 Esin Aydm Cihan, Friedrich Nietzsche'nin Tarih Anlayisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2006), 10.

267 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 106.

268 Danto, Nietzsche, Hayati, Eserleri ve Felsefesi, 22-23.
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"Nietzsche, riyakarligin kutsallik ve dindarlik adi altinda pazarlanmasina insanlik
tarihinde en biiyiik darbeyi vuran birka¢ isimden biridir. Islam", molla-yobaz tipin
riyakarliginin  mahvettigine inanan diger diisiinir Muhammed Ikbal'dir."?®® Her iki
diistinliriin de uzlastifi nokta din adi altinda insanlarin aldatilmasidir. Her iki diisiiniir,

ideal insanin inanglar1 ve degerleri ile alay eden bu durumdan oldukga rahatsizdir.

ikbal, "Kulluk Kitabi''nda sahte din sinifina kars: oldukca sert elestirilerde bulunur:
"Dervislik hirkas1 altinda diinya menfaatleri elde etmeye c¢alisan bir pir, ogluna su
nasihatleri verdi: "Bu devrin Nemrutlar1 ile dost ol, onlarin feyzi ile ibrahimlik etmek
kabildir."?° ikbal, insan-1 kdmil olma yolunda en biiyiik engel olarak sahte din adamlarinin
varhigin1 gérmektedir. ikbal, din adamlarinin sadece soylu ve zengin simiflarinin yaninda
bulunduklarint elestirmistir. Bu ylizden de sahte din adamlarinin maddiyat¢iliga diiskiin
olmalarmi gozler Oniine serer. Ikbal bu molla-yobaz smifinin, Miisliimanlar1 din ile

uyuttugunu digtinmektedir.

Nietzsche ise, Bati'nin din kurumu diye bildigi kiliselerin varligin1 dahi kabul
etmez. O, kiliseyi sadece insanlar1 kandirmaya veya uyutmaya calisan bir devlet olarak
goriir.2’* Nietzsche, bu devletin (kilisenin) iistinsan yetistirmek gibi bir ¢abasi icinde
olmadigini diisiinmektedir. Alman filozof tipki Ikbal gibi ideal insan olma yolunda en

biiyiik engelin bu sahte din adamlar1 ve dini kurumlarin olduguna inanmaktadir.

Sonug olarak hem ikbal'in hem de Nietzsche'nin insan felsefesinde, ideal insanin
ortaya ¢ikmasini zorlastiran gii¢ olarak sahte din adamlarini bir engel olarak gérmiislerdir.
Her iki diisiiniir bu simiflarin ya da kurumlarin, insan benligini olumsuz yonde

etkileyecekleri uyarisinda bulunmuslardir.

3.2.1.3. Antik Yunan Felsefesini Elestirmeleri

Ikbal ve Nietzsche'nin uzlastigi diger bir konu ise Antik Yunan felsefesine getirdigi
elestirilerdir. Fakat her iki diisliniir Antik Yunan felsefesini farkli yonlerden tenkit etmislerdir.
Nietzsche daha ¢ok Yunanlarin Sokratik kiltlirinii hedef almistir. Ayrica Nietzsche'nin
Yunanlilarin bugiinkii sanat anlayisinin bozulmasinda Sokrates'in etkisi oldugunu ileri

surmustir.

269 Hiirriyet Gazetesi, "Nietzsche'nin Riya Saltanatina Vurdugu Darbe" erisim: 15 Ekim 2008,
http://www.hurriyet .com.tr/nirtzsche-nin-riya-saltanatina-vurdugu-darbe-10123517.

210 {kbal, Kulluk Kitabi, 59.

271 Nietzsche, Aforizmalar, 175.
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Nietzsche, Sokrates'ten bu yana Bati'da insan degerlerinin ¢okiise girdigini ifade eder.
Nietzsche, Sokrates diisiincenin insan i¢in 6nem tasiyan degerleri zayiflattigini disiiniir. O,
degerlerin, moral degerler altinda alinmasina karsi ¢ikar. Bu degerler sadece bireyin
yasaminda degil, bilgide, sanatta ve devlet islerinin yiiriitiilmesinde de kendisini

gdstermelidir.?’

Nietzsche'nin  Antik Yunan kiiltiiriine ve diistincesine iliskin goriisleri "Tragedyanin
Dogusu' adli ilk eserinde yer alir. Nietzsche, Yunanlilarin, yasamin tiim zorluklarina karsin
sanatlarina ve kiiltlirlerine sahip ¢ikmalarini takdir eder. Fakat Sokrates'i bu konuda sert bir
sekilde elestirir. Nietzsche, Sokratik diisiincenin, Antik Yunan kiiltiirline ve sanatina en biiyiik
darbeyi vurduguna inanmaktadir. Nietzsche bu eserinde Yunanlarin kiiltiirli olarak gordiigii
"Apollon™ ve "Dionysos" sanat anlayisi hakkinda okurlarini bilgilendirir. "Apollon, insan
yasamindaki en temel iki egilim arasinda kurdugu karsithigin, klasik ahenk, 6zdenetim ve
dengeyi temsil eden unsur. Dionysos ise dogay1 simgeleyen miizigi, coskuyu, olusumu temsil
eder."?”® Nietzsche'ye gore sanatta Apollon Ogesi hakikati tam olarak yansitmaz. Bu 6ge
sadece sembolik bir tarzda kullanilmistir. Bu ise hayat ile uyusmayan bir kondisyondur.
Hayat dedigimiz siire¢ hakikatin kendisidir ve siirekli bir akis durumundadir. Yani yasam
statik halde degil dinamiktir. Bundan dolay1r Nietzsche, Apollon &6gesi ile bir arada
kullanildiginda anlam kazandiracagi Dionysos dgesine yer verir.2’* Bu baglamda Nietzsche,
Sokrates'in sanatla ilgisi olmadigini1 Apollon 6gesini asir1 derece kullanmasina baglamaktadir.
Sanatta, Dionysos 0gesini gormezden gelen Sokrates, Nietzsche'nin goziinde artik siradan bir
insandir. Apollon'u, Dionysos'a kars1 egemen kilmak Nietzsche'ye gore oldukca yanlis bir
davranistir. Bu davranista bulunmak insanin tabiatin realitesinden uzaklastirarak aldatici bir
hayatin pengesine birakmakla es degerdir.?’® Nietzsche'ye gore bunun da tarihteki 6rnegi

Sokrates'dir.

Nietzsche, Sokrates'i bizlere sOyle tanitir: Sokrates, gok bilimine karsi oldukga
ilgisizdi. Fizik ilminden tiimiiyle baglarini koparmisti. Sanatta sadece yararli olant benimser

goziine hos goriineni segerdi. Tiyatroyu sevmezdi ve ona karsi oldukg¢a kin beslerdi. Sanatta

272 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 5.

273 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozligii, 126.

274 Filiz Catalkaya, Nietzsche'de Sanat ve Duygu, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2015), 9-10.

215 A M Celal, Sengdr, Nietzsche ve 'Akla’ Isyan, Cogito-Ozel Say1 (Ug Ayhk Dergi), 25 ( Kis 2001),
240-241.
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miizigin kiymetini de anlayamadi. Genel olarak sanattan yoksun birisiydi. Egitim konusunda

ise hicbir 6grenim géormemis ve gengliginde derslere girmemek igin baska yollar arard:.?’

"Eski Atina'da hastalar iyilesmeleri i¢in Asklepios'a horoz adarlarmis. Sokrates,
hayatin, ya da kendi hayatinin bir hastalik oldugunu, 6liimle bundan kurtulup sifa bulacagini
soyliiyor gibi."?’" Sokrates bu hayatin insanhig mutsuzluga ve aciya siiriikleyecegini
diistinmektedir. Boylece bu hayatin yasanilabilir bir yer olunamayacagini ve Steki yasamin
arzusuyla yanmalarin1 beklemektedir. Nietzsche, Sokrates'in bir nevi ger¢eklesmek istedigi
sey insanlar1 artik bu diinyadan koparmak istemesidir. Nietzsche'nin Sokrates'i tam da bu

konuda stirekli elestirmektedir.

Sokrates, yasami boyunca ahlaktan s6z edip insanlar1 erdemli olmaya davet etmeye
calisir. Sokrates'in amaci insanlarin manevi degerlerini giliclendirmeye calismaktir. Bu
baglamda filozofun gayesi hakiki olan yasama hazirlamak istegidir. Oysa Nietzsche'ye gore
Sokrates'in amact bu degildir. Ona goére Sokrates bu kadar merhametli bir insan degildir.
Nietzsche'ye gore Sokrates, insanligi aldatmaya caligmaktadir. Bu olaylarin arka planinda
Sokrates'in niyetinin kotii oldugu diisiincesine vardir. Kiiltiiriine kars1 gelmek saygisizliktir.
Ciinkii Nietzsche'ye gore boyle bir davranista bulunmak insanlarin yaraticilarini1 6fkelendirir.
Bu durum da toplumun huzurunu bozar. Iste Sokrates'in de yapmak istedigi sey budur.
Toplumun biitiin degerlerini géz ardi ederek sadece insanlari bireysel alanda mutluluga

cagirmaktadir. 278

Nietzsche, Sokrates'in kendisini hakli géstermek ve insanlara mantikli konusmak
amaciyla sagma bir yontem ortaya attigini diisiintir. Bu mantiksal yonteme de diyalektik adini
verir ve bu diyalektigin yasam tarzi haline gelmesi icin tavsiyelerde bulunur, Nietzsche'ye
gore bu durum: "ahlaki degerlerin dogalliktan uzaklastirilmasi dejenere bir insan tiirliniin
tasarimiydi." 2’° Nietzsche'ye gére onurlu insanlar zekalarii bu sekilde sergilemezler. insanin
biitliin varligin1 ortaya koymasi uygun olmaz. Kendini kanitlamak i¢in bdyle bir girisimde

bulunmak dogru degildir. Toplum tarafindan boyle bir gosteris iginde bulanan kisiye de

276 Friedrich Nietzsche, Platon Oncesi Filozoflar, Trc. Nur Nirven ( Istanbul: Pinhan Yaymnevi 2018),
335-336.

277 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi, 63.

218 Marc Sautet, Yeni Baslayanlar I¢in Nietzsche, Trc. Volkan Yalgmtoklu (Istanbul:Habitus Yaymevi,
2012), 97.

279 Njetzsche, Gii¢ Istenci, 290.
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itibar edilmez. Yani kimse ona deger vermez ve aldirmaz. Nietzsche'ye gore Sokrates,

kendini degerli goren bir maskaradan ibarettir.2

Nietzsche'nin Sokrates'i elestirdigi diger bir konu ise Sokrates'in 'Daimon’' diye asilsiz
bir fikirden bahsetmesidir. Felsefe Sozliigiinde Daimon: "Sokrates'e zaman zaman kendisini
duyuran ve onun yanlis isler yapmasina engel olan i¢sel ve ruhsal ses ya da varlik" olarak
gecmektedir.?8! Nietzsche'ye gore Sokrates'in Daimonu'nu bir tiir hastaligin belirtisi olarak
gormektedir. Nietzsche'ye gore Sokrates, bu sesin ilahi bir gili¢ tarafindan kendisine
verildigini sOylese de ona itibar edilmemesi gerektigini diistinmektedir. Ciinkii Nietzsche
Sokrates'in bu halini ruhsal bir sendrom olarak gérmektedir.?8?

Ikbal'e gore ise, XX. yiizyilda Miisliimanlar i¢cin sorun teskil eden diger bir konu Antik
Yunan felsefesinin etkisidir. Ikbal gérdiigii egitim sayesinde Islam felsefesi ile Bat1 felsefesini
analiz etmistir. Bu baglamda Bat1 felsefesi ile Islam felsefesi arasinda ortaya ¢ikan sorunlar
ortaya koymustur. "Ikbal, Kuran Ogretilerinin kadim Yunan- Helenistik diisiincesiyle
bagdasmadig kanaatindedir. ikbal kadim Yunan- Helenistik devir diisiincesini "klasik" tabir
eder ve Kuran’m ruhunun klasik karsiti oldugunu belirtir."?®® Ozellikle Antik Yunan
filozoflarindan Sokrates ve Platon'u bu konuda elestirmektedir.

Ikbal ilk olarak Antik Yunan felsefesinin kurucusu olan Sokrates'in goriisleri ile
Kur’an'in insan i¢in sundugu bilgilerin farkliligina deginir. Kur’an yaraticidan, dogadan,
gezegenlerden, bitkilerden, hayvanlardan ve tarihte yasanmis kissalardan bahsederek insant
inga etmeye c¢alisir. Fakat Sokrates'in felsefesine baktigimizda o, biitiin ilgisini sadece insanin
dogasina adar. Sokrates'e gore diinyada tizerinde calisilmasi miinasip olan tek konu insanin
kendisidir. Hayvanlar ve bitkiler diinyasina inmenin bir anlami1 yoktur.?® Sokrates'in ilgisini
ve merakini sadece insana vermesi ve bu yonde hareket etmesi oldukga yanlistir. Ikbal de
Sokrates'i bu diisiincesinden dolay1 elestirir.

Ikbal, Islam felsefesinde ortaya cikan sorunlarin ¢ogunun Yunan diisiincesinden
kaynaklandigin1 diisiinmektedir. Ozellikle bazi Antik Yunan filozoflarmin goriislerinin

etkisinde kalan Islam diisiiniirlerinin de var olduguna inanir. Bu diisiiniirleri etkileyen bir

280 Nietzsche, Putlarin Alacakaranhig, 23-24.

8L Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 392.

282 Baykan, Nietzsche'nin Felsefesi,62.

283 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 16.
284 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 33.
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diisiiniir de Sokrates'in &grencisi Platon'dur. ikbal, ozellikle Platon’un epistemolojisine

elestiriler getirir.?%®

Platon'un bilgi felsefesine baktigimizda "duyularla algilanan cisimlerin karsisinda
cisim olmayan idealar vardir. Bunlar uzayin ya da cisimler diinyasinin hi¢ bir yerinde
bulunmaz; kendi baslarmadirlar; duyularla degil, diisinme ile kavranirlar."?® fkbal'e gore
Platon'un bu epistemolojisi hatalidir. Ciinkii ikbal'e gére Platon, insanin duyu algisin1 pek
onemsememektedir. Ona gore duyu bilgisi dogru bir bilgi olamaz. Platon'a goére duyular
yalnizca siradan bir kani olusturabilirler.?®” Platon'un bilgi anlayisinda akil merkezi bir
konumdadir. Akil bilginin elde edilmesinin yegane aracidir. Burada duyular ise ikinci plana
itilmektedir. Ciink{i ona gore duyular sadece goriiniis diinyastyla sinirli oldugu icin bizlere
hatali ve noksan bilgiler verirler. Halbuki akil, bize degismeyen ve gercek bilgi olarak ifade
edebilecegimiz idealarin bilgisini verir. Ikbal, varlig1 sadece akil ile kavramaya calisan
Platon'un hakikatten uzak kaldigin1 ve onun goriislerinde ask duygusunun eksik oldugunu
belirtir. Ikbal, Platon'un izinde giden insanlari uyararak Platon’un aklina itimat
edilemeyecegini soyle dile getirir;

Eflatun'un cihan kucaklayan aklina, ben katiyen giivenmem.

Benim sevimli, giizel bir goniilciigiim vardir; o neleri gérmez ki... " *%8
Ikbal, Eflatun'un gergek kimligini ise "Benligin Swrlar1 " adli eserinde soyle agiklar:
"Eski rahip feylesof Eflatun

Eski devrin topluluktan bir koyun

Hep karanlik yerde, bir at oynatan

Varligi daglarda aciz nal atan.
Hissedilmez sirra tam vurgun idi,
El kulak goz; neyse kiymet vermedi.
Giydi insani kilik, ama koyun,

Oydu hakim, hem de sofi ruhunun!

285 Kulig, Biiyiik Miiteffikkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 83.
286 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 17. Baski (Istanbul: Remzi Yayinlari, 2007), 58 .
287 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 34.

288 {kbal, Sarktan Haber, 168.
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Aklr koymustur felekler iistiine,

Kainati, efsane saymistir yine!

Eflatun fikren ziyanken, kar sayar.
Feylesof olmus ne var, olmaz yapar!" 2

Platon i¢in gergek olan alem bu diinya degildir. Ciinkii bu diinya da her sey degisim
gecirmektedir. Degismeyen tek yer olarak idealar alemini gosterir. Platon'a gore insan
organizmasi ruhunun i¢ine mahpus olmus bir durumdadir. Ona goére insan, ruhtan Gte bir
varlik degildir. Bedenin insan olusumunda pek de bir ehemmiyetinin oldugunu sdylemek
dogru olmaz.?® ikbal, burada Platon dan farkli olarak ruh ve beden arasindaki keskin ayrimi
reddederek onlar1 bir biitiin halinde ele alir. Baska bir deyisle o, Platon'un ruhu 6n plana
cikararak bedeni yok saymasini elestirerek, her ikisinin bir biitiin halinde ele alinmasi
gerektigini ileri stirer. Bu iki unsurun birbirleri ile olan iligkisini sOyle agiklar: Bedeni ve
ruhu birbirinden bagimsiz diisiinmek akilsizliktir. Bunun aksini dile getiren kisinin sézlerine
itibar edilmez. Beden ile ruhu birbirinden bagimsiz kabul gérmek sakincalidir. Evrenin tiim

sirlart ruhun icinde saklidir. 2%

3.2.1.4. Edebi Dil ve Uslup

Ikbal ve Nietzsche kullandiklar1 dil ve iislup olarak birbirlerine benzer. Her iki

diisiiniir de kendilerini ifade ederken siirsel bir dil kullanmistir.

Nietzsche'nin bazi eserleri ve yazilarinda siirsel bir anlatim vardir. Bu sairsel yoniiyle
kendinden 6nce birgok diisiiniirden de farklidir. Filozof, kelimelere ve climlelere kattig1 ahenk
ile yazilarin1 ¢ekici hale getirmistir. Nietzsche, eserlerinde kullandig1 edebi ve sanatsal tarz
sayesinde bircok okuyucunun begenisini kazanmistir. Nietzsche, bu siirsel {islubu ile
okurlarmin zihin diinyasini1 zenginlestirmistir.?®> Bu baglamda Nietzsche'nin miizik ve siir
gibi sanatlarla ugrasan tecriibeli bir usta oldugu sdylenilebilir. Nietzsche, fikirlerini 6ne

stirerken daha ¢ok bu alanlardan (siir ve miizik) elde ettigi bilgilerden yararlanir. Tiirkiye'de

289 fkbal, Benligin Swrlari, 53-54.

20 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan', 88.

291 {kbal, Kulluk Kitabi, 93.

292 Ahmet Zeki Bakirci, Tiirk Diisiince Diinyasinda Nietzsche (Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi, 2015), 43.
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cogu diisiliniir veya aydin diyebilecegimiz kisiler, Alman filozofun siire, miizige ve dile 6nem

verdigini diisiinmektedirler.?®3

Nietzsche, omriiniin yaklasik yirmi bes yilin1 eserlerine vermistir. Hayati gibi
calismalarinin da karmasik olup olmadigi tartisilmistir. Bu nedenle bazi kesimin Alman
filozofun eserlerinin anlagilmaz oldugunu sdylemislerdir. Nietzsche'nin kullanmis oldugu
siirsel ifadelerin, duygu yiikli fakat diizensiz yani ¢etrefilli oldugu bu kesimin goriisiinii de
desteklemektedir. Bu da bize Nietzschenin gilindelik dil sorununun pengesinden
kurtulamadigim1 gostermektedir. 2% Fakat Nietzsche kendisinin, dil ve iislup bakimidan
tecriibeli birisi oldugunu iddia eder. O, diger yazarlara veya edebiyatgilara  kiyasla daha
deneyimli oldugunu sdyle bildirir. "Benim arzum baskalarinin bir kitapta anlattig1 seyi on

ciimlede anlatmaktir."?%°

Ikbal'in eserlerine baktigimizda g¢ogunun siirsel bir tarzda ele aldigim sdyleyebiliriz.
fkbal, Hind Miisliimanlarmin sorunlarini dile getirirken ¢alismalarinda edebi ve felsefi bir
islup kullanmistir. O, Hind Miisliimanlarin1 yeniden ayaga kaldiracak ve bilinglendirecek
siirsel ifadelere yer vermistir. Bdylelikle Asya kitasinda "[kbaliyat" denilen yeni bir felsefi

akimin onciiliigiinii baslatmigtir.?%

Ikbal, dil konusunda kendisini bir hayli gelistiren bir diisiiniirdiir. Onun anadili
Pengapca olmasina ragmen birgok sayida dil bilmektedir. Bat1 ve Dogu konusunda ele aldig1
calismalarda birden fazla dil kullanir. Bu diller arasinda; Urduca, Arapga, Farsca, ingilizce ve

Almanca 6rnek gosterilebilir.?%

Ikbal Iran'da yasamamasina ragmen bircok Iranl sair ve edebiyatcidan daha giizel
Fars¢a'y1r kullanmistir. Ayrica edebi {islup konusunda ise hi¢bir zaman Iranli yazarm etkisi
altinda kalmamustir. Fakat sadece taninan birka¢ ¢agdas edebiyatcinin izini takip etmistir.
Son yiizyilin bilinen en giiclii edebiyatcist ve sairi olan Melikii's Suard Bahar'in Ikbal

hakkinda: " iran igin Firdevsi ne ise Pakistan i¢inde Ikbal odur " demistir. 2%

Sonug olarak hem Ikbal hem de Nietzsche, siirsel bir ifadeyle yasadiklari donemin

sorunlarini eserlerine tasimislardir. Felsefe tarihinde Ikbal ve Nietzsche her ne kadar birer

2% Bakarci, Tiirk Diisiince Diinyasinda Nietzsche, 110.

2% Danto, Nietzsche Hayati, Eserleri ve Felsefesi, 3- 42.

295 Nijetzsche, Aforizmalar, 106.

296 Benli, [kbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler, 16.
27 Benli, fkbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler, 21.

298 {kbal, Sarktan Haber, 20.
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filozof olarak bilinse de, sair yonlerinin de var oldugunu soyleyebiliriz. Cilinkii her iki
diistiniiriin  eserlerine baktigimizda verilmek istenen mesajlarin sanatsal veya kafiyeli
olduguna sahit olmaktayiz. Ozellikle diisiiniirlerin, siir ve aforizmalardan olusan
calismalarinda buna daha iyi rastlamaktayiz. Bu yiizden Ikbal ve Nietzsche'nin bazi eserlerini

okudugumuzda bir edebiyat¢i kimligi ile bas basa kalabiliriz.

3.2.1.5. Nietzsche ve Tkbal'de Akil, Duyu ve Askin Onemi

Ikbal ve Nietzsche'nin epistemolojisinin kaynagini akil, duyu ve ask birlikteligi
olusturmaktadir. Bu kaynaklar 6zellikle her iki filozofun, insanin hakiki bilgiye ulasilmasinda
kullandig1 temel unsurlardir. Ayrica bu dgelerin Ikbal ve Nietzsche'nin diisiincesinde yetkin
insan1 olusturan temel etmenler oldugu da gdzden kacirilmamalidir. Yetkin insan ikbal’de
Insan-1 Kamil kavramiyla karsilanirken, Nietzsche’de {ist insan kavramma karsilik

gelmektedir.

Her iki disiiniir insan1 akil, duyu, duygu ve buna bagli estetik ve sanat becerisine
malik, sanatinda ve eyleminde aski imtiza¢ eden varliklar olarak gérmektedir bu yilizden insan
s0z konusu oldugunda salt akil varligi ya da salt duyu varlig1 tanimlamasini yadsirlar. Bu tiir
tanimlamalarin insanin hakikatini, tahrif ettigini ve bu yiizden insan1 sadece akil varlig1 olarak
gbren ve insan i¢in akli 6ne ¢ikaran, insan tanimini akil iizerinden yapan Bati diisiincesini

ozellikle Nietzsche agir bigimde elestirir.

Insan biitiin verili donanimlaryla bir biitiindiir ve insanin kendini gerceklestirmesinde
aklin duyu ve duygunun ortak baglami olan agk burada eylemlere nitelik kazandiran en temel
insani haslettir. bu sebeple Nietzsche Sokratik diislinceyi sadece akli 6ne c¢ikaran akil
tizerinden diislinceyi temellendiren kavramsal ve mantiksal yapisi yliziinden elestirir. Benzer
bigimde Ikbal de sadece akil varlig1 olarak insani biitiinliigii tahrif edilmis bir varlik olarak

gorlir ve onun kendini varolussal baglamda gergeklestirmesini agkla baglantili olarak gortir.

Ikbal, akl1 salt bir gergeklik goriip aski arka plana iten zihniyeti elestirir. Ikbal'e gore
insan, sadece akildan ibaret bir varlik degildir. Kalbi ile diisiinen, inanan ve teslim olan bir
varliktir. Tkbal igin akil esir tutulmus bir unsur iken ask, insanin imanini ortaya c¢ikaran bir
degerdir.?®® Kalpte bulunan bu degerler sayesinde insan hiir olabilir. Akil kéle olsa bile

insanin  dzgiirliigiine engel degildir. Onemli olan gonliinii, dini ve ahlaki degerlerle

299 {kbal, Sarktan Haber, 238.
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besleyebilmektir. Insanoglu ancak bdyle bir davranis icinde kaliarak dzgiirliikk kazanilabilir.

Ayrica ikbal igin ask, insanin benligini giiglendirmesinde en etkili 6ge olarak bilinir.3%

Ikbal, sadece akli kendisine referans kilip, ask1 gérmezden gelen diisiinceye karsidir.
Yoksa aklin, bizatihi kendisine kars1 degildir. O, aklin bilgi elde edilmesinde bagvurulmasi
gereken bir kaynak oldugundan sdz eder. ikbal, akil ile askin siirekli birbiri ile yakin iliski

i¢inde oldugunu sdyle aciklar:
"Maddi ve manevi her seye hiikmeder akil,
Hi¢bir sey Allah vergisi aklin disinda degildir.

Onun ezeli ululugunun kolesidir biitiin alem,

Alalla her an miicadele eden tek varlik kalptir."®%

Ikbal'in felsefesinde akil ve ask birbiri ile karsit konumda degildir. ikbal, tasavvuf
Ogretisine bagl kalarak, aklin, agkin emrinde olmasi gerektigini ileri stirer. Akil ve agk
birbirini tamamlayan en 6nemli unsurlardir. ikbal, birbiri ile dogrudan yakinlig1 bulunan

iki unsurun bir biitiin olduguna dikkat ¢eker. %2

Ikbal'in bilgi felsefesinin akla, duyu tecriibesine ve sezgisel verilere dayandig
soylenebilir. Ikbal, hakikatin elde edilmesinde bu arizilerin énemine vurgu yapar. ikbal'in
zihin felsefesini temellendiren bu unsurlarin varligindan haberdar olmak gerekir. 3® Ayrica
"[kbal'e gore Kuran, bize aklimizi kullanmayi, gozler, kulaklar ve diger duyulari

kullanmamizi 6gretir."

Nietzsche ise bir yandan Bati metafizigini elestirip, reddederken, bir yandan da akl
On planda tutmaya calisan, rasyonalizme karsi ¢ikar. Nietzsche, diinyanin kavramsal olarak
duyular iistii bir diinyanin akla dayali olmasina izin vermez. Hakikatin kaynagmin duyulara
dayandigini, duyularm varligini kabul ettigi dlciide bilgiye erisebilecegini savunan Nietzsche,
insanlarin duyularmi kuvvetlendirme anlaminda silahlandirmalarini, deneyimleri {izerinden

diisiinmelerini sdyler.3%

Nietzsche, Bati metafiziginin, aklin insanin 6zlinii gérme konusunda ileri siirmiis

oldugu fikirlere savas agar. Aklin, insan gercekligini tek basina ortaya c¢ikarmayacagini

300 fkbal, Benligin Swrlari, 33.

301 fkbal, Musa Vurusu& Hicaz Armagan, 54.

892 Kulig, Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed Ikbal'in Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 180.

303 Yurttas Muhammed Ikbal Felsefesinde Benlik Kavrami(Zihin Felsefesi Acisindan Bir Tahlil), 43.
304 Cevizci, Felsefe Tarihi, 950.
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belirten Nietzsche, Bat1 metafizigiyle siirekli bir catigsma halindedir. Ona goére akil ve biling
salt yilizeysel fenomenlerdir. Ona gore insan, benliginin birden fazla kaynagi vardir.
Bunlardan birisi de akildir. Nietzsche'ye gore insan organizmasinin, sadece akilla anlasilmasi

miimkiin degildir. Bundan dolayi,"akil en yiiksek seyleri ne teyit edebilir, ne de onlarla temas

kurabilir."30>

Nietzsche, "Miizigin Ruhundan Trajedinin Dogumu" adli eserinde birbirinden
bagimsiz, Yunan toplumuna 6zgii, 6zellikleri bakimindan birbirinden biitiiniiyle karsit olan iki
diinya gorilisiinden ya da egilimden bahseder. Bunlardan birinci Likya kdkenli olup, aslinda
Anadolu tanrisma tekabiil eden Apollon. Ikincisi ise Nietzsche'nin Attika trajedisinin kokiinde
gordiigii tanr1 olan Dionysos'tur. Apollon; aydinligi, durgunlugu, 6l¢iilii giicii, 15181, ancak her
seyden Once akli, akil idaresinde olan insan eylemlerini simgelerken, Dionysos ise her
yonilyle dogayi, insant doganin gizemlerine ulastiran giicli temsil etmektedir. Nietzsche'nin
gercek anlamdan Dionysos ile amacladigi sey, insan akli ile filtrelenmis dogayr gorme
istegidir. 306 Bu baglamda Nietzsche, Sokrates'in Apollon 6gesini Dionysos 6gesine hakim
kilmasina kars1 ¢ikar. Nietzsche'ye gore, Sokrates'in yapmak istedigi sey, insanligi doganin
gerceklerinden uzaklastirarak, gercek dist bir iyimserlik ve uydurmaya dayali bir hayat
sunmasidir. Oysa Nietzsche'nin hakiki anlamda akla bir diismanlig1 yoktur. O, aklin yegane
gii¢ ve otorite kabul goriildiigii zamanlarda ortaya koyulan fikirleri elestirir.3%” Insani, salt akil
varli1 olarak goren Sokratik gelenek, onun akil disinda duygu, duyu, estetik vb. hususlarin
orter gormezden gelir. Nietzsche insanin sanatkarliliginin, akletmesinin, yaninda sezgi, duyu,

duyum ve imgelemeye dayali total, {ist bir kavrayisla gergeklestirecegini One siirer.

"Nietzsche'nin diisiincesinde insan ve duygu iliskisini ele almamiz gerekmektedir.
Nietzsche, insani, bir akil varligi olarak degil duygu varligi olarak ele alir. Ciinkii aklin
“ylice” anlamlar yiiklenerek insani onceleyen yaklagimlarinin insani dteledigini diisiiniir. Bu
durum ise, insanin kendisinde meydana gelen decadence'nin (¢Okiisii) ortaya c¢ikmasiyla

baglantilidir."3%8

Sonug olarak Nietzsche ve ikbal'in benzestigi diger bir nokta; aklin, duyunun ve askin

birlikteligidir. Her iki filozof, aklin yegane bir gii¢ olarak kabul eden gériise karsidir. Insanin,

305 Cevizci, Felsefe Tarihi, 952.

306 Sengor, Nietzsche ve Akla isyan, 243-244.
307 Sengdr, Nietzsche ve Akla isyan, 241.

308 Catalkaya, Nietzsche'de Sanat ve Duygu, 3.
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bilgi edinmesinde ve ideal olma yolunda aklin, duyularin ve agkin 6nemli bir yeri olduguna

isaret etmislerdir

3.2.2. Aynistiklar1 Konular
3.2.2.1. Ikbal Dindar Nietzsche Dindar Degildir

Ikbal'in dine olan diiskiinliigii heniiz kiigiik yaslarda baslamistir. Babasi, dini
egitiminden yakindan ilgilenmistir. Nur Muhammed oglunun Kur’an't bilmesini ve yasamini
ona gore tanzim etmesini arzulamustir. Ikbal'de babasinin istegine uyarak Kur’an kursuna
gitme karar1 almistir.3%®

Ikbal'in din egitimini tamamlamasinda katkis1 oldukca fazla olan kisi Mir Hasan'dir.
Islam diisiincesine vakif olan Mir Hasan bilgisini ve tecriibesini ikbal'e aktarir. ikbal'in ders
icinde gosterdigi iistiin performansin ortaya c¢ikmasinda hocasimin etkisi vardir. Arapga ve
Farsca derslerini de Mir Hasan tarafindan alan ikbal, bu konuda da kendisini bir hayli
gelistirir.310

Ikbal Bati'da egitim goriirken bircok konferans ve sempozyuma katilir. Bu tiir
ortamlarda siirlerini ve eserlerini tanitma firsatim1 yakalar. Ikbal siitlerinin sohret
kazanmasindan ziyade Hind Misliimanlarinin sorunlarimi dile getirmeyi amaglar. Boylelikle
Miisliimanlar igin bir dirilisin sembolii olmaya aday olur.3!* O, modern ¢agda somiiriilmeye
maruz kalan Miisliimanlarin sesidir.

Kisacast Ikbal, Islam kiiltiiriiniin insanliga kazandirdig: aydim birisidir. O, yasadig
cagda Islam'in insa ettigi nadir diisiiniirlerdendir. Ikbal, Islami okullarda yetismis; diisiiniir,
politikaci, miicahit, uzman, egitimci ve Islam sairidir. 312

Nietzsche ise dine kars1 oldukga 6fkeli birisidir. Din konusunda acimasiz elestirilerde
bulunur. Mevcut goriisiin, Nietzsche'nin din hakkinda kizgin bir ateizmin savunucu
oldugudur. Onun, din konusundaki yorumlar ateizm diisiincesiyle benzerlik tasidigi
soylenebilir.®® Bu baglamda Nietzsche'nin Tanr1 Oldii!*!* diyerek zihinlerde bir kez daha
ateist ¢cagrisima yol actig1 bilinmektedir. Fakat Nietzsche'nin "Tanr: 6ldii" s6zi kendi i¢inde

esrarengiz bir anlam i¢ermektedir. Nietzsche'nin bdyle bir ¢ikis yapmasi onun Tanri'yr inkér

309 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insas, 7.

310 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 8.

311 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insas, 8.

312 Seriati, Biz ve Ikbal, 11-13.

313 Zeynep, Kantarc1 Bingdl, Nietzsche'de Ahlak, Din ve Felsefe Elestiri, ( Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2017 ), 193.

314 Njetzsche, Aforizmalar, 39.
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edip etmeme konusunda agik bir kap1 birakmaz. Nietzsche'nin bu konuyla ilgili diisiinceleri
halen tartisilmaktadir. Bu anlamda Nietzsche'nin kesin olarak Tanriy1 reddettigini sdylemek

dogru degildir.

Nietzsche inang¢ konusunda dinin duygular tizerindeki etkisinden bahseder. Dinin bir
nevi duygularin dizginlenmesi f{izerinde etkisi oldugunu sdyler. Korkunun oldugu kadar
mutluluk duygusunun da dinde olduguna dikkat ¢eker. O, dini kisilik degistirme sorunu olarak

goriir. Nietzsche'ye gore bu sorunlar i¢inde en saglikli insan, Tanr1 inancina sahip olandir.3*®

"Nietzsche insan1 bosluga siiriikleyen, yasami ve diinyay1 ona zindan eden, emir ve
yasaklariyla insam acizlestiren bir Tanri anlayigina sahip dinler ile kavgalidir. Insani ve
yasami zayiflatan dinlere karsidir. Bu noktada Hiristiyanli§in en bas diismanidir ve ona
lanetler yagdirmaktan ¢ekinmez."!® Nietzsche'nin felsefesinde dine, ahlaka ve Tanrrya olan
acimasiz elestirilerini gormek miimkiindiir. O, Hiristiyan dinine ve Tanrisina olan elestirilerini
Deccal (Hiristiyanhiga Lanet) adli eserinde daha ayrintili yer vererek din konusundaki

goriislerini belirtir.3’

Ikbal'e gore Nietzsche, diger Bati diisiiniirlerine gore farkli bir konuma sahiptir. ikbal,
Nietzsche'nin felsefesini veya yorumlarini incelerken Alman diisiiniiriin, Islam ile olan
yakimligim fark eder. Tabi ki bu yakinlik teslimiyet noktasindan uzak sadece Islam'mn ideal
insan ve kiiltiiriine olan ilgisinden ibarettir. Ciinkii Nietzsche, Islam kiiltiiriin asil bir kiiltiir

318

olduguna dikkat ceker. Bu baglamda Ikbal'e gore eger Nietzsche, asr1 saadet doneminde

yasamis olsaydi bir miimin olmasi i¢in hi¢ bir engel géziikmemektedir.
"Gozii sadece insan yiiziinii arzuladt

Insan nerede diye cesur bir nara atti!
Yoksa o diinyalilardan bikard:
Musa gibi Hak cemalini arzulad:!

Keske Ahmed'in devrinde yasasaydt

315 Njetzsche , Giic Istenci, 116.

316 Kantarci, Nietzsche'de Ahlak, Din ve Felsefe Elestiri, 194.
817 Bkz. Deccal (Hiristiyanliga Lanet), Say Yayinlari, s.11-85.
318 fkbal, Aforizmalar, 173.
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Sonsuz huzura kavussaydi! " 319

Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz. Her iki diislinliriin yasamalarina ve eserlerine
baktigimizda din ile olan miinasebetleri farklidir. Ikbal dini biitiin bir kimlige sahip iken
Nietzsche dine karsi1 oldukga sert bir tutum gelistirmistir. Ikbal, Nietzsche'ye kiyasla din ve

yaraticiyla olan bagi daha kuvvetlidir.

3.2.2.2. ideal Insan Hedefleri

Nietzsche, insanin hayvan ile iistinsan arasinda bir yerde olduguna inanmaktadir. Ona
gore insanmn, bulundugu yer olduk¢a risklidir. Insan, sarp bir yokusun veya yamacin
lizerindedir. Konumu geregi nispeten tehlikeli bir yerdedir.3?° "Bu ipte en diisiik ile en yiiksek
nokta arasinda sayisiz dereceler vardir ve insan bu iki barem arasinda gidip gelmektedir.
Nietzsche agisindan insan insanilik baglaminda varolus c¢abasi i¢inde ise trajik insan
modelinde aciy1 tatliy1 ve insani her tiir tecriibeyi yasayan bir varliktir. Insanin yasadig1 bu
tecriibeler onu nihayetinde olgunlastirip iist insan seviyesine ¢ikarir. Nietzsche’nin tanr ile
hayvan arasinda gerilen ip seklinde tarif ettigi insanin tanriya en yakin oldugu seviye tist
insana karsilik gelmektedir. Ust insan kendine esyaya olaylara iigiincii goz iiciincii kulakla
bakan yasanan her durumu yetkin bir bicimde degerlendiren, olaylarin disinda olaylara
biitiinciil bakabilen, olaylarin nedenlerini, bagintilarin1 ve muharrik giiclinii, 6ziinii vb
gorebilen idrak edebilen kisidir. Ust insan kendinin varlik Aleminde varolus ve kiymetini tam
manasiyla takdir eden insandir. Nietzsche’nin iist insamina karsilhik Islam tasavvuf
diisiincesinde “hos¢a bak zatina ziibde-i dlemsin sen” deyisiyle Seyh Galip’in ifadelerinin tarif
ettigi insan tipi tam karsilik bulmaktadir. Seyh Galip’in bu tanimi Islam diisiincesinde aklin
yaninda gonlii daima belirleyici bir etken olarak gdren bakist veciz bi¢imde ifade etmektedir.
Islam diisiincesinin insan anlayis1 ile Nietzsche’nin insam1 daha sekiiler modda

tanimlanmasina ragmen 6nemli oranda uyusum gostermektedir.

Insan1 zirvede temsil eden tipe, tasavvuf diisiincesi, kdmil insan demektedir."*?* Bu
baglamda Nietzsche nin de insan1 bdyle bir yerde gdrmesi aslinda Ikbal'in ideal insan tipi olan
insan-1 kamil'le benzerlik gosterir. Ikbal'e gore "insan, miilk Aleminden melekdt Alemine

uzanan bir varliktir. O, insanin bir yandan akliyla yeryiiziine hakimiyet kurarken bir yandan

319 Tkbal, Cavidname, 207.

320 Nietzsche, Aforizmalar, 35.

¥Tyruz (Dil ve Etimoloji Kiitiiphanesi), "Meviana ve Insan”, erisim: 25 Haziran 2019,
https://turuz.com.
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da ask sayesinde zaman ve mekanin dtesine kol salarak ilahi huzura ulasabilecegini sdyler.3%2
Her iki diisiiniir, insanin konum itibari ile énemli bir yerde bulunduguna dikkat ¢ekerler.
Insanin, kendisini gerceklesmesi ve varolusunun bilincine varmasi gerektigi hususunda

onemli fikirler ileri strerler.

Nietzsche’nin yukarida da bahsettigimiz insanin hayvan ile {istinsan arasinda bir yerde
oldugu fikri, esref-i mahlukat ve esref-i safilin sinirlarina isaret eden bir tespittir. Nietzsche,
taklidi imana dayali ve dindarlik sinirlar1 1s1gindaki insanlar siiriiye benzetir. O, aslinda bu
konudaki tespitleriyle hayatla hesaplasan ve varolusun muhasebesini yapmis tahkiki insant

arar.

"Tasavvufun kamil insanin1 Nietzsche'nin insaniisti veya {istiin insami ile
karistirmamak gerekir. Nietzsche'de immortalite degil, siirekli tekerriir esas oldugundan, onun
insaniistli, sonunda bir biiyiilk capli dongli mekanizmanin pargasi haline gelmektedir. Yani
Nietzsche'nin {istiin insan1 hiirriyetin degil, determinizmin {irlinii olarak viicut bulur.

Nietzsche'de, Ikbal'in de belirttigi gibi tamamen yeni yoktur."323

"Pragmatik agidan bakilinca, Nietzsche'in {istlin insan1 bir kudret, tahakkiim, sehvet
ve galebe modelidir. Tasavvufun insan-1 kamil'i ise bir kudret modeli olmakla birlikte, onda

tahakkiim ve sehvet degil, hizmet ve merhamet esastir, "%

Ikbal insanin varolus siirecinde yaraticinin giiciine dikkat ¢ekmistir. Ozellikle insanin
ideal insan olmay1 yani insan-1 kAmil olmay1 yaraticinin varligi ile iliskilendirmistir. Ikbal'e
gbre insan, Allah tarafindan secilmis ve yeryiiziine halife olarak gérevlendirilmistir.3*® Ikbal,
insanin boylesine degerli bir konuma gelmesinde kuskusuz yaraticinin etkisinin olduguna
dikkat c¢eker. Bu baglamda onun felsefesinde yaratici ile insani birbirinden ayr1 diistinmek
miimkiin degildir. Ikbal'e gore insanin, hem ontolojik hem de zihinsel olarak mevcudiyet
kazanmasi yaratictya baghdir. Bu baglamda "Nietzsche'nin Allah hesaba katmayan,
inanglardan kurtulunca hiir olacagimi hedefleyen "istiin insan" anlayisinin tam aksine;
Ikbal'de "Merd-i Miiminun" dedigi inanclara siki sikiya bagl, varhigi: yaratan yaratici
biitiinliiglinde goren holistik bakisina ve kavrayisina karsilik bir emnii eman i¢inde kendini

gdren ve hiirriyeti kavrayan bir miimin anlayis1 mevcuttur.

322 Aydm, Ikbal'in Felsefesinde Insan, 90.

323 Turuz (Dil ve Etimoloji Kiitiiphanesi), "Mevlana ve Insan."

%24 Turuz (Dil ve Etimoloji Kiitiiphanesi), "Mevlana ve Insan."

325 Aydm, "Ikbal'in Felsefesinde Insan," 89.

826 Kalig, Biiyiik Miiteffikkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, 249.
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3.2.2.3. Bilim Anlayislart

Ikbal ve Nietzsche'nin egitim konusunda ayr1 diistiikleri diger nokta ise bilimin insan

yasamindaki yeridir. Bu yoniiyle her iki diistiniir farkli goriisler ortaya koymustur.

Ikbal'e gére XX.yy da Miisliimanlar, bilimsel alanda gelisme ya da ilerleme
konusunda Bati'ya gore olduk¢a geri kalmislardir. Ikbal, bu geri kalmislik halinin nedeni
olarak Miisliimanlarin, ciddi anlamda bilimsel iriinler ortaya koyamamasindan
kaynaklandigimi diistinmiistiir. O, Miisliimanlarin tekrardan 6zlenen eski ruhuna sahip olmasi
icin egitimde bilimsel ¢alismalarin yiiriitiilmesi gerektigini belirtmistir. Ikbal'e gére egitimde
insanin gelisim gosterebilmesi i¢in en Onemli mevzu olarak bilimsel ¢alismalara agirlik
verilmesi gerektigini diisiinmiistiir. ikbal, icin bunu gerceklestirecek giic ise egitimdir. Ikbal'e
gbre egitimin amaglarindan birisi de tiim bireye bilimsel ruhun asilanmasidir. Ikbal
Miislimanlarin  ancak bdyle bir girisimde bulunularak ilerleme kaydedilebilecegini

diisiinmektedir.3?’

Nietzsche ise bilimin, insani eskisinden daha gii¢sliz kildigin1 veya zayiflattigini
diistinmektedir. Nietzsche'ye gore insan, bilim tarafindan tutsak edilir. Nietzsche insanin

bilimin esiri haline geldigini soyle anlatir:

"Size insanin aslinda iyiyi huylu bir hayvan oldugunu kanitlamak igin, bunca siiredir
nasil kolay kandirilabilir oldugunu hatirlatmam gerek. Ancak simdi, olduk¢a ge¢ bir zamanda,
muazzam bir kendini yenmenin ardindan, giivenilmez bir hayvan oldu, - Bunu anlamiyorum
iste: Insan eskisinden daha giivenilmez daha kotii olsun ki? Ciinkii simdi insanm, bilimi var,
muhtag ona! " 328

Ikbal igin bilimin, bireyin gelisimi {izerinde olumlu etkisinden s6z ederken Nietzsche
i¢cin bu durum olumsuzluktan 6te bir sey degildir. Nietzsche'ye gore bilim, bireyin degerler
diinyasinin dengesini bozmaktadir. Nietzsche bilime kéle olmus bir kiginin hem yaraticisina
hem de din adamlarina geregi kalmadigini diisiiniir. Ona goére insan, bilime yonelince ahlaki
degerlerinin de git gide zayiflayacagini diistinmektedir. Nietzsche'ye gore insanin ilk giinah
ile tanismasi bilimle olan miinasebetinden kaynaklandigini disiiniir. Yani ona gore insan,

bilimden dolay1 giinah ¢ukuruna diiser.3?

%27 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 127.
328 Njetzsche, Giic Istenci, 51 .
329 Nietzsche, Deccal (Hiristiyanliga Lanet), 63.
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3.2.2.4. Insana ve Hayata Nietzsche’nin Karamsar Ikbal’in Iyimser Bakmast

Ikbal'in diisiincesinde insani; karamsarliga, umutsuzluga ve tembellige sevk edecek
sdylemler yoktur. Ciinkii Ikbal, islam'n &ngdrdiigii bir insan profilini ortaya cikarmaya
calisir. Filozofun inandig1 dinde, insanin kisir bir dongii i¢inde yasamasi hos goriilmez. Yani
kisinin diinyaya tutsaklig: kabul edilemez. Islam'a gére insanin mutlu olacagi mekan sadece

diinya ile smirh degildir. islam, insan1 bekleyen sonsuz bir lemin oldugunu hatirlatir.

Ikbal’e gore, yasam siirekli olarak yenilenmektedir. Ona gére insan, yasamda daha
etkin olabilecek ve amaclarin1 gergeklestirecek giicii kendisinde bulmalidir. Bu baglamda
Ikbal, pasif bir insan modelinin meydana gelmesinden rahatsizlik duyar. Insanm, yeni

hedefler belirlemesini ve ona gére siirekli bir hareket iginde olmasini arzulamaktadir.3*°

Ikbal igin ideal insan, egitim araciligtyla yaratic1 bir vizyon kazanir. Egitim, bu insan
modelini uyusukluk halinden uzaklastirir ve aktif bir hale sokar. Yasam, onun i¢in artik
duragan yapida degil siirekli dongiisel bir hareket halindedir. Oysa Ikbal, Nietzsche'nin ideal
insan 6zelligi olan yaraticihigini gdrmezden geldigini diisiinmektedir. ikbal, Nietzsche'nin bu

uyusukluk ruh halini s6yle bildirir:

"Insani viicuda getiren unsurlarin gevsekliginden cani sikilan hakim, daha kuvvetli bir

viicut yaratti.

Fren diyarina yiizlerce yeni siirig ve karisiklik saldi. Sanki siseci diikkanina bir deli

girdi." 33t

Ikbal'e gore Nietzsche, insanlarin yaratict olma ruhunu ellerinden almaktadir. Ciinkii
Nietzsche sadece insanin mevcut haline bakarak insanin gelecegine iligkin karamsar fikirler
ileri siirer. Nietzsche bdyle yaparak insanin, yasama kars1 enerjik ruhunun adeta zayiflamasina
neden olmaktadir. Sonug olarak egitimin yaratict vizyonundan uzaklagan ve en basit olaylar
karsisinda diis kiriklig1 yasayabilen insan tipi ortaya ¢ikmaktadir. Ikbal'e gore Nietzsche'nin
en biiyiik hatas1 ideal insanin olusumunu beklerken hi¢ bir sey yapmamasi veya olaganiistii

bir giigten yardim beklemesidir.3%2

Sonug olarak Nietzsche'nin insani, kisir bir dongii i¢inde yasamini siirdiirmektedir.
Insan dar bir mekana bagl kalarak siirekli bir bunalim ge¢irmektedir. Diinyay: sadece yasam

alan1 belirdigi i¢in pesimisttir. Bu yiizden de insan, mutsuzdur. Ikbal'e gére Nietzsche'nin

330 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 78-79.
331 {kbal, Sarktan Haber, 142.
332 Saiyidain, fkbal'in Egitim Felsefesi, 80.
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insan1 adeta bir zindandadir. Onun insani zincirlere baghdir. Oysa Islam'm ve Ikbal'in
Ongordigii insan zincirlere bagl degildir. Zincirler varsa da onlar1 kirmaya ¢alisir. Diinyay1
bir gecis yeri olarak goriir. Ikbal'e gore insan, yasama karsi karamsar olmamalidir. Insan,
sonsuz olan alemde yaraticisina kavusma umuduyla yasamaktadir. Bundan dolayr da hem
kendisine hem de baskalara karsin daima iyimserdir. Fakat Nietzsche'nin gelecege iliskin

soylem ve eylemleri karamsardir.*3

3.2.2.5.Egitimde Nietzsche'nin Dile ve Kiiltiire Ikbal'in Kur’an’a Vurgu Yapmast

Ikbal, XX. yiizyilda yasanan sorunlarin ¢6ziim noktasinda en énemli kaynak olarak
Kur’an't goriir. Ikbal'e gdre Miisliimanlarin, Kur’an'n hikmet dolu sdzlerine kulak
vermediklerinden dolay1 c¢okiise ugradiklarimi ifade eder. Bu baglamda ona gore,
Miisliimanlar1 tekrardan onaracak ve onlari yeniden diriltecek olan gii¢ Kur’an'dadir.

Bundan dolay1 onun tek ¢agris1 Kur’an'a doniistiir. 334

Ikbal'e gore Kur’an, insana hakikatin bilgisini verir. Insanin, gercegi daha iyi
gdrmesine yardimci olur. Ayni zamanda Ikbal, modern bilimin ortaya ¢ikmasinda Kuran'in
rolii olduguna dikkat ¢eker.®*® Bu yiizden Ikbal, basta egitim olmak iizere insanin her

alaninda Kuran'in ilkelerine bagli kalmasini istemektedir.

Ikbal, bilgi degerinin ve dini tecriibenin 6nemini Kur’an'a baglamaktadir. Ona gére
Kuran, hem diinyaya hem de insana dair bilgilerin elde edilmesinde 6nemli bir kaynaktir.
Kesfedilmesi beklenen bilgilere ulagsmasini saglayan yegane giigtiir. Kur’an, insanin deruni

bilgi kazanmasini saglar.33®

Ikbal, yasami boyunca Islam Kkiiltiirii ile mayalanmis bir toplum inga etmeyi
hedeflemistir. Egitim araciligiyla Islami diisiince ve kiiltiiriinii dgrencilerine aktarmustir.

Egitimin amacinin da bu ydénde olmasini arzulamistir. 3

Ikbal'e gore Goethe ve Eckermann gibi Bati filozoflar dahi, Kuran'in &gretilerini

okuduklar1 igin egitimci yonleri gelismistir. Bu baglamda Ikbal'e gére Kuran insanin

333 Sautet, Yeni Baslayanlar Igin Nietzsche, 116.

334 Orhan, Atalay, "fkbal ve Ku'rani Diisiiniis Bi¢imi", Ekev Akademi Dergisi, 2:2 (Mayis 2000), 11-14.
335 Orhan, Atalay, "Ikbal ve Ku'rani Diisiiniis Bicimi"', 12.

336 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 17.

337 Faruqi, Ikbal'in Egitim ile Igili Diisiinceleri, 204.
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egitilmesi hususunda sadece Doguda degil Bati da etkisini gostermistir. Bu yiizden o,

Kur’an'in insani, yiiksek bir suurla insa edecegine dikkat ¢ekmistir. 33

Nietzsche ise egitimin kiiltiirel boyutun 6nemine dikkat ¢eker. Nietzsche'ye gore
egitim, bireye kendi kiiltiiriinii 6gretmesi agisindan olduk¢a 6nem tasimaktadir. Bu yoniiyle
egitim sayesinde toplumda kaliteli bir nesil ortaya ¢ikacaktir. Bu yiizden Nietzsche, insan
icin en degerli olan kiiltiiriin, Islam kiiltiirii olduguna dikkat ¢eker. Bu konuda Hiristiyan
kiltirtinii  elestiriye tabii tutar. Ciinkii Nietzsche'ye gore Hiristiyan Kkiiltiirii, insani
alcaltmakta ve degersizlestirmekte iken daha erkeksi olan Islam Kkiiltiirii ise insani

yiiceltebilir.3%®

Nietzsche'nin hakiki kiiltiirden kasti, tamamiyla yenilenmis ve arindirilmis bir
kiiltiirdiir. Bu kiiltiirii kisiye asilayacak olan da egitimdir. Boylelikle daha diiriist insanlar
yetiserek yeni kiiltiirlerin olusumunda katkilar1 olacaktir.®*° Bundan dolayr da Alman filozof,
egitim kurumlarmin 6nemi lizerine durur. Ona gore kisinin yasamini daha disiplin hale
gelmesini saglayan unsur kiiltiirdiir. "Kisacasi insanligin diinya mutlulugunda gerekli bir hak

iddias1 vardir. Kiiltiir bu nedenden gerekli, ama sirf bu nedenle!"3*

Son olarak Nietzsche, egitimde anadilin dnemine vurgu yapar. O, dilin insan i¢in bir
mihenk tasi oldugunu sdyler. Nietzsche'ye gore dile kutsal olarak bakmayan ve deger
vermeyen toplumun egitiminden de bahsedilemeyecegini ifade eder. Bu baglamda dil,
bakimindan yetersiz kalmis genclerin egitilmesi noktasinda egitim kurumlarinin
sorumluluklarini hatirlatir. Boylece toplumda daha kiiltiirlii, saygin ve disiplinli bireylerin

yetistirilmesi kaginilmaz olur. 342

3.2.2.6. Nietzsche'nin Ebedi Tekerriir ve Kaderci Olusu

Ikbal, Nietzsche'nin ortaya koymus oldugu "ebedi doniis" teorisini de elestirmektedir.
Nietzsche'nin metafizik ve varlik anlayisini gézler Oniine seren bu teorisinde bireyin
eylemlerini ve yasama olan bakisini altiist etmektedir. Ikbal, Nietzsche'nin bu teorisi ile ideal

insanin umudunu ve yagama kars1 arzusunu yok ettigini diisiinmektedir.

338 {kbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 39.

339 Nietzsche, Aforizmalar, 85-86.

340 Nijetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 11.
341 Nijetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 28.
342 Njetzsche, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, 34.
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Ebedi doniis; kainatta bulunan her seyin bir kereligine meydana ¢ikmadigini, daha
once de benzer sekilde ka¢ kez daha tekrarlandigi diislincesidir. Kisacasi ge¢miste ne
yasanilmissa bugiin ve gelecekte de ayni seylerin detayli bir sekilde yasanilacag: fikridir.3*
Nietzsche'ye gore ise bu kavram: " baslangig itibari ile ne bir tasarim ne de tam anlamryla bir

postulattir; yasanmus bir olaydir ve diisiince olarak ani bir diisiincedir." 3

Ebedi doniis teorisini ileri siiren Nietzsche, insanin 6lmesi ile birlikte ruhunun baska
nesnelere veya canlilara gegebilecegini savunur. Bu anlayis, tarihin en eski toplumlari
tarafindan da benimsenmis ve zamanla bir inang¢ haline donligmiistiir. Kisacas1 bu anlayista
biitlin insanlar ruhunu teslim ettikten sonra her insanin ruhu ayr1 bedenleri kusattigina
inanilmaktadir. Ruh, kendi 6zgiirliigiine kavusuncaya kadar bu olay bir kisir dongii gibi
devam etmektedir.3*® Giiniimiizde bu olay reenkarnasyon (ruh gogii) olarak bilinir. Bu olay
stirekli tekrar edilen bir varolus siirecinin oldugunu savunur. Bu inanisa gore dliimle birlikte

ruhun dongiisel devinimini siirdiirdiigiine inanilmaktadir.

Ikbal, "Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi” adli eserinde konuyla ilgili olarak
Nietzsche'nin ebedi tekerriir teorisine kars1 elestirilerde bulunur. Ikbal, modern cagda ebedi
tekerriir fikrinin ortaya konulan olumsuz bir diisiince oldugunu belirtir. ikbal’e gore Nietzsche

bu konuda elestirilmeyi gercekten hak etmistir.>*®

Ikbal'e gore, Nietzsche ebedi déniis teorisinde, insami smirlar1 belli bir dongiiye
hapseder. ikbal icin bu durum, Nietzsche’nin penceresinden bakildiginda ise, ebedi doniis
teorisinin eskiden beri insanlar tarafindan bilindigini savunmaktadir.®*’ Nietzsche, bu goriisii
ile kainati duragan bir yapida gérmekte ve siire¢ ierisinde insan davraniglarinin kendiliginden
ortaya ¢ikacagina inanmaktadir. Ikbal konu ile ilgili olarak; "Biz sadece mutlak surette yeni
olan seyleri isteyebiliriz ve Nietzsche'nin goriisiine goére mutlak surette yeni olan
diisiiniilemez. Onun goriisii "kismet" kelimesinde 6zetlenenden daha kotii bir kadercilikten

»348 fkbal, Nietzsche'nin bu kotii kaderci anlayisina kars1 ¢ikarak hicbir

baska bir sey degildir.
seyin duragan yapida olmadigimi kainattaki her seyin siirekli bir yenileme i¢inde oldugunu

hatirlatir:

343 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozligii, 523.

34 pierre Klossowski, Nietzsche ve Kisir Déngii, Trc. Mukadder Yakupoglu (Istanbul: Kabalci
Yayinlari, 1999), 117.

35 Cahit Aksit, Dinler Tarihi, (istanbul: Kamer Yaynlar, 2017), 128.

346 fkbal, I:slam'da Dini Diistincenin Yeniden I:I’t§‘aSl, 148.
347 [kbal, I.slam'da Dini Diistincenin Yeniden Insast, 149.
348 {kbal, [slam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 150.
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"Her sey geri gelmistir: Ak yildiz, 6riimcek ve simdi senin diislincelerin ve senin her seyi geri donecegi

seklinde su son diisiincen. Arkadas! Biitiin hayatin, bir kum saati gibi, daima yenilenecek ve hep tekrar

tiikkenecek. Icinde bir tanecikten baska bir sey olmadigin bu cember daima yepyeni parlayacaktir." 34

Ikbal, kadere ve ruha iliskin goriislerini, Kur'an'in penceresinden bakmaya dikkat eder.
Nietzsche'nin ebedi doniis teorisi ile Kur’an'in insanliga sunmus oldugu bilgilere baktigimizda
bu farkliligi daha iyi gorebiliriz. Kur’an bize ruhunu teslim etmis bir insanin tekrardan
diinyaya gelemeyecegi haberini verir: "Nihayet onlardan birine 6liim, gelip ¢atinca, "Rabbim!
beni geri gonder de, geride biraktifim diinyada iyi isler yapayim" der. Hayir! Onun soyledigi
bu s6z bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltecekleri giine kadar bir berzah vardir." (el-
Mii'miniin 23/99-100).

Islam dininde &lmiis bir kisinin tekrardan yeryiiziine génderilmesi ya da ruhunu baska
nesnelere doniistiirmesi batil bir inangtir. Islam inamisina gére her insana sadece bir ruh
bahsgedilir. Bu varolus, yaraticinin ilk olarak kisinin bedenine ruhu giydirilmesi ile baslar ve

dlmesiyle son bulur. Bu baglamda Ikbal'in gériisleri de bu yondedir.

Sonug olarak Ikbal’e gore Nietzsche ebedi tekerriir teorisi gibi bircok noktada Islam
diisiincesiyle ters diismektedir. Kendinden onceki insanin ya da baska canlinin ruhunu
tastyacagini bilen insan, belli bir siireden sonra bunalim yasayabilir. Bu insan belli bir siireden
sonra soyle diisiinmeye baslar: "Benden Onceki insan nasil yasamigsa bende Oyle
yasayacagim!" diislincesiyle bir rahatlik veya gevseklik hissi i¢inde olabilir. Bu diisiince
kiside kotii kadercilik anlayisini dogurur. Bu inanis ¢aligmanin bir kenara birakilmasina,
emegin bir degerinin kalmamasina neden olabilir. Ayrica birey bu diisiince ile inancin ve
ahlaki davraniglarin 6nem tasimadigini diisiinmeye baslar. Bu da ister istemez insanda yagama

kars1 bir bezginlik duygusu yasatir.

Nietzsche, inanci1 geregi belki de insanlarin 6teki diinya i¢in ¢aligmalarinin dnemini
kavrayamamis olabilir. Bundan dolayr da Nietzsche'yi elestirmek dogru degildir. Fakat
buradaki mesele daha da miihimdir. Ikbal'in, Nietzsche'yi elestirdigi nokta ideal insanlarin,
caligma arzularina ya da heveslerini zayiflatmasidir. Bir siire sonra bu isteksizligin bir hayat
tarzi haline doniismesinden endiselenmektedir. Kotiimser Kadercilik anlayigini benimseyen
Nietzsche, sonug itibariyle sorumluluk bilincini kaybeden, kalipsal diisiincelere ya da

inanglara boyun egen bir neslin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlayacaktir.

349 {kbal, [slam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 120.
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3.2.2.7. ikbal'de Tevhidin Merkeze Alinmast

Ikbal, egitim felsefesinde temel ilke olarak kabul gordiigii "tevhid" ilkesinin bireyin
tiim yasamina sirayet etmesini ister. Ciinkii tevhid ilkesine bagli bir egitimin giiclii bir birey
ve toplum insa edebilecegine inanci vardir. Tevhid odakli bir egitimin, kisinin benliginin

sekillenmesinde ve gelismesinde etkili olabilecegi diisiiniir.

Nietzsche felsefesi ve elestirileri ile ikbal'in hayranligin1 kazanmistir. Fakat Nietzsche,
Ikbal'in "yasamin ilkesi" kabul gordiigii tevhid'den oldukga uzaktir. Nietzsche bir yasam
filozofu, olarak bilindigi halde bdylesine 6nemli bir ilkeden habersiz yasamistir. Zihin
diinyasini ya da benligini tevhid ile bulusturmamak aslinda bozulma ve ¢liriime ile esdegerdir.
Yani Ikbal'e gore Nietzsche bu ydniiyle decadance'ye (¢okiise) ugramustir. Ikbal,

Nietzsche'nin tevhid makamina ulasamadigini "Cavidname™ adli eserinde sOyle anlatir:
"Onun aradigi ulularin makam ve mevkisiydi
Bu makam akil ve felsefenin otesindeydi
Yasam, benlik isaretlerine aciklama

Benlik makamlarindandwr "La" ve " Illa"!
O "la"da takildy, "illa"ya varamadi." 3*°

Ikbal'e gore Nietzsche 'la' sirrina vakif oldu fakat 'illa' sirrina mazhar olamadi. Oysa,
Ikbal icin tevhidin omurgasi, Islam'da 'la' degil 'illa'dir. "illa" teslimiyetin samimilestigi ve
kesinlestigi makamdir. Nietzsche bu makama erisemedi. Alman filozof tevhitteki bu ince
¢izgiyi anlayamadi. Bu ilkenin bilincine varamadi. Bundan dolayr da yasamin asil gayesine

ulasamadi. 35!

Ikbal, Nietzsche'nin, "illa" sirrina ulasamadigindan benligini yitirdigini ve bu neden

dolay1 da hakikatin i¢ yiiziinii kesfedemedigini dile getirir:
Kendi ahinda kayp bir astk

Kendi yolunda yitik bir salik!

350 fkbal, Cavidname, 207.
351 {kbal, Kulluk Kitabi, 164.
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Sarhoslugu her cami par¢aladi

Allah'tan ayrildi, benliginden kagti!

Zahir goziiyle gormeyi istedi" 352

Ikbal, tevhidin insan1 ve toplumu yeniden insa etmesi igin egitimin gerekliligine dikkat
ceker. Ikbal'e gore "hayata uygulanacak bir fikir olarak "tevhid"in 6zii, esitliktir, dayanismadir
ve Ozgiirliiktiir."®>3 Bu ilkeleri bireye ve topluma aktaracak olan da egitim kurumudur. Esitlik,
dayanigma ve 6zgiirliik gibi kavramlar ancak egitim araciligiyla bireye ogretilecek, daha sonra

da topluma aktarilacaktir.

Ikbal'e gore Bati yillardir Doguyu bu ilkelerden (esitlik, dayamsma ve o6zgiirliik)
mahrum birakmistir. Bati, tevhid bilincini Misliimanlara bir sekilde unutturmay1 bagsarmistir.
Ikbal Dogunun, tekrardan eski giinlerine kavusmasi ve kendisine &zgii egitim sistemini
kurmasi gerektigini diisiinmiistiir. Bunun icin de Ikbal bir takim caligmalar yiiriitmiistiir. Bu
caligmalardan belki de en oOnemlisi Nietzsche gibi Bati diisiincesinin etkisinde kalan
egitimcilerle miicadele etmesidir. Ikbal, insanlar1 egitim konusunda aldatmaya ve bireyin
gelisimini rasyonel temellere indirgemeye c¢alisan (Nietzsche gibi) zihniyetlere karsi

Miisliimanlar1 s0yle uyarmistir;

"Eger nagme istiyorsan ondan kag¢, Onun kaleminden ¢ikan fikirler gok giiriiltiisii
gibidir.
Garb'in gonliine o nester sokmustur. Eli sahibin kani ile kirmizidur.

O Kdbe zemini iizerine puthane bina etmistir. Kalbi miimin, dimag kafirdir.” 3%

3.2.2.8. Nihilizmin Karanlhigindan Tevhid'in Aydinligina

Felsefe sozliigiinde nihilizm "genel olarak diisiincenin veya hayatin biitiin ya da bazi
yonlerinin inkart ve olumsuzlamasiyla ilgili felsefe. Tanrmin varolusunu, ruhun
Olimsiizliiglinti, iradenin Ozerkligini, aklin otoritesini, degerlerin nesnelligini, bilginin
imkanini, tarihin mutlu sonunu yadsima tiiriinden bir reddiyeye ek olarak bir de umutsuzluk

ve diis kirklig1 duygusu ihtiva eden goriistiir."*>® Kuskusuz felsefe tarihinde nihilizmin en

352 {kbal, Cavidname, 207.

353 kbal, fslam'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, 191.
354 fkbal, Sarktan Haber, 143.

35 Cevizci, Felsefe Paradigma Sozliigii, 1162.
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onemli savunucularindan birisi de Nietzsche'dir. Nietzsche, 6zellikle nihilizmin, metafiziksel
ve etik alaninda etkin oldugu bilinmektedir. O, bu diisiincesi ile yasamin ya da her seyin

anlamin yitirdigini ileri siirer.3®

'Kapitalist ve sosyalist kiiltiirin son duragi nihilizmdir. Hicbir ahlaki degeri
tanimayan, toplumsal disiplini kabul etmeyen bu goriis Tanr1 tanimaz, Nietzsche ile
sistemlesmistir. Boylece inangsiz, karamsar, ahlak ve otorite tanimaz, kuralsiz ve islevsiz bir
genglik ortaya ¢ikmistir. ideali ve hedefi olmayan inkarci ideoloji; gencligi, iitopyaci, hayalci,
bunalimli, anarsist, gayesiz, karamsar, kotiimser, dini ve ahlaki degerlere baskaldirmayi,
isyani, kibri kabul eden, para ve diinyevi hirslar pesinden kosan irrasyonel ve materyalist bir
géﬁjstiir."357

Ikbal’in felsefesi aslinda nihilizm odaginda ele alinmas1 gerekir. Ikbal’in diisiincesinde
nihilizme bir cevap niteligi tasiyan ifadelere rastlamak miimkiindiir. Aslinda Ikbal'in
nihilizmin asilmasi gereken bir durum oldugunu bunu da sufizm ile asilacagi sdylenilebilir.
Feyzullah Yilmaz'm Doktora tezi olan "Nihilizmi Sufizm Ile Asmak: Muhammed Ikbal’in
Felsefesi ve Siyaset Teolojisi** adli eserinde bunu ortaya koymaktadir. Calismada yazar,
Ikbal'in nihilizm ile olan miinasebetini iic ddnemde incelenmesi gerektigini diisiiniir. ikbal'in
1927-1938 yillart: ikbal'in nihilizmle ilk tanismas1 ve bu diisiinceyi bir sorun olarak gordiigii
donem. 1900-1908 yillar1: Kriz donemi ve son olarak 1927-1938, yani 6liimiine kadar olan
dénem. Bu ii¢ dénemin Ikbal'in Nihilizmden kurtularak tehid odakli bir yasam siirerek
yeniden insa olabilmenin regetesini sunmaktadir. **® Bu baglamda nihilizm problemi, Ikbal'in
felsefesinin ana temasi ¢ergevesinde ele alinmasi gerektigi konusunda onemli fikirler ileri
siirer. Ikbal'in felsefesinde; miikemmel insan, Tanr1, ve evren anlayisi gibi konular nihilizm
ile bagimsiz olmadig1 goriilecektir. Onun eserlerindeki 6nemli kavramalar nihilizmin farkli

bir boyutunu gozler dniine sererek ¢oziim aradig1 sdylenebilir. 3

"Tkbal’in sufizmden kast1 da asketik yasami benimsemis, benliginden ve diinyadan

vazge¢mis bir sufizm degil, aksine, kisinin tecriibelerine sahip ciktigi, diinyayla yogun iliski

36 Cevizci, Felsefe Paradigma SozIiigii, 1164.
57Haber7, "Nihilizmin Karanhgindan Islam'in Aydinhigina”, erisim:28.08.2017,
http://www.haber7.com/yazarlar/mehmet-dogan/2410634-nihilizmin-karanlhigindan-islamin-aydinligina.

38 Bilim ve Sanat Vakfi, "Nihilizmi Sufizm Ile Asmak: Muhammed Ikbal’in Diisiincesi”, erisim: 25
haziran 2019, https://www.bisav.org.tr/Bulten/274/1667/nihilizmi sufizm ile asmak muhammed ikbal'in
dusuncesi.

39 Feyzullah Yilmaz, Nihilizmi Sufizm ile Asmak: Muhammed Ikbal'in Felsefesi ve Siyaset Teolojisi,
Sabanci Universitesi (Doktora Tezi, 2006), 21.

92



icerisinde ve onu doniistiirme cabasinda olan bir sufizmdir. Bu nedenle materyalizmden

oldugu kadar asketizmden de sakinmaktadr."3°

Asketizm(Cilecilik):"Genel olarak, bilginin, kisisel gelisme ve yetkinlesmenin ancak
rahatlik, iyl giyim ve yemek gibi arizi 6gelerin yadsinmasiyla, konfor ve rahat kosullardan
vazgecilmesi suretiyle elde edildigini savunan anlayis. Kisinin ahlaki bakimindan gelismesi

ve olgunlasmasi i¢in, iradeyi siki bir disiplin altina sokmasi tavr1. %!

Ikbal, yasamu bir ¢ile olarak degil yasami insanmn kendisini gerceklestirebilecek bir
mekan olarak goriir. Insanm diinyadan el etegini cekip kenara cekilmis ya da bir seyler
olmasii bekleyen birisi olarak degil siirekli eylem icinde olan insandan bahseder. Diinyevi
iligkisini kesmeyen, daima hareket halinde olan ve idealar1 ugruna yasayan insan profilinden
s0z eder. Diinyay1 kendi eylemleri ile yeniden doniistiirebilen bir sufizm hareketinin olmasi

gerektigini belirtir. %2

Sonug olarak "Tanri’nin 6liimii niin gerceklestigi bir diinyada kurtulusa varmanin kisa
yolu tevhid, uzun yolu ise nihilizm olmali. ikisi de esya iizerindeki fena damgasin1 gériip,
esyanin sembolik olma liizumunu kabul ediyor. Cok kararan bir nihilizm gecesinin arkasindan

bir tevhid sabahinin olmasi, batmus bir giines’in yeniden dogmasi gibi beklenebilir."3%

360 Bilim ve Sanat Vakfi, "Nihilizmi Sufizm fle Asmak: Muhammed Tkbal’in Diisiincesi".
361 Cevizci, Felsefe Paradigma SozIiigii, 380.

%3 Acik Medeniyet, "Sufizm: Nihilizmi Asmamin Baska Bir Yolu", erigim: 01.12.2017.
http://www.acikmedeniyet.com/tr/guncel-yazi/sufizm-nihilizmi-asmanin-bir-yolu.

383Djizce Yerel Haber, "Nihilizm ve Tevhid", erisim: 16. 10. 2013,

http://www.duzceyerelhaber.com/Mucahit BILICi/1925-Nihilizm-ve tevhid.
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SONUC VE ONERILER

Gegmisten giliniimiize kadar gelen diisiiniirlere bakildiginda ¢ogunun insan ve egitim
hakkinda bir yargisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu yargilar genellikle giiniin
degisen kosullarina gére bir anlam kazanmakta veya kaybetmektedir. Insani, egitimden ayri
diistinmek miimkiin degildir. Ciinkii insan egitim araciligityla yasamini disipline eder ve insa
olur. Egitim, insan i¢in hem bireysel hem de sosyal anlamda gereklidir. Egitimin insan icin
gerekli oldugu ve insanin ancak egitimle degerli olacag: fikrini savunan 6nemli diisiiniirler

vardir. Kuskusuz felsefe tarihinde bunun en iyi 6rnegini Nietzsche ve Ikbal olusturmaktadir.

Nietzsche, felsefe tarihindeki diistinceleri ve elestirileri ile Bati’da ve Dogu'da en ¢ok
bilinen filozoflardan biridir. Alman disiiniiriin etkisinde kalan ve felsefesini kendisine
referans kilan pek ¢ok diisiiniir vardir. Bu diisiiniirlerden birisi de Islam filozofu Muhammed
Ikbal'dir. Ikbal eserlerinde Nietzsche'ye atifta bulunurken "Daragagsiz Hallac" benzetmesini
kullanir. ikbal'in Nietzsche'ye hayran kalmasinin nedeni Batili diisiiniiriin, hakikate ve Islam

kiiltiirtine olan bakis a¢isidir.

Ikbal ve Nietzsche insanmn, ideal olma konusunda uzlastiklarini soyleyebiliriz.
Nietzsche'nin iistinsan dedigi tip, Ikbal'de kamil insan tiplemesine karsilik gelmektedir. Her
iki diisliniir, ideal insana ulasilmada bazi engellerin var olduguna vurgu yaparlar. Bu
sorunlarmn ¢dziimii noktasinda ise ortak fikirler ileri siirerler. Ozellikle her iki filozofun, sahte
din adamlarmin varlig1 ve riyakarlik konusundaki elestirileri buna 6rnek olarak gosterilebilir.
Ikbal ve Nietzsche'nin ortak amaci topluma model rol olabilecek; dinamik, aktif ve dzgiir
bireylerin yetistirilmesidir. Bu yiizden her iki disiiniir, arzulanan niteliklere sahip bireylerin

yetistirilmesi hususunda egitimin 6nemine dikkat ¢ekerler.

Nietzsche, listinsan'in kendini gergeklestirmesi ve topluma bir model olmasi igin
egitim tlizerinde ihtiyathh bir bicimde durmaktadir. Nietzsche bu hassasiyetligini gostermek
amaciyla yasadig1r ¢agin; Hiristiyanlik, kiiltiir, tarih ve bilim anlayis1 iizerinde elestirilerde
bulunur. Ayrica Nietzsche, XIX. yiizyilin egitim sisteminin bozulmasinda ve bireylerin yanlis
bilgiye sahip olmasinda Platon'un epistemolojisini sorumlu tutar. Bu yiizden de Platon'un

idealar goriisiine sert elestiriler getirir.

Ikbal ise egitimin ilk basamagi olan ¢ocuk egitimine énem verir. O, cocugun benligini
giiclendirecek ve c¢evresi ile uyum saglayabilecek ilkeler ortaya koyar. ikbal, cocugun ideal
bir benlige ulasilmasi i¢in gerekli egitimin verilmesi hususunda 6nemli noktalara dikkat

ceker. Ayrica egitimin esit bir sekilde yani kadin-erkek ayirmaksizin verilmesi gerektigini
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belirtir. Egitimin yasam boyu bir siirec oldugunu hatirlatan Ikbal, bireyin egitimde

orijinalligini korumasini yani korii kortine taklidi birakmasini istemektedir.

Ikbal'in egitim felsefesinin amaci kamil insan1 ortaya ¢ikarmaktir. Bu yiizden Ikbal,
benliginin gelisimine énem verir. Ikbal'e gére benligin gelismesi ise Kuran'in insa ettigi bir
siirecten gegmektedir. ikbal, bu siirecte ¢ocuklarm ahlaki tutum ve davranislar1 gozlemler. O,
cocugun degerler diinyasina yani hosgorii, cesaret ve fakr hali karsisinda sergiledigi
eylemlerine bakar. ikbal'in erken yasta dini egitimin verilmesi konusunda énemli tespitlerinin
oldugunu soyleyebiliriz. Bu yiizden ¢alismanin genelde egitim 6zelde ise din egitimi alanina

katki saglayacagini diistinmekteyiz.

Hem Ikbal hem de Nietzsche dil ve iislup bakimindan benzer eserler ortaya
koymuslardir. Iki diisiiniir de siirsel ve felsefi tarzda oldukca fazla eser kaleme almuslardir.
Nietzsche ve Ikbal, sanatsal bir sekilde kaleme aldiklar1 galismalari ile yasadiklar1 ¢agm
degerlerini yeniden degerlendirmislerdir. Ayrica her iki diisiiniir, Antik Yunan felsefesine

getirdikleri elestirilerle donemin sesi olabilmeyi basarmiglardir.

Ikbal ve Nietzsche'nin ortak noktasi insanin kolelikten kurtulup 6zgiir bir varlik olmasi
gerektigidir. Ancak Ikbal, Nietzsche'nin "ebedi tekerriir" teorisinin, insan yasaminin arzusunu
ve giciinii zayiflatigin1 diisiinmektedir. Bu yiizden de Nietzsche'nin, Ikbal tarafindan
elestiriye maruz kaldigimi unutmamak gerekir. Ciinkii bize ve ikbal'e gére Islam, pasif bir

insan modeli degil aktif bir insan modelini inga eder.

Ulastigimiz sonuglara gore Ikbal'i bir Islam filozofu yapan en biiyiik deger, tevhid
ilkesini gézetmesidir. Ikbal'in "yasam ilkesi" olarak kildig1 bu ilkeyi, Nietzsche'nin diisiince
diinyasinda goérmemesi onu derinden sarsar. Tevhid ilkesinden kopuk bir sekilde yasayan
Nietzsche, zamanla Ikbal'in, géniil ve zihin diinyasinda degersiz duruma diismektedir. Ciinkii

Ikbal'e gore 'la" sirrma ermek kolaydir fakat "illa" sirria mazhar olmak yiirek istemektedir.

Egitim, yasam boyu devam eden bir siirectir. Egitim, bireysel anlamda insana; mutlu
ve kaliteli bir hayat, 6zgiiven, 6zgiirliikk, medeni olma gibi degerler kazandirir. Ayrica kiiltiirel
mirasin aktarilmas1 ve nitelikli bireylerin yetistirilmesi konusunda egitimin toplumsal
islevinin bulunduguna dikkat ¢ekmek gerekir. Bu baglamda Nietzsche ve Ikbal egitimin
bireysel ve toplumsal islevinin ne oldugu konusunda 6nemli goriislerde bulunmuslardir.
Ozellikle her iki filozofun egitimde temel ilke ve kavramlarinin belirlemesi ve belirlenen
hedefler dogrultularda bireyin yetistirilmesini arzulamislardir. Bu ylizden c¢alismamiz,

yenilik¢i bireylerin yetistirilmesi ve kaliteli bir egitimin gerceklestirmesi i¢in dnemli konular
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islenmistir. Her iki diisiiniirlin egitim felsefelerinden yola ¢ikarilarak, ortak bir egitim modeli
olusturulabilir. Ikbal ve Nietzsche'nin egitim i¢in kullandiklar1 temel kavramlar incelenerek,
egitim programlarina dahil edilebilir. Egitim kurumlarinin, belirleyecegi hedefler arasinda
ozellikle kiiltiirel ve ahlaki degerlerin gz oOnlinde bulundurulmasi gerekir. Bu baglamda
calisma Din Egitimi alanina farkli bakis acilar1 getirilebilir ve konu ile ilgili arastirmacilara
rehberlik edebilir.

Zihin diinyasim1 zenginlestirmek ve Dogu-Bati diisiincesi alaninda kendisini
gelistirmek isteyenler igin bir sentez g¢alismasi gerceklestirdik. Boylece Bati ile Dogu
diisincesinde ideal insan ve egitim anlayisinin ince ¢izgisinin ne oldugunun bilgisine ulastik.
Calismanin bilim diinyasina katki sunacagina konu ile ilgili okurlara yararli olacagina

goniilden inanmaktayi1z.
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