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Giris

Bir konu eskiden beri tartisilip ve bir sonuca baglanmiyorsa o konunun 6nemi var
demektir. Hele bu tartisilan konunun giincelligi varsa 6nemi bir kat daha artar. Konumuz kelam
mezheplerinin niivelerinin olustugu Emeviler doneminden beri arastirilmig, iizerine kafa
yorulmus bir konu 6zelligini tasimaktadir. Yani kul fiillerini islerken 6zgiir olup olmadig:
hususu insanlarin kafasim1 kurcalamistir. Bu yoniiyle konu eskiden beri vardir. Bugiin ki
yoniiyle konunun 6nemi; tanr1 hakkinda konusulan dilin kullarin fiillerine etki edip etmedigi
husustur. Konu bu yoniiyle de simdi arastirilmaktadir. Ayrica din dilinin inanci insa etmesi ve

tanr1 tasavvuruna etkisi bakimindan konu incelenmektedir.

Insanlar nasslar1 anlamlandirmada yasadiklar1 cagin 6zelliklerini barindirmaktadir. Bu
yoniiyle insanlar yasadigi donem, yasadigi g¢evre, bilgisi ve gorgiisii tanr1 tasavvurunu
olusturmada yardimci olan unsurlardir. Ortagag’da yasayan insanlarin tanr1 tasavvurlari, daha
¢ok tanrinin Kuvveti iizerinden algilanmaktaydi. Insanin eylemlerindeki sorumlulugu daha arka
plana atilmisti. Giiniimiizdeyse insan sorumluluguna atif yapan goriisler daha bir 6n plana
¢ikmistir. Bundan 6tlirli kutsal kitaplarda kullanilan tanr1 merkezli dil herkesin dikkatini

cekmistir.

Tanr1 merkezli dilden yola ¢ikacak olursak, insanin fiillerinin tanriya atfedilmesinin
anlami ne olacak? Her seyin yapip edeni tanriysa, insanin durumu nasil olacak? Hidayet veren,
saptiran, doyuran, rizik veren, ilahi yardimin1 génderen tanriysa insanin miikellef olmasinin

anlami nedir?

Insanin  sorumlu bir varlik oldugunu ve isledigi eylemlere gore ahirette
cezalandirilacagin1 Allah Teala, Kuran-1 Kerim’de bildirmektedir. Kul ceza veya miikafat
almas1 i¢in eylemlerinde bagimsiz olmasi lazim gelir. Kul eylemlerini gergeklestirdigi zaman,
harigten bir katki olmamasi lazim gelir ki akli ve dini olarak insan yaptiklarindan sorumlu olmus

olsun.

Medeniyet tarihimizde her mezhep, kullarin fiillerinin Allah’a isnat edildigi ayetleri
kendi mezhepleri doktrinleri ¢ercevesinde yaklasmiglardir. Bu agidan kimi mezhepler kullarin

fiillerinin isnat edildigi ayetlerden de yola ¢ikarak insanlarin fiillerinde bagimsiz olmadiklarini
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sOylemislerdir. Yasadigimiz dénemde ise insan1 merkeze alan bir din tasavvuruna hayli 6nem
verilmektedir. Bu sebeple kullarin fiilleri oldugu halde Allah’a atfedilen ayetleri anlamak i¢in
cesitli yorumlar devreye girmistir. Yorumlardan bir tanesi de Tanri’ya izafe edilen fiillerin
teosenrik dil kapsaminda oldugudur. Bu ylizden insanlar, kutsal kitaplarin dilinin tanr1 merkezli

oldugunu kabul ettikten sonra bu dilin kullanilma hikmetlerini arastirmiglardir.

Insanlarin dogru inanglar1 yakalamis olmast, ahiretini de kazanmasina vesile olmast i¢in
beklenen bir seydir. Dogru itikadin diger tarafi diinyaya bakmaktadir. Dogru itikat ahirette nasil
gecerli ise diinyada da ilerlemenin ve ruhi yiicelmelerin vesilesidir. Isldm diinyasinin geri
kalmasiyla alakali olarak; alimler, yazarlar, akademisyenler ve bir¢ok insan g¢alismalar
yapmaktadir. Bu bakimdan, Miisliimanlarin dogru bir Allah tasavvuruna ihtiyaglari oldugunu
diisiinmekteyiz. Tanr1 tasavvurumuzu iyi dengelemek gerekir. Ciinkii Allah’1 hayatin digina iten

tasavvur nasil yanligsa kendi gorevimizi yapmayip Allah’a sucu atmakta o kadar yanlistir.

Kelam konular1 arasinda gegen; hidayet, dalalet, uzuvlarin miihiirlenmesi, rizik konusu
ve ecel konusu, Allah’in mutlak fail olusu ve insanin da se¢im hakkinin oldugunu belirtmek
tizere beraber islenmistir. Kullarin fiillerinin yaratilmasi yoniiyle; hidayet, dalalet ve uzuvlarin
miihiirlenmesindeki hususlar, insanin eylemlerinde bagimsiz oldugunu anlama agisindan
kolaylik saglar. Bu anlattigimiz kisimla alakal kullarin fiillerinin yaratilma hususu, insani
sorumlu kilma agisindan devre dis1 birakmadigindan dolay1 kolay anlasilabilir. Lakin ecel ve
rizik konusu, kullarin fiillerinin yaratilmasi agisindan anlasilmamaktadir. Halbuki her ilmin bir
dili oldugundan, dinin de kendine has bir dili vardir. Eger bu dilin oldugunu kabul etmis olursak,

literal anlamakta zorluk ¢ektigimiz kimi nasslar1 anlamamiz daha kolaylasacaktir.

Arasgtirmamizda izledigimiz yontem olarak; Allah’a nispet edilen ayetlerin varligin
tespit etmeye calistik. Kuran-1 Kerim’de Allah’a atfedilen ayetlerin olmas1 yaninda kulun mesul
oldugunu vurgulayan ayetler oldugunu gordiikk Allah’a ayetlerin izafe edilmesinden neyi
anlamaliyiz bunun aragtirmasini yaptik. Allah’a izafe edilen ayetlerde insan1 edilgen bir varlik
oldugunu gordiik. Buna karsilik ayetlerde insanin sorumlulugun devam ettigini gordiik. Hem
bu ayetlerin hem de dogrudan insanin mesul oldugunu sdyleyen ayetlerin varligindan dolay:
sorumluluk devam ediyorsa neden iki iislup kullanilmistir? Bu sorunun cevabini bulmaya
calistik. Akabinde bu sorunun cevabinmi din dilinde bulduk. Kutsal metinlerin dilinin Allah

merkezli oldugunu gordiik. Bu minvalde isnat edilen ayetleri din diliyle anlamaya calistik.



Ayrica bu iki smif ayet-i kerimelerin varligindan yola ¢ikarak tanri merkezli ayetlerin
sosyolojik ve psikolojik tahlillerini yapmaya ¢alistik. Konular kapsaminda gegen ayetlerin geri
planinda ne olabileceginin tahminini yiiriitmeye calistik. Insanin, Allah ile olan iliskilerinde
siirekli 4lemle igkin bir tanri tasavvurunu varligmi sezdik. Aleme ickin tanri tasavvurunun
kazanimlarini tespit etmek yoniiyle tanr1 merkezli dilin varligin1 da ispat etmis olduk. Tanr1
merkezli dil konusu yeni oldugundan bu konuyla alakali giincel kitaplardan daha fazla
yaralandik. Konumuz bir yonii de eskiden beri incelendiginden klasik kaynaklara da

basvurmaya 6zen gosterdik.



BIRINCI BOLUM

ALLAH, INSAN iLiSKiSI ve FITLLERIN DURUMU

Kullarmn fiillerinin durumunu temelde tespit etmek igin; tanr1,’ insan ve insanin fiilleri
olmak tizere ii¢ boyutun oldugunu 6ne siirebiliriz. Calismamizin asl, fiillerin durumunu tespit
etmektir. Fiillerin durumunu dogru bir yere oturtmak i¢in; Tanri’nin zatin1 bilmek gerekir.
Tanr1’nin zat1 agisindan alemin ve insanin yerini tespit etmek 6nemlidir. Tanri, insanin var olma
sebebidir. Insanin &zellikleri tanrinin belirlemesiyle olusmustur. Bu agidan fiillerin durumunu
tespit etmede ikinci nokta insandir. Fiillerle alakali insanin dzellikleri bilinmeden, fiillerle ilgili
dogru yorum yapmak olanaksiz olur. Fiillerin seyrini bilmek ig¢in, tanrmin insanlar1 hangi
donanim ve yeteneklerle teghiz ettigini bilmek gerekir. Tanrinin insani nasil donattigini bilirsek
insanin fiillerinin hangi seyirde devam edecegini biliriz. insanimn yetenek ve donanimlari

bilinmeden fiillerinin durumunu anlamak zorlasir.

1.1.  Alem ve insan lliskisi Bakimindan Tann

Alem ve insan iliskisi bakimindan Tanr’’nin neligini bilmek istiyorsak, Tanri’nmn
alemde ve insanin lizerindeki hakimiyetinin ne oldugunu bilmemiz gerekir. Buna ilaveten
Tanri’y1 tanimanin diger yolu da Tanri’nin sifatlarimi bilmekten gecer. Allah Teala’nin
sifatlarinin ve tasarruflarinin ne oldugunu dogru 6grenmek istiyorsak, kendi kitabina miiracaat

etmek gerekir.

Cenab-1 Hak vacibu’l-viiciddur. Varlig1 kendindendir. Varliginin basi ve sonu yoktur.
O higbir seye muhtag degildir. Her sey ona muhtactir. Bu durum ayet-i kerimelerde? soyle

aciklanmaktadir:

Arapca diginda farkl dillerde Allah lafzin1 kargilamak i¢in bagka kullanimlar vardir. Tanr1 kelimesini Allah
lafzina mukabil olarak kullanmiyoruz. Tanri lafzini felsefi agidan kullaniyoruz.
2 Ali Ozek, v.dgr., Kur dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 2. Baski (Ankara: T.D.V. Yaynlari, 1997),. Ayetlerin

meélleri, isaret edilen meallden istifade edilerek hazirlanmistir.



“(Ey Muhammed O miisriklere) de ki: ‘O Allah birdir. Allah sameddir’, (her seyden
miistagni, her sey O’na muhtagtir). Dogurmamistir; dogmamistir. Hi¢ kimse (ve hig bir sey)

O’na denk degildir.”

Ihlas siresi Allah’t 6z bir sekilde tanitan bir sfredir. Allah Teala’nin varlig
kendindendir, ne dogurup cocuk edinmistir, ne de baska tanrilardan, anadan babadan
dogmustur. Allah Teala’nin atasi dedesi ¢ocugu yoktur. Allah Tedla’dan es g¢ocuk aile
olmayacagmi ifade edilmis olmasi; miisriklerin Allah Teald’ya isnat ettikleri meleklerin
“Allah’m kiz1 oldugu”,* Yahudilerin, “Uzeyir Allah’m oglu™® Hiristiyanlar ise, “Isa Allah’m
ogludur” seklindeki soylemlerini ret edilmesi sebebiyledir.® Ayet-i kerimelerin 1s1ginda,
Allah’in miilkiinde ortaginin olmadigini, alemin ve insanin hayat seriiveninin nasil olacagini,

miilkiinde ortag1 olmayan yaraticinin tek karar merci oldugunu anlamaktayiz.’

ihlas saresinin birinci ayet-i kerimesinde gegen “3al” lafzi, Allah’m tek oldugunu ve
baska bir tanrmimn higbir surette olamayacagm acik bir sekilde bizlere bildirmistir. Ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gore Mekke miisrikleri Hz. Peygamber’e hitaben; “Ya

Muhammed! Yalvarmis oldugun Rabbini bize vasfet” dedikleri zaman bu sire tenzil olmustur.®

8 el-ihlas 112/1-4.

4 el-Nahl 16/57.

5 et-Tevbe 9/30.

6 Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri (0.y. Milliyet, ts.), 4: 3168.

7 Thlas stresinde Allah Teala kendisini ““*alal"” olarak tanitmaktadir. Samed lafzi, baskasinin Allah’a muhtag
olmast ve zatinin tek olmasiyla agiklanmaktadir. Allah Teéla’nin miilkiinde ortagi olursa, Allah’t “samed”
olarak vasiflandirmak ve baskasinin kendisine muhta¢ oldugunu sdylemek imkansiz olur. Allah Teala’nin
miilkiinde ortagi olmadigi ve biitiin esyanin yaraticisi olduguna gore; adlemin ve insanin hayat seriiveninin
nasil olacagimin karar mercisinin Allah oldugunu kavramis oluruz. Not: Almti yaptigimiz kisim, imam
Gazali’nin risalelerini ihtiva eden “el-Medntin bihi a’ld gayri ehlihi” bolimii igerisindedir. (Ebli Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mecmiia tii rasdilii’l-el-Imam el-Gazali, 5. Baski (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibii’l-IImiye, 2011), 91.

8 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kesgdf (Liubnan: Daru’s-Sadr, 2010), 4: 1832; Ebi
Mansir el-Matiiridi, Te *vilatii'I-Kur’an, nst. Bekir Topaloglu v.dgr. (istanbul: Mizan Yaymevi, 2010), 17:
369.



Ikinci ayette gegen “2alall” lafzi, kavminin efendisi manasinda, herkesin kendisine
muhtag oldugu bir zattir. Dogurmamustir “Y s & lafzi, ultihiyette ortagi yoktur manasma gelir.
O’nun cinsi yoktur ki O bir baskasiyla beraber olsun da gocugu olmus olsun.® Bu durumu bir
baska ayet-i kerimede izah eder. “Goklerin ve yerin hi¢ yoktan mucididir; O’nun nereden bir
cocugu olacak? O’nun bir esi de yoktur. Her seyi O yaratmistir ve O, her seyi hakkiyle

bilendir. 10

[hlas shresinin son Ayeti, bir onceki Ayet-i kerimelerde gecen lafizlar1 te’kit etme
sadedinde Yiice Yaraticinin esi ve benzerinin olmayacagini vurgular.'! Bu ayet-i kerimelerin
isaret ettigi noktalardan yola ¢ikarak; her seyin Allah’a muhta¢ oldugunu ve her bir seyin
miisebbibi oldugunu kavramis oluruz. Bu agidan genelde alemin, 6zelde ise insan fiillerinin
durumunun ne olacagmi, Allah’in belirlemis oldugunu anlamis oluruz. Bu dedigimizi
destekleme sadedinde; her ma’liliin bir illeti, her olayin dogrudan veya dolayli bir nedeni
bulundugunu ifade eden nedenlilik ilkesi, Allah’in evreni yaratip yOnetmesinin yani sira,

insanlara ait fiiller {izerinde de irtibatli oldugunu ifade ederiz.*?

Kelam kitaplarinda Allah’in vacibu’l-viictid olusu ispat edilir. Thlas stresininde de
Allah’1n vacibu’l-viiclid olusu ortaya konulmustur diyebiliriz. Ayn1 zamanda Allah’in vacibu’l-
viicid olusu; alemin hadis olusundan ve alemin hadis olma sebebiyle bir yaraticiya ihtiyag

duyulmasindan dolay: ispat edilir.*® Alemin hadis olusunun delillendirilmesi alemin araz ve

®  Elmalhilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (b.y. Emir Basin Yayn, ts.), 5: 229; Ragib el-isfahani,
Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézliigii, tre. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu, 3. Bask: (Istanbul: Cira
Yaynlari, 2012), “smd” md., 601.

10 el-En’am 6/101.

11 Myhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu I-kadir (Beyrut: er-Risaletii’l Alemiye, 2009), 2119.

12 Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siydset Uzerine Keldm Yazilar: (Ankara: Arastirma Yayinlari,

2014), 213-220.

13 Alaeddin el-Usmendi, Liibabii’l-keldm, thk. M. Sait Ozervarl (istanbul: isam Yaymnlari, ts.), 51-61; Ebi
Mansir el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, haz, Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi, 2. Baski (Ankara: Isam
Yaynlari, ts.), 25-42.



cevherlerden olustugunu, cevher ve arazlar bir miisebbip ya da miireccih!® olmadan viicid

bulamayacaklari sebebiyle, yaraticinin vacibu’l- viictid olusu ispat edilmis olunur.

15

Allah’1n vacibu’l-viicid olusunu; goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ve giindiiziin

bir birini takip etmesinde, mevsimlerin degismesinde, ayin ve giinesin takdir edilen gorevi ifa

etmesinden bahseden bir¢ok ayet-i kerimede de gorebiliriz.'®

Kullarin fiilleri Allah’a isnat edildigi'’ gibi kozmik diinyanin varligimnin devam etmesi

de Allah Teala’ya izafe edilir. Yaraticinin diinyay1 yaratmasiyla islemi bitmeyip alem iginde

ickin'® oldugundan bahsedilir:
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Hudis delili:

Alem biitiin parcalariyla hadistir.

Her hadis olanin bir muhdise ihtiyaci vardir.

O halde, bu dlemin de bir muhdisi vardir ki,

O da hadis olmayan, Vacibu’l-Viiclid olan Allah Teéla’dur.

Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-Sabini, el-Bidaye fi usulu’d-din, nsr. Bekir Topaloglu, 8. Bask1
(Ankara: D. I. B. Yayinlar1, 2005), 19.

Al-i Imran 3/27; el-En’am 6/38; el-A’raf 7/54; Yunus 10/3; el-Mii’min@in 23/17; el-Furkan 25/59; Lokman
31/29; el-Fatir 35/1.

Insanoglu, miikellef bir varlik oldugundan dolay1 yapmis oldugu eylemlerden dolay1 hesaba cekilir. Bu
yoniiyle Kuran-1 Kerim’de, kullarin fiillerini iki sekilde kategorize edebiliriz. Bunlar ise; insanin
eylemlerinden dolay1 sorumlu kabul eden ayetler ile insanin icbar altinda olusundan bahseden ayetlerdir.
Aslinda iki gruptaki ayetlerdeki durum; insanin eylemleri dogrultusunda, eylem kendisinden ortaya ¢ikmasina
ragmen, fiiller insanin kendisine izafe edilmeyip, Allah’a nispet edilmistir. Allah’a nispet edilen eylemleri de
kulun fiili oldugunu idrak ediyoruz. Allah’a izafe edilen ayet-i kerimelerdeki fiiller, kelam ilminde kullarin
fiilleri baslig1 altinda islenmektedir.

Klasik kelam kitaplarinda Allah’in yiiceligine ve azametine vurgu yapmak ig¢in, tanrinin askin olusundan
bahsedilir. Kur’an-1 Kerim’de; bulutlarin sevk edilmesi, yagmurun yagmasi, toplumlarin yiikselisi ve diisiisii,
savag kazanma ve kaybetme, kozmik varliklarin diizenli hareketleri Allah’a nispet edilir. Bu agik¢a bize
gosterir ki; tanr1 sadece askin bir varlik olmayip ayn1 zamanda i¢kin bir varliktir. (Kazang, Varlik, Bilgi, Deger

ve Siydset Uzerine Keldm Yazilari, 46.)



“Q, sabah1 aydinlatandir. O, geceyi dinlenme zamani, giines ve ay1 (vakitlerin tayini
icin) birer hesap oOl¢iisii kilmistir. Iste bu, aziz olan (ve her seyi) pekiyi bilen Allah’in
takdiridir’.*

“0O, gokten su indirendir. Iste biz her ¢esit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de
kendisinde iist {iste binmis taneler bitirecegimiz bir yesillik; hurmanin tomurcugundan sarkan
salkimlar; iizim baglart; bir kismi1 birbirine benzeyen, bir kism1 da benzemeyen zeytin ve nar
bahgeleri meydana getirdik. Meyve verirken ve olgunlagtifi zaman her birinin meyvesine

bakin! Kuskusuz biitiin bunlarda inanan bir toplum igin ibretler vardir”.?°

“Hi¢ gormiiyor musun, Allah, geceyi giindiize katiyor, giindiizii de geceye katiyor.
Giinesi ve ay1 emre amada kilmig. Her biri belirli bir vakte dogru akip gidiyor. Allah, siiphesiz

yaptiklarinizdan haberdardir.”?

“(O oyle lutufkar) Allah’tir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten suyu indirip onunla rizik
olarak size tiirlii meyveler ¢ikards; izni ile denizde yiiziip gitmeleri i¢in gemileri emrinize verdi;

nehirleri de sizin (yararlanmaniz) igin akitt”.??

“Allah o (ytice) varliktir ki, emri geregince icinde gemilerin yiizmesi ve liitfedip verdigi

rizk1 aramaniz i¢in ve de siikredesiniz diye denizi size hazir hale getirmistir.”’%>

Tann alem iliskisi bakimindan, alemi var eden Allah’tir. Tanriyla, insanin iliskisi
bakimindan tanr1 kimdir sualine cevap olarak; Tanr1 insanin var olma sebebidir.?* Tanrinin
iradeyle insan yeryiiziinde hayat bulmustur.”® Tanri insani yiiceltmistir.?® Tanri, insan

kendisine muhatap kilmistir.?” Diinyay1 insanin emrine vermistir.?® Diinyayr nasil mamur

19 el-En’am 6/96.
20 el-En’am 6/99.
2L Lokman 31/29.
2 {brahim 14/32.
23 el-Casiye 45/12.
2 el-Miilk 67/23.
% el-Bakara 2/3.

% el-Isra 17/70.

21 ez-Zariyat 51/56.
28 el-Bakara 2/29.



edeceginin bilgisini insana vermistir.?® Allah, insana esyay1 nasil kullanacagini 6gretmistir.>
O, insana temiz riziklar, kendi nefsinden esler vermis, ogullar torunlar ihsan etmistir.3!
Yeryiiziinii insanin yasayabilecegi sekle sokmasinin verilmesi,*? insanogluna verilen nimettir.
Allah nimetleri sayilmakla bitmez. Baska nimetleri sayacak olursak; semadan inen sudan
insanmn ve hayvanlarin yararlanmas1,®® ayni1 zamanda insanlarin kara ve deniz hayvanlarini
avlamas1,®* hayvanlan yiik tasimada kullanmasi, hayvanlarin derilerinden istifade edilmesi,®
denizdeki hayvanlardan ve denizden yararlanilmas1,*® gemilerin denizde yiiriimesi insana

verilen nimettir.%’

Allah’1 bilmenin en iyi yolu, Allah’in alem ve insan {izerindeki tasarruflarini bilmekten
gectigini sOyleyebiliriz. Bir seyin ne yaptigini, hangi eylemleri kalkistigini, giicliniin ne
oldugunu, iraden ne kadar gegerli oldugunu bilmek, tanimak istedigimiz zatin, irdden ve

giiciiniin ne kadar gecerli oldugunu gosterir.*®

1.2.  Dil Aasindan Tanr1 Hakkinda Konusmak

f1ahi dinlerde tanr1, mutlak fail olarak her seyi kontrol altinda tutan, her seye giicii yeten,
iradesini kisitlamaya kimsenin giicii yetmeyen bir varliktir.>® Tanr1 zati ve sifatlartyla var olan

bir varliktir.*’ Tanr var olduguna gére, var olanin da nasil bir zat oldugunu bilmek gerekir.*!

2 el-Nahl 16/81.

%0 el-Hadid 57/25.

81 en-Nahl 16/72.

%2 Taha 20/53.

8 el-Furkan 25/49.

% el-Maide 5/2.

% en-Nahl 16/80.

% el-Fatr 35/12.

87 Ibrahim 14/32.

88 Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siydset Uzerine Kelam Yazilari, 43.

% Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr., 2. Bask1 (Ankara: T.D.V.
Yayinlari, 2012), 64-65; Vahdettin Basc1 v.dgr., Din Felsefesi Dersleri (Erzurum: Eser Basin, 2015), 41.

40 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 6. Baski (Konya: Tekin Kitapevi,
2010), 156-158.

4 7Zeki Ozcan, Agustinus 'ta Tanrt Ve Yaratma (Istanbul: Al Yaynlari, 1999), 121.

10



Bu ¢ergevede dinlerin muhtevasinin bilinmesi ve en kutsali olan tanrimin zatinin bilinmesi
kutsal kitaplar aracigiyla olmaktadir.*? Yani dinler hakkindaki en dogru malumat, 0 dinin
kitabina bakmakla elde edilir. Bu anlattigimiz durum Islam dini icin de gegerlidir. Islam
hakkinda malumat toplayan bir kimse Kur’an’a bakmadan saglikli bilgi elde etmesi miimkiin
degildir.

Tanri, el¢gileri vasitasiyla insanlara mesajint ulastirmigtir. O, insanlarla girmis oldugu
diyalog kanaliyla emir ve yasaklarini duyurmustur. Tanri’nin insanogluyla girmis oldugu
diyalogun dindeki ismi vahiydir.*® Vahiy aracigiyla insan, Yaraticisinin irAdesinin ne oldugunu
ogrenmistir.** Bu yoniiyle insan, almis oldugu mesaj1 anlamada bazen muradi ilahiyeye tam
vakif olamamistir. Insanin muradi ildhiyeye tam vakif olamamasinda; tanrmin ve insanin

ontolojik® olarak farkli oluslarini sdyleyebiliriz.

Allah’in kitabindan kelami ve felsefi ¢ikarimlardan yola c¢ikilarak Tanri’nin,
kendisinden sonraki varliklarla ayn1 olamayacagi malumdur: Bu ifadeyi destekleyen ayet-i

kerimelerden biri ise soyledir:

“Goklerin ve yerin hi¢ yoktan var edicisi, kendi cinsinizden size esler, hayvanlardan da
ciftler yaratmistir. Sizi bu sekilde cogaltmaktadir. O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, hakkiyla

isitendir; hakkiyla gorendir.”**°

Nazmi celilden anlasildigi tizere alem hi¢ yoktan yaratilmistir. Felsefi bir ¢ikarim olarak
bir varligin var olmasi bir bagka varliga muhtagsa, bu sonradan olan varlik kendini var eden

varhiga ontolojik olarak benzemez.*’

Tanr1 ve insan ontolojik olarak birbirinden farkli varliklardir. Miimkiin olan bir

varhiginin, askin olan bir varlig1 ihata etmesi muhaldir.*® Miimkiin olan bir varlikla, askin olan

42 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Giincellestirilmis 6. Baski (Istanbul: Litera Tiirk, 2012), 45.

4 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, (Ankara: Vadi Yaymlari, 1998), “vahiy” md., 380-381.

4 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, trc. Siilleyman Ates (b.y. Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 175- 176.
4 Varlikbilim.

% es-Shrd 42/11.

4 Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, 49.

a8

Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Sivdset Uzerine Kelam Yazilar: (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2:88.
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bir varlik iletisime girdiginde, ontolojik olarak farkli olmalar1 sebebiyle; iletisim esnasindaki
mesajin bazi yerlerinin kagirilabilecegi ve yanlis anlasilmalara sebebiyet verilebilecegi
malumdur. Tanriyla, insan yapisinin farkli olmasi hasebiyle, kutsal kitapta kullanilan dilin
yanlis anlasilabilecegini var sayabiliriz.*° Nitekim kimi insanlar bazi ayet-i kerimeleri literal®

okuduklari igin, tesbih ve tecsime diismekten kendilerini alikoyamamuslardir.>

Mesajin dogru anlagilmamasinin sebebini sadece varligin farkli olusuna baglamak eksik
kalacaktir. Bu dedigimize ilaveten, mesajin dogru anlasilmamasi, mesaji gonderenin mesaji
iletmede yetersiz kaldig1 gibi bir sorunu da ortaya ¢ikarir Ki, bu durum inangli her bir mii’minin

kabul etmeyecegi bir durumdur.

Allah’in vahyinin farkli anlasilmasimin sebebi, ayetleri yorumlayan ve tevil eden
insanlarin farkli diisiincede olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii her insanin; bilgisinin,
gorgiisiiniin, diinyayr okuma seklinin, irfaninin, bir olmasi beklenemez. Bu yoniiyle ayr1 ayri

tevillerin, tefsirlerin, diisiincelerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir durumdur.>2

Allah’n insanlara gondermis oldugu vahyin dili 6zel bir dildir.>® Bu dilin bir tarafi agkin
olan tanriya, diger tarafi varligit miimkiin olan insana bakmaktadir. Bu 6zel dil, tanrinin
buyrugunu icermekle beraber, tamamen insanlardan kopuk bir dil degildir. Bu 6zel dil insanlara
hitap ettigi icin insanlarin anlam diinyasinin disina ¢ikmayacag diisiiniiliir. Insan neslinin,
anlama kapasitesinin smirlarin1 zorlamamasi beklenir.>* Bu 6zel dilin tanrrya bakan tarafinda

iki Oonemli husus vardir. Birincisi, insaninin yapisi diigiiniilerek ona gore bir hitabin

9 Ozcan, Agustinus’ta Tanr1 Ve Yaratma, 42-43.

0 Literal yorum: ayetlerin zahiri ifadelerini ve anlamlarin1 6n plana ¢ikarmadar.

St Ozcan, Agustinus'ta Tanri Ve Yaratma, 54.

52 Muhammed Ali Sabuni, et-Tibyan fi uliimi’l-Kur’an (Karachi: Metebetii’l-Biisra, 2015), 87-90.
% Kur’an-1 Kerim’de, Allah Teald indirmis oldugu vahyin bir benzerini, insanlarin getiremeyeceginden
bahseder. “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisliyorsaniz, haydi onun benzeri bir sire
getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarinizi) da cagirmm. Bunu
yapamazsaniz -ki elbette yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tag olan cehennem atesinden sakinin. Ciinkii o
ates kafirler icin hazirlanmistir” (el-Bakara 2/23-24). Her ne kadar insana hitap etse bile; insanin diliyle
konusup dogrudan insan1 muhatap alsa dahi, insan bu vahyin bir benzerini getiremedigine gore, bu dil kendine
has, 6zel bir dil olmalidir.

% Turan Kog, Din Dili, (Kayseri: Rey Yayincilik, 1995),7; Ozcan, Agustinus’ta Tanr1 Ve Yaratma, 68-69.
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secilmesidir. Diger yoniiyse, Allah’in bilgisinin, azametinin, kudretinin, kuvvetinin biiyiikligii
malumdur. Bu biiylikligii anlatabilmek igin segilen dilin tanrinin irddesini yansitacak islevde
bir glice malik olmasi arzulanan bir haldir. Bu iki durumu yansitacak sekilde dilin kurallart
isletilir. Bu agidan kimi ayetler literal okumaya uygun degildir. Literal okundugu zaman ayet-i
kerimelerin arkasinda barindirilan mefhumun kaybolacagini diisiiniiyoruz. Bu durum igerisinde
tonlarca kopiik bulunan yangin sondiirme tiipiine benzemektedir. Zira kiiciiciik bir tiipe tonlarca
koptlik sigdirilmistir. Tonlarca kopiigiin kiigliciik bir tiipe sigdirilmasiyla; hem mekandan
istifade edilmis olup hem de haddinden fazla kopiik, kiigliciik bir tiipiin iginde muhafaza
edilmistir.>® Bu diisiincelerden &tiirii Kur’an-1 Kerim’de kullarin fiilleriyle alakali olup Allah’a
isnat edilen ayetleri lafzi okumanin sakincalari ortaya ¢ikmaktadir. Boylece sinirli bir diisiince
ve dil imkanina sahip olan insanlarin tanr1 hakkinda konusurken ne kadar zorlanacaklari ortaya
¢ikmis olur.%® Insanin tanr1 tasavvurunu sihhatli bir sekilde yapabilmesi i¢in, kutsal kitaplardaki

vahyin dili kategorilere ayrilmistir.

1.2.1. Tesbihi Dil

Tesbihi dil, Tanr1’y1 insan seklinde ve insanin sahip oldugu niteliklere haiz bir sahsiyet
gibi tasavvur etmektir. Tanri hakkinda tesbihi yani antropomorfik®” bir dil kullanilip
kullanilmayacag: tartigilmigtir. Eski Yunan tanrilarinda, antropomorfik bir tanri yapisinin
oldugu goriiliir.%® Bizim diisiince tarihimizde bunlarin karsilig1; Miisebbihe, Miicessime’dir. Bu
iki anlayils Kur’an’da gecen haberi sifatlar1 gercek manasinda yorumlayarak kati bir

insanbigimci tanri anlayisim ortaya ¢ikarmislardir.>®

Selef, Allah Teala hakkinda kullanilan “el, yiiz” gibi haberi sifatlar1, Yaraticinin sdnina
ve yiceligine yakisir bir sekilde kabul etmektedir. Selef agisindan; Allah Teala kendi nefsini

5 Bu 6rnek iizerinden; kutsal kitaplardaki lafizlarin icerisinde fazlaca mana barindig1 ve goriinenden daha fazla

mefthum igerdigini kast ediyoruz.
% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 13. Baski (Izmir: izmir I1ahiyat Vakfi Yaymlari, 2012), 114.
5 Insanbicimcilik.
% Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, Genigletilmis 10. Baski (Ankara: Nobel
Yayin, 2009), “insanbi¢imcilik” md., 177.
5 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 52-55; Kog, Din Dili, 49-51.
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nasil vasiflandirmissa ve murat edilen manaya vakif olmasak bile kabul etmek onlarin

goriisiidiir.%° Bu goriis Selefte, tasdik goriisii olarak tanimlanmaktadir.5!

1.2.2. Tenzihi Dil

Terim manasi olarak tenzihi dil; Allah’1n yaratilmislara 6zgi eksikliklerden beri ve yiice
oldugunu ifade etmektir.®? Tenzihi dil, tesbihi dilin karsisinda c¢ikmustir. Tenzihi dilin

somutlagmis sekli; Yaraticiya; cisim, cevher, araz, siret, cihet, mekan izafe edilmemesidir.

Islam diisiince tarihi acisindan bakacak olursak, cismin dzelliklerini tanriya izafe eden
gruplar vardir.®® Tenzihi dile gore tanr1 beserden farkli bir varlik oldugundan, giinlik
hayatimizda kullanmis oldugumuz kelimeleri tanr1 hakkinda kullanmak uygun degildir. Peki,
ne yapmamiz gerekir? Tanr1 hakkinda konustugumuz zaman O’nun ne olmadigin1 konugmak
icap eder.5* Tenzihi dil olarak Selef’in goriisii, Allah’mn celal ve azimetine 1ayik olmayan her

seyden tenzih etmek ve Hak’1n 1ay1ik olmadig1 seylerden miinezzeh olduguna inanmaktir.%®

1.2.3. Sembolik Dil

Sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olan ve ayn1 zamanda askin olan bir varlig1 tanitmak zordur.

Bunun zor olmast hem insanin varligiyla alakali bir durum hem de tanriy1 ifade etmede dilin

66

yetersiz olusudur.®® Dolayisiyla dille ifade edilmesi gii¢ ve imkéansiz olan ve dini agidan bir

anlami olan ifadelere, baska anlamlar yiikleyerek ifade etme bigimine sembolik dil denir.

80 Gélciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 51.

61 Not: Alint1 yaptigimiz kisim, imam Gazali’nin risalelerini ihtiva eden “IlcAmu’l-A’vam a’n I’Imil-Kelam”

boliimii icerisindedir. (Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mecmiia 'tii rasdilii’l-el-Imdam el-

Gazali, 5. Baski (Liibnan: Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiye, 2011), 41-42; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam

Mezhepleri Tarihi, 2. Baski (istanbul: Ensar Yayin, 2012), 412.

62 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5. Baski Ankara (Isam Yayinlari, 2017), “tenzih”

md., 316.

83 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah, 6. Baski (Ankara: T.D.V.
Yayinlart, 2011), 169-172.

6 Basci v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 47.

8 Golciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 51.

6 L atif Tokat, Dinde Sembolizm, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 26.

14



Kutsal kitaplarda gegen Tanr1’nin eli ylizii ifadeleri, literal anlami1 disinda O’nun kudretine her

seyden haberdar olmasi anlamina gelir.®’

1.2.4. Temsili Dil

Temsili dil, Tanriyla yaratiklar arasinda analojik® bir iliski oldugunun diisiiniilmesi
gerektigini sdyleyen bir yaklasim tarzidir. Temsili dil Islam diisiincesinde en yaygin kabul
goren din dili anlayisidir”.%® Islam diisiince tarihinde de, Kuran-1 Kerim’in dilinin temsili dil

oldugunu en fazla sahiplenmis olan Mu’tezile’dir:

Mu’tezile, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan dilin reel ve rasyonel olmadigi, aksine
remzi/sembolik ve mecazi bir anlatim oldugunu ileri siirmiistiir. Tarihi, tabii ve beseri olaylar
Tanr1’nin irdde ve eylemiyle izah eden Kur’an’in dil dizgesinin reel ve nesnel bir durumu ifade

etmedigi gercegini Mu’tezile tayin ve tespit etmistir.”

Temsili dilin anlam buldugu saha: Tanriyla insan i¢in kullanilan yiiklem ayn1 olsa bile,
Tanridaki ifade ettigi anlamla insandaki ifade ettigi anlam farklidir. Mesela insan iyidir. Iyi

olma hali, insandaki iyi olma haliyle Tanridaki iyi olma hali birbirinden farklidir.”*

Temsili dili daha iyi anlama adima;’? sembolik dil tanr1 hakkinda konusulan seylerin
dogrulanamayacagindan bahseder. Insanin konustugu dil metafizik igin yeterli degildir. Sozle

anlatilmayan derin ve karmasik duygular, sembolik ifadelerin yardimiyla ifade edilir.

67 Basc1 v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 54.

8 Benzesme. Birbirine benzeyen organlarin iliskisi; kol ve kanadin iliskisi gibi. (Siileyman Hayri Bolay, Felsefe

Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, “benzetme” md., 40).

9 Basc1 v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 57.

0 Emrah Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik veTarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2017): 52.

I Kog, Din Dili, 66.

2 Din dili, bir tarafi Tanri’ya bir tarafi da insana bakan dildir. Din dili, Tanri’’nin askin ve yiice olusunu

yansitacak bir seviyede olmalidir. Ornegin; “Tanr1 hikmet sahibidir” sozii insanin hikmetli olusundan farkli

bir sey olup, insanin hikmetli olusu Tanr1’nin hikmetli olusuyla ayni degildir. Bu dedigimize karsilik, insanin

eylemleriyle ve tecriibeleriyle ortaya ¢gikan durumlar neticesinde Tanrt ile kesisme noktast bulunmadiginda

din dilinin, Tanr1 ile insan1 bulusturma noktasi kaybolmustur. Tanr1 ile insan ayn1 varlik olmasa dahi, Tanri

insana mesajini génderdigi i¢in, Tanri’nin mesajinda hem 14hdti (ilahi) hem de nasati (insani) yonii vardir.
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Sembolizm kullanim alani, biitiin sekilleri altinda algilanamayan; metafizik tabiatiistii ve

gercekiistii alan olarak kabul edilmistir.”®

Temsili dilde insan ve Tanr i¢in kullanilan ortak terimler, Tanr1 hakkinda farkl
anlamlar igerir.* Bu durumu Xenophanes sdyle ifade etmistir: “Eger atlar ve aslanlar elleri olsa,
insanlar gibi resim yapsa tanrilarmi at ve aslan sekillerinde cizerlerdi”.” O, tanr1 hakkinda
konusmanin zor oldugunu ifade etmistir. Bunun sebebi ise olarak sinirli varlik olan insanin
tanriy1 ihata etmesinin imkansiz oldugudur. Temsili dil, Kuran-1 Kerim’de kullarin fiillerinin

Allah’a isnat edilmesiyle alakali olan ayet-i kerimeleri anlamamizda bize yardimci olabilir.

1.2.5. Mecazi Dil

Sozlik manasi agisindan mecaz: Lafzin esas manalar1 disinda baska bir manada
kullanilmasidir.”® Terim manasi olarak mecéz ise; iki sey arasindaki benzerlikler dikkate
alinarak, bir kelimeden digerine ya da bir ciimleden diger ciimleye aktarmaktir. Din dilini
anlamak icin; tesbihi, tenzihi, temsili ve sembolik diller gelistirilmistir. Mecaz dilinin 6zelligi
ise dilsel sinirlar icerisinde kutsal metinleri anlamaktir. Mecaz dil, duygular1 etkileme ve hayal
giiclerini hayata gecirme gibi bir fonksiyonu vardir.”” Bu fonksiyonundan dolayr Tanr1 ve
mutlak gayp alanindan bahsetme konusunda yeni imkanlar vermektedir. Ornegin; “Biz insana

9578

sah damarindan daha yakiniz”’® ayet-i kerimesini dilsel sinirlar icerisinde siirdiirebilir ve

genisletebiliriz.

8 Latif Tokat, Dinde Sembolizm, 26-38.

7 Basc1 v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 57.

> Latif Tokat, Dinde Sembolizm, 26.

6 Nusrettin Bolelli, Belagat Beydn-Me dni- Bedi’ Ilimleri Arap Edebiydti, 9. Baski (Istanbul: ifav Yayinlari,
2015), 82.

" Basci v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 59.

8 Kaf 50/16.
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1.3. insan

Allah Teéla insan1 esref-i mahlik olarak yaratip, yarattigi varliklarin birgoguna da tistiin
kilmustir.”® Insanin iistiin kilinmas1 bir yerden avantajken diger taraftan dezavantajdir. Ciinkii
insan1n iistiin kilinmas1, miikellef olmasiyla alakalidir. Insan sorumlulugunu yerine getirdiginde
{istiin varlik olmus, miikellefiyetini ifa etmediginde iistiinliigiinii kaybetmistir. Iste insan
yaratilmigliginda olan miikerrem olma vasfini korumasi ve Allah’in miikafatlarina erismesi i¢in
birtakim donanimlarla donatilmistir. Insana verilen bu donanimlar ise akil ve iradedir. Insan;
akil ve irdde sayesinde Allah’in hitabina erigsmistir. Akil ve irddesi olmayan varliklar, Allah’in
hitabindan muaf tutulmustur. Miikellef olma yoniinden insanin cennete girmesini Allah Teala
murat etmektedir. Bu agidan; inanmayan insanlari yola getirme adina, her tiirlii 6rnegin
verildigini sOyleyebiliriz. Kur’dn’da insanin yaratilmasinin anlatilmasini da bu agidan
degerlendirebiliriz. Insan1 sorumlu bir varlik kabul ettikten sonra, insanin nasil olustugunu,

hangi agamalardan gecip insan oldugunu bilmek, 6nemli bir husustur.

1.3.1. Insammn Yaratilmasi

Kuran-1 Kerim’de ’de insanin yaratilmasi, tafsilath bir sekilde anlatilmistir.2® Ayrintih
anlatilmasinin sebeplerini ayet-i kerimelerin 1s181nda anlatmaya ¢alisacagiz. Bu yoniiyle Kuran-
1 Kerim’de insanin yaratilmasmi iki ana baslhkta inceleyebiliriz. Birincisi Hz. Adem’in
yaratilmasindan bahseden ayetler, ikinci ise; erkegin ve kadinin cinsel birlesmesi yoluyla

insanligin ¢ogalmasindan bahseden ayetlerdir.

“Yarattig1 her seyi giizel yaratan, insan1 baglangicta camurdan yaratan, sonra onun

soyunu, bayagi bir suyun Oziinden yapan, sonra onu sekillendirip ruhundan ona iifleyen

Allah’tir. Size kulaklar, gozler, kalpler verilmistir. Oyleyken, pek az siikrediyorsunuz”.8!

" Not: Alint1 yaptigimiz kistm, imam GazAli’nin risalelerini ihtiva eden “el-Hikmetii fi Mehliikatillahi Azze ve

Celle” boliimi igerisindedir. (Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mecmiia tii rasdilii’l-el-
Imédm el-Gazali, 5. Baski (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-iImiye, 2011), 29-30.

8  Hiiseyin Aydin, [lim Felsefe ve Din Acisindan Yaratilis ve Gayelik, 7. Bask1 (Ankara: D.1.B. Yaynlari, 2012),
113.

81 es-Secde 32/7-9.
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“Ey insanlar! Oldiikten sonra tekrar dirilmekten siiphede iseniz bilin ki, ne oldugunuzu
size agiklamak i¢in, Biz sizi topraktan sonra nutfeden, sonra pihtilagmis kandan, sonra da yapisi
belli belirsiz bir ¢ignem etten yaratmisizdir. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde
tutariz; sonra sizi ¢ocuk olarak ¢ikartiriz, boylece yetisip erginlik ¢cagina varirsiniz. Kiminiz
oldirilir, kiminiz de 6mriiniin en fena zamanina ulastirilir ki, bilirken bir sey bilmez olur.
Yeryliziinii goriirsiin ki kupkurudur; fakat Biz ona su indirdigimiz zaman harekete geger,

kabarir, her giizel bitkiden ¢ift ¢ift yetistirir” 82

Bu ayet-i kerimelerin 6zelligi ilk beser ve onun neslinin nasil ¢cogaldigindan ayni ayet-i
kerimelerin igerisinde bahsedilmesidir. Yukarida 6rnegini verdigimiz birinci ayet-i kerime;
ilk insanin “cek” toprak ve suyun karigimi olan gamurdan® yaratildigini, ikinci ayet-i kerime
ise “cl 5 topraktan yaratildigindan bahseder. Ayni zamanda Adem (a.5)’1n evlatlarin anne
karnindaki olusumunu bizlere anlatir. Evlatlarinin hangi 6zden tevlid ettigini bize gosterir.
Ayet-i kerimelerin siyak sibakina miiracaat etigimizde, 6liimden sonra dirilmeyi ve ahireti inkar
edenlerin delillerini ¢iiriitmek ve onlarin benimsedigi yoldan ¢evirmek gibi hususlar karsimiza

¢cikmaktadir.

Allah Teala, Hz. Adem’in yaratilis evrelerini Kuran-1 Kerim’de bizlere bildirmektedir.
Hz. Adem’in yaratilisinin baslangici, yeryiizinden alman topraktandir.?® Hz. Adem’in
yaralatilmasiyla ilgili kullandig1 diger kavram “ceb” su ve topragin karisimindan elde edilen
camurdur. Yaratilis evrelerinden biri de “crb 02 i O="topraktan siiziilen 6zdiir.2® Bu evreden

sonra ben-i Ademin atast “0s5s s (2 tasvir edilmis kara balgiktan olusmustur.8” Hz. Adem’in

yaratiligin anlatildig1 bir baska ayet-i kerimede kendini iyice tutmus® manasindaki “c ¥ Cnb”

8 el-Hac 22/5.

8 es-Secde 32/7-9.

8 Isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, “tyn” md., 652.

8  Sinan Oge, Allah tan Alem e Ildhi Fiiller (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 268.

8  [sfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, “sll” md., 505.

8 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakdiku t-tevil, thk. Yusuf Ali,
(Dimesk: Daru’l-Kesir, 2013), 2: 188; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 229.

8  Isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: S6zLigii, “1zb” md., 959.
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kavramiyla anlatilmistir. Insanin atasinin hangi asamalardan gecip yaratildigini anlatan bir

baska kavram “Jialia” pismemis ¢ig topraktir.8

Hz. Adem’in yaratildigi asamalar1 ve yukaridaki 4yet-i kerimelerde gecen ana
karnindaki insanin olusumunun anlatildig: ifadeleri tahlil edecek olursak: Allah Teala bu ayet-
1 kerimelerle; Yaratict ve Rab oldugunu insanlara hatirlatmaktadir. Baska varliklara gore
insanin yaratiliginin ayrintili sekilde anlatilmasi; insanin kendine gelmesi, durdugu yeri bilmesi,
yaratilis gayesine gore hareket etmesi istenmektedir. Hak Teald, Kendisi’ni birlemek olan
tevhid ¢izgisine ¢agirdig1 ayet-i kerimelerde yaratmanin hususiyetlerinden bahsetmektedir.
Boylece bu ayet-i kerimelerde insanin basibos olmadigi, alim ve kadir bir Zat tarafindan viicuda

getirildigine dikkat cekilmektedir.*

Ozii itibariyle insanimn yaratilisinin anlatiimasi, salt bilgiyi vermek hedefinden dolay:
olmayabilir. Allah, insana ¢apii hatirlatmak cihetiyle bu diinyada hayat bulmasinin, bir
miisebbip ve miireccih tarafindan oldugunu kendisine duyurmaktadir. Ayrica insanin aciz
Kendisi’nin mutlak gii¢c ve hakimiyeti elinde bulundurdugunu beserin dikkatine sunmaktadir.
Insanin sahip oldugu her seyin asil sahibinin yaraticis1 oldugu takdim edilmektedir.”* Bundan
dolay1 da kullanilan din dilinin insanin kendisine ¢eki diizen vermesi igin 6nemli gorev ifa
ettigini de hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Genel olarak insanin 6zel olarak ise insanin fiillerinin

hangi seyirde devam edecegini, beseri yaratan Allah Teala karar vermistir.

1.3.2. insammn Akilli Varhik Olmasi

Sozlilk manasi olarak akil; menetmek, engellemek, alikoymak manalarina gelir.%
Ayrica akil, ilmi kabul etmeye hazir giic demektir. Hz Ali, akli ikiye ayirmaktadir. Birincisi
dogustan gelen, digeriyse isitilendir. Birinci akil ¢esidi her insanda potansiyel olarak vardir.

fkinci akil tiiriiyse, akl1 var oldugu halde onu isletmeyen insanlara samildir.%® Birinci akil nev’i

8 Nesefi, Medarikii 't-tenzil ve hakaiku 't-tevil, 2: 188.

% Hiiseyin Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 5. Baski (Ankara: Atayy Yayinlari, 2015), 43-50.

% Muhammed b. Muhammed Ebussud, /7sad el-akl es-selim, thk. Ebi-Meryem Muhammed b. Ali, Pesavar (b.y.
Mektebetii’l-Vahideyetiin, ts.), 5: 209.

92

Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “akil” md., 22.
9% Isfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, “akl” md., 716-717.
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Allah’mn ser’i hitabina insanin muhatap olmasi i¢in gereklidir. Yani insanin kendisine yonelen
ser’i teklifi fehmetmesi ve kavramasi igin gereklidir. Ser’i teklifi anlamak, akilla olur. Aklin
bulunmadigi yerde, insan dinin emirleri hususunda miikellef olmamaktadir. Bu minvalde;
kiigiik c¢ocuk, deli ve insan disindaki kimi varliklar dinin miikellefiyet sinirlar1 disinda

kalmaktadir,%

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve sorumlu kilan; temyiz giicii, dlisiinme ve anlama
melekesi olarak da tanimlanir.*® Bu ydniiyle de insan1 diger canlilardan ayiran &zelligin akil

oldugunu anlamis oluruz.

Kuran-1 Kerim’de ’de akil kavrami, hem inananlara hem de inanmayanlara kendini
duyurmaktadir.”® Inananlara yaptig1 hitap tarziyla inanmayanlara yaptig1 hitap tarzi farklidir.
Kafirlerin anildig1 ayet-i kerimelerin de olumsuz bir hava eserken, mii’'minlerin gegtigi ayet-i
kerimelerde bunun tersine bir durum s6z konusudur. Bu ayet-i kerimelerde ister mii’minler
olsun ister kafirler olsun, aklin isletilmesi yahut igletilmemesi insana izafe edilmistir. Sari’nin
hitabina insanin muhatap olmasi igin kendisinde aklin mevcut olmas: gerekir. insanda akil
yoksa sorumluluktan muaf olur.®” Bu sebeple akil her haliyle insana izafe ediliyorsa, insanin
eylemlerinde hiir oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica; beserin fiillerinin Allah’a isnat edilmesinden
dolayi, kulun segme hiirriyetinin olmadigin1 séyleyemeyiz. Aksi halde insan fiillerinde hiir

oldugunu, Cenab-1 Hak’1n akla ¢cok¢a vurgu yapmasini izah etmekte zorlaniriz.

Allah’a iman etme konusu, akil ve tefekkiirle olabilecek bir seydir.%® Allah’a iman, akli
kullanma ve diisiinmeyle olacagina gore aklin Allah’1 bilmeyi saglayan, bir vasita oldugunu
sOyleyebiliriz. Aklimiz1 kullanmak stretiyle zihnimizde bilgiler olusur. Bir nevi’ akil, iiretme

yeridir. Akil, kendisinin de ¢alisma yontemlerini kullanarak, taze bilgi tesekkiil ettirir.%

% Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiilu’l-fikhi (Dimesk: Miiessetii’r -Risale Nasirun, 2006), 69.

% Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “akil” md., 23.

%  Ebf Sekir es-Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Istanbul: Isam Yaynlari, 2017), 52-
53.

7 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’I-béliga, trc. Mehmet Erdogan (Istanbul: Yeni Safak Yayinlari, 2003),
1:125.

% Resul Oztiirk, Kdsim Er-Razi ve Zeydiyye Keldm: (Van: Ahenk Yayinlari, 2008), 90.

% Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 52-54.
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Ayet-i kerimelerde insandan aklmni kullanilmasi istenir ki, aklin kabiliyetinde olan bilgi
iiretme, dogruyu ortaya ¢ikarma durumu zuhir etmis olsun.’® Ayet-i kerimelerde gegen aklin
kullanilmast; aklin fonksiyonlarini, islevlerini ve gorevlerini tespit etmeye yarayan bir

durumdur.

Aklin fonksiyonlarina ve gorevlerine bakacak olursak; kiyas etmek, 6lgmek,*®® ibret
almak, diisinmek,'% anlamak, kavramak,'®® onciilerden de istifade ederek sonranin nasil

olacagmi tahmin etme, akibetin nasil olacagini bilme,'** tartmak, iyiyi kotiiden ayirma,’®

dogruyu bulma vasitasi, hakikati anlama arac1,'%® ayirt etmek, dogruyu ortaya ¢ikarma,'%’

109 glbl

diisiiniip anlamak, tehlikelere karsi koruma,'® esyaya yaraticinin varligiyla bakma

anlamlara gelir.

Kuran-1 Kerim’de aklin islevine muhatap olan, mii’'min kafir ayriminda kafirlerin daha
cok anildigin1 goriiriz. Allah, kafirlerden bahsettigi ayet-i kerimelerde daha ¢ok, tevbih
(azarlama) ifade eden “akletmez misiniz” soru kalibiyla akil konusu gegmektedir. Bu ayet-i

kerimeleri tersten okuma sekliyle; soziin nereye gittigini diislinme, olaylarin arka planinin

0

arastirma,’'® insan1 hayvandan ayiran ozellik,''! yalanla dogruyu ayirt etme,'!? dogruya

rehberlik etme,’® ge¢misi muhasebe etme,!** éniindeki bilgiyi, 6giidii nasihat alma arac1,'*®

100 Golciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 92-95.
101 el-Bakara 2/44.
102 el-Bakara 2/73.
108 el-Bakara 2/75.
104 el-Bakara 2/76.
105 el-Bakara 2/170.
106 el-Bakara 2/242.
107 Al-i imran 3/65.
108 Al-ji imran 3/118.
109 Al-i imran 3/190.
10 el-Maide 5/03.
11 el-Enfal 8/22.

112 Yunus 10/16.

13 Had 11/78.

14 Yysuf 12/109.

US  el-Enbiya 21/10.
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akledildiginde istenilen sonucun alinacagi, aklin Onciilerden etkilendigi ve eserle miiessir

arasindaki bag1 ¢ozebildigi,}!® kotii olam gérme, ge¢mis hakkinda miinasebet kurup kotii

117 118

durumdan ¢ikma,*’ ibret alma, ders ¢ikarma,**° gibi anlamlara gelir. Sonug olarak Kuran-1
Kerim’de insanin fiillerinin Allah’a isnat edilmesinden dolay1 insanin sorumlulugu yok dersek

kafirlerin tevbih edilmesini bosa ¢ikarmis oluruz.

1.3.3. Insamm irade Sahibi Varlik Olmasi

Irade, if’al babinda mastar olup, sozliik manasiyla; sehvet, dilek ve umuttan olusan bir
giictiir. Bu kelime, yapilmasinin veya yapilmamasinin olduguna karar verilen bir seye nefsin
meyletmesi i¢in ad yapilmistir. Bu kelime kimi zaman, isin evveli i¢in kullanilir; o da nefsin
bir seye olan meylidir (6zlemidir). Kimi zaman da isin sonu i¢in kullanilir; o da o isin
yapilmasinin veya yapilmamasimin gerekli olduguna karar vermektir.!® irade de; kavramsal
olarak bir zorunluluk s6z konusu olmayip, yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan iki

hususta iki taraftan birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir.1%°

Insanm irAdesi; Isldm diisiince tarihinde iizerinde ¢okc¢a duruldugu, hakkinda atesli
tartismalarin yapildigi, konu hakkinda da fazlaca arastirma ve yazilmis kaynaklarin oldugu bir
husustur. Bu ag¢idan iradeyle ilgili yapilan arastirmalarin 1s1ginda, insan1 miikellef yapan ve
sorumluluguyla alakali olan, ayn1 zaman da insana has olan irade sifatinin var olup olmadigini
tespit etmeye calisacagiz. Insanm irade tespit etmek i¢in; Kuran-1 Kerim kelam tarihi ve Islam
medeniyetinde bu konunun nasil islendigini, bir de insanin kendi haricinde baska varliklarla

olan iligkisinde bu sifatin nasil tezahiir ettigini tetkik etmeye c¢alisacagiz.

Yalin ifadeyle soyleyecek olursak; irdde disaridan herhangi bir zorlama olmaksizin
insanin éniinde var olan durumu se¢me hiirriyetidir. iradeyi felsefi olarak tanimlayacak olursak:
Birtakim saik/motif ve sebeplere gore eylemleri, arzu, niyet ve gayeleri kontrol etme, belirleme

glicidiir. Ayrica; ozgiirligii ihtiva eden istektir. Tasavvurlar ve fikirler iizerinde disiinerek

116 el-Ankebit 29/35.

17 Yasin 36/62.

18 Yasin 36/68.

119 fsfehani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, “rvd” md., 448.

120 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, “irade” md., 158.
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onlar1 gergeklestirme kararhigidir. Cesitli sartlar altinda gergeklestirilecek eylemi, dis zorlama
olmaksizin uygulama giicii ve kabiliyetidir.’?! Bu yaptigimiz iki tanim {izerinden, Kuran-1

Kerim’de ’deki irade sifatini ¢cagristiran ayetleri irdeleyecegiz.

Insanin iradeli varlik olmasini dileyen Allah Teala’dir. Insanin irddeli varlik olarak
yeryiiziinde bulunmasi kendi segimiyle olmamistir. Yani, insan iradeli olmay1 bizzat kendisi
belirlememistir. Beserin irddeli olmasinin kaynag: bizatihi kendisini yaratandir.!?? Insandan
irddeyi alanlar, aslinda kendisinin iradeli bir varlik olmasini, irdde etmis olanin muradina aykiri

olmus oluyorlar.

Irade olduguna kanaat getirmek ve irdde sonucunu gormek icin, birden fazla sikkin
olmas1 lazim. Insani dniinde birden fazla sik olup, bu siklardan birini segme hakkinin oldugunu

ayet-i kerimelerden gorebiliriz:

“Ey insanlar! Rasil size Rabbinizden gergegi getirdi (bunda siiphe yoktur), su halde
kendi iyiliginize olarak (ona) iman edin. Eger inkar ederseniz, goklerde ve yerde ne varsa
stiphesiz hepsi Allah’indir. (O’nun sizin inanmaniza ihtiyaci yoktur). Allah genis ilim ve hikmet
sahibidir”.'?®

“Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi iyiligi i¢in se¢mis olur; kim de
dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur. Higbir giinahkér, bagkasinin giinah yiikiinii

» 124

iislenmez. Biz, bir peygamber gondermedik¢e (kimseye) azap edecek degiliz”.

“Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”.'?®
“Artik kim dogru yola gelirse, yalniz kendisi i¢in gelmis olur; kim de saparsa ona de ki:

Ben sadece uyaricilardanim”. 12

“Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici olsun ister nankor”. 1%/

121 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, “irade” md., 185.
122 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti (Istanbul: Ragbet Yaymlar1, 2010), 42.
123 en-Nisa 4/170.

124 gl-fsra 17/15.

125 el- Kehf 18/29.

126 en-Neml 27/92.

127 e|-Insan 76/3.
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Ayet-i kerimelere dikkat edecek olursak insana birden fazla secenek sunulmustur. insan
isterse cennet yolu olan; iyiligi, giizelligi, sirad-1 miistakimi secer yahut ¢irkini, kotiiyii, batili

ifade eden cehennem yolunu seger.

Insanin irddesinin olmadif1 yer; seceneklerin sayisidir. En nihdyet insan 6niine iki
secenek konulmustur. Segeneklerin sayisini belirleme insana birakilmamais olsa bile, iki siktan
birini segmede; insan bagimsiz olup, disaridan herhangi bir miidahale yoktur.'?® Bu sebepten
dolay1 Islam medeniyetinde insanin iradeli bir varlik oldugunu kabul eden biiyiik kitle olmasina

karsin, insanin iradesinin olmadigimi kabul eden firkalar da zuhdr etmistir.*?°

Islam medeniyetinde insanm hiirriyeti genelde ii¢ baslik i¢inde islenmistir. Birincisi;
insana iradde hiirriyeti vermeyen, insanin bir iradesi oldugunu kabul etmeyen Cebriyye’yi
goriiyoruz.’®® Bunun karsinda insanin irAdesi neticesinde ortaya cikan fiillerinin yaraticisi
oldugunu sdyleyen Mu‘tezile’yi goriiyoruz.**! Son olarak da insana irade hiirriyeti vermekle
beraber; insanin fiillerini ortaya ¢ikarmada, fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu kabul edip,
kulun fiillerinin ortaya g¢ikarmasinda kesbi yoniiniin oldugunu kabul eden Ehl-i Siinneti

goriiyoruz. 13

Cebriyye; insanin bir sey yapmaya kudretinin olmadigini, fiillerinde mecbur oldugu,
irdde ve se¢me 6zgiirliigiiniin olmadigini kabul etmistir. Cansiz varliklarda aga¢ meyve verdi,
su akt1, tas yuvarlandi, giines dogdu ve batti, gibi fiiller gercek manada olmayip mecazi manada
nispet ediliyorsa, kullarin fiillerinin kendilerine izafe edilmesi hakiki olamayip mecazidir.
Biitiin fiiller zorunlu oldugu gibi, sevap ve cezada da zorunluluk vardir.!®® Ayrica Cebriyye

kendi goriisiinii desteklemek igin, Kuran-1 Kerim’de kullarin fiillerinin Allah’a isnat edildigi

128 Numan b. Sabit, /mdm-1 A’zam in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, 7. Baski (Istanbul: ifav Yaymlari, 2011), 72-
73.

129 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2008), 86.

180 Abdu’l-Aziz el-Mecdtb, Efdlu’l-ibad fi’I-Kur an-1 Kerim (Beyrut: Daru Ibn-i Hazm, 2008), 89-91.

181 Mecdib, Efdlu’l-ibdd fi’l-Kur’an-1 Kerim, 91-94.

132 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu ’I-fikhi 'I-ekber, thk. Mervin Muhammed, 2. Baski (Beyrut: Daru’n-
Nefiis, 2009), 114-119; Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiwratii’l edille fi usiili’d-din, thk.
Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: D.I.B. Yayinlari, 2003), 2: 192-194; Muhammed b. Muhammaed
b. Mahmd el-Baberti, Serhu 'I-akideti’I-Tahavi (Dimesk: Mektebetii Dar1’d-Dekak, 2010), 47-50.

133 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, 86.
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ayetlere sarilmislardir.’3* Cebriyye nin bu fikirlerine karsilik; insanin hiirriyetinin olduguna
hem nakil hem de akil olur vermistir. Irdde olmadig1 yerde insanin sorumlu olmasinin, sevap
ve cezayl hak etmesinin anlami kalmaz. Bu durumda insanla, diger varliklarin arasini tefrik
neredeyse imkansizlasir. Insani yiice kilan se¢me hiirriyetinin olmasidir. insan fiillerinde

mecbur oldugunda, insanlara bir uyarici gelmesinin anlami kalmaz.**®

Insanm iradeyle ilgili olarak; Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile’nin goriislerine, fiiller baslig
altinda deginecegimiz i¢in burada, mezheplerin, bu konu hakkindaki goriislerinden

bahsetmeyecegiz.

Kuran-1 Kerim’de beserin fiilleriyle alakali olup, Allah’a isnat edilen ayet-i kerimeler
beserin iradesinin kapsamina girmektedir.**® Kuran-1 Kerim’de kullarin fiillerinin Allah’a isnat
edilmesi sebebiyle insanlarin irddesini yok sayan insanlar vardir. Halbuki iradenin olmadigini
kabul edenler ve ezeli yazgi gergevesinde, her seyin 6nceden belirlendigine ve bu belirlenmeye
gore hayatin idame edildigine inanan insanlari, ger¢ek hayatta sozleri eylemleri kendilerini
yalanlar. En kiigiik is i¢in dahi onceden plan yapip hazirlanirlar. Baslarina ne gelecegini
beklemezler ve gelecek igin plan yapip dururlar.’®” Ornegin bir 6grenci sinava girecegi zaman
oncesinde, smava hazirlik yapar. Birisi hasta oldugu zaman, hastalifinin tedavi yollarmi
arastirip sifa bulmaya ¢alisir. Birisi bir baskasini kasith 6ldiirdiigii zaman, 6ldiiren katil diye
damgalanir. Bu saydigimiz hususlarda insanin irddesi yoksa ezelde yazilacak hususlar basina
gelecekse insanin, tedbir almasinin, plan program yapmasinin anlami nerede kalacak? Hig
kimse kuvvetinin yettigi bir seyde, “Dilememe ragmen istedigim olmad1” diyememistir. Misal
olarak, karsisinda duran bir cismi almak isteginde bu cismi almasina engel bir sey somut olarak

gdzlemlenmemistir. 38

184 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2005), 178.

185 Ogzler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 115-116.

18 [brahim Sarmus, Kur’'an’da Kader Takdirin Anlam: Ve Siinnetullah, 2. Baski (Istanbul: Diisiin Yayincilik,
2015), 104.

187 Bekir Topaloglu v.dgr. Isldm da Inang Esaslari, 8. Bask (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2009), 134-135.

188 Muhammed Seyyid Bey, Usuli Fikih Derslerinde Irdde Kaza ve Kader, haz. Nizamettin Saltan (Istanbul:
Moralite Yaymlari, 2012), 185-190.
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1.4.  Insamm Fiilleri ve Teosentrik Dil
Beserin fiilleri dogrultusunda, dort tane goriis ortaya ¢ikmaistir:

1) Cebr-i Mutlak
2) Cebr-i Mutavassit
3) Tefviz-1 Mutlak

4) Tefviz-1 Mutavassit

Birincisi  “Cebriyye’yi” ikincisi “Es’ariyye’yi” fg¢lincisii “Mu‘tezile’yi” ve

sonuncusu da “Maturidiyye’yi” temsil etmektedir.**°

Yukarida agikladigimiz bu dort goriisiin kendi goriisleri muvacehesinde dayandigi temel

iki mukaddime vardir:

1) Her seyin yaraticis1 Allah’tir.

2) Insanlar, kendi irade Ve ihtiyariyla hareket ederler.

Birinci mukaddimeyi'®® alan Cebriyye, insanin fiillerinde kendi secim hakkinin
olmadigmi savunmuslardir. Insanlara fiillerinin kendisine izife edilisinin, mecazi oldugunu
sOylemislerdir. Bundan 6tiirii de kullarin fiillerinin Allah’a isnat edildigi ayet-i kerimeleri her

hangi bir te’vile tabi tutmayip lafzi olarak kabul etmislerdir.

Mu‘tezile ise Cebriyye’nin tam karsisinda olup ikinci mukaddimeyi'*! benimseyip,
kullarin fiillerinin ortaya ¢ikisinda, harigten bir etkinin olmadigini, beseri fiillerin meydana
gelisi beserin kudretiyle oldugunu sdylemislerdir. 11ahi kudretin beserin fiillerinde te’siri
olmadigi gibi, Cenab-1 Hak’in kulun kendi fiilini orta ¢ikarmasi i¢in insanin kendisine fiilini

havale ettigini soylemislerdir.}*? Bu goriise sahip olanlar; Allah’n, kullarin fiillerinin yaraticis

139 Seyyid Bey, Usuli Fikih Derslerinde Irade Kaza ve Kader, 137.

140« Her seyin yaraticis1 Allah’tir”.

141 «Insanlar, kendi irade ve ihtiyariyla hareket ederler”.

142 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, trc. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler, 2013), 2: 76;
H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri (Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi keldmu), trc. Kasim Turhan (Istanbul:
Kitabevi, 2001), 470; Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: D.I.B. Yaynlari, 2016) 212;

Yunus Kaya, Iim-i Keldm (Erzurum: Uzakiilke Yaynlari, 2010), 60.
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143 ve kul kendi fiilinin yaraticis1 oldugunu izhar etmislerdir. Bu

olmadigimi kabul etmisler
goriise kail olmalarinin sebebi olarak; disaridan kulun fiiline etki yapilmasi kulun se¢imini
elinden alacagini, belirtmislerdir. Bunlar; kul kendi fiillerinde bagimsiz olmadiginda, kulun
ceza ve sevap gormesinin adil olmadigini beyan etmislerdir.'4*

Ehl-i Siinnet’in iki ekolii olan Es’arilik ve Maturidilik, her iki mukaddimeyi'*® de kabul
edip, Allah Teéla’nin yaratma yoniine tahdit koymadiklart gibi, kulun iradesini de kabul
etmislerdir.24® Ehl-i Siinnete gore, kullarin fiilleri de yaratmanin kapsamina girmektedir. Bu
konudaki delilleri; « Allah sizi ve islerinizi yaratandir”. 14’ ayet-i kerimesidir.

Kulun fiillerinin yaratilmasindan ottrti kul fiillerini islerken bagimsiz degildir
diyemeyiz. Bu agidan Allah Teéla kullarindan hi¢ birini, imana ve kiifre zorlamadig1 gibi
mii’min ve kafir olarak da yaratmamustir. Insanlar1 sahis olarak yaratmistir. Kulun fiilinin ortaya
¢ikmasinda; yaratma Allah’a, kesb kula racidir.148

Ehl-i Stnnetin iki kolundan biri olan Maturidilere gore, bir fiilin insandan zuhtr etmesi
icin, kudretinin ve iradesinin bulunmas: gerekir Kudret, irddeye uygun olarak gii¢ ve kuvvet
dahilinde olan seylere (makdurat) te’sir icra eden ve faili, bir isi yapip yapmamaya iten
kuvvettir. Kudrette ikiye ayrilmistir:

1) Kudret-i Kiilliye

2) Kudret-i Ciiz’iye

Kudret-i kiilliye, insanda bi’l kuvve olarak bulunan sifattir. Fiilden 6ncede sonrada
bulunur. Kudret-i kiilliyenin bulunmasi i¢in, bedendeki uzuvlarin sithhat ve selameti sarttir.
Klasik kelam kitaplarinda buna istitdat denmektedir. Insan bununla bir fiilin iki tarafina isleyip

islememek cihetlerine gii¢ yetirir.14°

143 Seyyid Bey, Usuli Fikih Derslerinde Iride Kaza ve Kader, 138

144 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 82.

145 Bu iki mukaddime: “Her seyin yaraticis1 Allah oldugu ve insanlar, kendi irade ve segimiyle hareket eder”.

146 imam Azam, /mdm-1 A zam’in Bes Eseri, 72-77; imam Ebul Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi,
3. Baski (Istanbul; Kaythan Yayinlari, 1994), 143-152; es-Sabini, el-Bidaye fi usulu’d-din, 64-67; Sa’diiddin
et-Taftazani, Serhu’l akdid, trc. Talha Hakan Alp, 4. Baski (Istanbul: Ifav Yayinlari, 2017), 54-60.

147 es-Saffat 37/96.

148

Imam Azam, Imdm-1 A zam in Bes Eseri, 12-73.

149 Seyyid Bey, Usuli Fikih Derslerinde Irdde Kaza ve Kader, 140-141.
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Kudret-i ciiz’iye, kudret-i kiilliyenin muayyen fiiline taalluku daha dogrusu taalluk eden
bir ferdi demektir ki fiil bununla hasil olur. Kudret-i cliz’iye fiilden 6nce ve sonra bulunmaz.

Fiille beraber ortaya cikar.*>°
Kudret gibi irade de ikiye ayrilir:

1) [rade-i Kiilliye
2) frade-i Ciiz’iye

Irade-i kiilliye; insanda bi’l kuvve olarak bulunan bir sifattir. Fiilin dncesinde ve
sonrasinda bulunan sifattir. Irade-i kiilliye ve kudrettin her iki tiirii de Cenab-1 Hak tarafindan
yaratilmistir. irade-i ciiz’iye ise, irade-i kiilliyenin diger bir ifadeyle irAde, kuvvet ve sifatimin,
muayyen bir igin iki tarafindan birine taalluk etmesidir ki kudreti o yone sarf etmek demektir.
Kast, azm, niyet, ihtiyar kelimeleriyle de ifade edilir. Boylece, Maturidiler, cliz-i irddenin

yaratilmadigini dile getirmektedirler. >

Maturidilere goére kulun hiir irddesine malik olabilmesi igin, irdde-i ciiz’iyesinin
yaratilmamis olmasi gerekir. Eger bunun aksi olursa, insanimn fiillerinde bagimsiz oldugu
sdylenmez. Insanin fiilleri, ihtiyari olmaktan ¢ikip 1ztirar olur. Iste bu yiizden Ehl-i Siinnet
ekoliine mensup Maturidi ekolii, Allah’a isnat edilen kullarin fiillerinin gegtigi ayet-i kerimeleri
Allah’in yaratma sifatiyla agiklayip, kullarin ciiz-i irddelerini kullanmalarinda icbar altinda

olmadigindan dolay1, kulun se¢me hiirriyetinin oldugunu sdylemislerdir.'>?

Es’ariler ise bu irdde gesidinin yaratilmis oldugunu sdylemeleri neticesinde, insanin
iradesinin ve irdde sonucu ortaya ¢ikan fiilinin hiir oldugunu sdylemek miimkiin olmamaktadir.

Iste bu yiizden Es’ariler cebr-i mutavassit olarak adlandirilmislardir.?>

Giintimiizde ise beserin fiilleri farkli sekilde kategorize edilip, Kuran-1 Kerim’de beserin

fiilleri ti¢ baslik altinda incelenmistir:

150 Seyyid Bey, Usuli Fikih Derslerinde Irdde Kaza ve Kader, 141.

151 Seyyid Bey, Usuli Fikih Derslerinde Irdde Kaza ve Kader, 142.

152 Ozler, Isidm Diisiincesinde Tevhid, 216.

153 Seyyid Bey, Usuli Fikih Derslerinde Irdde Kaza ve Kader, 142-143.
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1) Yalniz Allah’a isnat edilip, Allah disinda higbir varliga isnat edilmeyen fiiller:
Azap, fitrat, rahmet, magfiret gibi fiiller bu kabildendir.*>

2) Insanin kendi fiillerinin, kendisine nispet edilip, fail olarak fiillerinin kendisine
raci olup, sorumlulugun kendisine yiiklendigi fiillerdir:

“Herkes kendi kazandiginin kefilidir”.**°

“Gergekten higbir giinahkar, baskasinin giinah yiikiinii yiiklenemez”.**

“Bilsin ki insan i¢in kendi ¢alismasindan baska bir sey yoktur”. 1%
“De ki: Herkes, kendi miza¢ ve mesrebine gore is yapar. Bu durumda kimin dogru bir
yol tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir”. 1%

“(Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyeti) verilmistir. Artik kim

hakk: goriirse faydasi kendisine, kim de kor olursa zarari kendinedir. Ben iizerinize bekgi
degilim”.*°

“De ki: Bizim isledigimiz suctan siz sorumlu degilsiniz; biz de sizin islediginizden
sorulacak degiliz”.1%

“Rastliim)! Siiphesiz biz bu Kitab1 sana, insanlar i¢in hak olarak indirdik. Artik kim

dogru yolu segerse kendi lehinedir; kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapmis olur. Sen
onlarm {izerinde vekil degilsin” 161
“Kim 1y1 bir 1§ yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa aleyhinedir. Rabbin

kullara zulmedici degildir”. 162

154 Sarmis, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 106.
15 el-Miiddesir 74/38.

1% en- Necm 53/38.

157 en-Necm 53/39.

158 gl-Isra 17/84.

159 el-En’am 6/104.

180 Sebe’ 34/25.

161 ez-Ziimer 39/41.

162 Fyssilet 41/46.
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3) Kuran-1 Kerim’de kimi ayetler vardir ki; eylemler, fiiller, insan etrafinda
donmesine ve dogrudan insani ilgilendirmesine ragmen, ayet-i kerimeler cebri ¢agrigtiracak
muhtevaya sahiptir. Bu ayetler insanin elinin kolunun baglanip eylemlerinde mecbur oldugu
hissini verir. Mecbur oldugu hissini verdigi i¢in de eylemlerinde hiir bir insandan bahsetmek

mumkun olmamaktadir.

“Siiphesiz ki Allah diledigine dogru yolu gosterir”.1%3

“Allah kimi dilerse onu sasirtir, diledigi kimseyi de dogru yola iletir”. 164

“(Ya Muhammed!) Onlar1 dogru yola iletmek sana ait degildir. Lakin Allah diledigini
dogru yola iletir”.16®

“Eger Allah sizi azdirmak istiyorsa, ben size 6giit vermek istesem de, 6giidiim size fayda

vermez. (Ciinkii) O sizin Rabbinizdir. Ve (nihayet) O’na dondiiriileceksiniz”.®

“Allah kimi saptirirsa artik onu dogru yola iletecek yoktur’. 167

“Allah dileseydi hepinizi bir tek timmet kilardi; fakat O, diledigini saptirir, diledigini de

dogru yola iletir. Yaptiklarmizdan mutlaka sorumlu tutulacaksiniz” 8

“Heva ve hevesini tanr1 edinen ve Allah’in (kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi,

kulagin1 ve kalbini miihiirledigi, goziiniin listiine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi

onu Allah’tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala ibret almayacak misimz?”.169

“Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz”.}"°

163 el-Bakara 2/213.
164 el-En’am 6/39.
165 e-|-Bakara 2/272.
166 Had 11/34.

167 er-Ra’d 13/33.
1688 en-Nahl 16/93.
189 el-Casiye 45/23.
170 et-Tekvir 81/29.
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Hem nakil hem de akil, insanin ceza ve ddiile erismesi igin yapip etmelerinde disaridan
bir te’sirin olmamas1 gerektigini sdylemektedir.}’! Disaridan bir etki oldugu zaman insanin
ovgilyii ve yergiyi hak etmesini izah etmek zorlasir.}’? Yukarida da belirttigimiz gibi, Mu’tezile
ve Ehl-i Siinnet her ne kadar insanin eylemlerinin ¢ikisinda farkli teoriler gelistirmis olsalar da,
sonug itibariyle beserin yaptig1 fiilin kendisine donmesi itibariyle, fiillerinde hiir olduklarini

sOylemislerdir. Belki de ortak noktalar1 bu olmustur.

AKkli olarak biliyoruz ki, Allah’1in kitabinda tenakuz yoktur.1”3Allah’1n kitabinda tenakuz
olmayacagina gore; Kimi ayetler bir taraftan insanin eylemlerinde hiir oldugunu séylerken, Kimi
ayetlerse insanin eylemlerinde hiir olmayip cebir altinda oldugunu sdylemektedir. Iste bu
durumda ayetleri nasil anlamaliy1z? itikadi mezhepler, kendi anlayislar1 ve mezhep kabulleri
cihetinde bu ayetleri anlayip yorumlamislardir. Asil burada vurgulamak istedigimiz nokta, cebr

ifade eden ayetleri Allah merkezli dil kapsaminda okumaya ve anlamaya ¢alisacagiz.

Teosentrik dil; insan hareketlerinin, biitiin varlik ve olus sekillerinin yegane kaynagi ve
hakimi olarak merkezinde Allah’in olmasidir. Her olusun ve hareketin mutlak olarak Allah’a

izafe edilmesidir.1™

“Antrosentrik (insani) olanin mugayiri olan teosentrik, bir olguyu, bir siireci, bir
durumu; Tanri/yaratan merkezli okuma, anlama, anlamlandirma, inceleme ve degerlendirme
perspektifidir. Kur’an’da kullanilan dilin teosentrik (Tanr1 merkezci)bir dil ve anlatim iislubuna
sahip oldugu goriilmektedir. Kimildayan bir yapraktan, topragi yarip ¢ikan bir tohumdan,

gokyiiziinde hareket eden bulutlardan ve yagan yagmurlardan tutun da insan eylemlerine kadar

1

)

1 Allah yarattiklarindan hicbir kimseyi, kiifiir ve iman iizere yaratmadi. Ayn1 zamanda onlari ne miimin ne de

kafir olarak yaratt1. Onlar1 sahis olarak yaratti. iman ve kiifiir kullarin fiillerindendir.(imam Azam, fmdm-1
A’zam n Bes Eseri, 12-73).
172 Abdurrahman Seref, Ahlak Ilmi, sad. Mevliit Uyanik - Aygiin Akyol (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 41.
1% “Kur’an’in biitiiniinde, insanin eylemlerinde hiir ve eylemlerini gergeklestirebilecek bir kudrete sahip
olduguna, dolayisiyla onun iyi ya da kotii tim eylemlerinden sorumlu oldugu bilinci tagsimasi gerektigine
vurgu yapilir. Bu nedenle, Kur’an’dan insanda bu sorumluluk bilincinin olugsmasina zarar verebilecek biitiin
fiil ve hiirriyet teorilerine bir destek bulmak arayigina arayislarina girigmek, Kuran’in en bagsta gelen hedef
gayelerinden birini g6z ardi etmek ve bunun dogal sonucu olarak da onu yanlig yorumlamak anlamina gelir”.

Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi (istanbul: Furkan Yayinlari, 2001), 302.

174 \zutzu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 21.
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pek ¢cok dogal olay yahut insani devinim Tanr1 iradesinin yahut onun miidahalesinin bir sonucu
olarak Kur’an’da tasvir edilmistir. Buna hakimiyet dili demek de miimkiindiir. Bu tiir bir dilin
kullanimi1 sadece Kur’an’a 6zgii degildir. Bu aslinda biitiin ilahi dinlerde var olan bir hitap
yapist hatta kadim toplumlarin akil yapisina egemen olan etraflarinda cereyan eden hadiseleri

anlamlandirma ve degerlendirme bi¢imidir”.*"

Kutsal dinlerin dili tanr1 merkezli oldugunu kabul edersek, Kur’an-1 Kerim’de kullarin
fiillerinin Allah’a isnat edildigi ayetleri bu dil kapsaminda degerlendirebiliriz. Bu dilin temel
esprisi; kula ait olan fiilin Allah’a atfedilmesidir. Normalde fiil kulun elinde zuhur etmisken,
herhangi bir sebepten dolay: fiil, Tanri’ya izafe edilmistir.}’® Tanr’ya izafe edilmesinden
dolay1; eylemlerinde mecbur olan bir kul portresi ortaya ¢ikiyorken, bu tislup sayesinde kullarin

eylemlerinde mecbur olmadigini idrak edebiliriz.

Tanr1 merkezli dilde iki 6nemli nokta oldugunu iddia edebiliriz. Birincisi, teosentrik dil
sebebiyle kulun se¢im hakkinin elinden alimmadigini sdyleyebiliriz. Bu yoniiyle kul
eylemlerinden sorumludur. Kimi ayetlerde insanin mecbur olusundan bahsedilmesi, din

dilinden kaynaklanmaktadir.

Insanin fiilleri acisindan kimi Ayetler insanin hiir olusundan bahsederken kimi ayetler
ise hiir olmadigindan bahseder. Insanin hiir olmadigini bahseden ayetler, din dili kapsaminda
deger bulur. Insanin mecbur oldugunu anlatan yetleri anlamlandirmada tanr1 merkezli dil bize
yardimci olur. Bu dil sayesinde, fiil Allah’a atfedilse de ger¢ek failin insan oldugunu biliriz. Bu
tarafiyla iki ayet grubu olduguna gore, tanr1 merkezli dil kullanilmasinin bir takim sebepleri
olabilir. Iki ayet grubu da insanin eylemlerini anlatmaktadir. Bir ayet grubunda hiir olusundan
bahsediyor, diger ayet grubunda hiir olmadigindan bahsediyorsa, bu yoniiyle farkli gaye

giidiilmiis olabilir. Ikinci 6nemli nokta olarak bu dediklerimizi, sayabiliriz.

5 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik veTarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, 51-52.
176 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik veTarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, 56.
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IKiINCi BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE KULLARIN FiiLLERININ ALLAH’A iISNAT EDIiLMESININ
HIKMETLERI

Insanin mutlak bagimsiz olusundan bahseden Aayetlerle, cebr ifade eden ayetler'’’

beraber diisiiniildiigli zaman, insanin eylemleri hakkinda farkli iki tislubun kullanilmasinin; bir
hikmeti, sebebi ve gayesi oldugu kanaatindeyiz. Ifade ettigimiz bu durum, baska
arastirmacilarin da dikkatini ¢ekmis olmali ki, bunlar bu iki tislubu degerlendirip, sebeplerinin

ne olabilecegini arastirmislardar.!’®

Sosyal ilimlerdeki her ilmin kendine has bir kavram diinyasi ve kendine 6zgii bir dilinin
oldugu kabul edilir.t”® Din dili de bu dedigimizden vareste degildir.*®° Dinin kendisine 6zel bir
dili vardir.®! Bu dili bildigimiz zaman tanrmnin kastinin ne oldugunu ve ayetlerin anlam
diinyasinin sinirlarinin ne oldugunu ve bize ne anlattigini kolay bir sekilde kavrama imkanini
elde edebiliriz.’® Yukarida sdyledigimiz gibi, insanin eylemlerini anlatan iki farkli anlayisin
seslendirilmesinde din dilinin etkisi olabilir. Tanri, hitabin1 anlatmak i¢in insanin insanla olan
iletisimdeki dili kullanmis olsa dahi, ayn1 ciimleleri ifade eden tanriyla insanin kastettigi mana

2199
1

farkl1 olabilir.’8® Mesela; tanrmin “X’i” sevmesiyle insanin “X’i” sevmesi farkli seylerdir. ki

17 Cebr ve hiirriyet ifade eden ayetlerin bir kismimin tespiti icin bk.: Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti,

45-48.
18 Sarmus, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 108-110; Ozler, Isidm Diisiincesinde Insan
Hiirriyeti, 50-51.
19 Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufa Giris Varlik ve Insan, (istanbul: Yelken Matbaasi, 1978), 25.
180 paul Tillich, Ahldk ve Otesi, trc. Aliye Cinar, 2. Baski (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 137.
181 Tillich, Ahldk ve Otesi, 140.
182 Sadik Kilig, Tarihsellik Ve Akilcilvk Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu (Istanbul: Thtar Yaymcilik, 1999),
73-74.

183 brahim Bor, Analitik Dil Felsefesinde Dil, Diisiince ve Anlam, (Ankara: Elis Yaymnlar1, 2014), 118-119.
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varlikta ayni1 olguyu ifade etseler de ontolojik olarak farkli oluslari kast edilenin ve anlam

genisliginin benzer olmayacagi hususu 6n plana ¢tkmaktadir. '8

Kur’an’1t Kerim’de kullarin fiillerinin Allah’a isnat edilmesiyle alakali olarak; bu dilin
hakiki mi mecaz m1 oldugu hususunda, hakiki olmayip mecaz oldugu séylenmis ve bu dilin
giittigli gayenin ahlaki 6giit oldugu belirtilmistir. Din dilinin, hitap ettigi insanlarin ahlaki

degerlerini yiikseltmeyi hedefledigi sdylenmistir. 8

Ayet-i kerimeleri literal okudugumuzda, lafzi olarak ayet-i kerimelerde soylenen
yonlerin ispat edilmesi yiizde yiiz miimkiin degildir. Mesela Allah’in insanlara yardim etme
hususunda, bilim gibi dogrulugunu ispat etmek gibi bir durum s6z konusu degildir. En nihayet
bu anlattigimiz durum, bilimde bir seyin sahihligini belirlemek i¢in yapilan deney gibi bir sey
olmayip inancin konusudur. Tanr1 merkezli dil kullanilmasinin kapsaminda sdylenen bir ayet-i
kerimenin, lafzin samil oldugu delaleti dogrulama ag¢isindan dis diinyadaki karsiligini tam
bulamayabiliriz.1¥ Allah Teala’nin sapkin kullara hidayet vermemesi, onlar1 sapkinhiginda
birakmasi, kalplerini miihiirlemesi, buna mukabil inanan insanlara yardim etmesi ve onlara
dogru yolu gostermesi, bu lafizlarin delalet ettigi mananin disinda bir anlami ifade edebilir. Bu
ayet-i kerimelerde kullanilan dilin; nasil ve nicin kullanildigina ne gibi fonksiyonlar icra

ettigine bakmak icap eder.'8’

Tanr1 merkezli dil, bir din dili olduguna gore bu dilin kullanilmasinda ki maksat,
muhataba anlatilacak vakiay1 daha te’sirli hale getirmektedir. Diiz bir sekilde sGylenmis olsa;
hitap ettigi ¢cevredeki birakacagi etki daha az olabilirdi. Bu dil sayesinde insanlarin his diinyasi
canli tutulmustur. Anlam verilemeyen, anlasilmasi zor olan durumlar bu din dili sayesinde
kolay bir sekilde anlagilabilmistir. Onca delile ragmen ayetlerin ¢ekim diinyasina girmeyen

insanlar tasvir etmek bu dil sayesinde kolay olmustur.

184 Aydn, Din Felsefesi, 119.

185 [lhami Giiler, Allahin Ahlakiligi Sorunu Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavwuruna Ahlaki Agidan Elegtirel Bir
Yaklagim, 5. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 42-45.

186 [lhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki Agidan Elegtirel Bir
Yaklasim, 44.

187 Aydn, Din Felsefesi, 131.
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2.1.  Islam Disindaki Dinlere Teosentrik Dilin Tanr1 Inancina Yansimasi

Islam disindaki dinlerde tanri inancinin ne oldugunu dgrenmenin konumuz agisindan
onemli olacag kanaatindeyiz. Her ne kadar diger dinlerde tanr1 inanc1 islim’1n tevhid inancina
muhalif olsa bile, diger dinlerdeki tanriy1 konumlandirma veya tanriyla iletisime girme
durumlart hemen hemen biitin dinlerde benzer oldugunu soyleyebiliriz. Yani insanlarin en
kutsalina yaklasim tarzimin ayni oldugu kanaatindeyiz.'®® Bu agidan kimi dini inanislar
tamamiyla pagan kiiltiiriine'® kaymis olsa bile 6zii itibariyle tek tanri inancini iginde
barindirdigini gorebiliriz.**® Bu durumsa Kuran-1 Kerim’deki Allah, insan iliskisi bakimmdan
var olan tslupla diger dinlerdeki Tanri insan iletisimi cihetiyle benzer oldugunu gostermesi

yonilyle 6nem arz etmektedir.

Arastirmalara gore baska dinlerde koken itibariyle tek tanr inancina rastlanmistir.!®! Bu
itibarla, 6rnek olmasi agisindan diger dinlerdeki tanri inancina teosentrik dilin nasil yansidigina

g0z atalim.

Konfiligyanizim’de Yiice varlik inaniginin oldugu sdylenmistir. Yiice Varlik; gogiin
efendisi, tabiatin idarecisi, her seyin lstiindeki varlik, yaraticit kudrettir. Konfiigyanizim’de
tanr1 Tien olarak isimlendirilmistir. Tien’in ifade edilis sekli Gok Tanrr’dir. GOk, ruha can
veren nesnelerin yaratilmasina ve yasatilmasma can veren bir varliktir.'®2 Ayni zamanda
Sihizim’de de tek tanri inanci goriilmektedir. Sihizimde Tanr1 birdir, tektir. O, ikincisi olmayan

birdir. Tanr1 her seyin yaraticisidir. O, sonsuz ve sekli olmayandir. O, dogumun ve 6liimiin

18 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 116.
189 puta tapan kimselere verilen isimdir.

190 Bat1 kaynakli nazariyeler, ilkel kabilelerde ki tanri inancinin tekdmiil yoluyla gelisip, monoteist bir yapiya
kavustugunu soylerler. Bu goriise karsi baska aragtirmalar yapilmistir. Bu aragtirmalara gore ilkel kabilelerde
tanrt inancinin sanildigi gibi olmayip, ilkel kabilelerde Yiice Tanri1 inanci adi verilen monoteist tanri
inancinin mevecut oldugu sdéylenmistir. Bu Yiice Tanr, yiiksek ruh seklinde tasavvur edilmektedir. Goklerin
yiiksekliklerinde bulunduguna inanilmaktadir. Not: Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girig, Glincellestirilmis
6. Baski (Istanbul: Litera Tiirk, 2012), 50.

91 Abdurrahman Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 4. Baski (Ankara: Berikan Yayinevi, 2012), 65.

192 Kiigiik, v.dgr., Dinler Tarihi, 77.
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otesindedir.’®® Boylece tanr1 merkezli dil, genel itibariyle pagan dinlerine kaymus dinlerde dahi

goriilmektedir.

Teosenrik dil, eski Tiirk inanislarinda da gorebiliriz: “VI- VIII. yiizyillarda Biiyiik Gok-
Tirk imparatorlugunun basinda bulunan Tiirk siildlesinin Gok-Tanr1 hakkindaki inan¢ ve
telakkileri, gelismis ve olgunlasmis oldugu, biraktiklar1 andag¢ yazilardan da anlagilmaktadir.
Bu yazitlarda hakan ve beyleri, Tiirk milletine yaptig1 iyilik ve yardimlari i¢in, Tanriya igten
gelen minnet ve siikranlarini ifade ediyorlar. Hakanlar1 tahta cikaran, Tiirklere zafer

kazandiran, feliketlerden koruyan Tiirk tanris1 Gok-Tanrr’dir”,1%*

Kuran-1 Kerim’in ilk muhataplar1 Mekke miisriklerinde Allah inancinin oldugu hem

tarini malumatlarla®® hem de Kuran-1 Kerim’in bize haber vermesiyle biliyoruz:'%® Ornegin:

“De ki: biliyorsaniz (sOyleyin bakalim), bu diinya ve onda bulunanlar kime aittir?
Allah’a aittir diyecekler. Oyle ise siz hi¢ diisiiniip tasinmaz misiniz? Yedi Kat goklerin Rabbi,
azametli Ars’in Rabbi kimdir? Diye sor. (Bunlar da) Allah’indir” diyecekler. Su halde siz
Allah’tan korkmaz misiniz? De. Eger biliyorsaniz (sdyleyin), her seyin melekatu (miilkiyeti ve
yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her seyi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmayan
(buna muhta¢ olmayan) kimdir? Diye sor. (Bunlarm hepsi) Allah’indir diyecekler. Oyle ise

nasil olup da biiyiiye kapiliyorsunuz?”.1%’

Cahiliyye doneminde Arap’in zihnindeki Allah tasavvuru; Allah, diinyanin yaraticisi ve
arz lizerinde yasayan her seye hayat veren, yagmuru yagdiran, yemin térenlerine bagkanlik
edendir.'®® Mekke miisriklerinde, tevhid akidesi bozulmasina ragmen tanri tasavvurlarinda agik

bir sekilde tanr1 merkezli dil kullandiklarin1 gorebiliriz. Kabe nin Rabbi ifadesinden yola

198 Kiiciik, v.dgr., Dinler Tarihi, 219.

194 Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Tarihi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1976), 16.

195 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, trc. Nazife Sisman, 24. Baski (istanbul: Iinsan Yayinlari, 2004), 22-
29.

19 Yasar Celikkol, Isldm Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 149.

197 el-Mii’min(in 84-89.

198 |zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 115-116.
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cikarak, dogrudan Mekkelileri muhatap alan ve bu hususta isaret edecegimiz ayet-i kerimelerde

de Allah merkezli bir dil kullanildigini gorebiliriz:

“Kureys'e kolaylastirildigi, Evet, kis ve yaz seyahatleri onlara kolaylastirildigi igin,
Onlar, su evin Rabbine kulluk etsinler ki, Kendilerini agliktan doyuran ve her ¢esit korkudan

emin kild1”.1%°

Bizim burada ki amacimiz biitiin dinlerdeki tanr1 inancinin hangi {islupla insanlara hitap
ettigini tanitmak degildir. Asil gayemiz Islam ile diger inanislarda ki tanr1 yaklasiminin benzer
yonlerini gOstermektir. Tanriya yaklasimin benzer olmasiyla kullanilacak hitabin aymi
olabilecegi kanaatindeyiz. Yani; teosentrik dilin, dinlerin tanriy1 tasavvur etmede ortak dili

oldugunu soyleyebiliriz.

Tek tanr1 inanci etrafinda, Tanr1’nin kullandigi dilin diger dinlerde de ayn1 olabilecegini
soylemistik. Diger kutsal kitaplarda kullarin fiillerinin Tanr1’ya izafe edildigini gorebiliriz. Bu
dedigimiz durum, Islim’dan 6nce Allah katindan indirilen kitaplar i¢in de gegerlidir. Bu
ifadelerimizi ispat sadedinde bir arastirmacinin yaptig1 arastirmaya gore; tarihi Isa ile Pavlus’un
olusturdugu Isa farkli sahsiyetlerdir. Tarihi Isa’nm Tanr1’ya ¢agris1 Allah merkezli dil seklinde
olmustur. Hz. Isa’nin, Tanri’dan aldigi mesajlarin muhtevasi; “Tanr1 hem kozmogonik ve
kozmolojik diizlemde hem de insan yasaminda egemen varliktir” seklinde olmustur.?®
Tevrat’inda aym igerige sahip oldugunu sdyleyebiliriz: Tarihsel Isa, Musa inanci dogrultusunda
diisiinen tam bir monoteisttir. “Tanr1 yaratan, 6ldiiren, dirilten, yargilayandir (Mark. 10:6); her

seye giicii yetendir (Mark. 10.27); yerlerin goklerin Rabbidir (Mat: 11:25; Luk. 10:21.) Ayrica

Isa’ya gore Tanr1 her alanda egemen/kral olandir ve yalmizca ona itaat edilmesi gerekir.?%!

Teosentrik dilin kitabt mukaddeste yansimalarindan 6rnek verecek olursak; “Ulkenize
barig saglayacagim. Korku i¢inde yatmayacaksiniz. Tehlikeli hayvanlari {izerinizden
kovacagim... Diismanlarinizi kovalayacaksiniz... Diismanlariniz kili¢ darbeleriyle oniiniizde

yere serilecek... Sizi verimli kilip ¢ogaltacagim... Eski {irlinlinliz yemekle tiikenmeyecek...

19 Kureys 106/1-4.

20 Sinasi Giindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimari, 4. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014),
210.

201 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, 214-215.
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Konutumu aranmizda kuracak, size sirt c¢evirmeyecegim. Aranizda yasayacak, Tanriniz

olacagim... Ben sizi Misir’da kole olmaktan kurtardim. .. Sizi basi dik yasattim.”?%2

“Pavlus ayaga kalkt, eliyle bir isaret yaparak, ... Bu halkin yani israil’in Tanris1, bizim
atalarimizi segti ve Misir’da gurbette yasadiklari slirece onlar1 biiyiik bir ulus yapti. Sonra giiclii
eliyle onlar1 oradan ¢ikardi, ... Kenan iilkesinde yenilgiye ugrattig1 yedi ulusun topraklarini
Israil halkina miras olarak verdi. ... “Sonra Tanr1, Peygamber Samuel’in zamanina kadar onlar

icin hakimler yetistirdi.?®

Fiillerin baskasina nispet edilmesi insanin insanla olan iliskilerinde de zuhtr etmektedir.
Allah Teala’nm yarattiklarina benzemedigi asikardir.?%* Lakin insan, Tanriyr anlamak icin
tesbihi dilden faydalanabilir. Insan iliskisinde nasil zuhfr ettifine gelecek olursak, beser
kendinden biiyiik gordiigii veya iizerinde ¢ok emegi olan kimselere, yapmis oldugu eylemleri

kendine nispet etmeyip, ¢ok sayip sevdigi insana nispet eder.

2.2.  Kur’an Uslubu Bakimindan Kullarin Fiillerinin Allah’a isnadi

Her bir kitabin iislubu oldugu gibi Kuran-1 Kerim’in de kendine has bir {islubu vardir.?%

Kuran-1 Kerim’in dslubuna etki eden amiller olarak; Cenab-1 Hakk’in kelaminin 6zelligi,
Arap’¢a inmesi, ilk muhataplari olan Mekke ahalisinin sosyal ve psikolojik durumunu

sayabiliriz.2%

Kuran-1 Kerim’i anlama adina, Arap aklinin ve diinya goriisiiniin olusmasinda etki eden
amillerin ne olduguna bakacak olursak; 6ncelikle milletlerin kimligini olugturmasina tesir eden
sebeplerin baginda; ge¢gmisten gelen kiiltiirel miras, milletleri diger milletlerden ayr1 kilan etnik

kimligi ve cografyay1 burada sGyleyebiliriz. Buna ilaveten baska gerekgeler olarak; yasam tarzi,

202 | eviler, 26/6-13.

203 Elgilerin Isleri, 13/16-21.

204 e-Stird 42/11.

205 Fatih Tiyek, Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2015), 131.

26 Genis degerlendirmek i¢in bk.: Mevliit Erten, Nass-Yorum Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2013),.
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ekonomik hayat, siyasal ve idari yapi, toplumsal degerler, kiiltiirel ortam ve dini inanislar1 da

sayabiliriz.2%

Araplarin  Allah tasavvurunun olugmasinda en Onemli etkenlerden biri Arap
cografyasmin ¢ollerle kapli olmasidir.?® Ciinkii ugsuz bucaksiz ¢oliin ve ¢ol hayatinn
zorluklarmi yenmek icin, siirekli alemle ickin bir tanri tasavvurunun olmasi gerekir. Iste bu
acidan teosentrik dil, insanlarin her an karsilasabilecekleri zorluklar1 atlatmak igin tanriya

yonelmelerini saglamistir.?%®

Yasam tarzi ve ekonomik hayat, cografya ve iklim sartlarina bagl olarak sekillenmistir.
Ekonomik hayat; hayvancilik, tarim ve ticarete dayaniyordu. Toplum hadari ve bedevi olmak
tizere ikiye ayriliyordu. Hadariler, sehirde yasiyorlardi. Genelde ticaretle ugrastyorlardi.
Bedeviler ise ¢6lde yasiyorlardi. Bedeviler, ¢4l ikliminde yasamalarindan dolayi; tarim

hayvancilik, aveilik, ticaret gibi faaliyetlerle yasamlarin siirdiiriiyorlard:.?1

Siyasi ve idare yapisi, devrinin iki biiyiik devleti olan Bizans ve Persliler gibi Arabistan
cografyasinda merkezi otorite yoktu.?!* Sehir devletcikleri halinde siyasi yapilari olusmustu.

Mekke’de siyasi yap1 Kabe merkezliydi.?!2

Merkezi otoritenin yerine kabile asabiyetiyle insanlar bir birlerine sorumlu olurlardi.
Kabile kurallar1 gegerli olurdu. Bir kabile baska bir kabileye diisgman olmugsa hakli haksiz
olduguna bakilmaksizin kabile tiyeleri bir birlerine yardim ederlerdi. Kabile tiyeleri arasinda

kan davalar1 olurdu. Merkezi otoritenin olmamasi ve ugsuz bucaksiz ¢6l olusu, Araplarin,

207 [brahim Usta, Isldm Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 29-33.

208 Taha Akyol, Haricilik ve Sia Islam’da Devrimciligin Sosyolojik Kaynaklar: (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati,
1988), 124-127; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 150.

209 Tanr, insanoglunun yardimima her an gelmeyebilir. Yahut tanr1 insamn fiilleriyle alakal yerlere hig miidahil

olmayabilir. Insanin dlemden kopuk bir tanr1 anlayisim bilmesi ve sezmesi, tanriya yénelmesini etkisiz kilar.

Bu durumlar olmasin diye her olusuma miidahil bir tanr1 anlayis1 veren, tanr1 merkezli bir kullanildigini iddia

edebiliriz.

210 {zzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Diisiin Yayincilik,
2011), 1: 59-99.

211 {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: D.I1.B. Yayinlari, 2005), 21.

22 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 31-32.
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kontrol altina alinmayan bir yasam seklini hayatlarina katti. Ayrica asabiyet duygusu, diisman
kabilelere; kin, nefret, yagmacilik gibi hasletler birakt1.?'®* Bu saydigimiz durumlar, nass-olgu

iliskisi bakimindan ayetlerde kendisini gdstermistir.**

Kuran-1 Kerim’de nass-olgu iliskisi bakimindan ayetlerin, Araplarin sosyal ve
psikolojik durumunu goz ardi etmedigini bilmekteyiz.?'® Nass-olgu iliskisi bakimindan ilk
muhataplarinin durumunun goézetilmesinin yaninda Kur’an’in dilinin tanrt merkezli bir dil
oldugunu idrak etmekteyiz.?® Teosentrik bir dil olusu, bir Kur’an iislubudur.?!’ Hatta bu iislup
sadece Kur’an’a inhisar edilmeyip Kur’an’dan onceki kutsal kitaplarda dahi bir tislup tespit

edilmektedir. Kur’an’nin diinya goriisiinde Allah biitiin hadiselerin nihai kaynagidir.?8

Kuran-1 Kerilm’in diinya goriisii, Allah merkezli dil {izerine bina edilmistir. Tanr1
merkezli dil bakimindan; evlenme, bosanma, miras, ticareti ilgilendiren senetler, borglar, faiz,

bl¢ii ve tartilar gibi, tamamiyla diinya hayatiyla ilgili durumlar bile bu dille anlatilmigtir.?°

2.3.  Tanrmn ilk Fiil Olusu
Allah Teala’nin alemin yaratma acisindan miisebbibi oldugu??’ ve her seyi yoktan var
ettigi??! her seye bir l¢ii koydugu??? bir siinnetinin oldugu??® her seyin yaraticis1 oldugu®?

Kuran-1 Kerim’de ge¢cmektedir. Allah Teald; yerlerin ve goklerin hiikiimranligini elinde

213 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 12-21.

214 Selim Tiircan, Kimlik ve Kitab Iliskisi Bakimindan Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Doniisiimii (Ankara:

Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 146-154.

215 Burhanettin Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermenétik, (Ankara: Isam Yayinlari, 2014), 82-83.

216 |zutzu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 48.

217 Mehmed Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’'an Dist Vahiy, 3.Baski (Ankara: Otto, 2012), 42.

28 {smail Caliskan, M. Esed’in Kur’an Mesaji 'min Tahlil ve Tenkidi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2009),
204-212.

29 |zutzu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 49.

220 Fatir 35/1; Rum, 30/26.

221 el-En’am 6/14.

222 el-A’14 87/3.

223 Fatir 35/43.

24 az-Ziimer 39/62.
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225 i226

tuttugunu“> yerlerin ve goklerin nizamini devam ettirdigin yerlerin ve goklerin

227 228

anahtarlarinin elinde tuttugunu“’ geceyi giindiize kattigin1“*® ve O’ndan habersiz higbir sey
olmayacagini??® bildirmektedir. Yaraticinin alemde ilk fail oldugu, Alemi ve insan1 yoktan var
ettigini Eski Ahit’te de bildirir.?*° Bu durum sadece ¢ikist itibariyle Tevhid Dinlerine mahsus

olmay1p, daha sonra tevhid inanisindan tamamen sapan baska inanislarda da goriiliir.23!

Allah merkezli bir dil kullanilmakla, her olusumun baslangicinin ve canli cansiz biitiin
varligin, 6zelde insanin sahip oldugu ne varsa ilk miisebbibin Allah oldugu vurgusu

yapilmaktadir®®

ve insan neye malikse bunu Cenab-1 Hak’a bor¢lu oldugu ortaya
ctkmaktadir.?®® Insan eylemlerinden sorumlu olmasi hasebiyle gercek fail olmakla beraber
mutlak fail degildir. Mutlak fail Allah’tir.2* Canli cansiz biitiin varlik Allah’in kendisini var
etmesiyle var olmustur. Allah Teéla her seyi yoktan var etmesi cihetiyle; hakiki, tek, yegane,
gercek fail diyebiliriz.?®® Buradan hareketle, Allah’in koymus oldugu siinneti itibariyle
insanlarmn yaptig1 eylemlerde yaraticinin pay sahibi oldugunu soyleyebiliriz.?*® Boylece insan

yaptig1 her bir eylemi; ilk planlayicisi ve programlayicisi olan, Allah’in tasarimina ve planina

gore hareket etmis olur.

225 el-Furkan 25/2.

226 es-Secde 32/5.

221 ez-Ziimer 39/63.

228 | okman 31/29.

229 el-En’am 6/59.

20 vyaratilis, 1/1-31; 2/1-3.
231 Dinler tarihi aragtirmalarina gore ilkel kabilelerde tek tanr1 inancinm oldugu saptanmugtir. Yiice Tanr1 olarak
isimlendirilmistir. Tlkel kabilelerde var olan Yiice Tanr1 inancina gére; biitiin tabiat kurallarmi1 O’nun idare
ettigi, her seyi O’nun yaratip yonettigine inanirlar. Bk.: Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris (Konya 2012),
50.

232 |zutzu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 21.

23 Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk (Konya: Sebat Ofset Matbaacilik, 1996), 184.

234 (Ogzcan, Agustinus’ta Tanr1 Ve Yaratma, 184-185.

285 (zcan, Agustinus’ta Tanr1 Ve Yaratma, 186-187.

2% Mehmet Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik—Islam Kelaminda Ahlak Problemi (Ankara: Arastirma Yayinlari,

2013), 167.

41



Allah merkezli dil kapsamina giren ayet-i kerimelerin hepsi ayn1 amag cergevesinde
kullanildigint iddia etmiyoruz. Tanr1 merkezli ayet-i kerimelerin farkli farkli gaye ve sebep
etrafinda kiimelenmis diyebiliriz. Ayet-i kerimelerin, Allah’a izafe edilmesinde, bir gruptaki
ayetin iislubuyla?®’ baska gruplandiracagimiz ayet-i kerimelerde bu iislubun kullanilmasinmn
hikmeti ayn1 olmayabilir. Mutlak olarak Allah’a izafe edilen; hidayetin, dalaletin, ecelin, rizkin,
kalplerin miihiirlemesinin v.b. Allah’a izafe edilmesinde ki hikmetin farkli farkli olacagini ifade
etmekteyiz. Lakin bu baslikta gaye olarak bahsettigimiz, Allah’m ilk fail olusu, kéinata bir
diizen koymasi, kainatta bir siinnetullahin olmasi, tanr1 merkezli dil kapsamina giren biitiin
ayet-1 kerimelerin bu baslhigin sinirlari igerisindedir, diyebiliriz. Teosenrik dil kullanilmasinin

ana hikmeti, biitiin her seyin gergek faili Allah oldugundan tevlit etmis olabilir.

Cenab-1 Hak insana esyay1 nasil yapacagimi gostermistir.>*® insanm ilk defa esyanin
nasil kullanacagini 6grenmesi yoniiyle Cenab-1 Hak’a nispet edilmesi kabul edilen bir
durumdur. Esyay1 yapmay1 6grenen insanin daha sonra ayni esyayr yapmasi ve gelistirmesi
kendisine nispet edilse dahi, ilk sebep olusu itibariyle Allah’a izafe edilmistir. Bu durumu su

ayet-i kerimelerde gorebiliriz:

“Allah, evlerinizi sizin i¢in bir huzur ve siiklin yeri yapti ve sizin i¢in davar derilerinden
gerek goc giiniinilizde, gerekse konaklama giiniiniizde, kolayca tagiyacaginiz evler; yiinlerinden,
yapagilarindan ve killarindan bir stireye kadar (faydalanacaginiz) bir ev esyasi ve bir ticaret

mali meydana getirdi”.?*® “Allah, yarattiklarindan sizin igin glgeler yapti. Daglarda da sizin

237 Her ilmin bir dili ve kavram diinyas1 oldugunu biliyoruz. Ilimlerin kendi igerisinde bir birinden ayirt edilmesi

daha ¢ok kullandig1 dil ve kavramla olmaktadir. Dinin de kendi igerisinde bir dili oldugunu idrak
edebilmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de kullanilan dilin teosenrik bir dil oldugu iddia edilmektedir. Teosenrik
dilin, kutsal kitaplarin tislubu oldugunu var sayabiliriz.
238 Bakara slresinin otuz birinci ayeti kerimesinde: “Allah Adem’e biitiin isimleri, 6gretti” buyurmaktadr.
Istilahlar insanoglunun esyay: algilamasina yarayan araglardir. Gergekte insanoglunun esya ile ilgili tiim
bilgisi, onlara isim vermesine dayanir. Bu nedenle Hz. Adem’e s.a.v. her seyin isimlerinin 6gretilmesi, onlarla
ilgili bilginin de Ogretilmesi anlamina gelir. Ebul Ald Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, trc. Muhammed Han
Kayani v.dgr., (Istanbul: Insan Yayinlari, ts.), 1: 62.

239 an-Nahl 16/80.
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i¢in barinaklar yaratti. Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savasta sizi koruyacak zirhlar yaratti.

Iste bdylece Allah, Miisliiman olmaniz igin iizerinize nimetini tamamliyor”.24

“Kullarim! Rabbiniz, liitfuna nail olmaniz i¢in denizde gemileri sizin i¢in ylizdiirendir.

Dogrusu O, sizin i¢in ¢ok merhametlidir” 24

“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil vasitalar

ile) karada ve denizde tasidik...” 242

“Ona, savas sikintilarizdan sizi korumasi igin zirh yapmay 6grettik”.?43

“...Sonra toprag1 gz goz yardik, Bu suretle orada ekinler bitirdik, Uziimler, yoncalar,

Zeytinlikler, hurmaliklar, iri ve sik agagh bahgeler, Meyveler ve cayirlar bitirdik”.?4*

Beseri fiillerin Allah’a isnat ediligsini degerlendiren Hatiboglu, bu durumun nasil
olabilecegi hususunu ayet-i kerimelerden de yardim alarak degerlendirmistir. O’nun ilk olarak
ele aldig1 ayet-i kerime; ((Jslb ah‘-) “Kalemle yazmay1 dgretti.”?*® Hatiboglu’na gore buradaki
o0gretme durumu Allah Teéala’nin insani Oniine oturtup, eline kagit kalem vererek yazmayi
ogretmesi degildir. Allah (c.c.) kalemle yaziy1 6gretmesi, kalemden insanoglunun faydalanma
kabiliyetini vermesi ve esyadan nasil faydalanacagini 6gretmesidir.?*® Pek cok ayetle sabittir
Ki, Cenab-1 Hak varlik alemindeki biitiin olusumlarin yaraticisi, mutlak kudrettir. Herhangi bir

hadisede Allah’mn iradesi saf dis1 etmek imkansizdir.?*” Yazar bu dediklerini teyit etmek igin

99248 249

“Ne isterseniz ancak Allah’in istemesiyle olur”~* ayeti kermesinden istidlal etmistir.

240 en-Nahl 16/81.
241 e|-sra 17/66.

242 e|-fsra 17/70.

243 g]-Enbiya 21/80.
244 Abese 80/26-31.
25 el-Alak, 96/5

248 Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dist Vahiy, 40.

247 Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dist Vahiy, 41.

248 pl-fnsan 76/30.

249 Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Disi Vahiy, 41.
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2.4.  Kullarin Kibirlenmemesi Ac¢isindan Fiillerin isnadi

Insana ait kotii hasletlerden biride, kibirlenmesidir.?®° Kibirlenme biiyiikliik taslama,
stmarma, kendini begenme gibi kavramlarla da ifade edilir. Ayrica kibir, tekebbiir ve istikbar
mastarlariyla da ifade edilir.?®! Kibir; insanin ululuk taslamasi, kendisini baskasindan biiyiik
gormesi demektir. Bu yolla insan kendini en biiyiik gérmeye, Rabbine kars1 biiyiiklenmeye
baslar, hakki kabul etmeye yanasmaz.?>?> Kuran-1 Kerim’de bu fiil kotiilenmis?®® ve bu fiili

isleyenlerin Allah’m sevmedigi kimseler oldugu ifade edilmistir.?>

Kuran-1 Kerim’in indirilme amaci insanlara 6giit vermektir.?>® Insanlara 6giit vermesi
yoniinden, tarihte yasami ibret verici sahislarin hayatlarindan kesitler verir. Konu basligimiz
olan kibirle alakali bir¢ok ayet-i kerime vardir. Kibir hastaligina tedavi etme amaciyla olsa
gerek, diger konularda olaylarin kahramanlariyla ilgili bilgi verilmezken kibirle ilgili ayet-i

6

kerimelerde isimlerden soz edilir.®® Biz de kibir hastaligina yakalanan Karun’dan

bahsedecegiz.

Karun’un durumunu arastirmak i¢in Kuran-1 Kerim’e miiracaat edecek olursak; “Karun,
Musa kavminden idi; fakat onlara kars1 azmisti. Biz de ona dyle bir hazine vermistik ki, onun
anahtarlari, kuvvet sahibi kalabalik bir cemaate agir gelirdi. Bir giin kavmi ona s6yle demisti:
‘Simarma; Allah, simaranlari sevmez’ ‘Allah’mn sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara;
diinyadaki nasibini de unutma. Allah’in sana iyilik ettigi gibi sen de iyilik et. Yeryiiziinde fesat

pesinde kosma; Allah fasitleri hi¢ sevmez.”?’

20 Erdem, Son Devir Osmanl Diisiincesinde Ahldk, 169; Muhsin Demirci, Kur’dn’da Toplumsal Diizen
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 162.

21 Ebi’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim Mubarekfiri, Tuhfetu 'I-ahvezi thk. Yusuf el-Hac Ahmed
(Dimesk, Daru’l-Feyha, 2011), 6: 123.

252 Mubarekfiri, Tuhfetu I-ahvezi, 6: 123; Muhsin Demirci, Kur'an’da Toplumsal Diizen, 162.

23 | okman 31/18.

2% en-Nisa 4/36.

25 Ciineyt Eren, Kur’dn-1 Kerim’i Anlamaya Yonelik Metotlar (Erzurum: Ekev Yaymevi 2002), 51.

2% Kur’an-1 Kerim’de bu sahislarin kim oldugunu tespit etmek igin bk.: Ebul Ald Mevdudi, Tarih Boyunca
Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, trc. Ahmed Asrar, 3. Bask1 (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1992),
3:93-111.

7 gl-Kasas 28/76-77.
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Kéarun, Hz Musa’nin amcasi oglu veya kardesinin oglu oldugu séylenmistir. Karun,
Israilogullarindan olmasina ragmen, onlara karsi azginlik etmistir. O’nun durumu; zuliim etme,
malini biriktirme, zekatin1 vermeme, Musa’ya isyan etme gibi hallerle tefsir edilmistir. Zalim
olusunun bir baska vechiyse, Firavun Karun’u Israilogullarin basina getirdi. Karun,
Israilogullarindan olmasina ragmen onlara zuliim etti. Bir baska yonden zulmii, Kibir ve
kiskanglik olarak tefsir edilmistir. Kibir yonii, mal ve evlat ¢oklugundan kaynaklanmistir. Mal,
servet ve ogul ¢oklugu kendi kavmine karsi gururlanmasina onlara tepeden bakmaya sevk
etmistir. Ayrica ne kadar zengin oldugunu ifade etmek i¢in hazinelerinin anahtarlarindan bile

bahsedilmistir.?*8

Karun’a insanlar ikazda bulunmustur. Bu uyarilar ise sunlardir; bobiirlenme, Allah
bobiirlenenleri sevmez, Allah’in sana vermis oldugu seylerden ahiret yurdunu ara, diinyadaki
nasibini unutmadir.?®® Tavsiyenin devami; Allah’m sana yaptig1 iyilik karsisinda sende
baskalarma iyilik yap, yeryiiziinde fesat ¢ikarma, Allah fesat ¢ikaranlari sevmez, seklinde
olmustur.?®® Kavminin Karun’a yapmis oldugu nasihatten ¢ikarmis oldugumuz durum; Kuran-
1 Kerim’de kullarin fiillerinin Allah’a isnat edilmesi, kulun kendi varliginin ve malinin asil

sahibinin kendisi olmayip Allah oldugunun farkina varmasidir.?®!

Insanoglu mal miilk sahibi oldugu an gozii kimseyi gérmez. Elinde bulunan
imkénlardan dolay1 kendisine kimsenin gii¢ yetirmeyecegini zanneder.?®? Gii¢ zehirlenmesi

kendisinde goriiliir. Kendi kendine yettigini géren insan asil gayesini unutur. Asil nimet verene

28 Bu ayetlerin tefsiri icin bk.: Ebussud, Irsad el-akl es-selim, 5: 105-106; Fahreddin Razi, Mefatihu’I-gayb
(Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbii’l-Hmiye, 2013), 23-24: 186; Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakdiku t-tevil, 2: 621,
Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 4: 1918; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri
(Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, ts.), 2: 701; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 222.

29 Esiriiddin Ebd HayyAn Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Yosuf b. Hayyan, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Er-
Risaletii’l-Alemiye, 2010), 15: 80.

260 el-Kasas 28/77.

261 Insanlarin kendilerini en fazla miistagni gordiigii ve yeryiiziinde fesat ¢gikarmaya en yakin oldugu yer “ben”

merkezli anlayistir. Tanr1 merkezli dil, insanlar1 “ben” merkezli anlayistan kurtarip; mal, miilk hirsina

kapilmasini engellemistir. Tanr1 merkezli dil sayesinde kul fiillerinin asil faili olsa dahi, saymis oldugumuz
sebeplerden dolayi, kullarin fiilleri kendisine isnat edilmeyip, Allah’a izafe edilmistir.

262 el-Beled 90/5.
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kars1 diisman kesilir.?®® Allah Teala’nin gondermis oldugu dini tanmimaz olur, tevhid dinine
savas acar. Yeryiiziinde fesat cikarir.’®® Bu durumdan dolayr kul kibre kapilip, azginhik
yapmasin ve her kazandigini kendisine mal etmesin diye, Kuran-1 Kerim’de kullarin fiillerinin

Allah’a nispet edildigini sdyleyebiliriz.

Insanin azmasina sebep olan kendi kendine yettigini diisinmesinden dolayidir.?®® Bu hal
insanin bébiirlenmesine, kibirlenmesine gotiiren durumdur.?®® Ne zaman insan kendini yeterli
goriip, birde kibre kapildi m1 hem insanlara zuliim etmis, insanlar1 perisan etmis hem de kendini
mahvetmistir.?®’ Bunun ilaci; mali, serveti kendi kazanmus olsa dahi, kendisini insan olarak
yaratan, saglik veren, ogullar veren, yeryiiziinii kendisi i¢in mamur edip, insanin istifadesine
sunan Rabbinin as1l miilkiin sahibi oldugunu bilmesidir.?®® Iste bunu veren din dilidir. Bu din

dilinin Kuran-1 Kerim’deki karsilig1 teosentrik dildir.?*°

Dikkat edilecek olursa Karun’a 6giit verenler, iyiligi Allah’a izafe etmislerdir. Allah
Teala’nin Karun’a yapmis oldugu iyiligin karsisinda kendisinden baskalarina iyilik yapmasi
beklenmistir.?’® Bobiirlenme haliyle Allah’m iyilik yapmasim birlestirip beraber diisiinecek
olursak, insan malinin asil sahibi kendisi olmadigini bilirse kibre kapilmaz, yok bunun tersi

olursa bébiirlenme kibre kapilma haline tutulur.?’* Ogiit verenler bunu hatirlatmistir.

Insanda var olan benlik davasinin terbiye edilmesinin en giizel yolu, eline gecen nimetin

kalici olmadigmi bilmesidir.?’?> Bu dedigimiz hususu tanri merkezli dilin verdigini iddia

263 Yasin 36/77.

%64 Abdullah Teylidi, Esbdbu heldki’l-iimem ve siinnetu’llahi fi’'l-kavmi’l-miicrimine ve’I-munharifine, 3. Baski

(Beyrut: Daru’l-Besari’l-Islamiye, 2004), 34.

265 el-Kasas 28/58.

26 el-A’raf 7/11; Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, 168; Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen,
164.

%67 {lhami Giiler, Dine Yeni Yaklagimlar, 2. Baski ( Ankara: Okulu Yayinlari, 2014), 163-164.

268 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk,184.

269 \zutzu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, 38.

210 Sihabuddin Mahmid el-Alasi, Rihu’l-ma’ani fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’l-mesdni, thk. Seyyid
Umran (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 20: 419.

211 Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, 185.

212 gr-Rahméan 55/26-27.
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edebiliriz. Ciinkii tanr1 merkezli dilde, kul fiillerinin asil faili olmasina karsin birtakim
sebeplerden dolay fiil kendisine isnat edilmeyip tanriya nispet edilmistir. Bu a¢idan insani en
giizel sekilde terbiye eden ve benligini torpiileyen yaklasim, tanri merkezli dil oldugunu

sOyleyebiliriz.

Karun’da bu dediklerimizin tam tersi olmustur. Karun, malin kazanimini tamamiyla
kendisine izafe etmistir. Bunu su ayet-i kerimede de rahatlikla gorebilmekteyiz: “Karun da
demisti ki: ‘Bu hazine bana bende olan bir ilme gore verilmistir’. O hi¢ bilmez mi ki, Allah,
ondan evvelki nesillerden ondan daha kuvvetli ve topladigi mal daha ¢ok olan nice kimseleri

helak etmistir. Suclularin giinahlar1 kendilerinden asla sorulmaz.”?"3

Karun’u uyaranlar serveti Allah’a izafe etmislerdir. Ciinkii ilahi dinlerde her sey
yaraticiya izafe edilir. Bu bir {isluptur. Ayni zamanda dindarligin bir dl¢iisiidiir.2’* Yaratic1 dahi
sadece kendisinin miidahil olup bir bagkasinin etkisinin olmadig1 yerde birinci tekil sahis ekini

kullanmayip, birinci ¢ogul ekini kullanmugtir.?"

Ayet-i kerimelerde ve dini kabullerde malin Allah’a nispet edilmesi yoniiyle, Karun’un
mali kazanmasinda biriktirmesinde higbir katkisi yok desek, O’nu cezalandirmanin mantiki bir
tutarhigin1 bulamamig oluruz. Lakin din dili yahut din terbiyesi mali Allah’a nispet etmemeyi

gerektirir dersek, durumu anlamamiza katki sunacagini iddia edebiliriz.

2.5.  Psikolojik Acisindan Fiillerin isnadi

Ehl-i Siinnete gore dogru bilgi edinmenin yolu gtiir: His, dogru haber ve akildir.
Sartlarini1 tagimak kaydiyla, bu bilgi kaynaklarindan bir haber geldiginde zorunlu bilgi ifade

eder.?’® Insanin zihninde nesneler somutlagmasi ve bilgi hususunda kalbinin mutmain olmasi

213 el-Kasas 28/78.

214 Spinoza, De Benedict, Teolojik-Politik Inceleme, trc. M. Kazim Arican (Ankara: T.D.V. Yaynlari, 2011), 41.
215 ed-Duhan 44/38; el-Ahkaf 46/3; el-Mii’mintn 23/17.

216 Dogru bilgi edinmek igin; havas-1 selime, haber-i sadik ve akl-1 nazardir. Havas-1 selime isminden de
anlasildig gibi, duyu organlarin saglamligini ifade eder. Bu duyu organlar vasitasiyla kazanilan bilgi, ilim
ifade eder. Haber-i sadik iki kism1 vardir. [lki miitevatir haber. Miitevatir haber, yalan iizere birlesmesi
aklen miimkiin olmayan bir toplulugun rivayet ettigi bilgidir. Ayn1 zamanda zaruri bilgi ifade eder. Haber-i

sadikin ikinei kismi dogrulugu teyit edilmis haberdir. Peygamberin mucize gostermesi gibidir AKIi tefekkiir,

bilgi igin sebep ifade eder. Kendisinden elde edilen bilgi iki gesittir. Birincisi zaruri olandir ki bedihi olarak
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icin malumatlar bu bilgi edinme kanallariyla gelmelidir. Aksi halde insani ikna etmek zor
olur.?’” Insanin kalpten ve samimi sekilde baglanmasini giiglestiren durum, Allah inancinmn
imanin konusu olmast ve bu saymis oldugumuz bilgi vasitalarindan birisine tam dahil
olamamasidir.2’® Allah’1 ispat etmek akil tarafindan yapilsa da Cenab-1 Hak’a olan bagllikta,
O’na olan saygida imani kalbinde hissetmede yetersiz kaldig1 sezilir.?’® insann, bir bilgiye vasil
olmasi igin ilk 6nce bilgi onun his diinyasina dahil olmasi gerekir. His diinyasina eklenmeyen
bir durumu aklin bilgiye doniistiirmesi imkansizdir.?®® Allah Teala’nm, zatim anlamak bu
diinyada bes duyu organimizin sahasina girmediginden Allah’a goniilden baglanma zihin
diinyamizin smirlarin1 zorlayan bir vaziyete biiriinmektedir. Iste bize burada yardimci olan
Allah’a goniilden baglanmay: saglayan ve hadisi serifte gecen ihsan®®' durumunu veren

teosentrik dil oldugunu diigiiniiyoruz.

Allah merkezli dil, Allah inancin1 insanin zihin diinyasinda sicak tutmasina yarayan bir
yoldur. Adeta kulun Rabbiyle i¢ ige olusunu hissettirmesinde bu dilin yarar1 vardir. Bu dil,
insan1 motive etmesi agisindan da dnemlidir.?®? Dindarligin en zirve noktasi, insanin Rabbiyle
olan iliskisindeki kalitesiyle dogru orantilidir.?® Bir insan Rabbini her daim diisiiniip, islerini
Rabbinin rizasina goére diizenliyorsa, bu kimsenin dindarliginin iist noktada oldugunu

soyleyebiliriz.?®

Her daim aleme miidahil olan ve bu hissi veren bir inang sayesinde mii’minler bas

edilmez, istesinden gelinmez denilen vékialarin istesinden gelmislerdir. Bu dedigimizi

da adlandirilir. Her seyin kendi ciiziinden biiyiik olacagini bilmek gibidir. Bedihi bilgi her herhangi bir
diisiinme yapmaksizin zihne takilan bilgidir. AkIi tefekkiiriin diger bir nev’i istidlali olandir. Bu bilgi tiiriinii
elde etmek i¢in diisiinmeye ihtiya¢ duyariz. (Sabuni, el-Bidaye fi usulu’d-din, 16).

217 Abdunnasir Siit, Mu * tezile ve Ahldk Kadi Abdulcebbar Ornegi (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 134.

218 Ozcan, Ozcan, Agustinus 'ta Tanr1 Ve Yaratma, 144.

219 Ozcan, Ozcan, Agustinus 'ta Tanr1 Ve Yaratma, 145.

280 Siit, Mu ‘tezile ve Ahldk Kadi Abdulcebbar Ornegi, 128.

281 Buhari, Tefsir/2.

282 \zutzu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, 48.

283 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 18. Baski (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014),
156-157.

284 Demirci, Kur’'an’da Toplumsal Diizen, 144.
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peygamberler ve Islam tarihinden de miisahede edebiliriz. Islam’mn ilk zaferi olan, Bedir
harbinin anlatildign Enfal suresinde, Allah merkezli bir dilin hikim oldugunu gérebiliriz.?%

Ayni zamanda Mekke’nin fethinin anlatildigi ayet-i kerimelerde de bu iislubu miisahede

edebiliriz.28

“Onlarla savasin ki, Allah sizin ellerinizle onlar1 cezalandirsin; onlar1 rezil etsin; sizi
onlara galip kilsin ve mii’min toplumun kalplerini ferahlatsin.
Ve onlarin (mii’minlerin) kalplerinden 6fkeyi gidersin. Allah dilediginin tovbesini kabul eder.
Allah bilendir, hikmet sahibidir”.28’

“Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik. Boylece Allah, senin gegmis ve gelecek
giinahini bagislar. Sana olan nimetini tamamlar ve seni dogru bir yola iletir. Ve sana sanl1 bir

zaferle yardim eder”. 28

“Allah’in yardimi ve zaferi geldigi Ve insanlarin boliik boliik Allah’in dinine girmekte
olduklarini gordiigiin vakit, Rabbine hamdederek O’nu tespih et ve O’ndan magfiret dile.
Ciinkii O, tovbeleri ¢cok kabul edendir”.?°

2.6. Uzak Tanr1 Anlayisindan Dolay Fiillerin isnadi

Tarihte dinsiz kavim var midir? Sorusu hususunda yapilan aragtirmalara gore tarihte
dinsiz kavim yoktur. Ister din ¢ikis itibariyle ilahi olsun isterse ¢ikis itibariyle ilahi olmasin
insanlarda bir kutsala inanma, baglanma eylemi vardir.?®® Insanda inanma eylemi sonradan
olusmayip dogasinda vardir.?®' Cenab-1 Allah, insana nasil actkma, susama gibi bir giidii
vermigse ayni sekilde, insana inanma giidiisii de vermistir. Hatta bunu su ayeti kerimeyle

delillendirenler vardir:

285 el-Enfal 8/5,7,17,26,30,33,34.
286 en-Nasr 110/1.

287 et-Tevbe 9/14-15.

28 g|-Fetih 48/1-3.

289 en-Nasr 110/1-3.

2% Karaca, Din Psikolojisi, 73-74.

291 Karaca, Din Psikolojisi, 83.
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“Rabbin, Ademogullarindan, onlarm sirtlarindan ziirriyetlerini almis ve onlar
kendilerine sahit tutarak ‘ben, sizin Rabbiniz degil miyim?” (demisti). Onlar da: ‘Evet; buna

sahidiz’ demislerdi. Bu, kiyamet giinii, ‘bizim bundan haberimiz yoktu’, dememeniz igindi.”?%2

“Kendini tanimanin altinda yatan bir gizli suurdur ki, agik biling ile duyulup farkina
varilmasi dikkatini kendi i¢inde keskinlestirmeye veya igten ve distan gelen bir uyariciya
muhtag¢ olan bir farkina varmadir. Zira insanin bdyle sezgi yoluyla duymus olup da biling
yoluyla farkina varamadigi birtakim derin olgular1 vardir ki, bir veya miikerrer uyaricilar
sayesinde onun farkina varir. Iste Allah inancinin temeli olan i¢imizdeki ilahi sezgi de mutlak

anlamiyla ‘benlik 6tesi’ bilinci gibi, boyle siihtidi bir tanimadir.”?%3

Allah Teala’nin insan1 sahit tutmasi, neticesinde insanoglu Rabbini tanimaya
programlidir.?®* Rabbini tanimaya programli olmakla beraber, Rabbinin yerine baska ilahlar
koyma hususunda, insan zihniyeti kapali degildir.?®® Inanma yetisi dogustan gelmekle beraber,
bu yeti ilahi olana kaydig: gibi batil inanca da kayabilir. Insanin dogasinda var olan inanma
meyli herhangi bir tarafa yonelebilir.?®® Rabbini de taniyabilir, batil ilahlara da meyledebilir.
Insanin Rabbini tanimas1 dogasinin geregiyken, baska ilahlar1 tanimasi sosyal bir olgudur.?%’
Bu sebeple mii’minin inancini canli tutan ve Rabbiyle iletisimi devam etmesini saglayan

durumun tanr1 merkezli dil oldugunu iddia edebiliriz.

Insanin, tanriy1 hakkiyla ihata etmesi miimkiin degildir. Insan zati itibariyle sonlu olup,
Tanr zat1 itibariyle sonsuz oldugundan insanin, tanriy1 hakkiyla kavramasi miimkiin degildir.
Tanr tasavvurlari insanin nasil bir tanr1 kurguladiklarini resmeder. En nihayet ilahi dinlerdeki
tanr1 anlayis1 gaibin konusudur. insanlar tanriyr tasavvur ederken, aleme olan yakinlik veya

uzakligi da ifade etmis olmaktadirlar.?%®

292 el-A’raf 7/172.

28 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 220.

2% Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam Ehli Siinnet Itikad: (Istanbul: Ravza Yayinlar1 2013), 74
; Topaloglu v.dgr., Islam da Inan¢ Esaslari, s. 85.

2% Tlyas Celebi, Islam in Inan¢ Esaslart (Istanbul: isam Yayinlar1, 2009), 58.

2% Celebi, Isiam in Inang Esaslar, 60-61.

297 Karaca, Din Psikolojisi, 83.

2% Mehmet Evkuran, Ahldk Hakikat ve Kimlik (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2013), 208.
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Insanoglunun zihninde bir nesne olusmasi i¢in aklin veya hissin sinirma girmesi lazim.
Insanin elle tutmasi, gdzle gdérmesi, koku almasi, isitmesi yahut dokunmasi gerekir ki bir seyin
gercekligi hakkinda yorum yapabilmis kanaat getirmis olsun.?®® Akil yénii itibariyle insanin,
bilinenden bilinmeyene intikal etmesi yahut tecriibi bilgiden istifade ederek sonuca gitmesi
lazimdir. Tanriy1 bilmekse bu dediklerimizin sinirina girmemektedir. Tanr1 bu diinyada, hissin

smirina dahil degildir. Akil yoniiyle tanr1 ispat edilse bile en nihayet bunlarda kesin degildir.

Tanri’nin bu diinyada hissin sinirina dahil olmamasi ve kesin bir sekilde akilla ispat
edilememesinden dolayi, insanoglu tanriya karsi ayri bir istiyak duyar. Bilinmeyeni gérmek

duymak hissetmek ister.

Insanoglu uzak tanri anlayisindan®® dolayi, tanriyr yakin hissetmek igin birtakim
vasitalar icat etmistir. Boylece uzak tanri anlayisini yakin tanri anlayisina ¢evirmek igin kimi
zaman da dindarlik hissini daha da artirmak igin bu yollara basvuruldugunu soyleyebiliriz.
Rabita bu dedigimize ornektir.®* Belki de Rabbimiz insanin bu yéniinii bildigi icin teosentrik

dil kullanmstir, diyebiliriz.

Insanlar uzak tanr1 anlayisindan dolayr sirke diismiis olabilirler. insanlarin kendi
kafalarinda olusturduklari uzak tanri anlayig1 kendilerini Rablerine ortak kosmaya sevk etmistir
diyebiliriz. Bu yiizden sirk inanc1 bir dindarlik seklidir. Tanriy1 inkar etme sekli degildir.3%2
Tiirke ifadeyle soyleyecek olursak dinsizlik degildir. 11ahi dinlerin bozulma seriiveni uzak
tanr1 anlayisindan kaynaklanmis olabilir.3%® Araci koymak, uzakta oldugunu diisiindiigii tanriy
yakinlastirmak i¢indir. Sirk kosan insanlara gore, birtakim vasitalar olmadan tanriya ulasmak
imkansizdir. Onlara gore, Tanr1 ¢ok yiice askin bir varliktir; bu sebeple Tanr1’ya ulagsmak i¢in

Tanri’nin katinda itibar1 olan insanlar aracigiyla Tanri’ya ulasilabilir, demislerdir. Ciinkii

siradan bir insanin dogrudan Tanri’ya ulagma gibi imkéani1 yoktur. Tanr1 katinda itibarli olan

29 Ahmed Cevdet Pasa, Mantik Metinleri Mi’ydr-1 Sedad (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1998), 88-89.
30 Tanrmin ¢ok yiice / askin, ulasilmaz kabul edilmesidir. (Saadettin Merdin, Islam ’in Paviuslari Paralel Din
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 308.

301 brahim Sarmis, Tasavvuf ve Islam, 6. Baski (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 389.

302 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 1: 232; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 41.

308 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 1: 233.
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kimselerin hatirina bu kisiyi affedecegi ve dualarina cevap verecegini miisrik ummaktadir. Bu

dediklerimize 151k tutacak bir ayet-i kerime vardir:

“Dikkat edin, halis din Allah’indir; O'nu birakip da putlardan dostlar edinenler: ‘Onlara,
bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz’ derler. Dogrusu Allah ayriliga diistiikleri
seylerde aralarinda hiikiim verecektir. Allah sliphesiz yalanci ve inkarci kimseyi dogru yola

eristirmez.”304

Insanoglunun realist ve pozitif bir yan1 vardir. Asir1 pozitivist olanlarmn tanrry1 inkar
etmesinin sebebi, tanr1 fizigin degil metafizigin alanmdir, goriisiinden kaynaklanir. Metafizik
alan bilinemeyecegine gore tanr1 yoktur fikrine kapilmislardir.’® Hissi micizeyi kabul
etmeyenlerde dahi pozitivizmin etkisi vardir.3% Insanin yap1 olarak, somut olani1 daha kolay
kavramaktadir. Iste bundan 6tiirii tanr1 merkezli dil kullanilmis olabilir. insan inandig1 tanrisint
hissetmek, duymak, duasina cevap verdigini bilmek ve sikistiginda yardimina kosan bir tanriy1

gormek ister.

Insanoglunun her ne kadar somut olan1 anlamlandirmasi daha kolay olsa da, dinin gaibi
bir yonii vardir. Bu gaibi yoniin en 6nemli tarafi Allah’in varligidir.®®’ Insanlarin sikint1 ¢ektigi
yer tanri inancini bulmak degildir. insanlarin zorlandifi nokta dogru tanr1 anlayisini
bulamamasidir.2®® insanin dogru tanr1 anlayisin1 bulamamasinin sebeplerinden biri de uzak tanr

anlayisidir.

Tanri, uzak tanr1 anlayisini yok etmek i¢in siirekli alemle i¢ ige olmus bir tanr1 anlayisini
hafizalara kazimak i¢in bdyle bir iislup kullanmis olabilir.>% Siirekli alemle i¢ ice olmus tanr

anlayis insanlarin batila yonlenmesini engelleyebilir. Alemle i¢c ige olmustan maksat

304 ez-Ziimer 39/3.

305 Basci v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 166-168,

306 Basci v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 189.

07 Ali Tantavi, T arifun ammun bidini’l-Isldm,18. Baski (b.y. Daru’l-Vef3, ts.), 55-56
308 Siileyman Ates, Islam’a Itirazlar Ve Kur’an-1 Kerim 'den Cevaplar, 4. Baski (Ankara: Arisan Yayincilik, ts.),
80-81.

309 Tokat, Dinde Sembolizm, 26-38.
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310 t3ll

panteizmin®* anlayisim1 kast etmiyoruz. Tanrinin, teist®** anlayigla dlemde fa’al oldugunu

sOyliiyoruz. Cenab1 Allah’in insanlara ne kadar yakin oldugunu agikladig: ayet-i kerimelere

bakacak olursak:

“Kullarim sana, beni sordugunda (sdyle onlara): Ben ¢ok yakinim. Bana dua ettigi vakit

dua edenin dilegine karsilik veririm”.3?

“Eger Allah’in insanlardan bir kismmin koétiiliigiinii digerleriyle savmasi olmasaydi

elbette yeryiizii altiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanliga kars1 liituf ve kerem sahibidir”.3!3

“Geceleyin sizi oldiiren (6ldiiriir gibi uyutan), giindiiziin de ne islediginizi bilen; sonra
belirlenmis ecel tamamlansin diye giindiiziin sizi dirilten (uyandiran) O’dur. Sonra doéniisiiniiz
yine O’nadir. Sonunda O, yaptiklariniz1 size haber verecektir... De ki: Karanin ve denizin
karanliklarindan (tehlikelerinden) sizi kim kurtarir ki? (O zaman) O’na gizli gizli yalvararak

‘Eger bizi bundan kurtarirsan andolsun siikredenlerden olacagiz’ diye dua edersiniz. De Kki:
Ondan ve biitiin sikintilardan sizi Allah kurtarir. Sonra siz yine O’na ortak kosarsimz”. 3!
“Beni yaratan ve bana dogru yolu gosteren O’dur. Beni yediren, igiren O’dur.
Hastalandigim zaman bana sifa veren O’dur”.3%°
“Andolsun, Nuh bize yalvarip yakardi. Biz de duay1 ne giizel kabul ederiz! Kendisini ve
ailesini biiyiik felaketten kurtardik. Biz yalniz Nuh’un soyunu kalic1 kildik” 316
“Andolsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona

sah damarindan daha yakiniz”.3!’

310 Panteizm; tanrinmn var olan her seyle 6zdes oldugunu soyler. Panteizmde, tanr1 alem esittir. Tanr1, alemde

askin degil ickindir. Boylece panteizmde tanriyla Gteki varliklar arasinda bir fark yoktur.
811 Teizm; tanrinm aleme miidahil oldugunu sdyler. Tanrinin en biiyiik sifatlarindan biri, yaratma sifatidir. Tanr1
alemi baslangigta yarattigi gibi, bir kdseye c¢ekilmeyip yaratmaya devam etmistir ve tanrimin yaratmast
siireklidir. Teizm; Islam’n, Yahudiligin, Hiristiyanligin tanr1 tasavvurudur.
312 el|-Bakara 2/186.
313 el-Bakara 2/251.
314 el-En’am 6/60, 63-64.
315 es-Sura 2/78-80.
816 es-Saffat 37/75-77.
817 Kaf 50/16.
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Insanlarin inanclarini diri tutan alemle ic ice olmus bir tanr tasavvurudur. Tanrisina
iman eden mii’minin tanri tasavvurunun kuvvetli olusu, tanrisin1 ne kadar andigiyla dogru
orantilidir. Mii’minin, kendisinden uzak bir tanr1 tasavvuru dini yonelimlerini besleyemez.
Uzak bir tanr1 anlayisindan dolayi, mii’min tanriyr anmaya ihtiya¢ duymaz ya da tanriya
ulasabilecek bagka vasitalar icat eder. Tanrinin insanin isteklerine ne zaman, nasil cevap
verdigini bilmiyoruz. Bu agidan tanr1 insana cevap vermedigi yahut cevap vermede ileri bir
tarihe erteledigi yahut misriklerin icat ettigi; tanrinin yeryiiziinde tasarrufunun baska ilahlara
tevdi ettigi gibi anlayislar olusmasin diye her an, insanin yaninda olan tanr1 tasavvuru

verilmistir, diyebiliriz. Bu tanr tasavvurunun olusmasinda etken rol tanr1 merkezli dildir.

2.7. Insanmin Dua Etmesi Acisindan Fiillerin Isnad1

Insanoglu zayif yaratilmistir.3*® Her daim yaratictya muhta¢ oldugunu ayet-i kerime

aciklamistir: “Ey insanlar! Siz Allah’a muhta¢siniz, Allah ise miistagnidir, oviilmege layik

99319

olandir. Insanoglu giiglii oldugu zaman yaratict pek aklina gelmese bile, bas1 sikistig

zaman Cenab-1 Hak’a yalvararak dua eder.®”® Dua, insanin Rabbiyle olan iletisimidir.3%
Insanin, Rabbiyle iletisime girmesinin birgok sebepleri olabilir. insan, zayif yaratilmasindan
dolay1 baskasinin yardimina her zaman muhtactir.>?2 Dua etmesinin ilk sebebi olarak, insanmn
aciz olmasin1 sayabiliriz. Insanin duasinin icerigi neden dua ettiginin sebebini bize gdsterebilir.
Insanin duasinin igerigi ya diinyay1 ya ahireti ya da her ikisiyle alakali; arzu ve isteklerin yerine

getirmesi icin Rabbine y&nelmesidir.3?®

318 en-Nisa 4/28.

819 Faur 35/15.

%20 Yunus 10/12.

821 |zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 155; Karaca, Din Psikolojisi, 147.
322 Karaca, Din Psikolojisi, 14.

828« Insanlardan dyleleri var ki: Ey Rabbimiz! Bize diinyada ver, derler. Bdyle kimselerin ahiretten hig nasibi
yoktur. . Onlardan bir kismi da: Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirettede iyilik ver. Bizi cehennem
azabindan koru! Derler”. (el-Bakara 2/200-201) . Insamin diinya hayati igin rabbinden bir seyler istemesi
kotiilenmemistir. insanin ahireti unutup, sadece diinyaya yonelik arzu ve isteklerin yerine gelmesi igin istekte
bulunmas1 kinanmus olabilir. Ayetten 6grendigimiz en uygun sekli diinya ve ahiret dengesini koruyup ikisine

yonelik istek ve arzu da bulunma durumu bizlere 6gretilmis oluyor.
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Dua, ibadetin 6zii®* olmas: itibariyle, kul yaratanina en yakin oldugu 6zel hallerden
biridir.3%® Bu 6zel halin kendisinde beliren kimsenin, dua etmesindeki asil hedefin Rabbiyle
olan samimi iletisimidir.®?® Bu iletisim igin dncelikle insanin kendisini motive etmesi lazim.3%’
Aksi halde insan namazin akabinde veya baska zamanlar yapmis oldugu alisilmis lafizlarin
zikretmesinden ibaret olur ki iletisim saglikli bir sekilde ger¢eklesmemis olur.®?® Ayrica duanm

icten yapilabilmesi i¢in, insanin kendisini motive ettigi gibi duasina cevap verecek aleme

miidahil bir tanr1 tasavvurunun zihninde belirginlesmis olmasi lazimdir.

Duanin ig¢ten ve tazarru dedigimiz yalvarma seklinin insanda belirgin olmasi igin,
insanin dindarlik seklinin de yiiksek olmasi lazim.??® Dindarlik seklinin yiiksek oldugunu
gosteren Olgeklerden biri de insanin samimi, yalvararak ve istedigi seyi Rabbinin
gerceklestirme kuvvetinin oldugunu bilerek yaptig1 duadir.®*® Dindarlik sekli yiiksek olmayan
birisi bu sekilde istese de dua edemez. Bu motive seklini kendisinde bulamaz. Insanin dua
yapmasi i¢in kendisini ruhsal olarak hazirlamasi lazim, yoksa dua yapma istedigi igerisinde
bulunmaz. Dindarlik ve dua birbirini besleyen, birbirinden giic alan iki kuvvettir.3*! insanin dua
yapma istegini tetikleyen durum, tanr1 tasavvurunun kuvvetli olmasidir. Tanr1 tasavvurunun en
kuvvetli oldugunu gosteren amil; dua yapan kulun istedigini gergeklestirebilecek bir tanrinin
oldugunu bilmesidir. Kuran-1 Kerim’de kullarin fiillerinin Allah’a isnat edilmesiyle beraber
tanr1 tasavvurunun kuvvetli oldugunu sdyleyebiliriz.33 Ciinkii tanr1 merkezli bir dil, siirekli

aleme miidahil bir tanr1 algisini zthnimize islemektedir.

Duanin gerceklesmesinde fiill ve kavli olan iki tarafi vardir. Kavli yond, fiili tarafin

gerceklesmesi icin dil ve kalple sdylenen yontidiir. Fiili dua olmadan, kavli bir duanin anlami

324 Komisyon, Hadislerle Isldm, 2. Baski (Konya: D.I.B. Yaynlari, 2015), 2: 35.

325 Gordon W. Allport, Birey ve Dini, trc. Bilal Sambur (Ankara: Elis Yaymnlari, 2004), 150-151.
3% Karaca, Din Psikolojisi, 147.

327 Karaca, Din Psikolojisi, 147.

328 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 225.

329 Karaca, Din Psikolojisi, 151.

330 Karaca, Din Psikolojisi, 151-152.

B zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 226.

332 zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 38.
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yoktur. Fiili dua 6nce gelip, kavli dua fiili duadan sonra gelmektedir. Kavli dua beserin, takatini

asan yoniinii, Rabbinden yardim isteyerek tamamlamasidir.3%

Kul iizerine diisen gorevi yapmaz, elinden gelen gayreti gostermezse yahut Allah
Teala’nin siinnetullah1 geregince gayret gostermezse duasi geri ¢evrilebilir.33* Duanin kabul
olmasinda dahi Allah’in bir siinneti oldugunu soyleyebiliriz.3*® Fiili dua yapmayan insanin,
netice beklemesi Allah’in siinnetine aykiridir. Fiili durumun neticesi “kavli duay1” verme
yoniinden Allah’a, fiili ve kavli duayr yapma yoniinden de insana donmektedir. Bu durumlari

su ayet-i kerimede gorebiliriz:

“Talut askerlerle beraber (cihad i¢in) ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan
edecek. Kim ondan igerse benden degildir. Eliyle bir avug igen miistesna kim ondan igmezse
bendendir, dedi. i¢lerinden pek azi miistesna hepsi irmaktan igtiler. TaAlGit ve iman edenler
beraberce irmag1 gegince: Bugilin bizim Calit’a ve askerlerine kars1 koyacak hi¢ giiclimiiz
yoktur, dediler. Allah’in huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida bir birlik Allah’in
izniyle c¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle beraberdir, dediler. Calit ve
askerleriyle savasa tutustuklarinda: Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir. Bize cesaret ver ki
tutunalim. Kafir kavme karsi bize yardim et, dediler. Sonunda Allah’in izniyle onlari yendiler.
Davud da Calat’u oldiirdii. Allah ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi
ilimlerden ona 6gretti. Eger Allah’in insanlardan bir kisminin kétiiligiini digerleriyle savmasi
olmasaydi elbette yeryiizii altlist olurdu. Lakin Allah biitiin insanlhia kars1 lituf ve kerem
sahibidir”.3%®

Tanr1 merkezli dil, normalde kula ait olan fiilleri birtakim sebeplerden dolay: tanriya
izafe edilmesidir. Bu sebeple kutsal metinleri tanri merkezli dille okumanin faydalari oldugu
gibi sikint1 olusturacak taraflar1 da vardir. Faydalar1 agisindan insana ait oldugunu bildigimiz
fiillerin, tanriya atfedilmis olsa bile bunlarin bu iislup igerisinde soylendigini varsayariz. Bu

yoniiyle de insanin sorumlu bir varlik olmasimin ¢oziimiinii bize takdim etmis olur.>*’ Bu dil

333 Sarmus, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 285.

334 Sarmis, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 285.

335 Sarmis, Kur’an’'da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 287.

3% el-Bakara 2/249-251.

337 Sarmis, Kur’an’'da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 288-290.
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sayesinde kutsal metinlerdeki kimi ayetlerin literal okunmasinin miinasip olmayacagini da

anlamis oluruz.>*®

Kutsal metinlerde tanrinin dleme miidahil oldugunu sdyleyen ayetleri tanr1 merkezli dil
kapsaminda degerlendirilmesi ve insanin sorumlu bir varlik olusunu 6n plana ¢ikarmak i¢in
asir1 sekilde insanin eylemlerinde hiir olusuna vurgu yapilmasi tanrinin alemden soyutlanmasi
manasina gelmektedir.®*® Kutsal metinlerin tamamini tanr1 merkezli bir anlayisla okumak dleme
hi¢ karismayan bir tanr1 anlayisina bizi gotiiriir. Cilinkii tanr1 merkezli dil, her ne kadar fiil
Allah’a isnat edilmisse dahi fiilin ger¢ek failinin insan oldugunu kabul eder. Allah’a isnat
edilmesini bir iislup olarak sayar. Allah’in aleme miidahil oldugunu ve insanlarla olan
iletisimini anlatan ayetlerin tamami1 bu sekilde degerlendirilip, insanlara anlatilirsa insanlarin
dini duygusu zayiflar.*® Tanr1 merkezli dilin ¢ikmazi burasidir. Insanin eylemlerinde bagimsiz
oldugunu te’kit etmek i¢in ve alemden uzak kainatla alakas1 olmayan bir tanr1 anlayigina meyil
etmemek i¢in, insanin fiillerinde hiir olusuyla, Allah’in alemde ickin olusu hususunda dengeyi

iyi korumak lazim. Yoksa bu durumun isldm’in ruhuna hi¢ uygun olmayacag asikardir.34

Tanr1 merkezli bir dilin kutsal metinlerde kullanildigin1 kabul etmek, insanin
eylemlerindeki sorumlu olusunu bize 6gretmesi agisindan bize bir kolaylik saglar.3*? Lakin bu
tablo alemle ilgilenmeyen bir tanri tasavvuruna kap: aramamali. Alemden uzak bir tanr
anlayis1, Allah’in duaya karsilik vermesini agiklamakta en fazla zorlanacagimiz ve Islam’in
itikddiyla uyusmayacagini diisiindiigimiiz bir husustur. Bu soyledigimizi, duanin durumu

izerinden gérmeye calisalim.

Allah (c.c.) duaya cevap vermesi hakiki manada m1 anlayacagiz yoksa mecazi, sembolik

mi olarak anlayacagiz? Dua ve ildhi yardim hususunda sembolik ve mecazi anlasilmasinin

% Tokat, Dinde Sembolizm, 252-258.

3% Aydin, Din Felsefesi, 181-183.

340 Dini inanglar1 besleyen en biiyiik olgu din duygusudur.

31 Ahmet Cevizci, Felsefe (Istanbul: Sentez Yayncilik, 2007), 500.
32 Islam diisiince tarihinde insanlarin fiillerinde hiir olmadigin1 sdyleyen firkalar, kendilerini destekleme adina,
kullarin fiillerinin Allah’a isnat edildigi ayeti kerimelere sarilmiglardir. Bu diisiinceye sahip insanlarin

diisiincelerine cevap verme sadedinde, kimi ayetler kulun fiili olmasina ragmen Allah’a izafe edilmesini, bir

din dili oldugunu diyebiliriz.
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sakincalar1 nelerdir? Ornegin dua ve ilahi yardimim hakiki olmadig1 zaman kulun dua etmesinin
anlami ne olacak? Zayif yaratilmis ve siirekli yaraticisina muhtag olan insan, basi sikistigi an
kendisine cevap vermeyen bir tanr1 tasavvuru, deist’*® bir tanr1 anlayisina gotiirmez mi? Bu
durum insani umutsuz birakmaz mi? Duasma isticap edilmeyen kulla, tanrmin iligkileri
zayiflamaz m1? Umutsuz kalan kul iman zafiyetine ugramaz mi1? Aleme miidahil olmayan bir
tanr1 tasavvuru, insani derin bir bosluga itmez mi? Ayn1 zamanda bu sorularin cevap olma
niteligi vardir. Bu sorular istifhAm-1 inkari*** kabilinden sorulmustur. Dinde dua ydniiniin
olmasi ve duaya fiili karsilik verilmesi alemde ickin bir tanr1 tasavvurunun oldugunu bize haber
verir.3*® Dua aleme miidahil bir tanrinin oldugunu bize gosteren en biiyiik delillerden bir

tanesidir.346

Aleme miidahil bir tanr1 anlayis1 monoteist inanclarin olmazsa olmazlarmdandir.3*” Bu
yiizden duaya tanrinin karsilik vermesi ildh olusunun delillerindendir. Ciinkii Allah, batil
ilahlarin duaya karsilik veremeyecegini ve duanin neticesini yapmakta kuvvetlerinin olmadigini

bize bildirmistir.

“Eger Allah sana bir zarar dokundurursa, onu yine O’ndan bagka giderecek yoktur. Eger
sana bir hayir dilerse, O’nun keremini geri cevirecek de yoktur. O, hayrim1 kullarindan

diledigine eristirir. Ve O bagislayandur, esirgeyendir”.348

“El ac1p yalvarmaya layik olan ancak O’dur. O’nun disinda el agip dua ettikleri onlarin
isteklerini higbir seyle karsilamazlar. Onlar ancak agzina gelsin diye suya dogru iki avucunu
acan kimse gibidir. Halbuki (suyu agzina gotiirmedik¢e) su onun agzma girecek degildir.

Kafirlerin duast kuskusuz hedefini sasirmigtir”.34°

343 Deist; tanrinin varligmi kabul edip, dleme miidahil olmadigin sdyleyen goriistiir.

344 Ciimlede sorulan sorunun aksi yoniinde cevap beklemektir.
35 Karaca, Din Psikolojisi, 152-157.

346 Allport, Birey ve Dini, 150.

37 Aydm, Din Felsefesi, 157.

38 Yinus, 10/107.

%9 er-Ra’d, 13/14.
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“(Onlar m1 hayirli) yoksa darda kalana kendine yalvardigi zaman karsilik veren ve
(bagindaki) sikintryr gideren, sizi yeryiiziiniin hakimleri kilan m1? Allah’tan bagka bir tanr1 m1

var! Ne kadar da kit diisiiniiyorsunuz!” 3>

“Allah’1 birakip da kiyamet giinline kadar kendisine cevap veremeyecek seylere

tapandan daha sapik kim olabilir? (Oysa) onlar, bunlarin tapmalarindan habersizdirler”.**

Evreni yaratip, evrene karigmayan tanri inancini deizm savunmaktadir. Deizmin
sakincalar1 anlatilirken, aleme miidahil olmayan bir tanr1 anlayisinin ateizme gotiirecegi
soylenmistir.>* Evrenle iliskisini kesmis bir tanr1 anlayisi, dini duygu ve diisiinceyi tatmin
etmez. Alem ve insanla ilgilenmeyen bir tanriya dua ve ibadet etmenin anlami kalmaz. 3%
Siirekli Aleme miidahil tanr1 anlayisi, dini duygu ve diisiinceyi gelistirmistir.*>* Tanr1 merkezli

dil zaten strekli Aleme miidahil bir tanr1 tasavvurunu bize verir. Aleme miidahil tanr1 anlayist

acisindan, duada insanin sorumlulugu yok mudur?

Duanin neticesinin ger¢eklesmesi igin fiili ve kavli durumun oldugunu bilmekteyiz. Fiili
dua, insanin 6zgiir ve eylemlerini gerceklestirme yeteneginin oldugunu bize gosterir.>*® insanin

yapmis oldugu kavli duanin neticesini vermede, Allah’in alemde i¢kin oldugunu gosterir.

Fiili dua olmadan kavli dua gerceklesmez.>*® Eger fiili duayla murat edilen
gerceklesecekse, insanin kavli dua etmesinin anlami ne olacak? Fiili duayla beklenen netice
gerceklesiyorsa, kavli dua yapip da sonucu gozlemenin bir anlami kalir m1? Artik burada

yapilan duay1 ibadet kastiyla yapilmig bir dini ritiiel olarak m1 isimlendirecegiz?

%0 en-Neml 27/62.

%1 el-Ahkaf, 46/5.

%2 Aydm, Din Felsefesi, 181-183.

33 Basci v.dgr., Din Felsefesi Dersleri, 90.

34 Karaca, Din Psikolojisi, 212-213.

35 [lhami Giiler, fman Ahlak Iliskisi, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2010), 93.
36 Sarmis, Kur’an’'da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 285.
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Istedigimiz seyi elde ettigimizde duanin kabul oldugunu anliyoruz. Fiili olarak her ne
kadar bizim payimiz olsa da, duay1 kabul etme tarafi olarak Allah’in olaya nasil dahil oldugunu

idrak edemiyoruz.®” Allah’in peygamberlere ve inananlara ilahi yardim génderdigini biliyoruz.

“Kafir olanlar peygamberlerine dediler ki: ‘Elbette sizi ya yurdumuzdan ¢ikaracagiz, ya
da mutlaka dinimize doneceksiniz!’ Rableri de onlara: ‘Zalimleri mutlaka helak edecegiz!” diye
vahyetti. Ve (ey inananlar!) Onlardan sonra sizi mutlaka o yerde yerlestirecegiz. Iste bu,

makamimdan korkan ve tehdidimden sakinan kimselere mahsustur”.3%®

“Andolsun Zikir’den sonra Zebur’da da:*“Yeryiiziine iyi kullarim varis olacaktir” diye

yazmustik”.3%°

“Hatirlayin ki, bir zaman siz yeryiiziinde aciz taninan az (bir toplum) idiniz; insanlarin
sizi kapip gotiirmesinden korkuyordunuz da siikredesiniz diye Allah size yer yurt verdi;

yardimiyla sizi destekledi ve size temizinden riziklar verdi”.3®

“Allah, sizlerden iman edip iyi davraniglarda bulunanlara, kendilerinden &ncekileri
sahip ve hakim kildig1 gibi onlar1 da yeryiiziine sahip ve hakim kilacagini, onlar i¢in begenip
sectigi dini (Islam’1) onlarin iyiligine yerlestirip koruyacagmmi ve (gegirdikleri) korku
déneminden sonra, bunun yerine onlara giiven saglayacagini vadetti. Ciinkii onlar bana kulluk
ederler; hicbir seyi bana es tutmazlar. Artik bundan sonra kim inkar ederse, iste bunlar asil

biiyiik giinahkarlardir”.3%!

Yukaridaki ayetlerden anlasildigi gibi Allah, diinyada mii’min kullarina yardim
gonderecegini, onlar1 yeryiiziine hakim kilacagini vaat etmektedir. Ancak bizim gayret ve

cabamizin seviyesi bize ilahi yardimin gelmesine sebep olacaktir.

Islam tarihinden ve suan ki Miisliimanlarin durumundan biliyoruz ki ilahi yardim her
zaman gelmemistir. Bedir’de, Hendek’te ve Huneyn’de ilahi yardim geldigi ifade edilirken

Uhut’ta ilahi yardimdan bahsedilmez. [14hi yardimin gelisini ii¢ sekilde anlayabiliriz:

357 Sarmis, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 285.
38 [brahim 14/13-14.

39 el-Enbiya 21/105.

%0 el-Enfal 8/26.

%1 en-Nur 24/55.
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[lki; ilahi yardimdan bahseden ayetleri hakiki méanada olmayip, Allah merkezli dil
kapsamina dahil edebiliriz: Allah, dinine savas aganlar1 Miisliimanlarin eliyle cezalandirmig?
ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikartanlari bir biriyle savmistir. Bu durumu bizim dedigimizi
destekler mahiyette alabiliriz.3® Ikinci olarak; ilahi yardimin bir kanuna bagl oldugunu
sOyleriz. Bu kanuna uyuldugu zaman ilahi yardim gelmis; kanuna uyulmadigi zaman ilahi

yardim gelmemistir.

[1ahi yardimin gelisinin son sebebi olarak; yardimin gelmesi sosyal olarak insan
topluluklarimi kapsiyorsa, ilahi yardim sosyal kanunlar iizerinden gergeklesmistir. Burada
Allah’in miidahalesi ilk bastan koydugu kanunlar {izerinden olmustur. Bir olaya Allah
Teala’nin dogrudan miidahalesi olmadigini sdyleyip, bir cemiyeti ilgilendiren tek tek fertleri
ilgilendirmeyen olaylarda sosyal yasalar cercevesinde olaylarin isledigini sdyleyebiliriz.
Mesela toplumlarin ahlaki agidan iyi veya kotii olusunun sosyal kanun miinasebetiyle isledigini

soyleyebiliriz.>%*

“Sizden Once nice (milletler hakkinda) ilahi kanunlar gelip ge¢mistir. Onun igin,

yeryiiziinde gezin dolasin da (Allah’m Ayetlerini) yalan sayanlarin akibeti ne olmus, goriin!”.3%°

“Onun Oniinde ve arkasinda Allah’in emriyle onu koruyan takipgiler (melekler) vardir.
Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez.
Allah bir topluma koétiiliik diledi mi, artik onun i¢in geri ¢cevrilme diye bir sey yoktur. Onlarin

Allah'tan bagka yardimcilar1 da yoktur”, 36

“Bu da, bir millet kendilerinde bulunani (giizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye
kadar Allah’in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir. Gergekten Allah isitendir,

bilendir”.3%’

%2 et-Tevbe 9/14: Muhammed 47/7.

363 el-Bakara 2/251; el-Hac 22/40.

364 Oge, Allah’tan Alem’e I1Ghi Fiiller, 263.
%5 Al-i Tmran 3/137.

366 er-Ra’d 13/11.

367 el-Enfal 8/53.
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“Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmis
elebaslarina (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada koétiiliik islerler. Boylece o iilke,

helake miistahak olur; biz de oray1 darmadagin ederiz”.%®

“Kendilerine bir uyaric1 (peygamber) gelirse, herhangi bir milletten daha ¢ok dogru
yolda olacaklarina dair biitiin gii¢leriyle Allah’a yemin etmislerdi. Fakat onlara uyarici
(Muhammed) gelince, bu, onlarin haktan uzaklasmalarindan baska bir seyi arttirmadi. Ciinkii
onlar yeryiiziinde biiyiikliik tasliyor ve kotii tuzaklar kuruyorlardi. Halbuki kisi kazdigi kuyuya
kendi diiser. Onlar 6ncekilerin kanunundan (onlara uygulanandan) baskasini mi1 bekliyorlar?
Allah’in kanununda asla bir degisme bulamazsin, Allah’in kanununda kesinlikle bir sapma da

bulamazsin”.3%°

Toplumu ilgilendiren durum; ister miispet manada isterse menfi manada olsun degisim
bir ferdin giicliniin iistiinde bir durumdur. Bu cemiyetin degisimi gii¢ yetirebilecek bir grup
tarafindan organize edilmesi lazim. Aksi halde ferdin tek basina degisimi istemesinin bir anlami
kalmaz. Bu dediklerimizi dua iizerinden de diisiinebiliriz. Toplumu ilgilendiren bir durumla
alakali dua edildiginde, duanin geregini verme agisindan Allah’in dahil olmasini en bastan
koymus oldugu sosyal kanunla miidahele ettigini sdyleyebiliriz. Cemiyeti ilgilendirmeyen
fertleri ilgilendiren bir durum séz konusu olursa burada kulun yapmis oldugu kavli duaya

Allah’1n dogrudan cevap verecegini sdyleyebiliriz.

2.8.  Kullarin Fiillerinin Ortaya Cikisinda Harici Sebeplerin Katkisini; Velid b.
Mugire Uzerinden Anlatilmasi

Peygamberler, uyarict ve miijdeleyici olarak insanhga gelmislerdir.3’® Onlar, almis
olduklar1 vahiyleri insanlara duyurmuslardir. Peygamberler tarihini inceledigimiz vakit,
kendilerinin azili diismanlarinin oldugunu gériiriiz. Bu diismanlar, iist tabakadan insanlardir.®"*

Hz Ibrahim déneminde azili diisman Nemrut, Hz. Musa déneminde Firavun, Hz. Muhammet

%8 el-isra 17/16.

%9 Fatir 35/42-43.

370 el-En’am 6/48; el-Kehf 18/56.

$1 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 3: 93-109.
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doneminde bu tipolojiye uygun olan Velid b. Mugire’dir. Kuran-1 Kerim’de onun ismi agiktan

gecmese bile, hakkinda birgok ayet-i kerime inmistir.3"?
Kuran-1 Kerim’de, Velid b. Mugire’yi bize tanitmaktadir:

“Sunlarin higbirine boyun egme: Yemin edip duran asagilik, ... Daima kusur arayip
kinayan, hep laf gotiiriip getiren, ... Hayra engel olan, saldirgan, giinahkar, ... Kaba ve hasin,
sonra da kotiiliikkle damgali, ... Mal ve ogullar1 var diye (bdyle davranir). Kendisine ayetlerimiz
okundugunda: ‘Eskilerin masallari’ der. Yakinda biz onu hortumunun (burnunun) {izerinden

damgalayacagiz.”"

Burada sayilan kotii fiillerin muhatab1 kim diye tartisilmistir. Cumhura gore buradaki
kotii fiillerin muhatabr Velid b. Mugire’dir.3’* Elmalili’ya goreyse buradaki fiillerden maksat

muayyen bir sahis degildir.3"®

Yukaridaki pasaji verme sebebimiz Miiddessir stresinde tanitilan Velid b. Mugire’nin
durumuna daha iyi vakif olunmasini saglamaktir. Miiddessir stresinde; “Hem ona bol servet
verdim. Hem goz 6niinde ogullar verdim. Hem ona biiyiik imkéanlar sagladim. Sonra da siddetle
arzu eder ki daha da artirayim. Hayir, ¢linkii o bizim ayetlerimize kars1 bir inatg1 kesildi. Ben
onu dimdik bir yokusa sardiracagim. Ciinkii o bir diistindii, 6l¢tii, bicti. Kahrolasi nasil da 6lctii,
bigti. Yine kahrolasi, nasil 6lctii bigti. Sonra bakti. Sonra kagini ¢atti, surat asti. Sonra arkasini
dondii ve buiytikliik tasladi. ‘Bu, dedi, bagka degil 6gretile gelen bir sihirdir.” ‘Bu, sadece bir

insan soziidiir.” Ben onu Sekar’a (cehenneme) sokacagim.”3"

Ayet-i kerimelerin isaret ettigi sekliyle Allah Teala, Velid b. Mugire’ye bolca rizik
vermistir. Bu riziklarsa; bolca ekinler, ticaret ve hayvanlardir. Ayrica ayet-i kerimede g6z
ontinde ki ogullardan bahseder. G6z 6niinde ogullardan maksat ise, ¢alisma ve ticaret igin

Mekke nin digina ¢ikmayan yahut babasiyla mesveret toplantilarina katilan kimselerdir.3”’

312 Oge, Allah’tan Alem e IlGhi Fiiller, 268.
873 el-Kalem 68/10-16.
374 Nesefi, Medarikii 't-tenzil ve hakdiku 't-tevil, 3: 520.

875 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 198.
376 el-Miiddessir 74/12-26.
377 Zemabhseri, el-Kessdf, 4: 1713.
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Miiddessir stiresinde gordiiglimiiz gibi Cenab-1 Hak, kendisine bol imkanlar verdiginden
bahseder. Hak Teala bircok sebep izhar ettigini, makam ve mevki verdigini, Kureys’in
icerisinde itibar1 oldugunu, hakeza onlarin ileri gelenlerinden birsi oldugunu haber verir.3’® Bu
iki strenin ayetlerini birlestirdigimiz zaman Velid’e ¢okg¢a nimet verildiginden bahsedilir.
Nimet verilene yapilacak sey siikiir etmektir. Nitekim bu kadar nimetin i¢inde olup, azginlik
yapmak cezay1 hak etmenin sebebi olur.®’® Allah (c.c.) bu nimetleri sayarak Velid’in bu
azgmliklari yapmamas: gerektigini vurgulamaktadir. Insan, iyiligi ve kotiiliigii kesp etmesi
lazim ki ceza yahut miikafat elde edebilsin.®®° Bununla beraber insanin se¢gme, kesp etme, elde
etme gibi haklarinin olmadig: yerler de vardir. Mesela, babasini segme hakki, hangi schirde
dogacagi, evlatlarinin cinsiyeti, kendisinin ve evlatlarinin saglikli dogup, sihhatli omiir
siirmeleri, insanin se¢im hakkinin olmadig1 yerlerdir. Insanlar yaptig: fiilleri ortaya ¢ikarmada
ana etken olmakla beraber, fiilin ortaya ¢ikmasinda dis unsurlarinda katkisi vardir. Bundan
dolay1 insanlarin yapip etmelerinde harici etkenlerin varligi goz ardi edilemez. Bu harici
etkenlerin varligindan dolayr Kuran-1 Kerim’de kullarin fiilleri Allah’a nispet edilmistir,
diyebiliriz.

Insanin ihtiyarinda olmayan seyleri Velid iizerinden diisiinecek olursak, Velid’in
babasinin zengin birisi oldugunu sdylemistik. Velid’in zengin olmasina, rahat bir hayat
yasamasina ve babasindan aldigi mirast daha da biiylitmesine, babasinin zengin olusu vesile
olmustur. Belki sonradan zengin olabilirdi. Lakin kendi babasinin imkanlarin1 kullanarak tez
elden giizel nimetlere kavustu. Allah Teald, onu bagka anne babadan dogmasini dileseydi bu

saydigimiz imkanlara kavusamayacakti. Bu duruma isaret olarak su ayeti zikredebiliriz:

“Goklerin ve yerin hiikiimranlig1 yalniz Allah’a aittir. O diledigini yaratir, diledigine

kiz ¢ocuk, diledigine de erkek cocuk bahseder. Yahut Allah onlar erkek ve kiz olmak tizere ¢ift

verir, diledigini de kisir yapar. Siiphesiz ki O her seyi bilir. O’nun her seye giicii yeter.”%!

878  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 327.

7% H. Musa Bagc1, Insanin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 54-55.

380 Celebi, Islam’in Inang Esaslari, 143-144.

381 es-Siira 42/49-50.
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Insanin erkek ve disi dogmasinda etkisi yoksa babasini segme hakkinin olmadig: bedihidir.

Akil, his ve tecriibe de babay1 ve anneyi se¢gme hakkinin olmadigini tasdik eder.

Allah Teala, Mekke insanlarina biiylik nimetler bahsetmistir. Nimetlerden bir tanesi de
Kabe’nin, yani; kiblenin Mekke’de olusudur. Bir yerin kible olusunda, insanin segme hakki

yoktur.38?

“Siiphesiz insanlar i¢in kurulan ilk mabet, Mekke’deki ¢ok miibarek ve biitlin alemlere
hidayet kaynag1 olan Beyt (Kabe)dir. Onda apagcik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya
giren giivene erer Ona bir yol bulabilenlerin Beyt’i haccetmesi Allah’in insanlar tizerinde bir

hakkidir, 383

Mekke’nin énemi burada ortaya ¢ikmaktadir. {1k kible olusu, makami Ibrahim’in olusu,
insanlarin hac ibadetini 1fa ettigi yer olmasi, ayrica Kabe’ye girenin emin olusu buranin énemini
ortaya ¢ikarmis olmaktadir. Bununla da kalmamig, Mekkeliler insanlarin saygisini kazanmistir.
Komsu iilkelerde, Mekkeli oluslarindan dolay bazi1 imtiyazlar elde etmislerdir.®®* Allah Teala,

bu durumu hatirlatarak Mekkelilerin Rablerine ibadet etmesini istemistir:

“Kureys’in giiven ve barig anlagmalarindan faydalanmalarini saglamak icin, Kis ve yaz
seferlerinde faydalandiklar1 anlagmalarin kadrini bilmis olmak i¢in, Yalniz bu Ev’in
(Kabe’nin)Rabbine ibadet etsinler. Kendilerini acliktan kurtarip doyuran, korkudan emin kilan

Rab’lerine kulluk etsinler.”38

Allah Teala, Kabe’yi baska bir yerde yapsaydi Mekkelilerin boyle bir sayginliga

ulagsmas1 zor olacakti. Hatta Yemenli bir Melikin Kabe’yi kiskanarak Kabe’yi yikmak

istediginden bahsedilir.®

32 el-Bakara 2/125, 142-143.

383 Al-i Imran 3/96-97.

384 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 1: 35.
385 Kureys 106/1-4.

386 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 9: 278.
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“Rabbinin Ashabi-1 fil’e ettiklerini gérmedin mi? Onlarin hile ve diizenlerini bosa
ctkarmadr m1? Uzerlerine ebabili, siirii siirii kuslar1 saliverdi. Bunlar onlara piskin tugladan

yapilmis taglar atryorlardi. Derken onlar1 kurt yenigi ekin yapragina ceviriverdi”3®’

Insanin secimini yapamadiklarindan biri de hangi sehirde dogacagidir. Velid’e gelecek
olursak Mekke’de dogmasina kendi karar vermemistir. Mekke’de dogmakla yukarida
saydigimiz nimetlere kavusmustur. Iste bu saymis oldugumuz nimetlere kavusmada ve fiillerini
ortaya ¢ikarmada harici alanin temel olmasindan 6tiirli, ayn1 zamanda bu alanda insanin pay1
olmay1p, yegéane otorite sahibi Allah oldugundan dolay1r Kuran-1 Kerim’de kullarin fiillerinin
Allah’a izafe edildigini sOyleyebiliriz. Yani; kullarin fiillerinin Allah’a isnat edilmesinin sebebi
olarak, fiillerin ortaya ¢cikmasinda bir etken olmayip bagka etkenlerin varligindan da soz edilir.
Bu harici etkenlerin agirligindan dolay, fiilin ortaya ¢ikmasinda kulu ilgilendiren kismi olsa

dahi, kalan kisimda s6z sahibi olmadigindan, kullarin fiilleri Allah’a izafe edilmis olabilir.

Tarim toplumu ve ataerkil aile yapilarinda erkegin 6nemi vardir. Erkegin 6nemli olusu
is giicli agisindandir. Erkek, kadina nazaran daha agir islerde ¢alisma kabiliyeti ve giicii vardir.
Arap toplumunda kadinin yerini diisiinecek olursak yukarida sdylediklerimize ek olarak kadinin
durumu Arap oOrfiinde de farkli degildir. Erkekler 6n plandadir. Erkelerin; ekmek parasi
kazanmasi, tarim islerinde ¢alismasi, ticaret yapmasi, savaslara katilip erlik gdstermesi erkegi

daha 6n plana ¢ikarmustir.38®

Ataerkil bir toplumda erkek ¢ocuklarin olmasi gii¢lii olmanin simgesidir. Kur’an’in
indigi Arap toplumunda erkek ¢ocugun olmasi gururlanma sebebi olmustur. Bu dedigimizin
aksine kiz ¢ocugun olmasi, hicap duymanin illeti olmustur. Bu durumu su ayet-i kerimede daha

1yl miilahaza edebiliriz:

“I¢lerinden birine kiz (¢ocuk) miijdelendigi zaman, dfkesinden yiizii kapkara kesilir.

Kendisine verilen miijdenin kétiiliigii dolayisiyla kavminden gizlenir. Simdi onu zillet altinda

kalarak mi tutsun, yoksa topraga mi gémsiin? Bak ne kétii hiikkmediyorlar.”38

387 el-Fil 105/1-5.
38 Derveze, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed 'in Hayati, 1: 131.

389 an-Nahl 16/58-59.

66



Konusunu isledigimiz Velid b. Mugire’ye Allah (c.c.) kendi yanindan ayrilmayan
ogullar vermistir. Ayrica kendisinin on tane oglu, oldugu séylenmistir.3® Allah Teala Velid’e
oglan degil de kiz verseydi yahut onu veya karisin1 kisir yapsaydi, bu sayillan nimetlere
kavusamazdi. Muhtemeldir ki bu kadar erkek ¢ocugu olmasi hem kendini gii¢clendirmis, hem
de erkek cocuklar1 olmasi sebebiyle gururlanmistir. Iste bunlarin faili yaraticidir. Iste bu
soyledigimiz yerler, insanin giiciiniin olmadig1 alandir. Insanin eylemlerinde bu giiciin olmadig
alanin ¢ok biiyiik etkisi vardir. Insanim giiciiniin yetmedigi bu alanda yegine s6z sahibi Allah

oldugundan dolay1 beserin fiilleri Allah’a nispet edildigini iddia edebiliriz.

Insanmn en bilyilkk nimetlerinden birisi de sagliktir. Saghgin &nemi Peygamber
efendimizin su hadisiyle de teyit edilmistir. “Iki nimet vardir ki insanlarin ¢ogu onun hususunda
aldanmistir: Saglik ve bos vakit.”**! Insan ne kadar saglikl1 bir émiir siirdiiriirse siirdiirsiin belli

bir yasindan sonra genglikteki kuvveti gider.

Sagligin 6nemine vurgu yapan su ayet-i kerimeye de bir bakalim: “Sizi gii¢siiz olarak
yaratan, sonra bu gii¢siizliigiin ardindan kuvvetli kilan, sonra bu kuvvetliligin ardindan yeniden
zayiflik ve ihtiyarlik veren Allah’tir. O, diledigini yaratir. O, hakkiyla bilendir; her seye
kadirdir.”*%? Insan, dogumundan 6liimiine kadar saghikli hayat siirdiirdiigii gibi bunun tam
terside gecerli olabilir. Insan, hayatinin kimi evrelerinde saglikli olmayabilir. Hatta bu durum
dogdugu zaman bile gergeklesebilir. Allah Teala, O’na saglik verdigi gibi saglikli Omiir
siirdiirmesinin imkanlarin1 da vermistir. Omiir ve saglik nimeti verilmemis olsaydi, mevki,

makam, servet elde edemeyebilirdi. Bagkalarin yaninda olan sayginligini kazanamayabilirdi.

Insan eylemlerini gerceklestirirken yiizde yiiz bagimsizdir diyememeyiz.3%® Insan
fiillerini, kendisi disindaki harici alana ¢ikardiginda fiillerin ortaya ¢ikmasinda biiyiik katkisi,
pay1 olmakla beraber harigten tam manasiyla kopuk ve bagimsiz oldugunu sdyleyemeyiz. Hatta
insanin kimi eylemlerinde kendi disindaki durumun 6nemi, kendi nefsinden daha fazla 6neme
sahip olup, dis sebeplerin katkis1 daha biiyiiktiir. Yani insan irade sahibi olmakla beraber,

mutlak manada Ozgiirdiir diyemeyiz. Kararlarini verirken ve eyleme kalkisirken kendi

390 Zemahsgeri, el-Kessdf, 4: 1713.
21 Buhari, Rikak, 1.
392 er-Rum 30/54.

393 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 275.
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héricindeki diinyanin etkisi olmadan eylemleri ortaya ciktigindan bahsedemeyiz.3** Insan
mutlak méanada eylemlerin ortaya ¢ikmasinda pay sahibi olmadigindan, kendisini yaratan ve
biitiin her seyini muhtag oldugu Allah’a fiillerinin izafe edilisi bu dedigimiz durumla alakali
olabilir. Velid b. Mugire drneginde oldugu gibi, eylemler bir yoniiyle insana ait olsa da eylemin

tahakkuk etmesindeki baska sebeplerin var oldugunu goriiriiz.

2.9.  Allah’in Sosyal Kanunu; Siinnetullah

Allah kendi disindaki varliklarin yaraticisi ve varlik sahasma ¢ikisinda yegane
miireccihtir.3® Kainat ve kiinatin igindeki varliklar da, Allah’m yarattigi mahliklardir.3%
Kuran-1 Kerim, alemin ve alemin i¢indeki varliklarin nizamlarinin devam etmesi i¢in birtakim
kural ve kaidelerle baglandigini bildirmektedir. Bu kaide ve kurallari; fiziki ve sosyal yasalar
olarak isimlendirebiliriz.®" Fiziki ve sosyal kanunlarm biitiiniine Siinnetullah ismi
verilmektedir.3® Allah Teala, siinnetullah1 geregi her seyi bir Slciiye bagladigini su Ayet-i
kerimelerinde bizlere bildirmektedir:

“Her disinin neye gebe kalacagini, rahimlerin neyi eksik, neyi ziyade edecegini Allah

bilir. Onun katinda her sey 6lcii iledir”.3%°

“Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli bir dlgiiyle
indiririz”4%
“Biz, her seyi bir dlciiye gore yarattik”.40!

Kainattaki fiziki kanunlarin nasil isledigini ve kainatta bir diizenin oldugunu, kainattaki

olusumlarin bagindan beri Allah’in takdir etigini, su ayet-i kerimelerden gorebiliriz:

394 Alfred Adler, Insamin Tabiatini Tanima, trc. Ayda Yoriikan, 8. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, 2010), 18-19.

3% Sabuni, el-Bidaye fi usulu’d-din, 37; Topaloglu v.dgr., Isldm da Inan¢ Esaslari, 121.

3% Sabiini, el-Bidaye fi usulu’d-din, 37.

397 Sarmis, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 90-91.

38 Bagcl, Insanin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayist, 80.

39 er-Ra’d 13/8.

400 el-Hicr 15/21.

401 el-Kamer 54/49.
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“Giinesi 1s1kl1, ay1 da parlak kilan, yillarin sayisin1 ve hesabi bilmeniz i¢in ona (aya)
birtakim menziller takdir eden O’dur. Allah bunlari, ancak bir gergege (ve hikmete) binaen

yaratmistir. O, bilen bir kavme ayetlerini agiklamaktadir™.%

“Biz, riizgarlar1 asilayici olarak gonderdik ve gokten bir su indirdik de onunla su

ihtiyaciniz1 karsiladik. (Biz bunlar1 yapmasaydik) siz onu (yeterli) suyu depolayamazdiniz”.4%3

“Allah, geceyi giindiiziin i¢ine sokar, glindiizii de gecenin igine sokar; glines ve ay1 emri
altina almistir. Her biri belirtilmis bir sireye kadar akip gider. Iste (biitiin bunlar1 yapan)
Rabbiniz Allah’tir. Miilk O’nundur. O’nu birakip da kendilerine taptiklariniz ise, bir ¢ekirdek

kabuguna bile sahip degillerdir”.*%*

“Gece de onlar i¢in bir ibret alametidir. Biz ondan giindiizii siyirip ¢ekeriz de onlar
karanliklara gomiiliirler. Giines, kendisi i¢in belirlenen yerde akar (déner). Iste bu, aziz ve alim
olan Allah’in takdiridir. Ay i¢in de birtakim menziller (yoriingeler) tayin ettik. Nihayet o, egri
hurma dal1 gibi (hilal) olur da geri doner. Ne glines aya yetisebilir, ne de gece giindiizii gecebilir.

Her biri bir yoriingede yiizerler”.4%°

“0, yeryliziine sabit daglar yerlestirdi. Orada bereketler yaratt1 ve orada tam dort giinde
isteyenler igin fark gézetmeden gidalar takdir etti. Sonra duman halinde olan gége yoneldi, ona
ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! Dedi. Ikisi de ‘Isteyerek geldik’ dediler.
Boylece onlari, iki glinde yedi gok olarak yaratti ve her gdge gorevini vahyetti. Ve biz, yakin

semayi kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, alim Allah’in takdiridir”.4%

Glinesin, ayim ve diger gezegenlerin hareket etmesi, gece ve giindiiziin, yazin ve kisin,
sicagin ve sogugun olusmasi, bitkilerin yesermesi ve kurumasi, bu yasalar gergevesinde
gerceklestigi gibi, anne karninda yumurtanin déllenmesi, insanin olusmasi, sekillenmesi, kiz ve

erkek olmasi, dogmasi, 1yi-kotii seyler yasamasi, saglikli ve hastalikli olmasi, d6mriiniin uzun

402 Yunus 10/5.

403 el-Hicr 15/22.

404 Fatir 35/13.

405 Yasin 36/37-40.
408 Fussilet 41/10-12.
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veya kisa olmasi, cocugunun olup olmamasi, rizkinin dar veya bol olmasi, toplumlarin varligini

siirdiirmesi veya yikilmasi da bu yasalar ¢ercevesinde olmaktadir.*%’

Sosyal kanunlarin oldugu gibi fiziki kanunlar da vardir. Fiziki yasalar; deney, laboratuar
ve birtakim bilimsel inceleme yollariyla kanun olma hiiviyetini kazanirlar. Yani genel geger bir
yasa olmalar1 hasebiyle diinyanin her yerinde ispat etme yontemi kullanilarak ayni1 sonucu verir.
Bu yontemin adi bilimsel yontem oldugundan, aksi iddia edinilinceye kadar herkes tarafindan
kabul goriir. Fiziki kanunlar bilimsel yontemler kullanilarak, bilimsel veriler elde edilir.
Bilimsel yontemlerin kullanilmadigi alanlar bilimin konusu olmaz. Zira bu alan sosyal

kanunlarin alani olur.*%®

Stinnetullah kavrami; fiziki ve sosyal kanunlar1 icermekle beraber, bu kavramin gectigi
ayet-1 kerimeler, daha ¢ok sosyal alan1 ilgilendirmektedir. Sosyal alan, genelde; milletlerin tarih
alanindaki seriivenlerini, inislerini ve ¢ikislarini, devletlerin dogmasini ve gelisip biiylimesini,
milletlerin medeniyet sahasinda biiyiiyiip gelismesini ve yok olmasini, milletlerin ilerleme ve

gerileme sebeplerini igerisine almaktadir.

Allah Teala’nin insan1 ni¢in yaratigini, hangi seyleri yaparsa nasil sonuglarin dogacagini
onceden belirtmek suretiyle bir kanununun oldugunu anliyoruz. Bu sebeple; dlemin ve insanin
durumu Allah’in koydugu kanuna gore hareket etmektedir. Insan, Allah’in koydugu kanuna

gore hareket ettiginden beserin fiilleri Allah’a nispet edilmistir, diyebiliriz.

Cenab-1 Hakk’in hem bu diinya i¢in hem de ahiret i¢in yasalarinin mevcut oldugunu
biliyoruz.*®® Allah Teala, yasasinin geregi olarak iman edip slih-amel isleyenleri cennete
sokacagini, nankor olup iman etmeyenleri de cehennemin bekledigini farkli ayet-i kerimelerde
bizlere haber vermektedir..

Diinya, insanlarin ahireti kazanmalar1 yahut kaybetmeleri yoniiyle bir gecis yeridir.**°

Diinyanmn fani olusu bu dedigimizi dogrulamaktadir. Ister fert olsun isterse cemiyet olsun

407 Sarmus, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 43-44.
408 Cevizci, Felsefe, 107-1009.

409 Mehmet Yasar Soyalan, Kutsalin Egemenliginden Adaletin Egemenligine (istanbul: Isaret Yaymlari, 2012),

75-78.

40 Soyalan, Kutsalin Egemenliginden Adaletin Egemenligine, 98.
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Allah’1n yasalarma uyan, fert ve toplumlar, diinya ve ahiret saadetini elde eder.*** Bunun tersi
durum da s6z konusudur. Fertler ve cemiyetler bu yasalara uydugu miiddetge karsiligini miispet
olarak gormiistiir. Milletler, Allah’in yasalarina aykiri davrandigi zaman tarih sahnesinden ya
yok olup gitmis ya da kiiciiliip eski giicleri ellerinden gitmistir.*? Bu dediklerimizi su ayet-i

kerimelerden rahatlikla gorebilmekteyiz.

“Inkar edenlere, (sana diismanliktan) vazgecerlerse, gecmis giinahlarinin
bagislanacagint soyle. Yok, geri donerlerse kendilerinden oOncekilerin hali gozlerinin

oniindedir”.*13

“Bu da, bir millet kendilerinde bulunani (giizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye

kadar Allah’in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir. Gergekten Allah isitendir,

bilendir”. 41

“Helak ettigimiz hi¢bir iilke yoktur ki hakkinda (bizce) bilinen bir yazgi olmasin Hi¢bir

millet, ecelinin 6niine gecemez ve onu geciktiremez”.41°

“Kendilerine hidayet geldiginde insanlar1 iman etmekten ve Rablerinden magfiret talep
etmekten alikoyan sey, sadece, oncekilerinin basina gelenlerin kendi baslarina da gelmesini
yahut azabin goz gore gore kendilerine gelmesini beklemeleridir... Senin, bagis1 bol olan
Rabbin merhamet sahibidir; sayet yaptiklari yiiziinden onlar1 (hemen) muaheze edecek olsaydi,
onlara azabi carcabuk verirdi. Fakat kendilerine taninmis belli bir stire vardir ki, artik bundan

kacip kurtulacaklari bir sigmak bulamayacaklardir”.*1®

“Kendilerine bir uyarict (peygamber) gelirse, herhangi bir milletten daha ¢ok dogru
yolda olacaklarina dair biitlin giicleriyle Allah’a yemin etmiglerdi. Fakat onlara uyarici
(Muhammed) gelince, bu, onlarin haktan uzaklasmalarindan baska bir seyi arttirmadi. Cilinkii

onlar yeryliziinde biiyiikliik tasliyor ve kotii tuzaklar kuruyorlardi. Halbuki kisi kazdigi kuyuya

4 Soyalan, Kutsalin Egemenliginden Adaletin Egemenligine, 101.

42 Soyalan, Kutsalin Egemenliginden Adaletin Egemenligine, 104-105.
413 el-Enfal 8/38.

414 el-Enfal 8/53.

45 el-Hicr 15/4-5.

416 go|-Kehf 18/55, 58.
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kendi diiser. Onlar 6ncekilerin kanunundan (onlara uygulanandan) baskasint m1 bekliyorlar?
Allah’1in kanununda asla bir degisme bulamazsin, Allah’in kanununda kesinlikle bir sapma da

bulamazsin”.**’

“Onlar yeryliziinde gezip dolasmadilar m1 ki, kendilerinden oncekilerin sonu nasil
olmustur, gorsiinler! Oncekiler bunlardan daha coktu, kuvvetce ve yeryiiziindeki eserleri
bakimindan da daha saglam idiler. Fakat kazandiklar1 seyler onlara asla fayda vermemistir.
Peygamberleri onlara apagik bilgiler getirince, onlar kendilerinde bulunan (beseri) bilgiye
giivendiler (onu alaya aldilar). Alaya aldiklar sey kendilerini boguverdi. Artik o ¢etin azabimizi
gordiikleri zaman: Allah’a inandik ve O’na ortak kostugumuz seyleri inkar ettik, derler. Fakat
azabimiz1 gordiikleri zaman imanlar1 kendilerine bir fayda vermeyecektir. Allah’in kullar

hakkinda siiregelen adeti budur. iste o zaman kafirler hiisrana ugrayacaklardir” 418

M9 sapmas1,*?? kalbin goziin kulagm miihiirlii olusu,*?

Insanlarin hidayet bulmast,
riziklarin verilmesi,*?? sahislarin tek tek oliim saatlerinin belirlenmesi gibi durumlar mutlak
sirette Allah’a izafe edilmistir.*>®> Mutlak strette Allah’a nispet edilen fiiller neticesinde sanki
kul sorumlu olmadig gibi anlam c¢ikabilir. Halbuki kul kendi islemis oldugu fiil neticesinde
ceza veya miikafati hak eder. Mutlak manada Allah’a atfedilen edilen fiillerde insan1 sorumlu
oldugunu sdylemek icin teosentrik dil kullamldigini iddia ederiz. Iste bu cercevede fiillerin

mutlak surette Allah’a izife edilmesinin anlami olan teosenrik dilin kullanilmasinda,

stinnetullahin etkisinin oldugunu one siirebiliriz. Clinkii hangi insan olursa olsun Allah’in

A7 Fatir 35/42-43.

418 el-Mii’min 40/82-85.

49 Bagcy, Insanin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, 51-53; Giiler, Allah 'in Ahlékiligi Sorunu Ehl-
i Stinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki Elestirel Yaklagim, 139-141.

420 zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 162-170.

421 Ebu’l- Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, el-/bdne an usiilu’d-diyane, 2. Baski (Liibnan: Daru’n-Nefais, ts.), 136-
138; Bagc1, Insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, 54-56; Sarmis, Kur’an’da Kader
Takdirin Anlami Ve Siinnetullah,155-169.

422 Eg’ari, el-Ibane an ustlu’d-diyane, 140; Giiler, Allah’in Ahldkiligi Sorunu Ehl-i Siinnet 'in Allah Tasavvuruna
Ahléki Elestirel Yaklasim, 127-131; Serafettin Golciik, Keldm A¢isindan Insan ve Fiilleri (Istanbul: Kaythan
Yayinevi, 1979), 240-250.

423 Es’ari, el-Ibdne an usiilu’d-diyane, 138-139: el-Mecdib, Efdlu l-ibad fi’l-Kur an-1 Kerim, 382-390.,
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kanunlarina boyun egmektedir. Allah’in belirlemis oldugu sinirlar g¢ergevesinde insanlar

hayatini siirdiirmektedir.*?*

Insan ister hidayeti tercih etmis olsun isterse dalaleti se¢mis olsun bu iki durumda da
Allah’in koydugu kanun smirinda olmustur. Insan hidayete giden sartlara tutundugunda
Allah’mn kanunu geregi hidayet kendisine nasip olmus ve hidayeti bulma kendisine
kolaylasmistir. Hiddyet yolunu se¢meyip, dalalet yolunu secene de, dalalet bulma yasasi
kendisine isabet etmistir. Hangi durum segilirse segilsin Allah’in koymus oldugu kanundan biri
tercih edilmistir.*® Kanun koyma Allah’m elinde olmasi cihetiyle ve amel edende temelde iki

kanuna gore se¢im yaptigindan Allah’a fiiller nispet edilmis olabilir.

Allah Teal4, koymus oldugu yasanin hakimidir.*?® Her kim hangi ameli islerse, Allah’1n

koydugu kanuna gore amel edeceginden, yasanin sahibine nispet edilme vardir.

Cenab-1 Hak’in mutlak gii¢ ve kudret sahibi olmasina ragmen, her seyi bir kanuna
bagladigini idrak edebiliriz. Bu agidan Allah’in kanunlarinin olmasi insanlarin daha ahlakli
olusuna katk1 saglamistir.*?” insanlara, diinya maratonuna basladiginda ahirete yolcugun hangi
sart ve kurallar altinda devam edeceginin bilgisinin verilmesi, onlar1 daha planl programl bir

yapiya biiriindiirmiistiir.*?® Boylece bu durum, keyfi bir tanr1 tasavvurunu yok etmistir.*?°,

424 Soyalan, Kutsalin Egemenliginden Adaletin Egemenligine, 75-78.

425 Alvin Plantinga, Tanr1’min Bir Tabiati Var Mi?, trc. Mehmet Sait Regber, (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 12.

426 Sarmus, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 66-76.

421 Giiler, Allah’imn Ahlakiligi Sorunu Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahldki Elestirel Yaklasim, 66-68;
Soyalan, Kutsalin Egemenliginden Adaletin Egemenligine, 123-128.

428 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki Elestirel Yaklasim, 66.

429 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki Elestirel Yaklasim, 70; Soyalan,
Kutsalin Egemenliginden Adaletin Egemenligine, 130-133.
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UCUNCU BOLUM

KURAN-I KERIM’DE *DE KULLARIN FiiLLERIYLE ALAKALI AYETLERIN
TAHLIL EDILMESI

Kur’an-1 Kerim’de kullarin fiillerinin isnat edildigi ayetlerin bir kismi, kelam ilmindeki
ef’alu’l-ibad boliimiiniin igerisinde tartisilmaktadir. Konu bu yoniiyle 6nem arz etmektedir.
Kutsal kitaplarin dili tanr1 merkezli olduguna gore, kullarin fiillerinin isnat edildigi ayetleri de
bu tslup icerisine dahil edebiliriz. Ef°alu’l-ibad konusu igerisine giren ayetleri tanrt merkezli
dil kapsamina girdigini sdyleyebiliriz. Her ne kadar fiiller Allah’a atfedilse de, fiilin gercek
sahibinin insan oldugunu iddia edebiliriz. Ayrica bu dil sayesinde insanlarin eylemlerinde

bagimsiz oldugunu ve yapip etmelerinden dolay1 hesap verecegini 6ne siirebiliriz.

Hem kulun 6zgiir iradesinden dolay1 hesap vereceginden bahsedilmesi hem de kimi
ayetlerde kulun eylemlerinde mecbur olusunu séylemek, insanlarda kafa karisikligina neden
olmaktadir. Tanr1 merkezli dil, bu karisikligi ¢6zmektedir. Kullarin fiillerinin Allah’a isnat
edilmesindeki hikmetlerden yola cikarak, her ne kadar ayetlerde eylemlerinden dolayr mecbur
olan bir insan imaj1 ¢izilse de, eylemlerinde mecbur bir kul goriintiisii vermede baska
hikmetlerin oldugunu sezebiliriz. Yani durum bizim anladigimizin disinda bir sey olabilir.
Kullarn fiillerinin isnat edildigi ayetleri ilk okudugumuzda zihnimizde beliren; eylemlerinde
mecbur kul goriintiisiiniin disinda, hikmetlerinin olabilecegini diisiinebiliriz. Bu ayetlerdeki asil
gayenin fiillerinde mecbur bir kul oldugunu anlatmak {izere ayetlerin inmemis oldugunu
varsayabiliriz. Ayetlerde mecbur olan kulun bahsedilmesini 6n plana ¢ikarmayip, bu

kullanistan dolay1 bagka hikmetler arayabiliriz.

74



3.1.  Allah’mn Kalpleri Miihiirlediginden Bahseden Ayetler

Kuran-1 Kerim’de birtakim insanlarin; kalplerinin, kulaklarinin, gézlerinin miihiirli
olusundan bahseder.**® Bu durumu da Allah’a izafe eder. Kalpleri, kulaklar1 ve gozleri miihiirlii
olan insanlarin hidayeti dogruyu bulamayacagi da bu ayet-i kerimelerde anlatilan konudur.
Akla su soru gelmektedir: Allah, kimi insanlara gondermis oldugu hakikatleri anlamasin diye,
anlamasin1 saglayacak uzuvlarimi atil duruma birakmasindan dolayir insan nasil sorumlu
olacak?®! Idraki elinden alinan insanmn iman etmeme durumundan dolay1 nasil mesul
tutulacak? Hem dini nasslar hem de akil insanin sorumlu olabilmesi i¢in, eylemlerini segebilme
giiciiniin elinden alinmamasini sart kosar.**> Hal bdyleyken miihiirlenme durumunu anlatan

ayetleri nasil anlamamiz gerekir?

Kuran-1 Kerim’de daha ¢ok miihiirlenmeyi ifade eden “aAx ve &Lj” fiilleriyle ifade
edilmektedir. Sunu belirtmek gerekir ki insanin uzuvlarinin miihiirlenmis olmasindan bahseden
ayetlerde miihiirlenmenin bir sebebe baglandigini goriiriiz. Allah’in gondermis oldugu
hakikatlere; kalp gozii kor olan, kulagi, sézlerin en dogrusunu isitmeyen, gozii hakikatlere kor
olan insanin uzuvlarinin miihiirlendiginden bahseder. Yani durup dururken bir miihiirlenme
durumu yoktur.*® Insanin dogrudan sebep oldugu amellerden &tiirii, kalbi, kulag, gozii

miihiirlenmistir.*** Miihiirlenmenin bas miisebbibi, insandir.

Insani kalbinin, kulagmin ve gdziiniin miihiirlenmesinin miisebbibi oldugunu gosteren

ayet-i kerimelerin birkaci sunlardir:

“Sozlerinden donmeleri, Allah’mn ayetlerini inkar etmeleri, haksiz yere peygamberleri

oldiirmeleri ve ‘Kalplerimiz kiliflanmistir’ demeleri sebebiyle (onlar1 lanetledik, tiirlii belalar

430 Bu ayetlerin tespiti igin bk.: Omer Ozsoy ve Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’'an

Fihristi), 16. Baski (Ankara: Fecr Yayinevi, 2013), 99-103.

431 Evkuran, Ahldk Hakikat ve Kimlik—Islam Keldminda Ahldk Problemi, 63.

42 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 132-133; Harun Isik, Maturi’de Insan Ozgiirligii (Ankara:
Aragtirma Yaynlari, 2013), 61-63; Seref, Ahlak Iimi, 74; Ozler, Insan Hiirriyeti, 49-51.

433 Bagcl, Insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayist, 54-55.

434 Mecdib, Efdlu’l-ibad fi'l-Kur an-1 Kerim, 360.
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verdik. Onlarin kalpleri kilifli degildir;) tam aksine kiifiirleri sebebiyle Allah o kalpler iizerine

miihiir vurmustur; pek az1 miistesna artik iman etmezler”.*3®

“Onlardan seni (okudugun Kur’an’1) dinleyenler de vardir. Fakat onu anlamalarina
engel olmak i¢in kalplerinin iistiine perdeler, kulaklarina da agirlik verdik. Onlar her tiirli
mucizeyi gorseler bile yine de ona inanmazlar. Hatta o kafirler sana geldiklerinde: ‘Bu Kur’an

eskilerin masallarindan baska bir sey degildir’ diyerek seninle tartisirlar”. 43

“Iste o iilkeler... Onlarin haberlerinden bir kismimi sana anlatiyoruz. Andolsun ki,
peygamberleri onlara apagik deliller getirmislerdi. Fakat onceden yalanladiklar1 gergeklere

iman edecek degillerdi. Iste kafirlerin kalplerini Allah boyle miihiirler”.**’

Allah Teala; kotiiden iyiyi, yalandan dogruyu, batildan hakki ayirmak i¢in, insana
birgok nimet vermistir. insan1 hayvandan ayiran, Rabbi karsisinda sorumlu kilan, en biiyiik
ozelligi olan aklin1 ihsan etmistir. Insan akli sayesinde esya hakkinda malumat sahibi olmus*®,
eskiden bildigi seylerden yararlanma suretiyle hi¢ karsilasmadigi yeni olaylar hakkinda
muhakeme yapmus, fikir beyan etmistir.**® Akli, Rabbinden gonderileni anlamaya programli
sekilde yaratilmistir. Cenab-1 Hak, insana duyu organlari vermistir. Insan, duyu organlari
sayesinde; gozleriyle dogru olan1 okuma firsat1 bulmustur.**° Elcilerin Rabbimizden aldiklart
vahyi kulaklartyla duyup, hakki kabul etme olanagini insana, Yaratici vermis**! ve bu hakikatler
insanlar bigane kalmadiklar1 miiddetce insanlarin kalbine isleyecegi, tiiylerini diken diken edip
kendine hayran birakacagini ilan etmistir. Insan bu ayrim1 gézetemeyip, hak yolu degil de batil

yolu secerse otomatik olarak kalbini miihiirlemis olur.

435 el-Nisa 4/155.

436 el-En’am 6/25.

7 el-A’raf 7/101.

438 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 298.

439 Salimi, et-Temhid fi beyani’t-tevhid, 51; Kilig, Tarihsellik Ve Akilcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu,
122.

440 Resul Oztiirk, Kdsim Er-Ressi ve Zeydiyye Keldmi, (Van: Ahenk Yayincilik, 2008), 89.

441 QOztiirk, Kasim Er-Ressi ve Zeydiyye Keldmz, 90-92.
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Allah, insan1 sadece yaratip diinyaya sorumlu olarak gondermemistir.**?> Bu yiizden
mahserde kimsenin ileri siirecegi bahanesi kalmamistir. Allah, insanlara olan sevgi ve
merhametinin eseri olarak, ilahi kitaplar ve elgiler gondermistir.**® Elgiler, Allah’tan aldiklari
vahyi biitiin gayretleriyle insanlara anlatmaya, duyurmaya calismislardir.** Peygamberlerinin
uyardiklar1 hususlar ortalama her insanin anlama kapasitesine hitap eden apagik sarih
ayetlerden miitesekkildir. Allah Teala, insanlarin akilarmi zorlayan ve inanmalarini
giiclestirecek bir tarafin olmadigint Kuran-1 Kerim’in farkli sire ve ayet-i kerimelerinde
defalarca bildirmektedir.**> Hak Teala insanlarin inanmasinin niinde bir bahane olmadigindan
hemen iman etmelerini istemistir. Buna ragmen insan hak yoluna uymada inat ediyorsa,

miihiirlenmeye kendisi razi olmustur diyebiliriz.

Dogruyu bulamamalarini ifade eden miithiirlenme durumunun sebebi olarak sunlar1 da
sOyleyebiliriz: Miihiirlenme olaymin dogrudan muhatab1 inanmayanlar goriilse dahi, bu
ayetlerde asil dikkat ¢ekilmek istenen grubun mii’minler oldugunu séyleyebiliriz. Bu sekilde
teosentrik dil kullanilarak mii’minlerin taacciipleri giderilmis olabilir.**® Mii’minler kéfirlerin
inanmama haline sasirmis olabilirler. Allah’mn insana kabiliyet ve donanimlar vermesi
peygamberler gondermesi, onlarla agik ayet ve onlarin niibiivvetini ispat eden mucizeler
gondermesi, insanin inanma hususunda elini kolunu baglamistir.**” Artik insan inkar etme gibi
bir bahane iiretemez bir duruma gelmistir.**® iste bu halde olan insanlara mii’minler hayret

etmektedirler. Ayni zamanda bu tislup sayesinde Allah Rastlii’nii ve iman edenleri teselli etme

442 Celebi, Isidm n Inang Esaslart, 89.

43 Muhammed Abduh, Risdletii’d-tevhid, (Beyrut: Daru Ibn-i Hazm, 2001), 172; Celebi, Islam’in Inang
Esaslari, 90-91.

444 Abduh, Risdletii’d-tevhid, 173-174; Ali Kiirsat Turgut, Ibn Nefis'te Insanin Zihinsel Tekamiilii (Ankara:
T.D.V. Yayinlari, 2014), 177-178.

45 en-Nisa 4/82, 174; el-En’am 6/55, 105; el-A’raf 7/52; Hid 11/1; el-Kehf 18/54; Meryem 19/97; Taha 20/13;
el-Hac 22/16; en-Nur 24/46; er-Rum 30/58; ed-Duhan 44/58; el-Kamer 54/17.

46 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-hakim el-meshur bi tefsiri’l-mendr, thk. Ibrahim Semseddin
(Liibnan: Darw’1-Kiitiibii’l-Iimiyye, 2011),1: 119.

447 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm Ehli Siinnet Itikadi, 170-172; Topaloglu v.dgr., Islam’da Inan¢ Esaslari, 151-
152.

448 en-Nisa 4/165; Topaloglu v.dgr., Isldm da Inan¢ Esaslar1,152-163.
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mahiyeti vardir.**® Insanin ¢ok istedigi bir sey olmayinca; kederlenmesi, iiziilmesi, kalbinin
hastalanmas1 ve hayata kiismesi beklenilen bir seydir. Peygamber (s.a.v.) miisriklerin
Miisliiman olmasii ¢ok arzu etmis,”®® Miisliiman olmay: kabul etmedikleri zaman Allah’mn

elgisi cok iiziilmiistiir. Bu etki hasebiyle insanm kalbinin takati azalabilir.*>

Insanoglu bir gorev aldig1 zaman, aldig1 vazifeyi yerine getirmede gayret sarf eder. Bu
durum gorev bilinci olan insanda daha fazla gayret sarf etmeye sebep olur. Bunun en giizel
orneklerinden biri hi¢ siiphesiz peygamberlerdir. Peygamberler, Allah Teala’dan almis
olduklari risalet vazifesini yerine getirmek icin, hayatlarin1 ortaya koymuslardir. Iste bunun
orneklerinden biri de Hz. Peygamberdir. Peygamber (s.a.v) kavmi iman etsin diye, canla basla

calismustir.

Bu durum Kuran-1 Kerim’de sdyle gegmektedir: “Oyle ise Allah’a tevekkiil et. Ciinkii
sen apacik bir hak {lizere bulunuyorsun. Siiphesiz sen 6liilere duyuramazsin. Arkalarina doniip
kacarlarken sagirlara da ¢agriyr duyuramazsin. Korleri sapikliklarindan vazgegirip dogru yola
getiremezsin. Ancak Ayetlerimize inanip da Miisliiman olmus olanlara duyurabilirsin.”*>2
Ayetin ne demek istedigini yakindan inceleyecek olursak, Efendimiz (s.a.v.) kafirlerin inanmasi
i¢in var giiciiyle miicadele etmistir. Allah’in peygamberi oldugunu kavmine anlatmak istemis,
kavminin tutmus olduklari yolun kotii ve zararli oldugunu anlatmaya calismistir. Mekke

misriklerine fayda vermeyince Peygamber efendimizin teessiirlenmesi kaginilmaz olmustur.

Zira bu ayet-i kerimelerin peygamberimizi teselli mahiyetinde oldugunu soyleyebiliriz.

Bu ayet-i kerimede psikolojik olarak mii’minlerin ruhlarini giiglendirme durumu s6z
konusudur. Ayrica hak dava hususunda inananlarin azimlerini kuvvetlendirme, sabirlarimi
artirmaya yonelik ¢abalarin oldugu da sdylenebilir. Islaim’a olan baglilik artirilmis olabilir.
[nanmayanlarin kati muhalefeti, inanan insanlarda bikkinlik yaratabilir.**®* Onlarin Kati
mubhalefetleri, inanmamada diretmeleri sonucunda mii’minlerde az da olsa onlara meyletme

durumu belirebilir. Mi’minler, kendi hallerini sorgulama baslayip; “acaba kars1 taraf hakli m1

49 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur ani’|-hakim el-meshur bi tefsiri’l-mendr, 1: 119; Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an

Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 3. Baski (Ankara: D.1.B. Yayinlari, 2007), 1: 75.
40 Sevkani, Fethu’l-kadir, 32.
41 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5: 642-644.
42 en-Neml 27/79-81.
43 Epussud, frsad el-akl es-selim, 6: 472.
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yoksa bu kadar kars1 ¢ikma neden yapilsin” diye sorular zihinde yer edinmeye baglayabilir. Bu
istithamlar1 kafadan izale etmek, gevsemelere firsat vermemek ve mii’min toplulugun bagini
kuvvetlendirmek adina, miihiirlenme durumu Allah’a izafe edilmistir, diyebiliriz. Miihiirlenme
durumunun Allah’a nispet edilmesinin sebebi olarak tanr1 merkezli dil oldugunu iddia
edebiliriz. Miihiirlenme halinin teosentrik dil kapsaminda verilmesinde ki amacin kafirlerin kati

durumun tasvir edip, mii’minlerin durumu daha kolay anlamasini saglamaktir, diyebiliriz.

Miihiirlenme kafirler cephesinden, Allah’in kanunu geregi devreye girmistir
diyebiliriz.*>* Allah; yerlerin, goklerin, beserin biitiin kdinatin yaraticisidir. Azamet ve mutlak
gii¢ sahibidir. Otoritesini kimse sarsmaya giicii yetmez. Emrine kars1 gelenlere, koymus oldugu

kanun geregi islem yapar.*>®

Insan1 ahiret saadetine gotiirecek nokta, dogru bir sekilde; aklin1 ve idrakini galistirip
peygamberlere kulak vermesidir. O, Allah’a kulluk yapmaktan geri durursa, onun kurtulus
regetesi olan, akli ve idraki elinden alinir. Insan duygulariyla, kiniyle nefretiyle bas basa kalir.
Duygularina hakim olmaz bir noktaya gelir ki, ebedi saadetini yikar.**® Kendi sonunu boylece
hazirlamis olur ve kanunun tersine hareket ettigi icin, Oriimcegin agma diisen av gibi, geri

doniisii zor olan bir yola girmis bulunur. Béylece kalbini miihiirleme sathasi baglamis olur.

Allah Teala’nin kalplerini mihiirledigi kafir kimseler incelendiginde, giinaha batmus,
giinah islemeyi huy edinmis kimseler oldugu goriiliir. Artik bu durum kafirlerin; karakteri
olmustur. Beserin lizerindeki deriyi degistirmek nasil zorsa bu insanlar1 saplandig: fikirlerden
caydirmakta o kadar zordur. Aslinda bu durum kafirlerin inattaki zirvesini bize haber
vermektedir. Onlara, nasihatin islemeyecegini giizel ve etkin bir tislupla anlatmaktadir. Boyle
kimseler yaptiklarinin dogru olup olmadigini arastirmaz. Edinmis oldugu huyun sahih oldugunu
distintir. Huyunun dogru oldugunu diistindiigiinden &tiirti kendisini sorgulamaz. Tévbe etmeyi

aklina getirmez. Durumundan dolay1 pisman olmaz.

Kalpleri miihiirlii olan kimselerin halini agiklayan, su hadis-i serife bir bakalim:

454 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-hakim el-meshur bi tefsivi’l-mendr, 1: 122.
45 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 192.
456 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 192-194,
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“Bir kul giinah islediginde, kalbinde siyah bir leke medyana gelir. Eger kul tévbe
ederse, bu siyah leke kaybolur, Sayet tovbe ve giinah islemeye devam ederse, bu leke onun tiim

kalbini sarar.”*>’

Hadis-i serif yolumuzu aydinlatmis, ayet-i kerimelerin ne dedigini anlamamizi
saglamistir. Kalp ne kadar kararmissa, taslasmissa, 6zgiinliigiinii korumamissa, kalbin igine

nifuz etmek o kadar zordur.

Hadisi serifte belirtilen olguyu en giizel sekilde anlatan 6rneklerden biri de Yahudilerin
tarihinde gizlidir: Kuran-1 Kerim, Yahudilerin din diizlemindeki hayat ¢izgisinin ne oldugunu
bize haber vermektedir. Yahudilerin Allah’a kars1 sozlerini tutmadiklarini, Allah’in ayetlerini
inkar ettiklerini, peygamberleri oldiirdiiklerini ifade etmektedir. Ayrica kalplerimiz kilifli
diyorlar. Yani; Hz. Muhammed’in tebligine kulagimiz kapali yahut kendilerine gore ilim irfan

sahibi olduklar1 icin peygamberin yaptig1 duyuruya ihtiyaglar1 yoktur.*%8

Israilogullarinin  kiifiirde 1srar etmeleri, hallerini diizeltmemeleri yapilan ikazlari
dinlememeleri neticesinde Allah Teala kalplerini miihiirlemistir. Hep sorun ¢ikarmalari

sonucunda ikaz kendilerine fayda etmemistir.

Hakka kor ve sagir kesilene ¢agri yapmanin faydasi yoktur. Bu durumun tam terside

gecerlidir:

“Korleri sapikliklarindan vazgegirip dogru yola getiremezsin. Ancak ayetlerimize
inanip da Miisliiman olmus olanlara duyurabilirsin.”*° Allah’1n yetleri ve vahyi; manen kalbi
6l olmayan, Allah’in ¢agrisina sagir kesilmeyen insanlara fayda verecegini, Allah’in kitab1
haber veriyor. Allah’in ¢agris1 kendisine menfaat saglayan kimseler, Allah’1in ayetlerine inanan
ve Allah’a teslim olan insanlardir. Peygamberin ¢agrisina uyacak kimseler, Allah’in ilminde

teslim olacak kimselere samildir. “°

47 Tbn Mace, Ziihd 29.

48 Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 2: 7T01.

49 en-Neml 27/81.

40 RazZi, Mefatihu ’Z-Gayb,24: 186; Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakdiku 't-tevil, 2: 621; Zemahseri, e|-Ke§§df,
3:1137.
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Kuran-1 Kerim’de ’de kullarin fiillerinin Allah’a isnat edilmesi, insanin hidayet, dalalet
bulmas1 kendi se¢imiyle midir yoksa kulun herhangi bir katkis1 olmadan Allah Teala’nin
zorlamasiyla midir? Yukaridaki ayetlere bakacak olursak, Allah Teald insanlarin hidayet
bulmas1 i¢in peygamberler gondermistir. Peygamberler elgilik vazifesi geregi Allah’tan
aldiklar1 haberleri insanlara duyurmustur. Insanlar kendi ihtiyarini kullanip hayri1 da serride
secebilir. Bunun neticesinde insanin segimine gore Allah (c.c.) hayri yahut serri yaratir.®!
Kalplerin miihiirlii olmasi insanin yapip etmesinin sonucudur. Cendb-1 Hak insani serre
stiriiklememistir. Kul kotiiligl kesp etmis, Yaratict kulun ihtiyar1 sonucunda serri yaratmistir.

Yaraticiya dalaletin izafe edilmesi, dalaleti yaratma yoniiyledir.*¢?

3.2.  Allah’in Kullar1 Hidayete Erdirmesi ve Dalalete Diisiirmesinden Bahseden
Ayetler

Konu basligimiz kelam ilminin 6nemli konularindan biridir. Kelam ilmindeki verilerden

de yararlanarak mezheplerin goriislerini vermeye ¢alisacagiz.

Mu‘tezile mezhebine gore hidayet, Allah tarafindan dogru olani beyan etmektir.
Dalaletse, kulun sapik olarak isimlendirilmesi veya kulun kendi nefsinde sapiklig1 yaratmasi
sonucu, sapik hiikmiiniin verilmesidir.*®® Allah kafirlere hidayet etmistir ama onlar hidayete
ermemiglerdir. Allah, onlara itaate giic vermekle yararlandirmistir. Onlar ise yarar

saglamamiglardir, onlari 1slah ettikleri halde onlar diizelmemislerdir.*¢*

Dalalete gelince, o insanlarin sagkin ve sapiklar olarak isim alip hiikiim giymelerinden
ibarettir. Dalalet hikmi, lutfu terk etmektir. Allah’in dalaleti, kafirleri helak etmesidir. Dalalet,

kiifre giiclii olmaktir, dini terk etmektir.*%®

Mu‘tezile, olaya kendi mezhep doktrini ¢ergevesinden bakmistir. Mu‘tezile’ye gore kul

kendi fiilinin yaraticisidir. Onlara gore kul kendi fiillini islemede ve ortaya ¢ikarmada bagimsiz

41 Sabhni, el-Bidaye fi usulu’d-Din, 79.

42 Golciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 283.

43 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’I-hamse, 2: 60-94; Nesefi, Tabswratii’l edille fi usili’d-din, 2: 314; Sabini,
el-Bidaye fi Usulu’d-Din, 79; Taftazani, Serhu’l akdid, 67.

464 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2: 102-104; Golciik, Keldm Acisindan Insan ve Fiilleri, 323;
Golciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 281-282.

45 Golciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 282.
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olmali ki ceza ve miikafat1 hak etsin. Kul kendi fiilinin haliki olmazsa, onu yapmadig: bir
eylemle mesul tutmak adalet-i ilahiye sigmaz demislerdir. Mu‘tezile, aslah kaidesi geregi,
Yaraticiya kotiiliik izafe etmezler. Allah Teala’nin kotiiliigii istemeyecegi, bu yiizden Allah’a

serri izafe etmeyi caiz gormezler.*6®

Muc‘tezile’nin dedikleri kendi kaideleri ¢ergevesindedir. Biz burada Mu‘tezile
mezhebinin dediklerini tahlil edecek degiliz. Mu‘tezile mezhebinin dediklerini, tahlil ve tenkit

yapilan eserlere miiracaat edilebilir.*®’

Ehl-i Siinnet kelam1 agisindan, hidayet ve dalaletin ne olduguna bakacak olursak: Ehl-i
Stinnet itikddina gore kul kendi fiillerinin yaraticisi degildir. Kulun fiillerinin yaraticisi, Allah
Teala’dir.*® Bu durum Kur’an-1 Kerim’de gegen su ayet-i kerime ile delillendirilmistir.
“Stiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru
yola eristirir. O dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.”**%® Ehl-i Siinnet’e gore bu ayeti kerime,
hidayetin beyan anlami olmadiginin delilidir. Sayet beyan anlami olsaydi, Nebi (s.a.v.)’den
nefy edilmezdi.*’® Dolayisiyla beyan etme islemi hem Allah’a hem de Peygamber’e izfe
edilirdi.*"* Peygamber (s.a.v.) hidayeti, hem en ¢ok sevdigine hem de en ¢ok bugz ettigine
beyan etmistir. “ Siiphesiz Allah diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir.” Bu ayet-i
kerimede aymi delil gegerlidir. Sayet bu ayet-i kerimede “hidayet” beyan manasinda olsaydi
biitiin herkesi kapsamasi lazim gelirdi.*’2 Ancak bu ayet-i kerimede bahsedilen hidayet olma isi

herkese samil olmamistir.*’3

46 Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm Ehli Siinnet Itikadi, 297.

47 Nesefi, Tabsiwratii’l edille fi usiili’d-din, 2: 314-316.

468 Baberti, Serhu’l-akideti’l-Tahavi, 48-50; Taftazani, Serhu’l akdid, 54-55; Usmendi, Liibdabii’l-Keldm,119-
120.

469 el-Kasas 28/56.

470 Nesefi, Tabsiwratii’'l edille fi usiili’d-din, 2: 316; Taftazani, Serhu’l akdid, 67.

41 Usmendi, Liibabii I-Keldm, 146.

472 Nesefi, Tabsiwratii’'l edille fi usiili’d-din, 11, s. 316.

473 Mecdtb, Efdlu’l-Ibdd fi’I-Kur’an-1 Kerim, 335.
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Dalalet, kulun isimlendirilmesi olursa, bu isimlendirme kulun istemesiyle olurdu,
Allah’1n isimlendirmesiyle olmazdi.*"* Yani isimlendirme, kulun kast1 ve se¢imine gére olurdu.

Su ayet-i kerimede Peygamber (s.a.v.)’e hidayet izafe edilmektedir.

“Siiphesiz ki sen dogru yolu gdstermektesin.”*’® Peygambere izafe edilmesi, beyan ve
davet tarikiyladir. Kur’an’a hidayetin izafe edilmis olmasi Kur’an’in bizatihi hidayete sevk
etmesindendir. Yiice yaraticiya dalaletin izafe edilmesi, kulun dalaleti segmesi Allah (c.c.)

yaratmastyladir.*’® Allah Teala’ya yaratmasi yoniiyle izafe edilmistir:

“Onlar1 mutlaka saptiracagim, muhakkak onlar1 bos kuruntulara bogacagim, kesinlikle
onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarin1 yaracaklar (putlar i¢in nisanlayacaklar),
siiphesiz onlara emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler (dedi). Kim Allah’1 birakir
da seytan1 dost edinirse elbette apacik bir ziyana diismiistiir.”*’” Bu yoniiyle seytana dalalet

izafe edilmesi, giinaha seytanin sebep olmasi ve kulu ¢agirmasiyla alakalidir.*’®

Ehl-i Siinnet kelaminda kullarmn fiillerinin yaraticis1 Allah’tir.*”® Bu agidan bakacak
olursak, ister hidayet ister dalalet olsun haliki degismez. Kullarin fiillerinin yaraticist Allah
oldugundan, kul fiilini islemede “icbar olma yonii var midir yok mudur” tartigmasi

yapilmigtir,*8

Hidayet ve dalaletin Allah (c.c.)’a nispet edilmesi kulun ihtiyarin1 ortadan
kaldirmayacagini biliyoruz. Bu yiizden saptirmanin hangi kosullarda gerceklestigini ve Kuran-
1 Kerim’in diger ayetlerinde gecen “dalalet” kelimesini daha iyi anlamamiza faydasi olacak bir

ayet-i kerimeyi verelim:

“Allah onunla birgok kimseyi saptirir, birgoklarint da dogru yola yoneltir. Verdigi

misallerle Allah ancak fasiklar1 saptirir (¢linkii bunlar birer imtihandir). Onlar dyle (fasiklar)

474 Sabani, el-Bidaye fi usulu’d-din,79.
475 es-Shira 42/52.
476 Sabani, el-bidaye fi usulu’d-din,79.
477 en-Nisa 4/119.
478 Sabiini, el-Bidaye fi usulu’d-Din,79.

47 Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siydset Uzerine Keldm Yazilari, 213-220.

480 Allah Teala insanlar1 iman ve kiifre zorlamamustir. imanin veya inkarin segimi kulun istemesiyle olmustur.

Yani kul iman veya inkér etmesinde, Allah zorlamamustir. (el-Kari, Serhu I-fikhi’I-ekber, 113.).
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Ki, Allah’a kesin s6z verdikten sonra sozlerinden donerler. Allah’in, ziyaret edilip hal ve
hatirinin sorulmasini istedigi kimseleri ziyaretten vazgecerler ve yeryiiziinde fitne ve fesat

cikarirlar. Iste onlar gergekten zarara ugrayanlardir.”8!

Ayet-i kerimenin mealine salt bir bakis acisiyla bakacak olursak soyle anlamlar
cikarabiliriz: Bakara yirmi altinci ayet-i kerimenin basinda Allah Tealda’nin sivrisine8i darbi
mesel getirdiginden bahseder, bunun iizerine kafirler bu konuyla ilgilenmeye baslarlar.*®2
Ayetin bas kismi1 bu durumu anlatir. Mealini verdigimiz yere gelecek olursak; “Allah onunla
bircok kimseyi saptirir” kismi bize gore iki sekilde anlasilabilir. ilki; Allah Teald’nin vermis
oldugu darb1 mesel inanmayan insanlarda kendilerini saptirma araci olmasidir. Ikincisi, insanlar
hidayete kulak vermediginden, hidayeti olacak vasitayi, yoldan ¢ikma aracit olarak
kullanmasidir. Yani Allah Teala kullarinin dogru yolu bulmasi i¢in bir vasita vermistir. Bu
vasita kiminde hidayet arac1 olurken kiminde de yoldan ¢ikma arac1 olabilmektedir.*3® Bu husus
mii’mine art1 bir durum saglarken kafire negatif bir etki yapmistir. Hidayete ulagsma agisindan
kafirle mii’mini esit saymak gerekir. Kafirle mii’minin hidayeti bulmada esit ve 6zgiir oldugunu
gosteren husus ikisine de ayni vasitanin verilmis olmasidir. Bu vasitalarin hangi neticeyi

verecegini Allah belirlediginden dolay: fiil Allah’a izafe edilmistir, diyebiliriz.

Cenab-1 Hak, saptiracagi kimselerin kim oldugunu agiklamaktadir.*®* Allah Teala’nin
yoldan ¢ikaracagi kimseler, O’nun fasik” diye isimlendirdigi kimsedir. Fasigin kim oldugunu
bize bir sonraki ayet bildirmektedir. Yirmi yedinci ayet ise ayn1 zamanda fasigin sifatlaridir.
Bunlar kim diye baktigimizda; bunlarin Allah’a s6z verip soziinde durmayanlar, Allah’in
emretmis oldugu akraba iliskilerini kesenler, yeryiiziinde fitne fesat ¢ikaran insanlardir. Bu

cihetle sapik olma, dalalete ugrama hiiviyetini kesp etmislerdir.*®

Allah Tealad higbir sebep yokken insanlart saptirmistir diyemeyiz. Kul, bizatihi

sapmasina, yoldan ¢ikmasina kendisi sebep olmustur. Kulun hak ettigi sey basina gelmistir.

81 el-Bakara2/26-27.
482 Alﬁsi, Rithu’l-ma’ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, 1: 295; Sevkani, Fethu’l-kadir, 45;
Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 1: 64.
483 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1: 65-66.
48 el-Bakara2/27-28.
485 Nesefi, Tabsiwratii’l edille fi usiili’d-din, 1: 75.
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Ister hidayet verme olsun ister saptirma ve yoldan ¢ikarma olsun bunlarm hepsini Allah’m
koydugu kanunlar kapsaminda anlayabiliriz. Allah’in gonderdigi hidayete sarilana hidayet
nasip olmustur diyebiliriz. Allah’in gondermis oldugu elgilere ve elgilerle beraber gondermis
oldugu kitaplara uymayan ve onlara diigmanlik edenlere de dalalet nasip olmustur diyebiliriz.

Bu hususta Allah Teala’nin herkese esit davrandigini sdyleyebiliriz

3.3.  Allah Teala’min Rizik Vermesinden Bahseden Ayetler

Rizik konusu, kelam kitaplarinda da islenmistir. Kelam kitaplarinda islenis tarzi daha
cok; rizik ve fiyatlarin Allah’in takdiriyle olup olmadigi, rizkin ne oldugu, haram olanin rizik

olup olmayacagi, insanin her yedigi rizik midir degil midir, seklinde olmustur.*®

Kuran-1 Kerim’de rizik konusunda birgok Ayet-i kerime bulunmaktadir.*®” Bu konuda

var olan bir ayet-i kerime bu mevzunun, temel nassidir:

“Yeryliziinde higbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin. Her birinin (diinyada)
duracaklar yeri de, (6ldiikten sonra) emaneten konulacaklar1 yeri de o bilir. Bunlarin hepsi acik

bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da yazili)dir.”*%

Rizik konusunda Mu‘tezile mezhebinin goriisiiyle ilgili bilgi verecek olursak; Mu‘tezile
mezhebine gore haram yolla kazanilan sey, rizik degildir. Bunu sdylemelerindeki sebep rizkin

miilk ifade etmesidir. Bu goriis Mu‘tezile nin coguna gore boyledir.*

“Hiir irade olduguna gore, hayatin1 kazanmak i¢in ¢alan bir hirsiz kendi hiir iradeyle
hareket eder ve bundan dolay1 onun rizki dnceden takdir edilmez. Fakat rizik dnceden takdir
edildigine gore, ¢calmadan gelen rizkin Allah tarafindan 6nceden takdir edilmis olmas1 gerekir.

Mu’tezililerce verilen cevap su sozlerinde 6zetlenir: “Allah haram rizik vermez” yani, sadece

486 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, 454-457; Mecdlb, Efdlu’l-ibad fi’l-Kur'an-1 Kerim, 390-395; Sabini, el-
Bidaye fi usulu’d-din, 75-76; Usmendi, Liibdbii 'I-Keldm, 137.

487 Bu ayetlerin tespiti i¢in bk.: Ozsoy ve Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), 475-478.

488 Had 11/6.

489 Bk.: Sabini, el-Bidaye fi usulu’d-din, 75-76; Gélciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 290-291;

Golciik, Keldm A¢isindan Insan ve Fiilleri, 24.
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mesri kazanglar Allah tarafindan onceden takdir edilir; mesr olmayan kazanglar Allah

tarafindan 6nceden takdir edilmez”.*%°

Ehl-i Siinnet’in iki kolu olan Matiiridi ve Es’arilik’te, bu mevzu hususunda goriis birligi
vardir. Ehl-i Siinnet’e gére insanin yedigi her sey onun rizkidir. Bu ister helal yolla kazanilmis
olsun isterse haram yolla olsun degismez. Ehl-i Stinnet’e gore haram olan riziktir. Bu ihtilafin
sebebi rizik kelimesine verilen anlamla ilgili oldugu soylenmistir. Ehl-i Stinnet’e gore rizik,
canlinin gidalandigr seydir. Mu‘tezile’ye gore ise rizik sadece miilke izafe edilir. Oysa bu

goriisiin dogru olamayacagi sdylenmistir. %

Haram seyin rizik olmasi, gidalanmanda ve miilk edinmede vaki olmasindan ileri
gelmektedir. Rizik, insanin faydalandigi seylerden ibarettir. Bunlara déhil olan seyler; yiyecek,
icecek, giyecek ve meskendir. Bunlar, ister kisinin miilkii olsun, isterse olmasin bu vaziyet
degismez. Harama rizik denilmesinin bir diger sebebi de bir canli bu diinyaya gelip, dmiir boyu
haram yese ve sonrasinda bu diinyadan gociip gitse bu canlinin, Allah’in rizkindan yemedigi
soylenemez.*%2 Fakat her insan kendisi icin taksim edilmis riziktan yer. Kendisi igin ayrilmus
rizki bagkas1 yiyemez, baskasinin miilkiinde olup, miilkiinde olmayan insan yese, yiyen insanin

rizki olmus olur.**3

Rizik konusunda Allah Teala, biitiin canlilarin rizkini verdigine goére, insanin durumu
ne olacak? Allah (c.c.) rizkim1 vermeye kefil olduguna gore insanin g¢aligmasi lazim mi1?

Calismadan rizki ayagina gelir mi?

490 Wolfson, Keldm Felsefeleri (Miisliman-Hiristiyan-Yahudi keldmi), 505.
41 Yeryiiziinde higbir canli yoktur ki rizki Allah’a ait olmasin” Ayet-i kerimenin mucibince bunun dogru
olmayacagi sdylenmistir. Boyle bir sey kabul edildigi zaman Allah’in rizki vermede séziinden cayacagi
sOylenmistir. Bu ayet-i kerimenin umumuna canli olarak hayvanda girmektedir. Hayvanda hayatin1 idame
ettirmesi i¢in yiyecek yemesi gerekir. Hayvan gayri akil oldugundan, hayvanin miilk edinmesi diye bir sey
yoktur. Sabuni, el Bidaye fi usulu’d- din, s. 75.

492 TAciiddin Ebi Nasr el-Vehhab b. Ali b. Abdiilkafi Siibki, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, thk. Mustafa

Saim Yeprem (Ankara: T. D. V. Yaynlari, 2011), 33.

498 Nesefi, Tabsiwratii’l edille fi usiili’d-din, 2: 279-280.
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Yaraticinin biitiin canlinin rizkin1 vermeye kefil oldugunu haber vermistir.*** Bu
minvalde insan ¢alismadan rizki kendisine verilecekse, haram rizik kazandigindan 6tiirii neden
ahirette ceza ¢eksin? Kulun ceza gormesinin sebebi; dogrudan bu haram eyleme sebep olmasi,

kastinin haram kesp etmek olmasi ve bu fiili isteyerek elde etmesidir.*®®

Insanin akli, insanin ¢alismasi olmadan yahut herhangi bir sebep olmadan yedigi
yiyecegi, igtigi icecegi, giyindigi elbiseyi ayagmna gelmesini kolay kolay kimsenin kabul
edecegi bir sey degildir.**® Boyle olmasina ragmen yukarida gordiigiimiiz gibi birgok ayette
neden rizik sadece Allah’a izafe edilmistir, diyebiliriz. Bu durumu ayet-i kerimelerin tizerinden

gorelim:

“Allah size evlerinizi dinlenme yeri kildi. Hayvanlarin derilerinden, yolculukta ve
ikamet zamanlarmizda kolayca tasiyacagmiz evler; yiin, tily ve killarindan bir slre
kullanacaginiz giyimlikler ve gecimlikler var etmistir. Allah yarattiklarindan size goélgeler
yapmis; daglarda siginacaginiz barmaklar var etmis, sizi sicaktan koruyacak elbiseler, harpte
sizi koruyacak zirhlar vermistir. Size olan nimetini Miisliman olasiniz diye iste bu sekilde

tamamlamaktadir.”*%’

Ayet-i kerimenin serd edilmesinin sebebi bilinirse, bu ayet-i kerimede izafe edilen
seylerin neden Allah (c.c.) izafe edildigi anlasilmis olur. Ayeti kerime, Allah Teala’nim insana
olan nimetlerinden bahsetmektedir. Nimetlerini kullarina hatirlatmasinin nedeni, yola
gelmeyen asi insanlart yola getirmek ya da mii’min kullarin siikiirlerini artirmasi i¢in onlara
sebep olusturmaktir.**® Allah Teala’nm insanogluna dinlenmesi i¢in ev vermesi, mesken
yerlerin uzaginda konaklamak i¢in kolayca tasinir barmaklar vermesi, hayvanin yliniinden ve

tiiyiinden, insan1 koruyan elbiseleri vermesi biiyiik nimettir.**®® Bunu giiniimiizde tasavvur

494 Had 11/6.

495 Bk.: Beyazizade Ahmed Efendi, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, trc. ilyas Celebi, 3. Baski
(Istanbul: Ifav Yayinlari, 2010), 60; Isik, Maturi’'de Insan Ozgiirliigii, 184; Sabtni, el Bidaye fi usulu’d-din,
76.

4% Giiler, Iman Ahldk Hiskisi, 126; Isik, Maturi’de Insan Ozgiirliigii, 185.

497 en-Nahl 16/80-81.

498 Giiler, Iman Ahldk Iliskisi, 124.

49 Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 13: 472.
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etmek zor olabilir. Lakin ilk insan1 diisiinecek olursak, bu sayilanlarin bilgisi verilmeden
diinyaya gonderilse bunlar1 icat etmesi hayli zamanini alabilirdi. Allah (c.c.) bunlari hi¢ var
etmeyebilir ve bu sayilan nimetleri kullanilabilecek sekle getirmenin bilgisini vermeyebilirdi.
[lk defa yaratan, insanin kullanimina agan, nasil kullanacagini 6greten Allah oldugu igin,
bunlarin Allah Tedla’ya izafe edilmesinde sasilacak bir sey yoktur. Her ne kadar bunlari
yapmada insanin rolii olsa da, bunlar1 yapma bilgi ve yetenegi vermesi agisindan Allah Teala’ya

izafe edilmis olabilir.>%

Bu ifadeyi su ayet-i kerimeden daha iyi anlayabiliriz: “Elini boynuna baglayip cimri
kesilme, biisbiitiin de acip tutumsuz olma, yoksa pisman olur, acgikta kalirsin. Dogrusu senin
Rabbin diledigi kimsenin rizkini1 genisletir ve bir dlgiiye gore verir. O kullarin1 géren ve
haberdar olandir. Cocuklarinizi yoksulluk korkusuyla 6ldiirmeyin. Biz onlara da size de rizik

veririz. Onlar 6ldiirmek, siiphesiz biiyiik bir giinahtir.”%%

Ayet-i kerimede rizkin durumu Allah’a isnat edilmesiyle beraber, rizik elde etmede
insanoglunun fonksiyonunu 6grenmek Ve ayet-i kerimeleri dogru yorumlamak igin, diger ayeti
kerimlerin ne dedigine de bakmak gerekir. Buna ilaveten Kuran-1 Kerim’in ayetlerini dogru

anlamak i¢in Kur’an biitiinliigiinii de esas almak icap eder.%%

Avyet-i kerimeleri irdeleyecek olursak; alint1 yaptigimiz ayet-i kerimenin ilkinde, cimri
olunmamasi ve sagip savurmanin yapilmamasi 6giitlenmektedir. Bir sonraki ayet-i kerimede
ise Hak Teala’nin rizki diledigine genisletip, diledigine kistigindan bahsedilmektedir. Bir
sonraki ayet insanlarin ge¢im korkusuyla evlatlarmi o6ldiirmemesinden bahsetmekte ve
insanlarin rizik endisesinin olmamasi belirtilmektedir. Bunun sebebi olarak da, Allah Teala’nin
hem ebeveynlerin hem de ¢ocuklarinin rizkina kefil oldugu sdyleniyor. Ayet-i kerimelerin
anlattig1 hususlardan yola ¢ikarak genel bir 6zeti yapabiliriz. Mali harcamada tutumlu olmanin
istenmesi ve sagip savuranin kinanmasi sebebiyle, malin artmasinda veya azalmasinda insanin

rolii oldugunu anliyoruz.

500 Aydin, Ilim Felsefe ve Din Agisindan Yaratihis ve Gayelik, 69-70.
501 el-isra 17/29-31.
502 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, 24. Baski (Istanbul: Ifav Yayinlari, 2013), 274-281.
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Cenab-1 Hak, Isra stiresinin yirmi dokuzuncu ayet-i kerimesinde ¢cok &énemli bir nasihat
vermektedir. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki verilen nasihat orta yolu tutma hususundadir. Ayet
cimri olmay da israf edilmemesini de yasaklamaktadir. Ayetin zimnindan orta yolu tutmaniz
emrettigini anliyoruz. Cimrilik ve miisriflik Islam *1n yasaklamis oldugu ifrat ve tefrit yeridir.5%3
Miisriflik ifrata girerken, cimrilikte tefrite girer. Miisrifligin ifrata girmesi demek, dinin ve aklin
uygun gormedigi derecede harcama yapmaktir. Cimriligin, tefritte islenmesi demek, gerekli
yerde gerektigi kadar harcanmamas1 demektir.>®* Cimrilik ve miisriflik, kullarm kétii fiillerinin
bir sonucu olup, bu eylemlerin sonucu isleyen insana doner. Cimrilik ve miisriflikten yola

¢ikarak kulun rizik elde etmede payr olduguna gore, mutlak méanada rizkin Allah’a isnat

edilmesinin sebebi olarak tanr1 merkezli dilin oldugunu soyleyebiliriz.

Ayetin sonundaki “meliim” kinanmis ve “mehsiira” iizgiin lafziyla, cimrilik ve israf
edeni ne gibi sonucun bekledigi belirtilmistir. Kinanmis lafz1 cimrilie tekabiil eder. Uzgiin
kelimesi, miisrif olanin akibetinin ne olacagini bize sdyler. Cimri olan1 ne Allah ne de insan
sever, bu yoniiyle o kisi kinanmis olur. Mahsur olansa elinde var olani iktisatli kullanmadigi

icin elindeki imkan gitmis ve bir baskasina muhtag olmustur.>®

Otuzuncu ayette asil konumuz olan Allah Teéala’nin rizki genisletmesi ve kismasi
gecmektedir. Bu ayetin yorumu igin tefsirleri inceledigimizde; Allah (c.c.)’mn hikmetiyle bu
ayet agiklanmistir. Insanin aciz olusu ve bilgisinin noksan olusundan, zenginlik mi yoksa
fakirlik mi kendisi i¢in hayirli olacak durumunu insanoglu kestiremez. Bazi durumlarda
zenginligin insanin bagina musibet olacagi sdylenmistir. Allah (c.c.)’mn rizki genisletmesi ve

daraltmas1 bir maslahat ve hikmete goredir.>%

Mealini verdigimiz son ayet-i kerime ise Kur’an’in indigi donemde kimi insanlarin
gecim korkusundan dolay1 ¢ocuklarini 6ldiirdiiklerinden bahsetmektedir. Bunun sebebi olarak;

Kiz c¢ocuklart para kazanamayacaklarindan, evlendikleri zaman c¢eyiz masraflarinin sarf

503 Erdem, Son Devir Osmanl: Diisiincesinde Ahldk, 177-178.
504 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3: 479.
505 Epussud, Trsad el-akl es-selim, 4: 133-134; Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3: 1526.

506 Ebussud, /rsad el-akl es-selim, 4.134; Zemahseri, €l Kessdf, 2: 829; Ates, Kur 'an-1 Kerim Tefsiri, 3: 1526.
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edilmesinden ve kiz c¢ocuklari evlendigi zaman gelir durumu iyi olmayan erkege gitmesi

endisesinden &tiirdi, kiz cocuklart 6ldiiriiliirmiis.>%’

Insanin gegimini saglamasinda, ¢alisip para kazanmasi neticesinde iasesini almasinda,
aldig1 yiyeceklerini yemesinde, sebep olmadigi sdylenemez. Insan, burada bizatihi olaya
miidahildir. Insan, etkin degil denildigi zaman haram yoldan para kazansa o parayla mal alsa,
0 maldan istifade etse, bu yapmis oldugu fiillerden dolay1 kiyamette hesap verir. Rizkin mutlak
olarak Allah’a izafe edilmis olmasi, birka¢ sebepten dolay1 olabilir. Mesela her seyin ibtidaen
yaraticist Allah Teala’dir. Bu a¢idan Yaraticiya izafe edilmis olabilir. Nimetleri yaratip insanin
istifadesine sunmasi, bu yoniiyle ¢aba gosterip de mal miilk kazanmak isteyene firsat vermesi
sebebiyle de fiiller izife edilmis olabilir. Insana medeniyet kurma isdidati vermesi, esyayi
insanin emrine vermis olmasi sebebiyle asil failine izafe edilmis olabilir. insanoglunun
kendisine gurur ve kibir galip gelebilir. Her ne kadar fiili kesp etmede 6zgiir olsa da nimeti
ortaya getirmesi acisindan asil fail kendisi degildir. Allah’a izafe edilmesiyle insanin simarip

azmasinin Oniine ge¢ilmis olunabilir.

Rizk: elde etmede insan tek basina etken degildir. Insanin rizik elde etmesinde harici
sebeplerin de oldugunu hatirimizdan ¢ikarmamamiz gerekir. Bundan dolay: tarimin oldugu bir
toplumda yagmurun 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Allah Teala goklerin ve yerin hiikiimranliginin
kendisine ait oldugunu su ayet-i kerimesinde bildirmistir: “Goklerin ve yerin hiikiimranligi
Allah’indir. Doniis Allah’adir. Bilmez misiniz ki, Allah bulutlar siirer, sonra onlar1 bir araya
getirir; Uist liste y1gar, sen de onlarin arasindan yagmur yagdigini goriirsiin. Gokten i¢inde dolu
bulunan daglar gibi bulutlar indirir, diledigini ona ugratir, dilediginden de uzak tutar. Bu
bulutlarin simseginin pariltis1 nerdeyse gozleri alir.”®%® Dikkat edilecek olursa ayet-i kerimede
Allah yagmuru diledigine isabet ettirecegini sdylemistir. Yagmurun neye yaradigini yine su

ayet-1 kerimelerin den 6grenmekteyiz:

“Allah gokten su indirir ve 6liimiinden sonra yeryiiziinii diriltir. Kulak veren kimseler

icin bunda ibret vardir.”®® “Kupkuru gordiigiin yeryiiziiniin, Biz ona su indirdigimiz zaman

507 Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 4: 18609.
508 en-Nur 24/42-43.
509 en-Nahl 16/65.
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harekete ge¢mesi, kabarmasi, Allah’in varligimin belgelerindendir. Ona can veren Allah
siiphesiz oliileri de diriltir. Dogrusu O her seye kadirdir.”*'% Yagmurun kontrolii Cenab-1 Hak’mn
elindedir. Ciftgi Urlinlinii daha iyi almasi igin suya ihtiyact vardir. Allah (c.c.) diledigine
yagmuru isabet ettirecegini sdylemistir. Kul yeryiiziinde ne kadar emek verirse versin yagmur
yagmadikca iiriinii ya noksan olur ya da hi¢ olmaz. Allah Teala’nin rizki genisletmesi yahut

daraltmasi burada ortaya ¢ikabilir.

Kur’an mutlak manada rizki Allah’a izafe etmekle beraber insani tamamen saf dis1
birakmaz. Bu itibarla Allah’a rizkin izéfe edilmesinde birkag sebebin olacagini sdyleyebiliriz.
Bu sebepler arasinda; Allah’in esyanin ilk yaraticist olmasi, insanlarin en fazla azmalarinin
sebebi olarak mala diiskiinliigli, Mislimanlarin Allah’a siikiirlerini yapmalart ve rizik
kazanmada bir siinnetullahin olusu itibariyle rizik Allah’a mutlak manada izafe edilmis

olunabilir.

3.4.  Allah’mn insanlar1 Birbiriyle Dengelemesinden Bahseden Ayetler

Yeryiiziiniin fesada gark olmamasi i¢in Cenab-1 Hakk’in bir litfu olarak, insandan
insana gelecek tehlikeyi insanin kendi eliyle savmistir. Bunda Allah’in koydugu siinnetin 6nemi

cok biiytiktiir.

Bu hadiseyi su ayet-i kerimede daha iyi gorebiliriz: “Sonunda Allah’in izniyle onlar1
yendiler. Davut da Calit’u 6ldiirdi. Allah ona (Davut’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi
ilimlerden ona 6gretti. Eger Allah’in insanlardan bir kisminin kétiiliigiinti digerleriyle savmasi
olmasaydi elbette yeryiizli altiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanliga kars1 liituf ve kerem
sahibidir”.>1!

“Kendileriyle savasilanlara (mii’minlere), zulme ugramis olmalar1 sebebiyle, (savas
konusunda) izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir. Onlar,
baska degil, sirf "Rabbimiz Allah’tir" dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmis
kimselerdir. Eger Allah, bir kisim insanlart (kotiiliiklerini) diger bir kismi ile defedip

onlemeseydi, mutlak surette, iclerinde Allah’in ismi bol bol anilan manastirlar, kiliseler,

510 Fuyssilet 41/39.
511 e|-Bakara 2/251.
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havralar ve mescitler yikilir giderdi. Allah, kendisine (kendi dinine) yardim edenlere muhakkak

surette yardim eder. Hig siiphesiz Allah, giicliidiir, galiptir”.>!2

Allah’in insanlar1 birbiriyle dengelemesini bircok acidan anlayabiliriz. Ayet-i
kerimelerin Oncesine baktigimiz da Talut kissasinin anlatildigi ayet-i kerime savasi anlatan
ayetten sonra “savma” lafzinin sdylendigi, diger ayet-i kerimede ise Miisliimanlara savas izni
veren ayeti kerimeden sonra gelen ayet oldugunu goriiriiz. Bu ayet-i kerimelerin yol
gostermesiyle Miisliimanlar, hakkin hakim olmasi ayn1 zamanda yeryiiziinden zuliim ve fesadin

yok olmasi i¢in Allah yolunda cihat etmislerdir.>'®

Miisliimanlarin cihat etmeleri kendi tizerlerine diisen goérev olmustur. Cenab-1 Hak’da
ayet-1 kerimeleri géndermek saretiyle zuliim yapanlari ifsa etmistir. Bu ifsa bazen 6zel bir isim
oldugu gibi, ¢cogu kere zuliim yapanlarin nitelikleri verilmek suretiyle, Miisliimanlar, zalimlik

14 Miislimanlarin gayret ve cabalariyla hak

yapanlarin basina musallat olmustur.®
gerceklesmistir. Bu hak Miisliimanlarin elinde vuku bulmasi ve Allah hak diigmanlarini
gostermesi ve onlara saldirma hususunda motive etmesi yoniiyle bu olgu Allah’a izafe edilmis
olabilir. Ayet-i kerimelerde Miisliimanlarin eliyle zalimlere ceza verilmesi, Allah’in insanlar

birbiriyle savmasi seklinde yorumlanabilir.>t

Esyanin ziddiyla bilinmesi gibi, sosyal hayatta iyi ve kotii her daim var olan iki kutuplu
bir durumdur. Bu halin Allah’in sosyal yasasiyla alakali oldugunu sdyleyebiliriz. Bir yerde
kotiiliik varsa muhakkak orada iyilikte vardir. Biitiiniiyle kotiiliiglin varligindan s6z
edemeyiz.51® Katiilik her daim yok olmaya iyilikse her zaman galip olmaya ve yiiziinii
gostermeye, kotiilikkten daha yakindir. Yani iyiligin galip olmast ¢ogu kere intizar edilen bir
vakiadir. Zulmiin ebedi olusu sosyal yasalara terstir.’}’ Zulmiin ebedi oldugu yerde sosyal

patlamalarin olmasi beklenen bir durumdur. Cilinkii insanlarin ezilmesi, horlanmasi, zulme

512 el-Hac 22/39-40.

513 el-Bakara2/193; el-Enfal 8/39.

S4 Sarmis, Kur’an’da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 272.

15 et-Tevbe 9/14-15.

516 Emine Ogiik, Matiiridi’nin, Diigiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi, 2. Baski (Ankara: T.D.V. Yaymnlari,
2013), 228-229.

517 Ibrahim, 14/13-14; el-Enbiya, 21/105; en-Nur, 24/55; el-Kasas, 28/5; es-Saffat, 37/171-173.
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ugramasi, zayif birakilmasi vicdanlar yaralayan ve vicdanlari harekete geciren bir sosyal
kalkismay1 beraberinde getirmektedir.®'® Diinya tarihine baktigimizda peygamberlerin ve
milletlere 6nder olmus biiylik sahislarin ortaya ¢iktigi zaman; giicliiniin zayifi ezdigi, zayifin
hakkin1 arayacagi bir mercinin olmadigi, giiclii hakkini kaba kuvvet kullanarak aldigi, adalet

terazisinin yok oldugu bir ortamda zuhir etmislerdir.

Diinya tarihi kimi zaman mii’minlerin hakimiyetinde olmustur. Mii’minler, Allah’in
adaletini diinyada ger¢eklestirmekle me’mur olduklarindan kimseye haksizlik etmemek {izere
devletleri hiikiim stirmiistiir. Ayrica mii’minler, hitkkimranliklar1 donemi boyunca bir millet bir
millete haksizlik yaptiginda onlar hakli olanin yaninda olup haksizi bu eyleminden
vazgecirmenin cesitli yollarin1 aramislardir.®® Zalim bir devlet diinyada soz sahibiyse
muhakkak ki onun karsisinda onun kadar giiglii bir olusum var olmustur. Bu iki olusum
giiclerinin birbirlerine yakin olmalarindan 6tiiri bir birlerine saldirmaktan vazge¢mislerdir. Bu
iki giic dengesi sayesinde kimi zaman insanlar huzur i¢inde yasamislardir. Allah’in savmasi

olarak da bir giiciin karsisinda Gteki bir giiclin olmasini anlayabiliriz.

Sonuc¢

58 Sarmis, Kur’an’'da Kader Takdirin Anlami Ve Siinnetullah, 265.
519 el-Hucurat 49/9.
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Kelam ilminin en 6nemli konularindan olan kullarin fiilleri, Peygamber’in vefatindan
sonraki fitne olaylarindan beri tartisilmis, kimi mezheplerin tesekkiil etmesinde basat rol

oynamis ve giincelligini glinlimiize kadar korumustur.

Mezheplerin kullarin fiillerine yaklasimi kendi doktrini etrafinda fikirler beyan etmesi
ve ayet-i kerimelerin nasil anlasilabilecegini gésterme seklinde olmustur. Bu minvalde konunun
giincelde devam etmesi, One siirilen ¢Ozlimlerin, tartismaya a¢ik olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bundan dolayr mezhepler perspektifinde, kullarin fiillerini anlamlandirma
da baz1 sikintilarin dogabilecegine dikkat g¢ektik. Bu sebeple Kuran-1 Kerim’de kullarin
fiilileriyle alakali olan ayet-i kerimeleri farkli bir bakis acisiyla anlayisla okunmasi gerektigi

kanaatindeyiz.

Kuran-1 Kerim’de ’de kullarin fiillerini arastirirken her ilmin bir dili oldugunu tespit
ettik. Kuran-1 Kerim’in dilinin de, tanr1 merkezli bir dil oldugunu anladik. Tanr1 merkezli bir
dil olmasi miinasebetiyle, Kuran-1 Kerim’de gegen kullarin fiilleriyle alakali olan ayet-i

kerimeleri Allah merkezli bir dille okumaya ¢alistik.

Tanr1 merkezli dil, her olusumu Allah’a nispet etme durumudur. Bu sebeple, tanri
merkezli dil kapsaminda, normalde fiil kula aitken, tanriya atfedilmesin sebepleri {izerinde
durduk. Normalde kula ait olan bir fiil Allah’a nispet ediliyorsa bunun bir anlaminin olmasi
gerektigine kanaat ettik ve durumun sebeplerini arastirdik. Bu sebeplerden yola ¢ikarak Kuran-

1 Kerim’de kullarin fiilleriyle alakali ayet-i kerimelerin iizerinde yorumlar yapmaya ¢alistik.

Tanr1 merkezli dil insanogluna; tanriyr unutup, diinyada fesada kosanin tanriyi
hatirlamasi igin her an kendini gézetleyen bir tanri tasavvurunu verdigini gordiik. Ayni sekilde
inan¢h insanin her an Tanri’ya muhtag¢ oldugu icin her an insanla beraber olan bir tanri

anlayisini gelistirdigine ulastik.

Tanr1 merkezli dilin insanlar1 eyleme hazirlayan ve dinin emir ve yasaklarini
igsellestirmesini saglayan bir dil oldugunu anlamis olduk. Din dilinin donuk bir dil olmadigini
gordiik. Insanlarin ruhsal yoniinii harekete gegiren, faal ve etkin olmasini saglayan bir dil
oldugunun farkina vardik. Bu sebepten dolay1 Kuran-1 Kerim’in kimi ayetleri literal bir sekilde
okundugu zaman, ayetlerin arka planinda verilmek ve anlatilmak istenenin kagabilecegini fark

ettik.
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