USAK UNIVERSITESI

SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU

MUTEKADDIMIN DONEMI
EHL-i SUNNET KELAMCILARINA GORE

KERAMET

YUKSEK LiSANS TEZI
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI

KELAM VE iSLAM MEZHEPLERI TARiIHi BiLiM DALI

HASAN SEFA TURAN

164015001

DANISMAN: PROF. DR. SAYIN DALKIRAN

USAK 2018



YUKSEK LiSANS TEZ OZETi

MUTEKADDIMIN DONEMIi EHL-i SUNNET KELAMCILARINA GORE
KERAMET

Hasan Sefa TURAN
Temel Islim Bilimleri Anabilim Dah
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temmuz 2018
Danisman: Prof. Dr. Sayin DALKIRAN

Bu calisma giris ve lic boliimden olusmaktadir. Calismanin amaci, daha ziyade
mutasavviflar tarafindan ele alinan keramet hadiselerine, ilk donem Ehl-i siinnet
kelamcilar1 tarafindan nasil bir tavir gelistirildigini tespit etmek ve s6z konusu
keramet hadiselerinin mucize karsisindaki konumunu ilk donem keldmecilarinin bakis
acistyla belirlemektir. Giriste konunun Onemi ve amaci, ¢aligmanin kapsam ve

yontemine yer verilmistir.

Birinci bolimde kerdmet kelimesinin etimolojik tahliline yer verilmektedir. Bu
baglamda kelimenin Araplar arasinda nasil kullanildig1 irdelenip velilerde ortaya
cikan olaganiistiiliiklere nasil isim oldugu belirlenmeye calisilmistir. Daha sonra
keramet hadiselerinin Kur’an ve hadislerde nasil gegtigi tespit edilmistir. Ayrica

keramet kavraminin, mucize ve diger kavramlar ile iliskisi agiklanmaktadir.

Ikinci boliimde bazi ziimre ve kisilerin kerAmet hakkindaki goriislerine yer
verilmistir. Ik olarak kerdmet hadiselerine en fazla deginen Sufiyye ziimresinin
goriiglerine temas edilerek onlarin bu olaylara bakis acist ortaya konulmustur.
Sonrasinda Sia mezhebinin imamlarina atfettikleri kerametlere deginilmis ve Sia’nin
keramete yaklasimi tespit edilmeye calisilmistir. Burada son olarak Islam

filozoflarindan Ibn Sina’nin keramet hadiselerine yaklasimi degerlendirilmektedir.

Ucgiincii béliimde ilk dénem Ehl-i siinnet ekollerinin goriisleri sirastyla verilmektedir.
Ik olarak Selefiyye ekoliiniin goriislerinden baslanmakta, daha sonra ise Es’ariyye
ve Matiiridiyye ekoliinliin ilk doneminde konu hakkinda goriis beyan eden

kelamcilariin goriislerine yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mucize, keramet, olaganiistii, kelam, veli



ABSTRACT

SUMMARY OF MASTER’S THESIS

ORACLE: ACCORDING TO FIRST PERIiOD AHL AL-SUNNA SCHOLARS
Hasan Sefa TURAN

Department Of Basic Islamic Sciences
Usak University Institute Of Social Sciences, July 2018
Advisor: Prof. Dr. Sayin DALKIRAN

This study consist of an introduction and three chapters. The aim of this study is to
determine what kind of attitude was developped by the early Ahl al-Sunna scholars
to the oracle incidents which were discussed mostly by Sufis and to determine
position of the oracle incidents against miracles from the point of view of early
period kalam scholars. The importance and purpose of the issue, content and method

of study are included in introduction.

In the first chapter, the etymological analysis of the word oracle are given. In the
context, it was attempted to determine how the name of oracle was used between the
Arabs. Later, it was determined how were pussed ot the Qur’an and hadiths. It also

was explaned the relation of the concept of oracle with miracles and other concepts.

In the second chapter, the opinions of some groups and people about oracle are
given. At first, the viewpoints of Sufiyye group, which the more touch to of oracle
incident was examined. Later, oracles attiributed to the imams of the Shia sect were
touched and attempts were made to find Shia’s approach to the oracle. Finally, ibn
Sina’s approach who inside of Islam Philosophers, to the oracle incidents is

evaluated.

In the third chapter, the views of the schools of Ahl al-Sunna in the first period are
given respectively. Firstly, of starting from the views of Salafiyye, later views of

Maturidiyya ve Ash'ariyye scholars oracle about incidents was mentioned

Keywords: Miracle, oracle, extraordinary, kalam, saint.
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ONSOZ

Islam, kiyamete kadar varligin siirdiirecek Allah katindaki yegane dindir. Bu
dinin mensuplari, Islom’m baslangic doneminden giiniimiize kadar gecen siirede
kokli bir miras olusturmuslardir. Bu miras, farkli mezheplere mensup kisilerin
tirettikleri diistinceler sonucunda var olmustur. Giiniimiizde de aymi sekilde
Miisliimanlar bu miras1 gelistirmekte ve biiyiitmektedirler. islam diisiincesi, her
zaman mubhtelif fikirleri barindirmistir. Bu ¢esitlilik, diisiincenin zenginlesmesine ve
gelismesine zemin hazirlamistir. Bu durum, ¢alismamizin konusu keramet hakkinda

da bdyledir. Islam diinyasinda her daim keramet konusu giindeme gelmektedir.

Keramet, daha ziyade mutasavviflarin iizerinde durduklart bir konudur.
Ancak kelamcilarda keramet olaylarin1 degerlendirmisler ve bu olaylarin niteligini
tartismuslardir. Islam diisiincesinin tesekkiil etmeye basladigi miitekaddimin dénemi
keramet acisindan 6nem arz etmektedir. Bu donemde yazilan eserler konumuz
acisindan degerli bilgiler ihtiva etmektedir. Genel olarak Ehl-i slinnet catis1 altinda
bulunan ilk dénem Selefiyye, Matiiridiyye ve Es’arlyye ekoliine mensup kelamcilar
keramet hakkinda olumlu veya olumsuz kanaat bildirmislerdir. Ancak kerdmet
konusu ayrintili olarak incelenmemistir. Kelamcilarin kerdmet konusunu islerken
yaklagimlar farklilik arz etmektedir. Calismada bu farkliliklar g6z 6niine alinarak ilk

donem Ehl-1 siinnet kelamcilarinin goriisleri ortaya konulmustur.

Calismada ilk olarak kavramsal cerceve ele alindi. Bu yapilirken klasik
Arapga sozliiklere miiracaat edilerek keramet kelimesinin etimolojik tahlili yapildi.
Daha sonra kelimenin Kur’an ve siinnette kullanildig1 yerlere deginilerek bunlar
hakkinda yorumlara yer verildi. Keramet, keldm ilminde daha c¢ok mucize ile
karsilikli konumuna goére degerlendirilmistir. Bu sebeple mucize ve keramet
arasindaki iliski bir baslik acilarak belirtildi. B6liimiin sonunda ise keramet kavrami
ile iliskili olan diger kavramlara deginildi. Ikinci bdliimde ise bazi mezhep ve
kisilerin keramet hakkindaki gériislerine deginildi. Ilk olarak kerAmet kavramimin en
cok kullanildig1 ziimre olan Stfiyye’nin goriisleri, ikinci olarak Sia, tiglincii olarak
Islam filozoflarindan ibn Sind’nin goriisleri ele alindi. Ugiincii béliimde ise keramet
hakkinda miitekaddimin dénemindeki Ehl-i siinnet kelam alimlerinin goriislerine
deginilmektedir. Bu boliim, Selefiyye, Es’arlyye ve Matiiridiyye olarak ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Burada kullanilan Selefiyye kavrami ile ilk donem selef alimleri

kastedilmektedir.
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GIRIS
1-) Konunun Onemi ve Amaci

Olaganiistii hadiseler her toplumda ilgi uyandiran durumlardir. insan, kendi
yapist geregi olaganiistiiliiklere meraklidir. Gizemli, mistik ve gnostik hadiseler
insanlarin dikkatini ¢cekmektedir. Diger taraftan olaganiistii hadiseler dinlerde 6nemli
bir yere sahiptir. Dini metinlerde gecen anlatimlar, her dinin olaganiistii hadiseler ile
az ¢ok ilgisinin oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu hadiseler dini bakis agisiyla
ele alinip yorumlanmaktadir. Ayni sekilde IslAim dininde de olaganiistii hadiseler
bulunmaktadir. Isldim dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
sOzlerinde olaganiistii hadiselerin anlatimlar1 mevcuttur. Dini metinlerde mevcut olan
bu anlatimlar, islam alimlerinin konuya y&nelmesini elzem kilmistir. Calismada ise

Islam diisiincesinde “keramet” olarak adlandirilan olaganiistiiliikler konu edilmistir.

Keramet, veli bir kulun elinde peygamberlik iddiasi olmaksizin meydana
gelen olaganiistii bir hadisedir. Genel olarak verilen bu tanim anlasilir ve basittir.
Ancak ameli hayattaki uygulamalara baktigimizda keramet hadiselerini anlamak,
verilen tanim kadar kolay degildir. Ameli hayatta goriilen keramet Orneklerinin
ayrintilarina bakilinca pek ¢ok zorlukla karsilasilmaktadir. Bu durum ise konuyu
genis bir alana yaymaya sebep olmaktadir. S6z gelimi bir toplulugun 6nderine izafe
edilen kerametlerin teorik boyutunu belirlemek oldukga zor bir meseledir. Bu durum
konunun anlasilmasi noktasinda problem olusturmaktadir. Bu calisma ise, Islam
dininde “veli” olarak adlandirilan kimselerde meydana gelen olaganiistiiliikleri kelam
alimlerinin agisindan bakarak incelemekte, diger bir ifadeyle bu olaylara Islam

kelam1 agisindan nasil bakilip yorumlandigini ortaya koymaktadir.
2-) Cahsmanin Kapsami ve Metodu

Kelam ilminin konular1 {i¢ kategoride incelenebilir. Bunlar ulihiyyet,
niibiivvet ve ahiret ile ilgili konulardir. UlGhiyyet Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleriyle
ilgili bilgileri, niibiivvet peygamberlik ve onunla ilgili bilgileri, ahiret ise 6limden
sonra yasanilacak hayat hakkindaki bilgileri icermektedir. Genellikle kelam ilminde
keramet niibiivvet bahsinde incelenmektedir. Bunun sebebi ise mucize ile
karsilagtirilmali olarak incelenmesidir. Ayrica keramet her kelamcinin degindigi bir

konu degildir. Bu sebeple konu hakkinda bilgi bulmak diger konulara gore daha giic



olmaktadir. Bazi kelam eserlerinde kerdmet konusu miistakil bir baslik altinda
incelenirken; bazilarinda ise konuya hi¢ yer verilmemistir. Bu sebeple kelami
eserlerin disindaki kaynaklara da basvurmak ¢alisma i¢in elzemdir. Bundan dolayi

calismada kelami eserlerin disinda diger eserlerden de istifade edilmistir.

Kelam ilminde doénemlendirme yapildiginda her mezhebin kendi i¢
dinamikleri géz oniinde bulundurulur. Calismanin konusu olan Ehl-i siinnet kelami
ise miitekaddimin ve miiteahhirin olmak iizere iki kisimda incelenebilir. Gazzali’nin
(6. 505/1111) hocast Ciiveyni (6. 478/1085) miitekaddimin déneminin son kelamcisi
iken; Gazzali ile birlikte miiteahhirin donemi baslamaktadir. Calismanin kapsamini
olusturan donem ise miitekaddimin donemidir. Bu donem, Kelam ilminin konularinin
ilk defa tartisildigr bir donemdir. Bu sebeple bu donemin arastirilmasi sonraki
doénemlerde ortaya ¢ikan meselelerin anlagilmasina yardimer olmaktadir. Dolayisiyla
Kelam ilminin ilk olarak tesekkiil etmeye basladigi bu donem, keramet meselesinin
arka planini, tartisilma nedenini ve o donemki degerini vermesi agisindan ¢alismaya

konu olmustur.

Calismada oncelikle klasik kaynaklara gidilmistir. Yeri geldik¢e klasik
kaynaklar hakkinda yapilan modern ¢alismalardan da faydalanilmistir. Klasik tefsir
ve hadis kaynaklarindan yorumlar aktarilarak konu hakkinda genel bir alt yapi
olusturulmustur. Baz1 ziimrelerde kerametin farkli yansimalarina yer verilerek farkli
bakis acilar1 gelistirmek hedeflenmistir. Ilk dénem keldm tartismalarinda keramet
hadiselerinin ele alindig1 eserler tespit edilerek konu hakkinda kelami bakis agisi
tespit edilmeye calisilmistir. Genel olarak calismada, klasik, modern ve yabanci

kaynaklardan istifade edilmistir.

3-) Cahsmanin Temel Kaynaklar:

Calismada kullanilan temel kaynaklar, miitekaddimin donemi Selefiyye,
Matiiridiyye ve Eg’arlyye mezheplerine mensup alimlerin yazdig: klasik kelam ve
akaid eserleridir. Baz1 alimlerin goriisleri ise kendi eserleri disinda baska kaynaklara
miiracaat ederek elde edilmeye calisilmistir.

Calismanin temel kaynaklarinin basinda Ebd Hanife’nin (6. 150/767) el-
Fikhu’l-EKber adli risalesi gelmektedir. Bu risale kelam ilmi igin Onem arz
etmektedir. EbG Hanife bu eserinde keramet hakkindaki goriisiinii belirtmis,

kerametin ne oldugunu aciklayip diger olaganiistii hadiselerden farkin1 ortaya



koymustur. Ebl Hanife’nin bu yaklasimi ¢alisma agisindan énemlidir. Ciinkii erken
donem kaynaklar agisindan keramet ilk defa bu eserde 1stilah manasiyla
kullanilmustir.

Diger bir eser ise Ibn Hazm’in (8. 456/1064) el-Fas! fi’l-milel ve’l-ehvd’
ve’n-nihal adli eseridir. ibn Hazm genel kabule aykir1 bir sekilde keramet olaylarina
yaklagmigtir. Onun Eg’arilere karsi sergiledigi sert tutum konumuz agisindan
onemlidir. Genellikle Es’arilerden farkli diislindiigii gibi keramet konusunda da
onlardan farkli diisiinmekte ve onlar1 elestirmektedir. Ibn Hazm keramet konusunda
kendine 6zgii bir yaklasim ortaya koymustur. Bu sebeple onun goriisleri ¢aligma
acisindan énem arz etmektedir.

Bir bagka temel kaynak Bakillani’nin (6. 403/1013) el-Beydn adli eseridir.
Bakillani bu eserinde mucize, kerdmet ve sihir arasindaki farklara deginmektedir.
Ayrica eserde, yasadigl asirda Maliki mezhebi igerisinde miimtaz bir konuma sahip
olan Ibn Ebl Zeyd el-Kayrevani’nin (6. 386/996) gériislerine yer vermesi, calisma
acisindan eseri daha da 6nemli kilmaktadir.

Diger bir temel kaynagimiz Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037) el-Fark
beyne’l-firak ve Usilii'd-din adl1 eserlerdir. Bagdadi mucize ve kerametin hakikatine
deginerek aralarindaki farki ortaya koymaya caligmistir. O, mucize ve keramet
arasindaki farklar1 maddeler halinde zikrederek sistemli bir bilgi sunmaktadir. Bunu
yaparken de Mu’tezile’nin goriislerini elestirmektedir. Dolayisiyla ¢aligmada, onun
verdigi bilgilerden mucize ve keramet arasindaki farki agiklama hususunda
yararlanilmigtir.

Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085) Kitdbii’I-Irsdd adl eseri de
calisma icin onemlidir. Ciiveyni kerameti kabul edenleri ii¢ sinifa ayirarak bunlarin
hatalarin1 elestirmektedir. Ona gore bahsedilen bu ii¢ smnifin kerdmet anlayislari
dogru degildir. Hatalar1 ortaya koyduktan sonra kendi goriisiinii zikreder. Ayrica
eserinde Mu’tezile’nin iddialarina kars1 cevap vermektedir.

Matiiridiyye ekoliiniin ilk temsilcilerinden sayilan Hakim es-Semerkandi’nin
(6. 342/953) Sevddii’l-Azam adli eseri de konu agisindan Onemlidir. Semerkandi
eserinde kerameti ayr1 bir baglik altinda incelemistir. O, kerameti kabul etmeyenlere
kars1 sert bir tutum sergilemektedir. Bu durum, onun konu hakkindaki kanaatini elde
etmemiz agisindan 6nemlidir.

Calismada Matiiridiligin 6nde gelen kelamcilarindan Ebu’l-Mu’in en-

Nesefi’nin (6. 508/1115) Tebswratii’l-Edille, et-Temhid li-Kavdidi’t-Tevhid ve



Bahru’l-Keldm adli eserlerinden yararlanilmistir. Nesefi her konuda oldugu gibi
keramet meselesinde de Matiiridiligin genel goriisiinii ortaya koymasi agisindan
onemlidir. O, keramet hakkinda deliller getirmis ve Mu’tezileyi elestirmistir. Ayrica

verdigi bilgiler ile genel ¢erceveyi ortaya koymaya calismistir.



BIRINCI BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1-) Keramet Kavram
1.1-) Sozliik

Keramet kelimesi asli olarak ii¢ harften meydana gelmektedir. Bunlar “k-r-m”
(2S) harfleridir. Keramet ismi bu harflerden olusan “kerume” fiilinden tiireyen bir
mastardir. Cogulu keramat seklinde gelir.! Bu fiil bircok anlama gelmektedir. Allah’a
ait bir isim ve sifat olan “el-Kerim” kelimesi de bu fiilden tiiremistir. “el-Kerim” ¢ok
comert olan, kullarina eksiksiz veren, vaat ettigi zaman sozlinli yerine getiren, ne
kadar verdigine ve kime verdigine aldirmayan demektir. Kur’an-1 Kerim’de higbir
seye muhta¢ olmayan yiice Allah’n, herhangi bir karsilik s6z konusu olmadan insana
varlik vermesi, onu maddi ve manevi kabiliyetlerle donatmasi manasinda Allah’a
nispet edilmektedir. Allah’m bu isim ve sifati onun biitiin serefleri, faziletleri ve
hayirlarin toplayicisi; 6villmeye layik her tiirlii glizelliklerin yegane sahibi anlamina
da gelir.?

Kerume fiili if’al babinda “ikram etmek”, tef’il babinda ise “hiirmet etmek,
ta’zim gostermek” ve “tekrimu’s-sehdb” yani yagmurun c¢ok fazla yagmasi
anlamlarinda kullamlmaktadir. Miifaale babinda ise yarigmak manasina gelmektedir.’
“Kerem” ismi ise kendi malindan vermek anlaminda eli agik olmak, kisinin giicii
oldugu halde karsisindakine zarar vermemesi anlaminda merhamet etmek ve goziinii
daldan budaktan sakinmamak anlaminda vyigitlik, mertlik anlamlarma gelir.*
“Kerem” ayrica yas iiziim ve mevzi anlamina da gelmektedir.’® Keramet, liigat
manastyla “comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak” anlamlarina

gelmektedir. Malin1 esirgemeyen, insanlara kars1 yardimsever olup eli agik olan bir

1 Ebw’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Manzir, Lisinu’l-‘Arab, 1-XV, (Beyrut: Daru-s- Sadir,
2010), c. XII, s.510; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyat, ngr. Adnian Dervis, Muhammed el-Maisri,
(Beyrut: Miiessesetii’r riséle, 1998), s. 651.

2 el-Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed,
Esmaii’l Hiisna Serhi, ¢ev. M. Fersat, (istanbul: Fersat Yay., 2005), s. 137; Bekir Topaloglu -
Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, (Istanbul: ISAM Yay., 2015), s. 183.

3 Miitercim Asim Efendi, Kdmisu’l-Muhit Terciimesi, |-VI, (istanbul: TYEKB, 2014), c¢. VI, s.
5183.

4 el-Kefevi, el-Kiilliyat, s.44.

5 Asim Efendi, KAmiisu’l-Mubhit Terciimesi, VI, s. 5184.



kisi bu sifat ile tanimlanir. Cimrilik kelimesinin zidd1 olarak kullanilir ve 6vgiiye dair
bir kelimedir.® S6z gelimi bir kimseye kerdmet sahibi denildiginde o kisinin serefli,

cOmert ve aziz olmasi kastedilir.

Keramet kelimesinin ilging kullanimlar1 da mevcuttur. Kelime “testi kapag1”
anlaminda kullanilmaktadir.” Tencere veya su testisini kapatan sey demektir. Bu
anlamda kapak, kapattig1 seyi koruyan, onun disariya karst daha iyi goriinmesini
saglayan bir alettir. Diger anlamlar1 olan sayginlik, onur, seref ve namus ile baglanti
kurulabilir. Ornegin bir kimseye “namuslu” kelimesini izafe ederken, “serefe” fiilinin
es anlamlis1 olarak “kerume” den tiiretilmis olan bir isim kullanabiliriz. Yani
keramet, kisinin saygmligini, onurunu, serefini, vakarmmi koruyan bir durumdur
diyebiliriz.

Gortldiigii gibi keramet kelimesinde liigavi anlamda bir olaganiistiiliik
bulunmamaktadir. Erken donem so6zliikk ¢alismalarindan birisi olan hicri ikinci asirda
Halil b. Ahmed tarafindan yazilmis olan “Kitabii’l Ayn”® da kelimenin bugiinkii
istilah anlamindan bahsedilmemistir. Dolayisiyla keramet kelimesi hicri ikinci

asirdan sonraki donemlerde farkli bir hiiviyete biiriinmiis olabilir.

1.2-) Istilah

Keramet kelimesinin 1stilah manasini anlayabilmemiz igin ilk olarak veli
kavraminin tanimini vermeyi uygun buluyoruz. Veli, Arapca sozliiklerde genel
olarak “iki sey arasindaki yakinlik, dostluk” anlamindadir.!® Veli kelimesi ismi fail
ve mefill olarak kabul edilmesine gore iki farkli mana icermektedir. Vell kelimesini
fail olarak kabul ettigimizde Allah’a ibadet ve itaatini yerine getiren kimse
demektir!! Mefll olarak alindiginda ise islerini Allah’m gordiigii, kendisine

birakmadig1 kimse demektir.!? Istilah manasi ise, tiim benligi ile Allah ile mesgul

Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 183; Asim Efendi, Kamiisu’l-Muhit

Terciimesi, VI, s. 5183.

7 Asim Efendi, KAmisu’l-Muhit Terciimesi, VI, s. 5183.

® Ebh Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, I-VIII, (Beyrut: ty), c. V, s. 368; ibn
Manzir, Lisanu’l-‘Arab, XIllI, s. 515.

9 Tevfik Riistii Topuzoglu, Halil b. Ahmed, DiA, c. XV, (Istanbul: TDV Yay., 1997), 5.309.

10 Musa Kogar, Kur’an’da Veli Kavram, Arayislar- Insan Bilimleri Arastirmalari-, y.5, S. 9-10,
(2003), s.172.

11 Siileyman Uludag, Veli, DIA, c. XLIII, (istanbul: TDV Yay., 2013), s. 25-28.

12 Giileyman Ates, Islam Tasavvufu, (Ankara: Elif Yay., 1972), s. 114,115.



olan, sadece onu arzulayip ona ulasmaya c¢alisan hak dostudur.'® O 6yle bir kuldur ki
farz, vacip ve siinnet ibadetlerin yerine getirilmesi hususunda gosterdigi titizligin
otesinde, nafileler ile de Allah’a yaklasmay basarabilen kimsedir.’* Mutasavviflar
veliligi velayet-i amme ve velayet-i hassa olarak ikiye ayirirlar. Genel anlamda her
mimin Allah’in velisidir yani onun dostudur. Ancak mutasavviflarin iizerinde
durduklar1 asil velilik ise 6zel bir konum olan veldyet-i hassanin icine dahil
olabilmektir. Bu 6zel kilinan veli sinifi, Allah tarafindan 6zellikle korunan, giinahlar
karsisinda mahfuz, kendilerini Allah’a adamis kurbet ehli kimselerdir. Velayet-i
hassanin da kendi igerisinde hiyerarsik bir yapist bulunmaktadir. Veliler, bu sinifta
marifetullah derecesine gore siralanirlar.’® Mutasavviflarin ¢ogu veli ismini manevi
fazilet, vera ve muhabbetullahda fani olmasiyla Allah’a kurbiyet makamina ulasan
stfi i¢in kullanmislardir.® Dolayisiyla genel olarak veli olan kisi Allah’in dostu olan
miimin bir kisidir. Bu sonuglardan hareket ile istilah manasinda keramet, tabiat
kanunlarina aykir1 olarak Allah’in veli kullar1 elinde ortaya ¢ikan olaganiistii bir
olaydir.}” Bir baska tarif ile niibiivvet iddias1 giitmeksizin veli bir sahistan adet dist
bir durumun meydana gelmesidir.!® Keramet kavramina bu anlam sonradan
yiiklenmistir. ilk zamanlar meydana gelen olaganiistii hadiselerin hepsi “adyet”
kelimesi ile adlandiriliyordu. Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde olaganiistii olaylar ayet
olarak adlandirilmistir. Ancak Islam alimleri sonraki asirlarda iki kavrami
birbirinden ayirmislar ve peygamberin elinde meydana gelen olaganiistiiliiklere

mucize, velinin elinde meydana gelenlere ise kerAmet ismini vermislerdir.*°

[k tanima baktigimizda Allah’in veli kullar1 ifadesi &n plana ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla keramet tabiri Allah’in biitiin emirlerini yerine getiren, yasaklarindan
kagian bir kisi icin kullanilabilir. Ikinci tanimda ise Niibiivvet iddiasi olmamasi

vurgusu yapilmaktadir. Yani olaganiistii bir durum bir kisiden zuhur ediyorsa buna

13 et-Taftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre, |-V,
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), ¢. V, s. 72.

14 Ahmet Ogke, Nazari Tasavvufun Meseleleri, Tasavvuf El Kitab1 iginde (ed. Kadir Ozkose),
(Ankara: Grafiker Yay., 2015), 439.

15 Qalih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, (Istanbul: insan Yay., 2008), s. 330-338.

16 Ebii’l-Ala Afifi, islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, (istanbul: iz Yay.,

1996), s. 251.
17 et-Tehanevi, Kessafu 1stilahati’l-funiin ve’l-ulim, thk. Ali Dahriic ve digerleri, I-1l, (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), c. II, s. 1360; Omer en-Nesefi, Nesefi Akaidi, ¢ev. Bekir

Sirmabiyikoglu, (Istanbul: Yasin Yay., 2014), s. 283; et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 72.
18 el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, et-Tarifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsevi,
(Kahire: Daru’l-Fadile, ty), s.154.
ibn Teymiyye, el-Mu’cizit ve’l-kerimat ve enva’u havariki’l-Adat, thk. Ahmet Isevi, (Beyrut:
Daru’s-Sahabe li’t-Tiiras, 1990), s. 9.
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keramet diyebilmemiz icin o kiginin niiblivvet iddiasinda olmamas1 gerekir. Eger bir
kisi, niibiivvet iddiasinda bulunuyorsa yalan sdylemektedir. Ciinkii niibiivvet Hz.
Peygamber ile birlikte son bulmustur. Dolayisiyla bu kisinin gosterdigi olaganiistii
hadiseye keramet diyemeyiz. Bu durumda kitap ve siinnet yoluna tabi olmayan,
peygamberlik, mehdilik gibi yalan iddialarda bulunan ve olaganiistii olayin kendi giic
ve kuvvetiyle meydana geldigini iddia eden kimsede keramet meydana gelmez. Eger

ondan acayip birtakim haller zuhur ediyorsa boyle bir durum igin “istidrac” denilir.

Bu kavram diger béliimlerde incelenecektir.

2-) Kur’an-1 Kerim’de Keramet

“K-r-m” fiili ve miistaklar1 Kur’an’da bir¢ok yerde ge¢gmekle birlikte keramet
ismi, 1stilah anlaminda kullanilmamaktadir. Yukarida verdigimiz sozliikk manasinda
“cesaretli olmak, comert olmak, ikram sahibi olmak, serefli kilmak” anlamlarinda
kullanilmaktadir.?® Ancak bu, Kur’an’da keramet dedigimiz olaganiistii hadiselerin
olmamast demek degildir. Kur’an-1 Kerim’de keramet tiirii olaganiistii hadiselere
isaret edebilecek ayetler bulunmaktadir. Bizim konumuz acisindan {izerinde

duracagimiz ayetler ise kerametin 1stilah manasi ile s6z konusu edildigi ayetlerdir.

Keramet hakkinda delil getirilen ayetlerin ilki Hz. Meryem hakkinda gecgen su
ayettir: “Bunun tizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir
sekilde yetistirdi. Zekeriya’yi da onun bakimiyla géreviendirdi. Zekeriya, onun
bulundugu bélmeye her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. “Meryem! Bu sana
nereden geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah,
diledigine hesapsiz rizik verir.”?* Bu ayette zikredilen Hz. Zekeriyya'nm, Hz.
Meryem’in Hz. Isa’ya hamile iken yanma her girdiginde yaninda yiyecek bulmasi ve
onunda yiyeceklerin Allah katindan geldigini sdylemesi kerdmet baglaminda verilen
orneklerden birisidir. ibn Abbas ayette gecen bu yiyecegin yetisme dénemi olmayan
bir meyve oldugunu belirtir.?? Ayrica ibn Kesir, Siifyan-1 Sevri’den yaptig1 nakilde,
s6z konusu edilen yiyecegin kisin yaz meyvesi, yazin ise kis meyvesi oldugunu

belirtir.?® ibn Ebi Hatim’in kaydettigi bir rivayette ise Hz. Meryem’in yaninda

20 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garib’l-Kur’an, thk. Safvin Adnén el-Davudi, (Dimask Beyrut:
Daru’l-Kalem, 2010), s. 207.

21 Al-i imran, 3/37.

22 Ebii’l-Kasim (Ebii’l-Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b. Mansir el-Lalekai et-Taberi er-Razi, I-Il,
Serhu Usuli i’tikddi Ehli’s-Siinne ve’l-Cema’a, c. |1, (Iskenderiye: Daru’l-Basire, ty.), s. 1287.

2 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azim, I-XV, (Kahire, Miiessesetii Kurtuba, 2000), c. III, s. 53.



bulunan rizkin ilim oldugu ya da iginde ilim olan bir kagit pargasi oldugu

belirtilmisgtir.2*

Hz. Meryem ile ilgili keramet olarak delil getirilen diger bir ayet ise sudur:
“(Ey Muhammed!) Kitap 'ta (Kur’an’da) Meryem’i de an. Hani ailesinden ayrilarak
dogu tarafinda bir yere ¢ekilmis ve (kendini onlardan uzak tutmak igin) onlarla
arasina bir perde germisti. Biz, ona Cebrail’i gondermigtik de ona tam bir insan

seklinde goriinmiistii.”?

Meryem, “Senden, Rahman’a sigimirim. Eger Allah’tan ¢ekinen biri isen
(bana kétiiliik etme)”” dedi. Cebrail, “Ben ancak Rabbinin el¢isiyim. Sana tertemiz bir
cocuk bagislamak igin gonderildim” dedi. Meryem, “Bana hi¢bir insan dokunmadigt

ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil cocugum olabilir?” dedi.?®

Cebrail, “Evet oyle; Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu
insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet kilmak icin boyle takdir ettik. Bu, zaten
(ezelde) hiikme baglanmis bir istir” dedi. Boylece Meryem, ¢ocuga gebe kaldi ve
onunla uzak bir yere ¢ekildi. Dogum sancisi onu bir hurma agacina yoneltti. “Kegke
bundan once olseydim de unutulup gitmis olsaydim!” dedi. Bunun iizerine (Cebrail)

agacin altindan soyle seslendi: “Uziilme, Rabbin senin alt tarafinda bir dere akittr.

Hurma agacim kendine dogru silkele ki sana taze hurma dokiilsiin.?’

Aktardigimiz bu bolimden anlasildigi gibi Hz. Meryem Hz. Isa’y1 babasiz
olarak diinyaya getirmistir. Ayrica Cebrail ile goriismiis ve kendisi i¢in nimetler
verilmistir. Bu olay insanlar i¢in Allah’in kudretini anlamaya vesiledir. Allah Teala
nasil ki Hz. Adem ve Hz. Havva’y: bir kadin ve erkek olmadan yarattiysa, ayni
sekilde sebepler gerceklesmeden Hz. Isa’nin babasiz olarak diinyaya gelmesini de
takdir etmistir.?® Hz. Meryem cogu kelamciya gore peygamber degildir. Bu olay Hz.
Meryem peygamber olmadigi i¢in kerdmet olarak degerlendirilebilir. Ayrica Allah

Teéla kuru kurma agacindan Hz. Meryem i¢in taze ve koparilabilen hurma ¢ikardi.

24 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, thk. Es‘ad
Muhammed et-Tayyib, I-X, (Mekke: Mektebetii’l-Arabiyyeti’t-Suudiyye, 1997), c. Il, s. 640.
Meryem, 19/16, 17.

Meryem, 19/18-20.

Meryem, 19/21-25.

bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 11, s. 228.
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Bu sayede Hz. Meryem gida ihtiyacini temin etti. Bu olay Hz. Meryem i¢in mucizevi

bir olaydir. Allah, has kulunun ihtiyacini ihtiya¢ aninda gérmektedir.?

Allah’m varligini, birligini ve yalniz ona ibadet edilecegini savunun birkag
gencin kissast da olaganiistii bir hadise olarak Kur’an’da bize aktarilmaktadir.
Magara chli olarak bilinen bu gengler “Ashdb-Kehf < olarak Kur’an-1 Kerim’de

geemektedir. Bu olay su sekilde anlatilmistir:

Yoksa sen, (sadece) Ashdb-1 Kehf ve Ashdb-1 Rakim’i mi bizim ibret verici
delillerimizden sandin? Hani o gengler magaraya siginmiglardi da, “Ey Rabbimiz!
Bize katindan bir rahmet ver ve icinde bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve
dogruluga ulasmay1 kolaylastir” demiglerdi. Bunun tizerine biz de nice yillar onlarin
kulaklarini (dis diinyaya) kapattik (onlari uyuttuk). Sonra onlart uyandirdik ki, iki
ztimreden hangisinin bekledikleri siireyi daha iyi hesap ettigini bilelim. Biz sana
onlarin haberlerini gergek olarak anlatiyoruz: Siiphesiz onlar Rablerine inanmig
birka¢ geng yigitti. Biz de onlarin hidayetlerini artirmistik. Kalkip da, “Rabbimiz,
goklerin ve yerin Rabbidir. Ondan baskasina asla ilah demeyiz. Yoksa andolsun ki
sagma bir s6z soylemis oluruz. Sunlar, su kavmimiz, ondan baska tanr edindiler.
Onlar hakkinda a¢ik bir delil getirseler ya! Artik kim Allah’a karst yalan

uydurandan daha zalimdir?” dediklerinde onlarin kalplerine kuvvet vermistik.*

Kaynaklarda aktarilan bilgilere gore donemin krali Decius, genglerin
inanglarin1 degistirdiklerini 6grenince onlart huzuruna cagirtmisti. Gengler kralin
huzurunda Hz. Isa’nin getirdigi dine tabi olduklarini, putlara tapmanin sirk oldugunu
belirtip tevhid inancim1 savunmuslardi. Halbuki kral, Hz. Isa ve vahye tamamen
karsiydi. Kral genclerin dinlerini degistirmelerine ¢cok Ofkelendi. Onlara dinlerine
geri donmeleri icin ii¢ giin miihlet verdi. Bunun iizerine genclerde Allah’a dua ederek

sehirden uzaklasip bir magaraya sigmmislard.®

(Iclerinden biri soyle dedi:) “Mademki onlardan ve Allah’tan baskasina
tapmakta olduklarindan yiiz ¢evrilip ayrildiniz, o halde magaraya ¢ekilin ki Rabbiniz

size rahmetini yaysin ve i¢inde bulundugunuz durumda yararlanacaginiz seyler

2 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letaifu’l-Isarat, ¢ev.
Mehmet Yalar, 1-VI, (Istanbul: Ik Harf Yay., 2012), c. IV, s. 431.

30 Kehf, 18/9-15.

31 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii , ed-
Durru’l Mensiir, thk. Doktor Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki, I-XVII, (Kahire: 2003, ty.), c.
1X, s. 496.
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hazirlasin.”? Ayetin ifadesiyle gencgler dinlerinden dénmemek amaciyla kralin
onlar1 bulamayacaklar1 bir magaraya ¢ekildiler. Bundan sonra gelen ayetler genclerin
magaradaki durumlarini1 géstermektedir. Gengler magarada Allah tarafindan uzun bir

miiddet derin bir uykuya daldirildilar.

(Orada olsaydin) giines dogdugunda onun; magaralarmin sag tarafina
kaydigini, batarken de onlara dokunmadan sol tarafa gittigini goriirdiin. Kendileri
ise magaramin genis bir yerinde idiler. Bu, Allah’in mucizelerindendir. Allah, kime
hidayet ederse iste o, dogru yolu bulandir. Uykuda olduklar: halde, sen onlart uyanik
samirsin. Biz onlart saga sola ¢eviriyorduk. Kopekleri de magaranin giriginde iki
kolunu uzatmis (vatmakta idi.) Onlari gorseydin, mutlaka onlardan yiiz ¢evirip

kagardin ve gordiiklerin yiiziinden icin korku ile dolard:.

“Bu, Allahin mucizelerindendir” ifadesi bu kissada olaganiistii bir durumun
oldugunu gostermektedir. Allah, veli kullarinda keramet ortaya ¢ikarmistir. Giines
1sinlar1 onlara ulastigi zaman iizerlerinden kaymis ve onlara dokunmadan gitmistir.3*
Kaynaklarda farkl bilgiler olmakla birlikte genglerin magarada uykuda kalma siiresi
Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle ii¢ yiiz kiisur senedir.®® Uykuda kalma siiresinin
uzunlugu onlara verilen olaganiistii bir nimettir. Uykudan uyandiklarinda ne kadar
siire uykuda kaldiklar1 konusunda habersizdirler. Allah, onlarin bedenlerinin
clirlimesine engel olmus ve onlar1 insanlar i¢in ibret alinacak bir olay olarak bizlere
anlatmistir. Allah i¢in kavimlerini terk etmeleri, tevekkiill ederek magaraya

¢ekilmeleri Allah’in sevgisine mazhar olmalarini saglamistir.

Ashab-1 Kehf’in ka¢ kisi oldugu hakkinda da ayette kesin bir bilgi
verilmemistir. Ayetin ifadesiyle onlarin sayisin1 Allah bilir ve kullardan az bir
grubun onlar hakkinda bilgisi vardir.®® Ayette gecen bu ifadeyi Kuseyri soyle
yorumlamaktadir: Allah’in velilerinden olduklar1 i¢in onlari, sadece O’nun has
kullar1 ile halde onlara yakin olanlar bilir. Onlardan yabancilar haberdar olmaz ve

onlar1 pek az kimse bilir. Cilinkii Allah, velilerini yabanci kimselerden gizler. Bu

w

2 Kehf, 18/16.

3 Kehf, 18/17,18; es-Siiyiti, ed-Durrul-Mensiir, 1X, s. 508.
el-Kuseyri, Letﬁifu’l-isﬁrﬁt, IV, s. 373.

5 Kehf 18/25.

6 Kehf 18/22.
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nedenle onlar1 yabanci kimseler bilmez. “Sufiler bir evin fertleridir, aralarina

onlardan baskas1 giremez” s6zii bu durumu anlatan giizel bir ifadedir.®’

Keramet konusunda iizerinde durulan diger bir ayet ise Hz. Siileyman ile
Belkis olayinda gecen hadisedir. Olay Kur’an’da soyle aktarilir: Siileyman “Ey ileri
gelenler! Onlar bana teslim olmadan once hanginiz bana onun (kralicenin) tahtini
getirebilir?”. Cinlerden bir ifrit, “sen yerinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve
stiphesiz ben, buna gii¢ yetirecek giivenilir biriyim” dedi. Kitaptan bilgisi olan biri,
“Ben onu, goziinii kapayip agmadan énce sana getiririm” dedi. Siileyman, tahti
yvaminda yerlesmis hdlde goriince soyle dedi: “Bu, siikiir mii, yoksa nankorliik mii
edecegim diye beni denemek i¢cin, Rabbimin bana bir liitfudur. Kim siikrederse ancak
kendisi i¢in gsiikretmis olur. Kim de nankérliik ederse (bilsin ki) Rabbim her

bakimdan sinirsiz zengindir, comerttir.”38

Ayette ifade edilen “kitaptan bilgisi olan biri” ifadesi hakkinda bir¢ok yorum
yapilmustir. Bu kisinin Hz. Siileyman’in kendisi oldugunu sdyleyenler varsa da bu
goriis ayetin siyakina uygun bir goriis kabul edilmemistir. Miifessirlerin genel
kabuliine gére bu kisi Isrdilogullarindan ism-i 4zami ezberleyen, dogru sdzlii olan
Asaf bin Berhaya isminde bir sahisti. Bu sahis bir rivayete gore de Hz. Siileyman’in
teyzesinin ogludur.®® Asaf, Hz. Siileyman’m istegini “bir an” diye tabir
edebilecegimiz bir siirede gerceklestirmistir. O, Belkis melikesinin taht1 ¢cok uzak bir
beldede olmasina ragmen taht: kisa bir siirede getirmistir. Asaf peygamber degildir.*°
Bu olaganiistii nitelikli olay peygamber disinda yaninda kitaptan ilim bulunan bir kisi

tarafindan gerceklestirilmistir ve onun kerdmeti olarak kabul edilmistir.*!

Son olarak keramet konusunda Hz. Musa ile Hizir kissas1 olarak bilinen olay
s0z konusu edilmektedir. Olaydaki olaganiistii durumlar1 gdstermek amaciyla kissay1
burada zikretmeyi uygun buluyoruz. “Bir giin Hz. Musa Israilogullari’na seslenirken
kendisine, “Insanlarm en bilgini kimdir?” diye sorulur, o da “Allah bilir” demesi

lazim iken “benim” diye cevap verir. Bunun iizerine yiice Allah ona, “iki denizin

37 el-Kuseyri, Letaifu’l-Isarat, 1V, s. 381.

% Neml, 27/38-40.

3 el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Camiu li Ahkami’l-Kur’an,
thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Tiirki, I-XXIV,(Beyrut: Miieessetii’r Risale, 2006), ¢. XVI,
s.168.

0 Ebii Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-i’tikad ve’l-hidaye ila sebili’r-resad, (Riyad:
Daru’l-Fadile, 1999), s. 420.

4 el-Kuseyri, Letaifu’l-isarat, V, s. 203.
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birlestigi yerde bir kulum var. O senden daha bilgindir” diye vahyeder. Hz. Musa,
“Rabbim, onu nasil bulabilirim?” deyince de Allah, “Bir balik al, sepete koy; baligi
nerede yitirirsen iste kulum oradadir” diye cevap verir. Hz. Musa emredileni yapip
yardimcis1 Yisa b. Nin ile birlikte yola koyulurlar. Iki denizin birlestigi yerdeki bir
kayanin yanina geldiklerinde baslarini koyup uyurlar. Balik sepetten atlayip denizde
yiizmeye baglar. Uyandiktan sonra Yisa baligin kayboldugunu fark eder, fakat Hz.
Musa’ya haber vermeyi unutur. O giin ve biitiin gece giderler. Sabah olunca Hz.
Musa yardimcisina, “Yiyecegimizi getir, ger¢ekten yolculugumuz yiiziinden yorgun
diistiik” der. Yasd bir glin 6nce kayanin dibinde uyuyup uyandiklarinda baligin
kayboldugunu fark ettigini, ancak durumu haber vermeyi unuttugunu sdyler. Bunun
lizerine Hz. Musa: “Iste bizim aradigimiz yer orasiyd1” der ve hemen geri dénerler ve
uyuduklar1 yere gelerek Hizir*? ile bulusup tanisirlar. Hz. Musa Hizir’a ondan ilim
ogrenmek i¢in geldigini soylediginde, Hizir, “Sen benimle birlikte olmaya
sabredemezsin” der. Hz. Musa’da, “Insallah, beni sabreder bulacaksin. Senin emrine
de kars1 gelmem” diye cevap verir. Hizir, “Eger bana tabi olursan, sana o konuda
bilgi verinceye kadar higbir sey hakkinda bana soru sorma!” diye uyarida bulunur.
Derken bir gemi gelir, gemiye biner binmez Hizir geminin tahtalarindan birini sokiip
cikartir. Hz. Musa ona kotii bir is yaptigint soyler. Hizir, “Sana, benimle birlikte
olmaya sabredemezsin demedim mi?” der. Hz. Musa verdigi s6zii unuttugunu
sOyleyerek oziir diler. Sahile ¢iktiklarinda Hizir, sahilde oyun oynayan ¢ocuklardan
birini 6ldiriir. Hz. Musa ona, masum bir cana kiymanin kotii bir davranis oldugunu
hatirlatir. Hizir, “Sana benimle beraberlige sabredemezsin demedim mi?” der. Hz.
Musa, “Bundan sonra sana bir sey sorarsam bir daha benimle arkadaslhik etme” diye
cevap verir ve artitk mazeret gosteremeyecegini sdyler. Nihayet bir koye gelirler ve
koy halkindan yiyecek isterler. Fakat kdy halki onlart misafir etmez. Koyde yikilmak
tizere olan bir duvar goriirler. Hizir duvar1 diizeltir. Hz. Musa, “Onlar bizi misafir
etmediler. Isteseydin bu yapti§ma karsilik onlardan bir {icret alirdin” der. Hizir, Hz.
Musa’nin son miidahalesinin artik ayrilma sebebi oldugunu, yolculuklari esnasinda
yaptiklarmin sebeplerini anlatacagii bildirir.** Ayetlerin ifadesiyle: “O gemi,
denizde ¢alisan birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢iinkii

onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardi.” Cocuga gelince,

42 Kehf suresinin 65. Ayetine gore kendisine Allah tarafindan ilim verilen kimsedir. Islam alimleri bu
kisiyi Hizir olarak adlandirmislardir. Heyet, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, |-V, (Ankara:
DIB Yay., 2007 ), 111, s. 569.

4 Heyet, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 111, s. 569,570.
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anast babast miimin insanlardi. Onlar1 azginliga ve kiifre siiriiklemesinden korktuk.”
“Béylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha haywrl ve daha merhametli bir
cocuk vermesini diledik.” “Duvar ise sehirdeki iki yetim ¢ocuga ait idi. Altinda
onlara ait bir define vardi. Babalar: da iyi bir insandi. Rabbin, onlarmn olgunluk
cagina ulasmalarimi ve Rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarmalarin
istedi. Bunlari ben kendi goriisiime gore yapmadim. Iste senin, sabredemedigin

seylerin icyiizii budur.”**

Hz. Musa ile Hizir arasinda gergeklesen bu olayin konumuz agisinda miithim
yonleri bulunmaktadir. Hz. Musa Allah’in bir peygamberidir ve onun bilmedigi
seyleri bilen bir kisi ile kars1 karsiyadir. Hizir, Allah tarafindan ilim verilen kullardan
birisidir. Hizir’in buradaki konumu 6nemlidir. Onun veli bir kul oldugunu kabul
edersek® bu gergeklestirdigi olaylar onun kerametleri olarak adlandirilir. Veli bir
kulun elinde peygamberin anlayamayacagi sekilde meydana gelen olaylar, Allah’in
kudretinin ve iradesinin her an alemde gerceklesen olaylara miidahil oldugunun

gostergesidir.
3-) Hadislerde Keramet

Hadis kaynaklarinda keramete delil getirilebilecek birgok rivayet
bulunmaktadir. Bu rivayetler ¢alismada, delil agisindan incelemeye tabi tutulmustur.
Bu incelemede sadece merfu hadisler degil, ayn1 zamanda mevkuf ve maktu hadisler
de kullanilmigtir. Hz. Peygamberden gelen bazi sahih rivayetlerde ge¢mis timmetler
hakkinda keramet tiirli olaganiistii olaylar ile ilgili bilgiler mevcuttur. Bununla
birlikte sahdbe ve tabilin neslinde meydana gelen olaganiistii olaylar da rivayet
edilmistir. Bu rivayetler cogunlukla bazi sahabiler ve tabiinda ortaya c¢ikan
olagantstiiliiklerdir. Kaynaklarimizda gegen bu rivayetler keramete delil olarak
kullanilmislardir. Calismada deginilen husus ise kerdmet anlatimlarinin hadis

edebiyatindaki yansimalarini gostermektir. Bu yapilirken ise daha cok keldm

4 Kehf, 18/79-82.
% slam alimleri Hizir’in peygamber, veli veya melek oldugu konusunda farkli kabuller one

siirmiislerdir. Onun peygamber oldugunu ifade edenler Allah tarafindan kendisine rahmet ve ilim
verilmis olmasini, kissada anlatilan olaylar1 kendisinin yapmadig1 yoniinde aciklama yapmasini,
vahiy ile yonlendirilmesini, sahip oldugu bilgiler sebebiyle Hz. Musa’dan dstiin bir konumda
tanitilmasint delil gosterirler. Hizir’in veli oldugunu kabul edenler ise ona verilen bilgilerin
dogrudan Allah’tan gelen bir ilham olabilecegini sdylerler. Genellikle mutasavviflar onu veli kabul
ederlerken kelam, tefsir ve hadis alimlerinin gogunlugu peygamber olarak kabul ederler. ilyas
Celebi, Hizr, DiA, c. XVII, (1stanbul: TDV Yay., 1998), s. 406,407.
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kitaplarinda delil olarak getirilen hadisler kullanilmistir. Ilk olarak Hz. Peygamber’in
geemis immetlerden haber verdigi hadisler konu edilmis; devaminda ise sahabe ve

tabitn neslinde meydana gelen kerametlerden bahsedilmistir.

Keramet olayina 6rnek verebilecegimiz ilk olay magarada mahsur kalan g
kisinin hikayesidir. Bir yolculuk sirasinda geceyi gecirmek i¢in bir magaraya siginan
Beni Israil’den ii¢ kisi, magaranmn girisini bir kayanin kapatmasiyla orada mahsur
kalmislardi. Bunun iizerine bu Kkisiler, yaptiklari iyilikleri vesile kilarak Allah
Teala’dan kendilerine yardim etmesi i¢in dua etmislerdi. Her biri Rablerinin rizasi
icin yaptiklar1 amelleri vesile kilarak dua etti. Hepsinin duasi bittikten sonra

magaranin kapis1 mucizevi bir sekilde agilmugtr.*®

Diger bir olay ise Ciireyc hadisidir. Hz. Peygamber ge¢mis ilimmetlerde
yasamis olan Ciireyc adli bir abidin basma gelenlerden bahsetmistir. Hadise gore
Ciireyc, kendini ibadete vermis abid bir kuldu. Bir manastirda hayatini siirdiiriiyor,
devamli olarak ibadetle mesgul oluyordu. Annesi Ciireyc’e, onun séziinii dinlemedigi
icin beddua etmisti. Bu beddua sonrasi zaniye bir kadin elinde bebek oldugu halde
Ciireyc’e iftira atti. Orada yasayan insanlar Ciireyc’in manastirini yikarak onu
cezalandirmak istediler. Bunun iizerine Ciireyc namaz kildiktan sonra bebegin yanina
giderek babasinin kim oldugunu sordu. Bebek konusarak babasinin ¢oban oldugunu
sOyledi. Bu olay karsisinda halk Ciireyc’in masum oldugunu 6grendiler ve ona daha

¢ok saygida bulundular.*’

Benzer bir olayda soyledir: Bir zamanlar bir ¢ocuk annesini emiyordu.
Oradan sahlanmis at {izerinde birisi gecerken annesi ¢ocugu i¢in atin lizerindeki kisi
gibi olmasin isteyerek dua etti. Bunun {izerine cocuk dile gelerek Allah’im beni
bunun gibi yapma diyerek karsilik verdi. Daha sonra yanlarindan halkin hakaretler
ettigi bir cariye ge¢iyordu. Anne “Allah’1im ¢ocugumu bu kadin gibi yapma” diyerek
dua etti. Bunun {izerine ¢ocuk bir kez daha dile gelerek annesinin duasinin tam tersi
“Allah’im beni bu kadin gibi yap” diyerek dua etti. Annesine ¢ocugunun bu
sOylediklerine kizarak neden bdyle sdyledigini sordu. Bunun {izerine g¢ocuk birinci

kisinin zalim oldugunu, ikinci sahis olan cariyenin ise masum oldugunu soyledi.*®

4 Buhari, Edep, 5; Miislim, Zikr, 27; el-Lalekai, Serhu Usuli i’tikidi Ehli’s-Siinne, I, s.
1297,1298; el-Beyhaki, el-I’tikad, s. 422; es-Suyiti, ed-Durrul-Mensir, IX, s. 493, 494.

47 Buhari, Enbiya, 48; Miislim, Birr, 7,8; el-Beyhaki, el-I’tikad, s.420.

4 Buhari Enbiya, 48; Miislim, Birr, 8.
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Ashab-1 Uhdd*® zamaninda sihirbazin yaninda crraklik yapan gocuk
hakkindaki hadis rivayeti de keramet konusunda degerlendirilebilir. Bir zamanlar
kralin emriyle sihir 6grenmesi icin yaslt bir sihirbaza ¢irak olarak verilen geng bir
cocuk vardi. Bu ¢ocuk, ciraklik doneminde bir rahip ile tamisir ve ondan ¢ok
etkilenerek Allah’1t ve dogru dini 6grenir. Bir giin yolu kaplayan ve insanlara gegit
vermeyen bir yilan goriir. Bunun iizerine sdyle dua eder: “Ey Allah’im, rahip senin
katinda biiyiiciiden daha degerli ise bunu 6ldiirmeme yardim et!”. Duanin arkasindan
yilana tas atar ve yilan Oliir. Bu olay iizerine sihirbazin yanindan ayrilip rahibe
yonelen geng nihayet 0yle bir mertebeye ulasir ki dualar1 kabul edilen, anadan dogma
korleri, ciizamlilar1 iyilestiren bir duruma gelir. Bunun {izerine Kral bu genci
dininden dondiirmek i¢in tehdit eder ve dldiirmeye calisir fakat Allah her seferinde
cocugu inanilmaz bir sekilde kurtarir. Cocuk, kendisini Oldiiremeyen krala onu
6ldiirmesi i¢in bir yol gosterir ve bunun sonucunda ¢ocuk kral tarafindan dldiirtliir.
Ancak halk, cocugun bu olagan dis1 hallerine ve dldiiriiliis bicimine sahit olmustur ve
akin akin onun dinine gecerler. Bunun iizerine kral halka baski yaparak dinlerinden
donmeleri i¢in zorlar. Halkin, dininden dénmesi i¢in ates dolu bir ¢ukur hazirlatir ve
donmeyenlerin bu g¢ukura atilacagi sOylenir. Bunun iizerine kimse inancindan
vazgecip dininden donmez. Herkes atese atlar. Bu esnada kucaginda bebek olan bir
kadin atese atlama hususunda tereddiit gosterir. Kucagindaki bebek olaganiistii bir
sekilde dile gelerek annesine korkmamasini, sabirli olmasini ve atese atlamasini

soyler.>

Hadislerde hayvanlarin konusmas: ile ilgili rivayetler de mevcuttur. Ebi
Hureyre’nin aktardig bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle anlatmistir: “Bir ¢oban,
stirlistiniin yaninda bulundugu esnada stiriiye kurt saldirdi ve ondan bir koyun aldu.
Bunun {izerine ¢oban koyunu almak i¢in hemen arkasindan kostu. Bu esnada kurt
arkasin1 donerek “Yirtict hayvanlarin siirliye saldiracagi o fitne giinlinde, koyun
stirlistiniin benden bagka ¢oban1 bulunmayacak o giinde, koyunu kim kurtarir?”” dedi.
Rivayetin devaminda Hz. Peygamber Okiiziin iizerine yiik yiikleyen bir adamdan
bahseder ve okiiziin ona dogru donerek “Ben yiik tagimak i¢in yaratilmadim, ben
tarla siirmek icin yaratildim” dedigini anlatir. Hz. Peygamber’in yaninda bulunanlar

bu anlatilanlar karsisinda hayretlerini gizleyemezler. Bunun iizerine Hz. Peygamber:

4% Ashab-1 Uhdad: Kur’an-1 Kerim’de Buriic suresinde ismi gegen zalim bir kavimdir.
50 Miislim, Ziihd, 73.
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Ben bu hayvanlarin bdyle sdylediklerine inaniyorum; Ebu Bekir ve Omer’de

inanirlar buyurdu.

Kaynaklarda gecen bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Adamin
birisi yolda giderken, “Filancanin bahgesini sula” diye buluttan gelen bir ses duydu.
Bunun iizerine bulut kara tasl, kayalik bir yere geldi ve suyunu oraya bosaltti. Sonra
bir su gideri bu suyun hepsini icine alip gotiirmeye basladi. Adam akan suyu takip
etti. Su bir bahceye vardi. Bahge sahibi elindeki capayla suyu saga sola
yonlendiriyordu. Bunu géren adam bahge sahibine: “Ey Allah’in kulu ismin nedir?”
diye sordu. Bahge sahibi: “Ismim falancadir” dedi ve adamm buluttan isittigi ismi
sOyledi. Sonra adama: “Ey Allah’in kulu benim ismimi ni¢in soruyorsun?”’ dedi. O
da: “Ben su buluttan senin ismini seslendirerek, “Falancanin bahgesini sula” diye bir
ses isittim. Sen sOyle bakalim bu nimete nasil ulastin? Bunu duyan bahge sahibi
sOyle anlatti: “Ben bu bahceden elde ettigim mahsulii topladiktan sonra ii¢ kisma
ayiririm. Bir kismini fakirlere sadaka olarak dagitirim, diger kismini kendim ve ailem
icin ayiririm, kalan kismini da tohumluk olarak saklarim” dedi.®® Bu hadiste birkag
olaganiistii olay mevcuttur. ilk olarak yolda ilerleyen bir kisinin buluttan ses
duymasidir. ikinci olay ise bahge sahibinin buluttan isminin zikredilmesi ve suyun

ilahi iradeyle 6zel olarak bahgesine akmasidir. Bu iki olay da keramettir.>®

Hz. Ebu Bekir’in evine misafirler gelmisti. Ancak onlara ikram edecek kadar
yiyecek yemek yoktu. Boyle olmasina ragmen Hz. Ebu Bekir’in hazirladig

yemekten birgok kisi faydalandi ve yapilan yemek siirekli artmaya devam etti.>

Diger bir rivayet ise Hz. Omer hakkindadir. Bu rivayet kelam kitaplarinda
sik stk kullamlmistir. Rivayete gore halifelik déneminde Hz. Omer, Medine’de bir
Cuma hutbesi sirasinda Nihdvend’de bulunan islam ordusunun kumandani Sariye’ye
“Ya Sariye! Daga cekiliniz, daga ¢ekiliniz!” diye seslenmistir. Halbuki Medine ile
Nihavend arasinda giinlerce yol mesafe vardir. Ancak komutan bu sesi isiterek Hz.

Omer’in dedigini yapmistir. Bdylece Hz. Omer’in telkiniyle islim ordusu bozguna

51 Buhari, Fedailu’l-Ashab, 5; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 13; el-Lalekai, Serhu Usuli I’tikadi
Ehli’s-Siinne, IX, s. 1301,1302; Mehmet Kubat, islami Ogretide Keramet, Milel ve Nihal, S. 1,
¢. 10, (2013), s. 63.

52 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 55.

53 Dilaver Selvi, islami Kaynaklarda Velayet ve Keramet, (Istanbul: Hosgorii Yay., 2012), s. 217.

54 Buhari, Edep, 88.
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ugramaktan kurtulmustur.®® Bu olay hakkinda Taceddin-i Subki soyle diyor: Hz.
Omer’in Sariye’ye Medine’den seslenmesi ve onun bunu duymasi iki sekilde
gerceklesebilir. Ya ordunun durumu Hz. Omer’e acilip gosterildi, o da
aralarindaymis gibi onlara talimat verdi ya da yer diiriildii tayy-i mekan oldu, Hz.
Omer onlarin arasinda bulundu ve talimat1 verdi. Hangi sekilde olursa olsun bu olay

Hz. Omer’in kerametidir.*®

Hz. Omer hakkinda gelen bir diger rivayet de su sekildedir: Cahiliye
doneminde Nil nehrinin akmasi i¢in her yil bakire bir kiz kurban olarak ziynetlerle
siislenip nehre sunulurdu. Islam geldikten sonra bu uygulamay1 kaldirmistir. Ancak
Nil nehri her yil oldugu gibi akmamaya bagsladi. Bunun {izerine Misir halki Amr b.
As’a gelip durumu haber verdiler ve eski uygulamanin yapilmasini istediler. Ancak
Amr, Islam’mn bu uygulamay: kaldirdigini sdyleyerek onlari reddetti. Aradan ii¢ ay
geemesine ragmen nehirde heniiz su akintis1 yoktu. Bunun ilizerine Amr b. As, halife
Hz. Omer’e durumu agiklamak igin bir mektup yazdi. Hz. Omer cevap olarak soyle
dedi: “Sen kararinda isabet etmissin, Is1Am kendisinden énceki uygulamalar kaldirir.
Sana Nil nehrine hitaben bir mektup goénderdim onu sahibine ilet”. Amr b. As
mektuba baktiginda hakikaten Nil nehrine hitaben yazilmis oldugunu gordii.
Mektupta sunlar yaziyordu: “Ey Nil! Eger kendi iradenle kabartyorsan, bil ki sana
thtiyacim yok! Bilakis eger seni tasiran Allah ise, Allah’tan seni tagirmasini niyaz
ediyorum”. Amr b. As mektubu Nil nehrine atti. Ertesi glin Nil nehri o zamana kadar

goriilmemis bir sekilde tast1. Yalniz bir gecede su, on iki dirsek yiikseldi.®’

Diger Sahabiler hakkinda gelen bazi rivayetler su sekildedir: Halid b. Velid
Hire kalesini kusatti. O'na "Zehir ig, teslim olalim" dediler. Hz. Halid b. Velid de iki
ordu arasinda, diismanin hazirladig1 zehri besmele ile icti ve zehir ona etki etmedi.
Bunun iizerine teslim oldular.’® Diger bir rivayet ise; Hz. Peygamber’in ashabindan

iki kisi karanlik bir gecede onun yanindan ¢iktilar. Onlerinde mesale gibi iki 151k,

55 fsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfu’l-Hafa ve Miizilu’l-ilbAs Ammestehera mine’l-Ehadis
ala Elsineti’n-Nais, thk. Seyh Yusuf b. Mahmud el-Hic Ahmed, I-1l, (Sam: Mektebetii’l-Ilmi’l-
Hadis, h. 1421), c. I, s.467; Nureddin es-Sabiini, Matiiridiyye AKkaidi, ¢cev. Bekir Topaloglu,
(Istanbul: MUIFV Yay., 2011), s. 112; el-Beyhaki, el-i’tikad, s. 430.

% Taceddin Subki, Tabakatii’s-Safiyyeti’l-kiibra, thk. Mahmid Muhammed Tanahi, Abdiilfettdh
Muhammed el-Hulv, I-X, (Kahire: Daru’l-Hayati’l-Kiitiibii’I-Arabiyye, 1964), 11, s. 323,324.

57 Muhammed Hamidullah, Islim Anayasa Hukuku, ¢ev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Beyan Yay.,
2005), s.243,244; Taceddin Subki, Tabakat, Il, s. 326.

58 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1-XII, (Haydarabad: Da’iretii’l-Maarifi’n-Nizamiyyeti’l-
K&’inat, h. 1325), 111, 5.125; Taceddin Subki, Tabakat, 11, 333.

18



onlarin yolunu aydinlatmak i¢in ortaya cikmisti. Birbirlerinden ayrilip evlerine

gidinceye kadar bu 151k siizmesi onlarin yolunu aydinlatt:.>®

Farkli sekillerde meydana gelen olaganiistiiliikler hadis kaynaklarimizda
mevcuttur. Yukarida verdigimiz keramet Orneklerinin yaninda mucize ve istidrac
olaylar1 da hadislerde bulunmaktadir. Bu olaylara kelami tavir agisindan bakildiginda
Allah’m kudretinin delilleri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kelamcilar Allah’in kudret
sifatint vurgularlar. Onlar, alemde meydana gelen olaganistiiliikkleri Allah’in

kudretine vurgu yaparak aciklamaya calisirlar.

4-) Mucize ve Keramet Farka

Mucize, “acz” (Ja=) kokiinden tlireyen micizin isim seklidir. Acz “aciz
birakmak, giic yetirememek, yapamamak” manalarma gelir. Mucize, ismi fail
anlaminda “aciz birakan” demektir. Terim olarak ise, peygamberlik iddiasinda
bulunan kimsenin hasimlarina karsi meydan okuma esnasinda izhar ettigi olaganiistii
bir haldir;®® baska bir tanimla: Dogrulugunu kamtlamak isteyen peygamberin
meydan okumasiyla birlikte, insanlarin karsi koyamayacaklar1 sekilde elinde
gerceklesen bir fiildir.? Mucize, sadece peygamberin elinde ortaya ¢ikar. Ondan
baska hi¢ kimse bu sekilde olaganiistii bir durum meydana getiremez. Ancak sunu da
belirtelim ki olaganiistii olan bu hadise Allah Teala’nin yaratmasiyladir. Yoksa
peygamberin bunda bir etkisi yoktur. Peygamber bu hadiseyi talep etmis, Allah ise
bunu yaratmistir.

Mucize, alisilmisin disinda bir hadise olarak yani olaganiistiiliik vasfi ile
meydana gelebilir. Ancak bazen ise alisilmig bir durumu engelleme olarak ortaya
c¢ikabilir. Olaganiistii bir hadise olmasi1 diger olaylardan farkini ortaya koymak
icindir. “Meydan okumak” tabiri ise yalancinin ge¢mis kimselerin mucizelerini
kendisine mal etmemesini ve irhas, keramet gibi diger olaganiistii olaylardan

ayrilmasini saglamaktir.%?

5 Buhari, Salat, 79; el-Beyhaki, el-I’tikad, s. 426.

80 Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub Muhammed el-Firiizabadi el-Kamidisu’l Muhit, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2005), s. 515; Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l Akaid, ¢cev. Talha Hakan Alp,
(Istanbul: MUIFV Yay., 2017), s. 283.

61 Gazzali, itikadda Orta Yol, ¢cev. Osman Demir, (istanbul: Klasik Yay., 2012), s. 170.

62 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay, (Ankara: AUIF Yay.,
1978), 5.207.
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Mucize, peygamberlik delillerinden en Onemlisidir. Kelam alimleri
peygamberin niibiivvetini ispat etmek igin en fazla mucize delilini kullanmiglardir.®3
Mucizenin niibiivvete delalet etme yonii, onun peygamberin iddiasi esnasinda Allah
tarafindan yaratilmasidir. Bu yaratma Allah katindan peygamberi dogrulamak
manasindadir. Boylelikle peygamber iddiasin1 giiglendirerek muhataplarina meydan
okumus olur. Bu durum, kendi milletine yonelmis, onlara kralin elgisi oldugunu iddia
eden kralin Oniinde duran kimse gibidir. Nitekim o krala su sekilde hitap eder:
Senden naklettigim seylerde dogru kimseysem, adetinin aksine tahtindan ayaga kalk.
Kral bunu yaptiginda, orada bulunanlar i¢in elgisini desteklemis ve dogrulamis olur.
Béylece elcinin dogru sdyledigine dair kesin bilgi elde edilmis olur.®*

Genel olarak mucize ii¢ kategoride incelenmistir. Birincisi peygamberin
dogruluguna dair getirilen akli mucizelerdir. Bunlarin en Onemlisi belagat ve
nazmiyla muhataplarina bir benzerinin getirilmesi ile meydan okunan® Kur’an-i
Kerim’dir. Ikincisi ise hissi mucizelerdir. Duyu algilamasina dayanan hissi
mucizelerin bir kismi1 onun zatinda, bir kismi da zatinin disinda gerceklesmistir.
Nitekim Hz. Peygamber’in alninda bir nurun parlamasi onun kendi nefsinde
gerceklesen bir mucizesidir. Kendi nefsinin diginda gerceklesen mucizelere ise ayin
ikiye yarilmasi, agacin yiiriylip gelmesi, agag¢ kiitiigliniin inlemesi, tasin konusmasi,
parmaklarindan su akmasi gibi 6rnekler verilebilir.%® Ugiinciisii ise haberi mucizeler
dedigimiz Hz. Peygamber’in ge¢miste gerceklesmis ve gelecekte gerceklesecek bir
olayr bildirmesidir. Ornek olarak, bedir savasinda kimlerin nerede Slecegini Hz.
Peygamber’in gdstermesi verilebilir.%” Mucize, niibiivvetin ispat edilmesinde 6nemli
bir delildir. Kelamcilar niibiivvetin ispatinda en ¢ok mucize lizerinde durmuslardir.
Bundan dolayr bu delile herhangi bir zarar gelmesi, niiblivveti ispat hususunda
keldamcilarin kabul edemeyecegi bir durumdur. Bu sebeple kelamcilar, mucize
benzeri bir olay olarak kabul edilen kerameti, mucize ile karsilastirarak onun
mucizeden ne tiir farklara sahip oldugunu agiklamaya calismislardir.

Mucize, velinin elinde ortaya ¢ikan keramet olgusuyla karsilagtirilmis bu
konu etrafinda farkli yorumlar sdylenmistir. Oncelikle mucize ve kerAmet mahiyet

itibar1 ile ayn1 nitelige sahiptir. Ikisinde de olaganiistii bir hadise vuku bulmaktadir.

8 M. Sait Ozervarli, Kelaimda Yenilik Arayislari, (Istanbul: ISAM Yay., 2008), s. 116.

64 Kemaleddin ibn Hiimam es-Sivasi, Kitabii’l-Miisayere, cev. Harun Isik, (Kayseri: Kimlik Yay.,
2017), s. 82.

85 Bakara 2/23; Isra, 17/88.

% fbn Hiimam, KitAbii’l-Miisayere, S. 83.

67 es-Sabini, s. 102-108.
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S6z gelimi Hz. Ibrahim’in atese atilip onun icin atesin yakici dzelliginin kaldirilmasi
bir mucizedir.®® Aym sekilde demircilik yapan sifi Ebu Hafs haddad carsida
diikkaninda ¢alisirken Kur’an-1 Kerim dinliyordu. Bu esnada kendisine bir hal geldi
ve demirin sap1 olmadan atese elini gotiirlip kizgin atesten demiri aldi. Ancak
olaganiistii bir sekilde eli yanmamist1.®® Bu olayda velinin bir kerametidir. Her iki
olayinda tabiat kanunlar1 karsisinda meydana gelme durumu aynidir. Birini kabul
digerini reddetmek miimkiin degildir. Ikisi igin getirilen olasilik delilleri es degerde
gegerlidir. Ancak bu durumlarin meydana gelis sekillerindeki farklilik iki olayi
birbirinden ayirmaktadir. Mucizenin izhar edilisindeki durumun, konumun ve

iddianin kerametten farkliligi ikisini birbirinden ayirmaktadir.

5-) Keramet Benzeri Kavramlar

Tabiat kanunlarinin aksine meydana gelen olaylar genel olarak alt1 kisimda
incelenir. Bunlar Islam diisiincesinde mucize, irhas, kerdmet, me’Gnet, istidrac ve
ihanet olarak isimlendirilirler.”® Bunlar tabiat olaylarindaki sebep-sonug iliskisinin
kaldirildigi durumlardir. Bu olaylar, miiminlerin ve inkarcilarin elinde ortaya c¢ikan
olmak tizere iki kisma ayrilabilir. Miminlerin elinde gerceklesenler mucize, irhés,
keramet ve matlnet; inkarcilarin elinde gerceklesenler ise istidrac ve ihanet olarak
adlandirilmislardir.”t Keramet olaylarini anlayabilmemiz icin sebep sonug iliskisini
bozan diger durumlar1 da bilmemiz gerekir. Bu sebeple burada irhas, metnet, ihanet

ve istidrac kavramlari ele alinacaktir.

5.1-) Irhas ve Meiinet

Irhas sozliikte “sikmak, desteklemek” anlamma gelen “rehs” (u=s.)
kokiinden if’al kalibindan tiireyen bir mastardir. Peygamber olacak kisinin, ilk vahyi
almadan Onceki hayatinda, peygamber olacagin1i gdsteren olaganiistii olaydir.
Peygamberlikten 6nce olan olaylar1 ayr1 bir kavram ile adlandirmayip keramet olarak
kabul eden kisiler de vardir. Peygamberin niibiivvet dncesinde velayet mertebesinden

daha asagi bir mertebede olmayip, niibiivvet dncesi gosterdigi olaganiistii olaylar

6 Enbiya, 21/69.

8 Hiicviri, Kesfii’l Mahciib, thk. is’ad Abdiilhadi Kindil, (Kahire: Mektebetii’l iskenderiyye, 1974),
s. 337.

0 et-Tehanevi, Kessafu 1stilahati’l-funéin ve’l-uliim, 1, s. 730.

L Osman Karadeniz, Ilim ve Din Agisindan Mucize, (Istanbul: Marifet Yay., 1999), s. 59; et-
Tehanevi, Kessafu istildhati’l-funiin ve’l-ulim, I, s. 730.
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2 Hz. Isa’mn dogumundan sonra

keramet statiisinde de degerlendirilebilir.’
konusmasi, golgelemek iizere Hz. Muhammed’in {izerinde bir bulutun dolagmasi bu
tiir olaylara 6rnek gosterilebilir.

Ikinci olarak mefinet ise “yardim etmek” manasina gelen “avn" (Os<)
kokiinden tiiremistir. Herhangi bir miimin {izerinde ona yardim amaciyla Allah
tarafindan yaratilan olaganiistii olaydir.”® Mefnet herhangi bir iddia, amag ve karsi
koyma anlaminda degildir. Allah’in kuluna zorda kaldig1 zaman yardim etmesidir.
Keramet gibi kemal derecesine ulagsmis bir velinin elinde ortaya ¢ikmasi
beklenmez.” Miiminlerden her kisiye bu yardim ulasabilir. Bu hal yardim edilen
kisinin bazi belalardan, musibetlerden kurtulmasi ve ge¢iminin kolaylagmasina
yardimer olur. Metnet farkli yollarla meydana gelebilir. Maddi ve manevi olarak
rahatlama, bazi saf miiminlerin muhataplarinin kalbinden gegen seyleri bilmesi vb.
olaylar bu kapsama girmektedir. “Kul bunalmayinca hizir yetismez” s6zii metnet

kavramini yansitmaktadir.”

5.2-) Istidrac ve ihanet

Kelime etimolojik olarak “drc” (z.?) kokiinden tiiremistir. “Drc” fiili
mertebelere yiikselmek, yoluna gitmek, yola bagh kalmak manalarina gelir. Istif’al
kalibinda ise “derece derece yiikseltmek, yavas yavag sonuca ulagtirmak”
anlamlarina gelir.”® Terim anlami olarak, kafir ve giinahkarin elinde iddiasim
dogrulayacak bir sekilde ortaya ¢ikan olaganiistii olay, diye tanimlanir.”” Allah’in
kafir veya glinahkar kuluna bu sekilde olaganiistii durumlar bahsetmesi, o kulun
rabbinden daha da uzaklasmasi i¢indir. Kul tedrici bir sekilde Allah’in rahmetinden
uzaklasir.”® Kulun zaman gectikge kibri, cehaleti ve azgmligi artar. Dolayisiyla yavas

yavas kendisini yiice bir sahsiyet gorerek Allah’in azabina dogru gider.

72 Topalogu-Celebi, s. 159; Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islim Akaidi ve Kelim’a Giris,
(Istanbul: Ensar Yay., 2014), s. 242.

3 M. Sait Ozervarli, Harikulade, DiA, c. XVI, (Istanbul: TDV Yay., 2008), s. 181.

et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-funiin ve’l-ultim, 1, s. 730.

> Durmus Ozbek, Harikulade Olaylar, SUIF Dergisi, S. 7, (1997), s. 173.

6 el-Firizabadi, el-KAmisu’l Mubhit, s. 188.

et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-funiin ve’l-uliim, I, s.150.

8 el-Kefevi, el-Kiilliyat, s. 113; el-Ciircani, et-Tarifat, s. 20.
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Istidrac Kur’an-1 Kerim’de iki yerde fiil sigasiyla ge¢mektedir.“Ayetlerimizi
yalanlayanlara gelince, biz onlart bilemeyecekleri bir yerden yavas yavas felakete

gotiirecegiz. Ben onlara miihlet veririm. Siiphesiz benim tuzagim cetindir.”"

Bu ayetin tefsirinde Elmalil1 s6yle demektedir: Istidrac, aslinda derece derece
cikarmak veya indirmek olup, bir kimseyi arzusuna gore bir noktaya kadar tedricen
gotiiriip haberi olmayacak bir sekilde felakete atmak anlaminda bir deyim olmustur.
O kimse bu durumu kendi faydasina bir ilerleme, olumlu bir gelisme sanmaktadir.
Gergekte onun i¢in basina gelen durum, bir anlamda uguruma siirtiklenmek demektir.
Allah Teala’nin istidrac yapmasi da uzun siire bir kimse hakkinda hayirli olmayan
nimetler verip, onun da bunu liituf olarak gérmesi ve kendi tuttugu yolun kendisi i¢in
hayir oldugunu sanmasidir. Bundan dolay1 da gitgide gurur, kibir ve tagkinligini
artirmasi ve en sonunda da tamamen hayal kirikligina ugrayip en aci1 ve en feci bir
sekilde hakkinda azap hiikmiiniin gerceklesmesidir ki bu ¢ok cetin bir azap olur.
Distan baktigimizda liituf gibi goriinen nimetler, isin i¢ ylizii agisindan ger¢ekten bir
felakettir. Iste bundan dolay1 buna tuzak veya oyun adi verilmistir. Bu bir zavallinin
basvurdugu bir hile degildir. Kadir-i Mutlak olan Allah’in, o kulun azabim
siddetlendirmek icin lituf seklinde ortaya koydugu bir felaket ve hesaba ¢ekme
yontemidir. Goriiliiyor ki, bu istidracta manevi bir zorlama vardir. Fakat kulun
inkarina bagli bir ayrint1 ve o inkarin bir cezasi olan, yani kulun kendi hiir iradesi ile
yaptig1 bir se¢ime iliskin olan ve 6mriin belli bir noktasindan baslayan bir zorlama

sekli oldugundan, esas olarak mutlak bir zorlama degildir.%

Diger ayet ise, “Ey Muhammed!) Bu sozii (Kur'an') yalanlayanlarla beni bag
basa birak. Biz onlart bilemeyecekleri bi¢cimde adim adim heldka yaklastiracagiz.
Onlara  miihlet  veriyorum.  Siiphesiz  benim  tuzagim  saglamdir.”®

Bu ayetteki istidric manast da bir onceki ayet ile aymdir. Haklarinda 1yi
zannettikleri aldatict bazi servetler, kuvvetler, zevkler vererek ve onlar1 gittikge

artirnp hizlandirarak hi¢ hissettirmeden derece derece azap ucgurumuna c¢ekmek

kastedilmistir.82

Kur’an-1 Kerim’deki en meshur istidrac 6rneklerinden birisi Firavun’a verilen

nimetlerdir. Firavun, Misir’1in hiikiimranligini elinde bulunduran zalim bir idareciydi.

™ Araf, 7/182-183.

8 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-X, (fstanbul: Eser Kitabevi, 1971), c. 1V, s. 2342.
81 Kalem, 68/44-45.

82 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, s. 5300, 5301.
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Doneminde iilkesinin topraklarin1 ve hakimiyetini biiyiik oranda genisletmisti. Allah
Teala Firavun’a diinya hayatinda servet, ihtisam ve mallar vermisti. # Elde ettigi bu
gii¢ kibrini artirip onu simartmisti. Firavun’u uyarmak ve dogru yola iletmek igin
Allah Teédla Hz. Musa’y1 ona gondermisti. Hz. Musa ne kadar ¢ok gayret ettiyse de
Firavun dogru yola donmemisti. Aksine Hz. Musa ile dalga gecerek veziri Himan’a
bir kule yapmasini emredip, kulenin {izerinden Hz. Musa’nin ilahina bakmak
istemisti.®* Dolayisiyla Firavun gitgide kendisine uluhiyyet vasiflar1 isnat etmeye
baslamisti. Ve sonunda “Ben, sizin en yiice Rabbinizim!® Diyerek kendisini tanr
olarak gormiistii.®® Ayrinca Nil nehrine emreder ve diledigi yonde onu akitird:.
Firavun’un istegine gore atmin ayaklar1 uzar ve kisalirdi.®” Goriildiigii gibi Allah
Teala Firavun’a bircok nimet ve imkan vermis ancak Firavun kendisine verilen bu
nimetleri kendisinden bilip bobiirlenerek Allah’a isyan etmistir. Allah, Firavun’a
verdik¢e onun azgimligr ve simarikligr iyice artmigtir. En sonunda Firavun ve ailesi

Kizildeniz de bogularak helak olmugslardir.

Istidrac, Hadis-i Seriflerde de aym anlama gelecek sekilde kullanilmistir.
Nitekim Hz. Peygamber’in “Allah Teadla’nin giinahkar ve fasik kuluna verdigini

88 ffadesi verdigimiz mananin aynis1 olarak

gordiigiin zaman bil ki bu istidractir.
gelmistir. Giinahkar kulun hayrina goziiken ancak onun helakine sebep olacak

nimetler verilmesi olarak kullanilmistir.

Istidrac ile benzer bir kavram olan Ihanet, sdzliikte “degeri ve Onemi
olmamak, hafif ve kolay olmak™ gibi manalara gelen “hevn” (0s) kokiinden if’al
babindan tiiremistir. If’al babinda ise “kii¢iimseme, hakir diisiirme” anlamlarina
gelir.8® Terim olarak ise tanrilik ve peygamberlik iddiasinda bulunan sahsin elinde
isteginin tersine gerceklesen olaganiistii olay olarak tanimlanir. Islim tarihine
baktigimizda bu tiir olaylar ile karsilasmaktayiz. Nitekim ¢esitli sebeplerden dolay1
birgok yalanci peygamber ortaya ¢ikmustir.”® Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir

zamanda Arabistan’in Yemame bolgesinde Beni Hanife kabilesinden Miiseylime

& Yunus, 10/88.

8 Kasas, 28/38.

8 Naziat, 79/24.

8 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, I-11, (Istanbul: Bedir Yay., 1966), I, s.
29.

87 Aliyyii’l Kari, Serhu’l Fikhi’l-Ekber, (Beyrut: Daru’l Besairi’l islamiyye, 1998), s. 240.

8 Aliyyii’l Kari, Serhu’l Fikhi’l-Ekber, s. 241.

8 el-Kefevi, el-Kiilliyat, s. 211.

Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Son Peygamber Olusu ve Yalanci

Peygamberlik Olgusu, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu, (Isparta: SDUIF Yay., 2001), s. 113.
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adinda bir kisi peygamberlik iddiasinda bulunmustu. Miiseylime kendi iddiasini
ispatlamak i¢cin Hz. Peygamber’i taklit ederek insanlar1t kandirmaya ¢aligtyordu.
Kendi ¢evresinde yasayan insanlar1 etkilemek amaciyla rahman adinda bir melekten
vahiy aldigin1 iddia ediyordu. Bir giin Beni Hanife kabilesi Hz. Peygamber’in kuyu
suyunun ¢ogalmasi ve hurmalarin iyilesmesi i¢in yaptigt duanin aynisini
Miiseylime’den yapmasini istemisti. Hz. Peygamber Hudeybiye giini kuruma
durumuna gelen su kuyusunu mucizevi bir sekilde cogaltmist.®* Miiseylime de ayn
sekilde kuyu suyunu dua ederek ¢ogaltmaya calisti. Ancak yaptigi duanin tersine bir
durum meydana gelerek kuyu daha da kotii bir duruma gelmisti.®? Dolayisiyla ihanet
kavram1 bu gibi peygamberlik veya tanrilik iddiasinda bulunan sahsin isteginin
tersine meydana gelen olaylar i¢in kullanilmaktadir.

Zikrettigimiz bu olaganiistii olaylar mahiyet itibariyle aynidir. Nitekim
mucizevi bir nitelik tasiyan keramet ile bu zikredilen olaylar arasinda mahiyet olarak
fark bulunmamaktadir. Ancak aralarinda mahiyet olarak degil, ger¢eklesme sebebi
olarak farklar vardir. Olaganiistii bir olayr isimlendirmede ©nemli olan olaymn
gerceklestigi kisinin durumudur. Bu bahsettigimiz durum ise kisinin dinen hangi
konumda bulundugu ile ilgilidir. S6z gelimi istidrac belirttigimiz lizere kafir veya
fasik bir kisinin elinde ortaya ¢ikan olaganiistii bir hadise iken meGinet ise miimin bir
kiside gergeklesen olaganiistiiliiktiir. Dolayisiyla bir kisideki olaganiistii durumun ne
oldugunu anlayabilmek i¢in kisinin Islam’daki konumuna bakilmalidir. Aksi takdirde
olaganiistii olaylar gosteren her kisi kendi iddiasinda dogru kabul edilmemelidir.

Olaganiistii olay gostermek her kisi i¢in dogruluk 6l¢iitii degildir.

91 Buhari, Menakib, 25.
% Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu’l-Umem ve’l-
Muliik, thk. Muhammed Eba Fadl Ibrahim, I-XI, (Kahire: Daru’l Maarif, 1962), c. l1, 5.284-285.
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IKiNCi BOLUM
KERAMET KONUSUNDA ORTAYA CIKAN BAZI
GORUSLER

1-) Siifiyye’de Keramet

Kur’an ve hadislerde bazi kerimet olaylarinin anlatilmasi Islam alimlerini bu
olaylar iizerinde 6nemle durmaya sevk etmistir. Tefsir, fikih, kelam, hadis ve
tasavvuf alaninda eser veren bir¢ok alim keramet olaylarina deginmistir. Ancak bu
alanlarin igerisinde keramet olaylarinin iizerinde en ¢ok duran sifiler olmustur.
Bunun sebebi ise sifilerin kerdmet olaylarmin her zaman ve mekanda
gerceklesebilecegini ve kiyamete kadar bu olaylarin meydana gelebilecegi
diisiinmeleridir. Bu diisiince keramet ile velilik arasinda siki bir baglanti oldugu
inancindan da kaynaklanmaktadir. Velilerin sozleri ve hayatlari nasil miritler i¢in
onemliyse, aym sekilde velilerde ortaya ¢ikan kerametler de dnemlidir.”® Keramet
stfilikte heyecanin, coskulu bir dini hayatin kaynagi oldugu gibi miiritlerin, hatta
miirit olmayan bazi miiminlerin velilere ve seyhe sarsilmaz bir imanla ve gii¢clii bir
itikatla baglanmalarinin sebebidir.®* Velilerin her biri kerdmet sahibi olmak zorunda
degildir. Ancak sufiler genellikle her velinin kerdmet sahibi oldugunu soylerler.
Velilerde meydana geldigi sdylenen kerametler o kadar fazladir ki bu konu hakkinda
biiyiik bir edebiyat olusmustur. Bu konuda edebi bir tiir olarak menakibnameler® ve
veldyetnameler meydana getirilmistir. Ayrica sifi biyografilerini anlatan tabakat

kitaplarinda da velilerin kerametlerinden bolca zikredilmistir.

% Nitekim bu konuda Feridiiddin Attar sdyle demektedir: Ayet ve hadisler disinda seyhlerin
sozlerinden daha degerli hicbir s6z yoktur. Ciinkii sézleri ezberin ve kdle’nin sonucu degil, amelin
ve halin semeresidir; beyandan degil ayandandir; tekrardan degil esrardandir; kesbi degil lediinni
ilimdendir; dinlemekten degil cogmaktandir; “babam 6gretti” dleminden degil, “beni Rabbim en
giizel bir bigimde terbiye etti” dlemindendir. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l Evliya, cev. Siileyman
Uludag, (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2012), s. 45.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), s.
63,64.

Hicri diclincii ylizyildan itibaren hadis kitaplarinda Hz. Peygamber ve ashabin faziletlerine dair
hadisleri ihtiva eden boéliimlerin ismi olarak kullanilmistir. Ancak tasavvufun hicrl tclincii
yiizyildan sonra yayginlagmasiyla menakib kelimesi, tasavvufl eserlerde velilerin hikmetli s6zlerini
ve ornek alinacak davraniglarini ifade etmek i¢in kullanilmaya baglamistir. Hicri besinci ylizyilda
tarikat yapilarinin tesekkiil etmesiyle birlikte menakib anlatimlarina kerametlerde eklenmistir.
Bunun sonucunda git gide keramet anlatimlar1 menakib kelimesiyle 6zdeslesmistir. Artik menkibe
anlatimlart velilerin kerametleri olarak anlasilmaya baglamistir. Hagim Sahin, MenAkibnime,
DIA, (Istanbul: TDV Yay., 2004), s. 112.

94

95
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Kerametin 6nemi lizerine Ciineyd-i Bagdadi soyle soyler: “Kerametten dem
vurup kendisinde boyle bir sey bulunmayan kisi, gevis getiren gibidir.” Ayni sekilde
Sehl et-Tisteri: “Kirk giin siireyle samimiyet ve ihlasla ziihde devam eden kiside
Allah tarafindan birtakim kerametler ortaya ¢ikmaya baslar. Kimden boyle bir sey
ortaya c¢ikmamissa bu onun ziihdiindeki sadakat ve ihlas noksanhigindandir.%
Feridiiddin Attar da, “Peygamberlerin haberlerinden, (Ya Muhammed) kalbini teskin
edecegimiz kissalart sana anlatiyoruz. Bu vdsitayla sana hak, miiminlere de bir ogiit

ve bir hatirlatma gelmektedir”97

mealindeki ayete isaret ederek soyle demektedir:
“Ciineyd’e sordular evliyanin keramet ve menkibelerinin anlatilmasinda miiritler i¢in
ne fayda var? Ciineyd dedi ki: Onlarin sozleri ulu ve yiice Allah’in askerlerinden bir
askerdir. Onunla kalbi kirilmis miiridin kalbi giiclendirilir, bu askerden yardim
goriir.® Peygamberlerin kissalar1 nasil ki insanlara yol gosterir, 6giit verir ve kalpleri

teskin ederse, ayni sekilde velilerin kerametlerini miiritlerin dinlemesi de bu

faydalar1 saglamaktadir. Dolayisiyla sufi ¢evrede kerametin ayr1 bir 6nemi vardir.

Velilerin kerametleri her ne kadar Stfiyye’de dnemli olsa bile, onlar kerdmeti
vell olmanin bir sart1 olarak gérmemislerdir. Onlara gore veli olmanin sart1 takva
yolunda vyiiriimektir. Oyle ki hayati boyunca elinde hicbir kerdmet meydana
gelmeyen veliler olabilir. Bu durum velilige herhangi bir zarar vermez.*® Hatta
keramet veli i¢in bir imtihan vesilesidir. Veli, kerametine aldanarak manevi halini
kaybedebilir. Nitekim Bayezid-i Bistimi’ye'® gére kerdmet yolun afetidir, yani
Allah’a dogru ¢ikilan seyr-i siiliik yolunda bir engeldir. 1°* Bu konuda Bistimi’nin su
menkibesi de Onemlidir: Seher vaktine kadar Hak Teala’nin huzurunda el pence
duran Bayezid, tan yeri agarirken sdyle niyazda bulunur: “ilahi! Bir ziimre tayy-i
mekan istedi, bunu onlara verdin. Ben bundan sana sigmirim. Bagka bir ziimre suda

ve havada yiiriimeyi istediler ve buna razi oldular. Onlara da bunu verdin. Ben

% Ebii Nasr Serric et-T0si, el-Liim’a, cev. Hasan Kamil Yilmaz, (Istanbul: Erkam Yay., 2012), s.

369, 370.
% Hud, 12/120.
% Feridiiddin Attar, TezKiretii’l Evliya, s. 47; Siileyman Uludag, s. 65.
9 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risile, ¢ev. Ali Arslan, (Istanbul: Arslan Yay., 1978), s.
689.
Bayezid-i Bistimi’nin veliler arasinda miimtaz bir yeri bulunmaktadir. Attar’in aktardigina gore
Ciineyd-i Bagdadi soyle der: “Cebrail’in melekler arasindaki yeri ne ise Bayezid’in aramizdaki
yeri de odur.” Feridiiddin Attér, Tezkiretii’l Evliya, s. 171.
Bayezid’e hitaben derler ki: Su iizerinde yiiriiyormussun! O da cevap olarak: “Oyle ama bir ¢op de
su {istiinde ylizer.” Havada uguyormussun! “Kus da havada ugar.” Bir gecede Kabe’ye
geliyormussun! “Bir cadi da bir gecede Hindistan’dan Demavend’e gidiyor. Kerdmetler 6nemli mi
ki!” O halde er olan velilerin durumu nasildir? “Ulu ve yiice Allah’tan bagka kimseye goniil
baglamamak!” Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 201.
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bundan sana siginiyorum. Bir baska ziimre hazineler istedi ve buna razilar, sen de
bunu onlara verdin. Ben bundan da sana siginiyorum.” Bayezid bu sekilde yirmi
kiisur keramet soyledi, sonra Hak Teala’dan nida geldi: “Dile benden ne istersen, onu
sana verecegim.” Bunun iizerine Bayezid: “Ya Ilahi senden baska giizel gordiigiim
hicbir sey yok ki onu isteyeyim.” Yine Allah’tan nida gelir: “Benim gercek kulum
sensin, bana benim igin diiriist olarak kulluk ediyorsun.”**> Bu menkibe, sifilerin
nazarinda keramete atfedilen degeri sergilemesi agisindan 6nemlidir. Stfiler kerameti
kabul edip caiz goriirler ancak kerametin abartilmamasi gereken bir durum oldugunu
sOylerler. Hatta onlara gore keramet, tehlikeli bir durum olup bu hallerden kaginmak

gereklidir.

Stfiler veli kullarin su flzerinde yiirimesi, hayvanlarla konusmasi, az
zamanda uzun mesafe yol almasi (tayy-i mekan), bir seyin konumundan ve
mevsiminden bagka bir yerde ve zamanda ortaya ¢ikmasi gibi —mucize tiiriinden de
olsa- kerametleri bulundugu konusunda ittifak etmislerdir.®® Bu konuda onlar nakli
ve akli deliller 6ne siirerler. Nakli olarak Kur’an’da anlatilan Hz. Siileyman, Hz.
Meryem ve Ashab-1 Kehf kissalarini delil olarak getirirler iken, hadislerde ise Ciireyc
kissas1, Magara hadisi, Hayvanlarm konusmas: ile ilgili rivayetler ve Hz. Omer ile
ilgili kerametleri delil getirirler.!%* Ayrica sifiyye ziimresinde goriildiigii soylenen
kerametler, onlarin kerametin kiyamete kadar gilincelligini koruduguna dair
delilleridir. Akli olarak ise mucizenin imkan ve meydana gelmesini ispatlamaya
caligan her delil kerdmetin ve diger olaganiistii olaylarinda miimkiin oldugunu
ispatlar. Ciinkii mucize gibi keramette tabiatiistii ger¢eklesen bir olaydir. Mucize igin
one siiriilen her bir akli delil aslinda kerdmetin de delili olarak kullanilabilir.1%°
Kerametin aklen miimkiin oldugun dair Kuseyri soyle der: Kerametin meydana
gelmesi aklen diistinebilen bir durumdur. Onun gergeklesmesi herhangi bir akli esasi
ortadan kaldirmaz. Oyle ise kerdmeti veli kullara vermek ile Allah’1 vasiflandirmak
gerekir. Kerametin Allah’in kudreti ve iradesi igerisinde gerceklesmesi gerekli

olduktan sonra onun meydana gelmesine higbir sey engel olamaz.1%

102 Ebf Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuldib Kalplerin Azig1, gev. Dilaver Selvi, I-1V, (Istanbul: Semerkand
Yay., 2003), IIl, 5. 57.

103 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf et-Ta arruf, gev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay.,
2016), s. 118.

104 Serrac et-Tdsi, el-Liim’a, s. 375, 376.

195 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, s. 127.

106 Kuseyri, er-Risale, s. 686.

28



Stfiler mucize ve kerametin bulunduklar1 konum itibariyle farkli durumlar
oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore mucize ve keramet arasinda mahiyet farki
yoktur. Ancak iki olayimn birisi peygamberde digeri ise velide gerceklesmektedir.
Peygamberde gerceklesene mucize adi verilirken velide gerceklesene keramet
denilmistir.}%” Peygamberler mucize ortaya koyarak halki Allah’a kulluga cagirirlar
ve mucizeyi davalarina delil olarak kullanirlar. Mucizelerini gizledikleri zaman
Allah’a kars1 gelmis sayilirlar. Ayrica mucizeyi halk nezdinde bir mevki ve itibar
elde etmek amaciyla ortaya koyacak olurlarsa yine Allah’a itaatsizlik etmis olurlar.
Velilerde ortaya c¢ikan keramet ise herhangi bir dava icin meydana gelmez.
Peygamberin aksine velinin elinde gergeklesen kerameti gizlemesi daha faziletlidir.
Peygamberler mucizelerini miisriklere karsi delil olarak kullanirken, veliler ise
kerametlerini baskalarina karsi degil, belki yalnizca kendi nefislerine delil olarak
kullanirlar ve bu sebeple kalben hakikate erismeye, i¢ sikintist ve rizik korkusundan
kurtulmaya calisirlar. Nitekim bu konuda ibn Salim soyle der: “Allah onlara bu
kerametleri, kerdmetin degerinden dolay1 vermiyor. Aksine nefislerinin daraldigi ve
Allah’in kendilerine taksim buyurdugu rizik konusunda endiseye diistiikleri zaman,
bu sikintilarim1 gidermek icin veriyor ki bu sebeple: “Gordiigiin gibi bdyle bir seyi
topragi altina ¢evirmeye muktedir olan Allah, senin rizkini hi¢ ummadigin bir yerden
gondermeye kadir degil midir?” diye disiinsiinler. Bununla nefislerinin rizik
konusundaki endiselerini gidersinler ve bdylece de nefislerini riyazatla terbiye etme
imkani acilmis olsun.” Peygamber mucize gosterdik¢e kendi manevi konumu ve
faziletleri de artmaktadir. Ancak veli keramet gosterdigi zaman kendisi i¢in bir tuzak
ve aldatmaca olabilecegini, ayaklarm1 kaydirabilecegini ve Allah katindaki

konumunun diisebilecegini diisiinmeye vesile olur.1%

Mu’tezile’nin kerameti kabul etmenin peygamberligi inkara yol agacagi
diistincesi shfiler tarafindan tutarli bulunmamigtir. Onlara gore peygamber mucizesi
oldugu i¢in peygamber olmamistir. O, sadece Allah’in kendisine vahyini bildirmek
i¢in el¢i olarak segmesi sebebiyle peygamber olmustur. Buna gore Allah’in kendisine
vahiy gondererek elci olarak segtigi kisiler peygamberdir. Bu kisilerin ister mucizesi
olsun ister olmasin. Peygamberde mucize olmasa bile dine davet edilen kisilerin
davete olumlu cevap vermesi farzdir. Mucize sadece inkarcilar i¢in bir delil olur.

Peygamberin davetini kabul etmenin farz olusu, peygamberin insanlar1 Allah’in farz

107 Kuseyri, er-Risile, s. 686.
108 Serrac et-Tiisi, el-Liim’a, s. 371-373; Kuseyri, er-Risile, s. 687.
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kildig1 Allah’in bir olmasi, ortaginin olmamasi ve akli olarak imkansiz olmayan
aksine miimkiin veya zaruri olan seyleri yerine getirmek gibi hususlara davet etmis
olmasmdandir.'® Yoksa muhataplar, kendilerine mucize gosterildigi i¢in inanma
zorunlulugu ile karsilasmis degillerdir. Bu sebeple velinin elinde ortaya ¢ikan
herhangi bir mucize benzeri olay peygamberin elgiligine bir zarar vermez. Hatta
stfilere gore veli, peygambere bagli oldugu i¢in keramet elinde ortaya ¢ikmaktadir.
Peygambere bagli olmayan bir kiside keramet meydana gelmez. Ciinkii hakiki veli
peygamber ne demisse onu soyler ve uygular. Boyle bir velide meydana gelen

keramet peygambere zarar vermez aksine onun elciligini teyit edici nitelikte olur.°

Keramet olayina bir diger itiraz ise su sekildedir: Velilerden ortaya ¢ikan
olaganiistii olaylar ¢ok meshur olmustur. Bununla birlikte Sahabilerin Hz.
Peygamber ile arkadasligi ¢cok kuvvetliydi. Kainatta tasarruf etmeye daha fazla giic
sahibiydiler. Durum boyle iken onlardan bu kadar olaganiistii olay neden meydana
gelmemistir? Bu itiraza Molla Cami soyle cevap verir: Velilerde ortaya ¢ikan
kerametler nur ve ziynettir. Nur ve ziynetin giizelligini gostermesi karanliga goredir.
Ashab nur ve ziynet kabiydilar. Giizellik, bu vasfi tasiyan kimselerin arasinda net
olarak ortaya ¢ikmaz. Giizellik, ancak kendi vasfi olmayan kimselerin yaninda belli
olur. Dolayisiyla Hz. Peygamber gibi bir giinesin yaninda ashabin kendi nur ve
ziynetleri belli olmuyordu. Her ne zaman Hz. Peygamber vefat etti ondan sonra giin
gectikce diger glizellikler daha fazla belli olmaya basladi. Buna binaen sahabe
devrinden sonra zulmet, gaflet ve kotiiliik artt1 ve velilerin kerametleri daha ¢ok giin

yiiziine ¢ikmaya bagladi. 1!

Allah diigmanlarina bazi olaganiistii hallerin verilebilecegi sifiler tarafindan

12 Safiler keramet ve Istidrac arasindaki farkin  kolayca

kabul edilmistir.*
anlagilabilecegini soylerler. Kendisinde keramet ortaya ¢ikan kisi, Allah’in veli bir
kuludur ve onun emir ve yasaklarina bagl bir hayat slirmeye gayret eder. Allah’in
gonderdigi peygambere tam bir teslimiyet icerisindedir. Bu halde samimi bir sekilde
dinine bagl bir velide ortaya ¢ikan olaganiistiiliik kerdmet olarak nitelendirilir.
Istidrac ise kerametin ziddina gerceklesen bir olaydir. Allah’mn diismani, zAlim veya

miinafik bir kisinin elinde gerceklesen olaganiistii olaya istidrac denilir. Zahiri olarak

109 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 120.

110 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 121.

111 Mevlana Nureddin Abdurrahman b. Ahmed Cami, Nefahatii’l-Uns min Hadarati’l-Kuds, cev.
Kamil Candogan, Sefer Malak, (Istanbul: Bedir Yay., 1971), s. 88,89.

112 Ahmed Cami, Nefahatii’l-Uns min Hadarati’l-Kuds, s. 121.
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bu kisinin Allah’in emrine uyup uymadig1 veya peygambere tdbi olup olmadigi
insanlar tarafindan kolayca anlasilabilir. Bu sebeple elinde meydana gelen

olaganiistii hal ile keramet birbirine karistirilmaz.

2-) Sia’da Keramet

Keramet tiirlinden olaganiistii hadiseler Siilikte ¢okca bulunmaktadir. Bu
hadiseler imamet nazariyesinden dogmustur. Siiler imamet goriisleri sebebiyle
imamlarina olaganiistii hadiseler atfetmiglerdir. Bu sebeple ilk olarak Sia’nin imamet
goriisiinii tetkik edecegiz. Bu arastirmamizda Sia’nin en biiyiik kolu olan ayrica

giiniimiizde de varligim siirdiiren Imamiyye kolunun gériislerini dikkate alacagiz.

Sia inan¢ sisteminde imamet merkezi bir konumda yer almaktadir. Sia,
imamet meselesine ayr1 bir onem atfetmektedir. O kadar biiyiik bir 6nem atfetmisler
ki, imamet konusu Allah inanci gibi dinin en temel bir meselesi gibi algilanmistir.
Sia mezhebini diger mezheplerden ayiran en 6nemli 6zellik imamete yiikledikleri
dini anlamdir. Inang esaslarmi belirlemede basat rol oynayan ve Sia’ya karakteristik

rengini kazandiran imamet meselesi olmustur. 13

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet baskanligi gorevine ensar ve
muhacirin ortak bir karartyla Hz. EbG Bekir ge¢mistir. Daha sonra ise Hz. Ebi
Bekir’in devretmesiyle Hz. Omer devlet baskanligim yiiriitmiistiir. Hz. Osman ise
stra heyetinin se¢imiyle liciincii halife olarak gorev yapmustir. Onun 6liimiinden
sonra ise Hz. Ali halifelik gorevine tevdi edilmistir. Sia ise bu siralamay1 ve se¢im

islemini kabul etmeyip, Hz. Ali’nin hakkinin gasp edildigini 6ne stirmiistiir.

Siilere gore ilk ortaya c¢ikan firka Sia’dir. Sia, Ali b. Eb1 Talib’in firkas1 olup,
peygamber zamaninda “Ali Siast (Ali’nin taraftarlar1)” adi verilenlerin, ondan sonra
da sadece Ali’ye bagliliklariyla taninan ve onun imametine inananlarin meydana
getirdigi bir firkadir.'** Sia’ya gore imamet insanlarin tasarrufuna birakilacak bir is
degildir. Allah Teala Hz. Peygamberden sonra kimlerin imam olacagini belirlemistir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun gorevini Hz. Ali ve ondan sonra gelen

evlatlar istlenecektir. Dolayisiyla Sia’ya gore hiiccetleri ve imamlar1 segcme ve

113 Hasan Onat, Sii Imamet Nazariyesi, (Ankara: AUIFD), s. 91.
114 Kummi, Nevbahti, Sit Firkalar, cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez Kutlu, (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2004), s. 87.
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onlar1 gérevlendirme nass ve tayin ile gerceklesmistir.'*® Yani Hz. Peygamber kendi
yerine bir imam belirlemeden ahirete irtihal etmemistir.*® Bu sebeple diger ii¢ halife

onlara gore Allah’in hiitkmiine kars1 gelmislerdir.

Siilerin niibiivvet konusundaki goriisleri diger mezheplerden pek farkl
degildir. Ancak imamlara verdikleri deger diger mezheplerden ayrilan en bariz
yonleridir. Sia imameti dinin temel prensiplerinden kabul etmekte, bu konumunda
tipki1 Peygamberlik gibi ilahi bir Lituf olduguna inanmaktadir. Onlara gore
Peygamberlerin gonderilmesinin zarureti hususunda sdylenebilecek seylerin tamamu,
imamlarin gonderilmesinin zarureti hususunda da sdylenebilir. Hatta onlara gore
sadece belli zaman araliklarinda degil, her zaman diliminde imamlara ihtiyag
vardir.''’” Sia’ya goére Allah, biitiin mahlikati Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt icin
yaratmistir. Eger onlar olmasaydi Allah ne gogli ne yeryiiziinii ne cenneti ne
cehennemi ne Adem’i ne Havva’yr ne melekleri ne de yarattigi seylerden birini
yaratird1.}*® Onlara gore imamlar1 sevmek iman, onlardan nefret etmek kiifiirdiir.
Onlarin buyrugu Allah’in emri, yasaklar1 da Allah’in nehyidir. Onlarin emrine boyun
egmek Allah’a itaat etmektir. Onlara asilik yapmak Allah’a kars1 gelmektir. Onlara
dostluk yapmak Allah’a dost olmak, onlara diismanlik ise Allah’a diismanlik
demektir.'?® Goériildiigii gibi onlar imamlari peygamberlerden asagi gérmemisler,
ayrica bu goriislerine binaen Hz. Peygamber disindaki diger peygamberlerden {istiin

bir konuma kadar getirmislerdir.

Sia mezhebinde resul, nebi ve imam kavramlar1 arasinda ¢ok bariz bir
farklilik gortinmemektedir. Onlara gore Resul vahiy alma esnasinda kendisine gelen
melegi gérmekte, sesini igitmekte ve rilya dleminde de vahiy alabilmektedir. Nebi ise
melegi gorememekte, ancak melegin sesini isitip rliyasinda ondan vahiy
alabilmektedir. Imama geldigimizde onun gayb Aleminden bilgi alma sekli ise

nebiden daha diisiiktiir. Imam, gayb aleminden bilgi alirken ne agikga ne de riiyada

115 el-Kummi, Nevbahti, Sif Firkalar, s. 245; Saym Dalkiran, Ahmet Feyzi Coriimi’nin El-Feyz’iir-
Rabbani’si Isiginda Osmanh Devleti’nde Ehl-i Siinnet’in Si’i Akidesine Tenkidleri, (Istanbul:
OSAV, 2017), s. 149.

116 Seyyid Ali Hiiseyni el-Milani, Serhu Minhaci’l-Kerame fi Ma’rifeti’l-imame, (Kum: el-
Mektebetii’t Tahsisiyye li’r-red ala’l-Vehhabiyye, h.1428), s.11.

117 Metin Bozan, Imamiyye Siasi’nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarmin Mukayesesi, Dini
Arastirmalar, S. 26, c. 9, (2006), s. 97.

118 g]-Kummi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh, Sii imamiyye’nin
inang Esaslari, cev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: AUIF Yay., 1978), s. 109

119 e]l-Kummi, Sii iImamiyye’nin inan¢ Esaslari, s.110; Dalkiran, Ehl-i Siinnet’in Si’i Akidesine
Tenkidleri, s. 160,161.
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melegi gdrememektedir. Sadece melegin sesini isitebilmektedir.'*® Her ne kadar
imam melegi géremese de gayb aleminden peygamberler gibi vahiy almaktadir. Bu

ise peygamber ile imam arasindaki farkli kaldirmaktadir.

Sia’da genellikle her diisiincenin temeli masum imam fikrine dayanmaktadir.
Onlara gore imam, kiiclik ve biiyiik tiim giinahlar1 islemekten korunmustur. Dini ve
diinyevi ilimlere sahip olup secaat sahibidir. Onderlik yaptig1 halkin en faziletlisidir.
Imamin yaratilis1 tiim ayiplardan uzaktir. Allah’a en yakin ve miikafata en fazla hak
kazanandir. O, biitiin diinya i¢in imamdir. Bizi daha ¢ok ilgilendiren ozellikleri ise
peygamberler gibi ayet ve mucizevi nitelikli alametlere sahip olmalaridir. Sia’ya gore
bazen insanlarin onlar1 kabul etmeleri i¢in Allah onlarin elinde olaganiistii durumlar
izhar etmektedir.'?! Yani iddialarin1 ispat etmeleri agisindan peygamber ile imam
arasinda bir farklihk goriinmez.'?? Imamlarn da gosterdikleri mucize, keramet
tiirinden delilleri bulunmaktadir.'?® imamlarin ellerinde zuhur ettiklerine inandiklari
olaganiistii durumlar1 adlandirmada mucize ve keramet ayrimi bariz bir sekilde

yoktur. Iki kavrami da genel olarak ayn1 manada kullanmaktadirlar.

Mucize nasil ki peygamberlerin iddiasinda dogru oldugunu kanitlamak igin
onlarin ellerinde ortaya ¢ikiyorsa, ayni sekilde imamlarin iddiasinda dogru oldugunu
ispat etmek icin de onlarmn ellerinde ortaya ¢ikar. imamiyye’ye gore Allah Teala
imamlardan daha asag1 seviyede olan Hz. Meryem ve Ashab-1 Kehf genclerine
mucize benzeri (kerdmet) olaganiistii hadiseler vermistir. O halde Allah katinda
degeri imamlardan daha asag1 seviyede olan bu kisilere mucizevi hadiseler verildigi
halde imamlara verilmemesi nasil diisiiniilebilir? Dolayisiyla Imamiyye’ye gére on
iki imamin her birinin elinde peygamberlerin mucizeleri gibi olaganiistii hadiseler

zuhur etmistir.*?*

Eger imamlarda olaganiistii bir tarzda meydana gelen mucizeleri dogrulamak
zor ise, onlart kabul i¢in iki sart Oone stiriilmiistiir. Bu sartlardan birincisi olaganiistii
olayin meshur olmasi ve ikincisi de isnadinin sahih olmasidir. Mucizeler saglam ve

dogru yollardan bize ulastiginda, onlar1 kabul etmemek icin herhangi bir engel

120 Muhammed b. Yakib el-Kuleyni, Uséilu’l Kafi, (Beyrut: Mengtratii’l Fecr, 2007), s. 102.

121 Nasiruddin et-Tasi, iImamet Risalesi, ¢ev. Hasan Onat, (Ankara: AUIFD), s.186, 187, 188. ;
Bknz: Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Sias, (istanbul: Selguk Yay., 1984).

122 Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: DIB Yay., 2016), 5.353.

13 g]-Kummi, Sif Imamiyye’nin inang Esaslari, s. 110.

124 Ebj Cafer Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, (Kum: Miiessesetii’l Baast,
h.1413), s. 26; Mehmet ilhan, Isna Aseriyye Siasinda Niibiivvet Anlayis1 —Seyh Saduk ve Seyh
Miifid Ornegi, (Ankara: ilahiyat, 2016), s. 50.51.
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kalmamaktadir. Dolayisiyla bize ulusan bu tarz haberler hakkinda hi¢ siiphe yoktur.
Imamlarin mertebelerinden daha asag: seviyelerde bulunan silih kullarin gosterdigi
olaganiistii hadiseler ile ilgili haberleri kabul ettigimiz gibi imamlarin gosterdigi
olaganiistii olaylar1 da kabul etmeliyiz. Ciinkii imamlar salih kisilerden daha iist

mertebededir ve bu cesit olaylarin onlarin ellerinden ¢ikmas: daha uygundur.!?

Yalnmizca Hz. Musa’nin asa mucizesi ve Hz. Isa’nin camurdan kus yaratma
mucizesi onlarin peygamberligine delil olmadigr gibi, imamlarin da imametine
sadece onlarin gosterdikleri mucizeler delil degildir. Imamda bulunan diger karineler
toplanmadikga sadece elinde mucizevi bir olay zuhur eden kimseye imam diyemeyiz.
Nitekim hile, fenni ilimler ve bir¢cok farkli yolla insani hayrete diisiiren adet disi
hadiseler normal insanlarda da gozlemlenmektedir. Ancak bu insanlarda imamlarda

saydigimiz diger 6zellikler yoktur. Béyle kisiler nasipsizdir.'?®

Sia mucizeyi her durumda itikat esas1 olarak kabul etmemektedir. Onlara gore
mucize imamlara itaat etmeyi artirma hususunda itikat edilmesi gereken bir konudur.
Mucizelerden maksat imamlara kars1 sevgiyi ve saygiyl artirmaktir. Yoksa mucize
hicbir zaman amag degildir.*?’ Nebiler ve imamlarin ellerinde zuhur eden mucizeler,
onlarin kendi iradesiyle yaptiklar1 bir is degildir. Bu mucizeler Allah’in diledigi

zaman onlarm elinde izhar etmesiyle ortaya ¢cikmaktadir.?

On iki imamin her birinin ayr1 ayr1 mucizeleri vardir. $ia’ya gore imamlarin
en faziletlisi Hz. Ali’dir. Onun yiiceligine, faziletine dair bir¢ok soz naklederler. Bu
sebeple O’na birgok olaganiistiiliik izafe edilmistir. Bu konuda bazi iddialara yer
verelim: Aktardiklarma gore Hz. Ali insanlar arasinda en ¢ok ibadet eden kisiydi. O
her zaman giindiiz orug tutar, geceyi de ibadetle gecirirdi. Insanlar gece ve giindiiz
nafilelerini ondan Ogrenmislerdir. Bir giin ve gecesinde bin rekdt namaz kilardi.
Namaz kilmay1 ve zekat vermeyi bir arada yasamistir. Clinkii o riikkuda iken zekat
vermistir.?® Ayrica Hz. Ali heniiz meydana gelmemis olan bir seyin olacagmni haber

vermistir.*® Bu birgok kez vukuu bulmustur. Diger bir olaganiistiiliik ise Hz. Ali bir

125 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, s.26.
126 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, s.26.
127 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, s.26.
128 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 5.27.
129 Tbn Teymiyye, Siilik ve Mahiyeti, cev. Heyet, (Istanbul: Umde Yay., ty.), s. 269.
130 {bn Teymiyye, Siilik ve Mahiyeti, s. 296.
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giin ikindi namazini vaktinde kilamamisti. Bunun iizerine giinesin geri gelmesi igin

dua etti. Duasi kabul olup ikindi namazim vaktinde eda etmis oldu.'%!

Rivayete gore Cabir, Hz. Hasan ile birlikte Mescit-i Nebevi de beraber iken
ondan kendisine mucize gostermesini istemis, bunun tizerine Hz. Hasan ayaklarini
yere vurmus ve yerde tizerinde gemilerin gitmedigi denizler a¢ilmistir. Daha sonra
ise Hz. Hasan denizden balik ¢ikarip Cabir’e evine gotiirmesini sdylemis. Cabir’de
baliklar1 alip eve gétiirmiis ve ii¢ giin boyunca baliklar1 ailesiyle yemislerdir. Farkli
bir olayda ise Hz. Hasan bir giin semaya yiikselmisti. Yiikseldikten sonra semada
kayboldu. Bunu ii¢ defa yaptiktan sonra yere indi. Onun {izerinde bu olaydan sonra
bir sekinet ve vakar olusmustu.’®® Yine benzer bir olay Hz. Hiiseyin hakkinda
anlatilmaktadir. Arkadaslari Hz. Hiiseyin ile Irak’a gitmeden {i¢ glin Once
karsilagsmiglardi. Ona kifeli insanlarin zayif oldugunu, kalplerinin seninle, ancak
kiliglarinin kendisinin aleyhine oldugunu sdylemislerdi. Bunun {izerine Hz. Hiiseyin
elleriyle semayr gosterdi. Sema kapilari agildi ve sayisini ancak Allah’in bildigi
bircok melek yeryliziine indi. Hz. Hiiseyin, elde edecegim ecir olmasaydi bu
meleklerle birlikte savasirdim. Ancak ben biliyorum ki benim ve arkadaslarimi
yiikseltecek yer orasidir. Oradan oglum Ali’den baskasi kurtulamayacaktir.!® Sia
kaynaklarinda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda bu sekilde onlar1 yiiceltici
ifadelere ¢cogu kez yer verilmektedir. Ozellikle Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi kerbela
olayryla ilgili Sii edebiyat bir hayli fazladir.®*

Diger imamlarinda mucizelerinden 6rnekler verelim: Fakir bir kisi Zeynel
Abidin’den bir dirhem ve bir somun ekmegi istemisti. Zeynel Abidin istediklerini
fakir kisiye verdi. Bu ekmek ve dirhem fakir kisiye ve ailesine kirk sene boyunca
yetmisti.'® Besinci Imam Muhammed Bakirin elinde odundan yapilmis bir kase
vard1 ve iginde ates yamyordu. Ancak kaseye herhangi bir zarar vermiyordu.’*® Ve
altinc1 imam Cafer-i Sadik hakkinda da birgok mucize ve keramet vardir. Sia’nin

ameli mezhebi olarak Caferiyye ismi kullanilir. Bir giin Cafer-i Sadik’a tuzlanmis

131 bn Teymiyye, Siilik ve Mahiyeti, s.300.

132 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 5.166,169.

133 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 5.182.

134 Adnan Demircan, islam Tarihinin ilk Asrinda iktidar Miicadelesi, (istanbul: Beyan Yay.,
2016), s. 324.

135 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, s.200.

136 Rijstem et-Taberd, Delailii’l imame, $.220.
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balik getirilmisti. Balig1 eli ile sivazladi ve ardindan balik 6nilinde yiiriidii. Sonra

eliyle yere vurdu ve ayaklarinmn altinda Firat ve Dicle nehirleri vardi.**’

Yedinci imam Musa Kézim Harun Resit tarafindan hapse attirilmist:.3®

Hapiste iken Allah Teala onun su i¢gmesi i¢in bir kaynak olusturdu. Karnim
doyurmasi i¢inde bir aga¢ yaratti. Bu sayede Musa Kéazim gida ihtiyacim
karsiliyordu. Ne zaman Harun Resid’in adamlar1 gelse aga¢c ve su kaynagi
kayboluyordu.t® Sekizinci imam Ali er-Riza’dan Ebu Hamit isminde bir sahis
mektup yazarak dua istemisti. Mektubun cevabinda imam onun ikindi namazini
geciktirmemesini ve zekat vermeyi ihmal etmemesini yazmisti. Halbuki Ebu Hamit
mektubunda bunlarin hi¢ birisinden bahsetmemisti. Imam Allah’in onu bu bilgiye
muttali kilmasiyla Ebu Hamit’in durumundan haberdar olmustu. Bu yiizden ona
namaz ve zekat hakkinda tavsiyede bulunmustu.’*® Dokuzuncu imam Muhammed
Taki’nin oniinde ¢iniden yapilmis bir kdse vardi. Yaninda bulunan Umare b. Zeyd’e
kaseyi isaret ederek goriiyor musun? dedi. Zeyd evet dedikten sonra elini kdsenin
tizerine koydu. Kase erimeye basladi ve sonunda suya doniistii. Sonra suyu
toplayarak ondan bir kadeh yapti. Ve en sonunda onu eliyle mesh ederek eski hali
olan kaseye déniistiirdii.’*! Onuncu imam Ali Naki’nin elinde i¢i bos bir torba vard.
Siifyan adinda bir sahis elindeki ile ne yapiyorsun diye Imam’a sordu. imam elini
icine koymasinm sdyledi. Siifyan elini igine koyunca icinde bir seyler buldu. Elini
torbadan ¢ikardiginda bircok dinar ile karsilasti. Torba bos goriiniiyor ancak Imam’in
kerAmeti sayesinde i¢i dinar ile dolu hale gelmistir.!¥> On birinci imam Hasan el-
Askeri’den bir sahis mucize gdstermesini istemisti. Bunun iizerine Imam yerin
derinliklerine inerek kayboldu. Bir miiddet sonra yerin altindan elinde biiyiik bir
balina ile ¢ikti. Bu balinay1 denizleri gezerek elde etmisti. Daha sonra insanlarin

faydalanmasi igin o balinanin etinden herkese ikram etti.'43

Imamiyye’nin kabul ettigi son imam ise Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-
Asker’dir.  Muhammed el-Mehdi’'nin dogumu esnasinda fevkalade olaylar

gerceklesmis, babasi Hasan el-Askeri Abbasilerin baskisindan onu kurtarmak igin

137 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 5.249.

138 Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt islim Tarihinde Ali-Fatima Evladi, (Istanbul: MUIFV Yay., 2011),
296.

139 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 321.

140 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 370.

141 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 400.

142 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 412.

143 Riistem et-Taberi, Delailii’l imame, 426-427.
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dogumunu az bir kisi disinda kimseye haber vermemistir.}4* Hasan el-Askeri’nin
oliimiinden sonra ise Mehdi gozden kaybolmustur. Imamiyye’ye gore, on ikinci
imam babasinin vefatindan sonra gizlenmistir. Su an sagdir ve kiyametten 6nce
zuhur ederek zuliimle dolmus olan diinyayr adaletle dolduracaktir.'®® Allah Teala
diinyay1 yarattigindan beri yeryiiziinii adil bir imamdan mahrum birakmamistir.
Kiyamete kadar diinyada Allah’mn halifesi olarak adil bir imam bulunacaktir. Ne
zaman ki diinya imamsiz kalirsa o vakit kiyamet saati yaklasmis demektir. imam bu
diinyada iken tdvbeler kabul edilir. Imam’m diinyadan ayrildig1 zaman artik tévbeler
kabul edilmeyecektir.!®® Dolayisiyla Mehdi suan hayattadir ve diinyay: sefirleri

vasitasiyla yonetmektedir.

Goriildiigii gibi Imamiyye, imamlarim1 peygamber konumuna yiikseltmis ve
onlan yiiceltmistir. Dolayisiyla onlar, bu sekilde peygamber ve imam arasindaki
farki en aza indirmislerdir. Peygamberlerin gosterdikleri mucizelerin benzerlerini
imamlarina izafe etmisler ve bunu yaparken de mucize ve kerdmet kavramlarinin
arasini bariz bir sekilde ayirmamislardir. Imamlara mucize veya kerAmet isnat ederek
onlarin diger peygamberler veya veliler’den asagi bir konumda olmadiklarimni ispat
etmeye calismiglardir. Diger Sii kollar1 da Imamiyye’den farkli bir tutum
izlememektedir. Ozellikle Gulat-i Sia dedigimiz gruplar, antropomorfik bir tanri

inanci ile imamlarma baglanmislardir.}4’

3-) Islam Filozoflarinda Keramet

Bu baslik altinda nedensellik konusunu Ibn Sind’nin diisiincesi etrafinda
isleyecegiz. Ibn Sina Alemde nedensellik goriisiinii savunmasma ragmen velilerin
gosterdigi kerametlere kendi sistemi igerisinde yer vermektedir. Onun nedenselligi
savunmasina ragmen sistemi igerisinde kerdmete yer vermesi konumuz agisindan
dikkat ¢ekicidir. Ilk 6nce nedensellik meselesine temas edilip, daha sonra Ibn

Sind’nin gorislerine deginilecektir.

Nedensellik, evrende olup biten her olaymn maddi veya manevi sebeplerin

zorunlu sonucu oldugunu ileri siiren bir diisiincedir. Gliniimiizde determinizm olarak

144 Mustafa Oz, Ana hatlariyla islim Mezhepleri Tarihi, (Iistanbul: Ensar Yay., 2012), 164-165.

145 Halil Ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, s. 336.

146 Riistem et-Taberd, Delailii’l imame, 5.434-435.

147 Genis bilgi igin bknz: Sayin Dalkiran, Aklin Biiyiik Yamlgis1 Tanrilagtirma, (Istanbul: Yedirenk
Yay., 2004).
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adlandirilan bu kavram, Islam diisiincesinde illiyet terimiyle ifade edilmistir.
Nedensellik fikrini sistemli hale getiren Aristo’dur. O, alemde meydana gelen her
olayin maddi, bigimsel, etken ve ereksel olmak iizere dort sebeple meydana geldigini
ileri stirmiistiir. Bu teoriye gére mermer bir heykelin meydana getirilisinde mermer
blok maddi sebep, heykelin bi¢imi bigcimsel sebep, heykeltras etken sebep, o heykelin
ne maksatla yapildigr ise ereksel sebeptir. Bu teori maddi alemdeki olaylari

aciklamak igin sebep fikrine basvurmayi zorunlu hale getirmektedir.'48

Yunan diisiincesinin Isldim diinyasina ceviriler yolu ile aktarilmasindan sonra
bu fikirler Islam diisiiniirlerini de derinden etkilemistir. Ozellikle sebep-sonug
etrafinda donen tartismalar Tanri-dlem iliskisi yoniiyle ele alinmistir. Islam
filozoflar1 Farabi ve Ibn Sind Yunan diisiincesinden etkilenmis ve metafizik
anlayislarini belirlemede bu etkinin rolii biiyiik olmustur. Onlar biitiin alemi zorunlu

149

bir illiyet zinciriyle ilk illetten ezelden beri sudiir® etmekte olan kiilli bir sistem

olarak tasarlama egiliminde olmuslardir.

Islam filozoflarmin Tanri-alem iliskileri baglaminda genelde benimsemis
olduklart sebeplilik fikrine gore, metafizik alanda Tanri “zorunlu varlik” olarak
sebeplerin sebebi yani “ilk illet” olmaktadir. Buna gore metafizik alanda Tanridan
kaynaklanan bir zorunluluk s6z konusu olmaktadir. Metafizik alandaki bu
determinist diisiinceyle birlikte, Islam filozoflar1 tabii Alemdeki olaylar arasinda da
zorunlu bir sebeplilik fikrine sahiptirler. Miisliiman filozoflarin bu diisiinceleri her ne
kadar vacibii’l viicid olan Tanrmin siirsiz kudret ve mutlak bilgisiyle uyumlu bir
sekilde diizenlenmis olsa da Misliiman kelamcilarin yogun elestirilerine hedef
olmustur. Zira Tanri-dlem arasindaki iliskide zorunluluk kabul edilmesi ve bu
zorunlulugun bir sonucu olan illet ile ma’liiliin ontolojik eszamanlilig1 ii¢ 6nemli

tartismay1 glindeme getirmektedir.

a-) Farabi ve Ibn Sina, sebep ile sonu¢ arasinda bir zaman araligi kabul
etmediklerinden, alemin ezeliligi s6z konusu olmakta ve bu da kelamcilarin anladigi

manada “yoktan yaratma” diislincesiyle uzlasmaz bir durum meydana getirmektedir.

148 Ahmet Arslan, flk Cag Felsefe Tarihi, |-V, (istanbul: iBU Yay., 2007), c. lll, s.174,175 ; ilhan
Kutluer, Determinizm, DIA, c. IX, (Istanbul: TDV Yay., 1994 ), s. 215,216.

149 Suddr Teorisi: Evrenin tiiriimsel olarak olustugunu ileri siirenlerin dgretisidir. Yeniplatonculuk ve
ozellikle Plotinosguluk, Dogu gizemciligi ve 6zellikle 1s1k¢ilik, evrende tiim var olanlarin 15181n
atesten (atesi eksiltmeksizin) ¢ikip yayildig1 gibi tanridan ¢iktigini ve gene boylece (atese bir sey
eklemeksizin) tanriya donecegini ileri siirmiiglerdir. Islam gizemciliginde bu ¢ikisa sudur
(meydana ¢ikma), bu doniise de uri¢ (yukari ¢ikma) denir. Orhan Hangerlioglu, Felsefe
Ansiklopedisi, I-VII, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), c. VI, s. 402,403,
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b-) Farabi ve Ibn Sind felsefelerinde, evrenin Allah’in bilgisi sebebiyle
zorunlulukla varliga gelisi, irade ve kudret sifatlarin1 daha fazla vurgulayan

Miisliiman kelamcilarin Fail-i Muhtar anlayislariyla birebir 6rtiismemektedir.

c-) Isldm inanisiin mu’cize ve niibiivvet prensipleri, evrensel determinizmi
kabul eden felsefi sistemlerde, kendisine uygun bir yer bulamadigi i¢in determinist

diisiinceler tartisma konusu olmaktadir.t>

Tabii alanda sebeplerle sonuglar arasinda zorunlu bir iliskinin varligini kabul
etmek, varligin normal akisina disaridan bir miidahalenin yapilmasini imkansiz
kilmaktadir. Oyle ki tabiat kanunlarinin varligini ve bunlarin asla ihmal
edilemeyecegini kabul etmek, olaganiistii olaylarin —mucizelerin, kerametlerin-
imkanin reddetmeyi gerektirir. Bu sebeple nedensellik meselesi, Allah’in kudreti,

iradesi ve tabiat1 algilama bigcimimizle yakindan alakalidir.®>

Ibn Sina dogada gerceklesen adet dis1 hadiseleri kendi metafizik anlayisina
uygun bir bicimde aciklamaya calismistir. Daha 6nce belirttigimiz gibi ibn Sina,
alemin tanridan sudir ederek ortaya ¢iktigini ve bunun sonucunda alemde zorunlu bir
sebep-sonug iliskisinin oldugunu savunmaktadir. Her ne kadar ibn Sina alemdeki bu
isleyisi kabul etse de, mucize ve keramet gibi adet dis1 ger¢eklesen olaylar1 da kabul
etmistir. Ancak genel kabulde adet dis1 olarak tanimlanan mucize ve kerdmet Ibn
Sind diislincesinde adet dis1 degildir. Bu olaylar ona gore yaratilis esnasinda
maddeye verilen ozellikler sebebiyle gergeklesmektedir. Bu sebeple bu olaylar
sebep-sonug iligkisini bozan durumlar degildir. Dolayisiyla yaratilista maddede
bulunan yetkinlik sebebiyle bu tarz hadiseler meydana gelmektedir. Yoksa adetin
disinda goriilen bu olaylar tanrinin yaratilisa miidahale etmesiyle degildir. Ibn Sina
veliler de gozlemlenen keramet hadiseleri hakkinda uzun agiklamalar yapmuistir.

Simdi bu aciklamalara yer verelim:

fbn Sina’ya gore ariflerin®? diinya hayatlarinda diger insanlardan farkl

olarak sadece kendilerine 6zel makamlar1 ve dereceleri vardir. Adeta onlar beden

150 Muhittin Macit, imkan Metafizigi Uzerine - Gazzili’nin Felsefi Determinizmi Elestirisi-,
(istanbul: Bilim Sanat Vakfi, 1997), s. 104.

151 Halil ibrahim Bulut, Nedensellik ya da Hissi Mucizelerin imkam Meselesi, (Corum: Ilahiyat
Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali VII. Egitim —Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantis1 ve
Sempozyumu, 2002), s. 230.

Manevi tecriibeyle marifet ve hakikat mertebesine ulasan stfidir. Ittisal suretiyle marifetullaha
ulasan arif, en yiiksek mutlulugu da kazanmus olur. Siileyman Uludag, Arif, DIA, c. 11, (istanbul:
TDV Yay., 1991), s. 362 ; Arif insan fikri ibn Sina’mn tasavvuf anlayisini anlamada temel bir
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elbiseleri iginde bu elbiseleri ¢ikarmislar ve bunlardan soyutlanarak kutsiyet alemine
yonelmislerdir. Onlarin hem kendilerine sakli bazi halleri hem de a¢iga vurduklar
bazi halleri vardir. Arif, Allah’1 yalnizca onun igin ister. Higbir seyi O’nun bilgisine
yeglemez. Yalnizca O’na ibadet eder. Ciinkii ibadeti hak eden O’dur ve O’na yiice
bir nispettir. Yoksa bir arzu ve korku bulunsaydi arzulanan veya korkulan sey,
ibadetin sebebi olurdu ve amaglanan da bu sebep de bulunurdu. Bu durumda hak,
gaye olmaz bilakis baska bir seye vasita olurdu. Bu takdirde bu bagka sey gaye olur
ve baskas1 degil o amaglanirdi. Ibn Sina ariflerin elinde meydana gelen olaganiistii
hadiseleri dort kisimda incelemistir. Bu dort kisim, uzun bir siire gida almadan hayati
devam ettirmek, giic fiilleri yapabilmek, gelecekten haber verebilmek ve unsurlarda

tasarruf edebilme sebebi hakkindadir.1%®

Ibn Sina’ya gore 4rif olan bir kisinin uzun bir siire gida almadan yasayabildigi
haberi bize ulasirsa bunu inkar etmemeliyiz. Ciinkii ona gére bu tarz hadiseler
dogada gerceklesen meshur yollardan birisidir. Atesli hastaliga yakalanan bir kisi
uzun bir siire gida almadan yasiyorsa, bu durumun aynisi arif iginde diistiniilebilir.
Bazen bir hal 6nce nefiste meydana gelir, sonra bedensel giiclere diiser. Bazen de
bunun tersi olur ve bir hal bedensel giiclerde meydana gelir sonra nefse yiikselir. S6z
gelimi genel olarak insanlar bilir ki siddetli korku bazen sehvetin diismesini, hazmin
bozulmasin1 ve dogal gii¢lerin fiillerinin aksak calismasini gerektirir. Yani insanin
cismani ve ruhi tarafi birbirini etkilemektedir. Durum bdyle olunca arifin nefsinin
yiice Allah’in sevgisinde bogulmasi ve cismi ilgilerden biitiinliyle kesilmesi, o
nefisten bedensel gli¢lere s6z konusu hallerle uyumlu haller olarak inmesine neden
olur. Nefis tatmin oldugunda beden kuvvetleri onun ardina gekilirler. Dolayisiyla
gorevleri dogrultusunda calismaktan alikonulmalar1 da artar. Bunun sonuncunda
bedensel giicler ile baglantili olan dogal fiiller kesintiye ugrar. Ve bdylece onun
nefsinin asli parcalart ¢oziindiirmekle mesgul olmamasina ve dolayisiyla

actkmamasina sebep olur.1®*

kavramdir diyebiliriz. Diinyanin nimetlerinden ve giizelliklerinden yiiz ¢eviren kimseye “zéhid”
denir. Oru¢ ve namaz gibi ibadetlerin nafile olanlarm1 da devamli yerine getiren kisi “abid”
ismiyle anilir. Batininda hakkin nurunun dogmasi igin diigiincesini her an “Ceberit alemine”
yogunlastiran kimseye ise “arif” denir. Ona gore Arif olan kisi abid ve zahit olan kisilerden
farklidir. Arif’in makami onlardan iistiindiir.
153 fbn Sind, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlar, Serh: Fahreddin Razi, ¢ev. Omer Tiirker,
(Istanbul: Hayykitap, 2013), s. 11-23-67.
[bn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlar1 s. 69, 70, 71; ibn Sina, isaretler ve
Tembihler, cev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yay., 2005),
5.192.
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Arif olan kisi kendisini asan gii¢ fiilleri yapabilmektedir. Bazen insan sakin
bir haldeyken yapabildigi kolay bir fiili ona korku veya hiiziin geldiginde
yapamayacak duruma gelir. Giicii o kadar azalir ki yapabildiginin onda birini bile
yapamayabilir. Yahut insana 6fke veya yaris durumunda oldugu gibi kendisine dyle
bir coskunluk hali gelir ki normal zamanda gii¢ yetiremedigi fiillere giic yetirir. Insan
bazen Oyle bir yogunlasir ki normal giiciiniin 6tesinde bir performans sergileyebilir.
Bu durumda arife seving esnasinda oldugu gibi bir dingligin gelip de onun gii¢lerinin
bir hakimiyet olusturmasinda veya yaris esnasinda oldugu gibi onu bir izzet
kaplamasinda ve boylece onun giiclerinin hamiyetle alevlenmesinde sasilacak higbir
sey yoktur. Arif’in bedensel giiclerden arinip ulvi alem ile irtibat kurmasi bu gibi
normal hadiselerden daha miihim bir hadisedir. Dolayisiyla cosku ve nese esnasinda
gerceklesebilecek bu durumlarin, arif olan kiside gergeklesmesi c¢ok daha

miimkiindiir.1®°

Tecriibe ve kiyas gostermistir ki insan nefsi uyku esnasinda bir sekilde gayba
ait bilgilere ulasabiliyor. Uyku esnasinda gerceklesmesi miimkiin olan bu durum
uyaniklik halinde de gergeklesebilir. insan tecriibe eder ki uyku halinde bir sey
gormekte ve o rilyada gordiigii sey gercek hayatta karsisina ¢ikmaktadir. Ya da boyle
bir rilya gérmeyen kisi gorenlerin haberlerini tevatiir yoluyla almaktadir. Netice
olarak insanin kendisinde ger¢eklessin veya gerceklesmesin bu tiir hadiseler

meydana gelmektedir.1°®

Ibn Sind’ya gore uyku halinde miimkiin olan bu durumun uyaniklik halinde
olmasiin imkansizligini iddia etmek miimkiin degildir. Aksine insanlarin bunu uyku
halinde tecriibe etmediklerini varsaysaydik, bu halin uykuda ger¢eklesmesini
yadirgamalari, uyaniklik halinde ger¢eklesmesini yadirgamalarindan daha siddetli
olurdu. Zira bir kimseye “bir grup zeki insan, akillari yetkin, duyular1 saglikli,
mizaglar temiz, fikir ve diislinceleri giiclii olmasina ragmen bir kisim gaybi seylerin
bilgisine ulagsmak i¢in her tiirlii yolu denediler ama aciz kaldilar. Sonrasinda onlardan
biri, “adeta 6lii haline geldi, hareket ve idrak kabiliyetini yitirdi ve o gaybi seyi bildi”
deseydik “bu imkansiz” denirdi. Buna kars1 “yetkin olan gii¢cliinlin yapamadig: seyi
zaylf olan eksik hi¢ yapamaz” seklinde delil getirirlerdi. Fakat bu olayin uyku
esnasinda tekrar tekrar gergeklesmesi yadirgama ve itirazi izale eden seylerdir.

Dolayisiyla bu anlattiklarimizdan ortaya ¢ikmistir ki uyku halinde olmasi miimkiin

15 fbn Sin4, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlar1, s. 75, 76.
156 Tbn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, s. 78.
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olan bir seyin uyaniklik halinde olmasi daha kuvvetlidir.'®" Ayrica gayb bilgisine
muttali olmak askin bir hikmete sahip olmay: gerektirmektedir. Arif, bedeni
dayatmalardan tamamen kurtulup tim benligini gok alemine verdigi zaman ge¢mis
ve gelecek hakkinda tikel bilgiler elde edebilir. Goksel nefisler'®® alemde gergeklesen
biitiin tikelleri bilmektedir. Akli bakisint goklere ¢evirmis arif, feleklerin akillari ve

nefisleri ile baglant1 kurarak bu tikel bilgileri elde edebilmektedir.t*

Ibn Sina’ya gére ariflerin ellerinde olaganiistii olaylar meydana gelebilir. Bir
arif insanlar i¢in yagmur duasi eder ve ardindan yagmur yagar. Hastalarin sifa
bulmasi i¢in dua eder ve hastaliklar ortadan kalkar. Yahut bazi insanlara beddua eder
onlarda yerin dibine gecip helak olurlar. Insanlarin basma gelen biiyiik musibetler
karsisinda onlarin kurtulusu i¢in dua eder ve veba, sel ve tufan1 onlardan uzaklastirir.
Yirtict bir hayvan onun istedigini yerine getirebilir. Kuslar ondan {irkmeden yanina
yaklasabilir. Bu olaylar Ibn Sina’ya gére miimkiin olan seylerdir. Ciinkii bunlarin
tabiatin gizliliklerinde ona gore bir sebebi vardir. Insan nefsinin bedenle ilgisi onunla
birlesme yoniinden degil, aksine ayr1 bir yondendir. Beden ve nefis iki ayr1 mahiyete
sahiptir. Eger nefiste veya ona bagli olanda herhangi bir psikolojik durum yer
ettiginde, cevher bakimindan ayri olmakla birlikte, bazen bu onun bedenine de
ulasabilir. S6z gelimi yerdeki bir kalasin lizerinde diismeden yiiriiyebilen biri ayni
kalas yiiksege kaldirildiginda ayni rahatlikta yiiriiyemeyecek, diismeyi hayal ettigi
igin diisecektir. Siradan olmayan arif nefisleri ise kendi bedenlerini de asarak
cisimler lizerinde etkide bulunabilmekte ve hatta bu etki baskalarinin nefislerine
kadar uzanabilmektedir. Esya iizerinde tesirde bulunabilme insanin dogasinda
bulunan bir oOzelliktir. Dogustan gelen bu ozelligi eger kisi manevi egitimini
tamamlar, hayirli, olgun ve arinmis kimseler haline gelirse peygamberlere 6zgii
mucize ve velilere 0zgili keramet olaylart meydana gelir. Arinma devam ettigi

miiddetce bu gii¢ artacaktir. Bu tiir bir giice sahip olan kimse bunu hayirl ve giizel

157 fbn Sin4, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, s. 79,80.

158 Goksel akillar kendi ilkesi olan el-Evvel’in Yiice yetkinligini bilmekte ve ona benzeme istegi ile
ask ve akli irade ile yonelmektedirler. Bu kavusma arzusunun goksel nefiste ortaya ¢ikardig: hayal
ve irade, tipki hayevani nefsin arzu giiciiniin organizmada hareket etkisi dogurmasi gibi bir “sevk”
e yol agmakta ve bir hareket iradesi dogurmaktadir. Goksel akil ilkesini bilirken O’nun yetkinligi
ve giizelligi karsisinda sonsuz akli zevkler almakta, bu zevkler tipki sevgiliye kavusma timidinin
dogurdugu hayal ve tasavvurlar gibi, goksel nefiste hareket etme iradesi yam sira tikel formlarin
tasavvuruna yol agmaktadir. Bu irade ve tasavvur goksel cismi devri bir sekilde hareket ettirir. ibn
Sina goéklerin bu iradi hareketini bir “meleki” ve “feleki” ibadet olarak nitelemekte ve bir merkez
etrafindaki bu goksel tavafin amacim ibadet istegi olarak tamimlamaktadir. ilhan Kutluer,
Makamatii’l Arifin: ibn Sina Felsefesinde Mistik Terminoloji Sorunu, (istanbul: Uluslararasi
Ibn Sina Sempozyumu, 2008), s. 48.

159 bn Sind, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, s. 84.
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bir yolda kullanmazsa algak bir sihirbaz olur. Onun nefsinin giicii, haddi asmasindan
dolay1 bu anlamda kirilir ve bu sebeple arinmislarin oldugu zirveye katilamaz. G6z
degmesi bu tiirden bir olaydir. Bunun kaynagi kisinin nefsinin hayranlik
duymasindan kaynaklanir. Nefis, hayranlik duydugu seye bitkinlik vererek onun
olumsuz yonde etkilenmesine neden olur. Bu gii¢ bazen insanin mizacinda dogustan
bulunurken bazen de Allah’in dostlarinda oldugu gibi nefsi soyutlayan bir ¢caligma ile

meydana gelebilir. 1°

Nihayetinde ibn SinA doga alemindeki garip durumlarm ii¢ ilkeden
kaynaklandigini sdyler. Bu ilkelerin birincisi sozii edilen nefsani haldir. Ikincisi
unsurlardan olusan cisimlerin 6zellikleridir. Mesela miknatisin demiri sahip oldugu
bir gii¢ sayesinde ¢ekmesidir. Uciinciisii ise goksel gii¢lerdir. Sihir bunlardan birinci
kisma girmektedir. Mucize ve kerametler de birinci kisimdandir. Efsunlar®®? ikinci

kisma girerken tilsimlar'®? ise {i¢iincii kisma girmektedir.

Ibn Sina’min  bu diisiinceleri kelamcilar tarafindan kabul edilebilir
bulunmamistir. Bunun sebebi ise yaratilis nazariyelerindeki farkliliklardir. Ciinkii
kelamcilar 4lemin ibn Sind’nin diisiindiigii gibi degil, yoktan var edildigini
diisiinmektedirler. Dolayistyla kelam diisliince gelenegine gore sebep ile sonug
arasinda zorunlu bir iliski ve birinin digerini bizzat etkilemesi s6z konusu degildir.1®3
Bu sebeple keladmcilar filozoflar1 agir bir sekilde elestirirler. Bu konuda Gazzali
onemli bir yere sahiptir. O, genel olarak filozoflari, 6zel olarak da Ibn Sini’nin
gorislerini tenkit etmistir. Ona gore alemde sebep ve eser arasindaki goriilen irtibati
zorunluluk olarak anlamak islam inanc1 ile uyusmamaktadir. Mucize, kerdmet nevi
olaganiistii olaylar Ibn Sinad’min metafizik anlayisma gore aAdetleri bozan olaylar
degildir. Gazzali ise bunlarin olaganiistii durumlar oldugunu, Allah’in tabiattaki
diizeni kisa siireligine de olsa kudret ve iradesiyle degistirmesiyle gerceklestigini
sOyler. Ayrica sebebin varligi, sonucun da varligin1 zorunlu kilmazken, sebebin

yoklugu da sonucun yoklugunu zorunlu kilmaz. Nitekim susuzlugu gidermekle su

160 fbn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari,s. 106-110; ibn Sina, isaretler ve
Tembihler, s. 202,203; ilhan Kutluer, Makamatii’l Arifin: ibn Sina Felsefesinde Mistik
Terminoloji Sorunu, s. 48,49.

Biiyli ve benzeri hadiseler.

182 Dogaiistii isler yapabilecegine inamlan giic. Muska vb.

163 Cagfer Karadas, Kelim Diisiincesinde Evren ve Insan, (Bursa: Emin Yay., 2011), s. 80.
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icmek, doymakla yemek yemek, yanmakla atesin ilismesi,'®* aydinlikla giinesin
dogmasi, o6liimle boynun kesilmesi, iyilesme ile ilacin i¢ilmesi gibi gozlemlenen
olaylar da zorunluluk s6z konusu degildir. Bunlar arasindaki iliski Allah’in
takdirinde daha once bulunmaktadir. Aralarinda iliski bulunan olgular1 Allah birbiri
ardindan yaratmakta olup, bunlarin kendi 6zlinde ayrilmay1 kabul etmeyen zorunlu
bir iligki bulunmamaktadir. Bunlarin tersine yemek yemeden doymayi, boyun
kesilmeksizin 6liimii yaratmak, boyun kesildigi halde yasami siirdiirmek ve buna

benzer biitiin iliskileri meydana getirmek Allah’m giicii dahilindedir.*®

Gazzali Eg’arl bir distlniirdiir. Genel olarak Eg’ari diisiinceyi savunmakla
beraber kendine 6zgii fikirleri de bulunmaktadir. Nedensellik konusunda ise Es’ari
diisiinceyi savunmustur. Es’ariler, Allah’in kudret ve iradesine daha fazla vurgu
yaparlar. Dolayisiyla Gazzali de bu yoldan gitmis ve mucize, keramet tiirii
olaganiistii hadiselerin olusumunu Allah’m kudret ve iradesine dayandirmistir. Ibn
Sind Allah’in iradesini ve kudretini kabul etse de savundugu goriisler Gazzali
tarafindan Islim inancina uygun goriilmemistir. GazzAali, tabiatta gdzlemlenen sebep-
sonug iligkisini tamamen reddetmemektedir. Onun elestirdigi nokta bu sebep-sonug
iligkisinin zorunlu kabul edilmesi ve Allah’in irade ve kudretine bir acizligin
gelmesidir. Yoksa tabiatta gozlemlenen sebep-Sonug iligkisi inkar edilemez bir
olgudur. Islam inanc1 agisindan Gazzali’nin diisiincesi daha isabetli goriinmektedir.
Alemde gergeklesen hadiseler bir diizen ve ahenk icerisinde gerceklesmektedir.
Allah dlemde meydana gelen olaylar1 Gazzali’nin sdyleyisiyle ya bizzat kendisi ya da
melekler araciliiyla yaratmaktadir. Bunun yaninda alemin isleyisine konulan belirli
bir diizen ve sistemde bulunmaktadir. Bu sistemi kuran ve isleten yaraticidir. Bu
diizen Allah tarafindan Hz. Ibrahim’in atese atilip, atesin ona zarar vermemesi gibi

mucize ve keramet tiiriinden olaganiistii olaylar ile delinebilir.

184 Misal olarak pamuk atese temas etmesi halinde yanar. Ancak Gazzali pamugun atese dokunmadan

da yanip kiil olabilecegini kabul eder. Bu goriis, sebep-sonug iliskisinin zorunlu olmadigini
belirtmektedir. Sebep olmadan da sonug gergeklesebilir. )

165 fbn Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhigy, cev. Kemal Isik, Mehmet Dag, (Samsun: OMU Yay., 1986),
289.

44



UCUNCU BOLUM
KELAMCILARA GORE KERAMET

1-) Selefiyye Ekoliinde Keramet

Ehl-i siinnet kelaminda velilerin kerametlerinden bahseden ilk kaynak Eba
Hanife’ye (6. 150/767) ait oldugu one siiriillen el-Fikhu l-ekber®® adli risaledir.
ItikAdi bir esas olarak “velilerin kerametleri haktir” ifadesi ilk kez bu eserde
ge¢mektedir. EbG Hanife, bu eserde ilk olarak peygamberlerin mucizelerine
deginerek onlarin hak oldugunu ifade etmis, daha sonra ise velilerin keramet
gostermesinin cdiz olduguna temas etmistir. Diger insanlarda da olaganiistii olaylarin
meydana gelebilecegini caiz gormiis; peygamber ve velinin disinda gerceklesen bu
olaganiistii olaylarin ise mucize veya keramet olarak adlandirilamayacagini ifade

etmistir. 1%’

Olduk¢a erken bir donem olmasi, “velilerin kerametleri haktir” ifadesi
hakkinda tartismalara yol agmistir. Ozellikle hicri ikinci asrin ilk yarisinda keramet
tartismalarina dair bilgiler elimizde bulunmamaktadir. Bu durum, Eb Hanife’nin
risalesinde gecen bu ifadenin sonradan eklenmis olabilecegine dair fikirlerin ortaya
cikmasina sebep olmustur.!®® Nitekim Muhammed Ebii Zehra Ebd Hanife ile ilgili
eserinde soyle demektedir: “el-Fikhu’l-ekber’de bazi 6yle meseleler goriiyoruz ki
bunlar Ebli Hanife’nin asrinda ve ondan onceki ¢aglarda s6z konusu edilmis seyler

degildir. Elimizde bulunan kaynaklardan hi¢ birinde onun ¢agdaslarindan veya ondan

166 fmam-1 Azam’m itikadi goriislerinin kisa ve 6z bir sekilde ifade edildigi eserdir. Bu eser Ebi
Hanife’nin oglu Hammad ile talebesi Ebi Muti el-Hakem b. Abdullah el-Belhi kanaliyla gelen iki
rivayet olarak elimizde mevcuttur. Beyazizadde el-Usili’l-Miinife adli eserinde iki rivayeti
birbirinden ayirarak Hammad rivayetini el-Fikhu’l-ekber olarak adlandirilirken, Belhi rivayeti ise
el-Fikhu’l-Ebsat ismiyle adlandirmistir. Sonraki donemlerde batili arastirmacilar tarafindan el-
Fikhu’l-ekber | ve el-Fikhu’l-ekber II olarak taksim edilse de Beyazizade nin bu kullanimi Islam
dleminde kabul gormiis ve ondan sonra bu ayrim kullanilmistir. Bizim burada gorislerini
aktardigimiz rivayet ise Beyazizdde’nin el-Fikhu’l-ekber diye adlandirdigi Hammad rivayetidir.
Beyazizade Ahmet Efendi, imam-1 Azam Eba Hanife’nin itikadi Goriisleri, gev. ilyas Celebi,
(istanbul: MUIFV Yay., 2000), s. 77,78; A.J. Wensinck, The Muslim Creed, its Genesis and
Historical Development, (London: Cambridge at the University Press, 1932), s. 102,103; Fatih
Tok, imam-1 Azam Ebii Hanife’nin Kur’an Anlayisi, (Istanbul: Kuramer Yay., 2017), s. 59-62;
Bknz: ilyas Celebi, Ebii Hanife’nin Kelaimciligi, itikada dair risaleleri ve bunlarin otantik
olup olmadiklar1 meselesi, Iimam-1 Azam Eb{i Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu, (Bursa:
KURAYV Yay., 2005), s. 188,189,190.

167 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, cev. Mustafa Oz, Imam-1 A’zam in Bes Eseri I¢erisinde, (Istanbul:
MUIFV Yay., 2012), s. 56.

168 yusuf Sevki Yavuz, Islim Akaidinde Kutsiyet, Veldyet ve Kerimet Inancina itikadi
Mezheplerin Bakisi, Islim Diigiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet, Kerdmet Sempozyumu
icinde (Istanbul: Kuramer Yay., 2017), s. 117.
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oncekilerden birinin mucize, kerdmet ve istidrac arasindaki farki anlatmaya tesebbiis
ettigini géremiyoruz. Halbuki el-Fikhu’l-ekber’de sdyle deniliyor: “Peygamberin
mucizeleri ve velilerin kerAmetleri haktir. Fakat haberde geldigi iizere Iblis, Firavun,
Deccal gibi Allah diismanlarina ait olup da onlardan simdiye kadar meydana gelmis
ve gelecek bulunan hallere ne mucize ne de keramet deriz, bu, ihtiyaglarint yerine
getirmek olan istidractir. Zira Allah, diismanlarinin ihtiyacini onlar1 derece derece
cezaya ¢ekmek ve nihayetinde cezaya carpmak kabilinden yerine getirir. Onlar da
buna aldanip daha da azarlar. Bunlar cdiz ve miimkiindiir.” Evliyanin kerameti ve
kafirlerden sadir olan olaganiistii haller arasindaki farklara dair bir sdze, o asirda
gerceklesen miinakasalarda karsilasmiyoruz. Bunlar Isldm’da tasavvuf ortaya
ciktiktan sonra keldm alimleri arasinda bahis konusu yapilmaya baslanmistir.
Alimler, ermis evliydya Allah’in neler bahsettiginden so6z agtilar, erenlerin
olaganiistii hallerinden konuya daldilar. Bu durum, bizi s6z konusu meselenin esere
sonradan eklendigi yahut da eserin Matiiridi ve Es’ari goriisler 1s18inda yeniden
yazildign gériisiine gotiirmektedir.”'®® Goriildiigii gibi M. Ebl Zehra, kerdmet
konusunun sonraki miiellifler tarafindan eklendigini one siirmiistiir. Ancak her ne
kadar kaynaklarimiz o déonemde ge¢mis keramet tartismalarini icermese de, Kur’an
ve siinnette olgusal olarak bulunan kerametten Ebli Hanife’ nin bilgisinin olmadigi
diisiiniilemez. O’nun mucize ve keramet kavramlarini gelistirmis olmasi da ihtimal
dahilindedir. Ayrica Ebli Hanife, kendi muasir1 olan sifilerden keramet kavramini
duymus olabilir.}’® Nitekim onun yasadig1 dénemde Kife’de mevcut bir ziihd ekolii
bulunmaktadir. Hatta ilk sifi ismini kullanan Eba Hasim es-Saft (6. 150/767) Kiife
sehrinde dogmustur ve Imam-1 Azam ile aym dénemde yasamistir.!”* Dolayisiyla
Ebl Hanife’nin velilerin ellerinde ortaya ¢ikan olaganiistii olaylardan habersiz
olmadigimi diisiiniiyoruz. Ayrica EblG Hanife’den sonra takipgilerinin ¢ogunlugu,
velilerin kerametlerini kabul etmislerdir. Nitekim bunlardan birisi olan Eba Cafer et-
Tahavi (6. 321/933), akide adli eserinin basinda goriislerini Eb( Hanife’ye

dayandirmis,t’?ayn1  eserinin bir boliimiinde de kerdmetin hak oldugundan

160 Muhammed Ebu Zehra, Ebé Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu, (Istanbul: DIB Yay., 1959), s. 256.

170 Ramazan Altintas, Ebdi Hanife’nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu’l-Ekber” adh Eserine
Yéneltilen Bazi itirazlar, islimi Arastirmalar Dergisi, (2002), c. 15, S. 1-2, s. 198.

11 Bknz: ilyas Celebi, Ziihd ve Kurulus Dénemlerinde Kelaim-Tasavvuf iliskisi, lahiyat
Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyon Toplantisi-ll,
(fstanbul: MUIFV Yay., 1998).

172 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti er-Rimi el-Misri, Serhu’l-Akideti’t-
Tahaviyye, (Beyrut: Daru’l-Beyrut, 2009), s.16.

46



bahsetmistir.}”® Halbuki et-Tahavi, Matiiridiyye ve Es’arlyye’ye mensup bir alim
degildir. Dolayisiyla M. Ebu Zehra’nin, el-Fikhu'l-ekber’in Matiiridi ve Eg’arl

gorisler etrafinda yeniden yazildigi fikri dogru olmayabilir.

flk dénem ehl-i hadis!’ ekoliiniin 6nde gelen simalarindan Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) evliyanin elinde kerametlerin meydana gelmesini caiz gérmiistiir. Ancak
ona gore olaganiistli olay gostermek kisinin veli oldugunu gostermez. Ciinkii kimin
veli oldugunu bilmek miimkiin degildir.”> Ahmed b. Hanbel’e gére mucize ile
keramet arasinda fark vardir. Mucize, peygamberin elinde iddiasinin dogrulugu igin
meydan okuma seklinde gergeklesirken, keramet ise herhangi bir iddia ve meydan
okuma olmaksizin gergeklesir. Ayrica mucize peygamber tarafindan acik bir sekilde
ortaya konurken keramet veli tarafindan gizlenir. Velinin elinde kerametin meydana

gelmesini inkar eden kisi dalalete diiser.'"®

Mu’tezile keramete su sekilde itiraz etmistir: “Sayet mucize benzeri
olaganiistiiliikler salih insanlarda ortaya ¢iksaydi, selef ve sahabenin biiyiiklerinden
bu gesit rivayetler ¢ok olurdu. Ancak tevatiir ile sabit olmustur ki selef ve sahabede
bu ¢esit olaganiistiiliikler meydana gelmemistir. Sahabeden hi¢ biri bdyle bir sey
iddia etmemistir.”’” TAceddin es-Subki’nin aktardigina gore bu itiraza imam Ahmed
sOyle cevap vermistir: Sahdbenin imani kuvvetliydi. Onlarin imanlarin1 takviye
edecek herhangi bir seye ihtiyacglar1 yoktu. Ancak onlarin disindaki insanlarin
imanlar1 zayifti. Bu sebeple sahabe disindaki insanlarda kerdmetlerin daha fazla
gorilmesi normal bir durumdur. Kerametler kisinin imanii takviye edici

niteliktedir.1’®

Ehl-i siinnet kelaminin ilk onderlerinden olan Abdullah el-Haris b. Esed el-
Muhasibi (6. 243/857)’nin keramet hakkinda bir ifadesi ile karsilasmadik. Ancak

173 Baberti, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 134.

174 Hadisgiler, hadis taraftarlar1 anlamina gelir. Baslangicta hadis dgrenimi ve dgretimiyle mesgul
olanlar i¢in kullanilan bu kavram zamanla hadise gére iman ve amel etmeye ¢alisan, bunun igin
belli usuller gelistiren kimseler manasini kazanmustir. Ehl-i hadisin en belirgin 6zelligi, hadisleri
miimkiin oldugu kadar yoruma tdbi tutmadan ve kiyasa bagvurmadan uygulamak, akli ilimler
yerine nakli ilimlerle ilgilenmektir. Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.
77.

15 Eb(i Ya‘la el-Ferra, el-Mutemed fi usili’d-din, thk. Vedi‘ Zeydan Haddad, (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1974), s.165.

176 Ahmed b. Hanbel, el-Akidetii Rivayetii Ebi Bekr el-Hallal, thk. Abdiilaziz es-Seyrevan,
(Dimesk: Daru’l-Kuteybe, 1987), s. 126.

117 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Hidir Muhammed Nebha, (Beyrut:
Daru’l Kutubii’l ilmiyye, 1971), c. XV, s. 245.

178 Taceddin es-Subki, Tabakat, 11, s. 333.
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onun Risaletii’l-Miistersidin adl1 eserinde aktardigi bir rivayet keramet olaylarina
bakis agisini yansitabilir. Rivayet su sekildedir: Sahabiler Hz. Peygamber’e “Ey
Allah’in Resul’ii, duydugumuza gore Meryem oglu Isa su iizerinde yiiriirmiis”
dediler. Efendimiz, “Eger yakini ve Allah korkusu daha fazla olsaydi havada bile
yiiriirdii”, buyurdular.!”® Bu rivayet, kisinin imanmnin artmas:1 karsiiginda ondan
meydana gelecek olan olaganiistii durumun derecesinin de artacagina isaret
etmektedir. Dolayisiyla veli bir kul ne kadar fazla ibadet ederse karsiliginda
kerametinin derecesi artacaktir. Bu ifade Muhasibi’nin kerameti kabul ettigine bir

delil sayilabilir.

Akide adl1 eserinin baginda gorilislerini Hanefl mezhebinin ilk dnderleri Ebl
Hanife, Ebéi Yusuf ve Imam Muhammed’e dayandiran Eba Cafer et-Tahavi (6.
321/933), bu eserinde ayrintili bir bilgi vermeden miicmel olarak belirttigine gore,
velilerin ellerinde kerametin ortaya ¢ikmasini hak olarak gérmektedir.*®® Tahavi’nin
bu yaklasimi konumuz agisindan 6nemlidir. O, goriislerini ilk hanefi imamlarina
dayandirarak keramet konusunun daha onceki donemlerde de var oldugunu bize

gostermektedir.

Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani (8. 386/996)™! keramet olaylarina mesafeli
durmustur. Baz1 kaynaklarimizda onun kerameti kabul etmedigi belirtilmektedir. ibn
Ebl Zeyd bazi tasavvuf ehlinin Allah’1 gérmek, bir seyi bagka bir seye ¢cevirmek gibi
dini ve akli temeli olmayan keramet iddialarin1 siddetle tenkit etmistir. Bu sebeple
kendisinin kerameti kabul etmedigi yaygin bir kanaat olarak kabul edilmis ve agir
tenkitlere maruz kalmigtir. Ancak onun kerdmeti tamamen inkar ettigini soylememiz
dogru olmaz. Ciinkii kendisine karsi yapilan bu tenkitlere kars1 “Ciiz’ fi' isbati
keramati’l-evliya” adl eseri yazarak goriislerine agiklik getirmistir.’8? Bu eser matbu
olarak bulunmadig: i¢in inceleme firsatimiz olmadi. Ancak eserin kaynaklarda gecen
ismi kerametin ispatina yonelik yazilmis oldugu kanaatini olusturmaktadir. Bu

goriislimiiziin delili ise Bakillani’nin Kayrevani hakkinda soyledigi su sozlerdir:

179 Son dénem alimlerinden Abdiilfettah Ebi Gudde’'nin Risdletii’l-Miistersidin adli esere yaptigi
tahkikte bu hadisin uydurma oldugunu belirtmistir. Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Selefi
Tasavvuf, gev. Faruk Beser, (Istanbul: Nfn Yay., 2005), s. 139.

180 Baberti, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 16.

181 Tam adi Eb0 Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani en-Nefzi olan bu zat
Maliki mezhebinin 6nde gelen sahsiyetlerindendir. Hicri 310 yilinda Kayrevan’da diinyaya gelmis
olup 386 yilinda dogdugu yer olan Kayrevan’da vefat etmistir. Doneminde Maliki mezhebinin
onderi sayilmig, mezhepte miictehid olarak kabul gérmiistiir. Ozellikle fikih, hadis ve akaid
konularinda uzmanlasmstir. er-Risale adli eseri Maliki mezhebi arasinda meshurdur. H. Yunus
Apaydin, Ibn Ebi Zeyd, DiA, c. X1X, (istanbul: TDV Yay., 1999), s. 451-453.

182 H. Yunus Apaydin, ibn Ebi Zeyd, s. 451.
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“Baz1 Magribli dostlarimiz, tistadimiz Eb6 Muhammed Abdullah b. Ebl Zeyd el-
Kayrevani’nin keramet olaylarini inkar ettigini rivayet etmekte iseler de onun bu
konudaki goriislerini kendisinden duymadigimiz gibi, bizzat ondan bu goriisiini
nakledenler, bu s6zleri kendisinden duyduklarini iddia edememektedirler. Umulur ki
Kayrevani eger boyle bir goriise sahip ise, bu gesit olaylardan reddedilmesi gerekli
olanlar1 reddetmis olmalidir. Zira salih miiminlerden herhangi bir olaganiistii fiilin,
peygamberlerin mucizelerine benzer bir sekilde meydana gelmesini biz de céiz
bulmuyoruz. Diger taraftan Kayrevani, bu ¢esit olaylarin kendisinden ortaya ¢gikmasi
caiz olmayan tipte insanlara nisbetini veya bu hususta ifrata kagilmasini, dinin uygun
gormedigi sekilde ileri gidilmesini dogru bulmamis olabilir. Ciinkii onun ilmi
derecesi ve meshur olan dindarligi, dogru goriisliiliigii, kelam ilmine olan hakimiyeti,
dinin fer’l meseleleri ve ahkdmi konusundaki genis bilgisi, bizi onun bu konuda
ancak bu cerceve icinde sdz sdylemis olabilecegi kanaatine sevk etmektedir.”18
Bakillani’nin bu sozlerine gore Kayrevani kerdmeti tamamen inkar etmis degildir.
Onun keramet olaylarini tenkit etmesi ifrat noktasina ulasan olaylar hakkindadir.

Yoksa kerameti belli kaideler etrafinda O’da kabul etmektedir.

Zahirilik mezhebinin teorisyeni olarak adlandirilan Ibn Hazm ise'® bu
konuda farkli diisiincelere sahiptir. O, Ozellikle Eg’arilerin goriislerine
katilmamaktadir. Ibn Hazm’a gore Allah, peygamberlerin disinda hi¢ kimsede
olaganiistii olaylar meydana getirmemektedir. Ciinkii peygamberlerin mucizeleri
diizenin, alemdeki varliklarin tabiatlarinin ve alemin yapisinin disindadir. Yani
peygamberlerde meydana gelen olaganiistiiliikler varligin aynlerinin?®® degistirilmesi

ile gerceklesmektedir. Bu ise alemde bulunan mevcut diizenin disinda olaganiistii bir

183 Kadi Eb(i Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki
Farklar, cev. Adil Bebek, (Istanbul: Ragbet Yay., 1998), s. 44,45.

Ibn Hazm hakkinda yapilan bir ¢alisma igin bknz: H. Yunus Apaydin, ibn Hazm, (istanbul: ISAM
Yay., 2017).

Ayn: Terim olarak “boslukta kendi basina yer tutan varlik” demektir. Eski Yunan felsefesinden
Arapga’ya yapilan ilk tercimeler doneminde cevher terimi ‘ayn’ olarak cevrilmis, daha sonra
bunun yerine cliz-i 14 yetecezza ve cevher-i ferd kelimeleri kullanilmaya baslanmigtir. Cismin
hareketi, hareketsizligi, rengi, tadi, sertligi, yumusaklig1 gibi nitelikleri onun arazlari, bunlar
tastyan maddesi ise ayni kabul edilir. Kelamcilarin gogunluguna gore aynlar alemin asli unsurunu
olusturur. Kelameilar aynlarin hadis olmasindan hareketle isbat-1 vacib yaparlar. Bu yoniiyle de
kelam kitaplarinin varlik bahislerinde ayn ve arazlarin yap1 ve 6zellikleri {izerinde durulur. Bekir
Topaloglu, ilyas Celebi, 35,36. Bu konuda yapilan bir ¢alisma i¢in bknz: Orhan S. Kologlu, ibn
Hazm’mn Atomculugu Reddi, UUIFD, c. 16, (Bursa: 2007), S. 2.

184

185
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olaydir. Varligin aynlerinin degistirilmesi ise yalnizca peygamberler i¢in miimkiin

olur.18®

Ibn Hazm, Es’arilerin mucize ile kerametin farkini ortaya koymak i¢in iddia
ettikleri tehaddi sartina iki yonden itiraz ederek karsi ¢ikmaktadir. Birinci itirazi
sudur: Ona gore peygamberin mucizesinin mucize olabilmesi i¢in tehaddi sartin1 6ne
sirmek ne Kur’an’dan, ne sahih ne de sakim siinnetten, ne icmadan, ne sahabe
kavlinden, ne de aklin hiicceti acisindan dogruluguna dair higbir delilin olmadigi
yalanci, diizmece ve zayif bir iddiadir. Ibn Hazm’mn ikinci itiraz1 ise Es’arilerin
tehaddi sartin1 6ne siirerek Hz. Peygamber’in tehaddi sartin1 tasimayan mucizelerini
inkar etmeleridir. Bunu soyle ifade eder: “Sayet Es’arilerin dedigi gibi olsaydi, bu
durumda Hz. Peygamber’in parmaklart arasindan suyun ¢ikmasi, iki yiizden daha
fazla kisiyi bir 6l¢ek arpa ve bir oglak ile doyurmasi, baska bir seferinde bir ortii
icine sarilmis bir parca yiyecek ile doyurmasi; bir pinara tiikkiirmesi ve bu pinarin
giintimiize kadar bolca su ile giirlemesi, Kiitiigiin inlemesi, kolun konusmasi, devenin
ve kurdun sikayet etmesi, gaybtan haber vermesi ve Hz. Peygamber’in diger biiyiik
mucizeleri gibi mucizelerden pek ¢ogu iptal olurdu. Ciinkii Hz. Peygamber bunlarin
hicbiriyle birisine meydan okumamis ve bunlar1 ashabindan yakin sahibi olan
kimselerin huzurunda yapmistir. Aksi takdirde Hz. Peygamber’in Kur’an, Yahudileri
O0limii temenni etmeye davet etmesi ve ayin yarilmasi hadiseleri diginda higbir
mucizesi kalmaz. Bunun benzerine gétiiren bir s6z sdylemek felaket olarak yeterlidir.
Eger Eg’ariler, Hz. Peygamber’in mucizeler vasitasiyla hazir bulunan ve bulunmayan
kimselere meydan okudugunu iddia ederlerse, yalan sdylemis ve bdyle bir iddia
uydurmus olurlar. Ciinkii s6z konusu haberlerin hi¢gbirinde Hz. Peygamber’in
bunlarla herhangi bir kimseye meydan okudugu belirtilmemistir.”'®’ Goériildiigii
lizere Ibn Hazm mucizede tehaddi sartin1 kabul etmemektedir. Ona gére kerimeti
kabul eden Esarilerin mucize ve kerameti ayirmak icin 6ne siirdiikleri tehaddi sarti
yanligtir. Ona gore Allah, peygamberler disinda bu tiir olaylar1 kimsede ortaya

cikarmamaktadir. Bu sebeple tehaddi sartin1 6ne stirmek anlamsizdir.

Ibn Hazm mucize seklinde meydana gelen olaganiistii hadiseleri yalnizca

sinirl bir zaman diliminde kabul etmektedir. Ona gore peygamberlerin doneminde

18 fbn Hazm Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fasl fi’l-
Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Dinler ve Mezhepler Tarihi ¢ev. Halil Ibrahim Bulut, I-111, (Istanbul:
TYEKB Yay., 2017), . ll1, 5. 598,599.

187 Tbn Hazm, el-Fasl, 111, s. 614,615.
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diger insanlarda mucize benzeri olaganistiiliikler meydana gelebilir. Bu
olagantistiiliikkler o donemin peygamberinin mucizesi olarak kabul edilir. Aksi
takdirde peygamberlik iddiasi gecersiz olur. Peygamberler doneminde elinde
olaganiistii hal gerceklesen kisinin salih veya fasik olmasi ibn Hazm i¢in 6nemli
degildir. Ona gore Allah, faziletli kisinin faziletinden dolay1 ona bunu vermez veya
fasiktan fasikligindan dolayr veya kafir kisinin kiifriinden dolay1 onlar1 engellemez.
Dolayisiyla peygamberler doneminde olaganiistii olayin kimin elinde gergeklesmis
oldugu 6nemli degildir. Ciinkii bu olay donemin peygamberinin mucizesidir. Ancak
Ibn Hazm’a gére peygamberin vefatindan sonra mucize benzeri olaylar diger
insanlarda ger¢eklesmez. Boyle bir durumu miimkiin gormek, peygamberligin
anlagilmasina engel olusturur. Bu durum gerceklesseydi, s6z konusu
olaganiistiiliigiin, vell bir kula ya da fasika veya olaganiistiiliigiin kendisine ait
oldugunu iddia eden insanlara atfedilmesi karisikliga sebep olurdu. Bu ise din
konusunda bir kapaliliga yol agardi. Bu durum ise Allah’in bize yonelik vaadine ve

dogruyu yanlistan ayirt edip bize acikladigini haber vermesine aykiridir.

2-) Es’ari Ekoliinde Keramet

Ekoliin ismini aldigi Ebi’l Hasen el-Es’ari (6. 324/935)’nin eserlerini
inceledigimizde keramet hakkinda detayli bir bilgi ile karsilasamadik. Ancak Es’ari,
veli kulun elinde meydana gelen olaganiistii hallerden ayet kavramini kullanarak ¢ok
az da olsa bahsetmistir. Ona gore Allah’in bazi kullarini se¢ip, onlara keramet tiirti
olaganiistiiliikler vermesi imkan dahilindedir.’® Es’ari’nin kerdmeti kabul etmesi
kendisinden sonra ismiyle adlandirilan ekol mensuplarimi da etkilemis ve kerdmet
Es’ari kelam eserlerinde genel olarak yerini almistir. Eg’ari ekole mensup Bakillani
(6. 403/1013), Ibn Farek (6. 406/1015), Abdiilkahir Bagdadi (6. 429/1037-38) ve
Ciiveyni (0. 478/1085) gibi kelamcilar eserlerinde keramet bahsine yer verip onu
kabul etmislerdir. Ekol igerisinde Ebi Abdullah el-Halimi (6. 403/1012) ve Ebu
Ishak Isferayini (6. 418/1027) ise keramet olaylarina mesafeli durmuslardir. Bizde bu

ekoliin kelamcilarina miiracaat ederek konu hakkindaki goriislerine deginecegiz.

Es’ari ekoliiniin sistematik bir sekle biiriinmesinde biiylik katkilar sahibi olan
Bakillani, evliyanin ve Allah’in kullarindan sectigi bazi kimselerin ellerinde

kerametlerin ortaya ¢ikmasini miimkiin gérmiistiir. Ona gore evliya, Allah yolundaki

188 Ebii’l Hasen el-Es’ari, el-ibane fi usili’d-diyane, (Beyrit: Daru Ibn Zeydin, ty.), s. 12.
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gayretlerinden dolayr kerAmetlere mazhar kilinmustir.®® Ancak Bakillani, silih
miiminlerde goriilen herhangi bir olaganiistii olayin, peygamberlerin mucizelerine!*
benzer bir sekilde meydana gelmesini uygun gormemistir. Sayet boyle olsaydi
mucize ve keramet arasinda higbir fark kalmazdi. Bakillani’ye gore mucize, yalnizca
olaganiistii bir olay oldugu icin mucize degildir. S6z gelimi, Allah’in 6liyi
diriltmesi, giinesi batidan dogurmasi, yeri sallandirmasi ve insanlar1 bulutla
golgelemesi gibi olaganiistii bir fiilli meydana gelir. Fakat bu fiiller herhangi bir
sahsin peygamberlik iddiasinda bulundugu ve bu fiilleri kendisinin mucizesi
oldugunu ileri siirdiigii zamanda olmazsa, Allah’in yaptigi bu fiiller her ne kadar
mucize cinsinden olsa bile yine de mucize olamazlar. Sayet bunlarin benzerleri ve bu
tiirden fiiller bir peygamberin meydan okudugu zamanda olsalar, onun i¢in bir delil
ve peygamber oldugunun isareti olur.?® Yani olaganiistii durum peygamberlik icin
tek bagina bir delil degildir. Olaganiistii durumla birlikte bulunan peygamberin
meydan okumasi ve delil gostermesi mucizeyi olusturan unsurlardir. Dolayisiyla
mucize ve keramet olaganiistiiliik vasfinda birbirleriyle ayni cins ve benzerdir. Ancak
mucize yalnizca olaganiistii olay olmadigi icin kerametten farklidir. Mucizede

meydan okuma ve bir iddia olmasi gerekirken keramette bu 6zellikler bulunmaz.

Ibn Farek’de kerdmet konusunda Imam Es’ari ile aym goriistedir. O,
Es’ari’nin goriislerini bize aktarmistir. Kendisi de onun yolundan gitmektedir. Ibn
Farek’e gore mucizeler kisinin dogru olup olmadiginin delilleridir. Mucize sahibi
peygamberligini iddia etse bu onun iddiasinda dogru oldugunu gosterir. Eger mucize

sahibi velayetini iddia edecek olursa onun Allah’in veli kulu olduguna delalet eder.

189 Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar, s. 43.

190 Bakillani’nin mucize kavramma yaklasimi su sekildedir: “Mucize, yalmz Allah’m kudreti
dahilinde olan, melek, insan ve cin gibi mahlikatin giicliniin yetmedigi fiildir. Herhangi bir seyin
peygamberin mucizesi olmasini, insanlarin onu yapmaya giiclerinin yetmemesi veya giiglerinin
yetmesinin dogru olmamasi manasina oldugunu bilmek gerekir. Yoksa bir fiilin mucize olmasi
demek, bir¢ok ehl-i hak alimlerin ve muhaliflerden digerlerinin iddia ettikleri gibi, mahlikatin onu
yapmaktan aciz olmast demek degildir. Bu kelime her ne kadar sozlilkte mahlikatin onu
yapmaktan aciz olmasindan dolayr mucize lafziyla ifade edilmigse de, dilin konusu olmakla
birlikte, bu kullanim yaratiklardan meydana gelmesi imkéansiz oldugu ve onu yapmaktan aciz
olduklari, ondan engellendikleri i¢in degil, onlarin giicleri dahilinde olmayan bir fiil oldugu
icindir.” Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar s. 47; Konu hakkinda yapilmis
bir ¢alisma i¢in Bknz: Hiilya Alper, ibn Sina ve Bakillini Orneginde islim Filozoflar ile
Kelameilarin Niibiivvet Anlayisinin Kur’ani Perspektifle Degerlendirilmesi, MUIFD, S. 28
(istanbul: 2005).

191 Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar s. 79.
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Veli’de meydana gelen olaganiisti olaya keramet ismini vererek mucizeden

ayrilmasi saglanmis olur.'%?

Abdiilkahir el-Bagdadi Ehl-i siinnet’in genel kabuliine uyarak Allah’in veli
kullarmin ellerinde kerametlerin ortaya ¢ikmasini cdiz goérmiistiir.'® Bagdadi mucize
ile kerametin hakikatinin benzer oldugunu diistinmektedir. Nasil ki mucizenin
hakikati misliyle karsilik vermeye kalkisan kimsenin engellenmesi ve peygamberin
dogrulugunu gostermek i¢in meydana gelmesi ise, kerametin hakikati de bu
sebeplerle Allah’in veli kulu i¢in meydana gelmesidir. Ortaya ¢ikan bu durumlarin
her ikisi de adete muhalif olarak gerceklesir. Bagdadi mucize ve kerametin bu
diinyada bizim i¢in adete muhalif olacagini sdyler. Ona gore kiyamet giiniinde
Allah’in adete muhalif olarak yapmis oldugu seyler hi¢ kimse i¢in mucize veya

keramet degildir.'%*

Bagdadi mucize ile kerameti birkagc yonden ayirt edebilecegimizi
soylemektedir. Ona gore ikisini birbirinden ayirmak i¢in ilk fark isimlendirmedir.
Peygamberin dogruluguna isaret edene mucize, velinin elinde ortaya c¢ikana da
kerAmet denilmistir. ikinci fark ise mucize sahibi peygamber, mucizesini gizlemez
aksine onu gosterir ve diigmanlarina “Beni dogrulamiyorsaniz, benzeriyle karsilik
veriniz” diyerek meydan okur. Kerdmet sahibi ise, kerametini saklamaya c¢alisir ve
onunla iddiada bulunmaz. Eger Allah baz1 kullarin1 kerdmete uygun kilarsa, bu
durum o kulun Allah katindaki derecesinin giizelligine veya iddia ettigi durumun
dogruluguna dikkat ¢ekmesidir. Ugiincii fark ise mucize sahibi peygamber, mucize
gosterdikten sonra kiiflir ve giinahtan korunmustur. Keramet sahibi ise halinin
degismesinden korunmus degildir.195 Yani kerdmet gosteren veli, Allah katinda elde
ettigi giizel dereceleri kaybedebilir. Ancak peygamber korunmus oldugu icin bu
tehlikeden uzaktir.

Bagdadi Mu’tezile’nin kerametleri inkar etmesini tenkit eder. Ona gore

Mu’tezile’nin kerametleri inkar etmesinin sebebi, onlarin icerisinde herhangi bir

192 Ebii Bekr Ibn Firek, Miicerredu’l-Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’arf, (Kahire: Mektebetii
li’I’Sekafeti’l-Diniyye, 2005), s. 183; Salih Sabri Yavuz, Ehl-i Siinnet ve Mutezile Baglaminda
Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet, Kelam Arastirmalari, S. 3, (istanbul: 2005), s. 96.

193 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, (Ankara: TDV
Yay., 1991), s. 271 ; Bknz: Ismail Isik, Mehmet Arici, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Mucize ve
Keramet Anlayisi, CUIFD, S. 16, (2016).

194 Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Omer Aydin, (Istanbul: Isaret Yay., 2016),
5.204.

1% el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 208.
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kerAmet sahibinin bulunmamasidir.’®® Bagdadi Mu’tezile’nin bid’at ehli oldugunu,
bu sebeple onlarda kerametin goriilmedigini sdylemektedir. Mu’tezililer tarafindan
ileri stiriilen diger bir goriis ise: Velilerde keramet kabul edilirse, mucizenin
peygamberin niibiivvetine isaret etmesinin zarar gorecegini iddia etmeleridir.
Bagdadi ise sOyle cevap verir: Olaganiistii olaylar gdstermek sadece niibiivvetle
smirli  degildir. Olagan dis1 gerceklesen olay bazen niibiivvet iddia edenin
dogrulugunu gosterirken, bazen de riya olmaksizin velinin ihlas ve dogruluguna
isaret eder. Buna soyle bir itiraz getirilir: Bu kiyasa gore, siz, dogru oldugu bazi
hususlarda gilinahkarin dogru olduguna isaret ettigi icin, olaganiistiiliikklerin
giinahkarda meydana gelmesini caiz kilmis oluyorsunuz. Bagdadi bu itiraz1 sdyle
reddeder: Allah’in onun dogrulugunu ortaya koyan bir isaret gdstermesi ve ona
iftiraya kars1 bir kurtulus vermesi cdizdir. Ama o zaman buna mefinet ismi verilir.
Mii’min kiside ortaya ¢ikan bu duruma keramet denilmez. Mucizeler peygamberler,

kerametler veliler ve mefinetler diger kullar i¢indir.!%’

Bagdadi keramet Ornekleri olarak da Kur’an da gecen Hz. Siileyman
kissasini, Hz. Omer’in ordu komutanmna seslenmesini, Resulullah’m kolesi

Sufeyne’nin aslan ile olan kissasini, Umeyr et-Tai’nin kurtla olan kissasini, Ehban b.

Sayfi ve Ebi Zerr el-Gifari’nin vahsi hayvanlarla olan kissalarimi nakletmektedir.1%

Bagdadi teklif yurdunda gordiiglimiiz olaganiistii hadiselerin arasinda bariz bir
farklilik olmadigini diistiinmektedir. Ona gore olaganiistiiliikler her insanda meydana
gelebilir. Burada meydana gelen hadiseden daha 6nemlisi, bu olayin meydana geldigi
kisidir. Kisi nebi ise bu olaya mucize, veli ise keramet ve normal bir mii’min ise

Mmeinet olarak adlandirmaktadir.

Gazzali’nin hocast olan Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni, Allah’m veli
kullarinin ellerinde olaganiistii olaylarin meydana gelebilecegini benimsemistir. Ona
gore olaganiistii olan her sey Allah’in kudreti dahilindedir. *® Dolayisiyla Allah

kudretiyle kainatta olaganiistiiliikkler meydana getirebilir. Ciliveyni, kerameti kabul

196 gl-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.271.

197 el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 209.

198 el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 209.

19 imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-NizAmiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Ttiras, 1992), s. 69.
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edenleri ii¢ gruba ayirip, bunlarin goriislerindeki hatalar1 elestirir.?%° Bu gruplar

sunlardir:

Birinci grup kerametin olaganiistii olarak gerceklestigini kabul eder. Ancak
velinin tercihi ve ihtiyar1 olmaksizin bunun gergeklesmesini sart kosarlar. Bunlara
gore mucize ve keramet arasindaki fark olaganiistii olayr gerceklestiren kiside
tercihin bulunup bulunmamasidir. Ikinci grup ise kerdmetin kisinin tercihi ile
meydana geldigini benimsemis, ancak gerceklesen bu olayin herhangi bir iddiay:
ispatlama amacinin bulunmamasi gerektigini sdylemistir. Dolayisiyla onlara gore bir
veli, velilik iddiasinda bulunur ve olaganiistii olaylarla iddiasin1 desteklemeye
kalkigirsa, bunun gerceklesmesi miimkiin degildir. Bunlara goére de mucize ve
keramet arasindaki fark, olaganiistii olayin bir iddianin ispati i¢in olup olmamasidir.
Ugiincii grup ise peygamberin mucizesi olarak meydana gelen herhangi bir olayn,
bir velinin kerdmeti olarak meydana gelmesini miimkiin gérmezler. Bunlara gore
denizin yarilmasi, asanin yilana doniigsmesi, oliiniin diriltilmesi ve peygamberlerin
bunlarin disindaki diger mucizelerinin bir velinin kerameti olarak meydana gelmesi

imkansizdir.2%!

Ciiveyni bu goriisleri kabul etmemektedir. Ona gore velinin meydana gelen
olaganiistii olayda tercihi ve iddias1 vardir. Peygamberlerin ellerinde ortaya ¢ikan
herhangi bir mucizenin benzeri, bir velinin elinde de ortaya ¢ikabilir. Cliveyni’ye
gore Mucizenin, peygamberlik iddiasina uygun olarak meydana gelmesi disinda, akil
acisindan keramet ile imkan farki yoktur. Ciiveyni, mucizenin keramet ile farkinin
sadece mucizede niibiivvet iddiasinin bulunmasi oldugunu diisiinmektedir. Ona gore
Hz. Peygamber’in dogumundan Once gergeklesen olaylar onun mucizesi degil,
kerametidir. Kur’an da zikredilen keradmet hadiselerini, “her ¢agin peygamberine ait
mucizeleri” olarak kabul etmeyi de cehalet olarak gormiistiir. Dolayisiyla Ashab-

kehf ve Hz. Meryem’in ellerinde ortaya ¢ikan olaganiistiiliikler birer keramettir.?%2

Ciiveyni, kerametin meydana gelmesinin mucizeye herhangi bir zarar
verecegini diisinmemektedir. Ciinkii ona gore mucize, bizzat kendisi degil,

peygamberin peygamberlik davasina baglantis1 sebebiyle ve sozle dogrulama yerine

20 Ciiveyni, Kitabii’l-irsdd, thk. Ahmet Abdurrahim es-Seyyah, (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafiyyeti’d-diniyye, 2009), s. 252.

21 e]-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan, Faruk
Sancar, (Ankara: TDV Yay., 2016), s. 258,259.

202 e|-Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, s. 255,256.
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gecmesi bakimindan bir sey ifade eder. Elgilik iddia eden kisiyi iddiasina uygun
buldugu icin dogrulayan padisah, bazi yardimcilarini yiiceltmek icin de ayni seyi

uygun gorebilir.?%

Keramet olaylarin1i miimkiin goérmeyenler, Ciiveyni’ye kars1 kerametin
meydana gelmesinin imkansizlig ile ilgili su delili 6ne stirerler: “Sayet olaganiistii
olayin bir yonden meydana gelisi miimkiin olursa, biitiin yonlerden de meydana
gelisi miimkiin olur. Bu ise peygamberin mucizesi olarak zuhur etmis olan bir seyin
herhangi bir velinin elinde meydana gelebilecegidir. Bu da meydan okudugu kimseye
mucizesiyle “Hi¢ kimse benim getirdigimin bir benzerini getiremez” diyerek meydan
okuyan bir peygamberin yalanlanmasina gotiiriir. Veli, peygamberin getirdiginin bir
benzerini getirirse, bu peygambere iftira etmeyi yakistirma anlamina gelirdi. Ciiveyni
bu itiraz1 bir ¢arpitma olarak gérmektedir. Bir peygamberin mucizesi, kendinden
sonraki peygamberin de mucizesi olarak ortaya ¢ikabilir. Bunda herhangi bir tartisma
yoktur. Velinin elinde de ayni olayin ger¢eklesmesi ilk olarak onunla meydan
okuyan kimseyi de yalanlamaz. Ciinkii olaganiistii olaylar sadece peygamberlerin ve
velilerin ellerinde ortaya c¢ikmamaktadir. Batil yolda olan bir¢ok kiside bu tiir
hadiseler gozlemlenmektedir. Bu ise inkdr edilemez bir gergektir. Bu sebeple

velilerde kerametlerin bulunmas1 peygamberin yalanlamasii gerektirmez.?%

Es’ari ekole mensup Ebi Abdullah el-Halimi ve Ebd Ishak el-Isferayini
Es’arilik genel kabuliine aykiri olarak velinin elinde mucize benzeri kerametin
gerceklesmesini imkansiz gormiislerdir.?®® Ebi Abdullah’a gore velinin elinde
mucize benzeri kerdmet ortaya cikarsa, bu durum peygamberlige siiphe diistiriir.
Ciinkii peygamberligin delili muhataplar1 Aciz birakan olaganiistii bir olaydir.2%® Ebf
Ishak ise velilerin yalmzca dualarinin kabul olmasi cinsinden kerdmetlerinin

olabilecegini soylemektedir. Ona gore Mucizeler peygamberlerin dogrulugunun

203 el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, s. 261; Baz1 kelamcilar mucizenin anlasilmasi i¢in bir kralin elgisini
halkin 6niinde adeti disinda bir tavir sergileyerek dogrulama durumunu 6rnek getirirler. Buna gore
halkin 6niinde kral, el¢isinin ona “benim senin el¢gim oldugunu ispat etmem i¢in adetinin disinda
kalk ve otur” demesinin ardindan her zamanki adetini bozarak kalkip oturmasi, o el¢inin dogru
soyledigine deldlet eder. Ayni bu durum gibi kral, bazi kisileri yliceltme arzusu ile 6n plana
¢ikarmak isteyebilir. Yine ayni sekilde bunun i¢inde adetini bozarak o kisiyi yiiceltir. el-Ciiveynt,
Luma’v’l-Edille, ¢ev. Murat Serdar, (Kayseri: Kimlik Yay., 2017), s.80.

204 el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, s.259,260.

205 el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: TYEKB Yay., 2015), s. 544; Kadi
Beyzavi, Tavali’w’l-Envar, gev. ilyas Celebi, Mahmut Cinar, (istanbul: TYEKB Yay., 2014), s.
230.

206 g|-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, s. 545.
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delilleridir.?®” Bu sebeple peygamberligin delilleri peygamber olmayan bir kimsede
bulunamaz. Bunu su benzetme ile agiklar: Alimin alim olmasmin delili muhkem
akildir. Bunun igin de muhkem akil alim olmayanda yoktur.?® Dolayisiyla Ebi

Ishak’a gore mucize benzeri olaganiistiiliikler baska birinde bulunamaz.

3-) Mitiiridi Ekoliinde Keramet

Matiiridilik ekoliiniin kurucu ismi olan Ebi Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)
eserlerinde kerdmet hakkinda fazla bir bilgi vermemektedir. Ona gore evliyanin
kerametleri vardir. Kerametler ise mucizelerden farklidir. Mucize peygamberin
iddias1 esnasinda ortaya ¢ikan olaganiistii durum iken, keramet herhangi bir iddia
olmaksizin velinin elinde gerceklesen mucizevi nitelikli olaydir. Dolayisiyla
Mu’tezile’ nin, kerametin kabul edilmesi mucizenin iptalini dogurur goriisii yanlistir.
Matiiridi’ye gore kerameti inkar etmek, bu konuda muhkem olan Kur’an ayetlerini
inkar etmeye gotiriir. Nitekim Kur’an’da Hz. Meryem ve Hz. Siileyman’in
kavmindeki bilge kisinin kerdmetleri anlatilmistir. Bu anlatimlar ise bagka bir
ihtimale yer vermeyecek kadar agiktir. Ayrica Hz. Omer’in Nihavend’de bulunan
orduya Medine’den seslenmesi de bu olaylarmn delilidir.?®® Matiiridi’nin bu genel
yaklagimi ekoliin sonraki kelamcilar1 tarafindan siirdiiriilmiistiir. Simdi kronolojik
sirasiyla ekoliin kerdmet konusunda goriis bildiren kelamcilar1 Hakim es-Semerkandi
(0. 342/953), Ebu’l Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100), EbG’l Mu’in en-Nesefi (0.
508/1115)’nin goriislerine deginecegiz.

Ik donem Matiiridi kelamcilarindan kabul edilen Hakim es-Semerkandi,

itikada dair yazdig1 es-Sevddii’l-A zam®'°

adl1 eserinde keramet konusunu ayri bir
baslikta incelemistir. Ona gore Ehl-i siinnet inancina sahip olan bir kisinin evliyanin
kerametlerini kabul edip ikrar etmesi gerekir. Evliyanin kerdmetlerini inkar eden kisi

ise bid’at ehlindendir.?!?

Semerkandi’ye gore peygamberlerin mucizeleri iptal olur gerekgesiyle

evliyanim kerametlerini inkar eden kisi, su ii¢ durumdan birine dahildir: Ilk olarak bu

27 Mehmet Giindogdu, Ebii Ishik el-isferayini ve Akaid Risalesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 1990), s. 44.

208 g|-Kuseyri, er-Riséle, s. 687.

29 Ebi Mansir el-Matiiridi, islim Akaidine Dair Eski Metinler, ¢ev. Yusuf Ziya Yériikan
(istanbul: MEB Yay., 1953), s. 30,31.

210 Bu terkip “Hz. Peygamber ve ashibim takip eden Miisliiman gogunluk” anlamima gelmektedir.
Muhammed Arugi, es-Sevadii’l-A’zam, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 2009), s. 578,579.

211 Ebii’l Kasim el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-A’zam, (Istanbul, Daru’l-Y4asin, 2013), s. 46.
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kisi keramet ayetlerini inkar ediyorsa, bu durumda o, kafir durumuna diismektedir.
Yahut ikinci olarak ayetleri reddetmiyordur ancak ayetlerde anlatilan olaganiistii
olaylarin gercgeklestigi kimseleri peygamber olarak nitelemistir. Bu durumda da bu
kisi kafir hiikkmiindedir. Ciinkii ayetlerde belirtilen sahislarin peygamber olmadiklari
sabittir. Uglincii olarak ayetlere inaniyor, kerametleri kabul ediyor, bu kerdmetleri
gosterenlerin peygamberliklerini de ileri siirmiiyor ancak bu olaylarin gegmiste
yasamis immetlerde gerceklestigi ve Hz. Peygamber’in {immetinde kerametlerin
yoklugunu iddia ediyordur. Semerkandi tigiincii iddiaya su sekilde cevap vermistir:
Hz. Siileyman kavminden olan bir veli zatin keramet gostermesi cdiz goriiliirken,
Ummet-i Muhammed’in evliyas: icin neden caiz olmasin? Halbuki Hz. Muhammed
Hz. Siilleyman’dan, iimmeti de onun milletinden daha hayirhidir. Eger bu kisi
gercekte o kerametin ortaya ¢ikmasina etki eden Hz. Siileyman’dir derse biz de:
Ummet-i Muhammed’den olan velilerin kendilerinde gériiniir kildiklar1 bu
kerametler aslinda Hz. Muhammed’in etkisiyle meydana getiriliyor, diye cevap
veririz. Sayet bu kisi: Falan kisi bir gecede Mekke’ye gidip doniiyormus, bu duruma
ne dersiniz? Bu asla miimkiin degildir derse, bizde ona su soruyu yoneltiriz: Mii’min
mi hayirlidir, kafir mi? Kafirlerden Iblis bir anda dogudan batiya kadar
yiirliyebiliyor. Kafirde boyle bir imkan varken Allah’in veli kullarinda neden bu
tirden imkanlar olmasin??'2 Goriildiigii gibi Semerkandi kiyaslama ile Hz.
Peygamber’in timmetinde kerametlerin meydana gelmesinin diger timmetlere gore
daha miimkiin oldugunu sdylemektedir. Ona gére mademki Ummet-i Muhammed en
hayirli iimmettir dyleyse onda kerametin olmamas: diisiiniilemez. Ayrica Iblis’in

yetkileriyle veli bir kulun yetkilerini karsilastirmasi ilgi ¢ekicidir.

EbG’l Yusr el-Pezdevi “Ehl-1 siinnet” kavramini sik sik kullanmaktadir. O,
kendi fikirlerinin Ehl-i siinnet ¢izgisinde olduguna isaret eder. Bu kullanim keramet
bahsinde de boyledir. Pezdevi’ye gore keramet: Allah’in, veli kullarin ellerinde
adete, diizene ters olan bir seyi ortaya ¢ikarmasidir. Pezdevi kerametin hak oldugunu
kabul etmektedir. Ehl-i siinnet’in goriisiiniin de kendi diisiincesiyle ayni oldugunu
belirtir. Yani Pezdevi Ehl-i siinnet’in genel kabuliine uyarak kerameti kabul
etmektedir. Pezdevi, Ehl-i siinnet’in kerametin olduguna dair delilinin Neml

suresinde anlatilan Hz. Siileyman kissas1 oldugunu zikreder.?*®

212 g|-Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-A’zam, s. 46,47.
23 Sadru’l Islam fmam Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet AKkaidi, cev. Serafeddin
Gélciik, (Istanbul: Kaythan Yay., 2013), s. 354,355.
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Pezdevi, diinyanin yaratilisindan giiniimiize kadar adete aykir1 birgok olayin
gbzlemlendigini sdylemektedir. Ona gore kerdmet tiiriinden bircok olay farkli
zamanlarda ger¢eklesmistir. Pezdevi kerametin vaki oldugundan bahsederken
kelamci1 kimligini birakarak ilging bir yaklagimda bulunur. Pezdevi’nin ifadesine
gore kelam eserini yazarken kendisinde keramet tiirli bir olay meydana gelmistir. Bu
durumu su sekilde anlatir: “Kitabimin sahabiler boliimiinii yazarken keramet benzeri
bir olay bende meydana gelmistir. Bir giin kullarin seckinlerini ve onlarin bu iimmet
icinde Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’den sonra onlarla birlikte
cennetle miijdelenen en istiinlerini yaziyordum. Bu esnada timmetten bir toplulugun
sOyledigi su beyti sOyliiyordum: “Peygamberlerden sonra Allah’in kullarinin en
seckinleri; cennetle miijdelenen on kisidir. Ziibeyr, Talha, ibn Avf ve Amir; iki Said,
iki kaympeder ve iki damat.” Saidlerin kim oldugunu hatirlayamadim. iki said’i
tanimak istiyordum ancak bulamiyordum; Oyle ki bundan dolay1 kalbim sikismisti.
Saidlerden birisinin Sa’d b. Ebli Vakkas oldugunu biliyor, ikincisini bilemiyordum.
Ikincisinin Sa’d b. Ebli Ubade oldugu bende kesinlesmisti. Ama bununla birlikte
hayret ediyordum. O cumanin persembesi gelmisti. Ben haber aramada, bilgi
toplamadaydim. Haberleri sectim ve meclisin sonunda okudugum beyitleri istedim.
Benim gozlerim bu iki beyit lizerine diismiis ve ben onlarda ezberledigimden fazlalik
gormiistim. Bu fazlalik kisimda sunlar yaziyordu: “Onlar ay gibi parlak bir
topluluktur. Cennetle mijjdelenmislerdir.” ‘On’ yerine “ay gibi parlak” kelimesi
vardi. Cennetle miijdelenen on kisinin yazili oldugu kagit tizerinde iki Said’in birinin
Sa’d b. Ebli Vakkas, digerinin Said b. Zeyd oldugu belirtiliyordu. Bu olay adetin
tersine olan bir durumdur.”?** Pezdevi kendi yasadigi manevi tecriibeyi keramet
bahsinde aktararak bu tarz olaylarin meydana geldigini vurgulamaktadir. Bu olayi
kendi tecriibesi olarak sunmas1 ve keramet icin bir delil olarak kullanmas1 onun diger
kelamcilardan ayrilan bir Ozelligidir. Ayrica Pezdevi’nin yasadigt bu manevi

tecriibeyi delil gibi kullanmasi, onun sifi bir yoniiniin bulundugunu gosterebilir.

Pezdevi, Mu’tezile’nin “evliyadan kerdmet caiz ve miimkiin olursa, bu
mucizelerin ve peygamberliklerin iptal olmasina gider” iddiasina ise sdyle cevap
verir: Mu’tezile’nin bu diigiincesi isabetli degildir. Ciinkii kerdmet, bir iddia
olmaksizin meydana gelir. Mucize ise iddia ortaya konulduktan sonra hemen
meydana gelir. Bundan dolayr mucizelerin iptal olmasi gerekmez. Ayrica elinde

keramet ortaya ¢ikan veli, kendi tabi oldugu peygamberi ikrar edici oldugundan onun

214 g|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 356,357.
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kerameti tabi oldugu peygamber icin mucize olur. Bu sebeple de mucizeler iptal
olmaz. Yalanci peygamberlerin durumu bunun aksinedir. Yalanci peygamberlerin
elinde mucize ortaya ¢ikarsa bu mucizenin iptaline gider. Yani peygamberligini iddia
eden bir kisinin elinde olaganiistii bir durumun ortaya ¢ikmasi caiz degildir. Ciinkii
bu durum peygamberin mucizelerini iptal etmektedir.?’® Burada dikkatimizi ¢eken
husus, evliydnin kerametinin aynt zamanda tabi oldugu peygamberin mucizesi
oldugu goriisiidiir. Buna gore peygamberin vefatindan sonra da onun mucizesi baska
birinin elinde devam etmektedir. Bu goriisii kabul ettigimiz takdirde, meydana gelen

kerametlerin hepsi ayn1 zamanda bir peygamberin mucizesi olmaktadir.

Pezdevi son olarak ilahlik iddia eden kisinin elinde olaganiistii bir durumun
meydana gelip gelmeyecegini tartisir. Bunun cdiz olmasi peygamberin mucizesini
iptal edip etmemesi yoniinden 6dnemlidir. Bu durumun céiz oldugunu sdyleyenlerin
goriisii su sekildedir: ilahlik iddia eden kisinin elinde adete aykiri olayin ortaya
cikmasi, o kisinin ilah oldugunu fikrini akla getirmez. Zira yalanci peygamberin
aksine, onun iddiasmin hak olmadig1 agiktir. Ciinkii ilahlik iddia eden kisi bir
insandir ve diger varliklar gibi yemek yeme, giyinme ve korunma ihtiyaci vardir.
Dolayisiyla ilahlik vasfina uygun olmadigindan onun ilah oldugunu akil kolayca
reddeder. Ancak yalanci peygamberin iddiasinin ise hak olmadigi acik degildir.
Peygamberin diger insanlar gibi bir beser olmasi, olaganiistiiliige muhatap olan
kisiler i¢in akil karisikligina yol agar. Bu sebeple olaganiistii olayin ilahlik iddiasinda
bulunan kisinin elinde ortaya ¢ikmasi mucizelerin iptalini gerektirmez. Buna gore
ilahlikk iddia edenin elinde olaganiisti bir olay meydana gelebilir. Bu fikri
desteklemek igin ise su 6rnegi verirler: Firavun’un sarp bir yokusa ¢ikarken atinin

ayaklar1 kisalmus, bir vadiye inince de atinin ayaklar1 uzamig.?%

[lahlik iddiasinda bulunan kisinin elinde olaganiistii bir olaym meydana
gelmesini cdiz gdrmeyenlerin goriisii ise sdyledir: Ilahlik iddiasinda bulunan
kimsenin elinde bdyle bir seyin agiga c¢ikmasi, cahillere onun ilah oldugunu

diisiindiiriir. Zira bilgisiz kisiler cehaletlerinden dolay1 putlar1 ilah yapmslardir.?t’

Pezdevi ise bu aktardigimiz goriislerden ikinci olanini benimsemektedir. Ona
gore putlar1 ilah yapan insanlar, herhangi bir olaganiistii olay gordiiklerinde de o

olayr gostereni ilah kabul etmeleri miimkiindiir. Dolayisiyla ilahlik iddia edenin

215 g|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 358.
216 g|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 358.
217 g|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 358.
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elinde olaganiistii bir hal meydana gelmesi céiz degildir. Pezdevi cdiz gorenlerin

getirdikleri delilin ise sabit olmadig1 goriisiindedir.?®

Eb0’l Mu’in en-Nesefi Matiiridiligin sistemli bir ekol haline gelmesinde
biiyiik pay sahibi olan ve onu tanitan en biiyiik kelamcidir.?® Nesefi velilerin elinde
olagandis1 bir sekilde kerametin meydana gelmesini cdiz gOrmiistiir. Nesefl bu
durumun  aklen imkansiz  olmadigmi  belirtmis, miimkiinler aleminde
gerceklesebilecegini sdylemistir.??® Ona gore bu dlemde ii¢ cesit olaganiistii olay
bulunmaktadir. Birincisi peygamberlerin elinde meydana gelen mucizeler, ikincisi
velilerin elinde meydana gelen kerametler ve ii¢linciisii din disindaki kimselerin

hileleri olarak mekr, istidrac kabilinden olaylardir.??

Nesefl Mu’tezile’nin kerdmeti kabul etmeyip inkar ettigini sOyler. Ona gore
Mu’tezile’nin kerameti inkar etme sebebi, onlarin dalalet ve bid’at {izere olmalaridir.
Dolayistyla Mu’tezililer’in diistigii bu batil yol nedeniyle kendilerinde keramet
meydana gelmemistir. Kendilerinde keramet gérmedikleri i¢in bunu inkér yoluna
gitmislerdir. 222 Mu’tezile’nin iddiasina gore keramet miimkiin olursa nebi ve resulii
bilme yolu kalmamaktadir. Zira onlara gore, mucizenin aksine kerdmetin meydana
gelmesinin bir faydasi yoktur. Her ne kadar gercek peygamber ile yalanci
peygamberi tanimay1 saglayacak bilgi gerekli ise de, velayetine inanma ylkiimliliigi
bulunmadigr icin vellyi bagkalarindan ayirt etmeye ihtiyag yoktur. Nesefl
Mu’tezile’nin bu iddialar sert bir sekilde cevap verir. Ona gore Kur’an ve siinnette
bu cesit haberler inkar edilemeyecek kadar fazladir. Bu sebeple Kur’an ve silinneti
inkar edenden bagkas1 kerdmeti reddetmez. Nesefi’ye gore Mu’tezile’nin kerameti
kabul etmekle nebi ve resulil bilme yolunun kalmayacagina dair zanlar1 temelsiz bir
diisiincedir. O bu konuda soyle demektedir: Mu’tezile’nin aksine Velinin her bir
kerameti, peygamberin mucizesi olur. Kerametin ortaya ¢ikmasiyla onun veli oldugu
bilinir. Vel olmas1 da dininde hak {izere bulunmasina baglidir. Ciinkii batil bir dine

inanan, Allah’in dostu degil, diismanidir. Dininde hak {izere bulunmasi,

218 g|-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 358.

219 Abdiilgaffar Aslan, KelAm ilminin Gelismesinde Tiirklerin Katkist —Ebu’l-Mu’in en-Nesefi
Ornegi-, Uluslararasi Tiirk Diinyasinmin {slamiyete Katkilar1 Sempozyumu Iginde, (Isparta: SDUIF
Yay., 2007), 5. 477,478.

220 Eb’l Mu’in en-Nesefi, et-Temhid li-Kavaidi’t-Tevhid Tevhidin Esaslari, gev. Hiilya Alper,
(Istanbul: iz Yay., 2017), s. 79.

221 Ebii’l Mu’in en-Nesefi, Bahrii’l-KelAm Matiiridi Akaidi, cev. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek
Yay., 2010), s. 91.

222 Ebi’l Mu’in en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, thk. Muhammed el-Enver Hamid Isa, (Kahire:
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2011), s. 776.
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peygamberinin risaletinin dogrulugunun delilidir. Nitekim onun dini peygamberin
risaletini kabul ve dinde sadece ona uymaktir. Peygamberin mucizesi ve onun
dogrulugunun delili sayilan bir seyi, mucizenin iptali ve peygamberligi bilme
yolunda bir engel kabul eden, biiyiik bir yanilgi ve agik bir hataya diismiistiir. Sonra
bu durum kerametin mucize ile karigmasma nasil yol agabilir ki! Mucize
peygamberlik iddiasinin hemen akabinde ortaya ¢ikar. Oysa veli eger peygamberlik
ilan etse, o anda kafir ve Allah diismani olur. Bundan bdyle onun elinde bir
kerametin ortaya ¢ikmasi diisliniillemez. Ayrica mucize sahibi, mucizesini gizlemeye
calisir ve onun keramet degil istidric nevinden bir sey olmasindan korkar; sohret
bulmas1 ile gurura diismekten endise eder.??® Nesefi velinin kerdmetini bagh
bulundugu peygamberin mucizesi olarak degerlendirmistir. Bu goriise gore velilerde
meydana gelen kerametler peygamberin sddik oldugunun delilleri olmaktadir. Yani
mucize yalnizca peygamberde ortaya ¢ikan bir durum iken, keramet yine

peygambere ait bir durum olmasina ragmen velinin elinde ortaya ¢ikmaktadir.

Nesefi, mucize ve keramet arasinda ii¢ ayirici farkin bulundugunu sdyler.
Birinci fark, mucizeyi mii’min ve kéafir, itaat eden ve giinahkér, miisrik ve miivahhid
gorme imkani bulurken, velilerin kerdmetini sadece kerametin kendisinden zuhur
eden kimse ile velayet makamindaki bir baska sahis durumun bilincinde olabilir.
Fasik ise, bu olgunun farkina varamaz. lkinci kisim, peygamber her mucize
gostermek istediginde, Rabbine dua eder ve bu dua sonucunda Allah’ta mucizeyi ona
nasip eder. Keramet ise, belli zamanlarda Allah tarafindan kerameti gosteren veliye,
manevi derecesini ylikseltmesi amaciyla ona ikram etmesi suretiyle meydana gelir.
Uciincii kisim, peygamber oOncelikle kendisi mucize oldugunu itiraf eder ve
etrafindakilere onu anlatir. Bunun, Allah’tan kendisine verilmis bir mucize oldugunu
oncelikle kendisi inanir ve itiraf eder daha sonra etrafindakilerin buna inanmalarini
telkin eder. Keramette ise, kerdmet oldugunu itiraf etmeyip kendisine ait oldugunu

sdylemez, aksine miiminlerden birinin kerdmetidir’ der.??*

Nesefi keramet ile ilgili nakli deliller de getirmistir. Ona goére Ashab-1
Kehf’in magarada uzun yillar uyutulmasi ve uykudan saclari uzamamais, elbiseleri
eskimemis bir sekilde uyanmalar1 kerametin ilahi bir Lituf oldugunun gostergesidir.
Yine Hz. Siileyman’in yaninda bulunan kisinin Belkis’in tahtin1 gbz agip

kapayincaya kadar getirmesini kerametin delili olarak zikretmektedir. Ayrica bu

223 an-Nesefl, et-Temhid li-Kavaidi’t-Tevhid, s. 80.
224 en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam, s. 90.
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olayin Hz. Siileyman’dan dolay1 oldugunu iddia edenlere, “Eger boyle olsaydi
peygamberimizden dolayi biitiin immetin mu’cize gostermesi gerekirdi” diyerek
cevap verir.??® Ayrica Halid b. Velid’in zehir i¢ip bundan zarar gérmemesi, Hz.
Omer’in Medine’den Nihaved’de savasan Isldm ordusu kumandanm Sariye’ye
seslenmesi, Hz. Omer’in yazdigi mektup sayesinde Nil nehrinin yeniden akmaya

baslamasi gibi olaylar1 kerAmetin nakli delilleri olarak kaydeder.??

225 en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam, s. 90.
226 en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, s. 776.
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SONUC

Keramet kavramimin kelime yapisi incelendiginde, olaganiistii durumlari
niteleyecek bir mana elde edilememektedir. Keramet, hicri birinci asirdan sonraki
donemlerde olaganiistiilik anlam1 kazanmistir. Olaganiistii olaylarin bir tiiriine isim
olarak kullanimi igin en erken hicri ikinci asir beklenmelidir. ilk olarak bu anlamda
kullanim, Eb( Hanife’nin el-Fikhu’l-EKber adli risalesinde bulunmaktadir. Her ne
kadar bu risalenin muhtevas1 hakkinda tartismalar olsa da, calismada kabul edilen ilk

kullanim bu risalededir.

Sufiyye, keramet hadiselerinin en ¢ok kullanildig1 ziimredir. Onlar, kerameti
mucize gibi sona ermis bir durum olarak gormemektedirler. Onlara gore velilerin
elinde meydana gelen kerametler kiyamete kadar devam edecektir. SGfi gevrede
kerametin dini coskunlugu arttirict biiyiik bir etkisi vardir. S6z gelimi onder, seyh
veya miirsid elinde ortaya cikan kerametler, miiritlerin liderlerine daha siki
baglanmasina neden olmakta, ayrica onlarin ibadet suurlarini arttirmaktadir.
Uygulamada bu g¢esit bir etkiden bahsetmekle beraber teorik olarak kerametin

Onemsizligini belirten birgok mutasavvif da bulunmaktadir.

Sia mezhebinde ise keramet imam diisiincesi etrafinda sekillenmektedir.
Siiler, imamlarmin yiiceligini vurgulamak icin onlara mucize ve keramet
atfetmektedirler. Ancak onlara gére mucize veya kerdmet gostermek imametin bir
sartt olarak goriilmemektedir. Sia’da bariz bir mucize ve kerdmet ayrimi
goziikmemektedir. Onlarin imamlaria olaganiistiiliik atfetme sebepleri ise, en biiyiik

rakipleri Ehl-i siinnete kars tistiinliiklerini ortaya koymak i¢in olabilir.

Islam filozoflarmdan Ibn Sina’nin kerdmet goriisii, farkli bir izah tarz1 olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Sina dlemde meydana gelen hadiseleri sebep-sonug fikri ile
aciklamaktadir. Yani ona gore alemin yaratilisi, bir olan Tanri’dan sudur etmekle
gerceklesmektedir. Bu durum ise sebep-sonug zincirini zorunlu kilmakta ve aleme
herhangi bir miidahaleyi imkansiz duruma getirmektedir. Ancak Ibn Sina, farkli bir
yaklasim sekliyle metafizik anlayisi icerisinde keramet hadiselerine yer vermeye
calismistir. Onun bu tavri, ameli hayatta karsiligi bulunan kerametleri belirli bir

teorik zemine kavusturma ¢abasi olarak goriilebilir.

Kelamcilar niibiivvet kurumuna ayri1 bir 6énem verirler. Onlar i¢in Hz.

Peygamber’in peygamberligini ispat etmek biliylk Onem arz etmektedir.
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Peygamberligi ispat konusunda kelamcilarin en fazla kullandiklar1 delil Hz.
Peygamber’in mucizeleri olmustur. Dolayisiyla mucizeye zarar verecek herhangi bir
durum kelamcilar tarafindan siddetle reddedilmistir. Mucizenin kelamcilar
nazarindaki bu Oonemi, onlarin mucizenin bir benzeri olarak nitelendirilen keramet
hadiselerine yonelmelerini elzem kilmistir. Bu sebeple keramet, mucize ekseninde
degerlendirilmis, onun mucizeye zarar verip vermedigi tartisilmistir. Diger taraftan
kelamcilar, Allah’in kudret sifatina sik sik vurgu yaparlar. Onlara gore alemde belirli
bir nizam ve ahenk olsa bile, bu sistem Allah’in alemi bu sekilde yaratmasindan
dolayidir. Yoksa sebep-sonu¢ zorunlulugundan kaynaklanan bir nizam
bulunmamaktadir. Allah irade ve kudretiyle her an alemde halik sifatin1 tecelli
ettirmektedir. Dolayisiyla alem, nizam ve ahenk iginde sebep-sonug sistemiyle
hareket halinde olsa bile Allah, irade ve kudretiyle keramet gibi adet dis1 gerceklesen
hadiseler yaratabilir.

Ik dénem Ehl-i siinnet kelamcilar1 genel olarak kerameti kabul etmektedirler.
Ancak az da olsa onlar icerisinde keramet hadiselerine mesafeli duran ve bu olaylari
kabul etmeyen kelamcilarda bulunmaktadir. Onlarin ¢ekincesi ise, kerdmeti kabul
etmenin, mucizeyi iptal edecegine dair diisiinceleridir. Bu sebeple keramet
hadiselerine mesafeli durmaktadirlar. Ayni endise ile Mu’tezile’de keramet
hadiselerini kabul etmemektedir. Bu sebeple Siinni kelamcilar tarafindan agir
elestirilere maruz birakilmislardir. Ozellikle Abdiilkahir el-Bagdadi ve Ebu’l Mu’in
en-Nesefi’nin elestirisi ilgingtir. Onlara gére Mu’tezile’nin kerameti inkadr etme
sebebi, kendilerinde keramet hadiselerinin gergeklesmemesidir. Diger taraftan
keramet hadiselerini kabul eden ¢ogu Ehl-i siinnet keldmcisi arasinda fikir
birliginden s6z etmek miimkiin goériinmemektedir. Onlarin keramet hadiselerini kabul
etmeleri ortak bir yaklasim ve fikir birligi olmakla beraber, bu hadiseleri yorumlama
ve degerlendirme sekilleri farklilik arz etmektedir. S6z gelimi, Eg’arlyye ekolil
mensubu olan Bakillani ve Ciiveyni’nin keramet hadiselerine bakis agilari
birbirlerine zittir. Bakillani velinin elinde peygamberin mucizesine benzer bir
kerametin meydana gelemeyecegini savunurken, Ciiveyni ise velinin elinde meydana
gelen kerametin peygamberin mucizesine benzer bir sekilde meydana gelebilecegini
savunmaktadir. Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel’e gore olaganiistii olay kisinin veli
oldugunu gdstermezken, Ibn Fiirek’e gore ise bu olay, elinde meydana geldigi sahsin
vell oldugunu gostermektedir. Bu durum, kerdmet hadiselerini belirli bir teorik

zemine koymanin zorlugundan kaynaklanmaktadir. Ciink{i ameli hayatta karsilasilan
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keramet hadiseleri, belirli bir teoriye sigdirilamayacak kadar karmagsik

goriinmektedir.
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