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OZET

SEYH BEDREDDIN SiMAVi VE TEFSiRDEKiI METODU
Mustafa AYYILDIZ
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Damsman: Dr. Ogretim Uyesi Orhan PARLAK

Osmanli Devletinin en kaotik donemi olarak bilinen fetret devrinde (1402-
1413) yasayan ve zamaninin en iyi yetismis alimlerinden sayilan Seyh Bedreddin
hakkinda ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Bu eserlerin ¢ogunlugunda, biiyiik bir
ilim adam1 oldugu ortaya konan Seyh Bedreddin Osmanli padisahlarindan Mehmet
Celebi’ye kars1 gergeklestirmis oldugu iddia edilen isyani ile taninir. Kanaatimiz
odur ki, yasadig1 kargasa ortanmina ragmen, hayatina, her biri digerinden daha de-
gerli, kirka yakin eser sigdiran Seyh Bedreddin’in bu yonii, gerceklestirdigi iddia

edilen isyan hareketinin gélgesinde kalmistir.

Seyh Bedreddin’in ilmi yOniinii ortaya koymak amaciyla Osamanli’nin
son donemleri de dahil *“Variddt’” adli esrine yazilan serhlerin diginda bir eser ortaya
konulmamastir. Sevindirici olan durum, son donemde bu alandaki eksikligi giderici
bir takim adimlarin atilmis olmasidir. Bu maksatla Kiiltiir Ve Turizm Bakanlig tara-
findan Seyh Bedreddin’in, yargilanma usuliine dair kaleme aldig1 ‘Camiu'l Fusu-
leyn’’ adli eseri Prof. Dr. Hac1 Yunus Apaydin onderligindeki heyet tarafindan iki
cilt halinde nesredimistir. Yine bu alanda Ali Kozan’in Seyh Bedreddin’in Diisiince
Tarimizdeki Yeri ve Ayhan Hira’nin Seyh Bedreddin Bir Sifi Alimin Fikih¢i Olarak

Portresi adli eserleri giiniimiize kazandirilmisir.

Islam Hukuku alaninda yazmis oldugu ‘‘Camiu'l Fusuleyn’ in yillarca Os-
manl medreselerinde okutulmus olmasi, diger taraftan giiniimiiz Hanefi fikhinin en

muteber kaynaklarindan *‘Reddsi’I-Muhtar’’in miiellifi bn-i Abidin (1784/1836)



tarafindan 650 kez, Ibn-i Niiceym’in (6.1596 m) *‘Bahru’r-Rdik’’ adli eserinde 350
def'a bu eseri kaynak olarak gostermesi Seyh Bedreddin’in hem ilmi kudretini ve
yetenegini, hemde ameli ve itikddi yonden ne kadar giivenilir oldugunu gosteren bir
delil olarak yeterli olacagi kanaatindeyiz. Zira yasadigi cagda, kendilerinden once
yazilmig Kessgdf ve Kadi Bedavi tefsirine Hagiye yazmaktan 6te gidilemedigi goriil-
mektedir. Seyh Bedreddin Iste boyle bir dsnemde, Iznik’te yasadig siirgiin hayatinin
sikintilarina aldirmadan, Niri’l Kuliib gibi iki ciltlik 6zgun bir tefsir ortaya koyabil-
mistir. Seyh Bedreddin’in Hukuk¢u olusunun yaninda iyi de bir miifessir olmas1 ge-
rektigi distlincesiyle simdiye kadar ortaya ¢ikarilmamis olan tefsirci yoniinii de orta-
ya koymak amaciyla bu ¢alismamizi yapmaya karar verdik. Ayetii'l-Kiirsf tefsirinden
ve elimizde bulunan Varidat isimli kitabinda bulunan ayetlere yaptig1 yorumlardan
yola gikarak, bu ¢alismamizi gergeklestirdik. Umariz ki bu ¢alismamiz Seyh Bedred-
din’in Narii’l Kuliib adli tefsirinin de gilin yiiziine ¢ikarilmasiyla, bu alanda yapilacak

daha giizel ¢alismalara 6nciiliik eder.

Anahtar Kelimeler: Seyh Bedreddin, Tefsir, Te’vil, Ayetii’l-Kiirsi, Varidat.
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During the fetret period (1402-1413), which is known as the most chaotic pe-
riod of the Ottoman State, many works were written about Sheikh Bedreddin, one of
the best-educated scholars of the time. The majority of these works are about his
uprising claimed to have been carried out against the Ottoman sultan Mehmet Celebi
of Sheikh Bedreddin, who is considered to be a great scholar. Apparently, despite the
turmoil he has experienced, Sheikh Bedreddin wrote books close to forty, each of
them more important than the other, but these works remained in the shadow of the
alleged revolt.

No other work has been published except for the commentaries written on
Varadat, including the last epochs of Ottaman period, aimed at revealing the scien-
tific direction of Sheikh Bedreddin. It is good that a number of steps have been taken
to remove the shortcomings in this area. For this purpose, Sheikh Bedreddin’s trial in
the court “Camiu'l Fusuleyn” was published by the Ministry of Culture and Tour-
ism, It was published in two volumes by Hajj Yunus Apaydin. Also in this area Ali
Kozan's works of Sheikh Bedreddin's Place in the History of our Thought and Ayhan
Hira's works named Seyh Bedreddin's Picture as a Fakih”.

We have put forward this work in order to show his exegetic side of Sheikh
Bedreddin due to the absence of any work in this field.

Camiul Fusuleyn, which has been written in the Ottoman schools for many
years, has been taught 650 times by the author, Ibn al-Adbid, who is one of the grea-
test sources of Hanafi jurisprudence, and Ibn al-Nugym, in Bahru'r-Raik, 350 times
as the source of this book, we believe that Sheikh Bedreddin will be sufficient both
as a proof of the magnitude of the scientific knowledge and of the stability in the



practical and the theoretical direction. It is seen that in the age when they lived, they
could not go to the commentary of Kashqaq and Kadi Beydavi, written before them-
selves, At such a time Sheikh Bedreddin , without considering the troubles of his
exile life in Iznik, was able to reveal an original commentary in two volumes, like
Nurd'l Kulib. We decided to do this work in order to reveal the interpretation of
Sheikh Bedreddin, who has not been discovered until now, thinking that it should be
a good commentator besides being a legal person. We made this work out of the in-
terpretations made by the verses found in the book titled Varidat, which is found in
the exegesis of Ayetil'l-Kirsi and in our presence. We hope that this work will lead
more beautiful works to be done in this area with the release of Sheikh Bedreddin's

commentary, Nurl'l Kul(b.

Key words: Sheikh Bedreddin, Commentary, Te'vil, Ayeti'l-Kiirsi, Varidat.
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ONSOZ

Hamd Alemlerin Rabbine, Salat-ii selam Onun sevgili Rasuliiniin tizerine ol-

sun

Seyh Bedreddin Simavi, 14. Yiizyilin ikinci yarisinda ve 15. Yiizyilin ilk d6-
neminde yasamistir. O bazilarina gore bir alim, bazilarina gore bir filozof, digerine
gore iyi bir mutasavvif, diger birilerine gore ise iyi bir isyancidir. Seyh Bedreddin
Osmanl1 déneminde yetismis olmakla birlikte hayat1 ve fikirleri en ¢ok tartisilan Is-
lam alimleri arasinda yer almaktadir. Biiyiik bir Islam Hukukcusu olan Seyh Bedred-
din, bu kariyeri sebebiyle, doérdiincii Osmanli padisah1 Yildirim Bayezid'in en kii¢iik
oglu Musa Celebi(6.1413 m) doneminde, askeri alanda devletin ser’l ve hukuki
davalarina bakmis, ilmiye mesleginin en yliksek mertebelerinden, Kazaskerlik ma-
kamina ulasmistir. Aym1 zamanda kelamci, hukuk¢u, mutasavvif ve miifessir yonii
olan Seyh Bedreddin’in, Hukuk¢u kimligi {izerine bir¢ok c¢alismalar yapilmistir. Son
donemde yargilama usuliiyle ilgili olan ‘‘Camiu’l Fusuleyn’’ ile yine hukuka dair et-
Teshil serhu letaifu’l-isarat adl1 eseri Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: tarafindan yayinla-
narak tiim hukukcularin istifadesine sunulmustur. Ancak miifessirlik yonii agisindan

ayni ¢alismalardan bahsetmek miimkiin degildir.

Biz bu ¢alismamizda, onun miifessir yoniinii ele alarak, tefsir ilmine olan kat-
kilarin1 incelemek istedik. Kur’an’in tamaminin tefsiri olan ve kendisine ait oldugu
ileri siirtilen “*Naru'I-Kulib’’ adli iki ciltlik eserine, ne yazik ki heniiz ulasilamamis-

tir.

Katip Celebi Kesfii'’z-Zuntin adli eserinde, Simavi’nin Nzru’l-Kuldb isimli
tefsirini, bizzat gordiigiinii ifade etmistir. Fakat yaptigimiz arastimalarda bu tefsirin
giiniimiize kadar heniiz ortaya ¢ikarilamamis oldugu goriilmektedir. Seyh Bedred-
din’in, iizerine onlarca serh yazilan Varidat ismli eserinde gecgen ayetlerden ve yine
kendisine ait olup, Suleymaniye Kiitiiphanesi Ahmet Pasa Bolimii Numara 329’daki
18.a-b varaklarinda kaydimi buldugumuz Ayetii’l-Kiirsi tefsirinden yola ¢ikarak Seyh
Bedreddin’in tefsir anlayis1 ve yontemini arastirtp O’nun bu zamana kadar kesfedil-

memis olan tefsirci yoniinii de giinyiiziine ¢ikarmay1 amacladik.

Calismamizi ii¢ boliime ayirdik. Birinci boliimde Seyh Bedreddin’in hayatini

ve eserlerini ele aldik. ikinci béliimde Ayetii’l-Kursi tefsirini ve Seyh Bedreddin’in



viii

en dikkat ¢ekici eseri olan ‘‘Varidat’’taki ayetlerin tefsiri ve tefsir metodu tizerinde
durduk. Ugiincii boliimde ise Seyh Bedreddin’in diisiince yapisin1 daha iyi anlama-
miza yardime1 olmasi agisindan Alem, Kesf, Allah’in sureti, Allah’m riiyada goriil-
mesi gibi konulardaki goriis ve diisiincelerine yer verdik. “Seyh Bedreddin Simavi ve
Tefsirdeki Metodu” isimli ¢alismamizin gerek konu tespiti ve gerekse de hazirlik
asamasinda desteklerini esirgemeyen bilgi ve tecriibeleriyle bana yol gdsteren da-
nisman hocam Dr. Ogretim Uyesi Sayin Orhan PARLAK Bey’e, b ilgi ve deneyimle-
rinden faydalandigim Dr. Ogretim Uyeleri Nihat TOSUN ve Bilal ATIK Bey’e te-

sekkiir ve saygilarimi arz ederim.

Mustafa AYYILDIZ
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GIRIS

Kur’an- Kerim Islam dininin en temel kaynagi1 olmas1 sebebiyle, nazil oldu-
gu giinden itibaren Miisliimanlar tarafindan en ince ayrintisina kadar anlasilip uygu-
lanmaya ¢alisilmistir. Bu amag dogrultusunda Islamin ilk uygulayicisi ve aktaricisi
durumunda olan sahabe doneminden giiniimiize kadar birgok eser yazilmis ve yazil-
maya da devam edecektir. Bu eserlerin yazimi, muhafazasi ve gelecek nesillerin isti-
fadesine sunulmasi konusunda, Miisliiman Tiirk milletinin gdsterdigi ¢aba yadsina-
maz. Iste bu manada Osmanli déneminde de gerek Kur’an-1 bastan sona, gerek tek
sure ve gerekse tek ayet bazinda tefsirler yazilmistir. Sure bazinda, Yasin, Miilk,
Nebe, Fatiha, Vakia, Yusuf vb. slireleri 6rnek verebilecegimiz gibi, ayet bazinda da,
Tefsir-i Ayet-i innd Aradne’l-Emanete, Tefsir-i Ayet-i ve iz Kale Rabbiike 1i’l-
Melaiketi inni cailiin fi’l-Ardi Halifeh, Tefsir-i Ayet-i Innalldhe Ye’ miirukiim en
Tiieddii’l-Emanati ila Ehliha, Tefsir-i Ahir-i sOre-i Bakara, Tefsir-i Ayet-i istiva ve
Tefsir-i Ayetiil Kiirs’i vb. ayetleri 6rnek olarak vermemiz miimkiindiir. Ayet tefsirle-
ri igerisinde en ¢ok ele alan ayet-i kerime, halk arasinda Ayetii'l-Kiirsi adiyla bili-
nen Bakara stliresinin 255. ayeti olmustur. Tiirkiye kiitliphanelerinde yazma olarak
Avyetii'l-Kiirsi tefsiriyle ilgili Tiirkge, Farsca ve Arapea gesitli ¢alismalar bulunmak-
tadir. Bu baglamda biz de Seyh Bedreddin Simavi tarafindan yazildigini tesbit etti-
gimiz Slleymaniye kittiphanesi, Kopriilit Ahmet Pasa boliimii, 11 / 329 da bulunan
Avyetii'l-Kiirsi tefsiriyle, yine Seyh Bedreddin Simavi’ye ait Varidat isimli eserinde
gecen ayetler lizerinde calisarak Seyh Bedreddin’in bu giine kadar ihmal edilmis olan

Miifessir yonini ortaya koymak istedik.

Bu maksatla, 6ncelikle, konumuz ile ilgili kaynak toplama agamasinda, Milli
Kiitliphane, Turk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi, Islami Arastirmalar Kiitiiphanesi, Ba-
yezit Kutuiphanesi, Nuru Osmaniye Kiitliphanesi, Istanbul Universitesi Kittiphanesi,
Yiiksek Ogretim Kurumu Dokiimantasyon Merkezi ve 6zellikle yazma niishalarmin
blyuk bolimunin bulundugu Siileymaniye Kiitiiphanesi’nden faydalanmaya caligtik.
Soziinli ettigimiz bu kiitliphanelerden toplanilan elyazmasi, matbu ve makale tiirii
eserleri gbzden gegirerek degerlendirmeye tabi tuttuk. Yine bu asamada konuyla ilgi-
li Ulkemizde Seyh Bedreddin Simavi ile ilgili Hayrunnisa Giirkan’in Simavna Kad:-
swoglu Seyh Bedreddin’in felsefi gériisleri ve yankilart isimli yiksek lisans tezini,
Ayhan Hira’nin Seyh Bedreddin Bir SOft Alimin Fikih¢i Olarak Portresi ve Ali Ko-



zan’n Seyh Bedreddin ve Diigiince Tarhimizdeki Yeri isimli doktora tez ¢aligmalarini
da miitalaa ettik. Yeri geldik¢e ¢alismamizla kesisen konularda bu kaynaklara atif-
larda bulunmagayreti icerisinde olduk. Ozellikle Seyh Bedreddin hakkinda Saban Er
tarafindan kaleme alinan en son ve en kapsamli eser olarak telakki edilebilcek Edir-
ne-Simavne Kadisi ve Emiri Isra’il Oglu Seyh Bedreddin Hakkinda Son Séz adli ki-
tabindan istifade etmeye ¢alistik. Daha sonra ise konunun yazimi asamasina gegtik.

Calismamuz ii¢ boliimden olusmaktadir.

Calismamizin birinci boliimiinde, Seyh Bedreddin’in Nisbesi, dogdugu yer ve
zaman, ilim tahsilinde gegirdigi merhaleler, ders arkadaslari, hocalar1 ve eserleri
hakkinda bilgi vermeye ¢alistik. Bu safhada Seyh Bedreddin’le ilgili yazilmis en eski
kaynaklardan Dukas, Ibn Arapsah, Asikpasazade, Taskoprizadeden baslayarak Cum-
huriyet doneminde yazilan Serafeddin Yaltkaya’nin Simavne Kadis1 Oglu Seyh Bed-
reddin adl1 eseriyle birlikte yine aymi1 isimde olan Abdiilbaki Gélpmnarli ve Ismet
Sungur’un birlikte yazdiklar1 eserden istifade ettik. Bunlarin yaninda Varidat ile ilgili
olarak ta, ismet Zeki Eyiiboglu, Esat Korkmaz; Seyh Bedreddin Varidat, Seyyid Mu-
hammed Nur-ul Arabi; Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Varidat Serhi, Ilhami
Yazgan; Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Michel Balivet; Seyh Bedreddin
Tasavvuf ve Isyan adli eseri gibi daha birgok kaynaktan istifade ettik.

Ikinci Béliimde ise ana konumuz olan Seyh Bedreddin’in Varidat isimli ese-
rindeki ayetlerin ve Ayetii’l-Kiirsi’nin tefsiri ve yorumu konusunu isledik. Seyh Bed-
reddin’in 6zellikle Ayetii’l-Kiirsi’yi tefsir ederken, kelime ve ciimlelerin hem filolo-
jik hemde Nahiv ve Belagat yoniine agirlik verdigine ve zaman zamanda kiraat ilmi-
ne ait kurallar1 zikretmekle kalmayip, ayetin ifade ettigi mana cercevesinde derin
Kelam’i meselelere girdigine sahit olduk. Bu acidan bakildiginda Seyh Bedreddin’in
tefsirinin hem bir dirayet hem de bir nevi rivayet tefsiri oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Ayetii’l-Kiirsi’nin faziletine dair rivayet ettigi U¢ hadis bunu bize gdstermek-
tedir. Fakat nevar ki Seyh Bedreddin, tefsirini yaptigi ayetlerin ve rivayet ettigi ha-
dislerin kaynaklari konusunda herhangi bir bilgi bize aktarmamaktadir. Bu agidan
calismamizda bu konu {izrine de yogunlasarak ayetlerin tefsirinde, kendinden 6nceki
hangi tefsir kaynaklarindan istifade ettigini ve naklettigi hadislerin hangi kaynaklarda
gectigini tesbit etmeye ¢alistik.



Ucgiincii boliimde ise, veciz bir tefsir olmasi sebebiyle, uzun uzadiya anlatim-
lara girilmeyen bu Ayetii’l-Kiirsi tefsiri ¢er¢evesinde Seyh Bedreddin’in diisiince
yapisini daha derinlemesine kavraya bilmek maksadiyla Varidat isimli meshur eseri-
ne miiracaat ettik ve bu tefsirde ipuclar1 verilen hakikatlerin asillarin1 orada bulduk.
Seyh Bedreddin’in Hakikatin 6lgiisii, Alem, Kesf, Allah’in sureti, Kiyamet alametle-
ri, Kiilli irade gibi konularda goriis ve diisiincelerine agiklik getirmeye galistik. Gerek
Ayetii’l-Kiirsi tefsiriyle dogrudan iliskili olsun, gerekse dolayl iliskili olsun, bu ko-
nular1 Seyh Bedreddin’in ilgilendigi konular olmasi nedeniyle arastirmaya deger bul-
duk.

Seyh Bedreddin’in hayatini arastirirken de bazi siirprizlerle karsilastik. Onun
alim oldugu konusunda herkes miisterek olmakla birlikte, istikamet (izere bir alim
oldugu konusunda ciddi tartismalarin oldugunu gordiik. Basta Fatih Sultan Mehmet
Han’in hocas1 Aksemseddin (1390/1460 m) ve Naksibendi tarikatinin Osmanli cog-
rafyasinda taninmasina onciililk eden Simav’hi Abdullah-1 ilahi* (6.1487 m.) gibi
alimler basta olmak {izere bircok alim, onun son derece istikamet (zere bir alim ol-
duguna sahitlik etmektedir. Buna ragmen, Osmanli Seyhiilislamlarindan Ebussuud
Efendi (1491/ 1574) ve Sofyali Bali Efendi**(6.1553 m) gibi Kanuni Sultan Siley-
man doneminde ulema sinifinin 6nde gelen isimlerinden bazi alimler Seyh Bedreddin

ile ilgili olumsuz goriisler bildirmis aleyhte baz1 fetvalar vermislerdir. Osmanl Dev-

* Abdullah-1 ilahi:(Dogum: Simav? —Olim Vardar Yenicesi.1487) : Naksibendiyye tarikatinin Anado-
lu ve Rumeli’de yayilmasina onciiliik etmistir. mutasavvif, alim ve sairdir. Kiitahya’nin Simav kasa-
basinda dogmus olup. Molla ilahi veya Abdullah Simavi olarak da tanmir. Tasavvufa olan meyli,
kitaplarini satip paralarim fakirlere dagitacak derecede hayatini etkilemistir. Semerkant’a gidip devrin
en meshur mutasavviflarindan Ubeydullah Ahrar’a intisap etti. Seyrii silikiinii tamamlayip icazet
aldiktan sonra Buhara’ya gegti. Rumeli bolgesinde vahdet-i viicid diisiincesinin yaygimlik kazanma-
sinda tesiri bityiiktiir. Seyh Bedreddin’in Varidat’inin ilk sarihi olmasi da lizerinde 6nemle durulmasi
gereken bir husustur. Seyh Bedreddin olayindan sonra Bedreddiniler diye taninan taraftarlari tizerinde
devletin uyguladig: sert baskilara ragmen, Bedreddin’i bir arif olarak degerlendirmesi ve muarizlarinin
onu anlayamadiklarini iddia etmesi, kendisinin fikri cesaretini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.
Dogum tarihi kaynaklarda kaydedilmemistir. (m. 1487) senesinde Vardar Yenicesi’'nde vefat etti.
(Mustafa Kara - Hamid Algar, Abdullah-1 ilahi, DiA. yil: 1988, cilt: 1, sayfa: 110-112 ); bkz. Abdiir-
rezzak Tek, Naksiligin Osmanh Topraklarina Gelisi,(Emin Yay: Bursa, 2012),

** Sofyali Bali Efendi (0.1553 m.): Rumeli'de yetisen biiyiik velilerden. Bugiinkii Arnavutluk sinirlari
icinde kalan Usturumca'da dogdu. Kiigiik yastan itibaren ilim 6grenmeye baslayan Bali Efendi, Sofya ve
Istanbul'da ilim tahsil etti. Zamanmin alimlerinden akli ve nakli ilimleri dgrenip alim oldu. Muhyiddin-i
Arabi hazretlerinin manevi isaretiyle FusOsi'l-Hikem kitabina serh yazdi. Hayatini islam dininin emir ve
yasaklarini 6grenmek ve insanlara anlatmakla geciren Sofyali Bali Efendi, Selanik yakinindaki Saldhiy-
ye'de vefat etti. 1553 (H.961) ve orada defnedildi. Bursa’li Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri,

(Murat Yay. Istanbul: 1915) c.1, 5.42; www.ehlisunnetbuyukleri.com.



letinin duraklama dénemi ulema ve mesayihinden Aziz Mahmut Hiidai’(1541-1628)
tarafindan “Allah katinda gadaba ugramis bir kisi” olarak devrin padisahina rapor

edilmis, buna istinaden bir¢ok miiftii onu tekfir etmistir.

Biz ¢alismamizda Seyh Bedreddin bu yonind, yani onu tekfir edenlerin nigin
tekfir ettigini ve tekfir konusunda hakli olup olmadiklarini da arastirma durumunda
kaldik. Torunu Hafiz Halil’in® Menakib: gibi Seyh Bedreddin’in sirf Iehine yazilan
eserler gercekleri tam olarak yasitamayacagi gibi, aleyhinde yazilanlarda gercegi
yansitmayabilir diisiincesiyle bu goriisleri zikrederken de metod olarak ilmi objektif-
likten ayrilmamaya 6zen gosterdik. Kanaatimiz odur ki ¢ok yonlii ve etkileyici kisili-
giyle hayatin her alninda aktif sorumluluk almis bir sahsiyet olarak Seyh Bedred-
din’in {izerinde birakilan negatif diisiincenin perdeleri aralandikga eserleri ve fikirle-

riyle, diin oldugu gibi bugiin de etkisinin devam edecegini s6ylemek mumkinddir.

2 *Aziz Mahmut Hiidai: Anadolu'da yetisen biiylik velilerdendir.(1541) yilinda Sereflikochisar'da
dogmus, Bursa'da Muhammed Uftade hazretlerinden feyz almistir. (1598) , O, bir asra yakin émiir
stirmils ve sekiz padisah devrini idrék etmis bir goniil sultdnidir. (1628)'de vefat etmis olupk kabri,
Istanbul Uskiidar'da kendi dergahi yanindaki tiirbesindedir. (Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud
Hiidayi, (DIA yil: 1991): cilt: 4, sayfa: 338-340

%#*Hafiz Halil(D.1409): Seyh Bedreddin’in ogullarindan ismaill Bey’in ogludur. Nakli ilimleri Molla
Hiisrev Efendiden tahsil etmistir. Sultan Tkinci Muradin yaninda ikinci kosava savasina istirak ederek
Ikinci Murat Hanin istegiyle Osmanli ordusuna imamlik yapmustir. Istanbul’un Fethinde Aksemsed-
din’in yaninda bulunmus fetihten sonra Goyniik’e yerlesip tekkesini orada kurmus olan Aksemsed-
din’e intisap etmistir. Dedesi Seyh Bedreddin’in hayatina ait “‘Mendkib-1 Seyh Bedreddin Mahmud
Bin Isrdil ’adli eserini kisacas1*‘Mendkibname”’yi (1458-1459) yillarinda Fé’ ildtiin Fa ildtiin Fa iliin
vezninde 2395 beyit olarak yazmustir. Dedesinin Iznik’te siirgiinde oldugu dénemde birbuguk sene
yaninda kalmistir. Hafiz Halil dedesi Seyh Bedreddin idam edildiginde 11-12 yaslarindadir.( Saban
Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Soz,( Kutup Yildiz1 Yay: Ist. 2016) , s. 23-24)



BIRINCI BOLUM: SEYH BEDREDDIN’IN HAYATI VE ESERLERI

A) HAYATI

1.Ad1 ve Nisbesi

Seyh Bedreddin’in hayati ile ilgili en saglikli bilgiler genellikle torunu Hafiz
Halil b. Ismail’in, dedesinin 6liimiinden kirk bes yil sonra manzum olarak yazmis
oldugu “Menakibname” ye dayan1r.4 Seyh Bedreddin’in soyunun sel¢uklular’a da-
yandiran kaynaklar oldugu gibi bunu kabul etmeyip yanlis bulanlar da mevcuttur.
Miifit Yiiksel, Seyh Bedreddin'in torunu Hafiz Halil'in yazdigi menakibname'de ec-
dadin1 Selguklulara kadar dayandirarak III. Alaeddin Keykubat’in yegeni oldugunu
atas1 olan Abdiilaziz’in Selguklu hanedan soyundan geldigni ifade ettigini aktarmis
Osmanl beyliginin Rumeli fethine katilan dedesi Abdiilaziz’in Dimetoka' da yapilan
savasta hayatim kaybettigini nakletmistir. Abdiilaziz' in Israil adindaki oglu Dimeto-
ka kalesi Rum beyinin kiziyla nikahlanip ismini Melek olarak degistirmistir. ve bu
evlilikten Seyh Bedreddin dogmustur.(h 760, 1358-1359 m)°

Seyh Bedreddin, “Cdmiu’l Fiisileyn” isimli eserinin mukaddimesinde kendi
ismini Mahmud b. Israil olarak zikrettikten sonra “Samavna Kadisioglu” (Ibni Kadi
Samavna) adiyla tanindigini ifade etmektedir. “Letaifii’l Isdrat” adli eserinin basinda
ise yazarmn adi “ Es-Seyh el-imam el-Allame Hiiccetiil Islam vel-miislimin, Ebu’l-
Fezail Mahmud b. Kadi Simavna” olarak ge¢mistir.® Ayrica Seyh’in kendi eseri olan
et-Teshil’de de ad1 “Mevlana el-Kadi Mahmid Kadi Simavne” seklinde gecmekte-
dir.” “Fiitiihan Ilahiyye” yazan Haririzade ise eserinde Seyh Bedreddin i¢in “Kut-
bu’l- Vasilin Sultanu’l-Muhakkikin Mikemmil-i Niifusi’l-Halayik ve Mibeyyin-i
Turuki’l Hakayik Semsii’s-Seriati’'n-Nebeviyye ve Bedru’t-Tarika ve’l-Hakika es-
Seyh” sifatlarini kullanarak Seyh Bedreddin’in kiinyesini ise

* Selahattin Doglis, Seyh Bedrettin ve Rumeli Gazileri, Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi Y1l 2005, Say1 18, Sayfalar 71 - 94

> Taskopriiliizade, es-Sekiik, nsr. A.Subhi Furat, 1985, s. 50; Yiiksel Miifit, Simavna kadisi oglu

Seyh Bedreddin, Bakis Yay: 2002, s. 13, Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Soz,(

Kutup Yildiz1 Yay: Ist. 2016) , s. 29

® Hac1 Yunus Apaydin, Et-Teshil Serhi Letaifiil Isarat, (Kiiltiir ve Turizm Bakanligi: 2012) s. 8

"Seyh Bedreddin, et-Teshil Serh-u Letaifi’l-isarat, Silleymaniye Sehid Ali Pasa Ktp, nr. 837, v. la



* ‘Muhammed Bedreddin bin Israil es-sehir bi-ibn-i Kdadi Simavne er-Rumi el-

Hanefi ” seklinde vermektedir.®

Kaynaklarin da isaret ettigi gibi, Seyh Bedreddin’in adi Mahmud’dur. Babasi-
nin ads, Israil, dedesinin adi Abdiilaziz’dir. Naksibendi Seyhi Kiitahya —Simavl1 Seyh
Abdullah-i 11ahi (ks) hazretleri, Seyh Bedreddin’le ilgili su nisbeleri kullanmustir.
Imam, el-Allame, Hiiccetii’l-Islam ve’l-Miislimin, Ebu’l-Fezail, Mevlana, el-Kadf,
Kutbu’l-Vasilin, Sultanu’l-Muhakkikin, Mikemmili Nifiisi’l-Halayik ve Miibeyyi-
ni Turuki’l-Hakayik, Semsii’s-Seriati’n-Nebeviyye ve Bedru’t-Tarika ve’l-Hakika
gibi sifat ve lakaplarla isimlendirdikten sonra, Seyh Bedreddin ismiyle meshur Kadi-

0&lu Mahmiid (ks) diye zikretmistir.”

2.Dogum Tarihi ve Dogum Yeri

2.1. Dogum Tarihi

Seyh Bedreddin’in dogumu, torunu Hafiz Halil’in Mendkib name sine gore
(760 h./1359 m.) yilidir.'® Taskdprizade ise es-Sekdik isimli eserinde Seyh Bedred-
din’in dogumunun I. Murat’in tahta ¢ikisindan (761/1360) sonra oldugunu ifade et-

mekte fakat bir tarih vermemektedir.!

Menakib’1 gormeyen M. Serefeddin Yaltkaya, Seyh Bedreddin’in Camiu ’l-
Fusuleyn isimli eserinde verdigi bir tarihten yola ¢ikarak Onun (770 h. / 1368 m.) de
dogmus olabilecegine yonelik bir fikir belirtmistir."® Son dénem tarihcilerinden Ab-
diilbaki Golpinarli, Ahmet Yasar Ocak, Miifit Yiikel ise Seyh Bedreddin’in dogumu-

nu torunu Halil’in Mendkib name‘de verdigi tarih olarak kabul ederler.

¥ Kemaleddin Muhammed Haririzade, FiitOhat-1 flahiyye, (ist. Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitap-

11g1), Osman Engin Yazmalari, nr.507, v.1b

% Abdullah-i ilahi, Kesfii’l-Varidat Li-Talibi’l-Kemalat Ve Gayeti’d-Derecat, (ist. Biiyiiksehir

Belediyesi Atatiirk Kitapligl), Osman Engin Yazmalari, nr.414, v.1b; Saban Er, Seyh Bedreddin

Mahmut Hakkinda Son Séz, (Kutup Yildiz1 Yay: Ist. 2016), s. 242

19 Abdiilbaki Golpmarli-ismet Sungur, Seyh Bedreddin ve Menakibi, Milenyum Yay: ist. 2008, s.
245,

1 Taskoprizade, es-Sekaik, Nsr. A.Suphi Furat, 1985, s. 51.

12M. SerafeddinYaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Hzr. Hamit ER, (Kitabevi Yay: Ist.
1994),s. 58.



2.2. Dogum Yeri

Seyh Bedreddin’in dogum yeri ve tarihi ile ilgili farkli iddia ve goriisler bu-
lunmaktadir. Bunun nedeni Seyhin dogum yerinin “Samoma”, “Samone”, “Samav-
na”, “Simavna”, “Semave” gibi degisik isimlerle ifade edilmesinden kaynaklanmak-

tadr. 3

2.2.1. Dogum Yerini Kiitahya flinin Simav Ilgesi Olarak Kabul Edenler

Alman sarkiyat¢1 Franz Babinger (1891-1967) 1919 yilinda yaymladigi “Si-

’

mavna Kadisioglu Seyh Bedreddin” adli eserinde, Seyh Bedreddin’in Kiitahya’'nin
Simav kazasinda dogdugunu yazmis; fakat bu eserinden 24 yil sonra yaymladig “16.
Yiizyilda Rumeli’de Tiirk Hakimiyeti” adli ¢alismasinda ve “Enzyklopadiedes Islam,
IV S.456’daki Simavna ile ilgili makalesinde bu fikrinden dondiigiinii Seyh Bedred-
din’in dogum yerinin, Sevr anlasmasi sonrasi, Yunanistan sinirlarinda kalan, Edirne
yakinlarindaki “Samavona” kasabast oldugunu yazarak hatasini diizelttigini ifade
eder.’ S.Sami’de Seyhin Murat Hildavendigar zamaminda (1362-1389 m.) Simav’da

dogdugunu eserinde ifade etmektedir. ™

Bizans tarihgisi Hammer, “kesin olmamakla birlikte” kaydini diistiikten son-
ra, Seyh Bedreddin’in dogum yerinin Kiitahya sancaginda, babasinin kadi olarak

bulundugu “Simav” oldugunu ifade etmektedir.*®

Bursa’li Mehmet Tahir Efendi de “Osmanli Miiellifleri”’ adl1 eserinde, Seyh
Bedreddin’den bahsederken “Hur fikirli, seyhlerin biiyiiklerinden bir zat olup Si-
mav’lidir” diye yazar.'’

“Tarihu-Ebi’/-Faruk” ta da “Kesis dagimin cenub-i garbisinde kain (gliney

batisinda bulunan) Simav’da dogmugstur” ibaresi meveuttur.'®

Abdullah Develioglu da “Ug bin Tiirk ve Islam Miiellifi” adl1 eserinde “Seyh

Bedreddin, Kiitahya 'nin Simav kasabasindandwr” diye zikretmektedir.®

13 Ayhan Hira, Seyh Bedreddin Bir Sifi1 Alimin Fikih¢1 Olarak Portresi (iz Yay: Ist. 2006 ), s. 31.

“ {lhami Yazgan, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (La Kitap Yay: Ankara, 2013), s. 34.

% Sami Semseddin, KAmisii’l-A’1am, (ist. 1306), IV, s. 2625

16 Hammer, Devleti Osmaniye Tarihi, trc. Mechmet Ata, (ist.1329, II, 114; M. Serafeddin. Simavna
Kadisioglu Bedreddini Simavi, (ist. 1924),s. 5

' Bursa’li Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, (Murat Yay:1915), I, Ist., s. 64

' Mehmed Murat, Tarih-i-Ebu’l Faruk. (Matbaa-i Amire 1328) I, s. 236



Konuyla ilgili ¢agdas kaynak eserlerin genelinde Simavna’nin, Edirne’ye
bagl bir yer oldugu séyleminin aksine, ez-Zirikli, Mehmed Murat, Ahmet Cevdet,
Babinger gibi genelde son donem kaynaklar bu mevkinin Kiitahya civarindaki Simav

oldugunu iddia ederler.?’

2.2.2. Edirne yakinlarinda bulunan Simavna olarak kabul edenler

Seyh Bedreddin’in dogum yerini Rumeli siirlarinda gosterenler arasinda
basta torunu Halil b. Ismail olmak iizere Ibn-i Arapsah, Hoca Sadeddin Efendi gibi
meshur tarih¢iler mevcuttur. Ciinkii Kiitahya-Simav’in Osmanl idaresine gegisi sa-
vas yoluyla degil politika yoluyla olmustur. Simav, Germiyanoglu Beyi Suleyman
Sah’in |. Murat’in oglu sehzade Bayezid’e verdigi kizi Devletsah Hatun’un (m.
1381) yilinda ¢eyizi olarak Kiitahya, Egrigdz, Tavsanli ile birlikte sulh yoluyla Os-
manli topraklarina dahil olan yerlerdendir. Karamanogullari’nin Osmanlilar’la yakin-
lik kurmasi karsisinda beyligini tehlikede goren Siileyman Sah (1361-1387) kizi
Devlet Hatun’u Osmanlilar’a vermek istiyordu. I. Murad da, Anadolu’daki durumu-
nu kuvvetlendirmek ve yeni fetihler yapmak gayesi ile bu birlikteligi istemekteydi.
Siileyman Sah’m kizimin gelin gidisi sirasinda Kiitahya, Simav, Egrigéz (Emet) ve
Tavsanli ¢eyiz olarak Osmanlilara teslim edilmistir. Ilk Osmanl tarihgileri diigiiniin
(783 h. / 1381 m.) tarihinde yapildigim kaydederler.”?!. Serafeddin Yaltkaya da bu
olay1 kitabinda ayni sekilde, fakat tarih belirtmeden anlattiktan sonra Seyh Bedred-
din’le bizzat goriismiis olan Ibn Arabsah’mn bu bdlgeyi dogum yeri olarak kabul et-

mesini delil olarak sunar.??

Ismail Hakki1 Danismend ise, Seyh Bedreddin’in dogum yeriyle ilgili “Edirne
civarindaki Simavna veya bir rivayete gore de Kiitahya vilayetindeki Simav kasaba-
sinda diinyaya gelmistir.”23 diyerek her iki goriisii de zikretmis fakat aralarinda bir

tercihte bulunmamastr.

19 Abdullah, Develioglu Ug bin Tiirk ve islam Miiellifi,(Yaylacik Matbaas, ist. 1973), s. 970

20 Ahmed Cevdet, Kisas-1 Enbiya, VI, 5.406; ez-Zirikli, el-A’lam, s. 40; Hammer, Devlet-i Osmani-
ye Tarihi, I, 5.132; Mehmed Murat, a.g.e, I, s. 236

! Mustafa Cetin Varlik, Germiyanogullar1 Tarihi (1300-1429), (Sevin Mat: Ankara, 1974), s. 57-
60.

?2 Serefeddin Yaltkaya, a.g.e. s. 25.

2% [. smail Hakki Danismend, izahlh Osmanh Tarihi Kronolojisi, (Tiirkiye Yay: Ist.) I. s. 162.



Halbuki Simavna, Seyh Bedreddin’in babasinin da iginde bulundugu birlikler
tarafindan fethedilmistir. Simav’in Osmanli’ya katilmasi tarihi olan M.1381 tarihi ile
Bedreddin’in dogum tarihi arasinda da bu bilgiyi ¢iirlitecek bir uyumsuzluk vardir.
Ayrica Seyh Bedreddin’in egitim hayatinin bliyliik kismini gecirdigi Misir’dan geri
dontisiinde, baba ve annesini Edirne’de bulmasi da bu yorenin Anadolu’da degil de
Rumeli’de oldugunu kanitlar niteliktedir.?* Uzungarsili da, Samavna Kalesi’ne nis-
petle Samavna Kadis1 oglu diye s6hret bulmus olan Seyh Bedreddin’in sonradan
kendisine yakistirilmak suretiyle yanlis olarak Kiitahya’nin Simav kasabasina nispet
edilip “Bedreddin Simavi” olarak adlandirildigini belirtir.?

2.2.3. Semave Kasabasinda Dogdugunu iddiaEdenler

Raif Yelkenci ve Sebahaddin Cem Seyh Bedreddin’in dogum yerinin Kiitah-
ya’nin Simav il¢esinin olamayacagini ifade ettikten sonra ¢ok farkl: tigiincii bir iddi-
ada bulunur. Ona gore Seyh Bedreddin, Bagdat’in Necef sehrine yakin Semave kasa-
basinda (m.1358 veyal368) de dogmustur.”® Bu konuda I.Hakki Konyali da Raif
Yelkenci’yi desteklemektedir. Fakat her ikisi de bu iddiay1, Seyhi Sii-Batini ve ko-
miinist bir diisiince ile iligki icerisinde gostermek icin ortaya koymuslardir. Higbir

kaynak eserde bdyle bir bilgiye rastlamimamustir.?’

Kanaatimizce Seyh Bedreddin Edirne yakinlarindaki “Semaviye” dogmus
olup, bir miiddet sonra babasinin gorev yeri olan Kiitahya’nin Simav Kazasina intikal
etmis ve 20 yasina kadar burada kalmaistir.

Aragtirmacilarin bir kism1 Seyh Bedreddin’in Kiitahya-Simav ile bir iligkisi-
nin olmadig1 goriisiinii belirtse de delillerin bunun aksini gosterdigi anlasilmaktadir.
Seyh’in Kiitahya-Simav’da biiyiidiigli ve 20 yasina kadar® burada kaldig1 goriisii

bunu gostermektedir. Bize gore o nes’eten Simavlidir. Bunun delilleri sunlardir:

1- Kaynaklarda onun nes’eten Simavli olmadigin1 gosteren bir delil yoktur.

Evet, onun babasi olan srail, Selguklu sultanlarinin soyundandir; Siileyman Sahla

2. Ali, Kiinhii’l-Ahbar, V. 51a.

% Ayhan Hira a.g.e (Iz Yay: ist.2012) s. 32

% {bniitayyar, Sebahaddin Cem, (Ozaydin Mat: 1966)

2 | Hakka Konyali.,”’Stalin’in Seyhi’’ Seyh Bedreddin Simavi, (Tarih Hazinesi, 15 Kasim 1950),
S:1, s. 6; Raif; Yelkenci, Seyh Bedreddin, (Tarih Diinyasi: 31 Aralik 1950) II, say1:18, s.752-754.

?® Hafiz Halil b. ismail b. Mahmud, Menéakibu Seyh Bedriddin Kadi b. israil, Nsr. Gélpmarl, a.g.e,
S. 247.
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birlikte Gelibolu’dan karaya ¢ikip Rum ellerinde savasmistir; Semaviyye denen bir
koyiin kalesini alip oray1 kendine vatan yapmaistir; o kalenin komutaninin kizin1 Miis-
liiman yapip onunla evlenmis ve bu evlilikten Mahmut isimli Seyh Bedreddin diin-
yaya gelmistir.”’ Ama biitiin bunlar onun Simavna denen bir yerde biiyiimedigini

gOstermez. Evet, o, viladeten Simavnavi nes’eten ise Simavi olmasi muhtemeldir.

Golpmarli’nin okumasina gore “Semaviyye” olan bu beldenin asil ismi baska
bir sey olmalidir. Ciinkii bu kelime Arapca’dir; Rumca degildir. Beldelerin ismi de-
gistirilebilir. Seyh’in babasi bu beldeyi fethettiginde “Edydn-1 Semaviyye: Gokyiizu-
ne mensup dinler” ifadesinde oldugu gibi, “Belde-i Semaviyye: Gokylzine mensup
belde” anlaminda, bu ismi koymus olabilir. Bu kelimenin ism-i mensubu “Semdvi”

olur.®®

2- Seyh Bedreddin’in babasi Israil, hem biiyiik bir komutan, hem biiyiik bir
kadidir. ibnii Arabsah sdyle der: “(Seyh Bedreddin’in) pederi gencliginde ilim tahsi-
line diiskiin idi. Semerkant’a gidiip ora ulemdsindan ahz-1 ilm eyledi. “Hidaye” sa-
hibi ahfadindan, Semerkant’in alimi, sadr-1 Semerkant, Hoca Abdiilmelik’ten fikih
okudu. Bilahare ulimda ve hususiyle furl-u fikhiyyede kesb-i faikiyyet eylemis oldu-

gu halde Riim’a avdet eyled;. 31

Seyh Bedreddin’in babasi dyle biiyiik bir alimdir ki, biiyiik alimler kiinyele-
riyle “Ebu fiilan” seklinde ¢ocuklarina nispet edilirken “Simavna Kadisi Oglu” de-
nerek, Seyh Bedreddin babasina nispet edilmistir. Simdi bdyle biiyiik bir alimin bir
koyde ne isi1 var? Sorusunun cevabi kaynaklarimizda agikliga kavusturulamamastir.
Bunu Z. Hanhan soyle dile getiriyor. “ Edirne topraklarindaki Semavna koyti, yakin
komsularinin bile dikkatini ¢gekmeyen bir kiigiik yerlesim merkeziydi. Fakat Kitah-

%2 Buradan da

ya’nin Simav ilgesi, her yanda taninan, bilinen iinlii bir kasaba idi.
anlagilacagi tizere Edirne’ye 35-40 km. uzaklikta bulunan bu yerlesim birimi sonugta

bir koyddir.

Seyh’in torunu ve menakibinin yazar1 Hafiz Halil, bu kdye gittigini ve orada

akrabalariyla hasret giderdigini sOyle anlatiyor:

 Hafiz Halil, Menakib, Nsr: Abdiilbaki Golpmarl, a.g.e, s. 236-246.

%0 Gélpnarl, a.g.e, s. 17

%! {bnii Arabsah, Ukidii’n-Nastha, Nsr: Abdiilbaki Golpinarli, a.g.e, s.17.

%2 7. Hanhan, Tarih Boyunca Unlii Tiirkler,(Milli Yaymlar Serisi:1971) I. 5.122
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Irdiim Edrene’ye Seyh iin Koyiine
Kavm kabileyi sila itdiim yine
Anda birkag giin zevi’l-erhamile
Sakin olGben gonil aldum ele
Kimi ammi kimi ibnti amm bular
Her biri hulkila cigerler deler.®

Mendkib 'dan da anlasilacagi lizere burasi bir koydiir ve i¢inde sevgisi cigerler
delecek kadar ahlakli akrabalar vardir. Boyle akrabalar arasinda kadilik yapmak ada-
leti temini agisindan ne kadar makul karsilanabilir. Kiitahya’ya bagli Simav kazasi
ise ad1 iistiinde kadiliktir. Bir kad1 (hakim) tarafindan idare edilmektedir. Kanaatimiz
odur ki Simav o yillarda Sey Bedreddin’in babasi gibi, devlete yararliliklar gostermis
bir miicahit alimin kadilik yapmasina layik bir yer oldugundan. KAdi israil’e devlet

tarafindan bir taltif olarak, burada kadilik gorevi verilmesi gayet makuldiir.

3- Seyh Bedreddin’in torunu Hafiz Halil tarafindan degil, adi mechul biri ta-
rafindan yazilan Menakibii’s-Seyh Bedriddin adli eserde, Seyh’in Meri¢ kiyisindaki
Simav kasabasinda dogdugunu, ama Bedreddin’e inananlara “Simavna Sufileri”
dendigini bildiriyor. Golpmarli buna soyle karsi ¢ikiyor. “Bu kitaba inananlarsa,
(Raif Yelkenci ve arkadaslarint kastediyor), Simavna’yi evirip, ¢evirip Semave yapa-
rak Hille yakinina naklediyorlar. Hayal hanelerinden orada bir Batini teskilati kuru-
yorlar, biitiin bunlar da yetmiyormus gibi Bedreddin’e bir de Timur casuslugu atif ve

isnadindan ¢ekinmiyorlar. Ne diyelim/”34

Kanaatimizce Golpinarli bu diislincesinde
haklidir. Buradaki “Simavna Sufileri” kavrami bizim i¢in 6nemli. Buradan Seyh’in
Semaviyye’de dogdugu, ama miiritlerini Simavna’da yetistirdigini anlamak mim-

kinddr.

4- Kiitahya’ya bagli Simav kelimesinin sonunda “na” eki olmamasi, Si-
mav’1in, Simavna ile bir ilgisinin olmadigin1 gdstermez. Ciinkii Izmir diye bildigimiz

sehrin ad1 aslinda “Simirna ’dir. Sonundaki “na” atilmis, 6nce “Simir” olmustur. Bu

%% Hafiz Halil, Menakib, Nsr. Abdiilbaki Gélpmarli, a.g.e, s. 420-421.
3 Golpinarly, a.g.e, s. 196.
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Rumecada bu takinin atilabildiginin delilidir. Tiirk¢ede kelime baginda bulunan sert
sessiz harflerden once sesli harf getirilir kuralina gére “Simir”, “Izmir” olmustur.
Nitekim “Stanbul” da, Istanbul olmustur. Kiitahya Simav’dan baska yerde bir Simav

olmadiga gore, bahsi gecen Simavna, bu Simav olmalidir.*

5- Hafiz Halil’in Menakibinda, bir ara Sakiz adasina gelen Seyh’in Edirne’ye
gitmek amaciyla yola ¢iktig1 ve Kiitahya, Bursa iizerinden Edirne’ye gittigi zikredil-
mektedir.*® Sakiz adasindan Edirne’ye gidecek olan Seyh Bedreddin’in énce izmir’e,
oradan Bergama’ya, oradan Canakkale derken Edirne’ye gitmesi gerekirken Kitahya
giizergahini takip etmesinde bir garabet mevcuttur. Demek ki Kiitahya’ya gidildigine
gore, yol giizergdhinda bulunan Simav’a da ugranilmis, oradaki sofilerle bulusulmus
olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Belki de diger eserler gibi Menakib’da da tahrifat ya-
pilmis, isyankar addedilen Seyh Simavna sofileri ve Simavna, tarihin derinliklerine
gomiilmek istenmis, bu bolimler Menakib’dan bir sekilde atilmis olabilir. Esat
Korkmaz Seyh Bedreddin’in Konya’dan ayrildiktan sonra varligini Timur’a borglu
olan Germiyan topraklarina girip slfilere kars1 gayet olumlu olan Germiyan Beyi II.

Yakup ve annesi ile goriistiiglinli ve Seyh Bedreddin’e iltifat etiklerini nakleder.*’

6- Seyh Bedreddin’in dedesi Abdiilaziz, Mevlana’nin torunu Hiisamettin Ce-
lebi’nin(D.1225.Konya, O?) miirididir ve Hiisamettin Celebi’nin Mevlevi hanesi
Kiitahya’dadir. Seyh’in en 6nemli miiritlerinden Torlak Kemal Kiitahyalidir. Izmir
tizerinden Kiitahya’ya gegerek orada isyan hareketinin diger bir elebasis1 olan Torlak
Kemal ile tanigti. Seyh’in Torlak Kemal’e Kiitahya’dan Bursa’ya gecerken Doma-
ni¢’te ugrayip kendisine miirit yaptigi sdylense de®, béyle biyik bir miiridin bir
anda, yol ustunde elde edilmesi uzak ihtimaldir. Yakin ihtimal, Kiitahya’nin Simav
kazasinda Simavna Sofilerinin yetistigi biiyiik bir dergah bulunmasi ve o dergahtaki

sofiler tarafindan miiritlie hazirlanmasidir. Sonra bu miirit, arazi bakimindan daha

% http://www.serozde.blogcu.com/izmir-sozcugunun-kokeni/3133190 , [20/07/2018]

*Karaburun: izmir kent merkezine 104 km mesafede bulunan Karaburun’un batisinda, 15 deniz mili
mesafesinde Yunanistan’in Sakiz Adasi, kuzeyinde Midilli adasinin Plomari kasabasi ve kuzey
dogusunda ise Foga yer almaktadir

% Golpnarl, a.g.e, s. 343; Golpnarly, a.g.e, s. 211.

%" Esat Korkmaz; Seyh Bedreddin Varidat, (Anahtar Kitaplar Yay: ist. 2006), s.37

*Borkliice Mustafa: Seyh Bedreddin’in miirididir. Dede Sultan likabiyla meshurdur. ileride hakkinda

genis bilgi verilecektir.

% Bilal Dindar, Bedreddin Simavi, (DiA:1992) , V, s. 332



http://serozde.blogcu.com/izmir-sozcugunun-kokeni/3133190
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genis ve verimli bir ovaya sahip olan kiy1 Egedeki Manisa vilayetinde Seyh’in tarika-

tin1 genisletmis olmalidir.

7- Seyh’in en 6nemli miiritlerinden Borkliice Mustafa(D? 6.1419)* da yine
Izmir’in Karaburun* kazasinda dergahini agmistir. Bu bolge de yine Trakya’da degil
Ege bolgesinde olmasi sebebiyle kismen Simav’a yakindir. Eger Simavna Sofileri,
Edirne yakinlarindaki Semaviye’de yetismis olsalardi, Trakya’da isyan ederler ve
Seyhleri’nin Trakya bolgesinde bulunan Serez’de idam edilmesine engel olurlardi.
Sayet bir isyan hareketi olacak ise bu hareketin Trakya’da olmasi gerekmektedir.
Torlak Kemal’in bugiin Simav’a {i¢ saatlik bir mesafede olan Manisa’nin Saruhanli
bolgesinde ve Borkluce Mustafa’nin da yine Aydin’a daha yakin durumda olan Ka-
raburun’da isyan hareketini baslatmasi, her iki isyaninda Egede olmasi, Simavna’nin

Ege’de oldugu kanaatini giiclendirmektedir.

8- Seyh Bedreddin’in en 6nemli talebesi, Fatih Sultan Mehmet Han’in hocasi
Aksemseddin’dir.(1390/1460) Bunu Seyh’in torunu Hafiz Halil’in kendi hayat
hikayesinden 6greniyoruz. Babasi Menderes Nehri kenarinda vefat ettikten sonra
Hafiz Halil baz1 akrabalartyla beraber, Rumeli’ndeki II. Kosova savasina katiliyor.
II. Murat bunlar1 goriince iltifatta bulunup yanina c¢agiriyor. Hafiz Halil’e Kur’an
okutuyor; orduya namaz kildirtiyor. Sonra Hafiz Halil, Goyniik’te Aksemseddin’e

miirit oluyor. Hafiz Halil, Aksemseddin’i anlatirken:
Seyh’e tistadum dir idiy aziz
Seyh’i meddah idi ol giifti leziz
Fikhu tefsir okumusam dirdi ol
Daha hey’et okumusam dirdi ol
Goziimiin nurudur dirdi Seyh igiin
Gonliimiin Tur’1dur dirdi Seyh iciin®

Aksemseddin’in dergahinin bulundugu Bolu’nun Goyniik ilgesi, Simav’a

Edirne’den daha yakindir.

¥ Golpmarly, a.g.e, s. 407.
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9- Seyh Bedreddin’in Kiitahya-Simav’da yetistiginin en biiyiik delili Abdul-
lah-1 Simavi’dir.(6.1487 m.) Bu zat, Naksibendi tarikatinin Osmanli cografyasin-
daki miiessisidir. Horasan’da bu tarikattan icazet almis ve gelip Simav’a yerlesmistir.
Fatih Sultan Mehmet ve Aksemseddin bundaki cazibeyi ve dehay1 goriince istanbul’a
davet ediyorlar ve boylece bu cografyada Naksilik intisar ediyor. Bu zat tartismasiz
Kutahya-Simav’lidir.*® Bu zatin bir 6zelligi de Seyh Bedreddin’in Varidatini ilk ser-
heden ve ona &vgiiler yagdiran kisi olma51d1r.(l485)41 Seyh Bedreddin olayindan
sonra Bedreddiniler diye taninan taraftarlar1 iizerinde devletin uyguladig: sert baski-
lara ragmen, Bedreddin’i bir arif olarak degerlendirmesi ve muarizlarinin onu anla-
yamadiklarini iddia etmesi, kendisinin fikri cesaretini gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir.** Seyh Bedreddin onun yakinen tanidig1 bir kisi olmasa, onun eserini serh
etmezdi. Ciinkii Seyh Bedreddin Sonugta devlet tarafindan idam edilmis sakincali bir
sahsiyettir. Demek ki onu ¢ok iyi taniyor ve her seyi goze alip Seyh Bedreddin’e ve
eserine methiyeler diiziiyor. O devirde bu ancak ayni ¢evrede bulunmakla olabilir.
Bu iki alimin ¢agdas olmasi, goriisiip konustuklar1 ihtimalini ortaya koymaktadir. En
azindan onun en biiyiik, birinci dereceden miiritleriyle aile dostu olmalidir. Biitiin
bunlar Seyh Bedreddin’in Kiitahya-Simav’da biiyiiylip, aralarinda Abdullah-1 Sima-
vi'nin.(6.1487 m.) de bulundugu Simavna Sofilerini burada yetistirmis olabilecegi

kanaatini vermektedir.

10- Bugiinkii Simav’daki Seyh Bedreddin Camiinin minaresinde bulunan ki-
tabedir. Bu minarenin Seyh Bedreddin camiine ait oldugunu ve 1318 h. yilinda tamir
edildigini bildirir. Yani bu minare, Seyh Bedreddin’in Simavli olup olmadigin tar-
tismaya acan M. Serefeddin Yaltkaya’nin 1924 tarihinde yayinlanan makalesi veya
kitabindan 6nce bu camiinin adinin Seyh Bedreddin Camii oldugunu gostermektedir.
Kismen tekke 6zelligi gosteren bu camii, Simav’in ovaya hakim en giizel yerindedir.
Eger Seyh Bedreddin’in babasi, Simav’da kadilik yapmis ise, konak yapilacak bun-
dan daha giizel bir yer yoktur. Buradaki konagin daha sonra bir camii ve tekkeye
doniistiiriilmiis olmas1 ihtimal dahilindedir. Seyh Bedreddin’i seven insanlarin, bura-

ya bu camii yaptirmis olmalari uzak ihtimaldir. Cilinkii bu minarenin yapildig: tarih-

*0 Abdiirrezzak Tek, Naksiligin Osmanl Topraklarina Gelisi,(Emin Yay: Bursa, 2012), s. 21

*! Abdiirrezzak Tek, a.g.e, s. 24

* Mustafa Kara, “Molla i1ahi’ye Dair”, Osmanli Arastirmalar1 VII-VIII (Istanbul 1988), s. 365;
Mustafa Kara - Hamid Algar, Abdullah-1 flahi (DIA.1988), cilt: 1, sayfa: 110-112
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lerde, Seyh’in meslegini devam ettiren ve 1888 h.’de vefat eden Muhammed Nuru’l-
Arabi’ye (ks) bagli Melami tarikatine mensup dervisler bilinmemektedir. Seyh Bed-
reddin’in eserlerini arastiran ulemanin disindaki halk, eger dervis degilse, Seyh’e
itibar gostermez. Ciinkii resmi ideoloji Seyh’in asi oldugu yoniinde kanaat bildirmek-
tedir. Butln bunlar gosteriyor ki bu camii kokli bir camidir ve kokleri Simavna kadi-

sina kadar uzanmaktadir.

Seyh Bedreddin’in Kiitahya’ya bagli Simav kazasiyla bir ilgisinin olmadigini
iddia eden Yaltkaya, Ibnii Arabsah’in su ifadelerini delil getirir: “Simaviye kadis:
oglu Mahmud’dur. Bu Simaviye, Edirne kirinda kdin bir beldedir. Pederi burada
kady idi.”*

Ibnii Arabsah, her ne kadar hem Seyh’le, hem Seyh’in babasiyla goriismiis ise
de onlar hakkinda detayl bilgiye sahip olmama ihtimali yiiksektir. Clinkii Seyh hak-
kinda “Padisah olmak hevesine diistii” ibaresini kullanmaktadir. Halbuki o hicbir
zaman boyle bir hevese diismedigi gibi, padisahliga da, kars1 bir diisiince yapisina

sahipti.

Hafiz Halil’in Menakibi’nda Kiitahya- Simav’dan bahsedilmemis olmasinin

birkac sebebi olabilir.

1- Seyh Bedreddin’in sahsen burada yirmi yasina kadar kalmis ve sonra tahsil
icin buray1 terk etmis olmasi. Zira bu sehirle baglantili olan sahis, Seyh degil,
Seyh’in babasidir. Seyh’in bu sehirle olan baglantisi, babasinin ve babasi gibi alimle-
rin yetistirdigi ve aralarmnda Abdullah-1 Ilahi’nin de bulundugu Simavna sofilerinin

ona olan goniil baglaridir.

2- Yukarida igaret ettigimiz gibi, o zamanlardaki resmi ideolojiye gore, Seyh
Bedreddin sinek ise, Simavna ve Simavna Sofileri bir batakliktir ve bataklig1 kurut-
mak daha 6nemlidir. Simavna’ya ve Simavna sofilerine katliam yapilmis olabilir.
Bunu hem Bitlisi’nin, “(Sultan, Seyh’in) tevabiinden ilhad ve zindika ile bilinenleri
diri birakmadi”™* ve Dukas’n, “(Sultamin askerlerinin komutani) Bayezit, gen¢ Mu-

rat ile birlikte Saruhan ve Havalisini bastanbasa dolasarak rasgeldigi, dlem-i terk ve

* ibnii Arabsah, Ukidii’n-Nasiha, Veliyyiiddin Efendi Kiitiiphanesi, No. 1609, Nsr. Gélpmnarli,
a.g.e, s.17.
* Bitlist, Hest Behist, Nsr. Golpmarli, a.g.e, 5.37.
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1,45

inzivada yasayan biitiin Tiirk derviglerini iskenceler ile idam etti”™ sdzlerinden an-

lamak mumkunddr.

3- Menakib yazar1 Hafiz Halil eserini yazarken Simav’a gittiginde, burada resmi ide-
olojiye sahip olan kadi tarafindan hos karsilanmamis ve hatta sert karsilanmis, bu

yiizden de bu sehirden hi¢ bahsetmemeyi uygun gérmiis olabilir.

B) TAHSIL HAYATI

1.Tahsil Hayati

Seyh Bedreddin tahsiline babasinda baslamis ve kiiciik yaslarda Kur’an-1 ez-
berlemistir. Mevlana Sahidi’den kiraat, Mevlana Molla Yusuf’dan sarf ve nahiv
okumus, onun sayesinde ileride uzmanlik alan1 olarak segecegi Fikihla tanismugtir.*°
Hocas1 Molla Yusuf vefat edince o donemde etkin bir ilim merkezi olan Bursa’ya
gelmigtir (1380). Burada Manastir Medresesinde, tinlii miiderris Molla Fenéri araci-
ligryla biiyiik mutasavvif Ibn-i Arabi’nin (1162-1240) “Isik Felsefesi’ni incelemis ve
bundan etkilenmistir.47 Yine Bursa’da, Bursa Kadisi Koca Mahmud Efendi’den,
Kadi efendinin oglu Kadizade-i RUMT ismiyle meshur Musa Celebi ile birlikte ders

aln11§1ard1r.48

Bursa’dan sonra, babasinin amca zadesi Miieyyed b. Abdiilmii’min ile birlik-
te, medreseleriyle Unli olan Konya’ya gider, (1380). Burada Hurufiligin kurucusu
olan Mevlana Fadlullah’in talebesi, Mevlana Feyzullah’tan dért ay kadar “Ilmi Hu-
ruf” ve “Nahiv” dersleri alir.*® Hocasi Mevlana Feyzullah’m vefatiyla Konya’dan
Miieyyed’le birlikte yola ¢ikan Seyh Bedreddin, Halep ve Sam iizerinden Kudiis’e
gelir. Burada Memluklerin Kudis Emiri Ebu Ali el-Kesmiri ile tanigir. Kesmiri Sey-
he hayran kalir ve ona iltifat eder. Bir siire Kudiis’te kalan Seyh Bedreddin burada
Mescid-i Aksa’daki ulemanin ders halkalarina katilir (1381).%

* Golpnarly, a.g.e, s. 21.

% fsmet Zeki Eyiiboglu, Seyh Bedreddin Varidat’s, (Der Yay: Ist. 1980), s. 146.

* Esat Korkmaz; Seyh Bedreddin Varidat, (Anahtar Kitaplar Yay: ist. 2006), s. 28; ilhami Yazgan,
Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (La Kitap Yay: Ankara, 2013), s. 134.

*8 {. Hakk1 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, |, s. 361.

* Esat Korkmaz, a.g.e, s. 29

* Miifid Yiiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (Bakis Yay: Ist. 2002), s. 19.



17

Menakibname’ye gére o sirada Kudiis’te bulunan {inlii muhaddis Ibn el-
Askalani’den alt1 ay zarfinda Sahih-i Buhari ve Sahih-i Mslim kitaplarin1 okuyup
bitirmisir.>! Fakat Mufid Yuksel “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin” isimli ese-
rinde, burada bahsi gegen iinlii muhaddis Ibnii’l-Askalani’nin, “El- Isabe Fi Temyi-
zi’s-Sahabe, Ed Diireriil Kamine, Nuhbetu’l- Fiker ve Fethu’l-Bari Fi Serhi Sahihi’l
Buhari” gibi eserlerin miiellifi olan Ibn Hacer el-Askalani’nin olmasinin tarihen
miimkiin olmadigin1 sdyle aciklamaktadir. Tbnii Hacer el-Askalani hicri 773 (18 Su-
bat 1372, Kahire) dogumlu olup, hicri 760 dogumlu ve kendisinden 13 yas biuyik
olan Seyh Bedreddin’e hocalik yapmasi miimkiin degildir. ibn Hacer (852 h. -2 Su-
bat 1449 m.) yilinda Misirda vefat etmistir.>? Bunun yaninda Bilal Dindar ise Diya-
net Islam Ansiklopedisinde yazmis oldugu Seyh Bedreddin maddesinde bu konuyu

Menakib’da anlatilanlara uygun olarak ele almigtir.>

Miieyyed’le birlikte Kudiis’ten sonra Misir’a gitmis (1382) Misir’a vardigin-
da ise heniiz otuz yasina varmamistir. O sirada Misir’da Sultan Berkuk idaresinde
Memlik hakimiyeti mevcuttur. Burada Seyyid Serif Ciircani ile birlikte Miibarek Sah
Mantiki’den (6. 816 h. / 1413 m.), Kadi Siraceddin Urmevi’nin Metaliu’l-Envar
isimli mantik eserini, Kutbeddin Mahmud b. Mahmud’un Levamiii’l-Esrar isimli
eserini okumustur.* Seyh Bedreddin ile beraber bu ders halkalarinda meshur Tiirk
hekimi Hac1 Pasa, Tiirk sairi Ahmedi, Molla Fenari, Sultan Sah ayn1 zaman zarfinda
bulunmuslardir.>® Miifit Yiiksel kitabinda; Abdullatif-i Hindi, Mantik ilminde “Tas-
dikat” ve “Tasavvurat” isimli eserlerin sahibi Kutbuddin Razi, Buhari sarihi Ayni’yi
de Bedreddin ile birlikte Misir’da bulunan ilim adamlar1 arasinda zikredererek bu
sirada Seyyid Serif Ciircani’nin kirk yasimi agkin, Seyhin ise yirmi bes yaslarinda

oldugunu belirtir.”®

*! Hafiz Halil b.Ismail b. Seyh Bedreddin, Menakib-1 Seyh Bedreddin bin Kadi-yi Simavne, varak:
12b-13a.

52 Miifid Yiiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (Bakis Yay: ist. 2002), s. 19.

53

c

* Muhammed Serafeddin Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin,(Evkaf Mat: Ist. 1925), s.
28

*® Fahreddin Oztoprak, ilk Kaynaklara Gore Seyh Bedreddin, Kamer Yay: Ist. s. 71-72.

* Miifid Yiiksel, a.g.e. s. 20; Eren Omay, Bedreddin’in Soyu ve Gengligi, Bilim Utopya Dergisi,
Mart, 2003, s.15
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Hocas1 Miibarek Sah Mantiki ve yol arkadasi Miieyyed ile birlikte hac gore-
vini yerine getirmek i¢in Mekke’ye giderler (1383).57 Menakib ve Sakayik’ta burada
Zeylal isimli bir hocadan ders aldiklarina dair bir bilgi varsa da®® Zeylai’nin hayatiy-
la ilgili yapilan arastirmalarin sonucunda, gerek Serafeddin Yaltkaya, gerekse Mifid

Yiiksel ve Ayhan Hira, eserlerinde delilileriyle bunu ciiriitmektedirler.>

Hac vazifesini yaptiktan sonra daha 6nce Kudiis’te tanistigit Memliiklerin Ku-
dus Emiri Ebu Ali el-Kesmiri ile karsilasmis ve birlikte Kudiis’e gitmislerdir (1384).
Burada bir ay kaldiktan sonra Misir’da bulunan ders arkadasi Seyyid Serif Ciircant,
Ekmeleddin el-Baberti’nin Hanefi fikhinin en meshur kitaplarindan birisi olan
“Bidaye” isimli eseri okutacagim haber verince tekrar Misir’a dénmiistiir.® Seyh
Bedreddin hocas1 Seyh Ekmeleddin’den tahsilini tamamlayarak hem ders icazetini
hem de kitap yazma iznini aldiktan sonra, ilk olarak sarf ilmiyle ilgili “Maksud ’un
serhi olan “Ukudi’l-Cevahir” isimli eserini sonra da, fikihla ilgili olan “Letdifu ’l-

Isarat” adli eserini kaleme almistir.*

Kahire ilim cevrelerinde ¢ok takdir edilen ve Pertev-i ROm (Rum 1s181) diye
anilan Bedreddin’in Uniinii duyan Sultan Berkuk (1382-1399) onu sarayina davet
edip, oglu Ferec’in hocaligina ikna etti.®? Hemsehrisi olmasi nedeniyle Rumeli asill
olan Berkuk’un hanmu Sirin Sultan da Bedreddin’e destek oldu. Ug yil kadar bu go-
revde kaldi.®® Sultan Berkuk, sarayinda ilmi bir toplant1 diizenler ve bu toplantiya
dénemin 6nemli birgok alimi katilirdi. Ahlat’li Seyh Hiiseyin ile ilk defa burada bir-
biriyle karsilasan Bedreddin’in veciz ve etkileyici konusmalar1 Berkuk un ¢ok hosu-
na gider ve sarayda cariye olarak hizmet eden Maria (Meryem)’i Seyh Ahlati ile,
Seyh Bedreddin’i de Cazibe ile evlendirir. Bu evlilikten Bedreddin’in oglu Ismail

diinyaya gelir.** Bu déneme kadar tasavvufa kars ilgisiz olan Bedreddin, Ahlati ile

" Miifid Yiksel, a.g.e. s. 21

%% Menakibname, 14b, 32. , Tasképriilizdde Ahmet Efendi, Sakaik-i Numaniye, 1985, s. 50,

»Bkz. Mufid Yiksel, a.g.e. s. 20; Muhammed Serafeddin Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bed-
reddin, Evkaf Mat. Ist. 1925, s. 62, Ayhan Hira, a.g.e, (Iz Yay: Ist, 2012), s. 47

% Kurdakul Necdet, Butiin Yénleriyle Bedreddin, (Déler Reklam Yay: 1977), Eren Omay, a.g.m, s.
11

oL Miifid Yiiksel, a.g.e, s. 21; B. Nusret Kaygusuz, Seyh Bedreddin Simanevi, (ihsan Giimiisayak
Mtb: Izmir, 1957) s. 21

62 Golpmarly, a.g.e, s. 5; [. Hakka Uzungarsili, Osmanh Tarihi, I, 362

6 Michel Balivet, Seyh BedreddinTasavvuf ve isyan, ¢vr. Ela Giintekin, (Tarih Vakfi Yurt
Yay:1995), 5.48; M. Serafeddin Yaltkaya, a.g.e. s. 64; Osmanli1 Ansiklopedisi, (Yap1 Kredi Yayin-
lar1 Ist.1999), 1. s. 306,307.

® Golpinarly, a.g.e, s. 280-282; , Michel Balivet, a.g.e, s. 48
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tanistiktan sonra bu tavrini degistirir ve baldizt Meryem ile yaptig1 tasavvufi sohbet-
lerinde etkisi ile Seyh Hiiseyin’e intisap eder. Seyh Bedreddin, gayretli bir fakih
iken, atesli bir sufi olur. Mallarin1 yoksullara dagitir ve elinde bulundurdugu kitaplari

Nil nehrine atar. ®> Menakibname’de bu satirlar sdyle gegmektedir.
47-Nicesi cezbe dokundu zatina
GOorunlp Seyyid Hiiseyin Mir’atina
48-Pes, nice iki cihandan el yudi
Nice, nefsiin cehdile biitiin si1d1
49-Ne sebeb old1 kitdbin ciimle O
Cem’ediben, Nil’e doktdi ey ulu
53-Tutd1 bir hammal heman ben Ber-i din
Ab-1 Nil’in cerfine old1 yakin
54-Bu harime girip ol meczib-i Rab
Ciimle kitabini Nil’e dokdi hep®

Bu uygulama her ne kadar bizim ilme ve ilim adamina bakigimiza aykir1 olsa

da tasavvufi diislincede bu tiir uygulamalar1 baska mutasavviflarda da gorebilmekte-
yiz.

Seyh Bedreddin ilimde Fahreddin Razi medresesine mensup idi.®” Simavi,
Seyhinin emriyle irsad faaliyeti icin Misir’dan Tebriz’e gitmis burada Ibnii’l- Cezeri
tarafindan Timur’a takdim edilmistir. Timur’un huzurunda yapilan bir ilmi mubaha-
sede yine Ibniil-Cezeri’nin marifetiyle hakemlik gérevi alan Simavi, verdigi hiikiim-

lerle Timur’un takdirini kazanmis ve degerli ihsanlarla taltif edilmistir. Ancak Sima-

65 Ali Kozan, Seyh Bedreddin’in Diisiince Tarihimizdeki Yeri, ( Kayseri, 2007), s. 48; Esat Korkmaz,
a.g.e, s.32;

% Hafiz Halil b. ismail, Menakib-i Seyh Bedreddin Kadi Bin isra’il, ist. BiiyiiksehirBelediyesi
Atatiirk Kitapligr, Muallim Cevdet Bl. Yazma Nu.157; Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hak-
kinda Son Séz,( Kutup Yildiz1 Yay: Ist. 2016) , s. 104

%" Bursa’li Mehmet Tahir Efendi. Osmanh Miiellifleri,( Meral Yay: istanbul, 1915), s. 70.
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vi bir miiddet sonra Tebriz’den ¢ikmak zorunda kalmistir. “Timur, huzuruna ¢ikan ve
kimsenin ¢dzemedigi bir davayi, taraflari, verdigi hiikkme razi ederck halleden Bed-

reddin’e su ti¢ teklifte bulunmustur.
1.Kizin1 alarak damadi olmasi.
2 Kendisine Seyhiil Islam olmas1
3. Diledigi yerde bir iilkeye hiikiimdar olmas.*®

Fakat Seyh Bedreddin bunlara aldiris etmeden gizlice oradan ayrilip Misir’a
gitmis ve seyhi Hiiseyin Ahlati’nin hizmetine girmistir. Seyhi oliirken Bedreddin’i
yerine birakmis, fakat Bedreddin alt1 ay onun yerinde oturduktan sonra seyhinin ma-
ridlerinden gordiigii hased dolayisiyla 6nce Sam’a, sonra Haleb’e gelmis, oradanda
Anadolu’ya ge¢mistir. Anadolu’da biiyiik bir ragbet goérmiis, cok sayida kimse ona

intisab etmistir.

1. 1. Hocalan

Pek ¢ok hocadan istifade eden Seyh’in hocalarindan bazilarini soyle zikredebili-

riz.

1.1.1.Babasi; Simavna Kadisi israil b. Abdiilaziz

“Ukudii’n-Nastha” isimli eserin sahibi Ibn Arapsah’ile (6.1450) “Tabakat--
Seniyye” yazan Takiyiiddin Efendi (1521 - 1585), Seyh Bedreddin’in babasi Israil
bin Abdiilaziz’in gencgliginde ilme ¢ok diiskiin oldugundan ve bu nedenle ilim 6g-
renmek i¢in Tirkistan’a kadar giderek, Semerkant’in en meshur alimlerinden “el-
Hidaye” isimli eserin sahibi Merginini’nin torunlarindan olan Abdiilmelik’ten ders

aldigini ifade etmislerdir.®®

Ik derslerini babasindan alan Seyh Bedreddin hafizligim1 da babasinda ikmal

etmi§tir.70

%8 7. Hanhan, Tarih Boyunca Unlii Tiirkler,(Milli Yaymlar Serisi:1971) I s. 131

% Miifit Yiksel, Simavna kadis1 oglu Seyh Bedreddin, (Bakis Yay: 2002), s.17; Eren Omay, Bed-
reddin’in Soyu ve Gengligi, Bilim Utopya Dergisi, Mart, 2003, say1. 105, 5.10

" Halil b.Ismail, “Menakib” vr. 6b-7a
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1.1.2. Mevlana Sahidi

Seyh Bedreddin, Mevlana Sahidi’den kiraat ve diger islami ilimlerin ilk un-
surlarini 6grenmistir. "Kinhii’l- Ahbar" yazar1 Ali Efendi Mevlana Sahidi'yi Bedred-
din'in hem hocasi, hem de atas1 olarak gosteriyor. Fakat bu goriisiin sadece bir iddia-

dan dteye gecmedigi goriilmektedir.”

Franz Babinger Sahidi'yi “Acem” diye yazar. Fakat hakkinda daha fazla bilgi
vermez. Mevlana Sahidi’nin hayati hakkinda kaynaklarda daha fazla doyurucu bilgi

bulunmamaktadir..

1.1.3.Mevlana Molla Yusuf

Seyh Bedreddin’in bir diger hocast Mevlana Yusuf'tur. Ondan gramer ve be-
lagat dersi almistir. "Varidat"in "Mukaddeme"sinden bu zatin Fenarizade oldugunu
anliyoruz. Heniiz 17 yasindayken Bursa'da Sultan Medresesi’nde muderrislik yap-

mustir. Bircok ihtiyarlar derslerine devam ederdi. 846'da vefat etmistir'>

1.1.4. Bursa Kadis1 Koca Mahmud Efendi

Bursa’da, Bursa Kadisi Koca Mahmud Efendi’den, Kadi Efendi’nin oglu
Kadizade-i ROMT ismi ile meshur Musa Celebi ile birlikte ders almislardir.”® Bu Mu-
sa Celebi fetret doneminde iktidar micadelesi veren ve Seyh Bedreddin’i kendisine

Kéadiasker yapan Musa Celebi ile karistirilmamalidir.

1.1.5.Ekmeleddin el-Baberti (1310-1384)

Asil adi Muhammed bin Muhammed bin Muhammed el-Baberti’dir. Aslen
Bayburt’ludur. Hanefi fikhinin 6nemli alimlerinden olan Merginani’nin (6.593) el-
Hidaye adli eseri iizerine el-inaye isminde bir serh yazmustir. Misir’da Sultan Berkuk

déneminde kendisine teklif edilen “Kadiyu’l-Kudat”hik gérevini kabul etmemistir.”

"t Ali, Kiinhii’l-Ahbar, vr.51a

2 Halil b.Ismail, “Menakib” vr.7-10 b. ; A, a.g.e, v, 51a; Taskopriiliizade, Sakaik, I, s. 71

1. Hakka Uzungarsili, Osmanh Tarihi, |, s. 361.

™ Miifit Yilksel, Simavna kadis1 oglu Seyh Bedreddin, (Yarin Yay:iST.2010), 5.20; Arif Aytekin,
DiA, Babert? Md. 1991, cilt: 4, sayfa: 377-378
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Tefsir, hadis, kelam, fikih, fikih usilii, Arap dili ve edebiyati vb. ilim dallarina ait
telif, serh ve hasiye olarak kirktan fazla eser vermistir. Memliikler Devleti idarecile-
rinden biiyiik saygi gormiistiir. Yetmis bes yasinda (6.786 h/1384 m) yilinda Misir’da

vefat etmis, idarecisi oldugu Seyhuniye Medresesi’nde defn edilmistir.”

1.1.6. Huseyin Ahlati (1320 -1403)

Van Go6li’niin kuzeybatisinda, abide mezarlariyla meshur, tarihi bir sehir olan
Ahlat*, Bitlis ilimizin bir il¢esidir. Seyh Hiiseyin, burada dogdugu i¢in Ahlati laka-

bin1 almstir.

Miifid Yiksel, Bitlis Kiirt Emiri Serefhan’in, Kiirt tarihini anlatan “Seref-
nadme” isimli eserine dayanarak, Hiiseyin Ahlati ile ilgili su ¢arpici bilgileri verir:
Seyh Ahlati, bilhassa cifr ilminde ileri dizeyde bir bilgiye sahiptir. Franz Babinger,
Seyh Hiiseyin Ahlati’nin devrin Kabalistleri arasinda da sayginliginin ¢ok fazla ol-
dugunu ifade eder. Cengiz ile Timur’un, Iran ve Anadolu’yu yakip yikacagim 6nce-
den haber vermistir. Bu nedenle ilim i¢in Misir’a go¢ ederken, kendisiyle birlikte on
iki bin aile (takriben 60.000 niifus) onunla Misir'a go¢ etmis olup Kahire’de Ahlat-

Ir’lar diye bir semt olus‘[urmuslardlr.76

Menakibname’de Hiiseyin Ahlati’nin Mevlana’nin Mesnevi’sine serh yazdigi
zikredilmektedir. Fakat eserlerinin giiniimiize ulastigina dair herhangi bir delil heniiz

elimizde bulunmamaktadir.”’

Muhammed Serafeddin Yaltkaya, Hiiseyin Ahlati’nin ¢agdaglar1 tarafindan

hakim, tabip, filozof ve veli olarak vasiflandirildigini belirterek, senelerce hikmet ve

*Ahlat Dogu Anadolu Bélgesinin, Yukari Murat —Van Boliimii’nde, Siiphan ve Nemrut daglar: ara-
sinda bulunan plato {izerinde kurulmus, Bitlis Ili’ne bagl, 34.000 niifuslu bir ilge merkezidir.
Asya’dan Anadolu’ya(Dolayisi ile Avrupa’ya)uzanan yollarmn iizerinde bulunmasi, Dogu Anadolu’ya
gore 1liman iklimi, bereketli topraklari, bina yapimina elverisli yap1 malzemesi olan Ahlat tas1 ve su
kaynaklar ile tarihin her doneminde bolgedeki biiyiik giiglerin dikkatini ¢gekmistir. Bu nedenle tarihi
stire¢ igindeki iggaller ve yagmalamalar, daima 6nemli yerlesim yeri olan Ahlat topraklar {izerinde
kurulan ileri medeniyetlere ait tarihi eserlerin, her el degistirmede tahrip olmasina neden olmustur.
Yavuz Sultan Selim Han déneminde Sah Ismail ile yapilan Caldiran savasi sonucunda Ahlat Osmanli-
larin hakimiyetine girmistir. (1514) bkz. http://www.ahlat.gov.tr/ahlat-tarihi

> Miifid Yiksel, a.g.e, s. 19; Muhammed Serafeddin Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedred-
din, Hzr. Hamit Er (Kitabevi Yay: Ist. 1994) s. 10; Omer Riza Kehhale, Mu’cem’ul Miiellifin, Mek-
tebetii’l Arabiyye, X1, s.298

® Mifid Yiiksel, a.g.e, s. 22-23.

" Halil b.Ismail, “Menakib’’ vr.18 b.



23

felsefe okumus olan Ahlati gibi birisinin ancak Seyh Bedreddin’e hocalik yapabile-
cegini ifade eder. Ahlati 799 h. / 1397 m. yilinda Misir'in Kahire kentinde vefat et-

rnistir.78

1.1.7. Zeylai (6. 672 h. / 1361 m.)

Tarihi kaynaklarda Zeylai ile ilgili cok detayli bigilere ulasamamaktayiz. Fa-
kat Abdulbaki Golpinarli eserinde Seyh Bedreddin’in Miibareksah ile birlikte hacca
gittiginden ve orada Zeylai’yye misafir olup Sakaayik’a gore ondan da ilim tahsil
ettiginden bahsediyor.” Burada vefat tarihlerini de vererek Zeylai isimli iki kisiden
bahsetmektedir. Birincisi, Cemaleddin ez-Zeylai ki (m.1361) yilinda vefat ettigi ri-
vayet edilir. Seyh Bedreddin bu sirada iki yaslarindadir. Dolayisiyle bu Zeylai’den de

ders almis olmasi tarihen miimkiin gériinmemektedir.

Ikinci Zeylai ise, Fahreddin Ebu-Osman ibn-i Ali ez- Zeylai olup Seyh Bed-
reddin’in bu Zeylai’den ders almis olabilecegini bu sirada da Seyh Bedreddin’in on
yedi yaslarinda oldugunu ifade ediyor. Fakat 6lim tarihi olarak (1341) tarihini veri-
yor ki bu tarih birinci Zeylai’nin vefat tarihinden daha erken bir tarihtir. Dolayisiyla
Golpmarli’nin bu bilgilerinde bir tutarsizlik oldugu kanaatini tasimaktayiz. Bu konu-

da Ayhan Hira eserinde daha detayli bilgi vermektedir. 80

1.1.8. ibn el-Askalani

Menakibname’ye gore o sirada Kudiis’te bulunan {inlii muhaddis Ibn el-
Askalani’den alt1 ay zarfinda Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim kitaplarin1 okuyup
bitirmisir.2! Fakat Mufid Yuksel “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin” isimli ese-
rinde, burada bahsi gegen {inlii muhaddis ibnii’l-Askalani’nin, “El- Isabe Fi Temyi-
zi’s-Sahabe, Ed Diireriil Kamine, Nuhbetu’l- Fiker ve Fethu’l-Bari Fi Serhi Sahihi’l
Buhari” gibi eserlerin miiellifi olan Ibn Hacer el-Askalani’nin olmasinin tarihen
miimkiin olmadigin1 sdyle aciklamaktadir. Tbnli Hacer el-Askalani hicri 773 (18 Su-

bat 1372, Kahire) dogumlu olup, hicri 760 dogumlu ve kendisinden 13 yas blytk

® Yaltkaya, a.g.e, s. 67

® Gélpnarl, a.g.e, s. 69

% Ayhan Hira, Seyh Bedreddin Bir Sufi Alimin Fikih¢1 Olarak Portresi, (Iz Yay:2012) s. 49

8 Hafiz Halil b.Ismail b. Seyh Bedreddin, Menakib-1 Seyh Bedreddin bin Kadi-yi Simavne, varak:
12b-13a.
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olan Seyh Bedreddin’e hocalik yapmast miimkiin degildir. Ibn Hacer (852 h. -2 Su-
bat 1449 m.) yilinda Misirda vefat etmistir.? Bunun yaninda Bilal Dindar ise Diya-
net Islam Ansiklopedisin de yazmis oldugu Seyh Bedreddin maddesinde bu konuyu

Menakib’da anlatilanlara uygun olarak ele almigtir.%

Yukarida sayilan hocalarinin diginda kaynaklarda zikredildigi halde hayatla-
riyla alakali detayli ve net bilgiye ulasamadigimiz hocalarmin isimleri de sunlardir:

Mevlana Feyzullah, Miibarek Sah Mantiki (6.816 h/1413 m.)

1.2. Ders Arkadaslar

1.2.1. Hac1 Pasa

Asil adi ; “Celaleddin Hizir b. Ali El Konevi” dir. Anadolu'nun Ibn Sina'si
diye anilir. 740'tan (1339) sonra dogdugu tahmin edilmektedir. Aslen Konyali olan
Celéaleddin Hizir, tahsil i¢in Misir'a giderek Kahire'deki Seyhlniyye Medresesi'nde
unl Hanefi alimi Ekmeleddin el-Baberti’den ders almistir. Anadolu'dan okumak icin
Misir'a gelen Molla Fenari, sair Ahmedi, Bedreddin Simavi ve Mieyyed b. Abdul-

ma'min, Seyyid Serif el-Curcani, Hac1 Pasa’nin ders arkadaslarindandir.®

Yakalandig1 agir bir hastalik onun tip ilmine yonelmesine sebep olur ve kisa
zamanda donemin iinlii tip bilginleri arasinda yerini alir. Aydinoglu Isa Bey adina
ithaf ettgi tinli “Sifau’[-Eskam ve Devau’l-Alam’m1 783/1381°de Ayslug (Ayasuluk-
Selguk)’da tamamlamistir.1397-1398 yillar1 arsinda burada Kadilik yapmlstur.85
Mecmeu'l-Envai fi Cemii'l-Esréar isimli eseri Kur'an-1 Kerim'in on ciltlik bir tefsiri
olup Haci Pasa'nin en biiyiik ¢alismasidir. Tamamladiktan sonra eserini Il. Murad'a
ithaf etmistir. (824/1421) Bu tefsirin Stleymaniye Kituphanesi'nde bulunan 1. cildi
Kur'an-1 Kerim'in bagindan Al-i imran stresinin 91. ayetinin sonuna kadarki kismini,
yani yaklasik ilk dort ciiziin tefsirini, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde mevcut
X. cilt de Sebe' stresinin basindan Fussilet stiresinin sonuna kadarki kismin tefsirini
ihtiva etmektedir. Necmeddin Erbakan Universitesi Tefsir Ana Bilim Dalinda Ahmet
Babur isimli bir arastirmacimiz “Hacit Pasa ve Mecmeu'l-Envai fi Cemii'l-Esrar ‘daki

Tefsir Metodu” iizerinde, calismasin stirdiirmektedir.

82 Miifid Yiiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (Bakis Yay: ist. 2002), s. 19.

8 Bilal Dindar, Bedreddin Simavi, DiA.1992, V. s. 331-334; XIX/s.514-518

8 A. Siiheyl Unver, Hekim Konyah Haci Pasa, Hayati ve Eserleri ( ist. U. Tip Tar. Enst: 1953), s.
47

8 ASiiheyl Unver, a.g.e, s. 48. Ayhan Hira, a.g.e, s. 54.
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Bir miiddet sonra Hac1 Pasa, ¢ok sevdigi ilim beldesi Birgi'de vefat etmistir.
Haci Pasa'min Birgi'de Hidirlik mevkiinde bulunan mezarinin istiine 1935'te mer-
merden bir abide yapllmlstlr.86 Odemis Belediyesi her yi1l mezar1 basinda Hekim Pa-
sa’y1 anma etkinlikleri diizenlemektedir. Cemil Akpiar Diyanet islam Ansiklopedi-
si’nde “Haci Pasa” maddesinde Hekim Paga’nin Konya’li oldugunu iddia etmekte-

dir.%’

1.2.2. Molla Fenari

Osmanl: Devletinin ilk seyhiilislami ve blylk bir velidir. Ismi Muhammed
olup, babasinin adi Hamza'dir. Nisbeleri Rlimi ve Fenari, lakab1 Semsiiddin'dir. 1350
m. (751 h.) senesinde Fener koyilinde dogdu. Bu kdyde dogmasi veya babasinin fe-

nercilik sanatiyla mesgiliyetinden dolay1 "Fenaril" nisbetiyle meshur olmustur.

Molla Fenari “Iskender Tarihi’ni nazm eden meshur siir Ahmedi ve tipta
“Sifa” kitabmin sahibi Tabib Haci1 Pasa ile birlikte, Misir'da Ekmeleddin-i
Baberti'nin huzirunda ders arkadasi idiler. Bir giin bir vellyi ziyarete gitmislerdi. Bu
zat, onlara bakip, Mevlana Ahmedi'ye; "Sen, vaktini siirde harcarsin; Haci Pasaya,
"Sen omriinii tipta harcarsin”; Molla Fenari'ye ise "Sen de, din ve diinya reisligini,
ilim ve takvay: birlikte bulundurursun™ buyurdu. Gergekten de, bu zatin buyurdugu
gibi oldu. Din ilimleri yaninda fizik, matematik ve astronomi de O0grenen Molla

Fenari, tasavvufta yilksek derecelere kavustu. Ilim tahsilini tamamladiktan sonra

Anadolu'ya donerek Bursa'ya yerlesti ve talebe yetistirmeye baslad1.®®

Molla Fenari, uzun zaman Bursa'da kalan ve Somuncu Baba diye taninan
Hamid-i Aksardyi'den de ilim ve feyz aldi. Molla Fenari, Tasavvufta Zeyniyye
tarikatina menstb idi.2* Omriiniin son zamanlarinda gérme yetisini kaybederek ama
olan Molla Fenari, 1431 m. (834 h.) senesi Receb ayinda Bursa'da vefat etti. Kabri,
Bursa'da Kesis Dag1 eteginde, Maksem ad1 verilen en ylksek semtte, yaptirdigi mes-

cidin yanindadir. ®°

8 A.Siiheyl Unver a.g.e, s. 48.

8 Cemil Akpimar, Hac1 Pasa, DIA. XIV, s. 492.

8 Jbrahim Hakki Aydin, Molla Fenari, DIA. XXX. s. 247
¥ a.g.e,s. 248

% yiiksel, a.g.e, s. 55.
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1.2.3. Kadizade-i Rami (Musa Celebi)

Babasin1 erken yaslarda kaybettigi i¢in dedesi Kadi Mahmut Celebi tarafin-
dan yetistirilmistir. Bu sebeple daha ¢ok Kadizade lakabiyla taninir. Devrinin 6nemli
alimlerinden Molla Fenari’den, dedesinin de talebesi olan Seyh Bedreddin ile bera-
ber Konya’da Miineccim Feyzullah’tan Astronomi okudu. Semerkant’ta Seyyid Serif
Ciircani’den ilmi Kelam okudu. Burada Ulug Bey’le tanist1. Ulug Bey Medresesinin
bas hocasi olan Cemsid el-Kasi’nin (6.832/1429) vefatindan sonra Medreseye hoca
olarak atandi. Daha sonra da Semerkant Rasathanesinin basina getirildi. Geometri,
matematik ve astronomi alanlarinda verdigi eserlere pek ¢ok serh ve hasiyeler yazil-
di. Bu eserler yillarca Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutuldu.® (844 h.

/1440 m.) yilinda vefat etti.

1.2.4. Mevlana Ahmedi

Tiirk divan siirinin kurucusu kabul edilen 14. yy. sairi Ahmedi’nin Kiitah-
ya’da dogdugu tahmin edilmektedir. Ismail Hakki Uzuncarsili Kiitahya Sehri adl
eserinde onun Kiitahya’da dogdugunu teyit etmektedir. Asil ad1 Taciiddin olup siirle-

rinde Ahmedi mahlasin1 kullandig1 i¢in bununla séhret bulmustulr.92

Ahmedi anadoludaki tahsilinden sonra Misir’a gidip Ekmeliiddin Baberti’den
ve onun gibi bir¢ok alimden hadis, tefsir, fikih, tip ve matematik ilimleriyle siir ve
edebiyat konularinda iyi bir egitim almistir. Ahmedi bu donemde Molla Fenari, Seyh
Bedreddin, Aydinli Hac1 Pasa gibi iinli kisilerle ders arkadaslhigi yapmustir. Anado-
lu’ya dondiigiinde Kiitahya’ya yerlesmistir. Yazdig: siirlerle Germiyanoglu Siiley-
man Bey’in iltifatin1 kazanmistir. Ahmedi Iran siirinde olan 6zellikleri divan siirine
adapte etmeyi basaran yetenekli bir sairdir. Gazel, kaside ve mesnevi tiirlerinde basa-
rili 6rnekler vermis olan Ahmedi ayn1 zamanda iyi bir hattattir.*® Uzurgarsili, Ah-
medi’nin 1413 yilinda 80 yaslarinda iken Kiitahya’da, Gilinay Kut ise Amasya’da

vefat ettigini ifade etmektedir.”*

% [lhan Fazlioglu, Kadizade-i RGmi Mad. DiA. X1V, s. 99.

% fsmail Hakki Uzurgarsili, Kiitahya Sehri, (Istanbul Devlet Matbaas1: 1932), s. 216.

% Ali Temizel, Ahmedi’nin Farsca Eserleri, A.U. SBE. Ankara, 2002, Basilmamis Doktora Tezi
% fsmail Hakki Uzurcarsili, a.g.e, s. 217; Giinay Kut, Ahmedf, DiA (ist. 1989) c.2, s. 165-167
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1.2.5. Seyyid Serif Ciircani (1340-1413

fran’in Curcén vilayeti yakinindaki Taku nahiyesinde diinyaya gelmistir. Hem
anne hem baba tarafindan peygamber efendimizin soyundan geldigi icin seyyid ve
serif iinvaniyla sdhret bulmustur. Asil ad1 Ali bin Muhammed’dir. ilk tahsilini Ciir-
can’da aldiktan sonra Herat’a giderek orada devrin biyuk alimlerinden Tahtani
(v.766/1365)’den mantik dersleri ald.®® Ciircani daha sonra ilim tahsili icin Misir’a
giderek on yil slireyle burada ilim tahsil etmistir. Burada Molla Fenari, Sair Ahmedi,
Seyh Bedreddin, Hekim Haci Pasa gibi arkadaslariyla birlikte akli ilimleri Miibarek
Sah’tan, nakli ilimleri de Ekmeleddin el-Baberti’den okumustur. Ciircani fikihta Ha-
nefi, itikatta ise Esaridir. Misir’dan memleketine dondiikten sonra Siraz’daki bir Da-
rlissifa Medresesine miiderris olmustur. Timur 1387 tarihinde ordulariyla Siraz’1 is-
gal ettiginde Ciircani’ye biiyiik hiirmet gosterip onun evine siginanlara dokunmamis-
tir. Timur {lkesinin ilim adamlarimin kendisinden faydalanmasi i¢in onu Maveraiin-
nehir’e davet etti. Bu davet iizerine Ciircani Semerkant’a gitti ve buradal8 sene kal-
di. Timur’un 6liimiinden sonra Semerkant ve Maveraiinnehir’de asayisin bozulmasi

iizerine Siraz’a donmiistiir.*®

Akli ve nakli ilimlerde birgok eser veren ve talebe yetistiren Ciirani Naksi-
bendi tarikatinin kurucusu Seyh Bahaiiddin Naksibendi (v. 791/1389)’nin halifele-
rinden Hace Alaeddin Attar’dan tasavvuf dersleri almistir.’” Cuircani 816/1413 tari-
hinde Siraz’da vefat etmis ve Cami-i Atik yakinindaki vakib mezarligina defnedil-

mistir. Es-Safi fi’l-Fikh gibi yazmis oldugu yiize yakin eseri vardir.

1.2.6. Sultan Sah

Seyh Bedreddin ile ders okuduklar zikredilmekle birlikte kaynaklarda hayat-

lariyla ilgili bilgiye ulasilamamaistir.

% Sadrettin Giimiis, DIA. Ciircani Mad. (ist.1993), cilt: 8, sayfa: 134-136
% Rehber Ansiklopedisi; ¢.15, 5.186
% Giimiis, a.g.mad. s. 136
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1.2.7. Mieyyed b. Abdulmimin

Seyh Bedreddin ile ders okuduklar zikredilmekle birlikte kaynaklarda hayatlariyla

ilgili bilgiye ulasilamamustir.

1.2.8. Abdullatif-i Hindi

Seyh Bedreddin ile ders okuduklar1 zikredilmekle birlikte kaynaklarda hayatlariyla

ilgili bilgiye ulagilamamistir.

1.3. Talebeleri

1.3.1. Aksemseddin. (1390/1460 m)

Asil ad1 Seyh Muhammed Semseddin b. Hamza’dir. XV. Yiizyilin en biiyiik
sufilerinden ¢ok yonlii bir Tiirk bilim adamudir. (m.1390) senesinde Sam’da dogmus-
tur. Hact Bayram-1 Veli’nin miiritlerinden olup, Fatih Sultan Mehmed’in de hocala-
rindandir. Aksemseddin, Padisahin Istanbul’da kalmas1 hususunda ki 1srarina ragmen
fethinden sonra Goyniik’e yerlesip tekkesini orada kurmus ve vefatina kadar burada
ka|1’nl$t1r.98 Burada iken Seyh Bedreddin’in torunu Hafiz Halil kendisine intisap et-
mistir. Aksemseddin’in Seyh Bedreddinden, tefsir, fikih, hendese ve ilm-i nicum
dersleri aldigini, Hafiz Halil’in Menakib mdan 6greniyoruz. Hac1 Bayram-1 Veli’nin
vefatindan sonra onun yerine irsad makamina gegti (833/1429-30). Bolu'nun Goyniik

ilcesinde (m.1459)da vefat etmistir. *°

1.3.2. Borklice Mustafa

Borklice: Fetret Devrinde 1411-1413 yillart arasinda Edirne'de Musa Cele-
bi'nin kazasker'i olan Seyh Bedreddin, Borkliice Mustafa'y1 yanina kethiida* olarak
almustir. Ancak Fetret Devri’nden galip ¢ikan 1. Mehmed, Seyh Bedreddin’i Iznik'e
stirgtine gonderince Borklice Mustafa da Aydin'a dondii. Burada Osmanli yoneti-
minden memnun olmayan koyliileri ve yoksul dervisleri etrafina toplayarak din ay-
rim1 gozetmeyen bir anlayisla, paylasimct bir koylii hareketi orgiitleyerek isyanin
onderligini yapti. Borkluce Mustafa, cesitli kaynaklara gore etrafina 4.000 ila 10.000

kisi toplamis ve Karaburun Yarimadasi* merkezli isyanin baglangicinda Borkliice'nin

% Orhan F. Kopriilii - Mustafa Uzun, Aksemseddin mad. DiA. Cilt:4 (istanbul:1989) s. 299-302
% Golpmarly, a.g.e, s. 407.
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ordusu, I. Mehmed'in Saruhan valisi iskender Pasa’y: yenilgiye ugratmistir. 1. Meh-
med bu ilk yenilginin ardindan, Saruhan Beyi olan Timurtas Pasazade Ali Bey’i bu-
tiin Saruhan ve Aydin kuvvetleriyle birlikte Karaburun’a sevketti. Osmanli Ordusu,
burada da kdoyliiler tarafindan yenilgiye ugratilmis Ali Bey ise Manisa'ya kagarak

hayatin1 kurtarabilmistir.

I. Mehmed, daha sonra oglu Murat ve veziriazam Bayezid Pasa’y1, Rumeli
ordusuyla Borkluce'nin Gzerine gonderdi. Anadolu'dan da destek kuvvetler toplayan
Bayezid Pasa, dervisler tarafindan tahkim edilen daga ilerlerken biitiin halki katlet-
tirmistir. Yandaslar1 biiyiik bir kiyima ugrayan Borkliice, Sakiz Adasi'na kagmay1
denediyse de, denizin Osmanli gemilerince tutuldugunu gortince teslim olmaktan
kurtulamamistir yakalanip Ayasalug'a (Selguk) getirilmistir. Kollar1 ve ayaklarindan
carmiha g¢ivilenerek bir devenin sirtina baglanip biylk bir alay ile sehirde gezdiril-
dikten sonra iskence ile katledilmistir. Borkliice Mustafa’nin “Tasviri’l-Kulib” adli

Tasavvufa dair bir eseri bulunmaktadir.*%

.1.3.3. Torlak Kemal

Torlak Kemal, Manisa'da Yahudi bir ailede dogumustur.®® Asil adi Sa-
muel’dir. Daha sonra Miisliiman olarak Kemal ismini almistir. Fetret Devri sonrasin-
da Manisa ve cevresinde Seyh Bedreddin’in diisiincelerini yaymasiyla iin kazanmis-
tir. Daha sonra Borkliice Mustafa isyaniyla ayni zamanlarda, Manisa civarinda bir
isyan hareketine onciililk yapmistir. Sultan I. Mehmed, oglu Sehzade Murad ile Ba-
yezid Pasa'y1 bu isyancilarin {izerine gondermistir. Torlak Kemal, kendisine katilan

Borkliice Mustafa'nin miiridleri ile birlikte, Bayezid Pasa'ya karsi savasmigtir. BOrk-

* Kethiida: Osmanli doneminde, varlikli kimselerin ya da devlet biiytiklerinin buyrugunda calisan,
onlarin birtakim iglerini goren kisilere denir.

*Karaburun: Izmir kent merkezine 104 km mesafede bulunan Karaburun’un batisinda, 15 deniz mili
mesafesinde Yunanistan’in Sakiz Adasi, kuzeyinde Midilli adasinin Plomari kasabas1 ve kuzey dogu-
sunda ise Foca yer almaktadir.

1% y1lmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi,(Istanbul: Otitken Yay: 1977) s. 379; Alphonse de Lamar-
tine, Osmanh Tarihi, Cev. Serhat Bayram(Sabah Yay: Istanbull991) s.174-175;
http://WWW.bilgi@dagarcikturkiye.com  seyh-bedreddin-muridleri, Mustafa Kay make,
(27.07.2017)

1017 iitfi Pasa, Tevarih-i Al-i Osman, s.73, Ali Kozan, Seyh Bedreddin’in Diisiince Tarihimizdeki
Yeri, ( Kayseri, 2007), s. 95
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lice Mustafa Isyan1 gibi Torlak Kemal isyan1 da siddetle bastiridiktan sonra. Torlak

Kemal, Manisa'da yakalanarak idam edilmistir.(m. 1419)"%

C) ESERLERI
1. Eserleri

Mendkib’da bildirildigine gore Seyh’in kirk sekiz adet eseri bulun-
maktadir. Bunlardan sadece yedi tanesini eserinde zikretmis, konunun uza-
mamast i¢in diger eserlere kitabinda yer vermedigini ifade etmistir.’® Franz
Babinger, Mehmet Tahir Efendi’nin, Seyh’in 6lim yeri olan Serez’deki tek-
kede yaptigi arastirmada Seyh Bedreddin’e ait 38 eser tespit ettigini ve bu
eserlerin bityilk bir bolimiiniin tekkede korunmus oldugunu  ifade eder.’%*
Sunu ifade etmek gerekir ki yaptigimiz arastirmada Seyh’in eserlerinin ta-
mamindan bahseden her hangi bir kaynaga da rastlamadik. Hayrunnisa Giir-
kan da “Seyh Bedreddin ve Felsefi Diisiincesi” isimli tezinde bu eserlerden
sadece dordiine deginmistir. Digerleri hakkinda her hangi bir bilgi verme-

mistir..
1.1.Tefsirle ilgili Eserleri

1.1.1. Niiru’l- Kuliib (fi’t-tefsir)

Haririzade, Fituhat-1 /lahiye adli eserinde Seyh Bedreddin’in tefsirinin fenni
bir tefsir oldugunu ifade ettikten sonra ismini “Tefsir-i Kur’an-1 Mecid” diye zikre-
der. Bu eser “Kesfii’z-zun(n” da ise bagka kaynaklarda rastlamadigimiz sekilde
“Tefsiru Bedriddin” ismiyle gecmektedir. Katip Celebi Seyh Bedreddin’in bu eserini
gordiiglinii ve iki ciltten miitesekkil oldugunu ifade etmekle beraber eser hakinda
daha fazla bilgi vermemektedir.’® Seyh Bedreddin’in iznik’te siirgiin ddneminin son
zamanlarinda yazdig iki ciltlik “Niiri’l-Kuliib” tefsiri, onu gorenlerin ¢ok az olmasi
sebiyle yeteri derecede sohret kazanmamustir. Menakibdaki su satirlar onu agikliyor:

“Seyhin felakete ugramasi tizerine Niirii’l-Kuliib namindaki tefsirini dervisleri sak-

192 Mevlana Mehmed Nesri, Cihanniima, Hzr. Necdet Oztiirk,(Camlica Yay: ist. 2008) s. 251-252

193 Halil b. ismail, Menakibname, vr.17b-18a Franz Babinger, Simavna Kadsioglu Seyh Bedreddin,
Cvr. Yazgan ilhami, (La Kitap yay: Ankara, 2013), s. 131; Michel Balivet, Seyh Bedreddin Tasvvuf
ve Isyan, (Tarih Vakfi Yurt Yay:ist.200) s. 36-37

104 Franz Babinger, a.g.e, s. 131

105 Katip Celebi, Kesfu’z-Zunan, (ist, 1941) s. 58.
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lamislardi.”*® Ayrica torunu Hafiz Halil dedesi Seyh Bedreddin’in, Kadi Beydavi
hazretlerinin "Envarut Tenzil ve Esrarut Tevil" adli tefsirini Nurii’l-Kullb tefsiriyle

birlestirdigini zikretmektedir.%’

Ismet Zeki Eyiiboglu ise “Niirii’l-Kuliib” adli tefsirin gelenekei anlayisiyla ya-
zilmig oldugunu, gozle goriniir farkli bir yenilik ortaya koymadigini ve donemin
kaynaklarindan isifade ettigini soylemektedir.'® Cagdas miifessirlerden Siileyman
Ates ise Nurii’l-Kulub tefsiriyle ilgili su bilgiyi vermektedir: “Seyh Bedreddin, Nu-
rii’l-Kuliib adli tefsirini tamamlayinca bunu padisaha takdim etmek istemistir. Fakat
idam edilince dostlar1 ve miiridleri bu tefsiri gizlemisler bu nedenle nerede oldugu
belli degildir demektedir. Seyh Bedreddin’in tefsirini degerlendirirken Varidat adli
eserini Ol¢i aldiginmi ve burada serdettigi fikirlerden hareketle tefsirinin mahiyet ve

muhtevasini ortaya koymaya ¢alistigini ifade etmektedir.”*%°

Ziya Demir de “Osman-
1 Miiellifleri” isimli eserinde su bilgileri bize vermektedir. “Yaptigimiz kiitiiphane
aragtirmalarinda bu tefsirle ilgili herhangi bir kayda rastlanilmamustir. Bu bakimdan
tefsirin mahiyet ve muhtevast hakkinda bir kanat beyani miimkiin olmamakla bera-
ber, eserin isari tefsirlere nispetle farkl yorumlar ihtiva etmekte oldugunu séylemek,
pek hatali olmasa gerektir. Nitekim miiellifin Varidat: bu ihtimali kuvvetlendirecek
bir mahiyet tasimaktadir. Ciinkii bu esrinde Simavi bir takim itikadi meselelerde
cumhurdan tamamen farklh diisiinmekte, delil getirdigi ayetleri yorumlarken tama-

men Bdtini tevil tislubunu tercih etmekte ve goriislerini teyid icin bu iislubu kullan-

makta beis gérmemektedir.**

1.1.2. Ayetii’l-Kiirsi Tefsiri Niishasinin Ozellikleri:

Seyh Bedreddin’in Varidat’inda ele aldig1 ayetler disinda tefsire ait elde bulunan
tek eseridir. Arapga olan bu eserde Seyh Bedreddin kelami konular Gizerinde durmus-
tur. Uzerinde calisma yaptigimiz eserdir. Ayetil'l-Kirst ile ilgili bu risale Stileymani-

ye kitupanesi, Kopriilii Ahmet Pasa boliimii, 11/329 daki 180a-b varaklarinda bu-

196 Halil b. ismail, a.g.e, vr. 18a

97 Halil b. Ismail, a.g.e, vr. 47b-48a; Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, (Ku-
tup Yildiz1 Yay: Ist. 2016), s. 377

1% {smet Zeki Eyiiboglu, Seyh Bedreddin ve Varidat, (ist.1987), s. 179

199 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu,( Ankara, 1974), s. 217.

110Ziya Demir, XII-XVI. y.y. Arasi, Osmanli Miiellifleri, (Ensar Nes: Istanbul, 2006), s. 172. Saban
Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son S6z, (Kutup Yildiz1 Yay: 1st.2016), s. 375
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lunmaktadir. Ayetiil Kiirsi Tefsirnin niishast ile ilgili su bilgieri paylasilmaktadir. Bu
risale Stleymaniye kiitiipanesi, Kopriilii Ahmet Pasa bolimi, 11/329 daki 180a-b
varaklarinda bulunmaktadir. Niisha su oOzellikleri tasimaktadir. Risale 204x130,
173x93 mm. boyutunda bir mecmua icerisinde 33. Risaledir. Mecmua koyu kahve
mesin ve ebru pembe mukavva cilt iginde olup cildi tamir gormiis ve saglamdir. Ri-
salenin bulundugu sayfa cedvelsiz ve 39 satirdir. Varak kalin ve nohudi renkli, aharli
ve filigransizdir. Rahat okunabilen talik yazi, orta kalinlikta bir u¢ ve siyah miirek-
keple yazilmis, ayetleri kirmizigizgilerle belirlenmistir. Sayfa kenarlarindaki bosluk-
larin cogunlugu birtakim hasiyelerle doldurulmustur. Sade bir e’Gzli besmele ile bas-
layan risale, varak 180a’nin basindan baslamakta ve 180b’nin hemen baslarinda sona
ermektedir.' Ayrica yaptigimiz ¢alisma esnasinda niisha ile ilgili tesbit edebildigi-

miz bazi hususlar ise sOyledir.

1- 6. Satirdaki, 44= kelimesi iki kez yazilmis. Satir sonunda yazildigi halde, sa-

tir baginda tekrar yazilmistir.

2- 25. Satirda 44l ciimlesi sehven atlanmis. Maddeler sayilirken ikinciden direk
dordiincii maddeye gecilmistir. Sayet itikaden yanlis bulunan bir climle idiyse, kasten

yazilmamis da olabilir.

1.2. Fikihla ilgili Eserleri

1.2.1. Letaifii’l-Isarat

Seyh  Bedreddin’in  Fikth  alaninda yazdigi ilk  eseridir.  Ha-
nefl  mezhebi ile alakali mukayeseli hukuk kitabidir. Dili  Arap-
ca’dir. Necdet Kurdakul, Bltin Yonleriyle Bedreddin adli  eserinde
Letdifii’I-Isarat in kiitiiphanelerimizde mevcudunun olmadigimi
belirtmistir.'*?  Ancak Ayhan Hira bu eserin 1422 yilinda istinsah
edilmis 235  varaktan  olusan  niishasinin  Siilleymaniye  Kiitiiphanesi
Yeni Cami Bolimii Numara 540’da  kayith oldugunu ifade etmekte-
dir™® Seyh Bedreddin bu eserin bircok konusunun okuyucular tara-

findan  kavranamadigin1  goriince  Letdifii'I-[sarat’t  serh  etme  ihtiyaci

1 Ziya Demir, XIII-XVL. y.y. Arasi, Osmanl Miiellifleri, (Ensar Nes: 1ste}nbul, 20006), s. 172.
112 Necdet Kurdakul, Butiin Yénleriyle Bedreddin, (Déler Reklam Yay: ist., 1977), s. 150.
113 Ayhan Hira, a.g.e. (iz Yaymncilik: Ist, 2012), s. 108.
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duymus ve Teshil adli eserini yazmustir. Ali, Katip Celebi ve Tas-
kopriilizade  Seyh  Bedreddin  Letdifii'I-Isarat’y  Iznik’te  gdz  hapsin-

de bulundugu sirada yazdigini belirtmektedirler.™*

1.2.2. Cami’u’l-fusuleyn:

Seyh Bedreddin’in Musa Celebi’ye kazaskerlik yaptigi donemde
yazdigr bu eser, kaza ve mahkemeyle ilgili bilgilerin agirlikta oldugu mua-
melata dair bir fikih kitabidir.**® Seyh Bedreddin’in 1411°de baglayip 10 ay
icerisinde tamamladigit bu kitap Hanefi hukukunun 06zeti niteliginde olup
donemin kadilarina fetva ve mahkeme islerinde biiylik kolayliklar saglamis-
tir. Seyh Bedreddin bu eserni gelenek¢i islam bilginlerinin yontemine gore
diizenlemis, ele aldig1 konular1 ve sorunlar1 isleyis bicimi olarak medrese

16 Miiellif bu eseri yazarken 200’¢ yakin kaynak

gelenegini  siirdiirmiistiir.
eserden istifade etmistir.  Oliimiinden sonra Osmanli medreselerinde yillarca
ders kitab1 olarak okutulmustur. Necdet Kurdakul 1869-1876 yillar1 arasinda
hazirlanan Mecelle-i Ahké&m-: Adliye’den dort yliz kisur yil oOnce kaleme
alimmis tek kanun kiilliyati olan bu eserin, Tiirk hukuk felsefesi agisindan
blylik bir 6nem arz ettigini ifade etmektedir. Bircok yazmasi bulunan bu
eser 1883 wyilinda 2 cilt halinde Misir’da basilmistir. Bu eseri ayrica Tc.
Kiiltir ve Turizm Bakanligt 2012 yilinda Haci Yunus Apaydin’in Tiirkce’ye

cevirisiyle bastirmistir.
Niishalarindan bazilar1 su kiitiiphanelerimizde mevcuttur:

Bayezid Devlet Kituphanesi, 02659 numarada, Mistensihi: Hasan b. Sunul-
lah Ciracizade Yazi tiirii: talik, 285 S.

Bayezid Devlet Kutlphanesi, 2657 numarada Maustensihi: Muhammed b.

Muhammed Yazi tiirii: nesih, 359 S.

AT, Kiinhii’l-Ahbar, v. 51b; Katib Celebi, Kesfii’z-Zin0n, Nsr. SerefeddinY altkaya-Rifat Bilge,
(Maarif Mat. Istanbul, 1941), 11, 1552; Taskopriilizade, Sakaik, I, s. 73

115 Ali Bardakoglu, Camiu’lFusuleyn, DIA. (Ist.1998) VII, s. 109.

18 fsmet Zeki Eyiiboglu, Seyh Bedreddin ve Varidat, (ist.1987), s. 179
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Bayezid Devlet Kitiphanesi, 2658 numarada Maustensihi: Muhammed b.
[brahimYaz: tiirii: nesih, 333 S.

Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Bolimi, 00700 ve 00701 numarah

kayitla bu eser kiitiiphanelerimizde mevcuttur.**’

1.2.3. Et-Teshil:

Seyh Bedreddin’in Letaif’iil Isarat’a serh olarak, kazaskerligi done-
minde baslayip Iznik’te siirgiinde iken 1415 tarihinde bitirdigi, fikihla ilgili
son eseridir. Siilleymaniye Kiitliphanesi’'nde bir¢ok yazma niishasi ve bir adet
de hasiyesi meveuttur."*® Z. Fahri Findikoglu Seyh Bedreddin’in hiir fikirli
bir hukuk¢u oldugunu iddia eder. Onun fikih alanindaki bu eserinin Islam
hukukunu taklitten ictihdda dogru gotiirmek isteyen bir eser oldugunu belir-
tir® Seyh Bedreddin bu eserin mukaddimesinde akilli ve zeki ilim adami-
nin, ilimde rivayetleri ezberleyip aktarmaktan c¢ok, sahsi goriis ve igtihatlari-
n1 ortaya koymasi gerektigini ifade etmistir. Kendisi de bu eserinde nakilci-
likle yetinmeyip sahsi gorislerine agirlik verdigini belirtmistir.  Kultir ve
Turizm Bakanligi Seyh Bedreddin’in bu eserini Hact Yunus Apaydin editor-

lugiinde Tiirkgelestirip iki cilt olarak yaymlamlstlr.120

1.3. Tasavvufla ilgili Eserleri

1.3.1.Varidat:

Terim olarak, Allah tarafindan kalbe ilham edilen sozlere denir. Kisinin
cezbe ve coskuyla soyledigi sozlerdir.? Seyh Bedreddin’in, kendisinden en
cok bahsettiren eseri olup tasavvufla ilgilidir. Seyh Bedreddin’in iizerine en
cok serh yazilan eseri olup kiitiiphanelerimizde bir¢ok yazma niishast mev-

cuttur. Son donemde bazi arastirmacilar kitap hakkinda olumsuz kanaatler

17 Muhammed Serafeddin Yaltkaya, SimavnaKadisioglu Seyh Bedreddin, Haz. Hamit Er (Kitabevi

Yay: 1st.1994), s. 22

8 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa Bl. , nr. 837; Fatih Béliimii, nr.1749, Yeni Cami BI. nr.
598

19 7. Fahri Findikoglu, Sosyalistler II Seyh Bedreddin, (Tiirkiye Harsi ve I¢timai Arastirmalar Der-
negi Sosyoloji Konferanslar Seri A, Istanbul, 1965), s. 21.

120 Ali Bardakoglu, DIiA. a.g.m, VII, ist.1998, s. 109

121 Bilal Dindar, Seyh Bedreddin ve Presokratikler, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, Samsun 1987, S.2, s.77
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belirtmiglerdir. Mesela, Bilal Dindar bu eserin Seyh Bedreddin’e ait olmadi-
gini, onun Seyh Bedreddin’e, degisik vesilelerle sorulmus tasavvufi sorula-

rin cevaplanmasindan meydana gelmis bir eser oldugunu ifade eder.'??

Vecihi Timuroglu, Bedreddinilerin Varidat’t bir tefsir gibi diisiin-
diiklerini fakat onun tefsir metodundan yoksun oldugu i¢in bir Kur’an tefsiri

sayilamayacagimi belirtmistir.'*®

Golpmnarli Varidat’in birbiriyle ilgisi olmayan cesitli yerlerde soru-
lan sorulara verilen cevaplardan olustugunu, dolayisiyla tam bir kitap ozelli-
gini tagimadigina ifade etmistir.  Miifit Yiiksel de bu kitabin kendi i¢inde
konu biitiinliigli olmadigin1 ve ¢eliskilerle dolu oldugundan hareketle Va-
ridat’in bagkalar1 tarafindan kaleme alinmig olabilecegini ifade etmektidir.
Menakibndme’de kaydedildigi gibi Seyh’in bizzat kaleme aldigi farkli bir

Varidat’in mevcut olma ihtimalinden bahseder.*?*

Cemil Yener ise biiylik bir bilgin ve diislinlir olarak kabul edilen
Seyh Bedreddin’in bdylesine celiskilerle dolu bir kitabin yazari olamayaca-
gint  dolayistyla Varidat’in  Seyh Bedreddin’in  6liimiinden sonra yazilmig

olabilecegini ifade etmistir.

1.3.2. Hasiyetii Matla1 Husiisi’l-Kilem fi Meani Fusisi’l-Hikem:

Serafeddin Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin isimli kitabinda
bu eserin Siileymaniye Kiitliphanesi’nde Halis Efendi bdliimiinde 2985 nu-
marada oldugunu belirtmektedir. Ali Kozan ve Ayhan Hira’nin doktora ca-
lismalarinda Fustsu’l-Hikem hagiyesi olarak yazildigi ifade edilen bu eserin
tasavvufa ait oldugu belirtilmektedir. Fakat Ali Kozan’in Siileymaniye Ku-
tiphanesi, Halis Efendi kitapligi, numara 2985 olarak verdikleri eser kaydi
konusunda yaptigim arastirmada Oncelikle Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
Halis Efendi diye bir bolimiin bulunmadigini, dolayisiyla bu kayitta Seyh

Bedreddin’e ait bir eserin olmadigini kiitliphane sorumlularindan 6grendim.

122 Bilal Dindar, Bedreddin Simavi, (DIA:1992), V, s. 332 .
123 ecihi Timuroglu, Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Viridat, (Su Yay: Ist. 2013) s. 61
124 Miifit Yiiksel, Simavna kadisi oglu Seyh Bedreddin, (Yarm Yay:IST.2010), s.1
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Ayhan Hira ise, Seyh Bedreddin Bir Sufi Alimin Fikih¢1 Olarak Portresi adl1 doktora
tezinde Hasiyetii Matlau Hus(s’il-Kilem fi Meani Fusisi’l-Hikem isimli kitabin ye-
rini Ismail Hakk1 Uzungarsil’y1 kaynak gdstererek, Istanbul Universitesi Halis Efen-
di Ktp. Nr. 2985°te kayitli oldugunu ifade etmektedir. Istanbul Universitesi Kiitiip-
hanesi’nde verilen numara da yaptiimiz arasgtirmada adi gecen eserin bulundugu
numarada konusu sarf ve nahiv olan Arapg¢a bir kitabin oldugunu tespit ettik. Fakat
baska bir numarada Davud-u Kayseri'ye ait olan Hasiyetii Matlau Husts’il-Kilem fi
MeaniFusisi’l-Hikem isminde bir eser oldugunu tespit ettik. Kanaatimiz odur ki bu
iki arastirmacimiz bu kitabin kenarlarina diisiilen notlardan bir kisminin Seyh Bed-
reddin’e ait olmasindan hareketle, bu eserin de ona ait oldugu kanaatine varmis ola-

bilirler.

Son olarak Eren Omay Bilim ve Utopya Dergisinde yazdig1 bir makalede
bu eserin tasavvuf konusunda yazildigini1 fakat basiilmamis ve kaybolmus oldugunu

ifade etmektedir.?®

1.3.3. Meserreti’1-kul(b:

Bu eser, Kesfii’z-Ziinlin ve Kamisi’l-Kiitiip ve Mevziati’l-Miiellefat”
isimli eserlerde Nesru’l-Kulfib ismi ile zikredilmektedir. Ilm-i tasavvufla ilgilidir.
Ayhan Hira Bu eserin herhangi bir niishasinin olmadigini ifade etmektedir. Fakat
Franz Babinger bu kitabin bir el yazmasinin Leiden Kiitiiphanesinde bulundugunu

eserinde belirtmistir.126

1.4. Arap Dili ve Belagatiyla Tlgili

1.4.1.Ukdadi’l-Cevahir

Sarf ilmiyle ilgili olup “Makstd’un serhidir. Bu kitabin var olan bir niishasi-

na heniiz rastlanmanmustir.

125 Eren Omay, Bedreddin’in Soyu ve Gengligi, Bilim Utopya Dergisi, Mart, 2003, say1. 105, 5.10
126 Franz Babinger, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Cvr. flhami Yazgan, (La Kitap Yay: An-
kara, 2013), s. 132;
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1.4.2. Crraguw’l-Futdh

Mendkibta bu eser “Dav” isimli esere yazilmis bir serh olarak zikredilir.**’
Inceledigimiz higbir eserde bu konuya deginildigine rastlamadik. Franz Babinger ise
bu eseri Seyh’in tasavvufi eserleri icinde sayar. Ayhan Hira ise "Kesfii ’z-zinln "u
kaynak gostererek bunun Arap diliyle alakali “sarf-nahiv ™ tlirlinde bir kitap olabile-

cegini ifade etmektedir.'?® Bu kitabin herhangi bir niishasina heniiz rastlanmamustir.

D) ISYANI VE iDAMI

Ali Kozan bu konuyla alakali yaptig1 derin arastirmalarin neticesini birbiriyle
celisen ifadelerle 6zetlemektedir. *“ Kanaatimizce atfedilen bu isyan hareketi ondan
habersiz olarak gelismistir. Seyh Bedreddin’e yoneltilen bu iddialar biiyiik ol¢iide
resmi ideoloji yanlisi tarih yaziminin bir sonucudur. Bu nedenle Seyh’in Bérkliice
Mustafa ve Torlak Kemal isyanlariyla iliski i¢ersinde oldugu ve bu isyanlarla orga-
nize bir birlikteliginin oldugu iddiasini gercek¢i bulmamaktayiz.”** derken konunun
devamindaki su ifadelerle, yukaridaki goriisiinli nakzettigi kanaati uyandirmaktadir.
“Son tahlilde Seyh Bedreddin, BOrklice isyani ile birlikte ele alindiginda planli ve ve
organize bir isyan hareketi oldugu kesin olmayan, ancak bir noktadan sonra belli bir
siyasal hedefi olan hareketin icerisine bilingli bir tercihle dahil olmustur diyebiliriz.
Seyhin katilimiyla bélge halkinin harekete katilimi hiz kazanmig ve kisa zamanda

Celebi Mehmed otoritesini tehdit eder diizeye ula§ml§tzr.130

Tokmakgioglu herhangi bir kaynak vermedigi eserinde Seyh Bedreddin’in
halki su sozlerle isyana tegvik ettigini yazmaktadir. “Siz ey haklarindan yoksun kal-

mis olanlar: kiyam edin! Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal halife ve dailerimizdir.

»131 yykaridaki ifadelerin benzeri-

2

Halki dogru yola ¢agirmak i¢in géndermisizdir ...

ni Asikpasa ve Nesri’nin tarih kitaplarindan gérmekteyiz.13

27 Golpinarl, a.g.e, s. 279

128 Eranz Babinger, a.g.e. 5.132; Ayhan Hira, a.g.e, s. 150.

29 Ali Kozan, Seyh Bedreddin: Hayati, isyan Hadisesi ve Varidit’m Metin Kritigi, Yaymlanma-
mus Yiiksek Lisans Tezi, ( Kayseri Erciyes Universitesi: 2003), s. 91

130 Kozan, a.g.e, s. 99

3! Erdogan Tokmakgioglu, Osmanh imparatorlugunda isyanlar, (Istanbul: Gegit Kitabevi, 2006)
.98

132 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, (Kutup Yildiz1 Yay: istanbul, 2016,) s.
390-392
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Basta torunu Halil b. Ismail olmak iizere o dénem tarihgilerinden Task&priilii-
zade, Solakzade, Hoca Sadeddin Efendi gibi birgok tarih¢i Seyh Bedreddin’in kesin-
likle bir isyan hareketine girismedigi goriisiinde birlesirler. Kanaatimizce de Seyh
Bedreddin Devletine karsi asla isyan etmemis ve isyana da tesvik etmemistir. Eger
isyan diislincesinde olsaydi mantikli olan Borkliice Mustafa Aydin havalesinde isyan
hareketini baslattiginda ona ve etrafindakilere destek amacli Iznik’ten Karaburun’a
yani isyanin basladigi noktaya gitmesi gerekirdi. Fakat hicbir tarihi kaynakta buna
rastlamamaktayiz. Seyh Bedreddin ne Borkliice Mustafa’ya ne de ayni1 zamanlarda
isyana kalkisan Torlak Kemal’e yardima gitmemis bilakis tam tersi istikamet olan
Isfendiyar yani Kastamonu tarafina yonelmis, oradan da bir yolunu bulup Edirne’ye
yakin Deliorman ve yakalanip idam edildigi Serez tarafina gitmistir. Bu da Seyh
Bedreddin’in isyan taraftar1 olmadigina en kuvvetli delildir. Kostendil’li Siilleyman
Seyhi Efendi Bahru’l-Velaye adli eserinde Seyh Bedrettin’e saltanat davasinda oldu-
gu iftirasinin onun sevgisini ve itibarini kiskanalar tarafindan atildigini ifade etmek-
tedir.'®® Z. Hanhan ise eserinde su ifadelere yer vermektedir. Borkliice Mustafa ve
Torlak Kemal isyanlar1 biiyliyiince Borkliice’nin kendi talebesi olmasi nedeniyle
aleyhinde ¢ikan sOylentilerden kurtulmak i¢in Anadoludan ¢ikip gitmeyi uygun bul-
du ve Padisahtan, hacca gitmek igin izin istedi. Gereken izni alamayinca iznik’ten
kacip Sinop’a gitmis ve Isfendiyar Beyden kendisini Kirim dolaylarina géndermesini
istemis, fakat Isfendiyar Bey, Celebi Mehmet’den ¢ekindigi igin Seyh Bedreddin’i
Sinop’tan bindirdigi bir gemiyle Eflak (Giiney Romanya) bdlgesine géondermis ve
oradanda Deliorman’a ulasmistir. Hanhan’a gore Seyh Bedreddin gercek bir devrim-

3% Torunu Hafiz Halil dedesinin iznik’ten cikis

cidir, fakat asla bir ihtilaci degildir.
amacinin orada g6z hapsinde bulundugu sirada tamamlamis oldugu “Niuru 'I-Kullb ”
isimli iki ciltlik tefsirini Celebi Mehmet’e sunmaktir. Seyh Bedreddin bu amagla Pa-
digahla bulusmak i¢in Agagdenizi’ne (Deliorman) geliyor. Padisah Seyh Bedred-
din’in kendi tizerine geldigini zannederek ikiyiiz kisilik bir miifreze gonderip onu
yakalattiriyor ve Serez’de bulunan Mehmed’in huzuruna getiriyorlar.’®® Aralarinda
gecen konusmay1 Golpinarli, Menakip’tan sadelestirip nesir haline getirerek soyle

anlatir;

133 Saban Er, a.g.e, s. 523
134 7. Hanhan, Tarih Boyunca Unlii Tirkler,(Milli Yayinlar Serisi:1971) 1. s. 135.
135 Golpimarly, a.g.e, s. 214
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“Padisah —Neden benzin sararmis, yoksa hummaya mi tutuldun?
Icinde keler mi belirdi de bir yerde durmadin?

Bedreddin —Giines, batarken sararwr. Sahinin yuvasina yilan gelirse,
0 yuvada duramaz. Yolcuyu yilan sokarsa, yilamin zehri, benzini sarartir.
Yilan, giinesi goriince kuvvetlenir, giines ikindi iizeri sararir.

Padisah —Neden buyruk issi1 olanlarin buyruklarina karsi geldin, ay-
kirt is ettin?

Bedreddin —Ya sen ni¢in Tanrt’'yva muhalefette bulundun?

Padisah — Ben ne vakit muhalefette bulundum?

Bedreddin — Hacca gitmek i¢in senden izin istedim; orada kalmay:
arzuladim; kag¢ kere diledim; wygun bir cevap yollamadin. Hacca gitseydim
orada kalirdim. Diinyada yol kesmeye cevaz var mudir? Bana seriata gore
bir sorun varsa soyle; cevabimi al. Ictihat ettim, is bu hale diistii: Zuliim olan

yerden gocmek gerek.

Iran’dan gelmis bir bilgin vardi. Adi Munla Haydar’dr*. Ertesi gun onunla
miibahaseye giristi. Padisah da bir-iki gin ruhsat verdi bunlara. Munla Haydar
Seyh’in faziletini anladi; ona baskoseye gecmesini teklif etti. Bu zat, Sa’deddin-i Ta-
tazani’ye ulagmistt derler. Seyhin birakilmasini diledi; fakat sozii gegmedi. Bedred-

t**

din’in oliimiinii isteyen, bilhassa Bayezit** pasayla padisaha hocalik eden Fahred-
din’di.*** Seyh’e olmayacak seyler sormaya koyuldular, Seyh de cevap vermemeyi
daha dogru bulup sustu. Ser’ile oliimiine yol bulamaywnca orfile fetva verdiler. Fet-
va sureti de bilinmedi gitti. Mali haram, kani helal dediler. (...) Seyh’in bedduastyla,
canina kastedenlerin her biri, bir belaya ugradi. Birini yildirim ¢arpti. Biri buz al-
tinda kaldi. Biri kétii bir ig islerken iistiine duvar yikilip 6ldii. Hoca Fahreddin kér
oldu. Bayezit pasa, Ramazan aymmn ilk giinii bas: kesilerek oldiiriildii. Padisah da

sar’aya tutuldu; o dertten kurtulamadi. Edirne’de vefat etti. ~136 Yapilan bu konus-

136 Golpinarly, a.g.e, s. 215; Yiiksel, a.g.e, s. 56

*Munla Haydar: Bu sahis Sa’deddin Teftezani’nin talebesi olan Mevlana Haydar Herevidir. Aslen
franlidir. {lim meclisinde Seyh Bedreddin ile tartigmis, Kur’an, siinnet ve diger kaynaklara dayana-
rak Seyh’i ilzdm etmis ve bizzat Seyh Bedreddin’in kendi sugunun cezasini ikrar ettikten sonra
1slah-1 dlem ve hifz-1 nizdm-1 Beni Adem i¢in idamina fetva vermistir.

**Bayezit 1413’te Celebi Mehmed’in iilkede asayis ve birligi saglamasindan sonra veziriazamliga ve
Rumeli beylerbeyiligine tayin edildi. Ayn1 y1l Misa Celebi’nin 6ldiiriilmesinde rol oynadi. Ertesi
y1l Osmanli-Karaman miinasebetleri sirasinda Karamanoglu Mehmed Bey’in sartlar1 kendisi igin
agir olan bir muahede imzalamasini sagladi. Seyh Bedreddin vak‘asinda da hizmeti gegen Bayezid
Paga, 1420°de 6nce Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal gibi onun miiridleri etrafinda toplanan asi-
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malar ve ibretlik olaylar da Seyh Bedreddin’in davasinda hakli olduguna ve isyan

etmedigine delil olarak gosterilmektedir.

Idam1 icin su hadisi serifi delil olarak gosterdikleri rivayeti de vardir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v), ‘‘Sizin isiniz bir adamda toplanmis iken, sizin degneginizi kir-
mak ve cemaatinizi ayristirmak iizere biri gelirse onu dldiiriiniiz”?*>" hadisi bunlar-
dandir. Bu hadis, Seyh Bedreddin’i asmak i¢in delil getirilmistir."*® Hadiste gecen
“degnegi kirmak”, “halkin devlet bagkanina itaatini engellemek” anlamindadir; “gU-
clinii zayiflatmak” anlaminda degildir, ama bu manada anlasilmis ve padisaha itaat
etmeyen herkes, bir bakima padigsah’in giiciinii eksilttigi icin, onun degnegini kir-

makla itham edilip idam edilmistir.

Seyh Bedreddin’in 6lim yiliyla alakali Franz Babinger, “Ayaklanmanin son
buldugu tarih olan 1416 yilinin sonbahar aylaridir ” der. Bu tarih Manakibname’ye de
uygundur. Ayrica bu konuda C. Brokellmann1938 yilinda kéleme aldig1 makalede
Seyhin 6liim yilin1 (819/1416) olarak kabul etmektedir.

30 Ocak 1923’te Tiirk ve Yunan makamlari tarafindan imzalanan mubadele
antlagsmasina gore, Yunan hikimetinin bilgisi dahilinde Bedreddin tlrbesindeki ke-
mikler alinarak Istanbul’a getirilmistir. Istanbul’a getirilen kemikler, ileride uygun
bir yere gomiilmek lizere bir ¢inko kutu icinde topragiyla karigik Sultan Ahmed
Camisinde muhafaza altina alinir. Bir Aralik Capa’daki Cemaleddin Ishaki’nin tiir-
besine defnedilmesi diisliniilmiisse de sonradan vazgegilmistir. Daha uzun miiddet
camide durmasi sorunlu goriilmiis, aradan on sekiz sene gectikten sonra 1942 yilinda
Vakiflar Genel Miidiirliigii ile Milli Egitim Bakanlig1 arasinda yapilan yazigmalar
sonunda Topkap1 Sarayr Miizesi Midiirliigiine nakil ve teslim edilmistir. Bitin bu
girisimler gizlilik icersinde yapilmistir. Kemikler yirmi sene Topkap1 Saray1 Miize-

si’nin bir deposunda kalmistir. Kimin tarafindan verildigini bilinmeyen bir dilekge ile

leri maglip etti. 1421 de Sehzade Diizmece Mustafa ile girdigi miicadelede yakalanip katledildi
katledildi (1421). Mezar1 Edirne’nin Sazlidere mevkiindedir.

*** Fahreddin Fenarl: Seyh Bedreddin’in idam fetvasimi verenler arasinda bulunmakla birlikte Bu
sahsm tam olarak kim oldugu belli degildir. Molla Fenari’den sonra ikinciOsmanli Seyhiilislanu
olan ve Edirne’de Hurffileri yaktirmakla iinlenen Mevlana Fahreddin Acemi (O.1460) oldugu ih-
timali tizerinde durulmaktadir.( Miifid Yiiksel, a.g.e, s.56)

37 Miislim, imare, 14.
138 jdris-i Bitlisi, Hest Behist, Nsr. Golpmarly, a.g.e, s.36
139 flhami Yazgan, a.g.e, s. 126
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isleme konulmus ve Bedreddin'in kemiklerini Cemberlitas’daki Sultan II. Mahmud
Turbesine gomiilmiistiir. Bedreddin'in kemikleri 40 yil aradan sonra 29.11.1961 tari-

hinde topraga kavusmugtur.**

Siileyman Ates Seyh Bedreddin’in idamiyla ilgili su degerlendirmelerde bu-
lunmaktadir. ‘‘Aleyhindeki séylentilerin bir¢ogu, onu ¢ekemeyip idamina sebep olan-
larin, kanittan yoksun olumsuz savlaridir. Bunlar resmi otoritenin etkisiyle kitaplara
girmis ve yargisiz infaz yapilmigtir. Seyhin eserleri ortadadir. Eserleri onun gergek-
ten irfan sahibi olgun bir insan oldugunu gosterir. Kanaatime gore Seyh, fikirlerin-
den dolayr asilmadi. Ciinkii ondan once de benzeri goriisleri dillendiren insanlar
ctkmists. Mesela Ibn Sina ve Farabi gibi filozoflar da cisimsel hasri kabul etmezler
ama onlar asilma yerine ikbal gormiislerdir. Fakat Seyh Bedrettin, ¢evresindeki
adamlarla devleti devirmeyi hedefleyen tehlikeli bir ihtilalci olarak goértliyordu.
Kendisini asil idama gétiiren soyut diisiinceleri degil, onun isyan girisimi i¢inde ol-
dugu yolunda yayilan tevatiir derecesindeki haberlerdi. “Varsillik tek basina yarati-
lamaz. Toplum i¢inde, toplum sayesinde kazamlir” diyen Seyh Bedrettin’in sosyal
reformcu goriigleri, J.J.Rousseau gibi Fransiz aydinlarinin diisiincelerinde de yan-
sir... Ancak sunu da vurgulamak gerekir ki onun sosyalizmi, Allah tanimaz maddeci
bir diistinceye degil, temelinde Allah’1 ve yaratiklarini sevmeyi, insanlart esit yapma-
vt hedefleyen Islam’in ruhuna dayaliydi. Ciinkii onun omrii ibadet ve riyazetle geG-

. e 50141
migti.

1.Seyh Bedreddin’in Getirmek istedigi Yenilikler

Resmi ideolojiyi savunan tarihgiler Seyh Bedreddin’in padisah olmak heve-
siyle isyan ettigini sdyler. Ger¢ekten onun eserlerine ve hakkinda sdylenen tarafli-
tarafsiz rivayetlere baktigimizda onun, insan hiirriyetine ve emege dayali, miilkiyete
ve diinya malina deger vermeyip Hak rizasinda eriyen insanlardan olusan bir devlet
kurma arzusunda oldugu anlasilir. Diinya cihetiyle bu, sosyalizme biraz benzer. Ger-

cekten sosyalizm bu agidan islam’a kapitalizmden daha yakindir. Musa Celebi’nin

0 Franz Babinger, Simavna Kadsioglu Seyh Bedreddin, Ceviren Yazgan Ilhami, (La Kitap Yay.
Ankara: 2013) s. 118-120

11 http://www.gazetevatan.com/suleyman-ates- ,(07.06.2007) Bedrettin’in 6mrii ibadetle ge¢mistir.
[18/06/2018]
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yaninda {i¢ yila yakin bir zaman Kadiaskerlik yapan Seyh Bedreddin devlet anlayisi

olarak su diisiincelerini Musa Celebiye uygulatma imkani bulmustur.

1
2
3.
4

Miisliimanlarla gayri miislimler arasinda fark gézetmemek.
Halk1 Beyler’in zulmiinden kurtarmak ve Beyler’e ezdirmemek.
Beylerin mal varliklarini zulme ugramislara geri vermek.

Iktidar konusunda agalara, beylere degil halka dayanmak.

Tabiiki bu uygulamalar, halk yanlist bir uygulama olarak, halkin hosuna gitse

de o donemde, bulundugu bolgede herbiri bir padisah gibi olan beylerce hos karsi-

lanmamustir. Bu sebeble Gazi Evranos, Mihloglu Yahsi ve Candarli ibrahim Pasa

gibi linlii bircok bey’in Musa Celebi’ye destegini kesmesesine ve hatta kardesi

Mehmet Celebi’ye kars1 yenilmesine vesile olmustur.**

2

Seyh Bedreddin, idam edilmeden 6nce suhususlarla su¢lanmistir.

Milleti dalélete surikleyecek sekilde faaliyet yiiriitmek.

Talebelere ders verip onlar1 yanlig yollara sevketmek.

Bir yandan eser yazarken bir yandan da devletin halli ve Islamiyetin ta-
gayylirli (degismesi ) lizerine dersler vermek.

Gizli miirid ve adamlar yetistirmek

Eski kethtidas1 Borkliice Mustafa’nin ayaklanmas iizerine, onunla birlikte

davranarak Iznik’ten uzalklasrnak.lﬂ'3

2 Erdogan Tokmakgioglu, Osmanh imparatorlugunda isyanlar, (istanbul: Gegit Kitabevi, 2006) s.

88

%3 Erdogan Tokmakg¢ioglu, Osmanh Imparatorlugunda isyanlar, (istanbul: Gegit Kitabevi, 2006) s.
86; Omay Eren, Bilim Utopya Dergisi, Say1: 5 (Mayis 2003), s. 63
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iKINCi BOLUM: SEYH BEDREDDIN’iN TEFSiR METODU VE AYETU’L-
KURSI TEFSIRI

A) AYETU’L-KURSI TEFSIRI

1.Tefsir kelimesi

TEFSIR: Kur’an-1 Kerim ayetlerini aciklamay1 ve yorumlamayi ifade eden te-
rim; Kur’an ayetlerini yorumlama ilmi ve bu alandaki eserlerin ortak adidir. S6zliikte
“aciklamak, beyan etmek” anlamindaki (f-s-r) kokiinden tlireyen tefsir “aciklamak,

144 A
Kur’an-1

ortaya c¢ikarmak, kelime veya sozdeki kapaliligi gidermek” demektir.
Kerim’de ()sdi (puals ol liia ¥) Jiay i sil¥ 5) ayetinde tefsir kelimesi ‘en giizel
aciklama’ anlaminda kullanilmaktadir. © Onlar sana (inkar ve elestiri amaciyla) bir
misal getirmeye dursunlar, biz sana hakki ve en giizel agiklamay: getiririz.”**
Kur’an’in yorumlanmasi anlaminda tefsir kelimesi ilk donemlerden itibaren kulla-
nilmistir. Sahabe de tefsir kelimesini Kur’an’in ve Tevrat’in yorumu i¢in kullanmisg-
tir. Ebdi Hiireyre, Ehl-i kitabin Tevrat’1 Ibranice okudugunu ve miisliimanlar igin onu

148 Terim olarak ta

Arapca olarak agikladigini sdylerken tefsir kelimesine yer verir
tefsir kelimesi, miigkiil olan lafizdan murad edilen manay1 kesfetmek anlamina gel-
mektedir.**” Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l Kur’an adli eserinde, ‘Istilahta tefsiri; ayetle-
rin niizulii, bunlarin ihtiva ettigi cesitli yonleri ve olaylari, inis sebeblerini bilmek,
Mekki-Medeni, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh, mutlak-mukayyed, miicmel-
miifesser, manalarini tesbit etmek’ diye tanimlamaktadir. 148 Elmalili’ya gore, Tefsir
tevkifidir. Allah ve rasiiliiniin beyaniyla olabilir. Asil tefsir de iste budur. Bunun di-

sindakileri tefsirden ote te’vil olarak sayar.149

% bn-i Faris, Ebu’l Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l Luga, thk. Abdisselam

Muhammed Harun, ( Daru’l Fikr: III. Baski, Misir 1979), 1V, s. 504; Muhammed Hiiseyin ez- Zehebi,
Ilmii’t tefsir, (Maarif Yay: Ts.), s. 5; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, (ifav. ist. 2011),
s. 278; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Mukaddime, (Eser Kitabevi:
ist.1977) s. 20-21

%5 Furkan, 25/33
146 Buhard, “Tefsir”, 2/11, “I’ti$am”, 25, “Tevhid”, 51

147

fbni Mensur, Lisanul Arap, (Beyrut: 1955),V. s. 55; Cerrahoglu Ismail, Tefsir Usuld,(Tirkiye
Diyanet Vakfi Yay: Ankara, 2008), s. 213-214

%8 Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l Kur’an, ¢vr. SakipYildiz, Heseyin Avni Celik, (Hikmet Nesriyat, Ist.
1987), 11, s. 447

9 Elmalili, a.g.e. Mukaddime, s. 20-21
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Tefsirler, Kur’an ayetlerini yorumlamadaki yontem ve yaklasim bigimine gore su

gruplara ayrilir.

1- Rivayet tefsiri, 2- Dirayet tefsiri, 3- Isari tefsir, 4- Lugavi tefsir, 5- Mezhebf tefsir,
6- ilmi tefsir, 7- Ictimai tefsir, 8- Kelami tefsir, 9- Fikhi tefsir, 10- Konulu tefsir®
Her ne kadar tefsirler, Kur’an ayetlerini yorumlamadaki yontem ve yaklasim bigim-
lerine gore gruplara ayrilsa da, bunlarin bir kismi1 birden fazla baslik altina girebilir.
Uzerinde ¢alistigimiz Seyh Bedreddin’in Ayetii'l-Kiirsi Tefsiri de bu baglamda, kul-
landig1 metodolojik yontem nedeniyle hem rivayet, hem dirayet, hem de kelami
tefsir grubuna girebilecek bir 6zellik tasimaktadir. Varidat’inda gegen ayetlerin ise

daha ¢ok isari tefsir agirlikli oldugu goriilmektedir.

2. Te’vil Kelimesi

Te’vil kelimesi,( Js' ) kdkiinden gelmektedir. Bu kelime Kur'an-1 Kerimde
onyedi yerde gegmektedir. ™! Geri dénme, asla riicu etme, birseyi amaglanan son
noktaya ulagtirmak demektir.">? Tefsir ve te’vil kelimeleri muhtelif yer ve zamanlar-
da birbirlerinin yerlerine kullanilmislarsa da bunlar ayni seyler degildir. Ragib el-
Isfahani, tefsir ve te’vil kelimelerini sdyle ayirt etmektedir. ‘Tefsir te’vilden daha
umumidir. Tefsir ¢ogunlukla lafizlarda te’vil ise manalarda olur’ der. 153 Ez-
Zerkesiye gore sahih olan bu ikisinin degisik manalarda kullanilmasidir.™>* Buradan
hareketle tefsir, ayetin manasint yine Allah’in kitabiyla veya sahih siinnetle belirle-
mek demektir. Boylece ayetin manasi kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Bu durumda
ayeti tefsir edenin sahsi goriisiine veya bir bagka mana aranmasina ihtiya¢ yoktur.
Te’vil ise, ilmiyle amil, edebi ilimlerde mahir olan bilginlerin ayetlerdeki incelikleri

bulup ¢ikarmalaridir. 13 Bir tevilin gecerli sayilabilmesi icin lafza verilen mananin

10 Abdiilhamit Birisik, Tefsir, DIA. Cilt:40 s. 281; Halis Albayrak, Tefsir Usulii,( Sule Yay:
Ist.1988), s. 99-109

1 fbni Mensur, Lisanil Arap, Beyrut, 1955,V. s. 55, Ragib el-Isfahani, Mifredat, ¢vr. Yusuf
Tiirker, (Pmar Yay: 1st.2007), s. 157-158; Yusuf Sevki Yavuz, Te’vil, DIA. 2012, cilt: 41, Ist. sayfa:
27-28; Yusuf Isicik, Kur'an-1 Anlamada Temel bir problem, (Esra Yay: Konya, 1997), Muhsin
Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, (ifav: Ist. 2011), s. 301-302

152 Ragib el-Isfahani, Miifredat, ¢vr. Yusuf Tiirker, (Pmar Yay: Ist. 2007), s. 157-158

153 Ragib el-Isfahani, a.g.e, s.157; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (TDV. Yay: Ankara, 2008), s.
215

1¥Bedruddin Zerkesi, el-Burhan fi Ulumil Kur’an, (Misir, 1957), 11, 5.149

15 Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l Kur’an, ¢vr. SakipYildiz, Hiiseyin Avni Celik, (Hikmet Ngr: {st.
1987), 11, s. 44
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sOzliik manalar1 arasinda bulunmasi sarttir. Istilahta ise te’vil; Naslarda gegen bir
lafzi, bir delile dayanarak asli manasindan alip, tasidigrt muhtemel manalardan birine
nakletmektir.®®® Elmalili, tefsir ile te’vil arasindaki farki aciklarken, Tefsirde Allah
bu lafizdan bu manay1 murad eyledi diye Alah’a kars1 bir sehadet vardir. Te’vil ise
Alah’a kars1 bir sehadet olmaksizin lafzin olmasi ihtimal manalarindan birisini tercih

etmektir.®’ Diye agiklamaktadur.

3.Ayetii’l-KuirsT Tefsiri
3.1. Ayet-ul Karsi'nin Metni
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3.2. Ayet-ul Kirsi'nin Meali
Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla

Allah kendisinden bagska higbir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur. Onu ne
bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey onundur.
Izni olmaksizin onun katinda sefaatte bulunacak kimdir? O, kullarin dnlerindekileri
ve arkalarindakileri (yaptiklarini ve yapacaklarini) bilir. Onlar onun ilminden, kendi-
sinin diledigi kadarindan bagka bir sey kavrayamazlar. Onun kiirsiisii biitiin gokleri
ve yeri kaplayip kusatmistir. (O, goklere, yere, biitiin evrene hikmetmektedir.) Gok-
leri ve yeri koruyup gézetmek ona gii¢c gelmez. O, ylcedir, blyuktr.

150 Ragib el-Isfahani, a.g.e, s. 157-158; ibni Mensur, Lisaniil Arap, (Kahire), 111.s. 171
Y7Elmalils, a.g.e. Mukaddime, s. 22
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3.3. Ayetir'l-Kiirsi Ile Tlgili Genel Bir Bilgilendirme

Ayetii’l-kiirsi; Bakara stresinin tevhid akidesini anlatan 255. ayetinin adidir.
Adini, ayetin i¢inde gegen ve “taht, hilkkiimranlik, ilim, kudret” gibi manalara gelen
‘kiirsi’ kelimesinden almistir. Nazillili Muhammed Hakki, Ayetii’l-kiirsi’nin fazileti
hakkinda doksan bes hadis ve ayrica bu ayet i¢in doksan ii¢ isim tesbit ettigini kay-
dettikten sonra kendisinin 0nem verdigi bazi delillere dayanarak ayetin kirk kadar
adin1 zikretmektedir. Tamamui on ciimleden ibaret olan Ayetii’l-kiirsi’de, Allah
Teala’nin birliginden, O’nun hay (daima diri) ve kayylim (zati1 ile kaim) oldugundan,
uyuklama ve dalginlik gibi beseri sifatlardan miinezzeh olup kainati kendi tasarru-
funda bulundurdugundan, O’nun izni olmadan kimsenin sefaat edemeyeceginden
bahseder.™® Peygamberimizin (sav ) ifadesiyle Ayeti'l-Kiirsi, Kur'an ayetlerinin
efendisidir.™®® Yine Sa’lebi, kaynaklarini belirmeden bu ayetin faziletiyle ilgili su
hadisleri nakleder. ““‘Bu ayet Kur'an'in iictebirine denktir.’> Yine ‘‘Bu ayeti gece
veya giindiiziin basinda okuyan kisiye seytan yaklasamaz’’. Hadisi serifini rivayet

eder.1®

3.4. Ayetl'l-Kiirsi’nin Niizul Sebebi

Bu ayeti kerime, putlarin kendilerine sefaat¢i olacagini zanneden ve Kur'an-1
Kerim’in ifadesiyle “ Biz onlara (putlara)sirf bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet

59161 2

ediyoruz. Diyen miisriklere bir cevap mahiyetinde nazil olmustur.®

3.5. Ayetil'l-kiirsi Tefsiriyle Ilgili Yapilan Bazi Calismalar

Tarih boyunca Kur'an-1 Kerim, bir biitiin olarak veya hem stire hem de ayet ba-
zinda tefsir edilmistir. Calismamizi direk olarak ilgilendirmedigini diisiindiigiimiiz
icin yapilmis miistakil ayet tefsiri ¢alismalariyla ilgili konuya deginmeyi zait gor-

diik. ™ Ayet tefsirleri igerisinde en ¢ok ele alinan ayet-i kerime, halk arasinda Aye-

158 Mustafa Cetin, Ayetir'l-Kiirsi, DIA. (IV,ist.1991), s. 244

19 Tirmizi, Fedaili’l Kur’an, 2; Suyuti, ed-Diirrii’l-menstr, I, s. 53; Sa’lebi, Tefsiru Sa’lebi el-
Cevahirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, http://www. Shamela. Ws, I. s. 499

160 S4°lebi, Tefsiru Sa’lebi=, a.g.e L. s. 499

1% Ziimer 39/ 3

162 Taberi, Camiii’l Beyan An Te’vili Ayil Kur’an, Beyrut 1988 s.

163 Adem Ergiil, Mans(r et-Tablavi, es-Sirru'l-Kudsi fi Tefsiri Ayeti’l-Kiirst Tefsirinin Tahkiki
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi (M.U. SBE. Ist: 1991), s.21-22; Mehmet Akif Alpaydin, Os-
manhlarda Tiirkce Tefsir Gelenegi ( ifav. Yay: Ist. 2016), s. 133-142
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t0'l-Kiirs adiyla bilinen Bakara sGresinin 255. ayeti olmustur. Tiirkiye kiitiiphanele-
rinde yazma olarak Ayeti'l-Kiirsi tefsiriyle ilgili Tiirkge, Farsca ve Arapca gesitli
calismalar bulunmaktadir. Bu ¢alismalari seyhiilislam Esad Efendi'nin Ayetii'l-Kiirs?

Tefsiri adli makalesinde Mustafa Ozel su sekilde vermektedir.
Tiirkge yapilan ¢alismalar

1- Mustafa b. ilyas, Istanbul Universitesi Merkez Ktp. , Tiirkge Béliimii, nr. 3896, vr.
99-101

2- Ayintabi Muhammed b. Hamza, Millet Ktp. Ali Emiri Bolimu, nr. 7, vr. 29-31 3-
Hiseyn b. piri Adanavi, Beyazit Devlet Ktp. Bayezid Bolumd, nr. 327, vr. 16.

Arapga yapilan calismalar; Eserlerin yazarlar1 ve bulunduklari kiitiiphaneler soyle-
dir:

1- Ebu'l-Fiitdh es-Sa'rani (v 1575 m), Muhammed Halil, Nuru Osmaniye Ktp. , nr.
233, vr. 49

2- Bedreddin Simavnevi, Kopriilii Ktp. , Ahmed Pasa Boliimii, nr. 329, vr. 1-1801

3- Ismail Hakki b. Ytsuf Rablussdmi, Istanbul Universitesi Merkez Ktp. , Arapga
blm, nr. 4702, vr. 5

4- Sadreddin Muhammed b. Ebi's-Safé el-Huseyni, Koprilu Ktp. Fazil Ahmed Pasa
Boluimd, nr. 182, vr. 79-83

5- el-Emfi Muhyiddin b. Garsuddin, Stileymaniye Ktp. Laleli Bolumu, nr. 1864, vr.
82-122

6- Mollazade es-sirvani Muhammed Emin, Stleymaniye Ktp. Esad Efendi Bolimd,
nr. 3712, vr. 11-19 Suleymaniye Ktp. Sehid Ali Pasa Boliimii, nr. 314, vr. 12-22

7- el-Mar'asi Abdiilaziz b. Muhammed, Suleymaniye Ktp. Halet Efendi Bolimii, rir.
40, vr. 45-46

8- Muhammed b. Salih er-Rifai Haseni, Sileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi
Bolumu, nr. 3074, vr. 49; Manisa il Halk Ktp. nr. 139/1, vr. 40
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9- Seyhzade Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-Kocevi, Stleymaniye Ktp. Hasan

Hiisnii Pasa Boliimii, nr. 121, vr. 333

10- Muhammed Muhyiddin Vefai Muglali, Bayezid Devlet Ktp. Veliyyuddin Efendi,

nr. 82, vr. 105. Son iki ismin ayni zata ait olmas1 muhtemeldir.

11- Ibn Ebi Yezid Fethullah, Bayezid Devlet Ktp. Bayezid Bolumii nr. 628, vr. 72;

Siilleymaniye Ktp. Fatih Bélimi, nr. 167, vr. 97'%

12-Mans(r et-Tablavi'nin es-Sirru 'I-Kudsi fi Tefsiri Ayeti'l-Kiirsi adli eseridir. Tiir-
kiye kiitiiphanelerinde en ¢ok niishasi bulunan Arapga Avyetii'l-Kirsi tefsiridir. Bu

AL~

eser iizerinde, Adem Ergiil tarafindan "Mansar Sibt-u Nasiruddin et-Tablavi'nin Ha-

yat1 ve Ayete'l-Kiirsi Tefsirinin Tahkiki” adli bir yiiksek lisans tezi hazirlanmugtir.*®®

Farsga yapilan calismalar; Fahreddin el-Huseyni Muhammed b. Hiseyin'e ait bir

eser, Stileymaniye Ktp. Murad Molla Bélimii, nr. 71 'de olup, 139 varaktir.*®®

3.6. Seyh Bedreddin’in Ayetii'l-Kiirsi Tefsirinde izledigi Metod ve Kaynaklar

Avyetii'l-Kiirsi Tefsirinde Seyh Bedreddin’in uyguladigini tespit ettigimiz me-

totlar1 soyle siralayabiliriz:

1-Ayetir'l-Kiirsi Tefsirinde rivayet metodunu uygulamistir. Ayetii’l Kiirsi’nin

faziletiyle alakali {i¢ hadisi serife yer vermistir.

a) Allah kendisinden razi1 olsun, Hz. Ali’den (rivayet edilmistir). “Salat ve
selam tiizerine olsun, Allah’in el¢isini s0yle derken isittim: “Her farz namazin sonun-
da Kiirsi ayetini kim okursa, onun cennete girmesine, 6liimden bagka bir sey engel
olmaz. Onu sadece siddik (cok sadakatli olan) veya abit (ibadete diiskiin olan) bir
kisi devaml1 yapabilir. Yan tarafina yattig1 zaman kim onu okursa, Allah nefsine kar-
s1 onu emin (giivende) kilar. Komsusunu, komsusunun komsusunu ve etrafindaki

evleri de.

164 Alpaydin, a.g.e, s. 140-142

1 Ergul Adem, a.g.e, s. 22-23
106 Mustafa Ozel, Seyhiilislim Esad Efendi'nin Ayetii'l-Kiirsi Tefsiri, Islami arastirnalar Dergisi,
2005, Say1 10, s. 81 -105
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b) “Allah kendisinden razi olsun, yine ondan (Hz. Ali’den rivayet edilmistir). “Salat
ve selam {izerine olsun, bana Allah’1n el¢isini soyle dedi: “Ey Ali, Insanligin efendisi
Adem’dir (as). Araplarin efendisi Muhammed’dir (s.a.v); ama bobiirlenme yok. S6z-
lerin efendisi Kur’andir. Kur’anin efendisi Bakara (suresidir). Bakara’nin efendisi de

Kiirsi ayetidir.”

c) “Salat ve selam {izerine olsun, O (Allah’1n elgisi) sdyle dedi: “Bu ayet han-
gi evde okunursa seytanlar otuz giin oradan kacarlar. O eve kirk giin, sihir yapan bir
erkek veya kadin giremez. Ey Ali, onu ¢ocuguna, ailene ve komsularina 6gret. On-

dan daha biiytik bir ayet nazil olmamistir.”

2- Tefsirinde zikrettigi (yukarida gecen) hadisi seriflerin kaynagini belirtme-
mistir.

3- Ayetleri ayetlerle yorumlamistir. O’nun kiirstisii, gokleri ve yeri i¢ine alir.

Ayetini agiklarken su ayeti kerimeyi delil olarak kullanmistir:

“Bu, bir kabza, diirme ve sag el tasavvuru bulunmaksizin indirilen su ayete benzer:
“Biitlin yeryiizii Kiyamet Giiniinde O’nun kabzasidir. Gokler onun sag elinde duril-

miis haldedir.” (s
4- Bazi kelimeleri “Soyle de denildi ki...” seklinde izah etmistir:

“Soyle de denildi: Kiirsii, alimin veya kralin oturdugu mekan olmasi alakasiy-

la, O’nun kiirsiisii, ilminden veya miilkiinden (idareciliginden) mecazdir.”

Bu climle hem Zemahseri hem de Beydavi tefsirlerinde ayniyle gegmektedir.

Seyh Bedreddin’in “denildi ki...” kelimesiyle onlar1 kast ettigini anlayabiliriz.

5- Ayetil'l-Kiirsi Tefsirinde dirayet metodunu uygulamistir. Kiirsi kelimesini

hicbir nakle ve kaynaga dayanmadan soyle aciklamistir:

“Kiirsi sozliikte, iizerine oturulan ve oturma uzvundan ayr1 durmayan seydir. Burada
murat edilen, Allah’in azametini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir seye benzet-

medir). Hakikatte surada ne bir kiirsii vardir ne de oturma.”

6- Ayetlerde gecen bazi kelimelerin hem liigat hem de terim manalarint agik-

lamus, dil bilimsel tefsir metodunu uygulamistir:
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El-Hay kelimesinin sozliikk manasi: “hayat sahibi”’anlamindadir. Bundan ise

ancak, his (duyu) ve hareket gerektiren, (veren) kuvvet anlasilir.

Kiirsi sozliikte, tizerine oturulan ve oturma uzvundan ayr1 durmayan seydir.
Burada murat edilen, Allah’in azametini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir seye

benzetmedir). Hakikatte surada ne bir kiirsii vardir ne de oturma.

7- Kelimeleri agiklamadan evvel, irab yonilinden detayli ve derin aciklamalar-
da bulunmus, adeta ayetin her kelimesinin tahlilini yaparak Arapc¢a konusundaki vu-

kufiyetini burada ortaya koymustur.
Gar Jadia Al o i 135 lxie (i milbteda, 12 haberidir. 3 ise 13 nin sifatidir.

8- Kelami konulara yer vermistir. el-Hay kelimesini agiklarken kelamcilarin

goriiglerine yer vermistir:

El-Hay kelimesinin sozlik manasi: “hayat sahibi”anlamindadir. Bundan ise
ancak, his (duyu) ve hareket gerektiren, (veren) kuvvet anlasilir. Allah’in zat1 ve si-
fatlari, sefaat ve kiirsi hakkinda kisa agiklamalar ve Allah’in zati ve sifatlarindan

bahsetmesi sebebiyle, kelam ilminin Ustiinligiinii beyanla sona ermektedir.

Allah’ti Teala hakkinda bu imkansiz olunca, kelamcilar onu, dogru bir sekil-
de, “bilip gii¢ yetirmek” seklinde tefsir etmislerdir. Degisik goriisler olmasina rag-

men, hayat ister hakiki bir sifat kabul edilsin, ister edilmesin bu boyledir.

Allah’in zat1 ve sifatlari, sefaat ve kiirsi hakkinda kisa agiklamalar ve Al-
lah’in zat1 ve sifatlarindan bahsetmesi sebebiyle, kelam ilminin iistlinliiglinii beyanla

sona ermektedir.

9- Ayetleri yorumlarken bazen ‘‘Eger sen s0yle dersen ben de derim ki’* sek-

linde bir izah tarzi uygulamistir.

Dersen ki: “Uyuklamanin olmamasi, uykunun olmamasindan daha miibalaga-
It (abartilidir). Miibalagali olan kiyaslaninca sonra sdylenmesi gerekir. Nigin once
soylendi? Ben de derim: Olus sirasint gozetmek icin, Kiguk-biiyiik higbir sey bira-
kilmadigim (ifade edecek) bir yolla, kusatma ve (her seyi) saymay1 (gosterme) mak-
sadiyla (bu tslip kullanilmastir).
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Eger, “Nicin bu ayet bu kadar faziletli kilind1 da sonunda, fazileti hakkinda
gelenler geldi” dersen, ben de derim: “Ciinkii o, Allah’in tevhidini, ta’zimini ve en
bliyiik sifatlarini igeriyor. Ayrica bundan kesinlikle anlasilir ki, derece bakiminda
Allahl Teéla katinda ilimlerin en yiiksegi Kelam ilmidir. Ciinkii o, Allahii Tealanin

zatindan ve sifatlarindan bahseder.”

10- Zaman zaman baz1 kiraat vecihlerine yer vermis fakat kiraat imamlarinin

isimlerini zikretmemistir:
Kayylim: Devamli surette yaratiklarin islerini yiiriiten ve koruyan.

O, fey’tl veznindedir. Bir (insan) bir isi korudugu zaman “o isi kiyam etti” denir. O
(Kayyim) Allahii Teala’nin isimlerindendir. Kayyém ve Kayyim seklinde de okun-

mustur. 11- Ayetlerde gegen zamirlerin kime raci oldugunu gosterir:

Zamir, “goklerde ve yeryliziinde bulunan seylere aittir. Bunun sebebi, ya on-
larda akilli varliklarin bulunmasidir ya da, 1> (= edatinin gosterdigi meleklere ve

peygamberlere aittir.
12- Ayetlerin mecazi anlamlarina da yer vermistir:

Kdrsu, alimin veya kralin oturdugu mekan olmasi alakasiyla, O’nun kiirsiisii,

ilminden veya miilkiinden (idareciliginden) mecazdur.

“Allah, kendinden baska ilah olmayandir.”” Bu ayeti agiklarken vahdet-i

viicudgu bir anlay1s ortaya koyar.

Kisi Allah’tan bagka bir varligin bulunmadigini ve biitiin varligin Allah oldugunu
bilirse, buna hakka’l yakin denir. "Allah’tan baska tapilacak yoktur" diyen ve agikca
gorulen, duyulan putlara tapmaktan vazgecip, duyularla ilgisi bulunmayan ve gorul-

meyen Allah’a yonelen kisi, duyularla ifade edilemeyen Allah’a ulagir.

14- Ayetleri tefsir ederken sahabe veya tabiinden herhangi bir nakilde bulun-

mamigtir.
15- Faydalandig1 kaynaklarin isimlerini vermemistir.

Seyh Bedreddin, Ayeti'l-KiirsT Tefsirini yaparken, rivayet ettigi hadislerin

kaynaklarin1 vermedigi gibi, irab olarak tahlilini veya tefsirini yaptigi kelime ve
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cliimlelerde de hangi kaynaklardan istifade ettiginden de bahsetmemistir. Fakat toru-
nu Hafiz Halil dedesi Seyh Bedreddin’in, Kadi Beydavi hazretlerinin "Envarut
Tenzil ve Esrarut Te’vil" adli tefsirini Nurii’l-Kuliib tefsiriyle birlestirdigini zikret-
mektedir.'®” Ayeti'l-Kiirsi tefsirleri arasinda yaptigimiz kiyaslamadan sonra bdyle

bir durumun s6z konusu olmadig1 kanaatini tagimaktay1z.

Seyh Bedreddin’in Ayeti'l-Kiirsi tefsirinin 6zgiin bir ¢alisma mi1 veya alint1
bir ¢alisma m1 oldugunu tesbit etme asamasinda sonug olarak gordiik ki tefsirini ya-
zarken hernekadar isimlerini zikretmese de kendisinden Onceki donemlere ait bazi
tefsir kaynaklarindan tamamen olmasa dahi, kismi alintilar yaptigini gozlemledik.
Ozelikle Zemahseri’nin Kessaf i1 bu konuda kaynak olarak kulandig kanaatini ta-

stmaktay1z.

3.7. AyetU'l-kiirsi Tefsirinin Terciime ve Serhi
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- JJ\ OM‘ o 4&\4 kK }9‘ : Taslanmis seytandan Allah’a siginirim.

3.8.Cin, Seytan ve Melek Kavramlari

Cin ve Seytan kelimeleri? Cin kelimesi, sozliikte “6rtmek, ortiinmek, gizli
kalmak” anlamindaki cenn kokiinden tiireyen bir isimdir. Terim olarak “duyularla
idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla
yukimld tutulan ve mumin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiiri” anlamina ge-
lir.'%® Cin kelimesinin melekleri de kapsayacak sekilde insan tiiriiniin karsiti olan
goriinmez varliklar icin kullanilan genel bir anlami da vardir. Kur’an-1 Kerim’de
iblis’in melekler arasinda zikredilmesi'® bundan kaynaklanmaktadir. “Goriinmeyen
varlik” anlaminda her melek cindir, fakat her cin melek degildir. Bununla birlikte
Islam alimleri meleklerin cinlerden ayr1 bir tiir oldugunu belirterek cin kelimesinin
insan ve melek disindaki tigiincii bir varlik tliriiniin ad1 olarak kullanilmasi gerektigi-
ni belirtmislerdir.”® Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgilere gore cinler de insanlar gibi
Allah’a kulluk etmeleri i¢in yaratilmistir. Can insan tiiriiniin mevcudiyetinden 6nce
yakic1 ve her seye niifuz edici atesten (nir-1 semim, maric) halkedilmistir."* Cinlere
de peygamber gonderilmis, bir kismi iman etmis, bir kismi kafir olarak kalmistir.
Cinler insanlara nisbetle daha iistiin bir giice sahiptirler. Mesela kisa siirede uzun
mesafeleri katedebilir, insanlarca gorulmedikleri halde onlar insanlari goriir, insanla-
rin bilmedigi bazi hususlar bilirler; fakat gaybi onlar da bilemezler.'”” Seyh Bedred-
din cinlerin hayal aleminde var oldugunu, zahiri duygudan gizlendigini fakat géren
kisinin onu digarda varmis sandigini, oysa cinnin hayal kuvvetiyle var olugunu sdyler

ve cinnin seytan ile melek arsinda bir varlik oldugunu séyler.m’

168 Ragib el-Isfahani, Miifredat, ¢vr. Yusuf Tiirker, (Pinar Yaymlari, 2007), Ist.s. 340-344; ibnii
Manzur, Lisani'l-Arab, o> md. VIII. s. 707

169 Bakara 2/34

70 Ragib el-Isfahani, a.g.e, s. 707

" Hicr, 15/27; Rahman, 55/15

12 Ahmet Saim Kilavuz - M. Siireyya Sahin, Cin md. DiA, c.8,;. 5-10; Saban Ali Diizgiin, Kelam,
(Grafiker Yay: Ankara, 2012), s. 533

18 Vecihi Timuroglu, Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Varidat, (Su Yay: Ist. 2013) s. 71



57

Seytan ise sOzlikte “uzaklagmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet et-
mek” anlamindaki satn (siitlin) veya “6fkesinden yanip tutusmak™ manasindaki seyt
koklnden tiiredigi ileri siiriilen seytan kelimesi (¢ogulu seyatin) “hayirdan ve rah-
metten uzaklagmig yaratik; yanip helake maruz kalmis varlik” demektir. Seytan $6z-
cligli yine cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan kotli huylu ve serkes olanlarin tu-
miine verilen bir isimdir.!™ Bu kelime Kur’anda tekil olarak 70, cogulu seydtin sek-

linde 18, toplamda 88 defa gegmektedir.!”

Seytanin dinler tarihinin giindemine gir-
mesi Hz. Adem’e secde emrine kars1 ¢ikmasiyla baslar. Seytan: ifade etmek igin kul-
lanilan iblis kelimesi ise Kur’anda dokuz yerde gecmektedir.'® Bir kisim dilcilere
gore “iimit kesmek, pisman olmak, séyleyecegi sozi ifade edemeyip sasirip kalmak”
anlamindaki iblas kokiinden tiiremistir. Iblis kelimesi bazi ayetlerde bu anlamda

gecmektedir.*"’

Kur’an’daki Seytan ve cin kelimelerine bakildiginda, ¢ogu zaman
birbirinin yerine kullanildigi aslinda ikisinin de tek bir varligin adi oldugu anlasil-
maktadir. Bazi bilginlere gore iblis, seytanin 6zel adi olup seytan onun niteligidir
demislerdir. Seytanin ger¢ek bir bedene sahip olup olmadigi diger ruhani varliklar
gibi seytanin da goriiliip goriillemeyecegi hususu tartismalidir. Seytanin latif cisim
oldugunu kabul eden Ehl-i siinnet kelamcilari, onun ¢esitli sekillere biiriinlip (temes-
sil) insanlara gortinmesi igin bir engelin bulunmadigi kanaatindedir, Ancak bdt{in
alimler seytani kendi stretiyle gormenin miimkiin olmadigi kanaatindedir.*”® Bu g6-
risilin disinda, nefsin insana devamli kotiiliigii telkin etmesine dayali olarak, seytanin
igimizden gegirdigimiz kotii hislerin bir temsili oldugunu ve nefsin kotl yonuni tem-

sil ettigini savunanlar da bulunmaktadir.”

Melek, Allah’in emirlerine tam itaat eden iyi nitelikteki ruhani varliklara Me-
lek adi verilir. Melek kelimesinin ¢ogulu ‘melaike’ dir. Melaikeden yonetme, idare
etme cercevesinde herhangi bir sey iistlenene J harfinin fethasiyla <l | beserden bu

isi yapana ise J harfinin kesrasiyla <l denir.®® “Farkli siretlere girebilen ve du-

174 Ragib el-Isfahani, a.g.e, 5.802-803; Seytan, md; Leyla Salime Giirkan - ilyas Celebi, Seytan, md.

DIiA C.39,s. 99-104

%% lyas Sanli, Kur’an’a Gére Seytanin insam Aldatma Yéntemleri,

178 sad 38/76; A'raf 7/12; Ramazan Biger, Seytan ve Seyatin, islam inan¢ Esaslari, (Grafiker Yay:
Ankara, 2013), s. 272-273

7 {bnii Manzur, Lisanii'l-Arab, -3 md. s, 2376; bkz. En‘am 6/44; Mii’mintin 23/77; RGm 30/12,

178 | eyla Salime Giirkan - ilyas Celebi, Seytan, md. DiA C.39,s. 99-104

179 Saban Ali Diizgiin, Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz, (Kelam Arastirmalart
Dergisi, Ankara, 2012), S.2, 5. 25

180 Ragib el-Isfahani, a.g.e, 5.1393 <lls md. Levent Oztiirk



58

181 R
k Kur’an-1

yularla algilanamayan nirani varliklar” seklinde tarif edilen mele
Kerim’de ve tevatiir derecesine ulasan hadislerdeinang esaslar1 arasinda sayilmakta-
dir. ¥ Naslarda meleklerin hem 6zellikleri hem de gorevleri hakkinda bilgi veril-
mistir. insanlar ve cinlerden farkli olarak nurdan yaratildiklar: hadislerde nakledil-
mistir.*®® Adem(as) in yaratihsindan 6nce mevcut bulunduklari ve Allah’mn hitabna

mazhar olup bizzat O’nunla konustuklar1 ayet-i kerimelerden anlagilmaktadir'®*

Kur’an’da bazi meleklerin isim veya gorevlerine de yer verilir. Bunlarin ba-
sinda kendi adiyla ii¢ defa zikredilen, peygamberlere vahiy getirmekle gorevli
Cebrail (as) gelir. Bir ayette de ismi gecen Mikéil (as) hadislerde rizik ve rahmet
melegi olarak tasvir edilmistir. Eceli gelenlerin ruhunu kabzeden melege “melekii’l-
mevt” seklinde atifta bulunulmustur. Ulviyetin ve Allah’a teslimiyetin semboll olan
melekler fizik alemle zaman ve mekindan miinezzeh ulthiyyet makami arasinda
kopri vazifesi gordrler. Allah tarafindan kendilerine verilen gorevleri eksiksiz yerine
getirmekle ylkiimlii olan meleklerin giinah islemedikleri ve masum olduklar1 yoniin-

de ayetlerde beyanlar bulunmaktadir.*®

Seyh Bedreddin (ks.) seytan’in iblis’ten (al.) ibaret olmadigini su sdzlerle dile
getirir: “Seni Hakk’a gotiiren, Hakk’a tesvik eden her sey melektir, rahmandir.
Hak 'tan gayriye gétiiren, tesvik eden her sey de iblistir, seytandir. Seni yiice Tanriya
yonelten kuvvetlerin meleklerdir; bedene ait sehevi tatlara gotiiren kuvvetlerinse
seytanlardir. A gafil, sen meleklerle, seytanlarla dopdolusun! Hiikiim ise iistiin ola-
mindir. "% Goriildiigi gibi burada Seyh Bedreddin, “Hiikiim ise iistiin olamindir”
diyerek, diinyaya daha meyilli olan insanlarin da seytan kapsamina girebilecegine

isaret etmistir.

Yine Seyh Bedreddin Varidat adli eserinde melek-seytan ve iblis hakkinda su
aciklamalar1 yapmaktadir. “Melekler ise melekit alemindendir. Gorilmeleri ancak
varlik iginde olabilir; zird melekft varlig batinindadir. Oyle ki, iyilige yol aganlara

melekler, kotiiliige yol acanlara ise, seytanlar ve iblisler denir. Belki de kisilige biiru-

181 Ozervarli M. Sait, Melek, md. DIA c. 29, 5.40-42

182 Bakara 2/285; Nisa 4/136; Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1

183 Miisned, VI, 168; Miislim, “Ziihd”, 60

184 Bakara 2/30-34; Hicr 15/28-29

185 Enbiya 21/26-27; Ali Erbas - M. Sait Ozervarli, Melek md. 2004, c. 29, sayfa: 37-42

Saban Ali Diizgiin, Kelam, (Grafiker Yay: Ankara, 2012), s. 532-533

188 Seyh Bedreddin Mahmud b. Israil b. Abdilaziz, Varidat, Nsr: Abdiilbaki Golpmarh a.g.e, s. 134.
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nlp, insanlarin istidadina gore gorunti sekliyle ortaya cikabilir ve insan onu diger
sair varliklardan sanabilir. Halbuki gercek dyle degildir; o kisinin gordigi géruntu i¢
goruntadar ve onun icgindir ki, géren gozunu kapatsa bile, gorintlyl gorebilir.
Hak’tan yiz ceviren, hisleri ctiz’i olan kisi seytandir. Gonll yasaklardan arin-

mis uyuyan bir kisinin riiyalar: sonuna kadar gerceklesebilir.”*®’

- -1 e 31 B ¢~ : Rahman ve Rahim olan Allah adma...

Seyh Bedreddin Varidat adli eserine de Besmele ile baslamis ve su agiklama-

larda bulunmustur.

. Aciklama : “Besmele-i serifte ‘Rahman’ ve * Rahim’ isimleriyle sifatlanan
‘Allah’ ismi serifi ¢ Tecellli-i fiilidir.” Insan is yaparken, yerken, icerken 4 awz
el ges)ll der. Rahman ve Rahim olan Allahtan bagka fail, yani yapan ve isleyen
olmadigini diistiniir ve ayn1 zamanda isledigi bu islerde kendisinin en kii¢iik bir kat-
kisinin olmadigin bilirse iste bu tecelll Allah’in insana olan fiili tecellisinden ibaret-

tir.

II. Agiklama : < harfinin altindaki (.) nokta tiim tanrisal sirlar1 kendinde top-
lamigtir. Sahabeden bazilar1 Hz Ali (r.a) ye: Ya Ali! Hz. Resul sizin igin ¢ Ben ilmin
sehriyim ve Ali de onun kapisidir.” Buyurmuslar. Bu sozleriyle Hz. Resul’iin bize
bildirmek istedikleri nedir? Diye sorduklarinda Hz Ali (r.a)

“ Ilahi sirlar peygamberlere inen kiitaplarda, kitaplarin sirlari Kur’an-1 Kerimde,
Kur’an-1 Kerim’in sirlart Fatihatil kitap suresinde, Fatiha nin sirlart Besmelede,
Besmele'nin swrlari be harfinde, be’nin sirlart da altindaki noktadir ve o nokta da
benim buyurdular.’Sahabe tekrar sordular. Ya Ali ¢ Nokta nedir? Hz Ali * /lim bir
nokta idi cahiller onu ¢ogalttilar.” buyurdu'®® Muhammed Nurul Arabf Varidat ser-
hinde sozii sdye baglar. © Iste bu Variddt da bu noktamn sirlarini camidir. Her ne
kadar sahife yapraklar: sayili ve az ise de, tasidigi sirlar yoniinden goklerin alama-

yvacagi kadar biiyiiktiir.” Der.

187 Seyh Bedreddin, Varidat, v. 11a, v. 11b. ; Cengiz Ketene, 1990, Seyh Bedreddin ve Varidat,
Kiiltlir Bakanligi, 1990, s, 18; Ali Kozan, Seyh Bedreddin’in Diisiince Tarihimizdeki Yeri, (Kayse-
ri, 2007), s. 146-147.

188 Cami’us-Sagir 1/415, Sevaiku'l-Muhrika 73; Tehzibu't-Tehzib 6/320; Miistedrek-i Hakim 3/126
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III. Agiklama: Biitiin mevcidat Besmele-i serfteki ‘Allah’ ‘Rahman’ ve ¢ Rahim’
isimlerinden zuhura gelmistir. Tabi bu mevcidatta iblis, cinler, seytanlar, yilanlar,
akrebler, hayvanlar, kuslar, cehennem, fenaliklar kederler, acilar, hastaliklar vesaire-
ler gibi hepsi vardir. Biitiin bunlar Cenab-1 Hak’kin Cemal sifatinin goriintiileridir.
Rahman ismi ise Allah’in Cemal ve Celal isimlerini kendisinde toplayan bir Zsmi
Kemal dir. Buna ‘Rahmeti diinyeviyye’ denir. Zira diinya nimetleri keder ve acilardan
hélis ve pak degillerdir. Halbu ki Ahiret nimetleri kederden saf ve ari olduklari i¢n
Allah’1n yalnizca Cemaline, yani giizelligine mahsus bir isimdir. Bu isimde Celalden

bir saibe ve leke yoktur ve ‘Rahim-iil-ahiredir.’yani ahirete yonelik bir rahmettir.*®

s Y1 41 Y A : Allah, kendinden bagka ilah olmayandur.

Seyh Bedreddin Varidéat adli eserinde Kelim-i Tevhidi su sekilde agiklar. "Al-
lah’tan baska ilah yoktur" s6zii, kdinatta ondan bagska tapilacak yoktur anlamindadir.
Bazi insanlar birbirilerine ibadet ederler veya dirhem ve dinarlara, paralara, yiyecek-
lere, dviing ve kibirlilige bilmeden ibadet edip, Allah’a ibadet ettiklerini sanirlar.'*
Cahiliye doneminde insanlar goriilen putlara tapiyorlardi. Bu ¢agda ise kuruntuya
dayali putlara tapryorlar. Umulur ki Allah gercegi ortaya ¢ikarir ve ona taparlar; tipki
mutlak varhga ibadet etmenin gerekli oldugu gibi'®* Kisi Allah’tan bagka bir varhgn
bulunmadigini ve buatin varhigin Allah oldugunu bilirse, buna hakka’l yakin denir.
Seklinde izah eder.’® " Allah’tan baska tapilacak yoktur" diyen ve acik¢a goriilen,
duyulan putlara tapmaktan vazgecip, duyularla ilgisi bulunmayan ve gorilmeyen
Allah’a yonelen Kisi, duyularla ifade edilemeyen Allah’a ulasir. Bu durum cennet ile

ifade edilmistir.'*®

O S g asasll L8 o) Cagdaa Y jaar g W) AN A
O s Y il AdS (e 0 paladdl ga 43lS) Y Wy caa g Wil

189 Muhammed Nr Seyyid, Seyh Bedreddin Varidat Serhi, (ist. 1979), s. 13-14
19 Cengiz Ketene, Seyh Bedreddin ve Varidat, (Kiiltiir Bakanhg1, 1990), s, 10
YL Golpnarly, a.g.e, s. 21

192 a.9.e,5.33

198 Cengiz Ketene, a.g.e, s. 49
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o dsasl i e il Y Al o g Ladl g ey (LY ()5S
A JS e A 3 e i oY Al (o g Al

AN 1Y derken Lanin haberi mahzuftur. Yani 4" 3 s« 4N ciimlesin-

deki 25292 “varhkta” (lafzi ciimleden Kaldirilmistir.) Miistesnalanin isminden
bedeldir. ,(yani s zamiri 4 kelimesinden bedeldir) .Ciimle, “Allah” kelimesinin
haberidir. Yani 4 mibteda, s» ¥ 4l ¥ cimlesi haberdir. Bunun gibi yerlerde, bedel
olduguna bakilarak, miistesnanin merfulugu tercih edilir. Ancak burada merfu

olmas1 vaciptir. Cunki Kelime-i Tevhitte kastedilen sey, olumluluktur. Yani

Kelime-i Tevhit denilen « & NI A\ N :Allah tan baska tanrt yoktur” ciimlesinden

“Sadece Allah vardir” seklinde olumlu bir mana kastedilir. istisnanin, haber yerine

gecen miiferrag (istisna) olmasi da caiz degildir.

Miistesna minhin sdylenmedigi istisnalara, “Miiferrag istisna” denir. . Keli-
me-i Tevhitteki “Allah” lafzi, haber yerine gegen miistesna olarak kabul edilirse ma-
na: “Higbir ilah Allah degildir” olmus olur. Bu mana ise caiz degildir. Clinku ma-
na, Allah’tan (cc) baska ilahin varhgimi nehyeder, yani, Allah’n her bir ilahtan

baska bir sey oldugunu degil.

“Hig¢bir ilah Allah degildir” denirse, “Allah bagska, ilahlar baska” denmis
olur. Ama “Allah 'tan baska hi¢chbir ilah yoktur” denirse, ilahlar varlik aleminde yok-

tur, anlamu ifade eder.
3424 59 <l Jju:\?u ¥ ,& : Lanin haberi mahzuftur. Yani
AN 393 3a N climlesindeki
2525 “varhkta” (lafz1 ciimleden kaldirilmistir.)

(Y) edati, diger nevasih gibi isim ve haber alir. Ismi fetha iizere mebnidir.

Haberi ise merfudur.
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Omek: .2, 43 Y : Hicbir altin ucuz degildir.

Haber, diger haberlerde oldugu gibi, miifret halde de, ciimle ve sibih ciimle

halinde de bulunabilir. Burada sibih ciimle olmus, “.>s>ell (2 4l Y : Hicbir ilah

varlikta degildir” sekline gelmistir. Tabii haberler sibih ciimle oldugunda gizli bir

39>-9s kelimesi takdir edilir.® Bu durumda “Hicbir ilah varlikta meveut degildir”
577

manasi elde edilir.

N ('-w\ e J G‘-’?:«»J‘ 9 : Miistesna, lanin isminden bedeldir.

Olumsuz ciimlelerde miistesna, bedel olarak, miistesna minhin irabina uyabi-

lir. Mesela, “ fsl& Y ENN e\ W -Alinin disindaki égrenciler gelmedi” climle-

sindeki Esl"’ kelimesi hem miistesnadir, hem bedeldir. <o)l kelimesi ise hem miis-

tesna minhtir, hem miibdeliin minh. Bedel, miibdeliin minhin irabina uydugu icin her

ikisi de merfudur.

o» Y| | Y cimlesinde s» miistesnadir ve merfudur. 4} ise lamin ismidir, o

da merfudur. Cuinkii Y ile birlikte tek kelime sayilir. Ibtidaiyye sebebiyle, yani ciimle

basinda oldugu icin merfudur. Fakat 11 ile 19 arasindaki sayilarda oldugu gibi fetha

tizere mebni oldugundan sonuna iistiin almistir. Mahallen merfudur.

L4 R ozt 9 : CUmle, “Allah” kelimesinin haberidir.

Yani 4 miibteda, oa Y| 4| Y ciimlesi haberdir.

194 fbn-i Hisam el- Ensari, Serhu Siizir’iz- zeheb, Mektebetii’l- Kiilliyyeti’l -ezher. S.299
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Al e andy jloy e B el Bunun gibi yerlerde, bedel
olduguna bakilarak, miistesnanin merfulugu tercih edilir.

Mesela, « .%Je 'gi M e\ W -Ali'nin disindaki 6grenciler gelmedi”

ctiimlesindeki i;l-f— kelimesi Cls seklinde mansup da olabilirdi. Ama bdyle merfu

olmasi tercihe daha sayandir.
A gd) LS e Sgeaiedl g2 LI OY L Corg Wily : Ancak burada
merfu olmasi vaciptir. Clinku Kelime-i Tevhitte kastedilen sey, olumluluktur.

Yani Kelime-i Tevhit denilen “ 4l NV | Y :Adllah’tan baska tanri yoktur”

cumlesinden “Sadece Allah vardr” seklinde olumlu bir mana kastedilir. Dolayisiyla
olumsuz ciimlelerden sonra gelen mistesnalar, bedel kabul edilerek mustesna minhin

irabina uyabilir, kurali gecerliligini kaybeder.

J..:J\ é}a ledlg L&7de ¢liw ! Ojgi of 39> Y9 : istisnanin, haber ye-
rine gecen miiferrag (istisna) olmasi da caiz degildir.

Miistesna minhin sdylenmedigi istisnalara, “MUferrag istisna” denir.

Ornek: . % ls ‘ifi ¢l> Lo :Sadece Ali geldi.

Bunun asl, . 2Js gl ML el W idi. Ogrenciler, kelimesi ciimleden atildi.
Ali, kelimesi fail yerine gegti. Ali kelimesini haber yapacak olsaydik, “ ‘}f\ s Le

.2le :Bu sadece Ali’dir” derdik. Kelime-i Tevhitteki “Allah” lafz1, haber yerine

gecen mustesna olarak kabul edilirse mana: “Hig¢bir ilah Allah degildir” olmus olur.

Bu mana ise caiz degildir.
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o5 W Bplke B o Y Al g AT 5 demgll & e amadl OY
.451 JS : Ciinkii mana, Allah’tan (cc) baska ilahin varhgm nehyeder, yani, Al-

lah’1n her bir ilahtan baska bir sey oldugunu degil.

“Hig¢bir ilah Allah degildir” denirse, “Allah baska, ilahlar baska” denmis
olur. Ama “Allah 'tan baska hi¢hir ilah yoktur” denirse, ilahlar varlik aleminde yok-

tur, anlami ifade eder.

Burada 3s>¢)) OMlay degil de 345! & ifadesinin kullanilmasi miiellifin

vahdet-i viicut inancina sahip oldugunu gosterir. Ciinkii batil da olsa, diinyada putlar

vardir. “Onlarin varligi batildir” denecek yerde, “Onlarin varligi yoktur” demenin

anlami budur. Ayrica en basta 1anin haberi olarak >s>-s» kelimesi degil de s>l (3

sibih ciimlesinin gosterilmesinde de vahdet-i viicut inancina telmih vardir. Ciinki
“Varlikta mevcut degildir” ifadesi, “Mevcut degildir” ifadesine gore te’kit bildirir.
Boyle bir te’kide gereksinim duymanin bir sebebi olmalidir. Bu sebep te vahdet-i
viicut inancidir. Nitekim Varidat adli eserinde bunu soyle dile getirmistir: “Allah tan
baska yoktur tapacak, soziiniin anlami: varlik dleminde Allah’tan baska var olan

yoktur, demektir. »195

B) VAHDET-I VUCUT

1.Vahdet-i VVicut Nedir?

Vahdet, Birlik demektir. Viictd ise, “varlik” anlaminda kullanilan bir kelime-
dir.*® Bir terim olarak, Vahdet-i viiciid; Temelleri Muhyiddin ibn Arabi (5.1240 m.)

tarafindan atilan ‘varhigin birligi’ ve ‘varlikta birlik’ anlaminda Allah-&4lem-insan

1% Golpnarl, a.g.e, 5.142.
19 Ekrem Demirli, D.i.A Vahdet-i viicid, c. 42; s. 432; Hayreddin Karaman, imam-1 Rabbani ve
Islam Tasavvufu, (Nesil Yay: Ist. 1992), s. 256
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iliskilerini aciklayan tasavvufi bir diisiince sistemidir. Bu diisiince ibn Arabi’nin,

“Varlik birdir, o da Hakk’n varligidir.” sdziine datyamr.197

Bu doktirine gore, Cenab-1 Hakk’n varligi, kdinata nisbetle bir ayna mesabe-
sinde olup, akledilen ve hissedilen biitiin esya onda zahir olur. Yani Cenab-1
Hakk’1n, zat1 itibariyle degil; sifat ve fiilleri itibariyle biitiin stiret ve sahislarda, mut-
lak olmaktan ¢ikmaksizin ve asla degisiklige ugramaksizin tezahiir ve tecelli etmesi-
dir. Ibn Arabi, varlikta goriilen ¢okluk ve cesitliligin dis duyularimizin meydana ge-

tirdigi zahiri bir olgu oldugunu belirtir. %

Biitiin yaratilmislar " Bir" den gelir ve ondan bir yansimadir. Allah'tan gelip
yine Allah'a doneceklerdir. Aleme nefsini terbiye etmek igin gelen insan Seriat,
Tarikat, Marifet ve Hakikat kapilarindan gecerek ve en sonunda Hak ile Hak olur.
"En-el Hak" " Ben Tanrtyim" s6zii, Vahdet-i viictid diisiincesinin en 6zet yansimast
olmaktadir. Bu inanci savunanlara gore " Ben yoktur. Allah vardir. Allah tiim ben'le-
rin kendisidir. Allah ben'dir. Ben' Allah’im " 6zet diisiincesi vardir. Bu goriisii dil-
lendiren kimi tasavvufcularin dalaletle suglanmasi onlarin dldiiriilmelerine yol ag-
mustir. Hallac-1 Mansur (858-922 m.) ve Seyyid Nesimi'yi (13707 - 4. 1418) idam
ettiren diisiincelerinin 6ziinde iste bu inang vardir. "Islam'in tevhid ilkesi, tasavvufta
"vahdet ve birlik" anlayisin1 hayatin her sathasina yayma sonucunu dogurmustur.
Varligin "Bir" olan "Allah'in ezeli olusu, gerek vahiy eseri olan Ayetlerin ve gerekse
kainat kitabindaki Ayetlerin daima "Bir" i anlatmasi, "varlikta birlik" (Vahdet-i V-

cud) anlayisin pekistirrnektedir."199

Seyh Bedreddin vahdet-i viicGdcu bir mutasavviftir. Ona goére her tiirlii sinir-
lamalarin otesinde sirf ve gercek varlik (viicid) Allah’tir. Allah ne kiilli ne de ciiz’
bir varliktir; ¢iinkii kiilli kavrami O’nun bir ciiziiniin oldugu, ciiz’i kavrami da O’nun
bir kiillisinin bulundugu fikrini dogurmaktadir. Oysa Allah bu tiirlii alakalardan mu-
nezzehtir. Hak’ta zuhGra bir meyil vardir. Bu da gosteriyor ki yaratma O’nun

zuh@irundan baska bir sey degildir. Gergek varlik Hakk’1in varligindan ibarettir; esya-

97 {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i viiciid ve ibn Arabi, (insan Yay: Ist. 1991), s. 9; Ahmet Cahid
Haksever, Tasvvufa Dair Guncel Meseleler, (Anil Grup Matbaacilik, Ankara , 2015), s. 159

198 Mustafa Tahrali, Viicud Mertebeleri, Fiisu’l-hikem Terciime ve Serhi, (IFAV Yay: ist.1990), III,
S. 45
199 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufta Varhk (vahdet-i viicud),
https://www.edebiyatvesanatakademisi.com/tasavvuf-edebiyati-asik-ve-divan/vahdet-i-vucut-nedir-

tanimlar-ve-izahlari-783.aspx 20/07/2018
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daki baskalik ve zitliklar zuhlirun mertebeleri dolayisiyla nisbi ve itibaridir. Her sey
(kul) Hakk’in zatinda ve Hakk’in zati her seydedir ve O’nun zati her bakimdan

vacibdir.2®

Hallac-1 Mansur ve Muhyiddin ibn Arabi gibi, Seyh Bedreddin de Vahdet-i
Viicud goriisiiyle meshurdur. Muhyiddin Ibn Arabi, Vahdet-i Viicud goriisiiniin dog-
rulugunu ishat edebilmek i¢in diisiincesine destek olmak maksadiyla ayet ve hadis-
lerden deliller getirmistir. ibn Arabi, en 6nemli iki eseri olan Futihdti I-Mekkiyye ve
Fiistisii’l-hikem basta olmak tizere biitiin eserlerinde vahdet-i viicuda delil teskil ede-
bilecek ayet ve hadisleri zikrederek onlar1 vahdet-i viicud anlayisiyla yorumlamistir.
Bununla birlikte vahdet-i viicud diisiincesini Ehl-i siinnet akidesine aykiri oldugu
kanaatiyle Hanbeli hukuk¢u Ibn Teymiyye (1263-1328 m.), meshur kelam alimi Taf-
tazani (1322-1390 m.) ve Aliyyu'l-Kari (6.1605 m.), gibi bazi alimler elestirmisler-

dir. %

Ibn Teymiyye, Vahdet-i Viictid’u savunanlarm, dinin ti¢ temel ilkesini inkar
ettiklerini ifade ederek bunu séyle izah eder: “Allah’a iman konusunda: Bunlar,
O ’nun viiciid 'unun dlemin viiciid 'uyla aymt oldugunu ve alemin bizzat kendisinden
baska bir yaraticisimin bulunmadi@ini diigiintiyorlar. Peygamberler konusunda: Bu
Kisiler, Allah hakkinda, Allah’in Rasiiliinden ve éteki peygamberlerden daha fazla
bilgiye sahip olduklarim diisiiniiyorlar. Bazilar, Allah hakkindaki bilgiyi yani Vah-
det-i Viic(d ve ateizmi- Rasuliin isigindan aldiklarin iddia ediyorlar. "

Bu fikri destekler tarzda Seyh Bedreddin, su miisahedesini anlatir: “Gene bir
gtin oturmus, yaslanmistim, hafif bir uykuya dalmistim. Biitiin varligin, tiimden Allah
oldugu gosterildi bana. Her var, oydu ve dilim onun diliydi. O dille bir “Ya Allah!”

dedim; vecde geldim. Kendimden ge¢tim” der.?%

Bu isin sirrini anlatirken ise: “Su duygulardan géz yumar, tecellilere bakmaz-
sak, Hakkin zatint gormeye imkan yoktur. Fakat yiice Tanri’min sevgisiyle kendinden
gecmis olan kisiye Tanri, bu surete biiriiniip goriinebilir. Yalniz bu is az olur. Bu

hususta esas, gonliin arinmasiyla Hakkin anlasilmasidir. Ciinkii géniil arindi mu,

200 Bjlal Dindar, Bedreddin Simavi, (DiA:1992) , V, s. 332

201 Ekrem Demirli, Vahdet-i Viicud, DIA. C. 42, sayfa: 431-435

22 {bn Teymiyye, Mecmua, C. 4, s. 73. ; Ali Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki
Yeri, (Kayseri, 2007), s. 114,

%3 Golpmarl, a.g.e, s.170-171.
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Hak, o goniil sahibine, anlayisi derecesinde tecelli eder. Ozel ve duyguyla bilinir;

anlagilir bir suretle degil. Boylece is acilir, siiphe de geger gider. 204

Goriildiigii gibi Seyh Bedreddin, aslinda “ehl-i vahdeti’s-suhud”dur. insan
suurunun agik oldugu alem-i sehadette degil, suurun kismen kapali oldugu uyku ha-
lindeyken, kendisine biitiin varligin timden Allah oldugu gosterilmistir. Ancak insa-
nin bu hale gelmesi kolay degildir. Bu vahdetii’s-suhuda eren Seyh Bedreddin, yedi
kez erbain ¢ikaran bir zattir.***® Erbain, bir seyhin gozetiminde yapilir ve 6lmeyecek
kadar, belki haftada bir zeytin danesi yiyerek yapilan ve 40 giin devam eden bir ¢ile-

dir.2%°

Seyh Bedreddin’in, geceleri de bir sey yiyip igmeden tutulan savm-1 visale
dair su sozleri, onun riyazat ehli bir kisi oldugunu gosterir: “Savm-1 visal mekruh
degildir. Nehyedilmesi, insanlar: rahat ettirmek ve esirgemek icindir. Ciinkii bu ne-
hiy, haram edilmig bir nehiy degildir, bizim lehimizedir, aleyhimize degil. Zaten bu-
tln emirler ve nehiyler lehimize olup, aleyhimize degildir. Bu nehiy, kesin olarak ve
haram edilerek varid olmamus, halki korumak, esirgemek igin varid olmustur; nite-
kim usul-i fikihta da a¢iklannustir; terk edilmesi de dogrudur, yapilmasi da. Mubah-
lar arasinda mekruh olmadig kaydedilerek zikrolunmustur. “Icinizden adalet 1ss

olanlar1 tanik tutun” emri*®’ de mutlak olmayip korumak ve esirgemek igindir. Birisi

204 Golpinarly, a.g.e, 5.156.

205 *Erbain: Salikin kirk giin siireyle zel bir mekanda inzivaya cekilip kendisini ibadete vermesi an-
laminda tasavvufi bir terimdir. Tasavvufun ilk donemlerinden baslayarak siddetli riyazetlere, getin
nefs miicahedelerine ve g¢ileli bir hayat yasamaya biiyilk 6énem veren mutasavviflar her zaman
mevcut olmustur. “Erbaine girmek, erbain ¢ikarmak™ gibi ifadelerle anlatilan diizenli halvet uygu-
lamasi ise muhtemelen IV. (X.) yiizyildan sonra ortaya ¢ikmis ve siiliik yontemi olarak esma zikri-
ni esas alan tarikatlar araciligiyla yayilmustir. Siileyman Uludag-Selguk Eraydin, Erbain; DiA.
1995, cilt: 11, sayfa: 270-271; Golpinarly, a.g.e, s. 209

206 Esat Korkmaz, a.g.e, 5.282

* Savm-1 Visal: Iftar etmeksizin pes pese birkag giin tutulan orugtur. Ulemanin ihtilafina sebep olan
noktalardan birisi de sahabilerden ve tabitindan bazilarinin visal orucu tutmalaridir. Meseld Abdul-
lah b. Ziibeyr (6. 73/692)'in on bes giin visal orucu tuttugu nakledilmektedir. Amir b. Abdillah b.
Zibeyr'in Ramazanin on alt1 ve onyedinci giinlerinde visal yaptig1, hi¢ bir sey yemeyip icmemek
suretiyle orucuna devam edip sonra yag ile iftar ettigi nakledilmistir. Kendisine nigin boyle yaptig
soruldugunda "yag bagirsaklarini 1slatryor ve su cesedimden cikiyor" cevabim vermistir (Ibn Ha-
cer, Fethu'l-Bari, Beyrut, ty, (Dari'l-Fikr), IV, 204. Alimlerin bazilar1 "Ashabin, "Ya Rasdlullah
ama sen visal orucu tutuyorsun?" sorusuna, "Siz benim gibi degilsiniz", visal orucu tutmak yok",
demesi, Hz. Peygamberin bir sahurdan digerine kadar visal orucu tutmasi; Hz. Peygamber (s.a.s)'in
iki glin bir gece visal orucu tutmasindan sonra Cebréilin Hz. Peygambere gelerek "Senin visal oru-
cun kabul edildi, ancak fimmetine visal orucu helal degildir" demesi gibi rivayetlerden hareket
ederek visal orucunun Hz. Peygambere has kilindig1 ve iimmete sadece sahura kadar ruhsat veril-
digi goriisiindedirler (Aynf, Umdetu'l-Kari, Kahire 1348, X1, 74; ibn Hacer, a.g.e. IV, 204).
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tanik tutmasa sug iglemis ve kotii bir sey yapmis olmaz. Savm-1 visal de béyledir ve
cekinenlere bu ¢esit orug tutmak mekruh degildir. Miislim’in, Enes b. Malik 'ten tah-
ri¢ ettigi hadis de buna delalet eder. Esenlik ona, Peygamber (s.a.v), Ramazan ayinin
sonlarinda orucunu uladr. Miisliimanlardan bir kismi da iftar etmeyerek orug tuttu-
lar. Bu, kendisine haber verildigi zaman, “Ne olurdu” buyurdu; “Ayimiz uzayip git-
seydi de iftar etmeyerek orug tutanlar, oruglarint ulamayr biraksalardr ve biz, gene
ayni tarzda orug tutsaydik. 298 Haram olsaydi, mekruh olsaydi onlart men eder, yap-
tiklarini hos goérmezdi. Inkar etmemesi, nehyetmemesi caiz olduguna delalet eder.
Bundan da anlasimaktadir ki, savm-1 visal* hakkindaki nehiy, haram oldugundan
degil, halki esirgemek icindir. Kendisinde gii¢-kKuvvet goren ve bunu sevap sayan
tutabilir. Nitekim Allah ondan razi olsun Ebu Bekri’s-Siddik’in alti giin, Ziibeyr oglu
Abdullaz’in yedi giin, ge¢mislerden bazi temiz kisilerin ii¢, bazilarinin bes hatta 20
giin, bazilariminsa 40 giin iftar etmeden orug¢ tuttuklart rivayet edilmistir. 40 giin
bozmadan orug tutan kiside Melekiit aleminden bir kudret zahir olur, yani bazi ilahi

swrlar kendisine kesfedilir, de demislerdir. 7209

Alemler, lem-i sehadetten ibaret degildir. Fatiha’nin birinci ayetinde pek ¢ok
alem bulundugu ve Allahii Teala nin biitiin bu alemlerin Rabbi (sahibi) oldugu ifade
edilmistir. Alemler bizim i¢in temelde ikiye ayrilir. Gayb ve Sehadet alemi. Allah,
alimii’l-gayb ve’s-sehadedir. Sehadet dlemi goziimiizle gordiigiimiiz su alemdir. Adi
listiinde, aslinda goriintiiden ibarettir. Isin aslh bu goriintiiniin ardinda bulunan gayb

alemlerindedir.

Gayb alemlerinin basinda melekt alemi gelir. Kiilli olsun ciiz’1 olsun her se-

yin bir i¢ ylizii vardir. Mesela her bir canlinin iginde isleyen bir makine vardir. O

(VIL.) yiizy1l sonlarina dogru dar bir ¢cevrede goriilen ¢ile hayat1 giderek yayginlik kazanmis ve ¢ok
degisik sekilleri ortaya ¢ikmustir. {1k yiizyilda yasayan zahidlerin bir kisminda giiclii bir gilecilik
temayiilii vardir. Bunlar arasinda yazin sicaginda a¢ durmak, 6zellikle soguk su igmekten kagin-
mak, strekli ve bazan iftar etmeden oru¢ tutmak (savm-1 visal, savm-1 ebed), et yememek, bekar
yasamak, inzivaya g¢ekilmek, mecbur kalmadik¢a konusmamak, kavurucu sicaklarda ¢ollerde do-
lasmak, defalarca hacca gitmek, geceleri uyumayip sabahlara kadar namaz kilmak, Kur’an okumak
ve dua etmek gibi uygulamalardir.

7 Talak, 65/2.

28 Ahmet Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, (Sénmez Yay. ist.) 11/60 s. 78; Bu hadisi

Buhari <<Kitabii’t-Tamenni>>de ve biraz lafiz farkiyla <<Kitdbu’s-Savm>> da tahric etmistir. [bnii’l-

Arabi: Rasiiliillah’in (sav) ashabina visal orucu tutmak igin miisaade buyurmasini, onlara bir ceza

olarak addeder ve ceza tarikiyle verilen miisaadenin ise seriattan olmadigini ifade eder. A.g.e, s.79

209 Golpinarly, a.g.e, 5.166-167.
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makineyi isleten melekler vardir. O melekleri de isleten bir Allah (cc) vardir ki Yasin

Suresinin son ayeti olan O Aly sl O8 Eigsla oy M) (laild

Her seyin miilkii kendi elinde olan Allah in sant ne kadar yiicedir! Siz de O 'na done-

ceksiniz?? beyaniyla buna isaret edilmistir.

Seyh Bedreddin Ahiret isleri hakkinda soyle der: “Bil ki Ahiret isleri, bilgisiz-
lerin sandiklari gibi degildir; ¢iinkii onlar, gayb ve melekiit dlemindendir, avamin

sandig1 gibi sehadet dleminden degildir. "'

Gergekten avama sorsaniz, “Ahiret nasil?”, “Iste bizim bu diinyamiz gibi”
der. “Nasil bu diinya gibi olacak? Mahser meydani 6yle beyaz bir meydan ve garip
bir hal alacak ki orada herkes birbirini gérecek. Bu diinyada boyle bir sey olmasi
miimkiin mii” dediginizde, “Dogru soyliiyorsun, herhalde o dlem buradan biraz da-
ha degisiktir” der. Seyh Bedreddin avamin bu durumuna isaret ediyor olmalidir.
Kur’an-1 Kerim kiyamet giinii meydana gelecek olan bu degisimi su ayetle bize agik-

lamaktadir.
DD anih & 1550 G sy gl S GVl 0% A

““Bir guin gelecek yer baska yere, gokler de baska goklere doniistiiriilecek, in-

sanlar giicline kars1 durulamaz olan bir tek Allah’in huzuruna ¢ikacaklardir.’ 212

Bu ayette kiyamet giiniinde meydana gelecek ve bilinen evreni igine
alacak olan toplu ve kokten degisime isaret edilmektedir™® Mealinde, “do-
nistiirilecek” diye terclime edilen tebdil kavrami Kur’an’da bir seyin ya

° Burada

oziini® veya niteligini  degistirme anlaminda kullanilmaktadir.?*
her iki anlama da ihtimali bulundugu icin gerek miifessirler gerekse kelam
alimleri ayeti iki farkli anlamda yorumlamislardir. Birinci anlama goére ki-
yamet glninde gokler ve yer de dahil olmak {izere tamamiyla evren yok

olacak, daha sonra yeniden vyaratilacaktir (6ziin degistirilmesi); bu anlami

210 vasin, 36/83

211 Golpinarly, a.g.e, s.131.

212 fbrahim, 14/48

213 Taha, 20/105-107

214 Nis3, 4/56

215 Fyrkan, 25/70; Razi, XIX, s.146
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2% fjkinci anlama gore ise evrenin mad-

destekleyen baska ayetler de vardir.
desi kalacak, nitelikleri degistirilecektir; mesela yer kiiresinin daglar1 savru-
lacak, denizleri yarilacak, diimdiiz olacak, egrilik bugriilik gorilmeyecek
fakat asil maddesi kalacaktir. (vasfin degistirilmesi;”*’ Yerlerin baska bir
yere, goklerin de baska goklere cevrilmesi konusunda yapilan yorumlar ara-
sinda sunlar da vardir: Yer atese (cehenneme), gokler de cennete doniisecek-
tir. Yer glmiis gibi beyaz, iizerinde kan dokiilmedik, glinah islenmedik

bambaska bir yer olacaktir.?'®

Bu konuda daha baska yorumlar da vardir. Bu
degisimin meydana geldigi kiyamet giiniinde insanlar, bu arada ‘“kendilerine
kotiiliik etmis olanlar” diinyada yaptiklarinin hesabini vermek tizere kabirle-

rinden kalkip hakimler hakimi olan Allah’in huzurunda toplanacaklardir.

Muhammed Esed’e gore bu degisim, mahiyeti itibariyle insanin taniyip bildi-
gi ya da tasavvur edebildigi seylerin 6tesinde oldugu igin, kiyamet giiniinde neler
olacagina dair Kur’ani tasvirlerin hepsi, kac¢inilmaz olarak, temsili terimlerle ifade
edilmistir; ayn1 sey, ahirette insanin basina gelecek olan iyi ya da kotii hallerin tasviri

icin de gecerlidir.?*

Gayb alemlerinin icinde alem-i misal vardir. Insan uykuya daldiginda, ruh
serbest kalir ve etrafindaki varliklarla miinasebet kurup bu aleme girer. Riiyalar go-

riir. Ruh yakin ¢evresiyle irtibat kurmussa, riiyasinda onlar1 canlandirir.

Ruh ve Misal alemi hakkinda Seyh Bedreddin soyle der: “Ruh, aza ve aletler
yoluyla bedenin fiillerini, hareketlerini meydana getiren seye (melekeye) denir ki bu,
bedenden sonra meydana gelmistir. Nitekim hiikemanin bazis1 ve eski bilginler de
béyle demislerdir. Gene Misal Alemi vasitasiyla beden suretine temessiil eden seye
de ruh derler ki, bedenin viicuda gelmesinden once var olmustur. Bu takdirde ruh,
bedenin meydana gelmesinden iki mertebe 6ncedir. Clnki Misal alemi bedenden bir
mertebe dncedir, ¢linki beden surettir. Ruhlar alemi de Misal aleminden bir mertebe

oncedir. Demek ki ruh, bedenin zuhurundan iki mertebe evveldir. Esenlik ona, Pey-

?1° Kasas, 28/88

21" Réazi, XIX, 146

218 Taberd, X111, 294

29 Muhammed Esed, Kur'an Yolu Tefsiri, (isaret Yaynlari: ist. 1999), I, s. 512; : a.g.e, Cilt: 3
Sayfa: 326-327
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gamber’in (s.a.v), “Ruhlar, bedenlerden iki bin yil énce yaratildi” hadisinin buna
isaret olmasi ihtimali vardir. Yani “iki mertebe once yaratildi” demigstir. Bu sézden,
ruhlarin zaman bakimindan sonradan meydana geldigi anlamini ¢tkarmamak gerek-

etmis, kendisine nasil inkisaf etmisse dyle haber vermigstir. Yorumuysa bizim dedigi-

mizdir. Artik gaflet etme bundan. 220

Bir insanin dlem-i manada ruhlar dlemine ¢ikip kendi ruhunu gérmesi miim-
kiindiir. Nefis mertebesinden, ruh mertebesine ¢ikan bir insan, tirtil mertebesinden
kelebek mertebesine ¢ikan bir bocek gibidir. Bu insan artik, Hz. Peygamber’in gokle-
ri seyran edip, Cenab-1 Hakkin zatin1 miisahede ettigi gibi mecazi anlamda vahdet-i
vicuda, hakiki anlamda vahdet-i suhuda erisir. Seyh Bedreddin gibi su miisahedelere

nail olan kisiler ancak vahdet-i viicuttan bahsedebilirler:

“Bazi zaman olur ki, kendimi tamamuyla letafet peyda etmis goriiriim. Fakat
goriinmeme sebep, ancak bedene ait surettir. Demek ki bedene ait su suretler, bu latif
seyin suretleridir. Bu latif nesne, bu suretlerle goriinmededir. Hani latif olan buhar
da, yogunlasmadan, latif olmast dolayistyla gériinmez ya, fakat yogunlaginca bulut
haline gelir, goriiniir, ama latif olan buharla bulut, birbirine aykir seyler degildir.
Bulut tipki tipkisina o buhardir. Yalniz yogunlagmistir; ona baska bir varlik eklen-
memigtir. Iste insanlardaki latif olan varlik da béyledir. Yogunlasinca goriinen suret-
ler sekline girer. Bu benzetis bir ornektir. Bir miisahedemizi anlatmamiz, meramimizi
bildirebilmek icin soylenmistir. Yoksa buharla insan arasinda, hi¢chir yonden bir

benzeyis yoktur.

Bazi zaman da, okumakla oyalanirken, okumaya dalmisken, birisinin sekli
gonliime diiser, paril paril parlar adeta. Beni isimden alikor. Gonliimden gidermek
isterim, bir tiirlii gitmez. Derken bir de bakarim ki, sabahleyin o adam beni ziyarete
gelmis. Goziimde goriiriim onu. Esenlik ona, Peygamber, “Peygamberlikten ancak
mujdeleyen riyalar kalmistir” buyurmus; riiyalart peygamberlikten bir par¢a-buguk
saymustir. Dileyen kisinin, onlardan, onlari yormaktan gaflet etmemesi gerek. Ciinkii
bunlarda bir¢cok faydalar vardir. Bilinmeyen seyler manevi yolcunun sag-esen olusu

yvahut bozgunluga diisiisii, kendisiyle goriisiip konusanlarin halleri, bunlarla anlasi-

220 Golpnarly, a.g.e, 5.169.
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lir. Temiz riiya, Hakk in nurlarindan bir nurdur. Géren onunla isiklanir. Bu stk bir
gece beni kapladi, kendimden gegtim, zevk-sevk elde ettim. Biiyiik bir tat duydum. Bu
halde su beyti okumaya koyuldum: “Ey nefis, gayrilardan ayril. Ey nefis, kederinden
geber de, ululuk sahibi ihtiyagsiz Tanri’dan baskasina sizlanma. Baskasindan bir sey
isteme.” Cevremde fikih okuyan talebeler vardi. Halim onlara da tesir etmis; bu ha-

limden korkmuslar. w22l

Seyh Bedreddin’in gokleri seyran ettigini ise su miisahedesinden 6greniyoruz:
“Gokten bir yahut iki yildiza elimi siirdiigiimii gérdiim. Onlar gogiin pargasi idi;
gokten ayrt bir sey degillerdi. O anda aklima su geldi: Tavus kusunun kanadindaki
renkler, kanadin parca-bucugudur; ayri bir sey degil. Ama bir par¢adaki renk, obiir
parcada yoktur. Bir yerdeki parlakhik 6biir tarafinda bulunmaz. Iste yildizlar da g6-
giin ciizlerinden birer ciizdiir; bir baska renkle, bir baska pariltiyla, arilikla, beyaz-

likla 6zellenmislerdir. Bunun boyle olmasi da akla aykirt degildir. »222

Vahdet-i viicudu savunan Islam alimleriyle eski felsefecilerin en ayirt edici
Ozellikleri su olsa gerektir: Vahdet-i viicud Ggretisini benimseyen islam alimleri
Kur’anin zahiri anlamini, yani Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda yasayan siradan
Araplarin anladiklart manay1 reddetmezler. Aksine bunu kabul ederler, ancak ayet ve
hadislerin anlamimin o zahiri anlamdan ibaret olmadigini sdylerler. Felsefeciler ise

reddederler.

Varidat’in basinda Seyh Bedreddin bu konuyu soyle ifade eder: “Peygamber-
lerin ve temiz kigilerin sozleri dogrudur, yalniz yanlislik onlarin ne dediklerini anla-
vistadwr. Bil ve siiphe etme ki haberlerde gelen, eserlerle yayilan cennet, huriler,
koskler, agaclar, meyveler, nehirler, azap ve ates, bunlara benzer seyler, bu sozlerin
dus yiiziindeki (zahiri) anlamlarindan ibaret degildir. Bunlarin baska anlamlar: da

vardr ki onlart Tanrt dostlarindan olan i¢i, disi temiz kisiler bilirler, anlarlar. »223

Goriildigi gibi burada “ibaret degildir” ifadesi kullaniliyor; tamamen inkar
edilmiyor. Zaten cennete gidenler de cennetteki nimetlerle, diinyadaki nimetlerin
ayni oldugunu soyleyecekler. Halbuki arada sadece bir benzerlik vardir, aslinda on-

larla bunlarin alakas1 yoktur. Su ayet bunu ifade eder:

221 Golpnarh, a.g.e, 5.152-153.
222 Golpinarly, a.g.e, 5.177.
223 Golpnarly, a.g.e, 5.131.
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onlar icin altindan wrmaklar akan cennetler vardir. Onlar her ne zaman ondan bir
meyve ile riziklandirilsalar, “Bu daha énce rizik olarak verilen seydir” derler. Hal-
buki onlara onun miitesabihi verilmistir. (Benzerlikten baska alakasi yoktur). Onlar

.. . . . 7. 224
icin orada temizlenmis esler vardir ve onlar orada ebedidir.”

Seyh Bedreddin, Gazaliye karst saygilidir. Bunu su sozlerle dile getirir:
“Ihyaii’l-Uliim ve Kimyaii’s-Saade tahkik bilgisiyle taklit bilgisi arasinda berzahtir.
Bu, dlemi dogru yola gotiirmek icin giizel bir yoldur, iyi bir yordamdir. Ciinkii ger-
cegi dileyip isteyenlerin ¢cogunda, ilk zamanlarda, tam gercegi kabule istidat ve kabi-
liyet yoktur. Birden onlara gerc¢ekler agilsa, tabiatlar: tiksinir, kabul etmekten ceki-
nirler, sapikliga diiserler, soyleyene de kdfir derler. Ama bu kitaplarla onlar: ugras-
tirmak, uygun bir istir;, bu kitaplarda onlarin kabiliyetlerine uyan sézler de vardir,
uymayan sozler de. Bilmedikleri bir yoldan onlar yavas yavas gercege gelirler, avla-

. . 222
nwr giderler, bu kitaplar av araglarina benzerler. >

Gergekten Imam-1 Gazali'nin eserleri sayesinde biz, “Cennet cennet dedikle-
ri. Birkag¢ gilman, birkac huri. Isteyene ver sen dmi. Bana seni gerek seni "?%° diyen

Yunus Emre’yi yadirgamiyoruz.

Seyh Bedreddin yukarida cennet nimetlerini inkar etmiyor; istidatlarin gelisti-
rilmesinden bahsediyor. Istidat ve kabiliyetleri gelisen insanlarin gdziinde bilinen
cennet nimetlerinin bir degeri kalmaz. Ciinkii Cennet derece derecedir. Ust derece-
lerde bulunan Mukarrabin (yakinlastirilanlar) ile alt derecelerde bulunan Ebrar’in
(iyilerin) nimetleri ayn1 degildir. Mesela, Tesnim pinarindan Mukarrabin rahatlikla
igebilirken, Ebrar o suyun karigimini igebilir. Ciinkii onlarin istidadi buna miisait

degildir. Bunlar su ayetlerde ifade edilmistir:

224 Bakara,2/25.
22> Golpnarl, a.g.e, 5.160.
228 https://www.antoloji.com.
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& ;w‘ L@-’ L..C« ,..........s : Stiphesiz ki iyiler nimetler i¢indedir. Koltuklarin

tizerinde bakacaklardir. Sen onlarin yiiziinde nimetlerin parlakligini goriirsiin. Ken-
dilerine muhtrld halis bir icki sunulur. Onun igiminin sonunda misk kokusu vardir.
Iste yarisanlar ancak onun icin yarigsinlar. Karisumi Tesnim dendir. (O Tesnim Al-

lah’a) yakin olanlarin icecekleri bir pinardir. »22t

Goriildigi gibi Ebrar (iyiler) cennet nimetleri i¢inde yasamaktadirlar ama Al-
lah (cc), insanlarin mukarrabinden olmak i¢in yarigmalarini istiyor. Zahiren, Ebrar’in
ictigi serbetin icinde bulunan misk i¢in yarigmalar1 istense de, gergekte o halis misk
kokusundan ibaret olan Tensim pinarina sahip olabilmek i¢in yarigsmalar1 6giitlenmis-

tir.

Gorebildigimiz kadariyla yukarida Seyh Bedreddin’in cennet nimetlerini
inkar etmesi s6z konusu olamaz. Aksine Gazali gibi alimlerin eserleri okunmak sure-
tiyle istidatlarin, Ebrar derecesinden, Mukarrabin derecesine yiikselmesini istemek-
tedir. Vahdet-i viicut anlayis1 da Ehl-i Siinnet anlayisina aykiri olamaz. Nitekim bu,

asagida “esma ve sifat” konusu islenirken daha da ortaya ¢ikacaktir.
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221 Mutaffifin, 22-28.
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El Hay kelimesi, Canl, yani gitmeyecek olan kalici. Yok olmasi diisiiniile-

meyen anlamindadir. O, El Hay kelimesi, §® ‘den bedeldir. Veya ikinci haberdir.

Veya ciimleden atilmis(gizlenmis) bir miibtedanin haberidir. S6zliik manasi:
“hayat sahibi”dir. : Bundan ise ancak, his (duyu) ve hareket gerektiren, (veren)
kuvvet anlasilir. Allahii Tedlda hakkinda bu imkansiz olunca, kelamcilar onu,
dogru bir sekilde, “bilip gii¢c yetirmek” seklinde tefsir etmislerdir. Degisik go-
riisler olmasina ragmen, hayat ister hakiki bir sifat kabul edilsin, ister edilmesin

bu bdyledir.

Gkig Y g:s-U\ QU\ c.GT &’J‘ : Canli, yani gitmeyecek olan kalici.

L§R o Ju\.g $2 1O, R ‘den bedeldir.

Bu durumda manasi: “Allah, kendinden, Hay dan baska tanrt olmayan (zat-

tir)” olur.

O 4o 9l : Veya ikinci haberdir.

Bu durumda manast: “Allah, kendinden baska tanri olmayan (zattir) ve

Hay dir” olur.

e 3.'\.‘,1-.0 T»L’J.,A g ji : Veya ciimleden atilmis bir miibtedanin haberi-
dir.

Bu durumda manast: “Allah, kendinden baska tanr: olmayan (zattir). O

Hay’dir” olur.

Bu boliim Taberi’de su sekilde gegmektedir.
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Bu cuimlelere baktigimizda Seyh Bedreddin’in ilk kaynaklardan olan Taberi

tefsirine miiracaat ettigini diistinebiliriz.

> Kelimesini, Kurtlbf tefsirinde su sekilde agiklar.agiklar. “Allah’in isim-
lendigi en giizel isimlerden birisidir. E1 Hay kelimesi Allah’in Ismi-Azamidir. sa a.s.
oliileri diriltmek istedigi zaman Hay ve Kayyum isimleriyle dua ederek diriltirdi.

Asim b. Berhiye Belkis’in tahtin1 Siileyman(a.s.)’a getirecegi zaman bu isimlerle dua

etmistir.”228

.8 j.gd‘ 93 &) oLas : Sozliik manasi: “hayat sahibi”dir.

.

ASpdlg el (B 899 VI 4w o Y9 : Bundan ise ancak, his (duyu)

ve hareket gerektiren, (veren) kuvvet anlasilir.
o OF ez oy OpalSaddl 0,08 J ) g (B B Jlonl L

BV OBt o Y of ddde dd Bsdd) O olgw . iy : Allahii Tedla

hakkinda bu imkansiz olunca, kelamcilar onu, dogru bir sekilde, “bilip gii¢ ye-
tirmek” seklinde tefsir etmislerdir. Degisik goriisler olmasina ragmen, hayat

ister hakiki bir sifat kabul edilsin, ister edilmesin bu boyledir.

Allahii Teala hakkinda his ve hareket elbette miistahildir. Ciinkii zaman ve
mekanin olmadig1 yerde hareket olmaz. Hareket olmadig:1 gibi degisim de olmaz.
Degisim olmayinca, duymadigi bir seyi duymak, hissetmedigi bir seyi hissetmek

olmaz. Aklen bu boyledir.

228 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l Kur’an, (Dar’ul Alemi’l Kiitiib), C.IIT , 5.273
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2.Miitesabih Lafizlar

2.1.Muhkem:

Kelime anlami olarak; saglam, manasi agik, yorum gotiirmez, siiphe kabul
etmez anlaminda, arap¢a ismi mef’ul bir kelimedir. Terim olarak ise muhkem ayet-
ler, manasi agik olan, manasinda ihtilaf edilmeyen, anlasilmasi igin agiklamaya ihti-
ya¢ duyulmayan ve manasi herkes tarafindan anlasilabilen ayetlerdir. Bu ayetler, ilim
ve amel bakimindan uyulmasi gereken temel esaslar1 ve insan1 dogru yola eristiren
delilleri ihtiva ederler. Helal, haram, namaz, orug, hac, zekat gibi konularin anlatildi-
g1 ayetler genellikle muhkem olarak kabul edilirler.”? Suyti, “muhkem’i ister tefsir
ister tevil yoluyla olsun, ayetteki mananmin kolayca anlagilmasidir.” Diye agiklamak-

tadir.?%

2.2 .Miitesabih:

Kelime anlami olarak miitesabih; iki seyin birbirine esit olarak benzemesi
demektir. Terim olarak ise miitesabih ayetler, Birden fazla manaya gelen, manasi
acik olmayip manasinda kapalilik bulunan, anlasilmasi igin agiklamaya ihtiya¢ duyu-
lan ayetlerdir. Bir bagka deyisle birbirine benzer manalar ifade etmesi sebebiyle, ma-
nalar1 ve delaleti acik¢a anlasilmayan, birini digerinden ayirdetmekte giicliik ¢ekilen
ayetledir. Kur’an- Kerimin biiylik cogunlugu miitesabih ayetlerden olusmaktadir.?*!
Bu agidan Allah’in eli yiizii oldugunu, arsa istiva ettigini bildiren ayetler, hurGf-i
mukattaalar, bakildiginda akla ve hakikate zit gibi goriinen diger ayetler miitesabihin
konusuna girmektedirler. Ragib el-Isfehani (502/1108) miitesabih ayetlerin, manasi-
na vukuf yoniinden ii¢ kisimda incelenebilecegini ifade eder. Birincisi, bilinmesi
miimkiin olmayan miitesabihlerdir ki, bunu ancak Allah bilir. Kiyametin vakti gibi.
Ikincisi, Insanoglu sebeplere tevessiil ederek onun manasini bilebilir. Mesela garib
kelimeler, muglak hiikiimler gibi. Ugiinciisii, yukarida zikrettigimiz iki madde ara-

sinda olanlardir ki, bu da ilimde rusuh sahibi olan baz1 zevata tahsis edilmis, digerle-

229 Omer Celik, Tefsir Usulii ve Tarihi, (Kampanya Yay: ist. 2015), s. 154-157; Tuncay Basoglu,
Muhkem, DIA. C: 31, (ist: 2006), s. 42-44; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (TDV. Yay: Ankara,
2008128-129; Halis Albayrak, Tefsir Usulii, (Sule Yay:ist.1998), s. 166-167

230 Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l Kur’an, ¢vr. SakipYildiz, Hiiseyin Avni Celik, (Hikmet Nesriyat: ist.
1987), Il,s. 7

BL Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l Kur’an, ¢vr. SakipYildiz, Hiiseyin Avni Celik, (Hikmet Nesriyat: ist.
1987), 11, s. 9; Omer Celik, a.g.e, s. 155; Yusuf Sevki Yavuz, Miitesabih, DIA. C: 32, (ist: 2006), s.
204-207
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rinden ise gizlenmistir. Mesela Rasulullah ibn Abbas igin “Allah’im onu dinde fakih
kil. Ona tevili gret.” seklindeki duasi gibi.?*?

. Mesela Allahii Teédla’ya el ve yiiz gibi uzuvlar isnat etmek akla uygun degil-
dir. Ciinkii Allah’in zati sifatlarinin iginde “Muhalefetiin li’l-Havadis” vardir. Allah
(cc) yarattiklarindan higbirine benzemez. Onun bizim gibi eli ve ylizii olamaz. Ama
ayet ve hadislerde Allah’in elinden ve yiiziinden bahsedilmistir. Oyleyse bunlar ha-

kiki anlamlarinda olamaz. Daha dogrusu bizim anladigimiz anlamda olamaz.

Bu lafizlarin bir hakikati vardir, ama bizler bu sehadet aleminde, i¢cinde bu-
lundugumuz ortamda, suurumuz agikken kisitl aklimizla o hakikati anlayamayiz. Biz
sOyle deriz: “Ben nasil elimle su kalemi tutuyorsam, Allah (cc) da onu tutmaya guc
yetirir. Ne ile tutar, onu bilmeyiz.” O higbir seye muhta¢ olmamasina ragmen, yara-
tiklarma ihsanlarda bulunurken bir takim aracilar kullanir. Esbap (sebepler) adim
verdigimiz bu varliklar maddi de olabilir, manevi de. Mesela elma agaci, maddi bir
sebeptir ki onun vasitasiyla bize elma verir. Melekler ise manevi sebepler kismina

dahildir. Mesela tabiat olaylarini1 Mikail (as) vasitasiyla tanzim eder.

Allah’1n (cc) zati, zatina ait uzuvlari, isimleri ve sifatlar1 hep miitesabih lafiz-
lardir. Manas1 tam olarak anlasilamaz. Biz bu lafizlar1 bagi itibariyle anlayamayiz;
sonu itibariyle anlariz. Mesela sonugta el ne yapar? Tutar. Allah’mn eli dendigi zaman
sonugta tutan bir mevcut (varlik) oldugunu, ama bu varligin baslangicini, yani nasil

bir sey oldugunu bilmedigimizi sdyleriz.

Miitesabih lafizlar tek anlamda kullanilmaz. Mesela “e/”” dedigimiz uzuv, sa-
dece tutmak igin kullanilmaz. Ornegin bir komutan, harbe girmezden once askerler-
den bey’at alir, yani 6liimiine onun emrinde olacaklarini ifade ederler. Bu ifade sozle
olmaz. Bey’at eden elini uzatir, komutan da elini o elin iistiine koyarak bir nevi toka-
lagir. Hudeybiye Muahedesinden 6nce bdyle bir bey’at yapilmistir. Su ayet bunu ifa-

de etmektedir:

232 Ragib el-Isfahani, Miifredat, ¢vr. Yusuf Tiirker, (Pinar Yay: , ist, 2007) s. 784; ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usult, (TDV Yay: Ankara, 2008), s. 128-129; Halis Albayrak, Tefsir Usuli (Sule Yay:
[st.1998), s. 166-167
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hammed), siiphesiz ki sana bey’at edenler, ancak Allah’a bey’at etmislerdir. Allah’in
eli onlarin ellerinin iistiindedir. Kim bozarsa kendi aleyhine bozar. Kim de muahede-

sini (antlasmasini) yerine getirirse, Allah ona ¢ok biiyiik bir iicret verecektir. 233

Iste bu ayette gecen “Allah’in eli” kavramidan, Allah’mn tutma giicii degil,
Allah’in verme giicii anlasilir. Nitekim sonunda “Al/lah ona ¢ok biiyiik bir ticret vere-
cektir” denmistir. Ciinkii kadir sinas bir komutan, kendine itaat eden askerlerini

miikafatlandirdigr gibi Allah (cc) da kullarini 6yle miikafatlandirir.

Allah’1in Hay isminden Alim ve Kadir isimlerine intikal de bu sekilde olmus-
tur. His ve hareket iceren “hayat” sifati, miitesabih bir lafiz olarak kabul edildiginde,
hayatin bagi olan his ve hareketten Cenab-1 Hak tenzih edilmis, hayatin sonu olan
ilim ve kudret ile tevil edilmistir. Ciinkii “ilah. tanri” tabiatlstidir, tabiat kanunla-
rina bagh degildir ve tabiata hiikkmeder. Kendine dua eden kullarinin kalplerinden
gecen dualari bilir ve onlarin isteklerini yerine getirmeye kudreti vardir. Demek ki
Allah’1n en Oncelikli sifatlari, ilim ve kudrettir. Bu iki sifat1 inkar eden bir kisi, Al-
lah’a inanmamus olur. Zaten bu inanca sahip olmayan insanlar da Allah’a dua etmez-

ler.

Alemin kadim olduguna inanan felsefecileri Gazali’nin tekfir etmesinin sebe-
bi bu olsa gerektir. Cunkl bdyle kadim bir varliga, dua edilen tanr1 gii¢ yetirememis
olur. O zaman Allah, siradanlagmis olur. Su k&lemi sana uzatmasini istedigin bir ¢o-

cuk ne ise, Allah da ayn1 konuma diigmiis olur.

pB e Jomd gy adddag Gl juxh LLdl 2l a gl
S G (5 55 TS ) eland e pp 5 Akaia 3] 750Vl

Kayylim: Devamh surette yaratiklarin islerini yiiriiten ve koruyan. O,

fey’il veznindedir. Bir (insan) bir isi korudugu zaman “o isi kiyam etti” denir.

233 Fetih, 48 /10.
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O (Kayyim) Allahi Teala’nin isimlerindendir. Kayyém ve Kayyim seklinde de

okunmustur

cabadog &b’J\ ey e\cﬁ\ ‘.5\43\ (‘};-53\ : Kayy(m: Devamh surette yara-

tiklarin islerini yiiriiten ve koruyan.
PGl (63 Ju Al slasl o g2y alad 13] " el P8 e Jsrd 59
.v-i-ﬂ\ 19 : O, fey’lll veznindedir. Bir (insan) bir isi korudugu zaman “o isi kiyam

etti” denir. O (Kayyiim) Allahii Teald’nin isimlerindendir. Kayyém ve Kayyim

seklinde de okunmustur.234

pdill g ALY 275 B Adada g GIAN) iy aLAN adlall " agdY el-Kayyum kelimesiyle il-
gili Seyh Bedreddin’in agiklamasi Kessaf tefsirinde Zemahseri’nin bu kelimeye yap-

tig1 yorumla birebir benzesmektedir.*®

L9 AN g g« Aliia 1) 4a¥l plB (ha Jgad Aliia g (BIAI) iy LD ailal) { o sl )
adll " Beydavi’nin Tefsirinde de bu ibare aynen bu sekilde ge(;mektedir.236

Buradan yola ¢ikarak Seyh Bedreddin’in doneminin en meshur tefsirleri olan

bu iki kaynaktan tefsirini beslemis olabilecegini sdyleyebiliriz

ibn el- Cevzi’de bu kelimeyi *“(J§%2 vezninde 3\.,53\ kelimesinden tiredi-

gini ifade ettikten sonra ‘“Gozetimi altindaki herseyi koruyan’’ anlaminda agiklamis

34 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Eser Kitabevi: ist.1977) 5.849
2% 7emahserd, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsiru’l Kessaf, 1.5.204
236 Beydavi, Envaru’t-Tenz’il ve Esraru’t- Te’vil, Bakara, 2/255,
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Cumhurun e},,-aj‘, Ibn Mes’ud ve Hz. Omer’in(ra.) ew‘, Ames ve Alkdme’nin

ise ('-:ﬂ‘ seklinde bu kelimeyi okuduklarini, agiklamstir.?®’

n -n . w3 n<- - e N °
e 5" (e 3228 M g " he A

el i ol i e gl Aill L el b agi Y g
S Y Ak e g gl Gt Ale ) 1l €38 o il oy
olas¥l g ablay) ) laad 3 S Y g3 siea

G Al Lagd g L o) ANl Blag Cl gand) ila 4
\AJB )\ 1 “

: O’nu bir uyuklama almaz. O (sinetiin), uykudan o6nceki arahktir. “NU-

as” da denir. Ash “Vesene”den tiiretilen “visnetiin”diir. “Veade”den tiiretilen
“idetiin” gibidir. Ne de uyku. Dersen ki: “Uyuklamanin olmamasi, uykunun
olmamasindan daha miibalagah (abartihdir). Miibalagal olan kiyaslaninca son-
ra soylenmesi gerekir. Nicin o6nce sdoylendi? Ben de derim: Olus sirasim gozet-
mek icin, KugUk-biiyiik hicbir sey birakilmadigim (ifade edecek) bir yolla, ku-
satma ve (her seyi) saymay1 (gosterme) maksadiyla (bu iislap kullanilmistir).

Goklerdekiler de yerdekiler de ona aittir. Yani, ister hakikatlerinin icinde olsun

ister disinda olsun, o ikisinde de bulunan seyler (O’na aittir).
o By Aol | uladl Gy Logdt oy (g1 yeudll g diw 05T Y

A8 e 3AaS ("wd" 1 O’nu bir uyuklama almaz. O (sinetiin), uykudan

z -

237 fbn-i Cevzi, Zad-ii’l-mesir Fi llm-it-Tefsir, http://www. Shamela. ws, 1. 5. 299
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onceki araliktir. “Niias” da denir. Ash “Vesene”den tiiretilen “visnetiin”diir.
“Veade”den tiiretilen “idetiin” gibidir.

o)) e o) gAY e adEEY Addlg ; Adw 03ALY Kelimesinin tefsiri de Zemahse-

ri’nin Kessaf tefsirinde ki kelime ve ciimlelerle hemen hemen ayni diismektedir.?*®

Taberi Ibn-i Abbas’tan su ciimleleri nakletmektedir.

o oo JAadh A o ide e mlla Ay slae B mdlia g A e Uias i JB el s
ol A a sl s el cdsd) ;6 (R s ME Y sl g il

Katade ve Ibni Abbas 4 kelimesini : s 5 ,stedll geklinde yorumlamuslardir. Bu
benzerlikten yola ¢ikarak Seyh Bedreddin’in ilk donem kaynaklarina da miracaat

ettigini fakat istifade ettigi kaynaklar1 zikretmedigini sOyleyebiliriz.

es Y3 : Ne de uyku.

W ol sk L)) ol agdl B e il Ll BB 0B
N BS Y B alky Y db e sergll Lot dls) B Gal8
.g-\-a-"'}’\ 9 3-‘9‘-"'}’\ : Dersen ki: “Uyuklamanin olmamasi, uykunun olmama-

sindan daha miibalagah (abartihdir). Miibalagah olan kiyaslaninca sonra soy-
lenmesi gerekir. Nicin 6nce soylendi? Ben de derim: Olus sirasim gézetmek icin,
kiguk-bityiik hicbir sey birakilmadigim (ifade edecek) bir yolla, kusatma ve

(her seyi) saymay1 (gosterme) maksadiyla (bu iislip kullanilmistir).

Yani, “Onu uyuklama tutmadi” s6zl, “Onu uyku tutmadi” s6zinden daha
abartilidir, daha kuvvetlidir. Cunki uyuklama tutmayan bir insani, uyku zaten tut-
maz. Oyleyse burada “uyku” lafzimin getirilme sebebini sdyle agiklamamiz da miim-
kin olabilir: Uyuklamadan baslayarak, tam bir uyku haline geginceye kadar arada
daha birgok fiil vardir. Bir yere dayanma, gozlerin kapanmasi, etraftaki seslerin isi-

tilmemesi hatta rilya gortlmesi bu fiillerdendir. Allahi Teald bunlardan higbirine

2% Zemahseri, a.g.e, I. s. 204
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maruz kalmadigini ifade etmek i¢in, isin basi ve sonu zikredilmis, gerisi dinleyenin

anlayisina birakilmistir.

9 legaid 2 WIS Lagd g Lo sl 2 )1 2 Ly Slgedl B L

ryl> : Goklerdekiler de verdekiler de ona aittir. Yani, ister hakikatlerinin

icinde olsun ister disinda olsun, o ikisinde de bulunan seyler (O’na aittir).

Ehl-i Siinnet Kelami alimlerine gore her seyin bir hakikati vardir ve bu haki-
katler sabittir. Burada Seyh Bedreddin goklerin ve yerin hakikatinden bahsetmistir.
Bu hakikati Varidat’inda soyle dile getirmistir:

!

“Yiice Allah der ki: “ &;,36 JU{J‘} uﬁsgﬁ\j Q’J‘jm\ J@ LY \.:.:p}/c G

DvE u,ib RiLg¥ \ ::Lw’ﬁ\ FITESRVINERY ‘3 L@..Lo."u of :Gergekten de biz
emaneti, goklere, yeryiiziine, daglara arzettik, yiiklenmekten ¢ekindiler, ondan kork-
tular. Onu insan yiiklendi. Siiphesiz ki o ¢ok zalim ve ¢ok bilgisiz idi. 29 Gergek
ehli, emaneti, yiice Tanriyt bilmek, tanimak oldugunu séylemistir. Ben derim ki, bu
sozle Hak sureti kastedilmektedir. Ciinkii Adem (as), yiice Tanrinin sureti lizere yara-
tilmistir. 280 Onun sureti, Hak suretidir ancak. Ve bu suret yalniz insanda vardir; bas-
ka hi¢bir seyde yoktur. Buna gore, “Goklere...” diye baslayan ciimlenin, “Goktekile-
re...” gibi bir tarzda yorumlanmasina hacet yoktur. Ayetin anlami, “Gdklere, yeryU-
ziine ve daglara...” tarzindadir. Onlar yiiklenmekten cekindiler, onu insan yiiklendi.
Insan ise bu Rahman suretini kabulden once, maddesi bakimindan pek zalimdi; pek

bilgisizdi. O sureti kabul ettikten sonra adalet 1ss1 (sahibi) oldu. Bilgi iss1 oldu. 24

Goruldiigt gibi burada goklerin ve yerin hatta daglarin kendilerine gore bir
hakikatleri ve sahsiyetleri bulundugu ve o sekilde Cenab-1 Hakk’a muhatap olduklar1

savunulmaktadir.

239 Ahzab, 33-72.
240 Byhari, Isti’zan, 1.
241 Golpnarly, a.g.e, s. 133-134.
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Y olaal G 5 adls oL, ol 430 Y sdie addy oA 1 e

o 13 5 Iaie fa Allae e Dl delidy sy y Lo ady () Sl

Kia Fineall &5 Fa 13 5 IS L]y 13 Fha (g3

O Wlagy Y s Oy wls o4, Oy widly ) ot adiy @1 15

e e ad deldliy odyy b 8-'\-3 : 1zni olmadikca O’nun vaninda sefaat

edecek su Kkisi de kimdir? Onun sanimin (isinin) biiyiikliigiinii ve hi¢ kimsenin,

birakin mukabelede bulunmayi (kars1 ¢ikmayi), sefaat etmek suretiyle, O (Al-

lah’1n) istedigi seyi geri ¢cevirmeye malik olmadigini aciklama (ifadesidir).

aal Y adly ¢ iy atlag ali oLyt ol { 43l V) saie addy g2 13 e )
Taalie ol lalie 4gley of (o Db 2l delid oay Lo iy o iy 4y f 4yl
Laalia gl

Bu ciimlelere de bakildiginda Seyh Bedreddin’in agikladig ciimlelerin Bey-

davi’nin ibareleriyle benzestigini gérmek miimkiindiir.?*?

Bu ciimle Kessafta da su sekilde geger.

o A 1Y V) R s s o il Y Taal oy - atlnSs sl ol

243(:)55\ Taberi ise bu climleyi sdyle tefsir etmektedir. Alln’in azabina hikmettigi bir

kula hi¢ kimenin sefaat edmiyecegini ifade ettikten sonra su clmlelerle yoruma de-

vam edektedir.
Sl Vs lsanadl aa ) A Les Clgand) L zagd o3 bt ) Jlad

P Y el (il (e oS Ll (hsaci U GBS Dy U gl Salsall ity Sl

242 Beydavi, Enviru’t-Tenz’il ve Esraru’t- Te’vil, Bakara, 2/255,
243 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsiru’l Kessaf, Bakara, 2/255; Taberd, I11.
4658
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oAl wily gl Aelals ol laty V) oY aal grie aily Yy Ll oSie i Vs saie

“Allahii Teala; goklerde ve yerde olanlarin Maliki benim! Benim digimda
hicbir varliga ibadet etmeyin! Ortak kostuklarinizin size benim yanimda higbir fay-
das1 olamaz. Bunlar bana yaklastiracaginizi umdugunuz chl-i taat, evliya ve peygam-

berlerden de olsa bile...” Taberi?*
N3 ddo gdllg e, 139 [NE > 1 % miibteda, 3 haberidir. M ise 13

nin sifatidir.

Bu sebeple “O’nun yaminda sefaat edecek su kisi de kimdir?” seklinde ter-
cume ettik.

o gmeall 35 2o 1 g UM algizatly : Soru inkar igindir. Bu
sebeple miistesna minhin terk edilmesi saghkh olmustur.

Yani “Sefaat edecek su kisi kimdir” sorusu, “Sefaat edecek kimse yoktur” an-
lamindadir. Bu sebeple miistesna minh ciimleden atilabilmistir. Cilinkii miistesna
minhin atilabilmesi i¢in, climlenin olumsuz (menfi) veya olumsuza benzer (sibhii’l-
menfi) olmas1 gerekir. Nehiy, soru, temenni ve teracci climleleri sibhii’l-menfi cim-

245

lelerdir.**® Ciimle aslinda, «3L V) sl d>1 iy ¥ seklinde idi. 4Ll clmle-

den atildi.

Al ¥ fasl o5 Aty S5 435S0 sdie Gl " by g3 13 e " yine bu climleyi de bibirine

cok yakin kelimelerle aciklamistir. 246

Sozliikte “tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek; birinin

Oniine diisiip isini gérmeye calismak, isinin goriilmesi i¢in birinin araciligini iste-

244 Taberd, 111. 4658

5 Mustafa El-Galéyini, Camiu’d-Diiriisi’l-Arabiyye, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1982, IlI,
s.131.

248 7emahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Tefsiru’l Kessaf, Bakara, 2/255
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mek” anlamlarindaki sef* kokiinden tiireyen sefaat, “sugunun bagislanmasi veya di-
leginin yerine getirilmesi i¢in birine aracilik etme” ménasma gelir.?*’ Terim olarak
“kiyamet gliniinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminle-
rin bagislanmasi i¢in Allah katinda niyazda bulunmas1” anlaminda kullanilir. Safi‘ ve
sefi “aracilik eden, sefaatte bulunan” demektir. Iste ahiretteki sefd'at de birinin kur-
tulusu, derecesinin yiikselmesi i¢in Allah katinda ona yardimci olmak, iltimas ve

aracilik yapmak seklinde agiklanmustir.

"O 'nun izni olmadan kimse sefa 'at edemez!" ayetiyle Allah'in, kesin yaratici
olup yardima ihtiyaci bulunmadigina isaret edildigi gibi, Kendisinin izni olmadan
huzurunda kimsenin aracilik yapamayacagi da belirtilmektedir. Boylece miisriklerin
batil inanglar1 reddediliyor ve ayetin sonunda da yalniz bu tek, ortagi, yardimcisi

bulunmayan Allah'a kulluk etmenin geregi vurgulaniyor.

Kurtubi Ibn Atiyye’den naklederek bu ayeti sdyle acikliyor:
“Alimler ve Salihler, iyi ve giizel davranislar1 oldugu halde heniiz cennete veya ce-

henneme girmemis, cehennem ve cennet arasinda(araf) bulunan kisilere sefaat eder-

ler 99248

Son dénem miifessirlerinden Muhammed Abduh sefaatin Allah’in adaletine
uygun olmayacag, sefaat edilen kisi adina haksizliga sebep olacagi gerekgesiyle se-

faati inkar etmektedir.?*

Sz 55 Le 5 agld S Lo agdlS La g agadl G La alay

Loy pgisuny Lo gl uSally o) 3 AN sal 5 Liall ) al o) uSally
o) e DNeall aged (Y )Y Al 5 Gl send) AL jaacall g agS glia
Gl 481 Jo¥) e mall 5 clut) o A (e 13 (e adde Ja W
A G e 5 Al Aaall 5 AUl alal) Cny 448 48 pais JSU

247 Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, “sfa” md.Ceviren Yusuf Tiirker, Pinar Yayinevi, Istanbul: 2007;
Lisanii’l-Arab, “sfa” md.; Halil b. Ahmed, Kitabu’l Ayn, ibn. Féris, Megayisii’l Liigah, “sfa” md

248 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l Kur’an, (Dar’ul Alemi’l Kiitiib), C.IIT , 5.273

9 Muhammed Abduh, Menar, 111. s.33 Ekin Yay: Istanbul
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UAJ?QJ&M\ t_ij.mehuéu‘)! MJMY\oL{:c&mu\ AAX{J\AAY

( Onlarin) onlerindeki ve arkalarindaki sevleri (gecmis ve gleceklerini)

bilir. Onlardan once olan seyleri ve onlardan sonra olacak seyleri. Veya tersi
(Onlardan sonra olacak seyleri ve onlardan 6nce olan seyleri). Ya da, diinya
islerini ve Ahiret islerini. Veya tersi (Ahiret islerini ve diinya islerini). Ya da
duyu organlariyla onlarin hissettiklerini ve onlarin diisiindiiklerini. Zamir,
“goklerde ve yeryiiziinde bulunan seylere aittir. Bunun sebebi, ya onlarda akilh
varhklarin bulunmasidir ya da, 13 ¢« edatimin gosterdigi meleklere ve peygam-
berlere aittir. Birinciye gore mana sudur: O her seyin malikidir. Onun onlarda
tasarrufu (is yiiriitmesi), tam bir ilim ve tam bir hikmete goredir. Ikinciye gore
mana sudur: Durum su ki, O’nun izni olmadan, kimsenin O’nun huzurunda
sefaat etmeye mecali yoktur. Ciinkii o, sefaat edilenlerin giinahlarini, kimin se-

faate miistahak oldugunu, kimin olmadigim bilir. Ama onlar, onu bilmezler.

9l SAY o .ﬁmoﬁujrwoSur@»u,wg&uM

('.@.tjl.ﬁa.; Leg (..@J}Zn.;ng L j .wgaj\.g j .3j‘:ﬁ‘ )}ﬁij Lot )yﬁi . (_Onlarin)

onlerindeki ve arkalarindaki sevleri (gecmis ve gleceklerini) bilir. Onlardan

once olan seyleri ve onlardan sonra olacak seyleri. Veya tersi (Onlardan sonra
olacak seyleri ve onlardan once olan seyleri). Ya da, diinya islerini ve Ahiret
islerini. Veya tersi (Ahiret islerini ve diinya islerini). Ya da, (duyu organlariyla)

onlarin hissettiklerini ve onlarin diisiindiiklerini.(akillarindan geg:enleri)250

oA Mg & pamd) (B Ll jradally addng ()9S Lag agld (IS La " agdli Lag agusl (s La alay
Ao Ja lalgl #Meall aged (¥ Bu ciimlede de Kessaf tefsiriyle biyiik bir benzerlik bu-

lunmaktadir.

20 Elmalili, a.g.e, 5.850, Omerr Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tikce Meali Alisi ve Tefsiri,
(Bilmen Yay:1st.1963), 5.266
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Jeiaal) Jifise Gl (ol o ¢ anany Los pgld Lo { agild Log sl o L alay }
LAJT‘M}EHL@M%LQJ‘@S;}M@A?\ J).AB L\.\ﬂ\ ‘)}J jcu_m\.d\ )gm}
ol ¢ eDlaal) Lagd oY ¢ GapVly clslandl L jpaally ¢ 43550 Y Lay 435S,

L3y 3l agde 5Ll s 4SO (e 13 (e 4dle

Bu ciimlelere de bakildiginda da Seyh Bedreddin’in ag¢ikladigi ctimlelerin

Beydavi’nin ibareleriyle benzestigini gérmek miimkiindiir.?*?

Miifessirler bu ibareye ¢ok ¢eliskili yorumlar getirmislerdir. Mesela Miicahit
ve Ata, “elleri arasindaki”nin “bu diinyada onlarin baslarina gelenler”i gosterirken

arkalarindakinin 6teki diinyada ugrayacaklari akibetler anlamina geldigini sdylemis-

lerdir. Diger taraftan Dehhak ve Kelbi ise tam aksini iddia etmislerdir.

ads Js W ji s H\dal (..@.,.3 oY cubfk’\ ‘_g Loy CJ\}«.«J\ é LJ M\j
LY 9 AT o '3 4 1 Zamir, “goklerde ve yeryiiziinde bulunan seylere

aittir. Bunun sebebi, ya onlarda akilli varhklarin bulunmasidir ya da, 13 o

edatimin gosterdigi meleklere ve peygamberlere aittir.

Gaib ve gaibe zamirlerinin aid oldugu ismin, daha 6nce gecen ciimlelerde

mutlaka zikredilmesi gerekir. Buradaki “ ~» : onlar” zamirinin ait oldugu isim, Lo

P N 3 by Olsandl (3 lafzindaki L edatidir. Ciinkii goklerde ve yerde “onlar”

demeye uygun akilli varliklar da vardir. Bir toplulukta bir tane akilli miizekker varlik

bulunsa, diger varliklar cemi miizekker kabul edilir.

21 7emahseri, el-Kessaf, Hakaiku Gavemid’u et-Tenzil ve Uyunii’l Egavil fi VucGhi et-Te’vil, Tah-

kik Seyh Adil Ahmed Abdil Mevcud Seyh Ali Muhammed Muavvid, (Mektebetii’l Ubeykan: 1998),
C.1, 5.483: (Bakara, 2/255)

252 Beydavi, Enviaru’t-Tenz’il ve Esraru’t- Te’vil, Bakara, 2/255

3 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Bakara, 2/255; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, isaret
Yayinlari, 1999, 1. 5.78
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Ikinci sebep: “ 13 o - kim” kelimesiyle kastedilenin, melekler ve peygam-

berler olmasidir. Cilinkii Miisriklerin ibadet ettikleri ve sefaatlerini bekledigi putlar,

melekleri veya peygamberleri temsil ediyordu. Onlar akilli ¢ogul varliklar oldugu

icin “ «» . onlar” zamirinden maksadin onlar olmast miimkuindiir.

9 e\.‘:j\ r\ﬂ\ Pt Ad ‘\./9}-473 Jg,U M & in}f‘ &5*9 G;A.‘J\j

el LSt Birinciye gore mana sudur: O her seyin malikidir. Onun onlar-

da tasarrufu (is yiiriitmesi), tam bir ilim ve tam bir hikmete goredir.

Yani “ i onlar” zamirinin, L kelimesine ait oldugu kabul edilirse, Al-

lah’in yerde ve gdklerde bulunan her seyin sahibi oldugu ve her seyi bilerek, arala-
rindaki sebep-sonug iliskilerini géz dniinde tutup, her isi yerli yerince bir hikmet iize-

re yaptig1 ve varliklart ona gore yonlendirdigi ifade edilmis olur.

Cpd oha LY wdy Yl sk addy O uxY Jlme ¥ 4T W1 ey

S Ogodas ¥ 9 A Y oros ASWEd) ouiy 09 C"GJ &M‘ : Ikinci-

ye gore mana sudur: Durum su ki, O’nun izni olmadan, kimsenin O’nun huzu-
runda sefaat etmeye mecali yoktur. Ciinkii o, sefaat edilenlerin giinahlarin,
kimin sefaate miistahak oldugunu, kimin olmadigim bilir. Ama onlar, onu bil-

mezler.

Yani “«» :onlar” zamirinin, meleklere ve peygamberlere ait oldugu kabul

edilirse, bu sekilde mana verilir, demektir.

aila slaa (pe dale G (i Gglana Y
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Ju g senall OV Al Lo Ad (0 8 5 0 salny ) gL Lay V)
Al alally o2 i e

Ogedns OF sla Ly ’ﬂ gl o dode o 1 oiy Oghoy Y9 : Onlar

onun ilminden malimatindan diledigi kadarindan baska hicbir seyi bilemezler.

Yani yerde ve goklerde bulunan varliklar ki bunlarin baginda misriklerin tap-
t1g1 ve sefaatlerini bekledigi putlar gelmektedir, Allah dilemedikge, hi¢bir bilgiye

ulasamazlar.254

AU el 03,85 e Juy ¢ el OY L3 b 435 e 929 : Bu ifade,

daha oncesinin tamamlayicis1 tiiriindendir. Ciinkii toplami, O’nun tek basina

tam bir bilgi sahibi oldugunu gosterir.
Yani sl U V| asle o iy skt Yy ifadesi, Ly pedd ow Lo odu

V-@-il.f- ifadesinin tamamlayicisidir. Her ikisinde de Allah’in her seyi bildigi anlatil-

maktadir.

3. Kiirsi ve Ars Anlayisi

Vs ade aelile Aal o S Ga ) g il gand) s pug
S Y s i 5 Al debie jyeal g ol jelly 2e8dl e aady
dalilla gy Alad lasaa (2 Mg >> 4l i€ dagall st 2928 Y g AL

>4 Bilmen, a.g.e, 5.266
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O’nun Kkiirsiisii, gokleri ve veri icine alir. Kirsi sozlikte, Gzerine oturulan ve

oturma uzvundan ayri1 durmayan seydir. Burada murat edilen, Allah’in azame-
tini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir seye benzetmedir). Hakikatte surada
ne bir kiirsii vardir ne de oturma. Bu, bir kabza, diirme ve sag el tasavvuru bu-
lunmaksizin indirilen su ayete benzer: “Biitiin yeryiizii Kiyamet Giiniinde
O’nun kabzasidir. Gékler onun sag elinde diiriilmiis haldedir.”?>> O ancak (Al-
lah’mn) saminin azametini hayal ettirmek ve hisse dayal bir benzetme yapmak
icindir. Soyle de denildi: Kiirsii, alimin veya kralin oturdugu mekéan olmasi ala-
kasiyla, O’nun Kkiirsiisii, ilminden veya miilkiinden (idareciliginden) mecazdir.
Soyle de denildi: O, Ars’in oniinde, gokleri ve yeri kusatan bir cisimdir. Ciinkii
Allah ona salat ve selam etsin, (Peygamber) soyle demistir: “Yedi gokler ve yer-
ler, Kiirsi karsisinda sadece ¢oldeki bir (demir) halka gibidir. Arsin, Kiirsi’ye olan
iistiinliigii, o ¢oliin o halkaya olan iistiinliigii gibidir.””® Belki de o, “Burclar
Felegi” diye meshur olan felektir. Kiirsi’nin manas1 “Ars’in kendisidir” de den-
mistir. Bu ciimleler arasinda atif edicinin, terk edilmesinin sebebi sadece, her

birinin, kendinden 6ncekini aciklayici olmasidir.

25 Ziimer, 39/67

2% ibnii Betta, Ubeydullah b. Muhammed el-Akberi, el-ibane an Seriati’l-Firkati’n-Naciye ve M-
canebetii’l-Firaki’l-Mezmume, Thk. Riza b. Na’san, Ngr. Daru’r-Raye, (el-Mektebetii’s-Samile,
Riyad, 1994), , VI, 165.
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u:ofﬂ\ 9 Q\}o.«l\ 4.:.-»; &9 : O’nun Kiirsiisii, gokleri ve yeri

icine alir.
A dekae pgar 3yells dakdl 8 Jadi Yo ade wad) b A 0 ST
YL & ded Ng oS s«o; Y9 .\ghiadg : Kiirsi sozlikte, tizerine oturulan

ve oturma uzvundan ayri durmayan seydir. Burada murat edilen, Allah’in
azametini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir seye benzetmedir). Hakikatte

surada ne bir Kkiirsii vardir ne de oturma.
j,é' o "W Q\q.j.’a.a CJ\}Q.«J\) 3.5\.:53\ es 4:..43 PP u’pjij\j" g\jjjf

o ety aill dadan) oo o8 Lailg . gmes 9 Sb9 di2d 4327 : Bu, bir kab-

za, diirme ve sag el tasavvuru bulunmaksizin indirilen su ayete benzer: “Biitiin
yeryiizii Kiyamet Giiniinde O’nun kabzasidir. Gokler onun sag elinde diiriilmiis
haldedir.””’ O ancak (Allah’n) sanmin azametini hayal ettirmek ve hisse daya-

Iy bir benzetme yapmak icindir.

Zemahseri de bu ciimleyi agiklarken " < sandl s dabidll o1 4iad Lasas (Vs
4ien Glbshe" ayetini delil olarak kullanmlstlr.258 Zemahseri, Bakara 2/255 ayetinin
tefsirinde, bu ayetin dort farkli sekilde anlasilabilecegini sdylemektedir: 1. Yiice Al-
lah’n kiirsisi, yani tahti, genisligi sayesinde biitiin gokleri ve yeryiiziinii i¢ine alabi-
lir. Bu ifade, O’nun yiiceligini ifade etmek i¢in kullanilan bir tasvir ve tahyilden
(hayali, temsili bir anlatimdan) ibarettir. Yoksa ortada ne bir taht, ne oturma fiili, ne
de oturan birisi vardir. Bu durum, “Onlar Allah't hakkiyla taniyip bilemediler. Kiya-
met giinli biitiin yerylizii O'nun avucundadir (kabzatuhfi). Gokler O'nun sag elinde
(bi-yeminihi) diirtilmistiir.” (Zimer 39/67) ayetinde, gergekte herhangi bir avug,
dirtlme ve sag elin olmamasi gibidir. Ayetteki “Onlar Allah hakkiyla taniyip bile-

mediler” ifadesi de bunu agik¢a gostermektedir. 2. Buradaki kirsi, ilim anlamindadir;

27 Zamer, 39/67

28 Zemahseri, el-Kessaf, Hakaiku Gavemid’u et-Tenzil ve Uyunii’l Egavil fi Vucdhi et-Te’vil, Tah-
kik Seyh Adil Ahmed Abdil Mevcud Seyh Ali Muhammed Muavvid, (Mektebetii’l Ubeykan: 1998),
C.1, 5.483: (Bakara, 2/255)
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ayet, “O’nun ilmi gokleri ve yeri kusatmistir” anlamimdadir. Alimin kiirsisi (kiirsii-
sti), ilmin mekan1 oldugu i¢in, burada ilim, mekanina nisbetle kiirsT olarak isimlendi-
rilmistir. 3. Buradaki kiirsi, hakimiyet anlamindadir; kralin kiirsisi (taht1) hakimiyetin
mekani oldugu i¢in, burada hakimiyet, mekanina nisbetle kiirsi olarak isimlendiril-
mistir. 4. Rivayetlere gore Allah bir kiirsi yaratmistir; bu kiirsi arsin 6niinde olup,
ondan daha kiigiiktiir; altinda da gokler ve yer bulunmaktadir. Hasan el-Basri (v.
110/728)’ye gore ise kiirsi ile ars ayni seydir.259 Zemahseri, konuyla ilgili goriisleri
oncelik sirasina gore siraladiysa, bu dort gorlisten birincisini tercih etmis gibi g0O-
rinmektedir. Ayrica goriildiigii gibi iizerinde en ¢ok durdugu goriis de odur.?®® Razi
ise Kessafta belitile bu goriislerin ilk tigiinii yakin ifadelerle belirttikten sonra birinci
goriisii Bilmen ise, Kiirsi; liigatta bir zatin ¢ikip oturacagi malum makamdir. Fakat
Cenabi1 Hak ise oturacak bir yere ihtiyagtan miinezzehtir. Dolayisiyle buradaki kiirsi-
den maksat, saltanat1 ilahiyyedir, biitlin miikevvenat: kusatan ilmi ildhiyyeden kina-

261

yedir.

Yine bazi miifessirler onun “hakimiyeti” ve otoritesi seklinde yorumlarken

digerleri onun “bilgisi” anlaminda geldigini sé')ylemektedirler.262
ji ij\ O\ QS“JQ‘ Of BMay aShe ji dods & jloms 4.3...0; ZJ-;ej

O TN Soyle de denildi: Kiirsii, alimin veya kralin oturdugu mekan olmasi

alakasiyla, O’nun Kkiirsiisii, ilminden veya miilkiinden (idareciliinden) mecaz-

dir.

15038 Ly b (M AdsiS 3yma ey dlalaal yygeai { ¥y lsbanad) 4puS puss }
Aadal) (3 S Y { ey Slishe Clslawdls Lol o g 4biad bses Ga)¥ls o) (3 A
ava iy bl alladl S e 3l ¢ 4l Sl adle e Slae A4S s L 2l Y ¢

L Sty sdhall adde 4l ¢ gl lglendl Jama LS an iy Gigall s o

9 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 7, Tashih: Muhammed Abdiisselam Sahin, (Daru’IKiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut, 1416/1995) , I. s. 296-297

20 Celil Kiraz, Zemahseri'nin el-Kessaf'mda Allah'in Baz1 Sifatlariyla ilgili Temsil, Meciz ve
istiare Algilamalari, (U.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008), c. 17, Sayt: 2, s. 537-538

261 Bilmen, a.g.e, s.266; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Eser Kitabevi:
Ist.1977), 1. s. 853

2%2 Muhammed Abduh, Menar, IIl. 5.33
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Bu ciimlelere de bakildiginda da Seyh Bedreddin’in agikladigi ciimlelerin
Beydavi’nin ve Zemahseri ‘nin ibareleriyle, hatta ayeti yorumlamalariyla benzestigi-
ni gérmek mimkiindir.?®®  Seyh Bedreddin’e gore de Kiirsi kelimesi, ne hakiki
anlamda ne mecézi anlamda kullanilmistir. Bu climleden maksat, muhataba Allah’in
azametini hayal ettirmek ve onun g6zl 6nune getirmektir. Muhataba, “Gokleri ve
biitiin yeryiiziinii goziiniin oniine getir. Bunlarin hepsini kaplayan bir kiirsii diisiin.

Ne kadar buyiiktiir, anlarsin. Iste Allah da o kadar biiyiiktiir” denmek istenmistir.

Bazi alimlere gore de ayette gegen “kiirsi” mecaz anlamlhidir. Kisinin {izerine
oturdugu sandalye veya koltuk degil, “kirsi” ile kisinin ilmi veya yonetme yetkisi
kastedilmistir. Nesefi bu goriiste olan miifessirlerimizdendir.?®* Bir kelimenin mecazi
anlamda kullanilabilmesi i¢in hakiki anlamda kullanilamayacagini gosteren bir kari-
ne ve hakiki anlamiyla aralarinda bir alaka bulunmasi gerekir. Kiirsinin hakiki an-
lamda kullanilamayacaginin karinesi, Allahii Tealanin mekandan miinezzeh olmasi-
dir. Alaka ise mekandir. Ilim, alimin oturdugu mekandadir; miilk, kralin oturdugu
mekandadir. Bir alime “Senin kiirsiin benim problemimi halletti” dendigi zaman bu,
“Senin ilmin” anlamina gelir. Yine bir krala “Senin kiirsiin memleketi diizene soktu”
dendigi zaman bu, “Senin miilkiin” manasindadir. Yoksa kiirsiiniin elinden bir sey
gelmez. Bilmen ise Kiirsiiden maksadin ars oldugunu, arstan da maksadin biitiin

kainat1 kapsayan saltanati ilahi oldugunu zikretmektedir. 265
uy dLo 453.55 uﬁ)'}l‘j Q\Mb Lo cJof.H SR o e 9B :J,,éj

9 M B A Y] S ae O3yl adl Olgendt L kg ade

263 Beydavi, Enviaru’t-Tenz’il ve Esraru’t- Te’vil, Bakara, 2/255

264 Necmuddin EbG Hafs ©mer bin Muhammed, Nesefi Tefsiri, C.1 S.198

265 Bilmen, a.g.e, s. 266; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Eser Kitabevi:
Ist.1977), I1. s. 853; Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yaynlar1: 19 s. 276
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A ey " el e B s ndS S e o

S S ey ) Gy yegdadl ¢ Sbyle de denildi: O, Ars'm

onunde, gokleri ve yeri kusatan bir cisimdir. Ciinkii Allah ona salat ve selam
etsin, (Peygamber) soyle demistir: “Yedi gokler ve yerler, Kiirsi karsisinda sadece
coldeki bir (demir) halka gibidir. Arsin, Kiirsi’ye olan iistiinliigii, o ¢oliin o halka-
ya olan iistiinliigii gibidir.”*®® Belki de o, “Burclar Felegi” diye meshur olan fe-

lektir. Klrsi’nin manasi “Ars’in kendisidir” de denmistir.

Gortldiigii gibi ligiincii goriise gore ise bu ayette gecen Kiirsi’den maksat bir
cisimdir. Seyh Bedreddin’in yukaridaki ifadelerine bakarak, Kiirsi’yi inkar ettigi soy-
lenemez. Ancak Varidat’indaki buna benzer ifadelerine bakilarak, Ahiret’i ve Hasr-i
Cismani’yi inkar ettigi sdylenmistir. Her Miisliiman, Miisliiman kardesi hakkinda su-
i zandan kacinmak ve miispet hareket etmek mecburiyetindedir.?®” Bilhassa Sultan
Ahmet Camiini yaptiran I. Ahmet (6. 1617 m.) zamaninda yasayan din adamlari

Seyh Bedreddin’i bu diisiincelerinden dolay1 dalalete itham etmislerdir.

Bunlarin basinda Varidat’ini, reddiye tarzinda, kismen serh eden Nureddin-
zade Muslihuddin Mustafa (6. 1573 m.) gelir. O Seyh Bedreddin’in Ahiret’in Me-
lek{t aleminden olmasini, cinler, seytanlar ve melekler hakkindaki fikirlerini, alemin
kidemini iddia etmesini, irade ve ihtiyar hakkindaki, Deccal, Isa, Mehdi ve Kiyamet

hakkindaki sozlerini siddetle reddetmistir.268

Nureddinzade’nin seyhi Sofyali Bali (6. 1553 m.) ile Halvetiyeden Celvetiye

yolunu kuran Aziz Mahmud Hiidai (6. 1622 m.) padisaha ariza sunmuslar ve Seyh

Bedreddin hakkinda “< sv2xl) I Lsg skl olandl pall 0 'C:JJ\ s Asilan

ve Allah katinda gazaba ugrayan Simavli Seyh Bedreddin” ifadesini kullanmiglar-

dir 99269

2% jbnii Betta, Ubeydullah b. Muhammed el-Akberi, el-ibane an Seriati’l-Firkati’n-Naciye ve M-
canebetii’l-Firaki’l-Mezmume, Thk. Riza b. Na’san, Nsr. Daru’r-Raye, (el-Mektebetii’s-Samile,
Riyad, 1994), , VI, 165.

27 Hucurat, 49/12.

2% Golpnarly, a.g.e, s. 124,

269 Golpnarly, a.g.e, s, 129-130.
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Onlarm bu fikirlerinin sonucu olarak Hace Celebi gibi miiftiiler, “Anin miirit-
lerinden olan kdfirdir, dimek lazimdir” diyerek, Seyh Bedreddin’in miiritlerini tekfir

e‘[mislerdir.270

Seyh Bedreddin gibi var giiciiyle Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’i anlamaya cali-
san, ziiht ve takva sahibi bir kisiyi kiifiirle itham etemenin agir bir ifade oldugu kana-

atini tasimaktayiz. Seyh Bedreddin’in yukarida gecen sozlerini degerlendirecek olur-

sak. “ &k Eom SN : Surada bir kiirsii yok” s6zii Seyh’in Kiirsiye inanmadigini gos-

termez. Bu sozii soyle bir misalle daha iyi anlamamiz miimkiin olabilir. “Su belde
benim avucumun i¢i gibidir, nerede ne varsa bilirim” diyen bir kisiye biz nasil “Sen
mantiksiz konusuyorsun” demeyiz. Bilakis onun edebi konustugunu, “Avucumun
icini ne kadar iyi bilirsem, bu beldeyi de oyle bilirim” demek istedigini diigliniiriiz.
Bir baska ifadeyle “Bu iste sana elimden geldigince yardim edecegim.” diyen kisinin

bu so6ziinden eli ile o kisiye yardim edecegi anlasilmaz. Burada bu climle mecazi bir

anlam tasir. Iste Allah (cc) da, “dsLall Py a2d e uﬂ)i}‘j . Kiyamet giinii yer-

yiiziiniin hepsi onun avucudur”®"* buyurmus ise burada “avu¢” aranmaz; azamet,
kudret ve hakimiyet aranir. Elmalili bu ayeti s0ye izah etmektedir. ‘‘Kabza (avug) ve
yemin (sag el)kelimelerinin hakikat ve mecaz olma yonii diistiniilmeksizin ‘gecenin
ziilfiin kwr diistii” deyimi gibi top yekln bir tasvirdir. Kelamda asil olan hakikattir.
Fakat hakikatin imkansiz olduguna bir delil bulununca da mecaza yorumlanmasi
vacip olur.”” Ayn1 sekilde ayetin devaminda “Gokler de onun sag eliyle diiriilmiis-

)’272

lerdir. ifadesinde de bildigimiz manada bir el aranmaz, azamet, kudret ve haki-

miyet aranir. 2" L@A:La.? Lo./‘ Oly W oY cJ-o.’,J\ REY o bl .SJJJ Loty -

Bu ciimleler arasinda atif edicinin, terk edilmesinin sebebi sadece, her birinin,

kendinden oncekini agiklayic1 olmasidir.

Meéani ilminde iki ciimle arasina atif harfi olan vav getirilmemisse buna

“fasl” denir ve ikinci climle birinci ciimlenin beyani (agiklamasi) durumunda olur.

210 Golpmarly, a.g.e, s. 128.

271 7{imer,39/67.

272 7{imer, 39/67

23 Elmalili, Hamdi YAZIR, Hak Dini Kur’an Dili, (Eser Kitabevi, ist.1977) ,VI. S. 4137
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Faslin bagka sebepleri de vardir. Mesela sonraki climle dncekinin te’kidi ve bedeli de

olabilir.

asill ade Jla e 0¥ Afesdl Glu o2Al Y ) AV

3.madde unutulmus veya A4S b Sl Al s Lesd oS o) Jlai

Y e sadll g L aihalal o (3MAN JIsaly dalad, daal 5 5 attanmis olabilir
o8 alae 5 allal 5l Ll e glaadly dale Gaud dudall 5 L V) 215

Birincisi, yani PRESERN lafz1, O’nun nasil Kayyiim oldugunun aciklama-

sidir. Ciinkii iizerinde uyku deveran eden bir kisinin Kayyiim olmasi imkansiz-
dir. Ikincisi, O’nun sanmm yiiceltmek icindir. Dérdiinciisii, yaratilmislarin halle-
rini bildigini ve onlar1 kusattigim (beyan etmek) icindir ve kayydmluk ancak
onunla tamamlanir. Besincisi, O’nun bilgisinin, biitiin bilinenleri icine aldigim
(beyan), veya celalini (yiiceligini) ve kadrinin (degerinin) azametini (beyan)

icindir.
(J}g.; O Jlow! (’}"J‘ ade 13 o o i ) Oley "odl Y ol gfﬁ\j

.\Aj;s : Birincisi, yani EREATRY lafz1, O’nun nasil Kayyiim oldugunun aciklama-

sidir. Ciinkii iizerinde uyku deveran eden bir kisinin Kayyim olmasi imkansiz-

dir.
Yani psadll oA ga NI W)Y A cumlesi ile ey Yy A 00U Y ciimlesi

arasina vav getirilmemesinin sebebi, Kayylim kelimesinin anlamini ikinci ciimle ile

agiklamaktir.

PHRS sl Jg L) 9 : ikincisi, O’nun sanim yiiceltmek igindir.
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Yani a5 Yy i odxG Y ctimlesiile 2,1 3 Ly lsadl 3 L 4 ciimle-

Si arasina vav getirilmemesinin sebebi, Allah’in sanmin yiiceligini ikinci ctimle ile

acgiklamaktir.

Burada siralamada ikinci maddeden sonra iigiincii maddenin gelmesi gerekir-
ken sehven oldugunu diisiindiigiimiiz bir hata sonucu ii¢lincli madde zikredilmeden

dordincu maddeye gegilmistir.
@ Y e Y Aagadlly g ably M) Jeb acdad dnl J1g 2 DoI-

diinciisii, yaratilmislarin hallerini bildigini ve onlar1 kusattigin1 (beyan etmek)

icindir ve kayyiimluk ancak onunla tamamlanir.

Dérdiincist, yani «3%: Y| sdis adiy U3 s climlesiile ou L olay

sla Y| aade P S e Oj.fa:.é Yj ("@'n'l’ Leg v-@-i-kgf ciimleleri arasina vav geti-

rilmemesinin sebebi, yaratiklarin hallerini bilmeyen ve onlara hakim olamayan bir
zatta tam bir KayyGimlugun olmayacagini beyan icindir. Uglinciisii, yani QL 45
ubfy\ 3 Loy Olsed! climlesi ile 43 Y] odise ] @13 e ciimlesi arasina
vav getirilmemesinin sebebi, sehven atlanmistir.

0y (.jé-?j AV g1 LS Ol ghrally aade daud dwslsdlg : Besincisi,

O’nun bilgisinin, biitiin bilinenleri icine aldigim1 (beyan), veya celalini (yiiceligi-

ni) ve kadrinin (degerinin) azametini (beyan) i¢indir.
Yani sl W Y] aade oot D5kt Yy el Loy vl G Lo e

ciimleleriile ,2,¥lg &l 4w S &9 cumlesinin arasina vav getirilmemesinin

sebebi, Kayylim isminin tecellisi olarak Allah’in bilgisinin veya celal ve azametinin

her seyi kusattigini beyan etmek i¢indir.
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O’na zor gelmez. Ona agir gelmez, O’na mesakkatli olmaz. O “egrilik”

manasina gelen -35‘ kelimesinden tiiremistir. O ikisini korumak. Gokleri ve yer-

ylzund korumak._O, isi yuce, milk ve kudreti azametli olandir.

Y 52y 5341 o Ak iy Yo aldy Y 64 Yy - O’na zor gelmez.

Ona agir gelmez, O’na mesakkatli olmaz. O “egrilik” manasina gelen -53‘ keli-

mesinden tiiremistir.

Beydavi bu kelimeyi tefsirinde su ciimlelerle agiklar.

zlase) sag A e dgale ¢ Al Y, Lﬂ;i { 0255 Y5 } Bu ciimlelere de bakildi-

ginda da Seyh Bedreddin’in agikladigi ciimlelerin Beydavi’nin ibareleriyle benzesti-
gini gérmek miimkiindiir. Bu noktadan hareketle Seyh Bedreddin’in Beydavi’den

istifade ettigini sOylemek miimkiindiir.

2oVly Ogendt Lad> Loghé> : O ikisini korumak. Gokleri ve yeryii-

zUunU korumak.

oanls lsleud) alsis of { Leglaia } Beydavi“de de ciimle aynidir.?™

214 Beydavi, Envaru’t-Tenz’il ve Esraru’t- Te’vil, Bakara, 2/255
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Sydlly elledl golaalt OLE) (V g29 @ O, s yiice, mulk ve kudreti

azametli olandir.

@}J\ ve é-;%'zﬁ/‘ kelimelerinin ikisi de “biiyiik” manasina gelir. Ancak mahi-

yetleri farklidir. Arapgada ister cisim bakimindan, ister yas bakimindan, ister boy

bakimindan, ister say1 bakimindan olsun her tiirlii biiytikliik j},:/f kelimesiyle ifade
edilir. 13459 ‘}j}laj Lf.wj i %S o2 denebilir. Ama “biiyiik” manasina gelen di-
ger kelimelerde bu 6zellik yoktur.

¢ "’} }o, T P .
Mesela, M kelimesini ele alalim. Bu kelime, & — slx5 —>& fiilinden mii-
balagali ism-i faildir. Ism-i faili ise L}UJ\ kelimesidir. “Uzerinde” manasina gelen
uj-/c harfi cerinden de anlasilacagi {izere, % fiili, “bir seyin iizerinde olmak, onun

lizerine ¢ikmak” anlamina gelir. Bu durumda L}UJ\ , “bir seyin iizerine ¢ikan”, QJJ‘

ise “bir seyin ¢ok tizerine ¢tkan” manasini ifade eder. Mesela uzun boylu adam, kisa

“wA

boylu adama gore “dli ”dir. Cok uzun boylu adam ise “a/i ’dir. Yine iiste ¢ikan pehli-

van “ali”dir. Bu pehlivan devamli iistte duruyorsa “ali dir.

o ~ A A
“Azametli” manasin verdigimiz M ise, {Lﬁf —é-ié-’u: —(;-E-F : azamet-

li oldu” fiilinden sifat-1 miisebbehedir. Azamet kelimesi, “kemik” manasina gelen

(U'aif\ ile ilgilidir. Kemikli, kemikleri iri bir insan giirbuz ve kuvvetli olur. Zekeriya

(as) ihtiyarhgm * &e A2l ©85 - Kemiklerim zayifladi”*™® diyerek ifade etmistir.

2> Meryem, 19/4.
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Demek ki (’;—;J/a;«“ kelimesinde genisligine bir buyiikliik vardir. Bunun i¢in “ (33

28 1, - P . . »» Y
asbe (LN - Goklerde onun azameti vardir” denmistir.

2, .

Iste bu iki biiyiikliigii bir dnceki ciimle ile qulzv;

i

3% Y ciimlesiyle esles-

tirdigimizde, karsimiza soyle belig bir mana ¢ikar: Yerleri ve gokleri muhafaza et-

mek Allah’a (cc) agir gelmez. Bu, u:jj 'gj}/? o &Pfﬁ‘j Q\jm‘ M i :J;

LXeY U‘z ;\-‘q R L&ég&-ﬁ o) &Yy - Allah yok olmaswnlar dive gokleri ve yeri tutar.

Eger onlar yok olsalar, O’ndan baska kimse o ikisini tutup (geri getiremez)” ayetin-
de?’® de ifade edilmistir. O bir is yapmak istedigi zaman, kimse onun isini engelle-
yemez. Onun murat ettigi is iistte, karsisindakinin murat ettigi is altta kalir. Ciinkii o
Ali’dir. Sonunda onun dedigi olur. Ciinkii miilk ve hakimiyet bakimmdan da kudret
bakimindan da o daha biiyiiktiir. O’nun bu iki sifat1 yerlerin ve goklerin yok olma-

masina sebep oldugu gibi, bundan sonra da bu iki sifat bakidir, kalicidir.

Bu manay1 da iki climlenin fasl degil vasl edilmesinden anliyoruz. Biitlin bu

manalar1 hissetmis olacak ki Seyh Bedereddin bu sebeple ayetin son kismini = ¢29

5,lly UL V*M\ olal) zdall seklinde tefsir etmistir.

Ahteri “Se’n” kelimesini soyle anlamlandirr: “ Jwz3y Jl>o J.»T (Ou\)

4 & edal el 13 wle S3le 1l L sytas aelias o) Clby o)

rotly B 65T ol Jamield tans a1V g s AU N - Sen, emir (i),

hal, kasdetmek ve talep etmek manasina mastardir. Birinin isini yapmaya kastettigin

216 Fatir, 41.
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£ os .
(yoneldigin) zaman «\o ci\s  denir. Umiir kelimesinin tekili olan “emr” kelimesi

de onunla (se’n ile) isimlendirilmis, mef’ul, mastarla isimlendirilmistir.?"’

J}ﬁg 29 (.lwgdﬁl&;&\ya&\ J}w) Coan” cais I ‘;.p)gls«u&

»

—_

8 gl ) Ll Jg23 ope dnsey o g Blo g b S ET B "
o Al AT armias dsf 3 Wald ey dule of Bdo I gk CB1g Yy

Allah kendisinden razi olsun, Hz. Ali’den (rivayet edilmistir). “Salat ve
selam iizerine olsun, Allah’1n elcisini soyle derken isittim: “Her farz namazin
sonunda Kursi ayetini kim okursa, onun cennete girmesine, 6liimden baska bir
sey engel olmaz. Onu sadece siddik (¢cok sadakatli olan) veya abit (ibadete diis-
kiin olan) bir kisi devaml yapabilir. Yan tarafina yattigi zaman kim onu okur-
sa, Allah nefsine karsi onu emin (giivende) kilar. Komsusunu, komsusunun

komsusunu ve etrafindaki evleri de.”

Zeylai bu hadisle ilgili séyle demistir:

27" Ahteri, Mustafa b. Semsiddin, Ahteri-i Kebir, (Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut), trs, I, 426.

278 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, VIII, 114; Miinavi, Feydu’l-Kadir, (Dimesk), VI, s. 197; Ali el-
Mitteki, Kenzu’l-Ummal, (Beyrut, 1985), 1,s. 562,569

2" Buhari, Vekalet, 10, Fedailil-Kur’an,10, Bediil-Halk, 11, Kurtdbi, el- Cami li Ahkami’l Kur’an,

(Musir, 1950), Bakara, 2/255,

80 Beydavi, Envaru’t-Tenz’il ve Esraru’t- Te’vil, Bakara, 2/255; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb, Bakara, 2/255; Zemahseri, |, 160. Zeylal, Tahrici’l-Ehadis ve’l-Eséri’l-Vakia fi
Tefsiri’l- Kessaf li’z- Zeylai bu hadisi su sekilde tahri¢ etmistir:

dpawma}m,&ohdsﬁuawﬂau ‘ﬁ.u:ﬂgbﬂ-')fd‘ .\\Jc\u.\ce&uwduw M!@AJ‘,\GQG
u»al\.w.uuadu.yul\ DM@SN\MA&@\&MM@U\H&SIQ‘J@WWU&MI al\wu&ﬁﬂp
L @sujmu;uxau;dy)wdﬁqu\ ulcwudu@ﬂ\mus@\uqi\dm\@\us
4.\.4\M.\ahunl.hbﬁwjuﬂ\‘i\@\dpdwmalalm&)aduﬁwﬂ\@\ ‘Jﬂwd\}hﬂ\ A\y‘-\
e mew‘&bm‘@huﬂ ombm\esu\‘p Lg‘”‘uug.u\‘upu‘}uﬁ\‘gc‘)h)\é‘gcjdukv )
u}uu\f\‘\.&l‘d;é.\u\ juu&e]c)&ads‘).mw‘)ﬁ“\d\ \Jﬁu.d @SHJMG d‘@dﬂ\d}u)d\&dl&w\
e g gall (B Ll (s 3380 0 baygly (s AR Bk e 5gh (o AN Jlay (e S O 2343 ssaa 0 32843 Pkt
Ml.asuau.ﬂ.g.uawe.my\ 8155 Al \mﬂunjjc.n.mu.\nmi dlajdhuaﬂ.haj Crualiad) U e JSA‘j
UAUS.AUJJ.\AJ@FAU.:\U.:wm!wm\wdméu\y\hhd&@ﬂ\uﬁwdm%w@w\
d‘&dd!d}u)duduwuabﬂ\&@ﬂ‘m&wwwe&\y\w‘)&u&@u& O paild L\A@.\M‘).ﬂ
aM\uuwmﬁdujaﬁ\uJ\ )SSMAHJ&QA @Sujmk:
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“Onun cennete girmesine, oliimden baska bir sey engel olmaz” ifadesi,
“Namazin ardindan Ayete’l-Kiirsi’yi okuyan kisi, Allah (cc) onun kaderine oliimii
koymamus olsa, hemen cenneti goriirdii. Ama o 6lecek, insan-1 kebir durumunda olan
kdinat da olecek. Onlarin éliimiiyle 6liim de dlecek ve onlar Cennete girecek” sek-
linde de anlasilabilir. Ancak biz Seyh Bedreddin’in onu bu manada anladigini zan-
netmiyoruz. Ciinkii o, Cennet ve Cehennemin Melekit dleminde bulundugu, 6li ol-
mayan insanlarin her an oraya girebilecegi inancindadir. Bu hadis onun igin bir delil

niteligindedir.

O bu konuda sunlar sdyler: “Gergekler katinda cennet, melekiit dleminden
ibarettir. “Adem (as) cennetten ¢tkmistir” denir ya; bunun anlami: yogunlasa yogun-

lasa bu dleme indi, bu suretle sifatlandi, demektir. ~228

282 jc alemdir.

Melekt alemi, Yasin suresinin son ayetinde isaret edildigi gibi
Her seyin, mesela agaglarin ig¢inde isleyen gizli bir el vardir. O el Allah’in kudret
elidir ve melekler vs. o elin emri altindadir. O alem seffaftir. Insan nefsaniyetinden
kurtulup, ruhaniyete erisse o aleme girip cenneti seyredebilir. Hz. Adem (as) cennet-
ten inerken, su kadar bin kilometre yol kat ederek yeryiiziine indigi manasini anla-
mak sart degildir. O seffaf diinyadan katilasa katilasa bu diinyaya gelmis anlami da
¢ikarilabilir. Dogrusunu Allah bilir. Biz gergegi insallah 6biir diinyaya intikal ettigi-

mizde gorecegiz.

Seyh Bedreddin’in bu sozlerinden Ehl-i Siinnet’in anladigi manadaki cenneti
inkar ettigi sonucu ¢ikarmak yanlistir. O “Olmeden once éliiniiz” emrine uyanlarin,
melekt alemine gegip, cennete girebilecegini kastetmis olabilir. Nitekim Hz. Pey-
gamber (s.a.v)’e Mirag’ta Cennet ve Cehennem goserildigini hadisi seriflerden 6g-

renmekteyiz.?®®

Seyh Bedreddin, &t Jo=3 A0 ) &\ Y J® o0 - Allah tan baska ilah

yvoktur, diyen, cennete girer” hadisini agiklarken soyle der: “Bunun meshur anlami,

hurilerle, kosklerle ve benzerleriyle bezenmis olan cennettir.

281 Golpnarly, a.g.e, s.155.
82 yasin, 36/83
28 Bkz. Buhari, Rikak, 51; Muslim, Zihd, 93



104

Ikinci anlami sudur: Kdfirler savasta tutsak olurlar, mallar: yagmalanr,
kendileri oldiiriiliir. Kim bu sozii soylerse, bundan kurtulur, emin olus kalesine sigi-
nir. Bunlardan kurtulus, cennet séziiyle anlatilmistir ve bu kurtulus, bag-bahce ola-

rak soylenmigtir.

Uciincii anlami: Bu sozle ortiilen kigi, bu sozii canina, malina, ehline, ayaline
kalkan edinen sahis, cennete girmis demektir. Yani olaylardan, dertlerden ortiiniir,

kurtulur.

Dordiincii anlami sudur: Kim Allah’1 tanwr, iki diinyada da, dlemlerde de on-
dan baska bir varlik olmadigini anlarsa, devrolan seyleri birbirinden ayirt etmekten

kurtulur, gercek cennete girmis olur.

Beginci anlami sudur: Kim bu sézle, bu séziin anlamiyla gergeklesirse, kendi
varligindan yok olursa, karanliklara ve cehenneme ait olan varligindan kurtulur,
cennete ait olan baki varliga girer ve bu sirra biiriinmiis olur. Bil ki cennet, diinyaya
ait olsun, Ahirete ait olsun, her yiice hale, mertebeye ve duraga denir. Boylece ates,
vilanlar, akrepler ve zakkum da her kotii ve asagilik, bayagi hale ve duraga denir.
Kitaplarda anlatilan ve duyulan huriler, koskler ve bunlardan baska seyler, bizim
dedigimiz gibidir. Dedigimiz gibi onlarin suret olduguna delil de sudur: Birisi riiya-
da kendisini, bezenmis giizel bir bahgede yahut yiice bir koskte gérse, dilegine erise-
cegine, bir yiicelik elde edecegine verilir, onunla yorulur. Rllyada gorilen suretler,
Ahirete ait suretlerin cinsindendir. Ciinkii uyku kiiciik oliimdiir. Uyananin gordiikleri
de Ahirette goriilenin cinsindendir. Artik uyan da, cennet, cehennem, ates, huriler,
késkler nelerdir, anla. Ama miitdlaadan, bu isi bilip anladiktan, béylece inandiktan
sonra da, sakin ha, ¢alisip savasmay, riyazati birakmayasn. Ciinkii riyazat ve muU-
cahede, olgunluklarin, yiice hallerin, yiiksek duraklarin elde edilmesine sebeptir.
Kim aldamirsa, “Degil mi ki diinya, huriler, koskler, cennetler boyleymis; bu ¢alig-
malara ihtiyag yok, lizumsuz” derse, o adam kotii kigidir; sapikliga diismiistiir. In-

sanlart da saptirir. Oldiiriilmesi mubahtir.

Altinct anlamiysa sudur: Her yiice hale cennet adi verilmistir. Her asagilik
hale cehennem denmigstir. Tevhid hali yiice bir haldir; sirk kosmaksa kotii bir hal.
Allah’tan baska ilah yoktur, diyen kisi, asagilik halinden ¢ikar, yiice hale biirtiniir.
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Yedinci anlami da su: Allah’tan baska ilah yoktur, diyen kisi, putlara tapmak-
tan vazgecger. Putlar zahiri duygularla goriilen seylerdir, onlardan vazgeger,; duy-
guyla anlasiimayan, gézle goriilmeyen, zahiri duygudan kaybolmus olan ger¢cek ma-
buda yiicelir. Duyguyla anlasilandan duyguyla anlasilmayana geger ki, buna gizliligi

. 5,284
bakimindan cennet denir.”

Gorildiigii gibi burada cenneti inkar yoktur. Yedi tiirlii anlasilabilecegi, hep-
sinin dogru oldugu, ama cenneti 6zenilecek bir yer olarak gérmeyen kisinin sapiklik

iginde oldugunu soyliyor.

Seyh’in su ifadeleri de bu baglamda énemlidir: “Olmeden énce 61 de ebedi
olarak diril. Kim diinyadan ve lezzetlerinden oliir, sehvetlerini yok ederse, ezeli, ebe-
di ve gercek varligi elde eder. Artik bu c¢esit yasayisa oliim gelip ¢atamaz. Ama in-
sanlar diinya yasayisini dilerler de béylesine bir yasayisa razi olmazlar. Bu séziin bir
yonti daha var: Kim olmeden once 6liirse, ilahi huylarla huylanir. Adi ebedi olarak
anilir. Ebedi olarak adi anilan da ebedi olarak diridir. Bir ticiincii yonii de su: Par-
ca-buguk ve gecici varliktan yok olan ve varliginin, ilahi varlik kaynaklarindan bir
kaynak oldugunu bilen, ikiliksiz olarak ger¢ek varliga ulasir ve onca, gergek ve tek

varliktan baska bir sey kalmaz. Bu varliga, yoklugun gelmesiyse miimkiin degil-

. 1,285
dir.

23T Jidl dow (o U tphsy ke AUl foo AUl Jgusy S JB cay wisy

-

BT 8yad1 dowg 8800 OT @)ty OT A1 2SN oy 5ed Vg dooes 2l g
"-wjgj‘

: Allah kendisinden razi olsun, yine ondan (Hz. Ali’den rivayet edilmis-
tir). “Salat ve selam iizerine olsun, bana Allah’in el¢isini soyle dedi: “Ey Ali,

Insanligin efendisi Adem’dir (as). Araplarin efendisi Muhammed’dir (s.a.v); ama

84 Golpnarli, a.g.e, s. 161-162. Golpmarli terciimesinde “Altincist” kelimesi yerinde, “Yedincisi”;
“Yedincisi”, kelimesi yerinde, “Sekizincisi” kelimesi vardir. Bu acik bir hatadir.
2% Golpnarly, a.g.e, s. 157-158.
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bébiirlenme yok. Sozlerin efendisi Kur’andir. Kur’anin efendisi Bakara (suresi-

dir). Bakara’nin efendisi de Kiirsi ayetidir.” 286

@ el V) @ AT als B W g ade A Lo JUBy
als (o b g ol Bl Yy Lo Wty Yy by oW bl

" g ohael B CIp b il rg lal g dulg : Salat ve selam iizerine olsun,

O (Allah’in elgisi) soyle dedi: “Bu ayet hangi evde okunursa seytanlar otuz giin
oradan kacarlar. O eve kirk giin, sihir yapan bir erkek veya kadin giremez. Ey Ali,
onu ¢ocuguna, ailene ve komsularina égret. Ondan daha biiyiik bir ayet ndzil ol-

mamagtir.” 281

lozsy 1B €39 Lo ghiad b 3y5 o 4T adn Elab o) 1l 0B
& ws d s e},w\ GLG\ ol (..B.é g9 .M\ Wiy dolanig i > g ‘;Lc-

Al on d end o5 oy &Y (»MQ\ (..LC« Jw : Eger, “Nicin bu ayet

bu kadar faziletli kilindi da sonunda, fazileti hakkinda gelenler geldi” dersen, ben
de derim: “Ciinkii o, Allah’in tevhidini, ta’zimini ve en biiyiik sifatlarint iceriyor.
Ayrica bundan kesinlikle anlasilir ki, derece bakiminda Allahii Tedld katinda ilim-
lerin en yiiksegi Kelam ilmidir. Ciinkii o, Allahii Tedldnin zatindan ve sifatlarin-

dan bahseder.”

28 Tirmizi, es-Siinen, Cagr1 Yaynlari, istanbul, 1881, “Fedailii'l Kur'an”, 2; Fahreddin er-Razi, Mefa-
tihu’l-Gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, VII, 2.Zeylai, Tahricii’l- Ehadls ve’l-Eséri’l-Vakia fi
Tefsiri’l-Kessaf 1i’z-Zemahserd, 1, 161; Elmalili II. s. 853; Zeylai bu hadisi su sekilde tahrig et-
mlstlr

B e ) Jgh) 1 0B om0 e o G o ] B AN B L Qi 1090 agle 0 ) el o 500
d).l‘\.uual\ MjuagaaeJJS\ MJULASMU.UAS\ MJ)MYJ.\AMH)’J\ MJe.\\ JMJ\ Muk—h @SMJM.\G
3.1‘ oS3 culd Ua.u)ﬁ\ a DJAJ\ ey DJN‘ u\‘)ﬂ\ Ay ub&.“ e)lﬁ‘ Ay w\ a% @LN\ Ay J}H\ d\.\ﬂ\ g
@lﬁ\ﬂ\jbﬁf&ﬁwhww}dﬂ\ ul.asuau.d.lﬁ\&hu

*"Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, es-Siinen, Cagri Yaymlari, Istanbul, 1981, “Fedailii’l-
Kur’an”, 14; Er-Razi, a.g.e VII. 5.2 Wa alic) 4 <l 3 Lab &l jua g dlai g dalg Ll bl rivayet edil-
memektedir.Rivayet edilen boliim ise soyledir.

u.\a_y)\ a‘);l.u‘)!}‘)al.ul.gl;m‘)]} Lq); ')Gu.\law\l.e_y‘)m\ Y\ J\J@A_\Y\ oda t_u)ﬂ\.n" @lu}un‘m\émdu)
L s; Mahmid b. Ebii’l-Hasan Nisabdri, icézii’l-Beyan an Meani’l-Kuran.
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O d":\é gjw\ w.ﬂ\ gRv @.ﬁ\ Al ﬁ;&.u L;“"Jg‘ &1 e

: Sirr1 kutsansin, Simavh nihrir (isleri iyi bilen), allame, Seyh Bedreddine ait,

Ayete’l-Kiirsi’nin tefsiri sona erdi.

C)VARIDAT iSiMLi ESERINDEKi AYET YORUMLARI

Seyh Bedreddin’in Ayetii'l-Kiirsi disinda VAaridat’ta gecen bazi ayetleri de

tefsir etmistir.
Ayet 1

G PN ppa e A i platd) ad e-“"J Ve Adem'e biitiin isimleri 6gretti, sonra esyayt

meleklere gosterdi. 2

Seyh Bedreddin bu ayeti su sekilde agiklamigtir. " Buradaki
isimler Allah’in isimleridir. Allah’in isimlerinin olgun goriintiisii, meleklerin degil,
olgun insanm belirtisidir. Bundan dolayidir ki, biitlin bu isimleri olgun insana 6gretti
ve onu bu adlarla sekillendirdi. Bu bir sereftir; tas gibi, esyay: belirten harfleri bil-
mek, bir hiiner degildir. Cunkl bunlar1 bilmek kolay bir istir ve gerek insanoglu ge-

rekse melekler arasinda herhangi bir 6viing kaynag: sayilmaz.?®®

Bu ayeti kerimeyi Taberi, Ibn-i Kesir, Kurtdbi gibi bircok mifessir Hz
Adem’e (a.s) ogretilen isimlerden maksadin, soyundan gelecek insanlarin, esyanin

veya hayvanatin isimleri oldugunu zikrederler.

Ayet 2

883 Ol G aaig Ly ¥) cuall iy ciglald) B o iy & De ki: “Goktekiler ve
yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir. Onlar éldiikten sonra ne zaman dirilti-
leceklerinin de farkinda degildirler.”*® Seyh Bedreddin bu ayeti su sekilde acikla-
mustir. “ El-gayb” kelimesindeki “ Elif, lam” takis1 istigrak* i¢indir. Gergekteyse
bilen ancak O bir olan ve heseyi kahredendir. Biitiin varliklar, her seyde, hatta her
zerrede mevcuddur. Gormilyor musun? Tohumda biitiin aga¢ mevcid oldugu ve bu-

tiin aga¢ o tohumdan viicid buldugu gibi agacin par¢a-bucuklarindan her ciiziinde de

288 Bakara. 2/31

%89 Cengiz Ketene, 1990, Seyh Bedreddin ve Varidat, (Kiiltiir Bakanligi, 1990), s. 37; Cemil Yener,
Seyh Bedreddin Varidat, (Milenyum Yay: Ist. 2008), s. 89; Ismet Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 312

290 Neml, 27/65 * Istigrak: <‘Kelimenin anlamini genisletmek ve biitiin gizlilikleri i¢ine almasint sag-
lamak’’ demektir.
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tohum mevcuddur; tohumdan aa¢ meydana geldii gibi agagtan da tohum viicid bul-
maktadir. Iste biitiin alemler de, aslinda gerceklemekte, bu asilda, tiimiiyle alemler-
den her biriyle gercege ulasmaktadir; biitiin dlemler, bir zerrede mevcuddur. Bunu
bildin mi, insana “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, mahliikati beni bilsin-
ler diye yarattim.”*®* Soziindeki sir da ortadan kalkar 2% “Gaybi ancak Allah bilir.”
Mazharlarin en kdmiline sahip olan arif degayba ait seyleri bilbilir; ¢iinkii o yiice

Allah’in mazharidr ve bu mazhar olus da bu séziin dogrulugunu anlatir.**

Ayet 3
5 i ¢ha 88 4y Ul (5l 5 lad) (6 cusdom 30 0 ) A 05 5 ey

“Ve onun tevilini Allah'dan baska kimse bilmez ve ilimde rusuh sahipleri ise: “Biz
O'na imdn ettik, hepsi Rabbimizin katindandwr” derler...” an Seyh Bedreddin bu
ayeti de su sekilde agiklamigtir. “er- rasih(in” kelimesinin basindaki “ Elif, lam” taki-
st istigrak i¢indir. Herseyi bilen ancak Tanr1 oldugundan buradaki kasit O’ndan bag-
kast degildir. **°

Ayet 4

& A Syl Lglas s ghe (ARATS W@ilads & G Jladly pal¥iy cizald) e KLl Giage O
H s TN . . - . .

¥sex Wil “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
viiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok

zalim, cok bilgisizdir. ” 2%

Seyh Bedreddin bu ayeti de su sekilde agiklamistir. Gergek ehli emanetin, yiice Tan-
riy1 bilmek tanimak oldugunu séylemistir. Ben derim ki bu sozle Hak sureti kaste-
dilmektedir; giinkii Adem yiice Tanr1’mn sureti {izere yaratilmistir. Onun sureti Hak

suretidir. Bu suret ise ancak insanda vardir; bagka hicbir seyde yoktur. “ Onlar bunu

21 Acluni, Kesfii'l-Hafa, 11/132

292 Seyh Bedreddin, VAaridat, ¢ev: Abdiilbaki Gélpimarli, (Milenyum Yay: Istanbul, 2008), s. 135. ;
Cengiz Ketene, a.g.e, s. 9; Ismet Zeki Eyiiboglu, Seyh Bedreddin ve Varidat, (Der Yay: Ist. 1987), s.
294

2% Golpmarl, a.g.e, s.174; ismet Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 294

2% Al-i imran, 3/7

2% Cengiz Ketene, Seyh Bedreddin ve Varidat, (Kiiltiir Bakanhgi: 1990), s, 9; Havva Hayrunnisa
Girkan, Simavna Kadis1 Seyh Bedreddin'in felsefi goriisleri ve yankilari, MU. Yaymlanmamis-
Yiksek Lisans Tezi, (Ist.l996) $.91; Kara Mustafa, Metinlerle Osmanhda Tasvvuf ve Tarikatler,
(Sir Yay: 2004), s. 108

2% Ahzab Suresi, 33/72
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yuklenmek istemediler ama Onu insan yuklendi” ciimlesini ise $0yle yorumlamaktadir.
“ Insan Rahman suretini kabulden 6nce maddesi bakimindan pek zalimdi; pek bilgi-

sizdi. O sureti kabul ettikten sonra akil ve bilgi 1ss1 (sahibi) oldu.?’

Ayet 5

st Magy Bl Yy Bae b o5 Y Uiakia 1B W )6 W 35 Gdad 08 Juad cp alislligy
U ) i b cad Sl g cadidy Al 3o ¥ (o1

“ Sana daglari soruyorlar. De ki: "Rabbim onlari un ufak edip savuracak. Yerle-
rini diimdiiz, bombogs birakacak. Orada artik ne bir kivrim ne de bir tiimsek goriir-
siin. O giin herkes ¢agiriciya uyar; ondan kagip kurtulma imkani yoktur. Rahmanin
heybetinden sesler kisilmistir; artik ¢ok hafif sesler disinda bir sey isitemezsin. 298
mealindeki ayetlerde Seyh Bedreddin’e gore, Peygamberimizin gelmesiyle hakkin
ortaya ¢ikacagina, tevhidin yayilacagina ve hiikkmiin Zat-1 Vahidi’n olacagina isaret
edilmistir. Peygamber (s.a.v) halki salt tevhide davet etmistir. Gegmis nebilerin seri-
atlerinde sifatlara ait hiikkiimler bulundugu halde son peygamberin ortaya ¢ikisiyla bu
hiikiimlerin gegersiz kilinip, yerine zati hiikiimlerin kaim oldugu bildirilmekte ve bu
baglamda sifata ait hiikiimler daglara, onlarin yiirtirlilkten kaldirilmas: da, daglarin

kum gibi savrulmasina benzetilmistir.?*®

Ayet 6

85 BT )G s o 35380 G RSO0 R B 0T 95 0 5 1451 L
3 e /Sll 3“'
Miisd, atesin yanina gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki agac-

tan goyle seslenildi: “Ey Musd! Siiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan Al-

27 Golpnarli, a.g.e, 5.133-134; Nur Seyyid Muhammed, Varidat Serhi Cevirisi, ist. 1979, s.29;
Vecihi Timuroglu, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Varidat, (Su Yay. ist. 2013) 5.71; Ismet
Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 295

2% Taha 20/105-108

2% Seyhiil islam Musa Kazim, Varidat, ist.Universitesi Ktb Tirkce Yazmalar BI. varak 10a; G6lpi-
narli, a.g.e, s. 159; Ismet Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 317; Cemil Yener, a.g.e, s. 96; Vecihi Timuroglu,
a.g.e, (Su Yay: Ist. 2013) s. 71
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30 Bir agacin(Musa aleyhisselama) << &i Gl S>> “ Ben Allahim” demesi

lah’tm.
insanin bunu séylemesinin dogru olduguna dair bir uyaridir. Clink(i alem Hak Teala
Hazretlernin suretidir. Bundan dolay1 her nereden Allah “ Ben ““ dese dogrudur. Soy-
leyen yalniz kendisidir, sélenen s6z de O’nun dur. Bu sézde alemin suretine isret
vardir. Soziin ¢iktig1 yere (ayette gecen agaca ) nisbet yoktur. Buhal ayni konusan

insanin diline benzer, s6z onun zatina aittir, dil dedigimiz et pargasina degil.301
Ayet 7

Lk egﬁz' & & Allah diledigi hiikmii verir. 802

s\ L k9 QUK J8  Allah: 'Béyledir, Allah diledigini yapar' dedi. ™

Seyh Bedreddin bu iki ayeti de su sekilde aciklamigtir. “ Allah’in istegi ve se¢imi
kainatin isti’dadma goredir. Ulu Tanri’nin buyurdugu "Allah istedigini yapar ve dile-
digini hiikmeder"sozleri, bir sey i¢in ne dilerse, onu yapar anlamima gelmez. Yani
tasavvur ve tahayyiil edilen, birbirine zit olan Islam, kiifiir, zuliim, adalet, tas, agac¢
ve digerlerinde istedigini gerceklestirir anlamini tagimaz. Buradan c¢ikarilan an-
lam sudur: Allah’mn istegi ve dilegi, o nesnenin isti’dadi dogrultusundadir. Is-
ti’dadinda bulunmayani istemez ve dilek isti’dada baghdir. Kéinatin tiimii isti’dadina
gore ortaya ¢ikmustir. irade bu sekilde olup, bunun karsit ile iliskisi yoktur. Allah
istediginden baska bir sey yapmaz ve istedigi de isti’dadin disina ¢ikmaz. Istedigini
yaparken, nasil olur da 6zde ortaya ¢ikani yapmasin? nsan bazen liziintiiye kapilabilir
ve bu liziintiiniin sebebini de bilmeyebilir. Halbuki bunun bir sebebi olmalidir, onu

bilse tizuil- mezdi. Fakat onu icinde duyar ve tiziiliir. Allah daha iyi bilir.3*
Ayet 8

Cady 3¢l Y‘ iy sual o3 Wy Bu diinya hayati sadece bir eglence ve oyundan ibaret-

tir 3%

300 K asas, 28/30; Taha 20/12-14

%0 Nur Seyyid Muhammed, Varidat Serhi Cevirisi, ist. 1979, s. 62-63; Golpnarli, a.g.e, s. 156;
Cengiz Ketene, a.g.e, s. 40; Cemil Yener, a.g.e, s. 92; Vecihi Timuroglu, a.g.e, (Su Yay: Ist. 2013) s.
89

2 Maide, 5/1

%03 Al-i imran, 3/40

%04 Cengiz Ketene, a.g.e, s. 20-21; Golpnarly, a.g.e, s. 141
305 Ankebut. 29/64
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Seyh Bedreddin bu ayeti de su sekilde aciklamistir. “ Yani yasamda insanlari
Hak’tan alikoyan ugrasilar vardir ve bu da oyalanma anlamindadir. Hak’tan baska
hi¢ bir nesneyle ugrasmayan ve Hak’tan ayr1 nesnelerden baska bir mesgalesi bu-
lunmayan, iki yonii olan insanin saygi ve kiniyle yasak ve miibahini iyi degerlendir-
mesi gerekir. Hakk’a go-tlren ve baskasina yonlendiren iki yéndeki uygun olanini

ifa etmek ve olmayanini ikbah (kotii gérme) ve yasak etmesi lazimdir.*%

Ayet 9
Ol ¥ 508 Wi ol coadl £

(Sulart ac1 ve tath olan) iki denizi birbirine kavusmak tizere salivermistir.
Ama aralarinda birbirlerine karigmalarini 6nleyen bir engel vardir (Bir tarafin tuzlu

suyu diger tarafin tatli suyuna karismamaktadir).*"’

Seyh Bedreddin bu iki ayeti de su sekilde agiklamistir. “ Mimkin Hakk olma-
yacagl gibi, Hakk’in da miimkiin olmasi imkansizdir. Fakat goriiniis itibariyle her
ikisi birdir ve gercekte Allah’ tir. Gergegin disinda bir varlik s6z konusu olamaz.
Baska nesne ancak itibari sayilir. Diger bir deyisle biitiinle yliriiylip damgasiyla
damgalanmistir. Fakat o buttinden miinezzehtir. Seref zulmet ve keder gorindslerle
ortaya ¢ikar ve onlara gore orantili aykirilik gosterir. Allah’a gore butlin nesneler
aynmidir. Hakikatta ondan baska varlik yoktur. Bin suretle ortaya ¢iksa da, yine o bir-
dir. Ulu Tanr batiinde, butlin de onda ortaya ¢ikar. Gergegine bakilirsa goriiniis ve

goriilen aynidir ve aradaki farklar itibaridir.**®

Ayet 10

@95 aad EAR Al ‘39 Onu yapip ruhumdan iifledigimde 309 ayetini Seyh Bed-
reddin su sekilde agiklamistir “O asamaya getirilmesi anlamindadir. Bu asamada
beden istenilen sekle gore diizeltilir ve bu durum sebepler dogrultusundaki maddenin

istidadiyla hasil olur. Kabiliyeti yerine getirilirse, tifirmekle dile getirilen ruh ikisi-

3% Cengiz Ketene, a.g.e, s. 23; ismet Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 304; Gélpmnarly, a.g.e, s. 143; Ismet
Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 304

%7 Rahman. 55/19-20

%08 Cengiz Ketene, a.g.e, s. 24-25

%9 Hicr, 15/29
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nin ilgisiyle ortaya cikar. Uflirmek s6zi, bedenin yasantisiyla izah edilirse, bu dogru
olmaz. Sadece terkip olarak soylenebilir. S6z, giliis ve insanlarla hayvanlar arasin-
daki farklar da boyledir. Fakat bu farklar 6zde degil, bilesimdedir ve her asamada

6zel bir goriiniisle ortaya ¢ikar.

Ayet 11

_o
s a%n

Pl G5B Y (8l o2y i V) £(0d G O

O ’nu 6vgii ile tesbih etmeyen hi¢ bir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihlerini

311
anlamazsiniz.”

Seyh Bedreddin bu ayeti de su sekilde agiklamistir. Gokler, yeryU-
zl, 6geler ve benzerlerine vekil kilinan melekler, bunlarin i¢indeki Allah’in iradesiy-
le ortaya ¢ikan gii¢lerdir. Onlar g6z acip kapayincaya kadar siiren kisacik siire igeri-
sinde bile Allah’a itaat etmekten geri kalmazlar. Meleklerin baslangigtan sonsuza
kadar Allah’in adin1 andiklarint Yice Allah ayeti kerimede soyle belirtmistir: "Onu
hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur, fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsi-
niz." Seytanlar ise, insanin kani i¢inde akan ve nefsin hayvani sehvetlerini gosteren
icindeki giiclerdir. Bu gii¢ler insan1 Allah ve seriata kars1 gelmeye siirtikler. Allah’in
selami Uzerine olsun Peygamber hazretleri buna su sozleri ile deginir: "Seytan kanla
birlikte dolasiyor”. Ey cahiller! Sizler Allah’in, Peygamberlerin ve velilerin soyle-
diklerini anlamiyorsunuz. Akillarinizin eksikligi, goniillerinizin bulanikligi, ahiretle
ilgili gafletiniz ve asirn derecede diinyaya baglhliginiz, sizi gerceklerden uzaklastir-
mistir ve gercegi 6grenmenizi engellemistir. Fakat dogrulugunuz da yanls yola sap-
maniz iginde yer almaktadir. Bundan dolay: seriat diizenleyicisi de bunu size acidigi

icin boyle tesbit etti. Ciinkil sizin dogrulugunuz cehaletinizde yer almaktadir.3'?

Ayet 12
1583 il 3 e a8 K38 ) 5808

(Hacca ait ibadetlerinizi bitirince) babalarinizi andiginiz gibi, hattd ondan da

313

tstiin bir surette Allah’t anmin.” Seyh Bedreddin bu ayeti de su sekilde agiklamistir.

“Allah’1 ¢ok anmak biitiin olgunluklarin anahtar1 niteligindedir. Biitiin olgunluklar

310 Cengiz Ketene, a.g.e, s. 25-26; Golpmarl, a.g.e, s. 145; ismet Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 305

U fsra, 17/44

312 Cengiz Ketene, a.g.e, s. 37-38; Gélpmnarli, a.g.e, s. 153; Vecihi Timuroglu, a.g.e, (Su Yay. Ist.
2013) 5. 88

313 Bakara, 2/200
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yiice Allahtandir. Bunlar1 elde etmenin yolu da sevgiye dayanan yakinliktir. Sevgi ise
Allah’1 ¢ok anmakla saglanir. Esenlik Ustiine olsun peygamber “ Kisi sevdigini ne
cok anar” buyurmustur. Allah’mn adini gok anmak ona sevgi duymayi saglar. Bu anis
Allah’1 anan kiginin gonliinde yerlesir, i¢ine siner ve ondan bir tat almaya baslar,
sonunda da Allah ona esnlik kapilarini agar. Esenlik Ustline olsun peygamber “ Cen-
netin kapisinda Allahtan baska tapacak yoktur. Muhammed, Allahin elgisidir.” diye-

rek Allah’1 anmaksizin o kapinin agilmiyacagini bildirmistir.3**
Ayet 13

T a0 A1y

Oysa Allah onlari ardlarindan cevirmistir. ** Seyh Bedreddin bu ayeti de su
sekilde aciklamistir. “ Benzetmek gibi olmasin, Zeyd nasil biitiin yonleriyle govde-
sindeki Uyeleri kaplyorsa, Allah da bitin dinyay: kaplamaktadir. Zeyd’in gévdesi-
nin her Gyesi, onun istegiyle kipirdar ve is yapar. Bu Uyeler Zeyd’in agik goruniisi-
dir, O iste- digi bigcimde her lye ortaya ¢ikar. Mesela elde tutmak, ayakta yurimek,
dilde konus- mak ve kulakta dinlemek gibi isler, bu tlr- lerdendir. Buna dayanarak
konusan duyandir, yiriyendir, tutandir ve bu kisi Zeyd’dir. Zeyd batin bu isleri bir
bltun olarak yerine getirmekte; ¢unki o, bélinmeyi kabul edemez. Gérmiyor mu-
sun? Zeyd birini dovdiigii zaman, doviilen ki- si, beni Zeyd dovdi der. Fakat
Zeyd’in eli dovdi diyemez. Zira Zeyd bolinemez bir bitindur. Fakat el govdede
gorinis alanina ¢ikmistir. Bu bedene Zeyd denmistir, ¢iinkii duygu yontnden arada
fark yoktur. Yoksa gercek Zeyd sOziinii ettigimizdir. Zeyd’in biitiin iiyeleri konusur,
dover, duyar veya yiiriirse, isler boliimlere ait degil, biitiine aittir. Mesela her bolim
bir biitiin olarak ben Zeyd’im dese, bu durum Zeyd’in ¢okluk halinde bulunmasini
gerektirmez. Yuce Allah’in da boyledir. Benzetmek gibi olmasin, beden nasil
Zeyd’in gorintiisii ise, diinya da Allah’in goriintiisiidiir. Bundan dolayidir ki, biitiin
isler ona isnat edilir. Allah’tan baska sOyleyen, duyan, hareket eden ve is yapan yok-

tur «316

Ayet 14

31 fsmet Zeki Eyiiboglu, ,a.g.e, s. 334; Golpmarli, a.g.e, s. 178; Vecihi Timuroglu, a.g.e, (Su Yay. ist.
2013) s. 107

%1 Buruc, 85/20

%1% Cengiz Ketene, a.g.e, s. 51-52; Gélpnarli, a.g.e, s. 164
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PS8 Ly UMD 03 oy (s slald (a &l agale USSEH 1 g5 i gial (o 80 0T & 33

Eger, o memleketlerin halklar: iman etseler ve Allah’a karsi gelmekten sa-
kinsalardi, elbette onlarin iistiine gékten ve yerden nice bereketler(in kapilarini)
acardik. Fakat onlar yalanladilar, biz de kendilerini isledikleri giinahlarindan dolay:
yakalaytvem’ik.317 Seyh Bedreddin bu ayeti de su sekilde agiklamistir. Varlig1 duyu-
lanlar yolumuzda ugrasip, ¢aba harcasaydilar onlara milk ve melekdt alemlerinin
yollarini acardik; her iki alemin gerceklerini aydinlatan ilahi ilham ve bilgileri kolay-
ca verirdik. Gokler melekutiin ve yeryiizii de miilkiin belirtileridir. insan konusan
nefis ve bedenden ibarettir ve her birinin rizki ve gidas1 vardir. Insan nasd bedeninin
bolumleri igin ugrasiyorsa, aym bigimde ruhunun bolimleri icin de ugrasmalidir.
Akall kisi odur ki, ruhunun rizki icin kosar. Bunun aksini yapan hiisrana ugrar. Haz-
reti Peygamber, "Cagimizin gunlerin- de Allah’in soluklari vardir; ¢alisin ve onlar
kazanmaya bakin" demistir. Bunlarin anlamlariyla olgun kisilere dair belirtiler bu-
lundugunu anladim. Hazreti Peygamber, "Kisi sevdigi toplumdan sayilir”, demistir.

Zira nesneye yaklasan nesne ile belirlenir.®
Ayet 15.

a8 aal el g JAS I el ) K cya 4y Ul AT plal) 4, 340
“Oraya suyu indiririz. Derken onunla tiirlii tiirlii meyveleri ¢ikaririz. Iste dliileri de

byle ¢ikaracagiz. Ola ki ibretle diisiiniirsiiniiz.”*"

Seyh Bedreddin bu ayeti de su sekilde agiklamistir. Topraktan bitkiyi ¢ikarmakla,
kiyamette olityli ¢ikarmak arasinda bir fark yok goériiyorsun. Demek ki diriler ¢lrQ-
mezler. Tipki varolan yemis ¢iiriiyen yemis olmayip onun benzeri oldugu gibi. Yiice
Allah “ 33l uams ¥) i v L G« (Ey insanlar!) Sizin yaratilmaniz ve éldiikten
sonra tekrar diriltilmeniz, ancak bir tek insani yaratmak ve diriltmek gibidir.320 Bu
yiiksegiyle, alcagiyla, gizlisiyle, acigiyle evrenin bastanbasa birtek varlik oldugunu
gosterir. Varliklarin ¢ok sayida olmasi, viicuttaki organlarin ¢ok sayida olmasina

benzer. Organlarin ¢ok sayida olmalari, kisinin tek varlik olmasini bozmadig gibi,

I Araf, 7/96

318 Cengiz Ketene, a.g.e, s. 52; Golpmarli, a.g.e, 5.1164
319 Araf, 7/57

%20 |_okman 31/28
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Varliklarin ¢ok sayida olmasi da evrenin varlik birligini bozmaz. Bu varlik da Yiice

Allah’m suretidir.3*

UCUNCU BOLUM: SEYH BEDREDDIN’IN MUFESSIR KiMLIiGi

A) KONULARA YAKLASIMI
1. Tasavvuftaki “Hakikat” Anlayisina Bakisi

Seyh Bedereddin’in “Rahman’in sureti” adin1 verdigi hakikatin Slgiisii her

insanin i¢inde mevcuttur. Soyle ki:

"0y S Bag i all Il § 1806 @ e A ooy AiE 3
" Al Jf« 13)" :J6 - Az Aise'den (r.a). O: "Ya Resulallah, bir insan Rabbini ne
zaman bilir" dedi. "Nefsini bildigi zaman..." buyurdu."? JJ-" A A d}" o

.43y hadisinin asli olan bu hadis, bize hakikatin 6l¢iisiinii verir. Demek ki insan ken-

di nefsine ve i¢ diinyasina bakarak, Rabbi nasil bir sey oldugunu, kullarindan ne iste-
digini bilebilir; tabii ki, Rabbini biitiin ¢irkinliklerden uzak tutmak kaydiyle. “Ben

bunu sevmiyorsam, Allah da sevmez, seviyorsam Allah da sever” demek suretiyle.

Es-Sefiri, alimlerin bu soziin manasi hakkindaki goriislerini agiklarken soyle
der: “en-Nevevi: "Bu s0z, kim nefsini zayif ve Allah'a ve ona ibadet etmeye muhtag
bilirse, Rabb'ini kuvvetli, kahredici, rububiyet sahibi, mutlak kemal sahibi ve en ylce

sifatlara sahip oldugunu bilir demektir” demistir.. Bazilart ise bunu " Mesela ruh

%21 Cemil Yener, a.g.e, s. 98; Vecihi Timuroglu, a.g.e, (Su Yay. ist. 2013) s. 93-94; ismet Zeki Eyii-
boglu, ,a.g.e, s. 319

%22 E]-Maverdi, Edebii'd-Diinya ve'd-Din, s. 256.
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ceseddedir, ama gozle gorilmez, suretlerle gorintilenemez. Buradan biliriz ki Alla-

hii Tealayr da gozler idrak edemez, suretler ve eserler onu temsil edemez. O ne gU-

neslere benzer, ne aylara... " Jg-égj‘ c,o-vJ\ P9 s ngj " Ne mutlu ona

arif, giinahina muterif olana..." seklinde izah etmistir.>**

Es- Sefiri her insanda bir "ene (ben)" bulundugunu ve o ene vasitasiyla
Rabb'ini tantyabilecegini anlatir. Mesela "Ben su kiigiik evimin sahibiyim, oyleyse su

kdinat saraymin sahibi vardir ve o da Allah'tir" dedigini anlatir. Yunus Emre'nin

"Bir ben vardir bende, benden iceru" dizesiyle dile getirilen bu "ene"nin aslinda " U

!

L) g

e Ghanly s of G gy 2l oban e Bl e

2 ° R
0\.2«-3}’\ L@.Lo.?j : Biz goklere, yere ve daglara emaneti arz ettik. Onlar onu yiiklen-

meyi kabul etmediler, ondan dolayr (kendilerine) sefkat edilmesini istediler. Ve o
(emaneti) insan yuklendi" ayetinde®” belirtilen "emanet” oldugunu belirtmistir. Bu
emanet insanda gegicidir. Vefat ettigi zaman elinden alinir. Her insan bu “ene" saye-

sinde neyin iyi ve Allah'in rizasina uygun oldugunu, neyin kétii oldugunu bilebilir.

Seyh Bedreddin’in de benzeri goriiste oldugunu su ifadelerinden anliyoruz:
“Yiice Allah der ki: “Biz goklere, yere ve daglara emaneti arz ettik. Onlar onu yuik-
lenmeyi kabul etmediler, ondan dolay: (kendilerine) sefkat edilmesini istediler. Ve o
(emaneti) insan y[]klendi"326 Gergek ehli, emanetin, yiice Tanriyi bilmek, tanimak
oldugunu soylemistir. Ben derim ki, bu sézle Hak sureti kastedilmektedir. Ciinkii
Adem, yiice Tanri'min sureti iizere yaratilmistir. Onun sureti Hak suretidir ancak ve
bu suret, yalniz insanda vardir. Baska hi¢cbir seyde yoktur. Bana gore “Goklere”
diye baslayan ciimlenin “Goktekilere” gibi bir tarzda yorumlanmasina hacet yoktur.
Ayetin anlami, “Goklere, yeryiiziine, daglara...” tarzindadwr. Onlar yiiklenmekten

cekindiler. Onu insan yiiklendi. Insan ise bu Rahman suretini kabulden énce maddesi

%23 Semsiiddin es-Sefirf, Serh-u Sahthi'l-Buhari, XXIV, 12.
324 Sura Suresi 42-11

25 Ahzab, 33/ 72.

326 Ahzab, 33/72.
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bakimindan pek zalimdi, pek bilgisizdi. O sureti kabul ettikten sonra adalet 1ss1 (sa-
hibi) oldu, bilgi 1sst oldu. '

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, hakikatin ol¢iisii, giiniimiiz Tiirk¢esinde vic-
dan dedigimiz seydir. Bir problemle karsilasan insan, hadisin ifadesiyle nefsine,
Seyh’in ifadesiyle i¢cindeki Rahman’in suretine, giinlimiiz Tiirkgesiyle vicdan aynasi-

na baktiginda hakikatin nerede oldugunu gorebilir..

2. Klli ve Ciizi irade Hakkindaki Goriisii

Kelamcilar Allah diledigini yapar, istedigine hiikmeder, yani ‘‘Kadir-i mut-

4

laktir’” derler. Ama bunu yanlis anlamamak gerekir. Mesela, “ E‘}/» | j}/if ;.35\5 | :J;

Feld e i g DR Y A o o Ll Ll - siphesiz ki kafir-

leri (Cehennemle) uyarsan da, uyarmasan da birdir, inanmazlar. Allah onlarin kalp-
lerini miihiirlemistir” ayetine328 bakarak, “Allah dilemis, kdfirlerin kalplerini miihiir-
lemis. Burada sug kdfirlerin degil, hdsa Allah indwr. Allah kalplerini miihiirlemesey-
di, onlar inanacakti” denemez. Hakikatin Ol¢iisii olan vicdanimiza kulak verecek
olursak, “Once onlar bilerek kdfirlik yaptilar; bilerek hakkin iizerini érttiiler; Hz.
Peygamber’in dogru soyledigini bildikleri halde, bazi diinya menfaatlerini elde et-
mek i¢in ona iman etmediler, Allah da bu tutumlar: sebebiyle onlarin kalplerini mu-
hiirledi. Kendi iradeleriyle daldiklar gaflet uykusundan uyarmadi. Su¢ Allah’ta de-
gil, kdfirlerdedir” dememiz gerekir.

Bizim “ciiz-i ihtiyari” veya “ciiz’T irade” dedigimiz kavrama, Seyh, Ehl-i
Sunnet cizgisi icinde kalarak “istidat” diyor. Kavramlar énemli degildir. Onemli
olan manalardir. Ehl-1 Siinnet itikadinda, kiilli (biitiinciil) iradeye sahip olan Allahii
Teala bir is yapmak istediginde onu kulunun kalbine ilham eder, gizlice bildirir. Bu-

rada kuldan maksat nefis sahibi her seydir.

821 Golpnarly, a.g.e, s.133-134.
328 Bakara, 2/6-7.
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1545 Wb Gadll a1 o &3 ks

Nefse ve onu diizenleyene, fiicirunu (kétiiyii) ve takvasint (iyiyi) ilham edene

(vemin olsun)” ayetinde®*°

bildirildigi gibi, melekler, cinler hayvanlar herkes girer.
Hatta bir istidat sahibi her varlik girer. Atomlar ve hiicreler de buna dahildir. Allah
istidat sahibi o kulunu, o isten haberdar eder. Ederken de o is iyi mi, kotii mi bildirir.
Kul ciiz’1 iradesiyle o isi ve glinahini kabullenir. Semud kavminin deveyi 6ldiirdiigi
gibi, cezasi ne olursa olsun, ben bu isi yapmak istiyorum, der ve Allahii Teala da o

fiili yaratir. Yani istidat sahibi o nefse, o isi yapma giicii verir ve o is meydana gelir.

Seyh’in yukaridaki “Tanri’min istegi, dilegi alemin istidadina géredir” SOzl
bu anlamdadir. Yani, kul ciiz’1 iradesiyle bir seyi diler, bu dilegindeki yénelme ta-
mamen kendine aittir. Allah (cc) da o kulun diledigini diler. Nasil ki ilim maluma
tabidir, Allahin istegi de, kulun istegine tabidir. Seyh’in ifadesiyle “Baska tiirlii ola-
maz,; olmasi da dogru degildir.”

i ‘\-U 4.\54.»/’2\ 5 Stiphesiz ki isin tamami Allah’a aittir ™ ve “ éi;hf{ éﬁ/j

Y

o;,..e Ks ‘_g a.U\ RES a” V.gJ O G 4E3gs £33 G : Rabbin diledi-

gini yaratir ve secer; onlar i¢cin segenek yoktur. Allah noksanliklardan miinezzeh,
onlarin kostuklari sirklerden yiicedir” ayetine®! istinaden olsa gerek, Seyh Bedred-
din, “Biitiin isler Hakk indir, suretlerse onun aletleridir, kul suretinde Hak tan bas-
ka bir sey yoktur. Fakat kul, bundan gaflet eder de, kendisinde, kendine ait ve
Hak tan gayri bir ihtiyar vardir, bir varlik vardur, bir is vardir, samr. Iste bu gaflet
kotii bir seydir. Hani bir sey yapan da, kendisinin bir varligi var, aletin de bir varlig
var samr. Oysaki is yaparken aletin varligi kendi varligindan meydana gelmektedir.
O alete de bir varlik verirse bu gaflet kotii bir seydir. Fakat ger¢egi bilir de isi ve
ihtiyar1 kendisine verirse, yani kendisinin Mutlak varlik olan Hakk’in mazhar: oldu-

gunu anlarsa, o isin, o mazhariyet yiiziinden kendisinden meydana geldigini idrak

%% Sems, 91/7-8.
330 Al-i Imran, 3 / 154.
33! El-Kasas, 68.
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ederse kotii degildir. Ciinkii o isi adeta kendisi yapmaktadir” diyerek®*? Allah’tan
(cc) baska fail tanimaz. Ehl-i Stinnet itikadinda da Kiilli iradenin {istiinde irade yok-
tur. Bir fiili islemeye istidad1 olan her bir varlik (nefis), o isi islemeden once, Allah o

isi yapabilecegini ona ilham eder. Eger Allah o isin yapilmasin istemese, ona o fiili

ilham etmez. O is de yapilmazdi. Yukaridaki ayetler ve “alf 5Lag o ’§1 N 33\.::,3‘ 'Y

: Allah dilemedikge siz bir sey dileyemezsiniz>*® gibi ayetler bunu ifade eder. Ama
insanlarin ¢ogu, bilhassa cahiller bundan gafildir. Seyh Bedreddin buna dikkat ¢ek-
mektedir. Yoksa kendisi Cebriye mezhebinden degildir.

Bunu dogrularcasina Seyh s6zlerine soyle devam ediyor: “Bu mertebede, bu
suretten zahir olan o is Hakka aittir. Bir diisiin artik. Arif “yaptim, diizdiim” derse
dogru séylemis olur; fakat bilgisiz kisi bu sozleri soylerse dogru olmaz.”** Arif de-
digi kisi Ehl-1 Siinnet alimi, cahil dedigi kisi bu islere kafa yormayan kisidir. Seyh
ona, “Bu islere kafayr yormazsan, bir anda ayagin kayar ve imanmin gider” demek
istiyor. Seyh Bedreddin’e gore irade ve hiirriyet bir fiilin gergek failini bilmek de-
mektir. Mesela elde tutma, ayakta yuriime, dilde konusma meydana gelir. Aslinda
bunlart yapan insanin uzuvlari degil, o kisidir. Azalarin ¢okluguyla nasil ferdin bir-
den fazla olusu gerekmiyorsa, fertlerin ¢gogalmasiyla da Tanri’ningoklugu lazim gel-

mez.3%®

Mutezile imamlar1 sureta alimdir, ama hakikatte, “Perde arkasinda benim
dua ettigim ilahim da vardir, ben de varim. Aramizda bir fark yoktur. Sadece o giiG-
liidiir, ben zayifim; o bilgilidir, ben cahilim” diyen avam tabakasindan siradan insan-
lardan farklar1 yoktur. Ustelik bu cahil insanlar, miisriklerin Hz. Peygamber’e (s.a.V)
kars1 kibirlendikleri gibi kibirli insanlardir. Kalbinde zerre kadar kibir bulunan insan,
cennete giremez. Bunlar dyle bir mantik tutarsizligi i¢indedir ki Seyh’in yukarida
dedigi gibi, su ile atesi bir arada tutmaya calisirlar. Seyh orada soyle diyordu: “Ebii
Ali ve benzerleri de Allah, zatiyla vaciptir, yani varligi, dlemin varligindan ayridir,

fakat alemde tepkisi vardir, dediler. Halbuki bu iki hiikiim birbirine atesle su gibi

832 Golpinarly, a.g.e, s.136.

%33 El-insan, 30.

34 Golpnarly, a.g.e, 5.136.

%% Varidat, Siileymaniye Kiitiiphanesi izmirli blm. No.00767/7, H.818, Varak 3b.
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aykiridr. Her iki inancin da asli yoktur ve Tanri hakkinda tam bir bilgisizlikten, an-

layigsizliktan meydana gelmistir. ~336

Seyh Bedreddin, ihtiyar1 (segme Ozgiirligii veren ciiz’1 iradeyi) tamamen red-
detmez. Ancak bunun mahiyetini belirler. ihtiyar, Allah kulu bir seyi yapip yapma-
makla yiiz ylize getirdiginde, Allah’1n izniyle birini yapabilecegini bilmesidir. Yoksa
“Ben istersem sunu yaparim, istersem bunu” demek degildir. Boyle bir sey yoktur.

Ciinkii kul fiilinin haliki degildir.

Seyh bunu soyle ifade eder: “Ihtiyar, bir mazhardan meydana gelen bir isi
meydana getireni bilmektir; dilerse yapabilecegini, dilerse yapmayacaginmi sanmak
degildir. Ciinkii isler Tanr: dilegiyle meydana gelir. O dilek de dis ve i¢ sebepler
dolayistyla mertebelerin, suretlerin iktizalarindan ibarettir. Bunlar bir araya geldi
de toplandi mi dilek, ister istemez meydana gelir. O meydana gelince de igler, ister
istemez olur. Halbuki insan, dilersem yapmam, der; boyle sanir, ama boyle degildir.
Isleri yapmamak da boyledir, dilersem yaparim, der. Fakat bu sam da yanlhstir. Su
halde ihtiyar, gergekte bir isin olup olmamasini anlamaktan baska bir sey degildir.
Hayvanlardan, birbirine aykirt iglerin meydana gelmesi de boyledir. Onlarda ihtiyar
var sanmak, vehimden ibarettir. Gergekte ise ihtiyar benden duydugundan baska bir
sey degildir. Kargamin ¢opliikte esinmesi, horozun geceleyin 6tmesi ve buna benzer
baska isler, akli ermeyenlere onlarda bir ihtiyar var sanisini verir, ama bu sani yan-
Listir. Iste kesif yoluyla bize verilen bilgi budur, isterse akli noksan kisinin aklina

1,337
uymasin.

3. Bilgi edinme yollarindan “Kesf” Meselesine Dair Tutumu

Kesf sozliikte agiga ¢ikarma, ortiilii olan1 agma, gizli olan1 agiga ¢ikarma anlami-
na gelir. Terim olarak ise; gaybi hususlara ve hakikatlere yasayarak ve temasa ederek
muttali olmaktir. Aklin ve duyularin yetersiz kaldigi ilahiyyat konularinda dogrudan

bilgi edinme yolu anlaminda bir tasavvuf terimidir.3®

Stfiler kesf terimini hem “perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu i¢in gaib

olan bazi seyleri bilme”, hem de “Allah’in tecellilerini temasa etme” anlaminda kul-

33 Golpnarl, a.g.e, 5.141.
837 Golpnarly, a.g.e, s.136-137.
3% [bn Manzur, IX, s. 300; Kamus Terciimesi, III, 720; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “ksf” md.
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lanmiglardir. Seyh Bedreddin, ‘‘Diiste goriilen suretler ahiret suretine benzer. Uyku
kiiglik bir 6liim oldugundan uykuda gorilenler ahirette olanlarin soyundandir. Ahire-
tin, hurinin, cennetin, koskiin ve atesin ne oldugunu 6gren ve uyan. Bilgisiz kalma.
Inceler, dgrenir, kiinhiine varirsan, gercek bilgisini elde etmenin, kesfin, aydinlan-
manin kemale ermenin, seriatin ve bu yolda emek vermenin erdemini anlarsin. Bu
yolu bir daha da birakamazsin®® der.** Seyh Bedreddin: “Iste kesif yoluyla bize veri-
len bilgi budur” derken de bir peygamberlik iddiasinda bulunmuyor. Muglak konula-
r1 izah ederken alimler, insanlarin kalbini tatmin etmek i¢in bu yola bagvurmuslardir.
Verilen bilgi akla ve Kur’an’a uygun olmakla birlikte, insanlar daha 6nce boyle bir
izah duymadiklar i¢in yadirgayabilirler, hatta inkar edebilirler diye, bu fikrin dyle

basit bir fikir olmadigini beyan etmek icin sdylenir.

Seyh Bedreddin bu konuda soyle der: “Bil ki akil, goriis, diisiiniis, kesif ve
apagik goriip anlayis bakimindan anlamaya bir alettir. Sofilerin, akil, ayak bagidir
ve ortiidiir, demelerinin anlami, diisiince ve goriis bakimindandir. Ciinkii diigiince
kuvvetine hayal ve vehim de girebilir ve akli yanmiltabilir; akil da esyay: nasilsa oyle-
ce anlayamaz. Bu ytizdendir ki akil-fikir sahibi mutekellimler, meselelerden bir mese-
leyi, diistinceleriyle bulmugslar, uzun bir zaman ona kanmislar, sonra onu degistir-
misler, yillardan sonra bir baska sekle sokmugslardwr. Ciinkii diisiince bakimindan
akla inanmak, dayanmak perdedir, gonlii perdeler, ger¢ekten saptirir; is nasilsa oyle
anlasilmaz. Hdsili akil i¢in iki yon vardwr: Biri diisiinceyle, goriisle anlayis; obiirii
kalbi aritmakla anlayis. Aklin kesif yoluyla anlayisi daha tamdir, dogrudur ve ya-
nilmaktan daha uzaktir. Goriis ve diistince yoluysa hayallere karisir, hatasi ¢oktur o
yvolun. Kesif yolu da ancak kalbi aritmakla, Hakk’a yonelmekle, peygamberlere uy-
makla, onlarin yollarina gitmekle olur. Diisiince yolunda, kalbi tasfiye olmadigindan
bu yol, perdedir, azginliktir. Gergegi isteyene, yolculugunda peygamberlere uymast,
riyazatta, miicahedede bulunmasi, bozuk diisiincesine kapilip akla uymamasi gerekir.
Sonunda is agilir, goriiniir ve akil, bulaniklardan kurtulur, ger¢ek de nasilsa 6yle

340 Seyh Bedreddin’in bu goriisleri, giiniimiizde “Biz teknolojik ilerleme

anlasilir.
sebebiyle Imam-1 Azam’dan daha ¢ok hadis biliyoruz; onun gibi biz de ictihat edebi-

liriz” diyenlere giizel bir cevaptir. ilim satirlarda degil, sadirlardadur.

39 Vecihi Timuroglu, Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Varidat, (Su Yay: ist. 2013) 5.95
%39 Golpnarh, a.g.e, 5.133-134.
340 Golpmarly, a.g.e, s.176-177; Timuroglu, a.g.e, s.105
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Gazzali, el-Miinkiz’da aklin yetersiz kaldig1 metafizik bazi gerceklerin kesf
ile bilinecegini, bu yolla bir velinin melegi gorebilecegini ve sesini isitebilecegini
sOyler. Akli deliller gibi kesf de bazan kesin bilgi, bazan zan ifade eder ve ictihadda
oldugu gibi kesflerde bazan hata olabilir. ibn Hald{in’a gére duyulardan olusan perde
riyazet, halvet ve zikirle yavas yavas acilir, boylece kesf hali gerceklesir. Kesf ile
varhigin hakikati idrak edilir ve bircok olay meydana gelmeden 6nce bilinebilir.***
Kur’an’da ve Siinnet’te kesfin drnekleri bulundugunu séyleyen ibn Teymiyye, kesfin
dint veya mubah olan dinyevi bir fayda temin ederse nimet, harama vesile olursa

%2 Mutasavviflar kesfe dayanarak Kur’an’1 tefsir ettik-

giinah olacagina dikkat ¢eker.
leri gibi bir hadisin veya hadis alimlerine gore sahih olmayan bazi hadislerin sihhati-
ni kesf yoluyla tesbit ettiklerini séiylemislerdir.gﬂ'3 Bazi tasavvufi kaynaklarda gecen

kesfin boliimleri su sekilde verilmistir.

Kesf-i manevi: Hakikatlerin soyut yliziinii temasa etme, esya ve olaylari mana

olarak algilama, esya ve olaylarin ardindaki anlami idrak etme olarak ifade edilir.

Kesf-i muhayyel: Haberci riyalar ve vizyonlardan sembolik bicimlere bu-

riinmiis olanlar ifade eden kesf.

Kesf-i havatir: Insanin zihnine gelenleri ya da kalbinden gegenleri arastirmasi

ve bunlardan hak olanlar1 (dogru olanlar1) batil olanlardan ayirt etmesi anlamindadir.

Kesf-i zamair: Bir velinin baskalarinin kalbinden ve zihninden gegenleri bil-

mesi. Bu yetenek parapsikolojide “diisiince okuma” adi altinda incelenmektedir.>*

4. Allah’1n Sureti Meselesi

Seyh Bedreddin yukarida “Gergek ehli, emanetin, yiice Tanriyt bilmek, tani-
mak oldugunu séylemistir. Ben derim ki, bu s6zle Hak sureti kastedilmektedir. Clnk
Adem, yiice Tanri’'min sureti iizere yaratilmistir. Onun sureti Hak suretidir ancak ve

345

bu suret, yalniz insanda vardir” demisti.”> Bu sozlere sathi bir nazarla bakildiginda

hemen tekfir etmek miimkiindiir. Allah sureti olan bir sey midir ki ona bir suret isnat

%1 [bn-i Haldun, Mukaddime, s. 422, 1100-1113

%2 [bn Teymiyye Mecmuatii’r-resail, V, 154-226).

%3 bnii’l-Arabf, el-Fiitahat, [, 292

34 Fuat Cilekli, Tasavvufta Kesf(ilham)in Bilgi Kaynagi Olmasu, http://www.milletdernegi.org.tr
345 Golpnarly, a.g.e, s.133-134.
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ediliyor. Allah, zat1 itibariyle Muhalefetiin li’1-Havadis sifatinin sahibidir. O yaratik-

larindan higbir seye benzemez. EROIE ﬂi« 65\&? e oW Jjﬂr (" :JS - Ne ki

hatirina gelir, Allah o degildir” s6zii meshur olmustur. Oyleyse ona bir suret isnat

etmek yanlistir, denebilir.

Ebu Hanife (rha), el-Fikhu'l-Ekber'inde: * S\ LNy 5 s Wb 429
g drgg Ay Jee Yy L Yy A uo Yy A u Yy 28 Wy A Yy e
S N Dl 4 ggd g Al argll SB o ST B Ju i SB Lb
ey pudll Jal Jgb gag diall Jla) ad OY asems f iy oy O} JW& Y9
Sty sliadlly CaS MWy wilie o Slides 6Loyg dwby S O axde o0y SUg

&S W J)iﬂ‘ @ W\ iy - O (dllah), diger seyler gibi olmayan bir seydir.

Ne cismi, ne cevheri, ne arazi, ne siniri, ne ziddi, ne niddi, ne benzeri vardir. Eli,
yiizii ve nefsi vardir. Kur'anda Allah'in zikrettigi yiiz, el ve nefis, keyfiyeti olmayan
sifatlardir. Onun eli, onun kudreti veya nimetidir, denmez. Ciinkii bunda sifat1 iptal
vardir. Bu Kaderiye ve Mutezile mezhebinin goriisiidiir. Fakat onun eli, nasil oldugu
bilinmeyen sifatidir. Gadabi ve hosnutlugu, nasil olduklar: bilinmeyen iki sifatidir.
Kaza, kader ve mesiet nasilliklart bilinmeyen, ezelden beri bulunan sifatlaridir” de-

mistir.346

Allah'in diger seyler gibi olmayan bir sey oldugu su hadiste de ifade edilmis-

tir: " 1 e A8y Pj""ﬁ ads u.L.a A Jgwy Crnn” 1 JB o oy A as o5

Yy uoUb uo\éi Y cgw:ﬂ\fw ) Ul deows L Jws ¢ :5\.0 {ai s;'..[a\."- <)

%46 E|-Kerami, Ekavili's-Sikat, s. 63.
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Whdd s S Calbld Byg5 e Ue Gy )95 g0 Sl sLiYY Lol

Sl taday LS Wy Slabld (e e Lol S JI ux W3 Abdullan

b. Omer'den (r.a): "Resulullah'a (s.a.s) soruldu: "Rabbin sana mi'rac gecesi hangi
liigat (sive) ile hitap etti?". Cevaben: "Ali'nin sivesiyle bana hitap etti. Ben "Ya Rab-
bi, Bana sen mi yoksa Ali mi hitap etti" deyince: "Ey Muhammed, Ben bir seyim, ama
diger seyler gibi degil... Insanlarla kiyaslanmam, diger seylerle vasiflandirilmam.
Seni nurumdan yarattim. Ali'yi de senin nurundan yarattim. Senin kalbinin sirlarin
gozden gecirdim. Senin kalbine Ali'den daha sevimli bir kimse bulamadim. Senin
kalbin tatmin olsun diye onun diliyle sana hitap ettim" diye bana ilham etti" buyur-
du."**" Bu hadisin sahihligi konusu tartisilmistir. Ama bu hadiste, Allah'in diger sey-

ler gibi bir sey olmadig ifadesi onemlidir.

Kur'an da diger seyler gibi olmayan bir seydir. Kur'anin diger seyler gibi bir
sey olmadigini aciklarken el-Bakillani su konusmay1 anlatir: Kur'anin mahliik oldu-
gunu diigiinen birisi, 6yle diigiinmeyen bir halifeye sormus: "Kur'an bir sey midir,
degil midir?", Halife: "Tabii ki bir seydir" demis. Bunun iizerine: "Ey mi'minlerin
emiri, oyleyse Kur'anin mahliik oldugunu kabul et. Ciinkii Allahii Teala "Allah her
seyin yaratzczszdzr”348 buyurmugtur.” Bu sorunun cevabini el-Bakillani sdyle verir:
"[sin basinda "O bir seydir" derken neyi kasdettin? Eger "O mevcut ve sabittir” ma-
nasini kasdettiysen, evet, o bir seydir. Yok, eger, "O bir seydir" derken, yokluktan
varliga ¢ikis bakimindan diger seyler gibidir, yokluktan sonra viicut bulan seyler

gibidir, diyorsan, biz onu demiyoruz."3*

Liigat acisindan "sey”, "istenen varlik" demek olduguna goére, mahllk da
Halik da "sey”dir. Mahlik, Allah tarafindan istenir; Allah, mahliklar tarafindan iste-
nir. Mutezile mezhebinin bu konuyu uzatmasi bizce yersizdir. Ayrica Kelamcilarin
"vacibl'l-viicud (varligi diisen)" kavrami da anlamlidir. Ciinkii varliklar iginde, kisi-

nin kendinden dnce, varligi akla ilk diisen sey Allah'tir.

7 {bnii Teymiye, el-imame, 1, 92.
8 En’am, 6/102.
9 E|-Bakillani, el-insaf, 1, 24.
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"Bir seyin sureti” dendiginde, "o seyin sekli, cisimlesmis timsali" akla gelir.
Mesela " éx.% old W CG\ ‘5? . (Ey insan, Rabb'in seni) istedigi bir suret igin-

350

de terkip etti" ayetinde,*° sekil ve cisimlesmis timsal kastedilmistir.*>* Bu manada

olmak tzere, “ )W Je )5 A o> : Allah (muminlerin) suretlerini Cehen-

nem’e haram kilar*** hadisi gelmistir.

353

Suret, bir seyin zihin ve akildaki hayali anlamina da gelir.” Su hadis-i serifte

gegen suret bu anlamdadir.  Jajled! shy9 \-é-é-?e.b g )LJ\ 3 izl gg Y e “:! :

Bana Cennet ve Cehennem tasvir edildi. O kadar ki, su duvarin gerisinde onlart gor-
dl;l‘m ’)354

Suret, bir durum veya probleme de nispet edildiginde "onun sifat:” anlamina
gelir. Bir problem ortaya kondugunda onun sureti ¢izilmis olur. Yine "Bir anne ¢o-
cuguna nasil merhamet eder" sorusuna, yavrusunu emziren bir anne gosterildiginde,

0 annenin merhametinin sureti gosterilmis olur.

Kur'anda Allah'in (c.c) suretinden bahsedilmese de bazi hadislerde bundan
bahsedilmistir. Mesela bir hadis-i serifte s0yle buyrulmustur: “Ebu Hiireyre 'den (r.a)
rivayet edilmigtir ki, Nebi (s.a.s) séyle buyurdu: “Allah Adem’i sureti iizere yaratti.
Uzunlugu altmis zira’'dir. Onu yaratinca dedi ki: *“ Git, oradaki oturan melek toplu-

luguna selam ver ve sana yaptiklari tahiyyeyi (karsilama selamini) dinle. Stiphesiz o,

senin ve ziirriyetinin tahiyyesidir.” Bunun tizerine gidip, (tg,yl-“ (’M‘ dedi. Onlar

da d dezy 9 Sds eM\ dediler ve & &a>y yi ziyade ettiler. Iste Cennete giren

%0 fnfitar, 82/8.

%! fbnii Manzur, Lisani'l-Arab, 1V, 471.

%52 Byhari, Tevhid, 24.

33 u A S5 4 ga cian g 1 AN &S0 1 Bir seyi tasavvur ettim: Onun suretini tevehhiim ettim ve
bana tasavvur oldu." Tbnii Manzur, Lisani’'l-Arab, 1V, 471.

%4 Buhari, Deavat, 34.
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herkes, Adem’in sureti iizere olacaktir. Fakat ondan sonra yaratilis simdiye kadar

devamli noksanla§m1§t1r.355

Elbette muhalefetln li'l-havadis sifatinin sahibi olan Allah'in (c.c) bizim ta-
hayytil ettigimiz manada bir sureti olamaz. Bu hadis ise inkar1 miimkiin olmayan bir
kaynakta, Buhari'de ge¢mektedir. Oyleyse hadis miitesabihtir. Tevile muhtagtir.

Muhkemata uygun tevil yapilabilirse tevil edilir, degilse manas1 Allah'a havale edilir.

Boy ve endam suretin bir pargasidir. Bu hadiste gegen Hz. Adem'in (a.s) bo-
yunda bir gariplik vardir. Ama dikkat edildiginde hadis kendi kendini ag¢iklamakta-
dir. Soyle ki: “Allah Adem’i sureti iizere yaratt” boliminG "Uzunlugu altmis zi-
ra’dr" bolimii agikliyor. Ancak "Uzunlugu altmis zira’'dir” latzim1 "Uzunlugu otuz
metredir” seklinde anlamamak gerekir. Yani bir zira iki karigtir. Bir karis 25 cm.
kabul edilirse bir zira yarim metre eder. Altmisin yarisi otuzdur. Oyleyse Hz. Adem
(a.s) babamiz yaklasik otuz metre boyundaymis demek bizce uygun olmaz. Kabe-i
Muazzama Adem babamizin evidir, orada ilk defa onun namaz kildigmi ibnii Abbas
(r.a) rivayet etmistir ve Kabe'nin boyutlar1 bellidir. Oyleyse Hz. Adem olsa olsa 4-5
m. boyunda, en fazla 10 m. olabilir, 30 m. olamaz. Oyleyse buradaki 60 zira'dan
maksat, bizim Tirkge'de kullandigimiz "ddrt dortlik™ anlamidir. Yani "ok glizel ve
mikemmel" anlamindadir. "Ahmet dort dortluktir" dedigimiz zaman eni dort metre,
boyu dort metre manasina gelmez. Hem maddi, hem manevi ¢cok mikemmel bir in-

sandir, anlamina gelir.

Bu sunu ifade eder: Hadisin zahiri anlammi "Allah Adem'in suretini, (Al-

lahin) suretinde yaratti” seklinde kabul etsek bile vech-i sebeh, ('-’L’J ) Jg.ﬁ | ge

degil, JLQQ‘) Jlead! @ dir. Yani Allah'in sureti nasil giizel ve milkemmelse, Hz.

Adem'in sureti de yle giizel ve milkemmeldir, demektir.

Hadisin miitesabihligi zahir oldugu icin yapilan bu iki tevil, Allah'in murad-1
maksududur diyemeyiz. Hadiste bagka seyler de kasdedilmis olabilir. Bu hadisin

etrafin1 (benzerlerini) inceledigimizde su hadisi goriiriiz:

%% Buhari, Isti'zan, 1.
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« OB a3 1 ¥ g 4B B o At Jsiy JB JB s o3 2

u-&;'j." 3}}3& LSLG (’JT ‘}\7‘ & [hn-i Omer’den (r.a) Resulullah’in (s.a.s) soyle

buyurdugu rivayet edilmistir: “Yiizii (darbe ile) c¢irkinlestirmeyin. Ciinkii Allah

n 3. b . ee ))356
Adem’i, Rahman in sureti tizere yaratti.

ibnii Omer (r.a) hadisinden, Hz. Adem ile Hz. Allah (c.c) arasindaki benzer-

likte vech-i sebehin de>- JJ\ 59 olmasi ihtimalinin daha gii¢lii oldugu sonucuna vara-

biliriz. Bir onceki hadisin sonundaki " ve 4! de>y yi ziyade ettiler” lafzi bu tezi giic-

lendirir. Zaten biitiin insanlarin ortak 6zelligi az veya ¢ok merhamet sahibi olmalari-

dir.

Bazi hadislerde Cenab-1 Hakk'in degisik suretlere girdigi haber verilmistir. Su
hadis onlardandir: “Ebu Hiireyre den rivayet edilmistir. Bazi insanlar “Ey Allah’in
el¢gisi, Kiyamet giinii Rabbimizi gorecek miyiz” deyince Resulullah (s.a.s) soyle bu-
yurdu: “Altinda bulut yokken giinesi (gormek igin) birbirinize zarar veriyor musu-
nuz?” Onlar “Hayiwr, yd Resulallah” dediler. “Dolunay oldugu giinde giinesi gérmek
i¢in birbirinize zarar veriyor musunuz?” Onlar “Hayir, ya Resulallah” dediler. Bu-
nun tizerine “Siz kryamet giiniinde onu boyle goreceksiniz. Allah insanlart toplar ve
“Kim bir seye ibadet ediyorduysa onun arkasindan gitsin” der. Giinese ibadet eden-
ler onun pegsinden gider. Aya ibadet edenler onun pesinden gider. Tagutlara ibadet
edenler onlarin pesinden gider. Sonra icinde miinafiklar: da oldugu halde bu iimmet
kalir. Allah onlara tamimadiklar: bir suret icinde gelir ve “Ben Rabbinizim” der.
Onlar: “Senden Allah’a siginiriz. Rabbimiz bize gelene kadar, burasi bizim mekdni-
mizdwr. Rabbimiz bize geldiginde O ’nu taniriz” derler. Bunun Uzerine Allah onlara
tanidiklar: bir surette gelir ve “Ben sizin Rabbinizim” der. Onlar da ““Sen Rabbimiz-

sin” derler ve ona tabi olurlar. Resulullah (s.a.s) soyle buyurdu: “Cehennem koprU-

%% bnii Betta el-Akberi, el-ibane an Seriati’l-Firkati’n-Naciye, 11, 258.
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stinii ilk defa gegen kisi ben olurum. O giin peygamberlerin duast sudur: “Ey Al-

, »» 357
lah im, selamet ver, selamet ver

Bu hadise istinaden Cenab-1 Hakkin biitiin isimlerinin ayr1 ayr1 suretleri oldu-
gunu sOyleyebiliriz. Sekliyle mi bilmiyoruz ama ahlakiyla ve suunatiyla Rahman

suretinde yaratilan Hz. Adem (a.s) melekleri selamlamaya gittiginde "Senin iizerinde

Yood o
Allah'in rahmeti var" anlaminda " 4 44233 " hitabina mazhar olmustur. Cenab-1

Hakk't Rahman suretinden baska bir surette géren Ademoglu Ahirette Rabb'ini tani-

yamama durumunda kalmistir, denebilir.

5. Seyh Bedreddin’e GOre Allah’in Riiyada Gériilmesi Meselesi

Sozlikte gormek, bakmak, idare etmek gibi anlamlara gelen rii’yet, tasavvuf

istilahinda Allah’1 gérmeyi ifade eder®>®

Allah’1n rityada goriilmesi bir baska tartigma konusudur. Mesela su hadisi in-
celeyelim:* &5 ohavd deds &1 Lo di5s (oFy o ol 21 (ot 1 JB &6 S 22

o . o, 7% ‘:/‘/ ;}2} ° %N 0. ¥ o e P T o~ % 1% (- -~ @<
Bpar B 4ads OE (PY (o ad u Dl Bl B 8Ty (qaiy 1B xg 2
: Tkrime nin séyle dedigi rivayet edilmistir: Ibn-i Abbas’a (r.a) “Muhammed (s.a.s)
Rabbini (c.c) gordii mii?” diye soruldu. O: “Evet, O’nu inci sa¢h bir geng suretinde

gordii. Sanki iki ayag yesillik icindeydi. 359

Su hadis de bu hadisle aym1 mahiyettedir: “Ubey b. Ka'b'in esi Ummii't-
Tufeyl'den (r.a). Resulullah't (s.a.s) soyle derken igittim: "Rabb'imi riiyada agirbasl
bir geng suretinde gordiim. Yesillikler icindeydi. Iki altin ayakkabisi ve yiiziinde bir

altin kelebek vardy."™°

%7 Buhari, Rikak, 52.

%8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (Anka Yay: istanbul.2004): s.

526.

%9 Et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, V, 93. Taberani bu hadisin senedinde bulunan Abdullah b. Amr
ile Ishaku'bnii'd-Dayfin rivayette teferriid ettiklerini, onlardan baska kimsenin bu hadisi rivayet
etmedigini haber vermistir.

30 Et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, XIX, 141. El-Heysemi bu hadis hakkinda Ibnii Hibban'm soyle
dedigini bildirir: "O miinker bir hadistir. Ciinkii (senedindeki) Imara b. Amir b. Hazm el- Ensari,
Ummii't-Tufeyl'den (hadis) isitmedi." (el-Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, XV, 331).
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fbnii Kuteybe Cenab-1 Hakk'in riiyada ve Ahirette degil, diinyada goriileme-
yecegini su sozlerle dile getirmistir: "Size rivayet edildi ki Resulullah (s.a.s) séyle
buyurmus: "Ben Rabb'imi en giizel surette gérdiim. Avucunu iki omzumun arasina
koydu. Parmak uc¢larinin soguklugunu gogsiimde hissettim.”" (Cevaben deriz ki): Biz
"Stiphesiz ki Allah't gozler idrak edemez" deriz, ama diinyada... Kiyamet giinii gelin-

ce mii'minler onu, dolunay gecesindeki ayr gérdiikleri gibi g('jI‘Urler."361

El-Kari, Allah’in bir geng suretinde goriilmesini “suri tecelli” kavramiyla
aciklamistir. Bunu izah ederken de “Ciinkii Allah-ii Tedla’nin zat ve sifatlarina gore
cok cesitli tecellileri vardir. Fakat O cisimden ve zatina ait bir suretten miinezzehtir”

der 362

Biitiin bunlardan anliyoruz ki, hadislerde gecen suretten maksat, cisimlesmis
bir kalip degildir. Bilakis bir tecellidir. Yani giines bir aynada tecelli edebilir, suret
kazanir. Fakat bu giinesin tamamen o aynanin icine girdigi manasina gelmez. Iste
Rabbimizin Hz. Adem suretinde olmas1 onda tecelli edip goziikkmesi demektir. Yoksa
O’nun kadar bir sey demek degildir. Nitekim Allah-ii Teala isimleri ve sifatlariyla —
zatryla degil- biitiin mahlikatinda tecelli eder. Tecelli edince de ayr1 ayr1 sahsiyet
kazanir. Rahman ismiyle tecelli edince merhametli olurken Cebbar ismiyle tecelli
edince zalimlere merhametsiz olur. Zat ise birdir. Hem Rahman isminde hem Cebbar

isminde mevcuttur. O zithiklari cem ettigi i¢in cebri rahmetine mani olmaz.

Simdi de alimlerimizin mezk{r hadisler hakkindaki goriislerini topluca gore-

lim:

el-Bakillani (6. 403 / 1013) suret ve tesbih ifade eden hadisleri agiklama sa-
dedinde su malumati veriyor: “Sani’nin sonradan yaratimislara benzer durumda
olmasi caiz degildir. Caiz olsaydi ya cinste ya da surette onlara benzeyecekti. Eger
onlara surette veya birlesmislikte benzese, bir tek sey olmazdi ve onu cem eden bir
suret vericisi olmasi icap ederdi. Ciinkii suret, daha once a¢ikladigimiz gibi sadece
bir suret verici tarafindan meydana getirilir. Ve yine dokunulan cevherler cinsinden

ve onlar gibi sonradan yaratilmig olmasi gerekirdi. Bu ise muhaldir. »363

%! [bnii Kuteybe, Te'vilii Muhtelefii'l-Hadis, s. 199.
%2 Al el-Kari, Mirkatii'l Mefatih, XV1, 128; Acluni, Kesfu’l-Hafa, |, s. 437.
%3 E|- Bakillani, Kitabii’t-Temhid, s. 24-25.
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Bizce suretin dokunulan cevherler cinsinden olmasi gerekmez. Ciinkii ¢dlde

serap goriiriiz ama dokunamayiz.

-

Ibnii Huzeyme (v. 311 h.) Tevhid isimli eserinde rivayet etmistir ki, “ J@
igo & 3 a3 u-"d‘ﬁd-"' PE NN V-L-djw \GL:o.;\.U\J‘

<<Q-3-‘;j3‘ : Resiilullah (s.a.s) “Yiizii takbih etmeyin.*®* Ciinkii Allah Adem’i Rah-

365

man’n sureti tizere yarattt” buyurmustur.”> Eger bu rivayet sahihse iki tevili vardir:

1- Daha énce belirttigimiz tizere, suretten murat sifattir.

2- Sy ve AU} BBU lafizlarinda oldugu gibi bu izafetten murat, o suretin

serefli bir suret oldugunu géstermektir. &

Muhammed Tahir Hekim, ibnii Farek'in (v. 406 h.) gériisiinii soyle aktarir:
“Bu (hadis) bos ve fasit bir sozdiir. Allah’a yarasmaz. Zira bu soz birlesmis, terkip
olmug bir tanim ve sinira sigmis, had ve hududu belli, kisim ve biitiinti, bas ve sonu

olan bir varlig: ¢agristirmaktadir” der %

Gergekten yiice yaraticinin biitiin isimlerine delalet ettigi ve zat-1 ulQihiyeti
gosterdigi bilinen “Allah” isminin bir suretinin olmasi akla muvafik diismiiyor. Ama
zatinin birer tecellisi olan diger isimlerin, bu dlemde degil, alem-i misalde bir sureti

olabilir. Bizce Ebu Hiireyre’nin hadisinde bir siirgme vardir ve bu siirgmeyi Abdullah
b. Omer’in (r.a) naklettigi hadis diizeltmektedir ki onda Ole>JI 8y50 & den-
mektedir. Alem-i misalde yani riiya aleminde veya vecd ve istigrak halindeyken go-

riilen alemde, kisi Allah’1 gordiigiinii sanir, fakat gordiigi Rahman’dir ve O Rahman

insan suretindedir. Nitekim Peygamber’imiz (s.a.s) onu bir gen¢ suretinde gérmiistiir.

%64 “Yiizii takbih etmeyin” séziinden iki mana anlagilir: 1- Yiize “cirkindir” demeyin. 2- Yiize vurarak
onu ¢irkinlestirmeyin. Burada her iki mana da anlasilabilir. Ibnii’1-Esir birinci manay1 tercih etmis-
tir. (Bkz. En-Nihaye, IV, 3). Ama bu hadisin, yiiziine vurarak bir insan1 déven bir kisiye sdylendi-
gi rivayeti vardir.

385 Tbnii Huzeyme, et-Tevhid, |, s. 85.

% Fahreddin er-Razi, Esasii’t-Takdis, s. 103-109.

%7 Muhammed Tahir Hekim, Siinnetin Etrafindaki Siipheler, s. 186.
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imam-1 Azam Ebu Hanife’nin de Rabbini riiyasinda yiiz defa gordiigii rivayet edi-
lir.3®® Biiyiik bir ihtimalle o da insan suretinde gormiistiir. Riiyada Rabbimizi gordi-
glimiiz vakit, uyanik halimizdeki gibi aklimiz islemedigi, belki kalbimizin isledigi bir
hengamda, tabir caizse tanigsma merasimi yapilmaz. Gordiigiin varligin, Rabbin oldu-
gunu bilirsin. Peygamberimiz goriildiigiinde de tanigma merasimi olmaz. Goriince
O’nun (s.a.s), peygamberimiz oldugunu bilirsin. Ama uyandigin vakit, o riiyanin
sana mahsus oldugunu, senden baska kimseyi baglamadigin1 kabul etmen gerekir.
“Ey insanlar, ben riiyamda peygamberi gordiim. Onun yeni emirleri var” seklinde
konusmak bir hezeyandir. Sana diisen, o riiyay1 en giizel bir sekilde tabir etmek ve
sonucu kendi nefsinde tatbik etmektir. Iste riiyada Rabbini gordiigiin vakit, uykudan
uyaninca yapman gereken ilk is onu tabir etmektir. Tabir ederken sdyleyecegin ilk
s0z “Allah, bir insana benzemekten miinezzehtir. Benim gordiigiim, onun bir tecelli-
sidir ” olmasi gerekir. Aynanin i¢inde giinesi goren, “Ben giinesi gordiim” diyebilir,
ama biitiin hagmetiyle gordiigiinii iddia edemez. Gordiigii sadece giinesin bir tecelli-
sidir. Allah’1 riiyasinda goren de, sadece bir tecelli gordiiglinii bastan kabul etmelidir.
Yoksa o insan seytanin bir oyuncagi olmustur. Akl basindayken Allah’in bir yer ve

mekanda bulunabilecegini kabul eden kisi imandan ¢ikar.

6. Seyh Bedreddin’in Alem Anlayisi
Alemin mahiyeti konusunda Seyh Bedreddin soyle der: “Yiice Allah, *

2 2

“ -~ 0.// & ° /fa/ // ° d° “ @ . . .
Bdxly etiS Y ('&'” 9 ('@" W Yaratilmanmiz da tekrar diriltilme-

z

AY » 3%

o —

niz de, bir tek kisinin (yaratilmas: ve diriltilmesi) gibidir”369 demistir. Bu ayet, dle-
min yiicesi, agagisi, goriinmeyeni, goriineni bakimindan bir tek sahsa benzedigine
isarettir. Demek ki esyanin sayili olusu, a’zdnin sayili olusu gibidir. A ’zdnn ¢ok ol-
masi, sayilt bulunmasi, nasil sahsin da ¢ok ve sayili olmasint icap etmezse, esyanin
cok ve sayili olusu da dlemin birligine zarar vermez ki, o da Hakk in suretinden iba-

* 2 7
rettir. 370

Gortldiigii gibi Seyh Bedreddin’e gore alem Hakk’in suretinden ibarettir. Pe-

ki, ona gore Hak nedir? Ona gére Hak, Allah’in varliklarda ortaya ¢ikan bir tecellisi-

%8 Safvet es-Sekka, Takdimii Miisnedi’l-imam Ebi Hanife, 1962, s. 5
39 |_okman, 28.
870 Golpnarly, a.g.e, s.160-161.
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dir ki, onunla varliklar duyu organlariyla hissedilir hale gelirler. Bu “Hak” denen
sey, biitiin varliklarin ortak 6zelligidir. Allah cevher degildir, ama Hak bir bakima

cevherdir. Ciinkii Allah zat, Hak tecellidir. Hak varliklara suretlerle tecelli eder.

Aslinda Seyh, &Jb 235 gt Gls el §R5 0 Gokleri ve yeri

371 vh. ayetlerde gecen “hak” kelimesini tefsir etmektedir. Yani,

hakla yaratan odur
yerler, gokler batil ve hayal degil, gercek; elle tutuluyor, gézle goriiliiyor. Onlarda
Allahii Tedlanin “Hak” ismi tecelli etmistir. Nasil ki “Basir” ismi bizde tecelli edin-

R3]

ce, biz goririiz, “Semi’” ismi tecelli edince biz duyariz; “Hak” ismi tecelli edince de
biz elle tutulan bir varlik haline geliriz, demektir. Tabii burada Allah’in “Hak” ismi-
nin, “Basir” ve “Semi’” isminden daha sumiillii, daha kapsamli oldugunu séyleyebi-
liriz. Clinkii hastalikli g6z ve kulak tedavi edilince, yani Allah’in “Hak” ismi tezahiir
edince de gorme ve duyma gergeklesiyor. Kisaca sdylemek gerekirse, herkes bilir ki

bitun Ehl-i Siinnet alimleri yaratilmiglarda Allahii Teald’nin isimlerinin tecelli etti-

gini sdyler. Seyh Bedreddin de bunu soyliyor.

Seyh bu konudaki fikirlerini bir baska yerde soyle dile getirir: “Allah, biitiin
islerin kendisinden zuhur etmesi ve biitiin kemal sifatlariyla mevsuf olmasi dolayisiy-
la Mutlak Varlik’'tir. Bundan dolayr da Allah denmistir ona. Isler, sifatlar, meydana
gelen seyler ve olgunluklar mazharlar vasitasiyla zahir olur. Mazharlarin tiimii, ke-
mallerin tiimiinii meydana getirir, tamamlar. Her mazharda mazharlarin ayriligi,
aykirthigy yiiziinden cesitli, ayri ve aykirt seyler zahir olur ondan. Cokluk mazharlar-
dadir. Noksan sifatlardan ari ve yiice olan Hak’sa birdir, biitiin mazharlardan tecelli
eder. Mazharlarin her biri, suret bakimindan obiirtinden ayri ve ona aykiridir; fakat
o, ger¢ek bakimindan o mazharlarin varligidir. Mazharlarin her birinden, suret ba-
kimindan ona has olan seylerle z’ahir olur; fakat her sey gercek bakimindan Al-
lah’tir. Su halde onlardan her biri, “Ben Allah’im” dese, ger¢ek bakimindan dogru-
dur. Ciinkii her sey ondan sadir olmaktadir. Bu bakimdan mazharlarin ¢oklugu, sa-
yiya sigmasi yiiziinden, onun ¢ok olmasi, sayrya sigmast lazim gelmez. Nitekim geG-
migstir bu bahis. Ciinkii hepsinde zahir olan birdir. Onlarin her biri “Ben Hakk’im”
dese de gercek bakimindan dogrudur; her seyde varlik vardir ve hicbir seyle mukay-

vet olmaksizin “Hak” denmistir o varliga. O seyden ister tiim seyler zuhur etsin, ister

31 El-En’am, 73.
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bazi seyler, isterse de hichir sey zuhur etmesin, bu boyledir. Ister bir sifatla muttasif

olsun, ister olmasin, gene aynidir. Ama suret bakimindan mazharlardan bir sey sadir

olmadigindan, her biri de Hak'tan ayridir; Hak degildir, demek de dogrudur. Ger-

cekte her sey birdir. Sozgelisi “yaratict” demek dogru oldugu gibi, “rizik verici”
demek de dogrudur ya; “kul” ve “Hak” demeyi de buna gére kiyasla. Buna gore zat
bakimindan ¢okluk ve aykirilik yoktur. Cokluk hep anlayis ve itibar bakimindandir.

Hasili ¢okluk, burada ancak hayalden, vehimden ibarettir. “Allah vardi, onunla be-

raber hi¢bir sey yoktu; o nasilsa gene dyledir” hadisi®'* ve “ N\ SUla S e Jf

A9 Her sey helak olur, ancak onun hakikati kalir” a eti>” buna isarettir is-
p) y 3

2,374
te.

7. Kiyamet Alametlerine Bakisi

Seyh Bedreddin’e gore ayet ve hadislerin manalari, zahiri anlamlarindan iba-

ret degildir. Bazen zahiri mana kastedilmemis olabilir. Mesela o sdyle der: “Yiice

Allah Enbiya suresinde, * 1.533 o]y &Béﬂ\j 9‘5\.&&\ K] \3}2? ;,.3.:\3\ R pji

(GALALAS Yalanlayanlar gormeziler mi ki, goklerle yeryiizii bitigikti, bir di; ikisini

vardik, ayzrdzk”375 der. Bu ayetin tefsirinde goklerle yeryiizii birbirine bitigikti, de-
mislerdir. Ben derim ki: Bu ayetten maksat insandir. Gokler Melekiit Alemine isaret-
tir, yeryiizii de Miilk Alemine. Insan ikisinden meydana gelmistir. Nutfeyken ve ra-
himdeyken iki dlem de birdi. Ona ruh iifiirerek ikisini yardik, aywrdik. Insandan Miilk
Alemine ait eserler de gortindii, Melekiit Alemine ait eserler de, anlami anlagilmak-

1,376
tadrr.

Su ayeti de Ahir zamanda gelecek Mehdi (as) ile iliskilendirerek sunlari soy-

z -

I VL SR 1 .t P P
ler: “Yiice Allah, Tdhd suresinde * & gy Ghwis 43 ‘_/)\-QJ\ o5 Shigdligs

%72 El-Hindi, Kenzii’l-Ummal, X, 370.
373 E|-Kasas, 88.

7% Golpnarh, a.g.e, 5.142-143.

37> E|-Enbiya, 30.

%7® Golpnarly, a.g.e, 5.159.
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sl /j /\-"'}9 &2 ‘ﬂ Liads o6 Ub).\.d Daglart sorarlarsa sana, de ki:
Rabbim onlart un-ufak eder, kum gibi savurur da yeryiiziinde bir inis de goremezsin,
bir tiimsek de” demistir.>"" Ihtimaldir ki bu, son zamanda zétin zuhuruna ve tevhidin
vayilacagina, inigi, tiimsegi bulunmayan tek zatin buyruk yiiriitecegine, daglara ben-
zeyen sifatlar saltanatimin kalkacagina, zamanin sahibinin tiimden tevhide mazhar
olacagina, halki da bu tevhide ¢agiracagina, bir inisi ve tiimsegi olmayp, diimdiiz
olan swrrina davet edecegine, kalpleri yumusatmaya, sifatlara mazhar olanlarin Al-
lah ve Rahman adlariyla anilan zatin hiikiimlerini kabule ¢agiracagina ve zat hu-
kiimlerinin meydana ¢ikip sifatlara ait hiikiimlerin gizlenecegine, eserleri bile go-

.. ~ . . . J}378
runmeyecegine isarettir.

Burada gegen, “Ihtimaldir ki~ lafzindan, Seyh’in diger tefsirlere kars1 ¢cikma-
digini, ama onlarin yanilma ihtimallerinin oldugunu, 6biir diinyaya gittigimizde Rab-
bimize, “Ya Rabbi, sen yeryiiziindeki daglart un-ufak edecegini soyledin, ama etme-
din” diye bir soru yonelttigimizde bize “Hz. Mehdi'yi gonderdim ya” dese hakl ola-

cagi goriislinde oldugunu ifade eder.

Ayrica buradan anliyoruz ki, Seyh, zamanin sahibi olan Mehd1’nin, hadisler-
de anlatildig1 gibi, bildigimiz bir insan suretinde mehdilik iddiasiyla meydana ¢ikip,
herkesi ikna edecegi ve yeryiizlinii iman ve adaletle dolduracagini diistinmiiyor. Ak-
sine onun siradan bir alim oldugunu, ama diger alimler Allah’in sifatlarina ait isimle-
rin mazhari olduklar1 halde onun, zata ait “A/lah” isminin mazhari olarak ortaya ¢i-
kacag1 ve Besmele’deki gibi Rahman ve Rahim isimleriyle insanlari etkisi altina ala-
cagmi sOyliiyor. Bu anlamda, kendisi de Allah’in zatin1 6ne ¢ikaran Vahdet-i Vlcut
zevkine sahip olup, herkesi oldugu gibi kabullenip yaratiklara merhametli olunmasini

tavsiye etmesi sebebiyle asrinin mehdisi olabilecegini ima etmektedir.

Diger kiyamet alametleri konusunda da o benzeri goriistedir. Soyle der:
“Esenlik ona, Peygamber’in zamaninda bazi kimseler, umduklari, kendi anladiklar
Deccal’in ¢ikmasini, kiyametin kopmasini, Dabbetii’l-Arz in zuhurunu ve daha da
bunlar gibi bir¢ok seylerin kendi zamanlarinda olmasint beklerlerdi. Bu bekleyisleri

meshurdur; kitaplarda da yazilidir. Sonra gelenler de kendi zamanlarinda, bunlarin

*"" Taha, 105-107.
%78 Golpnarly, a.g.e, 5.159.
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olmasimi beklediler, hatta bu hususlarda kitaplar da yazdilar. Onlarin bazist ii¢ yu-
zincti yilda olacagini, bazilart da Mehdi’nin ve Hatemii’l-Vildye 'nin yedi yiizle sekiz
yiiz arasinda zuhur edecegini soylediler. Halbuki esenlik ona, Peygamberimizin za-
manindan beri sekiz yiiz yil gecti de avamin hayal ettikleri seylerden hi¢chiri zuhur
etmedi. Daha da binlerce yil gelir gecer, onlarin hayal ettikleri seylerden hicbiri

olmaz. Sandiklar: gibi cesetler de hasredilmez. ~379

Bu son ciimle tehlikeli bir ciimledir. imam-1 Gazali Hasr-i cismaniyi inkar
edenleri, alemin ezeliyetini iddia edenler gibi tekfir ettigi bilinmektedir. Imam-1 Ga-

zali’ye saygis1 oldugunu her firsatta dile getiren bir kisi bunlar1 nasil sdyler?

Gergekten Komiinist hiikiimetleri gordiikten sonra, alninda “Bu kdfirdir” ya-
zil1 olup, kendinin Allah olduguna inanmayan beldelerin hazinelerini, miknatis gibi
arkasindan siiriikleyen bir deccal beklemek abestir. Komiinistlerin nasil Allah’1 inkar
ettiklerini, kendilerini goniil rizasiyla desteklemeyen Tiirk illerinin petrollerini devlet
giicli kullanarak gasp edip onlar1 nasil fakir biraktiklarini gordiikten sonra, Ahirete
bu sekilde gitsek doniip Hz. Peygamber’e (S.a.v) hasa, “Ya Resulallah, bize yalan
soylemigsin” mi diyecegiz? | Ne yazik ki giiniimiizde “Kiyamet alametlerine dair
rivayetleri tevil etmek mecburiyetinde degilim” diyenler mevcut. Bu kisiler Peygam-
ber’in (s.a.v) hayattayken bu hadisleri tevil etmemis olmasini bahane edebilirler.
Seyh Bedreddin’e gore bu insanlar bilgisizdir. Bu goriisiinii s0yle ifade eder: “Bu
tarzda Peygamber’e bildirilen bir¢ok seyler meydana ¢ikar ki bilgisizler, onlari yo-
rumlamada gaflet etmisler, nasil séylemisse oyle anlamislar; isin uyari da budur,
onlart ancak ehliillahtan olgun kisiler bilirler. Esenlik ona, Peygamber’e izhar edi-
len seylerin ¢cogu hep boyle, duyguyla anlasilabilir suretlerde izhar edilmistir ki, y0-
ruma muhtagtir. Nitekim bu is ehliillah katinda béyledir. Ama neden Peygamber y0-
rumlamad da oldugu gibi birakti denirse soyle cevap verilir: O vakit hikmet onday-
d1, kendisine yorumlamak igin izin verilmemisti. Simdi ise boyle bir seye liizum yok-

tur. 1,380

819 Golpnarly, a.g.e, s.163.
%80 Golpinarh, a.g.e, 5.169-170.
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SONUC

Allah’in varligi ve birligi diisiincesi, biitiin ilahi dinlerin 6zellikle de Islamin
temelini olusturur. Kisaca tevhid akidesi diye 6zetledigimiz bu inang, 6z bir sekilde
Bakara Stiresi’nin 255.ayetinde yani Ayetii’l-Kiirsi’de anlatilir. Yiice Allah’m birligi,
O’nun “Hayy” yani hakkinda 6liim gecerli olmayan diri ve canli, her seyin varligi
kendisine bagli, kainati idare eden yiice varlik yani “Kayyim” oldugu vurgulanir.
Tamami on ciimleden ibaret olan Ayetii’l-Kiirsi’nin, faziletine dair ¢okg¢a hadisi seri-
fin bulunmasi sebebiyle, mufessirlerimizin bircogu bu ayeti kerime ile igili 6zel tefsir

yazmuslardir. Iste bu Alimlerimizden birisi de Seyh Bedreddindir.

Osmanli Devletinin en kaotik donemi olarak bilinen fetret devrinde (1402-
1413), zamaninin en iyi yetigsmis alimlerinden sayabilecegimiz Seyh Bedreddin, ya-
sadig1 donemde hukukcu ve idareci kimligiyle temaytiz etmistir. Ancak kaynaklarda

daha ¢cok Osmanl1 resmi otoritesine isyan eden asi kimligi ile 6ne ¢ikmaktadir.

Bu calismamizda Seyh Bedreddin’in bir miifessir olarak kimligini ortaya
koymaya calistik. Eldeki kaynaklar kisitli olmasina ragmen hukuk alanindaki iistiin

vukufiyetini tefsir alaninda da ortaya koydugunu gérmekteyiz.

Tefsirini yaptig1 ayetlerde metod olarak oncelikle iizerinde durdugu kelime-

nin izahin yaptiktan sonra gramer olarak konumunu da vermistir.

Ikinci olarak da, kiraat farkliliklarina yer vermis, fakat kirdat imamalarinin

veya Ravilerinin isimlerini zikretmemistir.

Ucgiincii olarak, ayeti tefsir ederken onunla ilgili delillendirebilecegi hadisler

varsa onlar1 ortaya koymustur.

Dordiincii olarak, ayetlerin sadece zahiri manalariyla yetinmeyip batini an-

lamlara da yonelmistir.
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Besinci olarak, faydalandigi hadis kaynaklar1 zikretmemistir.

Altinct olarak, kanaatimizce doneminden once yazilmis olan 6zellikle Ze-
mahseri ve Bedavi tefsirlerinden etkilenmis zaman zaman tefsirde ayni1 kelimeleri,
hatta ayn1 climleleri benzer yorumlarla kullanmistir. Yapmis oldugumuz bu miitevazi
calisma Seyh Bedreddin’in bu zamana kadar kaynaklarda deginilmemis olan Miifes-
sir yoniinii ele almasi agisindan énem arz etmekte oldugu kanaatindeyiz. Fakat bu
calismamizin mitkemmel olmadiginin, bir takim eksiklerinin olabileceginin de far-

kindayiz.

Seyh Bedreddin, yasadigi donemde hiir diisiincenin miidafii olarak goériinmek-
tedir. Fikir ve tefekkiir bazinda hantallasmaya baglayan Osmanli toplumuna, giinbe
giin yitirdigi dinamizmini yeniden kazandirma gayreti igiresinde olan, bir fikir sehi-
didir. O, iddia edildigi gibi ne bir materyalist, ne komiinist ve ne de bir panteisttir.
Ansiklopedik bir sahsiyet, ilmi zihniyete sahip bir fikir abidesi ve islam eridir. Ken-
dini, Islam’1n yeniden anlasilmas1 miicadelesine adamus bir filozof, bir miifessir, bir

mutasavviftir.

Kanaatimizce Bedreddin’in fikirleri, aslinda, dahiyane bir zekanin Uriinl sa-
yilmalidir. Ancak bu fikirlerini dini ve akli ilkeler dahilinde tam anlamiyla sistemles-
tirememesi, bazi miigkiillere diismesi, bundan daha 6nemlisi, yanlis ve kasith bir

tarzda anlagilip anlatilmasi ve aktarilmasi, Seyh’in ilmi sahsiyetini gdlgelemektedir.

Seyh Bedreddin’in dogum yeri ve yasadigi yer ile ilgili tartigmalar ilmi verile-
re dayandirilarak netlestirilerek sona erdirilmis degidir. Bu nedenle konu ile ilgili
basta ortaya konan deliller ve diisiinceler cer¢evesinde bizde hasil olan kanaate gore
Seyh Bedreddin Edirne yakinlarindaki “Semaviye” dogmus olup, bir miiddet sonra
babasinin gorev yeri olan Kiitahya’nin Simav Kazasina intikal etmis ve 20 yasina

kadar burada kalmistir.

Arastirmacilarin bir kismi Seyh Bedreddin’in Kiitahya-Simav ile bir iligkisi-
nin olmadig1 goriisiindedir. Fakat biz bu goriise katilmiyoruz. Seyh’in Kiitahya-
Simav’da biiytidiigiinii ve 20 yasina kadar burada kaldigimi diisiiniiyoruz. Bize gore o
nes’eten Simav’h olmalidir. CUnki kaynaklarda onun nes’eten Simavli olmadigini

gosteren bir delil yoktur. Yapim zamani belirsiz de olsa Simav’da O’nun ismiyle
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miisemma tekke tarzi yapilmis olan tarihi bir caminin bulunmasi, Ogrencisi Torlak
Kemal ile Domanig’te tanismis olmasi, Sakiz adasindan Edirne’ye donerken Kiitah-
ya’ya ugramasi ve Germiyan Beyini ve esini ziyarete gelip onlarin tevecciihiine maz-
har olmasi ve son olarak Seyh Bedreddin’e nisbet edilen isyanin ege bolgesinde bas-

latilmasi gibi nedenler bizim bu diisiincemizi destekler niteliktedir.

Bu alanda Seyh Bedreddin’le ilgili bundan sonra yapilacak ¢alismalarin ka-
muda olusan onunla ilgili yanlis fikir ve diislincelerin bertaraf edilmesine katki suna-

cagi kanaatini tasimaktayiz.
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