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ÖZET 

    ġEYH BEDREDDĠN SĠMAVÎ VE TEFSĠRDEKĠ METODU 

Mustafa AYYILDIZ 

Temel Ġslam Bilimleri Ana Bilim Dalı 

      UĢak Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 

DanıĢman: Dr. Öğretim Üyesi Orhan PARLAK 

Osmanlı Devletinin en kaotik dönemi olarak bilinen fetret devrinde (1402-

1413) yaĢayan ve zamanının en iyi yetiĢmiĢ âlimlerinden sayılan ġeyh Bedreddin 

hakkında çok sayıda eser kaleme alınmıĢtır. Bu eserlerin çoğunluğunda, büyük bir 

ilim adamı olduğu ortaya konan ġeyh Bedreddin Osmanlı padiĢahlarından Mehmet 

Çelebi‟ye karĢı gerçekleĢtirmiĢ olduğu iddia edilen isyanı ile tanınır. Kanaatimiz 

odur ki, yaĢadığı kargaĢa ortanmına rağmen, hayatına, her biri diğerinden daha de-

ğerli, kırka yakın eser sığdıran ġeyh Bedreddin‟in bu yönü, gerçekleĢtirdiği iddia 

edilen isyan hareketinin gölgesinde kalmıĢtır. 

 ġeyh Bedreddin‟in ilmi yönünü ortaya koymak amacıyla Osamanlı‟nın 

son dönemleri de dâhil „„Vâridât‟‟ adlı esrine yazılan Ģerhlerin dıĢında bir eser ortaya 

konulmamıĢtır. Sevindirici olan durum, son dönemde bu alandaki eksikliği giderici 

bir takım adımların atılmıĢ olmasıdır. Bu maksatla Kültür Ve Turizm Bakanlığı tara-

fından ġeyh Bedreddin‟in, yargılanma usulüne dair kaleme aldığı „„Camiu'l Fusu-

leyn‟‟ adlı eseri Prof. Dr. Hacı Yunus Apaydın önderliğindeki heyet tarafından iki 

cilt halinde neĢredimiĢtir. Yine bu alanda Ali Kozan‟ın Şeyh Bedreddin‟in Düşünce 

Tarimizdeki Yeri ve Ayhan Hira‟nın Şeyh Bedreddin Bir Sûfî Âlimin Fıkıhçı Olarak 

Portresi adlı eserleri günümüze kazandırılmıĢır. 

Ġslam Hukuku alanında yazmıĢ olduğu „„Camiu'l Fusuleyn‟‟ in yıllarca Os-

manlı medreselerinde okutulmuĢ olması, diğer taraftan günümüz Hanefî fıkhının en 

muteber kaynaklarından  „„Reddü‟l-Muhtar‟‟ın müellifi Ġbn-i Âbidin (1784/1836) 
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tarafından 650 kez, Ġbn-i Nüceym‟in (ö.1596 m)  „„Bahru‟r-Râık‟‟ adlı eserinde 350 

def'a bu eseri kaynak olarak göstermesi ġeyh Bedreddin‟in hem ilmi kudretini ve 

yeteneğini, hemde amelî ve itikâdî yönden ne kadar güvenilir olduğunu gösteren bir 

delil olarak yeterli olacağı kanaatindeyiz. Zira yaĢadığı çağda, kendilerinden önce 

yazılmıĢ Keşşâf ve Kâdî Bedâvî tefsirine HâĢiye yazmaktan öte gidilemediği görül-

mektedir. ġeyh Bedreddin ĠĢte böyle bir dönemde, Ġznik‟te yaĢadığı sürgün hayatının 

sıkıntılarına aldırmadan, Nûrü‟l Kulûb gibi iki ciltlik özgün bir tefsir ortaya koyabil-

miĢtir. ġeyh Bedreddin‟in Hukukçu oluĢunun yanında iyi de bir müfessir olması ge-

rektiği düĢüncesiyle Ģimdiye kadar ortaya çıkarılmamıĢ olan tefsirci yönünü de orta-

ya koymak amacıyla bu çalıĢmamızı yapmaya karar verdik. Âyetü'l-Kürsî tefsirinden 

ve elimizde bulunan Vâridât isimli kitabında bulunan âyetlere yaptığı yorumlardan 

yola çıkarak, bu çalıĢmamızı gerçekleĢtirdik. Umarız ki bu çalıĢmamız ġeyh Bedred-

din‟in Nûrü‟l Kulûb adlı tefsirinin de gün yüzüne çıkarılmasıyla, bu alanda yapılacak 

daha güzel çalıĢmalara öncülük eder. 

Anahtar Kelimeler: ġeyh Bedreddin, Tefsir, Te‟vil, Âyetü‟l-Kürsî, Vâridât. 
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ABSTRACT 

METHODS OF SHEĠKH BEDREDDĠN SĠMAVĠ AND TEFSĠR 

Mustafa AYYILDIZ 

   Usak University 

Institute of Social Sciences, July 2018 

Department of Basic Islamic Sciences 

Supervisor: Assoc. Dr. Orhan PARLAK 

During the fetret period (1402-1413), which is known as the most chaotic pe-

riod of the Ottoman State, many works were written about Sheikh Bedreddin, one of 

the best-educated scholars of the time.  The majority of these works are about his 

uprising claimed to have been carried out against the Ottoman sultan Mehmet Çelebi 

of Sheikh Bedreddin, who is considered to be a great scholar. Apparently, despite the 

turmoil he has experienced, Sheikh Bedreddin wrote books close to forty, each of 

them more important than the other, but these works remained in the shadow of the 

alleged revolt. 

No other work has been published except for the commentaries written on 

Varadat, including the last epochs of Ottaman period, aimed at revealing the scien-

tific direction of Sheikh Bedreddin. It is good that a number of steps have been taken 

to remove the shortcomings in this area. For this purpose, Sheikh Bedreddin‟s trial in 

the court “Camiu'l Fusuleyn” was published by the Ministry of Culture and Tour-

ism, It was published in two volumes by Hajj Yunus Apaydın. Also in this area Ali 

Kozan's works of Sheikh Bedreddin's Place in the History of our Thought and Ayhan 

Hira's works named ġeyh Bedreddin's Picture as a Fakih”. 

We have put forward this work in order to show his exegetic side of Sheikh 

Bedreddin due to the absence of any work in this field. 

Camiul Fusuleyn, which has been written in the Ottoman schools for many 

years, has been taught 650 times by the author, Ibn al-Adbid, who is one of the grea-

test sources of Hanafi jurisprudence, and Ibn al-Nuqym, in Bahru'r-Râık, 350 times 

as the source of this book, we believe that Sheikh Bedreddin will be sufficient both 

as a proof of the magnitude of the scientific knowledge and of the stability in the 
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practical and the theoretical direction. It is seen that in the age when they lived, they 

could not go to the commentary of Kashqaq and Kâdî Beydâvî, written before them-

selves, At such a time Sheikh Bedreddin , without considering the troubles of his 

exile life in Iznik,  was able to reveal an original commentary in two volumes, like 

Nurü'l Kulüb. We decided to do this work in order to reveal the interpretation of 

Sheikh Bedreddin, who has not been discovered until now, thinking that it should be 

a good commentator besides being a legal person. We made this work out of the in-

terpretations made by the verses found in the book titled Vâridât, which is found in 

the exegesis of Âyetü'l-Kürsî and in our presence. We hope that this work will lead 

more beautiful works to be done in this area with the release of Sheikh Bedreddin's 

commentary, Nurü'l Kulûb. 

Key words: Sheikh Bedreddin, Commentary, Te'vil, Âyetü'l-Kürsî, Vâridât.
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ÖNSÖZ 

Hamd Âlemlerin Rabbine, Salât-ü selam Onun sevgili Rasülünün üzerine ol-

sun 

ġeyh Bedreddin Simâvi, 14. Yüzyılın ikinci yarısında ve 15. Yüzyılın ilk dö-

neminde yaĢamıĢtır. O bazılarına göre bir âlim,  bazılarına göre bir filozof, diğerine 

göre iyi bir mutasavvıf, diğer birilerine göre ise iyi bir isyancıdır. ġeyh Bedreddin 

Osmanlı döneminde yetiĢmiĢ olmakla birlikte hayatı ve fikirleri en çok tartıĢılan Ġs-

lam âlimleri arasında yer almaktadır. Büyük bir Ġslam Hukukçusu olan ġeyh Bedred-

din, bu kariyeri sebebiyle, dördüncü Osmanlı padiĢahı Yıldırım Bayezid'in en küçük 

oğlu Musa Çelebi(ö.1413 m) döneminde,  askerî alanda devletin Ģer‟î ve hukukî 

dâvalarına bakmıĢ, ilmiye mesleğinin en yüksek mertebelerinden, Kazaskerlik ma-

kamına ulaĢmıĢtır. Aynı zamanda kelamcı, hukukçu, mutasavvıf ve müfessir yönü 

olan ġeyh Bedreddin‟in, Hukukçu kimliği üzerine birçok çalıĢmalar yapılmıĢtır. Son 

dönemde yargılama usulüyle ilgili olan „„Camiu'l Fusuleyn‟‟ ile yine hukuka dair et-

Teshil şerhu letaifu‟l-işarat adlı eseri Kültür ve Turizm Bakanlığı tarafından yayınla-

narak tüm hukukçuların istifadesine sunulmuĢtur. Ancak müfessirlik yönü açısından 

aynı çalıĢmalardan bahsetmek mümkün değildir.  

Biz bu çalıĢmamızda, onun müfessir yönünü ele alarak, tefsîr ilmine olan kat-

kılarını incelemek istedik. Kur‟an‟ın tamamının tefsiri olan ve kendisine ait olduğu 

ileri sürülen „„Nûru‟l-Kulûb‟‟ adlı iki ciltlik eserine, ne yazık ki henüz ulaĢılamamıĢ-

tır.  

Kâtip Çelebi KeĢfü'z-Zunûn adlı eserinde, Simavi‟nin Nûru‟l-Kulûb isimli 

tefsîrini, bizzat gördüğünü ifade etmiĢtir. Fakat yaptığımız araĢtımalarda bu tefsîrin 

günümüze kadar henüz ortaya çıkarılamamıĢ olduğu görülmektedir. ġeyh Bedred-

din‟in, üzerine onlarca Ģerh yazılan Vâridât ismli eserinde geçen ayetlerden ve yine 

kendisine ait olup, Süleymaniye Kütüphanesi Ahmet PaĢa Bölümü Numara 329‟daki 

18.a-b varaklarında kaydını bulduğumuz Âyetü‟l-Kürsî tefsîrinden yola çıkarak ġeyh 

Bedreddin‟in tefsîr anlayıĢı ve yöntemini araĢtırıp O‟nun bu zamana kadar keĢfedil-

memiĢ olan tefsîrci yönünü de günyüzüne çıkarmayı amaçladık.  

 ÇalıĢmamızı üç bölüme ayırdık. Birinci bölümde ġeyh Bedreddin‟in hayatını 

ve eserlerini ele aldık. Ġkinci bölümde Ayetü‟l-Kürsi tefsîrini ve ġeyh Bedreddin‟in 
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en dikkat çekici eseri olan „„Vâridât‟‟taki ayetlerin tefsiri ve tefsir metodu üzerinde 

durduk. Üçüncü bölümde ise ġeyh Bedreddin‟in düĢünce yapısını daha iyi anlama-

mıza yardımcı olması açısından Âlem, KeĢf, Allah‟ın sureti, Allah‟ın rüyada görül-

mesi gibi konulardaki görüĢ ve düĢüncelerine yer verdik. “ġeyh Bedreddîn Simâvî ve 

Tefsirdeki Metodu” isimli çalıĢmamızın gerek konu tespiti ve gerekse de hazırlık 

aĢamasında desteklerini esirgemeyen bilgi ve tecrübeleriyle bana yol gösteren da-

nıĢman hocam Dr. Öğretim Üyesi Sayın Orhan PARLAK Bey‟e, b ilgi ve deneyimle-

rinden faydalandığım Dr. Öğretim Üyeleri Nihat TOSUN ve Bilal ATĠK Bey‟e te-

Ģekkür ve saygılarımı arz ederim. 

Mustafa AYYILDIZ 
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GĠRĠġ 

             Kur‟an- Kerim Ġslam dininin en temel kaynağı olması sebebiyle, nazil oldu-

ğu günden itibaren Müslümanlar tarafından en ince ayrıntısına kadar anlaĢılıp uygu-

lanmaya çalıĢılmıĢtır. Bu amaç doğrultusunda Ġslamın ilk uygulayıcısı ve aktarıcısı 

durumunda olan sahabe döneminden günümüze kadar birçok eser yazılmıĢ ve yazıl-

maya da devam edecektir. Bu eserlerin yazımı, muhafazası ve gelecek nesillerin isti-

fadesine sunulması konusunda, Müslüman Türk milletinin gösterdiği çaba yadsına-

maz. ĠĢte bu manada Osmanlı döneminde de gerek Kur‟an-ı baĢtan sona, gerek tek 

sure ve gerekse tek ayet bazında tefsirler yazılmıĢtır. Sure bazında, Yâsin, Mülk, 

Nebe, Fatiha, Vakıa, Yusuf vb. sûreleri örnek verebileceğimiz gibi, ayet bazında da, 

Tefsîr-i Âyet-i Ġnnâ Aradne‟l-Emânete, Tefsîr-i Âyet-i ve Ġz Kâle Rabbüke li‟l-

Melâiketi Ġnnî câilün fi‟l-Ardı Halifeh, Tefsîr-i Âyet-i Ġnnallâhe Ye‟müruküm en 

Tüeddü‟l-Emânâti ilâ Ehlihâ, Tefsîr-i Âhır-i sûre-i Bakara, Tefsîr-i Âyet-i Ġstivâ ve 

Tefsîr-i Âyetül Kürs‟i vb. ayetleri örnek olarak vermemiz mümkündür. Ayet tefsîrle-

ri içerisinde en çok ele alınan âyet-i kerime, halk arasında Âyetü'l-Kürsî adıyla bili-

nen Bakara sûresinin 255. âyeti olmuĢtur. Türkiye kütüphanelerinde yazma olarak 

Âyetü'l-Kürsî tefsîriyle ilgili Türkçe, Farsça ve Arapça çeĢitli çalıĢmalar bulunmak-

tadır. Bu bağlamda biz de ġeyh Bedreddin Simavi tarafından yazıldığını tesbit etti-

ğimiz Süleymâniye kütüphanesi, Köprülü Ahmet PaĢa bölümü, II / 329 da bulunan 

Âyetü'l-Kürsî tefsiriyle, yine ġeyh Bedreddin Simavi‟ye ait Vâridât isimli eserinde 

geçen ayetler üzerinde çalıĢarak ġeyh Bedreddin‟in bu güne kadar ihmal edilmiĢ olan 

Müfessir yönünü ortaya koymak istedik. 

 Bu maksatla, öncelikle, konumuz ile ilgili kaynak toplama aĢamasında, Milli 

Kütüphane, Türk Tarih Kurumu Kütüphanesi, Ġslami AraĢtırmalar Kütüphanesi, Ba-

yezit Kütüphanesi, Nuru Osmaniye Kütüphanesi, Ġstanbul Üniversitesi Kütüphanesi, 

Yüksek Öğretim Kurumu Dokümantasyon Merkezi ve özellikle yazma nüshalarının 

büyük bölümünün bulunduğu Süleymaniye Kütüphanesi‟nden faydalanmaya çalıĢtık. 

Sözünü ettiğimiz bu kütüphanelerden toplanılan elyazması, matbu ve makale türü 

eserleri gözden geçirerek değerlendirmeye tabi tuttuk. Yine bu aĢamada konuyla ilgi-

li ülkemizde ġeyh Bedreddin Simâvi ile ilgili Hayrunnisa Gürkan‟ın Simavna Kadı-

sıoğlu Şeyh Bedreddin‟in felsefi görüşleri ve yankıları isimli yüksek lisans tezini, 

Ayhan Hira‟nın Şeyh Bedreddin Bir Sûfî Âlimin Fıkıhçı Olarak Portresi ve Ali Ko-
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zan‟ın Şeyh Bedreddin ve Düşünce Tarhimizdeki Yeri isimli doktora tez çalıĢmalarını 

da mütâlaa ettik. Yeri geldikçe çalıĢmamızla kesiĢen konularda bu kaynaklara atıf-

larda bulunmagayreti içerisinde olduk. Özellikle ġeyh Bedreddin hakkında ġaban Er 

tarafından kaleme alınan en son ve en kapsamlı eser olarak telakki edilebilcek Edir-

ne-Simavne Kadısı ve Emiri İsra‟il Oğlu Şeyh Bedreddin Hakkında Son Söz adlı ki-

tabından istifade etmeye çalıĢtık. Daha sonra ise konunun yazımı aĢamasına geçtik. 

ÇalıĢmamız üç bölümden oluĢmaktadır. 

ÇalıĢmamızın birinci bölümünde, ġeyh Bedreddin‟in Nisbesi, doğduğu yer ve 

zaman, ilim tahsilinde geçirdiği merhaleler, ders arkadaĢları, hocaları ve eserleri 

hakkında bilgi vermeye çalıĢtık. Bu safhada ġeyh Bedreddin‟le ilgili yazılmıĢ en eski 

kaynaklardan Dukas, Ġbn ArapĢah, ÂĢıkpaĢazade, TaĢköprizadeden baĢlayarak Cum-

huriyet döneminde yazılan ġerafeddin Yaltkaya‟nın Simavne Kadısı Oğlu ġeyh Bed-

reddin adlı eseriyle birlikte yine aynı isimde olan Abdülbaki Gölpınarlı ve Ġsmet 

Sungur‟un birlikte yazdıkları eserden istifade ettik. Bunların yanında Vâridat ile ilgili 

olarak ta, Ġsmet Zeki Eyüboğlu, Esat Korkmaz; Şeyh Bedreddin Vâridât, Seyyid Mu-

hammed Nur-ül Arabi; Simavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin Vâridât Şerhi, Ġlhami 

Yazgan; Simavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin ve Michel Balıvet; Şeyh Bedreddin 

Tasavvuf ve İsyan adlı eseri gibi daha birçok kaynaktan istifade ettik. 

Ġkinci Bölümde ise ana konumuz olan ġeyh Bedreddin‟in Vâridât isimli ese-

rindeki ayetlerin ve Ayetü‟l-Kürsi‟nin tefsiri ve yorumu konusunu iĢledik. ġeyh Bed-

reddin‟in özellikle Ayetü‟l-Kürsi‟yi tefsir ederken, kelime ve cümlelerin hem filolo-

jik hemde Nahiv ve Belâgat yönüne ağırlık verdiğine ve zaman zamanda kıraat ilmi-

ne ait kuralları zikretmekle kalmayıp, ayetin ifade ettiği mana çerçevesinde derin 

Kelam‟i meselelere girdiğine Ģahit olduk. Bu açıdan bakıldığında ġeyh Bedreddin‟in 

tefsirinin hem bir dirayet hem de bir nevi rivayet tefsiri olduğunu söylemek müm-

kündür. Ayetü‟l-Kürsi‟nin faziletine dair rivayet ettiği üç hadis bunu bize göstermek-

tedir. Fakat nevar ki ġeyh Bedreddin, tefsirini yaptığı ayetlerin ve rivayet ettiği ha-

dislerin kaynakları konusunda herhangi bir bilgi bize aktarmamaktadır. Bu açıdan 

çalıĢmamızda bu konu üzrine de yoğunlaĢarak ayetlerin tefsirinde, kendinden önceki 

hangi tefsir kaynaklarından istifade ettiğini ve naklettiği hadislerin hangi kaynaklarda 

geçtiğini tesbit etmeye çalıĢtık.   
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Üçüncü bölümde ise, veciz bir tefsîr olması sebebiyle, uzun uzadıya anlatım-

lara girilmeyen bu Ayetü‟l-Kürsi tefsiri çerçevesinde ġeyh Bedreddin‟in düĢünce 

yapısını daha derinlemesine kavraya bilmek maksadıyla Vâridât isimli meĢhur eseri-

ne müracaat ettik ve bu tefsîrde ipuçları verilen hakikatlerin asıllarını orada bulduk. 

ġeyh Bedreddin‟in Hakikatin ölçüsü, Âlem, KeĢf, Allah‟ın sureti, Kıyamet alametle-

ri, Külli irade gibi konularda görüĢ ve düĢüncelerine açıklık getirmeye çalıĢtık. Gerek 

Ayetü‟l-Kürsi tefsîriyle doğrudan iliĢkili olsun, gerekse dolaylı iliĢkili olsun, bu ko-

nuları ġeyh Bedreddin‟in ilgilendiği konular olması nedeniyle araĢtırmaya değer bul-

duk. 

ġeyh Bedreddin‟in hayatını araĢtırırken de bazı sürprizlerle karĢılaĢtık. Onun 

âlim olduğu konusunda herkes müĢterek olmakla birlikte, istikamet üzere bir âlim 

olduğu konusunda ciddi tartıĢmaların olduğunu gördük. BaĢta Fatih Sultan Mehmet 

Han‟ın hocası AkĢemseddin (1390/1460 m) ve NakĢibendî tarikatının Osmanlı coğ-

rafyasında tanınmasına öncülük eden Simav‟lı Abdullah-ı Ġlahî
1
 (ö.1487 m.) gibi 

âlimler baĢta olmak üzere birçok âlim, onun son derece istikamet üzere bir âlim ol-

duğuna Ģahitlik etmektedir. Buna rağmen, Osmanlı ġeyhülislamlarından Ebussuud 

Efendi (1491/ 1574) ve Sofyalı Bâli Efendi**(ö.1553 m) gibi Kanuni Sultan Süley-

man döneminde ulema sınıfının önde gelen isimlerinden bazı âlimler ġeyh Bedreddin 

ile ilgili olumsuz görüĢler bildirmiĢ aleyhte bazı fetvalar vermiĢlerdir. Osmanlı Dev-

                                                           
* Abdullah-ı ilâhî:(Doğum: Simav? –Ölüm Vardar Yenicesi.1487) : NakĢibendiyye tarikatının Anado-

lu ve Rumeli‟de yayılmasına öncülük etmiĢtir. mutasavvıf, âlim ve Ģairdir. Kütahya‟nın Simav kasa-

basında doğmuĢ olup. Molla Ġlâhî veya Abdullah Simâvî olarak da tanınır. Tasavvufa olan meyli, 

kitaplarını satıp paralarını fakirlere dağıtacak derecede hayatını etkilemiĢtir. Semerkant‟a gidip devrin 

en meĢhur mutasavvıflarından Ubeydullah Ahrâr‟a intisap etti. Seyrü sülûkünü tamamlayıp icâzet 

aldıktan sonra Buhara‟ya geçti. Rumeli bölgesinde vahdet-i vücûd düĢüncesinin yaygınlık kazanma-

sında tesiri büyüktür. ġeyh Bedreddin‟in Vâridât‟ının ilk Ģârihi olması da üzerinde önemle durulması 

gereken bir husustur. ġeyh Bedreddin olayından sonra Bedreddînîler diye tanınan taraftarları üzerinde 

devletin uyguladığı sert baskılara rağmen, Bedreddin‟i bir ârif olarak değerlendirmesi ve muarızlarının 

onu anlayamadıklarını iddia etmesi, kendisinin fikrî cesaretini göstermesi bakımından dikkat çekicidir. 

Doğum târihi kaynaklarda kaydedilmemiĢtir. (m. 1487) senesinde Vardar Yenicesi‟nde vefât etti. 

(Mustafa Kara - Hamid Algar, Abdullah-ı ilâhî, DĠA. yıl: 1988, cilt: 1,  sayfa: 110-112 ); bkz. Abdür-

rezzak Tek, NakĢîliğin Osmanlı Topraklarına GeliĢi,(Emin Yay: Bursa, 2012),  

 

** Sofyalı Bâli Efendi (Ö.1553 m.): Rumeli'de yetiĢen büyük velîlerden. Bugünkü Arnavutluk sınırları 

içinde kalan Usturumca'da doğdu. Küçük yaĢtan îtibâren ilim öğrenmeye baĢlayan Bâlî Efendi, Sofya ve 

Ġstanbul'da ilim tahsil etti. Zamânının âlimlerinden aklî ve naklî ilimleri öğrenip âlim oldu. Muhyiddîn-i 

Arabî hazretlerinin mânevî iĢâretiyle Fusûsü'l-Hikem kitabına Ģerh yazdı. Hayâtını Ġslâm dîninin emir ve 

yasaklarını öğrenmek ve insanlara anlatmakla geçiren Sofyalı Bâlî Efendi, Selânik yakınındaki Salâhiy-

ye'de vefât etti. 1553 (H.961) ve orada defnedildi.   Bursa‟lı Mehmet Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri, 

(Murat Yay. Ġstanbul: 1915)  c.1, s.42; www.ehlisunnetbuyukleri.com.  
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letinin duraklama dönemi ulema ve meĢâyihinden Aziz Mahmut Hüdaî
2
(1541-1628) 

tarafından “Allah katında gadaba uğramıĢ bir kiĢi” olarak devrin padiĢahına rapor 

edilmiĢ, buna istinaden birçok müftü onu tekfir etmiĢtir.  

Biz çalıĢmamızda ġeyh Bedreddin bu yönünü, yani onu tekfir edenlerin niçin 

tekfir ettiğini ve tekfir konusunda haklı olup olmadıklarını da araĢtırma durumunda 

kaldık. Torunu Hafız Halil‟in
3
 Menâkıbı gibi ġeyh Bedreddin‟in sırf lehine yazılan 

eserler gerçekleri tam olarak yasıtamayacağı gibi, aleyhinde yazılanlarda gerçeği 

yansıtmayabilir düĢüncesiyle bu görüĢleri zikrederken de metod olarak ilmi objektif-

likten ayrılmamaya özen gösterdik. Kanaatimiz odur ki çok yönlü ve etkileyici kiĢili-

ğiyle hayatın her alnında aktif sorumluluk almıĢ bir Ģahsiyet olarak ġeyh Bedred-

din‟in üzerinde bırakılan negatif düĢüncenin perdeleri aralandıkça eserleri ve fikirle-

riyle, dün olduğu gibi bugün de etkisinin devam edeceğini söylemek mümkündür. 

 

 

 

 

                                                           
2
 *Aziz Mahmut Hüdaî: Anadolu'da yetiĢen büyük velîlerdendir.(1541) yılında ġereflikoçhisar'da 

doğmuĢ,  Bursa'da Muhammed Üftâde hazretlerinden feyz almıĢtır. (1598) , O, bir asra yakın ömür 

sürmüĢ ve sekiz pâdiĢah devrini idrâk etmiĢ bir gönül sultânıdır. (1628)'de vefât etmiĢ olupk kabri, 

Ġstanbul Üsküdar'da kendi dergâhı yanındaki türbesindedir.  (Hasan Kamil Yılmaz, Aziz Mahmud 

Hüdâyi, (DĠA yıl: 1991): cilt: 4,  sayfa: 338-340  

3
**Hafız Halil(D.1409): ġeyh Bedreddin‟in oğullarından Ġsmaill Bey‟in oğludur. Nakli ilimleri Molla 

Hüsrev Efendiden tahsil etmiĢtir. Sultan Ġkinci Muradın yanında ikinci kosava savaĢına iĢtirak ederek 

Ġkinci Murat Hanın isteğiyle Osmanlı ordusuna imamlık yapmıĢtır. Ġstanbul‟un Fethinde AkĢemsed-

din‟in yanında bulunmuĢ fetihten sonra Göynük‟e yerleĢip tekkesini orada kurmuĢ olan AkĢemsed-

din‟e intisap etmiĢtir. Dedesi ġeyh Bedreddin‟in hayatına ait „„Menâkıb-ı Şeyh Bedreddin Mahmud 

Bin İsrâil‟‟adlı eserini kısacası„„Menâkıbname‟‟yi (1458-1459) yıllarında Fâ‟ ilâtün Fâ‟ilâtün Fâ‟ilün 

vezninde 2395 beyit olarak yazmıĢtır. Dedesinin Ġznik‟te  sürgünde olduğu dönemde  birbuçuk sene 

yanında kalmıĢtır. Hafız Halil dedesi ġeyh Bedreddin idam edildiğinde 11-12 yaĢlarındadır.( ġaban 

Er, ġeyh Bedreddin Mahmut Hakkında Son Söz,( Kutup Yıldızı Yay: Ġst. 2016) , s. 23-24 ) 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM: ġEYH BEDREDDĠN‟ĠN HAYATI VE ESERLERĠ 

A) HAYATI 

1.Adı ve Nisbesi  

            ġeyh Bedreddin‟in hayatı ile ilgili en sağlıklı bilgiler genellikle torunu Hafız 

Halil b. Ġsmail‟in, dedesinin ölümünden kırk beĢ yıl sonra manzum olarak yazmıĢ 

olduğu “Menâkıbnâme” ye dayanır.
4
 ġeyh Bedreddin‟in soyunun selçuklular‟a da-

yandıran kaynaklar olduğu gibi bunu kabul etmeyip yanlıĢ bulanlar da mevcuttur. 

Müfit Yüksel, ġeyh Bedreddin'in torunu Hafız Halil'in yazdığı menâkıbnâme'de ec-

dadını Selçuklulara kadar dayandırarak III. Alaeddin Keykubat‟ın yeğeni olduğunu 

atası olan Abdülaziz‟in Selçuklu hanedan soyundan geldiğni ifade ettiğini aktarmıĢ 

Osmanlı beyliğinin Rumeli fethine katılan dedesi Abdülaziz‟in Dimetoka' da yapılan 

savaĢta hayatını kaybettiğini nakletmiĢtir. Abdülaziz' in Ġsrail adındaki oğlu Dimeto-

ka kalesi Rum beyinin kızıyla nikâhlanıp ismini Melek olarak değiĢtirmiĢtir. ve bu 

evlilikten ġeyh Bedreddin doğmuĢtur.(h 760, 1358-1359 m)
5
 

          ġeyh Bedreddin, “Câmiu‟l Füsûleyn” isimli eserinin mukaddimesinde kendi 

ismini Mahmud b. Ġsrail olarak zikrettikten sonra “Samavna Kadısıoğlu” (Ġbni Kadî 

Samavna) adıyla tanındığını ifade etmektedir. “Letaifu‟l İşârât” adlı eserinin baĢında 

ise yazarın adı “ EĢ-ġeyh el-Ġmam el-Allâme Hüccetül Ġslam vel-müslimîn, Ebu‟l-

Fezâil Mahmud b. Kadî Simavna” olarak geçmiĢtir.
6
 Ayrıca ġeyh‟in kendi eseri olan 

et-Teshîl‟de de adı “Mevlânâ el-Kâdî Mahmûd Kâdî Simavne” Ģeklinde geçmekte-

dir.
7
 “Fütühâtı İlâhiyye” yazarı Harîrîzâde ise eserinde ġeyh Bedreddin için “Kut-

bu‟l- Vâsilîn Sultanu‟l-Muhakkikîn Mükemmil-i Nüfûsi‟l-Halâyık ve Mübeyyin-i 

Turukı‟l Hakâyık ġemsü‟Ģ-ġerîati‟n-Nebeviyye ve Bedru‟t-Tarîka ve‟l-Hakîka eĢ-

ġeyh” sıfatlarını kullanarak ġeyh Bedreddin‟in künyesini ise  

                                                           
4
 Selahattin DöğüĢ, ġeyh Bedrettin ve Rumeli Gazileri, Osmanlı Tarihi AraĢtırma ve Uygulama 

Merkezi Dergisi Yıl 2005, Sayı 18, Sayfalar 71 - 94 
5
 TaĢköprülüzâde, eĢ-ġekâik, nĢr. A.Subhi Furat, 1985, s. 50; Yüksel Müfit, Simavna kadısı oğlu 

ġeyh Bedreddin, BakıĢ Yay: 2002, s. 13, ġaban Er, ġeyh Bedreddin Mahmut Hakkında Son Söz,( 

Kutup Yıldızı Yay: Ġst. 2016) , s. 29  
6
 Hacı Yunus Apaydın, Et-Teshil ġerhi Letâifül ĠĢârât, (Kültür ve Turizm Bakanlığı: 2012) s. 8 

7
ġeyh Bedreddin, et-Teshîl ġerh-u Letâifi‟l-îĢârât, Süleymaniye ġehid Ali PaĢa Ktp, nr. 837, v. 1a 
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„ „Muhammed Bedreddin bin İsrail eş-şehir bi-ibn-i Kâdı Simavne er-Rumî el-

Hanefi” Ģeklinde vermektedir.
8
  

Kaynakların da iĢaret ettiği gibi, ġeyh Bedreddin‟in adı Mahmud‟dur. Babası-

nın adı, Ġsrail, dedesinin adı Abdülaziz‟dir. NakĢibendî ġeyhi Kütahya –Simavlı ġeyh 

Abdullâh-i Ġlâhî (ks) hazretleri, ġeyh Bedreddin‟le ilgili Ģu nisbeleri kullanmıĢtır. 

Ġmam, el-Allâme, Hüccetü‟l-Ġslam ve‟l-Müslimîn, Ebu‟l-Fezâil, Mevlânâ, el-Kâdî, 

Kutbu‟l-Vâsilîn, Sultanu‟l-Muhakkikîn, Mükemmilü Nüfüsi‟l-Halâyık ve Mübeyyi-

nü Turukı‟l-Hakâyık, ġemsü‟Ģ-ġerîati‟n-Nebeviyye ve Bedru‟t-Tarîka ve‟l-Hakîka 

gibi sıfat ve lakaplarla isimlendirdikten sonra, Şeyh Bedreddin ismiyle meĢhur Kâdi-

oğlu Mahmûd (ks) diye zikretmiĢtir.
9
 

2.Doğum Tarihi ve Doğum Yeri 

2.1. Doğum Tarihi 

  ġeyh Bedreddin‟in doğumu, torunu Hafız Halil‟in Menâkıb nâme sine göre 

(760 h./1359 m.) yılıdır.
10

 TaĢköprizâde ise eş-Şekâik isimli eserinde ġeyh Bedred-

din‟in doğumunun I. Murat‟ın tahta çıkıĢından (761/1360) sonra olduğunu ifade et-

mekte fakat bir tarih vermemektedir.
11

 

 Menakıb‟ı görmeyen M. ġerefeddin Yaltkaya, ġeyh Bedreddin‟in Camiu‟l-

Fusuleyn isimli eserinde verdiği bir tarihten yola çıkarak Onun (770 h. / 1368 m.) de 

doğmuĢ olabileceğine yönelik bir fikir belirtmiĢtir.
12

 Son dönem tarihçilerinden Ab-

dülbâki Gölpınarlı, Ahmet YaĢar Ocak, Müfit Yükel ise ġeyh Bedreddin‟in doğumu-

nu torunu Halil‟in Menâkıb nâme„de verdiği tarih olarak kabul ederler.  

                                                           
8
 Kemâleddin Muhammed Harîrizâde, Fütûhat-ı Ġlâhiyye, (Ġst. BüyükĢehir Belediyesi Atatürk Kitap-

lığı), Osman Engin Yazmaları, nr.507, v.1b 
9
 Abdullâh-i Ġlâhî, KeĢfü‟l-Vâridât Li-Tâlibi‟l-Kemâlât Ve Gâyeti‟d-Derecat, (Ġst. BüyükĢehir 

Belediyesi Atatürk Kitaplığı), Osman Engin Yazmaları, nr.414, v.1b; ġaban Er, ġeyh Bedreddin 

Mahmut Hakkında Son Söz, (Kutup Yıldızı Yay: Ġst. 2016), s. 242 
10

 Abdülbaki Gölpınarlı-Ġsmet Sungur, ġeyh Bedreddin ve Menakıbı, Milenyum Yay: Ġst. 2008, s. 

245. 
11

 TaĢköprizâde, eĢ-ġekâik, NĢr. A.Suphi Furat, 1985, s. 51. 
12

M. ġerafeddinYaltkaya, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, Hzr. Hamit ER, (Kitabevi Yay: Ġst. 

1994),s. 58. 
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2.2. Doğum Yeri 

ġeyh Bedreddin‟in doğum yeri ve tarihi ile ilgili farklı iddia ve görüĢler bu-

lunmaktadır. Bunun nedeni ġeyhin doğum yerinin “Samoma”, “Samone”, “Samav-

na”, “Simavna”, “Semave” gibi değiĢik isimlerle ifade edilmesinden kaynaklanmak-

tadır.
13

 

2.2.1. Doğum Yerini Kütahya Ġlinin Simav Ġlçesi Olarak Kabul Edenler 

Alman Ģarkiyatçı Franz Babinger (1891-1967) 1919 yılında yayınladığı “Si-

mavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin” adlı eserinde, ġeyh Bedreddin‟in Kütahya‟nın 

Simav kazasında doğduğunu yazmıĢ; fakat bu eserinden 24 yıl sonra yayınladığı “16. 

Yüzyılda Rumeli‟de Türk Hakimiyeti” adlı çalıĢmasında ve “Enzyklopadiedes Islam, 

IV S.456‟daki Simavna ile ilgili makalesinde bu fikrinden döndüğünü ġeyh Bedred-

din‟in doğum yerinin, Sevr anlaĢması sonrası, Yunanistan sınırlarında kalan, Edirne 

yakınlarındaki “Samavona” kasabası olduğunu yazarak hatasını düzelttiğini ifade 

eder.
14

 ġ.Sami‟de ġeyhin Murat Hüdavendigar zamanında (1362-1389 m.) Simav‟da 

doğduğunu eserinde ifade etmektedir.
15

 

 Bizans tarihçisi Hammer, “kesin olmamakla birlikte” kaydını düĢtükten son-

ra, ġeyh Bedreddin‟in doğum yerinin Kütahya sancağında, babasının kadı olarak 

bulunduğu “Simav” olduğunu ifade etmektedir.
16

 

 Bursa‟lı Mehmet Tahir Efendi de “Osmanlı Müellifleri” adlı eserinde, ġeyh 

Bedreddin‟den bahsederken “Hür fikirli, Ģeyhlerin büyüklerinden bir zat olup Si-

mav‟lıdır” diye yazar.
17

  

“Tarihu-Ebi‟l-Faruk” ta da “Keşiş dağının cenub-i garbisinde kâin (güney 

batısında bulunan) Simav‟da doğmuştur” ibaresi mevcuttur.
18

  

 Abdullah Develioğlu da “Üç bin Türk ve Ġslam Müellifi” adlı eserinde “Şeyh 

Bedreddin, Kütahya‟nın Simav kasabasındandır” diye zikretmektedir.
19

 
                                                           
13

 Ayhan Hira, ġeyh Bedreddin Bir Sûfîı Âlimin Fıkıhçı Olarak Portresi (Ġz Yay: Ġst. 2006 ),  s. 31. 
14

 Ġlhami Yazgan, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, (La Kitap Yay: Ankara, 2013), s. 34. 
15

 Sami ġemseddin, Kâmûsü‟l-A‟lâm,  (Ġst. 1306), IV, s. 2625 
16

 Hammer, Devleti Osmaniye Tarihi, trc. Mehmet Ata, (Ġst.1329, II, 114;  M. ġerafeddin. Simavna 

Kadısıoğlu Bedreddini Simâvî, (Ġst. 1924), s. 5 
17

 Bursa‟lı Mehmet Tahir Efendi, Osmanlı Müellifleri, (Murat Yay:1915), I, Ġst., s. 64 
18

 Mehmed Murat, Tarih-i-Ebu‟l Faruk. (Matbaa-i Amire 1328) I,  s. 236 
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 Konuyla ilgili çağdaĢ kaynak eserlerin genelinde Simavna‟nın, Edirne‟ye 

bağlı bir yer olduğu söyleminin aksine, ez-Ziriklî,  Mehmed Murat, Ahmet Cevdet, 

Babinger gibi genelde son dönem kaynaklar bu mevkinin Kütahya civarındaki Simav 

olduğunu iddia ederler.
20

 

            2.2.2. Edirne yakınlarında bulunan Simavna olarak kabul edenler 

 ġeyh Bedreddin‟in doğum yerini Rumeli sınırlarında gösterenler arasında 

baĢta torunu Halil b. Ġsmail olmak üzere Ġbn-i ArapĢah, Hoca Sadeddin Efendi gibi 

meĢhur tarihçiler mevcuttur. Çünkü Kütahya-Simav‟ın Osmanlı idaresine geçiĢi sa-

vaĢ yoluyla değil politika yoluyla olmuĢtur. Simav, Germiyanoğlu Beyi Süleyman 

ġah‟ın I. Murat‟ın oğlu Ģehzade Bayezid‟e verdiği kızı DevletĢah Hatun‟un (m. 

1381) yılında çeyizi olarak Kütahya, Eğrigöz, TavĢanlı ile birlikte sulh yoluyla Os-

manlı topraklarına dâhil olan yerlerdendir. Karamanoğulları‟nın Osmanlılar‟la yakın-

lık kurması karĢısında beyliğini tehlikede gören Süleyman ġah (1361-1387) kızı 

Devlet Hatun‟u Osmanlılar‟a vermek istiyordu. I. Murad da, Anadolu‟daki durumu-

nu kuvvetlendirmek ve yeni fetihler yapmak gayesi ile bu birlikteliği istemekteydi. 

Süleyman ġah‟ın kızının gelin gidiĢi sırasında Kütahya, Simav, Eğrigöz (Emet) ve 

TavĢanlı çeyiz olarak Osmanlılara teslim edilmiĢtir. Ġlk Osmanlı tarihçileri düğünün 

(783 h. / 1381 m.) tarihinde yapıldığını kaydederler.”
21

. ġerafeddin Yaltkaya da bu 

olayı kitabında aynı Ģekilde, fakat tarih belirtmeden anlattıktan sonra ġeyh Bedred-

din‟le bizzat görüĢmüĢ olan Ġbn ArabĢah‟ın bu bölgeyi doğum yeri olarak kabul et-

mesini delil olarak sunar.
22

 

 Ġsmail Hakkı DaniĢmend ise, ġeyh Bedreddin‟in doğum yeriyle ilgili “Edirne 

civarındaki Simavna veya bir rivayete göre de Kütahya vilayetindeki Simav kasaba-

sında dünyaya gelmiĢtir.”
23

 diyerek her iki görüĢü de zikretmiĢ fakat aralarında bir 

tercihte bulunmamıĢtır. 

                                                                                                                                                                     
19

 Abdullah, Develioğlu Üç bin Türk ve Ġslam Müellifi,(Yaylacık Matbaası, Ġst. 1973), s. 970 
20

 Ahmed Cevdet, Kısâs-ı Enbiya, VI, s.406; ez-Ziriklî, el-A‟lâm, s. 40; Hammer, Devlet-i Osmani-

ye Tarihi, I, s.132; Mehmed Murat, a.g.e, I, s. 236 
21

  Mustafa Çetin Varlık, Germiyanoğulları Tarihi (1300-1429), (Sevin Mat: Ankara, 1974), s. 57- 

60. 
22

 ġerefeddin Yaltkaya, a.g.e. s. 25. 
23

 Ġ. smail Hakkı DaniĢmend, Ġzahlı Osmanlı Tarihi Kronolojisi, (Türkiye Yay: Ġst.) I. s. 162. 
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Hâlbuki Simavna, ġeyh Bedreddin‟in babasının da içinde bulunduğu birlikler 

tarafından fethedilmiĢtir. Simav‟ın Osmanlı‟ya katılması tarihi olan M.1381 tarihi ile 

Bedreddin‟in doğum tarihi arasında da bu bilgiyi çürütecek bir uyumsuzluk vardır.      

Ayrıca ġeyh Bedreddin‟in eğitim hayatının büyük kısmını geçirdiği Mısır‟dan geri 

dönüĢünde, baba ve annesini Edirne‟de bulması da bu yörenin Anadolu‟da değil de 

Rumeli‟de olduğunu kanıtlar niteliktedir.
24

 UzunçarĢılı da, Samavna Kalesi‟ne nis-

petle Samavna Kadısı oğlu diye Ģöhret bulmuĢ olan ġeyh Bedreddin‟in sonradan 

kendisine yakıĢtırılmak suretiyle yanlıĢ olarak Kütahya‟nın Simav kasabasına nispet 

edilip “Bedreddin Simâvî” olarak adlandırıldığını belirtir.
25

 

2.2.3. Semâve Kasabasında Doğduğunu ĠddiaEdenler  

 Raif Yelkenci ve Sebahaddin Cem ġeyh Bedreddin‟in doğum yerinin Kütah-

ya‟nın Simav ilçesinin olamayacağını ifade ettikten sonra çok farklı üçüncü bir iddi-

ada bulunur. Ona göre ġeyh Bedreddin, Bağdat‟ın Necef Ģehrine yakın Semâve kasa-

basında (m.1358 veya1368) de doğmuĢtur.
26

 Bu konuda Ġ.Hakkı Konyalı da Raif 

Yelkenci‟yi desteklemektedir. Fakat her ikisi de bu iddiayı, ġeyhi ġii-Bâtıni ve ko-

münist bir düĢünce ile iliĢki içerisinde göstermek için ortaya koymuĢlardır. Hiçbir 

kaynak eserde böyle bir bilgiye rastlanılmamıĢtır.
27

 

Kanaatimizce ġeyh Bedreddin Edirne yakınlarındaki “Semaviye” doğmuĢ 

olup, bir müddet sonra babasının görev yeri olan Kütahya‟nın Simav Kazasına intikal 

etmiĢ ve 20 yaĢına kadar burada kalmıĢtır. 

AraĢtırmacıların bir kısmı ġeyh Bedreddin‟in Kütahya-Simav ile bir iliĢkisi-

nin olmadığı görüĢünü belirtse de delillerin bunun aksini gösterdiği anlaĢılmaktadır. 

ġeyh‟in Kütahya-Simav‟da büyüdüğü ve 20 yaĢına kadar
28

 burada kaldığı görüĢü 

bunu göstermektedir. Bize göre o neĢ‟eten Simavlıdır. Bunun delilleri Ģunlardır: 

1- Kaynaklarda onun neĢ‟eten Simavlı olmadığını gösteren bir delil yoktur. 

Evet, onun babası olan Ġsrail, Selçuklu sultanlarının soyundandır; Süleyman ġahla 

                                                           
24

. Âlî, Künhü‟l-Ahbâr, V. 51a. 
25

 Ayhan Hira a.g.e (Ġz Yay: Ġst.2012) s. 32 
26

 Ġbnütayyar, Sebahaddin Cem, (Özaydın Mat: 1966) 
27

 Ġ Hakkı Konyalı.,‟‟Stalin‟in ġeyhi‟‟ ġeyh Bedreddin Simavi, (Tarih Hazinesi, 15 Kasım 1950), 

S:1, s. 6; Raif; Yelkenci, ġeyh Bedreddin, (Tarih Dünyası: 31 Aralık 1950) II, sayı:18, s.752-754. 
28

 Hafız Halil b. Ġsmail b. Mahmud, Menâkıbu ġeyh Bedriddin Kâdî b. Ġsrail, NĢr. Gölpınarlı, a.g.e, 

s. 247. 
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birlikte Gelibolu‟dan karaya çıkıp Rum ellerinde savaĢmıĢtır; Semâviyye denen bir 

köyün kalesini alıp orayı kendine vatan yapmıĢtır; o kalenin komutanının kızını Müs-

lüman yapıp onunla evlenmiĢ ve bu evlilikten Mahmut isimli ġeyh Bedreddin dün-

yaya gelmiĢtir.
29

 Ama bütün bunlar onun Simavna denen bir yerde büyümediğini 

göstermez. Evet, o, vilâdeten Simavnavî neĢ‟eten ise Simavî olması muhtemeldir. 

Gölpınarlı‟nın okumasına göre “Semaviyye” olan bu beldenin asıl ismi baĢka 

bir Ģey olmalıdır. Çünkü bu kelime Arapça‟dır; Rumca değildir. Beldelerin ismi de-

ğiĢtirilebilir. ġeyh‟in babası bu beldeyi fethettiğinde “Edyân-ı Semaviyye: Gökyüzü-

ne mensup dinler” ifadesinde olduğu gibi, “Belde-i Semaviyye: Gökyüzüne mensup 

belde” anlamında, bu ismi koymuĢ olabilir. Bu kelimenin ism-i mensubu “Semâvî” 

olur.
30

 

2- ġeyh Bedreddin‟in babası Ġsrail, hem büyük bir komutan, hem büyük bir 

kadıdır. Ġbnü ArabĢah Ģöyle der: “(Şeyh Bedreddin‟in) pederi gençliğinde ilim tahsi-

line düşkün idi. Semerkant‟a gidüp ora ulemâsından ahz-ı ilm eyledi. “Hidaye” sa-

hibi ahfadından, Semerkant‟ın âlimi, sadr-ı Semerkant, Hoca Abdülmelik‟ten fıkıh 

okudu. Bilâhare ulûmda ve hususiyle furû-u fıkhiyyede kesb-i fâikiyyet eylemiş oldu-

ğu halde Rûm‟a avdet eyledi.”
31

  

ġeyh Bedreddin‟in babası öyle büyük bir âlimdir ki, büyük âlimler künyele-

riyle “Ebu fülan” Ģeklinde çocuklarına nispet edilirken “Simavna Kadısı Oğlu” de-

nerek, ġeyh Bedreddin babasına nispet edilmiĢtir. ġimdi böyle büyük bir âlimin bir 

köyde ne iĢi var? Sorusunun cevabı kaynaklarımızda açıklığa kavuĢturulamamıĢtır. 

Bunu Z. Hanhan Ģöyle dile getiriyor. “ Edirne topraklarındaki Semavna köyü, yakın 

komĢularının bile dikkatini çekmeyen bir küçük yerleĢim merkeziydi. Fakat Kütah-

ya‟nın Simav ilçesi, her yanda tanınan, bilinen ünlü bir kasaba idi.
32

  Buradan da 

anlaĢılacağı üzere Edirne‟ye 35-40 km. uzaklıkta bulunan bu yerleĢim birimi sonuçta 

bir köydür.  

ġeyh‟in torunu ve menakıbının yazarı Hafız Halil, bu köye gittiğini ve orada 

akrabalarıyla hasret giderdiğini Ģöyle anlatıyor: 

                                                           
29

 Hafız Halil, Menakıb, NĢr: Abdülbaki Gölpınarlı, a.g.e, s. 236-246. 
30

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 17 
31

 Ġbnü ArabĢah, Ukûdü‟n-Nasîha, NĢr: Abdülbaki Gölpınarlı, a.g.e, s.17. 
32

 Z. Hanhan, Tarih Boyunca Ünlü Türkler,(Milli Yayınlar Serisi:1971) I. s.122 
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İrdüm Edrene‟ye Şeyh‟ün Köyüne 

Kavm kabileyi sıla itdüm yine 

Anda birkaç gün zevi‟l-erhamile 

Sakin olûben gönül aldum ele 

Kimi ammi kimi ibnü amm bular 

Her biri hulkıla ciğerler deler.
33

  

Menâkıb‟dan da anlaĢılacağı üzere burası bir köydür ve içinde sevgisi ciğerler 

delecek kadar ahlaklı akrabalar vardır. Böyle akrabalar arasında kadılık yapmak ada-

leti temini açısından ne kadar makul karĢılanabilir. Kütahya‟ya bağlı Simav kazası 

ise adı üstünde kadılıktır. Bir kadı (hâkim) tarafından idare edilmektedir. Kanaatimiz 

odur ki Simav o yıllarda ġey Bedreddin‟in babası gibi, devlete yararlılıklar göstermiĢ 

bir mücahit âlimin kadılık yapmasına layık bir yer olduğundan. Kâdî Ġsrail‟e devlet 

tarafından bir taltif olarak, burada kadılık görevi verilmesi gayet makuldür. 

3- ġeyh Bedreddin‟in torunu Hafız Halil tarafından değil, adı meçhul biri ta-

rafından yazılan Menakıbü‟ş-Şeyh Bedriddin adlı eserde, ġeyh‟in Meriç kıyısındaki 

Simav kasabasında doğduğunu, ama Bedreddin‟e inananlara “Simavna Sufileri” 

dendiğini bildiriyor. Gölpınarlı buna Ģöyle karĢı çıkıyor. “Bu kitaba inananlarsa, 

(Raif Yelkenci ve arkadaşlarını kastediyor), Simavna‟yı evirip, çevirip Semave yapa-

rak Hille yakınına naklediyorlar. Hayal hanelerinden orada bir Bâtıni teşkilatı kuru-

yorlar; bütün bunlar da yetmiyormuş gibi Bedreddin‟e bir de Timur casusluğu atıf ve 

isnadından çekinmiyorlar. Ne diyelim!”
34

 Kanaatimizce Gölpınarlı bu düĢüncesinde 

haklıdır. Buradaki “Simavna Sufileri” kavramı bizim için önemli. Buradan ġeyh‟in 

Semaviyye‟de doğduğu, ama müritlerini Simavna‟da yetiĢtirdiğini anlamak müm-

kündür. 

4- Kütahya‟ya bağlı Simav kelimesinin sonunda “na” eki olmaması, Si-

mav‟ın, Simavna ile bir ilgisinin olmadığını göstermez. Çünkü Ġzmir diye bildiğimiz 

Ģehrin adı aslında “Simirna”dır. Sonundaki “na” atılmıĢ, önce “Simir” olmuĢtur. Bu 

                                                           
33

 Hafız Halil, Menakıb, NĢr. Abdülbaki Gölpınarlı, a.g.e, s. 420-421. 
34

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 196. 
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Rumcada bu takının atılabildiğinin delilidir. Türkçede kelime baĢında bulunan sert 

sessiz harflerden önce sesli harf getirilir kuralına göre “Simir”, “İzmir” olmuĢtur. 

Nitekim “Stanbul” da, Ġstanbul olmuĢtur. Kütahya Simav‟dan baĢka yerde bir Simav 

olmadığına göre, bahsi geçen Simavna, bu Simav olmalıdır.
35

 

5-  Hafız Halil‟in Menakıbında, bir ara Sakız adasına gelen ġeyh‟in Edirne‟ye 

gitmek amacıyla yola çıktığı ve Kütahya, Bursa üzerinden Edirne‟ye gittiği zikredil-

mektedir.
36

 Sakız adasından Edirne‟ye gidecek olan ġeyh Bedreddin‟in önce Ġzmir‟e, 

oradan Bergama‟ya, oradan Çanakkale derken Edirne‟ye gitmesi gerekirken Kütahya 

güzergâhını takip etmesinde bir garabet mevcuttur. Demek ki Kütahya‟ya gidildiğine 

göre, yol güzergâhında bulunan Simav‟a da uğranılmıĢ, oradaki sofilerle buluĢulmuĢ 

olması kuvvetle muhtemeldir. Belki de diğer eserler gibi Menakıb‟da da tahrifat ya-

pılmıĢ, isyankâr addedilen ġeyh Simavna sofileri ve Simavna, tarihin derinliklerine 

gömülmek istenmiĢ, bu bölümler Menakıb‟dan bir Ģekilde atılmıĢ olabilir. Esat 

Korkmaz ġeyh Bedreddin‟in Konya‟dan ayrıldıktan sonra varlığını Timur‟a borçlu 

olan Germiyan topraklarına girip sûfilere karĢı gayet olumlu olan Germiyan Beyi II. 

Yakup ve annesi ile görüĢtüğünü ve ġeyh Bedreddin‟e iltifat etiklerini nakleder.
37

   

6- ġeyh Bedreddin‟in dedesi Abdülaziz, Mevlana‟nın torunu Hüsamettin Çe-

lebi‟nin(D.1225.Konya, Ö?) mürididir ve Hüsamettin Çelebi‟nin Mevlevi hanesi 

Kütahya‟dadır. ġeyh‟in en önemli müritlerinden Torlak Kemal Kütahyalıdır. Ġzmir 

üzerinden Kütahya‟ya geçerek orada isyan hareketinin diğer bir elebaĢısı olan Torlak 

Kemal ile tanıĢtı. ġeyh‟in Torlak Kemal‟e Kütahya‟dan Bursa‟ya geçerken Doma-

niç‟te uğrayıp kendisine mürit yaptığı söylense de
38

, böyle büyük bir müridin bir 

anda, yol üstünde elde edilmesi uzak ihtimaldir. Yakın ihtimal, Kütahya‟nın Simav 

kazasında Simavna Sofilerinin yetiĢtiği büyük bir dergâh bulunması ve o dergâhtaki 

sofiler tarafından müritliğe hazırlanmasıdır. Sonra bu mürit, arazi bakımından daha 

                                                           
35

 http://www.serozde.blogcu.com/izmir-sozcugunun-kokeni/3133190 , [20/07/2018] 

*Karaburun: Ġzmir kent merkezine 104 km mesafede bulunan Karaburun‟un batısında, 15 deniz mili 

mesafesinde Yunanistan‟ın Sakız Adası, kuzeyinde Midilli adasının Plomari kasabası ve kuzey 

doğusunda ise Foça yer almaktadır 
36

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 343; Gölpınarlı, a.g.e, s. 211. 
37

 Esat Korkmaz; ġeyh Bedreddin Vâridât, (Anahtar Kitaplar Yay: Ġst. 2006), s.37 

*Börklüce Mustafa: ġeyh Bedreddin‟in mürididir. Dede Sultan lâkabıyla meĢhurdur. Ġleride hakkında 

geniĢ bilgi verilecektir. 
38

 Bilal Dindar, Bedreddin Simavî, (DĠA:1992) , V, s. 332 

http://serozde.blogcu.com/izmir-sozcugunun-kokeni/3133190
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geniĢ ve verimli bir ovaya sahip olan kıyı Egedeki Manisa vilayetinde ġeyh‟in tarika-

tını geniĢletmiĢ olmalıdır. 

7- ġeyh‟in en önemli müritlerinden Börklüce Mustafa(D? ö.1419)* da yine 

Ġzmir‟in Karaburun* kazasında dergâhını açmıĢtır. Bu bölge de yine Trakya‟da değil 

Ege bölgesinde olması sebebiyle kısmen Simav‟a yakındır. Eğer Simavna Sofileri, 

Edirne yakınlarındaki Semaviye‟de yetiĢmiĢ olsalardı, Trakya‟da isyan ederler ve 

ġeyhleri‟nin Trakya bölgesinde bulunan Serez‟de idam edilmesine engel olurlardı. 

ġayet bir isyan hareketi olacak ise bu hareketin Trakya‟da olması gerekmektedir. 

Torlak Kemal‟in bugün Simav‟a üç saatlik bir mesafede olan Manisa‟nın Saruhanlı 

bölgesinde ve Börklüce Mustafa‟nın da yine Aydın‟a daha yakın durumda olan Ka-

raburun‟da isyan hareketini baĢlatması, her iki isyanında Egede olması, Simavna‟nın 

Ege‟de olduğu kanaatini güçlendirmektedir.  

8- ġeyh Bedreddin‟in en önemli talebesi, Fatih Sultan Mehmet Han‟ın hocası 

AkĢemseddin‟dir.(1390/1460) Bunu ġeyh‟in torunu Hafız Halil‟in kendi hayat 

hikâyesinden öğreniyoruz. Babası Menderes Nehri kenarında vefat ettikten sonra 

Hafız Halil bazı akrabalarıyla beraber, Rumeli‟ndeki II. Kosova savaĢına katılıyor. 

II. Murat bunları görünce iltifatta bulunup yanına çağırıyor. Hafız Halil‟e Kur‟an 

okutuyor; orduya namaz kıldırtıyor. Sonra Hafız Halil, Göynük‟te AkĢemseddin‟e 

mürit oluyor. Hafız Halil, AkĢemseddin‟i anlatırken: 

Şeyh‟e üstadum dir idiy aziz 

Şeyh‟i meddah idi ol güfti leziz 

Fıkhu tefsîr okumuşam dirdi ol 

Daha hey‟et okumuşam dirdi ol 

Gözümün nurudur dirdi Şeyh içün 

Gönlümün Tur‟ıdur dirdi Şeyh içün
39

  

AkĢemseddin‟in dergâhının bulunduğu Bolu‟nun Göynük ilçesi, Simav‟a 

Edirne‟den daha yakındır. 

                                                           
39

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 407.  
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9- ġeyh Bedreddin‟in Kütahya-Simav‟da yetiĢtiğinin en büyük delili Abdul-

lah-ı Simavi‟dir.(ö.1487 m.) Bu zat, NakĢibendi tarikatının Osmanlı coğrafyasın-

daki müessisidir. Horasan‟da bu tarikattan icazet almıĢ ve gelip Simav‟a yerleĢmiĢtir. 

Fatih Sultan Mehmet ve AkĢemseddin bundaki cazibeyi ve dehayı görünce Ġstanbul‟a 

davet ediyorlar ve böylece bu coğrafyada NakĢilik intiĢar ediyor. Bu zat tartıĢmasız 

Kütahya-Simav‟lıdır.
40

 Bu zatın bir özelliği de ġeyh Bedreddin‟in Vâridâtını ilk Ģer-

heden ve ona övgüler yağdıran kiĢi olmasıdır.(1485)
41

 ġeyh Bedreddin olayından 

sonra Bedreddînîler diye tanınan taraftarları üzerinde devletin uyguladığı sert baskı-

lara rağmen, Bedreddin‟i bir ârif olarak değerlendirmesi ve muarızlarının onu anla-

yamadıklarını iddia etmesi, kendisinin fikrî cesaretini göstermesi bakımından dikkat 

çekicidir.
42

 ġeyh Bedreddin onun yakînen tanıdığı bir kiĢi olmasa, onun eserini Ģerh 

etmezdi. Çünkü ġeyh Bedreddin Sonuçta devlet tarafından idam edilmiĢ sakıncalı bir 

Ģahsiyettir. Demek ki onu çok iyi tanıyor ve her Ģeyi göze alıp ġeyh Bedreddin‟e ve 

eserine methiyeler düzüyor. O devirde bu ancak aynı çevrede bulunmakla olabilir. 

Bu iki âlimin çağdaĢ olması, görüĢüp konuĢtukları ihtimalini ortaya koymaktadır. En 

azından onun en büyük, birinci dereceden müritleriyle aile dostu olmalıdır. Bütün 

bunlar ġeyh Bedreddin‟in Kütahya-Simav‟da büyüyüp, aralarında Abdullah-ı Sima-

vi‟nin.(ö.1487 m.)  de bulunduğu Simavna sofilerini burada yetiĢtirmiĢ olabileceği 

kanaatini vermektedir. 

10- Bugünkü Simav‟daki ġeyh Bedreddin Camiinin minaresinde bulunan ki-

tabedir. Bu minarenin ġeyh Bedreddin camiine ait olduğunu ve 1318 h. yılında tamir 

edildiğini bildirir. Yani bu minare, ġeyh Bedreddin‟in Simavlı olup olmadığını tar-

tıĢmaya açan M. ġerefeddin Yaltkaya‟nın 1924 tarihinde yayınlanan makalesi veya 

kitabından önce bu camiinin adının ġeyh Bedreddin Camii olduğunu göstermektedir. 

Kısmen tekke özelliği gösteren bu camii, Simav‟ın ovaya hâkim en güzel yerindedir. 

Eğer ġeyh Bedreddin‟in babası, Simav‟da kadılık yapmıĢ ise, konak yapılacak bun-

dan daha güzel bir yer yoktur. Buradaki konağın daha sonra bir camii ve tekkeye 

dönüĢtürülmüĢ olması ihtimal dâhilindedir. ġeyh Bedreddin‟i seven insanların, bura-

ya bu camii yaptırmıĢ olmaları uzak ihtimaldir. Çünkü bu minarenin yapıldığı tarih-

                                                           
40

 Abdürrezzak Tek, NakĢîliğin Osmanlı Topraklarına GeliĢi,(Emin Yay: Bursa, 2012), s. 21 
41

 Abdürrezzak Tek, a.g.e, s. 24 
42

 Mustafa Kara, “Molla Ġlâhî‟ye Dair”, Osmanlı AraĢtırmaları VII-VIII (Ġstanbul 1988), s. 365; 

Mustafa Kara - Hamid Algar, Abdullah-ı Ġlâhî (DĠA.1988), cilt: 1,  sayfa: 110-112 
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lerde, ġeyh‟in mesleğini devam ettiren ve 1888 h.‟de vefat eden Muhammed Nuru‟l-

Arabi‟ye (ks) bağlı Melami tarikatine mensup derviĢler bilinmemektedir. ġeyh Bed-

reddin‟in eserlerini araĢtıran ulemanın dıĢındaki halk, eğer derviĢ değilse, ġeyh‟e 

itibar göstermez. Çünkü resmî ideoloji ġeyh‟in asi olduğu yönünde kanaat bildirmek-

tedir. Bütün bunlar gösteriyor ki bu camii köklü bir camidir ve kökleri Simavna kadı-

sına kadar uzanmaktadır. 

ġeyh Bedreddin‟in Kütahya‟ya bağlı Simav kazasıyla bir ilgisinin olmadığını 

iddia eden Yaltkaya, Ġbnü ArabĢah‟ın Ģu ifadelerini delil getirir: “Simaviye kadısı 

oğlu Mahmud‟dur. Bu Simaviye, Edirne kırında kâin bir beldedir. Pederi burada 

kâdı idi.”
43

  

Ġbnü ArabĢah, her ne kadar hem ġeyh‟le, hem ġeyh‟in babasıyla görüĢmüĢ ise 

de onlar hakkında detaylı bilgiye sahip olmama ihtimali yüksektir. Çünkü ġeyh hak-

kında “Padişah olmak hevesine düştü” ibaresini kullanmaktadır. Hâlbuki o hiçbir 

zaman böyle bir hevese düĢmediği gibi, padiĢahlığa da, karĢı bir düĢünce yapısına 

sahipti.  

Hafız Halil‟in Menakıbı‟nda Kütahya- Simav‟dan bahsedilmemiĢ olmasının 

birkaç sebebi olabilir. 

1- ġeyh Bedreddin‟in Ģahsen burada yirmi yaĢına kadar kalmıĢ ve sonra tahsil 

için burayı terk etmiĢ olması. Zira bu Ģehirle bağlantılı olan Ģahıs, ġeyh değil, 

ġeyh‟in babasıdır. ġeyh‟in bu Ģehirle olan bağlantısı, babasının ve babası gibi âlimle-

rin yetiĢtirdiği ve aralarında Abdullah-ı Ġlahi‟nin de bulunduğu Simavna sofilerinin 

ona olan gönül bağlarıdır. 

2- Yukarıda iĢaret ettiğimiz gibi, o zamanlardaki resmi ideolojiye göre, ġeyh 

Bedreddin sinek ise, Simavna ve Simavna Sofileri bir bataklıktır ve bataklığı kurut-

mak daha önemlidir. Simavna‟ya ve Simavna sofilerine katliam yapılmıĢ olabilir. 

Bunu hem Bitlisî‟nin, “(Sultan, Şeyh‟in) tevabiinden ilhad ve zındıka ile bilinenleri 

diri bırakmadı”
44

  ve Dukas‟ın, “(Sultanın askerlerinin komutanı) Bayezit, genç Mu-

rat ile birlikte Saruhan ve Havalisini baştanbaşa dolaşarak rasgeldiği, âlem-i terk ve 

                                                           
43

 Ġbnü ArabĢah, Ukûdü‟n-Nasîha, Veliyyüddin Efendi Kütüphanesi, No. 1609, NĢr. Gölpınarlı, 

a.g.e, s.17. 
44

 Bitlisî, Heşt Behişt, NĢr. Gölpınarlı, a.g.e, s.37. 
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inzivada yaşayan bütün Türk dervişlerini işkenceler ile idam etti”
45

 sözlerinden an-

lamak mümkündür. 

3- Menakıb yazarı Hafız Halil eserini yazarken Simav‟a gittiğinde, burada resmi ide-

olojiye sahip olan kadı tarafından hoĢ karĢılanmamıĢ ve hatta sert karĢılanmıĢ, bu 

yüzden de bu Ģehirden hiç bahsetmemeyi uygun görmüĢ olabilir. 

B) TAHSĠL HAYATI 

1.Tahsil Hayatı 

ġeyh Bedreddin tahsiline babasında baĢlamıĢ ve küçük yaĢlarda Kur‟an-ı ez-

berlemiĢtir. Mevlânâ ġahidî‟den kıraat, Mevlânâ Molla Yusuf‟dan sarf ve nahiv 

okumuĢ, onun sayesinde ileride uzmanlık alanı olarak seçeceği Fıkıhla tanıĢmıĢtır.
46

  

Hocası Molla Yusuf vefat edince o dönemde etkin bir ilim merkezi olan Bursa‟ya 

gelmiĢtir (1380).  Burada Manastır Medresesinde, ünlü müderris Molla Fenârî aracı-

lığıyla büyük mutasavvıf Ġbn-i Arabî‟nin (1162-1240) “IĢık Felsefesi”ni incelemiĢ ve 

bundan etkilenmiĢtir.
47

  Yine Bursa‟da, Bursa Kadısı Koca Mahmud Efendi‟den, 

Kadı efendinin oğlu Kadızâde-î Rûmî ismiyle meĢhur Musa Çelebi ile birlikte ders 

almıĢlardır.
48

 

 Bursa‟dan sonra, babasının amca zadesi Müeyyed b. Abdülmü‟min ile birlik-

te, medreseleriyle ünlü olan Konya‟ya gider, (1380). Burada Hurufîliğin kurucusu 

olan Mevlâna Fadlullah‟ın talebesi, Mevlâna Feyzullah‟tan dört ay kadar “Ġlmi Hu-

ruf” ve “Nahiv” dersleri alır.
49

 Hocası Mevlâna Feyzullah‟ın vefatıyla Konya‟dan 

Müeyyed‟le birlikte yola çıkan ġeyh Bedreddin, Halep ve ġam üzerinden Kudüs‟e 

gelir. Burada Memlüklerin Kudüs Emiri Ebu Ali el-KeĢmiri ile tanıĢır. KeĢmiri ġey-

he hayran kalır ve ona iltifat eder. Bir süre Kudüs‟te kalan ġeyh Bedreddin burada 

Mescid-i Aksa‟daki ulemanın ders halkalarına katılır (1381).
50

 

                                                           
45

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 21. 
46

 Ġsmet Zeki Eyüboğlu, ġeyh Bedreddin Vâridât‟ı, (Der Yay: Ġst. 1980), s. 146. 
47

 Esat Korkmaz; ġeyh Bedreddin Vâridât, (Anahtar Kitaplar Yay: Ġst. 2006), s. 28; Ġlhami Yazgan, 

Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, (La Kitap Yay: Ankara, 2013), s. 134. 
48

 Ġ. Hakkı UzunçarĢılı, Osmanlı Tarihi, I, s. 361. 
49

 Esat Korkmaz, a.g.e, s. 29 
50

 Müfid Yüksel, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, (BakıĢ Yay: Ġst. 2002), s. 19. 
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 Menâkıbnâme‟ye göre o sırada Kudüs‟te bulunan ünlü muhaddis Ġbn el-

Askalani‟den altı ay zarfında Sahih-i Buhari ve Sahih-i Müslim kitaplarını okuyup 

bitirmiĢir.
51

 Fakat Müfid Yüksel “Simavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin” isimli ese-

rinde, burada bahsi geçen ünlü muhaddis Ġbnü‟l-Askalani‟nin, “El- İsabe Fi Temyi-

zi‟s-Sahabe, Ed Dürerül Kâmine, Nuhbetu‟l- Fiker ve Fethu‟l-Bari Fi Şerhi Sahihi‟l 

Buhari” gibi eserlerin müellifi olan Ġbn Hacer el-Askalani‟nin olmasının tarihen 

mümkün olmadığını Ģöyle açıklamaktadır. Ġbnü Hacer el-Askalani hicri 773 (18 ġu-

bat 1372, Kahire) doğumlu olup, hicri 760 doğumlu ve kendisinden 13 yaĢ büyük 

olan ġeyh Bedreddin‟e hocalık yapması mümkün değildir. Ġbn Hacer (852 h. -2 ġu-

bat 1449 m.) yılında Mısırda vefat etmiĢtir.
52

 Bunun yanında Bilal Dindar ise Diya-

net Ġslam Ansiklopedisinde yazmıĢ olduğu ġeyh Bedreddin maddesinde bu konuyu 

Menâkıb‟da anlatılanlara uygun olarak ele almıĢtır.
53

 

 Müeyyed‟le birlikte Kudüs‟ten sonra Mısır‟a gitmiĢ (1382) Mısır‟a vardığın-

da ise henüz otuz yaĢına varmamıĢtır. O sırada Mısır‟da Sultan Berkuk idaresinde 

Memlük hâkimiyeti mevcuttur. Burada Seyyid ġerif Cürcânî ile birlikte Mübarek ġah 

Mantıkî‟den (ö. 816 h. / 1413 m.), Kadı Siraceddin Urmevi‟nin Metaliu‟l-Envar 

isimli mantık eserini, Kutbeddin Mahmud b. Mahmud‟un Levamiü‟l-Esrar isimli 

eserini okumuĢtur.
54

 ġeyh Bedreddin ile beraber bu ders halkalarında meĢhur Türk 

hekimi Hacı PaĢa, Türk Ģairi Ahmedi, Molla Fenari, Sultan ġah aynı zaman zarfında 

bulunmuĢlardır.
55

 Müfit Yüksel kitabında; Abdüllatif-i Hindi, Mantık ilminde “Tas-

dikat” ve “Tasavvurat” isimli eserlerin sahibi Kutbuddin Razi, Buhari Ģarihi Ayni‟yi 

de Bedreddin ile birlikte Mısır‟da bulunan ilim adamları arasında zikredererek bu 

sırada Seyyid ġerif Cürcânî‟nin kırk yaĢını aĢkın, ġeyhin ise yirmi beĢ yaĢlarında 

olduğunu belirtir.
56

 

                                                           
51

, Hafız Halil b.Ġsmail b. ġeyh Bedreddin, Menakıb-ı ġeyh Bedreddin bin Kâdi-yi Simavne, varak: 

12b-13a. 
52

 Müfid Yüksel, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, (BakıĢ Yay: Ġst. 2002), s. 19. 
53

 c 
54

 Muhammed ġerafeddin Yaltkaya, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin,(Evkaf Mat: Ġst. 1925), s. 

28 
55

 Fahreddin Öztoprak, Ġlk Kaynaklara Göre ġeyh Bedreddin, Kamer Yay: Ġst. s. 71-72. 
56

 Müfid Yüksel, a.g.e. s. 20; Eren Omay, Bedreddin‟in Soyu ve Gençliği, Bilim Ütopya Dergisi, 

Mart, 2003, s.15 
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 Hocası Mübarek ġah Mantıkî ve yol arkadaĢı Müeyyed ile birlikte hac göre-

vini yerine getirmek için Mekke‟ye giderler (1383).
57

  Menakıb ve ġakayık‟ta burada 

Zeylâî isimli bir hocadan ders aldıklarına dair bir bilgi varsa da
58

 Zeylâî‟nin hayatıy-

la ilgili yapılan araĢtırmaların sonucunda, gerek ġerafeddin Yaltkaya, gerekse Müfid 

Yüksel ve Ayhan Hira, eserlerinde delilileriyle bunu çürütmektedirler.
59

 

Hac vazifesini yaptıktan sonra daha önce Kudüs‟te tanıĢtığı Memlüklerin Ku-

düs Emiri Ebu Ali el-KeĢmiri ile karĢılaĢmıĢ ve birlikte Kudüs‟e gitmiĢlerdir (1384). 

Burada bir ay kaldıktan sonra Mısır‟da bulunan ders arkadaĢı Seyyid ġerif Cürcânî, 

Ekmeleddin el-Baberti‟nin Hanefî fıkhının en meĢhur kitaplarından birisi olan 

“Bidâye” isimli eseri okutacağını haber verince tekrar Mısır‟a dönmüĢtür.
60

 ġeyh 

Bedreddin hocası ġeyh Ekmeleddin‟den tahsilini tamamlayarak hem ders icazetini 

hem de kitap yazma iznini aldıktan sonra, ilk olarak sarf ilmiyle ilgili “Maksud”‟un 

Ģerhi olan “Ukudü‟l-Cevahir” isimli eserini sonra da, fıkıhla ilgili olan “Letâifu‟l-

İşarat” adlı eserini kâleme almıĢtır.
61

 

Kahire ilim çevrelerinde çok takdir edilen ve Pertev-i Rûm (Rum ıĢığı) diye 

anılan Bedreddin‟in ününü duyan Sultan Berkuk (1382-1399) onu sarayına davet 

edip, oğlu Ferec‟in hocalığına ikna etti.
62

 HemĢehrisi olması nedeniyle Rumeli asıllı 

olan Berkuk‟un hanımı ġirin Sultan da Bedreddin‟e destek oldu. Üç yıl kadar bu gö-

revde kaldı.
63

 Sultan Berkuk, sarayında ilmi bir toplantı düzenler ve bu toplantıya 

dönemin önemli birçok âlimi katılırdı. Ahlat‟lı ġeyh Hüseyin ile ilk defa burada bir-

biriyle karĢılaĢan Bedreddin‟in veciz ve etkileyici konuĢmaları Berkuk‟un çok hoĢu-

na gider ve sarayda cariye olarak hizmet eden Maria (Meryem)‟i ġeyh Ahlâti ile, 

ġeyh Bedreddin‟i de Cazibe ile evlendirir. Bu evlilikten Bedreddin‟in oğlu Ġsmail 

dünyaya gelir.
64

 Bu döneme kadar tasavvufa karĢı ilgisiz olan Bedreddin,  Ahlatî ile 
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 Müfid Yüksel, a.g.e. s. 21 
58

 Menakıbname,14b, 32. , TaĢköprülüzâde Ahmet Efendi, ġakaik-i Numaniye, 1985, s.  50,  
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11 
61

  Müfid Yüksel, a.g.e, s. 21; B. Nusret Kaygusuz, ġeyh Bedreddin Simanevi, (Ġhsan GümüĢayak 

Mtb: Ġzmir, 1957) s. 21 
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tanıĢtıktan sonra bu tavrını değiĢtirir ve baldızı Meryem ile yaptığı tasavvufi sohbet-

lerinde etkisi ile ġeyh Hüseyin‟e intisap eder. ġeyh Bedreddin, gayretli bir fakih 

iken, ateĢli bir sufi olur. Mallarını yoksullara dağıtır ve elinde bulundurduğu kitapları 

Nil nehrine atar. 
65

 Menâkıbnâme‟de bu satırlar Ģöyle geçmektedir. 

47-Nicesi cezbe dokundu zatına 

     Görünüp Seyyid Hüseyin Mir‟âtına 

48-Pes, nice iki cihandan el yudı 

    Nice, nefsün cehdile bütün sıdı 

49-Ne sebeb oldı kitâbın cümle O 

     Cem‟ediben, Nîl‟e döktdi ey ulu 

53-Tutdı bir hammâl heman ben Ber-i dîn 

      Âb-ı Nîl‟in cerfine oldı yakîn 

 54-Bu harîme girip ol meczûb-i Rab 

       Cümle kitabını Nîl‟e dökdi hep
66

 

Bu uygulama her ne kadar bizim ilme ve ilim adamına bakıĢımıza aykırı olsa 

da tasavvufî düĢüncede bu tür uygulamaları baĢka mutasavvıflarda da görebilmekte-

yiz. 

ġeyh Bedreddin ilimde Fahreddin Razi medresesine mensup idi.
67

 Simavi, 

ġeyhinin emriyle irĢad faaliyeti için Mısır‟dan Tebriz‟e gitmiĢ burada Ġbnü‟l- Cezeri 

tarafından Timur‟a takdim edilmiĢtir. Timur‟un huzurunda yapılan bir ilmi mubaha-

sede yine Ġbnül-Cezeri‟nin marifetiyle hakemlik görevi alan Simavi, verdiği hüküm-

lerle Timur‟un takdirini kazanmıĢ ve değerli ihsanlarla taltif edilmiĢtir. Ancak Sima-

                                                           
65

 Ali Kozan, ġeyh Bedreddin‟in DüĢünce Tarihimizdeki Yeri, ( Kayseri, 2007), s. 48; Esat Korkmaz, 

a.g.e, s.32; 
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 Hafız Halil b. Ġsmail, Menâkıb-i ġeyh Bedreddin Kâdî Bin Ġsrâ‟il, Ġst. BüyükĢehirBelediyesi 
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vi bir müddet sonra Tebriz‟den çıkmak zorunda kalmıĢtır. “Timur, huzuruna çıkan ve 

kimsenin çözemediği bir davayı, tarafları, verdiği hükme razı ederek halleden Bed-

reddin‟e Ģu üç teklifte bulunmuĢtur.  

1.Kızını alarak damadı olması.  

2.Kendisine ġeyhül Ġslam olması 

3. Dilediği yerde bir ülkeye hükümdar olması.
68

 

Fakat ġeyh Bedreddin bunlara aldırıĢ etmeden gizlice oradan ayrılıp Mısır‟a 

gitmiĢ ve Ģeyhi Hüseyin Ahlâtî‟nin hizmetine girmiĢtir. ġeyhi ölürken Bedreddin‟i 

yerine bırakmıĢ, fakat Bedreddin altı ay onun yerinde oturduktan sonra Ģeyhinin mü-

ridlerinden gördüğü hased dolayısıyla önce ġam‟a, sonra Haleb‟e gelmiĢ, oradanda 

Anadolu‟ya geçmiĢtir. Anadolu‟da büyük bir rağbet görmüĢ, çok sayıda kimse ona 

intisab etmiĢtir.  

1. 1. Hocaları 

Pek çok hocadan istifade eden ġeyh‟in hocalarından bazılarını Ģöyle zikredebili-

riz. 

1.1.1.Babası;  Simavna Kadısı Ġsrail b. Abdülaziz 

“Ukudü‟n-Nâsıha” isimli eserin sahibi Ġbn ArapĢah‟ile (ö.1450) “Tabakât-ı-

Seniyye” yazarı Takiyüddin Efendi (1521 - 1585), ġeyh Bedreddin‟in babası Ġsrail 

bin Abdülaziz‟in gençliğinde ilme çok düĢkün olduğundan ve bu nedenle ilim öğ-

renmek için Türkistan‟a kadar giderek, Semerkant‟ın en meĢhur âlimlerinden “el-

Hidaye” isimli eserin sahibi Merginânî‟nin torunlarından olan Abdülmelik‟ten ders 

aldığını ifade etmiĢlerdir.
69

 

Ġlk derslerini babasından alan ġeyh Bedreddin hafızlığını da babasında ikmal 

etmiĢtir.
70
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1.1.2. Mevlânâ ġahidî 

ġeyh Bedreddin, Mevlânâ ġahidî‟den kıraat ve diğer islâmî ilimlerin ilk un-

surlarını öğrenmiĢtir. "Künhü‟l- Ahbar" yazarı Âli Efendi Mevlânâ ġahidî'yi Bedred-

din'in hem hocası, hem de atası olarak gösteriyor. Fakat bu görüĢün sadece bir iddia-

dan öteye geçmediği görülmektedir.
71

  

Franz Babinger ġahidî'yi “Acem” diye yazar. Fakat hakkında daha fazla bilgi 

vermez. Mevlana ġahidi‟nin hayatı hakkında kaynaklarda daha fazla doyurucu bilgi 

bulunmamaktadır.. 

1.1.3.Mevlânâ Molla Yusuf     

 ġeyh Bedreddin‟in bir diğer hocası Mevlânâ Yusuf'tur. Ondan gramer ve be-

lağat dersi almıĢtır. "Vâridât"ın "Mukaddeme"sinden bu zatın Fenarizade olduğunu 

anlıyoruz. Henüz 17 yaĢındayken Bursa'da Sultan Medresesi‟nde müderrislik yap-

mıĢtır. Birçok ihtiyarlar derslerine devam ederdi. 846'da vefat etmiĢtir
72

 

1.1.4. Bursa Kadısı Koca Mahmud Efendi    

 Bursa‟da, Bursa Kadısı Koca Mahmud Efendi‟den, Kadı Efendi‟nin oğlu 

Kadızâde-i Rûmî ismi ile meĢhur Musa Çelebi ile birlikte ders almıĢlardır.
73

 Bu Mu-

sa Çelebi fetret döneminde iktidar mücadelesi veren ve ġeyh Bedreddin‟i kendisine 

Kâdîasker yapan Musa Çelebi ile karıĢtırılmamalıdır. 

1.1.5.Ekmeleddin el-Baberti (1310-1384)  

Asıl adı Muhammed bin Muhammed bin Muhammed el-Baberti‟dir. Aslen 

Bayburt‟ludur. Hanefi fıkhının önemli âlimlerinden olan Merginânî‟nin (ö.593) el-

Hidâye adlı eseri üzerine el-Ġnaye isminde bir Ģerh yazmıĢtır. Mısır‟da Sultan Berkuk 

döneminde kendisine teklif edilen “Kâdıyu‟l-Kudât”lık görevini kabul etmemiĢtir.
74
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 Âlî, Künhü‟l-Ahbâr, vr.51a 
72

 Halil b.Ġsmail, “Menakıb”  vr.7-10 b. ; Âlî, a.g.e, v, 51a; TaĢköprülüzâde, ġakâik, I, s. 71 
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 Ġ. Hakkı UzunçarĢılı, Osmanlı Tarihi, I, s. 361. 
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 Müfit Yüksel, Simavna kadısı oğlu ġeyh Bedreddin, (Yarın Yay:ĠST.2010), s.20; Arif Aytekin, 

DĠA, Bâbertî Md. 1991, cilt: 4,  sayfa: 377-378 
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Tefsîr, hadis, kelam, fıkıh, fıkıh usûlü, Arap dili ve edebiyatı vb. ilim dallarına ait 

telif, Ģerh ve haĢiye olarak kırktan fazla eser vermiĢtir. Memlükler Devleti idarecile-

rinden büyük saygı görmüĢtür. YetmiĢ beĢ yaĢında (ö.786 h/1384 m) yılında Mısır‟da 

vefat etmiĢ, idarecisi olduğu ġeyhuniye Medresesi‟nde defn edilmiĢtir.
75

   

1.1.6. Hüseyin Ahlatî (1320 -1403) 

Van Gölü‟nün kuzeybatısında, âbide mezarlarıyla meĢhur, tarihi bir Ģehir olan 

Ahlat*, Bitlis ilimizin bir ilçesidir. ġeyh Hüseyin, burada doğduğu için Ahlâtî laka-

bını almıĢtır.  

Müfid Yüksel, Bitlis Kürt Emîri ġerefhan‟ın, Kürt tarihini anlatan “ġeref-

nâme” isimli eserine dayanarak, Hüseyin Ahlatî ile ilgili Ģu çarpıcı bilgileri verir: 

ġeyh Ahlatî, bilhassa cifr ilminde ileri düzeyde bir bilgiye sahiptir. Franz Babınger, 

ġeyh Hüseyin Ahlatî‟nin devrin Kabalistleri arasında da saygınlığının çok fazla ol-

duğunu ifade eder. Cengiz ile Timur‟un, Ġran ve Anadolu‟yu yakıp yıkacağını önce-

den haber vermiĢtir. Bu nedenle ilim için Mısır‟a göç ederken, kendisiyle birlikte on 

iki bin aile (takriben 60.000 nüfus) onunla Mısır'a göç etmiĢ olup Kahire‟de Ahlat-

lı‟lar diye bir semt oluĢturmuĢlardır.
76

  

Menâkıbnâme‟de Hüseyin Ahlatî‟nin Mevlana‟nın Mesnevi‟sine Ģerh yazdığı 

zikredilmektedir. Fakat eserlerinin günümüze ulaĢtığına dair herhangi bir delil henüz 

elimizde bulunmamaktadır.
77

  

Muhammed ġerafeddin Yaltkaya, Hüseyin Ahlati‟nin çağdaĢları tarafından 

hakîm, tabip, filozof ve veli olarak vasıflandırıldığını belirterek, senelerce hikmet ve 

                                                           
*Ahlât Doğu Anadolu Bölgesinin, Yukarı Murat –Van Bölümü‟nde, Süphan ve Nemrut dağları ara-

sında bulunan plato üzerinde kurulmuĢ, Bitlis Ġli‟ne bağlı, 34.000 nüfuslu bir ilçe merkezidir. 

Asya‟dan Anadolu‟ya(Dolayısı ile Avrupa‟ya)uzanan yolların üzerinde bulunması, Doğu Anadolu‟ya 

göre ılıman iklimi, bereketli toprakları, bina yapımına elveriĢli yapı malzemesi olan Ahlât taĢı ve su 

kaynakları ile tarihin her döneminde bölgedeki büyük güçlerin dikkatini çekmiĢtir. Bu nedenle tarihi 

süreç içindeki iĢgaller ve yağmalamalar, daima önemli yerleĢim yeri olan Ahlât toprakları üzerinde 

kurulan ileri medeniyetlere ait tarihi eserlerin, her el değiĢtirmede tahrip olmasına neden olmuĢtur. 

Yavuz Sultan Selim Han döneminde ġah Ġsmail ile yapılan Çaldıran savaĢı sonucunda Ahlat Osmanlı-

ların hakimiyetine girmiĢtir. (1514) bkz. http://www.ahlât.gov.tr/ahlat-tarihi 
75

 Müfid Yüksel, a.g.e, s. 19; Muhammed ġerafeddin Yaltkaya, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedred-

din, Hzr. Hamit Er (Kitabevi Yay: Ġst. 1994)  s. 10;  Ömer Rıza Kehhâle, Mu‟cem‟ul Müellifîn, Mek-

tebetü‟l Arabiyye, XI, s.298 
76

 Müfid Yüksel, a.g.e, s. 22-23. 
77

 Halil b.Ġsmail, “Menakıb‟‟ vr.18 b. 
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felsefe okumuĢ olan Ahlatî gibi birisinin ancak ġeyh Bedreddin‟e hocalık yapabile-

ceğini ifade eder.  Ahlatî 799 h. / 1397 m. yılında Mısır'ın Kahire kentinde vefat et-

miĢtir.
78

 

1.1.7. Zeylaî (ö. 672 h. / 1361 m.) 

Tarihi kaynaklarda Zeylâi ile ilgili çok detaylı bigilere ulaĢamamaktayız. Fa-

kat Abdülbâki Gölpınarlı eserinde ġeyh Bedreddin‟in MübârekĢâh ile birlikte hacca 

gittiğinden ve orada Zeylaî‟yye misafir olup ġakaayık‟a göre ondan da ilim tahsil 

ettiğinden bahsediyor.
79

 Burada vefat tarihlerini de vererek Zeylaî isimli iki kiĢiden 

bahsetmektedir. Birincisi, Cemâleddin ez-Zeylâi ki (m.1361) yılında vefat ettiği ri-

vayet edilir. ġeyh Bedreddin bu sırada iki yaĢlarındadır. Dolayısıyle bu Zeylaî‟den de 

ders almıĢ olması tarihen mümkün görünmemektedir.  

Ġkinci Zeylaî ise, Fahreddin Ebu-Osman Ġbn-i Alî ez- Zeylaî olup ġeyh Bed-

reddin‟in bu Zeylaî‟den ders almıĢ olabileceğini bu sırada da ġeyh Bedreddin‟in on 

yedi yaĢlarında olduğunu ifade ediyor. Fakat ölüm tarihi olarak (1341) tarihini veri-

yor ki bu tarih birinci Zeylâi‟nin vefat tarihinden daha erken bir tarihtir. Dolayısıyla 

Gölpınarlı‟nın bu bilgilerinde bir tutarsızlık olduğu kanaatini taĢımaktayız. Bu konu-

da Ayhan Hira eserinde daha detaylı bilgi vermektedir. 
80

 

1.1.8. Ġbn el-Askalani 

Menâkıbnâme‟ye göre o sırada Kudüs‟te bulunan ünlü muhaddis Ġbn el-

Askalani‟den altı ay zarfında Sahih-i Buhari ve Sahih-i Müslim kitaplarını okuyup 

bitirmiĢir.
81

 Fakat Müfid Yüksel “Simavna Kadısıoğlu Şeyh Bedreddin” isimli ese-

rinde, burada bahsi geçen ünlü muhaddis Ġbnü‟l-Askalani‟nin, “El- İsabe Fi Temyi-

zi‟s-Sahabe, Ed Dürerül Kâmine, Nuhbetu‟l- Fiker ve Fethu‟l-Bari Fi Şerhi Sahihi‟l 

Buhari” gibi eserlerin müellifi olan Ġbn Hacer el-Askalani‟nin olmasının tarihen 

mümkün olmadığını Ģöyle açıklamaktadır. Ġbnü Hacer el-Askalani hicri 773 (18 ġu-

bat 1372, Kahire) doğumlu olup, hicri 760 doğumlu ve kendisinden 13 yaĢ büyük 
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 Yaltkaya, a.g.e, s. 67 
79

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 69 
80

 Ayhan Hira, ġeyh Bedreddin Bir Sufi Âlimin Fıkıhçı Olarak Portresi, (Ġz Yay:2012) s. 49 
81

, Hafız Halil b.Ġsmail b. ġeyh Bedreddin, Menakıb-ı ġeyh Bedreddin bin Kâdi-yi Simavne, varak: 

12b-13a. 
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olan ġeyh Bedreddin‟e hocalık yapması mümkün değildir. Ġbn Hacer (852 h. -2 ġu-

bat 1449 m.) yılında Mısırda vefat etmiĢtir.
82

 Bunun yanında Bilal Dindar ise Diya-

net Ġslam Ansiklopedisin de yazmıĢ olduğu ġeyh Bedreddin maddesinde bu konuyu 

Menâkıb‟da anlatılanlara uygun olarak ele almıĢtır.
83

 

Yukarıda sayılan hocalarının dıĢında kaynaklarda zikredildiği halde hayatla-

rıyla alakalı detaylı ve net bilgiye ulaĢamadığımız hocalarının isimleri de Ģunlardır: 

Mevlânâ Feyzullah, Mübarek ġah Mantıkî (ö.816 h/1413 m.)      

1.2. Ders ArkadaĢları 

1.2.1. Hacı PaĢa 

 Asıl adı ; “Celaleddin Hızır b. Ali El Konevi”  dir. Anadolu'nun Ġbn Sînâ'sı 

diye anılır. 740'tan (1339) sonra doğduğu tahmin edilmektedir. Aslen Konyalı olan 

Celâleddin Hızır, tahsil için Mısır'a giderek Kahire'deki ġeyhûniyye Medresesi'nde 

ünlü Hanefî âlimi Ekmeleddin el-Bâberti‟den ders almıĢtır. Anadolu'dan okumak için 

Mısır'a gelen Molla Fenârî, Ģair Ahmedî, Bedreddin Simâvî ve Müeyyed b. Abdül-

mü'min, Seyyid ġerîf el-Cürcâni, Hacı PaĢa‟nın ders arkadaĢlarındandır.
84

 

Yakalandığı ağır bir hastalık onun tıp ilmine yönelmesine sebep olur ve kısa 

zamanda dönemin ünlü tıp bilginleri arasında yerini alır. Aydınoğlu Ġsa Bey adına 

ithaf ettği ünlü “Şifau‟l-Eskam ve Devau‟l-Alam‟ını 783/1381‟de Ayslug (Ayasuluk-

Selçuk)‟da tamamlamıĢtır.1397-1398 yılları arsında burada Kadılık yapmıĢtır.
85

 

Mecmeu'l-Envâi fi Cemiı'l-Esrâr isimli eseri Kur'ân-ı Kerîm'in on ciltlik bir tefsîri 

olup Hacı PaĢa'nın en büyük çalıĢmasıdır. Tamamladıktan sonra eserini II. Murad'a 

ithaf etmiĢtir. (824/1421)  Bu tefsîrin Süleymaniye Kütüphanesi'nde bulunan I. cildi 

Kur'ân-ı Kerîm'in baĢından Âl-i Ġmrân sûresinin 91. âyetinin sonuna kadarki kısmını, 

yani yaklaĢık ilk dört cüzün tefsîrini, Ġstanbul Üniversitesi Kütüphanesi'nde mevcut 

X. cilt de Sebe' sûresinin baĢından Fussılet sûresinin sonuna kadarki kısmın tefsîrini 

ihtiva etmektedir. Necmeddin Erbakan Üniversitesi Tefsîr Ana Bilim Dalında Ahmet 

Babur isimli bir araĢtırmacımız “Hacı Paşa ve Mecmeu'l-Envâi fi Cemiı'l-Esrâr‟daki 

Tefsîr Metodu”  üzerinde, çalıĢmasını sürdürmektedir.  
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 Müfid Yüksel, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, (BakıĢ Yay: Ġst. 2002), s. 19. 
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 Bilal Dindar, Bedreddin Simavi, DĠA.1992, V. s. 331-334; XIX/s.514-518 
84

 A. Süheyl Ünver, Hekim Konyalı Hacı PaĢa, Hayatı ve Eserleri ( Ġst. Ü. Tıp Tar. Enst: 1953),  s. 

47 
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 A.Süheyl Ünver, a.g.e, s. 48. Ayhan Hira, a.g.e, s. 54. 
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Bir müddet sonra Hacı PaĢa, çok sevdiği ilim beldesi Birgi'de vefat etmiĢtir. 

Hacı PaĢa'nın Birgi'de Hıdırlık mevkiinde bulunan mezarının üstüne 1935'te mer-

merden bir âbide yapılmıĢtır.
86

 ÖdemiĢ Belediyesi her yıl mezarı baĢında Hekim Pa-

Ģa‟yı anma etkinlikleri düzenlemektedir. Cemil Akpınar Diyanet Ġslam Ansiklopedi-

si‟nde “Hacı Paşa” maddesinde Hekim PaĢa‟nın Konya‟lı olduğunu iddia etmekte-

dir.
87

 

1.2.2.  Molla Fenari  

Osmanlı Devletinin ilk Ģeyhülislâmı ve büyük bir velidir. Ġsmi Muhammed 

olup, babasının adı Hamza'dır. Nisbeleri Rûmî ve Fenârî, lakabı ġemsüddîn'dir. 1350 

m. (751 h.) senesinde Fener köyünde doğdu. Bu köyde doğması veya babasının fe-

nercilik sanatıyla meĢgûliyetinden dolayı "Fenârî" nisbetiyle meĢhur olmuĢtur. 

Molla Fenârî “İskender Târihi”ni nazm eden meĢhur Ģâir Ahmedî ve tıpta 

“Şifâ” kitabının sâhibi Tabîb Hacı PaĢa ile birlikte, Mısır'da Ekmeleddîn-i 

Bâbertî'nin huzûrunda ders arkadaĢı idiler. Bir gün bir velîyi ziyârete gitmiĢlerdi. Bu 

zât, onlara bakıp, Mevlânâ Ahmedî'ye; "Sen, vaktini şiirde harcarsın"; Hacı PaĢaya, 

"Sen ömrünü tıpta harcarsın"; Molla Fenârî'ye ise "Sen de, din ve dünya reisliğini, 

ilim ve takvayı birlikte bulundurursun" buyurdu. Gerçekten de, bu zâtın buyurduğu 

gibi oldu. Din ilimleri yanında fizik, matematik ve astronomi de öğrenen Molla 

Fenârî, tasavvufta yüksek derecelere kavuĢtu. Ġlim tahsilini tamamladıktan sonra 

Anadolu'ya dönerek Bursa'ya yerleĢti ve talebe yetiĢtirmeye baĢladı.
88

 

Molla Fenârî, uzun zaman Bursa'da kalan ve Somuncu Baba diye tanınan 

Hâmid-i Aksarâyî'den de ilim ve feyz aldı. Molla Fenârî, Tasavvufta Zeyniyye 

tarîkatına mensûb idi.
89

 Ömrünün son zamanlarında görme yetisini kaybederek âmâ 

olan Molla Fenârî, 1431 m. (834 h.) senesi Receb ayında Bursa'da vefât etti. Kabri, 

Bursa'da KeĢiĢ Dağı eteğinde, Maksem adı verilen en yüksek semtte, yaptırdığı mes-

cidin yanındadır.
 90
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 A.Süheyl Ünver a.g.e, s. 48. 
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  Cemîl Akpınar, Hacı PaĢa, DĠA.  XIV, s. 492. 
88

 Ġbrahim Hakkı Aydın, Molla Fenârî, DĠA. XXX. s. 247 
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 a.g.e, s. 248 
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 Yüksel, a.g.e, s. 55. 
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1.2.3. Kadızâde-i Rûmî (Musa Çelebi) 

Babasını erken yaĢlarda kaybettiği için dedesi Kadı Mahmut Çelebi tarafın-

dan yetiĢtirilmiĢtir. Bu sebeple daha çok Kadızâde lakabıyla tanınır. Devrinin önemli 

âlimlerinden Molla Fenârî‟den, dedesinin de talebesi olan ġeyh  Bedreddin ile bera-

ber Konya‟da Müneccim Feyzullah‟tan Astronomi okudu. Semerkant‟ta Seyyid ġerif 

Cürcânî‟den Ġlmi Kelam okudu. Burada Uluğ Bey‟le tanıĢtı. Uluğ Bey Medresesinin 

baĢ hocası olan CemĢid el-KâĢî‟nin (ö.832/1429) vefatından sonra Medreseye hoca 

olarak atandı. Daha sonra da Semerkant Rasathanesinin baĢına getirildi. Geometri, 

matematik ve astronomi alanlarında verdiği eserlere pek çok Ģerh ve haĢiyeler yazıl-

dı. Bu eserler yıllarca Osmanlı medreselerinde ders kitabı olarak okutuldu.
91

 (844 h. 

/1440 m.) yılında vefat etti. 

1.2.4.  Mevlânâ Ahmedî  

 Türk dîvan Ģiirinin kurucusu kabul edilen 14. yy. Ģairi Ahmedî‟nin Kütah-

ya‟da doğduğu tahmin edilmektedir. Ġsmail Hakkı UzunçarĢılı Kütahya ġehri adlı 

eserinde onun Kütahya‟da doğduğunu teyit etmektedir. Asıl adı Tacüddin olup Ģiirle-

rinde Ahmedî mahlasını kullandığı için bununla Ģöhret bulmuĢtur.
92

 

 Ahmedî anadoludaki tahsilinden sonra Mısır‟a gidip Ekmelüddin Baberti‟den 

ve onun gibi birçok âlimden hadis, tefsîr, fıkıh, tıp ve matematik ilimleriyle Ģiir ve 

edebiyat konularında iyi bir eğitim almıĢtır. Ahmedî bu dönemde Molla Fenarî, ġeyh 

Bedreddin, Aydınlı Hacı PaĢa gibi ünlü kiĢilerle ders arkadaĢlığı yapmıĢtır. Anado-

lu‟ya döndüğünde Kütahya‟ya yerleĢmiĢtir. Yazdığı Ģiirlerle Germiyanoğlu Süley-

man Bey‟in iltifatını kazanmıĢtır. Ahmedî Ġran Ģiirinde olan özellikleri divan Ģiirine 

adapte etmeyi baĢaran yetenekli bir Ģairdir. Gazel, kaside ve mesnevi türlerinde baĢa-

rılı örnekler vermiĢ olan Ahmedî aynı zamanda iyi bir hattattır.
93

 UzurçarĢılı, Ah-

medî‟nin 1413 yılında 80 yaĢlarında iken Kütahya‟da, Günay Kut ise Amasya‟da 

vefat ettiğini ifade etmektedir.
94
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 Ġlhan Fazlıoğlu, Kadızâde-i Rûmî Mad. DĠA. XIV, s. 99. 
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 Ġsmail Hakkı UzurçarĢılı, Kütahya ġehri, (Ġstanbul Devlet Matbaası: 1932), s. 216. 
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27 

 

 

1.2.5.  Seyyid ġerif Cürcânî (1340-1413 

Ġran‟ın Curcân vilayeti yakınındaki Tâku nâhiyesinde dünyaya gelmiĢtir. Hem 

anne hem baba tarafından peygamber efendimizin soyundan geldiği için seyyid ve 

Ģerif ünvânıyla Ģöhret bulmuĢtur. Asıl adı Ali bin Muhammed‟dir. Ġlk tahsilini Cür-

can‟da aldıktan sonra Herat‟a giderek orada devrin büyük âlimlerinden Tahtâni 

(v.766/1365)‟den mantık dersleri aldı.
95

   Cürcânî daha sonra ilim tahsili için Mısır‟a 

giderek on yıl süreyle burada ilim tahsil etmiĢtir. Burada Molla Fenârî, ġair Ahmedî, 

ġeyh Bedreddin, Hekim Hacı PaĢa gibi arkadaĢlarıyla birlikte akli ilimleri Mübarek 

ġah‟tan, nakli ilimleri de Ekmeleddin el-Bâbertî‟den okumuĢtur. Cürcani fıkıhta Ha-

nefi, itikatta ise EĢarîdir. Mısır‟dan memleketine döndükten sonra ġiraz‟daki bir Da-

rüĢĢifa Medresesine müderris olmuĢtur. Timur 1387 tarihinde ordularıyla ġiraz‟ı iĢ-

gal ettiğinde Cürcânî‟ye büyük hürmet gösterip onun evine sığınanlara dokunmamıĢ-

tır. Timur ülkesinin ilim adamlarının kendisinden faydalanması için onu Maveraün-

nehir‟e davet etti. Bu davet üzerine Cürcânî Semerkant‟a gitti ve burada18 sene kal-

dı. Timur‟un ölümünden sonra Semerkant ve Maveraünnehir‟de asayiĢin bozulması 

üzerine ġiraz‟a dönmüĢtür.
96

 

Akli ve nakli ilimlerde birçok eser veren ve talebe yetiĢtiren Cürânî NakĢi-

bendî tarikatının kurucusu ġeyh Bahaüddin NakĢibendî (v. 791/1389)‟nin halifele-

rinden Hace Alâeddin Attar‟dan tasavvuf dersleri almıĢtır.
97

  Cürcânî 816/1413 tari-

hinde ġiraz‟da vefat etmiĢ ve Cami-i Atîk yakınındaki vakîb mezarlığına defnedil-

miĢtir. EĢ-ġafi fi‟l-Fıkh gibi yazmıĢ olduğu yüze yakın eseri vardır. 

1.2.6. Sultan ġah 

ġeyh Bedreddin ile ders okudukları zikredilmekle birlikte kaynaklarda hayat-

larıyla ilgili bilgiye ulaĢılamamıĢtır. 

                                                           
95

 Sadrettin GümüĢ, DĠA. Cürcani Mad. (Ġst.1993), cilt: 8,  sayfa: 134-136 
96

 Rehber Ansiklopedisi; c.15, s.186 
97

 GümüĢ, a.g.mad. s. 136 
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1.2.7. Müeyyed b. Abdülmümin 

ġeyh Bedreddin ile ders okudukları zikredilmekle birlikte kaynaklarda hayatlarıyla 

ilgili bilgiye ulaĢılamamıĢtır. 

1.2.8. Abdüllatif-i Hindi 

ġeyh Bedreddin ile ders okudukları zikredilmekle birlikte kaynaklarda hayatlarıyla 

ilgili bilgiye ulaĢılamamıĢtır. 

1.3. Talebeleri 

1.3.1. AkĢemseddin. (1390/1460 m) 

 Asıl adı ġeyh Muhammed ġemseddin b. Hamza‟dır. XV. Yüzyılın en büyük 

sufilerinden çok yönlü bir Türk bilim adamıdır. (m.1390) senesinde ġam‟da doğmuĢ-

tur. Hacı Bayram-ı Veli‟nin müritlerinden olup, Fatih Sultan Mehmed‟in de hocala-

rındandır. AkĢemseddin, PadiĢahın Ġstanbul‟da kalması hususunda ki ısrarına rağmen 

fethinden sonra Göynük‟e yerleĢip tekkesini orada kurmuĢ ve vefatına kadar burada 

kalmıĢtır.
98

 Burada iken ġeyh Bedreddin‟in torunu Hafız Halil kendisine intisap et-

miĢtir. AkĢemseddin‟in ġeyh Bedreddinden, tefsîr, fıkıh, hendese ve ilm-i nücum 

dersleri aldığını, Hafız Halil‟in Menakıb‟ından öğreniyoruz. Hacı Bayram-ı Veli‟nin 

vefatından sonra onun yerine irĢad makamına geçti (833/1429-30). Bolu'nun Göynük 

ilçesinde (m.1459)da vefat etmiĢtir.
 99

  

1.3.2.  Börklüce Mustafa 

 Börklüce: Fetret Devrinde 1411-1413 yılları arasında Edirne'de Musa Çele-

bi'nin kazasker'i olan ġeyh Bedreddin, Börklüce Mustafa'yı yanına kethüda* olarak 

almıĢtır. Ancak Fetret Devri‟nden galip çıkan 1. Mehmed, ġeyh Bedreddin‟i Ġznik'e 

sürgüne gönderince Börklüce Mustafa da Aydın'a döndü. Burada Osmanlı yöneti-

minden memnun olmayan köylüleri ve yoksul derviĢleri etrafına toplayarak din ay-

rımı gözetmeyen bir anlayıĢla, paylaĢımcı bir köylü hareketi örgütleyerek isyanın 

önderliğini yaptı. Börklüce Mustafa, çeĢitli kaynaklara göre etrafına 4.000 ila 10.000 

kiĢi toplamıĢ ve Karaburun Yarımadası* merkezli isyanın baĢlangıcında Börklüce'nin 
                                                           
98

 Orhan F. Köprülü - Mustafa Uzun,  AkĢemseddin mad. DĠA. Cilt:4 (Ġstanbul:1989) s. 299-302 
99

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 407. 
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ordusu, I. Mehmed'in Saruhan valisi Ġskender PaĢa‟yı yenilgiye uğratmıĢtır. I. Meh-

med bu ilk yenilginin ardından, Saruhan Beyi olan TimurtaĢ PaĢazade Ali Bey‟i bü-

tün Saruhan ve Aydın kuvvetleriyle birlikte Karaburun‟a sevketti. Osmanlı Ordusu, 

burada da köylüler tarafından yenilgiye uğratılmıĢ Ali Bey ise Manisa'ya kaçarak 

hayatını kurtarabilmiĢtir.  

I. Mehmed, daha sonra oğlu Murat ve veziriazam Bayezid PaĢa‟yı, Rumeli 

ordusuyla Börklüce'nin üzerine gönderdi. Anadolu'dan da destek kuvvetler toplayan 

Bayezid PaĢa, derviĢler tarafından tahkim edilen dağa ilerlerken bütün halkı katlet-

tirmiĢtir. YandaĢları büyük bir kıyıma uğrayan Börklüce, Sakız Adası'na kaçmayı 

denediyse de, denizin Osmanlı gemilerince tutulduğunu görünce teslim olmaktan 

kurtulamamıĢtır yakalanıp Ayasaluğ'a (Selçuk) getirilmiĢtir. Kolları ve ayaklarından 

çarmıha çivilenerek bir devenin sırtına bağlanıp büyük bir alay ile Ģehirde gezdiril-

dikten sonra iĢkence ile katledilmiĢtir. Börklüce Mustafa‟nın “Tasvîrü‟l-Kulûb” adlı 

Tasavvufa dair bir eseri bulunmaktadır.
100

 

.1.3.3. Torlak Kemal 

 Torlak Kemal, Manisa'da Yahudi bir ailede doğumuĢtur.
101

 Asıl adı Sa-

muel‟dir. Daha sonra Müslüman olarak Kemal ismini almıĢtır. Fetret Devri sonrasın-

da Manisa ve çevresinde ġeyh Bedreddin‟in düĢüncelerini yaymasıyla ün kazanmıĢ-

tır. Daha sonra Börklüce Mustafa isyanıyla aynı zamanlarda, Manisa civarında bir 

isyan hareketine öncülük yapmıĢtır. Sultan I. Mehmed, oğlu ġehzade Murad ile Ba-

yezid PaĢa'yı bu isyancıların üzerine göndermiĢtir. Torlak Kemal, kendisine katılan 

Börklüce Mustafa'nın müridleri ile birlikte, Bayezid PaĢa'ya karĢı savaĢmıĢtır. Börk-

                                                           
* Kethüda: Osmanlı döneminde, varlıklı kimselerin ya da devlet büyüklerinin buyruğunda çalıĢan, 

onların birtakım iĢlerini gören kiĢilere denir. 

*Karaburun: Ġzmir kent merkezine 104 km mesafede bulunan Karaburun‟un batısında, 15 deniz mili 

mesafesinde Yunanistan‟ın Sakız Adası, kuzeyinde Midilli adasının Plomari kasabası ve kuzey doğu-

sunda ise Foça yer almaktadır. 
100

 Yılmaz Öztuna, Büyük Türkiye Tarihi,(Ġstanbul: Ötüken Yay: 1977) s. 379; Alphonse de Lamar-

tine, Osmanlı Tarihi, Çev. Serhat Bayram(Sabah Yay: Ġstanbul1991) s.174-175; 

http://WWW.bilgi@dagarcikturkiye.com seyh-bedreddin-müridleri, Mustafa Kay makçı, 

(27.07.2017) 
101

 Lütfi PaĢa, Tevârih-i Âl-i Osman, s.73, Ali Kozan, ġeyh Bedreddin‟in DüĢünce Tarihimizdeki 

Yeri, ( Kayseri, 2007), s. 95 

http://WWW.bilgi@dagarcikturkiye.com/
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lüce Mustafa Ġsyanı gibi Torlak Kemal isyanı da Ģiddetle bastırıdıktan sonra. Torlak 

Kemal, Manisa'da yakalanarak idam edilmiĢtir.(m. 1419)
102

 

C) ESERLERĠ 

1. Eserleri 

Menâkıb‟da bildirildiğine göre ġeyh‟in kırk sekiz adet eseri bulun-

maktadır. Bunlardan sadece yedi tanesini eserinde zikretmiĢ, konunun uza-

maması için diğer eserlere kitabında yer vermediğini ifade etmiĢtir.
103

 Franz 

Babınger, Mehmet Tahir Efendi‟nin, ġeyh‟in ölüm yeri olan Serez‟deki tek-

kede yaptığı araĢtırmada ġeyh Bedreddin‟e ait 38 eser tespit ettiğini ve bu 

eserlerin büyük bir bölümünün tekkede korunmuĢ olduğunu  ifade eder.
104

 

ġunu ifade etmek gerekir ki yaptığımız araĢtırmada ġeyh‟in eserlerinin ta-

mamından bahseden her hangi bir kaynağa da rastlamadık. Hayrunnisa Gür-

kan da “Şeyh Bedreddin ve Felsefi Düşüncesi” isimli tezinde bu eserlerden 

sadece dördüne değinmiĢtir. Diğerleri hakkında her hangi bir bilgi verme-

miĢtir..  

1.1.Tefsirle Ġlgili Eserleri   

1.1.1. Nüru‟l- Kulüb (fi‟t-tefsîr) 

Haririzade, Fütuhat-ı İlahiye adlı eserinde ġeyh Bedreddin‟in tefsîrinin fenni 

bir tefsîr olduğunu ifade ettikten sonra ismini “Tefsîr-i Kur‟an-ı Mecid” diye zikre-

der. Bu eser “KeĢfü‟z-zünûn” da ise baĢka kaynaklarda rastlamadığımız Ģekilde 

“Tefsîru Bedriddin” ismiyle geçmektedir. Kâtip Çelebi ġeyh Bedreddin‟in bu eserini 

gördüğünü ve iki ciltten müteĢekkil olduğunu ifade etmekle beraber eser hakında 

daha fazla bilgi vermemektedir.
105

 ġeyh Bedreddin‟in Ġznik‟te sürgün döneminin son 

zamanlarında yazdığı iki ciltlik “Nürü‟l-Kulüb” tefsîri, onu görenlerin çok az olması 

sebiyle yeteri derecede Ģöhret kazanmamıĢtır. Menâkıbdaki Ģu satırlar onu açıklıyor: 

“ġeyhin felakete uğraması üzerine Nürü‟l-Kulüb namındaki tefsîrini derviĢleri sak-

                                                           
102

 Mevlânâ Mehmed NeĢri, Cihannümâ, Hzr. Necdet Öztürk,(Çamlıca Yay: Ġst. 2008) s. 251-252 
103

 Halil b. Ġsmail, Menâkıbnâme, vr.17b-18a Franz Babınger, Simavna Kadsıoğlu ġeyh Bedreddin, 

Çvr. Yazgan Ġlhami, (La Kitap yay: Ankara, 2013), s. 131; Michel Balivet, ġeyh Bedreddin Tasvvuf 

ve Ġsyan, (Tarih Vakfı Yurt Yay:Ġst.200) s. 36-37 
104

 Franz Babınger, a.g.e, s. 131 
105

 Kâtip Çelebi, KeĢfu‟z-Zünûn, (Ġst, 1941) s. 58. 
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lamıĢlardı.”
106

 Ayrıca torunu Hafız Halil dedesi ġeyh Bedreddin‟in, Kâdî Beydâvî 

hazretlerinin "Envarut Tenzîl ve Esrarut Tevil" adlı tefsîrini Nurü‟l-Kulüb tefsîriyle 

birleĢtirdiğini zikretmektedir.
107

  

 Ġsmet Zeki Eyüboğlu ise “Nürü‟l-Kulüb” adlı tefsîrin gelenekçi anlayıĢıyla ya-

zılmıĢ olduğunu, gözle görünür farklı bir yenilik ortaya koymadığını ve dönemin 

kaynaklarından isifade ettiğini söylemektedir.
108

 ÇağdaĢ müfessirlerden Süleyman 

AteĢ ise Nurü‟l-Kulüb tefsîriyle ilgili Ģu bilgiyi vermektedir: “ġeyh Bedreddin, Nu-

rü‟l-Kulüb adlı tefsîrini tamamlayınca bunu padiĢaha takdim etmek istemiĢtir. Fakat 

idam edilince dostları ve müridleri bu tefsîri gizlemiĢler bu nedenle nerede olduğu 

belli değildir demektedir. ġeyh Bedreddin‟in tefsîrini değerlendirirken Vâridât adlı 

eserini ölçü aldığını ve burada serdettiği fikirlerden hareketle tefsîrinin mahiyet ve 

muhtevasını ortaya koymaya çalıĢtığını ifade etmektedir.”
109

 Ziya Demir de “Osman-

lı Müellifleri” isimli eserinde Ģu bilgileri bize vermektedir. “Yaptığımız kütüphane 

araştırmalarında bu tefsîrle ilgili herhangi bir kayda rastlanılmamıştır. Bu bakımdan 

tefsîrin mahiyet ve muhtevası hakkında bir kanat beyanı mümkün olmamakla bera-

ber, eserin işari tefsîrlere nispetle farklı yorumlar ihtiva etmekte olduğunu söylemek, 

pek hatalı olmasa gerektir. Nitekim müellifin Vâridâtı bu ihtimali kuvvetlendirecek 

bir mahiyet taşımaktadır. Çünkü bu esrinde Simavi bir takım itikadi meselelerde 

cumhurdan tamamen farklı düşünmekte, delil getirdiği ayetleri yorumlarken tama-

men Bâtıni tevil üslubunu tercih etmekte ve görüşlerini teyid için bu üslubu kullan-

makta beis görmemektedir.
110

 

  1.1.2. Âyetü‟l-Kürsî Tefsîri Nüshasının Özellikleri:  

ġeyh Bedreddin‟in Vâridât‟ında ele aldığı ayetler dıĢında tefsîre ait elde bulunan 

tek eseridir. Arapça olan bu eserde ġeyh Bedreddin kelami konular üzerinde durmuĢ-

tur. Üzerinde çalıĢma yaptığımız eserdir. Âyetü'l-Kürsî ile ilgili bu risale Süleymâni-

ye kütüpanesi,  Köprülü Ahmet PaĢa bölümü, II/329 daki 180a-b varaklarında bu-
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 Halil b. Ġsmail, a.g.e, vr. 18a 
107

 Halil b. Ġsmail, a.g.e, vr. 47b-48a; ġaban Er, ġeyh Bedreddin Mahmut Hakkında Son Söz, (Ku-

tup Yıldızı Yay: Ġst. 2016), s. 377 
108

 Ġsmet Zeki Eyüboğlu, ġeyh Bedreddin ve Vâridât, (Ġst.1987), s. 179 
109

 Süleyman AteĢ, ĠĢari Tefsir Okulu,( Ankara, 1974), s. 217. 
110

Ziya Demir,  XIII-XVI. y.y. Arası, Osmanlı Müellifleri, (Ensar NeĢ: Ġstanbul, 2006), s. 172. ġaban 

Er, ġeyh Bedreddin Mahmut Hakkında Son Söz, (Kutup Yıldızı Yay: Ġst.2016), s. 375 



32 

 

 

lunmaktadır. Âyetül Kürsî Tefsirnin nüshası ile ilgili Ģu bilgieri paylaĢılmaktadır. Bu 

risale Süleymâniye kütüpanesi,  Köprülü Ahmet PaĢa bölümü, II/329 daki 180a-b 

varaklarında bulunmaktadır. Nüsha Ģu özellikleri taĢımaktadır. Risale 204x130, 

173x93 mm. boyutunda bir mecmua içerisinde 33. Risaledir. Mecmua koyu kahve 

meĢin ve ebru pembe mukavva cilt içinde olup cildi tamir görmüĢ ve sağlamdır. Ri-

salenin bulunduğu sayfa cedvelsiz ve 39 satırdır. Varak kalın ve nohudî renkli, aharlı 

ve filigransızdır. Rahat okunabilen talik yazı, orta kalınlıkta bir uç ve siyah mürek-

keple yazılmıĢ, ayetleri kırmızıçizgilerle belirlenmiĢtir. Sayfa kenarlarındaki boĢluk-

ların çoğunluğu birtakım haĢiyelerle doldurulmuĢtur. Sade bir e‟ûzü besmele ile baĢ-

layan risale, varak 180a‟nın baĢından baĢlamakta ve 180b‟nin hemen baĢlarında sona 

ermektedir.
111

  Ayrıca yaptığımız çalıĢma esnasında nüsha ile ilgili tesbit edebildiği-

miz bazı hususlar ise Ģöyledir. 

1- 6. Satırdaki,  صفت  kelimesi iki kez yazılmıĢ. Satır sonunda yazıldığı halde, sa-

tır baĢında tekrar yazılmıĢtır. 

2- 25. Satırda  الثالثت  cümlesi sehven atlanmıĢ. Maddeler sayılırken ikinciden direk 

dördüncü maddeye geçilmiĢtir. ġayet itikaden yanlıĢ bulunan bir cümle idiyse, kasten 

yazılmamıĢ da olabilir.  

1.2. Fıkıhla ilgili Eserleri 

1.2.1. Letâifü‟l-ĠĢarat  

ġeyh Bedreddin‟in Fıkıh alanında yazdığı ilk eseridir. Ha-

nefî mezhebi ile alakalı mukayeseli hukuk kitabıdır. Dili Arap-

ça‟dır. Necdet Kurdakul, Bütün Yönleriyle Bedreddin adlı eserinde 

Letâifü‟l-İşarat‟ın kütüphanelerimizde mevcudunun olmadığını 

belirtmiĢtir.
112

 Ancak Ayhan Hira bu eserin 1422 yılında istinsah 

edilmiĢ 235 varaktan oluĢan nüshasının Süleymaniye Kütüphanesi 

Yeni Cami Bölümü Numara 540‟da kayıtlı olduğunu ifade etmekte-

dir.
113

 ġeyh Bedreddin bu eserin birçok konusunun okuyucular tara-

fından kavranamadığını görünce Letâifü‟l-İşarat‟ı Ģerh etme ihtiyacı 
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 Ziya Demir,  XIII-XVI. y.y. Arası, Osmanlı Müellifleri, (Ensar NeĢ: Ġstanbul, 2006), s. 172. 
112

 Necdet Kurdakul,  Bütün Yönleriyle Bedreddin, (Döler Reklam Yay: Ġst., 1977), s. 150. 
113

 Ayhan Hira, a.g.e. (Ġz Yayıncılık: Ġst, 2012), s. 108. 
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duymuĢ ve Teshil adlı eserini yazmıĢtır. Âlî, Kâtip Çelebi ve TaĢ-

köprülüzâde ġeyh Bedreddin Letâifü‟l-İşarat‟ı Ġznik‟te göz hapsin-

de bulunduğu sırada yazdığını belirtmektedirler.
114

 

1.2.2. Cami‟u‟l-fusuleyn:  

ġeyh Bedreddin‟in Musa Çelebi‟ye kazaskerlik yaptığı dönemde 

yazdığı bu eser, kaza ve mahkemeyle ilgili bilgilerin ağırlıkta olduğu mua-

melata dair bir fıkıh kitabıdır.
115

 ġeyh Bedreddin‟in 1411‟de baĢlayıp 10 ay 

içerisinde tamamladığı bu kitap Hanefi hukukunun özeti niteliğinde olup 

dönemin kadılarına fetva ve mahkeme iĢlerinde büyük kolaylıklar sağlamıĢ-

tır. ġeyh Bedreddin bu eserni gelenekçi islam bilginlerinin yöntemine göre 

düzenlemiĢ, ele aldığı konuları ve sorunları iĢleyiĢ biçimi olarak medrese 

geleneğini sürdürmüĢtür.
116

 Müellif bu eseri yazarken 200‟e yakın kaynak 

eserden istifade etmiĢtir.  Ölümünden sonra Osmanlı medreselerinde yıllarca 

ders kitabı olarak okutulmuĢtur. Necdet Kurdakul 1869-1876 yılları arasında 

hazırlanan Mecelle-i Ahkâm-ı Adliye‟den dört yüz küsur yıl önce kâleme 

alınmıĢ tek kanun külliyatı olan bu eserin, Türk hukuk felsefesi açısından 

büyük bir önem arz ettiğini ifade etmektedir. Birçok yazması bulunan bu 

eser 1883 yılında 2 cilt halinde Mısır‟da basılmıĢtır. Bu eseri ayrıca Tc.  

Kültür ve Turizm Bakanlığı 2012 yılında Hacı Yunus Apaydın‟ın Türkçe‟ye 

çevirisiyle bastırmıĢtır. 

Nüshalarından bazıları Ģu kütüphanelerimizde mevcuttur: 

Bayezid Devlet Kütüphanesi, 02659 numarada, Müstensihi: Hasan b. Sunul-

lah Çıracızade Yazı türü: tâlık, 285 S. 

Bayezid Devlet Kütüphanesi, 2657 numarada Müstensihi: Muhammed b. 

Muhammed Yazı türü: nesih, 359 S. 
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Âlî, Künhü‟l-Ahbâr, v. 51b; Kâtib Çelebi, Kesfü‟z-Zünûn, NĢr. ġerefeddinYaltkaya-Rifat Bilge,  

(Maarif Mat. Ġstanbul, 1941), II, 1552; TaĢköprülüzâde, ġakâik, I, s. 73 
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 Ali Bardakoğlu, Camiu‟lFusuleyn, DĠA. (Ġst.1998) VII, s. 109.  
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 Ġsmet Zeki Eyüboğlu, ġeyh Bedreddin ve Vâridât, (Ġst.1987), s. 179 
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Bayezid Devlet Kütüphanesi, 2658 numarada Müstensihi: Muhammed b. 

ĠbrahimYazı türü: nesih, 333 S. 

Millet Kütüphanesi, Feyzullah Efendi Bölümü, 00700 ve 00701 numaralı 

kayıtla bu eser kütüphanelerimizde mevcuttur.
117

 

 1.2.3. Et-Teshil:  

ġeyh Bedreddin‟in Letaif‟ül ĠĢârât‟a Ģerh olarak, kazaskerliği döne-

minde baĢlayıp Ġznik‟te sürgünde iken 1415 tarihinde bitirdiği, fıkıhla ilgili 

son eseridir. Süleymaniye Kütüphanesi‟nde birçok yazma nüshası ve bir adet 

de haĢiyesi mevcuttur.
118

 Z. Fahri Fındıkoğlu ġeyh Bedreddin‟in hür fikirli 

bir hukukçu olduğunu iddia eder. Onun fıkıh alanındaki bu eserinin Ġslam 

hukukunu taklitten ictihâda doğru götürmek isteyen bir eser olduğunu belir-

tir.
119

 ġeyh Bedreddin bu eserin mukaddimesinde akıllı ve zeki ilim adamı-

nın, ilimde rivayetleri ezberleyip aktarmaktan çok, Ģahsi görüĢ ve içtihatları-

nı ortaya koyması gerektiğini ifade etmiĢtir. Kendisi de bu eserinde nakilci-

likle yetinmeyip Ģahsi görüĢlerine ağırlık verdiğini belirtmiĢtir. Kültür ve 

Turizm Bakanlığı ġeyh Bedreddin‟in bu eserini Hacı Yunus Apaydın editör-

lüğünde TürkçeleĢtirip iki cilt olarak yayınlamıĢtır.
120

 

1.3. Tasavvufla Ġlgili Eserleri 

1.3.1.Vâridât:  

Terim olarak, Allah tarafından kalbe ilham edilen sözlere denir. KiĢinin 

cezbe ve coĢkuyla söylediği sözlerdir.
121

 ġeyh Bedreddin‟in, kendisinden en 

çok bahsettiren eseri olup tasavvufla ilgilidir. ġeyh Bedreddin‟in üzerine en 

çok Ģerh yazılan eseri olup kütüphanelerimizde birçok yazma nüshası mev-

cuttur. Son dönemde bazı araĢtırmacılar kitap hakkında olumsuz kanaatler 
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 Muhammed ġerafeddin Yaltkaya, SimavnaKadısıoğlu ġeyh Bedreddin, Haz. Hamit Er (Kitabevi 

Yay: Ġst.1994), s. 22  
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 Süleymaniye Kütüphanesi, ġehit Ali PaĢa Bl. , nr. 837; Fatih Bölümü, nr.1749, Yeni Cami Bl. nr. 
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 Ali Bardakoğlu, DĠA. a.g.m, VII, Ġst.1998,  s. 109  
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Dergisi, Samsun 1987, S.2, s.77 



35 

 

 

belirtmiĢlerdir. Mesela, Bilal Dindar bu eserin ġeyh Bedreddin‟e ait olmadı-

ğını, onun ġeyh Bedreddin‟e, değiĢik vesilelerle sorulmuĢ tasavvufi sorula-

rın cevaplanmasından meydana gelmiĢ bir eser olduğunu ifade eder.
122

 

 Vecihi Timuroğlu, Bedreddinîlerin Vâridât‟ı bir tefsîr gibi düĢün-

düklerini fakat onun tefsîr metodundan yoksun olduğu için bir Kur‟an tefsîri 

sayılamayacağını belirtmiĢtir.
123

 

 Gölpınarlı Vâridât‟ın birbiriyle ilgisi olmayan çeĢitli yerlerde soru-

lan sorulara verilen cevaplardan oluĢtuğunu, dolayısıyla tam bir kitap özelli-

ğini taĢımadığına ifade etmiĢtir.  Müfit Yüksel de bu kitabın kendi içinde 

konu bütünlüğü olmadığını ve çeliĢkilerle dolu olduğundan hareketle Va-

ridât‟ın baĢkaları tarafından kâleme alınmıĢ olabileceğini ifade etmektidir. 

Menâkıbnâme‟de kaydedildiği gibi ġeyh‟in bizzat kaleme aldığı farklı bir 

Varidât‟ın mevcut olma ihtimalinden bahseder.
124

 

 Cemil Yener ise büyük bir bilgin ve düĢünür olarak kabul edilen 

ġeyh Bedreddin‟in böylesine çeliĢkilerle dolu bir kitabın yazarı olamayaca-

ğını dolayısıyla Varidât‟ın ġeyh Bedreddin‟in ölümünden sonra yazılmıĢ 

olabileceğini ifade etmiĢtir.  

1.3.2. HaĢiyetü Matlaı Husûsi‟l-Kilem fî Meânî Fusûsi‟l-Hikem:  

ġerafeddin Yaltkaya, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin isimli kitabında 

bu eserin Süleymaniye Kütüphanesi‟nde Halis Efendi bölümünde 2985 nu-

marada olduğunu belirtmektedir. Ali Kozan ve Ayhan Hira‟nın doktora ça-

lıĢmalarında Fusûsu‟l-Hikem haĢiyesi olarak yazıldığı ifade edilen bu eserin 

tasavvufa ait olduğu belirtilmektedir. Fakat Ali Kozan‟ın Süleymaniye Kü-

tüphanesi, Halis Efendi kitaplığı, numara 2985 olarak verdikleri eser kaydı 

konusunda yaptığım araĢtırmada öncelikle Süleymaniye Kütüphanesi‟nde 

Halis Efendi diye bir bölümün bulunmadığını, dolayısıyla bu kayıtta ġeyh 

Bedreddin‟e ait bir eserin olmadığını kütüphane sorumlularından öğrendim. 
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 Bilal Dindar, Bedreddin Simavî, (DĠA:1992) , V, s. 332 
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 Vecihi Timuroğlu, Simavne Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin ve Vâridât, (Su Yay: Ġst. 2013) s. 61 
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 Müfit Yüksel, Simavna kadısı oğlu ġeyh Bedreddin, (Yarın Yay:ĠST.2010), s.1 
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Ayhan Hira ise, ġeyh Bedreddin Bir Sufi Âlimin Fıkıhçı Olarak Portresi adlı doktora 

tezinde HaĢiyetü Matlau Husûs‟il-Kilem fî Meânî Fusûsi‟l-Hikem isimli kitabın ye-

rini Ġsmail Hakkı UzunçarĢılı‟yı kaynak göstererek, Ġstanbul Üniversitesi Halis Efen-

di Ktp. Nr. 2985‟te kayıtlı olduğunu ifade etmektedir.  Ġstanbul Üniversitesi Kütüp-

hanesi‟nde verilen numara da yaptığımız araĢtırmada adı geçen eserin bulunduğu 

numarada konusu sarf ve nahiv olan Arapça bir kitabın olduğunu tespit ettik. Fakat 

baĢka bir numarada Davud-u Kayseri'ye ait olan HaĢiyetü Matlau Husûs‟il-Kilem fî 

MeânîFusûsi‟l-Hikem isminde bir eser olduğunu tespit ettik. Kanaatimiz odur ki bu 

iki araĢtırmacımız bu kitabın kenarlarına düĢülen notlardan bir kısmının ġeyh Bed-

reddin‟e ait olmasından hareketle, bu eserin de ona ait olduğu kanaatine varmıĢ ola-

bilirler.  

 Son olarak Eren Omay Bilim ve Ütopya Dergisinde yazdığı bir makalede 

bu eserin tasavvuf konusunda yazıldığını fakat basılmamıĢ ve kaybolmuĢ olduğunu 

ifade etmektedir.
125

 

1.3.3. Meserretü‟l-kulûb:  

 Bu eser, KeĢfü‟z-Zünûn ve Kâmûsü‟l-Kütüp ve Mevzûâti‟l-Müellefât” 

isimli eserlerde Nesru‟l-Kulûb ismi ile zikredilmektedir.  Ġlm-i tasavvufla ilgilidir. 

Ayhan Hira Bu eserin herhangi bir nüshasının olmadığını ifade etmektedir. Fakat 

Franz Babinger bu kitabın bir el yazmasının Leiden Kütüphanesinde bulunduğunu 

eserinde belirtmiĢtir.
126

 

1.4. Arap Dili ve Belağatıyla Ġlgili 

1.4.1.Ukûdü‟l-Cevâhir  

Sarf ilmiyle ilgili olup “Maksûd‟un Ģerhidir.  Bu kitabın var olan bir nüshası-

na henüz rastlanmamıĢtır. 
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 Eren Omay, Bedreddin‟in Soyu ve Gençliği, Bilim Ütopya Dergisi, Mart, 2003, sayı. 105, s.10 
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 Franz Babınger, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin, Çvr. Ġlhami Yazgan, (La Kitap Yay: An-

kara, 2013), s. 132; 
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1.4.2. Çırâğu‟l-Fütûh  

Menâkıb‟ta bu eser “Dav” isimli esere yazılmıĢ bir Ģerh olarak zikredilir.
127

 

Ġncelediğimiz hiçbir eserde bu konuya değinildiğine rastlamadık. Franz Babınger ise 

bu eseri ġeyh‟in tasavvufi eserleri içinde sayar. Ayhan Hira ise”Keşfü‟z-zünûn”u 

kaynak göstererek bunun Arap diliyle alakalı “sarf-nahiv” türünde bir kitap olabile-

ceğini ifade etmektedir.
128

 Bu kitabın herhangi bir nüshasına henüz rastlanmamıĢtır. 

D)  ĠSYANI VE ĠDAMI  

Ali Kozan bu konuyla alakalı yaptığı derin araĢtırmaların neticesini birbiriyle 

çeliĢen ifadelerle özetlemektedir. “ Kanaatimizce atfedilen bu isyan hareketi ondan 

habersiz olarak gelişmiştir. Şeyh Bedreddin‟e yöneltilen bu iddialar büyük ölçüde 

resmi ideoloji yanlısı tarih yazımının bir sonucudur. Bu nedenle Şeyh‟in Börklüce 

Mustafa ve Torlak Kemal isyanlarıyla ilişki içersinde olduğu ve bu isyanlarla orga-

nize bir birlikteliğinin olduğu iddiasını gerçekçi bulmamaktayız.”
129

 derken konunun 

devamındaki Ģu ifadelerle, yukarıdaki görüĢünü nakzettiği kanaati uyandırmaktadır. 

“Son tahlilde Şeyh Bedreddin, Börklüce isyanı ile birlikte ele alındığında planlı ve ve 

organize bir isyan hareketi olduğu kesin olmayan, ancak bir noktadan sonra belli bir 

siyasal hedefi olan hareketin içerisine bilinçli bir tercihle dâhil olmuştur diyebiliriz. 

Şeyhin katılımıyla bölge halkının harekete katılımı hız kazanmış ve kısa zamanda 

Çelebi Mehmed otoritesini tehdit eder düzeye ulaşmıştır.
130

 

Tokmakçıoğlu herhangi bir kaynak vermediği eserinde ġeyh Bedreddin‟in 

halkı Ģu sözlerle isyana teĢvik ettiğini yazmaktadır. “Siz ey haklarından yoksun kal-

mış olanlar: kıyâm edin! Börklüce Mustafa ve Torlak Kemal halife ve dâîlerimizdir. 

Halkı doğru yola çağırmak için göndermişizdir…”
131

  Yukarıdaki ifadelerin benzeri-

ni ÂĢıkpaĢa ve NeĢri‟nin tarih kitaplarından görmekteyiz.
132
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BaĢta torunu Halil b. Ġsmail olmak üzere o dönem tarihçilerinden TaĢköprülü-

zade, Solakzade, Hoca Sadeddin Efendi gibi birçok tarihçi ġeyh Bedreddin‟in kesin-

likle bir isyan hareketine giriĢmediği görüĢünde birleĢirler. Kanaatimizce de ġeyh 

Bedreddin Devletine karĢı asla isyan etmemiĢ ve isyana da teĢvik etmemiĢtir. Eğer 

isyan düĢüncesinde olsaydı mantıklı olan Börklüce Mustafa Aydın havalesinde isyan 

hareketini baĢlattığında ona ve etrafındakilere destek amaçlı Ġznik‟ten Karaburun‟a 

yani isyanın baĢladığı noktaya gitmesi gerekirdi. Fakat hiçbir tarihi kaynakta buna 

rastlamamaktayız. ġeyh Bedreddin ne Börklüce Mustafa‟ya ne de aynı zamanlarda 

isyana kalkıĢan Torlak Kemal‟e yardıma gitmemiĢ bilakis tam tersi istikamet olan 

Ġsfendiyar yani Kastamonu tarafına yönelmiĢ, oradan da bir yolunu bulup Edirne‟ye 

yakın Deliorman ve yakalanıp idam edildiği Serez tarafına gitmiĢtir. Bu da ġeyh 

Bedreddin‟in isyan taraftarı olmadığına en kuvvetli delildir. Köstendil‟li Süleyman 

ġeyhî Efendi Bahru‟l-Velâye adlı eserinde ġeyh Bedrettin‟e saltanat davasında oldu-

ğu iftirasının onun sevgisini ve itibarını kıskanalar tarafından atıldığını ifade etmek-

tedir.
133

  Z. Hanhan ise eserinde Ģu ifadelere yer vermektedir. Börklüce Mustafa ve 

Torlak Kemal isyanları büyüyünce Börklüce‟nin kendi talebesi olması nedeniyle 

aleyhinde çıkan söylentilerden kurtulmak için Anadoludan çıkıp gitmeyi uygun bul-

du ve PadiĢahtan, hacca gitmek için izin istedi. Gereken izni alamayınca Ġznik‟ten 

kaçıp Sinop‟a gitmiĢ ve Ġsfendiyar Beyden kendisini Kırım dolaylarına göndermesini 

istemiĢ, fakat Ġsfendiyar Bey, Çelebi Mehmet‟den çekindiği için ġeyh Bedreddin‟i 

Sinop‟tan bindirdiği bir gemiyle Eflak (Güney Romanya) bölgesine göndermiĢ ve 

oradanda Deliorman‟a ulaĢmıĢtır. Hanhan‟a göre ġeyh Bedreddin
 
gerçek bir devrim-

cidir, fakat asla bir ihtilaci değildir.
134

 Torunu Hafız Halil dedesinin Ġznik‟ten çıkıĢ 

amacının orada göz hapsinde bulunduğu sırada tamamlamıĢ olduğu “Nûru‟l-Kulûb” 

isimli iki ciltlik tefsirini Çelebi Mehmet‟e sunmaktır. ġeyh Bedreddin bu amaçla Pa-

diĢahla buluĢmak için Ağaçdenizi‟ne (Deliorman) geliyor. PadiĢah ġeyh Bedred-

din‟in kendi üzerine geldiğini zannederek ikiyüz kiĢilik bir müfreze gönderip onu 

yakalattırıyor ve Serez‟de bulunan Mehmed‟in huzuruna getiriyorlar.
135

 Aralarında 

geçen konuĢmayı Gölpınarlı, Menakıp‟tan sadeleĢtirip nesir haline getirerek Ģöyle 

anlatır: 
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“Padişah –Neden benzin sararmış, yoksa hummaya mı tutuldun? 

İçinde keler mi belirdi de bir yerde durmadın? 

Bedreddin –Güneş, batarken sararır. Şahinin yuvasına yılan gelirse, 

o yuvada duramaz. Yolcuyu yılan sokarsa, yılanın zehri, benzini sarartır. 

Yılan, güneşi görünce kuvvetlenir, güneş ikindi üzeri sararır. 

Padişah –Neden buyruk ıssı olanların buyruklarına karşı geldin, ay-

kırı iş ettin? 

Bedreddin –Ya sen niçin Tanrı‟ya muhalefette bulundun? 

Padişah – Ben ne vakit muhalefette bulundum? 

Bedreddin – Hacca gitmek için senden izin istedim; orada kalmayı 

arzuladım; kaç kere diledim; uygun bir cevap yollamadın. Hacca gitseydim 

orada kalırdım. Dünyada yol kesmeye cevaz var mıdır? Bana şeriata göre 

bir sorun varsa söyle; cevabını al. İçtihat ettim, iş bu hale düştü: Zulüm olan 

yerden göçmek gerek. 

İran‟dan gelmiş bir bilgin vardı. Adı Munla Haydar‟dı*. Ertesi gün onunla 

mübahaseye girişti. Padişah da bir-iki gün ruhsat verdi bunlara. Munla Haydar 

Şeyh‟in faziletini anladı; ona başköşeye geçmesini teklif etti. Bu zat, Sa‟deddin-i Ta-

tazani‟ye ulaşmıştı derler. Şeyhin bırakılmasını diledi; fakat sözü geçmedi. Bedred-

din‟in ölümünü isteyen, bilhassa Bayezit** paşayla padişaha hocalık eden Fahred-

din‟di.*** Şeyh‟e olmayacak şeyler sormaya koyuldular; Şeyh de cevap vermemeyi 

daha doğru bulup sustu. Şer‟ile ölümüne yol bulamayınca örf ile fetva verdiler. Fet-

va sureti de bilinmedi gitti. Malı haram, kanı helal dediler. (…) Şeyh‟in bedduasıyla, 

canına kastedenlerin her biri, bir belaya uğradı. Birini yıldırım çarptı. Biri buz al-

tında kaldı. Biri kötü bir iş işlerken üstüne duvar yıkılıp öldü. Hoca Fahreddin kör 

oldu. Bayezit paşa, Ramazan ayının ilk günü başı kesilerek öldürüldü. Padişah da 

sar‟aya tutuldu; o dertten kurtulamadı. Edirne‟de vefat etti.”
136

 Yapılan bu konuĢ-
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 Gölpınarlı, a.g.e, s. 215; Yüksel, a.g.e, s. 56 

*Munla Haydar: Bu Ģahıs Sa‟deddin Teftezânî‟nin talebesi olan Mevlânâ Haydar Herevîdir. Aslen 

Ġranlıdır. Ġlim meclisinde ġeyh Bedreddin ile tartıĢmıĢ, Kur‟ân, sünnet ve diğer kaynaklara dayana-

rak ġeyh‟i ilzâm etmiĢ ve bizzat ġeyh Bedreddin‟in kendi suçunun cezasını ikrâr ettikten sonra 

ıslâh-ı âlem ve hıfz-ı nizâm-ı Beni Âdem için idamına fetvâ vermiĢtir.  

**Bayezit 1413‟te Çelebi Mehmed‟in ülkede asayiĢ ve birliği sağlamasından sonra vezîriâzamlığa ve 

Rumeli beylerbeyiliğine tayin edildi. Aynı yıl Mûsâ Çelebi‟nin öldürülmesinde rol oynadı. Ertesi 

yıl Osmanlı-Karaman münasebetleri sırasında Karamanoğlu Mehmed Bey‟in Ģartları kendisi için 

ağır olan bir muahede imzalamasını sağladı. ġeyh Bedreddin vak„asında da hizmeti geçen Bayezid 

PaĢa, 1420‟de önce Börklüce Mustafa ve Torlak Kemal gibi onun müridleri etrafında toplanan âsi-
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malar ve ibretlik olaylar da ġeyh Bedreddin‟in davasında haklı olduğuna ve isyan 

etmediğine delil olarak gösterilmektedir. 

Ġdamı için Ģu hadisi Ģerifi delil olarak gösterdikleri rivayeti de vardır. Hz. 

Peygamber‟in (s.a.v), „„Sizin işiniz bir adamda toplanmış iken, sizin değneğinizi kır-

mak ve cemaatinizi ayrıştırmak üzere biri gelirse onu öldürünüz”
137

 hadisi bunlar-

dandır. Bu hadis, ġeyh Bedreddin‟i asmak için delil getirilmiĢtir.
138

 Hadiste geçen 

“değneği kırmak”, “halkın devlet baĢkanına itaatini engellemek” anlamındadır; “gü-

cünü zayıflatmak” anlamında değildir, ama bu manada anlaĢılmıĢ ve padiĢaha itaat 

etmeyen herkes, bir bakıma padiĢah‟ın gücünü eksilttiği için, onun değneğini kır-

makla itham edilip idam edilmiĢtir.  

ġeyh Bedreddin‟in ölüm yılıyla alakalı Franz Babınger, “Ayaklanmanın son 

bulduğu tarih olan 1416 yılının sonbahar aylarıdır” der. Bu tarih Manakıbname‟ye de 

uygundur. Ayrıca bu konuda C. Brokellmann1938 yılında kâleme aldığı makalede 

ġeyhin ölüm yılını (819/1416) olarak kabul etmektedir.
139

 

30 Ocak 1923‟te Türk ve Yunan makamları tarafından imzalanan mübadele 

antlaĢmasına göre, Yunan hükümetinin bilgisi dâhilinde Bedreddin türbesindeki ke-

mikler alınarak Ġstanbul‟a getirilmiĢtir. Ġstanbul‟a getirilen kemikler, ileride uygun 

bir yere gömülmek üzere bir çinko kutu içinde toprağıyla karıĢık Sultan Ahmed 

Câmisinde muhafaza altına alınır. Bir Aralık Çapa‟daki Cemaleddin Ġshaki‟nin tür-

besine defnedilmesi düĢünülmüĢse de sonradan vazgeçilmiĢtir. Daha uzun müddet 

camide durması sorunlu görülmüĢ, aradan on sekiz sene geçtikten sonra 1942 yılında 

Vakıflar Genel Müdürlüğü ile Millî Eğitim Bakanlığı arasında yapılan yazıĢmalar 

sonunda Topkapı Sarayı Müzesi Müdürlüğüne nakil ve teslim edilmiĢtir. Bütün bu 

giriĢimler gizlilik içersinde yapılmıĢtır. Kemikler yirmi sene Topkapı Sarayı Müze-

si‟nin bir deposunda kalmıĢtır. Kimin tarafından verildiğini bilinmeyen bir dilekçe ile 

                                                                                                                                                                     
leri mağlûp etti. 1421 de ġehzade Düzmece Mustafa ile girdiği mücadelede yakalanıp katledildi 

katledildi (1421). Mezarı Edirne‟nin Sazlıdere mevkiindedir. 

*** Fahreddin Fenârî: ġeyh Bedreddin‟in idam fetvasını verenler arasında bulunmakla birlikte Bu 

Ģahsın tam olarak kim olduğu belli değildir. Molla Fenârî‟den sonra ikinciOsmanlı ġeyhülislamı 

olan ve Edirne‟de Hurûfîleri yaktırmakla ünlenen Mevlana Fahreddin Acemî (Ö.1460) olduğu ih-

timali üzerinde durulmaktadır.( Müfid Yüksel, a.g.e, s.56) 
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 Ġdris-i Bitlisî, HeĢt BehiĢt, NĢr. Gölpınarlı, a.g.e, s.36 
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iĢleme konulmuĢ ve Bedreddin`in kemiklerini ÇemberlitaĢ‟daki Sultan II. Mahmud 

Türbesine gömülmüĢtür. Bedreddin'in kemikleri 40 yıl aradan sonra 29.11.1961 tari-

hinde toprağa kavuĢmuĢtur.
140

  

Süleyman AteĢ ġeyh Bedreddin‟in idamıyla ilgili Ģu değerlendirmelerde bu-

lunmaktadır. „„Aleyhindeki söylentilerin birçoğu, onu çekemeyip idamına sebep olan-

ların, kanıttan yoksun olumsuz savlarıdır. Bunlar resmi otoritenin etkisiyle kitaplara 

girmiş ve yargısız infaz yapılmıştır. Şeyhin eserleri ortadadır. Eserleri onun gerçek-

ten irfan sahibi olgun bir insan olduğunu gösterir. Kanaatime göre Şeyh, fikirlerin-

den dolayı asılmadı. Çünkü ondan önce de benzeri görüşleri dillendiren insanlar 

çıkmıştı. Mesela İbn Sina ve Farabi gibi filozoflar da cisimsel haşri kabul etmezler 

ama onlar asılma yerine ikbal görmüşlerdir. Fakat Şeyh Bedrettin, çevresindeki 

adamlarla devleti devirmeyi hedefleyen tehlikeli bir ihtilalci olarak görülüyordu. 

Kendisini asıl idama götüren soyut düşünceleri değil, onun isyan girişimi içinde ol-

duğu yolunda yayılan tevatür derecesindeki haberlerdi. “Varsıllık tek başına yaratı-

lamaz. Toplum içinde, toplum sayesinde kazanılır” diyen Şeyh Bedrettin‟in sosyal 

reformcu görüşleri, J.J.Rousseau gibi Fransız aydınlarının düşüncelerinde de yan-

sır… Ancak şunu da vurgulamak gerekir ki onun sosyalizmi, Allah tanımaz maddeci 

bir düşünceye değil, temelinde Allah‟ı ve yaratıklarını sevmeyi, insanları eşit yapma-

yı hedefleyen İslâm‟ın ruhuna dayalıydı. Çünkü onun ömrü ibadet ve riyazetle geç-

mişti.‟‟
141

  

1.ġeyh Bedreddin‟in Getirmek Ġstediği Yenilikler 

Resmi ideolojiyi savunan tarihçiler ġeyh Bedreddin‟in padiĢah olmak heve-

siyle isyan ettiğini söyler. Gerçekten onun eserlerine ve hakkında söylenen taraflı-

tarafsız rivayetlere baktığımızda onun, insan hürriyetine ve emeğe dayalı, mülkiyete 

ve dünya malına değer vermeyip Hak rızasında eriyen insanlardan oluĢan bir devlet 

kurma arzusunda olduğu anlaĢılır. Dünya cihetiyle bu, sosyalizme biraz benzer. Ger-

çekten sosyalizm bu açıdan Ġslam‟a kapitalizmden daha yakındır. Musa Çelebi‟nin 
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 Franz Babınger,  Simavna Kadsıoğlu ġeyh Bedreddin, Çeviren Yazgan Ġlhami, (La Kitap Yay. 

Ankara: 2013) s. 118-120 
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 http://www.gazetevatan.com/suleyman-ates- ,(07.06.2007) Bedrettin‟in ömrü ibadetle geçmiĢtir. 
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yanında üç yıla yakın bir zaman Kâdîaskerlik yapan ġeyh Bedreddin devlet anlayıĢı 

olarak Ģu düĢüncelerini Musa Çelebiye uygulatma imkânı bulmuĢtur. 

1. Müslümanlarla gayri müslimler arasında fark gözetmemek. 

2. Halkı Beyler‟in zulmünden kurtarmak ve Beyler‟e ezdirmemek. 

3. Beylerin mal varlıklarını zulme uğramıĢlara geri vermek. 

4. Ġktidar konusunda ağalara, beylere değil halka dayanmak. 

           Tabiiki bu uygulamalar, halk yanlısı bir uygulama olarak, halkın hoĢuna gitse 

de o dönemde, bulunduğu bölgede herbiri bir padiĢah gibi olan beylerce hoĢ karĢı-

lanmamıĢtır. Bu sebeble Gâzî Evranos, Mihloğlu YahĢî ve Çandarlı Ġbrahim PaĢa 

gibi ünlü birçok bey‟in Musa Çelebi‟ye desteğini kesmesesine ve hatta kardeĢi 

Mehmet Çelebi‟ye karĢı yenilmesine vesile olmuĢtur.
142

  

ġeyh Bedreddin, idam edilmeden önce Ģuhususlarla suçlanmıĢtır. 

1. Milleti dalâlete sürükleyecek Ģekilde faaliyet yürütmek. 

2. Talebelere ders verip onları yanlıĢ yollara sevketmek. 

3. Bir yandan eser yazarken bir yandan da devletin halli ve Ġslâmiyetin ta-

ğayyürü (değiĢmesi ) üzerine dersler vermek. 

4. Gizli mürid ve adamlar yetiĢtirmek 

5. Eski kethüdası Börklüce Mustafa‟nın ayaklanması üzerine, onunla birlikte 

davranarak Ġznik‟ten uzaklaĢmak.
143
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 Erdoğan Tokmakçıoğlu, Osmanlı Ġmparatorluğunda Ġsyanlar, (Ġstanbul: Geçit Kitabevi, 2006) s. 

88 
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 Erdoğan Tokmakçıoğlu, Osmanlı Ġmparatorluğunda Ġsyanlar, (Ġstanbul: Geçit Kitabevi, 2006) s. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM: ġEYH BEDREDDĠN‟ĠN TEFSĠR METODU VE ÂYETÜ‟L-

KÜRSÎ TEFSÎRĠ  

 A) ÂYETÜ‟L-KÜRSÎ TEFSÎRĠ 

1.Tefsir kelimesi  

TEFSĠR: Kur‟ân-ı Kerîm âyetlerini açıklamayı ve yorumlamayı ifade eden te-

rim; Kur‟an âyetlerini yorumlama ilmi ve bu alandaki eserlerin ortak adıdır. Sözlükte 

“açıklamak, beyan etmek” anlamındaki (f-s-r) kökünden türeyen tefsîr “açıklamak, 

ortaya çıkarmak, kelime veya sözdeki kapalılığı gidermek” demektir.
144

 Kur‟ân-ı 

Kerîm‟de  ) ولاٌأتونك بمثل إلا جئناك بالحق واحسن تفسٌرا(  ayetinde tefsîr kelimesi „en güzel 

açıklama‟ anlamında kullanılmaktadır. „ Onlar sana (inkâr ve eleĢtiri amacıyla) bir 

misal getirmeye dursunlar, biz sana hakkı ve en güzel açıklamayı getiririz.‟
145

 

Kur‟an‟ın yorumlanması anlamında tefsîr kelimesi ilk dönemlerden itibaren kulla-

nılmıĢtır. Sahâbe de tefsîr kelimesini Kur‟an‟ın ve Tevrat‟ın yorumu için kullanmıĢ-

tır. Ebû Hüreyre, Ehl-i kitabın Tevrat‟ı Ġbrânîce okuduğunu ve müslümanlar için onu 

Arapça olarak açıkladığını söylerken tefsîr kelimesine yer verir
146

 Terim olarak ta 

tefsîr kelimesi, müĢkül olan lafızdan murad edilen manayı keĢfetmek anlamına gel-

mektedir.
147

 Suyuti, el-Itkan fî Ulumi‟l Kur‟an adlı eserinde, „Istılahta tefsîri; ayetle-

rin nüzulü, bunların ihtiva ettiği çeĢitli yönleri ve olayları, iniĢ sebeblerini bilmek, 

Mekki-Medeni, muhkem-müteĢabih, nasih-mensuh, mutlak-mukayyed, mücmel-

müfesser, manalarını tesbit etmek‟ diye tanımlamaktadır. 
148

 Elmalılı‟ya göre, Tefsir 

tevkîfîdir. Allah ve rasülünün beyanıyla olabilir. Asıl tefsir de iĢte budur. Bunun dı-

Ģındakileri tefsirden öte te‟vîl olarak sayar.
149
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 Ġbn-i Fâris, Ebu‟l Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu‟cemu Mekayisi‟l Luğa, thk. Abdüsselam 
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 Ġbni Mensur, Lisanül Arap, (Beyrut: 1955),V. s. 55; Cerrahoğlu Ġsmail, Tefsir Usulü,(Türkiye 
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 Tefsîrler, Kur‟an ayetlerini yorumlamadaki yöntem ve yaklaĢım biçimine göre Ģu 

gruplara ayrılır. 

1- Rivâyet tefsîri, 2- Dirâyet tefsîri, 3- ĠĢâri tefsîr, 4- Lugavî tefsîr, 5- Mezhebî tefsîr, 

6- Ġlmi tefsîr, 7- Ġçtimai tefsîr, 8- Kelâmi tefsîr, 9- Fıkhi tefsîr, 10- Konulu tefsîr
150

                                                 

Her ne kadar tefsîrler, Kur‟an ayetlerini yorumlamadaki yöntem ve yaklaĢım biçim-

lerine göre gruplara ayrılsa da, bunların bir kısmı birden fazla baĢlık altına girebilir. 

Üzerinde çalıĢtığımız ġeyh Bedreddin‟in Âyetü'l-Kürsî Tefsîri de bu bağlamda, kul-

landığı metodolojik yöntem nedeniyle hem rivayet, hem dirayet, hem de kelâmi 

tefsîr grubuna girebilecek bir özellik taĢımaktadır. Vâridât‟ında geçen ayetlerin ise 

daha çok iĢârî tefsir ağırlıklı olduğu görülmektedir. 

2. Te‟vil Kelimesi  

Te‟vil kelimesi,(  اّل ) kökünden gelmektedir. Bu kelime Kur'ân-ı Kerîmde 

onyedi yerde geçmektedir. 
151

 Geri dönme, asla rücu etme, birĢeyi amaçlanan son 

noktaya ulaĢtırmak demektir.
152

 Tefsîr ve te‟vil kelimeleri muhtelif yer ve zamanlar-

da birbirlerinin yerlerine kullanılmıĢlarsa da bunlar aynı Ģeyler değildir. Râgıb el-

Isfahâni, tefsîr ve te‟vil kelimelerini Ģöyle ayırt etmektedir. „Tefsîr te‟vilden daha 

umumidir. Tefsîr çoğunlukla lafızlarda te‟vil ise manalarda olur‟ der.
 153

 Ez-

ZerkeĢiye göre sahih olan bu ikisinin değiĢik manalarda kullanılmasıdır.
154

 Buradan 

hareketle tefsîr, ayetin manasını yine Allah‟ın kitabıyla veya sahih sünnetle belirle-

mek demektir. Böylece ayetin manası kendiliğinden ortaya çıkmıĢ olur. Bu durumda 

ayeti tefsîr edenin Ģahsi görüĢüne veya bir baĢka mana aranmasına ihtiyaç yoktur. 

Te‟vil ise, ilmiyle amil, edebî ilimlerde mahir olan bilginlerin ayetlerdeki incelikleri 

bulup çıkarmalarıdır. 
155

 Bir tevilin geçerli sayılabilmesi için lafza verilen mananın 
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sözlük manaları arasında bulunması Ģarttır. Istılahta ise te‟vil; Naslarda geçen bir 

lafzı, bir delile dayanarak asli manasından alıp, taĢıdığı muhtemel manalardan birine 

nakletmektir.
156

 Elmalılı, tefsir ile te‟vîl arasındaki farkı açıklarken, Tefsirde Allah 

bu lafızdan bu manayı murad eyledi diye Alah‟a karĢı bir Ģehadet vardır.  Te‟vîl ise 

Alah‟a karĢı bir Ģehadet olmaksızın lafzın olması ihtimal manalarından birisini tercih 

etmektir.
157

 Diye açıklamaktadır. 

3.Âyetü‟l-Kürsî Tefsîri 

3.1. Ayet-ül Kürsi'nin Metni 

انِ  مِن   بِاللِ  عُوذُ ا   ط  ٌْ جٌِمِ  الشَّ حْمٰنِ  اللِ  بِسْمِ   الرَّ حٌِمِ  الرَّ الرَّ  

هُ
ّٰ ُُاَلل ُُاِلَُُاِلٰهلُُللٓ ول  ًُ ُهه ٌ ومهُ ُاللْحل ُُالْقل ههُُلل ذه أخْه ةُ ُتل ُُسِنل لل وْم ُ ُول اُللههُُنل اتُُِفًُِمل ُالسَمٰول

ا مل نُُْالْلرْضُِ ُفًُِول اُمل شْفلعهُُالذَ۪يُذل ههُُٓلٌ عْللمهُُباِِذْنهُِ۪ ُاِلَُُعِنْدل اُلٌ نلُُمل ٌْ دٌ۪هِمُُْبل ٌْ اُال مل ُول

لْفلههمُْ  للُُخل ونلُُول ءُ ُهٌحٌ۪طه ًْ اُاِلَُُعِلْمِهُُ۪ٓمِنُُْبشِل اءلُ ُبمِل سِعلُُشلٓ ههُُول  ٌ رْسِ اتُُِكه ُالسَمٰول

وهوُالعلًُالعظٌمُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُُوالرضُولٌُؤدهُحفظهما  

 

3.2. Ayet-ül Kürsi'nin Meali 

Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 

Allah kendisinden baĢka hiçbir ilah olmayandır. Diridir, kayyumdur. Onu ne 

bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. Göklerdeki her Ģey, yerdeki her Ģey onundur. 

Ġzni olmaksızın onun katında Ģefaatte bulunacak kimdir? O, kulların önlerindekileri 

ve arkalarındakileri (yaptıklarını ve yapacaklarını) bilir. Onlar onun ilminden, kendi-

sinin dilediği kadarından baĢka bir Ģey kavrayamazlar. Onun kürsüsü bütün gökleri 

ve yeri kaplayıp kuĢatmıĢtır. (O, göklere, yere, bütün evrene hükmetmektedir.) Gök-

leri ve yeri koruyup gözetmek ona güç gelmez. O, yücedir, büyüktür. 
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 3.3. Ayetü'l-Kürsi Ġle Ġlgili Genel Bir Bilgilendirme 

Âyetü‟l-kürsî; Bakara sûresinin tevhid akîdesini anlatan 255. âyetinin adıdır. 

Adını, âyetin içinde geçen ve “taht, hükümranlık, ilim, kudret” gibi mânalara gelen 

„kürsî‟ kelimesinden almıĢtır. Nazillili Muhammed Hakkı, Âyetü‟l-kürsî‟nin fazileti 

hakkında doksan beĢ hadis ve ayrıca bu âyet için doksan üç isim tesbit ettiğini kay-

dettikten sonra kendisinin önem verdiği bazı delillere dayanarak âyetin kırk kadar 

adını zikretmektedir. Tamamı on cümleden ibaret olan Âyetü‟l-kürsî‟de, Allah 

Teâlâ‟nın birliğinden, O‟nun hay (daima diri) ve kayyûm (zâtı ile kaim) olduğundan, 

uyuklama ve dalgınlık gibi beĢerî sıfatlardan münezzeh olup kâinatı kendi tasarru-

funda bulundurduğundan, O‟nun izni olmadan kimsenin Ģefaat edemeyeceğinden 

bahseder.
158

  Peygamberimizin (sav ) ifadesiyle Âyetü'l-Kürsî, Kur'ân ayetlerinin 

efendisidir.
159

 Yine Sâ‟lebî, kaynaklarını belirmeden bu ayetin faziletiyle ilgili Ģu 

hadisleri nakleder. „„Bu ayet Kur‟an‟ın üçtebirine denktir.‟‟  Yine „„Bu ayeti gece 

veya gündüzün baĢında okuyan kiĢiye Ģeytan yaklaĢamaz‟‟. Hadisi Ģerifini rivayet 

eder.
160

 

3.4. Ayetü'l-Kürsi‟nin Nüzul Sebebi 

Bu ayeti kerime, putların kendilerine Ģefaatçi olacağını zanneden ve Kur'ân-ı 

Kerîm‟in ifadesiyle “ Biz onlara (putlara)sırf bizi Allah‟a yaklaĢtırsınlar diye ibadet 

ediyoruz.”
161

  Diyen müĢriklere bir cevap mahiyetinde nazil olmuĢtur.
162

 

 3.5. Ayetü'l-kürsi Tefsiriyle Ġlgili Yapılan Bazı ÇalıĢmalar  

       Tarih boyunca Kur'ân-ı Kerîm, bir bütün olarak veya hem sûre hem de âyet ba-

zında tefsîr edilmiĢtir. ÇalıĢmamızı direk olarak ilgilendirmediğini düĢündüğümüz 

için yapılmıĢ müstakil ayet tefsîri çalıĢmalarıyla ilgili konuya değinmeyi zait gör-

dük.
163

 Ayet tefsîrleri içerisinde en çok ele alınan âyet-i kerime, halk arasında Âye-
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tü'l-Kürsî adıyla bilinen Bakara sûresinin 255. âyeti olmuĢtur. Türkiye kütüphanele-

rinde yazma olarak Âyetü'l-Kürsî tefsîriyle ilgili Türkçe, Farsça ve Arapça çeĢitli 

çalıĢmalar bulunmaktadır. Bu çalıĢmaları Ģeyhülislâm Esad Efendi'nin Âyetü'l-Kürsî 

Tefsîri adlı makalesinde Mustafa Özel Ģu Ģekilde vermektedir.  

 Türkçe yapılan çalıĢmalar 

1- Mustafâ b. ilyâs, Ġstanbul Üniversitesi Merkez Ktp. , Türkçe Bölümü, nr. 3896, vr. 

99-101  

2- Ayıntâbî Muhammed b. Hamza, Millet Ktp.  Ali Emîrî Bölümü, nr. 7, vr. 29-31 3- 

Hüseyn b. pîrî Adanâvî, Beyazıt Devlet Ktp.  Bâyezîd Bölümü, nr. 327, vr. 16.  

 Arapça yapılan çalıĢmalar; Eserlerin yazarları ve bulundukları kütüphaneler Ģöyle-

dir:  

1- Ebu'l-Fütûh eĢ-ġa'rânî (v 1575 m), Muhammed Halîl, Nuru Osmaniye Ktp. , nr. 

233, vr. 49  

2- Bedreddîn Simavnevî, Köprülü Ktp. , Ahmed PaĢa Bölümü, nr. 329, vr. 1-1801   

3- Ġsmâîl Hakkı b. Yûsuf RablusĢâmî, Ġstanbul Üniversitesi Merkez Ktp. , Arapça 

blm, nr. 4702, vr. 5 

4- Sadreddîn Muhammed b. Ebü's-Safâ el-Hüseynî, Köprülü Ktp.  Fazıl Ahmed PaĢa 

Bölümü, nr. 182, vr. 79-83 

5-  el-Emfi Muhyiddîn b. Garsüddîn, Süleymaniye Ktp.  Laleli Bölümü, nr. 1864, vr. 

82-122 

6- Mollazâde eĢ-Ģirvânî Muhammed Emîn, Süleymaniye Ktp. Esad Efendi Bölümü, 

nr. 3712, vr. 11-19 Süleymaniye Ktp.  ġehid Ali PaĢa Bölümü, nr. 314, vr. 12-22 

7- el-Mar'aĢî Abdülazîz b. Muhammed, Süleymaniye Ktp.  Halet Efendi Bölümü, rır. 

40, vr. 45-46 

8- Muhammed b. Sâlih er-Rifâî Hasenî, Süleymaniye Ktp. Hacı Mahmud Efendi 

Bölümü, nr. 3074, vr. 49; Manisa il Halk Ktp. nr. 139/1, vr. 40  
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9- ġeyhzâde Muhyiddîn Muhammed b. Mustafâ el-Kocevî, Süleymaniye Ktp. Hasan 

Hüsnü PaĢa Bölümü, nr. 121, vr. 333 

10- Muhammed Muhyiddîn Vefâî Muğlalı, Bâyezîd Devlet Ktp. Veliyyüddin Efendi, 

nr. 82, vr. 105. Son iki ismin aynı zata ait olması muhtemeldir.  

11- Ġbn Ebî Yezîd Fethullâh, Bâyezîd Devlet Ktp.  Bâyezîd Bölümü nr. 628, vr. 72; 

Süleymaniye Ktp. Fatih Bölümü, nr. 167, vr. 97
164

 

12-Mansûr et-Tâblâvî'nin es-Sırru 'l-Kudsî fî Tefsîri Ayeti'l-Kürsî adlı eseridir. Tür-

kiye kütüphanelerinde en çok nüshası bulunan Arapça Âyetü'l-Kürsî tefsîridir. Bu 

eser üzerinde, Âdem Ergül tarafından "Mansûr Sıbt-u Nasîruddin et-Tablâvî'nin Ha-

yatı ve Âyete'l-Kürsî Tefsîrinin Tahkiki” adlı bir yüksek lisans tezi hazırlanmıĢtır.
165

 

 Farsça yapılan çalıĢmalar; Fahreddîn el-Huseynî Muhammed b. Hüseyin'e ait bir 

eser, Süleymaniye Ktp. Murad Molla Bölümü, nr. 71 'de olup, 139 varaktır.
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 3.6. ġeyh Bedreddin‟in Âyetü'l-Kürsî Tefsîrinde Ġzlediği Metod ve Kaynakları  

Âyetü'l-Kürsî Tefsîrinde ġeyh Bedreddin‟in uyguladığını tespit ettiğimiz me-

totları Ģöyle sıralayabiliriz: 

 1-Âyetü'l-Kürsî Tefsîrinde rivayet metodunu uygulamıĢtır. Ayetü‟l Kürsi‟nin 

faziletiyle alakalı üç hadisi Ģerife yer vermiĢtir.  

 a) Allah kendisinden razı olsun, Hz. Ali‟den (rivayet edilmiĢtir). “Salat ve 

selam üzerine olsun, Allah‟ın elçisini Ģöyle derken iĢittim: “Her farz namazın sonun-

da Kürsî ayetini kim okursa, onun cennete girmesine, ölümden baĢka bir Ģey engel 

olmaz. Onu sadece sıddîk (çok sadakatli olan) veya âbit (ibadete düĢkün olan) bir 

kiĢi devamlı yapabilir. Yan tarafına yattığı zaman kim onu okursa, Allah nefsine kar-

Ģı onu emin (güvende) kılar. KomĢusunu, komĢusunun komĢusunu ve etrafındaki 

evleri de.  
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 Alpaydın, a.g.e, s. 140-142 

   
165

 Ergül Âdem, a.g.e, s. 22-23 
166

  Mustafa Özel, ġeyhülislâm Esad Efendi'nin Âyetü'l-Kürsî Tefsiri, Ġslâmi araĢtırnalar Dergisi, 

2005, Sayı 10,  s. 81 -105 



49 

 

 

b) “Allah kendisinden razı olsun, yine ondan (Hz. Ali‟den rivayet edilmiĢtir). “Salat 

ve selam üzerine olsun, bana Allah‟ın elçisini Ģöyle dedi: “Ey Ali, Ġnsanlığın efendisi 

Âdem‟dir (as). Arapların efendisi Muhammed‟dir (s.a.v); ama böbürlenme yok. Söz-

lerin efendisi Kur‟andır. Kur‟anın efendisi Bakara (suresidir). Bakara‟nın efendisi de 

Kürsi ayetidir.”  

 c) “Salat ve selam üzerine olsun, O (Allah‟ın elçisi) Ģöyle dedi: “Bu ayet han-

gi evde okunursa Ģeytanlar otuz gün oradan kaçarlar. O eve kırk gün, sihir yapan bir 

erkek veya kadın giremez. Ey Ali, onu çocuğuna, ailene ve komĢularına öğret. On-

dan daha büyük bir ayet nâzil olmamıĢtır.”  

 2- Tefsirinde zikrettiği (yukarıda geçen) hadisi Ģeriflerin kaynağını belirtme-

miĢtir. 

   3- Ayetleri ayetlerle yorumlamıĢtır. O‟nun kürsüsü, gökleri ve yeri içine alır. 

Ayetini açıklarken Ģu ayeti kerimeyi delil olarak kullanmıĢtır: 

“Bu, bir kabza, dürme ve sağ el tasavvuru bulunmaksızın indirilen Ģu ayete benzer: 

“Bütün yeryüzü Kıyamet Gününde O‟nun kabzasıdır. Gökler onun sağ elinde dürül-

müĢ haldedir.” (s 

 4- Bazı kelimeleri “ġöyle de denildi ki…” Ģeklinde izah etmiĢtir: 

 “ġöyle de denildi: Kürsü, âlimin veya kralın oturduğu mekân olması alakasıy-

la, O‟nun kürsüsü, ilminden veya mülkünden (idareciliğinden) mecazdır.”  

 Bu cümle hem ZemahĢerî hem de Beydavî tefsirlerinde ayniyle geçmektedir. 

ġeyh Bedreddin‟in “denildi ki…” kelimesiyle onları kast ettiğini anlayabiliriz. 

 5- Âyetü'l-Kürsî Tefsîrinde dirayet metodunu uygulamıĢtır. Kürsi kelimesini 

hiçbir nakle ve kaynağa dayanmadan Ģöyle açıklamıĢtır: 

“Kürsi sözlükte, üzerine oturulan ve oturma uzvundan ayrı durmayan Ģeydir. Burada 

murat edilen, Allah‟ın azametini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir Ģeye benzet-

medir). Hakikatte Ģurada ne bir kürsü vardır ne de oturma.”  

 6- Ayetlerde geçen bazı kelimelerin hem lügat hem de terim manalarını açık-

lamıĢ, dil bilimsel tefsir metodunu uygulamıĢtır: 
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El-Hay kelimesinin sözlük manası: “hayat sahibi”anlamındadır. Bundan ise 

ancak, his (duyu) ve hareket gerektiren, (veren) kuvvet anlaĢılır.  

Kürsi sözlükte, üzerine oturulan ve oturma uzvundan ayrı durmayan Ģeydir. 

Burada murat edilen, Allah‟ın azametini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir Ģeye 

benzetmedir). Hakikatte Ģurada ne bir kürsü vardır ne de oturma.  

 7- Kelimeleri açıklamadan evvel, irab yönünden detaylı ve derin açıklamalar-

da bulunmuĢ, adeta ayetin her kelimesinin tahlilini yaparak Arapça konusundaki vu-

kufiyetini burada ortaya koymuĢtur.  

هَيْ . : ذا صفت ّالري. خبسٍ ّذا هبخدأ هَيْ   mübteda, ذا haberidir. الري ise ذا nin sıfatıdır.  

 8- Kelami konulara yer vermiĢtir. el-Hay kelimesini açıklarken kelamcıların 

görüĢlerine yer vermiĢtir: 

 El-Hay kelimesinin sözlük manası: “hayat sahibi”anlamındadır. Bundan ise 

ancak, his (duyu) ve hareket gerektiren, (veren) kuvvet anlaĢılır. Allah‟ın zatı ve sı-

fatları, Ģefaat ve kürsi hakkında kısa açıklamalar ve Allah‟ın zatı ve sıfatlarından 

bahsetmesi sebebiyle, kelam ilminin üstünlüğünü beyanla sona ermektedir. 

 Allah‟ü Teâlâ hakkında bu imkânsız olunca, kelâmcılar onu, doğru bir Ģekil-

de, “bilip güç yetirmek” Ģeklinde tefsîr etmiĢlerdir. DeğiĢik görüĢler olmasına rağ-

men, hayat ister hakiki bir sıfat kabul edilsin, ister edilmesin bu böyledir.  

 Allah‟ın zatı ve sıfatları, Ģefaat ve kürsi hakkında kısa açıklamalar ve Al-

lah‟ın zatı ve sıfatlarından bahsetmesi sebebiyle, kelam ilminin üstünlüğünü beyanla 

sona ermektedir. 

 9- Ayetleri yorumlarken bazen „„Eğer sen Ģöyle dersen ben de derim ki‟‟ Ģek-

linde bir izah tarzı uygulamıĢtır. 

 Dersen ki: “Uyuklamanın olmaması, uykunun olmamasından daha mübalağa-

lı (abartılıdır). Mübalağalı olan kıyaslanınca sonra söylenmesi gerekir. Niçin önce 

söylendi? Ben de derim: OluĢ sırasını gözetmek için,  küçük-büyük hiçbir Ģey bıra-

kılmadığını (ifade edecek) bir yolla, kuĢatma ve (her Ģeyi) saymayı (gösterme) mak-

sadıyla (bu üslûp kullanılmıĢtır).  
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 Eğer, “Niçin bu ayet bu kadar faziletli kılındı da sonunda, fazileti hakkında 

gelenler geldi” dersen, ben de derim: “Çünkü o, Allah‟ın tevhidini, ta‟zimini ve en 

büyük sıfatlarını içeriyor. Ayrıca bundan kesinlikle anlaĢılır ki, derece bakımında 

Allahü Teâlâ katında ilimlerin en yükseği Kelam ilmidir. Çünkü o, Allahü Teâlânın 

zatından ve sıfatlarından bahseder.”  

 10- Zaman zaman bazı kıraat vecihlerine yer vermiĢ fakat kıraat imamlarının 

isimlerini zikretmemiĢtir:  

    Kayyûm: Devamlı surette yaratıkların iĢlerini yürüten ve koruyan.  

O, fey‟ûl veznindedir. Bir (insan) bir iĢi koruduğu zaman “o iĢi kıyam etti” denir. O 

(Kayyûm) Allahü Teâlâ‟nın isimlerindendir. Kayyêm ve Kayyim Ģeklinde de okun-

muĢtur. 11- Ayetlerde geçen zamirlerin kime râcî olduğunu gösterir: 

 Zamir, “göklerde ve yeryüzünde bulunan Ģeylere aittir. Bunun sebebi, ya on-

larda akıllı varlıkların bulunmasıdır ya da,  ذا هي  edatının gösterdiği meleklere ve 

peygamberlere aittir.  

 12- Ayetlerin mecazî anlamlarına da yer vermiĢtir: 

 Kürsü, âlimin veya kralın oturduğu mekân olması alakasıyla, O‟nun kürsüsü, 

ilminden veya mülkünden (idareciliğinden) mecazdır.  

 „„Allah, kendinden başka ilah olmayandır.‟‟  Bu ayeti açıklarken vahdet-i  

vücudçu bir anlayıĢ ortaya koyar.  

KiĢi Allah‟tan baĢka bir varlığın bulunmadığını ve bütün varlığın Allah olduğunu 

bilirse, buna hakka‟l yakin denir. "Allah‟tan baĢka tapılacak yoktur" diyen ve açıkça 

görülen, duyulan putlara tapmaktan vazgeçip, duyularla ilgisi bulunmayan ve görül-

meyen Allah‟a yönelen kiĢi, duyularla ifade edilemeyen Allah‟a ulaĢır.  

 14- Ayetleri tefsir ederken sahabe veya tabiinden herhangi bir nakilde bulun-

mamıĢtır. 

15- Faydalandığı kaynakların isimlerini vermemiĢtir. 

          ġeyh Bedreddin, Âyetü'l-Kürsî Tefsîrini yaparken, rivayet ettiği hadislerin 

kaynaklarını vermediği gibi, irab olarak tahlilini veya tefsîrini yaptığı kelime ve 
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cümlelerde de hangi kaynaklardan istifade ettiğinden de bahsetmemiĢtir. Fakat toru-

nu Hafız Halil dedesi ġeyh Bedreddin‟in, Kâdî Beydâvî hazretlerinin "Envarut 

Tenzîl ve Esrârut Te‟vîl" adlı tefsîrini Nurü‟l-Kulüb tefsîriyle birleĢtirdiğini zikret-

mektedir.
167

 Âyetü'l-Kürsî tefsirleri arasında yaptığımız kıyaslamadan sonra böyle 

bir durumun söz konusu olmadığı kanaatini taĢımaktayız. 

 ġeyh Bedreddin‟in Âyetü'l-Kürsî tefsîrinin özgün bir çalıĢma mı veya alıntı 

bir çalıĢma mı olduğunu tesbit etme aĢamasında sonuç olarak gördük ki tefsîrini ya-

zarken hernekadar isimlerini zikretmese de kendisinden önceki dönemlere ait bazı 

tefsîr kaynaklarından tamamen olmasa dahi,  kısmi alıntılar yaptığını gözlemledik. 

Özelikle ZemahĢerî‟nin KeĢĢâf‟ını bu konuda kaynak olarak kulandığı kanaatini ta-

Ģımaktayız.    

3.7. Ayetü'l-kürsi Tefsirinin Tercüme ve ġerhi 

ُ                بسم الل الر حمن الرحٌم     طا ن الرجٌمٌاعوذ با لل من الش

وف اى فى الوجود و المثتثنى بدل من ذ:خبرلا مخاَلُلالهُالُهو

ة خبرعن الل. والمثتثنً فً مثله ٌختاررفعه على البدلٌة. و الجمل .اسم لا

ولا ىجوز ان  .توحٌدالا لان اثباته هو المقصود من كلمة وانما وجب هن

ن على نفى الوجود ع ًلان المعن. ا واقعا موقع الخبرٌكون الاثتثناء مفرغ

 . سوى الل لاعلى نفى مغاٌرة الل عن كل اله آلهة

ثان, او او خبر  ,هو بدل من هو .ي لاٌفنىذاى الباقً ال الحىُ

حٌوة ولاٌفهم منه الا قوة تقتضى الحس ذوال خبرمبتدأ مخظوف. معناه لغة

فسره المتكللمون بما ٌصح,  تعالىال ذلك فى حق الل والحركة. ولمااستح

, على اختلاف حقٌقٌة اولا الحٌوة صفة، صفة سواء كان. م وٌقدران ٌعل

 الاقوال
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 Halil b.Ġsmail, “Menakıb‟‟ vr. 47b-48a 
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من قام "ول لقٌام بتدبٌر الخلق وحفظه. وهو فٌعم االدائ القٌومُ

ٌ  ٌّ الق   ظه. و هو من اسماء الل تعالى. قرئاذا حف "بالامر  .مام و الق

النوم. وٌسمى النعاس. اصله  الذي ٌتقدمهً الفتورو ُلُتاخذهُسنة 

" ن  س   "عدو  "ن مِ  ة  د  كعِ  وِسْنة مِنْ" و 

فقٌاس المبالغة  .فان قلت نفً السنة ابلغ من نفً النوم ُوُلُنوم 

لٌُغادرُلرعاٌة ترتٌب الوجود على طرٌقة ؟ قلت: م  د  ق م  فلِ  .ٌقتضً تأخٌره

 .حصاءِ قصدا الى الإحاطة و الإ ,صغٌرةُوُلُكبٌرة

ُمافًُالسمواتُومافًُالرض  جد فٌهما داخلا فً وُ  اي, ما  له

 حقٌقتهما او خارجا

احدا لا  نّ بٌان لكبرٌاء شأنه و أمنُذاُالذيٌُشفعُعندهُالُباذنهُ .

ره و و ذا خب مبتدأ نْ م   ما ٌرٌده بشفاعة فضلا عن مقابلة.ٌتمالك ان ٌدفع 

 المستثنى منه كُ ترْ  نكار و لذا صحّ الذي صفة ذا. والاستفهام للإ

او  .ما كان قبلهم و ما ٌكون بعدهم ٌعلمُماُبٌنُاٌدٌهمُوُماُخلفهمُ

خرة. او بالعكس او ما ٌحُسونهم وما او امور الدنٌا و امور الا .بالعكس

لان فٌهم العقلاء او  .والضمٌر لما فً السموات و مافً الارض .عقلونهمٌ

ه مالك نّ ٌاء. و المعنى على الاول أو الانب من ذا من الملائكة .لما دل علٌه

انه  الثانًعلى و  .مة التامةحكفٌه بحسب العلم التام و ال وتصرفهُ .للكل

لهم و من  لانه ٌعلم ذنوب المشفوعِ  .ذنهع عنده الا بإحد ان ٌشفلامجال لِا 

 لا ٌعلمون ذلك همو .تحقق الشفاعة ممن لا ٌستحقهسٌ

 من معلوماته وُلٌُحٌطونُبشئُمنُعلمه 
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لان المجموع ٌدل  .ما قبله تمةان ٌعلموه و هو من تإلُبماُشاءُُ

 .على تفرده بالعلم التام

عد علٌه ولا قْ ما ٌُ  ,الكرسً لغة   وسعُكرسٌهُالسمواتُوُالرض 

ً   .المراد و تصوٌر عظمة الل و تمثٌلهال عن المقعد. وفصِ ٌ    و لا كرس

والرضُجمٌعاُقبضتهٌُومالقٌامةُ> >كقوله  .ولا قعود فً الحقٌقة ثمّه

ُبٌمٌنه ُمطوٌات  .و ٌمٌن وطى   من غٌر تصرف قبصةُ<<والسموات

ه, وقٌل كرسٌه مجاز عن علم .حسى   ٌل لعظمة شانه وتمثٌل  ٌختوانما هو 

سم بٌن ٌدي العالم اوالملك. وقٌل هو ج او ملكه بعلاقة ان الكرسً مكان

السموات ما الل علٌه وسلم " العرش محٌط بالسموات والارض لقوله صلى

العرش على  و فضلُ  الكرسً الا كحلقة فً الفلاةالسبع والارضون مع 

لك المشهوربف لكلفلاة على تلك الحلقلة." ولعله الفالكرسً كفضل تلك ا

وانما ترك العطف بٌن هذه الجملل   .البروج وعن الكرسً هو العرش

 .هامُ قد  ما تُ لان كلا منها بٌان لِ 

لان من دار علٌه النوم  .تهٌّ قٌومولى اى لا تأخذه بٌان لِ والأ  

 استحال ان ٌكون قٌوما

 أنه.والثانٌة لكبرٌاء ش

Üçüncü maddenin yazılması unutulmuĢ olabileceği gibi, sehven atlanılarak 

dördüncü maddeye geçilmiĢ de olabilir. 

ـتم إلا والقٌومٌة لا ت .بها هق واحاطتوالرابعة .لعلمه باحوال الخلائ 

 .هاب

 .رهم قدْ ظ  بالمعلومات كلها او لجلاله وعِ  هعلم والخامسة لسعة        
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 .د وهو الاعوجاجوْ لا ٌثقله ولا ٌشق علٌه من الْا  ولٌُؤدهُ 

 .السموات والارض حفظُ  حفظهما 

ُُُ ًّ  .الشانوهوُالعل

 .ملك والقدرةال العظٌم 

الل صل الل علٌه وسلم  سمعت رسول" :عن علً رضً الل عنه 

من دخول  مكتوبة لم ٌمنعهن قرأ أٌْة الكرسً فً دبر صلاة م" :وهو ٌقول

اذا اخذ  هاومن قرأ .او عابد   ٌق  صدّ الجنة الا الموت. ولاٌواظب علٌها الا 

 ."ه والابٌات حولهجارِ  ه وجار  ه آمنه الل على نفسه وجارِ مضجع  

رسول الل صل الل علٌه قال لً " رضه )رضً الل عنه(: وعنه 

رب محمد ولا فخر وسٌد الكلام ، سٌد البشرآدم وسٌد العٌا علً" :وسلم

 ."القرأن وسٌد القرأن البقرة وسٌد البقرة أٌة الكرسً

لا اهتجر "ما قرُِئت هذه الآٌة فً دار إ :الل علٌه وسلم ىو قال صل 

ٌا  .اربعٌن ٌوما ولا ساحرة   اطٌن ثلاثٌن ٌوما.  ولا ٌدخلها ساحر  بها الشٌ

م فان قلت لِ  ."اهلك وجٌرانك فما نزلت أٌة اعظم منها، علمها ولدك وعلً

شتمالها علً توحٌد ورد فً فضلها ما ورد. قلت: لاحتى  هذه الاٌةُ  لتْ ضِ ف

عند الل  زلةنم على العلومِ م أن ألِ وبهذا عُ  ظمى.وصفاته العُ  هوتعظٌم الل

                                             ذات الل تعالى وصفاته.تعالى علم الكلام. لأنه ٌبحث عن 

تمّ تفسٌر آٌة الكرسً للتّحرٌرالعلّامة الشٌخ بدر الدٌن السماوي 

 قدّس سرّه
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طان الرجيميأعوذ بالله من الش   : TaĢlanmıĢ Ģeytandan Allah‟a sığınırım. 

3.8.Cin, ġeytan ve Melek Kavramları 

Cin ve ġeytan kelimeleri? Cin kelimesi, sözlükte “örtmek, örtünmek, gizli 

kalmak” anlamındaki cenn kökünden türeyen bir isimdir. Terim olarak “duyularla 

idrak edilemeyen, insanlar gibi Ģuur ve iradeye sahip bulunan, ilâhî emirlere uymakla 

yükümlü tutulan ve mümin ile kâfir gruplarından oluĢan varlık türü” anlamına ge-

lir.
168

 Cin kelimesinin melekleri de kapsayacak Ģekilde insan türünün karĢıtı olan 

görünmez varlıklar için kullanılan genel bir anlamı da vardır. Kur‟ân-ı Kerîm‟de 

Ġblîs‟in melekler arasında zikredilmesi
169

 bundan kaynaklanmaktadır. “Görünmeyen 

varlık” anlamında her melek cindir, fakat her cin melek değildir. Bununla birlikte 

Ġslâm âlimleri meleklerin cinlerden ayrı bir tür olduğunu belirterek cin kelimesinin 

insan ve melek dıĢındaki üçüncü bir varlık türünün adı olarak kullanılması gerektiği-

ni belirtmiĢlerdir.
170 Kur‟ân-ı Kerîm‟de verilen bilgilere göre cinler de insanlar gibi 

Allah‟a kulluk etmeleri için yaratılmıĢtır. Cân insan türünün mevcudiyetinden önce 

yakıcı ve her Ģeye nüfuz edici ateĢten (nâr-ı semûm, mâric) halkedilmiĢtir.
171

 Cinlere 

de peygamber gönderilmiĢ, bir kısmı iman etmiĢ, bir kısmı kâfir olarak kalmıĢtır. 

Cinler insanlara nisbetle daha üstün bir güce sahiptirler. Meselâ kısa sürede uzun 

mesafeleri katedebilir, insanlarca görülmedikleri halde onlar insanları görür, insanla-

rın bilmediği bazı hususları bilirler; fakat gaybı onlar da bilemezler.
172

 ġeyh Bedred-

din cinlerin hayal âleminde var olduğunu, zahiri duygudan gizlendiğini fakat gören 

kiĢinin onu dıĢarda varmıĢ sandığını, oysa cinnin hayal kuvvetiyle var oluğunu söyler 

ve cinnin Ģeytan ile melek arsında bir varlık olduğunu söyler.
173
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ġeytan ise sözlükte “uzaklaĢmak, haktan ve hayırdan ayrılmak, muhalefet et-

mek” anlamındaki Ģatn (Ģütûn) veya “öfkesinden yanıp tutuĢmak” mânasındaki Ģeyt 

kökünden türediği ileri sürülen Ģeytân kelimesi (çoğulu Ģeyâtîn) “hayırdan ve rah-

metten uzaklaĢmıĢ yaratık; yanıp helâke mâruz kalmıĢ varlık” demektir. ġeytan söz-

cüğü yine cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan kötü huylu ve serkeĢ olanların tü-

müne verilen bir isimdir.
174

 Bu kelime Kur‟anda tekil olarak 70, çoğulu şeyâtîn Ģek-

linde 18, toplamda 88 defa geçmektedir.
175

 ġeytanın dinler tarihinin gündemine gir-

mesi Hz. Âdem‟e secde emrine karĢı çıkmasıyla baĢlar. ġeytanı ifade etmek için kul-

lanılan iblîs kelimesi ise Kur‟anda dokuz yerde geçmektedir.
176 

Bir kısım dilcilere 

göre “ümit kesmek, piĢman olmak, söyleyeceği sözü ifade edemeyip ĢaĢırıp kalmak” 

anlamındaki iblâs kökünden türemiĢtir. Ġblis kelimesi bazı âyetlerde bu anlamda 

geçmektedir.
177

 Kur‟an‟daki ġeytan ve cin kelimelerine bakıldığında, çoğu zaman 

birbirinin yerine kullanıldığı aslında ikisinin de tek bir varlığın adı olduğu anlaĢıl-

maktadır. Bazı bilginlere göre iblîs, Ģeytanın özel adı olup Ģeytan onun niteliğidir 

demiĢlerdir. ġeytanın gerçek bir bedene sahip olup olmadığı diğer ruhanî varlıklar 

gibi Ģeytanın da görülüp görülemeyeceği hususu tartıĢmalıdır. ġeytanın latif cisim 

olduğunu kabul eden Ehl-i sünnet kelâmcıları, onun çeĢitli Ģekillere bürünüp (temes-

sül) insanlara görünmesi için bir engelin bulunmadığı kanaatindedir, Ancak bütün 

âlimler Ģeytanı kendi sûretiyle görmenin mümkün olmadığı kanaatindedir.
178

 Bu gö-

rüĢün dıĢında, nefsin insana devamlı kötülüğü telkin etmesine dayalı olarak, Ģeytanın 

içimizden geçirdiğimiz kötü hislerin bir temsili olduğunu ve nefsin kötü yönünü tem-

sil ettiğini savunanlar da bulunmaktadır.
179

 

Melek, Allah‟ın emirlerine tam itaat eden iyi nitelikteki ruhanî varlıklara Me-

lek adı verilir. Melek kelimesinin çoğulu „melâike‟ dir. Melâikeden yönetme, idare 

etme çerçevesinde herhangi bir Ģey üstlenene ل  harfinin fethasıyla َهَـلك , beĢerden bu 

iĢi yapana ise ل harfinin kesrasıyla    كلِ هَـ  denir.
180

  “Farklı sûretlere girebilen ve du-
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yularla algılanamayan nûrânî varlıklar” Ģeklinde tarif edilen melek 
181

 Kur‟ân-ı 

Kerîm‟de ve tevâtür derecesine ulaĢan hadislerdeinanç esasları arasında sayılmakta-

dır.
 182

  Naslarda meleklerin hem özellikleri hem de görevleri hakkında bilgi veril-

miĢtir. Ġnsanlar ve cinlerden farklı olarak nurdan yaratıldıkları hadislerde nakledil-

miĢtir.
183

 Âdem(as) in yaratılıĢından önce mevcut bulundukları ve Allah‟ın hitabına 

mazhar olup bizzat O‟nunla konuĢtukları âyet-i kerîmelerden anlaĢılmaktadır
184

  

Kur‟an‟da bazı meleklerin isim veya görevlerine de yer verilir. Bunların ba-

Ģında kendi adıyla üç defa zikredilen, peygamberlere vahiy getirmekle görevli 

Cebrâil (as) gelir. Bir âyette de ismi geçen Mîkâîl (as)  hadislerde rızık ve rahmet 

meleği olarak tasvir edilmiĢtir. Eceli gelenlerin ruhunu kabzeden meleğe “melekü‟l-

mevt” Ģeklinde atıfta bulunulmuĢtur. Ulviyetin ve Allah‟a teslimiyetin sembolü olan 

melekler fizik âlemle zaman ve mekândan münezzeh ulûhiyyet makamı arasında 

köprü vazifesi görürler. Allah tarafından kendilerine verilen görevleri eksiksiz yerine 

getirmekle yükümlü olan meleklerin günah iĢlemedikleri ve mâsum oldukları yönün-

de âyetlerde beyanlar bulunmaktadır.
185

  

ġeyh Bedreddin (ks.) Ģeytan‟ın Ġblis‟ten (al.) ibaret olmadığını Ģu sözlerle dile 

getirir: “Seni Hakk‟a götüren, Hakk‟a teşvik eden her şey melektir, rahmandır. 

Hak‟tan gayriye götüren, teşvik eden her şey de iblîstir, şeytandır. Seni yüce Tanrıya 

yönelten kuvvetlerin meleklerdir; bedene ait şehevi tatlara götüren kuvvetlerinse 

şeytanlardır. A gafil, sen meleklerle, şeytanlarla dopdolusun! Hüküm ise üstün ola-

nındır.”
186

 Görüldüğü gibi burada ġeyh Bedreddin, “Hüküm ise üstün olanındır” 

diyerek, dünyaya daha meyilli olan insanların da Ģeytan kapsamına girebileceğine 

iĢaret etmiĢtir. 

Yine ġeyh Bedreddin Vâridât adlı eserinde melek-Ģeytan ve iblîs hakkında Ģu 

açıklamaları yapmaktadır. “Melekler ise melekût âlemindendir. Görülmeleri ancak 

varlık içinde olabilir; zîrâ melekût varlığın batınındadır. Öyle ki, iyiliğe yol açanlara 

melekler, kötülüğe yol açanlara ise, Ģeytanlar ve iblîsler denir. Belki de kiĢiliğe bürü-
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nüp, insanların istidadına göre görüntü Ģekliyle ortaya çıkabilir ve insan onu diğer 

sair varlıklardan sanabilir. Hâlbuki gerçek öyle değildir; o kiĢinin gördüğü görüntü iç 

görüntüdür ve onun içindir ki, gören gözünü kapatsa bile, görüntüyü görebilir. 

Hak‟tan yüz çeviren, hisleri cüz‟i olan kiĢi Ģeytandır. Gönlü yasaklardan arın-

mıĢ  uyuyan bir kiĢinin rüyaları sonuna kadar gerçekleĢebilir.”
187

 

 …Rahman ve Rahim olan Allah adına : بسم الله الرحمن الرحيم

ġeyh Bedreddin Vâridât adlı eserine de Besmele ile baĢlamıĢ ve Ģu açıklama-

larda bulunmuĢtur. 

 I. Açıklama : “Besmele-i Ģerifte „Rahman‟ ve „ Rahim‟ isimleriyle sıfatlanan 

„Allah‟  ismi Ģerifi „ Tecellli-i fiilîdir.‟ Ġnsan iĢ yaparken, yerken, içerken     بسن الله

 der. Rahman ve Rahim olan Allahtan baĢka fâil, yani yapan ve iĢleyen السحوي السحٍن

olmadığını düĢünür ve aynı zamanda iĢlediği bu iĢlerde kendisinin en küçük bir kat-

kısının olmadığını bilirse iĢte bu tecellî Allah‟ın insana olan fiilî tecellisinden ibaret-

tir. 

II. Açıklama : ب harfinin altındaki (.) nokta tüm tanrısal sırları kendinde top-

lamıĢtır. Sahabeden bazıları Hz Ali (r.a) ye: Ya Ali! Hz. Resul sizin için „ Ben ilmin 

şehriyim ve Ali de onun kapısıdır.‟ BuyurmuĢlar. Bu sözleriyle Hz. Resul‟ün bize 

bildirmek istedikleri nedir? Diye sorduklarında Hz Ali (r.a) 

„ İlahî sırlar peygamberlere inen kiitaplarda, kitapların sırları Kur‟an-ı Kerimde, 

Kur‟an-ı Kerim‟in sırları Fâtihatil kitap suresinde, Fâtiha‟nın sırları Besmelede, 

Besmele‟nin sırları be harfinde, be‟nin sırları da altındaki noktadır ve o nokta da 

benim buyurdular.‟Sahabe tekrar sordular. Ya Ali „ Nokta nedir?  Hz Ali „ İlim bir 

nokta idi cahiller onu çoğalttılar.‟ buyurdu
188

 Muhammed Nurul Arabî Vâridât Ģer-

hinde sözü Ģöye bağlar. „ ĠĢte bu Vâridât da bu noktanın sırlarını câmîdir. Her ne 

kadar sahife yaprakları sayılı ve az ise de, taşıdığı sırlar yönünden göklerin alama-

yacağı kadar büyüktür.‟ Der. 
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III. Açıklama: Bütün mevcûdat Besmele-i Ģerfteki „Allah‟ „Rahmân‟ ve „ Rahîm‟ 

isimlerinden zuhura gelmiĢtir. Tabi bu mevcûdâtta iblîs, cinler, Ģeytanlar, yılanlar, 

akrebler, hayvanlar, kuĢlar, cehennem, fenalıklar kederler, acılar, hastalıklar vesaire-

ler gibi hepsi vardır. Bütün bunlar Cenâb-ı Hak‟kın Cemâl sıfatının görüntüleridir. 

Rahman ismi ise Allah‟ın Cemâl ve Celâl isimlerini kendisinde toplayan bir İsmi 

Kemâl dir. Buna „Rahmeti dünyeviyye‟ denir. Zîra dünya nimetleri keder ve acılardan 

hâlis ve pâk değillerdir. Halbu ki Âhiret nimetleri kederden sâf ve ârî oldukları içn 

Allah‟ın yalnızca Cemâline, yani güzelliğine mahsus bir isimdir. Bu isimde Celâlden 

bir Ģaibe ve leke yoktur ve „Rahîm-ül-âhiredir.‟yani ahirete yönelik bir rahmettir.
189 

 .Allah, kendinden baĢka ilah olmayandır : الله لا إلو إلا ىو

ġeyh Bedreddin Vâridât adlı eserinde Kelim-i Tevhidi Ģu Ģekilde açıklar. "Al-

lah‟tan başka ilâh yoktur" sözü, kâinatta ondan baĢka tapılacak yoktur anlamındadır. 

Bazı insanlar birbirilerine ibâdet ederler veya dirhem ve dinarlara, paralara, yiyecek-

lere, övünç ve kibirliliğe bilmeden ibâdet edip, Allah‟a ibâdet ettiklerini sanırlar.
190

 

Câhiliye döneminde insanlar görülen putlara tapıyorlardı. Bu çağda ise kuruntuya 

dayalı putlara tapıyorlar. Umulur ki Allah gerçeği ortaya çıkarır ve ona taparlar; tıpkı 

mutlak varlığa ibâdet etmenin gerekli olduğu gibi
191

  KiĢi Allah‟tan baĢka bir varlığın 

bulunmadığını ve bütün varlığın Allah olduğunu bilirse, buna hakka‟l yakin denir. 

ġeklinde izah eder.
192

 " Allah‟tan baĢka tapılacak yoktur" diyen ve açıkça görülen, 

duyulan putlara tapmaktan vazgeçip, duyularla ilgisi bulunmayan ve görülmeyen 

Allah‟a yönelen kiĢi, duyularla ifade edilemeyen Allah‟a ulaĢır. Bu durum cennet ile 

ifade edilmiĢtir.
193

 

وف اى فى الوجود و المثتثنى بدل من ذ:خبرلا مخاَلُلالهُالُهو

ة خبرعن الل. والمثتثنً فً مثله ٌختاررفعه على البدلٌة. و الجمل .اسم لا

جوز ان ٌولا  .توحٌدالا لان اثباته هو المقصود من كلمة وانما وجب هن
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ن على نفى الوجود ع ًلان المعن. ٌكون الاثتثناء مفرغا واقعا موقع الخبر

 .سوى الل لاعلى نفى مغاٌرة الل عن كل اله آلهة

-cümlesin  تلاالله ِٛجٛد لاتٌٗ derken Lânın haberi mahzuftur. Yani لاالو الاالله

deki  ِٛجٛد  ,“varlıkta” (lafzı cümleden kaldırılmıĢtır.) Müstesnalânın isminden 

bedeldir. ,(yani ُْ zamiri    َال kelimesinden bedeldir) .Cümle, “Allah” kelimesinin 

haberidir. Yani الله mübteda, إلا إلَ لا ُْ  cümlesi haberdir. Bunun gibi yerlerde, bedel 

olduğuna bakılarak, müstesnanın merfuluğu tercih edilir. Ancak burada merfu 

olması vaciptir. Çünkü Kelime-i Tevhitte kastedilen Ģey, olumluluktur. Yani 

Kelime-i Tevhit denilen “  Allah‟tan başka tanrı yoktur” cümlesinden:   لا إلو إلا الله

“Sadece Allah vardır” Ģeklinde olumlu bir mana kastedilir. Ġstisnanın, haber yerine 

geçen müferrağ (istisna) olması da caiz değildir.  

Müstesna minhin söylenmediği istisnalara, “Müferrağ istisna” denir. . Keli-

me-i Tevhitteki “Allah” lafzı, haber yerine geçen müstesna olarak kabul edilirse ma-

na: “Hiçbir ilah Allah değildir” olmuĢ olur. Bu mana ise caiz değildir. Çünkü ma-

na, Allah‟tan (cc) baĢka ilahın varlığını nehyeder, yani, Allah‟ın her bir ilahtan 

baĢka bir Ģey olduğunu değil.  

“Hiçbir ilah Allah değildir” denirse, “Allah başka, ilahlar başka” denmiĢ 

olur. Ama “Allah‟tan başka hiçbir ilah yoktur” denirse, ilahlar varlık âleminde yok-

tur, anlamı ifade eder. 

.الوجودوف أى فى ذحخبر لا م  : Lânın haberi mahzuftur. Yani  

 cümlesindeki  تلاالله ِٛجٛد لاتٌٗ

 varlıkta” (lafzı cümleden kaldırılmıĢtır.)“, ِٛجٛد

 .edatı, diğer nevasih gibi isim ve haber alır. Ġsmi fetha üzere mebnidir (لا) 

Haberi ise merfudur.  



62 

 

 

Örnek:   .Hiçbir altın ucuz değildir : لا ذَىَبَ رخيصٌ. 

Haber, diğer haberlerde olduğu gibi, müfret halde de, cümle ve Ģibih cümle 

halinde de bulunabilir. Burada Ģibih cümle olmuĢ, “.لا إلو فى الوجود : Hiçbir ilah 

varlıkta değildir” Ģekline gelmiĢtir. Tabii haberler Ģibih cümle olduğunda gizli bir 

.kelimesi takdir edilir موجود
194

 Bu durumda “Hiçbir ilah varlıkta mevcut değildir” 

manası elde edilir. 

  .Müstesna, lânın isminden bedeldir : والمستثنى بدل من اسم لا.

Olumsuz cümlelerde müstesna, bedel olarak, müstesna minhin irabına uyabi-

lir. Mesela, “ .ٌّما جاء الطلابُ إلّا علي  :Ali‟nin dışındaki öğrenciler gelmedi” cümle-

sindeki  ٌّعلي kelimesi hem müstesnadır, hem bedeldir.  ُالطلاب kelimesi ise hem müs-

tesna minhtir, hem mübdelün minh. Bedel, mübdelün minhin irabına uyduğu için her 

ikisi de merfudur. 

 ise lânın ismidir, o إلو .müstesnadır ve merfudur ىو cümlesinde لا إلو إلا ىو 

da merfudur. Çünkü لا ile birlikte tek kelime sayılır. Ġbtidaiyye sebebiyle, yani cümle 

baĢında olduğu için merfudur. Fakat 11 ile 19 arasındaki sayılarda olduğu gibi fetha 

üzere mebni olduğundan sonuna üstün almıĢtır. Mahallen merfudur.  

  .Cümle, “Allah” kelimesinin haberidir : والجملة خبر عن الله.

Yani الله mübteda, لا إلو إلا ىو cümlesi haberdir. 
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 Bunun gibi yerlerde, bedel : والمستثنى في مثلو يختار رفعو على البدلية.

olduğuna bakılarak, müstesnanın merfuluğu tercih edilir.  

Mesela, “ .ٌّما جاء الطلابُ إلّا علي  :Ali‟nin dışındaki öğrenciler gelmedi” 

cümlesindeki  ٌّعلي kelimesi عليًّا Ģeklinde mansup da olabilirdi. Ama böyle merfu 

olması tercihe daha Ģayandır. 

 Ancak burada : وإنما وجب ىنا لأن اثباتو ىو المقصود من كلمة التوحيد.

merfu olması vaciptir. Çünkü Kelime-i Tevhitte kastedilen Ģey, olumluluktur.  

Yani Kelime-i Tevhit denilen “  ”Allah‟tan başka tanrı yoktur:   لا إلو إلا الله

cümlesinden “Sadece Allah vardır” Ģeklinde olumlu bir mana kastedilir. Dolayısıyla 

olumsuz cümlelerden sonra gelen müstesnalar, bedel kabul edilerek müstesna minhin 

irabına uyabilir, kuralı geçerliliğini kaybeder. 

-Ġstisnanın, haber ye : ولا يجوز أن يكون الاستثناء مفرّغا واقعا موقع الخبر.

rine geçen müferrağ (istisna) olması da caiz değildir.  

Müstesna minhin söylenmediği istisnalara, “Müferrağ istisna” denir. 

Örnek: .ٌّما جاء إلّا علي  :Sadece Ali geldi. 

Bunun aslı, .ٌّما جاء الطلابُ إلّا علي idi. Öğrenciler, kelimesi cümleden atıldı. 

Ali, kelimesi fail yerine geçti. Ali kelimesini haber yapacak olsaydık, “ ما ىذا إلّا

 Bu sadece Ali‟dir” derdik. Kelime-i Tevhitteki “Allah” lafzı, haber yerine:  عليٌّ.

geçen müstesna olarak kabul edilirse mana: “Hiçbir ilah Allah değildir” olmuĢ olur. 

Bu mana ise caiz değildir. 
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لأن المعنى على نفي الوجود عن آلهة سوى الله، لا على نفي مغايرة الله عن  

-Çünkü mana, Allah‟tan (cc) baĢka ilahın varlığını nehyeder, yani, Al : كل إلو.

lah‟ın her bir ilahtan baĢka bir Ģey olduğunu değil.  

“Hiçbir ilah Allah değildir” denirse, “Allah başka, ilahlar başka” denmiĢ 

olur. Ama “Allah‟tan başka hiçbir ilah yoktur” denirse, ilahlar varlık âleminde yok-

tur, anlamı ifade eder. 

Burada بطلان الوجود değil de نفي الوجود ifadesinin kullanılması müellifin 

vahdet-i vücut inancına sahip olduğunu gösterir. Çünkü batıl da olsa, dünyada putlar 

vardır. “Onların varlığı batıldır” denecek yerde, “Onların varlığı yoktur” demenin 

anlamı budur. Ayrıca en baĢta lânın haberi olarak موجود kelimesi değil de في الوجود 

Ģibih cümlesinin gösterilmesinde de vahdet-i vücut inancına telmih vardır. Çünkü 

“Varlıkta mevcut değildir” ifadesi, “Mevcut değildir” ifadesine göre te‟kit bildirir. 

Böyle bir te‟kide gereksinim duymanın bir sebebi olmalıdır. Bu sebep te vahdet-i 

vücut inancıdır. Nitekim Vâridât adlı eserinde bunu Ģöyle dile getirmiĢtir: “Allah‟tan 

başka yoktur tapacak, sözünün anlamı: varlık âleminde Allah‟tan başka var olan 

yoktur, demektir.”
195

  

 

 

B) VAHDET-Ġ VÜCUT  

1.Vahdet-i Vücut Nedir?  

Vahdet, Birlik demektir. Vücûd ise, “varlık” anlamında kullanılan bir kelime-

dir.
196

  Bir terim olarak, Vahdet-i vücûd; Temelleri Muhyiddin Ġbn Arabî (ö.1240 m.) 

tarafından atılan „varlığın birliği‟ ve „varlıkta birlik‟ anlamında Allah-âlem-insan 

                                                           
195

 Gölpınarlı, a.g.e, s.142. 
196

 Ekrem Demirli,  D.Ġ.A Vahdet-i vücûd, c. 42;  s. 432; Hayreddin Karaman,  Ġmam-ı Rabbani ve 

Ġslam Tasavvufu, (Nesil Yay: Ġst. 1992), s. 256 
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iliĢkilerini açıklayan tasavvufî bir düĢünce sistemidir. Bu düĢünce Ġbn Arabî‟nin, 

“Varlık birdir, o da Hakk‟ın varlığıdır.” sözüne dayanır.
197

   

Bu doktirine göre, Cenâb-ı Hakk‟ın varlığı, kâinata nisbetle bir ayna mesabe-

sinde olup,  akledilen ve hissedilen bütün eĢya onda zahir olur. Yani Cenâb-ı 

Hakk‟ın, zatı itibariyle değil; sıfat ve fiilleri itibariyle bütün sûret ve Ģahıslarda, mut-

lak olmaktan çıkmaksızın ve asla değiĢikliğe uğramaksızın tezahür ve tecelli etmesi-

dir. Ġbn Arabî, varlıkta görülen çokluk ve çeĢitliliğin dıĢ duyularımızın meydana ge-

tirdiği zahiri bir olgu olduğunu belirtir. 
198

   

Bütün yaratılmıĢlar " Bir" den gelir ve ondan bir yansımadır. Allah'tan gelip 

yine Allah'a döneceklerdir. Âleme nefsini terbiye etmek için gelen insan ġeriat, 

Tarîkât, Mârifet ve Hakîkât kapılarından geçerek ve en sonunda Hak ile Hak olur. 

"En-el Hak" " Ben Tanrıyım" sözü, Vahdet-i vücûd düĢüncesinin en özet yansıması 

olmaktadır. Bu inancı savunanlara göre  " Ben yoktur. Allah vardır. Allah tüm ben'le-

rin kendisidir. Allah ben'dir. Ben' Allah‟ım " özet düĢüncesi vardır. Bu görüĢü dil-

lendiren kimi tasavvufçuların dalaletle suçlanması onların öldürülmelerine yol aç-

mıĢtır. Hallâc-ı Mansur (858-922 m.) ve Seyyid Nesimi'yi (1370? - ö. 1418) idam 

ettiren düĢüncelerinin özünde iĢte bu inanç vardır. "Ġslam'ın tevhid ilkesi, tasavvufta 

"vahdet ve birlik" anlayıĢını hayatın her safhasına yayma sonucunu doğurmuĢtur. 

Varlığın "Bir" olan "Allah'ın ezeli oluĢu, gerek vahiy eseri olan Ayetlerin ve gerekse 

kâinat kitabındaki Ayetlerin daima "Bir" i anlatması, "varlıkta birlik" (Vahdet-i Vü-

cud) anlayıĢını pekiĢtirmektedir."
199

  

ġeyh Bedreddin vahdet-i vücûdcu bir mutasavvıftır. Ona göre her türlü sınır-

lamaların ötesinde sırf ve gerçek varlık (vücûd) Allah‟tır. Allah ne küllî ne de cüz‟î 

bir varlıktır; çünkü küllî kavramı O‟nun bir cüzünün olduğu, cüz‟î kavramı da O‟nun 

bir küllîsinin bulunduğu fikrini doğurmaktadır. Oysa Allah bu türlü alâkalardan mü-

nezzehtir. Hak‟ta zuhûra bir meyil vardır. Bu da gösteriyor ki yaratma O‟nun 

zuhûrundan baĢka bir Ģey değildir. Gerçek varlık Hakk‟ın varlığından ibarettir; eĢya-

                                                           
197

 Ġsmail Fenni Ertuğrul, Vahdet-i vücûd ve Ġbn Arabî, (Ġnsan Yay: Ġst. 1991), s. 9; Ahmet Cahid 

Haksever, Tasvvufa Dair Güncel Meseleler, (Anıl Grup Matbaacılık, Ankara , 2015), s. 159 
198

 Mustafa Tahralı, Vücud Mertebeleri, Füsu‟l-hikem Tercüme ve ġerhi, (ĠFAV Yay: Ġst.1990), III, 

s. 45 
199

 Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvufta Varlık (vahdet-i vücud), 

https://www.edebiyatvesanatakademisi.com/tasavvuf-edebiyati-asik-ve-divan/vahdet-i-vucut-nedir-

tanimlar-ve-izahlari-783.aspx   20/07/2018 
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daki baĢkalık ve zıtlıklar zuhûrun mertebeleri dolayısıyla nisbî ve itibarîdir. Her Ģey 

(kül) Hakk‟ın zâtında ve Hakk‟ın zâtı her Ģeydedir ve O‟nun zâtı her bakımdan 

vâcibdir.
200

 

Hallâc-ı Mansur ve Muhyiddin Ġbn Arabî gibi, ġeyh Bedreddin de Vahdet-i 

Vücud görüĢüyle meĢhurdur. Muhyiddin Ġbn Arabî, Vahdet-i Vücud görüĢünün doğ-

ruluğunu isbat edebilmek için düĢüncesine destek olmak maksâdıyla ayet ve hadis-

lerden deliller getirmiĢtir. Ġbn Arabî, en önemli iki eseri olan Fütûhâtü‟l-Mekkiyye ve 

Füsûsü‟l-hikem baĢta olmak üzere bütün eserlerinde vahdet-i vücuda delil teĢkil ede-

bilecek ayet ve hadisleri zikrederek onları vahdet-i vücud anlayıĢıyla yorumlamıĢtır. 

Bununla birlikte vahdet-i vücud düĢüncesini Ehl-i sünnet akidesine aykırı olduğu 

kanaatiyle Hanbelî hukukçu Ġbn Teymiyye (1263-1328 m.), meĢhur kelam âlimi Taf-

tazâni (1322-1390 m.) ve Aliyyu'l-Kârî (ö.1605 m.), gibi bazı âlimler eleĢtirmiĢler-

dir.
201

 

Ġbn Teymiyye, Vahdet-i Vücûd‟u savunanların, dinin üç temel ilkesini inkâr 

ettiklerini ifade ederek bunu Ģöyle izah eder: “Allah‟a iman konusunda: Bunlar, 

O‟nun vücûd‟unun âlemin vücûd‟uyla aynı olduğunu ve âlemin bizzat kendisinden 

baska bir yaratıcısının bulunmadığını düşünüyorlar. Peygamberler konusunda: Bu 

kiĢiler, Allah hakkında, Allah‟ın Rasülünden ve öteki peygamberlerden daha fazla 

bilgiye sahip olduklarını düĢünüyorlar. Bazıları, Allah hakkındaki bilgiyi yani Vah-

det-i Vücûd ve ateizmi- Rasulün ıĢığından aldıklarını iddia ediyorlar.”
202

 

Bu fikri destekler tarzda ġeyh Bedreddin, Ģu müĢahedesini anlatır: “Gene bir 

gün oturmuş, yaslanmıştım; hafif bir uykuya dalmıştım. Bütün varlığın, tümden Allah 

olduğu gösterildi bana. Her var, oydu ve dilim onun diliydi. O dille bir “Yâ Allah!” 

dedim; vecde geldim. Kendimden geçtim” der.
203

  

Bu iĢin sırrını anlatırken ise: “Şu duygulardan göz yumar, tecellilere bakmaz-

sak, Hakkın zatını görmeye imkân yoktur. Fakat yüce Tanrı‟nın sevgisiyle kendinden 

geçmiş olan kişiye Tanrı, bu surete bürünüp görünebilir. Yalnız bu iş az olur. Bu 

hususta esas, gönlün arınmasıyla Hakkın anlaşılmasıdır. Çünkü gönül arındı mı, 

                                                           
200

 Bilal Dindar, Bedreddin Simavî, (DĠA:1992) , V, s. 332 
201

 Ekrem Demirli, Vahdet-i Vücud, DĠA. C. 42,  sayfa: 431-435 
202

 Ġbn Teymiyye, Mecmua, C. 4, s. 73. ; Ali Kozan,  ġeyh Bedreddin ve DüĢünce Tarihimizdeki 

Yeri, (Kayseri, 2007), s. 114. 
203

  Gölpınarlı, a.g.e, s.170-171. 
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Hak, o gönül sahibine, anlayışı derecesinde tecelli eder. Özel ve duyguyla bilinir; 

anlaşılır bir suretle değil. Böylece iş açılır, şüphe de geçer gider.”
204

 

Görüldüğü gibi ġeyh Bedreddin, aslında “ehl-i vahdeti‟ş-şuhud”dur. Ġnsan 

Ģuurunun açık olduğu âlem-i Ģehadette değil, Ģuurun kısmen kapalı olduğu uyku ha-

lindeyken, kendisine bütün varlığın tümden Allah olduğu gösterilmiĢtir. Ancak insa-

nın bu hale gelmesi kolay değildir. Bu vahdetü‟Ģ-Ģuhuda eren ġeyh Bedreddin, yedi 

kez erbaîn çıkaran bir zattır.*
205

 Erbaîn, bir Ģeyhin gözetiminde yapılır ve ölmeyecek 

kadar, belki haftada bir zeytin danesi yiyerek yapılan ve 40 gün devam eden bir çile-

dir.
206

 

ġeyh Bedreddin‟in, geceleri de bir Ģey yiyip içmeden tutulan savm-ı visale 

dair Ģu sözleri, onun riyazat ehli bir kiĢi olduğunu gösterir: “Savm-ı visal mekruh 

değildir. Nehyedilmesi, insanları rahat ettirmek ve esirgemek içindir. Çünkü bu ne-

hiy, haram edilmiş bir nehiy değildir; bizim lehimizedir, aleyhimize değil. Zaten bü-

tün emirler ve nehiyler lehimize olup, aleyhimize değildir. Bu nehiy, kesin olarak ve 

haram edilerek vârid olmamış, halkı korumak, esirgemek için vârid olmuştur; nite-

kim usul-ü fıkıhta da açıklanmıştır; terk edilmesi de doğrudur, yapılması da. Mubah-

lar arasında mekruh olmadığı kaydedilerek zikrolunmuştur. “İçinizden adalet ıssı 

olanları tanık tutun” emri
207

 de mutlak olmayıp korumak ve esirgemek içindir. Birisi 

                                                           
204

  Gölpınarlı, a.g.e, s.156. 
205

 *Erbaîn: Sâlikin kırk gün süreyle özel bir mekânda inzivaya çekilip kendisini ibadete vermesi an-

lamında tasavvufî bir terimdir.  Tasavvufun ilk dönemlerinden baĢlayarak Ģiddetli riyâzetlere, çetin 

nefs mücahedelerine ve çileli bir hayat yaĢamaya büyük önem veren mutasavvıflar her zaman 

mevcut olmuĢtur. “Erbaîne girmek, erbaîn çıkarmak” gibi ifadelerle anlatılan düzenli halvet uygu-

laması ise muhtemelen IV. (X.) yüzyıldan sonra ortaya çıkmıĢ ve sülûk yöntemi olarak esmâ zikri-

ni esas alan tarikatlar aracılığıyla yayılmıĢtır. Süleyman Uludağ-Selçuk Eraydın, Erbaîn; DĠA. 

1995, cilt: 11,  sayfa: 270-271;  Gölpınarlı, a.g.e, s. 209 
206

 Esat Korkmaz, a.g.e, s.282  

 

* Savm-ı Visal: Ġftar etmeksizin peĢ peĢe birkaç gün tutulan oruçtur. Ulemanın ihtilafına sebep olan 

noktalardan birisi de sahabîlerden ve tabiûndan bazılarının visal orucu tutmalarıdır. Meselâ Abdul-

lah b. Zübeyr (ö. 73/692)'in on beĢ gün visal orucu tuttuğu nakledilmektedir. Âmir b. Abdillah b. 

Zübeyr'in Ramazanın on altı ve onyedinci günlerinde visal yaptığı, hiç bir Ģey yemeyip içmemek 

suretiyle orucuna devam edip sonra yağ ile iftar ettiği nakledilmiĢtir. Kendisine niçin böyle yaptığı 

sorulduğunda "yağ bağırsaklarını ıslatıyor ve su cesedimden çıkıyor" cevabım vermiĢtir (Ġbn Ha-

cer, Fethu'l-Bârî, Beyrut, t.y, (Dârü'l-Fikr), IV, 204. Alimlerin bâzıları "Ashabın, "Ya Rasûlullah 

ama sen visal orucu tutuyorsun?" sorusuna, "Siz benim gibi değilsiniz", visal orucu tutmak yok", 

demesi, Hz. Peygamberin bir sahurdan diğerine kadar visal orucu tutması; Hz. Peygamber (s.a.s)'in 

iki gün bir gece visal orucu tutmasından sonra Cebrâilin Hz. Peygambere gelerek "Senin visal oru-

cun kabul edildi, ancak ümmetine visal orucu helal değildir" demesi gibi rivayetlerden hareket 

ederek visal orucunun Hz. Peygambere has kılındığı ve ümmete sadece sahura kadar ruhsat veril-

diği görüĢündedirler (Aynî, Umdetu'l-Kârî, Kahire 1348, XI, 74; Ġbn Hacer, a.g.e. IV, 204). 
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tanık tutmasa suç işlemiş ve kötü bir şey yapmış olmaz. Savm-ı visal de böyledir ve 

çekinenlere bu çeşit oruç tutmak mekruh değildir. Müslim‟in, Enes b. Mâlik‟ten tah-

riç ettiği hadis de buna delalet eder. Esenlik ona, Peygamber (s.a.v), Ramazan ayının 

sonlarında orucunu uladı. Müslümanlardan bir kısmı da iftar etmeyerek oruç tuttu-

lar. Bu, kendisine haber verildiği zaman, “Ne olurdu” buyurdu; “Ayımız uzayıp git-

seydi de iftar etmeyerek oruç tutanlar, oruçlarını ulamayı bıraksalardı ve biz, gene 

aynı tarzda oruç tutsaydık.”
208

 Haram olsaydı, mekruh olsaydı onları men eder, yap-

tıklarını hoş görmezdi. İnkâr etmemesi, nehyetmemesi caiz olduğuna delalet eder. 

Bundan da anlaşılmaktadır ki, savm-ı visal* hakkındaki nehiy, haram olduğundan 

değil, halkı esirgemek içindir. Kendisinde güç-kuvvet gören ve bunu sevap sayan 

tutabilir. Nitekim Allah ondan razı olsun Ebu Bekri‟s-Sıddîk‟ın altı gün, Zübeyr oğlu 

Abdullah‟ın yedi gün, geçmişlerden bazı temiz kişilerin üç, bazılarının beş hatta 20 

gün, bazılarınınsa 40 gün iftar etmeden oruç tuttukları rivayet edilmiştir. 40 gün 

bozmadan oruç tutan kişide Melekût âleminden bir kudret zahir olur; yani bazı ilahi 

sırlar kendisine keşfedilir, de demişlerdir.”
209

 

Âlemler, âlem-i Ģehadetten ibaret değildir. Fatiha‟nın birinci ayetinde pek çok 

âlem bulunduğu ve Allahü Teâlâ‟nın bütün bu âlemlerin Rabbi (sahibi) olduğu ifade 

edilmiĢtir. Âlemler bizim için temelde ikiye ayrılır. Gayb ve ġehadet âlemi. Allah, 

âlimü‟l-ğayb ve‟Ģ-Ģehâdedir. ġehadet âlemi gözümüzle gördüğümüz Ģu âlemdir. Adı 

üstünde, aslında görüntüden ibarettir. ĠĢin aslı bu görüntünün ardında bulunan gayb 

âlemlerindedir. 

Gayb âlemlerinin baĢında melekût âlemi gelir. Külli olsun cüz‟î olsun her Ģe-

yin bir iç yüzü vardır. Mesela her bir canlının içinde iĢleyen bir makine vardır. O 

                                                                                                                                                                     
 (VII.) yüzyıl sonlarına doğru dar bir çevrede görülen çile hayatı giderek yaygınlık kazanmıĢ ve çok 

değiĢik Ģekilleri ortaya çıkmıĢtır. Ġlk yüzyılda yaĢayan zâhidlerin bir kısmında güçlü bir çilecilik 

temayülü vardır. Bunlar arasında yazın sıcağında aç durmak, özellikle soğuk su içmekten kaçın-

mak, sürekli ve bazan iftar etmeden oruç tutmak (savm-ı visâl, savm-ı ebed), et yememek, bekâr 

yaĢamak, inzivaya çekilmek, mecbur kalmadıkça konuĢmamak, kavurucu sıcaklarda çöllerde do-

laĢmak, defalarca hacca gitmek, geceleri uyumayıp sabahlara kadar namaz kılmak, Kur‟an okumak 

ve dua etmek gibi uygulamalardır. 
207

 Talak,  65/2. 
208

 Ahmet Davudoğlu, Sahih-i Müslim Tercüme ve ġerhi, (Sönmez Yay. Ġst.) 11/60 s. 78; Bu hadisi 

Buhârî <<Kitâbü‟t-Tamenni>>de ve biraz lafız farkıyla <<Kitâbu‟s-Savm>> da tahric etmiĢtir. Ġbnü‟l-

Arabi: Rasülüllah‟ın (sav) ashabına visal orucu tutmak için müsaade buyurmasını, onlara bir ceza 

olarak addeder ve ceza tarikiyle verilen müsaadenin ise Ģeriattan olmadığını ifade eder. A.g.e, s.79 
209

  Gölpınarlı, a.g.e, s.166-167. 
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makineyi iĢleten melekler vardır. O melekleri de iĢleten bir Allah (cc) vardır ki Yasin 

Suresinin son ayeti olan                          ٌَِإ َٚ َْ ء       ١ْٗ ششُْجَؼُٛ ْٟ شَ   ًِّ ٍىَُٛزُ  وُ َِ   ِٖ َٞ  خ١ِذَِ  فَغُدْحَثْ تٌَّزِ

Her şeyin mülkü kendi elinde olan Allah´ın şanı ne kadar yücedir! Siz de O´na döne-

ceksiniz
210

  beyanıyla buna iĢaret edilmiĢtir.  

ġeyh Bedreddin Ahiret iĢleri hakkında Ģöyle der: “Bil ki Ahiret işleri, bilgisiz-

lerin sandıkları gibi değildir; çünkü onlar, gayb ve melekût âlemindendir; avamın 

sandığı gibi şehadet âleminden değildir.”
211

  

Gerçekten avama sorsanız, “Ahiret nasıl?”, “İşte bizim bu dünyamız gibi” 

der. “Nasıl bu dünya gibi olacak? Mahşer meydanı öyle beyaz bir meydan ve garip 

bir hal alacak ki orada herkes birbirini görecek. Bu dünyada böyle bir şey olması 

mümkün mü” dediğinizde, “Doğru söylüyorsun, herhalde o âlem buradan biraz da-

ha değişiktir” der. ġeyh Bedreddin avamın bu durumuna iĢaret ediyor olmalıdır. 

Kur‟an-ı Kerim kıyamet günü meydana gelecek olan bu değiĢimi Ģu ayetle bize açık-

lamaktadır. 

                   ََ ْٛ تزُ  تلْاسَْضِ  غ١َْشَ  تلْاسَْضُ  شدُذََّيُ  ٠َ َٛ ّٰ تٌغَّ خشََصُٚت َٚ َٚ  ِ
تحِذِ  لِِّٰ َٛ ٌْ َّٙثسِ  ت ٌْمَ ت   

„„Bir gün gelecek yer baĢka yere, gökler de baĢka göklere dönüĢtürülecek, in-

sanlar gücüne karĢı durulamaz olan bir tek Allah‟ın huzuruna çıkacaklardır.‟‟
212

 

Bu ayette kıyamet gününde meydana gelecek ve bilinen evreni içine 

alacak olan toplu ve kökten değiĢime iĢaret edilmektedir
213

 Meâlinde, “dö-

nüĢtürülecek” diye tercüme edilen tebdîl kavramı Kur‟an‟da bir Ģeyin ya 

özünü
214

 veya niteliğini değiĢtirme anlamında kullanılmaktadır.
215

 Burada 

her iki anlama da ihtimali bulunduğu için gerek müfessirler gerekse kelâm 

âlimleri âyeti iki farklı anlamda yorumlamıĢlardır. Birinci anlama göre kı-

yamet gününde gökler ve yer de dâhil olmak üzere tamamıyla evren yok 

olacak, daha sonra yeniden yaratılacaktır (özün değiĢtirilmesi); bu anlamı 
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destekleyen baĢka âyetler de vardır.
216

 Ġkinci anlama göre ise evrenin mad-

desi kalacak, nitelikleri değiĢtirilecektir; meselâ yer küresinin dağları savru-

lacak, denizleri yarılacak, dümdüz olacak, eğrilik büğrülük görülmeyecek 

fakat asıl maddesi kalacaktır. (vasfın değiĢtirilmesi;
217

 Yerlerin baĢka bir 

yere, göklerin de baĢka göklere çevrilmesi konusunda yapılan yorumlar ara-

sında Ģunlar da vardır: Yer ateĢe (cehenneme), gökler de cennete dönüĢecek-

tir. Yer gümüĢ gibi beyaz, üzerinde kan dökülmedik, günah iĢlenmedik 

bambaĢka bir yer olacaktır.
218

 Bu konuda daha baĢka yorumlar da vardır. Bu 

değiĢimin meydana geldiği kıyamet gününde insanlar, bu arada “kendilerine 

kötülük etmiĢ olanlar” dünyada yaptıklarının hesabını vermek üzere kabirle-

rinden kalkıp hâkimler hâkimi olan Allah‟ın huzurunda toplanacaklardır. 

Muhammed Esed‟e göre bu değiĢim, mahiyeti itibariyle insanın tanıyıp bildi-

ği ya da tasavvur edebildiği Ģeylerin ötesinde olduğu için, kıyamet gününde neler 

olacağına dair Kur‟ânî tasvirlerin hepsi, kaçınılmaz olarak, temsilî terimlerle ifade 

edilmiĢtir; aynı Ģey, âhirette insanın baĢına gelecek olan iyi ya da kötü hallerin tasviri 

için de geçerlidir.
219

 

Gayb âlemlerinin içinde âlem-i misal vardır. Ġnsan uykuya daldığında, ruh 

serbest kalır ve etrafındaki varlıklarla münasebet kurup bu âleme girer. Rüyalar gö-

rür. Ruh yakın çevresiyle irtibat kurmuĢsa, rüyasında onları canlandırır.  

Ruh ve Misal âlemi hakkında ġeyh Bedreddin Ģöyle der: “Ruh, aza ve aletler 

yoluyla bedenin fiillerini, hareketlerini meydana getiren şeye (melekeye) denir ki bu, 

bedenden sonra meydana gelmiştir. Nitekim hükemanın bazısı ve eski bilginler de 

böyle demişlerdir. Gene Misal Âlemi vasıtasıyla beden suretine temessül eden şeye 

de ruh derler ki, bedenin vücuda gelmesinden önce var olmuştur. Bu takdirde ruh, 

bedenin meydana gelmesinden iki mertebe öncedir. Çünkü Misal âlemi bedenden bir 

mertebe öncedir, çünkü beden surettir. Ruhlar âlemi de Misal âleminden bir mertebe 

öncedir. Demek ki ruh, bedenin zuhurundan iki mertebe evveldir. Esenlik ona, Pey-
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gamber‟in (s.a.v), “Ruhlar, bedenlerden iki bin yıl önce yaratıldı” hadisinin buna 

işaret olması ihtimali vardır. Yani “iki mertebe önce yaratıldı” demiştir. Bu sözden, 

ruhların zaman bakımından sonradan meydana geldiği anlamını çıkarmamak gerek-

tir. Esenlik ona, Peygamber, her mertebeyi bin yıl, ikisini iki bin yıl olarak tasavvur 

etmiş, kendisine nasıl inkişaf etmişse öyle haber vermiştir. Yorumuysa bizim dediği-

mizdir. Artık gaflet etme bundan.”
220

  

Bir insanın âlem-i manada ruhlar âlemine çıkıp kendi ruhunu görmesi müm-

kündür. Nefis mertebesinden, ruh mertebesine çıkan bir insan, tırtıl mertebesinden 

kelebek mertebesine çıkan bir böcek gibidir. Bu insan artık, Hz. Peygamber‟in gökle-

ri seyran edip, Cenab-ı Hakkın zatını müĢahede ettiği gibi mecâzi anlamda vahdet-i 

vücuda, hakiki anlamda vahdet-i Ģuhuda eriĢir. ġeyh Bedreddin gibi Ģu müĢahedelere 

nail olan kiĢiler ancak vahdet-i vücuttan bahsedebilirler:  

“Bazı zaman olur ki, kendimi tamamıyla letafet peyda etmiş görürüm. Fakat 

görünmeme sebep, ancak bedene ait surettir. Demek ki bedene ait şu suretler, bu latif 

şeyin suretleridir. Bu latif nesne, bu suretlerle görünmededir. Hani latif olan buhar 

da, yoğunlaşmadan, latif olması dolayısıyla görünmez ya; fakat yoğunlaşınca bulut 

haline gelir, görünür; ama latif olan buharla bulut, birbirine aykırı şeyler değildir. 

Bulut tıpkı tıpkısına o buhardır. Yalnız yoğunlaşmıştır; ona başka bir varlık eklen-

memiştir. İşte insanlardaki latif olan varlık da böyledir. Yoğunlaşınca görünen suret-

ler şekline girer. Bu benzetiş bir örnektir. Bir müşahedemizi anlatmamız, meramımızı 

bildirebilmek için söylenmiştir. Yoksa buharla insan arasında, hiçbir yönden bir 

benzeyiş yoktur. 

Bazı zaman da, okumakla oyalanırken, okumaya dalmışken, birisinin şekli 

gönlüme düşer, parıl parıl parlar adeta. Beni işimden alıkor. Gönlümden gidermek 

isterim, bir türlü gitmez. Derken bir de bakarım ki, sabahleyin o adam beni ziyarete 

gelmiş. Gözümde görürüm onu. Esenlik ona, Peygamber, “Peygamberlikten ancak 

müjdeleyen rüyalar kalmıştır” buyurmuş; rüyaları peygamberlikten bir parça-buçuk 

saymıştır. Dileyen kişinin, onlardan, onları yormaktan gaflet etmemesi gerek. Çünkü 

bunlarda birçok faydalar vardır. Bilinmeyen şeyler manevi yolcunun sağ-esen oluşu 

yahut bozgunluğa düşüşü, kendisiyle görüşüp konuşanların halleri, bunlarla anlaşı-
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lır. Temiz rüya, Hakk‟ın nurlarından bir nurdur. Gören onunla ışıklanır. Bu ışık bir 

gece beni kapladı; kendimden geçtim, zevk-şevk elde ettim. Büyük bir tat duydum. Bu 

halde şu beyti okumaya koyuldum: “Ey nefis, gayrılardan ayrıl. Ey nefis, kederinden 

geber de, ululuk sahibi ihtiyaçsız Tanrı‟dan başkasına sızlanma. Başkasından bir şey 

isteme.” Çevremde fıkıh okuyan talebeler vardı. Halim onlara da tesir etmiş; bu ha-

limden korkmuşlar.”
221

  

ġeyh Bedreddin‟in gökleri seyran ettiğini ise Ģu müĢahedesinden öğreniyoruz: 

“Gökten bir yahut iki yıldıza elimi sürdüğümü gördüm. Onlar göğün parçası idi; 

gökten ayrı bir şey değillerdi. O anda aklıma şu geldi: Tavus kuşunun kanadındaki 

renkler, kanadın parça-buçuğudur; ayrı bir şey değil. Ama bir parçadaki renk, öbür 

parçada yoktur. Bir yerdeki parlaklık öbür tarafında bulunmaz. İşte yıldızlar da gö-

ğün cüzlerinden birer cüzdür; bir başka renkle, bir başka parıltıyla, arılıkla, beyaz-

lıkla özellenmişlerdir. Bunun böyle olması da akla aykırı değildir.”
222

  

Vahdet-i vücudu savunan Ġslam âlimleriyle eski felsefecilerin en ayırt edici 

özellikleri Ģu olsa gerektir: Vahdet-i vücud öğretisini benimseyen islam âlimleri 

Kur‟anın zahiri anlamını, yani Hz. Peygamber (s.a.v) zamanında yaĢayan sıradan 

Arapların anladıkları manayı reddetmezler. Aksine bunu kabul ederler, ancak ayet ve 

hadislerin anlamının o zahiri anlamdan ibaret olmadığını söylerler. Felsefeciler ise 

reddederler.  

Vâridât‟ın baĢında ġeyh Bedreddin bu konuyu Ģöyle ifade eder: “Peygamber-

lerin ve temiz kişilerin sözleri doğrudur; yalnız yanlışlık onların ne dediklerini anla-

yıştadır. Bil ve şüphe etme ki haberlerde gelen, eserlerle yayılan cennet, huriler, 

köşkler, ağaçlar, meyveler, nehirler, azap ve ateş, bunlara benzer şeyler, bu sözlerin 

dış yüzündeki (zahiri) anlamlarından ibaret değildir. Bunların başka anlamları da 

vardır ki onları Tanrı dostlarından olan içi, dışı temiz kişiler bilirler, anlarlar.”
223

 

Görüldüğü gibi burada “ibaret değildir” ifadesi kullanılıyor; tamamen inkâr 

edilmiyor. Zaten cennete gidenler de cennetteki nimetlerle, dünyadaki nimetlerin 

aynı olduğunu söyleyecekler. Hâlbuki arada sadece bir benzerlik vardır, aslında on-

larla bunların alakası yoktur. ġu ayet bunu ifade eder: 
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“ رِ الَّذِين آمَنُوا تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الأنَْ هَارُ   وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ أَنَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ  وَبَشِّ

هَا مِنْ ثَمَرَةٍ  نَا مِنْ قَ بْلُ وَأتُُوا بِوِ مُتَشَابِهاً  كُلَّمَا رزُقُِوا مِن ْ وَلَهُمْ  رِزْقاً قاَلُوا ىَ ذَا الَّذِي رزُقِ ْ

رَةٌ وَىُمْ فِيهَا  .خَالِدُونَ فِيهَا أَزْوَاجٌ مُطَهَّ   : İman edip salih amel işleyenlere müjdele ki, 

onlar için altından ırmaklar akan cennetler vardır. Onlar her ne zaman ondan bir 

meyve ile rızıklandırılsalar, “Bu daha önce rızık olarak verilen şeydir” derler. Hâl-

buki onlara onun müteşabihi verilmiştir. (Benzerlikten başka alakası yoktur). Onlar 

için orada temizlenmiş eşler vardır ve onlar orada ebedidir.”
224

   

ġeyh Bedreddin, Gazaliye karĢı saygılıdır. Bunu Ģu sözlerle dile getirir: 

“İhyâü‟l-Ulûm ve Kimyâü‟s-Saade tahkik bilgisiyle taklit bilgisi arasında berzahtır. 

Bu, âlemi doğru yola götürmek için güzel bir yoldur, iyi bir yordamdır. Çünkü ger-

çeği dileyip isteyenlerin çoğunda, ilk zamanlarda, tam gerçeği kabule istidat ve kabi-

liyet yoktur. Birden onlara gerçekler açılsa, tabiatları tiksinir, kabul etmekten çeki-

nirler, sapıklığa düşerler, söyleyene de kâfir derler. Ama bu kitaplarla onları uğraş-

tırmak, uygun bir iştir; bu kitaplarda onların kabiliyetlerine uyan sözler de vardır, 

uymayan sözler de. Bilmedikleri bir yoldan onlar yavaş yavaş gerçeğe gelirler, avla-

nır giderler; bu kitaplar av araçlarına benzerler.”
225

  

Gerçekten Ġmam-ı Gazali‟nin eserleri sayesinde biz, “Cennet cennet dedikle-

ri. Birkaç gılman, birkaç huri. İsteyene ver sen ânı. Bana seni gerek seni”
226

 diyen 

Yunus Emre‟yi yadırgamıyoruz.  

ġeyh Bedreddin yukarıda cennet nimetlerini inkâr etmiyor; istidatların geliĢti-

rilmesinden bahsediyor. Ġstidat ve kabiliyetleri geliĢen insanların gözünde bilinen 

cennet nimetlerinin bir değeri kalmaz. Çünkü Cennet derece derecedir. Üst derece-

lerde bulunan Mukarrabîn (yakınlaĢtırılanlar) ile alt derecelerde bulunan Ebrar‟ın 

(iyilerin) nimetleri aynı değildir. Mesela, Tesnim pınarından Mukarrabin rahatlıkla 

içebilirken, Ebrar o suyun karıĢımını içebilir. Çünkü onların istidadı buna müsait 

değildir. Bunlar Ģu ayetlerde ifade edilmiĢtir: 
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“  .النَّعِيمِ  نَضْرَةَ  وُجُوىِهِمْ  فِي تَ عْرِفُ  .ينَظرُُونَ  الْأَراَئِكِ  عَلَى .نعَِيمٍ  لَفِي الْأبَْ رَارَ  إِنَّ 

 مِن وَمِزَاجُوُ  .الْمُتَ نَافِسُونَ  فَ لْيَتَ نَافَسِ  ذَلِكَ  وَفِي مِسْكٌ  خِتَامُوُ  .مَّخْتُومٍ  رَّحِيقٍ  مِن يُسْقَوْنَ 

.الْمُقَرَّبوُنَ  بِهَا يَشْرَبُ  عَيْناً  .تَسْنِيمٍ    : Şüphesiz ki iyiler nimetler içindedir. Koltukların 

üzerinde bakacaklardır. Sen onların yüzünde nimetlerin parlaklığını görürsün. Ken-

dilerine mühürlü halis bir içki sunulur. Onun içiminin sonunda misk kokusu vardır. 

İşte yarışanlar ancak onun için yarışsınlar. Karışımı Tesnim‟dendir. (O Tesnim Al-

lah‟a) yakın olanların içecekleri bir pınardır.”
227

  

Görüldüğü gibi Ebrar (iyiler) cennet nimetleri içinde yaĢamaktadırlar ama Al-

lah (cc), insanların mukarrabinden olmak için yarıĢmalarını istiyor. Zahiren, Ebrar‟ın 

içtiği Ģerbetin içinde bulunan misk için yarıĢmaları istense de, gerçekte o halis misk 

kokusundan ibaret olan Tensim pınarına sahip olabilmek için yarıĢmaları öğütlenmiĢ-

tir. 

Görebildiğimiz kadarıyla yukarıda ġeyh Bedreddin‟in cennet nimetlerini 

inkâr etmesi söz konusu olamaz. Aksine Gazali gibi âlimlerin eserleri okunmak sure-

tiyle istidatların, Ebrar derecesinden, Mukarrabin derecesine yükselmesini istemek-

tedir. Vahdet-i vücut anlayıĢı da Ehl-i Sünnet anlayıĢına aykırı olamaz. Nitekim bu, 

aĢağıda “esma ve sıfat” konusu iĢlenirken daha da ortaya çıkacaktır. 

ثان, او او خبر  ,هو بدل من هو .ي لاٌفنىذاى الباقً ال الحى

حٌوة ولاٌفهم منه الا قوة تقتضى الحس ذوال خبرمبتدأ مخظوف. معناه لغة

فسره المتكللمون بما ٌصح,  ال ذلك فى حق الل تعالىحوالحركة. ولمااست

 , على اختلاف حقٌقٌة اولا الحٌوة صفة، صفة سواء كان. م وٌقدران ٌعل

 الاقوال
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El Hay kelimesi, Canlı, yani gitmeyecek olan kalıcı. Yok olması düĢünüle-

meyen anlamındadır.  O, El Hay kelimesi, ىو „den bedeldir. Veya ikinci haberdir. 

Veya cümleden atılmıĢ(gizlenmiĢ) bir mübtedanın haberidir. Sözlük manası: 

“hayat sahibi”dir. : Bundan ise ancak, his (duyu) ve hareket gerektiren, (veren) 

kuvvet anlaĢılır. Allahü Teâlâ hakkında bu imkânsız olunca, kelâmcılar onu, 

doğru bir Ģekilde, “bilip güç yetirmek” Ģeklinde tefsîr etmiĢlerdir. DeğiĢik gö-

rüĢler olmasına rağmen, hayat ister hakiki bir sıfat kabul edilsin, ister edilmesin 

bu böyledir.   

 .Canlı, yani gitmeyecek olan kalıcı : الحيّ  أى الباقي الذي لا يفنى

  .den bedeldir„ ىو ,O : ىو بدل من ىو.

Bu durumda manası: “Allah, kendinden, Hay‟dan başka tanrı olmayan (zat-

tır)” olur. 

  .Veya ikinci haberdir : أو خبر ثان.

Bu durumda manası: “Allah, kendinden başka tanrı olmayan (zattır) ve 

Hay‟dır” olur. 

-Veya cümleden atılmıĢ bir mübtedanın haberi : أو خبر مبتدأ مخذوف.

dir.  

Bu durumda manası: “Allah, kendinden başka tanrı olmayan (zattır). O 

Hay‟dır” olur. 

Bu bölüm Taberi‟de Ģu Ģekilde geçmektedir. 
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 سبق: «القـيووم» وأصلو, القـيام من «الفـيعول» فإنو{ القَـيّومُ : }قولو وأما  

ساكنة ياء واو وىي الفعل عين  

Bu cümlelere baktığımızda ġeyh Bedreddin‟in ilk kaynaklardan olan Taberî 

tefsirine müracaat ettiğini düĢünebiliriz. 

-Kelimesini, Kurtûbî tefsirinde Ģu Ģekilde açıklar.açıklar. “Allah‟ın isim  تٌحٟ

lendiği en güzel isimlerden birisidir. El Hay kelimesi Allah‟ın Ġsmi-Âzamıdır. Ġsa a.s. 

ölüleri diriltmek istediği zaman Hay ve Kayyum isimleriyle dua ederek diriltirdi. 

Asım b. Berhıye Belkıs‟ın tahtını Süleyman(a.s.)‟a getireceği zaman bu isimlerle dua 

etmiĢtir.”
228

  

  .Sözlük manası: “hayat sahibi”dir : معناه لغة ذو الحيوة.

 Bundan ise ancak, his (duyu) : ولا يفهم منو إلا قوة تقتضي الحس والحركة.

ve hareket gerektiren, (veren) kuvvet anlaĢılır. 
ا استحال ذلك فى حق الله تعالى فسّره المتكلّمون بما يصحّ، أن يعلم ولم

 Allahü Teâlâ : ويقدر. سواء كان الحيوة صفة حقيقية أو لا، على اختلاف الأقوال.

hakkında bu imkânsız olunca, kelâmcılar onu, doğru bir Ģekilde, “bilip güç ye-

tirmek” Ģeklinde tefsîr etmiĢlerdir. DeğiĢik görüĢler olmasına rağmen, hayat 

ister hakiki bir sıfat kabul edilsin, ister edilmesin bu böyledir.   

Allahü Teâlâ hakkında his ve hareket elbette müstahildir. Çünkü zaman ve 

mekânın olmadığı yerde hareket olmaz. Hareket olmadığı gibi değiĢim de olmaz. 

DeğiĢim olmayınca, duymadığı bir Ģeyi duymak, hissetmediği bir Ģeyi hissetmek 

olmaz. Aklen bu böyledir. 
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2.MüteĢabih Lafızlar 

2.1.Muhkem:  

Kelime anlamı olarak; sağlam, manası açık, yorum götürmez, Ģüphe kabul 

etmez anlamında, arapça ismi mef‟ul bir kelimedir. Terim olarak ise muhkem ayet-

ler, manası açık olan, manasında ihtilaf edilmeyen, anlaĢılması için açıklamaya ihti-

yaç duyulmayan ve manası herkes tarafından anlaĢılabilen ayetlerdir. Bu ayetler, ilim 

ve amel bakımından uyulması gereken temel esasları ve insanı doğru yola eriĢtiren 

delilleri ihtiva ederler. Helal, haram, namaz, oruç, hac, zekât gibi konuların anlatıldı-

ğı ayetler genellikle muhkem olarak kabul edilirler.
229

 Suyûtî, “muhkem‟i ister tefsîr 

ister te‟vil yoluyla olsun, ayetteki mananın kolayca anlaşılmasıdır.” Diye açıklamak-

tadır.
230

 

2.2.MüteĢabih:  

Kelime anlamı olarak müteĢâbih; iki Ģeyin birbirine eĢit olarak benzemesi 

demektir. Terim olarak ise müteĢâbih ayetler,  Birden fazla manaya gelen, manası 

açık olmayıp manasında kapalılık bulunan, anlaĢılması için açıklamaya ihtiyaç duyu-

lan ayetlerdir. Bir baĢka deyiĢle birbirine benzer manalar ifade etmesi sebebiyle, ma-

naları ve delâleti açıkça anlaĢılmayan, birini diğerinden ayırdetmekte güçlük çekilen 

ayetledir. Kur‟an- Kerimin büyük çoğunluğu müteĢâbih ayetlerden oluĢmaktadır.
231

 

Bu açıdan Allah‟ın eli yüzü olduğunu, arĢa istiva ettiğini bildiren ayetler, hurûf-i 

mukattaalar, bakıldığında akla ve hakikate zıt gibi görünen diğer ayetler müteĢabihin 

konusuna girmektedirler. Ragıb el-Ġsfehani (502/1108) müteĢabih ayetlerin, manası-

na vukuf yönünden üç kısımda incelenebileceğini ifade eder. Birincisi, bilinmesi 

mümkün olmayan müteĢabihlerdir ki, bunu ancak Allah bilir. Kıyâmetin vakti gibi. 

Ġkincisi, Ġnsanoğlu sebeplere tevessül ederek onun manasını bilebilir. Mesela garib 

kelimeler, muğlak hükümler gibi. Üçüncüsü, yukarıda zikrettiğimiz iki madde ara-

sında olanlardır ki, bu da ilimde rusuh sahibi olan bazı zevâta tahsis edilmiĢ, diğerle-
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rinden ise gizlenmiĢtir. Mesela Rasulullah Ġbn Abbas için “Allah‟ım onu dinde fakih 

kıl. Ona tevili öğret.” Ģeklindeki duası gibi.
232

 

. Mesela Allahü Teâlâ‟ya el ve yüz gibi uzuvlar isnat etmek akla uygun değil-

dir. Çünkü Allah‟ın zati sıfatlarının içinde “Muhalefetün li‟l-Havadis” vardır. Allah 

(cc) yarattıklarından hiçbirine benzemez. Onun bizim gibi eli ve yüzü olamaz. Ama 

ayet ve hadislerde Allah‟ın elinden ve yüzünden bahsedilmiĢtir. Öyleyse bunlar ha-

kiki anlamlarında olamaz. Daha doğrusu bizim anladığımız anlamda olamaz.  

Bu lafızların bir hakikati vardır, ama bizler bu Ģehadet âleminde, içinde bu-

lunduğumuz ortamda, Ģuurumuz açıkken kısıtlı aklımızla o hakikati anlayamayız. Biz 

Ģöyle deriz: “Ben nasıl elimle şu kâlemi tutuyorsam, Allah (cc) da onu tutmaya güç 

yetirir. Ne ile tutar, onu bilmeyiz.” O hiçbir Ģeye muhtaç olmamasına rağmen, yara-

tıklarına ihsanlarda bulunurken bir takım aracılar kullanır. Esbap (sebepler) adını 

verdiğimiz bu varlıklar maddi de olabilir, manevi de. Mesela elma ağacı, maddi bir 

sebeptir ki onun vasıtasıyla bize elma verir. Melekler ise manevi sebepler kısmına 

dâhildir. Mesela tabiat olaylarını Mikail (as) vasıtasıyla tanzim eder. 

Allah‟ın (cc) zatı, zatına ait uzuvları, isimleri ve sıfatları hep müteĢabih lafız-

lardır. Manası tam olarak anlaĢılamaz. Biz bu lafızları baĢı itibariyle anlayamayız; 

sonu itibariyle anlarız. Mesela sonuçta el ne yapar? Tutar. Allah‟ın eli dendiği zaman 

sonuçta tutan bir mevcut (varlık) olduğunu, ama bu varlığın baĢlangıcını, yani nasıl 

bir Ģey olduğunu bilmediğimizi söyleriz. 

MüteĢabih lafızlar tek anlamda kullanılmaz. Mesela “el” dediğimiz uzuv, sa-

dece tutmak için kullanılmaz. Örneğin bir komutan, harbe girmezden önce askerler-

den bey‟at alır, yani ölümüne onun emrinde olacaklarını ifade ederler. Bu ifade sözle 

olmaz. Bey‟at eden elini uzatır, komutan da elini o elin üstüne koyarak bir nevi toka-

laĢır. Hudeybiye Muahedesinden önce böyle bir bey‟at yapılmıĢtır. ġu ayet bunu ifa-

de etmektedir: 
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“ فَمَن نَّكَثَ فإَِنَّمَا  دُ اللَّوِ فَ وْقَ أيَْدِيهِمْ إِنَّ الَّذِينَ يُ بَايِعُونَكَ إِنَّمَا يُ بَايِعُونَ اللَّوَ يَ 

.اللَّوَ فَسَيُ ؤْتيِوِ أَجْراً عَظِيماً  ينَكُثُ عَلَى نَ فْسِوِ وَمَنْ أَوْفَى بِمَا عَاىَدَ عَلَيْوُ   : (Ya Mu-

hammed), şüphesiz ki sana bey‟at edenler, ancak Allah‟a bey‟at etmişlerdir. Allah‟ın 

eli onların ellerinin üstündedir. Kim bozarsa kendi aleyhine bozar. Kim de muahede-

sini (antlaşmasını) yerine getirirse, Allah ona çok büyük bir ücret verecektir.”
233

  

ĠĢte bu ayette geçen “Allah‟ın eli” kavramından, Allah‟ın tutma gücü değil, 

Allah‟ın verme gücü anlaĢılır. Nitekim sonunda “Allah ona çok büyük bir ücret vere-

cektir” denmiĢtir. Çünkü kadir Ģinas bir komutan, kendine itaat eden askerlerini 

mükâfatlandırdığı gibi Allah (cc) da kullarını öyle mükâfatlandırır. 

Allah‟ın Hay isminden Alîm ve Kadîr isimlerine intikal de bu Ģekilde olmuĢ-

tur. His ve hareket içeren “hayat” sıfatı, müteĢabih bir lafız olarak kabul edildiğinde, 

hayatın baĢı olan his ve hareketten Cenab-ı Hak tenzih edilmiĢ, hayatın sonu olan 

ilim ve kudret ile tevil edilmiĢtir. Çünkü “ilah: tanrı” tabiatüstüdür, tabiat kanunla-

rına bağlı değildir ve tabiata hükmeder. Kendine dua eden kullarının kalplerinden 

geçen duaları bilir ve onların isteklerini yerine getirmeye kudreti vardır. Demek ki 

Allah‟ın en öncelikli sıfatları, ilim ve kudrettir. Bu iki sıfatı inkâr eden bir kiĢi, Al-

lah‟a inanmamıĢ olur. Zaten bu inanca sahip olmayan insanlar da Allah‟a dua etmez-

ler. 

Âlemin kadîm olduğuna inanan felsefecileri Gazali‟nin tekfir etmesinin sebe-

bi bu olsa gerektir. Çünkü böyle kadîm bir varlığa, dua edilen tanrı güç yetirememiĢ 

olur. O zaman Allah, sıradanlaĢmıĢ olur. ġu kâlemi sana uzatmasını istediğin bir ço-

cuk ne ise, Allah da aynı konuma düĢmüĢ olur. 

من قام "ول ٌعلقٌام بتدبٌر الخلق وحفظه. وهو فم االدائ القٌوم

ٌ  ٌّ الق   ظه. و هو من اسماء الل تعالى. قرئاذا حف "بالامر  .مام و الق

Kayyûm: Devamlı surette yaratıkların iĢlerini yürüten ve koruyan. O, 

fey‟ûl veznindedir. Bir (insan) bir iĢi koruduğu zaman “o iĢi kıyam etti” denir. 
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O (Kayyûm) Allahü Teâlâ‟nın isimlerindendir. Kayyêm ve Kayyim Ģeklinde de 

okunmuĢtur 
 

-Kayyûm: Devamlı surette yara : القيوم الدائم القيام بتدبير الخلق وحفظو.

tıkların iĢlerini yürüten ve koruyan.  
عُول من "قام بالامر" إذا حفظو. وىو من أسماء الله تعالى. قرئ القَيّام  وىو فَ ي ْ

القيِّم.و   : O, fey‟ûl veznindedir. Bir (insan) bir iĢi koruduğu zaman “o iĢi kıyam 

etti” denir. O (Kayyûm) Allahü Teâlâ‟nın isimlerindendir. Kayyêm ve Kayyim 

Ģeklinde de okunmuĢtur.
234

  

تٌم١ثَ ٚتٌم١ُ  : ٚلشئ  . تٌذتبُ تٌم١ثَ خصذخ١ش تٌخٍك ٚحفظٗ  " تٌم١َٛ     el-Kayyum kelimesiyle il-

gili ġeyh Bedreddin‟in açıklaması KeĢĢaf tefsîrinde ZemahĢeri‟nin bu kelimeye yap-

tığı yorumla birebir benzeĢmektedir.
235

 

} تٌم١َٛ { تٌذتبُ تٌم١ثَ خصذخ١ش تٌخٍك ٚحفظٗ ف١ؼٛي ِٓ لثَ خثلأِش إرت حفظٗ ، ٚلشئ " تٌم١ثَ " ٚ  .

.Beydâvî‟nin Tefsîrinde de bu ibare aynen bu Ģekilde geçmektedir . " " تٌم١ُ
236

 

Buradan yola çıkarak ġeyh Bedreddin‟in döneminin en meĢhur tefsirleri olan 

bu iki kaynaktan tefsirini beslemiĢ olabileceğini söyleyebiliriz  

Ġbn el- Cevzi‟de bu kelimeyi „„فيعول  vezninde القيام kelimesinden türedi-

ğini ifade ettikten sonra „„Gözetimi altındaki herĢeyi koruyan‟‟ anlamında açıklamıĢ 
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Cumhurun القيوم, Ġbn Mes‟ud ve Hz. Ömer‟in(ra.) القيام, ÂmeĢ ve Alkâme‟nin 

ise القيّم Ģeklinde bu kelimeyi okuduklarını, açıklamıĢtır.
237

 

النوم. وٌسمى النعاس. اصله  الذي ٌتقدمهً الفتورو ُلُتاخذهُسنة

" ن  س   "عدو  "ن مِ  ة  د  كعِ  وِسْنة مِنْ" و 

فقٌاس المبالغة  .فان قلت نفً السنة ابلغ من نفً النوم ُوُلُنوم 

لٌُغادرُلرعاٌة ترتٌب الوجود على طرٌقة ؟ قلت: م  د  ق م  فلِ  .ٌقتضً تأخٌره

 .حصاءِ قصدا الى الإحاطة و الإ ,صغٌرةُوُلُكبٌرة

ُمافًُالسمواتُومافًُالرض  جد فٌهما داخلا فً وُ  اي, ما  له

 حقٌقتهما او خارجا

: O‟nu bir uyuklama almaz.  O (sinetün), uykudan önceki aralıktır. “Nü-

as” da denir. Aslı “Vesene”den türetilen “visnetün”dür. “Veade”den türetilen 

“ıdetün” gibidir. Ne de uyku. Dersen ki: “Uyuklamanın olmaması, uykunun 

olmamasından daha mübalağalı (abartılıdır). Mübalağalı olan kıyaslanınca son-

ra söylenmesi gerekir. Niçin önce söylendi? Ben de derim: OluĢ sırasını gözet-

mek için,  küçük-büyük hiçbir Ģey bırakılmadığını (ifade edecek) bir yolla, ku-

Ģatma ve (her Ģeyi) saymayı (gösterme) maksadıyla (bu üslûp kullanılmıĢtır). 

Göklerdekiler de yerdekiler de ona aittir. Yani, ister hakikatlerinin içinde olsun 

ister dıĢında olsun, o ikisinde de bulunan Ģeyler (O‟na aittir).   

لا تأخذه سنة وىي الفتور الذي يتقدّم النوم. ويسمّى النعاس. أصلو وِسْنَة مِنْ 

من "وَعَدَ". "وَسَنَ"، كعِدَةٍ    : O‟nu bir uyuklama almaz.  O (sinetün), uykudan 
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önceki aralıktır. “Nüas” da denir. Aslı “Vesene”den türetilen “visnetün”dür. 

“Veade”den türetilen “ıdetün” gibidir.  

ٚتٌغٕر لا٠صمذَ ِٓ تٌفصٛس  تٌزٞ ٠غّٝ تٌٕؼثط . -Kelimesinin tefsîri de ZemahĢe  لاشأخزٖ عٕر :

ri‟nin KeĢĢaf tefsîrinde ki kelime ve cümlelerle hemen hemen aynı düĢmektedir.
238

 

 Taberî Ġbn-i Abbas‟tan Ģu cümleleri nakletmektedir. 

ًّ  عي, صالـح بي هعاٌّت ثٌـً: قال, صالـح بي الله عبد حدثٌا: قال, الـوثٌى حدثٌـً ـ  ابي عي, طلـحت أبـً بي علـ

الٌْم ُْ: ّالٌْم, الٌعاس: السٌت: قال{ سٌِتَ   حأَخُْرٍُُ  لا: }حعالـى قْلَ عبـاس  

 Katade ve Ġbni Abbas   َسٌِت kelimesini  : ّالٌْم, الٌعاس  Ģeklinde yorumlamıĢlardır. Bu 

benzerlikten yola çıkarak ġeyh Bedreddin‟in ilk dönem kaynaklarına da müracaat 

ettiğini fakat istifade ettiği kaynakları zikretmediğini söyleyebiliriz.  

 .Ne de uyku : ولا نوم

المبالغة يقتضي تأخيره. فلِمَ فإن قلت: نفي السنة ابلغ من نفي النوم. فقياس 

مَ؟ قلت: لرعاية ترتيب الوجود على طريقة لا يغادر صغيرة و لا كبيرة، قصدا الى  قُدِّ

-Dersen ki: “Uyuklamanın olmaması, uykunun olmama : الإحاطة و الإحصاءِ.

sından daha mübalağalı (abartılıdır). Mübalağalı olan kıyaslanınca sonra söy-

lenmesi gerekir. Niçin önce söylendi? Ben de derim: OluĢ sırasını gözetmek için,  

küçük-büyük hiçbir Ģey bırakılmadığını (ifade edecek) bir yolla, kuĢatma ve 

(her Ģeyi) saymayı (gösterme) maksadıyla (bu üslûp kullanılmıĢtır).  

Yani, “Onu uyuklama tutmadı” sözü, “Onu uyku tutmadı” sözünden daha 

abartılıdır, daha kuvvetlidir. Çünkü uyuklama tutmayan bir insanı, uyku zaten tut-

maz. Öyleyse burada “uyku” lafzının getirilme sebebini Ģöyle açıklamamız da müm-

kün olabilir: Uyuklamadan baĢlayarak, tam bir uyku haline geçinceye kadar arada 

daha birçok fiil vardır. Bir yere dayanma, gözlerin kapanması, etraftaki seslerin iĢi-

tilmemesi hatta rüya görülmesi bu fiillerdendir. Allahü Teâlâ bunlardan hiçbirine 
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maruz kalmadığını ifade etmek için, iĢin baĢı ve sonu zikredilmiĢ, gerisi dinleyenin 

anlayıĢına bırakılmıĢtır.  

لو ما في السموات وما في الأرض أي ما وُجد فيهما داخلا في حقيقتهما او 

 Göklerdekiler de yerdekiler de ona aittir. Yani, ister hakikatlerinin : خارجا.

içinde olsun ister dıĢında olsun, o ikisinde de bulunan Ģeyler (O‟na aittir).   
Ehl-i Sünnet Kelâmı âlimlerine göre her Ģeyin bir hakikati vardır ve bu haki-

katler sabittir. Burada ġeyh Bedreddin göklerin ve yerin hakikatinden bahsetmiĢtir. 

Bu hakikati Vâridât‟ında Ģöyle dile getirmiĢtir:  

“Yüce Allah der ki: “ مَاوَاتِ إِنَّا  وَالْأَرْضِ وَالْجِبَالِ فأَبََ يْنَ  عَرَضْنَا الْأَمَانةََ عَلَى السَّ

هَا وَحَمَلَهَا نسَانُ إِنَّوُ كَانَ ظلَُوماً جَهُولاً  أَن يَحْمِلْنَ هَا وَأَشْفَقْنَ مِن ْ .الْإِ   :Gerçekten de biz 

emaneti, göklere, yeryüzüne, dağlara arzettik; yüklenmekten çekindiler, ondan kork-

tular. Onu insan yüklendi. Şüphesiz ki o çok zalim ve çok bilgisiz idi.”
239

  Gerçek 

ehli, emaneti, yüce Tanrıyı bilmek, tanımak olduğunu söylemiştir. Ben derim ki, bu 

sözle Hak sureti kastedilmektedir. Çünkü Âdem (as), yüce Tanrının sureti üzere yara-

tılmıştır.
240

 Onun sureti, Hak suretidir ancak. Ve bu suret yalnız insanda vardır; baş-

ka hiçbir şeyde yoktur. Buna göre, “Göklere…” diye başlayan cümlenin, “Göktekile-

re…” gibi bir tarzda yorumlanmasına hacet yoktur. Ayetin anlamı, “Göklere, yeryü-

züne ve dağlara…” tarzındadır. Onlar yüklenmekten çekindiler; onu insan yüklendi. 

İnsan ise bu Rahman suretini kabulden önce, maddesi bakımından pek zalimdi; pek 

bilgisizdi. O sureti kabul ettikten sonra adalet ıssı (sahibi) oldu. Bilgi ıssı oldu.”
241

  
Görüldüğü gibi burada göklerin ve yerin hatta dağların kendilerine göre bir 

hakikatleri ve Ģahsiyetleri bulunduğu ve o Ģekilde Cenab-ı Hakk‟a muhatap oldukları 

savunulmaktadır.  
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احدا لا  نّ بٌان لكبرٌاء شأنه و أمنُذاُالذيٌُشفعُعندهُالُباذنهُ .

ره و و ذا خب مبتدأ نْ م   ٌرٌده بشفاعة فضلا عن مقابلة.ما ٌتمالك ان ٌدفع 

 المستثنى منه كُ ترْ  نكار و لذا صحّ الذي صفة ذا. والاستفهام للإ

من ذا الذي يشفع عنده إلّا بإذنو بيان لكبرياء شأنو وأنّ أحدا لا يتمالك أن 

 Ġzni olmadıkça O‟nun yanında Ģefaat : يدفع ما يريده بشفاعة فضلا عن مقابلة.

edecek Ģu kiĢi de kimdir? Onun Ģanının (iĢinin) büyüklüğünü ve hiç kimsenin, 

bırakın mukabelede bulunmayı (karĢı çıkmayı), Ģefaat etmek suretiyle, O (Al-

lah‟ın) istediği Ģeyi geri çevirmeye malik olmadığını açıklama (ifadesidir).  

عنده إلا بإذنو { بيان لكبرياء شأنو سبحانو وتعالى ، وأنو لا أحد } من ذا الذي يشفع 

يساويو أو يدانيو يستقل بأن يدفع ما يريده شفاعة واستكانة فضلا عن أن يعاوقو عنادا أو مناصبة 

مخاصمة أي  

Bu cümlelere de bakıldığında ġeyh Bedreddin‟in açıkladığı cümlelerin Bey-

dâvî‟nin ibareleriyle benzeĢtiğini görmek mümkündür.
242

 

Bu cümle KeĢĢafta da Ģu Ģekilde geçer. 

بيان لممكوتو وكبريائو . وأن أحداً لا يتمالك أن يتكمم يوم القيامة إلا إذا أذن لو في  

243الكلام   Taberi ise bu cümleyi Ģöyle tefsir etmektedir. Allh’ın azabına hükmettiği bir 

kula hiç kimenin Ģefaat edmiyeceğini ifade ettikten sonra Ģu cümlelerle yoruma de-

vam edektedir. 

, ممكا والأرض السموات مع الأرض فـي وما السموات فـي ما لـي: ليم ذكره تعالـى الله فقال

 تنفعكم لا فإنيا, زلفـى منـي تقربكم أنيا تزعمون التـي الأوثان تعبدوا فلا, لغيري العبـادة ينبغي فلا
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 من, لو يشفع لـمن والشفـاعة إياه بتـخـمـيتـي إلا لأحد أحد عندي يشفع ولا, شيئا عنكم تغنـي ولا عندي

طاعتـي وأىل وأولـيائي رسمـي  

“Allahü Teâlâ; göklerde ve yerde olanların Malikî benim! Benim dıĢımda 

hiçbir varlığa ibadet etmeyin! Ortak koĢtuklarınızın size benim yanımda hiçbir fay-

dası olamaz. Bunlar bana yaklaĢtıracağınızı umduğunuz ehl-i taat, evliya ve peygam-

berlerden de olsa bile…” Taberî
244

 

 ذا ise الذي .haberidir ذا ,mübteda مَنْ  : مَنْ مبتدأ وذا خبره. والذي صفة ذا.

nin sıfatıdır.  

Bu sebeple “O‟nun yanında şefaat edecek şu kişi de kimdir?” Ģeklinde ter-

cüme ettik. 

 Soru inkâr içindir. Bu : والاستفهام للإنكار و لذا صحّ ترْكُ المستثنى منو.

sebeple müstesna minhin terk edilmesi sağlıklı olmuĢtur.  

Yani “Şefaat edecek şu kişi kimdir” sorusu, “Şefaat edecek kimse yoktur” an-

lamındadır. Bu sebeple müstesna minh cümleden atılabilmiĢtir. Çünkü müstesna 

minhin atılabilmesi için, cümlenin olumsuz (menfi) veya olumsuza benzer (Ģibhü‟l-

menfi) olması gerekir. Nehiy, soru, temenni ve teracci cümleleri Ģibhü‟l-menfi cüm-

lelerdir.
245

 Cümle aslında, لا يشفع أحدٌ بإرادتو  إلا بإذنو  Ģeklinde idi.  بإرادتو  cümle-

den atıldı. 

َ .  ّأى أحداً لا ٌخوالك  yine bu cümleyi de bibirine   "  هي ذا الري ٌشفع "  بٍاى عٌدٍ لولكْحَ ّكبسٌائ

çok yakın kelimelerle açıklamıĢtır. 
246

 

Sözlükte “tek olan bir Ģeyi dengi veya benzeriyle çift hale getirmek; birinin 

önüne düĢüp iĢini görmeye çalıĢmak, iĢinin görülmesi için birinin aracılığını iste-
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mek” anlamlarındaki Ģef„ kökünden türeyen Ģefâat, “suçunun bağıĢlanması veya di-

leğinin yerine getirilmesi için birine aracılık etme” mânasına gelir.
247

 Terim olarak 

“kıyamet gününde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen sâlih kulların müminle-

rin bağıĢlanması için Allah katında niyazda bulunması” anlamında kullanılır. ġâfi„ ve 

Ģefî„ “aracılık eden, Ģefaatte bulunan” demektir. ĠĢte âhiretteki Ģefâ'at de birinin kur-

tuluĢu, derecesinin yükselmesi için Allah katında ona yardımcı olmak, iltimas ve 

aracılık yapmak Ģeklinde açıklanmıĢtır. 

"O 'nun izni olmadan kimse Ģefâ 'at edemez!" âyetiyle Allah'ın, kesin yaratıcı 

olup yardıma ihtiyacı bulunmadığına iĢaret edildiği gibi, Kendisinin izni olmadan 

huzurunda kimsenin aracılık yapamayacağı da belirtilmektedir. Böylece müĢriklerin 

batıl inançları reddediliyor ve âyetin sonunda da yalnız bu tek, ortağı, yardımcısı 

bulunmayan Allah'a kulluk etmenin gereği vurgulanıyor. 

Kurtubî Ġbn Atiyye‟den naklederek bu ayeti Ģöyle açıklıyor: 

“Âlimler ve Salihler, iyi ve güzel davranıĢları olduğu halde henüz cennete veya ce-

henneme girmemiĢ, cehennem ve cennet arasında(âraf)  bulunan kiĢilere Ģefaat eder-

ler.”
248

 

 Son dönem müfessirlerinden Muhammed Abduh Ģefaatin Allah‟ın adaletine 

uygun olmayacağı, Ģefaat edilen kiĢi adına haksızlığa sebep olacağı gerekçesiyle Ģe-

faati inkâr etmektedir.
249

  

او  .ما كان قبلهم و ما ٌكون بعدهم ٌعلمُماُبٌنُاٌدٌهمُوُماُخلفهم

خرة. او بالعكس او ما ٌحُسونهم وما او امور الدنٌا و امور الا .بالعكس

لان فٌهم العقلاء او  .والضمٌر لما فً السموات و مافً الارض .عقلونهمٌ

ه مالك نّ المعنى على الاول أو الانبٌاء. و  من ذا من الملائكة .لما دل علٌه

انه  الثانًعلى و  .مة التامةحكفٌه بحسب العلم التام و ال وتصرفهُ .للكل
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لهم و من  لانه ٌعلم ذنوب المشفوعِ  .ذنهع عنده الا بإحد ان ٌشفلامجال لِا 

 لا ٌعلمون ذلك همو .تحقق الشفاعة ممن لا ٌستحقهسٌ

( Onların) önlerindeki ve arkalarındaki Ģeyleri (geçmiĢ ve gleceklerini) 

bilir. Onlardan önce olan Ģeyleri ve onlardan sonra olacak Ģeyleri. Veya tersi 

(Onlardan sonra olacak Ģeyleri ve onlardan önce olan Ģeyleri). Ya da, dünya 

iĢlerini ve Ahiret iĢlerini. Veya tersi (Ahiret iĢlerini ve dünya iĢlerini). Ya da 

duyu organlarıyla onların hissettiklerini ve onların düĢündüklerini. Zamir, 

“göklerde ve yeryüzünde bulunan Ģeylere aittir. Bunun sebebi, ya onlarda akıllı 

varlıkların bulunmasıdır ya da,  ِٓ رت  edatının gösterdiği meleklere ve peygam-

berlere aittir. Birinciye göre mana Ģudur: O her Ģeyin malikidir. Onun onlarda 

tasarrufu (iĢ yürütmesi), tam bir ilim ve tam bir hikmete göredir. Ġkinciye göre 

mana Ģudur: Durum Ģu ki, O‟nun izni olmadan, kimsenin O‟nun huzurunda 

Ģefaat etmeye mecali yoktur. Çünkü o, Ģefaat edilenlerin günahlarını, kimin Ģe-

faate müstahak olduğunu, kimin olmadığını bilir. Ama onlar, onu bilmezler. 

يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم ما كان قبلهم وما يكون بعدىم. أو بالعكس. أو 

عقلونهم.يم وما هالآخرة. أو بالعكس. أو ما يحُسّون أمور الدنيا وأمور  : ( Onların) 

önlerindeki ve arkalarındaki Ģeyleri (geçmiĢ ve gleceklerini) bilir. Onlardan 

önce olan Ģeyleri ve onlardan sonra olacak Ģeyleri. Veya tersi (Onlardan sonra 

olacak Ģeyleri ve onlardan önce olan Ģeyleri). Ya da, dünya iĢlerini ve Ahiret 

iĢlerini. Veya tersi (Ahiret iĢlerini ve dünya iĢlerini). Ya da, (duyu organlarıyla) 

onların hissettiklerini ve onların düĢündüklerini.(akıllarından geçenleri)
250

  

ٚتٌع١ّش ٌّث فٟ تٌغّٛتز ٚتلأسض   . ِث وثْ لدٍُٙ ِٚث ٠ىْٛ خؼذُ٘  " ٠ؼٍُ ِث خ١ٓ أ٠ذ٠ُٙ ِٚث خٍفُٙ 

-Bu cümlede de KeĢĢaf tefsîriyle büyük bir benzerlik bu ػ١ٍٗ   دي لأْ ف١ُٙ تٌؼملاء  أٌّٚث 

lunmaktadır. 
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لأنك مستقبل المستقبل { ما قبميم وما بعدىم ، أو بالعكس } يعمم ما بين أيدييم وما خمفيم 

ومستدبر الماضي ، أو أمور الدنيا وأمور الآخرة ، أو عكسو ، أو ما يحسونو وما يعقمونو ، أو ما 

العقلاء ، أو لما دل  يدركونو وما لا يدركونو ، والضمير لما في السماوات والأرض ، لأن فييما

251عميو من ذا من الملائكة والأنبياء عمييم الصلاة والسلام  

Bu cümlelere de bakıldığında da ġeyh Bedreddin‟in açıkladığı cümlelerin 

Beydâvî‟nin ibareleriyle benzeĢtiğini görmek mümkündür.
252

 

Müfessirler bu ibareye çok çeliĢkili yorumlar getirmiĢlerdir. Mesela Mücahit 

ve Ata, “elleri arasındaki”nin “bu dünyada onların baĢlarına gelenler”i gösterirken 

arkalarındakinin öteki dünyada uğrayacakları akıbetler anlamına geldiğini söylemiĢ-

lerdir. Diğer taraftan Dehhak ve Kelbî ise tam aksini iddia etmiĢlerdir.
253 

والضمير لما في السموات وما في الأرض، لأن فيهم العقلاء أو لما دلّ عليو 

 Zamir, “göklerde ve yeryüzünde bulunan Ģeylere : من ذا من الملائكة والأنبياء.

aittir. Bunun sebebi, ya onlarda akıllı varlıkların bulunmasıdır ya da,  من ذا 

edatının gösterdiği meleklere ve peygamberlere aittir.  

Gâib ve gâibe zamirlerinin aid olduğu ismin, daha önce geçen cümlelerde 

mutlaka zikredilmesi gerekir. Buradaki “ ىم  : onlar” zamirinin ait olduğu isim,  ما

 ”edatıdır. Çünkü göklerde ve yerde “onlar ما  lafzındaki في السموات وما في الأرض

demeye uygun akıllı varlıklar da vardır. Bir toplulukta bir tane akıllı müzekker varlık 

bulunsa, diğer varlıklar cemi müzekker kabul edilir. 
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Ġkinci sebep: “ من ذا : kim” kelimesiyle kastedilenin, melekler ve peygam-

berler olmasıdır. Çünkü MüĢriklerin ibadet ettikleri ve Ģefaatlerini beklediği putlar, 

melekleri veya peygamberleri temsil ediyordu. Onlar akıllı çoğul varlıklar olduğu 

için “ ىم  : onlar” zamirinden maksadın onlar olması mümkündür. 

و فيو بحسب العلم التام و فَ مالك للكل. و تصرّ  والمعنى على الأوّل أنوّ

-Birinciye göre mana Ģudur: O her Ģeyin malikidir. Onun onlar : الحكمة التامة.

da tasarrufu (iĢ yürütmesi), tam bir ilim ve tam bir hikmete göredir.  

Yani “ ىم  : onlar” zamirinin, ما kelimesine ait olduğu kabul edilirse, Al-

lah‟ın yerde ve göklerde bulunan her Ģeyin sahibi olduğu ve her Ģeyi bilerek, arala-

rındaki sebep-sonuç iliĢkilerini göz önünde tutup, her iĢi yerli yerince bir hikmet üze-

re yaptığı ve varlıkları ona göre yönlendirdiği ifade edilmiĢ olur. 

وعلى الثاني أنوّ لا مجال لِأحد أن يشفع عنده إلا بإذنو. لأنو يعلم ذنوب 

-Ġkinci : المشفوعِ لهم ومن يستحقّ الشفاعة ممن لا يستحقّو. وىم لا يعلمون ذلك.

ye göre mana Ģudur: Durum Ģu ki, O‟nun izni olmadan, kimsenin O‟nun huzu-

runda Ģefaat etmeye mecali yoktur. Çünkü o, Ģefaat edilenlerin günahlarını, 

kimin Ģefaate müstahak olduğunu, kimin olmadığını bilir. Ama onlar, onu bil-

mezler.    

Yani “ ىم  : onlar” zamirinin, meleklere ve peygamberlere ait olduğu kabul 

edilirse, bu Ģekilde mana verilir, demektir. 

 من معلوماته وُلٌُحٌطونُبشئُمنُعلمه
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ُإلُبماُشاءُان ٌعلموه و هو من تتمة ما قبله. لان المجموع ٌدل 

.                                                    على تفرده بالعلم التام   

 ,Onlar : ولا يحيطون بشئ من علمو من معلوماتو إلّا بما شاء أن يعلموه.

onun ilminden mâlümâtından dilediği kadarından baĢka hiçbir Ģeyi bilemezler.  

Yani yerde ve göklerde bulunan varlıklar ki bunların baĢında müĢriklerin tap-

tığı ve Ģefaatlerini beklediği putlar gelmektedir, Allah dilemedikçe, hiçbir bilgiye 

ulaĢamazlar.
254 

 ,Bu ifade : وىو من تتمّة ما قبلو. لأن المجموع يدل على تفرده بالعلم التامّ.

daha öncesinin tamamlayıcısı türündendir. Çünkü toplamı, O‟nun tek baĢına 

tam bir bilgi sahibi olduğunu gösterir.  

Yani  ولا يحيطون بشئ من علمو إلّا بما شاء  ifadesi,  يعلم ما بين أيديهم وما

-ifadesinin tamamlayıcısıdır. Her ikisinde de Allah‟ın her Ģeyi bildiği anlatıl خلفهم

maktadır. 

  

 

 

 

3. Kürsi ve ArĢ AnlayıĢı 

ُالسمواتُوُالرض الكرسً لغة  , ما ٌُ قْ عد علٌه ولا  وسعُكرسٌه

ً   .تمثٌلهاالمراد و تصوٌر عظمة الل و ل عن المقعد. وفصِ ٌ    و لا كرس

والرضُجمٌعاُقبضتهٌُومالقٌامةُ>> كقوله  .ولا قعود فً الحقٌقة ثمّه
                                                           
254

 Bilmen, a.g.e, s.266 



91 

 

 

ُبٌمٌنه ُمطوٌات  .و ٌمٌن وطى   من غٌر تصرف قبصةُ<<والسموات

ه, وقٌل كرسٌه مجاز عن علم .حسى   ٌل لعظمة شانه وتمثٌل  ٌختوانما هو 

سم بٌن ٌدي وقٌل هو جالعالم اوالملك.  او ملكه بعلاقة ان الكرسً مكان

السموات ما العرش محٌط بالسموات والارض لقوله صلى الل علٌه وسلم "

العرش على  و فضلُ  الكرسً الا كحلقة فً الفلاةالسبع والارضون مع 

لك المشهوربف لكلفلاة على تلك الحلقلة." ولعله الفالكرسً كفضل تلك ا

ٌن هذه الجملل  وانما ترك العطف ب .البروج وعن الكرسً هو العرش

                                                  .هامُ قد  ما تُ لان كلا منها بٌان لِ 

 O‟nun kürsüsü, gökleri ve yeri içine alır. Kürsi sözlükte, üzerine oturulan ve 

oturma uzvundan ayrı durmayan Ģeydir. Burada murat edilen, Allah‟ın azame-

tini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir Ģeye benzetmedir). Hakikatte Ģurada 

ne bir kürsü vardır ne de oturma. Bu, bir kabza, dürme ve sağ el tasavvuru bu-

lunmaksızın indirilen Ģu ayete benzer: “Bütün yeryüzü Kıyamet Gününde 

O‟nun kabzasıdır. Gökler onun sağ elinde dürülmüĢ haldedir.”
255

 O ancak (Al-

lah‟ın) Ģanının azametini hayal ettirmek ve hisse dayalı bir benzetme yapmak 

içindir. ġöyle de denildi: Kürsü, âlimin veya kralın oturduğu mekân olması ala-

kasıyla, O‟nun kürsüsü, ilminden veya mülkünden (idareciliğinden) mecazdır. 

ġöyle de denildi: O, ArĢ‟ın önünde, gökleri ve yeri kuĢatan bir cisimdir. Çünkü 

Allah ona salat ve selam etsin, (Peygamber) Ģöyle demiĢtir: “Yedi gökler ve yer-

ler, Kürsi karşısında sadece çöldeki bir (demir) halka gibidir. Arşın, Kürsi’ye olan 

üstünlüğü, o çölün o halkaya olan üstünlüğü gibidir.”
256

  Belki de o, “Burçlar 

Feleği” diye meĢhur olan felektir. Kürsi‟nin manası “Arş’ın kendisidir” de den-

miĢtir. Bu cümleler arasında atıf edicinin, terk edilmesinin sebebi sadece, her 

birinin, kendinden öncekini açıklayıcı olmasıdır. 
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 O‟nun kürsüsü, gökleri ve yeri :  وسع  كرسيّ و السموات و الأرض 

içine alır. 

الكرسي لغةً ما يُ قْعد عليو ولا يفَصِل عن المقعد. والمراد تصوير عظمة الله 

 Kürsi sözlükte, üzerine oturulan : وتمثيلها. ولا كرسيَّ ثمّة ولا قعود في الحقيقة.

ve oturma uzvundan ayrı durmayan Ģeydir. Burada murat edilen, Allah‟ın 

azametini tasvir (suretlendirme) ve temsildir (bir Ģeye benzetmedir). Hakikatte 

Ģurada ne bir kürsü vardır ne de oturma.  
وم القيامة والسموات مطويات بيمينو" من غير كقولو: "والأرض جميعا قبضتو ي

. -Bu, bir kab : تصوّر قبضة وطىٍّ و يمين. وإنما ىو تخييل لعظمة شأنو وتمثيلٌ حسىٌّ

za, dürme ve sağ el tasavvuru bulunmaksızın indirilen Ģu ayete benzer: “Bütün 

yeryüzü Kıyamet Gününde O‟nun kabzasıdır. Gökler onun sağ elinde dürülmüĢ 

haldedir.”
257

 O ancak (Allah‟ın) Ģanının azametini hayal ettirmek ve hisse daya-

lı bir benzetme yapmak içindir.  

ZemahĢerî de bu cümleyi açıklarken " ّالأزض جوٍعا قبضخَ ٌْم القٍاهت ّالسوْاث

.ayetini delil olarak kullanmıĢtır "هطٌْاث بٍوٌٍَ
258 ZemahĢerî, Bakara 2/255 ayetinin 

tefsîrinde, bu ayetin dört farklı Ģekilde anlaĢılabileceğini söylemektedir: 1. Yüce Al-

lah‟ın kürsîsi, yani tahtı, geniĢliği sayesinde bütün gökleri ve yeryüzünü içine alabi-

lir. Bu ifade, O‟nun yüceliğini ifade etmek için kullanılan bir tasvîr ve tahyîlden 

(hayâlî, temsîlî bir anlatımdan) ibarettir. Yoksa ortada ne bir taht, ne oturma fiili, ne 

de oturan birisi vardır. Bu durum, “Onlar Allah'ı hakkıyla tanıyıp bilemediler. Kıya-

met günü bütün yeryüzü O'nun avucundadır (kabzatuhû). Gökler O'nun sağ elinde 

(bi-yemînihî) dürülmüĢtür.” (Zümer 39/67) ayetinde, gerçekte herhangi bir avuç, 

dürülme ve sağ elin olmaması gibidir. Ayetteki “Onlar Allah'ı hakkıyla tanıyıp bile-

mediler” ifadesi de bunu açıkça göstermektedir. 2. Buradaki kürsî, ilim anlamındadır; 

                                                           
257

 Zümer, 93/67  
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 ZemahĢerî, el-KeĢĢâf, Hakaiku Gavemid‟u et-Tenzîl ve Uyunü‟l Egavil fî Vucûhi et-Te‟vîl, Tah-

kik ġeyh Adil Ahmed Abdil Mevcud ġeyh Ali Muhammed Muavvid, (Mektebetü‟l Ubeykan: 1998), 

C.I, s.483: (Bakara, 2/255) 
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ayet, “O‟nun ilmi gökleri ve yeri kuĢatmıĢtır” anlamındadır. Âlimin kürsîsi (kürsü-

sü), ilmin mekânı olduğu için, burada ilim, mekânına nisbetle kürsî olarak isimlendi-

rilmiĢtir. 3. Buradaki kürsî, hâkimiyet anlamındadır; kralın kürsîsi (tahtı) hâkimiyetin 

mekânı olduğu için, burada hâkimiyet, mekânına nisbetle kürsî olarak isimlendiril-

miĢtir. 4. Rivayetlere göre Allah bir kürsî yaratmıĢtır; bu kürsî arĢın önünde olup, 

ondan daha küçüktür; altında da gökler ve yer bulunmaktadır. Hasan el-Basrî (v. 

110/728)‟ye göre ise kürsî ile arĢ aynı Ģeydir.
259

 ZemahĢerî, konuyla ilgili görüĢleri 

öncelik sırasına göre sıraladıysa, bu dört görüĢten birincisini tercih etmiĢ gibi gö-

rünmektedir. Ayrıca görüldüğü gibi üzerinde en çok durduğu görüĢ de odur.
260

 Râzî 

ise KeĢĢafta belitile bu görüĢlerin ilk üçünü yakın ifadelerle belirttikten sonra birinci 

görüĢü Bilmen ise, Kürsi; lügatta bir zatın çıkıp oturacağı malum makamdır. Fakat 

Cenâbı Hak ise oturacak bir yere ihtiyaçtan münezzehtir. Dolayısıyle buradaki kürsi-

den maksat, saltanatı ilâhiyyedir, bütün mükevvenatı kuĢatan ilmi ilâhiyyeden kina-

yedir.
261

 Yine bazı müfessirler onun “hâkimiyeti” ve otoritesi Ģeklinde yorumlarken 

diğerleri onun “bilgisi” anlamında geldiğini söylemektedirler.
262

 

أو ملكو بعلاقة أن الكرسي مكان العالم أو وقيل: كرسيو مجاز عن علمو 

 ġöyle de denildi: Kürsü, âlimin veya kralın oturduğu mekân olması : الملك.

alakasıyla, O‟nun kürsüsü, ilminden veya mülkünden (idareciliğinden) mecaz-

dır.  

تعالى } وما قدروا } وسع كرسيو السماوات والأرض { تصوير لعظمتو وتمثيل مجرد كقولو 

الله حق قدره  والأرض جميعا قبضتو يوم القيامة والسماوات مطويات بيمينو { ولا كرسي في الحقيقة 

، ولا قاعد . وقيل كرسيو مجاز عن عممو أو ممكو ، مأخوذ من كرسي العالم والممك . وقيل جسم 

يو الصلاة والسلام " ما بين يدي العرش ولذلك سمي كرسيا محيط بالسماوات السبع ، لقولو عم
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 ZemahĢerî, el-KeĢĢâf, I, 7, Tashîh: Muhammed Abdüsselâm ġâhîn, (Dâru‟lKütübi‟l-Ġlmiyye, 

Beyrut, 1416/1995) , I. s. 296-297 
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 Celil Kiraz, ZemahĢerî'nin el-KeĢĢâf'ında Allah'ın Bazı Sıfatlarıyla Ġlgili Temsîl, Mecâz ve 
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 Bilmen, a.g.e, s.266; Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur‟an Dili, (Eser Kitabevi: 

Ġst.1977), II. s. 853 
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السماوات السبع والأرضون السبع من الكرسي ، إلا كحمقة في فلاة ، وفضل العرش عمى الكرسي 

كفضل تمك الفلاة عمى تمك الحمقة " ولعمو الفمك المشيور بفمك البروج ، وىو في الأصل اسم لما 

وىو الممبد   وكانو منسوب الي الكرسي ،عن مقعد القاعدولا يفضل      يقعد عميو       

Bu cümlelere de bakıldığında da ġeyh Bedreddin‟in açıkladığı cümlelerin 

Beydâvî‟nin ve ZemahĢerî „nin ibâreleriyle, hatta ayeti yorumlamalarıyla benzeĢtiği-

ni görmek mümkündür.
263    ġeyh Bedreddin‟e göre de Kürsi kelimesi, ne hakiki 

anlamda ne mecâzi anlamda kullanılmıĢtır. Bu cümleden maksat, muhataba Allah‟ın 

azametini hayal ettirmek ve onun gözü önüne getirmektir. Muhataba, “Gökleri ve 

bütün yeryüzünü gözünün önüne getir. Bunların hepsini kaplayan bir kürsü düşün. 

Ne kadar büyüktür, anlarsın. İşte Allah da o kadar büyüktür” denmek istenmiĢtir.  
Bazı âlimlere göre de ayette geçen “kürsi” mecaz anlamlıdır. KiĢinin üzerine 

oturduğu sandalye veya koltuk değil, “kürsi” ile kiĢinin ilmi veya yönetme yetkisi 

kastedilmiĢtir. Nesefi bu görüĢte olan müfessirlerimizdendir.
264

 Bir kelimenin mecâzi 

anlamda kullanılabilmesi için hakiki anlamda kullanılamayacağını gösteren bir kari-

ne ve hakiki anlamıyla aralarında bir alaka bulunması gerekir. Kürsinin hakiki an-

lamda kullanılamayacağının karinesi, Allahü Teâlanın mekândan münezzeh olması-

dır. Alaka ise mekândır. Ġlim, âlimin oturduğu mekândadır; mülk, kralın oturduğu 

mekândadır. Bir âlime “Senin kürsün benim problemimi halletti” dendiği zaman bu, 

“Senin ilmin” anlamına gelir. Yine bir krala “Senin kürsün memleketi düzene soktu” 

dendiği zaman bu, “Senin mülkün” manasındadır. Yoksa kürsünün elinden bir Ģey 

gelmez. Bilmen ise Kürsüden maksadın arĢ olduğunu, arĢtan da maksadın bütün 

kâinatı kapsayan saltanatı ilâhî olduğunu zikretmektedir. 
265 

وقيل: ىو جسم بين يدي العرش، محيط بالسموات والأرض لقولو صلى الله 

عليو وسلم: "ما السموات السبع والأرضون مع الكرسي إلا كحلقة في الفلاة. و 
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 Necmüddîn Ebû Hafs Ömer bin Muhammed, Nesefi Tefsiri, C.1 S.198 
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فضلُ العرش على الكرسي كفضل تلك الفلاة على تلك الحلقلة." ولعلو الفلك 

الكرسي ىو العرش. نالمشهور بفلك البروج. وع  : ġöyle de denildi: O, ArĢ‟ın 

önünde, gökleri ve yeri kuĢatan bir cisimdir. Çünkü Allah ona salat ve selam 

etsin, (Peygamber) Ģöyle demiĢtir: “Yedi gökler ve yerler, Kürsi karşısında sadece 

çöldeki bir (demir) halka gibidir. Arşın, Kürsi’ye olan üstünlüğü, o çölün o halka-

ya olan üstünlüğü gibidir.”
266

  Belki de o, “Burçlar Feleği” diye meĢhur olan fe-

lektir. Kürsi‟nin manası “Arş’ın kendisidir” de denmiĢtir.  
Görüldüğü gibi üçüncü görüĢe göre ise bu ayette geçen Kürsi‟den maksat bir 

cisimdir. ġeyh Bedreddin‟in yukarıdaki ifadelerine bakarak, Kürsi‟yi inkâr ettiği söy-

lenemez. Ancak Vâridât‟ındaki buna benzer ifadelerine bakılarak, Ahiret‟i ve HaĢr-i 

Cismani‟yi inkâr ettiği söylenmiĢtir. Her Müslüman, Müslüman kardeĢi hakkında su-

i zandan kaçınmak ve müspet hareket etmek mecburiyetindedir.
267

 Bilhassa Sultan 

Ahmet Camiini yaptıran I. Ahmet (ö. 1617 m.) zamanında yaĢayan din adamları 

ġeyh Bedreddin‟i bu düĢüncelerinden dolayı dalalete itham etmiĢlerdir. 

Bunların baĢında Vâridât‟ını, reddiye tarzında, kısmen Ģerh eden Nureddin-

zade Muslihuddin Mustafa (ö. 1573 m.) gelir. O ġeyh Bedreddin‟in Ahiret‟in Me-

lekût âleminden olmasını, cinler, Ģeytanlar ve melekler hakkındaki fikirlerini, âlemin 

kıdemini iddia etmesini, irade ve ihtiyar hakkındaki, Deccal, Ġsa, Mehdi ve Kıyamet 

hakkındaki sözlerini Ģiddetle reddetmiĢtir.
268

  

Nureddinzade‟nin Ģeyhi Sofyalı Bâlî (ö. 1553 m.) ile Halvetiyeden Celvetiye 

yolunu kuran Aziz Mahmud Hüdâî (ö. 1622 m.) padiĢaha ariza sunmuĢlar ve ġeyh 

Bedreddin hakkında “ المغضوبالشيخ بدر الدين السماويّ المصلوب وعند الله   : Asılan 

ve Allah katında gazaba uğrayan Simavlı Şeyh Bedreddin” ifadesini kullanmıĢlar-

dır.”
269
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 Ġbnü Betta, Ubeydullah b. Muhammed el-Akberi, el-Ġbane an ġeriati‟l-Fırkati‟n-Naciye ve Mü-
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Onların bu fikirlerinin sonucu olarak Hâce Çelebi gibi müftüler, “Ânın mürit-

lerinden olan kâfirdir, dimek lazımdır” diyerek, ġeyh Bedreddin‟in müritlerini tekfir 

etmiĢlerdir.
270

  

ġeyh Bedreddin gibi var gücüyle Kur‟an‟ı ve Hz. Peygamber‟i anlamaya çalı-

Ģan, züht ve takva sahibi bir kiĢiyi küfürle itham etemenin ağır bir ifade olduğu kana-

atini taĢımaktayız. ġeyh Bedreddin‟in yukarıda geçen sözlerini değerlendirecek olur-

sak.  “ ّولا كرسيَّ ثمة : Şurada bir kürsü yok” sözü ġeyh‟in Kürsiye inanmadığını gös-

termez. Bu sözü Ģöyle bir misalle daha iyi anlamamız mümkün olabilir. “Şu belde 

benim avucumun içi gibidir, nerede ne varsa bilirim” diyen bir kiĢiye biz nasıl “Sen 

mantıksız konuşuyorsun” demeyiz. Bilakis onun edebî konuĢtuğunu, “Avucumun 

içini ne kadar iyi bilirsem, bu beldeyi de öyle bilirim” demek istediğini düĢünürüz. 

Bir baĢka ifadeyle “Bu iĢte sana elimden geldiğince yardım edeceğim.” diyen kiĢinin 

bu sözünden eli ile o kiĢiye yardım edeceği anlaĢılmaz. Burada bu cümle mecâzi bir 

anlam taĢır. ĠĢte Allah (cc) da, “والأرض جميعا قبضتو يوم القيامة  : Kıyamet günü yer-

yüzünün hepsi onun avucudur”
271

 buyurmuĢ ise burada “avuç” aranmaz; azamet, 

kudret ve hâkimiyet aranır. Elmalılı bu ayeti Ģöye izah etmektedir. „„Kabza (avuç) ve 

yemin (sağ el)kelimelerinin hakikat ve mecaz olma yönü düĢünülmeksizin „gecenin 

zülfün kır düştü‟ deyimi gibi top yekün bir tasvirdir. Kelamda asıl olan hakikattir. 

Fakat hakikatin imkânsız olduğuna bir delil bulununca da mecaza yorumlanması 

vacip olur.‟‟ Aynı Ģekilde ayetin devamında “Gökler de onun sağ eliyle dürülmüş-

lerdir.”
272

 ifâdesinde de bildiğimiz manada bir el aranmaz, azamet, kudret ve hâki-

miyet aranır.
 273

ترك العاطف بين ىذه الجمل، لأن كلا منها بيان لِما تقدّمها.نما إو    : 

Bu cümleler arasında atıf edicinin, terk edilmesinin sebebi sadece, her birinin, 

kendinden öncekini açıklayıcı olmasıdır.  

Meânî ilminde iki cümle arasına atıf harfi olan vav getirilmemiĢse buna 

“fasl” denir ve ikinci cümle birinci cümlenin beyanı (açıklaması) durumunda olur. 
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Faslın baĢka sebepleri de vardır. Mesela sonraki cümle öncekinin te‟kidi ve bedeli de 

olabilir. 

لان من دار علٌه النوم  .تهٌّ قٌومولى اى لا تأخذه بٌان لِ والأ  

 madde unutulmuĢ veya.3أنه.والثانٌة لكبرٌاء ش .استحال ان ٌكون قٌوما

atlanmıĢ olabilir  والقٌومٌة لا  .بها هق واحاطتوالرابعة .لعلمه باحوال الخلائ

 .رهم قدْ ظ  بالمعلومات كلها او لجلاله وعِ  هعلم والخامسة لسعة.هاـتم إلا بت

Birincisi, yani  تأخذهلا  lafzı, O‟nun nasıl Kayyûm olduğunun açıklama-

sıdır. Çünkü üzerinde uyku deveran eden bir kiĢinin Kayyûm olması imkânsız-

dır. Ġkincisi, O‟nun Ģanını yüceltmek içindir. Dördüncüsü, yaratılmıĢların halle-

rini bildiğini ve onları kuĢattığını (beyan etmek) içindir ve kayyûmluk ancak 

onunla tamamlanır. BeĢincisi, O‟nun bilgisinin, bütün bilinenleri içine aldığını 

(beyan), veya celalini (yüceliğini) ve kadrinin (değerinin) azametini (beyan) 

içindir. 

استحال ان يكون  والأولى أى "لا تأخذه" بيان لِقيوميّتو. لأن من دار عليو النوم

لا تأخذه  Birincisi, yani : قيّوما.  lafzı, O‟nun nasıl Kayyûm olduğunun açıklama-

sıdır. Çünkü üzerinde uyku deveran eden bir kiĢinin Kayyûm olması imkânsız-

dır.  

Yani الله لا إلو إلا ىو الحيّ القيّوم  cümlesi ile لا تأخذه سنة ولا نوم  cümlesi 

arasına vav getirilmemesinin sebebi, Kayyûm kelimesinin anlamını ikinci cümle ile 

açıklamaktır.  

  .Ġkincisi, O‟nun Ģanını yüceltmek içindir : والثانية لكبرياء شأنو.
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Yani لا تأخذه سنة ولا نوم cümlesi ile لو ما في السموات وما في الأرض  cümle-

si arasına vav getirilmemesinin sebebi, Allah‟ın Ģanının yüceliğini ikinci cümle ile 

açıklamaktır. 

Burada sıralamada ikinci maddeden sonra üçüncü maddenin gelmesi gerekir-

ken sehven olduğunu düĢündüğümüz bir hata sonucu üçüncü madde zikredilmeden 

dördüncü maddeye geçilmiĢtir.  

-Dör :  والرابعة لعلمو بأحوال الخلائق وإحاطتو بها. والقيومية لا ت تم إلا بها.

düncüsü, yaratılmıĢların hallerini bildiğini ve onları kuĢattığını (beyan etmek) 

içindir ve kayyûmluk ancak onunla tamamlanır.  

Dördüncüsü, yani نده إلا بإذنومن ذا الذي بشفع ع   cümlesi ile  يعلم ما بين

-cümleleri arasına vav geti   أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون بشيء من علمو إلا بما شاء.

rilmemesinin sebebi, yaratıkların hallerini bilmeyen ve onlara hâkim olamayan bir 

zatta tam bir Kayyûmluğun olmayacağını beyan içindir. Üçüncüsü, yani  لو ما في

شفع عنده إلا بإذنويمن ذا الذي  cümlesi ile السموات وما في الأرض   cümlesi arasına 

vav getirilmemesinin sebebi,  sehven atlanmıĢtır.   

 ,BeĢincisi : والخامسة لسعة علمو بالمعلومات كلها او لجلالو وعِظَم قدْره.  

O‟nun bilgisinin, bütün bilinenleri içine aldığını (beyan), veya celalini (yüceliği-

ni) ve kadrinin (değerinin) azametini (beyan) içindir. 

Yani .يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون بشيء من علمو إلا بما شاء  

cümleleri ile  وسع كرسيو السموات والأرض  cümlesinin arasına vav getirilmemesinin 

sebebi, Kayyûm isminin tecellisi olarak Allah‟ın bilgisinin veya celal ve azametinin 

her Ģeyi kuĢattığını beyan etmek içindir. 



99 

 

 

 .د وهو الاعوجاجوْ لا ٌثقله ولا ٌشق علٌه من الْا  ولٌُؤدهُ

 .السموات والارض حفظُ  حفظهما 

ُُوُ ًّ  .الشانهوُالعل

 .ملك والقدرةال العظٌم 

O‟na zor gelmez. Ona ağır gelmez, O‟na meĢakkatli olmaz. O “eğrilik” 

manasına gelen اَوْد kelimesinden türemiĢtir. O ikisini korumak. Gökleri ve yer-

yüzünü korumak. O, iĢi yüce, mülk ve kudreti azametli olandır. 

 .O‟na zor gelmez : ولا يؤده لا يثقلو ولا يشق عليو. مِن الْاَوْد وىو الاعوجاج.

Ona ağır gelmez, O‟na meĢakkatli olmaz. O “eğrilik” manasına gelen اَوْد keli-

mesinden türemiĢtir. 

Beydâvî  bu kelimeyi tefsirinde Ģu cümlelerle açıklar. 

يثقمو ، مأخوذ من الأود وىو الاعوجاج} ولا يؤوده { أي ولا   Bu cümlelere de bakıldı-

ğında da ġeyh Bedreddin‟in açıkladığı cümlelerin Beydâvî‟nin ibareleriyle benzeĢti-

ğini görmek mümkündür. Bu noktadan hareketle ġeyh Bedreddin‟in Beydâvî‟den 

istifade ettiğini söylemek mümkündür. 
-O ikisini korumak.  Gökleri ve yeryü : حفظهما حفظُ السموات والأرض

zünü korumak. 

.Beydâvî‟de de cümle aynidir } حفظيما { أي حفظو السماوات والأرض
274 
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 O, iĢi yüce, mülk ve kudreti : وىو العليّ  الشأن العظيم الملك والقدرة.

azametli olandır. 

-kelimelerinin ikisi de “büyük” manasına gelir. Ancak mahi الَْعَظِيمُ  ve  الَْعَلِي  

yetleri farklıdır. Arapçada ister cisim bakımından, ister yaĢ bakımından, ister boy 

bakımından, ister sayı bakımından olsun her türlü büyüklük   ٌكَبِي kelimesiyle ifade 

edilir. سمًا وسنًّا وطوُلًا وعددًاىو كبيٌ ج  denebilir. Ama “büyük” manasına gelen di-

ğer kelimelerde bu özellik yoktur. 

Mesela,   الَْعَلِي kelimesini ele alalım. Bu kelime,  عُلُوٌّ  -يَـعْلُو -عَلَا  fiilinden mü-

balağalı ism-i faildir. Ġsm-i faili ise  ِالَْعَال kelimesidir. “Üzerinde” manasına gelen 

 fiili, “bir şeyin üzerinde olmak, onun  عَلَا  ,harfi cerinden de anlaĢılacağı üzere  عَلَى

üzerine çıkmak” anlamına gelir. Bu durumda  ِالَْعَال , “bir şeyin üzerine çıkan”,   الَْعَلِي 
ise “bir şeyin çok üzerine çıkan” manasını ifade eder. Mesela uzun boylu adam, kısa 

boylu adama göre “âlî”dir. Çok uzun boylu adam ise “alî”dir. Yine üste çıkan pehli-

van “âlî”dir. Bu pehlivan devamlı üstte duruyorsa “alî”dir.  

“Azametli” manasını verdiğimiz  ُالَْعَظِيم  ise, “   َعِظَمٌ  -يَـعْظمُُ  -عَظُم  : azamet-

li oldu” fiilinden sıfat-ı müĢebbehedir. Azamet kelimesi, “kemik” manasına gelen  

 ile ilgilidir. Kemikli, kemikleri iri bir insan gürbüz ve kuvvetli olur. Zekeriya الَْعَظْمُ 

(as) ihtiyarlığını “  ٍّّوَىَنَ الْعَظْمُ مِن : Kemiklerim zayıfladı”
275

 diyerek ifade etmiĢtir. 
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 Meryem, 19/4. 
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Demek ki   ُالَْعَظِيم  kelimesinde geniĢliğine bir büyüklük vardır. Bunun için “ وَفي

 .Göklerde onun azameti vardır” denmiĢtir :  .السَّمَاءِ عَظَمَتُوُ 

ĠĢte bu iki büyüklüğü bir önceki cümle ile لَا يَـؤُدُهُ حِفْظهُُمَا    cümlesiyle eĢleĢ-

tirdiğimizde, karĢımıza Ģöyle beliğ bir mana çıkar: Yerleri ve gökleri muhafaza et-

mek Allah‟a (cc) ağır gelmez. Bu, مَاوَاتِ   وَالْأَرْضَ أَن تَ زُولَا وَلئَِن  إِنَّ اللَّوَ يمُْسِكُ السَّ

 .Allah yok olmasınlar diye gökleri ve yeri tutar :  زاَلتََا إِنْ أَمْسَكَهُمَا مِنْ أَحَدٍ مِّن بَ عْدِهِ 

Eğer onlar yok olsalar, O‟ndan başka kimse o ikisini tutup (geri getiremez)” ayetin-

de
276

 de ifade edilmiĢtir. O bir iĢ yapmak istediği zaman, kimse onun iĢini engelle-

yemez. Onun murat ettiği iĢ üstte, karĢısındakinin murat ettiği iĢ altta kalır. Çünkü o 

Âlî‟dir. Sonunda onun dediği olur. Çünkü mülk ve hâkimiyet bakımından da kudret 

bakımından da o daha büyüktür. O‟nun bu iki sıfatı yerlerin ve göklerin yok olma-

masına sebep olduğu gibi, bundan sonra da bu iki sıfat bâkidir, kalıcıdır.  

Bu manayı da iki cümlenin fasl değil vasl edilmesinden anlıyoruz. Bütün bu 

manaları hissetmiĢ olacak ki ġeyh Bedereddin bu sebeple ayetin son kısmını  وىو

 .Ģeklinde tefsîr etmiĢtir  العليّ  الشأن العظيم الملك والقدرة

Ahterî “ġe‟n” kelimesini Ģöyle anlamlandırır: “ الشأن( أمر وحال وقصد(

ايتمك وطلب ايتمك معناسنو مصدردر. يقال: شأنْت شأنو، إذا قصدت قصده. سّمي بو 

  ,Şe‟n, emir (iş) :   الأمر الذي ىو واحد الأمور تسمية للمفعول بالمصدر لكونو مماّ يطلب.

hal, kasdetmek ve talep etmek manasına mastardır. Birinin işini yapmaya kastettiğin 

                                                           
276

 Fatır, 41. 
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(yöneldiğin) zaman شأنْت شأنو  denir. Ümûr kelimesinin tekili olan “emr” kelimesi 

de onunla (şe‟n ile) isimlendirilmiş, mef‟ûl, mastarla isimlendirilmiştir.
277

  

عن علي رضي الله عنو: "سمعت رسول الله صل الله عليو وسلم وىو يقول: 

 278"من قرأ آية الكرسي في دبر صلاة مكتوبة لم يمنعو من دخول الجنة إلا الموت.

ولا يواظب عليها إلّا صدّيقٌ أو عابدٌ. ومن قرأىا إذا أخذ مضجعَو آمنو الله على 

280ولو."وجاره وجار جاره والأبيات ح 279نفسو       

Allah kendisinden razı olsun, Hz. Ali‟den (rivayet edilmiĢtir). “Salat ve 

selam üzerine olsun, Allah‟ın elçisini Ģöyle derken iĢittim: “Her farz namazın 

sonunda Kürsî ayetini kim okursa, onun cennete girmesine, ölümden baĢka bir 

Ģey engel olmaz. Onu sadece sıddîk (çok sadakatli olan) veya âbit (ibadete düĢ-

kün olan) bir kiĢi devamlı yapabilir. Yan tarafına yattığı zaman kim onu okur-

sa, Allah nefsine karĢı onu emin (güvende) kılar. KomĢusunu, komĢusunun 

komĢusunu ve etrafındaki evleri de.” 

Zeylaî bu hadisle ilgili Ģöyle demiĢtir: 
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 Ahterî, Mustafa b. ġemsiddin, Ahterî-i Kebir, (Dâru Ġhyâi‟t-Türâsi‟l-Arabi, Beyrut), trs, I, 426. 
278

 Taberani, el-Mu‟cemü‟l-Kebir, VIII, 114; Münâvî, Feydu‟l-Kadîr, (DımeĢk), VI, s. 197; Ali el-

Müttekî, Kenzu‟l-Ummâl, (Beyrut, 1985), I,s. 562,569 
279

  Buhârî, Vekâlet, 10, Fedâilül-Kur‟an,10, Bed‟ül-Halk, 11, Kurtûbî, el- Câmi li Ahkâmi‟l Kur‟an, 

(Mısır, 1950), Bakara, 2/255,  
280

  Beydâvî, Envâru‟t-Tenz‟il ve Esraru‟t- Te‟vîl, Bakara, 2/255;  Fahruddîn er-Razî, Mefâtihu‟l-

Ğayb, Bakara, 2/255; ZemahĢerî, I, 160. Zeylaî, Tahricü‟l-Ehâdis ve‟l-Êsêri‟l-Vâkıa fi 

Tefsîri‟l-KeĢĢaf li‟z- Zeylaî bu hadisi Ģu Ģekilde tahriç etmiĢtir: 

ّٟ فِٟ دخش وً صَ  ٌْىُشْعِ ْٕدشَ ٠مَُٛي ِٓ لشََأَ آ٠رَ ت ِّ ٌْ تد ت َٛ ؼس ٔد١َِىُُ ػٍََٝ أَػْ ِّ ْٕٗ لثَيَ عَ ُ ػَ َٟ اللهَّ َِ ػَٓ ػٍَّٟ سَظِ ىْصُٛخرَ ٌُ ٠ّٕؼُٗ ِٓ دُخُٛي لَاذ 

َ٘ث إرِت أخَز ِعجؼٗ إُِٓٗ الله ػٍََٝ ٔفَغٗ ٚ ِٓ لشََأَ َٚ َٙث إلِاَّ صذ٠ك أَٚ ػَثخذِ  لَا ٠ٛتظح ػ١ٍََْ َٚ ز  ْٛ َّ ٌْ ٌْجَّٕر إلِاَّ ت جثسٖ ٚجثس جَثسٖ ٚتلأخ١ثز ت

ٌْدثَج تٌصَّثعِغ ػشش  ثْ فِٟ ت َّ ٠ ّٟ فِٟ شؼح تلِْْ َٙمِ ٌْد١َْ تُٖ ت َٚ ّٟ حٌٛٗ لٍس سَ دِّ ِٖ إٌَِٝ ٔٙشً خٓ عؼ١ذ تٌعَّ ٌْحَثوُِ خغَِٕذَِ ُْٕٗ ػَٓ أخٟ ػدذ الله ت ِِ
ُ ػٍََ  ؼس سَعُٛي الله صٍََّٝ اللهَّ ِّ ؼس ػٍَّٟ خٓ أخٟ غثٌَح ٠مَُٛي عَ ِّ َّٙذَتِٟٔ ػَٓ حَدَّر تٌؼشٟٔ لثَيَ عَ ٌْ عٍََُّ َ ػٍََٝ ػَٓ أخٟ إعِْحَثق ت َٚ  ِٗ ١ْ

ْٕدشَ ٠مَُٛي ِٓ لشََ  ِّ ٌْ تد ت َٛ َ٘ث ح١ِٓ ٠أَخُْز ِعجؼٗ إُِٓٗ أػَْ ِٓ لشََأَ َٚ ز  ْٛ َّ ٌْ ٌْجَّٕر إلِاَّ ت ّٟ فِٟ دخش وً صَلَاذ ٌُ ٠ّٕؼُٗ ِٓ دُخُٛي ت ٌْىُشْعِ أَ آ٠رَ ت

ٌْخ١ثغ  ِٖ إٌَِٝ عَثٌُ ت ٌْحَثوُِ أ٠َْعث خغَِٕذَِ َٞ ػَٓ ت ِٚ َُّ سُ َٙٝ ث ْٔصَ ٠ْشَتزِ حٌٛٗ ت َٚ تٌذُّ َٚ دَتس جَثسٖ  َٚ ٌْحالله ػٍََٝ دَتسٖ  خْصثَس ػَٓ ػَٓ ت ُِ غٓ خٓ 

خ١َٓ أَ  َٚ ّٟ دخش وً صَلَاذ ٌُ ٠ىٓ خ١َٕٗ  ٌْىُشْعِ عٍََُّ َ ِٓ لشََأَ آ٠رَ ت َٚ  ِٗ ُ ػ١ٍََْ ُّٛز أٔظ لثَيَ لَثيَ سَعُٛي الله صٍََّٝ اللهَّ ٌْجَّٕر إلِاَّ أَْ ٠َ ْ ٠ذْخً ت

َٛ ػَ  ُٙ ّٞ فَ ذ خٓ ص٠ِثَد ِٓ سجثي تٌدخَُثسِ ّّ حَ ُِ َٚ ذ خٓ ح١ّش  ّّ حَ ُِ َٚ  َٝٙ ْٔصَ ّٞ أ٠َْعث فِٟ تٌّٛظٛػثز ت صِ ْٛ ٌْجَ أٚسدُٖ تخْٓ ت َٚ  ّٞ ٍَٝ شَشغ تٌدخَُثسِ

تُٖ أَخُٛ ٔؼ١ُ  َٚ ٚجذز ٌَُٗ عٕذت آخش سَ َٚ لَثيَ إَِّٔٗ حَذ٠ِث صَح١ِح  َٚ خَطأَُٖ فِٟ رٌَهِ  َٚ ش٠ٓ  صأَخَِّ ُّ ٌْ ِٗ خؼط ت أٔىش ػ١ٍََْ ّٟ فِٟ وِصثَخٗ َٚ َٙثِٔ تلْأصَْدَ

ذ خ َّّ حَ ُِ ر  َّ ١ٍْر فِٟ ششَْجَ ٌْحِ ١َْ٘ش ثَٕثَ ِىٟ خٓ ت ١ُِ٘ خٓ صُ ذ خٓ أَحّْذ خٓ تٌمثَظِٟ ثَٕثَ إخِْشَت َّّ حَ ُِ ّٟ فَمثَيَ حَذثٕثَ أخَُٛ أَحّْذ  ٌْمشظِ ٓ وَؼْح ت

غ١شَذ خٓ شُؼْدرَ لثَيَ لثَيَ  ُّ ٌْ ّٟ ػَٓ ت ٌْمشظِ َّّذ خٓ وَؼْح ت حَ ُِ ١ُِ٘ ػَٓ  َ٘ثشُ ػَٓ ػّش خٓ إخِْشَت َ٘ثشُ خٓ  ١ُِ٘ ثَٕثَ  ُ سَعُٛي الله إخِْشَت  صٍََّٝ اللهَّ

غ١شَذ ُّ ٌْ لثَيَ غَش٠ِح ِٓ حَذ٠ِث ت َٚ ّٟ ... إٌَِٝ آخِشٖ  ٌْىُشْعِ عٍََُّ َ ِٓ لشََأَ آ٠رَ ت َٚ  ِٗ  ػ١ٍََْ
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 “Onun cennete girmesine, ölümden başka bir şey engel olmaz” ifadesi, 

“Namazın ardından Âyete‟l-Kürsi‟yi okuyan kişi, Allah (cc) onun kaderine ölümü 

koymamış olsa, hemen cenneti görürdü. Ama o ölecek, insan-ı kebir durumunda olan 

kâinat da ölecek. Onların ölümüyle ölüm de ölecek ve onlar Cennete girecek” Ģek-

linde de anlaĢılabilir. Ancak biz ġeyh Bedreddin‟in onu bu manada anladığını zan-

netmiyoruz. Çünkü o, Cennet ve Cehennemin Melekût âleminde bulunduğu, ölü ol-

mayan insanların her an oraya girebileceği inancındadır. Bu hadis onun için bir delil 

niteliğindedir.  

O bu konuda Ģunları söyler: “Gerçekler katında cennet, melekût âleminden 

ibarettir. “Âdem (as) cennetten çıkmıştır” denir ya; bunun anlamı: yoğunlaşa yoğun-

laşa bu âleme indi, bu suretle sıfatlandı, demektir.”
281

  

Melekût âlemi, Yasin suresinin son ayetinde iĢaret edildiği gibi
282

, iç âlemdir. 

Her Ģeyin, mesela ağaçların içinde iĢleyen gizli bir el vardır. O el Allah‟ın kudret 

elidir ve melekler vs. o elin emri altındadır. O âlem Ģeffaftır. Ġnsan nefsaniyetinden 

kurtulup, ruhaniyete eriĢse o âleme girip cenneti seyredebilir. Hz. Âdem (as) cennet-

ten inerken, Ģu kadar bin kilometre yol kat ederek yeryüzüne indiği manasını anla-

mak Ģart değildir. O Ģeffaf dünyadan katılaĢa katılaĢa bu dünyaya gelmiĢ anlamı da 

çıkarılabilir. Doğrusunu Allah bilir. Biz gerçeği inĢallah öbür dünyaya intikal ettiği-

mizde göreceğiz. 

ġeyh Bedreddin‟in bu sözlerinden Ehl-i Sünnet‟in anladığı manadaki cenneti 

inkâr ettiği sonucu çıkarmak yanlıĢtır. O “Ölmeden önce ölünüz” emrine uyanların, 

melekût âlemine geçip, cennete girebileceğini kastetmiĢ olabilir. Nitekim Hz. Pey-

gamber (s.a.v)‟e Mîraç‟ta Cennet ve Cehennem göserildiğini hadisi Ģeriflerden öğ-

renmekteyiz.
283

  

ġeyh Bedreddin, “  Allah‟tan başka ilah :  لّا الله دخل الجنّة.من قال لا إلو إ

yoktur, diyen, cennete girer” hadisini açıklarken Ģöyle der: “Bunun meşhur anlamı, 

hurilerle, köşklerle ve benzerleriyle bezenmiş olan cennettir.  
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 Gölpınarlı, a.g.e, s.155. 
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  Yasin, 36/83 
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 Bkz. Buhârî, Rikâk, 51; Müslim, Zühd, 93 
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İkinci anlamı şudur: Kâfirler savaşta tutsak olurlar, malları yağmalanır, 

kendileri öldürülür. Kim bu sözü söylerse, bundan kurtulur, emin oluş kalesine sığı-

nır. Bunlardan kurtuluş, cennet sözüyle anlatılmıştır ve bu kurtuluş, bağ-bahçe ola-

rak söylenmiştir.  

Üçüncü anlamı: Bu sözle örtülen kişi, bu sözü canına, malına, ehline, ayaline 

kalkan edinen şahıs, cennete girmiş demektir. Yani olaylardan, dertlerden örtünür, 

kurtulur.  

Dördüncü anlamı şudur: Kim Allah‟ı tanır, iki dünyada da, âlemlerde de on-

dan başka bir varlık olmadığını anlarsa, devrolan şeyleri birbirinden ayırt etmekten 

kurtulur, gerçek cennete girmiş olur.  

Beşinci anlamı şudur: Kim bu sözle, bu sözün anlamıyla gerçekleşirse, kendi 

varlığından yok olursa, karanlıklara ve cehenneme ait olan varlığından kurtulur; 

cennete ait olan bâkî varlığa girer ve bu sırra bürünmüş olur. Bil ki cennet, dünyaya 

ait olsun, Ahirete ait olsun, her yüce hale, mertebeye ve durağa denir. Böylece ateş, 

yılanlar, akrepler ve zakkum da her kötü ve aşağılık, bayağı hale ve durağa denir. 

Kitaplarda anlatılan ve duyulan huriler, köşkler ve bunlardan başka şeyler, bizim 

dediğimiz gibidir. Dediğimiz gibi onların suret olduğuna delil de şudur: Birisi rüya-

da kendisini, bezenmiş güzel bir bahçede yahut yüce bir köşkte görse, dileğine erişe-

ceğine, bir yücelik elde edeceğine verilir, onunla yorulur. Rüyada görülen suretler, 

Ahirete ait suretlerin cinsindendir. Çünkü uyku küçük ölümdür. Uyananın gördükleri 

de Ahirette görülenin cinsindendir. Artık uyan da, cennet, cehennem, ateş, huriler, 

köşkler nelerdir, anla. Ama mütâlaadan, bu işi bilip anladıktan, böylece inandıktan 

sonra da, sakın ha, çalışıp savaşmayı, riyazatı bırakmayasın. Çünkü riyazat ve mü-

cahede, olgunlukların, yüce hallerin, yüksek durakların elde edilmesine sebeptir. 

Kim aldanırsa, “Değil mi ki dünya, huriler, köşkler, cennetler böyleymiş; bu çalış-

malara ihtiyaç yok, lüzumsuz” derse, o adam kötü kişidir; sapıklığa düşmüştür. İn-

sanları da saptırır. Öldürülmesi mubahtır.  

Altıncı anlamıysa şudur: Her yüce hale cennet adı verilmiştir. Her aşağılık 

hale cehennem denmiştir. Tevhid hali yüce bir haldir; şirk koşmaksa kötü bir hal. 

Allah‟tan başka ilah yoktur, diyen kişi, aşağılık halinden çıkar, yüce hale bürünür.  
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Yedinci anlamı da şu: Allah‟tan başka ilah yoktur, diyen kişi, putlara tapmak-

tan vazgeçer. Putlar zahiri duygularla görülen şeylerdir; onlardan vazgeçer; duy-

guyla anlaşılmayan, gözle görülmeyen, zahirî duygudan kaybolmuş olan gerçek ma-

buda yücelir. Duyguyla anlaşılandan duyguyla anlaşılmayana geçer ki, buna gizliliği 

bakımından cennet denir.”
284

  

Görüldüğü gibi burada cenneti inkâr yoktur. Yedi türlü anlaĢılabileceği, hep-

sinin doğru olduğu, ama cenneti özenilecek bir yer olarak görmeyen kiĢinin sapıklık 

içinde olduğunu söylüyor. 

ġeyh‟in Ģu ifadeleri de bu bağlamda önemlidir: “Ölmeden önce öl de ebedi 

olarak diril. Kim dünyadan ve lezzetlerinden ölür, şehvetlerini yok ederse, ezeli, ebe-

di ve gerçek varlığı elde eder. Artık bu çeşit yaşayışa ölüm gelip çatamaz. Ama in-

sanlar dünya yaşayışını dilerler de böylesine bir yaşayışa razı olmazlar. Bu sözün bir 

yönü daha var: Kim ölmeden önce ölürse, ilahi huylarla huylanır. Adı ebedi olarak 

anılır. Ebedi olarak adı anılan da ebedi olarak diridir. Bir üçüncü yönü de şu: Par-

ça-buçuk ve geçici varlıktan yok olan ve varlığının, ilahi varlık kaynaklarından bir 

kaynak olduğunu bilen, ikiliksiz olarak gerçek varlığa ulaşır ve onca, gerçek ve tek 

varlıktan başka bir şey kalmaz. Bu varlığa, yokluğun gelmesiyse mümkün değil-

dir.”
285

  

ال لي رسول الله صل الله عليو وسلم: "يا علي، سيد البشر آدم : "قووعنو رض

وسيد العرب محمد ولا فخر وسيد الكلام القرآن وسيد القرآن البقرة وسيد البقرة آية 

  الكرسي."

: Allah kendisinden razı olsun, yine ondan (Hz. Ali‟den rivayet edilmiĢ-

tir). “Salat ve selam üzerine olsun, bana Allah‟ın elçisini Ģöyle dedi: “Ey Ali, 

İnsanlığın efendisi Âdem’dir (as). Arapların efendisi Muhammed’dir (s.a.v); ama 

                                                           
284

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 161-162. Gölpınarlı tercümesinde “Altıncısı” kelimesi yerinde, “Yedincisi”; 

“Yedincisi”, kelimesi yerinde, “Sekizincisi” kelimesi vardır. Bu açık bir hatadır. 
285

 Gölpınarlı, a.g.e, s. 157-158. 
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böbürlenme yok. Sözlerin efendisi Kur’andır. Kur’anın efendisi Bakara (suresi-

dir). Bakara’nın efendisi de Kürsi ayetidir.” 
286

 

ى الله عليو وسلم: "ما قُرئِت ىذه الآية في دار إلا اىتجر بها وقال صل

الشياطين ثلاثين يوما.  ولا يدخلها ساحرٌ ولا ساحرةٌ أربعين يوما. يا علي، علّمها 

 ,Salat ve selam üzerine olsun : ولدك و أىلك وجيرانك. فما نزلت أية اعظم منها."

O (Allah‟ın elçisi) Ģöyle dedi: “Bu ayet hangi evde okunursa şeytanlar otuz gün 

oradan kaçarlar. O eve kırk gün, sihir yapan bir erkek veya kadın giremez. Ey Ali, 

onu çocuğuna, ailene ve komşularına öğret. Ondan daha büyük bir ayet nâzil ol-

mamıştır.” 
287 

لتْ ىذه الآيةُ حتى ورد ف ي فضلها ما ورد؟ قلت: لاشتمالها فإن قلت: لِم فُضِّ

علي توحيد الله وتعظيمو وصفاتو العُظمى. وبهذا عُلِم أن أعلى العلومِ منزلة عند الله 

 Eğer, “Niçin bu ayet :  تعالى علم الكلام. لأنو يبحث عن ذات الله تعالى وصفاتو.

bu kadar faziletli kılındı da sonunda, fazileti hakkında gelenler geldi” dersen, ben 

de derim: “Çünkü o, Allah’ın tevhidini, ta’zimini ve en büyük sıfatlarını içeriyor. 

Ayrıca bundan kesinlikle anlaşılır ki, derece bakımında Allahü Teâlâ katında ilim-

lerin en yükseği Kelam ilmidir. Çünkü o, Allahü Teâlânın zatından ve sıfatların-

dan bahseder.” 
                                                           
286

 Tirmizi, es-Sünen, Çağrı Yayınları, Ġstanbul, 1881, “Fedailü'l Kur'ân”, 2; Fahreddin er-Râzi, Mefa-

tihu‟l-Gayb, Darü‟l-Fikr, Beyrut, 1981, VII, 2.Zeylaî, Tahricü‟l-Ehâdis ve‟l-Êsêri‟l-Vâkıa fi 

Tefsîri‟l-KeĢĢaf li‟z-ZemahĢerî, I, 161; Elmalılı II. s. 853; Zeylaî bu hadisi Ģu Ģekilde tahriç et-

miĢtir: 

ُ ػَ  َٟ اللهَّ حَثخرَ سَظِ َٞ أَْ تٌصَّ ِٚ ُ سُ ّٟ لثَيَ ٌٟ سَعُٛي الله صٍََّٝ اللهَّ ٌْىُشْعِ ْٔصُُ ِٓ آ٠رَ ت ٌْمشُْآْ فمَثَيَ ٌَُُٙ ػٍَّٟ أ٠َْٓ أَ ث فِٟ ت َِ  ُْٕٙ شزََتوَشُٚت أفعً 

ع١ َٚ ١َْٙح  ع١ذ تٌشَّٚ صُ َٚ ثْ  َّ ٌْفشط عٍ ع١ذ ت َٚ لَا فخَش  َٚ ذ  َّّ حَ ُِ ٌْؼَشَج  ع١ذ ت َٚ ٌْدشش آدَ  عٍََُّ َ ٠ثَ ػٍَّٟ ع١ذ ت َٚ  ِٗ ٌْحَدشََر خِلَاي ػ١ٍََْ ذ ت

ٌْدمََشَذ ع١ذ ت َٚ ٌْدمَشََذ  ٌْمشُْآْ ت ع١ذ ت َٚ ٌْمشُْآْ  ٌْىَلَاَ ت ع١ذ ت َٚ ؼَر  ُّ ٌْجُ َ ت ْٛ ع١ذ تلْأ٠ََّثَ ٠َ َٚ ٌْجدثَي تٌطّٛس  ع١ذ ت ّٟ لٍس روشٖ أخَُٛ  َٚ ٌْىُشْعِ آ٠رَ ت

الله أػٍُ َٚ شْفُٛػث  َِ  شُجَثع تٌذ٠ٍّٟ فِٟ وصثج تٌفشدٚط ِٓ حَذ٠ِث ػٍَّٟ 

 
287

Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimî, es-Sünen, Çağrı Yayınları, Ġstanbul, 1981, “Fedâilü‟l-

Kur‟ân”, 14;  Er-Râzî, a.g.e VII. s.2 ػٍّّٙث ٌٚذن ٚ أٍ٘ه ٚج١شتٔه. فّث ٔضٌس أ٠ر تػظُ ِٕٙث bölümü rivayet edil-

memektedir.Rivayet edilen bölüm ise Ģöyledir. 
ّسلن: "ها قسُِئج ُرٍ اٌَت فً داز إلا اُخجس بِا الشٍاطٍي ثلاثٍي ٌْها.  ّلا ٌدخلِا ساحس  ّلا ساحسة  أزبعٍي  ّقال صلى الله علٍَ 

 .Mahmûd b. Ebü‟l-Hasan Nîsâbûrî,  Îcâzü‟l-Beyân an Meâni‟l-Kurân ;ٌْها
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 تمّ تفسير آية الكرسي للنّحرير العلّامة الشيخ بدر الدين السماوي قدّس سرّه.
: Sırrı kutsansın, Simavlı nihrîr (iĢleri iyi bilen), allâme, ġeyh Bedreddine ait, 

Âyete‟l-Kürsî‟nin tefsîri sona erdi. 

C)VÂRĠDÂT ĠSĠMLĠ ESERĠNDEKĠ AYET YORUMLARI 

  ġeyh Bedreddin‟in Âyetü'l-Kürsî dıĢında Vâridât‟ta geçen bazı ayetleri de 

tefsîr etmiĢtir.   

Ayet 1 

 َُ ػٍََّ َٚ  ََ ثء آدَ َّ َٙث تلأعَْ َُّ  وٍَُّ ُْ  ثُ ُٙ لابَىَِر ػٍََٝ ػَشَظَ َّ ٌْ ت   Ve Adem'e bütün isimleri öğretti, sonra eşyayı 

meleklere gösterdi. 
288

 ġeyh Bedreddin bu ayeti Ģu Ģekilde açıklamıĢtır.  " Buradaki 

isimler Allah‟ın isimleridir. Allah‟ın isimlerinin olgun görüntüsü, meleklerin değil, 

olgun insanın belirtisidir. Bundan dolayıdır ki, bütün bu isimleri olgun insana öğretti 

ve onu bu adlarla  Ģekillendirdi. Bu bir  Ģereftir; taĢ  gibi, eĢyayı belirten harfleri bil-

mek, bir hüner değildir. Çünkü bunları bilmek kolay bir iĢtir ve gerek insanoğlu ge-

rekse melekler arasında herhangi bir övünç kaynağı sayılmaz.
289

 

 Bu ayeti kerimeyi Taberî, Ġbn-i Kesîr, Kurtûbî gibi birçok müfessir Hz 

Âdem‟e (a.s) öğretilen isimlerden maksadın, soyundan gelecek insanların, eĢyanın 

veya hayvanatın isimleri olduğunu zikrederler.  

Ayet 2 

ث ٠شَْؼُ  َِ َٚ  ُ ٌْغ١َْحَ إلِاَّ اللهَّ تلْأسَْضِ ت َٚ تزِ  َٚ ث َّ ٓ فِٟ تٌغَّ َِ  ُُ َْ لًُ لاَّ ٠ؼٍََْ َْ ٠دُْؼَثُٛ َْ أ٠ََّث  De ki: “Göktekiler ve   شُٚ

yerdekiler gaybı bilemezler, ancak Allah bilir. Onlar öldükten sonra ne zaman dirilti-

leceklerinin de farkında değildirler.”
290

 ġeyh Bedreddin bu ayeti Ģu Ģekilde açıkla-

mıĢtır. “ El-ğayb” kelimesindeki “ Elif, lam” takısı istiğrak* içindir. Gerçekteyse 

bilen ancak O bir olan ve heĢeyi kahredendir. Bütün varlıklar, her Ģeyde, hatta her 

zerrede mevcuddur. Görmüyor musun? Tohumda bütün ağaç mevcûd olduğu ve bü-

tün ağaç o tohumdan vücûd bulduğu gibi ağacın parça-buçuklarından her cüzünde de 
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  Bakara. 2/31 
289

 Cengiz Ketene, 1990, ġeyh Bedreddin ve Vâridât, (Kültür Bakanlığı, 1990), s. 37; Cemil Yener, 

ġeyh Bedreddin Vâridât, (Milenyum Yay: Ġst. 2008), s. 89; Ġsmet Zeki Eyüboğlu, ,a.g.e, s. 312 
290

 Neml, 27/65 * Ġstiğrak: „„Kelimenin anlamını genişletmek ve bütün gizlilikleri içine almasını sağ-

lamak‟‟ demektir. 
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tohum mevcuddur; tohumdan aaç meydana geldii gibi ağaçtan da tohum vücûd bul-

maktadır. ĠĢte bütün âlemler de, aslında gerçeklemekte, bu asılda, tümüyle âlemler-

den her biriyle gerçeğe ulaĢmaktadır; bütün âlemler, bir zerrede mevcuddur. Bunu 

bildin mi, insana “Ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim, mahlûkatı beni bilsin-

ler diye yarattım.”
291

 Sözündeki sır da ortadan kalkar ”
292

 “Gaybı ancak Allah bilir.” 

Mazharların en kâmiline sahip olan arif degayba ait şeyleri bilbilir; çünkü o yüce 

Allah‟ın mazharıdır ve bu mazhar oluş da bu sözün doğruluğunu anlatır.
293

  

Ayet 3 

ثَ ْٓ ػِٕذِ سَخِّٕ ِِّ  ًٌّ ِٗ وُ َّٕث خِ َِ َْ آ ٠ٍَُٗ إلِاَّ اّللهُ  ٠مٌَُُٛٛ ِٚ ُُ شأَْ ث ٠ؼٍََْ َِ َٚ ُِ ٍْ ٌْؼِ َْ فِٟ ت تعِخُٛ تٌشَّ َٚ     

“Ve onun tevilini Allah'dan başka kimse bilmez ve ilimde rusuh sahipleri ise: “Biz 

O'na îmân ettik, hepsi Rabbimizin katındandır” derler…” 
294

 ġeyh Bedreddin bu 

ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. “er- râsihûn” kelimesinin baĢındaki “ Elif, lam” takı-

sı istiğrak içindir. HerĢeyi bilen ancak Tanrı olduğundan buradaki kasıt O‟ndan baĢ-

kası değildir. 
295

 

Ayet 4 

ثٔرََ  ػَشَظْٕثَ تَِّٔث َِ تزِ  ػٍََٝ تلْاَ َٛ ّٰ تلْاسَْضِ  تٌغَّ ٌْجِدثَيِ  َٚ ت َٚ  َٓ ْْ  فثَخ١ََْ َٙث تَ ٍَْٕ ِّ تشَْ  ٠حَْ َٚ َٓ َٙث فمَْ ْٕ َٙث ِِ ٍَ َّ حَ َٚ   ُْ ْٔغَث ُ  تلْاِ َْ  تَِّٔٗ  وَث

جَُِْلاًا  ظَلُْهاً   “Biz emaneti göklere, yerküreye ve dağlara teklif ettik, ama onlar bunu 

yüklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yüklendi. Kuşkusuz insan çok 

zalim, çok bilgisizdir.” 
296

  

ġeyh Bedreddin bu ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. Gerçek ehli emanetin, yüce Tan-

rıyı bilmek tanımak olduğunu söylemiĢtir. Ben derim ki bu sözle Hak sureti kaste-

dilmektedir; çünkü Âdem yüce Tanrı‟nın sureti üzere yaratılmıĢtır. Onun sureti Hak 

suretidir. Bu suret ise ancak insanda vardır; baĢka hiçbir Ģeyde yoktur. “ Onlar bunu 
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 Acluni, KeĢfü'l-Hafa, II/132 
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 ġeyh Bedreddin, Vâridât, çev: Abdülbaki Gölpınarlı, (Milenyum Yay: Ġstanbul, 2008), s. 135. ; 

Cengiz Ketene, a.g.e, s. 9; Ġsmet Zeki Eyüboğlu, ġeyh Bedreddin ve Vâridât, (Der Yay: Ġst. 1987), s. 
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 Gölpınarlı, a.g.e, s.174; Ġsmet Zeki Eyüboğlu, ,a.g.e, s. 294 
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 Al-i Ġmran,  3/7 
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 Cengiz Ketene,  ġeyh Bedreddin ve Vâridât, (Kültür Bakanlığı: 1990), s, 9;  Havva  Hayrunnisâ 

Gürkan, Simavna Kadısı ġeyh Bedreddin'in felsefi görüĢleri ve yankıları, MÜ. YayınlanmamıĢ-

Yüksek Lisans Tezi, (Ġst.1996) s.91; Kara Mustafa, Metinlerle Osmanlıda Tasvvuf ve Tarikatler, 

(Sır Yay: 2004), s. 108 
296

 Ahzâb Suresi, 33/72 
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yüklenmek istemediler ama Onu insan yüklendi” cümlesini ise Ģöyle yorumlamaktadır. 

“ Ġnsan Rahman suretini kabulden önce maddesi bakımından pek zalimdi; pek bilgi-

sizdi. O sureti kabul ettikten sonra akıl ve bilgi ıssı (sahibi) oldu.
297

 

 

Ayet 5 

  

٠غَْأٌَُٛٔهََ  َٚ  ِٓ ٌْجِدثَيِ  ػَ ًْ  ت َٙث فمَُ َ٘ثُٔغَْفثً سَخِّٟ ٠َٕغِفُ َٙث ششََٜ لَا ُصَفْصَفثً لثَػًث ف١َزََسُ جًث ف١ِ َٛ لَا  ػِ صثً َٚ ِْ ةزِ  ُأَ َِ ْٛ َ٠  َْ ٠صََّدؼُِٛ

                                      َٟ تػِ جَ  لَا  تٌذَّ َٛ تزُ  ٌَُٗ  ػِ َٛ خَشَؼَس تلْأصَْ َٚ  ِٓ َّ حْ غُ  فلََا  ٌٍِشَّ َّ غًث إلِاَّ  شغَْ ّْ َ٘        

      “ Sana dağları soruyorlar. De ki: "Rabbim onları un ufak edip savuracak. Yerle-

rini dümdüz, bomboş bırakacak. Orada artık ne bir kıvrım ne de bir tümsek görür-

sün. O gün herkes çağırıcıya uyar; ondan kaçıp kurtulma imkânı yoktur. Rahmânın 

heybetinden sesler kısılmıştır; artık çok hafif sesler dışında bir şey işitemezsin.”
298

 

meâlindeki ayetlerde ġeyh Bedreddin‟e göre, Peygamberimizin gelmesiyle hakkın 

ortaya çıkacağına, tevhidin yayılacağına ve hükmün Zat-ı Vahidi‟n olacağına iĢaret 

edilmiĢtir. Peygamber (s.a.v) halkı salt tevhide davet etmiĢtir. GeçmiĢ nebilerin Ģeri-

atlerinde sıfatlara ait hükümler bulunduğu halde son peygamberin ortaya çıkıĢıyla bu 

hükümlerin geçersiz kılınıp, yerine zati hükümlerin kaim olduğu bildirilmekte ve bu 

bağlamda sıfata ait hükümler dağlara, onların yürürlükten kaldırılması da, dağların 

kum gibi savrulmasına benzetilmiĢtir.
299

 

Ayet 6 

ث   َّّ َٙث فٍََ َٜ  أشَىَٰ ٓ ُٔٛدِ طِاِ  ِِ تدِ ٱ شَٰ َٛ ِٓ ٱ ٌْ َّ شَوَرِ ٱ ٌْدمُْؼَرِ ٱ فِٝ لْأ٠َْ دَٰ ُّ ٌْ  َٓ ٰٝ   أَْ ٌشَّجَشَذِ ٱ ِِ ٛعَ ُّ َٰ٠   ٝ ُ ٱ أَٔثَ إِِّٔ  سَجُّ  لَِّ

َٓ ٱ ١ ِّ ٍَ                                                                                                               ٌْؼَٰ

Mûsâ, ateşin yanına gelince, o mübarek yerdeki vadinin sağ tarafındaki ağaç-

tan şöyle seslenildi: “Ey Mûsâ! Şüphesiz ben, evet, ben âlemlerin Rabbi olan Al-
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 Gölpınarlı, a.g.e, s.133-134; Nur Seyyid Muhammed, Vâridât ġerhi Çevirisi, Ġst. 1979, s.29; 

Vecihi Timuroğlu, Simavna Kadısıoğlu ġeyh Bedreddin ve Vâridât, (Su Yay. Ġst. 2013) s.71; Ġsmet 

Zeki Eyüboğlu, ,a.g.e, s. 295 

 
298

 Taha 20/105-108 
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 ġeyhül Ġslam Musa Kazım, Vâridât, Ġst.Üniversitesi Ktb Türkçe Yazmalar Bl. varak 10a; Gölpı-

narlı, a.g.e, s. 159; Ġsmet Zeki Eyüboğlu, ,a.g.e, s. 317; Cemil Yener, a.g.e,  s. 96; Vecihi Timuroğlu, 

a.g.e, (Su Yay: Ġst. 2013) s. 71 
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lah‟ım.”
300

  Bir ağacın(Musa aleyhisselâma)  <<   لَلُّ ٱ أًَاَ إًِِّى >> “ Ben Allahım” demesi 

insanın bunu söylemesinin doğru olduğuna dair bir uyarıdır. Çünkü âlem Hak Teâla 

Hazretlernin suretidir. Bundan dolayı her nereden Allah “ Ben “ dese doğrudur. Söy-

leyen yalnız kendisidir, sölenen söz de O‟nun dur. Bu sözde âlemin suretine iĢret 

vardır. Sözün çıktığı yere (ayette geçen ağaca ) nisbet yoktur. Buhal aynı konuĢan 

insanın diline benzer, söz onun zatına aittir, dil dediğimiz et parçasına değil.
301

  

Ayet 7 

  َّْ ُُ  اّللهَ  إِ ث ٠حَْىُ ٠ش٠ُِذُ  َِ     Allah dilediği hükmü verir.
302

 

ًُ  اّللهُ  وَزٌَهَِ  لثَيَ  ث ٠فَْؼَ ٠شََثء َِ    Allah: 'Böyledir, Allah dilediğini yapar' dedi.
303

  

ġeyh Bedreddin bu iki ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. “ Allah‟ın isteği ve seçimi 

kâinatın isti‟dâdına göredir. Ulu Tanrı‟nın buyurduğu "Allah istediğini yapar ve dile-

diğini hükmeder"sözleri, bir  Ģey için ne dilerse, onu yapar anlamına gelmez. Yani 

tasavvur ve tahayyül edilen, birbirine zıt olan Ġslâm, küfür, zulüm, adalet, taĢ, ağaç 

ve diğerlerinde istediğini gerçekleĢtirir anlamını taĢımaz. Buradan çıkarılan an-

lam Ģudur:  Allah‟ın isteği ve dileği, o nesnenin isti‟dadı doğrultusundadır.  Ġs-

ti‟dâdında bulunmayanı istemez ve dilek isti‟dada bağlıdır. Kâinatın tümü isti‟dâdına 

göre ortaya çıkmıĢtır. Ġrade bu Ģekilde olup, bunun karĢıtı ile iliĢkisi yoktur. Allah 

istediğinden baĢka bir Ģey yapmaz ve istediği de isti‟dâdın dıĢına çıkmaz. Ġstediğini 

yaparken, nasıl olur da özde ortaya çıkanı yapmasın? nsan bazen üzüntüye kapılabilir 

ve bu üzüntünün sebebini de bilmeyebilir. Hâlbuki bunun bir sebebi olmalıdır, onu 

bilse üzül‐ mezdi. Fakat onu içinde duyar ve üzülür. Allah daha iyi bilir.
304

 

Ayet 8 

ث َِ َٚ  ِٖ ٌْح١َثَذُ  َ٘زِ ١ْٔثَ ت ٛ   إلِاَّ  تٌذُّ ْٙ ٌَؼِح   ٌَ َٚ   Bu dünya hayatı sadece bir eğlence ve oyundan ibaret-

tir.
305
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ġeyh Bedreddin bu ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. “ Yani yaĢamda insanları 

Hak‟tan alıkoyan uğraĢılar vardır ve bu da oyalanma anlamındadır. Hak‟tan baĢka 

hiç bir nesneyle uğraĢmayan ve Hak‟tan ayrı nesnelerden baĢka bir meĢgalesi bu-

lunmayan, iki yönü olan insanın saygı ve kiniyle yasak ve mübahını iyi değerlendir-

mesi gerekir. Hakk‟a gö‐türen ve baĢkasına yönlendiren iki yöndeki uygun olanını 

ifâ etmek ve olmayanını ikbah (kötü görme) ve yasak etmesi lazımdır.
306

 

Ayet 9 

شَجَ  َِ  ِٓ ٌْدحَْش٠َْ ِْ  ت ٍْصم١َِثَ ث٠َُ َّ ُٙ ِْ  لاَّ  خشَْصَخ   خ١ََْٕ                                                                                    ٠دَْغ١ِثَ

(Suları acı ve tatlı olan) iki denizi birbirine kavuĢmak üzere salıvermiĢtir. 

Ama aralarında birbirlerine karıĢmalarını önleyen bir engel vardır (Bir tarafın tuzlu 

suyu diğer tarafın tatlı suyuna karıĢmamaktadır).
307

 

         ġeyh Bedreddin bu iki ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. “ Mümkün Hakk olma-

yacağı gibi, Hakk‟ın da mümkün olması imkânsızdır. Fakat görünüĢ  itibariyle her 

ikisi birdir ve gerçekte Allah‟ tır. Gerçeğin dıĢında bir varlık söz konusu olamaz. 

BaĢka nesne ancak itibari sayılır. Diğer bir deyiĢle bütünle yürüyüp damgasıyla 

damgalanmıĢtır. Fakat o bütünden münezzehtir.  ġeref   zulmet ve keder görünüĢlerle 

ortaya çıkar ve onlara göre orantılı aykırılık gösterir. Allah‟a göre bütün nesneler 

aynıdır. Hakikatta ondan baĢka varlık yoktur. Bin suretle ortaya çıksa da, yine o bir-

dir. Ulu Tanrı bütünde, bütün de onda ortaya çıkar. Gerçeğine bakılırsa görünüĢ ve 

görülen aynıdır ve aradaki farklar itibarîdir.
308

 

 

Ayet 10 

٠ْصُُٗ  فإَرَِت َّٛ ٔفَخَْسُ  عَ َٚ  ِٗ ٓ ف١ِ ٚحِٟ ِِ سُّ   Onu yapıp ruhumdan üflediğimde 
309

  ayetini ġeyh Bed-

reddin Ģu Ģekilde açıklamıĢtır “O aĢamaya getirilmesi anlamındadır. Bu aĢamada 

beden istenilen Ģekle göre düzeltilir ve bu durum sebepler doğrultusundaki maddenin 

istidâdıyla hâsıl olur. Kabiliyeti yerine getirilirse, üfürmekle dile getirilen ruh ikisi-
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nin ilgisiyle ortaya çıkar. Üfürmek sözü, bedenin yaĢantısıyla izah edilirse, bu doğru 

olmaz. Sadece terkip olarak söylenebilir. Söz, gülüĢ  ve insanlarla hayvanlar arasın-

daki farklar da böyledir. Fakat bu farklar özde değil, bileĢimdedir ve her aĢamada 

özel bir görünüĢle ortaya çıkar.
310

 

Ayet 11 

  ْْ تِ َٚ  ْٓ ء   ِِ ْٟ ٖ   ٠غَُدِّحُ  تلِاَّ  شَ ذِ ّْ ْٓ  خحَِ ىِ ٌٰ َْ  لَا  َٚ ُٛٙ ُُٙ شفَْمَ ١حَ     شغَْد 

O‟nu övgü ile tesbih etmeyen hiç bir şey yoktur. Fakat siz onların tesbihlerini 

anlamazsınız."
311

 ġeyh Bedreddin bu ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. Gökler, yeryü-

zü, öğeler ve benzerlerine vekil kılınan melekler, bunların içindeki Allah‟ın iradesiy-

le ortaya çıkan güçlerdir. Onlar göz açıp kapayıncaya kadar süren kısacık süre içeri-

sinde bile Allah‟a itaat etmekten geri kalmazlar. Meleklerin baĢlangıçtan sonsuza 

kadar Allah‟ın adını andıklarını Yüce Allah âyeti kerimede Ģöyle belirtmiĢtir:   "Onu 

hamd ile tesbih etmeyen hiçbir Ģey yoktur, fakat siz onların tesbihlerini anlamazsı-

nız."  ġeytanlar ise, insanın kanı içinde akan ve nefsin hayvani  Ģehvetlerini gösteren 

içindeki güçlerdir. Bu güçler insanı Allah ve  Ģeriata karĢı gelmeye sürükler. Allah‟ın 

selamı üzerine olsun Peygamber hazretleri buna Ģu sözleri ile değinir:  "ġeytan kanla 

birlikte dolaĢıyor".   Ey câhiller! Sizler Allah‟ın, Peygamberlerin ve velilerin söyle-

diklerini anlamıyorsunuz. Akıllarınızın eksikliği, gönüllerinizin bulanıklığı, âhiretle 

ilgili gafletiniz ve aĢırı derecede dünyaya bağlılığınız, sizi gerçeklerden uzaklaĢtır-

mıĢtır ve gerçeği öğrenmenizi engellemiĢtir. Fakat doğruluğunuz da yanlıĢ yola sap-

manız içinde yer almaktadır. Bundan dolayı  Ģeriat düzenleyicisi de bunu size acıdığı 

için böyle tesbit etti. Çünkü sizin doğruluğunuz cehaletinizde yer almaktadır.
312

 

Ayet 12 

َ  فثَرْوُشُٚت  ُْ  اللهَّ ُْ  وَزِوْشِوُ ْٚ  آخثَءَوُ     رِوْشًت أشََذَّ  أَ

  (Hacca ait ibadetlerinizi bitirince) babalarınızı andığınız gibi, hattâ ondan da 

üstün bir sûrette Allah‟ı anın.
313

 ġeyh Bedreddin bu ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. 

“Allah‟ı çok anmak bütün olgunlukların anahtarı niteliğindedir. Bütün olgunluklar 
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yüce Allahtandır. Bunları elde etmenin yolu da sevgiye dayanan yakınlıktır. Sevgi ise 

Allah‟ı çok anmakla sağlanır. Esenlik üstüne olsun peygamber “ KiĢi sevdiğini ne 

çok anar” buyurmuĢtur. Allah‟ın adını çok anmak ona sevgi duymayı sağlar.  Bu anıĢ 

Allah‟ı anan kiĢinin gönlünde yerleĢir, içine siner ve ondan bir tat almaya baĢlar, 

sonunda da Allah ona esnlik kapılarını açar. Esenlik üstüne olsun peygamber “ Cen-

netin kapısında Allahtan baĢka tapacak yoktur. Muhammed, Allahın elçisidir.” diye-

rek Allah‟ı anmaksızın o kapının açılmıyacağını bildirmiĢtir.
314

 

Ayet 13 

.   ُ اللهَّ َٚ ٓ ِِ ُِٙ سَتبِ ح١ِػ   َٚ ُِّ 

Oysa Allah onları ardlarından çevirmiştir. 315 ġeyh Bedreddin bu ayeti de Ģu 

Ģekilde açıklamıĢtır. “ Benzetmek gibi olmasın, Zeyd nasıl bütün yönleriyle gövde‐ 

sindeki üyeleri kaplıyorsa, Allah da bütün dünyayı kaplamaktadır. Zeyd‟in gövdesi-

nin her üyesi, onun isteğiyle kıpırdar ve iĢ yapar. Bu üyeler Zeyd‟in açık görünüĢü-

dür, O iste‐ diği biçimde her üye ortaya çıkar. Mesela elde tutmak, ayakta yürümek, 

dilde konuĢ‐ mak ve kulakta dinlemek gibi iĢler, bu tür‐ lerdendir. Buna dayanarak 

konuĢan duyandır, yürüyendir, tutandır ve bu kiĢi Zeyd‟dir. Zeyd bütün bu iĢleri bir 

bütün olarak yerine getirmekte; çünkü o, bölünmeyi kabul edemez. Görmüyor mu-

sun?   Zeyd birini dövdüğü zaman, dövülen ki‐ Ģi, beni Zeyd dövdü der. Fakat 

Zeyd‟in eli dövdü diyemez. Zira Zeyd bölünemez bir bütündür. Fakat el gövdede 

görünüĢ alanına çıkmıĢtır. Bu bedene Zeyd denmiĢtir, çünkü duygu yönünden arada 

fark yoktur. Yoksa gerçek Zeyd sözünü ettiğimizdir. Zeyd‟in bütün üyeleri konuĢur, 

döver, duyar veya yürürse, iĢler bölümlere ait değil, bütüne aittir. Mesela her bölüm 

bir bütün olarak ben Zeyd‟im dese, bu durum Zeyd‟in çokluk halinde bulunmasını 

gerektirmez. Yüce Allah‟ın da böyledir. Benzetmek gibi olmasın, beden nasıl 

Zeyd‟in görüntüsü ise, dünya da Allah‟ın görüntüsüdür. Bundan dolayıdır ki, bütün 

iĢler ona isnat edilir. Allah‟tan baĢka söyleyen, duyan, hareket eden ve iĢ  yapan yok-

tur. “316
 

Ayet 14 
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 ْٛ ٌَ َٚ  َّْ ًَ  أَ ْ٘ ٌْمشَُٜ أَ ُٕٛتْ  ت َِ تشَّمَٛتْ  آ ُِٙ ٌفَصَحَْٕثَ َٚ َٓ  خشََوَثز   ػ١ٍََْ ثء ِِّ َّ تلأسَْضِ  تٌغَّ ٌىَِٓ َٚ خُٛتْ  َٚ ُُ٘ وَزَّ ث فأَخََزْٔثَ َّ  وَثُٔٛتْ    خِ

       ٠ىَْغِدُْٛ

  Eğer, o memleketlerin halkları iman etseler ve Allah‟a karşı gelmekten sa-

kınsalardı, elbette onların üstüne gökten ve yerden nice bereketler(in kapılarını) 

açardık. Fakat onlar yalanladılar, biz de kendilerini işledikleri günahlarından dolayı 

yakalayıverdik.
317

  ġeyh Bedreddin bu ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. Varlığı duyu-

lanlar yolumuzda uğraĢıp, çaba harcasaydılar onlara mülk ve melekût âlemlerinin 

yollarını açardık; her iki âlemin gerçeklerini aydınlatan ilâhi ilham ve bilgileri kolay-

ca verirdik. Gökler melekutün ve yeryüzü de mülkün belirtileridir. Ġnsan konuĢan 

nefis ve bedenden ibarettir ve her birinin rızkı ve gıdası vardır. Ġnsan nasd bedeninin 

bölümleri için uğraĢıyorsa, aynı biçimde ruhunun bölümleri için de uğraĢmalıdır. 

Akıllı kiĢi odur ki, ruhunun rızkı için koĢar. Bunun aksini yapan hüsrana uğrar. Haz-

reti Peygamber, "Çağınızın günlerin‐ de Allah‟ın solukları vardır; çalıĢın ve onları 

kazanmaya bakın" demiĢtir. Bunların anlamlarıyla olgun kiĢilere dair belirtiler bu-

lunduğunu anladım. Hazreti Peygamber, "KiĢi sevdiği toplumdan sayılır", demiĢtir. 

Zira nesneye yaklaĢan nesne ile belirlenir.
318

 

Ayet 15. 

ٌْٕثَ   ِٗ  فأََٔضَ ثء خِ َّ ٌْ ِٗ  فأَخَْشَجْٕثَ ت ٓ خِ ِِ  ًِّ شَتزِ  وُ َّ شَٝ ٔخُْشِجُ  وَزٌَهَِ  تٌثَّ ْٛ ٌّْ ُْ  ت َْ  ٌؼٍَََّىُ شُٚ    شزََوَّ

 “Oraya suyu indiririz. Derken onunla türlü türlü meyveleri çıkarırız. ĠĢte ölüleri de 

öyle çıkaracağız. Ola ki ibretle düĢünürsünüz.”
319  

      ġeyh Bedreddin bu ayeti de Ģu Ģekilde açıklamıĢtır. Topraktan bitkiyi çıkarmakla, 

kıyamette ölüyü çıkarmak arasında bir fark yok görüyorsun. Demek ki diriler çürü-

mezler. Tıpkı varolan yemiĢ çürüyen yemiĢ olmayıp onun benzeri olduğu gibi. Yüce 

Allah “ لَا  خَلْقكُُنْ  هَا احِدَة   كٌَفَْس   إلَِا  بعَْثكُُنْ  َّ َّ  “ (Ey insanlar!) Sizin yaratılmanız ve öldükten 

sonra tekrar diriltilmeniz, ancak bir tek insanı yaratmak ve diriltmek gibidir.
320

 Bu 

yükseğiyle, alçağıyla, gizlisiyle, açığıyle evrenin baĢtanbaĢa birtek varlık olduğunu 

gösterir. Varlıkların çok sayıda olması, vücuttaki organların çok sayıda olmasına 

benzer. Organların çok sayıda olmaları, kiĢinin tek varlık olmasını bozmadığı gibi, 
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Varlıkların çok sayıda olması da evrenin varlık birliğini bozmaz. Bu varlık da Yüce 

Allah‟ın suretidir.
321

 

 

 

 

ÜÇÜNCÜ BÖLÜM: ġEYH BEDREDDĠN‟ĠN MÜFESSĠR KĠMLĠĞĠ 

A) KONULARA YAKLAġIMI 

1. Tasavvuftaki “Hakikat”AnlayıĢına BakıĢı  

ġeyh Bedereddin‟in “Rahman‟ın sureti” adını verdiği hakikatin ölçüsü her 

insanın içinde mevcuttur. ġöyle ki: 

 "ياَ رَسُولَ اللَّوِ مَتَى يَ عْرِفُ الانْسَانُ ربََّوُ؟" :عَنْ عَائِشَةَ رضي الله عنها أنَ َّهَا قاَلَتْ 

."إذَا عَرَفَ نَ فْسَوُ " :الَ قَ    : Hz. Âişe'den (r.a). O: "Yâ Resulallah, bir insan Rabbini ne 

zaman bilir" dedi. "Nefsini bildiği zaman…" buyurdu."
322

من عرف نفسو فقد عرف  

-hadîsinin aslı olan bu hadis, bize hakikatin ölçüsünü verir. Demek ki insan ken ربو. 

di nefsine ve iç dünyasına bakarak, Rabbi nasıl bir Ģey olduğunu, kullarından ne iste-

diğini bilebilir; tabii ki, Rabbini bütün çirkinliklerden uzak tutmak kaydıyle. “Ben 

bunu sevmiyorsam, Allah da sevmez, seviyorsam Allah da sever” demek suretiyle. 

Es-Sefîrî, âlimlerin bu sözün manası hakkındaki görüĢlerini açıklarken Ģöyle 

der: “en-Nevevi: "Bu söz, kim nefsini zayıf ve Allah'a ve ona ibadet etmeye muhtaç 

bilirse, Rabb'ini kuvvetli, kahredici, rububiyet sahibi, mutlak kemal sahibi ve en yüce 

sıfatlara sahip olduğunu bilir demektir” demiştir.. Bazıları ise bunu " Mesela ruh 
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ceseddedir, ama gözle görülmez, suretlerle görüntülenemez. Buradan biliriz ki Alla-

hü Teâlayı da gözler idrak edemez, suretler ve eserler onu temsil edemez. O ne gü-

neşlere benzer, ne aylara… 
323

 Ne mutlu ona " ليس كمثلو شيء وىو السميع البصير "

ârif, günahına muterif olana…" şeklinde izah etmiştir.
324

  

Es- Sefîrî her insanda bir "ene (ben)" bulunduğunu ve o ene vasıtasıyla 

Rabb'ini tanıyabileceğini anlatır. Mesela "Ben şu küçük evimin sahibiyim, öyleyse şu 

kâinat sarayının sahibi vardır ve o da Allah'tır" dediğini anlatır. Yunus Emre'nin 

"Bir ben vardır bende, benden içeru" dizesiyle dile getirilen bu "ene"nin aslında "  إِنَّا

مٰوَا هَا  تِ عَرَضْنَا الْأَمَانةََ عَلَى السَّ وَالْأَرْضِ وَالْجِبَالِ فأَبََ يْنَ أَن يَحْمِلْنَ هَا وَأَشْفَقْنَ مِن ْ

نسَانُ  وَحَمَلَهَا الْإِ  : Biz göklere, yere ve dağlara emaneti arz ettik. Onlar onu yüklen-

meyi kabul etmediler, ondan dolayı (kendilerine) şefkat edilmesini istediler. Ve o 

(emaneti) insan yüklendi" ayetinde
325

 belirtilen "emanet" olduğunu belirtmiĢtir. Bu 

emanet insanda geçicidir. Vefat ettiği zaman elinden alınır. Her insan bu "ene" saye-

sinde neyin iyi ve Allah'ın rızasına uygun olduğunu, neyin kötü olduğunu bilebilir.  

ġeyh Bedreddin‟in de benzeri görüĢte olduğunu Ģu ifadelerinden anlıyoruz: 

“Yüce Allah der ki: “Biz göklere, yere ve dağlara emaneti arz ettik. Onlar onu yük-

lenmeyi kabul etmediler, ondan dolayı (kendilerine) şefkat edilmesini istediler. Ve o 

(emaneti) insan yüklendi"
326

 Gerçek ehli, emanetin, yüce Tanrıyı bilmek, tanımak 

olduğunu söylemiştir. Ben derim ki, bu sözle Hak sureti kastedilmektedir. Çünkü 

Âdem, yüce Tanrı‟nın sureti üzere yaratılmıştır. Onun sureti Hak suretidir ancak ve 

bu suret, yalnız insanda vardır. Başka hiçbir şeyde yoktur. Bana göre “Göklere” 

diye başlayan cümlenin “Göktekilere” gibi bir tarzda yorumlanmasına hacet yoktur. 

Ayetin anlamı, “Göklere, yeryüzüne, dağlara…” tarzındadır. Onlar yüklenmekten 

çekindiler. Onu insan yüklendi. İnsan ise bu Rahman suretini kabulden önce maddesi 
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bakımından pek zalimdi, pek bilgisizdi. O sureti kabul ettikten sonra adalet ıssı (sa-

hibi) oldu, bilgi ıssı oldu.”
327

 

Bütün bunlardan anlaĢılıyor ki, hakikatin ölçüsü, günümüz Türkçesinde vic-

dan dediğimiz Ģeydir. Bir problemle karĢılaĢan insan, hadisin ifadesiyle nefsine, 

ġeyh‟in ifadesiyle içindeki Rahman‟ın suretine, günümüz Türkçesiyle vicdan aynası-

na baktığında hakikatin nerede olduğunu görebilir.. 

 

 

2. Külli ve Cüzi Ġrade Hakkındaki GörüĢü 

Kelamcılar Allah dilediğini yapar, istediğine hükmeder, yani „„Kadir-i mut-

laktır‟‟ derler. Ama bunu yanlıĢ anlamamak gerekir. Mesela, “ ٌإِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا سَوَاء

.خَتَمَ اللّوُ عَلَى قُ لُوبِهِمْ  .يُ ؤْمِنُونَ  لاَ  لَمْ تنُذِرْىُمْ عَلَيْهِمْ أأَنَذَرْتَ هُمْ أَمْ    : Şüphesiz ki kâfir-

leri (Cehennemle) uyarsan da, uyarmasan da birdir, inanmazlar. Allah onların kalp-

lerini mühürlemiştir” ayetine
328

 bakarak, “Allah dilemiş, kâfirlerin kalplerini mühür-

lemiş. Burada suç kâfirlerin değil, hâşâ Allah‟ındır. Allah kalplerini mühürlemesey-

di, onlar inanacaktı” denemez. Hakikatin ölçüsü olan vicdanımıza kulak verecek 

olursak, “Önce onlar bilerek kâfirlik yaptılar; bilerek hakkın üzerini örttüler; Hz. 

Peygamber‟in doğru söylediğini bildikleri halde, bazı dünya menfaatlerini elde et-

mek için ona iman etmediler, Allah da bu tutumları sebebiyle onların kalplerini mü-

hürledi. Kendi iradeleriyle daldıkları gaflet uykusundan uyarmadı. Suç Allah‟ta de-

ğil, kâfirlerdedir” dememiz gerekir. 

Bizim “cüz-i ihtiyari” veya “cüz‟î irade” dediğimiz kavrama, ġeyh, Ehl-i 

Sünnet çizgisi içinde kalarak “istidat” diyor. Kavramlar önemli değildir. Önemli 

olan manalardır. Ehl-i Sünnet itikadında, küllî (bütüncül) iradeye sahip olan Allahü 

Teâlâ bir iĢ yapmak istediğinde onu kulunun kalbine ilham eder, gizlice bildirir. Bu-

rada kuldan maksat nefis sahibi her Ģeydir. 
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  : وَتَ قْوَاىَا فُجُورىََا فأَلَْهَمَهَا .سَوَّاىَا وَمَا نَ فْسٍ وَ 

Nefse ve onu düzenleyene, fücûrunu (kötüyü) ve takvasını (iyiyi) ilham edene 

(yemin olsun)” ayetinde
329

 bildirildiği gibi, melekler, cinler hayvanlar herkes girer. 

Hatta bir istidat sahibi her varlık girer. Atomlar ve hücreler de buna dâhildir. Allah 

istidat sahibi o kulunu, o iĢten haberdar eder. Ederken de o iĢ iyi mi, kötü mü bildirir. 

Kul cüz‟î iradesiyle o iĢi ve günahını kabullenir. Semud kavminin deveyi öldürdüğü 

gibi, cezası ne olursa olsun, ben bu iĢi yapmak istiyorum, der ve Allahü Teâlâ da o 

fiili yaratır. Yani istidat sahibi o nefse, o iĢi yapma gücü verir ve o iĢ meydana gelir. 

ġeyh‟in yukarıdaki “Tanrı‟nın isteği, dileği âlemin istidadına göredir” sözü 

bu anlamdadır. Yani, kul cüz‟î iradesiyle bir Ģeyi diler, bu dileğindeki yönelme ta-

mamen kendine aittir. Allah (cc) da o kulun dilediğini diler. Nasıl ki ilim maluma 

tabidir, Allahın isteği de, kulun isteğine tabidir. ġeyh‟in ifadesiyle “Başka türlü ola-

maz; olması da doğru değildir.”  

”Şüphesiz ki işin tamamı Allah‟a aittir: إِنَّ الَأمْرَ كُلَّوُ للَِّوِ  “
330

 ve “ يَخْلُقُ  وَربَُّكَ 

ا يُشْركُِونَ  سُبْحَانَ  مَا يَشَاءُ وَيَخْتَارُ مَا كَانَ لَهُمُ الْخِيَ رَةُ  -Rabbin diledi :  .اللَّوِ وَتَ عَالَى عَمَّ

ğini yaratır ve seçer; onlar için seçenek yoktur. Allah noksanlıklardan münezzeh, 

onların koştukları şirklerden yücedir” ayetine
331

 istinaden olsa gerek, ġeyh Bedred-

din, “Bütün işler Hakk‟ındır, suretlerse onun aletleridir; kul suretinde Hak‟tan baş-

ka bir şey yoktur. Fakat kul, bundan gaflet eder de, kendisinde, kendine ait ve 

Hak‟tan gayri bir ihtiyar vardır, bir varlık vardır, bir iş vardır, sanır. İşte bu gaflet 

kötü bir şeydir. Hani bir şey yapan da, kendisinin bir varlığı var, aletin de bir varlığı 

var sanır. Oysaki iş yaparken aletin varlığı kendi varlığından meydana gelmektedir. 

O alete de bir varlık verirse bu gaflet kötü bir şeydir. Fakat gerçeği bilir de işi ve 

ihtiyarı kendisine verirse, yani kendisinin Mutlak varlık olan Hakk‟ın mazharı oldu-

ğunu anlarsa, o işin, o mazhariyet yüzünden kendisinden meydana geldiğini idrak 
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ederse kötü değildir. Çünkü o işi adeta kendisi yapmaktadır” diyerek
332

 Allah‟tan 

(cc) baĢka fail tanımaz. Ehl-i Sünnet itikadında da Küllî iradenin üstünde irade yok-

tur. Bir fiili iĢlemeye istidadı olan her bir varlık (nefis), o iĢi iĢlemeden önce, Allah o 

iĢi yapabileceğini ona ilham eder. Eğer Allah o iĢin yapılmasını istemese, ona o fiili 

ilham etmez. O iĢ de yapılmazdı. Yukarıdaki ayetler ve “ ُوَمَا تَشَاؤُونَ إِلاَّ أَن يَشَاءَ اللَّو 

: Allah dilemedikçe siz bir şey dileyemezsiniz”
333

 gibi ayetler bunu ifade eder. Ama 

insanların çoğu, bilhassa cahiller bundan gafildir. ġeyh Bedreddin buna dikkat çek-

mektedir. Yoksa kendisi Cebriye mezhebinden değildir. 

Bunu doğrularcasına ġeyh sözlerine Ģöyle devam ediyor: “Bu mertebede, bu 

suretten zahir olan o iş Hakka aittir. Bir düşün artık. Arif “yaptım, düzdüm” derse 

doğru söylemiş olur; fakat bilgisiz kişi bu sözleri söylerse doğru olmaz.”
334

 Arif de-

diği kiĢi Ehl-i Sünnet âlimi, cahil dediği kiĢi bu iĢlere kafa yormayan kiĢidir. ġeyh 

ona, “Bu işlere kafayı yormazsan, bir anda ayağın kayar ve imanın gider” demek 

istiyor. ġeyh Bedreddin‟e göre irade ve hürriyet bir fiilin gerçek failini bilmek de-

mektir. Mesela elde tutma, ayakta yürüme, dilde konuĢma meydana gelir. Aslında 

bunları yapan insanın uzuvları değil, o kiĢidir. Azaların çokluğuyla nasıl ferdin bir-

den fazla oluĢu gerekmiyorsa, fertlerin çoğalmasıyla da Tanrı‟nınçokluğu lazım gel-

mez.
335

  

Mutezile imamları sureta âlimdir, ama hakikatte, “Perde arkasında benim 

dua ettiğim ilahım da vardır, ben de varım. Aramızda bir fark yoktur. Sadece o güç-

lüdür, ben zayıfım; o bilgilidir, ben cahilim” diyen avam tabakasından sıradan insan-

lardan farkları yoktur. Üstelik bu cahil insanlar, müĢriklerin Hz. Peygamber‟e (s.a.v) 

karĢı kibirlendikleri gibi kibirli insanlardır. Kalbinde zerre kadar kibir bulunan insan, 

cennete giremez. Bunlar öyle bir mantık tutarsızlığı içindedir ki ġeyh‟in yukarıda 

dediği gibi, su ile ateĢi bir arada tutmaya çalıĢırlar. ġeyh orada Ģöyle diyordu: “Ebû 

Ali ve benzerleri de Allah, zatıyla vaciptir, yani varlığı, âlemin varlığından ayrıdır; 

fakat âlemde tepkisi vardır, dediler. Hâlbuki bu iki hüküm birbirine ateşle su gibi 
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aykırıdır. Her iki inancın da aslı yoktur ve Tanrı hakkında tam bir bilgisizlikten, an-

layışsızlıktan meydana gelmiştir.”
336

 

ġeyh Bedreddin, ihtiyarı (seçme özgürlüğü veren cüz‟î iradeyi) tamamen red-

detmez. Ancak bunun mahiyetini belirler. Ġhtiyar, Allah kulu bir Ģeyi yapıp yapma-

makla yüz yüze getirdiğinde, Allah‟ın izniyle birini yapabileceğini bilmesidir. Yoksa 

“Ben istersem şunu yaparım, istersem bunu” demek değildir. Böyle bir Ģey yoktur. 

Çünkü kul fiilinin hâlikı değildir.  

ġeyh bunu Ģöyle ifade eder: “İhtiyar, bir mazhardan meydana gelen bir işi 

meydana getireni bilmektir; dilerse yapabileceğini, dilerse yapmayacağını sanmak 

değildir. Çünkü işler Tanrı dileğiyle meydana gelir. O dilek de dış ve iç sebepler 

dolayısıyla mertebelerin, suretlerin iktizalarından ibarettir. Bunlar bir araya geldi 

de toplandı mı dilek, ister istemez meydana gelir. O meydana gelince de işler, ister 

istemez olur. Hâlbuki insan, dilersem yapmam, der; böyle sanır, ama böyle değildir. 

İşleri yapmamak da böyledir, dilersem yaparım, der. Fakat bu sanı da yanlıştır. Şu 

halde ihtiyar, gerçekte bir işin olup olmamasını anlamaktan başka bir şey değildir. 

Hayvanlardan, birbirine aykırı işlerin meydana gelmesi de böyledir. Onlarda ihtiyar 

var sanmak, vehimden ibarettir. Gerçekte ise ihtiyar benden duyduğundan başka bir 

şey değildir. Karganın çöplükte eşinmesi, horozun geceleyin ötmesi ve buna benzer 

başka işler, aklı ermeyenlere onlarda bir ihtiyar var sanısını verir, ama bu sanı yan-

lıştır. İşte keşif yoluyla bize verilen bilgi budur, isterse aklı noksan kişinin aklına 

uymasın.”
337

  

3. Bilgi edinme yollarından “KeĢf” Meselesine Dair Tutumu 

KeĢf sözlükte açığa çıkarma, örtülü olanı açma, gizli olanı açığa çıkarma anlamı-

na gelir. Terim olarak ise; gaybî hususlara ve hakikatlere yaĢayarak ve temaĢa ederek 

muttali olmaktır. Aklın ve duyuların yetersiz kaldığı ilâhiyyât konularında doğrudan 

bilgi edinme yolu anlamında bir tasavvuf terimidir.
338

 

Sûfîler keĢf terimini hem “perde arkasında ve aklın ötesinde olduğu için gāib 

olan bazı Ģeyleri bilme”, hem de “Allah‟ın tecellilerini temaĢa etme” anlamında kul-
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lanmıĢlardır. ġeyh Bedreddin, „„DüĢte görülen suretler ahiret suretine benzer. Uyku 

küçük bir ölüm olduğundan uykuda görülenler ahirette olanların soyundandır. Ahire-

tin, hurinin, cennetin, köĢkün ve ateĢin ne olduğunu öğren ve uyan. Bilgisiz kalma. 

Ġnceler, öğrenir, künhüne varırsan, gerçek bilgisini elde etmenin, keĢfin, aydınlan-

manın kemale ermenin, Ģeriatın ve bu yolda emek vermenin erdemini anlarsın. Bu 

yolu bir daha da bırakamazsın‟‟ der.
339

 ġeyh Bedreddin: “İşte keşif yoluyla bize veri-

len bilgi budur” derken de bir peygamberlik iddiasında bulunmuyor. Muğlak konula-

rı izah ederken âlimler, insanların kalbini tatmin etmek için bu yola baĢvurmuĢlardır. 

Verilen bilgi akla ve Kur‟an‟a uygun olmakla birlikte, insanlar daha önce böyle bir 

izah duymadıkları için yadırgayabilirler, hatta inkâr edebilirler diye, bu fikrin öyle 

basit bir fikir olmadığını beyan etmek için söylenir.  

ġeyh Bedreddin bu konuda Ģöyle der: “Bil ki akıl, görüş, düşünüş, keşif ve 

apaçık görüp anlayış bakımından anlamaya bir alettir. Sofilerin, akıl, ayak bağıdır 

ve örtüdür, demelerinin anlamı, düşünce ve görüş bakımındandır. Çünkü düşünce 

kuvvetine hayal ve vehim de girebilir ve aklı yanıltabilir; akıl da eşyayı nasılsa öyle-

ce anlayamaz. Bu yüzdendir ki akıl-fikir sahibi mütekellimler, meselelerden bir mese-

leyi, düşünceleriyle bulmuşlar, uzun bir zaman ona kanmışlar, sonra onu değiştir-

mişler, yıllardan sonra bir başka şekle sokmuşlardır. Çünkü düşünce bakımından 

akla inanmak, dayanmak perdedir; gönlü perdeler, gerçekten saptırır; iş nasılsa öyle 

anlaşılmaz. Hâsılı akıl için iki yön vardır: Biri düşünceyle, görüşle anlayış; öbürü 

kalbi arıtmakla anlayış. Aklın keşif yoluyla anlayışı daha tamdır, doğrudur ve ya-

nılmaktan daha uzaktır. Görüş ve düşünce yoluysa hayallere karışır, hatası çoktur o 

yolun. Keşif yolu da ancak kalbi arıtmakla, Hakk‟a yönelmekle, peygamberlere uy-

makla, onların yollarına gitmekle olur. Düşünce yolunda, kalbi tasfiye olmadığından 

bu yol, perdedir, azgınlıktır. Gerçeği isteyene, yolculuğunda peygamberlere uyması, 

riyazatta, mücahedede bulunması, bozuk düşüncesine kapılıp akla uymaması gerekir. 

Sonunda iş açılır, görünür ve akıl, bulanıklardan kurtulur; gerçek de nasılsa öyle 

anlaşılır.”
340

 ġeyh Bedreddin‟in bu görüĢleri, günümüzde “Biz teknolojik ilerleme 

sebebiyle Ġmam-ı Âzam‟dan daha çok hadis biliyoruz; onun gibi biz de içtihat edebi-

liriz” diyenlere güzel bir cevaptır. Ġlim satırlarda değil, sadırlardadır. 
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Gazzâlî, el-Münķıź‟da aklın yetersiz kaldığı metafizik bazı gerçeklerin keĢf 

ile bilineceğini, bu yolla bir velînin meleği görebileceğini ve sesini iĢitebileceğini 

söyler. Aklî deliller gibi keĢf de bazan kesin bilgi, bazan zan ifade eder ve ictihadda 

olduğu gibi keĢflerde bazan hata olabilir. Ġbn Haldûn‟a göre duyulardan oluĢan perde 

riyâzet, halvet ve zikirle yavaĢ yavaĢ açılır, böylece keĢf hali gerçekleĢir. KeĢf ile 

varlığın hakikati idrak edilir ve birçok olay meydana gelmeden önce bilinebilir.
341 

Kur‟an‟da ve Sünnet‟te keĢfin örnekleri bulunduğunu söyleyen Ġbn Teymiyye, keĢfin 

dinî veya mubah olan dünyevî bir fayda temin ederse nimet, harama vesile olursa 

günah olacağına dikkat çeker.
342

 Mutasavvıflar keĢfe dayanarak Kur‟an‟ı tefsir ettik-

leri gibi bir hadisin veya hadis âlimlerine göre sahih olmayan bazı hadislerin sıhhati-

ni keĢf yoluyla tesbit ettiklerini söylemiĢlerdir.
343

 Bazı tasavvufi kaynaklarda geçen 

keĢfin bölümleri Ģu Ģekilde verilmiĢtir.  

KeĢf-i manevi: Hakikatlerin soyut yüzünü temaĢa etme, eĢya ve olayları mânâ 

olarak algılama, eĢya ve olayların ardındaki anlamı idrak etme olarak ifade edilir.  

KeĢf-i muhayyel: Haberci rüyalar ve vizyonlardan sembolik biçimlere bü-

rünmüĢ olanları ifade eden keĢf. 

KeĢf-i havatır: Ġnsanın zihnine gelenleri ya da kalbinden geçenleri araĢtırması 

ve bunlardan hak olanları (doğru olanları) batıl olanlardan ayırt etmesi anlamındadır. 

KeĢf-i zamair: Bir velînin baĢkalarının kalbinden ve zihninden geçenleri bil-

mesi. Bu yetenek parapsikolojide “düĢünce okuma” adı altında incelenmektedir.
344

 

4. Allah‟ın Sureti Meselesi  

ġeyh Bedreddin yukarıda “Gerçek ehli, emanetin, yüce Tanrıyı bilmek, tanı-

mak olduğunu söylemiştir. Ben derim ki, bu sözle Hak sureti kastedilmektedir. Çünkü 

Âdem, yüce Tanrı‟nın sureti üzere yaratılmıştır. Onun sureti Hak suretidir ancak ve 

bu suret, yalnız insanda vardır” demiĢti.
345

 Bu sözlere sathi bir nazarla bakıldığında 

hemen tekfir etmek mümkündür. Allah sureti olan bir Ģey midir ki ona bir suret isnat 
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ediliyor. Allah, zatı itibariyle Muhalefetün li‟l-Havadis sıfatının sahibidir. O yaratık-

larından hiçbir Ģeye benzemez. “ طر ببالك، فالله تعالى غير ذلك.كلّ ما خ  : Ne ki 

hatırına gelir, Allah o değildir” sözü meĢhur olmuĢtur. Öyleyse ona bir suret isnat 

etmek yanlıĢtır, denebilir.  

Ebu Hanife (rha), el-Fıkhu'l-Ekber'inde: "  وىو سبحانو شيء لا كالأشياء بلا

ولا ضد لو ولا ند ولا مثل ولو يد ووجو ونفس  جسم ولا جوىر ولا عرض ولا حد لو

فما ذكر الله تعالى في القرآن من ذكر الوجو واليد والنفس فهو لو صفات بلا كيف 

عتزال ولا يقال إن يده قدرتو أو نعمتو لأن فيو إبطال الصفة وىو قول أىل القدر والا

لقضاء والقدر ولكن يده صفتو بلا كيف وغضبو ورضاه صفتان من صفاتو بلا كيف وا

 .O (Allah), diğer şeyler gibi olmayan bir şeydir : والمشيئة صفاتو في الأزل بلا كيف

Ne cismi, ne cevheri, ne arazı, ne sınırı, ne zıddı, ne niddi, ne benzeri vardır. Eli, 

yüzü ve nefsi vardır. Kur'anda Allah'ın zikrettiği yüz, el ve nefis, keyfiyeti olmayan 

sıfatlardır. Onun eli, onun kudreti veya nimetidir, denmez. Çünkü bunda sıfatı iptal 

vardır. Bu Kaderiye ve Mutezile mezhebinin görüşüdür. Fakat onun eli, nasıl olduğu 

bilinmeyen sıfatıdır. Gadabı ve hoşnutluğu, nasıl oldukları bilinmeyen iki sıfatıdır. 

Kaza, kader ve meşiet nasıllıkları bilinmeyen, ezelden beri bulunan sıfatlarıdır" de-

miĢtir.
346

  

Allah'ın diğer Ģeyler gibi olmayan bir Ģey olduğu Ģu hadiste de ifade edilmiĢ-

tir: " :عن عبد الله بن عمر قال: "سمعت رسول الله صلَّى الله عليو وسلَّم وقد سئل

طبني بلغة عليّ، فألهمني أن قلت: يا بأي لغة خاطبك ربك ليلة المعراج؟ فقال: خا

رب خاطبتني أم عليّ ؟ فقال: يا محمد أنا شيء لست كالأشياء، لا أقاس بالناس ولا 
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أوصف بالأشياء، خلقتك من نوري وخلقت علياًّ من نورك فاطلعت على سرائر قلبك، 

 Abdullah : فلم أجد إلى قلبك أحبُّ من عليّ، فخاطبتك بلسانو كيما يطمئن قلبك.

b. Ömer'den (r.a): "Resulullah'a (s.a.s) soruldu: "Rabbin sana mi'rac gecesi hangi 

lügat (şive) ile hitap etti?". Cevaben: "Ali'nin şivesiyle bana hitap etti. Ben "Ya Rab-

bi, Bana sen mi yoksa Ali mi hitap etti" deyince: "Ey Muhammed, Ben bir şeyim, ama 

diğer şeyler gibi değil… İnsanlarla kıyaslanmam, diğer şeylerle vasıflandırılmam. 

Seni nurumdan yarattım. Ali'yi de senin nurundan yarattım. Senin kalbinin sırlarını 

gözden geçirdim. Senin kalbine Ali'den daha sevimli bir kimse bulamadım. Senin 

kalbin tatmin olsun diye onun diliyle sana hitap ettim" diye bana ilham etti" buyur-

du."
347

 Bu hadisin sahihliği konusu tartıĢılmıĢtır. Ama bu hadiste, Allah'ın diğer Ģey-

ler gibi bir Ģey olmadığı ifadesi önemlidir.   

Kur'an da diğer Ģeyler gibi olmayan bir Ģeydir. Kur'anın diğer Ģeyler gibi bir 

Ģey olmadığını açıklarken el-Bakillânî Ģu konuĢmayı anlatır: Kur'anın mahlûk oldu-

ğunu düşünen birisi, öyle düşünmeyen bir halifeye sormuş: "Kur'an bir şey midir, 

değil midir?", Halife: "Tabii ki bir şeydir" demiş. Bunun üzerine: "Ey mü'minlerin 

emiri, öyleyse Kur'anın mahlûk olduğunu kabul et. Çünkü Allahü Teâlâ "Allah her 

şeyin yaratıcısıdır"
348

 buyurmuştur." Bu sorunun cevabını el-Bakillâni Ģöyle verir: 

"İşin başında "O bir şeydir" derken neyi kasdettin? Eğer "O mevcut ve sabittir" ma-

nasını kasdettiysen, evet, o bir şeydir. Yok, eğer, "O bir şeydir" derken, yokluktan 

varlığa çıkış bakımından diğer şeyler gibidir, yokluktan sonra vücut bulan şeyler 

gibidir, diyorsan, biz onu demiyoruz."
349

 

Lügat açısından "şey", "istenen varlık" demek olduğuna göre, mahlûk da 

Hâlık da "şey"dir. Mahlûk, Allah tarafından istenir; Allah, mahlûklar tarafından iste-

nir. Mutezile mezhebinin bu konuyu uzatması bizce yersizdir. Ayrıca Kelamcıların 

"vacibü'l-vücud (varlığı düşen)" kavramı da anlamlıdır. Çünkü varlıklar içinde, kiĢi-

nin kendinden önce, varlığı akla ilk düĢen Ģey Allah'tır. 
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"Bir şeyin sureti" dendiğinde, "o şeyin şekli, cisimleşmiş timsali" akla gelir. 

Mesela " بَكَ  شَاء مَّا صُورةٍَ  أَيِّ  فِي ركََّ  : (Ey insan, Rabb'in seni) istediği bir suret için-

de terkip etti" ayetinde,
350

 Ģekil ve cisimleĢmiĢ timsal kastedilmiĢtir.
351

 Bu manada 

olmak üzere, “يحرم الله صورىم على النار : Allah (müminlerin) suretlerini Cehen-

nem‟e haram kılar”
352

 hadisi gelmiĢtir.  

Suret, bir Ģeyin zihin ve akıldaki hayali anlamına da gelir.
353

 ġu hadis-i Ģerifte 

geçen suret bu anlamdadır. “ إنوّ صوّرت لي الجنّة و النار حتى رأيتهما وراء الحائط : 
Bana Cennet ve Cehennem tasvir edildi. O kadar ki, şu duvarın gerisinde onları gör-

düm.”
354

 

Suret, bir durum veya probleme de nispet edildiğinde "onun sıfatı" anlamına 

gelir. Bir problem ortaya konduğunda onun sureti çizilmiĢ olur. Yine "Bir anne ço-

cuğuna nasıl merhamet eder" sorusuna, yavrusunu emziren bir anne gösterildiğinde, 

o annenin merhametinin sureti gösterilmiĢ olur. 

Kur'anda Allah'ın (c.c) suretinden bahsedilmese de bazı hadislerde bundan 

bahsedilmiĢtir. Mesela bir hadis-i Ģerifte Ģöyle buyrulmuĢtur: “Ebu Hüreyre‟den (r.a) 

rivayet edilmiştir ki, Nebi (s.a.s) şöyle buyurdu: “Allah Âdem‟i sureti üzere yarattı. 

Uzunluğu altmış zira‟dır. Onu yaratınca dedi ki: “ Git, oradaki oturan melek toplu-

luğuna selam ver ve sana yaptıkları tahiyyeyi (karşılama selamını) dinle. Şüphesiz o, 

senin ve zürriyetinin tahiyyesidir.” Bunun üzerine gidip, ليكمالسلام ع  dedi. Onlar 

da السلام عليك و رحمة الله  dediler ve رحمة الله yi ziyade ettiler. İşte Cennete giren 
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herkes, Âdem‟in sureti üzere olacaktır. Fakat ondan sonra yaratılış şimdiye kadar 

devamlı noksanlaşmıştır.
355

 

Elbette muhalefetün li'l-havadis sıfatının sahibi olan Allah'ın (c.c) bizim ta-

hayyül ettiğimiz manada bir sureti olamaz. Bu hadis ise inkârı mümkün olmayan bir 

kaynakta, Buhari'de geçmektedir. Öyleyse hadis müteĢabihtir. Tevile muhtaçtır. 

Muhkemata uygun tevil yapılabilirse tevil edilir, değilse manası Allah'a havale edilir.  

Boy ve endam suretin bir parçasıdır. Bu hadiste geçen Hz. Âdem'in (a.s) bo-

yunda bir gariplik vardır. Ama dikkat edildiğinde hadis kendi kendini açıklamakta-

dır. ġöyle ki: “Allah Âdem‟i sureti üzere yarattı" bölümünü "Uzunluğu altmış zi-

ra‟dır" bölümü açıklıyor. Ancak "Uzunluğu altmış zira‟dır" lafzını "Uzunluğu otuz 

metredir" Ģeklinde anlamamak gerekir. Yani bir zira iki karıĢtır. Bir karıĢ 25 cm. 

kabul edilirse bir zira yarım metre eder. AltmıĢın yarısı otuzdur. Öyleyse Hz. Âdem 

(a.s) babamız yaklaĢık otuz metre boyundaymıĢ demek bizce uygun olmaz. Kâbe-i 

Muazzama Âdem babamızın evidir, orada ilk defa onun namaz kıldığını Ġbnü Abbas 

(r.a) rivayet etmiĢtir ve Kâbe'nin boyutları bellidir. Öyleyse Hz. Âdem olsa olsa 4-5 

m. boyunda, en fazla 10 m. olabilir, 30 m. olamaz. Öyleyse buradaki 60 zira'dan 

maksat, bizim Türkçe'de kullandığımız "dört dörtlük" anlamıdır. Yani "çok güzel ve 

mükemmel" anlamındadır. "Ahmet dört dörtlüktür" dediğimiz zaman eni dört metre, 

boyu dört metre manasına gelmez. Hem maddi, hem manevi çok mükemmel bir in-

sandır, anlamına gelir.  

Bu Ģunu ifade eder: Hadisin zahiri anlamını "Allah Âdem'in suretini, (Al-

lah'ın)  suretinde yarattı" Ģeklinde kabul etsek bile vech-i Ģebeh, في الشكل والحجم 

değil, في الجمال والكمال dir. Yani Allah'ın sureti nasıl güzel ve mükemmelse, Hz. 

Âdem'in sureti de öyle güzel ve mükemmeldir, demektir. 

Hadisin müteĢabihliği zahir olduğu için yapılan bu iki tevil, Allah'ın murad-ı 

maksududur diyemeyiz. Hadiste baĢka Ģeyler de kasdedilmiĢ olabilir. Bu hadisin 

etrafını (benzerlerini) incelediğimizde Ģu hadisi görürüz: 
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عَن ابْن عمر قاَلَ قاَلَ رَسُول الله صلى الله عَلَيْوِ وَسلم : لَا تقبحوا الْوَجْو فإَِن  “

 İbn-i Ömer‟den (r.a) Resulullah‟ın (s.a.s) şöyle : الله خلق آدم على صُورةَ الرَّحْمَن.

buyurduğu rivayet edilmiştir: “Yüzü (darbe ile) çirkinleştirmeyin. Çünkü Allah 

Âdem‟i, Rahman‟ın sureti üzere yarattı.”
356

  

Ġbnü Ömer (r.a) hadisinden, Hz. Âdem ile Hz. Allah (c.c) arasındaki benzer-

likte vech-i Ģebehin في الرحمة olması ihtimalinin daha güçlü olduğu sonucuna vara-

biliriz. Bir önceki hadisin sonundaki " ve رحمة الله yi ziyade ettiler" lafzı bu tezi güç-

lendirir. Zaten bütün insanların ortak özelliği az veya çok merhamet sahibi olmaları-

dır.  

Bazı hadislerde Cenab-ı Hakk'ın değiĢik suretlere girdiği haber verilmiĢtir. ġu 

hadis onlardandır: “Ebu Hüreyre‟den rivayet edilmiştir. Bazı insanlar “Ey Allah‟ın 

elçisi, Kıyamet günü Rabbimizi görecek miyiz” deyince Resulullah (s.a.s) şöyle bu-

yurdu: “Altında bulut yokken güneşi (görmek için) birbirinize zarar veriyor musu-

nuz?” Onlar “Hayır, yâ Resulallah” dediler. “Dolunay olduğu günde güneşi görmek 

için birbirinize zarar veriyor musunuz?” Onlar “Hayır, yâ Resulallah” dediler. Bu-

nun üzerine “Siz kıyamet gününde onu böyle göreceksiniz. Allah insanları toplar ve 

“Kim bir şeye ibadet ediyorduysa onun arkasından gitsin” der. Güneşe ibadet eden-

ler onun peşinden gider. Aya ibadet edenler onun peşinden gider. Tağutlara ibadet 

edenler onların peşinden gider. Sonra içinde münafıkları da olduğu halde bu ümmet 

kalır. Allah onlara tanımadıkları bir suret içinde gelir ve “Ben Rabbinizim” der. 

Onlar: “Senden Allah‟a sığınırız. Rabbimiz bize gelene kadar, burası bizim mekânı-

mızdır. Rabbimiz bize geldiğinde O‟nu tanırız” derler. Bunun üzerine Allah onlara 

tanıdıkları bir surette gelir ve “Ben sizin Rabbinizim” der. Onlar da “Sen Rabbimiz-

sin” derler ve ona tabi olurlar. Resulullah (s.a.s) şöyle buyurdu: “Cehennem köprü-
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sünü ilk defa geçen kişi ben olurum. O gün peygamberlerin duası şudur: “Ey Al-

lah‟ım, selamet ver, selamet ver” 
357   

Bu hadise istinaden Cenab-ı Hakkın bütün isimlerinin ayrı ayrı suretleri oldu-

ğunu söyleyebiliriz. ġekliyle mi bilmiyoruz ama ahlakıyla ve Ģuunatıyla Rahman 

suretinde yaratılan Hz. Âdem (a.s) melekleri selamlamaya gittiğinde "Senin üzerinde 

Allah'ın rahmeti var" anlamında "  َرحَْمَةُ اللهو  " hitabına mazhar olmuĢtur. Cenab-ı 

Hakk'ı Rahman suretinden baĢka bir surette gören Âdemoğlu Âhirette Rabb'ini tanı-

yamama durumunda kalmıĢtır, denebilir. 

5. ġeyh Bedreddin‟e Göre Allah‟ın Rüyada Görülmesi Meselesi 

Sözlükte görmek, bakmak, idâre etmek gibi anlamlara gelen rü‟yet, tasavvuf 

ıstılahında Allah‟ı görmeyi ifade eder
358

 

Allah‟ın rüyada görülmesi bir baĢka tartıĢma konusudur. Mesela Ģu hadisi in-

celeyelim:“ ُدٌ صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ ربََّو عَنْ عِكْرمَِةَ قاَلَ: سُئِلَ ابْنُ عَبَّاسٍ: ىَلْ رأََى مُحَمَّ

«رآَهُ فِي صُورةَِ شَابٍّ بَ يْنَ شَعَرٍ مِنْ لُؤْلُؤٍ، كَأَنَّ قَدَمَيْوِ فِي خُضْرَةٍ نَ عَمْ، »عَزَّ وَجَلَّ؟ قاَلَ:    

: İkrime‟nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: İbn-i Abbas‟a (r.a) “Muhammed (s.a.s) 

Rabbini (c.c) gördü mü?” diye soruldu. O: “Evet, O‟nu inci saçlı bir genç suretinde 

gördü. Sanki iki ayağı yeşillik içindeydi.”
359

 

ġu hadis de bu hadisle aynı mahiyettedir: “Übey b. Ka'b'ın eşi Ümmü't-

Tufeyl'den (r.a). Resulullah'ı (s.a.s) şöyle derken işittim: "Rabb'imi rüyada ağırbaşlı 

bir genç suretinde gördüm. Yeşillikler içindeydi. İki altın ayakkabısı ve yüzünde bir 

altın kelebek vardı."
360
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Ġbnü Kuteybe Cenab-ı Hakk'ın rüyada ve Âhirette değil, dünyada görüleme-

yeceğini Ģu sözlerle dile getirmiĢtir: "Size rivayet edildi ki Resulullah (s.a.s) şöyle 

buyurmuş: "Ben Rabb'imi en güzel surette gördüm. Avucunu iki omzumun arasına 

koydu. Parmak uçlarının soğukluğunu göğsümde hissettim." (Cevaben deriz ki): Biz 

"Şüphesiz ki Allah'ı gözler idrak edemez" deriz, ama dünyada… Kıyamet günü gelin-

ce mü'minler onu, dolunay gecesindeki ayı gördükleri gibi görürler."
361

  

El-Kari, Allah‟ın bir genç suretinde görülmesini “surî tecelli” kavramıyla 

açıklamıĢtır. Bunu izah ederken de “Çünkü Allah-ü Teâlâ‟nın zat ve sıfatlarına göre 

çok çeşitli tecellileri vardır. Fakat O cisimden ve zatına ait bir suretten münezzehtir” 

der.
362

  

Bütün bunlardan anlıyoruz ki, hadislerde geçen suretten maksat, cisimleĢmiĢ 

bir kalıp değildir. Bilakis bir tecellidir. Yani güneĢ bir aynada tecelli edebilir, suret 

kazanır. Fakat bu güneĢin tamamen o aynanın içine girdiği manasına gelmez. ĠĢte 

Rabbimizin Hz. Âdem suretinde olması onda tecelli edip gözükmesi demektir. Yoksa 

O‟nun kadar bir Ģey demek değildir. Nitekim Allah-ü Teâlâ isimleri ve sıfatlarıyla –

zatıyla değil- bütün mahlûkatında tecelli eder. Tecelli edince de ayrı ayrı Ģahsiyet 

kazanır. Rahman ismiyle tecelli edince merhametli olurken Cebbar ismiyle tecelli 

edince zalimlere merhametsiz olur. Zat ise birdir. Hem Rahman isminde hem Cebbar 

isminde mevcuttur. O zıtlıkları cem ettiği için cebri rahmetine mani olmaz.  

ġimdi de âlimlerimizin mezkûr hadisler hakkındaki görüĢlerini topluca göre-

lim:  

 el-Bakillâni (ö. 403 / 1013) suret ve teĢbih ifade eden hadisleri açıklama sa-

dedinde Ģu malumatı veriyor: “Sani‟nin sonradan yaratılmışlara benzer durumda 

olması caiz değildir. Caiz olsaydı ya cinste ya da surette onlara benzeyecekti. Eğer 

onlara surette veya birleşmişlikte benzese, bir tek şey olmazdı ve onu cem eden bir 

suret vericisi olması icap ederdi. Çünkü suret, daha önce açıkladığımız gibi sadece 

bir suret verici tarafından meydana getirilir. Ve yine dokunulan cevherler cinsinden 

ve onlar gibi sonradan yaratılmış olması gerekirdi. Bu ise muhaldir.”
363
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Bizce suretin dokunulan cevherler cinsinden olması gerekmez. Çünkü çölde 

serap görürüz ama dokunamayız.  

İbnü Huzeyme (v. 311 h.) Tevhid isimli eserinde rivayet etmiştir ki, “ َقاَل

لَا تُ قَبِّحُوا الْوَجْوَ فإَِنَّ ابْنَ آدَمَ خُلِقَ عَلَى صُورةَِ »رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: 

«الرَّحْمَنِ   : Resülullah (s.a.s) “Yüzü takbih etmeyin.
364

 Çünkü Allah Âdem‟i Rah-

man‟ın sureti üzere yarattı” buyurmuştur.
365

 Eğer bu rivayet sahihse iki tevili vardır:  

1- Daha önce belirttiğimiz üzere, suretten murat sıfattır. 

ناقة الله  ve  بيت الله -2   lafızlarında olduğu gibi bu izafetten murat, o suretin 

şerefli bir suret olduğunu göstermektir.”
366

 

Muhammed Tahir Hekim, Ġbnü Fûrek'in (v. 406 h.) görüĢünü Ģöyle aktarır: 

“Bu (hadis) boş ve fasit bir sözdür. Allah‟a yaraşmaz. Zira bu söz birleşmiş, terkip 

olmuş bir tanım ve sınıra sığmış, had ve hududu belli, kısım ve bütünü, baş ve sonu 

olan bir varlığı çağrıştırmaktadır” der.
367

 

Gerçekten yüce yaratıcının bütün isimlerine delalet ettiği ve zat-ı ulûhiyeti 

gösterdiği bilinen “Allah” isminin bir suretinin olması akla muvafık düĢmüyor. Ama 

zatının birer tecellisi olan diğer isimlerin, bu âlemde değil, âlem-i misalde bir sureti 

olabilir. Bizce Ebu Hüreyre‟nin hadisinde bir sürçme vardır ve bu sürçmeyi Abdullah 

b. Ömer‟in (r.a) naklettiği hadis düzeltmektedir ki onda  على صورة الرحمان den-

mektedir. Âlem-i misalde yani rüya âleminde veya vecd ve istiğrak halindeyken gö-

rülen âlemde, kiĢi Allah‟ı gördüğünü sanır, fakat gördüğü Rahman‟dır ve O Rahman 

insan suretindedir. Nitekim Peygamber‟imiz (s.a.s) onu bir genç suretinde görmüĢtür. 
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Ġmam-ı Âzam Ebu Hanife‟nin de Rabbini rüyasında yüz defa gördüğü rivayet edi-

lir.
368

 Büyük bir ihtimalle o da insan suretinde görmüĢtür. Rüyada Rabbimizi gördü-

ğümüz vakit, uyanık halimizdeki gibi aklımız iĢlemediği, belki kalbimizin iĢlediği bir 

hengâmda, tabir caizse tanıĢma merasimi yapılmaz. Gördüğün varlığın, Rabbin oldu-

ğunu bilirsin. Peygamberimiz görüldüğünde de tanıĢma merasimi olmaz. Görünce 

O‟nun (s.a.s), peygamberimiz olduğunu bilirsin. Ama uyandığın vakit, o rüyanın 

sana mahsus olduğunu, senden baĢka kimseyi bağlamadığını kabul etmen gerekir. 

“Ey insanlar, ben rüyamda peygamberi gördüm. Onun yeni emirleri var” Ģeklinde 

konuĢmak bir hezeyandır. Sana düĢen, o rüyayı en güzel bir Ģekilde tabir etmek ve 

sonucu kendi nefsinde tatbik etmektir. ĠĢte rüyada Rabbini gördüğün vakit, uykudan 

uyanınca yapman gereken ilk iĢ onu tabir etmektir. Tabir ederken söyleyeceğin ilk 

söz “Allah, bir insana benzemekten münezzehtir. Benim gördüğüm, onun bir tecelli-

sidir” olması gerekir.  Aynanın içinde güneĢi gören, “Ben güneşi gördüm” diyebilir, 

ama bütün haĢmetiyle gördüğünü iddia edemez. Gördüğü sadece güneĢin bir tecelli-

sidir. Allah‟ı rüyasında gören de, sadece bir tecelli gördüğünü baĢtan kabul etmelidir. 

Yoksa o insan Ģeytanın bir oyuncağı olmuĢtur. Aklı baĢındayken Allah‟ın bir yer ve 

mekânda bulunabileceğini kabul eden kiĢi imandan çıkar. 

6. ġeyh Bedreddin‟in Âlem AnlayıĢı  

Âlemin mahiyeti konusunda ġeyh Bedreddin Ģöyle der: “Yüce Allah, “ 

.كَنَ فْسٍ وَاحِدَةٍ وَلَا بَ عْثُكُمْ إِلاَّ   مَّا خَلْقُكُمْ   : Yaratılmanız da tekrar diriltilme-

niz de, bir tek kişinin (yaratılması ve diriltilmesi) gibidir”
369

 demiştir. Bu ayet, âle-

min yücesi, aşağısı, görünmeyeni, görüneni bakımından bir tek şahsa benzediğine 

işarettir. Demek ki eşyanın sayılı oluşu, a‟zânın sayılı oluşu gibidir. A‟zânın çok ol-

ması, sayılı bulunması, nasıl şahsın da çok ve sayılı olmasını icap etmezse, eşyanın 

çok ve sayılı oluşu da âlemin birliğine zarar vermez ki, o da Hakk‟ın suretinden iba-

rettir.”
370

 

Görüldüğü gibi ġeyh Bedreddin‟e göre âlem Hakk‟ın suretinden ibarettir. Pe-

ki, ona göre Hak nedir? Ona göre Hak, Allah‟ın varlıklarda ortaya çıkan bir tecellisi-
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dir ki, onunla varlıklar duyu organlarıyla hissedilir hale gelirler. Bu “Hak” denen 

Ģey, bütün varlıkların ortak özelliğidir. Allah cevher değildir, ama Hak bir bakıma 

cevherdir. Çünkü Allah zat, Hak tecellidir. Hak varlıklara suretlerle tecelli eder.  

Aslında ġeyh, “ م وَىُوَ الَّذِي وَاتِ وَالَأرْضَ باِلْحَقِّ خَلَقَ السَّ  : Gökleri ve yeri 

hakla yaratan odur”
371

 vb. ayetlerde geçen “hak” kelimesini tefsîr etmektedir. Yani, 

yerler, gökler bâtıl ve hayal değil, gerçek; elle tutuluyor, gözle görülüyor. Onlarda 

Allahü Teâlânın “Hak” ismi tecelli etmiĢtir. Nasıl ki “Basîr” ismi bizde tecelli edin-

ce, biz görürüz, “Semî‟” ismi tecelli edince biz duyarız; “Hak” ismi tecelli edince de 

biz elle tutulan bir varlık haline geliriz, demektir. Tabii burada Allah‟ın “Hak” ismi-

nin, “Basîr” ve “Semî‟” isminden daha Ģumüllü, daha kapsamlı olduğunu söyleyebi-

liriz. Çünkü hastalıklı göz ve kulak tedavi edilince, yani Allah‟ın “Hak” ismi tezahür 

edince de görme ve duyma gerçekleĢiyor. Kısaca söylemek gerekirse, herkes bilir ki 

bütün Ehl-i Sünnet âlimleri yaratılmıĢlarda Allahü Teâlâ‟nın isimlerinin tecelli etti-

ğini söyler. ġeyh Bedreddin de bunu söylüyor. 

ġeyh bu konudaki fikirlerini bir baĢka yerde Ģöyle dile getirir: “Allah, bütün 

işlerin kendisinden zuhur etmesi ve bütün kemal sıfatlarıyla mevsuf olması dolayısıy-

la Mutlak Varlık‟tır. Bundan dolayı da Allah denmiştir ona. İşler, sıfatlar, meydana 

gelen şeyler ve olgunluklar mazharlar vasıtasıyla zâhir olur. Mazharların tümü, ke-

mallerin tümünü meydana getirir, tamamlar. Her mazharda mazharların ayrılığı, 

aykırılığı yüzünden çeşitli, ayrı ve aykırı şeyler zâhir olur ondan. Çokluk mazharlar-

dadır. Noksan sıfatlardan arı ve yüce olan Hak‟sa birdir; bütün mazharlardan tecelli 

eder. Mazharların her biri, suret bakımından öbüründen ayrı ve ona aykırıdır; fakat 

o, gerçek bakımından o mazharların varlığıdır. Mazharların her birinden, suret ba-

kımından ona has olan şeylerle z‟ahir olur; fakat her şey gerçek bakımından Al-

lah‟tır. Şu halde onlardan her biri, “Ben Allah‟ım” dese, gerçek bakımından doğru-

dur. Çünkü her şey ondan sadır olmaktadır. Bu bakımdan mazharların çokluğu, sa-

yıya sığması yüzünden, onun çok olması, sayıya sığması lazım gelmez. Nitekim geç-

miştir bu bahis. Çünkü hepsinde zâhir olan birdir. Onların her biri “Ben Hakk‟ım” 

dese de gerçek bakımından doğrudur; her şeyde varlık vardır ve hiçbir şeyle mukay-

yet olmaksızın “Hak” denmiştir o varlığa. O şeyden ister tüm şeyler zuhur etsin, ister 
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bazı şeyler, isterse de hiçbir şey zuhur etmesin, bu böyledir. İster bir sıfatla muttasıf 

olsun, ister olmasın, gene aynıdır. Ama suret bakımından mazharlardan bir şey sadır 

olmadığından, her biri de Hak‟tan ayrıdır; Hak değildir, demek de doğrudur. Ger-

çekte her şey birdir. Sözgelişi “yaratıcı” demek doğru olduğu gibi, “rızık verici” 

demek de doğrudur ya; “kul” ve “Hak” demeyi de buna göre kıyasla. Buna göre zat 

bakımından çokluk ve aykırılık yoktur. Çokluk hep anlayış ve itibar bakımındandır. 

Hâsılı çokluk, burada ancak hayalden, vehimden ibarettir. “Allah vardı, onunla be-

raber hiçbir şey yoktu; o nasılsa gene öyledir” hadisi
372

 ve “ كل شيء ىالك إلا

Her şey helak olur, ancak onun hakikati kalır” ayeti : وجهو. 
373

 buna işarettir iş-

te.”
374

  

7. Kıyamet Alametlerine BakıĢı  

ġeyh Bedreddin‟e göre ayet ve hadislerin manaları, zahiri anlamlarından iba-

ret değildir. Bazen zahiri mana kastedilmemiĢ olabilir. Mesela o Ģöyle der: “Yüce 

Allah Enbiya suresinde, “ مَاوَاتِ وَالْأَرْضَ كَانَ تَا رتَْقاً  ذِينَ كَفَرُواأَوَلَمْ يَ رَ الَّ  أَنَّ السَّ

.فَ فَتَ قْنَاىُمَا  : Yalanlayanlar görmezler mi ki, göklerle yeryüzü bitişikti, bir di; ikisini 

yardık, ayırdık”
375

 der. Bu ayetin tefsîrinde göklerle yeryüzü birbirine bitişikti, de-

mişlerdir. Ben derim ki: Bu ayetten maksat insandır. Gökler Melekût Âlemine işaret-

tir, yeryüzü de Mülk Âlemine. İnsan ikisinden meydana gelmiştir. Nutfeyken ve ra-

himdeyken iki âlem de birdi. Ona ruh üfürerek ikisini yardık, ayırdık. İnsandan Mülk 

Âlemine ait eserler de göründü, Melekût Âlemine ait eserler de, anlamı anlaşılmak-

tadır.”
376

 

ġu ayeti de Âhir zamanda gelecek Mehdî (as) ile iliĢkilendirerek Ģunları söy-

ler: “Yüce Allah, Tâhâ suresinde “ . قُلْ ينَسِفُهَا ربَِّي نَسْفاً ف َ  وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الْجِبَالِ 
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.لَا تَ رَى فِيهَا عِوَجاً وَلَا أَمْتاً . قاَعاً صَفْصَفاً  فَ يَذَرىَُا  : Dağları sorarlarsa sana, de ki: 

Rabbim onları un-ufak eder, kum gibi savurur da yeryüzünde bir iniş de göremezsin, 

bir tümsek de” demiştir.
377

 İhtimaldir ki bu, son zamanda zâtın zuhuruna ve tevhidin 

yayılacağına, inişi, tümseği bulunmayan tek zatın buyruk yürüteceğine, dağlara ben-

zeyen sıfatlar saltanatının kalkacağına, zamanın sahibinin tümden tevhide mazhar 

olacağına, halkı da bu tevhide çağıracağına, bir inişi ve tümseği olmayıp, dümdüz 

olan sırrına davet edeceğine, kalpleri yumuşatmaya, sıfatlara mazhar olanların Al-

lah ve Rahman adlarıyla anılan zatın hükümlerini kabule çağıracağına ve zat hü-

kümlerinin meydana çıkıp sıfatlara ait hükümlerin gizleneceğine, eserleri bile gö-

rünmeyeceğine işarettir.”
378

  

Burada geçen, “İhtimaldir ki” lafzından, ġeyh‟in diğer tefsîrlere karĢı çıkma-

dığını, ama onların yanılma ihtimallerinin olduğunu, öbür dünyaya gittiğimizde Rab-

bimize, “Ya Rabbi, sen yeryüzündeki dağları un-ufak edeceğini söyledin, ama etme-

din” diye bir soru yönelttiğimizde bize “Hz. Mehdi‟yi gönderdim ya” dese haklı ola-

cağı görüĢünde olduğunu ifade eder. 

Ayrıca buradan anlıyoruz ki, ġeyh, zamanın sahibi olan Mehdî‟nin, hadisler-

de anlatıldığı gibi, bildiğimiz bir insan suretinde mehdilik iddiasıyla meydana çıkıp, 

herkesi ikna edeceği ve yeryüzünü iman ve adaletle dolduracağını düĢünmüyor. Ak-

sine onun sıradan bir âlim olduğunu, ama diğer âlimler Allah‟ın sıfatlarına ait isimle-

rin mazharı oldukları halde onun, zata ait “Allah” isminin mazharı olarak ortaya çı-

kacağı ve Besmele‟deki gibi Rahman ve Rahim isimleriyle insanları etkisi altına ala-

cağını söylüyor. Bu anlamda, kendisi de Allah‟ın zatını öne çıkaran Vahdet-i Vücut 

zevkine sahip olup, herkesi olduğu gibi kabullenip yaratıklara merhametli olunmasını 

tavsiye etmesi sebebiyle asrının mehdisi olabileceğini ima etmektedir. 

Diğer kıyamet alametleri konusunda da o benzeri görüĢtedir. ġöyle der: 

“Esenlik ona, Peygamber‟in zamanında bazı kimseler, umdukları, kendi anladıkları 

Deccal‟ın çıkmasını, kıyametin kopmasını, Dabbetü‟l-Arz‟ın zuhurunu ve daha da 

bunlar gibi birçok şeylerin kendi zamanlarında olmasını beklerlerdi. Bu bekleyişleri 

meşhurdur; kitaplarda da yazılıdır. Sonra gelenler de kendi zamanlarında, bunların 

                                                           
377

 Taha, 105-107. 
378

 Gölpınarlı, a.g.e, s.159. 



135 

 

 

olmasını beklediler, hatta bu hususlarda kitaplar da yazdılar. Onların bazısı üç yü-

züncü yılda olacağını, bazıları da Mehdi‟nin ve Hâtemü‟l-Vilâye‟nin yedi yüzle sekiz 

yüz arasında zuhur edeceğini söylediler. Hâlbuki esenlik ona, Peygamberimizin za-

manından beri sekiz yüz yıl geçti de avamın hayal ettikleri şeylerden hiçbiri zuhur 

etmedi. Daha da binlerce yıl gelir geçer, onların hayal ettikleri şeylerden hiçbiri 

olmaz. Sandıkları gibi cesetler de haşredilmez.”
379

 

Bu son cümle tehlikeli bir cümledir. Ġmam-ı Gazali HaĢr-i cismaniyi inkâr 

edenleri, âlemin ezeliyetini iddia edenler gibi tekfir ettiği bilinmektedir. Ġmam-ı Ga-

zali‟ye saygısı olduğunu her fırsatta dile getiren bir kiĢi bunları nasıl söyler? 

 Gerçekten Komünist hükümetleri gördükten sonra, alnında “Bu kâfirdir” ya-

zılı olup, kendinin Allah olduğuna inanmayan beldelerin hazinelerini, mıknatıs gibi 

arkasından sürükleyen bir deccal beklemek abestir. Komünistlerin nasıl Allah‟ı inkâr 

ettiklerini, kendilerini gönül rızasıyla desteklemeyen Türk illerinin petrollerini devlet 

gücü kullanarak gasp edip onları nasıl fakir bıraktıklarını gördükten sonra, Ahirete 

bu Ģekilde gitsek dönüp Hz. Peygamber‟e (s.a.v) hâĢâ, “Yâ Resulallah, bize yalan 

söylemişsin” mi diyeceğiz? ! Ne yazık ki günümüzde “Kıyamet alametlerine dair 

rivayetleri tevil etmek mecburiyetinde değilim” diyenler mevcut. Bu kiĢiler Peygam-

ber‟in (s.a.v) hayattayken bu hadisleri tevil etmemiĢ olmasını bahane edebilirler. 

ġeyh Bedreddin‟e göre bu insanlar bilgisizdir. Bu görüĢünü Ģöyle ifade eder: “Bu 

tarzda Peygamber‟e bildirilen birçok şeyler meydana çıkar ki bilgisizler, onları yo-

rumlamada gaflet etmişler, nasıl söylemişse öyle anlamışlar; işin uyarı da budur; 

onları ancak ehlüllahtan olgun kişiler bilirler. Esenlik ona, Peygamber‟e izhar edi-

len şeylerin çoğu hep böyle, duyguyla anlaşılabilir suretlerde izhar edilmiştir ki, yo-

ruma muhtaçtır. Nitekim bu iş ehlüllah katında böyledir. Ama neden Peygamber yo-

rumlamadı da olduğu gibi bıraktı denirse şöyle cevap verilir: O vakit hikmet onday-

dı, kendisine yorumlamak için izin verilmemişti. Şimdi ise böyle bir şeye lüzum yok-

tur.”
380
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SONUÇ 

Allah‟ın varlığı ve birliği düĢüncesi, bütün ilâhî dinlerin özellikle de Ġslâmın 

temelini oluĢturur. Kısaca tevhid akidesi diye özetlediğimiz bu inanç, öz bir Ģekilde 

Bakara Sûresi‟nin 255.âyetinde yani Âyetü‟l-Kürsi‟de anlatılır. Yüce Allah‟ın birliği, 

O‟nun “Hayy” yani hakkında ölüm geçerli olmayan diri ve canlı, her Ģeyin varlığı 

kendisine bağlı, kâinatı idare eden yüce varlık yani “Kayyûm” olduğu vurgulanır. 

Tamamı on cümleden ibaret olan Ayetü‟l-Kürsi‟nin, faziletine dair çokça hadisi Ģeri-

fin bulunması sebebiyle, müfessirlerimizin birçoğu bu ayeti kerime ile igili özel tefsir 

yazmıĢlardır. ĠĢte bu âlimlerimizden birisi de ġeyh Bedreddindir. 

Osmanlı Devletinin en kaotik dönemi olarak bilinen fetret devrinde (1402-

1413), zamanının en iyi yetiĢmiĢ âlimlerinden sayabileceğimiz ġeyh Bedreddin, ya-

Ģadığı dönemde hukukçu ve idareci kimliğiyle temayüz etmiĢtir. Ancak kaynaklarda 

daha çok Osmanlı resmî otoritesine isyan eden asi kimliği ile öne çıkmaktadır.  

Bu çalıĢmamızda ġeyh Bedreddin‟in bir müfessir olarak kimliğini ortaya 

koymaya çalıĢtık. Eldeki kaynaklar kısıtlı olmasına rağmen hukuk alanındaki üstün 

vukufiyetini tefsir alanında da ortaya koyduğunu görmekteyiz.                                                                                                                                                                                                                                                                   

Tefsirini yaptığı ayetlerde metod olarak öncelikle üzerinde durduğu kelime-

nin izahını yaptıktan sonra gramer olarak konumunu da vermiĢtir.  

Ġkinci olarak da, kıraat farklılıklarına yer vermiĢ, fakat kırâat imamalarının 

veya Râvîlerinin isimlerini zikretmemiĢtir. 

Üçüncü olarak, âyeti tefsir ederken onunla ilgili delillendirebileceği hadisler 

varsa onları ortaya koymuĢtur.  

Dördüncü olarak, ayetlerin sadece zahiri manalarıyla yetinmeyip batınî an-

lamlara da yönelmiĢtir.  
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BeĢinci olarak, faydalandığı hadis kaynakları zikretmemiĢtir.  

Altıncı olarak, kanaatimizce döneminden önce yazılmıĢ olan özellikle Ze-

mahĢerî ve Bedâvi tefsirlerinden etkilenmiĢ zaman zaman tefsirde aynı kelimeleri, 

hatta aynı cümleleri benzer yorumlarla kullanmıĢtır. YapmıĢ olduğumuz bu mütevazi 

çalıĢma ġeyh Bedreddin‟in bu zamana kadar kaynaklarda değinilmemiĢ olan Müfes-

sir yönünü ele alması açısından önem arz etmekte olduğu kanaatindeyiz. Fakat bu 

çalıĢmamızın mükemmel olmadığının, bir takım eksiklerinin olabileceğinin de far-

kındayız.  

ġeyh Bedreddin, yaĢadığı dönemde hür düĢüncenin müdafii olarak görünmek-

tedir. Fikir ve tefekkür bazında hantallaĢmaya baĢlayan Osmanlı toplumuna, günbe 

gün yitirdiği dinamizmini yeniden kazandırma gayreti içiresinde olan, bir fikir Ģehi-

didir. O, iddia edildiği gibi ne bir materyalist, ne komünist ve ne de bir panteisttir. 

Ansiklopedik bir Ģahsiyet, ilmi zihniyete sahip bir fikir abidesi ve Ġslam eridir. Ken-

dini, Ġslam‟ın yeniden anlaĢılması mücadelesine adamıĢ bir filozof,  bir müfessir, bir 

mutasavvıftır.  

Kanaatimizce Bedreddin‟in fikirleri, aslında, dâhiyane bir zekânın ürünü sa-

yılmalıdır. Ancak bu fikirlerini dini ve aklî ilkeler dâhilinde tam anlamıyla sistemleĢ-

tirememesi, bazı müĢküllere düĢmesi, bundan daha önemlisi, yanlıĢ ve kasıtlı bir 

tarzda anlaĢılıp anlatılması ve aktarılması, ġeyh‟in ilmi Ģahsiyetini gölgelemektedir. 

ġeyh Bedreddin‟in doğum yeri ve yaĢadığı yer ile ilgili tartıĢmalar ilmi verile-

re dayandırılarak netleĢtirilerek sona erdirilmiĢ değidir. Bu nedenle konu ile ilgili 

baĢta ortaya konan deliller ve düĢünceler çerçevesinde bizde hâsıl olan kanaate göre 

ġeyh Bedreddin Edirne yakınlarındaki “Semaviye” doğmuĢ olup, bir müddet sonra 

babasının görev yeri olan Kütahya‟nın Simav Kazasına intikal etmiĢ ve 20 yaĢına 

kadar burada kalmıĢtır. 

AraĢtırmacıların bir kısmı ġeyh Bedreddin‟in Kütahya-Simav ile bir iliĢkisi-

nin olmadığı görüĢündedir. Fakat biz bu görüĢe katılmıyoruz. ġeyh‟in Kütahya-

Simav‟da büyüdüğünü ve 20 yaĢına kadar burada kaldığını düĢünüyoruz. Bize göre o 

neĢ‟eten Simav‟lı olmalıdır. Çünkü kaynaklarda onun neĢ‟eten Simavlı olmadığını 

gösteren bir delil yoktur.  Yapım zamanı belirsiz de olsa Simav‟da O‟nun ismiyle 
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müsemmâ tekke tarzı yapılmıĢ olan tarihî bir caminin bulunması, Öğrencisi Torlak 

Kemal ile Domaniç‟te tanıĢmıĢ olması, Sakız adasından Edirne‟ye dönerken Kütah-

ya‟ya uğraması ve Germiyan Beyini ve eĢini ziyarete gelip onların teveccühüne maz-

har olması ve  son olarak ġeyh Bedreddin‟e nisbet edilen isyanın ege bölgesinde baĢ-

latılması gibi nedenler bizim bu düĢüncemizi destekler niteliktedir. 

Bu alanda ġeyh Bedreddin‟le ilgili bundan sonra yapılacak çalıĢmaların ka-

muda oluĢan onunla ilgili yanlıĢ fikir ve düĢüncelerin bertaraf edilmesine katkı suna-

cağı kanaatini taĢımaktayız. 
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