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Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, May1s 2019

Damigman: Dr. Ogr. Uyesi Ayse GULTEKIN

Beden ve ruh yoniiyle birbirinden farkli fitratla yaratilan insanin oldugu her yerde
birtakim problemlerin olmasi kaginilmaz bir durumdur. Insanoglu, hayata dair
ihtiyaglarin1 elde etmek icin calisirken, bazen birbirlerine karst haksiz tutumlara
girebilmektedir. Bu da insanlar arasinda ihtilaflarin ortaya c¢ikmasina sebep
olmaktadir. Insan, karsilastigi problemler ile bas edebilme ydntemleri arayisi
icerisinde daima var olagelmis, kendi sorunlarini asabilme becerileri gelistirmeye
calismistir. Onemli olan, birlikte yasama zorunlugu olan insanoglunun, meselelerini
¢cozebilme erdemi gosterebilmesidir. Yiice Allah, anlagsmazliklar halinde insanlarin
aralarmin sulh yoluyla ¢ziime kavusturulmasini tesvik etmektedir. insanlara barigta

hayir oldugu haber verilmektedir.

Allah Restlii Hz. Muhammed (s.a.v.) hayati boyunca Kur’an ahlakini yasamis ve
yasatmistir. O niibiivvet hayatinin 6ncesinde ve sonrasinda i¢inde yasadigi toplumun
sorunlarina elinden geldigince ¢oziimler {iretmis, insanlarin baris ve huzur icerisinde

yasamalarini saglamaya ¢aligmistir.

Bu c¢alismamizda Hz. Peygamber’in (s.a.v.), problemlerin ¢6ziimiinde dayandig
Kur’ani ilkeler ve uygulamalar1, hem bireysel hem de toplumsal agidan incelenmeye
calistlmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) problem ¢dzme metotlarina kulak vermek
insani iligkilerde baris ve huzura vesile olacak, birlikte yasama kiiltiiriini

zenginlestirecektir.

Anahtar Kelimeler: Birey, Toplum, Peygamber, Coziim, Metot, Problem ¢tzme



ABSTRACT

THE PROPHET’S METHODS OF SOLVING PERSONAL AND SOCIETAL
PROBLEMS

Yahya ERDOGAN
Department Of Basic Islamic Sciences
Usak University Institute of Social Sciences, May 2019

Advisor: Dr. Lecturer Ayse GULTEKIN

Problems are inevitable everywhere that the humankind, whose creation and
dispositions are different both physically and spiritually, lives. When the humankind
works toward attaining his needs, he sometimes ends up acting with an unjust
manner toward the other. And this [may] lead to problems between people. Humans
develop coping methods to deal with the problems that they experience, through
which they enhance their given talents. Most importantly, it is essential for humans
who have to live together, to show the virtue of solving the very problems [that lead
to problems amongst each other]. God Almighty encourages humans to solve their
problems through peace making. It is declared that there is khair [meaning prosperity

or abundance] in peace.

Throughout his life, Allah’s Prophet Muhammed (pbuh) was a living Qur’an and
encouraged and led others to do the same. Both prior to becoming a prophet and
afterwards, he worked toward solving the society’s problems to the best of his

ability, and ensured that people lived a peaceful and a tranquil life.

The goal of this thesis is to observe the ways in which the Prophet (pbuh) solved the
problems of both individual and society based on the Quranic principles and their
applications. Paying attention to the Prophet’s (pbuh) methods of solving problems
will bring peace and harmony to personal relationships, as well as enriching the

culture of coexistence.

Key Words: Individual, Society, Prophet, Solution, Method, Problem-solving
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ONSOZz

Insanin oldugu her yerde diin oldugu gibi bugiin de sorunlarin var oldugu,
yarin da olmaya devam edecegi biitiin disiplinler tarafindan kabul edilen bir
gercektir. Hatta sosyoloji basta olmak iizere beseri bilimlerin tamaminin, odaginda
insan unsuru bulunan sorunlarin anlasilmasi ve ¢6ziimii i¢in sistematize edilmis
disiplinler oldugunu sdylemek abart1 olmayacaktir.

Insanlik tarihinde, uygarligm gelisim siireci icerisinde ilkel toplumdan tarim
toplumuna, ondan sanayi ve bilgi toplumuna dogru (her ne kadar bu gelisme
kaliplarini biitiin toplumlar ayn1 anda ve ayni igeriklerle yasamasa da) zahiren olumlu
bir ilerleyis ve degisim yasandigi kabul edilir. Ancak her ilerleme asamasi farkli ve
bir Onceki asamanin devami ve daha fazlasi olarak degerlendirilebilecek yeni
sorunlart da beraberinde getirmistir. Gelinen noktada sorunlart ve ¢oziimleri
algilamada kendine 6zgii bir zihniyeti, diinyaya belli bir yontemle bakmay1 ve
yaklagmayi ifade eden, bu yontem ve yaklagimin belli bir tarzda belirlenisi olarak
tanimlanan modernlik/modernite,? kendini son ii¢ yiiz yila yakindir temel evrensel
degerler dizisi (paradigma) olarak kabul ettirmistir. Bu degerler dizisi kendini

evrensel ve akilci olarak tanimlamasinin®

yaninda, Avrupa’da baslayip biitiin
toplumlart tesiri altma alan toplumsal yasam ve Orgiitlenme bi¢imi haline de
gelmistir.*

Bat1 Aydinlanmasi donemini baslangi¢ noktasi olarak alabilecegimiz bu siireg¢
uygarlik alaninda her ne kadar ilerlemeci bir iyimserlige sahip olsa da, insanlik
tarihinin en kanli savaglarinin bu siiregte yasanmasi, bilim ve sanat alanindaki
ilerlemelere ragmen bireysel ve kurumsal alanlarda ahlaki ¢okintunin inkar
edilemeyecek boyutlara ulagmasi, emperyalist somiirge uygulamalari, ekonomik
gelismeye ragmen siddetlenen emek-sermaye catismasi, gelisen askeri teknoloji ve
devletlerin milli gilivenlige harcadigi tutarlarin biiyiikliigline ragmen uluslararasi
boyut kazanan terdrizm ve sug oranlarindaki artig, soykirimlar, kiiresel adaletsizlikler
gibi onlarca timit kirict gelisme, bu modern paradigma ve onun kurumlarina karsi
elestirileri de beraberinde getirmistir. Bu elestiriler zaman iginde devasa bir literatur

halini almigtir. Hatta moderniteye yonelik en sert elestirilerin yine kavramin ortaya

L Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diigiinmek, trc. Abdullah Yilmaz, (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari,
1999), 50.

2 Tilin Bumin, Tartisilan Modernlik, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), 7.

3 Bumin, Tartisilan Modernlik, 7.

4 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglart, trc. Ersin Kusdil, (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 1994), 9.
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ciktig1 ve siirecin bagladig1 Bati diinyasinda ger¢eklesmesi modern paradigmanin son
tahlilde bireysel ve toplumsal problemlerin ¢dziimiinde basarisiz bir proje oldugunu
ortaya koymaya yeterlidir.® Dolayisiyla aydinlanma ve modernizmin en temel
bilesenlerinden olan insan merkezci hiimanizmin Tanriya ve vahye ihtiya¢ duymayan
insan kurgusu® da basarisizlikla sonuglanmustir. Yine bu siiregte insan1 sadece maddi
ve Olgiilebilir bir olgu olarak ele alan pozitivist egitim anlayiginin ahlaki degerleri
dislayan yonteminin de olumsuz sonuglar1 elestirilmis ve son zamanlarda Bati
cografyasiyla birlikte diinyada degerler egitimi konusu 6ne ¢ikmaya baslamistir.”

Diinya hayati, insanoglu i¢in bir imtihan yeridir. Bireyler bu hayati yasarken
kimi zaman iyiliklerle, kimi zaman da katiliiklerle karsilasmigtir. Her insanin
kendine oOzgli fitrat ile yaratilmast zaman zaman ayni meseleler {iizerinde
tartismalarin ¢ikmasina problemlerin yasanmasina sebep olmustur. Insan yaratilist
itibariyle nefs-i emmareye sahiptir.® Yasadig1 problemler karsisinda onun isteklerine
boyun egerek hatali isler yapabilmektedir.® Dogal olarak, bireyler arasinda ¢ikan
problemlerin, saglikli bir yasam alam1 olusturmak icin ¢6ziime kavusturulmasi
oncelik arz etmektedir. Ancak ortaya ¢ikan problemleri ¢ozmek kadar, problem
¢Ozme metotlar1 da 6nemlidir.

Yiice Allah insanoglunun diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak icin birgok
peygamberi, onlara uyarici ve miijdeleyici olarak gondermistir.'® Hz. Muhammed
(s.a.v.) kendi doneminde bireysel ve toplumsal manada ortaya ¢ikan problemleri
Kur’an ve silinnet eksenli temellere dayanarak c¢o6ziime kavusturmustur. Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde yasanan bireysel ve toplumsal problemler,
giintimiizde de ¢ok daha farkl sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Bireysel planda yasanan
problemler biyudikece, toplumsal bir sorun haline gelebilmektedir. Bu noktada,

meselelerin hem bireysel hem de toplumsal agidan biiylimeden ¢oziilmesi

>  Modernite elestirilerine dair 6rnek okumalar i¢in bkz. Charles Taylor, Modernligin Sikintilari, trc.
Ugur Carbilen, (Istanbul: Ayrmti Yayinlari, 2011); Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, trc.
Hiilya Tufan, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018); Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalim,
trc. Mahmut Kamik, (Istanbul: Verka Yayinlari, 1999).

6  Ahmet Cevizci, “Insan Merkezci Hiimanizm” Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari,
1999), 431.

7 Seyfi Kenan, “Modern Egitimde Kaybolan Nokta: Degerler Egitimi”, Kuram ve Uygulamada
Egitim Bilimleri Dergisi 9/1 (Mart 2009): 259-295.

& Yusuf 12/53.

° Davud Yaylali, “Anlasmazliklart Cézmede Hz. Peygamber’in Metodu”, VIII. Kutlu Dogum
Sempozyumu: (Tebligler), 18 Nisan 200, (Isparta 2006): 31, 31-39; Mustafa Oztoprak, “Bireysel
Ve Toplumsal Meselelerde Hz. Peygamber’in Problem Co6zme Yontemleri”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/37 (Aralik 2015): 231-265.

10 Ahzab, 33/45, 46.
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gerekmektedir. Bireysel ve toplumsal meselelerin ¢oziimiinde, herkesin farkli tutum,
davranis ve Onerileri olabilmektedir.

Dinin, inananlara uygulama 6rnegi olan Allah Reslii, hayat1 boyunca bir¢ok
problemle karsilagmistir. Onun yasadigi problemler ve firettigi ¢oziim yollarinin
bugiinlin diinyasinda dikkate alinmasi hayati kolaylastirma admna bir¢cok fayda
saglayacaktir.

Islam dini, bireylerin ve toplumlarin iki diinyada da huzur ve mutluluk
icerisinde yasam siirdiirmelerini murad etmektedir. Problemlerin, Islam’in adalet ve
hak esaslar1 c¢ercevesinde halledilmesini istemektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
bireysel ve toplumsal problemlerle karsilastiginda, kisilerin haklarina 6nem
vermistir. Taraflarin ¢6ziim Onerilerine olumlu yaklagmis, problemlerin sulh yoluyla
halledilmesini temel ilke edinmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), ¢6zUmi ve sorunsuz
bir hayati oncelemek gibi bir hedefi vardi. Hz. Peygamber (s.a.v.), ihtilafa diisen
taraflarin kendisine miiracaatin1 beklemeden bizzat kendisi onlar1 yanina ¢agirarak
baristirmigtir. !

Allah ResOlU’niin bireysel ve toplumsal problemleri ¢6zmede takip ettigi
metotlart bilmek, meseleleri ¢c6zmek i¢in en dogru yol ve yontemlerini anlamak ve
uygulamak, Miisliimanlarin yasamlarinin daha iyi noktaya gelmesine vesile olup,
daha yasanilabilir bir diinya olusturacaktir.

Yapilan biitiin ¢aligmalar sirasinda yardimlarini ve destegini benden hicbir
zaman esirgemeyen, bilgi ve tecriibelerinden gokga istifade ettigim danigman hocam
Dr. Ogretim Uyesi Saym Ayse GULTEKIN’e, aileme, anne ve babama ayrica

lizerimde emegi olan diger biitliin hocalarima sonsuz siikranlarimi sunarim.

Yahya ERDOGAN
Mayis - 2019

11 Buhari, “Sulh”, 1.
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GIRIS
a. Arastirmanin Onemi

Islami gelenegin ve Islami ilimlerin, 6zellikle de hadis ve siyerin, diinyanin
bireysel ve toplumsal sorunlarina karsi ¢oziim liretme potansiyelinin tam anlamiyla
degerlendirilebildigi sOylenemez. Siiphesiz ki bu potansiyelin dogru ve uygun
metotlarla degerlendirilebilmesi i¢in daha yapilacak pek ¢ok calisma ve kat edilmesi
gereken uzun bir yol vardir. Ancak yapilacak biitlin ¢alismalarin merkezinde Kur’an
ve onun yasam pratigi olan siinnetin yer almas1 kaginilmazdir. Ciinkii islam, Kur’an
ve slinnetten ibarettir. Bu iki kaynagin disindaki biitiin beseri ¢abalar dini agidan
ancak bu iki kaynaga uygunlugu 6l¢iisiinde bir kiymet kazanabilecektir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nes’et ettigi toplum her tiirlii soruna agiktr. Ustelik
bu toplum, sorunlarin1 genelde akilet ve bariggil yontemlerle degil, catisarak
cozmeye alisikti. Peygamberlerin gonderildigi topluluklara dogru yolu gdsteren
onderler olmalari!? hasebiyle Allah Resdli (s.a.v.)’e kendi liderliginde yeni bir
toplum inga etme gorevi de verilmis oluyordu. Bu insanin en énemli agamalarindan
birini de her biri farkli mahiyetteki bireysel ve toplumsal sorunlart mumkin
oldugunca akilci1 ve bariggil, insan dogasina uygun, kalict ve uygulanabilir
yontemlerle ¢6zmek olusturuyordu. Siiphesiz Allah Resdli (s.a.v.) de vahyin
aydinliginda ortaya koydugu insan dogasiyla uyumlu, uygulanabilir ve dayandigi
ilkeler itibariyle zaman-mekéan otesi uygulamalariyla bu problemlerin iistesinden
kolayca gelebilmisti. Onun teblig ve tebyin buyurdugu prensiplerin evrenselligi
ihtiyaglarin evrenselligi noktasindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla onun sunnetinin
tasidig1 potansiyelin, insanligin geleneksel veya modern biitlin sorunlarinin
istesinden gelmeye yetecegine inancimiz tamdir.

Ancak bu noktada hadis rivayetinden ibaret nakli anlatimlarin ya da siinnet-i
seniyye ismiyle maruf o yasam tarzinin tarihsel bir sekilde hikaye edilip gegilmesinin
bu is icin yeterli olmayacagi da agiktir. Siinnetin, modern hayatin sorunlarina ¢6ziim
uretme potansiyeli, modern disiplinlerin bu konudaki bilimsel tecrlbeleriyle birlikte
ele alinmali, ¢ift yonlii okumalar ve uygulamalarla hayata gegirilmelidir. Bundaki
amacimiz kesinlikle mevcut sosyal bilimlerin genel gecer kabul ettigi sonuglarin

veya ilkelerle uygulamalarin aslinda Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan icat edildigini

12 Enbiya 21/73.



ispat etmeye c¢alismak gibi apolojist (Savunmac tavir) tutumlara yol agabilecek bir
zihinsel tatmin ihtiyaci degildir. Hele Allah ResGli’nun (s.a.v.) sorunlari ¢dzmede
uyguladigr metot ve pratikleri, mevcut sosyal bilimlere onaylatmak gibi akil dis1 bir
arayis icinde de degiliz. Islami ilimlerin Bat1 bilimleri karsisinda bdyle mahcup bir
edaya ihtiyaci yoktur. Modern sosyal bilimlerin yine modern hayattaki bireysel ve
toplumsal sorunlara karsi getirdigi ¢oziim Onerilerine karsi salt dini bir alternatif
arayisinda olmaya da gerek gormiiyoruz. Ancak biz bu calismamizda modern
diinyanin bunalimlarina karst en azindan daha tatmin edici ¢oziimler iiretme
potansiyelinin bir adresi olarak Hz. Peygamber’in hayatini ve siinnetini isaret etmeye
calisacagiz. Ciinkii nazarimizda Hz. Peygamber (s.a.v.), misyonu bitmis ancak
hikdyesi kalmis tarihsel bir sahsiyet degildir. O, bizzat teblig ettigi ve siinneti ile
tebyin buyurdugu vahyin giinliik hayata nasil aksettirileceginin biricik referansi ve
modelidir. Bu referans ve model bugiine kadar oldugu gibi bundan sonra da
Mislimanlarin Kur’an’dan sonraki en onemli bagvuru kaynagi olmaya devam
edecektir. Diger taraftan onun siinneti, sadece Miisliimanlar i¢in degil, Miisliiman
olmayanlar icin de son derece 6nemlidir. Cunkl onun siinnetinin bir pargasi olan
bireysel ve toplumsal sorunlara kars1 yaklasim tarzi ve sorunlar1 ¢6zme uygulamalari
sadece Misliimanlar1 degil, Miisliman olmayan ve kendine 6zgl ya da evrensel
metotlarla modern hayattaki sorunlara g¢oziimler liretmeye c¢alisan insanlari da
ilgilendirmektedir. Siinnetin en azindan bu kismmin modern paradigmaya

tanitilabilmesi i¢in bu yontemi faydali goriiyoruz.

b. Problem Durumu ve Arastirmanin Amaci

Bizi bu c¢alismaya sevk eden faktorlerden birisi akademik platformda
meselenin bahsedilen boyutuyla ele alinmasindaki eksikliklerdir. Siiphesiz ki Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayat-1 seniyyeleri ve siinneti ile bunlarin toplumsal kurumlar
baglaminda degerlendirilmesine iliskin ¢ok degerli calismalar mevcuttur. Mesela
Mustafa Oztoprak’in “Bireysel Ve Toplumsal Meselelerde Hz. Peygamber in
Problem C6zme YoOntemleri” adli makalesi, Recep Aslan’in “Hz. Peygamber ’in
(s.a.v.) Istisdareleri” isimli yiiksek lisans tezi, Selguk Coskun’un, “Hz. Peygamber ’in
Insan Anlayis1” kitab, Biinyamin Erul’un “Sahabenin Siinnet Anlayisi” eseri, Cemal
Agirman’in “Hz. Peygamber’'den Davranis Modelleri” isimli makalesi bunlardan
bazilaridir. Bu calismalar 6ziinde birer siyer veya siinnet odakli caligmalar olmakla

birlikte modern hayatin bireysel ve toplumsal sorunlaria yer yer 151k tutacak 6zellige



de sahiptirler. Ancak o donemde karsilasilan bireysel ve toplumsal sorunlara Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) getirdigi ¢oziimler ve bu ¢oziimlerin dayandigi ilkelerin
modern disiplinlere ilham olusturabilecek yonleri hakkinda miistakil akademik bir
calisma elde edemedik. Bu konulara bizden onceki arastirmacilar yiizeysel olarak
deginmis iseler de problem durumlarinin alt yapist modern disiplinlerle birlikte
ayrintili bir sekilde ele alinmamaigstir. Dolayisiyla bu ¢calismamizda Hz. Peygamber’in

¢Ozlim Onerilerini tespit etmeye calisacagiz.

c. Arastirmamin Cergevesi ve Yontemi

Calismamizin temel orneklem evreni Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ashabinin
bireysel ve toplumsal iliskileridir. Allah Res(li’niin (s.a.v.) bireysel ve toplumsal
iligkiler baglaminda beyan buyurdugu hadis-i serifler i¢in Kiitiib-i Sitte esas alindi.
Zikredilen hadislerin tahri¢ ve tahlilleriyle ilgili degerlendirmelere de dipnotlarda yer
verildi. Allah Res@li’niin hayat-1 seniyyelerinin anlatildig1 Ibn Hisam’in Sire’si, Ibn
Kesir’in el-Bidaye ve’n-Nihaye’si, Ibnii’l Esir’in el-Kamil Fi’t-Tarih’i gibi klasik
eserlerin yaninda onun hayatina bugiinden bakmanin getirdigi farkli bakis agilarindan
faydalanmak adina Muhammed Hamidullah’in Islam Peygamberi, Mevlana Sibli
Numani’nin Siretli’n-Nebi’si, Ali en-Nedvi’nin Siretl’n-Nebeviyye’si gibi son
donem siyer ¢aligmalar1 da temel bagvuru kaynaklarimiz arasinda yer aldu.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati ve siinneti dogrudan dogruya vahiy yoriingeli
oldugu ig¢in, onun, sorunlarin ¢oéziimiinde dayandigi ilkelerin Kur’an’daki kaynagi
acisindan ilgili ayetlerin tefsirinde Fahreddin Razi, Ibn Kesir, Taberi gibi alanin
otoriter isimlerinin eserlerinden faydalandik. Yine ilgili ayetlerin glinlimiiz bakis
acistyla yorumlarindan faydalanmak adina da Mevdudi’nin Tefhim’i ve Elmalili
Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili gibi son donem tefsir ¢alismalarina da yer yer
atiflarda bulunduk.

Ayrica galisma igeriginde tanimlanan sorunlarin sosyal bilimlerdeki karsiliklart
icin sosyoloji ve psikoloji sozliikleri ile alanin temel kaynaklari sayilan eserler esas
alindi. llgili disiplinlerin kendi alanlarindaki uygulamalar agisindan da farkl
tarihlerde gerceklestirilen bilimsel arastirmalar, sempozyum bildirileri, bilimsel
makaleler ve ¢esitli kurum ve kuruluslarin raporlarina atiflar yapildi.

Calismamiz U¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde toplumsal degisme,
bireysel ve toplumsal sorunlarin tanimi ile bu sorunlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)

donemindeki karsiliklar1 ele alinmig, Hz. Peygamber’in slnnetinin kendi



zamanindaki toplumsal degisimdeki etkisi degerlendirilmistir. Birinci bolimde Hz.
Peygamber’in sunnetinin Kur’an ile biitiinligii, evrenselligi, siinnetin evrenselligi,
delil olma degeri, baglayicilig1r ve otoritesi gibi konular tartigmalarin ayrintilarina
girilmeden ilgili ayetler perspektifinden degerlendirilmistir. Ayrica adi gegen
tartisma konular1 baglaminda Hz. Peygamber’in Kur’an’daki konumunu tespit ve
tayin eden bazi ayetler ele alinmigtir. Bu ayetler Allah Restlu’nln glizel 6rnek olarak
tavsif edilmesi, Kur’an tarafindan hakem olarak tayin edilip verdigi hiikiimlerin
kabullinin istenmesi, O’na sevgi ve saygi duyulmasinin emredilmesi ile isyan
etmenin yasaklanmasi hususlariyla ilgilidir.

Ikinci bélumde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bireysel ve toplumsal sorunlarin
coziimunde referans aldigin1 6ne siirdiigiimiiz genel ilkelerin vahiy boyutu tespit
edilmigtir. Bunun i¢in bu ilkelerin Kur’an ayetlerindeki karsiliklar1 meal olarak
verilmis ve ayetlerin tefsirlerine miracaat edilmistir.

Son bolum olan Gglincl bélimde ise Hz. Peygamber’in bireysel ve toplumsal
sorunlara karsi getirdigi ¢oziimler, ikinci boliimdeki ilkelerin 1s18inda ve o ilkelerin
pratik yansimalari olarak somut uygulamalariyla anlatilmistir. Bu uygulamalar, tarihi
olaylarin aynen degil benzer niteliklerle tekerriir ettigi, dolayisiyla o donemde
yasanan sorunlarla bugiin yasanan problemler arasinda mabhiyet itibariyle bir fark
olmadig1 kabulii ile glinlimiizdeki sorunlarla kiyaslanmig, ilgili sosyal bilimlerin

bulgular1 ve genel gecer kabul edilen teorileri de bu ¢ercevede degerlendirilmistir.

d. Temel Kavramlar
d.a. Toplumsal Dlizen

Toplumu olusturan bireylerin ahenkli bir biitiin olusturdugu hal, toplumsal
kurumlarin uyum iginde bir arada bulunma durumu olarak tanimlanabilir. Bu konuda
temelde iki tip acgiklama mevcuttur. Bunlardan birisi toplumsal biitiinliigiin
saglanmasinda toplumu olusturan birey ve gruplarin ortaklasa paylastigt norm ve
degerlere odaklanir. Yani toplumsal diizen durumunda toplumu olusturan birey ve
gruplar belirli normlar1 ve degerleri igsellestirmis, toplumsal kurumlari o norm ve
degerler ekseninde olusturmustur. Toplumsal iligskiler de bu norm ve degerlere gore
islemektedir. Bahsedilen ortak paylasim bir kolektif biling olusturur. Durkheim’a
gore sanayi Oncesi toplumlarin mekanik dayanismasi, kolektif bilince yerlesik olan

ortak inan¢ ve degerler temelinde yiikseliyordu. Ancak sanayi toplumuyla birlikte



karsilikli bagimliliga dayanan yeni bir organik dayanigsma bigimi ortaya ¢ikmuistir.
Toplumsal biitiinliigiin (dolayisiyla toplumsal diizenin) kaynagini da bu organik
dayanisma bi¢imiyle ortaya ¢ikan birlik duygusu olusturur.'®

Toplumsal diizen hakkindaki diger agiklama ise materyalist anlayisin bir
uriniddr. Buna gore toplumsal dizen, birbirleriyle catisan toplumsal gruplar
arasindaki giic-iktidar dengesinin bir Grinaddr. Bu durumda gicli olan kesimler
zayif gruplara siyasal ve hukuki baski uygulayarak onlar kisitlarlar. Boylece
toplumsal diizen, ekonomik, siyasi, hukuki baskilar ve bunlara dayali biirokratik
islemlerle saglanmis olur.'*

Allah Restli’nln (s.a.v.) iginden ¢iktig1 toplumun da kendine has bir diizeni
olacagi aciktir. Bu toplumsal diizen Islami literatiirde “cahiliye” kavramiyla

aciklanan bir takim norm ve degerlerler biitiinii temelinde olugmustur.

d.b. Toplumsal Degisim

Sosyolojinin temel sorunlarindan birisi olarak en kapsamli haliyle; toplumsal
yapiy1 olusturan bireyler ve gruplar arasindaki sistematik iliskiler biitiiniinde yasanan
doniisim®® seklinde tanimlanabilir.

Toplumsal degisim, tim insan topluluklarinin temel karakteristigidir ve her
toplumda potansiyel varligini her zaman siirdiiriir. Biitiin toplumlar hareketlidir ve
her toplum az ya da ¢ok, siddetli ya da sakin, devrimsel ya da tedrici degisimlere
maruzdur. Her toplum degisime ugrar. Her toplumsal degisim de pek ¢ok sorunu
beraberinde getirir. Hatta denilebilir ki; toplumlar varliklarini degisimle siirdiiriir ve
toplumsal sorunlarin énemli bir kism1 bu degisimden kaynaklanir. Ciinkii toplumsal
degisim, toplumu olusturan unsurlar arasindaki iligkileri belirler, toplumsal dokuyu
derinlemesine etkiler. Bu da g¢esitli bireysel ve toplumsal sorunlara yol acar. Bu
nedenle degisimlerin yasandigr donemlerde her toplumda tiirlii sorunlarin yagsanmasi
kaginilmazdir. Dolayisiyla yeryiiziinde, tarihin higbir déneminde sorunsuz bir

topluma rastlamak miimkiin olmamistir ve olmayacaktir. Esas mesele sorunsuz bir

13 Mahmut Kaya, “Klasik Sosyolojik Perspektifte Modernlesme Tartismalar1”, Birey ve Toplum
Sosyal Bilimler Dergisi 2/2, (Temmuz 2012): 113, 111-130; Cevat Ozyurt, “Durkheim
Sosyolojisinde Ahlaki Kontrol Sorunu”, Degerler Egitimi Dergisi 5/13, (Haziran 2007): 102, 95-
121.

Gordon Marshall, “Toplumsal Diizen”, Sosyoloji Sozliigii, trc. Osman Akinbay, Derya Koémiircii,
(Ankara: Bilim Ve Sanat Yaynlari, 2013), 742, 743.

15 Faruk Alpkaya - Billent Duru, 71920'den Giiniimiize Tiirkiye' de Toplumsal Yap: ve Degisim,

(Ankara: Phoenix Yayinevi, 2017), 7.
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toplum olusturmak degil, sorunlarini akilci ve bariscil yontemlerle ¢ozme yetenegine

sahip bir toplumsal ve kiiltiirel yapiya sahip olabilmektir.®

d.c. Problem Cdzme

Psikolojik ve biligsel boyutlar1 da icine alarak belirli bir hedefe ulagsma
siirecinde engellenmelere kars1 glicliikleri ortadan kaldirma siireci olarak

tanimlanmaktadir.’

d.d. Sosyal Problem Cdzme

Kisinin giinliik hayatta karsilastigi her tiirlii durumla etkili bir bicimde basa
cikabilmek icin iirettigi siireclerin tamamudir.'® Bir kisinin stresli ve problemli
durumlara karsi1 etkili tistesinden gelme yetenegi olan, amacli, bilingli, akilci, caba
sarf etme temelli bir basa ¢cikma siirecini ifade etmektedir.!® Sosyal problem ¢6zme
kisinin olaganistl durumlarla ya da kendisine rahatsizlik veren hallerde sorunlarin
ustesinden gelebilmeyi ifade etmektedir.

Yukaridaki kavramlar ekseninde, ¢alismamizin temel gostergelerinden birisi de
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an mesajini teblig ve tebyin etme gorevini ifa ettigi
siire boyunca cahiliye diizenindeki degisim ve ortaya ¢ikan sorunlara karsi getirdigi
akilci, bariscil ve kalic1 ¢oziimler olacaktir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinin, yasadigi donemdeki toplumsal degisim
siirecindeki etkisine ge¢meden Once, siinnet kavraminin teorik ¢ergevesine, Hz.
Peygamber’in otoritesi ile siinnetin evrenselligine ve Allah Restlii'ne Kur’an

tarafindan bigilen role deginecegiz.

1 Vedat Bilgin, “Tiirkiye’nin Toplumsal Yapisinda Degisme Egilimleri”, 21. Yiizyilda Tiirkiye de

Sosyal Bilimler ve Toplum Sorunlari Sempozyumu Bildirileri, ed. Levent Ozmen — M. Akif Ozer,
(Ankara: Akademisyenler Birligi, 2005), 2-22.
17 A. Ferhan Oguzkan, Orta Dereceli Okullarda Ogretim, (Ankara: Emel Yayinlari, 1989). 40.
18 Nilay Eren, Yetiskinlerin Baglanma Stillerine Gore Bireylerin Ofkeyi Ifade Etme Tarzlar,
Kendilik Algisi Ve Sosyal Problem Cézme Becerisi Arasindaki Iigkinin Incelenmesi, (Yiksek
Lisan Tezi/Beykent Universitesi, 2016), 6.
Coskun Arslan, “Ofke ve Ofkeyi ifade Etme Bicimlerinin, Stresle Basa Cikma ve Kisiler Arasi
Problem Cozme Agisindan Incelenmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri 10/1, (Kasim
2010): 11, 7-23.
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1. BOLUM

1.1. KUR’AN-I KERIiM PERSPEKTIFINDEN HZ. PEYGAMBER

1.1.1. Kur’an ve Siinnet Biitiinliigii

Stnnet kavrami muhaddisler, fakihler ve usulciiler tarafindan farkli yonleri ele
almarak degisik sekillerde tarif edilmistir. Usulciilere gore siinnet; Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen soz, fiil ve takrirlerdir. Hadisciler stinneti daha
kapsamli ele almiglar ve Hz. Peygamber’in -nlbuvvetinden 6ncesini de igine alacak
sekilde ve dine dair olsun veya olmasin- s6z, fiil ve takrirlerinin hepsini bu kavram
icinde degerlendirmislerdir.?® Fikih ulemasi ise siinnet kavrammm hadis terimi ile
esanlamli kullanmis, Allah Res(li’niin akval ve ahvéline odaklanmislardir.?! Bu
farkli tanimlar, stinnetin, Allah ResOli’nin Kur’an disindaki soz, fiil ve takrirleri
olmas1 noktasinda birlesmektedir.?? Bu ortak tanimda siinnetin “Kur’an’u disinda”
bir varlik alani olma hususiyeti konumuz acisindan 6nem kazanmaktadir. Zira
stinnetin diisiince diinyamizdan ve pratik hayattan dislanma gayretleri bu ayrim
ekseninde olusan yanlis anlamalardan kaynaklanmaktadir.

Siiphesiz ki Kur’an ve siinnet ontolojik olarak birbirinden ayr1 alanlardir. Bu
degerlendirmedeki temel amag Islam’in tevhid ilkesinde gizlidir. Tevhid ilkesi Allah
Teald’nin Ullhiyet ve Rublbiyetinde, ayrica isim ve sifatlarinin kendi Zatina bakan
yonleri itibariyle higbir serik kabul etmemesini ifade eder.?® Dolayisiyla Kur’an
vahyinin, dogrudan dogruya Allah’mn kelam1 veya onun Kelam sifatinin tecellisi
olmast hasebiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kelamindan ayr1 degerlendirilmesi
gerekmektedir. Diger taraftan stinnetin veya hadisin “Kur’dn disinda” bir varlik
alanina sahip olmasi siiphesiz ki Kur’an’dan bagimsiz veya Kur’an’a alternatif
olmasini ifade etmez. Siinnetin Kur’an disinda bir varlik alanina sahip olmasi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) de Kur’an’a muhatap bir kul olarak sozleri, fiilleri ve takrirleri
ile Kur’an’in sozlii ve fiili tefsiri olmasi anlamina gelir. Su kadar var ki; onun szl

ve fiili tefsirini diger anlama cabalar1 ve fiili yorumlardan farkli ve iistiin kilan ise;

2 Talat Kogyigit, Hadis Usulii, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1967), 15.

2L Ahmet Naim, Sahth-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, 4. bs., (Ankara: Diyanet Isleri

Baskanlig1 Yayinlari, 1976, 1: 6.

Siinnet kavramimin farkli islami ilimlerdeki farkli tanimlarimin ayrintili incelemesi igin bkz.:

Mustafa Geng, Siinnet ve Vahiy Iliskisi, (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2005), 19- 20.

2 Imam-1 Azam Eb0 Hanife, Fikh-1 Ekber; Aliyyii’l Kari Serhi, trc. Yunus Vehbi Yavuz, (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2016), 34, 35.
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Kur’an vahyine bizzat muhatap olmasi, ayrica o vahiy tarafindan kendisine itaat
edilmesinin insanlara ve Mislumanlara emredilmesidir.

Kur’an, Allah Tealda’nin Kelam sifatinin en yiice tecellisidir. Lafiz ve mana
olarak dogrudan dogruya Allah’a aittir. Biz insanlar agisindan da, orijinal lafziyla iki
kapak arasinda yazili olarak korunmustur. Bu 6zelligiyle o, yazili (veya hem sozli
hem yazil1) bir metindir. Boylece bir metni dogru anlamanin ilk sart1 olan metnin
orijinalligi aslina uygun olarak zapt edilmistir. Her metin anlasilmak igindir ve her
anlama faaliyeti, kendince bir yorumdur. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim de anlasilmasi
icin kendisine muhatap olan zihinler tarafindan yoruma tabi tutulacaktir. Bu, insan
zihninin ve dilin en dogal faaliyetidir. Bu yorum faaliyeti Islami ilimler literatiiriinde
tevil ve tefsir kelimeleriyle karsilanir. Tarih boyunca Kur’an’in anlasilmasi i¢in farkl
tevil ve tefsir metotlar1 gelistirilmis ve uygulanmistir. Herhangi bir yorum yontemi
stinnet dikkate alinmadan yapildig: takdirde, dogru anlama garantisi vermeyecek bir
yorum tarzidir. Dolayisiyla Kur’an’in dogru anlasilmasi adina basvurulabilecek en
guvenilir temel kaynak Hz. Peygamber’in stinnetidir. Clnki Kur’an, insanlara, kendi
tirlerinden secilen bir peygamber araciligiyla indirilmistir. O insanin da tek
vazifesinin Kur’an’t siradan bir postact gibi insanlarin Oniine birakip gitmek
olmadigi aklen ve mantiken agiktir. O halde Kur’an’in insanlara indirilmesine araci
kilinan o zat, aym1 zamanda Kur’an’in nasil anlasilacagini ve nasil yorumlanmasi
gerektigini, hayata nasil gegirilecegini de hem bizzat yasayarak hem de sozleriyle
aciklayacak ve gosterecektir. Dolayisiyla; “O peygamberleri apagik delillerle ve
kutsal metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin ve
(ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da uyarici kitab1 indirdik.”** ayetinin de isaret
buyurdugu gibi, Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine vahyedilen Kur’an-1 Kerim’i
insanlara sadece dilsel bir anlatimla aktarmakla kalmamis, ayn1 zamanda Kur’an’t
insanlara miicmel ayetleri agiklama, miiskil ayetleri de beyan etmek suretiyle®
aciklamis ve “Iginizden Allah’m lGtfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1
cokca ananlar igin hi¢ siiphe yok ki, Resilullah’ta giizel bir 6rneklik vardir.”?8
ayetinin de agik¢a ifade ettigi lizere yasayisiyla da bu konuda en giizel 6rnegi teskil

etmistir.

24 Nahl, 16/44.

% Ebi’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2018),
9: 4502.

% Ahzab, 33/2.



Dolayisiyla, Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozleri ve yasayisi
arasinda biri digerini aciklayan ve tamamlayan, biri olmadan digerinin yanlis
anlasilmas1 ve uygulanmasi kaginilmaz olan bir biitiinliik iliskisi vardir. Bu biitiinliik,
cok defa yanlis anlasildig1 {izere ikisi arasindaki hiyerarsik bir iligki degildir. Ya da
mesela, bu “tamamlama” ifadesi, Kur’an’in -hasa- eksikligini ifade etmez. Bilakis
farkli seviyelerde ve degisik yontemlerle ¢alisan ancak her zaman acz ve eksiklik ile
maldl insan zihninin Kur’an’a muhatap oldugu zaman kendi tiirtinden bir rol model
araciligiyla o muhatap olma keyfiyetinin hakkini vererek muhtemel inhiraflardan
korunmasi i¢indir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in mibarek sozleri ve davranislar
olan siinnet, Kur’an’in yanlis anlasilmasina, yanlis yorumlanmasina ve boylece
ortaya ¢ikmasi kaginilmaz inhiraflara karsi en birinci koruyucu zirh durumundadir.
Bu nedenlerle, Kur’an’1 bir vadide, siinneti ayr1 bir vadide diisiinmek bugiine kadar
Islam Alimlerinin kabul ettigi bir anlayis olmamustir. Bilakis Kur’an’mn siinnet ile
tefsiri biitiin Islam alimleri ve miifessirlerce kabul edilmis, siinnet, “rivayet tefsiri”
adindaki ekoliin, Kur’an’dan sonraki ikinci temel kaynagi olarak kendisine
basvurulan bir kaynak olmustur.

Diger taraftan Kur’an ve stinnet biitlinligli en agik sekilde Hz. Peygamber’in
teblig ve tebyin gdrevini yerine getirmesinde ortaya ¢ikar.

Teblig kelimesi sozlukte “ulagsmasini saglamak, gotiirmek, iletmek,
bilgilendirmek, teblig etmek, rapor vermek, bilgi vermek” anlamina gelmektedir.?’
Teblig, duyuru, bildiri ilan gibi anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
peygamberler zikredilirken, onlarin en Onemli gorevlerinin teblig oldugu
vurgulanmustir.?® Teblig kelimesi 1stilahta peygamberlerin vahyen aldiklar1 mesajlar:
insanlara ulastirmasi, iletmesi, duyurmasi1 demektir.?® Allah Teéla biitin
peygamberlere yiikledigi teblig vazifesine dair sdyle buyurmaktadir; “Daha once
gelip gecen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig eden, Allah’tan korkan, bagka
hi¢ kimseden korkmayan kimselerdir. Allah, hesap goriicii olarak yeter.”%

27 fbn Manzir, Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b. Ahmed el-Ensari er-

Riveyfii, “Belege”, Lisanii’lArab, 3. bs., (Beyrut: Daru’s- Sadir, 1414/1994), 8: 419-421.

Furat Akdemir, “Kur'an-1 Kerim'de Niibiivvete Ait Kavramlar”’, Diizce Universitesi Iahiyat

Fakultesi Dergisi 1/2 (Kasim 2017): 3, 18-44.

2 Hiiseyin b. Muhammed (Ragib) el-isfahani, “B-l-§”, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’'an, trc.
Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 167; Serdar Mutgal1, “blg”,
Arapga-Tiirkge Sozlilk, (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 69; Mehmet Boynukalin, “Teblig”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 218, 219.

30 Ahzab 33/39.

28



10

Bu konuda 0zel olarak Peygamber Efendimize de (s.a.v.) soyle seslenilir; “Ey
Resdl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun elgiligini
yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, kafirler
topluluguna rehberlik etmez.”®!

Kisacasi, her peygamberin en miihim vazifesi olan teblig, Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile devam etmis ve onunla son bulmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig ile
yiikiimlii olduguna dair Kur’an-1 Kerimde bir¢ok ayet bu duruma isaret etmektedir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de bu vazifesini, btin mesaisini bu goreve teksif ederek
hakkiyla yerine getirdigine onun siyeri sahittir.

Tebyin ise tebligin agiklanmasidir. Tebyin kelimesinin koki olan beyan
kelimesine ibn Manzur bes temel anlam vermistir; birlestirme, ayirma, agiklik ve
netlik, teblig ve ikna giicii, insam diger varliklardan ayiran anlama yetisi ve
ozelligi... Bu bilgiler 1s1ginda tebyin kelimesini “agiklamak, acgiga kavusturmak,
anlasilir kilmak, duyu ve zihin yolu ile idrak edilip kalben benimsenecek bir hale
vardirmak” seklinde tarif edebiliriz.®® Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.) igin
tebyin gorevi; “Allah’tan aldig1 mesajlari insanlara iletirken muhataplarinin daha iyi
anlayabilmesi icin her tlrll agiklamayi yaparak sadece sozlii olarak degil, pratik
olarak da gostererek onlarin bu mesajlart dogru bir sekilde anlayip kavramalarini
saglamas1 anlamindadir.”®*

Hz. Peygamber’in tebligin yaninda ve teblige bagli olarak tebyin gorevi de
bulundugu “O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik.
Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler
diye sana da uyarict kitabi indirdik.”®® ayetiyle acik¢a dile getirilmistir. Bu ayette
Allah Teéld’nin Hz. Peygamber’e vahyinin insanlara iletilmesi isleminde teblig
kavrami degil tebyin kavrami kullanilmigtir. Tebyin kelimesinin peygamberlere
nispet edildigi ayetler birlikte okundugunda Hz. Peygamber’in tebyin gorevinin,

teblig gorevinden baska ve ondan farkli bir igerigi oldugu, tebyinin sadece iletmek ve

31 Maide 5/67.

%2 Bkz., Sa’d 38/65; Maide 5/99; Ahzab 33/99; Nahl 16/82; Sebe 34/28; Ahzab 33/45, 46.

3 Ibn Manzir, “ba-ne (be-ye-ne)” Lisanii’l- Arab, 13: 61-71; Furat Akdemir, “Kur'an-1 Kerim'de
Niibiivvete Ait Kavramlar”, 9; Bkz., Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tlrkge Ansiklopedik Ligat,
(Ankara: Aydm Kitabevi Yaynlari, 2013), 106; ibrahim Kafi Dénmez, “Beyan”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1992), 6: 23.

Muhammed Emin Yildirim, Gorev ve Yetkileri Agisindan Hz. Peygamber, (Istanbul: Siyer
Yaymlari, 2018), 20; Ali Toksari, “Tesrii Deger Agisindan Siinnetin Konumu”, Bilimname
Dergisi 27/2 (Subat 2014): 13.

% Nahl, 16/44.

34
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duyurmakla sinirli olmadigi, tebyinin, teblig edilen hususlarin tafsil edilmesi ve
uygulamayla gosterilmesi manalarin1 da tasidigi anlasilacaktir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden ibaret olan stinneti ve onun ahlakinin Kur’an
ahlaki oldugu bir arada distiniildiigiinde, siinnetin, Kur’an ayetlerinin uygulamali
aciklamasi oldugu sonucuna da varilir. Hz. Peygamber (S.a.v.) teblig ettigi vahyi,
once kendi yasantisinda, yasanilabilir oldugunu, kendi sahsinda miicessem bir 6rnek
olarak gostermistir. Dolayisiyla teblig ve tebyin, yani Kur’an ve sunnet, birbirinden
ayrilamaz iki farkli gorevi ifade etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’da muicmel olarak bildirilen bazi hiikiimleri
aciklamistir. Vakit, rekat ve erkam belirtilmeksizin farz kilinan namazi® uygulama
ve sOzleriyle en ince ayrintisina varincaya kadar beyan etmistir ve “Bakin, beni
gordiigiiniiz gibi siz de namaz1 kilin”*" buyurmustur. Ayrica Kur’an’daki bir hiikkmii
bazen kendi ifade tarzi ile ashabmin anlayabilecegi sekilde acikliga kavusturmus,®
bazen itikat, ibadet ve amellere dair hikiimlerle ilgili 6zet halinde bulunan ayetleri,
teferruath bir sekilde aciklamis, bunlardaki ilahi muradi, sozleriyle ve fiilleriyle
beyan buyurmustur.®

Ayrica Allah Resill (s.a.v.) Kur’an’daki bazi kelimelerin s6zliik anlamlarini
aciklamig, bazi ayetlerdeki umumi ifadeleri tahsis etmis, mutlak olanlari
siirlandirmig, miicmeli agiklamis, miiphemi beyan etmis, ayetlerle de istidlal
etmistir.*

Son olarak suinnetin bizlere, Kur’an metnini dogru anlamanin nesnel kosullarini
verdigini belirtmek gerekir. Bir metni anlamanin nesnel kosullar1 yoksa anlamin
kendisi de yoktur. Dolayistyla o metnin varlig1 bir anlam tagimaz. Oznel yorumlar ise
kendi baglarina agik ve net ilkeler yerine fantezilere sahip oldugundan bilgi ve anlam

bakimindan herhangi bir kiymete sahip degildir.**

% Hac 22/78; Ankebut 29/45; Miizzemmil 73/20.

87 Buhari “Ezan” 18.

38 Bunyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2016),
101.

3% Bunyamin Erul, Siinnetin Kur’an Disinda Hiikiimler Getirmesi Meselesi, (Yiksek Lisans Tezi,

Ankara Universitesi, 1989), 8-17.

flgili 6rnekler icin bkz.; Hiiseyin Celik, “Hz. Peygamber’in Kur’an’1 Tefsir Etme Sekilleri”,

Manas Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 5/3 (2016): 123, 119-137.

4 Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmas: ve Kur’an- Hermeneutik Bir Deneyim Il (Istanbul:
Kap1 Yayinlari, 2013), 8.
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1.1.2. Siinnetin Otoritesi ve Baglayicihig

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayeti Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dindeki konumunu
acik sekilde bir yasa koyucu olarak belirtmektedir. “Yanlarindaki Tevrat ve incil’de
yazili bulduklar1 o elgiye, o immi Peygamber’e uyanlar (var ya), iste o eygamber
onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiilikten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis
seyleri haram kilar. Agirliklarini ve iizerlerindeki zincirleri indirir. O Peygamber’e
inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte gonderilen nir’a
(Kur’an’a) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir.”*? ayeti Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) stinnetinin fonksiyonlarindan birinin de temiz seyleri helal, pis seyleri haram
kilmak oldugunu acgik¢a belirtmistir. Bu misyon, Hz. Peygamber’in iyiligi emretme
ve kotiiliikten sakindirma misyonundan ayri ele almarak belirtilmistir. Iyiligi emir ve
kotiiliikten sakindirma iyi olanlarin tebligi kotii olanlara karsi da uyarida bulunmayla
ilgilidir. Temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilmak ise esyanin miibah veya
haramligi mevzusunda ortaya yeni hiikkiimler koymak anlamina gelir ki bu yeni
hiikiimler de bazi seyleri mesru veya gayr-i mesru kilmay1 ifade eder.

Ayrica ayette gegen “temiz seyleri helal kilmak™ ibaresi bazi yorumcularin
ifade ettigi gibi Allah Teald’nin zaten helal olduguna hiikmettigi seyler olmasi uzak
ihtimaldir. Oyle olsayd: “O, onlara helalleri helal kiliyor” gibi bir anlam ¢ikard: ki
gereksiz bir tekrar olurdu. Diger taraftan dyle olmasi durumunda ayet anlamsiz
olurdu. Zira biz Allah Teald’nin helal kildig1 seylerin neler oldugunu ve bunlarin
sayilarin1 bilemiyoruz.*® Dolayisiyla ayet-i kerimede gegen Peygambere “inanma” ve
“uyma” ibareleri, onun ayette gegen bazi seyleri helal bazi seyleri haram kilma
fonksiyonuna inanma ve uymayi da i¢cermektedir.

“Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret gliniine inanmayan, Allah ve
Resdlt’nin haram kildigin1 haram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen

kimselerle, kiigiilerek elleriyle cizye verinceye kadar savasimn.”**

ayeti de bir seyi
haram kilma yetkisinin Hz. Peygamber’e de verildigini agikga gostermektedir.
Dolayisiyla Allah Reslu (s.a.v.) Allah’in izni ile kendisine bahsedilen bu otoriteyi,

yani bir seyi haram kilma yetkisini kullanabilir ve kullanmistir. Burada Allah’in

%2 Araf 7/157.

4 Ebli Abdillah (Eb®’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistan,
Mefdtihu’l- Gayb, trc. Suat Yildirim, Sadik Kilig, Liitfullah Cebeci, C. Sadik Dogru, (Ankara:
Akgag Yayinlari, 1988), 11: 100.

4 Tevbe 9/29.
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otoritesi ile Peygamberin otoritesi arasindaki farkin mahiyetinin ne oldugu,
ikincisinin birincisine tabi bulundugu tartisma konusu yapilamayacak kadar agiktir.

Diger taraftan inananlarin Allah ve ResOli’nin bir seye karar verdiklerinde o
konuda tercihte bulunma hakkina sahip olmadiklar1,* ihtilaf edilen hususlarda Allah
Restli’nti hakem kabul edip verdigi hilkme teslim olmadik¢a iman edilmis
sayllmayacag1,*® gibi ayetlerle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaati emreden diger ayetler
bir arada degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinin Islam hukukunun
ikinci kaynagi oldugu, onun peygamber sifatiyla soyledikleri ve yaptiklarinin immeti
icin kesinlikle baglayici olacagi, sunnetin bu otorite ve yetkisinin Allah’in izni ve
vahyinden ayr1 diisiiniilemeyecegi, dolayisiyla Peygamber’e itaatin dogrudan
dogruya Allah’a itaat, O’na isyanin da yine dogrudan Allah’a isyan sayilacagi, bu
otoritenin yine bizzat Allah Tedla tarafindan vahyedilen Kur’an ayetleriyle tesis
edildigi anlagilacaktir.’

Bu konuda son olarak su hususun agikliga kavusturulmasi gerekmektedir: Hz.
Peygamber’in bahsedilen otoritesi nazari ve ibadetle ilgili konulara hasredilemez.
Diinya islerinin nebevi otorite tarafindan diizenlenemeyecegi ya da bu islerin
tamamiyla tarihsel ve sosyo-ekonomik ya da politik kosullarla ilgili oldugu
diistincesi kanaatimizce bazi eksiklikler tasimaktadir. Bir defa Allah ve Restli’ne
iman bir Miisliiman i¢in hayatin sinirlt bir alanini iggal eden basit bir inang ve teori
alan1 degildir. Iman, bir mii’'minin kendine, topluma ve diinyaya bakigini derinden
etkileyen bir tesire sahiptir. Dolayisiyla “diinyevi islerin yiiriitiilmesinde ya da sosyal
kurumlarin isletilmesinde Allah ve Reslli’ne imanin higbir etkisi yoktur” denilemez.
Allah’a ve Res0lU’ne imanin getirecegi adalet, merhamet, dogruluk, iyiligi emretme
ve kotiiliikten sakindirma gibi genel prensiplerin toplumsal kurumlarin igletilmesinde
ne kadar etkili oldugu tartismasiz kabul edilecektir. Yani slnnetin, toplumsal
kurumlara normatif veya bigimsel anlamda dini bir midahalesi olmasa dahi genel
prensipler, ahlaki boyut gibi ac¢ilardan tesiri muhakkak olacaktir. Dolayisiyla bir
Miisliiman, aile hayatin1 yagarken siinneti dislayamayacagi gibi isyerinde ¢alisirken,

egitim alirken, bir kurumu yonetirken de siinneti disarida tutamaz.

4 Ahzab 33/36.

4 Nisa 4/65.

4 M. Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, trc. Mehmet Ozsenel, (Izmir: Istk Akademi
Yaynlari, 2007), 51-72.
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Siinnetin dindeki otoritesine ve baglayici olduguna dair en temel delillerin en
onemlileri ise Hz. Peygamber’e itaati emreden ayetlerdir. Bu noktada itaat
kavraminin kisa bir tahlili gerekmektedir.

Arapca itaat kelimesinin koki olan Tav’ kelimesi sozliikkte inkiyad, boyun
egme anlamina gelir ve zorlamanimn ziddidir. Orfte ise farz olmayan, goniillii olarak
yapilan ibadettir. “T&at” kelimesi de itaat ile es anlamli olup emredileni yerine
getirmektir.®® ftaatin terim anlam1 ise “emredileni yapmak, nehyedilenden kagmak”
olarak tarif edilmistir.

Itaat kavram Kur’an’da; géniillii bir sekilde uymak, kabul etmek, sdziinii
tutmak ve dinlemek, isteyerek yerine getirmek, boyun egmek gibi anlamlarda
kullanilmigtir. Bu anlamlarin igerigindeki “gonullulik™ vurgusu 6nemlidir. Kavramin
Turkce’deki kullaniminda ise bu anlamlardan goniillii bir sekilde uymak ve kabul
etmek, i¢inden gelerek yapmak ve goriisiine katilmak gibi anlamlar mevcut degildir.
Turkcede kavramin goniilliillik manasi arka plana atilmis, yalnizca boyun egmek ve
emredilene uymak anlamlart 6ne ¢ikarilmistir. Bu da kavramin Tirkcede anlam
daralmasi yasadigini gosterir. Bu anlam daralmasi da maalesef itaat kavraminin,
Ozellikle de Allah ve Resdllne itaat etmenin aslinda ne demek oldugunun, dogru ve
tutarl1 anlasilmasinin dniinde bir engel olusturmaktadir.*®

Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlara vahyi teblig ve tebyin ederken onlara bir
zorlamada bulunmamustir. Inananlar, kendi iradeleri ve istekleriyle inanmislar ve bu
sekilde goniillii olarak itaat etmislerdir. Dolayisiyla Allah’a ve Resilune, Allah’in ve
Resuliiniin istedigi tarzda itaat etmenin goniillii bir boyun egme oldugu, bu itaatin
insanin 6zgiir iradesini ve aklin1 kullanmasini dislamadigr agiktir. Diger taraftan,
toplumsal olarak bir arada yasama zorunlulugunun getirdigi sosyallik durumunda
gonulsiz itaatin de bir yere kadar zorunlu oldugu ortadadir. Toplumsal hayatin diizen
ve huzuru kanunlara uymakla saglanabilecegine gore kanunlara uymak anlamindaki
itaat bu anlamda bir zorunluluktur.

Simdi bu iki denge noktasi arasinda Kur’an’da peygambere itaatle ilgili
ayetlere kisaca bir géz atalim:

Allah’t sevmek, kuru bir iddiadan ve duygusal bir asktan ibaret degildir.

Ayetten agikga anlasildigi iizere bu sevgi Kur’an’da Peygambere baglilik ve itaat ile

48 Isfahani, “T-v-a”, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’'an, 647.
4 Furat Akdemir, “Kur'an'da Itaat Kavrami ve Peygambere Itaatin Mahiyeti”, Kelam Arastirmalari
Dergisi 11/1 (Kasim 2013): 429.
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ortaya konulabilecek bir olgudur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasam tarzi
olan slinnete tabi olmak, Allah’in hosnutlugunun da en 6nemli sart1 ve vesilesidir:
“De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir. De ki: Allah’a ve Resll’e itaat

edin. Eger yiiz cevirirlerse bilsinler ki Allah Kafirleri sevmez.”°

ayetleriyle de
Cenab-1 Hakk’n bir insan1 sevmesinin alametinin o insanin Resdlullah’in siinnetine
uymasi oldugu sdylenebilir.>

Hz. Peygamber’den ve onun slinnetinden ylz ¢evirmek, o sinneti hafife almak
veya Onemsememek bizzat Allah’in yasakladigi bir husustur: “Ey iman edenler!
Allah’a ve ReslOlune itaat edin, soylediklerini isittiginiz halde ondan yiz
cevirmeyin.”>

Allah’a ve Resdliine itaat etmeyenlerin iyilik adina yapip ettikleri bir yere
kadar sirf iyilik olduklart i¢in kiymetli olsa da esas itibariyle ahiret hayati
noktasindan bosa ¢ikmig olacaktir, bu iyilikler veya cabalar ahiret hayati adina onlara
bir fayda saglamayacaktir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, resle itaat edin ve
yaptiklarmizi bosa ¢ikarmayin.”>

Hz. Peygamber’e itaat aslinda Allah’a itaatin en kolay ve en énemli vesilesidir.
Clnku Hz. Peygamber (s.a.v.) bizzat Allah tarafindan gorevlendirilmis ve insanlarin
Allah’a ulagmalarinda takip etmeleri gereken yolu géstermistir: “Restlullah’a itaat
eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz ¢evirenlere gelince seni onlara bekgi olarak
gondermedik.”>*

Bu ayet-i kerimelerde Allah’a itaat ile peygambere itaat birbirinden ayri
hususlar olarak dile getirilmistir. Demek ki bu ikisi aymi seyler olarak
degerlendirilmemelidir. Zira Allah’a itaat noktasinda Kur’an-1 Kerim’in ortaya
koydugu emir ve yasaklar oldugu gibi, bunlarin disinda Hz. Peygamber de (s.a.v.)
birtakim emir ve yasaklar koymus, tesvik ve tavsiyelerde bulunmustur.

Son olarak Hz. EbG Hureyre’nin (ra.) rivayet ettigi bir hadiste Allah
Resdli’nin (s.a.v.) “Kim bana itaat ederse, Allah’a itaat etmistir. Kim bana isyan

ederse, Allah’a isyan etmistir. Kim benim emirime itaat ederse, bana itaat etmistir.

5  Al-i fmran 3/31, 32.

51 Celaleddin es-Siydti, ed-Diirru’l-Mensur fit-Tefsir bil-Me’sir, trc. Hiiseyin Yildiz, Hasan Yildiz,
Zekeriya Yildiz, (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), 3: 446.

52 Enfal 8/20.

53 Muhammed 47/3.

5 Nisa 4/80.
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Her kim de benim emirime isyan ederse, bana isyan etmistir”®® buyurmas: dikkate
alindiginda siinnetin asli otorite kaynaginin dogrudan dogruya Allah Teala oldugu,
bu otoritenin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Cenab-1 Hak tarafindan bahsedildigi agik¢a

anlasilmaktadir.

1.1.3. Siinnetin Evrenselligi

Evrensellik, tiim insanlig1 ilgilendiren bir kavram olmasi hasebiyle, ilgi alani
biitiin insanlik olan dinlerin ve diislince sistemlerinin genel iddiast olmustur.
Evrensellik iddiasina sahip her din ve diisiince sistemi, Ozellikle ahlak ve hukuk
alanlarindaki mesaj ve 6gretilerinin tiim insanlara uygulanabilirligini iddia etmistir.
O halde bir dinin evrenselliginden kasut, o dinin ahlaki ve hukuki ilkelerinin, biitlin
insanlarin bedensel ve ruhsal yapisiyla uyum gostermesidir denilebilir. Bu da s6z
konusu dinin genel ve 6zel hiikkiimlerinin, insanlarin ihtiya¢ ve sorunlarina ¢oziim
iiretebilme kapasitesiyle olcilecektir.®

Konumuzla ilgili problem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) otoritesinin kendi
zamanina hasredilmis bir otorite mi yoksa gelecek zamanlar i¢in de uygun olan
evrensel bir otorite mi oldugu sorunudur.

Oncelikle, Kur’an’m emri olarak Hz. Peygamber’e itaat onun peygamber vasfi
cercevesinde emredilmistir. Hz. Peygamber’in kullandig1 otorite sadece bir yonetici
otoritesi olsaydi bundan su sonug¢ ¢ikardi: Bu otorite onun yonetimiyle simirhidir ve
onun idari hakimiyeti biter bitmez otoritesi de o anda gegerliligini kaybeder. Fakat bu
otorite eger sadece bir idari otorite degil, bir nebevi otorite ise o zaman
peygamberligin devami ile birlikte devam edecegi ve Hz. Peygamber (s.a.v.) bir
peygamber olarak kalmaya devam ettigi miiddet¢e ortadan kalkmayacagi agiktir. Bu
durumda tek problem Hz. Peygamber’in belli bir milletin veya belli bir zamanin
peygamberi olup olmadig1 ya da onun peygamberliginin biitlin zamanlarda tiim
insanliga samil olup olmadigidir. Hi¢ kimse Hz. Peygamber’e inanmanin onun kendi
zamanina miinhasir oldugunu sdyleyemez. Hangi cagda olursa olsun insanlarin
tizerine diisen onun peygamberligine inanmaktir. Onun peygamberlik sahasi gelecek
nesillere kadar uzatilmis olmasaydi, bu nesillerin insanlar1 nebevi rehberlikten

mahrum birakilmis olacaklardi. Oysaki Allah, hi¢bir toplulugu nebevi rehberlikten

55 Buhari, “Ahkam”, 1; Miislim, “Imara”, 32.

% Fethi Ahmet Polat, “Peygamberligin Tarihsel Bir Karakteri Olarak Elginin Secimi, Hz.
Muhammed Ornegi”, Nebevi Mesajin Evrenselligi Siret Sempozyumu Bildirileri, (Konya, 09-10
Mayis 2008), (Konya: Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlar1, 2008), 5: 48.
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mahrum birakmaz. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in hukdmlerinin zaman sinir1 yoksa
Kur’an metni gelecek biitlin zamanlar i¢in ve biitlin nesiller {izerinde baglayici ise, o
zaman, bizzat Kur’an’da herhangi bir zamanla sinirli bir baglayicilik olmaksizin yer
alan peygamber otoritesi de Kur’an’in kendisi gibi gecerli kalmaya devam
edecektir.>’

Temelini Kur’an ve siinnetin olusturdugu Islam, esaslar1 itibariyle evrensel
niteliklere sahip son dindir ve muhatab1 biitiin insanlardir. Dolayisiyla Islam’in
mesaj1 biitiin insanlar1 ilgilendirmektedir. Bu noktada Islam’in evrenselliginden
kastimizi biraz daha agmakta fayda goriyoruz.

Islam’in evrenselliginin ii¢ farkh yonii vardir:®® Bunlardan birincisi tarih
oOtesi olmasidir. Yani Islam’m ana omurgasmi olusturan Kur’an ve Slnnet’in
mesajlar1 belli bir tarihsel donemi degil, kiyamete kadar biitiin zamanlari i¢ine alir ve
kusatir. Stiphesiz bu mesajlar tarihin belli bir doneminde ortaya ¢ikmistir ancak
Uzerinden zaman geg¢mesiyle eskimis veya hiikiimsiiz kalmig, uygulanabilirligini
yitirmis degildir. Hala tazedir ve uygulanabilir 6zelliktedir.

Ikincisi mekan Gtesi olmasidir. Yani Kur’an ve Sunnet’in mesajlari, belli bir
cografyanin sartlar1 iginde ortaya ¢ikmig olsa da arkalarindaki kiilli ilkeler biitiin
cografyalar1 ve bolgeleri ilgilendirmektedir. Dolayisiyla her cografyanin bu
ilkelerden faydalanmas1 miimkiindiir.

Uclinclisti uygulanabilir olmasidir. Yani Kur’an ve Sinnet salt teoriler
manzumesi degildir. Islam, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kirk yasindan vefata kadar
yirmi U¢ senelik zaman diliminde ve pratik hayatin tam iginde sekillenmis ve son
halini almis bir dindir. Kur’an, bir seferde nazil olmus bir kitap degildir. Hayatin
icindeki pratik tecribelere, insanlar arasi iliskilere ve toplumsal sekillenme
asamalarinin her birine ayr1 ayri temas etmis ve onlari yonlendirmistir. Siinnet’in
Ozelligi de bundan farkli degildir. “Yasayan Kur’an” olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)
bizzat hayatin i¢inde bulunmus, farkli seviyelerden ve kiiltlirlerden insanlarla
muhatap olmus, onlarin sorunlarina ¢oziimler tiretmis ve Kur’an ahlakii pratik

hayatin her iinitesine naksetmistir.

5 Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayicihgi, 65-69; Durmus Ali Karamanli, Tarihsellik Ve
Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitébimin Tabiati, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2008),
156, 157, 162.

Saban Ali Diizgiin, “Evrensellik Diisiincesi ve Islam Diinyasindaki Yansimalari”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/0 (1996): 529, 521-533.

58
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Dolayisiyla Islam’in yani Kur’an ve siinnetin tarih 6tesi, mekan Gtesi ve
uygulanabilir olma ozellikleri, onlarin evrenselligini ve tarih boyunca karsilagilan
bireysel ve toplumsal problemleri ¢6zme potansiyeline sahip olduklarini gosterir.
Burada o©nemli olan bu potansiyelin hayata gecirilmesinde Kur’an’i, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sunneti araciligiyla anlamak, siinneti, Kur’an’t anlamanin
anahtar1 sayarak bu anlayis sonucu olusacak potansiyel enerjiyi, hayatin icinde
yasayarak kinetik enerjiye doniistiirebilmektir.

Nitekim Allah Resdll (s.a.v.), EbQ Hureyre’den (ra.) rivayet edilen bir hadiste
“Alt1 konuda diger peygamberlerden Ustiin ve degerli kilindim: “1. Bana cevamiu’l-
kelim kabiliyeti verildi. 2. Diismanlarin kalplerine Allah tarafindan korku salinmasi
ile yardim olundum. 3. Ganimet mallar1 (immetler icerisinde) sadece bana helal
kilindi. 4. Yeryliziiniin tamami benim i¢in mescid ve tertemiz kilindi. 5. Tek bir
topluma degil tiim insanliga gonderildim. 6. Peygamberlik benimle son buldu’®
buyurmak suretiyle tek bir topluma degil biitiin insanliga gonderildigini agik¢a
belirtmistir. Boylece Kur’an’in mesajinin  oldugu gibi onun stinnetinin hedef
kitlesinin de biitlin insanlik oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Bu boliimde son olarak Kur’an’da Hz. Peygamber’in konumunu bazi yonlerden
tespit ve tayin eden birtakim ayetler ele alinacaktir. Bu ayet-i kerimeler, yukarida
tartisma konusu edilen meselelere Kur’an tarafindan verilen cevaplar mahiyetinde

oldugu i¢in 6nemlidir.

1.1.4. Hz. Peygamber’in En Giizel Ornek (Usve-i Hasene) Olusunun Keyfiyeti

Peygamberlerin gonderilis amaci, gonderildikleri toplumlarin islaht yani o
toplumdaki yerlesik degerlerin Allah’in muradi dogrultusunda degistirilmesi ve
boylece toplumun zihinsel ve davranissal boyutlariyla doniistiiriilmesidir. Toplumlari
ve kitleleri salt teorik egitimle degistirmek miimkiin degildir. Yeni inang ve
diisiincelerin 6gretilmesi ve yeni degerlerin davranis haline getirilmesinde somut
ornekleme yolu daha etkilidir. Hatta sosyal 6grenme kuramina gore sosyal
davramslar dogustan getirilmez fakat uygun modellerden &grenilir.® Kuramin
temsilcisi Bandura’ya gore insanlarin sergiledigi davranislarin birgogu, diger

insanlarin davraniglarin1 gézlemleme ve modelleme yoluyla elde edilir. Ahlaki

59 Buhari, “Cihad”, 122, “Ta‘'bir’, 22, “I‘tisim”, 1; Miislim, “Mesacid”, 5, 7-8, “Esribe”, 71;
Tirmizi, “es-Sire”, 5.

8 Michael A. Hogg, Graham M. Vaughan, Sosyal Psikoloji, trc. ibrahim Yildiz, Aydin Gelmez.
(Ankara: Utopya Yayievi, 2007), 270.
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diisince ve davranislar da bu modellemeden etkilenmektedir. Bir kisinin ahlaki
degerleri modelleme yoluyla gelisme gosterir.

Iste, kutsal kitaplardaki emir ve yasaklarin, tesvik ve tavsiyelerin, gesitli
nasihat ve orneklerin pratik hayata ge¢irilmesinde 6rnek bir uygulayiciya ihtiyag
vardir ve bu uygulayici da peygamberdir. Her peygamber bir sonraki igin Ornek
oldugu gibi, son peygamber olarak Hz. Muhammed (s.a.v.) de kendisinden sonra
gelecek butun insanlar icin son érnektir. Allah Teala, peygamberi Hz. Muhammed’i
(s.a.v.) her yoniiyle insanliga 6rnek bir sahsiyet olarak sunmustur. Hz. Peygamber
(s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle biz insanlara en glzel 06rnek olarak
gOsterilmistir. Bu konudaki ayet sdyledir. “I¢inizden Allah’in lutfuna ve &hiret
glinline umut baglayanlar, Allah’1 ¢ok¢a ananlar igin hi¢ siiphe yok ki, Restlullah’ta
giizel bir 6rneklik vardir.”®!

Ayet-i kerimede Resdlullah’in (s.a.v.) giizel bir 6rneklik olmasi keyfiyetinin,
Allah’in lutfuna ve ahirete umut baglayanlar, Allah’1 ¢ok¢a zikredenler icin gegerli
oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla bu 6rneklik her ne kadar miisliimanlar igin
gecerlidir denilmisse de®? bu, Allah Resdli’niin tavir ve davramislarini, dzellikle de
problemlere ¢ozim getirme anlayis ve uygulamalarinin, gayr-i maslimler igin higbir
anlam tagimadigi manasina gelmemektedir. Ciinkii ayetin sebeb-i niizul agisindan
baglam1 Uhud savasi ve o savasin Oncesi ve sonrasinda mii’minlerle miinafiklarin
durumu ile ilgilidir.%®

Ayetin umumi manasi dikkate alininca da; Kur’an-1 kerim onun insan ama gok
farkli bir insan oldugunu ifade buyurmaktadir. Dolayisiyla Allah Teala
Miislimanlarin 6niine canli bir 6rnek koyup “iste, benzeyebildigin kadar buna

benze.” demek istemektedir.5*

61 Ahzab 33/21.

62 Ebu’l-Ferec, Abdurrahman b. Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdillah Tbnu'l-Cevzi,
Za'dii’l Mesir fi Ilmit’t Tefsir, trc. Abdulvahhab Oztiirk, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 5:
74.

83 Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l Beyan fi tefsiri’l Kur’an, trc. Kerim Aytekin,

Hasan Karakaya, (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 6: 485.

Liitfullah, Cebeci, “Hz. Peygamber’in Ornek Ahlaki Cergevesinde Islam ve Miisliiman Imaj1”,

Miisliiman Imaji (Kutlu Dogum Haftasi: 1995), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1996),

241,

64
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1.1.5. Hz. Peygamber’in Hakem Olarak Tayini ve Verdigi Hiikiimlerin
Kabuliiniin Istenmesi

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diger bir ozelligi de hakimlik vasfidir. Kur’an-1
Kerim’i en iyi anlayan ve onu en iyi tefsir eden olmasi miinasebetiyle gerekli
gordiigii durumlarda aciklamalar yapmis ve hiikiimler vermistir. Iste bundan
dolayidir ki, Yiice Allah, ilahi mesajinda Hz. Peygamber’e (S.a.v.) itaat etmenin ve
verdigi hiikiimlere uymanin herkes i¢in gerekli oldugunu ifade buyurmustur. Bu
konuda bircok ayet vardir. Ornek olarak Yice Allah’in su ayetlerini telaffuz
edebiliriz: “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde seni
hakem yapip, sonra da verdigin hikkme, i¢lerinde hi¢bir sikint1 duymaksizin, tam bir
teslimiyetle boyun egmedikge iman etmis olmazlar.”%

Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hiikiim verdigi zaman bunu benimsemek,
onuna adaletine givenmek, itiraza kalkismamak gerekmektedir. Ger¢ek iman
sahiplerinin can-1 goniilden Allah ve Resilii’nlin vermis oldugu hiikiimlere boyun
egmesi gerektigi belirtilmektedir.%®

Insanlarin  aralarindaki ihtilafli meseleleri Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
gotiirmelerini ve onun vermis oldugu hiikme karsi tam bir teslimiyeti istemekte hatta
insanin hiikiim karsisinda kendi duygularina da hakim olup, verilen hiikmu gonilden
kabul etmeyi Yiice Allah istemektedir.®’

Bagka bir ayette ise soyle buyrulmaktadir: “Allah ve Res0li bir is hakkinda
hikum verdikleri zaman, higbir mi’min erkek ve higbir mi’min kadin igin kendi
isleri konusunda tercih kullanma haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve Reslliine karsi
gelirse, siiphesiz ki o apacik bir sekilde sapmustir.”%®

Diger bir ayette ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hilkmii ve hakemligi i¢in Allah
Teala soyle buyurmaktadir. “Aralarinda hiikiim vermek i¢in Allah’a (Kur’an’a) ve
Resdllne davet edildiklerinde, mi’minlerin sdyleyecegi soz ancak, ‘isittik ve iman

ettik> demeleridir. Iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”®°

8 Nisa 4/65.

% brahim Kafi Dénmez v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 (Kolektif), 2016), 2: 90, 91.

Mevliit Giingdr, “Kur’an’m Hz. Peygamber’in Siinnetine Verdigi Deger”, Tartismal [Imi
Toplantilar Dizisi, Siinnetin Dindeki Yeri, (Istanbul: Ensar Negriyat, 1998): 66, 57-80.

88 Ahzab 33/36.

8 Nur 24/51.
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Yice Allah bu ayette “Allah ve Resali hiikiim verince” ifadesi ile kendisinden
sonra hilkiim vermeyi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad etmistir.’”®

Bagka bir ayette ise Allah Teald, mi’minler arasi bir anlagsmazlik oldugunda
konu hakkinda en dogru ve en giizel hiikkmiin Allah ve Restliinde oldugunu
vurgulamistir.  “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve
sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga
diistligiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giinline gercekten inantyorsaniz, onu Allah ve
Resiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.”’* Nitekim
bu ayet-i kerimede Allah’a ve Resllune itaatin ayr1 ayr zikredilmesi (izerinde duran
mufessirler, Kitab’in Allah’in emrine, siinnetin ise Allah Restli’nin emrine delalet
ettigini sOylemisler, dolayisiyla Kitap ve Siinnete tabi olmanin farz oldugunu
belirtmislerdir.”

Hz. Peygamber (s.a.v.), hem devlet baskani olmasi sifatiyla hem de hakim
sifatryla Allah’in indirdikleriyle ve adalet iizere hiikiim vermekle emrolunmustur.”
Bu konuda Yice Allah “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab1 (Kur’an’1) hak olarak
indirdik ki, insanlar arasinda Allah’in sana Ggrettikleri ile hiikiim veresin. Sakin
hainlerin savunucusu olma buyrulmaktadir.”’*

Stiphesiz ki s6z konusu ayetler bir biitin olarak degerlendirildiginde
Miislimanlarin Hz. Peygamber’e (S.a.v.) itaat etmesi gerektigi, onun karar vermis
oldugu hiikiimlere kars1 aykir1 hareket etmenin caiz olmadig1 anlagilmaktadir.”

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hiikkiimlerinin kaynaginin Kur’an ya da kendi igtihad1
olmasi, onun Kararlarinin biitin Miislimanlar i¢in baglayici oldugu gercegini
degistirmemektedir.”®

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken hakemligine bagvurmak ve itaat etmek
onun emirlerine ve sahsina idi. O (s.a.v.) vefat etmeden 6nce immeti icin iki kaynak
biraktigin1 ve bu kaynaklara simsiki sarildigimiz miiddetce mii’minlerin asla dogru
yoldan sagmayacagini haber vermektedir. Bu duruma delil olarak “size iki sey

biraktim. Onlara sikica sarilirsaniz asla sapitmazsiniz. Onlar, Allah’in kitab1 ve

0 Giingér, “Kur’an’in Hz. Peygamber’in Siinnetine Verdigi Deger”, 67.

T Nisa 4/59.

2 Ebii Abdillah (Ebd’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistan,
Mefitihu’l- Gayb, trc. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru, (Istanbul: Huzur
Yayinevi, 2014):8, 105.

3 Maide 5/42, 48-49.

™ Nisa 4/105.

> Ali Toksar1, “Tesrii Deger Agisindan Siinnetin Konumu”, 15.

8 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 108.
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ResGlu’nin stinnetidir.”” Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) “Haberiniz olsun, bana Kitap
ve onunla birlikte bir misli verildi.”’® diyerek immetine agiklama yapmasi, onun,
Kitap ve beyan1 veya tatbiki hususunda ehli oldugunu gostermektedir. Hig siiphesiz
ki mi’minlerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaati, Kur’an-1 Kerim’in yaninda onun

stinnetine ittiba etme seklinde olacaktir.

1.1.6. Hz. Peygambere Sevgi ve Saygi Duymanin Emredilmesi ve Ona Isyan
Etmenin Yasaklanmasi

Peygambere saygi, mii’min olmanin en énemli siarlarindandir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) siradan bir insan, modasi ge¢mis bir diisiiniir, basit bir postaci degildir. O,
yerde yasayip gOkler Gtesi alemlerle irtibat kurabilen, manevi bir giic ile desteklenen
0zel bir insandir. Béyle olmasaydi vahye de muhatap olamazdi. Yiice Allah insanlar
arasindan Hz. Muhammed’i (s.a.v.) se¢mis ve onun vasitasiyla bizlere hitapta
bulunmustur. Dolayisiyla peygambere duyulan saygi, Allah’in se¢imine duyulan
saygl anlamina gelmektedir. Vahyin asil sahibi ile vahyi getiren insan arasinda gok
0zel bir miinasebet vardir. Bu miinasebete saygi duymak, dogrudan dogruya Allah’a
saygl duymak olacaktir. Vahiyden istifade etmek de bu sayg hissine baglhdir.

Yice Allah Hucurat suresinde sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah
ve ResOli’nin 6nune gegcmeyin, Allah’a itaatsizlikten sakinin! Siiphesiz Allah her
seyi isitmekte ve bilmektedir. Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber’in sesinden
fazla c¢ikarmayin, birbirinize seslendiginiz gibi ona seslenmeyin; sonra farkinda
olmadan amelleriniz bosa gider. Allah resuliiniin yaninda seslerini kisanlar var ya,
iste onlar, Allah’in goniillerini takva yoniinden denemeye tabi tuttugu kimselerdir.
Onlar igin biiyiik bagislanma ve biiyiik bir 6diil vardir.”"®

Ayette gecen “Allah ve ResOli’nin 6niine gegme” ibaresine gesitli anlamlar
yiiklenmistir. Abdullah b. Abbas’a (ra.) gore bu ifadeden maksat, Allah’in kitabina
ve Resllullah’in siinnetine muhalif bir sey sdylememek, Miicahid’e gore Allah

Tedld’nin bir meselede Peygamberinin lisaniyla hiikiim vermesinden oOnce fetva

7 Tmam Malik, Muvatta, “Kader”, 2.

8 Eba Davud, “Siinnet”, 6. (Hadisin senedi problemli olmakla birlikte manasi sahih olarak
degerlendirilmistir. Hadis hakkindaki ayrintili tahliller icin bkz.; Semsettin Kirig, “Erike
Hadisi’nin Ravisi Olarak Mikddm b. Ma’dikerib”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi, 7/2: 995-1019.

" Hucurat 49/1-3.
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vermemek, Dahhak’a gore, mii’minlerin her tiirlii islerinde Allah ve Restli’nln emri
olmadan karar vermemeleri anlamindadir.®

“Allah ve Resli’nlin 6nine gegcmeyin” emri “Hz. Peygamber (s.a.v.) katinda
kendi nefislerinize bir 6ncelik tanimayin” anlaminda da anlasilmis ve onun yaninda
nefislerinize oncelik, bir goriis belirtme hakki vermeyin denilmek istendigi
sdylenmistir.8!

Bu ayetlerde sesini yiikseltmek gibi en kiigiik bir saygisizlik emaresinin dahi
amelleri bosa ¢ikaracag zikredilmekte, sesini kismak gibi basit goriilebilecek bir
saygl emaresinin de bagislanma ve ddiile layik oldugu agikga ifade edilmektedir.

Diger taraftan bu sayg1 sadece giice ve otoriteye olan korku dolu kuru bir saygi
degil, ayn1 zamanda sevgi hisleriyle de beslenen bir saygi olmalidir. Yiice Allah
degisik ayetlerde Peygamberin mii’minler nezdindeki kiymetini ve mii’minlerin ona
olan sevgi hislerini su ayetlerle ifade etmektedir:

“Peygamber, mii’minlere kendi canlarindan daha yakindir. Esleri de onlarin
analaridir.”®?

“De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz
kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz
meskenler size Allah’tan, Reslu’nden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili
ise, arttk Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu
hidayete erdirmez.”®3

Allah Tedalad Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaati emrettigi gibi ona isyan etmeyi de
kesin bir dille yasaklamistir: “Kim de Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve onun
koydugu sinirlari asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar. Onun igin
algaltici bir azap vardir.”8*

Baska bir ayette ise soyle buyurmaktadir: “Kim kendisine hidayet (dogru yol)
besbelli olduktan sonra Peygambere karsi ¢ikar, mii’minlerin yolundan baskasina
uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kotii bir varig
yeridir.”®

Diger bir ayette de soyle buyurmaktadir: “Bu, onlarin Allah’a ve Resdlune

karst gelmelerindendir. Her kim de Allah’a ve Resiliine kars1 gelirse bilsin ki

80 Taberl, Camiu’l Beyan fi tefsiri’l Kur’an, 7: 498.
81 Razi, Mefatihu’I- Gayb, 20: 192, 193.

82 Ahzab 33/6.

8 Tevbe, 9/24.

8 Nisa 4/14.

8  Nisa 4/115.
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Allah’mn cezasi siddetlidir.”® Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaati emreden ve ona isyan
etmeyi yasaklayan bu ayetler, ona itaati tercihe bagli degil bizatihi zorunlu olarak,
emredip ona isyan1 yasaklamaktadir. Dolayisiyla Allah Teéala, mi’minleri Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) karsi gelmekten sakindirmakta ve ona her hallikarda tabi
olmaya ¢agirmaktadir.®’

Allah Teéla biz insanlara peygamber gondererek iyilik ve liitufta bulunmustur.
Son elgisi Hz. Peygamber (s.a.v.) wvasitasi ile hidayet yoluna davetini
gerceklestirmistir.  Bununla beraber, insanlara en son hidayet rehberi olarak
gonderilen Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman ve itaat etmeyi emrettigi gibi, isyan ve
muhalefet etmeyi de yasaklamistir.% Iste bu yoniiyle Allah Teald mii’minlere Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) itaatsizligi yasaklamig, onu emniyet ve giiven altina almustir.

Bir ayette soyle buyrulmaktadir. “Allah ve Resilii bir is hakkinda hiikiim
verdikleri zaman, hichir mi’min erkek ve hicbir mi’min kadin i¢in kendi isleri
konusunda tercih kullanma haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve Restliine kars1 gelirse,
siiphesiz ki o apagik bir sekilde sapmugtir.&°

Diger bir ayette ise soyle buyurulmaktadir: “Oyleyse Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin ve Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Sayet yiiz gevirirseniz
bilmis olun ki, elgimize diisen sadece apacik tebligdir.”*

Bagka bir ayette ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isyanin, mii’min’in amelinin
heder olmasina sebep olacagi ifade edilmektedir. “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, Peygamber’e itaat edin. Amellerinizi bosa ¢ikarmaym.”®! Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) itaatin kisinin kurtulusuna vesile olacagi, boylelikle kisinin dogru yolda
olacag1 anlasilmaktadir.%?

Diger bir ayette ise Hz. Peygamber’e (S.a.v.) siradan bir insan gibi hitap
edilmemesi gerektigi belirtilmekte ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) emrine muhalefet
edenlerin azaba miistahak olduklar1 net bigimde ifade edilmektedir: “(Ey inananlar?)
Peygamberin (sizi) g¢agirmasini aranmizda birbirinizi ¢agirmaniz gibi tutmayin.

Icinizden birbirini siper ederek sivisip gidenleri Allah gercekten bilir. Artik onun

8 Enfal 8/13.

87 Mehmet Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet: Elestirel Bir Yaklagim, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 152.

8 Saffet Sancakli, Siinneti Dogru Anlamak, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2013), 61.

8 Ahzab 33/36.

% Maide 5/92.

%1 Muhammed 47/33.

92 A’raf 7/158.
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emrine muhalefet edenler, baslarina bir belanin gelmesinden veya elem dolu bir
azaba ugramaktan sakinsinlar.%

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karsi gelmeyi yasaklayan pek
cok ayet bulunmaktadir.® Itaatle ilgili ayetlerde oldugu gibi, isyan ve muhalefetle
ilgili bu tiir ayetlerde de Allah ve Peygamber art arda zikredilmektedir. Dolayistyla
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karsi isyan ve muhalefet hali bir bakima Allah’a yapilmis
gibi kabul edilmektedir.%

Butln bu ayetler (gerek itaat, gerekse isyan ile ilgili ayetler), Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Allah katinda sahip oldugu degerini, konumunu gosterdigi gibi, ayn1 zamanda
onun siinnetinin degerini ve dnemini gosterir. Kur’an-1 Kerim’in hikumlerine uyma
konusunda gosterilen ihtimamin, Siinnet’e uyma konusunda da gosterilmesi
zorunludur. Yice Allah, Kur’an’a uymayi nasil farz kilmis ise Peygamberinin

siinnetine tabi olmay1 da ayni sekilde farz kilmigtir.%

9 Nur 24/63; Mehmet Baggivan, “Kur’an Siinnet Biitiinliigiiniin Ser’i Delilleri”, Yalova Universitesi

Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Temmuz 2015): 136, 131-147.

% Bu konuda ayetler igin bkz., Nisa 4/42, 80, 81; Enfal 8/13, 27; Tevbe 9/63, 120; Nur 24/47-50, 63;
Ahzab 33/36; Muhammed 47/32; Fetih 48/10, 17; Hucurat 49/1-3; Miicadele 58/9.

% Nisa 4/80.

% Aynur Uraler, Siinnet’e Baghlik, (Istanbul: Isik Yayinlari, 2000), 59; Bkz., Aynur Uraler, Sahabe
Uygulamast Olarak Siinnete Baglhlik, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1998), 89; Sancakli,
Stinneti Dogru Anlamak, 63.
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2.BOLUM

2.1. HZ. PEYGAMBER’IN PROBLEM COZME METOTLARINDA
DAYANDIGI GENEL iLKELER

Her insanin kendine has bir davranis ve tutum tarzi vardir. Bireyler duygu,
diistince ve davranislarini, tutumlarini, belirli ahlaki ilkelere gore gerceklestirirler.
Psikolojide davranis kavraminin “kiginin ozellikle ahlak bakimindan gésterdigi
davranim ” olarak tanimlanmasi, tutum ve davraniglarin altinda yatan ahlaki semalara
acik bir gonderme yapar.®’

Kisilerin kendine 6zgii davranmis kaliplarinin altinda ahlaki ilkelerin yatmasi
gercekligi Hz. Peygamber (s.a.v.) icin de gecerlidir. Ancak onun o&zelligi, onun
ahlakiin dini bir deger ifade etmesidir. Bu da onun davraniglarina temel almada
benimsedigi ahlaki ilkelerin kaynagi sorununu giindeme getirir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) benimsedigi ahlaki ilkelerin kaynagi nedir? Bu kaynak onun tavir ve
davraniglarin1 ne 6lglide etkilemektedir? Onun benimsedigi, uyguladig1 ve tavsiye
ettigi ahlaki ilkeler kendi zihinsel ¢abalarinin iiriinii miidiir yoksa bu ¢abalar1 da
yonlendirecek, egitecek ve icine alacak sekilde ilahi bir mevhibenin eseri midir?

Bu sorularin cevabini dogrudan dogruya Kur’an-1 Kerim vermektedir: “Sen -
Rabbinin nimeti sayesinde- mecnun degilsin. Hig¢ siliphesiz senin ig¢in bitip
tiilkenmeyen bir miikafat vardir. Ve sen elbette yiice (iistiin) bir ahlak iizeresin.”%
ayetleri sirasiyla okundugunda istiin ahlaka sahip olma &zelliginin “Rabbinin nimeti
sayesinde” ifadesine baglandig1 goriilecektir.® Dolayisiyla Allah ResGli’nin
hayatinin her alaninda oldugu gibi, problem ¢6zme uygulamalarinda da benimsedigi,
tatbik ve tavsiye ettigi ahlaki ilkelerin kaynaginin dogrudan dogruya vahiy oldugunu,
onun ahlaki semalarmin bizzat ve dogrudan dogruya Allah Teéld tarafindan
olusturuldugunu sdylemek mimkindur. Zaten onun ahlakinin Miisliimanlar ve tim
insanlik i¢in 6rnek teskil etmesinin asil nedeni de budur.

Sa’d b. Hisam bir defasinda Medine’ye geldiginde Hz. Aise (ra.) validemize
gelerek “Bana Resdlullah’in huyunu-ahlakini anlat!” der. Hz. Aise validemiz Sa’d’a

“Sen Kur’an okuyorsun degil mi?” diye sorunca Sa’d “Evet” der. Bunun tzerine Hz.

% Rasim Bakircioglu, “Davranis”, Ansiklopedik Egitim Ve Psikoloji Sozligii, (Ankara: Ani
Yayinlari, 2012), 344.

% Kalem 68/2-4.

9 Razi, Mefatihu’l- Gayb, 22: 43.
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Aise validemiz “Iste onun ahlaki Kur’an idi” cevabim verir.1®® Hem Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) herkesten daha iyi taniyan hem de Kur’an’a ciddi derecede vakif hatta
naklettigi rivayetlerle pek ¢ok Islami ilmin sekillenmesinde ciddi pay1 olan Hz. Aise
(ra.) validemizin bu sehadeti, elimizde konuyla ilgili bagka hicbir veri olmasaydi bile
Hz. Peygamber’in bir nevi yasayan Kur’an oldugunu gostermesi bakimindan yeterli
sayilabilirdi.

Hz. Peygamber’in “Yasayan Kur’an” olarak tasvir edilmesi onun hayatinin her
alaninin Kur’an ile dopdolu oldugunu gdésterir. Dolayisiyla onun hayatinin ya da
stinnetinin her bir ayrintis1 Kur’an ayetlerinin pratik yansimasidir. Bu nedenle onun
dini agidan bir deger ifade eden her s6z ve fiilinin Kur’an referanslhi oldugunu
sOylemek vazifemizdir.

Ayrica onun konumunu acgik¢a ve isaret etmek suretiyle ifade eden yiizlerce
ayet gostermek mimkindar. Biz bu bolumde sadece, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
bireysel ve toplumsal problemlerin ¢oziimiinde temel aldigi genel ilkelerin Kur’ant
temellerini tespit etmek amaciyla ilgili ayetleri ve bu ayetlerle irtibatlandirilabilecek

hadis-i serifleri ele alacagiz.

2.1.1. Kur’an’da Merhamet ilkesi ve Hz. Peygamber

Merhamet kelimesi acimak ve sefkat gostermek anlamindadir. Rahmet
kelimesiyle ayn1 kokten gelir. Rahmet kelimesi birisi incelik ve duyarlilik, digeri de
ihsan olmak {iizere iki anlami igerir. Allah Tedld insan dogasina incelik adini
verdigimiz bir 0zellik yerlestirmis, thsan1 ise kendi zatina ait kilmistir. Ayn1 kdkten
gelen Rahman kelimesi Allah’tan baskasi i¢in kullanilamazken Rahim kelimesinin
Allah’tan baskasi i¢in de kullanilabilmesi vakidir. Rahim kelimesi de fazla merhamet
sahibi olanlar i¢in kullanilir.?%

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bizzat kendisi ve gonderilisi alemler igin bir
rahmettir. “Ve seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik.”%2

“Yani; Ey Muhammed! Bagka bir sebep igin degil, ancak biitiin &lemlere ve
ozellikle akil sahibi varliklara olan merhametimizden dolay1 veya baska bir durumda
degil, ancak é&lemlere bir rahmet olarak seni peygamber godnderdik. Senin

peygamberligin biitiin varliklara Allah’m bir rahmetidir. Veya sen 0yle kapsamli bir

100 Miislim, “Miisafirin”, 139.
101 fsfahani, “R-h-m”, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 420.
192 Enbiya 21/107.
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rahmetsin ki biitiin akil sahibi varliklara o iyilik ve kurtulus yolunu gdstereceksin.
Her iki diinyada mutluluk getiren dini sen Ogreteceksin ve biitiin dlem bundan
istifade edecektir.”103

Burada rahmet olus keyfiyetinin Allah Teédlda’ya m1 yoksa Hz. Peygamber’e mi
ait oldugu hakkindaki ayrimi tartigmayacagiz. Zaten gonderilisi rahmet olanin
kendisinin de bizzat o rahmete bir vesile oldugu ve kisisel 6zelliklerinin de o rahmete
uygun olacagi agiktir. Dolayisiyla boyle bir ayrim konumuz agisindan gereksizdir.
Burada tlizerinde durulmasi gereken husus, Hz. Peygamber’in rahmet ve sefkatinin
insanlar Gzerindeki tesiridir. Bu tesir konusunda Kur’an’da soyle buyrulur: “Sen
onlara sirf Allah’in litfu sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalpli
olsaydin, hi¢ siliphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar1 affet, onlarin
bagislanmasini dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah’a guven,
dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.”%4

Insanlar1 etkileme ve kitlelere kendini kabul ettirmede sefkat ve merhamet
kadar 6nemli bir vesile yoktur. Ancak bu setkat ve merhametin yapmacik olmamasi,
icten gelmesi, bunun en 6nemli sartidir. Hz. Peygamber’in bu konudaki inceligi ve
fitriligi, onun, gevresindeki sorunlarin ¢ézmiinde buylk bir manevi otorite olarak
kabul edilmesini saglamistir. Bu nedenledir ki toplumlarin neredeyse hepsinde
gorilen madde ve mana gugleri yani toplumlarda farkli iktidar alanlari olan maddi
iktidarlar ile manevi iktidarlar arasindaki ¢atisma, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde
gdriilmemistir,1%®

Ayrica Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de “Andolsun size kendinizden Oyle bir
Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok
diiskiin, mii’minlere kars1 ¢ok sefkatlidir, merhametlidir.”'% buyurarak kendi isimleri
olan Rauf ve Rahim isimlerini Hz. Peygamber’i nitelendirmek igin kullanmustir.
Onceki peygamberlerden hicbiri bu sifatlardan ikisine birden mazhar olamamustir.

Beled Suresi de konumuz acisindan 6nemli bir ayrintiyr icermektedir. Surenin
genel semantik yapisina bakildiginda Cenab-1 Hak insan i¢in onu saadete ve sekavete
gotiirecek iki yol takdir ettigini, bu yollardan birinin onu helake, diger yolun ise

ebedi saadete gotiirecegi, bu ikinci yolda bazi zor gegitler bulundugu ve bu gegitlerin

103 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Orhan Ofset, Azim Kitap Pazar1 Basim
Yayin Dagitim, 2011), 5: 467.

104 Al-j fmran 3/159.

105 Rene Guenon, Maddi Iktidar Manevi Otorite, trc. Birsel Uzma, (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 13.

106 Tevhe 9/128.
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asilabilmesi i¢in insanin kendi nefsiyle miicadele etmesi gerektigini belirtir. Daha
sonra bu gegitler teker teker agiklanir. Bunlar, kole azat etmek, bir yetimi yahut
yoksulu doyurmak, nihayet iman edenlerden, birbirine sabr1 ve merhameti tavsiye
edenlerden olmaktir. Dolayisiyla birbirine sabr1 ve merhameti telkin etmek, Islam
toplumunu olusturan mii’'minlerin temel dzelliklerinden sayilmistir.1%’

Diger taraftan “MU’minlere karsi tevazu kanadini indir”'® ve “Sana tabi olan
mii’minleri kanatlarmin altma al”*%® gibi ayetler de Hz. Peygamber’i (s.a.v.) sefkat ve

merhamet ilkesine dayanmaya sevk eden en énemli faktorlerdir.

2.1.2. Kur’an’da Sulh Ilkesi ve Hz. Peygamber

Uzlastirma kelimesi Arapgada sulh terimiyle ifade edilir. Sulh, fesadin ziddidur.
Ayrica insanlar arasindaki nefreti gidermek manasina da gelir.*1

Kur’an-1 Kerim’de insanlar arasindaki ihtilaflarin sulh yani uzlagma ile
halledilmesi 6zellikle tavsiye edilir. “Eger bir kadin kocasinin kotii muamelesinden
yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara
giinah yoktur ve sulh hayrlidir.”t!

Ayrica “Eger mii’'minlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen
aralarin1 diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in
emrine geri donunceye kadar- haksizliga sapanlara karst savasin, donerlerse
aralarindaki anlagmazlig1 adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah

hakk: yerine getirenleri sever.”'?

ayetinde de acikga belirtildigi lizere mii’minler
arasindaki anlagmazliklarda uygulanmasi gereken ilk prensip onlarin aralarinin
dizeltilmesidir. Burada aralarinin diizeltilmesi gorevi ¢atigsan gruplar disinda olup da
onlarin aralarin1  diizeltme imkanina sahip olan bitin Mislimanlar olarak
anlasiimistir.}®® Dolayisiyla birbiriyle ¢atisan iki mii’min grubun arasini bulmak
resmi kurumlara veya 6zel kisilere hasredilebilecek bir misyon degildir. Bu, biitiin

Miisliimanlarin {izerine adeta bir farz-1 kifayedir.

107 Beled 90/1-18.

108 Hicr 15/88.

109 Syara 26/215.

10 fsfahani, “S-I-h”, el-Miifreddt fi Garibi’I-Kur’an, 597.

11 Nisa 4/128.

112 Hucurat 49/9.

113 Ebi’l Al’a Mevdadi, Tefimu’l- Kur’an, trc. Ali Unal, Hamdi Aktas, Yusuf Karaca v.dgr. (Istanbul:
Insan Yaynlari, 1986), 5: 441.

o
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Son olarak “Mi’ minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasin
duzeltin ve Allah’tan korkun ki esirgenesiniz.”*'* ayeti bu konudaki en dikkat cekici
ayetlerdendir. Zira bu ayetle mii’minler arasindaki sorunlarin hangi seviyede ve
hangi c¢apta olursa olsun diizeltilmesi, 1slah edilmesi vacip kilinmistir. Dolayisiyla
birbiriyle silahli catismaya giren iki mii’'min grup ya da birbiriyle hakaretlesen iki
mii’min birey arasinda meselenin 6nemi acisindan bir fark yoktur.t®

Hz. Peygamber de (s.a.v.) bu Kur’ani ilkeyi sonuna kadar benimsemis ve
problemlerin ¢oziimiinde sulh yolunu tesvik etmistir. Pratik olarak da kendisine
intikal eden davalarda sulhun nasil yapilacagini insanlara gOStermistir. Eba
Hureyre’den (ra.) nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Helali haram, harami heldl kilan sulh disinda, Mislimanlar arasinda sulh
caizdir.”116

Hadiste gegen “Miusliimanlar arasinda” ibaresi bir siirlama ifade etmez. Islam
alimleri sulhtin Muslimanla Misliman arasinda olabilecegi gibi, Miislimanla gayr-i
maslim, gayr-i muslimle gayr-i mislim arasinda olabilecegini de kabul etmislerdir.

Bir diger hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.): “Size orug, namaz ve sadakanin
derecesinden daha iistiin olan seyi haber vermeyeyim mi?” buyurunca sahabiler
“Evet (Ey Allah’in Resilii, sdyleyin!)” dediler. “insanlarm arasm diizeltmektir.
Ciinkii insanlarin arasindaki fesat, bozukluk dini kokiinden kazir.”*!" buyurmak
suretiyle insanlarini arasini diizeltme pratigini namaz, orug ve sadaka gibi son derece
onemli ibadetlerle karsilastirmis hatta sulh meselesinin bu ibadetlerden daha {istiin

oldugunu agike¢a ifade etmistir.

2.1.3. Kur’an’da Adalet Ilkesi ve Hz. Peygamber

Adalet kavrami sozliiklerde esitlik ve bir seyi yerli yerine koymak, dogru
davranmak ve adaletle hilkmetmek anlamina gelen bir kelime olup!'® Kur’an-i
Kerim’in g¢esitli ayetlerinde ve degisik vesilelerle Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

uygulamasi emredilen bir ilke olarak 6ne ¢ikmaktadir.

1

[

# Hucurat 49/10.

115 Razl, Mefatihu’l- Gayb, 20: 221.

116 Tirmizi, “Ahkam”, 17; Ebl Davud, “Akdiye”, 12.

U7 Tirmizi, “Kiyamet”, 58; Eb(i Davud, “Edep”, 50.

18 fsfahani, “A-d-1”, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur'an, 680; Bekir Topaloglu, “ADL”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1998), 1: 387; Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (1988), 1: 341-343.

[



31

Bu ayetlerden “De ki: Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi
O’na gevirin ve dini yalniz Allah’a has kilarak O’na yalvarin. Ilkin sizi yarattig: gibi
(yine O’na) doneceksiniz.”*'® ayeti adalet kavraminin inang ve ibadetlerle iliskisini
gostermesi agisindan 6nemlidir. Tefsirlerde bu ayetteki “adaleti emretti” ifadesinde
gecen adalet kelimesi tevhid ilkesi ve kelime-i tevhid ile agiklanmis, boylece adalet
kavramindaki dogruluk ve hiikiim manalarinin ontolojik kaynaginin Allah Teala
olduguna isaret edilmistir.}?

Ayrica: “Iste onun igin sen (tevhide) davet et ve emrolundugun gibi dosdogru
ol. Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah’in indirdigi Kitab’a inandim ve
aranizda adaleti ger¢eklestirmekle emrolundum. Allah bizim de Rabbimiz, sizin de
Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz de sizedir. Aramizda
tartisilabilecek bir konu yoktur. Allah hepimizi bir araya toplar, doniis de
O’nadir.”*?! ayetinde de adaleti gerceklestirmenin ¢esitli boyutlarma temas
edilmistir. Bu boyutlar; gruplasmadan uzak ve tarafsiz olarak dogruyu sdylemek,
herkese insaf ve adaletle davranmak, hak sahibi ne kadar yabanci, haksiz da ne kadar
yakin olursa olsun haklinin yaninda ve haksiza karsi olmak, kimseye ayricalik
tanimamak, herkesin kendi yaptig1 fiilden sorumlu olmas1 olarak siralanabilir.1?2

Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Adil olanlar kiyamet giinii Allah’in yaninda, nurdan
minberler Gzerinde Rahmanm sag cihetinde olmak Uzere yerlerini alirlar. Onlar
hiikiimlerinde aileleri ile velayeti altinda bulunanlar hakkinda hep adaleti
gozetenlerdir.”'?® buyurmak suretiyle adalet ilkesinin aile hayatiyla toplumsal
yasamdaki onemini vurgulamak i¢in adil olanlarin ahirette karsilasacaklar1 nimetleri
anlatmustir.

Ayrica Hz. Aise (ra.) validemizin rivayet ettigi bir hadiste gece taksiminde
adalete riayet etmesi anlatilirken su duayr yaptigi nakledilir: “Ey Allah’im! Bu
taksim benim iktidarimda olanla yaptigim bir taksimdir. Senin muktedir olup benim
muktedir olmadigim seyden dolay1 beni kinama!”!?* Kendisinin muktedir olmadig
sey ile kalbini kastettigini yine Hz. Aise validemiz nakletmektedir ki buradan Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) adaletli davranmak konusunda iradesinin son sinirina kadar

119 Araf 7/29.

120 Razl, Mefdtihu’l- Gayb, 10: 339.

121 Sra 42/15.

122 Mevdadi, Tefimu'l- Kur’an, 5: 231.

123 Miislim, “Imaret”, 18; Nesai, “Adab”, 1.

124 Eb Davud, “Nikah”, 39; Tirmizi, “Nikah”, 42; Nesai, “Isretii'n-Nisa”, 2.
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caba sarf ettigi, iradesinin dahil olamayacagi hususlar i¢in ise Allah’a sigindigi

anlasilmaktadir.

2.1.4. Kur’an’da istisare Ilkesi ve Hz. Peygamber

Istisare kelimesi mesveret ve sira ile ayn1 anlamda olup sozliiklerde; miitalaa,
miizakere, danigmak, tereddiit edilen bir sey hakkinda bagkasinin reyini almak, bir
hususun hayir, menfaat veya zarar cihetini tayin etmek icin uygun goérilen kimselerle
fikir alisverisi yapmak anlamlarma gelir.*?®

Istisare kavrami1 Kur’an ve siinnetin dngdrdiigii veya razi olacagi bir siyaset
sisteminde olduk¢a Gnemli bir mevkide yer alir. Allah Restlu’nln bizzat kendisi,
vahiyle takviye edildigi ve aslinda pek cok meselede istisareye ihtiya¢c duymadigi
halde yonetimle ilgili konularda ashabiyla oldukga sik bir sekilde istisareler yapmis
ve bu uygulamanin énemini ¢evresine de kabul ettirmisti.'?®

Kur’an’da istisareyle ilgili en 6nemli ayetlerden biri olarak gosterilebilecek
olan “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin isleri,
aralarinda damigma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da harcarlar.”*?" ayetinin
Mekke devrinde yani Miisliimanlarin heniiz bir devlet haline gelmekten ¢cok uzak
olduklar1 bir devirde inmesi, istisarenin sadece siyasi ve idari bir mekanizma degil,
bir toplumsal kuiltur olarak aile igi iliskilerden bireyler arasi iliskilere kadar
gerceklestirilmesi gereken bir davranis bigimi olmasi gerektigini gostermektedir.
Nitekim “Eger ana ve baba birbiriyle goriiserek (istisare ederek) ve karsilikli
anlasarak ¢ocugu memeden kesmek isterlerse, kendilerine giinah yoktur.”*?® ayetinde
de istisare kavramu aile i¢i bir meseleyle ilgili olarak kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de istisareye vurgu yapan en belirgin ayetin “O vakit Allah’tan
bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hig
stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlar affet; bagislanmalari i¢in dua
et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven.

9129

Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever. ayeti oldugunu sdylemek

mimkunddr. Bu ayet-i kerimenin tefsirinde miufessirler istisarenin faydalarini

125 Omer Nastihi Bilmen, “Mesveret”, Dini ve Felsefi Ahlak Ligatcesi, (istanbul: Bilmen Yaymevi,
1967), 117.

126 Afzalu’r-Rahman, Siret Ansiklopedisi/Encyclopaedia Of Seerah, trc. Kenan Donmez, Hakan
Bayrak, Yusuf Balci, (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2003), 1: 384.

127 Siira 42/38.

128 Bakara 2/233.

129 Al-i Imran 3/159.
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siralamuslardir: Istisare edilmesinin istisare edilene deger verildigi anlamina gelecegi,
istisare etmemenin ise bir nevi kiigcimseme oldugu, bunun ise kotii ahlak ve kabalik
olacagi sOylenmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) istisareye ihtiyact olmamasina
ragmen O’na ashabiyla istisare etmesinin emredilmesi ashabin istisare edilen isteki
en uygun yonil bulmaya gayret etmesine vesile olmasi, boylece bunun yardimlagma
duygusunu zenginlestirecegi ifade edilmistir.'®® Boylece istisarenin toplumsal
iliskilerdeki faydasi ve saglikli bir toplumun olusmasi i¢in tagidigr 6nem acik¢a
ortaya ¢cikmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Kizlar1 hakkinda kadinlarla istisare edin!”*3! hadisi
ve “Dul kadin kendisiyle istisare edilmeden nikahlanamaz, bakire de izni sorulmadan
nikahlanamaz'®? hadisi ile istisare mekanizmasinin aile icinde de isletilmesi
konusunda kendi toplumu ic¢inde olduk¢a ciddi bir uygulama alani olusturmustur.
Donemin sosyal psikolojisine hakim olan ataerkillik, siddet ve gii¢ tutkusu goz
onlinde bulunduruldugunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu ilkelerin hayata
gecirilmesini istemesi oldukg¢a gelismis bir adim olarak degerlendirilmelidir. Ki bu
ve benzeri hususlarda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gerceklestirdigi tavsiye ve
uygulamalar cahiliye toplumunun hayir istikametinde doniismesini saglayan en
onemli faktordar.

Hadislerde stranin “bireysel ve toplumsal diizeyde her is bakimindan dogru
karar almanin gerekli bir arac1” olarak tanimlanmasi1*®® istisarenin toplumsal islevini
acikca ortaya koymaktadir. Buna gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’in emri ve
kendisinin uygulayip Islam toplumuna mal ettigi bir ilke olarak istisare, saglikli bir
toplumun en 6nemli mekanizmalarindan birisi olarak kabul edilmelidir. Hatta ilk
I[slam toplumu olan ve baslarinda Allah ResOli’niin (s.a.v.) bulundugu sahabe
toplulugunun sosyal cergevesinin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) topluma yerlestirdigi

istisare kiiltiirii ile belirlendigini soylemek abart1 olmayacaktir.

2.1.5. Kur’an’da Yapici Olma ilkesi ve Hz. Peygamber

Sosyal iliskilerde yapict olmak, ictimai hayatin hemen her alaninda ve her

dénem 6nemini korumus bir yaklagim olarak kabul edilir. Mesela ekonomik alanda

130 Razi, Mefatihu’l- Gayb, 7: 161, 162.

131 Eb{ Davud, “Nikah”, 24.

12 Buhari, “Nikah”, 41, “Hiyel”, 3; Miislim, “Nikah”, 64.

133 Talip Tiircan, “Stra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2010), 39: 230-235.
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yapici davramslarin ziddinin gatismalara yol acacagi kabul edilmekle birlikte®* aile
terapilerinde de meselenin zorlugu bakimindan yapict olamayan bireylerden
sorunlarin ¢oziimii i¢in en azindan yikici davramslarini azaltmalarn istenir.'®
Dolayisiyla sosyal yap1 ve gruplarin varliklarini saglikli bir sekilde devam ettirmeleri
icin gruplart olusturan bireylerin birbirleriyle iliskilerinde yapici davranmalarinin
O6nemi buydktr.

Ozellikle de farkli gruplarla i¢ ice yasamak durumunda kalan Miisliimanlardan
“Ehl-i kitap’la miicadelenizi sadece en giizel yolla siirdiiriin*% ayeti ile onlara kars1
genel bir tutum olarak yapici davranmalari istenmis, “miicadeleyi en giizel sekilde
strdirmek™ ifadesi ile de bu yapict davranis kaliplarimin en 6nemlilerinden olan
tisluba dikkat edilmesi hususu 0ne ¢ikarilmistir.

Hatta “Allah’tan bagkasina tapanlara (ve putlarina) sovmeyin; sonra onlar da
bilgisizce, diismanca Allah’a soverler. Boylece biz her iimmete kendi islerini cazip
gosterdik. Sonunda doniisleri Rablerinedir. Artik O ne yaptiklarini kendilerine
bildirecektir.”*3" ayeti ile miisriklerle bir arada yasayan Miisliimanlara da miisriklerin
taptiklarina kotii s6z sdylememeleri emredilmistir. Bu emirden yola ¢ikilarak hasmin
cehalet ve akilsizlikla davranmasina karsilik ayniyla mukabele etmenin caiz olmadigi
hitkmii ¢ikarilmistir. Diger taraftan bu ayet miifessirlerce insanlar1 dinden sogutacak
seylerin yapilmasinin caiz olmadigina delalet ettigi seklinde yorumlanmus,®*® boylece
Miisliimanlardan dinlerini yasama ve teblig etme adina kendini ifade etme, gercegi
ortaya koyma gibi yapici yaklasimlarin, karsi tarafi reddetmek ve onlara karsi menfi
davranmaktan daha 6nemli oldugu ortaya konulmustur.

Diger taraftan sosyal iliskilerde kotl olarak nitelendirilebilecek davranislarin
istesinden gelmek icin misilleme veya ayniyla karsilik verme ilkesi degil, bilakis,
kotiilige karsi iyilikle miicadele etmek tavsiye edilmis, kotiiliigli savmanin en giizel
yolu olarak iyilik gdsterilmistir. “Kotiliigii iyiligin en giizeliyle sav’**® ayeti de bu
ilkeyi agik¢a ortaya koymaktadir.

Hatta bu husus daha da ileri gotiiriilerek hukuki alana da tasinmis,
cezalandirmay1 gerektirecek davraniglarin hak sahibi tarafindan affinin daha hayirlh

olacag1 “Eger ceza verecekseniz, size yapilan iskencenin misliyle ceza verin. Ama

184 Aydin Yaka, Sosyal Degisme Tiirk Modernlesmesi, (Istanbul: Giindogan Yaynlari, 2011), 249.
135 Kemal Giidek, Birey ve Aile Sosyal Calisma, (Ankara: Nobel Tip Kitabevleri, 2012), 87.

136 Ankebut 29/46.

137 En’am 6/108.

138 Razi, Mefatihu’I- Gayb, 10: 107, 108.

139 Fussilet 41/34.
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7140 avetiyle bildirilmistir.

sabrederseniz, elbette o, sabredenler i¢in daha hayirhdir.
Bu ayette adalet ve insafi gozetmek emredilmis ve bu husus iki asamada
anlatilmistir. ilk asamada bir ceza verilmesi hususunda istekli olunmasi durumunda
su¢ fiiline denk olan bir cezayla yetinilmesi, asir1 bir cezanin zuliim olacagi
bildirilmistir. Ayetteki “eger ceza verecekseniz” ibaresi tefsirlerde bir hastaya “eger
illa yiyeceksen ye” denilmesine benzetilmistir. Bu benzetilen ibarede hasta i¢in daha
iyl olanin elmay1 yememek oldugu anlagilir. Ayette de Cenab-1 Hakk’in rumuz ve
isaret yoluyla asil evla olanin yapilan kotiiliige misliyle mukabelede bulunmamak
oldugunu anlattig1 ifade edilmistir. Ikinci asamada rumuz ve isaret yerine daha net
ifade kullanilmig, sabretmenin, intikam almamanin daha evla oldugu acikga
belirtilmistir.14

Yine Kur’an-1 Kerim’de yapici davranmayi emreden ayetlerden birisi de
“lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (k&tiiliigii) en giizel bir sekilde dnle. O zaman

99142 ayet'l

seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.
kerimesidir. Bu ayette ayn1 zamanda insan kazanma prensibinin uygulanmasina
yonelik bir yontem 06gretilmekle birlikte, yapici davranmanin sosyal iligkiler
bakimindan faydali sonuglarina da vurgu yapilmaktadir. O da yapict davranislar
sergileme sonucunda aralarinda diismanlik bulunan kisi ya da gruplarin bu
diismanliklarinin izalesi ve dostluga donilismesidir.

Nitekim Hz. Peygamber de (s.a.v.) “(Ayette kastedilen en iyi yol) 6fke aninda
sabir, kotiiliige maruz kalindig1 andaki aftir. Insanlar bunlar1 yaptiklar: takdirde Allah
onlar1 korur, diismanlar1 da kendilerine egilir. Sanki samimi dost olur.”**® buyurarak
ayet-i kerimenin tefsirini bizzat yapmis, meseleyi daha da somutlastirip pratige
dokmenin yollarini géstermistir.

Ayrica Allah ResOli’nin (s.a.v.) “Mi’minler iyi ge¢imli ve yumusak
huyludurlar. Tipki burnuna yular takilmis deve gibi ki; baglandiginda boyun eger, bir
kayanin iizerine ¢oktiiriilmek istense ¢oker.”'* hadisi de yapici iliskiler kurma
anlamindaki iyi gec¢imliligin yumusak huyluluk (hilm) ile irtibatin1 gdstermesi

agisindan énemlidir.

140 Nahl, 16/126.

141 Razl, Mefdtihu’l- Gayb, 14: 381, 382.

142 Fuyssilet 41/34.

143 Buhari, “Tefsir”, Ha-mim, es-Secde (Fussilet), 1; Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i
Sitte, (Istanbul: Ak¢ag Yaynlari, 2014), 3: 16, 777.

144 Tbn Mace, “Mukaddime”, 6. Hadisi ibn Mace disinda Ahmed b. Hanbel de tahrig etmis, Ibn Mace
isnadini sahih, Ahmed b. Hanbel ise hasen olarak degerlendirmistir.
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Konumuzla dogrudan ilgisi direkt bulunan bir ifade hakkinda ise Hz. Ali (ra.)
sOyle anlatiyor: “ResOlullah’in kilicinin kabzasinda su ibareyi bulduk: “Sana
zulmedeni affet. Sana kiisene git, sana kotlluk yapana iyilik yap! Aleyhine de olsa
hak soyle.”14

Bu ibare ister Allah Res(li’ne (s.a.v.) ait olsun ister o donemde veya 6ncesinde
baskasi tarafindan sdylenmis bilgece bir s6z olsun, konumuz agisindan ehemmiyeti
haizdir. Zira Allah ResOli’nin (s.a.v.) cahiliye doneminin olumlu sz, anlayis ve
uygulamalarini benimsedigi bilinen bir husustur. Kilicinin kabzasinda bulunan bu
sOzii de lafiz ve manasiyla benimsedigi apagik ortadadir. Zaten ilgili sézlin yukarida
serdedilen ayetlerin ruhuyla da uyustugu goriilmektedir. Boylece zulme karsi affedici
olmak, kiisene kars1 ziyarete gitmek, kotiiliige iyilikle mukabele etmek ve kisinin
aleyhine de olsa hak sdylemesi gibi toplumsal hayatin sagligi i¢in oldukga ileri bir
ahlaki nitelik ve uygulamay1 ifade eden pratikler Allah Resill (s.a.v.) tarafindan
benimsenmis ve hayata gecirilmistir.

Bu bolimde bahsedilen ayet ve hadisler, tgiincii bolimde ayrintisina
deginecegimiz sosyal iliskilerde yapici iletisim kavramiyla agiklanan en Onemli

problem ¢ézme yontemlerinden birine de isaret etmesi bakimindan ayrica onemlidir.

2.1.6. Kur’an’da insan Kazanma Ilkesi ve Hz. Peygamber

Allah Residlu insanlarin diinya hayatlarindan ¢ok ahiretlerini 6nemsiyordu ki
bu bir Peygamber igin son derece tabiidir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.)
insanlarin Islam’1 kabul etmeleri i¢in miimkiin olan biitiin yollar1 denedigi ve her
sans1 zorladig1 gibi, Islam’a yeni girenleri de kaybetmemek igin hosgérii kapilarini
ardina kadar agmustir.

Bu konuda “(Peygamber) amanin kendisine gelmesinden otiirti yliziinii eksitti
ve cevirdi. (Restlim! onun halini) sana kim bildirdi! Belki o temizlenecek yahut
ogiit alacak da o 6giit ona fayda verecek.”’*® ayetleri muradimizi anlatmak igin
oldukgca 6nemlidir. Ayetin nlzul sebebi ile ilgili olarak su hadise nakledilir: Hz.
Peygamber (s.a.v.) Rebia’nin iki oglu Utbe ve Seybe, Ebl Cehil, Velid b. Mugire ve
Umeyye b. Halef gibi Kureys’in ileri gelenlerine Islam’1 anlatmaktadir. Bu kisiler

kavmin ileri gelenleri olduklari i¢in onlarm Islam’1 kabul etmeleri kitlelerin islam’a

145 EbG Muhammed Zekiyytddin Abdilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-MUnziri, et-Tergib ve't-
terhib, thk. Ibrahim Semseddin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1417), 3: 211; Canan, Hadis
Ansiklopedisi Kitub-i Sitte, 16: 251, 5839.

146 Abese 80/1- 4.
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daha kolay girmelerini saglayacaktir. Bu sirada Ibn Ummi Mektum gelerek
“Allah’mn sana ogrettiklerini bana da 6gret, bana da oku” demis ve bunu birkag kez
tekrarlamistir. Hz. Peygamber de (s.a.v.) bu israr1 hos karsilamamis ve yiiziini
eksitip ondan YUz cevirmistir. Bunun {izerine bu ayetler nazil olmustur. Hz.
Peygamber de (s.a.v.) ibn Ummii Mektum ile karsilasmalarinda “Kendisi yiiziinden
Rabbimin beni kinadig1 zata merhaba!” diyerek her vesilede bu zat: taltif etmistir.*4’

Bu hadisenin gergeklesmesi esnasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insan
kazanma adina Kureys’in ileri gelenlerine teblig faaliyetinde bulundugu agiktir. Bu,
oldukca dnemlidir hatta ibn Ummi Mektum’un bireysel olarak ders talep etmesinden
zahiren daha onemlidir, ¢iinkii Kureys’in ileri gelenlerinin iman etmesi Kureys’in
topluca iman etmesi demek olacaktir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in teblig esnasinda
fbn Ummii Mektum’un 1srarlarma karsit menfi bir tavir takinmasi anlasilabilir. O
halde Allah Restli (s.a.v.) agik ayetlerle ne i¢in kinanmistir? Tefsirlerde bunun
muhtemel sebepleri tizerinde durulmus ve su hususlar 6ne stirtilmiistiir:

e Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu davranisi zahiren, zenginlerin fakirlere yeg
tutuldugu zannimi uyandirabilir.

e Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Islam’1 teblig konusunda énemli bir ilke 6gretilmis,
bu ciimleden olarak Islam’1 tebligde, kendini ona muhtac hissedenler ya da bu
konuda istekli olanlarin daha ok onemsenmesi hatirlatiimigtir.24

e  Sebebi her ne olursa olsun, bu ayet-i kerime ile insan kazanmanin 6nemli
vesileleri Muslimanlara 6gretilmis ve bu konuda takip edecekleri yol ile dikkate
almalar1 gereken prensipler gosterilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), bir sonraki boliimde ayrintisiyla ele alacagimiz ilgili
uygulamalarinda da goriilecegi iizere bu prensibe karsilagilan her durumda titizlikle

riayet ettigi sabittir.
2.1.7. Kur’an’da Kolaylik ilkesi ve Hz. Peygamber

Kolaylik ve kolaylastirma, Islam dininin evrenselliginin en 6nemli
boyutlarindan olan uygulanabilirlik 6zelliginin ayrilmaz parcasidir. Kur’an-1

Kerim’de “Allah sizin i¢in kolayhik diler, giiclik istemez.”'*® ve “Allah kimseye

147 Razl, Mefatihu’l- Gayb, 22: 500.
148 RAzi, Mefatihu’l- Gayb, 22: 500; Mevdadi, Tefimu’l- Kur’'an, 7: 39.
149 Bakara 2/185.
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150 ayetleri gibi pek gok ayet kolaylik ya

giiclinlin yeteceginden fazlasini yiiklemez
da kolaylastirma prensiplerinin ilah1 bir ilke ve ahlak oldugunu gostermektedir.

Bu ayetlerden 0zellikle “Allah kimseye giiciiniin yeteceginden fazlasini
yiklemez” ayetinin “Iginizdekini saklasamz da gizleseniz de Allah sizi onunla
hesaba ceker”'® ayeti nazil olduktan sonra sahabede olusan korkuyu izale ettigi
sdylenmistir.1>2

Diger taraftan “Ey iman edenler! A¢iklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri
sormayin. Eger Kur’an indirilirken onlar1 sorarsaniz size agiklanir. (A¢iklanmadigina
gore) Allah onlar1 affetmistir. (Siz sorup da basmiza is ¢ikarmayin.) Allah ¢ok

»153 ayeti kolaylik prensibinin ilahi bir diistur

bagislayicidir, aceleci degildir.
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu ayetin niizul sebebi olarak tefsirlerde soyle
bir hadise nakledilir: Allah Resdli hac vazifesinin insanlara farz kilindigini teblig
ettigi ve onlara “Hac vazifenizi yapin” dedigi esnada bir sahabi “Her sene mi ya
Resdlallah?” diye sormus ve sorusunu ii¢ kez tekrarlamisti. Efendimiz bir miiddet
siiklit etmis, ardindan da “Eger evet deseydim her sene farz olurdu. Eger her sene
farz olsaydr buna da giiclinliz yetmezdi. Sizden 6ncekiler ancak ¢ok soru sormalari
nedeniyle helak oldular. Size bir seyi emrettigim zaman giiciiniiz yettigince onu
yapiniz.” buyurmustu.’® Mutlak sari olan Allah Tedla bir seyi emretmemisse veya
onun hakkinda agik bir hiikiim belirtmemisse bu, onun unutmasindan dolay: degil,
affettigi, o konuda kolaylik murad ettigi i¢indir. Kullarina rahmetinden dolay1 bazi
seyleri aciklamamistir. Bu agiklanmayan seyleri israrli sorularla aciklatmaya
calismak meseleyi zorlagtirmaktir ve tesrinin hikmetine de aykiridir. Gergekten de
Allah Resdlu’nun agiklamadigi meselelerin bazilarini ayrintilartyla sormak, bazi hos
olmayan hallerin zuhuruna neden olabilir. Buna da ¢ogu kez zor miikellefiyetler
terettiip eder. Dolayisiyla akillica davranis, kendisine bir miikellefiyet diismeyen

hususta susmaktir.t®®

1

a

0 Bakara 2/286.

151 Bakara 2/284.

12 Tbn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri: 3: 1141.

158 Maide 5/101.

154 Mislim, “Hac”, 412; Tirmizi, “Hac”, 5. Hadisi Miislim ve Tirmizi’nin disginda Tbn Mace ve
Ahmed b. Hanbel de tahri¢ etmis, Miisned muhakkiki Suayb, hadisin senedindeki Abdul A’la
Amir es-Saglebi’nin zayif oldugunu, isnadin da zayif oldugunu bildirmistir. Tirmizi ise hadis
hakkinda hasen garip degerlendirmesinde bulunmustur.

155 RAzi, Mefatihu 'I- Gayb, 9: 241; ibrahim Kafi Dénmez v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir,

2: 347, 348.
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Kolayligin ilahi bir diistur ve kolaylastirmanin Allah Teél&’ya sevimli gelen bir
husus oldugu Hz. Peygamber’in “Allah’a en sevgili olan din misaadekarlik
(miisemaha) ve kolaylik iizerine kurulmus olan hanif Islam dinidir.”**® hadisinde de
acikca goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) de Ebd Musa el Esari ve Muaz b. Cebel’i Yemen’e
gonderirken onlara “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz, sikdnete kavusturunuz, nefret
ettirmeyin, uyusun, ihtilaf etmeyin”*®’ buyurmak suretiyle dinde ve toplumda esas
olanin kolaylik oldugu, zorlastirmanin nefretle karsilanip insanlar1 uzaklagtiracagi
hakikatini dile getirmistir. Pratik ve somut o6rneklerini bir sonraki bolumde
gorecegimiz tizere gerek ibadet hayatinda gerekse glinliik hayatinda bu ilke ve ahlaka
muvafik yasamig, ashabim1i da bu yola tesvik etmistir. Zaten onun getirdigi
prensiplerin uygulanabilir ve kalici olmasimnin en 6nemli nedenlerinden birisi de
budur.

Ayrica Ukbe b. Amir’den rivayet olunduguna gore Allah Resdli (s.a.v.)
“Nikahlarin en hayirlis1 en kolayidir”®® buyurmak suretiyle gerek kendi toplumunda
gerekse sonraki Islam toplumlarinda ¢okca karsilasilan bir problem olarak evliligin,
kilttirel olarak 6ne siiriilen sartlarla altindan kalkilamaz hale getirilmesine karst son

derece 6nemli bir dlsturu hayata gegirmistir.

2.1.8. Kur’an’da Mesru Siddet ilkesi ve Hz. Peygamber

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hemen hemen butin o6zelliklerine dair Kur’an-1
Kerim’den ipuglart bulmamiz miimkiindiir. Hz. Peygamber’i diger nebilerin pek
cogundan ayiran Ozelliklerinden birisi de onun mesru siddet kullanma ayricaligina
sahip olduguna isaret eden komutanlik vasfidir ve Kur’an’da onun bu &zelligine
isaret eden bir ayet-i kerimede séyle buyrulur: “Hani sen sabah erkenden savasmak
iIcin mi’minleri mevzilere yerlestirmek iizere ailenden ayrilmistin. Allah her seyi
hakkiyla isitendir, bilendir.”%°

Her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.) bir rahmet peygamberi ve karakterinin
esasmi sefkat ve merhamet olusturuyor ise de savas olgusunun diinyevi bir realite

olmasi ve Allah Restli’nln insanlara her konuda oldugu gibi savas ahlakinda da

ornek olmast gibi nedenlerle onun hayatinda savaslar da var olmustur. Denilebilir ki

156 Byhari, “Tman”, 29.

157 Buhari, “Edeb”, 149; Miislim, “Cihad”, “Siyer”, 3.
158 Ebt Davud, “Nikah”, 30, 31.

159 Al-i fmran 3/121.
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onun katilldig1 ve idare ettigi savaslar, Islam savas hukukunun olusmasinda temel
oldugu gibi, Islam savas ahlakinin sekillenmesinde de belirleyici olmustur.

Silahli kuvvetlere basvurmak Islam tarafindan kesinlikle kayitlanmis ve buna
yalnizca belirli sartlarda izin verilmistir:

“Size kars1 savas acanlara, siz de Allah yolunda savas agin. Sakin asir
gitmeyin, ¢linkii Allah asirilar1 sevmez. Onlari (size karsi savasanlari) yakaladiginiz
yerde Oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlar1 ¢ikarin. Fitne, adam 6ldiirmekten
daha kotuddr. Mescid-i Haram’da onlar sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla
savasmayin. Eger onlar size karsi savas acarlarsa siz de onlar1 dldiiriin. Iste kafirlerin
cezasi boyledir. Eger onlar (savastan) vazgecerlerse, (sunu iyi bilin ki) Allah gafir ve
rahimdir. Fitne tamamen yok edilinceye ve din (kulluk) de yalniz Allah i¢in oluncaya
kadar onlarla savasin. Sayet vazgecerlerse zalimlerden baskasma diigmanlik ve
saldirt yoktur. Haram ay haram aya karsiliktir. Hiirmetler (dokunulmazliklar)
karsiliklidir. Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin. Allah’tan
korkun ve bilin ki Allah miittakilerle beraberdir.”*®° Bu ayetlerden hareketle islam’da
bir savasin mesru olacagi kistaslar belirlenmistir. Bu kistaslar kisaca; sadece Allah’in
rizasi i¢in savasilmasi, savunma savasi verilmesi, ortada Miisliimanlara yonelik bir
saldirmin bulunmasi, Miisliimanlarin savas esnasindaki ¢atismada diismani nerede
gorirlerse oldiirme hakkina sahip bulunmalart ancak sivillere zarar verilmemesi,
Harem bolgesinde savunma amaci disinda savas veya catismanin olmamasi, savas
diplomasisi adina anlagmalara uyulmasi ve saygi gosterilmesi, Islam’in insanlar
tizerinde bir egemenlik arac1 olarak kullanilmamasi yani Islam’1 insanlara zorla kabul
ettirmek i¢in savasilmamasi, nam, sohret, salt egemenlik alaninin genislemesi i¢in
savagilmamasi olarak siralanabilir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine ddnemindeki
savaslar1 da bu kriterlere uyarak gerceklesmistir.

Mesela Hz. Peygamber (s.a.v.) verilen sdzlere uyulmasi hususunda cok titiz
davranmigtir. Hatta bu anlagmalarda muhtemel kayiplar veya geri adim atma olarak
degerlendirilebilecek hususlarin olmasi bile vaatlerin yerine getirilmesine ve ahitlere
uyulmasina bir engel teskil etmemektedir. Hudeybiye anlagmasinda, Miisliimanlara
siginan Eb( Cendel’in anlasma hiikiimlerine gore Kureyslilere iade edilmesi bunun

en bariz 6rnegidir.

160 Bakara, 2/190-194.
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Diger taraftan; “Ancak kendileriyle antlagsma yaptiginiz miisriklerden (anlasma
sartlarina uyan) higbir seyi size eksik birakmayan ve sizin aleyhinize herhangi bir
kimseye arka ¢ikmayanlar (bu hiikmiin) disindadir. Onlarin antlagsmalarini, siireleri

bitinceye kadar tamamlayiniz. Allah (haksizliktan) sakinanlar1 sever.”%

ayeti, savas
dist kalan taraflarin haklarina riayeti emreder. Hz. Peygamber’in savaslarinda
sivillerin haklarinin ihlal edildigine dair hi¢bir 6rnegin olmamasi bu ilkeye riayet
edildigini gostermektedir. Bilakis Allah ResOli (s.a.v.) nereye ne zaman bir ordu
gonderse, ordusuna, kadinlara, hastalara ve ¢ocuklara dokunmamalar1 emrini verirdi.

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) esirlerin katledilmesini yasaklamis, “Onlar,
kendi canlar1 gekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. ‘Biz sizi
Allah rizas1 i¢in doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz,
biz, ¢etin ve belali bir giinde Rabbimizden (onun azabina ugramaktan) korkariz

derler.”'®2 ayetinin getirdigi prensipler dogrultusunda ashabina, savas esirlerine kars

merhametli davranmalarini emretmistir.

2.1.9. Kur’an’da Duygu Yonetimi, Hislerin Egitilmesi ve Hz. Peygamber

Kur’an’da duygu yonetimi ve hislerin egitilmesine isaret eden ayetlere
ge¢meden Once bu konuda bazi 6n bilgilere ihtiyacimiz vardir.

Duygularin insan davranisinin bir parcasi oldugu ve bireylerin i¢ diinyasini
etkilemekle kalmayip sosyal iligkilere kadar pek ¢ok alanda belirleyici oldugu artik
psikoloji biliminin kabul ettigi bir gergektir. Ozellikle yaygin ve uzun siireli
duygular1 tanimlamak i¢in kullanilan ruh durumunun, kisinin sadece davranislarini
degil diinyayr algilayis bicimini de &nemli &lgiide etkiledigi belirtilmektedir.'%®
Dolayisiyla duygularin sosyal iliskilerdeki rolii diisiiniiliince olumsuz duygularin bir
problem kaynagi olabilecegi, boylece bu duygularin yonetilmesi ve egitilmesinin de
gerekliligi anlagilacaktir.

Duygu yOnetiminde davranisa doniisme potansiyeli olan duygu ve diisiincelerin
akiler zihin yonetiminde ve denetiminde tutulmasi, duygularla etkili basa ¢ikmada

bilingli bir ¢aba gosterilmesi, dnceden bastirilan duygularin zararsiz hale getirilmesi

161 Tevbe 9/4.
162 fnsan 76/8-10.
183 Bakircioglu, “Ruh Durumu”, Ansiklopedik Egitim Ve Psikoloji Sézligii, 1085.
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esas kabul edilmistir.®* Bu 6zelliklerin hepsi kisinin kendini tanimas1 ve kendisiyle
miicadele etmesi temeline dayanmaktadir.

Bu durumda Kur’an ve siinnetin, mesajini ulastirmak istedigi insanlarin duygu
diinyalarin1  basibos birakmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla Kur’an ve sunnette
insanlarin duygu ve diisiincelerini egitme amaciyla bazi prensipler va’z edilmistir.

Bu cumleden olarak Kur’an’da oncelikle insanin bazi olumsuz duygusal
oOzelliklerine yer verilir, sonra bu olumsuzluklarin giderilmesi icin gerekli yollara
isaret edilir. Mesela “Gergekten insan pek hirsh (ve sabirsiz) yaratilmistir. Kendisine
fenalik dokundugunda sizlanir, feryat eder. Ona imkén verildiginde ise pinti
kesilir.”%® ayetinde gecen hel( kelimesi miifessirler tarafindan hirs, doyumsuzluk ve
sabirsizlikla agiklanmistir. 20. ayetteki feryat etmek insanin sikayet¢i 6zelligine, 21.
ayetteki pintilik ise nankorliigiine isaret eder. Ancak bu 6zellikler insanin bu hal
Uzere yaratildigina isaret etmez. Nitekim sonraki ayetlerde yer alan “Namaz kilanlar
ve namazlarinda devamli olanlar, mallarinda isteyene ve isteyemediginden mahrum
kalana belli bir hak taniyanlar, hesap giiniiniin dogruluguna inananlar, Rablerinin
azabindan korkanlar, 1rzlarini1 koruyanlar, emanetlerine ve ahitlerine riayet edenler,
sahitliklerini dosdogru yapanlar'®® olarak 6zellikleri siralananlar bu yergiden istisna
tutulmuslardir.

Dolayisiyla 19, 20 ve 21. ayetlerdeki yerilen doyumsuzluk, hirs, sabirsizlik,
olumsuzluklardan siirekli sikayet etme ve varlik aninda pintilesme gibi ruh durumlart
namazda devamlilik, Allah korkusu, hesap giiniine inanma ve o giinii tefekkiir etme,
irzin1 koruma, emanete riayet etme gibi yontemlerle izale edilebilir 6zelliktedir.

Diger taraftan “O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah igin
harcarlar; 6fkelerini yutarlar ve insanlar1 affederler. Allah da gilizel davranista

bulunanlar sever.”167

ayetinde 6fkesini tutma ve affedici olma 6zellikleri 6viilmiis ve
glizel davranis olarak vasiflandirilmistir. Burada agiktir ki 6fkesini yutma ve 6fkeye
neden olanlar1 affetme, duygu yonetimiyle egitilmis bir hissin 6zelligi olabilir.

Diger taraftan duygu yonetimi bazi alt boyutlara sahip bir alandir. Yani gercek
bir duygu yonetimi sireci, 6z biling, empati, otokontrol, guvenilirlik ve given

vermek gibi alt boyutlarla bir arada ele alinip uygulandiginda gergek amacina

164 Cengiz Akgay, Adil Coruk, “Calisma Yasamunda Duygular ve Yonetimi: Kavramsal Bir
Inceleme”, Egitimde Politika Analizi Dergisi 1/1 (Temmuz 2012): 3-25.

185 Mearic 70/19-21.

166 Mearic 70/22-32.

167 Al-i fmran 3/134.
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ulasacaktir.2®® Kur’an-1 Kerim’de direkt duygu yonetimi kavramiyla ilgili olmasa da
duygu yonetiminin alt dallar1 olarak kabul edilen empati, otokontrol, giiven insani
olma gibi konularda onlarca ayet serdetmek muimkinddr. Bunlardan “Kendini
kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim diriltilip hesaba gekileceksiniz.””*6®
ayeti Ozellikle dikkat cekicidir. Ayet-i kerimede gegen nefs-i levvame tabiri kinayict
nefis, kendini kinayan nefis anlamina gelmekte olup tasavvuf terminolojisinde bu
ismi almasinin sebebi bir doniis haline gecip kendisine yaramayan halleri i¢inden
sokiip attig1 icindir. Levvame 6zelligine sahip yani kendini kinama mertebesinde bir
nefis kendisini helak edecek yollara saptig1 i¢in kendini kinamaktadir.1’® Ayette ise
Cenab-1 Hak, kiyamet ile birlikte kendisini kinayan nefse ya da nefsin kendini
kinama Ozelligine yemin etmektedir. Boylece bu ikisi tazim edilmekte ve
aralarindaki uyum ortaya konulmaktadir. Ciinkii kendini kinayan nefis, kiyametin
gerceklesecegini  tasdik eder, onun meydana gelecegini ikrar eder ve
sebepleri/olusumu i¢in hazirlik yapar. Salih bir hal tizere bulunsa bile kusurlarinda ve
hayir islemekteki ihmalinde daima ve sadece kendisini kinar. Bu da onun fazlaca
hayir isleme ve iyl ameller yapma hirsindan kaynaklanir. Ciinkii bunlarin karsiligini
alacagina tam manasiyla inanmaktadir. Boyle olunca da hata ve kusur hallerinde,
gaflet durumlarinda elbette ki kendisini kinayacaktir.'™* Iste bu durum otokontrol
mekanizmasinin gelismisligini ve 6zbiling olarak isimlendirilen kendini, kendi i¢
hallerini ve sezgilerini bilmek durumunun en gelismis hallerinden biridir.

Duygu yonetiminin alt boyutlarindan olan empati kavramiyla ilgisi bakimindan
Hasr Suresinin 9. ayeti ayr1 bir 6nem arz eder. Cenab-1 Hak bu ayette “Daha 6nceden
Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine
goc¢ edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay1 iglerinde bir rahatsizlik
hissetmezler. Kendileri zaruret iginde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih
ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”!’
buyurmak suretiyle nefsin cimrilik duygusundan kurtulmasinin sebebini imanin
gontle yerlesmesine baglamis, gonlle yerlesen imanin duygu yoOnetiminde ve

hislerin egitilmesindeki dnemine zimnen isaret etmistir. Boylece egitilmis bir nefsin

188 Murat Polat, Tuba Yavas, “Yabancilasma, Kurumsal Degerler Ve Duygu Yoénetimi Denklemi”,
Egitim ve Ogretim Arastirmalar: Dergisi 1/2 (Temmuz 2012): 218-224.

169 Kiyame 75/2.

170 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), 744.

7% {smail Hakki Bursevi, Muhtasar Ruhu’l Beyan Tefsiri, Sad., Muhammed Ali Sab(ni, trc. Hasan
Hiiseyin Tungbilek, Ibrahim Karsli, v.dgr., (Istanbul: Damala Yaymevi, 2012), 9: 387.

172 Hasgr 59/9.
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ihtiya¢ halindeki insanlara infakta bulunmasi onlara bir rahatsizlik vermeyecektir.
Hatta daha ileri bir asama olarak kendileri zaruret i¢inde bulunduklari halde
baskalarini kendilerine tercih edenler oviilmiistiir. Boylesine listiin niteliklere sahip
insanlarin olusturdugu bir toplumda problemlerle bas etmenin ne kadar kolay olacagi
da her tlrlt izahtan varestedir.

Hz. Peygamber de (s.a.v.) “Mu’minlerin birbirlerini sevmede, birbirlerine
merhamet etmede, birbirlerine sefkat ve liituf eylemek hususlarinda meseli, viicut
misalidir. O vicuttan bir uzuv hastalaninca viicudun diger azalar1 birbirlerini hasta
azanin elemine, uykusuzlukla ve hararetle istirake ¢agirirlar.”!”® buyurmak suretiyle
ideal Islam toplumunu bir viicuda, o toplumun her bir ferdini de o viicudun azalarina
benzetmistir. Her aza yani kisisel 6zellikleriyle her bir fert, yekdigeriyle duygudaslik
iliskisi icerisinde olacak ve baskasmnin problemini kendi problemi, baskasinin
elemini kendi elemi gibi gorecektir.

Yine “Hig¢ biriniz kendisi i¢in arzu ettigini kardesi i¢in de arzu etmedikge
(kemaliyle) iman etmis olmaz™’* hadis-i serifi de baskasim kendi yerine koyma

pratiginin k&mil iman ile iliskisini géstermesi bakimindan nemlidir.

2.1.10. Kur’an’da Sebeplere Basvurma ile Tevekkiil ilkesi ve Hz. Peygamber

Sebeplere riayet, calismamiz agisindan belki de en onemli Kur’ani ilkedir ve
hatta calismamizda ele alinan konular biitiinliyle bu ilkeye indirgenebilecek kadar
genis kapsamlidir.

Temelde tekrarlanan gozlemler ve deneylerin sonuglari ekseninde birikimli
olarak ilerleyen pozitif bilimler, evrenin islemesinde hiikiim siiren temel yasalarin
kesfiyle ortaya ¢ikmistir. Bu bilimsel yasalarin “Slinnetullah” kavramiyla
iliskilendirilmesi her ne kadar elestirilse de tabiati ve evreni yaratanin da Allah Teala
oldugu, tabiatin ve evrenin iglemesini yine kendi belli kanunlarina gore diizenledigi
ve Allah’in bu yaratmasinda herhangi bir degisiklik olmayacagini bizzat kendisinin
bildirdigi de bir gergektir. Bu itibarla diyebiliriz ki: Cenab-1 Hakk, tabiatin, evrenin
ve konumuz i¢in 6nemi bakimindan toplumlarin genel isleyislerini belli kaidelere
tabi tutmustur. Yani yagmurun yagmasi belli kaideler temelinde gerceklestigi gibi
giines sisteminin isleyisinin de kendine 6zgili kaideleri vardir ve nihayet toplumsal

hadiseler de belli kurallar ekseninde cereyan etmektedir.

173 Miislim, “Birr”, 66. Bu hadisi Nu’man b. Besir rivayet etmistir.
174 Buhari, “Iman”, 6.
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Bir ¢iftgi nasil ki topragi siirmeden, tohum ekmeden ve ektigi tohumu
sulamadan {iiriin bekleyemezse ve bu sekilde igin sebeplerine bagvurmadan {iriini
sadece Allah’tan istemesi tevekkiil anlayisina da ters iken, bir toplumun islahi igin
calisan bir 1slah¢inin da mesela “Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye
kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez.”*” ayetini dikkate almadan herhangi bir
toplum miihendisligine soyunmasi beyhude olacaktir.

Su hadis-i serif ve yasanan diyalog meramimizi anlatmada en giizel
orneklerden birisidir: Bir adam, “Ey Allah’in Resili! Devemi baglayip da mu
Allah’a tevekkil edeyim, yoksa baglamadan mi tevekkiil edeyim?” diye sordu.
Res(lullah (s.a.v.), “Once onu bagla, sonra Allah’a tevekkiil et!”” buyurdu.”1’®

Nitekim Allah ResOli de (s.a.v.) hayatinin her safhasinda Cenab-1 Hakk’in
gerek kainatin islemesinde gerekse giinliik hayatin en kiiglik goriilebilecek
meselelerinde hékim kildig1 kanunlara ve sebeplere riayette en ufak bir sapma
gostermemisti. Konuyla ilgili 6rnekleri bir sonraki bolimde verecegimiz igin

konumuz agisindan yukarida alintiladigimiz hadis-i serifi simdilik yeterli goriiyoruz.

75 Ra’d 13/11.
176 Tirmizi, “Sifatii'l-kiydme”, 60. Bu hadisi, Tirmizi disginda Beyhaki de Amr b. Umeyye’den (ra.)
tahri¢ etmistir.
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3.BOLUM
3.1. HZ. PEYGAMBER’IN PROBLEM COZME UYGULAMALARI

Peygamber Efendimiz (sallahu aleyhi ve sellem), hayatin tiim yonlerine
miidahil olmus, ortaya koydugu ¢6ziim uygulamalari ile 6ncelikle sahabeye rehberlik
etmis, onlarin sorunlarini gesitli yontemlerle ¢6zmiistiir. SOz, fiil ve takrirleri ile tim

beser icin bir 6rnek’’

olmasi hasebiyle toplumsal kurumlar i¢in de bireysel alanlar
icin de onun stinnetinin uygulama 6rneklerini bulmak mimkdnd(r.

Stiphesiz ki siinnet sadece bireysel yasamin bir konusu degildir. Dolayisiyla
stinnete uymak sadece fertlerin iizerine diisen bir sorumluluk olarak
degerlendirilemez. Ciinkii bir “yasam tarz1” olarak slinnet kavrami ancak toplumsal
iligkiler baglaminda ortaya ¢ikan bir varlik alanidir ve bu varlik alaninin uygulanma
zemini éncelikle toplumdur.t®

Dolayisiyla biz bu ¢alisgmada stinnetin daha ¢ok toplumsal kurumlara muteallik

problemlerin ¢oziimiinde 6ne ¢ikan drnekleri ele alacagiz. Yeri geldikce de bireysel

problemlerin ¢6zimiindeki 6rnekleri degerlendirecegiz.

3.1.1. Merhamet Ilkesi Ekseninde Céziilen Problemler

bl 1555 G 3l agaa 53 (osaal il (s 5 il @ i) o) 45 &l 5% 0 0 e Ce
19 Ll b o s 5 s
Abdullah b. Amr’in (ra.) rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (S.a.v.) soyle
dedi: “Merhametliler (var ya!).. Rahman, iste onlara merhamet eder. Siz

yeryiiziindekilere merhamet edin ki gokyiiziindeki(ler) de size merhamet etsin.”
Gunumuzde “merhamet yoksunlugu” ifadesine indirgenebilecek pek cok
sorunun yasandigi tartisilmaz bir gercektir. Ceza hukuku alaninda siddet kullanilarak
gerceklestirilen suclar, aile kurumunda aile i¢i siddet, giivenlik sorunlarinin temelini
olusturan ve siddeti bir yontem olarak benimseyen ulusal ve uluslararasi terérizm
gibi ¢esitli problemlerin temelinde merhamet yoksunlugunun bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim bu konuda yapilan arastirmalar bu tezimizi dogrular

niteliktedir. Konuyla ilgili yapilan bir arastirmada siddet icerikli suclarin altinda

117 Ahzab 33/2.

178 Qalahattin Polat, “Siinnetin Hayata Intikalindeki Gerilim Noktalari, A¢mazlar ve Problemler”,
Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii, (Konya 11-12 Mayis 2007), ed. Huriye Marti,
Zafer Giiler, (Konya: Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlari, 2008): 3-27.

179 Eb( David, “Edeb”, 58; Tirmizi, “Birr”, 16.
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yatan en onemli nedenlerden biri olarak merhamet duygusundan yoksun olmak
gosterilmektedir. Bu arastirmalarda genglerin % 21’inin merhamet ve sefkatten
yoksun olduklar1 i¢in siddet uyguladiklar1 belirtilmis, iistelik karsi tarafa siddet
uygulayan genglerin 26.69 gibi ciddi bir kesimi de siddet uygulama asamasindan
sonra herhangi bir sey hissetmediklerini belirtmistir.!®® Bu durum dahi tek basina
toplumda, ailede ve kurumlarda merhamet egitiminin ne kadar onemli oldugunu
gostermesi bakimindan yeterlidir.

Ayni sekilde ¢ocuk suglulugu ve su¢lu davranisinda son dénemde yapilan
arastirmalar ve elde edilen bulgular, sorunlu bir ¢ocukluk gecirenlerin suga daha
yatkin oldugunu ortaya koymustur. Diger taraftan pedagoji alaninda yapilan
calismalar gostermistir ki 0-5 yas arasinda ebeveynleriyle duygusal yakinlik, giiven
duygusu ve sevgi bagi i¢inde saglikli bir iligski kuran cocuklar, gelecekte toplumun
temeli olacak saglikli nesilleri olusturmaktadir. Ciinkii insanoglunun en temel
ihtiyaglarindan sevme ve sevilme ihtiyaci insanin dogdugu andan itibaren normal
sartlarda anne ve baba tarafindan karsilanmaktadir. Cocuklar ilk zamanlarda sevgi
duygusunu igsel bir giidiiyle bilip 6grenirken zamanla bunu anne ve babalarindan
goriip modelleme yoluyla 6grenmekte ve benimsemektedirler. Bunun yaninda bazi
anne babalarin, ¢ocuga sevgi gostermeyi yanlis buldugu, bunun ¢ocugu simartacagi
diistincesinde olduklar1 goriilmektedir. Boyle ailelerde cocuga yeterli sevgi
gosterilmez, cocuk kucaklanmaz ve Opllmez. Cocukla anne baba arasina duygusal
bir set cekilir. Boylece ¢ocuk, en temel insani ihtiyaclardan olan sevme ve sevilme
ithtiyaci yeterince karsilanmamis bir birey olarak biiylir. Boylece duygusal hayati
sagliksiz bir gelisim seyreder.'8!

Diger taraftan ¢ocugun ilgi ve sevgi ihtiyacini karsilama, cocuga iyi ve koti
davraniglar hakkinda bilgi ve egitim verme gibi olumlu girdiler basar1 ve tatmin gibi
sonuclar dogururken, ¢ocuga karsi sevgisiz ve ilgisiz kalmak gibi girdiler ise su¢ gibi
sonuglar dogurmaktadir. Sug, gergeklestikten sonra telafisi giic bir olgu oldugu i¢in
cocuga yeterli ilgi ve sevginin gosterilmesi ve aile terbiyesi, testi kirilmadan 6nce
aliacak tedbirler mahiyetinden olacaktir. Dolayisiyla cocugun duygu ve diisiince

diinyasinin anne babasi tarafindan gerekli ilgi ve sevgi ile yeterince beslenmesi,

180 yysuf Geng, “Gengleri Fiziksel Siddete Iten Sebepler, Ogrenme Yolar1 Ve Siddet Egilimleri”, The
Journal of Academic Social Science Studies Dergisi 44, (Mart 2016): 51-62.

181 Milli Egitim Bakanhgi, “Cocuk Gelisimi Ve Egitimi Cocugun Gelisimi, Mesleki Egitim Ve
Ogretim Sisteminin Giiglendirilmesi Projesi”, (Ankara: Talim ve Terbive Kurulu Baskanliginin
02.06.2006 tarih ve 269 sayili Karari, 2009), 72.
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ileride toplum i¢in faydali nesillerin olugmasina katki saglayacag: gibi, bunun tam
tersi de ciddi toplumsal sorunlara yol agacaktir.182

Bu noktada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “merhamet etmeyene merhamet
edilmez” hadis-i serifini irad buyurdugu su hadise konumuz agisindan biiyiilk 6nem
tasimaktadir. “Res(lullah (s.a.v.) (bir giin), Hasan ibn Ali’yi 6pmiis idi. Bu sirada
yaninda bulunan Akra’ ibn Habis, (sanki bunu tuhaf karsiladi ve) “Benim on tane
¢ocugum var. Fakat onlardan hi¢birini 6pmedim” dedi, Res(lullah (s.a.v.) ona bakip:
“Merhamet etmeyene merhamet edilmez” buyurdu. (Rezin ilave etti: “Res0lullah
(s.a.v.) sunu da soyledi: “Allah sizin kalbinizden merhameti ¢ikardi ise ben ne
yapabilirim?>183

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendi torunlari Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (ra.) basta
olmak (zere cocuklara yaklasiminin ne kadar sefkat, muhabbet ve merhamet dolu
olduguna dair pek cok 6rnek gostermek miimkiindiir. Bu 6rneklerin toplamindan ve
yukarida bahsettigimiz Ornekten yola c¢ikarak elde edecegimiz sonu¢ sudur:
Cocuklara gosterilen fitri sefkat ve merhamet onlarin ihtiyaci olan sevgi ve ilgiyi
yeterince karsilayacak, onlar1 dogru terbiye metotlariyla da desteklenince gelecek
acisindan saglikli bir toplumun temel taslarin1 olusturacaktir. Ayrica ¢ocuklara
gosterilecek sefkat ve merhametin, sug basta olmak iizere degisik toplumsal sorunlari
onlemede olmazsa olmaz bir tedbir ve 6nlem oldugu da agiktir.

Stiphesiz ki Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sefkat ve merhameti sadece ¢ocuklara
yonelik olmamistir. O, ashabini merhamet ve sefkatle muameleye tesvik ve boylece
toplumsal iliskilerde merhametin ciddi bir vicdani referans olusturmasi adina degisik
vesilelerle merhamete tesvik edici hadisler de serdetmistir. Bu da Allah ResGli’niln
merhamet olgusunun toplumsallasmasinda en Onemli etken oldugunu gostermesi
bakimindan yeterlidir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabini merhametli olmaya tesvik sadedinde beyan
buyurdugu hadislerden birisi su sekildedir: “Allah, merhametli olanlara rahmetle
muamele eder. Oyleyse, sizler yeryiiziindekilere karst merhametli olun ki, semada

bulunanlar da size rahmet etsinler. Rahim (akrabalik bagi) Rahman’dan bir bagdir.

182 Tbrahim Ethem Bilici, “Informal Ogrenme, Cocuk ve Sug¢ Olgusu”, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstituisti Dergisi 37 (Nisan 2017): 21-31.

183 Buhari, “Edeb”, 18; Miislim, “Fedail”, 65. Hadis Ebli Hureyre’den rivayet edilmis, Sahihayn
disinda Tirmizi, “Birr”, 12 ile EbG Davud, “Edeb”, 156 tarafindan da tahri¢ edilmistir.
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Kim bunu korursa, Allah onunla (rahmet bagi) kurar. Kim de koparirsa Allah da
ondan (rahmet bagini1) koparir.”184

Bu hadiste merhametli davranmaya tesvik etmenin yaninda merhametin sadece
kisisel bir duygu ve davranis tarzi degil, sosyal baglar1 da kuvvetlendiren pratik yoni
de One c¢ikarilmustir. Bu konuda akrabalik iliskilerinin korunmasinda merhamet
ilkesine yapilan vurguda rahimiyete génderme yapilmasi da manidardir.

Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlara karsi sefkat ve merhametini,
insanlarin kurtulusu igin gosterdigi gayret baglaminda ifade eden su hadis-i serif
oldukca dikkat cekicidir: “Benim ve sizin durumunuz, ates yakip da, atesine circir
bocekleri ve pervaneler diismeye baslayinca, onlara engel olmaya calisan adamin
durumuna benzer. Ben sizi atesten korumak i¢in kusaklarinizdan tutuyorum, siz ise
benim elimden kurtulmaya, atese girmeye ¢alistyorsunuz.”*®®

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahip oldugu engin merhamet ve sefkatten hayvanlar
da nasibini almistir. Giiniimiizde hayvanlara yonelik siddetin su¢ kapsaminda
degerlendirilmesi tartismalariyla birlikte diistintildiigiinde su hadis-i serif ayr1 bir
ehemmiyet kazanmaktadir. “Bir seferinde Ensardan bir zatin bahgesine girdi. Orada
bir deve vardi. Deve Resdlullah’t (s.a.v.) goriince inledi ve gozlerinden yaslar akti.
Aleyhissalatu vesselam deveye yaklasti ve gbzyaslarini sildi. Hayvan sakinlesti. “Bu
devenin sahibi kim” diye sorarak ilgi gosterdi. Ensar’dan bir genc: “O bana aittir ey
Allah’in Restll!” deyip ortaya ¢ikinca Hz. Peygamber onu payladi: “Allah’in sana
miilk kildigi bu deve hakkinda Allah’tan korkmuyor musun? Bak! Bu bana sikayette
bulundu. Sen bunu ag birakiyor ve fazla ¢alistirarak da yoruyormussun.”8

Nitekim ashabi da O’nu merhamet sahibi olarak bilip tanimig ve bazi konularda
onun bu engin sefkatine giivenerek davranmislardir. Umeyme binti Rukayka nin
anlattigina gore; Ensar’dan bir grup kadinla Hz. Peygamber (s.a.v.) gelip kendisine:
“Allah’a higbir seyi ortak kosmamak, c¢almamak, zina etmemek, c¢ocuklarimizi
oldirmemek, halde ve istikbalde iftira atmamak, sana mesru emirlerinde isyan
etmemek sartlar1 tizerine biat ediyoruz dedik.” Hemen ilave etti: “Giicliniiziin yettigi
ve takdtimizin kafi geldigi seylerde. “Biz: Allah ve Resdli bize karsi bizden daha

merhametlidir, haydi biat edelim” dedik.8’

18 Tirmizi, “Birr”, 16; Ebti Davud, “Edeb”, 66. Hadisi Abdullah b. Amr b. As rivayet etmistir.

18 Miislim, “Fezail”, 19. Ayrica bkz., Buhari, “Rikdk”, 26; Tirmizi, “Edeb”, 82. Tirmizi hadis
hakkinda hasen sahih degerlendirmesi yapmistir.

18 Ebd Davud, “Cihad”, 47.

187 Muvatta, “Bey'a”, 2; Tirmizi, “Siyer”, 37.
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Bu asamada merhamet ilkesinin cahiliye toplumu gibi bagnaz ve kati bir
toplulugu hayir istikametinde nasil doniistiirdiigiinii gostermesi agisindan su hadise
dikkat cekicidir: Bir adam Hz. Peygamber’e cahiliye doneminde yasadigi bir olayi
anlatir; “Ya ResUlullah! Biz cahiliye doneminde putlara tapar, ¢ocuklar1 6ldiiriirdiik.
Benim kiigiik bir kizim vardi. Bu kiz beni ¢ok severdi. Cagirdigim zaman kosa kosa
yanima gelirdi. Bir giin onu yanima alip evden uzaklastim ve kolundan tutarak bir
kuyuya attim. Kuyudan uzaklasirken duydugum son sézleri babacigim, babacigim
cigliklartyd.” Bu hikayeyi dinleyen Allah’mn Restli ¢ok Gzulir ve gozlerinden
yaglar akmaya baglar. Orada bulunanlardan biri olayir anlatan sahsa; Restlullah’
Uzdln diyerek ¢ikisir. Hz. Peygamber; Ona miidahale etmeyin birakin duygularini
istedigi gibi anlatsin der ve olay1 tekrar anlattirir. Hz. Peygamber sakali 1slanincaya
kadar aglar.'®® Burada Hz. Peygamber’in bu vahsi uygulamay: tekrar anlattirmasi
bosuna degildir. Anlatimin tekrarlattirilmasinda, insanlarin Islam’dan énce ne halde
olduklarmi ve Islam’mn kendilerine ne kazandirdigin1 daha iyi anlamalari igin yapilan
bir karsilastirma vardir. Boylece Allah Restli’nun hem alemler i¢cin umumi bir

rahmet, hem de mii’minler i¢in neden hususi bir liituf oldugu daha iyi anlagilacaktir.

3.1.2. Sulh ilkesi Ekseninde Céziilen Problemler

o) @ 35ty Al G olaall 15055 a1 o AT (Al N gaa) e o) Je
189 4 Aliad Uy ) e -0 ally (ol 5 ke

Sehl b. Sa’d (ra.) anlatiyor: “Kubalilar birbirleriyle (tash sopali) kavga ettiler.
Kendisine bu olay haber verilince Allah Resdli (s.a.v.) hemen, ‘Haydi gidelim de
onlar1 barigtiralim.” buyurdu.”

Sulh kelimesi Turkcede “baris, barisma, barisiklik, rahatlik, asayis, uyusma,
uzlasma, anlasma” anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Sulh, taraflar arasinda ortaya
cikan ihtilaf ve c¢ekismelerin karsilikli rizaya dayanarak sona erdirilmesi manasina
gelmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) her zaman barisin yaninda yer almis, mecbur
kalmadikga savas yapmayi tercih etmemistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) hitaben “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a tevekkil

188 Darimi, es-Suinen, “Mukaddime”, 1.

189 Buhari, “Sulh”, 3.

190 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Lugat, 1123; Hasan Ellek, “Kur’an Ve Hadis
Isiginda Insanlar Aras1 Anlagmazliklarin Sulh Yoluyla Céziimii”, Giimiishane Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2013): 92, 91-112.
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et, ciinkii O isitendir, bilendir’*®! buyrulmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) baris ve
huzurun nes’et edecegi ortamini olusturup insanlarin huzura kavusmalari i¢in ¢ok
ugragsmis, bazen de Miisliimanlarin ilk anda hoslarina gitmeyecekleri sartlari
onaylayarak, onlarin saskinlik icerisinde olmalaria sebep olmustur.%?

Ka’b b. Malik’in (ra.) rivayetine gore, kendisinin Abdullah b. EbT Hadred el-
Eslemi’de bir miktar alacagi vardi. Aralarinda borg yiiziinden ¢ikan anlagmazlik
sebebiyle Mescid-i Nebevi’de yiiksek sesle tartisiyorlardi. Tartigsmalarina sahit olan
Hz. Peygamber (s.a.v.), Ka’b b. Malik’ten alacaginin yarisindan vazge¢mesini istedi.
O da bunu kabul etti. Bunun uzerine Abdullah b. EbT Hadred, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) emriyle anlastiklar1 sekilde borcunu 6dedi.®®

Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlara kendi problemlerini aralarinda sulh yoluyla
cozmelerini tavsiye etmistir. Aralarinda ¢ekisme ve c¢atisma olan insanlarin
anlagsmazliklarinin diizeltilmesi konusunda yardimci olunmasi i¢in de tesvikte
bulunmustur. insanlar arasinda baris ve huzurun saglanmasinin 6nemine vurgu
yapmistir. Barisin namaz kilmak ve oru¢ tutmaktan daha faziletli oldugunu
bildirmistir: “Size orug, namaz ve sadakanin derecesinden daha {istiin olan seyi haber
vermeyeyim mi?” “Evet (Ey Allah’in Resilii, sdyleyin!)” dediler. “Insanlarin arasim
diizeltmektir. Ciinkii insanlarin arasindaki fesat, bozukluk dini kokiinden kazir.”*%

Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlarin aralarinda niza ve kargasalarin bir an énce
sonlandirilmasini istemis, huzur ortaminin ilk firsatta olusturularak insanlarin baris
icerisinde bir yasam siirdiirmelerini arzu etmistir. Onlarin huzurlu bir hayat

yasayabilmeleri i¢in, aralarindaki problemlerin daha sonra tekerrlir etmesine izin

vermeyecek bir sekilde ¢6ziime kavusturmalarini istemistir.

3.1.2.1. Hudeybiye Baris1

Problemlerin sulh ilkesi ekseninde ¢06ziilmesi uygulamalarinin basinda
Hudeybiye Baris1 gelmektedir. Ciinkii Hudeybiye Baris Antlagmasi hem siyasi hem
toplumsal hem dini hem de bireysel birkag¢ problemin odaginda yer alan ve hepsi igin

de ¢6ziim olma 6zelligine sahip bir pratiktir.

191 Enfal 8/61.

192 thsan Arslan, “Sahabenin Davranislari Karsisinda Hz. Peygamber’in Tavr1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 12/1 (Subat 2012): 125, 119-149.

193 Miislim, “Musakat”, 20; Ebl Davud, “Akdiye”, 12.

19 Tirmizi, “Edep”, 58; Ebl Davud, “Edep”, 50.
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Miislimanlar Hudeybiye seferine kadar Mekkeliler ve diger miisrik kabilelerle
Bedir, Uhud ve Hendek savaslarini yasamislar, bunun yaninda igeride de Beni Nadir
ve Beni Kurayza gibi Yahudi kavimlerin ihanetiyle ugrasmislar, dolayisiyla yogun
bir miicadele donemi gecirmislerdi. Iste bdyle bir donemden sonra ve Hendek
Savaginin akabine denk gelecek sekilde Hz. Peygamber (s.a.v.) 1.500 kisilik bir
mii’min grubuyla Mekke’ye dogru harekete gecti. Bu seferin manevi sebebi olarak
Hz. Peygamber’in riiyasinda (s.a.v.) yaninda ashabi oldugu halde saglarini kisaltmis
bir durumda guiven icinde Mekke’ye girmesi, Kabe’nin anahtarlarini teslim almasi ve
Arafat’ta vakfe yapmasi gosterilebilir. Allah ResOli Kur’an tarafindan da tasdik
edilen® bu riiyay1 ashabina anlatmis ve sefer hazirliklar1 baglamistir. Maddi sebepler
olarak ise Miisliimanlarin Arap yarimadasinda artik hatir1 sayilir bir siyasi gilice
ulagmalari ve artik sartlari kendi lehlerine ¢evirmek istemeleri sayilabilir.

Ayrica bu girisim Mekkelilerin tavirlarini 6lgmeye veya onlart zor durumda
birakmaya yonelik bir hareket olarak da degerlendirilebilir. Ciinkii gergekten de
Mekkeliler bu hareketle zor durumda kalmislardi. Ciinkii bir siire 6nce Is Seriyyesi
ile Kureys kervanlarina el konulmustu ve bu durum Mekkelileri kendi {izerlerine
dogru gelen Miisliimanlara karsi direkt bir saldirida bulunmaktan alikoyuyordu.
Diger taraftan, gelen Muslimanlara saldirmalari ve onlart Mekke’ye sokmamalari
durumunda Araplarin goéziinde itibar kaybedeceklerdi. Ciinkii Mekkeliler biitiin
Araplarin goziinde Kébe’nin sahibi degil bekgisi ve hizmetkar: idiler. Boyle bir
engelleme yapmalar: halinde bu hizmet gorevini koétiiye kullanmis olacaklard.
Ayrica gelen toplulugun ¢atismak gibi bir niyeti de yoktu. Zira yanlarina sadece
yolculuk kiligclarin1 almiglar ve kurbanlarimi isaretlemislerdi. Niyetlerinin sadece
umre yapmak oldugu belliydi. Diger taraftan Medineli Miislimanlar1 Mekke’ye
sokup onlarin umre yapmasina izin vermek demek de kendileriyle yillardir ¢catisma
halinde bulunan Mekkeliler i¢in bir ¢esit yenilgi ve geri adim sayilacakti.

Mekkeliler bu ikilemden kurtulmak i¢in Miisliimanlar1 geri ¢ekilmeye
zorlayacak bir iki girisimde bulundularsa da basarili olamadilar. Son hareket olarak
Hz. Osman’1 bir siire alikoymalar1 Miisliimanlar i¢in sabrin son noktast oldu ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) ashabindan Oliim iizerine biat aldi. Mekkeliler bu durumdan

cekindiler ve el¢i gonderip anlasmak istediklerini belirttiler. Bir sulh insan1 olan

195 Fetih 48/27.



53

Allah Resall de her ne kadar antlagsma maddeleri ilk etapta agir gibi goriinse de uzun
vadeli faydalarina odaklandigi ve gelecegi diisiindiigii i¢in bu antlagsmay1 kabul etti.

Burada anlasma maddelerini tek tek ele alip degerlendirmek konumuz
acisindan tali planda oldugu i¢in asil meselemiz olan anlagmanin getirdigi faydalara
deginmek istiyoruz.

Her seyden 6nce Hudeybiye Antlagmasi ile ortaya ¢ikan barig doneminde Halid
b. Velid, Amr b. As ve Osman b. Talha (ra.) gibi isimler kendi nefisleriyle yiizlesme
ve akl-1 selimle hareket edebilme imkéani bulduklar1 i¢in Misliman oldular ve
Islam’mn bir kazanimi haline geldiler. Bu isimlerden 6zellikle Halid b. Velid gibi
savasg1 bir karakterin kili¢ zoruyla Miisliiman olmas1 imkansizdi denilebilir.

Daha sonra Arap yarimadasinin insanlarinca Islam’in giizelliklerinin aklen ve
kalben kabul edilebilmesi ve bdylece tam olarak benimsenebilmesi i¢in bir baris
ortamma ihtiya¢ vardi. Ciinkii islam’in gercek giizellikleri ancak bdyle bir ortamda
anlasilabilirdi. Hudeybiye Antlagsmasi Miisliimanlara bdyle bir ortami sunmus oldu.
Allah Resdll de (s.a.v.) kendi kontroliinde yetisen irsat ekiplerini degisik kabilelere
gonderdi ve insanlar Kur’an’in tabiriyle feve feve Islam’a girdiler. Biiyiik Islam
tarihgisi ZUhri'nin de tespit ettigi gibi, Islam’da Hudeybiye’den 6nce ondan daha
biiyiik bir fetih olmamisti. Ciinkii anlasma ortaminda insanlar birbirlerinden emin
olacaklar ve birbirleriyle bulusup konusacaklardir. Iste bdyle bir baris ortaminda akl-
1 selim sahibi hi¢ kimse kalmamustir ki Islam hakkinda konusulsun, o da diisiinsiin ve
benimseyip Islam’a girmesin. Bu iki senelik baris atmosferinde Miisliimanlarin sayisi
boylece iki katina ¢ikmig oldu. Zira Muslimanlar Hudeybiye’ye 1.400 kisi ile
¢ikmiglardi. Hudeybiye’den 2 sene sonra gergeklesen Mekke fethine ise 10.000
kisiyle ¢ikilmas1 bunun gostergesidir.1%

Hudeybiye Antlagsmasmin diger ilkelerle irtibatina gelince; Miisliimanlarin
kazandig1 bu sayisal artis da gostermektedir ki Hudeybiye Antlagmasi sadece sulh
ilkesinin degil ayni zamanda insan kazanma ilkesinin de hassasiyetle hayata
gecirildigini gosteren bir uygulamadir. Zira anlasma sayesinde insanlarin akil ve
kalplerinin fethedilebilecegi bir ortam olugsmus ve Allah ResOlu ile diger

Mislimanlar kendi lehlerine gelisen bu ortami en giizel sekilde degerlendirmislerdir.

1% Eb{i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(b el-Himyeri el-Meéafiri el-Basri el-
Misri, es-Siretii n-Nebeviyye, trc. Hasan Ege, (istanbul: Kahraman Yaynlari, 2006), 3: 424-442.
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3.1.2.2. Toplumsal Baris Baglaminda Hiristiyanlarla Iliskiler

Mekke doneminde nazil olan pek ¢ok ayette Hiristiyanlardan, Hz. Isa’dan (a.s)
ve Hz. Meryem ile incil’den bahsedilmektedir. Hz. Meryem’e Cebrail’in (a.s)
gonderilisi ve Hz. Cebrail’in Hz. Meryem’e Allah’in giinahlardan arindirdigi bir
oglan cocugu miijdelemek i¢in geldiginden, kendisinin bu c¢ocugu babasiz
doguracagindan ve bunun Rabbinin insanlara bir delil ve rahmet kilmak igin
istediginden, Hz. Meryem’in dogum ve sonrasinda cektigi sikintilardan ancak
Rabbinin onu yalniz birakmadigindan, insanlara karsi konusmama orucundan ve
onlara bir agiklama yapmamasi gerektiginden, kavminin Hz. Meryem’i iffetsizlikle
sugladigindan ve Hz. Isa’nin kundakta iken dile gelerek konustugundan ve Rabbini
ovdiigiinden, Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 Allah’in oglu saymalarinin yanlishgindan ve
Isa’dan sonra ihtilafa diistiiklerinden bahsedilir. *" Bu ayetlerin gectigi Meryem
Suresinin Mekki olmasi ve Mekke doneminde Hiristiyanlar ve Hiristiyanliktan bu
kadar teferruatli bahsedilmesi Mekke’de Hiristiyanlarin  varligini  ve Hz.
Peygamber’in onlarla Kur’an’in 6ngordiigii diizlem igerisinde iliski kurdugunu
gOsterir.

Hz. Peygamber’in peygamberlikle gorevlendirildikten sonra ilk iliski kurdugu
Hiristiyan kaynaklarin naklettigine gore Varaka b. Nevfel’dir. Varaka b. Nevfel, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) vahiyle muhatap olduktan sonraki hallerini dinleyince ona
gelen melegin Musa’ya goriinen melek oldugunu, Hz: Peygamber’in ilahi teblig
vazifesinde gii¢liiklerle karsilasacagini, kendisi o zamana kadar yasarsa Peygamberi
himaye edecegini ve ona arka ¢ikacagin1 beyan etmistir.1%

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvet davasi haberi Habesistan’a ulaginca onlar
iclerinden bir heyeti bu dini arastirmak i¢cin Mekke’ye gondermis, gelen heyet Hz.
Peygamber ile goriismiis ve ona bazi sorular sormus, Hz. Peygamber onlarin
sorularint cevapladiktan sonra onlara Kur’an’dan ayetler okumus, onlar da Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) davetine icabet ederek Miisliiman olmuslardir. Bu hadiseye
Kur’an’da isaret edilir.1®
Habesistan’a hicret de Mekke doneminde Hiristiyanlarla kurulan iligkiye giizel

bir 6rnektir. Ilk Habesistan hicretinde toplam 15 kisi Hz. Peygamber’in Habesistan

197 Meryem, 19/17-37.

1% Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug, (Istanbul: irfan Yaymevi, 2003), 1:
88.

19 Kasas 28/51-54.
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Necasisine gonderdigi mektubu da alarak Habesistan’a hicret etmisler, Necasi
kendilerine son derece iyi davranmis ve onlar1 himaye etmistir. ikinci Habesistan
hicretinde ise 103 Miisliiman katilmis, Mekkelilerin bu kadar Miisliimanin
Habesistan’a hicretini endiseyle karsilamasi iizerine bir heyet gondererek bu
Miisliimanlar1  Necasi’den istemis ancak talepleri reddedilmistir. Bu da
Miisliimanlarin heniiz Mekke’de iken yani daha toplumsal bir giice ulasmis degilken
Hiristiyan bir iilkeye signip dinlerini yasama noktasinda rahatliga kavustuklarini
gostermektedir.

Mekke donemiyle ilgili son olarak Rum suresinden bahsetmek gerekir. Rum
suresinin ilk bes ayeti Rumlarin Araplara yakin bir yerde yenilgiye ugradiklarindan,
ancak onlarin bu yenilgilerinden sonra birkag yil i¢inde galip geleceklerinden, emrin
Allah’a ait oldugundan, o giin mi’minlerin de Allah’in bu yardimina
sevineceklerinden bahsetmektedir.?® Bu ayetler de bize Mekke ddéneminde
Miisliimanlarin ~ Hiristiyanlara bakis agisin1  gostermektedir. Miisrikler ve
Miisliimanlar o zaman i¢in karsit iki kutbu temsil etmektedir. Kendilerine yakin bir
yerde de yine miisrik veya paganist Sasaniler ile ehl-i kitaptan Hiristiyanlar
savagsmaktadir ve bu durum sosyopsikolojik agidan her iki kesimi de
ilgilendirmektedir. Sasanilerin ilk zamanlardaki galibiyeti Misrikleri sevindirmis ve
Miisliimanlar iizerinde psikolojik baski kurmalarina neden olmustur. Ancak inen
ayetler bir stire sonra Hiristiyan olan Rumlarin galip gelecegini ve Miisliimanlarin da
buna sevinecegini haber vermektedir ki bu ayetlerin haber verdigi durum aynen
gerceklesmistir.

Yukarida bahsedilenler Mekke doneminde Hiristiyanlarla herhangi bir sorun
yasanmadigini, aksine Hristiyanlarin, miisriklere kars1 daha yakin sayildigi ve bu
yakinligin, Habesistan’a hicret gibi bir seyi netice verdigi, bunun da pek ¢ok sorunu
¢Ozdiigii sdylenebilir.

Medine Doéneminde Hiristiyan toplumuyla en bariz iliskiler Necran
Hiristiyanlart ile gergeklesmistir. Necran Hiristiyanlar1 Necran bdlgesinde
Hiristiyanligi kabul etmis bir topluluktu. Bunlarin Necran Kabesi diye bilinen bir
kilisesi de vard.

Hz. Peygamber bu toplulugu Islam’a davet ederek onlara bir mektup

gondermisti. Mektup iizerine 60 kisilik bir heyetle Medine’ye gelen Necran liderleri

200 R(im 30/1-5.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) ile goriismek icin Mescide girdiklerinde Allah Resdli ve
ashabi ikindi namazini heniiz kilmiglardi. Hiristiyanlarin da ibadet vakti geldiginden
kendileri dogu istikametine yonelip ibadet etmeye basladilar. Ashaptan bazilar1 engel
olmaya calistiysa da Hz. Peygamber onlara engel olunmamasini istedi. Daha sonra
Necran heyeti Allah Res0li ile goriismeye baslamigtir.2%t

Necran heyeti goriismeye “Biz senden dnce Muisliman olduk™ diye baslamus,
Allah Res(li ise “Yalan sdyliiyorsunuz. Sizi Islamiyet’i kabul etmekten ii¢ sey
alikoymaktadir. Bunlar, domuz eti yemeniz, haga tapmaniz ve Tanrinin oglu
olduguna inanmanizdir.” Demis, bu defa heyet “O halde Isa’nin babas1 kimdir?”
demis, Allah ResOll de onlarin bu sorularina hemen cevap vermek yerine bir sire
susmustur. Bu arada Al-i Imran suresinin ilk seksen dokuz ayeti nazil olmustur. Bu
ayetlerde Hiristiyanlarin, Isa’nin Allah’in oglu oldugu ve onun da Tanri oldugu
inanglar1 reddedilmis, Kur’an’in Tevrat ve Incil’i tasdik eden bir kitap oldugu,
inkarcilarin cezalandirilacaklari, tevbe ederlerse affedilecekleri, Allah’in ¢ok
merhametli ve bagislayici oldugu, Hiristiyanlarin Isa’dan sonra ihtilafa diistiikleri
anlatildiktan sonra Hz. Peygamber’e kendisiyle ugrasanlarla fazla ugrasmamasi,
onlar tartismaya girerlerse “Ben bana uyanlarla birlikte kendimi Allah’a verdim”
demesi, kendisine sadece teblig etmenin distiigii sOylenmistir. Ayrica bu ayetlerde
Hiristiyanlarin  ¢ok 1iyi bildiklerini diisiindiigli veya zannettigi hususlar da
anlatilmistir. Bu hususlar, Hz. Isa’nin dogumu, onun babasiz diinyaya geldigi,
kundakta iken konustugu, babasiz dogumunun Hz. Adem’in yaratilis1 gibi oldugu,
Allah’in izniyle ¢amurdan kus yapip onu canlandirdigi, hastalar1 iyilestirdigi,
kendisini 6ldiirmek isteyenlere karsi Allah’in O’nu kurtardigi, yani aslinda ¢armiha
germedikleri gibi ayrintili bilgiler vardir.?%?

Goriildiigii tizere Hz. Peygamber ve Necran heyeti arasindaki konusma son
derece seviyeli gegcmektedir. Ancak Kur’an’in bu kadar ayrintili bilgi vermesine
ragmen Hiristiyanlarin hala tartismayr devam ettirmek istemelerine karsin bu sefer
mubahele ayetleri nazil olmustur. Bu ayetlerde Hz. Peygamber’e kendisiyle kim

tartisacak olursa lanetlesmesi soylenmistir.’> Bu meydan okuma karsisinda

201 Necran Hiristiyanlariyla yapilan goriismelere dair rivayetler Kiitiib-i Tis’a’da gegcmemektedir.
Sadece miibahele veya miilaane olarak adlandirilan karsilikli lanetlesmeyle ilgili rivayeti Buhéri
“Fedailu'l-Ashab”, 21, “Megazi”, 72 tahri¢ etmistir; Taberi, Cdmiu’l Beyan fi tefsiri’l Kur’an, 2.
195; Razl, Mefaitihu'l- Gayb, 6: 121, 122. Bu rivayetleri Al-i imran suresinin niizul sebebi olarak
eserlerinde kaydetmislerdir.

202 Al-i imran 3/19-56.

203 Al-i imran 3/61-64.



S7

Necranlilar sagkinliga diismiis ve Hz. Peygamber’den kendi aralarinda goriismek igin
izin istemislerdir. Kendi aralarindaki goriismede Hz. Peygamber’in hak peygamber
oldugunu tasdik etmisler ancak O’na inanmay1 ve tabi olmay1 tercih etmeyerek
anlasma yoluna girmeyi kararlastirmislardir. Durumu Hz. Peygamber’e (S.a.v.)
anlatinca dinlerinde kalmayi tercih ettiklerini sdylemisler, bunun tzerine kendileriyle
bir anlagsma yapilmistir. Bu anlagsmayla Necranlilar Hiristiyanlik dini iizerinde
kalmislar ancak Miisliimanlarin siyasi ve askeri varligini kabul etmislerdir. Boylece
Necranlt Hiristiyan toplulugundan gelmesi muhtemel bir tehlike Onlenmis ve
kendilerinden vergi alinarak mali destek saglanmigtir.?%

Medine’de bir diger Hiristiyan topluluk da Beni Taglib Hiristiyanlaridir. Bu
topluluk hicretin 9. yilinda bir heyetle Medine’ye gelmis ve Hz. Peygamber’le
goriiserek kendisine tabi olacaklarini bildirmis, bunun {izerine Allah ResUli

kendileriyle bir anlagsma yapmustir.

3.1.2.3. Toplumsal Baris Baglaminda Miinafiklarla iliskiler

Toplumsal baris, toplumsal ¢atismanin olmadig: ya da en aza indirgendigi bir
toplumsal durumu ifade eder. Insanca yasamanin asgari sartlariin olusturulmas1 ve
insan hayatini1 zorlagtiran ¢atisma unsurlariin daha bastan izale edilmesi, boylece bir
huzur toplumunun insa edilmesi, toplumsal barigin tesisine baglidir.

Miinafiklar Islam toplumu i¢inde sayisal olarak degil ancak etkileri bakimindan
onemsenmesi gereken bir kesimdir. Toplumsal biitiinliiglin zedelenmesi, toplumsal
barisin bozulmasi ve hatta Islam toplumunun temelini olusturan ilkelerin toplumsal
etkilerinin yok olmas1 agisindan tasidiklar1 potansiyel tehlike nedeniyle her zaman
dikkate alinmasi icap etmektedir.

Nifak meselesi ve miinafiklar her ne kadar Medine donemine has bir olgu
olmasa da®® miinafiklar Mekke déneminde Islam toplumunu ¢ok da olumsuz
etkileyememis ancak Medine’de organize hale gelen bir nifak hareketinden ve
miinafiklarin sistemli varliklarindan ¢okga s6z edilmistir.

Dolayistyla miinafiklik, Medine donemine has bir durum degildir. Ancak
Medine’de bu tip nifak emareleri bireysel planda kalmis, Islam toplumu i¢in ciddi bir

tehlike teskil etmemistir. Bu nedenle nifak meselesinin Mekke déneminde bireysel

204 \ecdi Akyiiz, Bitin Yonleriyle Asr-i1 Saadette Islam, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 2: 163-167.
25 Mekke déneminde nazil oldugu belirtilen ve miinafiklar hakkinda olan ayetler igin bkz., Ankebit
29/10, 11; Muddessir 74/31.
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bir problem oldugu ve Islam toplumunu ¢ok da olumsuz etkilemedigi ancak
Medine’de nifakin organize bir hale geldigi kabul edilir.

Bir diislince ya da fikir akiminin, bir siyasi veya toplumsal hareketin basariya
ulastiktan sonra, basaridan Onceki miicadele esnasinda kendisine goniilden baglh
olmadiklar1 halde hareketin i¢inde onlardanmig gibi goériinmek anlaminda nifakin
ortaya ¢ikmasi ¢okga rastlanan bir durumdur. Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde de
nifakin, Mislimanlarin sikintili giinleri olan Mekke devrinde degil Medine’de
goriilmeye baslanmasi dogaldir. Ciinkii Mekke’de toplumsal sartlar Miisliimanlarin
aleyhinedir ve inanmadigini gizlemenin hicbir anlami yoktur. Tam tersine,
mi’minler, iskencelere dayanamama nedeniyle yer yer imanlarini gizlemek zorunda
kalmiglardir. Medine’de ise toplumsal sartlar tam tersi bir durum goéstermis, artik
imanini gizlemenin hi¢bir anlam1 kalmamastir. Bireysel ¢ikarlarini ve gururlarini her
seyin Oniinde tutan tipler bu sefer inangsizliklarini gizlemek zorunda kalmis ancak
giin gectikce biiyiiyen Islam toplumuna ve Hz. Peygamber’e kars: aciktan diismanlik
da yapamamuslardir.

Hicretten sonra Medine’de hizli bir kiiltiirel dontisim meydana gelmis,
Medine’nin siyasi ve toplumsal yapisi degismisti. Pek ¢ok kisi ve grubun toplumsal
statiisii yeniden belirlenmis, giic dengeleri farklilasmisti. Bu durumda insanlar ya
gercekten mii’min ve Miisliiman olup Islam toplumuna dahil olacaklar ya da dinlerini
degistirmeden ama bunu da gizlemeden kendileri i¢in belirlenen konuma uygun
davranacaklardi. Bu iki kesim arasinda bir de degisime kisisel ¢ikarlart ve bozuk
karakter yapilari nedeniyle ayak uyduramayan bir kesim vardi ki iste miinafiklar asil
bu kesimden ¢ikmistir ya da bu kesimi olusturmaktadirlar.

Burada 6ncelikle miinafiklarm, Hz. Peygamber’e ve Msliimanlara yani Islam
toplumuna kars1 tutum ve faaliyetleri ele alinacak, daha sonra da Resdlullah’in ve
Miisliimanlarin miinafiklara karsi tavirlar1 degerlendirilecektir. Bunu da daha ¢ok
Medine’deki sistemli nifak hareketinin organizatori ya da reisi olarak bilinen
Abdullah b. Ubey b. Selul 6zelinde degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Abdullah b. Ubey b. Selul’un Evs ve Hazre¢ kabileleri arasinda cereyan eden
Buas savasina katilmamasi her iki kabilenin de sempatisini kazanmasini saglamis ve
aralarindaki anlagsmazligi gidermek icin zaten lider arayisinda olan bu iki kabile
kendisini lider olarak benimsemeye baslamist. Ibn Hisam’mn Ibn Ishak’tan

naklettigine gore; Islam gelinceye kadar Evs ve Hazreg, ne ondan &nce ne de ondan
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sonra Peygamberden baska kendilerinden higbir adamla toplanmadilar.?%® Yani, Evs
ve Hazregliler, Islam’1n ¢ikisina kadar ibn Ubey’in kendisi istisna olmak iizere yalniz
bir kisiye itaat hususunda asla mutabik kalamamislardir.?%’

Yine Hz. Peygamber’in hicretinin arifesinde Ibn Ubey’in Medine Kral1 olarak
tac giymesine karar alinmis ve ona bir ta¢ yapmalari i¢in sehrin kuyumcularina
siparis bile verilmisti. Medineliler Islam’1 kabul ettiklerinde bu proje hikimsiiz
kald1.?%® fbn Ubey’in kavmi Miisliman olunca kendisinden uzaklastiklar1 zaman
diismanlik besledi ve ResOlullah’in (s.a.v.) idareyi onun elinden ¢ekmis oldugu
goriistine kapildi. Kavminin baska seye iltifat etmeyip ancak Miislimanliga
sarildigin1 goriince istemeyerek, nifaki ve kinini gizleyerek Islam’a girdi.?®

[bn Ubey’in Hz. Peygamber’e muhalefeti ve olumsuz davranislar1 daha
Hicretin hemen akabinde baslamisti. Kendisinin krallik planlarinin suya diismesi
Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.) onun hiiziin ve kederini gayet iyi anliyor ve her
careye basvurarak kendisini teselli etmeye calisiyor ve kapilabilecegi
alinganliklardan onu kurtarmak icin kendisine olmadik saygi ve itibar1 gosteriyordu.
Bu konu ile ilgili olarak Samhd{di’de su anlatim1 okumaktayiz: Ruzeym’den rivayet
edilmektedir. Allah Restli Kuba’dan Medine’ye dogru hareket ettiginde yaninda
silahlanmis bir kisim Ensar ve Muhacirlerin tamami oldugu halde yol iizerinde
Hazreglilerden bir topluluga ugradi ve Abdullah b. Ubey’in evine girip oturmak
suretiyle onu sereflendirmek istedi. Fakat Abdullah, miistahkem hisarinin 6niinde
bacak bacak iistliine atmig ve sirt1 ile omuzlarini 6rtecek sekilde tizerine bir sal almis
bir vaziyette Resulullah’1 karsilad1 ve onun bu oturma istegini reddederek soyle dedi;
“Seni davet eden insanlara git ve onlarm evlerinde otur kal!’?1°

Diger taraftan Ibn Ubey, Islam’a girenleri ya da bu yoldaki kisileri engellemek
i¢in elinden geleni yapmistir. Bunlardan belki de en 6nemlisi Evs kabilesinin sairi ve
hatibi olan Eb( Kays isimli Medinelidir. Eb( Kays, Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicretinden sonra onunla gériiserek Islam’in esaslarin1 dgrenmis ve ¢ok begendigini
sOylemigtir. Bir siire diisiinmek icin siire istemis, Hz. Peygamber’in yanindan

ayrildiktan sonra Ibn Selul ile karsilasmis ve ona Islam’in giizelliklerinden

206 Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2: 310.

207 Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Biiyiikk Diismanlarinin Psikolojisi”, trc. Ismail
Yakat, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1986): 211-218.

208 Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Biiyiik Diismanlarinin Psikolojisi”, 214.

209 Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2: 310, 311.

210 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 177; Ebi’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir
b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busrévi ed-Dimaski es-Safii el-Biddye ve 'n-Nihaye, trc.
Mehmet Keskin, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1984), 3: 300.
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bahsetmisti. ibn Selul ise onu Hazreglilerden korkmakla suglayip tahrik etmis, bunun
lizerine Eb0 Kays bir yil siireyle Islam’i kabul etmeyecegini sdylemis ve
Res(lullah’in yanina ugramamist1. Hicretin 1. yilinda da vefat etti.?!!

Uhud Savasi’na giden surecte Allah Restli’nlin ashabiyla savasla ilgili yaptigi
istisare sirasinda ibn Ubey Medine’de kalmip 6yle savasilmas: gerektigi konusunda
goriis bildirmisti.?*? Allah ResOlii de bu goriisteydi ancak ashabin ¢ogunlugunun
talebi i{izerine meydan savasma karar verilmisti. Savasin basladig1 sabah Ibn Selul,
kendisine uyan 300 adamiyla birlikte savas meydanindan ayrilmist:.?*®

Ibn Ubey’in belki de en bariz fitne girisimi Miistalik ogullar1 savas1 sonrasi
Miireysi kuyusu basinda meydana gelen ve Ensar ile Muhacir arasinda ¢ikan bir
tartismadan sonra gosterdigi tavirdir. Kuyu basinda su ¢ekme isiyle ugrasan Ensar ve
Muhacirden iki kisi arasinda muhtemelen sicagin da etkisiyle bir tartisma ¢ikmus,
tartismada iki tarafin da kabilelerini yardima ¢agirmasiyla olaylar biiyliimiis hatta
kiliglar gekilmistir. ibn Ubey de “kosun, miittefikinize yardim edin” diyerek olay1
alevlendirmis, ihtilafi biiyiitmeye calismistir. Bereket, son anda ashabin ileri
gelenlerinin mudahalesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu tir davranislarin cahiliye
adetleri oldugunu beyan etmesiyle olay tatliya baglanmis, muhtemel bir ¢atigma
onlenmisti. Ancak Ibn Ubey bos durmamus, firsat1 degerlendirmek, Islam toplumunu
bolmek i¢in elinden geleni yine yapmistir. “Bu Muhacirler bdyle mi yapiyorlar?
Oysaki bize hiikmettiler, hasep ve nesepte bize kars1 iftihar ettiler, bizim
beldelerimizde bize karsi g¢oklukla iftihar ettiler, gogaldilar. Vallahi Kureys’in
salvarlilart ile bizim durumumuz ancak eskilerin ‘k&pegini besle, yesin seni’
demeleri gibidir. And olsun ki eger Medine’ye donersek elbette bizden gucliler,
zelilleri oradan ¢ikaracaktir.”

Sonra kavmine donerek soyle dedi; “Bu, kendi kendinize yaptiginiz bir seydir.
Onlan beldelerinize yerlestirdiniz. Mallarinizi onlarla paylastiniz. Ellerinizdekini
tutar onlara vermezseniz elbette sizin yurdunuzdan baska yere yoneleceklerdir.”?14

Durum Hz. Peygamber’e (s.a.v.) intikal ettirilince Hz. Omer, ibn Ubey’in
katledilmesini onermis, Hz. Peygamber de “Halk, aralarinda, ‘Muhammed ashabini

oldariyor demezler mi?’ diyerek kabul etmemis ancak orduya derhal hareket emri

21 Asri Cubukeu, “Ebi Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1994), 10: 175.
212 {bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 3: 87.

213 [bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, 4: 28; Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 3: 88.

214 {bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 3: 400; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 4: 268.
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vermistir. Bundaki amaci orduyu mesgul ederek bu fitnenin buylmesini
engellemektir.?!®

Abdullah b. Ubey’in karistig1 hatta yonlendirici oldugu en can sikici fitne
olaylarindan birisi de Ifk Hadisesi olarak meshur olan Hz. Aise (ra.) validemize
yonelik iftiranin toplum icinde yayilmasidir. Burada hadisenin ayrintilarini
anlatmaya gerek gormiiyoruz. Ancak olaym Ibn Ubey’le ilgili kisimlarim
degerlendirecegiz.

Bizzat Hz. Aise validemizin sOyledigine gore; “Bu glinahin (iftiranin) biiyiik
bir kism1 Hazreg’ten birtakim adamlarla birlikte Mistah’in ve Hamme b. Cahs’in
soyledigi seyle birlikte Abdullah b. Ubeyy b. Selul’e aittir.”?®

Yine Hz. Aise (ra.) validemiz, Buhari, Mislim, Tirmizi ve Nesai’nin ittifakla
haber verdigi ve ifk hadisesini konu alan uzunca bir hadiste “Bu iste en buylk vebal
de Abdullah Tbn Ubey ibn Seliil’e diismiistii.” diyerek ibn Ubey’in ifk hadisesindeki
roliinii ve bas1 ¢ektigini agikca belirtmistir.?!’

Daha baska rivayetlere gore Hz. Aise, Safvan’in yedegindeki deve lizerinde
orduya yetisip de geride kaldig1 anlasilinca Ibn Ubey “Artik o iffetli ve temiz
degildir. Bakin, bakin! Peygamberimizin karis1 geceyi birlikte gecirdigi adamin
cektigi deve iizerinde ve acik olarak geliyor” diye bagirmustir.?!® Meselenin bir
dedikodu ve yikici bir siiphe ile toplumun bir kismini ele gecirmesi ve insanlar
arasinda fitneye neden olmasinin ilk kivileimi da bu sekilde baslamistir.

Miinafiklarin yikict girisimleri sadece Abdullah b. Ubey b. Selul’ln
faaliyetleriyle sinirli degildir. Tebiik Gazvesi de miinafiklarin faaliyetlerini doruk
noktaya ¢ikaran donemeclerden birisidir.

Tebiik Gazvesi i¢in emir verilmesinden itibaren miinafiklar savas hazirliklarini
sabote etmek i¢in girisimlerde bulunmuslar, havanin sicakligin1 nazarlara vererek
mii’minleri savastan caydirmaya calismislardir.?!® Daha sonra gazveye katilmamak
i¢cin yalan bahaneler ileri siirerek izin isteyen seksen kadar miinafiga Hz. Peygamber
tarafindan izin verilmistir ki, Cenab-1 Hakk’in bunlarin fitne c¢ikaracaklarini ve

Musliimanlara zarar vereceklerini bildirmesi ayetle sabittir.?%°

215 Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 3: 400

216 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 4: 275.

217 Buhari, “Tefsir”, “Berae”, 12; Miislim, “Fedailu's-Sahabe”, 25, “Sifatu'l-Miinafikin” 3,; Tirmiz1,
“Tefsir”, 3096; Nesai, “Cenaiz”, 69.

218 Mevd(di, Tefimu'l- Kur’an, 3: 445.

219 Tevbe 9/81; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 4: 590.

220 Tevhe 9/42-47.
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Tebiik icin sefer hazirliklart yapilirken ordunun ihtiyaglari i¢in bazi zorluklar
da yasaniyordu ki Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda ashaptan yardim istedi. Yardim
konusunda ashap seferber olmus, herkes elinden geleni yapiyordu. Bu sirada
miinafiklar ¢cok az yardim yapabilen fakir sahabilerle alay etmekten utanmadilar ki
kendilerine bizzat ayet-i kerimeyle cevap verildi; “Sadakalar hususunda,
mi’minlerden goniillii verenleri ve gliglerinin yettiginden bagkasin1 bulamayanlari
cekistirip onlarla alay edenler var ya, Allah iste onlar1 maskaraya cevirmistir. Ve
onlar i¢in elem verici azap vardir.”?

Miinafiklarin Tebiik Gazvesinde tek girisimleri bu degildi. Hz. Peygamber’in
Hz. Ali’yi yerine vekil birakmasini da dillerine doladilar. Bu dedikodulart duyan Hz.
Ali derhal yola ¢ikip orduya yetisti ancak Hz. Peygamber’in onu teskin etmesi
uzerine Medine’ye geri dondd.

Miinafiklarin girisimi bireysel bazda da devam ediyordu. Sefer esnasinda Allah
Reslli bir yerde durmus ve devesi kaybolmustu. Ashap da deveyi aramaya ¢ikmisti.
Zeyd b. Lusayt isimli bir miinafik “Muhammed peygamber oldugunu ve gokten
haber verdigini soyliiyor. Halbuki devesinin nerede oldugunu bilmiyor” demisti. 222
Bunu haber alan Allah Restlu “Vallahi ben ancak Allah’in bana bildirdigini bilirim.
Allah bana o deveyi gosterdi. O deve su vadidedir. Soyle soyle iki dag arasindaki bir
yoldadir. Yular1 bir agaca takilmistir. Gidiniz ve onu bana getiriniz.” buyurmus,
ashap da gidip deveyi tarif edilen yerden getirmistir.

Tebiik Gazvesindeki miinafik girisimlerden son olarak Allah Resili’ne suikast
girisiminden bahsedilmelidir. Miinafiklarin belki de en clretkar faaliyetleri budur.
Konuyla ilgili su ayet-i kerime nazil olmustur; “And olsun ki, Misliman olduktan
sonra inkér edip kiifiir soziini soylemisler iken, sdylemedik diye Allah’a yemin
ettiler, bagaramayacaklar1 bir seye giristiler; Allah ve Peygamberi bol nimetinden
onlar1 zenginlestirdi ve 6¢ almaya kalktilar. Eger tevbe ederlerse iyiliklerine olur;
sayet yiiz cevirirlerse, Allah onlar1 diinya ve ahirette can yakici azaba ugratir.
Yeryiiziinde bir dost ve yardimcilar1 yoktur.”?23
Ayette gecen “basaramayacaklar bir ise giristiler” ifadesinden, miinafiklarin

Tebiik seferi sirasinda kurduklar1 tuzaklarin kastedildigi sdylenmistir. Sefer dontisii

miinafiklar Hz. Peygamber’i bir cukura itip disiirmeyi planlamiglardi. Hz.

221 Tevbe 9/79.

222 fbn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, 4: 234. Rivayet hadis kaynaklarinda degil Islam Tarihi
kaynaklarinda gegmektedir.

223 Tevbe 9/74.
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Peygamber bunu haber alinca kendisi Ammar b. Yasir ve Huzeyfe b. Yeman ile kisa
yol olan tepelerden, ordunun da tepeleri gevreleyen uzun yoldan gitmesini emir
buyurdu. Yolda giderken kendilerini takip eden 12 adet yiizleri Ortiili miinafig
gorunce Hz. Huzeyfe onlara dogru ilerleyince onlar kagtilar.

Miinafiklarin diger plani ise Islam ordusu hakkinda kétii planlar duyulunca Ibn
Ubey’in Medine’de kral ilan edilmesiydi. Cilinkii onlar Hz. Peygamber ve ashabinin
Roma ordusu karsisinda dayanamayacagimi diisiiniiyorlardi.??*

Biitiin bu olaylar ve neredeyse her olayda bir veya birkag ayetin nazil olmasi
gostermektedir ki, Hz. Peygamber miinafiklar hakkinda vahiyle bilgilendirilmis ve
onlara kars1 tedbirli davranmustir.

Hz. Peygamber’in miinafiklara kars1 genel tutumu ve bu probleme karsi ¢6ziim
stratejisinin ana hatlar1 ise sdyle seyretmistir:

Oncelikle, Hz. Peygamber miinafiklar icin, miisriklerde veya Yahudilerde
oldugu gibi aciktan somut bir toplumsal statii belirlememis ve onlar i¢in diinyevi bir
yaptirim dngérmemistir. Bunun sadece miinafiklarin zaten o sekilde dogal bir statiiye
sahip olmamalar1 gibi tabii nedenleri yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) istese
minafiklart isimleriyle birlikte tek tek ashabina bildirir, onlara kars1 toplu bir cihat
baslatabilir ya da en azindan toplumsal-ekonomik bir boykota tabi tutabilirdi. Ancak
Allah Res0lii bunlardan higbirini yapmamus, adeta miinafiklarin islam toplumunun
bir pargasi olarak varliklarini siirdiirmelerine izin vermis gibidir. Bunun en biiyiik
nedeni onlarm zamanla Islam toplumu iginde eriyecek olmalar1 ve nihayet samimi
olarak iman edecekleri ihtimali veya beklentisi olmalidir. Ciinkii ne olursa olsun
onlar kiiftirlerini agikca belli etmiyorlar ve Hz. Peygamber’in ya da Miisliimanlarin
giiclerini  kaybedeceklerini ve kendilerinin eski statililerine kavusacaklarin
diistinliyorlardi. Onlar1 bir anda ve topluca ifsa ederek yok etmek, onlarin bir giin
gercek mii’min olabilme ihtimallerini de yok etmek demekti. Bu ise bir peygamberin,
hele de Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi immetine diiskiin bir peygamberin yapabilecegi
bir sey degildir. Nitekim Zeyd b. Vehb’in rivayet ettigi su hadis, bilinen miinafiklarin
sayilarmin gittik¢e azaldigini agik¢a gostermektedir: “Biz Huzeyfe’nin (ra.) yaninda
idik. Bize dedi ki: Su ayetin kastettiklerinden hayatta sadece ii¢ kisi kaldi: ‘Eger
antlasmalarindan sonra yeminlerini bozarlar, dinimize dil uzatirlarsa, ink&rda onde

gidenlerle savagin -clinkii onlarin yeminleri sayilmaz- belki vazgecerler.’??®

224 Mevddi, Tefimu'l- Kur’an, 2: 254.
225 Tevbe 9/12.
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Miinafiklardan da sadece dort kisi kaldi.” Bu stz Uzerine bir bedevi kalkarak: “Siz
Muhammed’in (s.a.v.) arkadaslarisiniz, bize bir kisim haberlerde bulunuyorsunuz
ama bunlarin mahiyeti nedir, ne degildir biz anlamiyoruz. S6z gelimi sadece dort
tane miinafik kaldigini sdylediniz. Pekald, su evlerimizi yarip ise yarayan seylerimizi
calanlara ne demeli?” dedi. Huzeyfe (ra.): “Onlar féasiklardir. Ben tekrar ediyorum
miinafiklardan sadece dort tanesi kalmigtir: Bunlardan biri yasli bir ihtiyardir, dyle ki
soguk suyu i¢se soguklugunu hissedecek halde degildir.”??

Ayrica onlarin nesillerinden gelecek olanlar da Islam toplumu icinde
dogacagindan ve nesillerinin mii’'min olmasi biiyiik ihtimal oldugundan da boyle bir
yol izlenmis olabilir. Bu son ihtimalin somut érnegi, Ibn Ubey gibi bir miinafigin
samimi mii’min olan oglu Abdullah’tir.

Diger taraftan miinafiklara kars1 boyle bir tutum sergilenmesinin en 6nemli
faydasi, miinafiklarin agiktan diismanlik yapmalarinin engellenmis olmasidir
denilebilir.

Ayrica Hz. Peygamber’in miinafiklar1 ifsa etmeme tavri onun bir savasta, “La
Ilahe Illallah” diyen birisini éldiirmesi nedeniyle Usame b. Zeyd’i “Kalbini yarip
baktin mi?” diyerek azarlamasi hadisesinde ve Hz. Omer’in, Ibn Ubey’in
Oldiriilmesi teklifine karsi Efendimizin “Halk, ‘Muhammed ashabini 6ldiiriiyor’
demez mi?” seklindeki hassasiyetinde de aranmalidir. Siiphesiz ki Hz. Peygamber
(s.a.v.) herhangi bir miinafik i¢in “Bu gercek mii’min degildir” dese ve onun
oldardlmesini emretse sahabe emri yerine getirecektir. Ancak sonraki dénemlerde
Hz. Peygamber’i adim adim izlemekle gérevli mii’'min ve muslimanlar, 6zellikle de
alimler ve idareciler, peygamber gibi vahiyle desteklenmediklerinden muhtemelen
baz1 insanlar1 kendi zahiri ve siibjektif kriterlerine gore miinafik ilan edecekler ve
haksiz-hukuksuz yaptirnmlara neden olabileceklerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise
kendisinden sonra immetine bdylesi tutarsiz ve ahiret agisindan riskli bir miras
birakmaktan munezzehtir.

Diger taraftan Hz. Peygamber, konuyla eszamanli nazil olan ayetlerle de
birlikte hareket ederek miinafiklar1 tamamen kendi hallerine birakmis degildir.
Miinafiklar hakkinda pek ¢ok ayet nazil oldugu gibi, Hz. Peygamber’den de pek ¢cok
hadis-i serif varit olmus, boylece miinafiklari hem 6zellikleri bakimindan tanimak

miimkiin olmus hem de bu vesileyle mii’minler icin bu sifatlarin kendilerinde

226 Buhari, “Tefsir-Berae”, 5.
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bulunup bulunmadiginin muhasebesi agisindan ciddi bir otokontrol mekanizmasi
olusturulmustur.

Mesela, Hz. Peygamber (s.a.v.) miinafiklar1 isim olarak degil sifat olarak 6ne
cikarmis, sahsen degil tip olarak tanimlamistir.

“Dort haslet vardir; kimde bu hasletler bulunursa o kimse halis miinafiktir.
Kimde de bunlardan biri bulunursa, onu birakincaya kadar kendinde nifaktan bir
haslet var demektir: Emanet edilince hiyanet eder, konusunca yalan sdyler, soz
verince soziinde durmaz, husumet edince haddi asar.”%?’

Bu hadis-i seriften de anlagilmaktadir ki nifak veya miinafiklar sadece Hz.
Peygamber (s.a.v.) donemine has bir husus degil, kiyamete kadar her Miisliimani
bireysel ve toplumsal olarak ilgilendirecek bir 6zellige sahiptir. Her Miisliimanin bu
hadisten bir hissesi vardir ve bu hadis-i serife muhatap olan Miisliimanlar, hadiste
serdedilen hususlar hakkinda kendilerini yoklamalidirlar.

Nitekim sahabilerden Hz. Hanzala b. Rebi soyle nakletmektedir: Bir giin Hz.
Ebld Bekir (ra.) Bana: “Nasilsin?” diye sordu. “Hanzala miinafik oldu” dedim.
“Subhanallah, sen neler soyliyorsun?” diye sasirdi. Ben agikladim: “Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda oldugumuz sirada bize cennet ve cehennemden s6z
edilir, sanki gozlerimizle gérmiis gibi oluruz. Oradan ayrilip ¢oluk ¢gocugumuza, bag
bahcemize karisinca ¢oklukla unutup gidiyoruz”. Hz. Eb0 Bekir (ra.) de: “Allah’a
yemin olsun ben de ayn1 seyi hissediyorum” dedi. Birlikte Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
gittik ve bu durumu agtik. Bize: “Nefsimi kudret elinde tutan Zat-1 Ziilcelal’e kasem
olsun siz, benim yanimdaki hali disarda da devam ettirip (cennet ve cehennemi)
hatirlama isini koruyabilseniz melekler sizinle yataklarmizda, yollarda misafaha
ederdi. Fakat Ey Hanzala, bazen Oyle bazen bdyle olmasi normaldir (miinafiklik
degildir)” dedi ve son ciimleyi Ui¢ kere tekrarladi.??®

Hadisten anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nifak alametlerinden
ve miinafiklari isim olarak degil sifat olarak One stirmesinden beklenen neticelerden
birisi ve belki de en Onemlisi elde edilmis, sahabe efendilerimiz bu sifatlarin
kendilerinde bulunup bulunmadigim1 kontrol ederek imanlarinin taze ve diri

kalmasini saglamislardir.

227 Byhari, “Iman”, 24, “Mezalim”, 17; Miislim, “Iman”, 106; Ebl Davud, “Siinnet”, 16; Tirmizi,
“Iman”, 14; Nesai, “Iman”, 20. Tirmizi, hadisin hasen sahih oldugunu belirtmis ve bu dzelliklerin
amelde nifaki tanimladigini séylemistir.

228 Miislim, “Tevbe”, 12; Tirmizi, “Kiyamet”, 60.
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Ebl Hureyre’nin (ra.) rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “MuU’min, mitemadiyen riizgarin egici tesirine maruz bir bitkiye
benzer. Mi’min, devamli belalarla bas basadir. Miinafigin misali de ¢am agacidir.
Kesilip kaldirilincaya kadar hi¢ irgalanmaz.”?%°

Bir diger hadiste de Allah Res0lu, imani, temiz su ile yetisen taze bitkiye
benzetmis, nifaki, kan ve irinle biiyiiyen bir ¢ibana benzeterek onun Allah’in
yasakladig1 diisiince ve eylemlerle biiyiiyecegine dikkat ¢ekmistir. Ornegin, haya ve
az konusmayr iman alameti; ¢irkin s6z ve liizumundan fazla konugsmay1 ise
miinafiklik alameti olarak zikretmistir.?*

Allah ResOli bu hadislerle hem ashabii miinafiklara karsi bilgilendirip
uyarmis hem de mii’minlerin bu hasletlerden uzak durmalarini1 6giitlemekle onlar
inzar etmistir. Bu nedenle sahabilerin bazen kendilerinde nifak alameti belirdigine
dair endiseye kapildiklar1 olmustur (Hanzala 6rneginde oldugu gibi) ama bu itikadi
anlamdaki gercek miinafikliga degil, ameli bir eksiklige isarettir. islam alimleri de

zaten nifaki itikadi ve ameli olarak ayirmislardir.

3.1.2.4. Toplumsal Baris Baglaminda Kardeslik Antlasmasi1 (Muahat)

Muahat kelimesi uhuvve kokiinden tliremistir ve “biriyle kardes olmak, birini
kardes edinmek” anlamina gelir. Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan hicretten hemen
sonra baz1 Mekkeli sahabiler 6nce kendi aralarinda sonra Ensardan bazi kimselerle
kardes ilan edilmistir. Bu icraata kaynaklarda muahat ismi verilir.2%

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’de yaptigi ilk en 6nemli faaliyet, Mescid-i
Nebevi’nin ingasindan sonra kardeslik antlasmasidir denilebilir. Boylece hem
yurdundan c¢ikarilmis insanlarin iltica problemi kismen ¢ozlimlenmis, hem de
muslumanlar arasindaki kardeslik baglari kuvvetlenmis oldu. Tesis edilen Islam
kardesligine gore Ensar tiim miilkiinii, her seyini Mekke’de birakarak muhtag
duruma diisen Muhacirlerle paylasacakti. Kur’an bu olaya su ayetiyle isaret eder;
“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler ve

(muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste onlarin bir kismi diger bir

kisminin dostlaridir. Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye

229 Buhari, “Marda”, 1; Tirmizi, “Emsal”, 4; Miislim, “Sifatu'l-Miinafikun”, 86.

230 Tirmizi, “Birr”, 80; Ahmed b. Hanbel Miisned 3: 17; Mehmet Gérmez, v.dgr., “Miinafiklik/Iki
Yiizliiliik”, Hadislerle Islam, ed. Mehmet Emin Ozafsar, v.dgr., (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2013), 1: 626.

231 Hiiseyin Algiil, “Muahat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2005), 30: 308-309.
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kadar size onlarin mirasindan higbir pay yoktur. Eger onlar din hususunda sizden
yardim isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir kavim aleyhine olmaksizin
(0o musliimanlara) yardim etmek tizerinize borgtur. Allah yapacaklarinizi hakkiyla
gormektedir.”23

Konuyla ilgili bir hadis de soyledir: Asim el-Ahvel’den nakledilen bir rivayette
soyle demistir: Hz. Enes’e (ra.) “Sana Res(lullah’in (s.a.v.): ‘Islam’da dayamisma
akdi (hilf) yoktur!” dedigi ulasti m1?” diye sordum. Su cevabi verdi. “Kureys’le
Ensar arasinda, benim evimde dayanisma antlasmasi yapti.” EbO Davud’un
rivayetinde: “Res(lullah, bizim evde Ensarla Muhacir arasinda iki veya (¢ kere
dayanisma akdi yapt1” seklindedir.?®3

Hadisin bir diger metni su sekildedir: “Hicretten yaklasik bes ay sonra Mescid-
I Nebevi’nin insaat giinlerinde Hz. Peygamber, Muhacirlerle Ensardan kirk beser
kisiyi Enes b. Malik’in evine cagirdi ve ‘Islim dininde hilf yoktur, din kardesligi
vardir’ diyerek bunlarin arasinda ikiser ikiser kardeslik akdetti; diyet ve fidye
meseleleri dahil olmak iizere karsilikl1 sorumluluk ve yiikiimliiliiklerini agikladi.” 234

Allah ResGli’niin Cahiliye doneminde yaygin olan ve Islam’dan sonra da
devam eden hilf uygulamasini baska rivayetlerde benimsemesine hatta bu hilflerden
biri olan Hilfu’l-Fuddl’a bizzat istirak etmesine ve o teskilati Gvmesine ragmen
burada “islam’da hilf yoktur, din kardesligi vardir” buyurmasinin din kardesligini
normatif ve gorece daha zorlamali olan hilf uygulamasindan daha iistiin tuttugu
seklinde yorumlanmasi, dolayisiyla “yoktur” ibaresinin “gerek yoktur” seklinde
anlasilmas1 gerektigi sdylenebilir.

Ensar ve Muhacirler bu sekilde kardeslik bagiyla biitiinlesti. Hatta Medine’nin
Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki uzun zamandan beri siirip giden husumet dahi
unutuldu.?® Kuran’da bu durum sdyle anlatilir; “Hep birlikte Allah’in ipine
(Islam’a) simsik1 yapisin; par¢alanmaym. Allah’n size olan nimetini hatirlayin: Hani
siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve onun nimeti

sayesinde kardes kimseler olmustunuz. Yine siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda

232 Enfal 8/72. Bu Ayete gdre muhacirler ve ensar, akraba olmadiklar1 halde birbirlerine varis
olurlardi. Daha sonra sadece akraba olanlarin birbirlerine varis olabilecegini bildiren 75. ayet
inince, baz1 tefsircilere gore bu ayetin hitkmii kaldirilmis oldu.

233 Byhari, “Edeb”, 67, “Kefalet”, 2, “I'tisam”, 16; Miislim, “Fedailu's-Sahabe”, 204; Eba Davud,
“Feraiz”, 17.

234 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 5, 7.

235 Rahman, Siret Ansiklopedisi, 1: 29, 30.
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iken oradan da sizi O kurtarmist. Iste Allah size ayetlerini bdyle agiklar ki dogru
yolu bulasiniz.”?%

Bu kardeslik antlasmasi ile Allah ResUli’nln su toplumsal sorunlar1 ¢ozdiigii
sOylenebilir:

- Mubhacir Miisliimanlarin zaruri ihtiyaglar1 vakit gecirmeksizin karsilanmig
oldu.

- Ensar, hicrete kapilarin1 agmakla diismanligimi kazandigr diger miisrik
Araplara kars1 Muhacirin yardim ve ittifakin1 kazanmis oldu.

- Medine’de Miisliimanlar sayica az olsalar da, bu birliktelik sayesinde bir
cesit yumusak giic kazandilar ve Medine’de ikamet eden Yahudi ve miisrik Arap
toplumuna kars1 psikolojik tistiinliik sagladilar.

- Sosyolojik olarak her go¢ hadisesinin sonucunda ortaya ¢ikan go¢ edenlerin
goc edilen yere intibakinin Ontindeki en biiylik engellerden olan psikolojik uyum
sorunu giderilmis oldu.

- Allah Restli’nun heniiz hayatta iken meydana gelen Cirane olay1r ve
vefatindan sonra ilk halife se¢cimi goriismelerindeki Ensar-Muhacir tartismalarinda
goriilebilecegi iizere Ensar-Mubhacir seklinde bir ayrimin ve boliinme nedeninin daha
bastan Oniline ge¢ilmis, her iki kesimin de kendisine ait, baskalarinca ulasilamayacak

faziletlere sahip oldugu belirlenmistir.

3.1.2.5. Toplumsal Mutabakat Baglaminda Medine Sézlesmesi

Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicret ettiginde karsisinda en
onemli sorun olarak yeni bir toplumsallagsma modelinin hayata gecirilmesi meselesi
duruyordu. Medine’nin kadim kabileleri olan Evs ve Hazreg¢ kabileleri yiiz yildan
fazla siiren bir i¢ catisma ortamindan yeni ¢ikmis, toplumsal barisi saglamanin
yollarini artyorlardi. Bunun yaninda Yahudilerin, Hiristiyanlarin, miisrik Araplarin
ve Miisliimanlarin bir arada yasamasit Medine’nin Mekke’ye gore daha kozmopolit
bir sosyal yapiya sahip olmasi demekti. Ayrica Miisliimanlarin her ne kadar sayisal
anlamda bir azinlik teskil etseler de kiiltiirel anlamda baskin olmalari, sehirdeki
ekonomik rant1 ellerinde bulunduran Yahudileri ve siyasal ranti elinde bulunduran
Abdullah b. Ubey b. Selul ve gevresini bir catisma potansiyeli olarak hazirda

tutuyordu. Dolayisiyla ortak bir dine sahip olmak Miisliimanlar arasinda bir ic¢

2386 Al-i imran, 3/103.
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catismanin meydana gelmemesi icin yeterli bir garanti sunmadigi gibi ayni sehirde
yasiyor olmak da bu sehirdeki farkli dini ve kiiltiirel gruplar arasindaki barisin
siirekli olacagimi gostermiyordu. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk yapmasi gereken is
oncelikle Islam toplumunun manevi baglarin1 kuvvetlendirmek, daha sonra da
sehirde yasayan diger gruplarla ortak bir sozlesme etrafinda anlasma zemini
bulmakti.

Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) ilk 6nce mislimanlar arasinda bir kardeslik
antlasmasi (muahat) tesis etmis, hemen ardindan da literatiire Medine Sozlesmesi
olarak gegen mutabakati saglamistir.

Biz de bu boliimde Medine Soézlesmesini toplumsal mutabakatin saglanmasi
noktasinda ele alip degerlendirecegiz.

Medine Sozlesmesi veya Tiirkge literatiirdeki kullanimlarindan biri olan
Medine vesikasi, Medine’ye yasayan Miisliiman, Yahudi ve miisrik Araplar arasinda
hicretten kisa bir siire sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) Onciiliigiinde hazirlanan bir
s6zlesme metnidir. Bu vesika metni Islam Tarihiyle ilgili kaynaklardan aktariimis
olup metnin sihhati konusunda siiphe yoktur. Rivayetlerden anlasildig: kadariyla bu
vesika hicretten sonra ve Bedir Gazvesi’'nden O6nce diizenlenmistir. Bazi
arastirmacilara gére metnin Misliimanlarla ilgili kismi Hicretten sonra, Yahudilerle
ilgili kism1 ise Bedir Savasindan sonra kaleme alinmistir. Bu metin, Medine sehir
devletini olusturan topluluklari, bunlarin birbirleriyle ve yabancilarla iligkilerini, bu
topluluklarin adli ve idari yapilarini, fertlerin din ve vicdan hiirriyetini belirli esaslara
baglar. Bu ag¢idan, sekil olarak modern anayasalardan farkli olsa da igerigi itibariyle
bir anayasa mahiyetindedir.?%’

Medine’de farkli dini ve etnik sosyal gruplar arasinda imzalanan bu antlagma,
zamanin guncel sartlarinda donemsel, ancak ruhu ve kurucu ilkeleri yoniiyle evrensel

ve zamanlar tsti 6zelliklere sahiptir.?%

3.1.2.5.1. Sosyal Cevre Sartlar

Medine Vesikasinin hazirlandigi dénemin sartlarinin bilinmesi onun daha iyi

anlasilmas1 saglayacaktir.

27 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2016), EK-2:
212-215.
238 Akyiiz, Butiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, 4: 105.
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Arap geleneginin baskin karakteri kabile ruhudur. Bu durum Medine igin de
gecerliydi. Mekke ve Taif’in birligi giiglii kabileler tarafindan saglaniyordu ancak
Medine bu anlamda bir birlikten yoksundu. Mekke’de Kureys, Taif’te Sakif kabilesi
siyasi birligi saglarken Medine’de Evs ve Hazre¢ ile bu iki Arap kabilesinin
mittefikleri Yahudi kabileler (Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza) arasinda
mevcut olan savas ve c¢ekismeler bir siyasi birlige imkan vermiyordu. Iste Hz.
Peygamber (s.a.v.) boyle bir ortamda tiistelik de kilig¢ zoru veya ekonomik-siyasi
niifuz gibi baski araglar1 kullanmadan Medine’de, karsilikli rizaya dayali bir sekilde,
0 ginkd Araplarin hi¢ gormedigi bir tarzda saglam bir siyasi birlik kurmay1

basarmigtir.?*°

3.1.2.5.2. Sézlesmeden Once Yapilan Faaliyetler

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hicretten sonra gergeklestirdigi ilk toplumsal girisim
Medine Vesikast ya da sozlesmesi degildir. Bu sozlesmeden Once muahat
(kardeslesme) adi verilen, Ensar ile Muhacir arasinda gerceklestirilen bir
organizasyon meydana getirilmistir ki her seyden 6nce iki farkli sehrin ancak ayni
dinin insanlar1 arasinda bir kardeslik tesis edilmistir. Boylece Miisliiman toplum
kendi arasinda bir birlik olusturmus ya da zaten mevcut olan potansiyel birlik, bu
muahat ile bir toplumsal blokaj haline getirilmistir.

Sozlesmeden oOnce gergeklestirilen bir diger faaliyet ise niifus saymudir.
Huzeyfe’den nakledilen bir rivayette Allah Res0li “Din olarak Islam’1 kabul eden ve
Miisliiman olan kimselerin isimlerini yazip getiriniz”” buyurmus, onlar da bin bes yiiz

Kisinin adin1 yazip getirmistir.?4

3.1.2.5.3. Vesikanin Taraflar

Bu gelismeden sonra Medine’de ii¢ ana toplumsal blok olustu: Yahudiler,
miusrik Araplar ve Miisliimanlar... Bu yeni toplumsal yapilanma dénemin Arap
yarimadast i¢in alisildik degildir. Kabile toplumlarinda geleneksel orgiitlenme
akrabalik ve kan bagina dayali iken, ilk kez farkl kiiltiirlere ve etnik kokenlere sahip
insanlar bir araya gelmis, kendilerini digerlerinden ayri bir topluluk olarak

tanimlamiglardir. Ancak her seye ragmen Medine, sadece Miisliimanlardan ibaret

230 Akyiiz, Butin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, 4: 108, 109.
240 Buhari, “Kitabu’l-cihad ve’s-siyer”, 181; M. Tayyip Okig, “Islamiyette ilk Niifus Sayimi ", Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (1958), 11-20; Hamidullah, /slam Peygamberi, 1: 183.
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degildi. Orada Yahudiler ve islam’1 kabul etmemis Araplar da mevcuttu ve Hz.
Peygamber’in o6niinde (s.a.v.) bu farkli kesimleri bir sekilde tek bir gati altinda
birlestirmek, birlikte yasamanin yolunu bulmak gibi miihim bir problem vardi.?*!

Her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.) Islam toplumuna tam hakim ise de
Medine, bir butlin olarak saglam bir dayanisma ruhuna sahip degildi. Uzun siiredir
devam eden i¢ karisikliklardan yeni ¢ikilmisti ve kabile esasl 6rgilitlenmenin yeni bir
zemine oturtulmasi sartt1. Islam toplumu ve sehirdeki diger Arap ve Yahudilerin
karsilikli haklarinin ve sorumluluklarinin belirlenmesi, bu kesimlerin bir uyum
icinde yasamasinin hukuki temellerinin saglanmasi gerekiyordu. Ayrica Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayat gayesi olan Islam’m geleceginin de diisiiniilmesi
elzemdi. Sonucgta Hz. Enes’in (ra.) evinde Hz. Peygamber, ashabi ve gayri miislim
Medineliler bir araya gelerek durumu goriistiiler. Sonugta Medine sehir devletinin
icerik itibariyle Anayasasi ortaya ¢ikmis oldu.?*2

Medine vesikasinin 47 maddelik antlasma metinlerinin  tamamina
caligmamizda yer vermeyecegiz. Ancak vesikanin, Hz. Peygamber’in bireysel ve

toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde takip ettigi metotlara taalluk eden bazi 6nemli

maddeleri ve bu alani ilgilendiren 6zelliklerin iizerinde durmakla yetinecegiz.

3.1.2.5.4. Vesikanmin Ozellikleri

Oncelikle vesika, Hz. Peygamber’in sdzlesmenin taraflariyla gergeklestirdigi
goriisme ve istisareler sonucunda meydana getirilmistir. Bu agidan bir devlet
baskanmin veya toplumsal Onderin tek basina hazirlayip insanlara dikte ettigi bir
kurallar manzumesi degildir. Bir arada yasama ve farkliliklar1 ¢atismaya dontistiirme
potansiyelinin engellenmesi bakimimdan bu durum son derece onemlidir. Ciinkii
gercek ve rizaya dayali bir toplumsal sozlesme yoksa anayasa gibi birlestirici
metinlerin uygulanma alanlar1 dar, 6miirleri de kisa olacaktir.

Vesikada farkli toplum kesimleri kendi 6zellikleriyle kabul edilmis, gormezden
gelinmemis ve din degistirmeye zorlanmamustir. “Yahudilerin dinleri kendilerine,
mii’minlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek Mevlalar1 ve gerekse bizzat kendileri
dahildirler.” ibaresi (25. madde ) her ne kadar s6zlesmede agikca zikredilmese de
Yahudilere taninan haklar ve onlarin zorlamaya tabi tutulmamasi hususu miisrikler

icin de gegerlidir. Ciinkii misrikler {izerinde bu sdzlesmenin ruhuna aykirt herhangi

241 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 111.
242 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 190.
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bir tasarrufta bulunulduguna dair elimizde hicbir kayit bulunmamaktadir. Miisrikler
de sozlesmede belirtilen haklardan istifade etmislerdir.

Ayrica 42. maddede?®® ihtilaflarin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gotirilmesini
ongoren hiikiim kaynaklardan anlasildigi kadariyla Yahudiler tarafindan teklif
edilmistir. Kur’an da Hz. Peygamber’e onlarin davalarina bakma yetkisi vermisti.?*
Onlar Hz. Peygamber’e basvurduklari her seferinde Peygamber onlar1 Tevrat’a veya
Kur’an’a gore hiikiim verme konusunda muhayyer birakmisti. Buradan da
anlasilmaktadir ki Medine sehir devletinde Medine So6zlesmesinin de kabul ettigi

tizere ¢ogulcu bir hukuk sistemi uygulanmis ancak Hz. Peygamber diger hukuk

sistemlerinin de tizerinde bir tist mahkeme veya hakem olarak kabul edilmistir.?*®

3.1.2.6. Bireysel Problemler ve Sulh ilkesi

Diinyada mevcut yaygin hukuk sisteminde ve oOzellikle de ceza hukuku
alaninda son zamanlarda “onarict adalet” kavraminin ve buna bagli olarak davalarda
uzlastirma politikalarmin 6n plana ciktigi goriilmektedir. Islenen suca karsi sadece
cezal yaptirnm uygulanmasinin yeterli olmadig1 anlagilmis, sugtan dogan zararin
giderilmesi ve onarilmasi da amag¢lanmaya baslanmistir. Onarict adalet anlayiginin en
yaygin yansimasi da uzlasma kurumlarinin etkinlestirilmesinde goriilmektedir.?*®

Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.) h&kim sifatiyla kendisine getirilen ihtilafli
meselelerde taraflarin uzlasmasini tesvik etmistir.

Ummii Seleme’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) eski bir
miras davasini ¢O6zmek tizere iki kisi miiracaat etti. Davayr ¢ozecek delilleri
olmayinca, Hz. Peygamber (s.a.v.): “Siz bana dava agiyorsunuz. Ben de bir beserim.
Belki sizin baziniz, bazinizdan daha diizgiin ve belig bir sekilde ifadede bulunabilir.
Ben de isittigime gore hiikiim veririm. Sunu iyi bilin ki, zahir delillere istinaden kime
hakki olmadigi halde kardesinin hakkini vermis olursam, o bunu almasimn. Zira bu
durumda ben, ona cehennemden bir ates parcasi vermis olurum.” diye acgiklamada

bulununca, iki adam da aglayarak “Benim hakkim kardesimin olsun” dedi. Bunun

243 “By sahifede (yazida) gosterilen kimseler arasmda zuhurundan korkulan biitiin 6ldiirme yahut
miinazaa vakalarinin Allah’a ve Resllullah Muhammed’e gotiiriilmeleri gerekir. Allah, bu
sahifeye (yaziya) ve kuvvetli ve en iyi riayet edenlerle beraberdir.”

244 Maide 5/42. “Sana gelirlerse, ister aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan
ylz cevirirsen sana higbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle hitkmet.
Allah adil olanlar1 sever.”

245 Akyiiz, Butin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, 4: 122, 123.

246 Cumhur Sahin, “Ceza Adalet Sisteminde Uzlagtirma Uygulamalarmm Gelistirilmesi Projesi”
Adalet Bakanligi Calistay Raporu, (Istanbul: 30-31 Ekim 2008), 1-25.
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Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Madem bdyle diyorsunuz, o zaman gidip aranizdaki
mali hakk: arastirarak taksim ediniz. Ondan sonra da kura g¢ekerek kendi payiniza
diiseni belirleyiniz ve karsilikl1 helallesiniz”*?*" buyurdu.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bireyler arasinda ortaya c¢ikan problemlerin
¢oziimiinde en sik bagvurdugu yontemlerden birisi de problemli taraflarin arasini
bulmaktir. Bu konuda ashabi tesvik eden pek c¢ok hadis-i serif vardir. Bunlardan
birisi su sekildedir: “Insanim her bir eklemi igin her Allah’m giinii bir sadaka vermek
gerekir: Iki kisinin arasini bulman (haklarinda adaletle hiikkmetmen) bir sadakadir.
Bir kimseye binegine binerken yardimci olman veya yiikiinii hayvanina yiiklemesine
yardim etmen bir sadakadir. Giizel bir s6z sdylemek sadakadir. Namaza giderken
attigin her adima bir sadaka sevabi vardir. Gelip gecenleri rahatsiz eden bir seyi
yoldan alip atman bir sadakadir.”?48

Bu hadiste Allah ResQli, sadakanin sadece parasal bir ibadet olmadigini,
hayatin her alanindaki salih amellerin de sadaka hiikmiine gegtigini anlatmis,
bunlarin basinda da iki kisinin arasini bulmay1 zikretmistir.

Yine Abdullah b. Amr’in rivayet ettigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle
buyurmustur: “Ceza gerektiren davalarinizi huzuruma getirmeden kendi aranizda

anlasin. Bu davalar bana getirilince (ceza vermem) vacip olur?4°

3.1.3. Adalet Ilkesi Ekseninde Céziilen Problemler

be g oY1 oo 3 (o e 4855 (s T s (A 5 i ) (s L e gl s
3o 0 G Sal 4y A5 40155 e SIS AR QY1 )5 08 oy e ) s 280 08 55308 o
250 430 alle 58 o ik 545 35 58T AN AT 8 05 5 U3
Eb( Hureyre’den (ra.) rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) séyle buyurdu:
“Yonetici, bir kalkandir. Onun ardinda savasilir, onunla (tehlikelerden) korunulur.
Sayet o, Yiice Allah’a kars1 takvayr emreder ve adaletle hiikmederse bundan dolay1
sevap kazanir. Bunun disinda bir sey emrederse o zaman yaptiklar1 kendi aleyhine

olur.”

247 Ebh Davud, “Akdiye” 10. Hadis farkli sekillerde Buhari, “Mezalim”, 16, Miislim, “Akdiye”, 5-6,
Tirmizi, “Ahkam”, 11 tarafindan da tahri¢ edilmistir ve Tirmizi hadis hakkinda hasen sahih
degerlendirmesinde bulunmustur.

248 Byhari, “Sulh”, 11, “Cihad”, 72; Miislim, “Zekat”, 56.

249 Ebf Davud, “Hudid”, 6; ibn Mace, “Hudid”, 28; Hakim Miistedrek’inde hadisin sahih oldugunu
sOylemis, Zehebi de bu goriise muvafakat etmistir.

250 Miislim, “Imare”, 43.
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Bu boliimde adalet ilkesi, hukukun iistiinliigli ve insanlarin hukuk karsisindaki
esitligi baglaminda ele alinacaktir.

Hukukun {stiinliigi ve kanunlar karsisindaki esitlik ilkesi modern ulus
devletlerin hemen hepsinin anayasasinda kabul ettikleri ilkelerin basinda
gelmektedir. Modern teorilerde de hukukun {istlinligiiniin ve yasalar karsisindaki
esitlik ilkesinin insanlarin devlete ve hukuk sistemine karsi giiven duymalarina,
kendilerini giivende hissetmelerine neden oldugu kabul edilir.

Diger taraftan hukukun iistlinliigii ilkesinin ekonomik ve insani gelismislik
acisindan da ciddi bir 6l¢iit olarak kabul edildigini belirtmek gerekir.

Hukukun tstlinliigiiniin giderek artan bir sekilde kabul gérmesi halen ideal bir
boyutta seyretmektedir. Bu konuda devletlerin istenilen seviyede olmadiklari da
kabul edilmektedir.?!

[slam’da giinahlarin (suclarin)®? cezalar1 esas itibariyle uhrevidir ancak
toplumsal diizeni, Miislimanlarin hakkini ve genel hukuk kaidelerini ihlal etmekle
aynt anlama gelen gilinahlar i¢in diinyevi yaptirimlar da Ongoriilmiistiir. Bu
yaptirimlar da had, kisas ve tazir gibi hukuki cezalardir. Hz. Peygamber’in, ayni
zamanda hukuki bir su¢ da teskil eden bu tip giinahlara karsi tavri kesin ve sert
olmustur.

Bu konuda Hz. Aise’nin rivayet ettigi bir hadis soyledir: Hirsizlik yapan
Mahzumlu kadinin durumu Kureyslileri fazlasiyla lizdii. “Bu kadin hakkinda
Resdlullah (s.a.v.) nezdinde kim miiessir bir sefaatte bulunabilir?” diye adam
aradilar. “Bu ise sadece ResOlullah’in (s.a.v.) ¢ok sevdigi Usame Ibn Zeyd (ra.)
ctiret edebilir’ dediler. Usame (huzura cikarak), Res(lullah’a (s.a.v.) sefaat talebinde
bulundu. Efendimiz: “Allah’in hududundan bir hadd hususunda sefaat mi taleb
ediyorsun?” diye c¢ikisti. Sonra kalkip cemaate su hitabede bulundu: “Sizden
oncekileri helak eden sey sudur: Iclerinden serefli birisi hirsizlik yaptt m1 onu
terkedip (ceza vermezlerdi). Aralarinda kimsesiz zayif birisi hirsizlik yapinca derhal
ona hadd tatbik ederlerdi. Allah’a yemin olsun! Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik

yapmus olsa mutlaka onun da elini keserdim.”?3

1 Raoul Wallenberg insan Haklari ve insancil Hukuk Enstitiisii, Hukukun Ustiinliigii, trc. Musa

Toprak, (Ankara: Tiirkiye Barolar Birligi Yayinlar1 2015), 51.

Bu béliimde giinah kavramini sug¢ kavrami ile esanlamli kullanmayn tercih ettik.

253 Buhari, “Hudud”, 11, 12, 14; Miislim, “Hudud”, 8; Tirmizi, “Hudud”, 9; Ebi Davud, “Hudud”, 4;
Nesai, “Sarik”, 5. Tirmizi ve Hakim hadis hakkinda sahih degerlendirmesinde bulunmustur.

252
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Hz. Aise’den (ra.) rivayet edilmistir: “Maruz kaldigim iftiradan beni temize
¢ikaran vahiy indigi zaman, ResUlullah (s.a.v.) minbere ¢ikip durumu hatirlatti ve
ilgili ayeti (Nur 11-23) okudu. Minberden inince iki erkek ve bir kadina kazf (iftira)
haddi vurulmasim emretti. Ve derhal icra edildi. Burada hadd icra edilen sahislar
Hassan ibn Sabit, Mistah Ibn Usase ve Hamna Bintu Cahs (ra.) idi.”?**

Burada Allah Restli’nin iftira haddi uyguladigi sahislar arasinda Hassan bin
Sabit gibi bir Peygamber sairinin bulunmasi dikkate degerdir. Hassan bin Sabit,
siirleriyle Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Misliimanlarin lehine pek c¢ok faaliyet
gerceklestirmis ve Hz. Peygamber’in duasina mazhar olmus iken Allah Resll boyle
bir hikmun icrasinda ona herhangi bir ayricalik ve yumusaklik tanimamistir. Bu da
onun, Miisliimanlarin haklarimi ve itibarlarin1 ihlal edecek, toplum diizenini ve
huzurunu bozabilecek ve ayni1 zamanda sug¢ da teskil eden gilinahlara kars1 kesin ve
tavizsiz tutumunu gostermektedir.

Meselenin bir diger boyutu giinaha veya suglara karsi alinan onleyici tedbirler
mabhiyetindeki uygulamalardir. Bu nedenle ilk 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahabe
toplumunda meydana getirdigi suca/giinaha karsi bir biling olusturma faaliyetini
dikkate almak gerekmektedir.

Kur’an’da insan1 glinaha sevk eden bazi faktdrlerden bahsedilmistir. Bunlardan
nefis, siirekli kotiiliigli emreder/ister.?>® Ayrica yine nefis, kisiyi giinaha diisiirmek
icin stirekli telkinde bulunan bir kuvvettir.?®® Kisinin benlik ve gururu da giinaha

sevk eden bir diger faktordiir.?®" Diinya hayatinin cazibesi,?®®

seytanin
kiskirtmalan®®  gibi  hususlar da giinaha sevk eden dis faktorler olarak
degerlendirilebilir.

Kur’an’da biiyiikk ve kiiglik giinah ayrimi yapilmis ancak bunlarin neler
oldugundan tafsilatiyla bahsedilmemistir. “Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan
kaginirsaniz, sizin kii¢iik giinahlarinizi orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz.” 2%
ayetinde giinaha kars1 hem bir sorumluluk hem de sonuglarinin hafifletilmesi mesaji

vardir.

24 Eba Davud, “Hudud”, 35.
255 yysuf 12/53.

256 Kaf 50/16.

%57 Bakara 2/206.

258 Al-i imran 3/14.

259 Hicr 15/36.

260 Nijsa 4/31.
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Bazi hadis-i seriflerde biiyilik giinahlar olarak; sirk, biiyili, adam 6ldiirme, riba,
yetim malt yeme, savastan kacma ve iffetli Miisliman kadmna zina isnadinda
bulunma sayilmugtir.25!

Bir diger rivayette de; Resllullah’a (s.a.v.) bir adam kebéirden sormustu Allah
Resdll: “Onlar dokuzdur!” buyurup sunlari saydi: “Sirk, sihir, insan 0ldlirmek, faiz
yemek, yetim mali yemek, savastan kagmak, namuslu kadinlara iftirada bulunmak,
anne ve babaya haksizlik, kibleniz olan Beytu’l-Haram’da masiyet islemeyi
sagligmiz ve olumiiniizde helal addetmek.”?%? buyurulmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabini giinah konusunda uyarmis ama Allah’in
rahmetini de nazara vermistir: “Sizden biri igiyle disiyla Miisliiman olursa, yaptigi
her bir hayir en az on mislinden, yedi yiiz misline kadar sevabiyla yazilir. Isledigi her
bir giinah da sadece misliyle yazilir. Bu hal, Allah’a kavusuncaya kadar bdyle devam
eder.”2%3

Bazen Allah Resllu giinah konusunda diinyevi bir yaptirim uygulamamus,
giinahin telafisi i¢in gerekli yollar ashabina gostermistir. Ibn Omer’in (ra.) rivayet
ettigi bir hadiste soyle denilmistir: Bir adam Resdlullah’a (s.a.v.) gelerek: “Ben
biiyiik bir glinah isledim, buna tevbe imkanim var mi1?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Annen var m1?” diye sordu. Adam: “Hayir yok™ dedi. “Peki, teyzen de mi yok?”
dedi. Adam: “Hayzr, var” deyince Resdlullah (s.a.v.): “Oyle ise ona iyilik yap!” diye
emretti.”264

Bu hadiste Allah Restlu’nin adamin giinahinin pesine diismemesi, giinahinin
ne oldugunu bile sormamasi da dikkate deger bir husustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bliylik gilinah isleyenleri limitsizlige sevk etmemis,
ahirette iimmetinden biiylik gilinah isleyenler i¢in sefaat¢i olacagni sdylemistir.
“Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir. Bir adamin atese atilmasi
icin emir verilir. Giderken, (diinyada) susadigt zaman su vermis oldugu adama
rastlar, onu tanir ve ona: ‘Benim i¢in sefaat etmeyecek misin?’ der. Adam: ‘Sen de
kimsin?’ diye sorunca: ‘Ben sana falan giin su icirmedim mi?’ der. Obiirii bunu tanir
ve (Allah nezdinde) onun lehinde sefaatte bulunur. Adam da bdylece geri gevrilir ve

cennete gider.”?%°

261 Buhari, “Vesaya”, 23, “Hudud”, 44; Miislim, “Iman”, 144; Ebi Davud, “Vesaya”, 10.
262 Ebfi Davud, “Vesaya” 10; Nesai, “Tahrim”, 3.

263 Buhari, “Iman”, 31; Miislim, “Iman”, 205.

264 Tirmizi, “Birr”, 6.

265 Tirmizi, “Kiyamet”, 11.
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Hz. EbG Bekre’nin rivayet ettigine gore; Resdlullah (s.a.v.): “Size buyik
giinahlarin en biiyligiinii haber vereyim mi?” buyurmus ve bunu ii¢ kere tekrar
etmisti. “Evet!” deyince: “Allah’a sirk kosmak, anne ve baba haklarina riayetsizlik,
cana kiymak!” buyurdu. Bu sirada dayanmis durumda idi, yere oturup: “Haberiniz
olsun! Yalan soz, yalan sahitlik!” dedi ve bunu o kadar tekrar etti ki, “Keske sussa
artik!” temennisinde bulunduk.?®

Islam’da asli giinah ya da o anlama gelebilecek kolektif bir giinah anlayisi
yoktur. Islam’da diger semavi dinlere gore farkli olarak giinahin cezasi sahsidir ve
herkes kendi amelinden sorumludur. Hi¢ kimse bagkasinin giinah ytikiinii ve cezasini
tistlenemeyecegi gibi atalarinin giinahindan da sorumlu degildir. Ancak yaptiklar
gayri mesru hareketleriyle bagka insanlar1 da etkileyen ve etkilemekle kalmayip bu
konuda bir ¢1gir agilmasina neden olanlarin, ayn1 davranista bulunanlarin giinahindan
onlarla birlikte sorumlu olacaklar1 belirtilmistir: “Onlara: Rabbiniz ne indirdi?
denildigi zaman, ‘Oncekilerin masallarin’’ derler. Kiyamet giiniinde kendi
giinahlarim1 tam olarak tasimalar1 ve bilgisizce saptirmakta olduklar1 kimselerin
giinahlarindan da bir kismini yiiklenmeleri igin (6yle derler). Bak ki yiiklenecekleri
sey ne kotiidiir!”?%’ ayeti ve “Islam’da kim bir hayirli yol agarsa, ona bu hayrin ecri
ile, kendisinden sonra o hayr isleyenlerin ecrinin bir misli verilir. Bu, onlarin
ecrinden hicbir sey eksiltmez de. Kim de Islam’da kotii bir yol acarsa, ona bunun
ginahi ile kendinden sonra onu isleyenlerin giinah1 da verilir. Bu da onlarin
giinahindan higbir eksilmeye sebep olmaz.”?%® hadisi bu duruma isaret etmektedir.

Son olarak Allah Restli’nin giinah veya sug¢ olgusuna karst merhamet ve
sefkat ilkesinin tezahUruni gosteren birtakim uygulamalarini da ele almak 6nemlidir.
Bu uygulamalardaki ortak temanin en onemli 6zelligi, su¢ veya giinah davranisi
gosteren kisinin toplumdan disglanmamasidir.

Bu konuda en bariz &rnegi Hz. Omer (ra.) nakletmektedir. Hz. Omer (ra.)
anlatryor: Lakabi Himar olan bir adam vardi. Bu zat zaman zaman Resllullah’
(s.a.v.) guldirardd. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu adam, icki sebebiyle dovdiirmiistii.
Bir glin yine icki sucuyla getirildi. ResOlullah emretti, celde uygulandi. Cemaatten
birisi: “Allah’1m su adama lanet et! Kag sefer icki sebebiyle getirildi, (bir tiirlii 1slah
olmuyor).” diye beddua etti. Restlullah (s.a.v.): “Ona lanet etmeyin. Allah’a yeminle

26 Byhari, “Sehadat”, 10, “Edeb”, 6, “Istitabe” 1; Miislim, “Iman”, 143; Tirmizi, “Sehadat” 3.
267 Nahl 16/24-25.
268 Miislim, “Zekat”, 69; Nesai, “Zekat”, 64.
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soyliiyorum, bu adam hakkinda bildigim bir sey varsa o da Allah ve Restli’ni
(samimiyetle) sevmis olmasidir.” buyurdu.”?®® Nitekim hadiste gegen Himar isimli
sahsin Nuayman Ibn Amr (ra.) oldugu, bu sahsmn Akabe’ye, Bedir ve sonraki
savaglara katildigi, Allah ResOlinl hatirlatacak s6z ve davranislarda bulundugu
belirtilmistir. Anlasildigi kadariyla oldukga sosyal bir kisi olan Hz. Nuayman (ra.)
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nazi gegen bir sahabidir de. Bu zatin toplumdan
dislanmamasi, onun isledigi sugun hos goriildiigii anlamina gelmemekle birlikte,
isledigi sug¢ sebebiyle cezalandirilmasi da su¢ meselesinde asil konunun suglu degil

sugun kendisi oldugunu gostermektedir.

3.1.4. istisare Ilkesi Ekseninde Coziilen Problemler

20 Ly adde i Jlom ) 'y Gpm 4da2aY B3 5 ST 02T 15 085150 o 02

Ebld Hureyre’den (ra.) rivayet edildigine gore, o sOyle demistir: “Restlullah
(s.a.v.) kadar ashabiyla istisare eden baska bir kimse gérmedim.”

Istisare, cahiliye donemi Arap toplumunun aliskin oldugu bir uygulama olarak
gorulebilir. Clinkii Mekke, Dartinnedve adi verilen bir meclise sahipti. Bu mecliste
her tirli savas ve barig kararlart alimir, ticaret kervanlartyla ilgili meseleler
konusulur, 6nemli olaylarla ilgili karsilikli goriis aligverisleri gergeklestirilirdi.
Ancak bu meclis, Mekke’yi bir sehir devleti gibi disiiniirsek bir gesit asiller veya
oligarklar meclisi gibi islev goriiyordu.?’

Diger taraftan Dariinnedve gibi bir meclisin varhigi tek basina Arap
toplumunda istisarenin kiiltiirel bir deger olarak benimsendigi anlamina da gelmez.
Zira cahiliye dénemi Arap toplumunun genel karakteristigini 6fke, saldirganlik,
kabilecilik taassubu gibi degerler olusturuyordu ki bdyle bir toplumda istisare gibi bir
degerin derinlemesine benimsenmesi uzak bir ihtimaldir.

Hz. Peygamber ise istisare mekanizmasini neredeyse her firsatta isletmek
suretiyle meseleleri toplumun en genis kesimlerine mal etmis oluyordu. Bdylece
istisareye katilan kisilerin o ise sahip ¢ikmalar1 da saglaniyordu. O, hakkinda vahiy

bulunmayan konularda o kadar ¢ok istisarede bulunmustur ki Eb( Hureyre (ra.) bu

269 Byhari, “Hudud”, 5. Ibn Hacer hadiste gegen Himar lakapli sahis olan Nuayman b. Amr ile ilgili
rivayetlerin ihtilafli oldugunu séyler. Bkz., Canan, Hadis Ansiklopedisi Kitub-i Sitte, 5: 238, 1648.

20 Tirmizi, “Cihad”, 35.

21t Ethem Ruhi Figlal “Dariinnevde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1993), 8: 555-556.
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durumu tespit adina, Allah Resllinden daha ¢ok cevresindekilerle (ashabiyla)
istisare eden birini gérmedigini ifade etmistir.?’

Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece devlet bagkani olarak degil, ticari konulardan
ailevi iliskilere kadar pek ¢ok alanda ashabi, yakinlar1 ve konunun ilgilileriyle
istisarelerde bulunmus, uygulamayir da bu istisarelerde ¢ikan kararlara gore
gerceklestirmistir. Simdi bunlardan birka¢ 6rnegi ele alalim.

Kureys, hicretten sonra Medine’ye saldirma niyetindedir. Kureys hakkinda
bilgi toplamak icin gonderilen bir ekip de Batn-1 Nahle denilen yerde bir miisrigi
oldardr. Mekkeliler bunun Gzerine Medine’ye saldirmaya karar verirler ve savas
ihtiyaglarinin temini amaciyla bir kervan hazirlanir. Hz. Peygamber durumu haber
alinca Eb( Sufyan’la savasip savasmama konusunda ashabiyla istisare eder. Istisare
esnasinda oncelikle Hz. Eb0 Bekir ve Hz. Omer Kureys’e karsi gidilmesi, Eb{
Sufyan’in kervanini takipten vazgegilmesi yoniinde goriis beyan etmislerdir. Ancak
Hz. Peygamber Ensar’a bakmaktadir. Ciinkii onlar Akabe biatinda Peygambere
saldir1 aninda kili¢lartyla yardima kosacaklarina s6z vermislerdir. Ensar’in onde
gelenlerinden Sa’d b. Ubade ayaga kalkip “Ey Allah’in Resdlil! I¢imizden ne
gectigini 6grenmek mi istiyorsunuz? Allah’a yemin olsun ki kendimizi denize
atmamizi emretseniz hi¢ diistinmeden hemen kendimizi denize atariz.” dedi. Bu,
Muslim’in rivayetidir. Buhari’nin rivayetinde ise Mikdad (ra.) ayaga kalkt1 ve “Biz
Musa’nin kavmi gibi ‘Sen Rabbinle git savag’ demeyecegiz. Aksine sizin saginizda,
solunuzda, oniiniizde, arkanizda durarak ve sizi koruyarak savasacagiz’ dedi. Hz.
Peygamber bu konugmalardan dyle memnun kaldi ki miibarek yiizli sevingten
parladi. Bunun lizerine Hz. Peygamber alinan karara gore hareket ederek ashabini
Kureys ordusuyla savasmaya ¢agird:.?’®

Uhud savasinda da ashabiyla istisare etmis, kendi fikri sehirde kalip savunma
harbi yapmak iken cogunlugun Medine disina ¢ikilip meydan savasit yapilmasi
fikrine uymus ve ona gore amel etmistir. Hendek Savasinin planiyla ilgili olarak da
yapilan istisare sonucunda Hz. Selman-1 Farisi’nin bagka bir kiiltiire ait olan hendek
kazilmas1 uygulamasi fikrini kabul etmistir.

Ozellikle Uhud savasinda Miisliimanlarm kismi bir yenilgi yasamalarinda Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) savastan dnce savunma harbi fikrine katilmayip meydan savasi

272 Tirmizi, “Cihad”, 34.
213 Buhari, “Tefsir”, 103, “Cihad”, 12; Mevlana Sibli Numéani, Son Peygamber Hz. Muhammed,
(istanbul: iz Yayncilik, 2010), 210.
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isteyenlerin rolii vardi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) hi¢bir zaman isin bu kismin
ashabinin basina kakmamis, onlara en ufak bir sitemde dahi bulunmamistir. Ciinkii
sonugta meydan savasi karari bir istisare neticesinde verilmisti ve Allah Resulii bu
kiiltiire insanlar1 alistirmak igin istisarenin sonucuna uygun davraniyor, “benim
goriisime aykirt karar alindigi igin boyle oldu” gibi -hasa- ¢ig bir tavirda
bulunmuyordu. Bununla ilgili ayet-i kerimede; “O vakit Allah’tan bir rahmet ile
onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz,
etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlar1 affet; bagislanmalar1 i¢in dua et; is
hakkinda onlara damig. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven.
Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.”?’* buyurulmaktadir.

Hz. Peygamber, ezan gibi Islam dininin en ©6nemli siarlarindan birinin
belirlenmesi siirecinde de ashabiyla istisarede bulunmus ve ezan, bu istisare
neticesinde Muslimanlara liitfedilerek dine kazandirilmistir. Namaz, Mekke’de farz
kilinmasina ragmen hicret sonrasi doneme kadar namaz vakitlerinin girdigini
duyurmak i¢in kalici bir yontem disiiniilmemisti. Medine’de ise bir slire namaz
vakitlerinde sokaklarda ¢agrida bulunuluyordu ancak bu yeterli olmuyordu. Konu
hakkinda cesitli goriisler ortaya atilmis, ashabdan bazilari naks (Hiristiyanlarin
simdiki ¢an yerine kullandiklar1 bir tahta pargasi) calinmasi, bir kismi boru
ottiiriilmesi, bir kismi ates yakilmasi, bazilar1 da bayrak dikilmesi tarzinda dnerilerde
bulundular. Nakas ¢almak Hiristiyanlarin, boru 6ttiirmek Yahudilerin, ates yakmak
da Mecusilerin adeti oldugu i¢in kabul gérmedi. Bu esnada Abdullah b. Zeyd b.
Sa’lebe’ye riiyasinda bugiinkii sekliyle ezan Ogretilmis, Abdullah da ertesi giini
derhal durumu Hz. Peygamber’e haber vermisti. Allah Res(li de Hz. Bilal’e ezan
ciimlelerini ezanda ikiser, kamette ise birer defa okumasini emretti. Bu esnada Hz.
Omer de ayni riiyayr kendisinin de gordiigiinii sdylemisti. Boylece ezan mesru
kilinmis oldu.?”

Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Aise validemize miinafiklarca atilan iftira stirecinde
de hem kadinlar hem de diger ashabiyla istisare etmistir. Efendimiz’in Hz. Aise
hakkinda bir endigesi yoktu ama bu konuda istisare etmekte fayda goriiyordu ki

bunun hikmeti insanlarin, zina iftiras1 gibi bir konu hakkinda gizli dedikodularla isi

274 Al-i Tmran 3/159.
25 Buyhari, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1; EbGi Davud, “Salat”, 27; ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye,
2:179-181.
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daha da i¢inden cikilmaz hale getirmelerini engellemek gibi hususlar olmasi
mumkdndr.

Hz. Peygamber, Hudeybiye anlasmasi esnasinda meydana gelen kiicliik bir
olumsuz durumda da hanimi Ummii Seleme validemizle istisare etmis ve onun
goriisii dogrultusunda hareket etmistir. Hudeybiye antlagsmasinin bazi maddelerinin
zahiren Misliimanlarin aleyhine gériinmesi ve Miislimanlarin o y1l Kébe’yi ziyaret
edemeyecek olmalar1 ashapta bir parca hayal kiriklig1r olusturmustu. Bu duygusal
ortamda Hz. Peygamber yanindakilere “Kalkin, tiras olun, kurbanlarimizi kesin”
talimatin1 verdi ancak ashabdan kimse bu emre uymadi. Efendimiz bu emri ii¢ kez
tekrarlamasina ragmen ashap belki de Efendimiz’in fikir degistirecegi gibi bir iimitle
bu emirlerin hepsine kayitsiz kaldi. Bu durum Efendimiz’i hayli {izdii. Hanimi
Ummi Seleme’nin ¢adirma girdi. Ummii Seleme validemiz onun iizgiin tavrini
anlad1 ve meseleyi sordu. Hz. Peygamber de hadiseyi aktardi. Ummii Seleme (ranha)
validemiz “Ey Allah’in Resilli! Emretmek yerine yapmaniz daha iyidir. Siz ¢ikin,
onlarla konugsmadan sac¢inizi tiras edin ve kurbaninizi kesin. Onlar size uyacaklardir.”
seklinde tavsiyede bulundu. Hz. Peygamber de bu tavsiyeye uyarak onu aynen
gergeklestirdi. Bunu goren sahabiler de kurbanlarin1 kesmeye basladilar.’®

Hz. Peygamber’in istisareye bu kadar 6nem vermesi ve onu mumkun olan her
firsatta uygulamasi, bireysel ve toplumsal problemlerin ¢dziimii noktasinda
istisarenin ehemmiyetini gostermektedir. Clinkii istisare, istisare edilen kisiye deger
verme ve onun gorlslerini dikkate almayr igerdigi gibi, sorunlarin ¢6ziimiinde

karsilikli riza gibi olumlu sonuglar1 da dogurmaktadir.

3.1.5. Yapiel Olma ilkesi Ekseninde Coziilen Problemler
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Eb( Uméame’den (ra.) rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu:
“Kisi Allah igin sever, Allah i¢in bugz eder, Allah i¢in verir, Allah i¢in engel olursa
imanini olgunlastirmis, kemale erdirmis olur.”
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yapict davranma ilkesini uyguladigi en onemli

alanlardan birisi aile i¢i iligkilerdir. Aile i¢i iliskilerin saglikli bir sekilde devam

218 Buhari, “Siirtt”, 15.
217 Eb{i Davud, “Siinne”, 15.
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etmesi icin taraflarin birbirlerine kars1 yapici davranmalari son derece dnemlidir. Bu
husus da en ¢ok yapict iletisim kavramiyla ilgilidir. Bunun agiklanmasindan once
problemin tespiti agisindan aile i¢i sorunlarin mahiyetine ve genellikle bosanmayla
sonuglanan bu problemler i¢inde kiskang¢ligin roliine g6z atmamiz gerekecektir.

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanliginin 2014 yili i¢in gergeklestirdigi Turkiye
Bosanma Nedenleri Arastirmasinda en sik rastlanan bosanma nedenleri olarak; yakin
cevrenin evlilige miidahalesi (% 40) ve duygusal iliski (% 38) belirtilmistir. Bu
nedenler arasinda duygusal iliski kavramindan kastedilen esler arasi sevgi eksikligi
ve saygisizliktir. Diger bosanma nedenleri arasinda da yogunluk sirasina gore
aldatma, ekonomik sorunlar, siddet ve yasam tarzi ya da yasam degeri farkliliklar
gelmektedir.

Bazi uzmanlar biitiin bu tekil sorunlarin temelinde iletisimsizlik oldugunu
diistinmektedir. Ciftlerin dogru iletisim kurmalariyla problemlerle daha kolay bas
edebilecekleri ve boylece bosanmalarin da engellenebilecegi diisiiniilmektedir.

Yine ayni calismada evli ¢iftlerin ortaklasa aldiklar1 kararlariyla aile
danigsmanligindan faydalanmak icin basvurmalari1 durumunda kendilerine verilen
hizmetlerin basinda aile i¢i iletisim becerileri kazandirilmas: gelmektedir. Bu da aile
ici sorunlarda iletisim eksikligi veya yanlig iletisimin ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir.

Son olarak bu ¢alismada kiskangligin bosanma kararlar1 tizerinde ciddi bir
etkisinin bulundugu da kaydedilmistir.’®

Diger taraftan konuyla ilgili yapilan baskaca arastirma bulgularma gore
evliliklerde en sik yasanan sorunlar icinde kiskangligin énemli bir yeri oldugu,?’
kiskangligin sadece evlilik i¢in degil, ikili iliskilerde de yasanan 6nemli bir sorun
oldugu anlasilmaktadir.?%

Kiskanglik psikolojide, sevilen kisilerin, baska birine ilgi gostermesinin ya da
ilgi gosteriyor sanilmasinin yola ag¢tig1 giicenme ve ¢ekememe duygusu olarak tarif
edilir. Bu duyguda kiskanan kisinin kiskandig1 kisinin sevdigini elinden alacagim

diistindiigiinden korktugu, bir yandan da sevdigi ile kendisi arasinda engel olarak

218 Mustafa Turgut, Tirkive Bosanma Nedenleri Arastirmasi, ed. Mustafa Turgut, (Istanbul: Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanlig1 Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Midiirligii, 2015), 81.

219 Azize Nilgiin Canel, dilede Problem Cézme, Eviilik Doyumu ve Ornek Bir Grup Calismasinin
Sinanmas: (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2007), 87.

280 Ferzan Curun, Muharrem Capkin, “Romantik Kiskanghigin Baglanma Stilleri, Benlik Saygisi,
Kisilik Ozellikleri ve Evlilik Doyumu Agisindan Yordanmasi”, Psikoloji Calismalar: 34/1
(Temmuz 2014): 1-22.
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gordigi kisiye 6fke duydugu belirtilir. Yine psikolojide kiskanglik duygusunun bir
yere kadar dogal ve evrensel bir duygu oldugu, ancak g¢evreyi siirekli rahatsiz ve
tedirgin eden duygu ve tepkilerin ortaya konulmasi bigimindeki kiskanchigin bir
davranis bozuklugu oldugu belirtilir.?!

Islami literatiirde kiskanglik kelimesini karsilayabilecegi diisiiniilen iki farkli
kavram vardir: Bunlardan ilki haset olup ¢ekememek manasindadir. Bu o6zellik,
baskasinin hakkiyla nail oldugu nimetlerden elem duymak, huzursuz olmak ve o
nimetlerin yok olmasmi istemektir.?®? Diger kavram ise gayret olup “aile hayatim
himaye hususunda kuvve-i gazabiyenin feverani” olarak tanimlanmistir. Mukaddes
bir seye, namus ve haysiyete veya vatan ve millete zarar verecek seylere karsi
galeyan eden al7 bir his olarak kabul edilmistir.?®

Gerek psikolojideki tanimi1 gerekse islami ilimler ve ahlak alanindaki tanimlar:
itibariyle dikkate alindiginda kiskang¢higi yekpare bir kavram olarak diisiinmemek ve
onu mutlak kotii bir tarzda tasavvur etmemek gerektigi agiktir.

Hz. Peygamber de (s.a.v.) kiskanglik duygusuna salt kotii bir olgu olarak
yaklagmamig, bu duygunun yerine gére normal hatta Allah’in sevdigi bir duygu
oldugunu beyan etmistir.

Su hadisde bunu agik¢a gostermektedir: “Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki:
“Kiskangliktan bir nevi var ki Allah sever; bir kismi da var ki Allah onu sevmez.
Allah’in sevdigi kiskanglik, kisinin (mehariminden haram kilinmig bir fiil gérmesi
ile) stiphe halinde duydugu kiskangliktir. Allah’in sevmedigi kiskanglik, stliphe
olmadan kiskanglik duymasidir. Aymi sekilde bir kisitm gurur vardir ki Allah
hoslanmaz, bir kismi da var, Allah hoslanir. Allah Te&l&’nin sevdigi gurur, kisinin
savas sirasinda ve sadaka verme esnasinda nefsine giivenerek duydugu gururdur.
Allah’in bugzedip sevmedigi gurur ise, taskinlik ve &viinme sirasinda duydugu
gururdur.”284

Burada oncelikle aile i¢i iletisimsizligin ve yanlis anlasilmalarin en ¢ok
belirginlestigi nokta olarak kiskanclik problemini ele alacagiz.

Hz. Peygamber’in hane-i saadetlerinde zevcelerinden baska kimse yoktur. O,
ayni zamanda bir kocadir. Biitiin kocalar gibi hane halkinin karsilagsmasi muhtemel

durumlarla ve problemlerle i¢ icedir. Bir ev hali olarak bazen kizmis bazen de

281 Bakircioglu, “Kiskanclik”, Ansiklopedik Egitim Ve Psikoloji Sozliigii, 748, 749.
282 Omer Nasuhi Bilmen, “Haset”, Dini ve Felsefi Ahlak Ligatgesi, 37.

283 Bilmen, “Gayret”, Dini ve Felsefi Ahlak Lugatgesi, 79.

284 Eb{i Davud, “Cihad”, 114; Nesai, “Zekat”, 66.
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validelerimiz olan zevceleriyle tartismigtir. Problem gibi algilanmasi muhtemel bu
durumlarin disinda onun hanesi zengin bir hane de degildir. Bazen gunlerce yemek
pisirilmedigi de olmustur. Allah Resdll iste bu hanede bazi sorunlarla da karsilasmis
ancak onlarin hepsini sabir ve siiklinetle karsilamis, gilizelce yatistirmistir. O
sorunlarin higbirisi de kalic1 olmamistir. Zevcelerinin her birine nezaket gergevesinde
muamelede bulunmus hatta onlarin beser olmalarindan kaynakli bazi kizginliklarini
anlayls ve tebessiimle karsilamis, giizel ahlak oOlgiileri igerisinde halletmistir.
Hanimlar1 arasindaki tartismada tarafsiz kalmis, kendisi hakem konumunda olup her
birine s6z hakki tanimig ve aralarimi bulup baristirmistir. Evet, onun hanimlari
arasinda da kendisine daha sevimli olmak i¢in yasanan bir rekabet s6z konusudur.
Bu, insan olmanin dogal bir sonucudur. Bu konuda Hz. Safiyye validemizin Hayber
savagindan sonra Medine’ye gelin gelmesi olay: iyi bir 6rnek sayilabilir. Hz. Safiye
annemiz o donem gen¢ ve zarif bir kadindir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hanimlarindan pek ¢cogu da Medine’ye gelisinde onu gérmek icin gitmislerdi. Hz.
Aise de bunlardan biriydi. Validemiz, Hz. Safiye’yi gormiis, doniisiinde Hz.
Peygamber ile karsilasmis ve onun “Ya Aise! Onu nasil buldun?” sorusuna muhatap
olmustu. Hz. Aise de kizgin bir tavirla “Ben sadece Yahudi kadinlarindan birini
gordiim” diye cevap vermis, Efendimiz (s.a.v.) de, “Oyle sdyleme, ciinkii Safiyye
fslam’la kucaklast: ve o imaninda samimidir.” buyurmustur.28®

Bir diger kiskanglik hadisesini de Hz. Aise (ra.) validemiz soyle anlatiyor;
Resdlullah (s.a.v.) bir gece yanimdan g¢ikip gitmisti. (Benim nobetimde)
hanimlarindan birinin yanina gitmis olabilir diye i¢ime kiskanglik diistii. Geri gelince
halimi anladi ve: “Kiskandin m1 yoksa?” dedi. Ben de: “Evet! Benim gibi biri senin
gibi birini kiskanmaz da ne yapar?” dedim. Aleyhissalatu vesselam: “Sana yine
seytanin gelmis olmali” dedi. Ben: “Benimle seytan mi var?” dedim. “Seytani
olmayan kimse yoktur” dedi. “Seninle de var m1?” dedim. “Evet, ancak ona kars1
Allah bana yardime1 oldu da Msliiman oldu” buyurdu.?3®

Bu iki ornekte agik¢a goriilecegi gibi Allah Res(li, hanimi Hz. Aise’nin
kiskanglik duygusunu normal karsilamis ancak o duygunun ifrata kagmasina da izin
vermeden incelikle ve hassasiyetle duyguyu bastirarak Hz. Aise’nin nazarin1 sz

konusu hadiselerden hemen sonra hak ve hakikate ¢evirmistir. Hz. Aise validemiz de

285 Rahman, Siret Ansiklopedisi, 2: 142-144.
286 Miislim, “Miinafikun”, 70; Nesai, “Isretii'n-Nisa”, 4.
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zaten kiskanghiginda ve o6fkesinde israr ederek Allah Resili’ne eziyet verecek bir
kadin degildir.

Yine Hz. Aise (ra.) validemiz bildiriyor: Safiyye (ra.) gibi giizel yemek yapani
gormedim. (Bir defasinda) Res(lullah (s.a.v.)benim odamda iken, Safiyye ona yemek
yapip gondermisti. Cok siddetli bir kiskanclik hissettim. Oyle ki beni bir titreme
sard1. (Gidip) kabini kirdim, sonra da pisman oldum ve: “Ey Allah’in Resalu” dedim,
“yaptigim bu hareketin kefareti nedir?” “Tabaga ayniyla tabak, yemege misliyle
yemek” buyurdu.?®’

Buradan da anlasilacagi iizere Allah Restll bu olaya kars1 kizginlik emaresi
gostermemis ve hatta Hz. Aise validemizi kotiilememistir. Ancak isin hak ve hukuk
boyutunun zedelenmesine de riza gostermemis, Hz. Aise’nin zaten pisman olduktan
sonra sordugu kefaret meselesine hukuki bir cevap vererek meseleyi dengelemistir.

Bu orneklerden Hz. Peygamber’in insanlarin, 6zellikle de kadinlarin
fitratlarindan kaynaklanan dogal duygu durumlarma ve hissi tepkilerine saygili
oldugunu, onlarin tepkilerini reaksiyoner bir tepkiyle karsilamadigini, onlar
cogunlukla yumusak huy ve olgunlukla terbiye ettigini gorebiliriz. Zaten bdyle
olmasa onun ¢evresindeki insanlar, dzellikle de hanimlan tarafindan diinyadaki her
seyden daha ¢ok sevilmesi miimkiin degildi.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) problemlerin ¢6ziimiinde yapict iletisim ilkesini
oldukga etkin bir sekilde uyguladigini gdsteren baska alanlar da mevcuttur.

Bu konuda verilebilecek en meshur rivayet sudur: ResOlullah (s.a.v.) zekét
toplama isinde bir adam istihdam etti. Adam vazifeden doniince: “Bu size aittir, su da
bana hediye edilenler!” dedi. Bunun Gzerine ResOlullah (s.a.v.) (6fkeyle) minbere
cikip, Allah’a hamd ve senada bulunduktan sonra sunlar1 séyledi: Ben sizden birini,
Allah’in bana tevdi ettigi bir iste istihdam ederim. Sonra o gelir: Bu size aittir, su da
bana hediye edilenler! der. Bu kisi, babasinin veya anasinin evinde otursaydi da, eger
dogru sozliiyse hediyesi ayagina gelseydi ya! Vallahi sizden kim haksiz bir sey alirsa
mutlaka onu boynunda tasir oldugu halde Kiyamet giinli Allah’la karsilasacaktir.
Eger bu haksiz aldig1 sey deve ise bogiirecek, sigirsa moleyecek, koyunsa
meleyecek!” Sonra Resllullah ellerini kaldirdi, o kadar ki koltuk altindaki beyazlik

gozikti: “Allah’mm teblig ettim mi?” dedi ve bu soziinii tic kere tekrar etti.?®

287 Ebf Davud, “Biiyu”, 91; Nesai, “Isaretu'n-Nisa”, 4.
288 Buhari, “Zekat”, 67, “Hibe”, 17, “Ahkam”, 24, 41; Miislim, “Imaret”, 26; Eba Davud, “Imaret”
11.
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Bu rivayetten de anliyoruz ki; Allah ResUli (s.a.v.) mudahale edilmedikge
ciddi bir toplumsal problem, hatta kamu hizmetlerinin yurutilmesinde ciddi glven
bunalimlarina yol agabilecek bir soruna daha bastan, iistelik sert denilebilecek bir
sekilde miidahale etmistir. Ancak bu miidahale esnasinda da sahis ismi zikretmemis,
problemin kendisine odaklanmuistir.

Ayrica bu rivayet metninde sahis ismi zikredilmemesi ve “bir adam” tabirinin
kullanilmas1 da, s6z konusu nebevi ahlak ve hassasiyetin sahabeye ve hadis
alimlerine de intikal ettigi gostermektedir.

Ayrica Allah Restli’nin (s.a.v.) Eb( Hureyre’nin (ra.) rivayet ettigi sekliyle
“Emaneti sana emanet kisiye ver. Sana hainlik edene sen hainlik etme.”?® hadisi de
sosyal iligkilerde kotiiliige karsi kotiilikle mukabele etmenin siinnete aykiri bir
davranis oldugunu agikca gostermesi bakimimdan 6nemlidir.

Yine Allah Restli (s.a.v.); “Herkes iyilik yaparsa biz de yapariz, herkes
haksizlik yaparsa biz de haksizlik ederiz diyen kimseler gibi olmayimn. Fakat
kendinizi iyilik yapanlara karsi iyilik yapmaya, kotulik yapanlara kars1 da haksizlik
yapmamaya hazirlayiniz”?® buyurmak suretiyle yapici olma ilkesine dair ciddi bir

Olciit getirmistir.
3.1.6. insan Kazanma ilkesi Ekseninde Céziilen Problemler
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Eb(i Ishak’in isittigine gére, Eb Abdullah el-Cedeli sunlari anlatmustir:
Aise’ye Allah Restli’niin (s.a.v.) ahlakini sordum. Soyle dedi: “O, kaba ve cirkin
s0z ve davraniglarda bulunmaz, ¢ars1 pazarda insanlarla uluorta miinakasaya girmez,

kotiilige kotiiliikle karsilik vermez, bilakis bagislayici ve hosgoriilii davranirdi.”
Insan kazanma ilkesinin 6nemli bir boyutu zaten edinilmis kazanimlari
kaybetmeme diislincesidir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.) oldukg¢a hassas
davranmig, insanlarla goniil baglarin1 koparabilecek uygulamalardan ozellikle

kacinmistir. Bu nedenle karsilastigi bazi problemlerde problemli tarafin kim

289 Eb( Davud, “Biiyu”, 79; Tirmizi, “Biiyu”, 38. Tirmizi’ye gore hadis hasen gariptir.
20 Tirmizi, “Birr”, 63. Tirmizi hadis hakkinda hasen garip degerlendirmesinde bulunur.
21 Tirmizi, “Birr”, 69. Tirmizi hadis hakkinda hasen sahih degerlendirmesinde bulunur.
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oldugunu sdylememis, olay1 kisisellestirip probleme sebep olan kisiyi kiistlirmemis,
problemin kendisine odaklanmay1 tercih etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) terbiye sisteminde hata sahiplerini hedef almak degil
hatanin kendisini hedef almak, bir yanlis yapani degil, yanlishgin kendisini izale
etmek esastir. Bu nedenle O, miimkiin mertebe islenen hatalar1 veya kendisine intikal
ettirilen problemlerde problemli tarafin yanlislarini sahiplerinin yiiziine vurmamus,
boylece onlarin duygularini ve gururlarini rencide etmemis, ancak hatalarinin farkina
varmalarini da saglayacak bir incelikle hareket etmistir.

Bu konuda Hz. Aise (ra.) validemiz sdyle buyurur; Resdlullah bir adamdan
kendisine menfi bir s6z ulastig1 vakit: “Falan niye boyle s6ylemis?”” demezdi. Fakat:
“Insanlara ne oluyor da soyle soyle sdyliiyorlar?” derdi.?®

Yine Hz. Aise’den (ra.) rivayet edilen bir hadiste sdyle bir hadise anlatilir;
Berire, mukatebe (6zel bir tiir anlagsma) borcunu 6deme hususunda yardimci olmasi
icin kendisine (Hz. Aise’ye) ugramisti. O ana kadar borcundan herhangi bir sey
6dememis bulunuyordu. Hz. Aise, Berire’ye “Ailene don, senin mukéatebe borcunu
Odememi istiyorlarsa bir sartla yaparim: Senin {izerindeki veld hakki bana gegmeli”
dedi. Berire doniip, ailesine durumu anlatti. Onlar kabul etmediler ve: “Sana bir iyilik
yapmak isterse yapsin, karismayiz, ancak veld’n bize aittir’ dediler. Hz. Aise (ra.)
bunun Gzerine, durumu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) arz etti. Res(lullah (s.a.v.) ona:
“Sen satin al, sonra da azad et. Veld hakki, azad edene aittir” buyurdu. Bunu
soyledikten sonra Resdlullah (s.a.v.) ayaga kalkarak su hitabede bulundu: “Insanlara
ne oluyor ki, alis-verislerinde Kitabullah’ta bulunmayan sartlar1 kosuyorlar?
Kitabullah’ta olmayan bir sart kosana bu helal olmaz. Boyle biri yiiz sart da kosacak
olsa, Allah’in sart1 daha dogru, daha saglarndlr.”293

Bu rivayetten anliyoruz ki, ortada somut bir problem vardir ve problem,
miidahale edilmedikce toplumsal bir sorun haline gelmeye adaydir. Ciinkii problemin
bir tarafi problemin ¢oziimii i¢in Kur’an’da 6ngdriillmeyen bir sey istemistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu problemi kendi fetanetiyle ¢6zmiis ancak sorunun taraflarini
One siirmemis, sorunun bizzat kendisine odaklanarak ve isim zikretmeden problemi
halletmistir.

Allah ResilU insanlarin diinya hayatlarindan ¢ok ahiretlerini 6nemsiyordu ki

bu bir Peygamber icin son derece tabiidir. Bu nedenle insanlarin Islam’1 kabul

292 Eb Davud, “Edeb”, 6.
293 Buhari, “Mesacid”, 70, “Zekat”, 61; Miislim, “Itk”, 5; Muvatta, “Itk”, 17; Eb Davud, “Itk”, 2.
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etmeleri i¢in miimkiin olan biitiin yollar1 denedigi ve her sans1 zorladig1 gibi, Islam’a
yeni girenleri de kaybetmemek i¢in hosgorii kapilarini ardina kadar agmistir. Nitekim
su hadis-i serif, Allah Res(li’nin kolaylastiriciligi yaninda dini tam anlamiyla
bilmeyen bedeviye karsi tutumunu gosterir:

Talha b. Ubeydullah rivayet ediyor; Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Necid
ahalisinden bir adam geldi. Sag¢1 basi darmadaginikti. Kulagimiza sesinin miriltist
geliyordu, ancak ne dedigini anlayamiyorduk. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iyice
yaklasinca gordiik ki, Islam’dan soruyormus. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Gece ve
giindiizde bes vakit namaz” demisti ki adam tekrar sordu: “Bu bes disinda bir borcum
var m1?” Hz. Peygamber (s.a.v.): “Hayir ancak istersen nafile kilarsin” dedi. Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Ramazan orucu da var” deyince adam: “Bunun disinda orug var
m1?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Hayir! Ancak dilersen nafile tutarsin”
dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona zekati hatirlatti. Adam: “Zekat disinda borcum var
mi1?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Hayir, ama nafile verirsen o bagka!” dedi. Adam
geri dondu ve giderayak: “Bunlara ilave yapmayacagim gibi noksan da
tutmayacagim” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Soziinde durursa kurtulusa
ermistir” buyurdu. Veya “Séziinde durursa cennetliktir’ buyurdu.?*

Konuyla ilgili bir diger hadis-i serifi Hz. Enes (ra.) su sekilde rivayet etmistir:
Biz, ResOlullah (s.a.v.) ile birlikte mescitte otururken bir bedevi ¢ikageldi. Durup
mescidin icine bevl etmeye basladi. ResOlullah’in (s.a.v.) Ashabi kalkip: “Dur! dur!”
diyerek (Uzerine ylrimeye) kalktilar ki ResOlullah (s.a.v.) midahale etti:
“Kestirmeyin, birakin tamamlasin.” Ashab miidahale etmedi, adam da ihtiyacim
tamamladi. Sonra Resdlullah (s.a.v.), adami yanina ¢agird1 ve: “Bu mescidler, idrar
ve pislik birakma yeri degildir. Allah’mn zikredildigi yerlerdir. Buralarda namaz
kilinir. Kur’an okunur” dedi. Sonra cemaatten birine bir kova su getirmesini emretti.
Kova gelince idrarin iizerine bosalttr. 2%

Ganimet taksimleri sirasinda sahabe arasinda bazen hosnutsuzluklar meydana
gelmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu problemleri de her olayin kendi 6zelligine ve
meydana getirdigi atmosfere gore gesitli sekillerde ve insan kazanma prensibini
gozeterek cozmiistiir.

Bu ¢6ziim yollarindan birisi ganimetten daha fazla isteyene istedigini vermek

seklinde cereyan etmistir. Rafi’ Ibn Hadic’in anlattigina gére; “Restlullah (s.a.v.)

294 Byhari, “Iman”, 34; Miislim, “Iman”, 8; Nesai, “Styam”, 1; Ebi Davud, “Salat”, 1.
295 Buhari, “Vudu”, 57, 58; Miislim, “Taharet”, 99; Nesai, “Taharet”, 45.
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Huneyn giinii Eb( Siifyan ibn Harb, Savfan ibn Umeyye, Uyeyne ibn Hisn, Akra’
Ibn Habis ve Alkame ibn Ulase’den her birine yiizer deve verdi. Abbas ibn Mirdas’a
ise daha az verdi. Bunun Uzerine (ayn1 zamanda sair olan) Abbas Ibn Mirdas su
manada bir siir diizdii: “Benimle atim Ubeyd’in paymi Uyeyne ile Akra’ arasinda mi1
taksim ediyorsun? Ne Bedr ne de Habis, cemiyette, Mirdas’tan istiin degillerdir. Ben
de onlarin higbirinden asag1 degilim. Ancak bugiin sen, kimi algaltirsan o bir daha
yukselmez.” Rafi’ der ki: “Bunun uzerine ResOlullah (s.a.v.) onun payini da yiiz
deveye yikseltti.”2%

Allah ResOlU’niin (s.a.v.) insan kazanma ilkesini en giizel sekilde hayata
gecirdigine dair su drnek hayati bir 6neme sahiptir:

Ganimet taksiminden sonra meydana gelen problemlerden birisi de Huneyn
sonrasinda cereyan etmisti. Hz. Enes’in (ra.) anlattigina gore; Huneyn gininde,
Hevazin, Gatafan ve digerleri cocuklari ve develeriyle birlikte (savas yerine) geldiler.
O gin Resdlullah’in (s.a.v.) ordusunda da 10 bin kisi vardi. Mekkeli Tuleka da
Resdlullah’in safinda idi. (Savas baslar baslamaz) hepsi geri kagti. Aleyhissalatu
vesselam yalniz kaldi. O giin iki defa nida etti. Ikisi arasma bir bagka soz
karistirmadi. Soyle ki: Sag tarafina yonelip: “Ey Ensar cemaati!” diye bagirdi. O
taraftakiler: “Buyurun ey Allah’in Resulii! Biz seninle beraberiz! Mijde” dediler.
Aleyhissalatu vesselam sonra da soluna déndu: “Ey Ensar cemaati!” diye bagirdi. O
taraftakiler de: “Buyur ey Allah’in Resulii! Miijde, biz seninleyiz!” dediler.
Aleyhissalatu vesselam beyaz bir katirin iistiinde idi. Katirdan indi ve: “Ben Allah’in
kulu ve elgisiyim!” dedi. (Misliimanlar toparlanip mukabil hiicuma gegince)
misrikler hezimete ugradi. Aleyhissalatu vesselam ¢ok ganimet elde etti. Onu
Mubhacirler ve Tuleka arasinda taksim etti. Ondan Ensar’a higbir sey vermedi. Bunun
Uzerine Ensariler (ra.) (serzeniste bulunup): “Sikint1 olunca biz ¢ogaliyoruz: Ama
ganimeti bizden bagskasina veriyor!” dediler. Bu sozleri Aleyhissalatu vesselam’in
kulagina ulasmisti, hemen Ensar’1 topladi. “Ey Ensar cemaati! Herkes diinyalikla
donerken, siz Muhammed’le (s.a.v.) donmekten, evinizde onunla beraber olmaktan
razi1 ve memnun degil misiniz?” dedi. Ensar: “Elbette ey Allah’in Resulii, raziyiz,
memnunuz!” dediler. Aleyhissalatu vesselam: “Insanlar bir vadiye yiiriiseler, Ensar

da bir gecide yirise, ben Ensar’m gegidinde giderim” buyurdu.”?®” Boylece Allah

2% Miislim, “Zekat”, 137.
297 Buhari, “Megazi”, 56, “Humus”, 19, “Menékib”, 14, “Menakibu'l-Ensar”, 1, “Feraiz, 34; Miislim,
“Zekat”, 135.
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Resall, Ensar’in gonliine hitap ederek onlarin farkliligini ortaya koymus, kendilerini
diger insanlar gibi degerlendirmemeleri gerektigini sdylemis, onlar1 adeta bir kez

daha kazanmasini bilmisti.

3.1.7. Kolaylik Ilkesi Ekseninde Céziilen Problemler
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Eb( Hureyre’den (ra.) rivayet edildigine gore; bir giin Allah Restli mescitte
otururken bir bedevi igeri girdi. ki rekat namaz kildiktan sonra, “Allah’1m! Bana ve
Muhammed’e merhamet eyle, bizimle birlikte bagkasina merhamet etme!” diye dua
etti. Bedevinin bu garip duasimi isiten Hz. Peygamber, engin hosgoriisiiyle
giillimsemekten kendini alamadi ve “Sen, genis olani (rahmeti) daralttin!” dedi. Bir
slire sonra bedevi mescidin bir kosesinde bevletmeye basgladi. Onun bu halini goren
ashab engellemek icin 6fkeyle ona dogru kostular. Fakat Restlullah, ashabina onu
birakmalarin1 ve bevlettigi yere bir kova su dokmelerini soyledi. Sonra soyle
buyurdu: “Siz kolaylastirici olarak gonderildiniz, zorlastirici olarak degil.”

Allah Resli’niin (s.a.v.) kolaylik ilkesini en ¢ok ibadetler alaninda uyguladigi
goze carpmaktadir. Clinkii bu konuda 6nceki yasanmis tecriibeler olarak Yahudiligin
ve Hiristiyanligin i¢ine sonradan dahil edilen bazi uygulamalar o dinleri yasanilir
olmaktan ¢ikarmisti. Bu iki dinin tahrif edilmesinin en 6nemli boyutlarindan birini de
bu husus olusturuyordu. Bu muhtemel problemin ¢6ziimii adina Allah Resali’niin
(s.a.v.) miidahalesi ve meseleyi bir dengeye oturtmasi kendisinden sonra gelecek
nesiller i¢in de 6rnek teskil etmistir. Boylece Islam’m yasanilabilir ve uygulanabilir
olmasi biiyik oranda Allah ResOli’nin (s.a.v.) ibadetlerde asirtya kagma
egilimlerine kars1 gergeklestirdigi miidahaleler sayesinde olmustur denilebilir.

Aise validemiz anlatiyor; “ResUlullah’in bir hasir1 vardi, geceleri perde yapip
gerisinde namaz kilardi, glindiizleri de yay1p tizerine otururdu. Halk da ResGlullah’in
yanina doniip (gelip) aynen onun gibi namaz kilmaya basladilar. Say1 gittikce artt1.

Bunun (zerine Res(lullah (s.a.v.) onlara yonelerek sunu soyledi: “Ey insanlar, takat

2% Tirmizi, “Taharet”, 12.



91

getireceginiz isleri yapin. Zira siz (dua etmekten) usanmadikca Allah da sevap
yazmaktan usanmaz. Allah’a en hos gelen amel, az da olsa devamli1 olanidir.”?%°

Yine Hz. Aile validemizden rivayet edildigine gore; “Allah ResOli gece
ortasinda ¢ikti ve mescitte namaz kildi. Birgok kimse de onun namazina uyarak
namaz kildi. Halk bunu agizdan agiza konusup yayinca evvelkinden ¢ok kalabalik
toplandi. Allah Res(li ikinci gece de ¢ikt1 ve onlar da Peygamberin namazina uyup
kildilar. insanlar bunu zikredip yaydikea iiciincii gece mescit ahalisi daha da ¢ogaldi.
Allah Reslli o gece de ¢ikti. Halk yine onun namazina uyup namaz kildilar.
Dordiincli gece olunca mescit almayacak derecede ahali ¢ogaldi. Bunun {izerine
Resdlullah bu dorduncl gece halkin yanma ¢ikmadi. Bazi insanlar “namaza” diye
soylenmeye bagladilar. ResOlullah yine de halkin yanina ¢ikmadi. Nihayet sabah
namaz i¢in mescide ¢iktl. Sabah namazimi bitirince cemaate dondii, sonra sehadet
getirdi. Miiteakiben soyle buyurdu; “Muhakkak geceki haliniz bana gizli kalmis
degildir. Lakin iizerinize gece namaz1 farz olur da size gii¢ gelir diye korktum.3%

Bu iki rivayetten anlasilacagi iizere Allah Res0lU, ilahi ahlak ve prensibe tam
uygun olarak ibadet hayatinda kolayligi ilke edinmis ve limmeti i¢in de bunu
Ongormustiir.

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece dini hiikiimlerin ve ibadetlerin yerine
getirilmesinde degil, giinliik hayatin ve sosyal iliskilerin de zorlagtirlmamasim
tesvik etmistir.

Diger bir hadiste “Satisinda, satin alisinda, borcunu 6deyisinde comert ve
kolaylastiric1 davranan kimseye Allah rahmetini bol kilsin.”®°* buyurulmus, bir
digerinde de “Allah, sizden once yasamis olan bir kimseye rahmetiyle muamele etti.
Ciinkii bu adam satinca kolaylik gosterir, satin alinca kolaylik gdsterir, alacagini
isteyince (kabalik ve sertlik degil, anlayis ve) kolaylik gosterir.”*%? denilmistir.

Sizden 6nce yasamis olan birisine, ruhunu kabzetmek lizere melek gelmis idi,
sordu: “Bir hayir isledin mi?” Adam: “Bilmiyorum” diye cevapladi. Kendisine
tekrar: “Hele bir diisiin (belki hatirlarsin) dendi. Adam: “Bir sey hatirlamiyorum,

ancak diinyada iken, insanlarla alig-veris yapardim. Bu muamelelerimde zengine

299 Byhari, “Iman”, 16, 29, “Ezan”, 81, “Rikak”, 18; Miislim, “Salat, 283; Ebi Davud, “Salat”, 317.
Buhéri ve Nesai'de gelen bir baska rivayette: “Bu din kolayliktir. Kimse (asir1 gayretle) dini
gegmeye calismasin, (basa ¢ikamaz, yine de yapamadigi eksiklikleri kalir ve) galibiyet dinde
kalir.” buyrulmustur.

300 Miislim, “Salat”, 178.

301 Buhari, “Biiyu”, 16.

302 Tirmizi, “Biiyu”, 75.
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O0deme miiddetini uzatir, fakire de (6deme islerinde miisamaha ve bazi eksikliklerini
bagislamak suretiyle) kolaylik gosterirdim” dedi. Allah onu (bu kadarcik iyiligi
sebebiyle affedip) cennetine koydu.3%

“Kendisi atese haram edilen ve kendisine de atesin haram kilindigr kimseyi
size haber vermeyeyim mi? Ates, (halka) her yakin olana, yumusak huylu ve
insanlara kolaylik gosterene haram kilinmugtir.”3%

Bu hadis-i serifler “Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarin1 yiikleriz.”*% ve
“Biz hi¢ kimseyi giiciiniin yettiginden baskasi ile yiikiimlii kilmayiz.”3% ayetlerinin
tefsiri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’i hayatina bire bir yansitma ahlakinin
birer gostergesidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) insanin pratik yoniine hitap etmeyen veya insanlarin
giinliik hayatlarinda yeri olmayan soyut teoriler veya ideal ahlaki kavramlar Gretmek
tizere gonderilmemistir. Onun teblig ve 6gretisi somut gergekler ve hakikatler igerir
ve insanlarin glinliikk hayattaki meselelerini ¢6zmek i¢in gerekli tam bir hayat
kanunudur.3®’

Bu konuya dair su iki hadis-i serifi de zikretmekte fayda goriiyoruz: Hz. Aise
validemizin (ra.) bildirdigine gore; “Restlullah (s.a.v.) iki is arasinda muhayyer
birakilirsa, mutlaka en kolayini tercih ederdi. Yeter ki bu giinah olmasn.”3%

Eb( Hureyre’nin rivayet ettigine gore; Resllullah’a (s.a.v.) bir adam geldi ve:
“Ey Allah’in Restli, helak oldum” dedi. Aleyhissalatu vesselam: “Seni helak eden
sey nedir?” diye sorunca: “Oruglu iken hanimima temas ettim” dedi. Bunun Uzerine
Resdlullah’la aralarinda su konusma gegti: “Azad edecek bir kéle bulabilir misin?”
“Hayir!” “Ust Uste iki ay orug tutabilir misin?” “Hayir!” “Altmis fakiri doyurabilir
misin?” “Hayir!” “Oyleyse otur!” Biz bu minval (izere beklerken, Aleyhissalatu
vesselam’a icerisinde hurma bulunan bir biyuk sepet getirildi. “Soru sahibi nerede?”
diyerek adami aradi. Adam: “Benim! Buradayim!” deyince, Aleyhissalatu vesselam:

“Su sepeti al, tasadduk et!” dedi. Adam: “Benden fakirine mi? Allah’a yemin

303 Buhari, “Biiyu” 17, 18, “Enbiya”, 50, “Istikraz”, 5; Miislim, “Miisakat”, 26, 31.

304 Tirmizi, “Kiyamet”, 46.

305 En’am 6/152.

306 MUmin(n 23/62.

307 Rahman, Siret Ansiklopedisi, 4: 145.

308 Buhari, “Menakib”, 234, “Edeb”, 80, “Hudud”, 10, 42; Miislim, “Fezail”, 77; Ebt Davud, “Edeb”,
5.
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ediyorum. Medine’nin su iki kayaligi arasinda benden fakiri yok!” cevabini verdi.

Bunun Gizerine Resdlullah guldii ve: “Oyleyse bunu ailene yedir!” buyurdu.”3%

3.1.8. Mesru Siddet Ilkesi Ekseninde Céziilen Problemler

§ULALIE 1580 (15 (o 10k (ke 5 adle 0 L) 0 sl G106 g AT aai L G
30 ) Limizal G35 caulid At o (Y8 cdlidd el o (8 conty & 35008 oy 8530 &
Ebl Said el-Hudri’nin isittigine gére, Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Bir kotiiliikk goren kisi, eli ile degistirmeye giicli yetiyorsa onu eli ile degistirsin.
Buna giicii yetmez ise dili ile degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbi ile (o
kotiiliige) tavir koysun, (onu hos gérmesin). Ve bu da imanin asgari geregidir.”
Medine sehir devleti i¢cin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinin son zamanlarinda
ortaya ¢ikan giivenlik problemleri s6z konusu olmustur. Glnumiz kavramlariyla
degerlendirmek gerekirse bir c¢esit boliciilik veya ayrilikgr terorizm olarak
degerlendirilebilecek bu problemlerin ¢oziimiinde Hz. Peygamber (s.a.v.) oncelikle
sulh ilkesine bagvurmus, gilivenlik probleminin kaynagini teskil eden karsi tarafin
sulha yanagmamasi iizerine mesru siddet ilkesi geregince askeri ¢oziim devreye
sokulmustur. Bu da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) komutanlik 6zelliginin yansimasidir.
Bu konuda siyer ve megazi kitaplarinda yalanci peygamberler olarak anilan
Museylimetul Kezzab, Esved el-Ansi ve Tuleyha b. Huveylid gibi isimlerin gikardigi
fitne olaylar1 nedeniyle sebep olduklar1 ve Beni Kurayza kabilesinin mii’'min topluma
thaneti nedeniyle meydana getirdigi giivenlik problemlerinin ¢6ziim uygulamalari ele
aliacaktir. Ayrica Dirar Mescidi olayiyla ilgili gerceklesen ve askeri yollarla ¢6ziim
disinda siddet igerikli bir baska ¢6ziim uygulamasi da degerlendirilecektir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken meydana gelen en genis ¢apl fitne olaylar
baz1 yalanci tiplerin peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmalaridir. Bu fitne olaylari
Medine sehir devleti ve mii’'min toplum icin ciddi guvenlik problemleri ortaya

¢ikarmustir.

3.1.8.1. Museylimetul Kezzab

Sair, hatip, kahin ve niifuz sahibi bir kisi olan Miiseylime’nin mensubu oldugu

Beni Hanife kabilesinden pek c¢ok kisi Islam’1i kabul etmis ve kabilenin giiclii

309 Buhari, “Savm™ 29, 31, “Nafakat”, 13, “Edeb”, 68, 95; Miislim, “Styam”, 81; Ebii Davud, “Savm”
37.
310 Eb{ David, “Salat”, 239-242.
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liderlerinden Stimame’nin etrafinda toplanmisti. Bunu kendi niifuzu i¢in tehlikeli
goren Museylime’nin Beni Hanife’nin Hz. Peygamber’le goriismek i¢in Medine’ye
gittigi kafileye katildigi, Hz. Peygamber’le goriiserek hakimiyetin kendisine
verilmesini talep ettigi rivayet edilmistir. Yemame’ye dondikten sonra hicri 10. yilin
sonlarinda Hz. Peygamber’le mektuplasmis, mektuplardan birinde kendisinin de
peygamber oldugunu, yeryiiziinlin yarisinin kendi kabilesine, diger yarisinin
Kureys’e ait oldugunu ifade etmistir. Bu mektuplagsmanin ardindan Hz. Peygamber
duruma bigane kalmamis, bu problemle ilgilenmek i¢in Yemame bolgesindeki
Miislimanlardan konuyla ilgilenmelerini istemis, Habib b. Zeyd el-Ensari’yi
Miseylime’ye el¢i olarak yollamistir. Kisa siire iginde vefat eden Allah Resld,
hayattayken bu problem ¢o6ziilmiis degildir. Ancak Hz. Peygamber’in hareket
tarzindan meselenin 6nce sulh yoluyla halledilmesini tercih ettigi sdylenebilir.
Nitekim Resdlullah’in vefatindan sonra Hz. Ebd Bekir, Museylime Uzerine ordular
gondererek onunla savasmis ve sorunun {stesinden ancak savas yoluyla
gelinebilmistir.3!

Museylime konusunda Buhari ve Muslim’in ittifakla rivayet ettigi su hadis-i
serif de Hz. Peygamber’in bu fitneye kars1 sert tutumunu ifade eder:

fbn Abbas rivayet ediyor: Miiseylime-i Kezzab, Restlullah (s.a.v.) zamaninda
Medine’ye geldi ve: “Eger Muhammed bu isi (hilafeti) kendinden sonra bana
birakirsa ben ona tabi olurum” demeye basladi. Sonra kavminden kalabalik bir
cemaatle Medine’ye geldi. Resdlullah (s.a.v.) da Sabit b. Kays b. Semmas ile birlikte
ona ugradi. Bu sirada Aleyhissalatu vesselam’in elinde bir dal pargasi vardi.
Arkadaglarinin arasinda oturmakta olan Miiseylime’ye yaklasti ve: “Sen benden su
parcay1 istemis olsan dahi bunu sana vermem! Sen, Allah’1n senin hakkindaki emrini
asla tecaviiz edemeyeceksin. (Sayet bana itaatten) ylz cevirecek olursan Allah
mutlaka senin hakkindan gelecektir. Oyle zannediyorum ki, sen hakkinda bana ne
gbsterilmis ise, o gdsterilmis olan kimsesin!” buyurup, oradan ayrildi. ibn Abbas der
ki: Ben, Resdlullah’m (s.a.v.): “Oyle zannediyorum ki, sen hakkinda bana ne
gosterilmis ise, o gosterilmis olan kimsesin” s6zii ile neyi kastettigini sordum. Eb(
Hureyre (ra.) bana su hususu haber verdi: Resllullah (s.a.v.) buyurmustu ki: “Ben bir
giin rilyamda, elimde iki altin bilezik gérdiim. Yine riiyamda onlara fazla bir ilgi

gostermistim. Allah Tedl&: ‘Onlara tfle’ diye vahyetti, ben de Gfledim, derken ugup

311 Ahmet Onkal, “Miiseylimetiilkezzab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2006), 32: 90,
91.
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gittiler. Ben bunlari, benden sonra c¢ikacak iki yalanci ile yorumladim.” Ravi,
Ubeydullah der ki: “Bunlardan biri, San’a’nin sahibi el-Ansi, digeri de Yemame’nin
sahibi Miiseylime’dir.””31?

Su hadis de Allah Resdli’nin, islam toplumunun béliinmesine sebebiyet
verecek bu fitneye karsi sert durusunu agikca ortaya koymaktadir.

Seleme 1Ibn Nuaym, babasindan anlatiyor: “Reslullah’m (s.a.v.),
Miseylime’nin kendisine yazdigi mektubu okuyunca, mektubu getiren iki el¢iye
sOyle soyledigini isitmistir: “Bu yazdig1 meselede siz ne diyorsunuz?” Elgiler: “Biz
de onun soyledigini soyleriz!” dediler. Bunun izerine Aleyhissalatu vesselam: “Eger
elcileri  6ldirmemek kaide olmasaydi boyunlarmizi muhakkak ugururdum!”

buyurdu.”3t®

3.1.8.2. Esved el-Ansi

Veda hacct donisiinde Allah ResOli’nin hastalandigint  haber alinca
Yemen’deki mensubu oldugu Ans ve Mezhic kabilelerinin destegini alarak
peygamberlik iddiasinda bulundu. Kiigiik ¢apli askeri basarilar da saglayarak San’a
bolgesine hakim olmustu. Bazi kabilelerin i¢ karisikliklarindan da faydalanarak
taraftar toplamay1 da basardi, baz1 Miislimanlara iskence etmeye de basladi. Birkag
ay icinde de Yemen’in neredeyse tamamina h&kim hale geldi. Allah Res(lu onu
Islam’a davet etmek icin elgi gdnderdiyse de olumlu bir cevap alamadi. Hz.
Peygamber bolgedeki valilerine ve ileri gelenlere Esved’in ne sekilde olursa olsun
ortadan kaldirilmasina dair emirler gonderdi. Hz. Peygamber’in valileri de yerli halk
ile igbirligi yaparak Esved’e kars1 bir suikast tertiplediler ve onu dldiirdiiler. Esved’in
taraftarlar1 da ciddi bir silahli miicadeleye girisemedi. Sonunda bdlgede giivenlik
yeniden saglanmis oldu.3

Bu hadisede de Allah Resali’nun dncelikle Esved’e elgi gondermesi, meseleyi
sulh yoluyla ¢dzme niyetini ortaya koymaktadir. Ayrica bu sekilde davranmakla
diplomasinin esast olan diyalog yolunu da tercih etmis oldugu, ancak bunun fayda

getirmemesi Uzerine son gare olarak savasa bagvurdugu sdylenebilir.

312 Buhari, “Menakib”, 25, “Megazi”, 70, 71, “Tevhid”, 29; Miislim, “Rii'ya”, 21.
3 Ebg Davud, “Cihad”, 166. .
314 Hiiseyin Algiil, “Esved el-Ansi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1995), 11: 440-441.
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3.1.8.3. Tuleyha b. Huveylid

Necid bolgesinde oturan Mudar kabilelerinden Beni Esed’in kahin ve
reislerindendir. Araplar arasinda kahramanligi, savas yetenegi ve sairligiyle bilinirdi.
Hicri 9 yilinda Esed kabilesinden bir heyetle Allah Res@li’ne gelerek islam’1 kabul
ettigini sOylemis ancak Hz. Peygamber daha hayatta iken irtidad edip Necid
bolgesinde peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Allah ResGli hayatta iken
peygamberlik iddiasinda bulunan son kisiydi. Hz. Peygamber, Tuleyha’nin {izerine
bir askeri birlik sevk etti ancak miicadele devam ederken Hz. Peygamber vefat etti.

Hz. Peygamber’in, Tuleyha’ya oncelikle bir el¢i gonderdigine dair herhangi bir
kayda rastlamadik. Diger iki yalanci peygamber vakasindan farkli olarak
Tuleyha’nin iizerine direkt askeri birlik gonderilmesinin nedeni, onun ©nce
Mdsliiman olup sonra irtidad etmesi olabilir. Her ne olursa olsun, Allah Restli’nln
Islam {immetini pargalayacak bdyle bir girisim karsisinda problemin ¢oziimii igin
savag yolunu takip etmesi, problemin biiyiikliigli oraninda ¢oziim stratejisinin de

kesin ve biiyiik olmasini tercih ettigi anlamina gelmektedir.

3.1.8.4. Beni Kureyza Yahudileri

Beni Nadir Yahudileri yurtlarindan siiriildiikten sonra intikam almak igin
Kureys ve Gatafanlilarla ittifak yaparak Hendek savasini ¢ikarmiglardi. Bu ittifaka
Beni Kureyza Yahudileri de dahil olarak Hz. Peygamberle yaptiklart anlagsmay1
bozmuslardi. Hz. Peygamber anlasmali oldugundan Hendek savasi sirasinda Kureyza
Yahudilerinin tarafina hendek kazdirmamisti. Onlarin anlasmayir bozmasi iizerine
miisliimanlar zor durumda kalmuis, hatta bazilar ailelerinin emniyette olmadigin1 6ne
siirerek ordudan ayrilmislardi. Beni Kureyza Yahudilerinin tam da savas esnasindaki
bu ihanetleri ashab-1 kiram1 dogal olarak endiseye sevk etmisti. Allah Restlu bu zor
durumda 200 ve 500 kisilik iki ayr1 birlik gorevlendirmis, bu birlikler Kureyza
Yahudilerinin mahallesinde sabaha kadar tekbir getirerek dolasmislar, boylece Beni
Kureyza Yahudilerini psikolojik olarak sindirme plani basarili olmus, Kureyzalilar
Miusliimanlara kars1 harekete gecememislerdir.3™®

Hendek Savasinin kazanilmasindan sonra Hz. Aise’nin rivayetine gore; Allah
Res(li Hendek’ten dondiigiinde silahlart birakip elini yiiziinii yikamig, bu sirada

Cebrail (a.s) gelerek “Sen silahin1 biraktin, vallahi biz daha birakmadik! Onlara geri

315 Akyiiz, Butin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, 2: 210, 211.
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git.” demis, ResOlullah “Nereye kadar?” diye sorunca Beni Kureyza’yr gostererek
“Suraya” demis, bu emir tizerine Allah ResUlU onlarla savagsmaya ¢ikmistir. Hadisin
devami su sekildedir; “Kureyzalilar hitkkmiine razi oldular. Hakem olarak Sa’d b.
Muaz’1 sectiler. O da: ‘Ben onlardan muharib olanlarin 6ldiiriilmesine, kadin ve
cocuklarin esir edilmesine, mallarin da taksim edilmesine hikmediyorum!” dedi.”3®

Sonugta bu hiikiim aynen uygulanmig, Kureyza sokaklarinda hendekler
kazilmis ve buluga ermeyenler hari¢ 600 ile 700 arasinda erkegin boynu
vurulmustur. Mallarma da ganimet statiisii uygulanmagtir.3*’

Beni Kureyza sorununun c¢oziimiinii savas hukuku ve adalet kavramlar
etrafinda diisiinmek gerekir. Allah ResOlU (s.a.v.) her ne kadar bir sefkat ve
merhamet insani ise de, devlet adam1 ve komutan 6zellikleriyle de vazifesini yapmak
zorundadir ve Beni Kureyza sorununun ¢dziimii, onun bu iki 6zelligiyle daha ¢ok
ilgilidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’ye hicretinden sonra farkli kiiltiirlere ve dinlere
sahip olan Yahudileri ve Arap miisrikleri, kendisine inanan islam toplumuyla birlikte
bir araya getirmis ve bir sehir devleti kurmaya muvaffak olmustu. Bu sechir
devletinde niifus, ekonomi ve Kkiiltiir alanlarinda etkin olan Yahudilere karsi
baslangigta oldukga iyi davranmis ancak ayni karsiligi Yahudilerden gérememisti.
Yahudiler her firsatta islam toplumu iginde fitne ¢ikarmaya calismis, zaman zaman
onlarin itikatlarini bozmak igin her firsati degerlendirmis, topluluk olarak da
miisriklerle isbirligi yapmislar, Hz. Peygamber’e suikast diizenlemisler, savaslarda
Islam ordusuna ihanet etmislerdi. Hz. Peygamber, onlarin bireysel ya da mikro
Ol¢ekteki sorunlarini yine bariggil yollarla ¢6zmeyi tercih etmis, ancak topluluk
olarak ihanetlerinin ve Islam toplumuna karsi miisriklerle isbirligi yapmalarmin
bedeli agir olmus, kimisi siirgiin edilmis, kimisi ise kendi hukuklarina ve evrensel
savas hukukuna da uygun olarak katledilmistir. Boylece Allah ResGli’niin Islam
toplumunda en biiyiik sorunlart meydana getiren Yahudi topluluguna karst miimkiin
olan biitiin ¢oziim yontemlerini uyguladigi sdylenmelidir.

Bu noktada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mesru siddet ilkesini ancak arizi
durumlarda uyguladigi, normal sartlarda her zaman merhamet ve sulh ilkesini esas

aldigi, hatta onun savaglarinda dahi bir c¢esit merhametin izinin bulundugu

316 Buhari, “Megazi”, 30, “Cihad”, 18; Miislim, “Cihad”, 67; Ebii Davud, “Cendiz”, 8; Nesai,
“Mesacid”, 18. .
817 Akyuiz, Butiin Yonleriyle Asr-i Saadette Islam, 2: 210-215.
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sOylenmelidir. Bu konuda Hz. Peygamber’in savaslar1 ve onun siyasi-askeri alandaki
bu oOzelliginin sonuglar1 hakkinda merhum Muhammed Hamidullah’in yaptig1
tespitlere gore; Hz. Peygamber’in savaslari tarihteki savaslarin en insani olanidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) kendi ordusundan sayica daha fazla ordularla savasmis ve bu
savaglarin hepsinde fiilen muzaffer olmustur. Onun, bir sehir devletinin
caddelerinden ibaret olarak baslayan hakimiyetinin smirlari zamanla ii¢ milyon
km?2’ye kadar yayilmistt ve bu alan milyonlarca insanin yasadigi bir alan olarak
déneminin en genis sinirlarina ulasmistr. Ancak bu kadar genis bir hakimiyet sinirina
ulagilmasi siirecinde diisman ordularindan sadece 250°ye yakin kisi Sldiirtilmiis,
Miislimanlarin kayb1 da 120 gibi ciizi bir rakamda kalmigtir. Bu durum da tek bagina
insan hayatina verilen degerin essizligini gostermektedir.3®

Savagin Peygamber siinnetinde istenmeyen, arizi bir durum oldugu, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) diismanin barisa meylettigi her an1 baris igin degerlendirdigi ve
bu konuda baris1 savasa tercih ettigi, hicbir savasi gereginden fazla uzatmadigi,
boylece “Eger onlar bariga yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a tevekkil et,
¢linkii O isitendir, bilendir.”3!® ayetinin hiikmiinii tam manasiyla icra ettigi de
sabittir. Zaten onun savaslari incelendiginde genellikle savasi baglatan tarafin kendisi
olmadigi, kars:1 tarafin savasa zorlamasi durumunda mecburen savasi tercih ettigi
anlasilacaktir.

Bazi hadislerde fitne, Islam’mn ilk asirlarindan itibaren meydana gelen dinf ve
siyasi ¢alkantilari, toplumsal huzursuzluklar1 haber veren ifadeler i¢inde yer almistir.
Bu hadislerde fitne genellikle, Islom {immetinin birlik ve biitiinliigiinii bozan bir
komployu veya her tiirlii yikic1 faaliyeti ifade eder.3%

Hz. Peygamber (s.a.v.) heniiz hayatta iken Islam toplumunun birlik ve
biitiinliigiinii bozmak i¢in gergeklestirilen yikici faaliyetlerden birisi de Dirar Mescidi
hadisesidir. Ayet-i Kerimede bu mescitten sdyle bahsedilir; “Bir de (mii’minlere)
zarar vermek, (hakki) inkar etmek, mii’minlerin arasina ayrilik sokmak ve daha 6nce
Allah’a ve Resiliine kars1 savasmis olan adami beklemek i¢in bir mescid kuranlar
ve: ‘(Bununla) iyilikten baska bir sey istemedik’, diye mutlaka yemin edecek olanlar

da vardir. Halbuki Allah onlarin kesinlikle yalanci olduklarina sahitlik eder.””3?

318 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, trc. Nazire Ering Yurter, (Istanbul: Beyan
Yaynlari, 2002), 12-13.

319 Enfal 8/61.

320 Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1996), 13: 156-159.

%21 Tevbe 9/107.
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Mui’minler Medine’de giderek giigleniyor ve bu durum miinafiklar1 rahatsiz
ediyordu. i¢lerinden Vedia b. Amir’e Suriye’de bulunan Ebli Amir er-Rahib’den bir
mektup gelir. EbG Amir, Ubey b. Selul’iin yakin akrabasidir. Huneyn Gazvesi ve
Taif seferinin ardindan Suriye’ye gitmis, giderken de miinafiklara islerini
goriisebilecekleri bir mescit yapmalar1 ve giiglerinin yettigi kadar silah ve mihimmat
toplamalar1 i¢in haber yollamis, kendisinin Bizans’tan asker getirecegini ve
mii’minleri Medine’den ¢ikaracagini bildirmisti. Miinafiklar da bu konuyu goriismek
icin dikkat cekmeyecek bir mekana ihtiya¢c duydular. Vedia’nin Onerisi {izerine
Kuba’da bir mescit insa ettiler. Hz. Peygamber Tebiik Seferinin hazirliklartyla
mesgulken miinafiklardan bir grup yagmurlu ve soguk gecelerde namaz kilinmasi
icin bir mescit yaptiklarini sdyleyip kendilerine burada namaz kildirmasini istediler.
Allah Resili de seferden doniiste namaz kildirabilecegini sdyledi. Seferden doniiste
miunafiklar tekrar ayni talepte bulununca Tevbe suresinin ilgili ayetleri nazil oldu;
“Onun iginde asla namaz kilma! ilk giinden takva iizerine kurulan mescit (Kuba
Mescidi) i¢inde namaz kilman elbette daha dogrudur. Onda temizlenmeyi seven
adamlar vardir. Allah da ¢ok temizlenenleri sever. Binasin1 Allah korkusu ve rizasi
uzerine kuran kimse mi daha hayirhidir, yoksa yapisint yikilacak bir yarin kenarina
kurup, onunla beraber kendisi de ¢okiip cehennem atesine giden kimse mi? Allah
zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Yaptiklar1 bina, (6liip de) kalpleri
parcalanincaya kadar yiireklerine devamli olarak bir kusku (sebebi) olacaktir. Allah
cok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”3%2

Bunun Uzerine Allah Resilu (s.a.v.) Medine’ye ulasinca ashabina bu mescidi
yikmalari i¢in emir verdi ve mescit yats1 vakti siralarinda yakildi.

Miinafiklarin bu girisimi, dini bir deger olarak mescidi kullanmakla safderun
olanlarin aklinin gelinebilmesi hasebiyle Islam toplumunda ciddi bir fitneye sebep
olabilirdi. Hatta bu konuda ilk fitne baslamist1 bile denilebilir. Ciinkii Miicemmi b.
Cariye isimli hafiz bir sahabi bu mescitte imamlik yapmaya baglamisti.

Allah Res(ll, vahyin de teyidiyle Islam toplumunda ciddi problemler
dogurabilecek bir fitneyi daha isin basinda sert bir tedbirle ortadan kaldirmist.

322 Tevbe 9/108-110.
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3.1.9. Duygu Yénetimi ve Hislerin Egitilmesi ilkesi Ekseninde Céziilen

Problemler
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Eb( Hureyre’den (ra.) nakledildigine gore, Restlullah (s.a.v.) séyle buyurdu:
“Glglii kimse, insanlart giireste yenen degil, bilakis 6ftke aninda kendisine hakim
olandir.”

3.1.9.1. Ofke Kontrolii ve Ofkenin Yerinde Kullanilmasi

Kur’an’da, hadislerde ve Islami ilimlerle ilgili kitaplarda daha ¢ok “gazap”
kelimesiyle karsilanan 6fke, ger¢ek ya da kuruntuya dayanan engelleme, incitilme,
tehdit edilme gibi durumlarda duyumsanan ve genellikle saldirgan ya da savunucu
davranislarla sonuglanabilen yogun, olumsuz bir duygudur. Ofke, gegici bir duygusal
calkant1 olarak yasanir, kizginlik ise az cok siireklilik gdsterir.>?*

Ofke, tek basma zararhi bir duygu degildir. Zararli olan 6fkenin kontrolsiiz
yasanmas!t ve bu duygunun egitilmemesidir. Bu nedenle Islam ahlakiyla ilgili
kitaplarda ofke duygusunun insanin kendini koruma altina almasi fonksiyonuna
vurgu yapilir. Bu konuda Omer Nasuhi Bilmen’in “Akla miinkat olan kuvve-i
gazabiye, bir memduh kuvvettir ki, insan bu sdyede mehalike karst mukavemet ve
miidafaada bulunur.”? tespiti 6Snemlidir.

Ofkenin ise yarayabilmesi icin bagka hisler gibi tabii mecrasinda, saghikli bir
sekilde ifade edilmesi gerekmektedir. Clinkii 6tke, ancak bu sekilde yapici ve kisiler
arast iletisimi diizeltici bir rol oynayabilir. Ancak 6fkenin kontrol edilememesi ve
yikict bir tarzda davranisa dokiilerek saldirgan tepkilere doniismesinin de muhtemel
oldugu ve bu duruma sik¢a rastlandigi unutulmamalidir.

Sonucta o6fke hissi her ne kadar olumsuz bir potansiyel tasisa da, kisiyi
tehditlere kars1 uyarmast ve bdylece onun korunmasini  saglamasi,
siirlandirildiginda veya terbiye edildiginde saglikli ve ise yarar olmasi, basibos

birakildiginda ise sahibine ve ¢evresine zarar vermesi psikoloji uzmanlarinca kabul

323 Miislim, “Birr”, 107.

324 Bakircioglu, “Ofke”, Ansiklopedik Egitim Ve Psikoloji Sozligil, 919.

325 Bilmen, “Gazap”, Dini ve Felsefi Ahlak Lugatgesi, 77; Cigdem Soykan, “Ofke ve Ofke Y&netimi”,
Kriz Dergisi 11/2 (Haziran 2003): 20.
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edilen bir husustur. Bu hissin ise yaramasi ise kontrol ve terbiye edilmesine
baglidir.3%

Dinler, insanlarin manevi terakkileri icin gerekli ilkeleri ihtiva ederler. Bu
ilkelerin insan fitratina uygunlugu ise o dinin evrenselligini saglayan en Onemli
faktorlerden birisidir. Ofke, her insanda dogustan bulunan bir duygu durumu veya
duygusal bir tepkiyi ifade eder. Kur’an ve siinnet, bu duygusal tepkinin tamamen yok
edilmesini degil, terbiye edilmesini ve hayir istikametinde kullanilmasin
ongormiistiir. Aksi takdirde bu duygusal tepki bireyler arasi iliskileri zedelemekle
kalmayacak, zamanla toplumsal tabana yayilacak ve toplumsal siddeti tetikleyerek
savaslara kadar uzanabilen problemler silsilesine yol acacaktir.

Kur’an ve silinnetin insanlarin bu konudaki degisimini nasil sagladigini
anlayabilmek icin cahiliye toplumunda ¢fkenin yerini tespit etmemiz gerekir.

Cahiliye toplumunun psikolojisini karakterize eden kavramlardan birisi de
terbiye edilmemis ve hayir istikametinde yonlendirilmemis 6tke ve saldirganliktir.
Bu konuya isaret eden ayetlerden birka¢i su sekildedir; “Onlardan birine kiz
miijdelendigi zaman &fkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir.”3?’

Baska bir ayet ise “Ayetlerimiz agik agik kendilerine okundugunda, kéfirlerin
suratlarinda hosnutsuzluk sezersin. Onlar, kendilerine ayetlerimizi okuyanlarin
neredeyse tizerlerine saldirirlar. De ki: Size bundan (bu 6fke ve huzursuzlugunuzdan)
daha kotusuni bildireyim mi? Cehennem! Allah, onu kafirlere (ceza olarak) bildirdi.
O, ne kotl sondur!32

Islam oncesi Arap toplumunun en Karakteristik vasfi cehl kavramiyla ifade
edilir. Bu kavram cahiliye siirinde siklikla geger. Toshihiko Izutsu bu kavramin
semantik yapisini 6zetlemis ve cehl kelimesinin, insanin hareket tarziyla ilgili bir
kavram oldugunu, buna goére cehlin, en kiigiik 6fke aninda iradesini yitirip korl
kortine atilan bir delikanli veya sabirsiz bir kisinin sorumsuz davramisimi ifade
ettigini, boyle bir insanin dogru ve yanlis1 ayirt edemeyecek bir tarzda kendisini
Ofkenin pengesine diisiirecegini soylemistir. Hilm kavraminin ise cehlin tam ziddi
olup cehlin meydana getirecegi patlamayi dizginlemesini bilen insan davranisi

oldugunu belirtmistir.3%°

326 Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, 19-27.

327 Nahl 16/28.

328 Hac 22/72.

329 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, trc. Siileyman Ates, (Ankara: Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1975): 193-194.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) de, engin terbiyeciligi ile kendisine inananlarin duygu
diinyalarin1 da egitmis ve 6fke duygusunun yol agabilecegi bireysel, toplumsal hatta
idari sorunlarin Oniinii almistir. O, cesitli vesilelerle 6fkenin yikict etkilerini
azaltmak, yapici etkilerini ise hayata ge¢irmek noktasinda hem kavlen hem de fiilen
0zelde ashabina, genelde ise biitlin mii’minlere 6rnek olmustur. Ona her konuda
ittiba eden sahabe de “O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah i¢in
harcarlar; ofkelerini yutarlar ve insanlar1 affederler. Allah da giizel davranista

bulunanlart sever.””3%0

ayetiyle 6vgiiye mazhar olmustur.

Ofkenin insam bastan ¢ikaran etkisine karsi dayanilmasi ve kontrol altina
alinmasina dair bir hadis-i serifte; “Yigit o kimsedir ki 6fkelendigi sirada kendine
hakim olur’®! buyurulmustur.

Kontrolsiiz 6fkenin sadece bireyler arasi sorunlara yol agmakla kalmayacagi,
hiikkiim verme konumunda olanlari da adaletsizlige siiriikleyebilecegi su hadis-i
serifle dikkatlere sunulmustur: “Hakim 6fkeliyken taraflar arasinda kesinlikle hiikiim
vermemelidir.”332

Son olarak Allah Restli’nin (s.a.v.) “Sizden biriniz ayaktayken ofkelenirse

otursun. Ofkesi gectiyse ne giizel; yine de yatismazsa uzansm.”3*® hadisi de 6fke

yonetimi adina son derece pratik bir yontem énermektedir.

3.1.9.2. Allah Res(li’nde Ofke Duygusu ve Yansimalari

Bu asamada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kontrolli 6fkeyi bir problem ¢tzme
metodu olarak kullandigina da bazi olaylarla sahit oluyoruz. Kizma, bir problem
cozme yontemi olarak Hz. Peygamber’in sistematik bir sekilde uyguladigi bir
yontem degildir ancak Allah ResOli kendisine intikal eden bazi olumsuz durumlara
kars1 gergekten kizarak tavir géstermis ancak bu kizginlik ilgili olumsuz durumlarin
yayllmasint ve gelecege intikal etmesini Onledigi gibi konuyla 1ilgili nasil
davranilmasi gerektigini de bizlere 6gretmistir.

Bir hadiste; “Insanlardan bir kismi1 cabuk ofkelenmeyen ama 6fkesinden ¢abuk
donen bir tabiattadir, bazis1 da ¢abuk 6fkelenen ama 6fkesinden ¢abuk donen, bazisi

da yavas ofkelenen ve Ofkesinden yavas donendir. Iste bunlar birbirlerini

30 Al-i imran 3/134.

3L Byhari, “Edeb”, 76, 102; Miislim “Birr”, 107, 108.

332 Buhari, “Ahkam”, 13; Miislim “Akziye”, 16; Nesai, “Kudat”, 18.

333 Ebh Davud, “Edeb”, 3, 4. Hadisi Ebli Davud, Hz. Eb( Zer’den rivayet etmis olup hadisin isnad1
sahih olarak degerlendirilmistir.



103

dengelemektedir. Bilin ki insanlardan bir kismi 6fkesinden ¢abuk doner ama ¢abuk
da ofkelenir, sunu da bilin ki, onlarin en hayirlis1 yavas 6fkelenen ve 6fkesinden
cabuk doénendir. En kétiisii de cabuk Ofkelenen ve ofkesinden ge¢ donendir.”33
buyrulur. Bu hadise gore her insanin 6fkeden bir nasibi vardir ve 6fke yok edilemez
ancak 1slah edilebilir ve hayirli istikamette kullanilabilir. Bu agidan bakildiginda
Ofkenin tek basina kotii bir duygu oldugu sdylenemez. Kullanildigi yere gore hayirl
ve kotu 0fkeden bahsedilebilir.

Hayirli 6fke, din ve hak ugruna harekete gecen gazap duygusudur. Bu,
kontrollii oldugu siirece giizel bir haslettir. Kotii olan 6fke ise kontrolsiiz, akl-1
selimin smirlarinin  disinda  gergeklesen yikict  6fkedir. Bunun sonucu da
saldirganliktir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir Resdl oldugu gibi bir beserdir de... Beseri
ozellikleri de her insanda mevcut olan 6zelliklerle mahiyet itibariyle aynidir. O da
hiiziinlenir, 6fkelenir, sevinir, hasret ¢eker ve duygulanirdi. Ama bunlarin higbirisi
onu duygularinin esiri yapmamustir. O, her duygusunu istikamet iizere yasadigi gibi
Ofke duygusunu da hak ugruna harekete gecirmis ve hayirli istikamette kullanmistir.
Ayrica O, o6fke duygusunu, asla ve asla kendi sahsina yapilan saygisizlik ve
hakaretler i¢in harekete gegirmemistir. Bunun i¢in Hz. Aise validemiz (ra.) “Allah
Res0li’nun higbir zaman kendisine yapilan bir zulimden dolay: intikam aldigini
gormedim. Ancak Allah’in haram kildiklarindan bir sey terk edilir veya ¢ignenirse, o
zaman bu hususta herkesten daha fazla 6fkelenirdi.” demistir.3*®

Ofke duygusunun Allah Resdli’niin s6z ve davramislarini kontrol altmna
alamadigina dair su hadise onemlidir; Abdullah b. Amr anlatiyor; Restlullah’tan
duydugum her seyi yaziyordum. Bir miiddet sonra Kureyslilerden bazilar1 beni
bundan alikoymak istedi. “Allah Resdlu bir beserdir. Hognut oldugu zaman da olur
ofkelendigi zaman da. Hal boyleyken sen nasil olur da her seyi yazarsin?” dediler.
Ben bu durumu Resdlullah’a arz ettim. Elini agzina gotiirerek; “Yaz! Nefsim elinde
olan Allah’a yemin ederim ki, buradan haktan baska bir sey ¢ikmaz” buyurdu.33
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6fkelendigi birka¢ duruma misal verelim;

Cabir’den (ra.) rivayet edildigine gore soyle demistir: “Sefere g¢ikmistik.

Bizden bir sahsa tas isabet edip basindan yaraladi. Sonra ihtilam oldu. Yanindakilere;

334 Tbn Mace, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 26.

35 Miislim, “Fedail”, 20; Muhammed Yusuf Kandehlevi, Haydtu’s-Sahabe, trc. Ahmet M.
Biiyiikginar, A. Omer Tekin, O. Faruk Harman, (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1977), 3: 94.

3% Tirmizi, “Ilim”, 12; Ebd Davud, “Ilim”, 3.
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‘benim teyemmim etmeme ruhsat bulabilir misiniz?* diye sordu. ‘Senin suyu
kullanmaya gucun yeter, sana ruhsat bulamayiz.” dediler. O sahis yikandi, yarasi
azarak oldu. Resdlullah’a (s.a.v.) geldigimizde hadise haber verildi. ResGlullah
(s.a.v.) (6fkeli bir halde) “Onu oldiirdiiler. Allah da onlar1 6ldiirstin. Cahilligin ifasi
sormaktir. Bilmiyorlarsa sormalar1 gerekmez miydi? Ona teyemmiim edip sikmak
veya Yyarasi iizerine bir sargi baglayip iizerine mesh etmesi ve bedeninin diger
kisimlarmi yikamasi yeterdi.” buyurdu.”3¥

Burada Hz. Peygamber (s.a.v.) bilmeden fetva verme davranisina, bir konudaki
cehalete ragmen o konuyu bilenler gibi konusarak insanlara zarar verenlere 6fkesini
gostermis ve bu hadiseden hem ahlaki hem de fikhi hiikiimler ¢ikarilmistir.

Hz. Peygamber’i 6fkelendiren bir diger husus da dinin yasanmasi1 noktasindaki
asiriliklardir. Bu konuda Enes b. Malik’ten (ra.) bir hadise nakledilir. Enes b. Malik
diyor ki; “Bir gun ¢ kisi ResOlullah’in hanimlarinin bulundugu eve geldi ve nebinin
ibadetinden sordular. Kendilerine gereken bilgi verilince onlar bunu azimsar gibi
oldular ve ‘Resdlullah nerede biz neredeyiz. Halbuki ge¢mis ve gelecek biitiin
giinahlar1 affedilmistir.” Dediler. Bunun Uzerine onlardan birisi ‘ben geceleri
uyumayip hep namaz kilarak omriimii gegirecegim’ dedi. Digeri ‘Ben daima orug
tutup hi¢ orucumu bozmayacagim.’” Dedi. Digeri de ‘Ben de kadinlardan uzak durup
omriim boyunca evlenmeyecegim.” Dedi. Allah Res0lu geldi ve onlara; ‘Soyle soyle
diyenler siz misiniz? Allah’a yemin ederim ki sizin Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve
sakianiniz benim. Fakat ben orug tutarim ve iftar ederim, namaz kilarim ve uyurum,
kadmlarla da evlenirim. (Iste bu benim siinnetimdir) Kim benim siinnetimden yiiz
cevirirse benden degildir.” buyurdu.”3*® Boylece dinin dziiniin yanlis kavranmasina
ve ibadetlerin kisiyi hayattan soyutlamasia dair yanlis bir anlayis ve uygulamanin
da oniinii kesmis oldu.

Hz. Peygamber’in ofkeyle tavir koydugu bir diger husus da siibjektif
kanaatlerin dine dayanak yapilmaya calisilmasidir. Bu konudaki 6rnek sahis Usame
b. Zeyd’dir. Usame b. Zeyd (ra.) bir savasta Medineli bir Musliimanla birlikte bir
miisrigin pesine diismis, miisrik yakalanacagimi anlaymca kelime-i tevhidi
okumustu. Bunun iizerine Usame’nin arkadas1 miisrigi dldiirmekten vazge¢mis ancak
Usame “canini kurtarmak i¢in Miisliiman oldu” diye diisiinerek adami Sldiirmiistiir.

Res(lullah’a durumu bildirince de Allah Resli ofkeli bir halde; “Demek sen onu

%7 Eba Davud, “Tahare”, 125.
338 Buhari, “Nikah”, 67.
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L4 ilahe 11141140 dedikten sonra 6ldiirdiin?” diyerek tepkisini dile getirdi ve bu sozii
durmadan tekrarladi. Usame diyor ki; “0 giinden 6nce Miisliiman olmasaydim diye
temenni ettim.”

Usame b. Zeyd aslinda Allah ResQli’nin ¢ok sevdigi, kiiciikliigiinden beri
yaninda yetisen, torunlar1t Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den ayr1 tutmadig1 bir sahabidir.
Ancak s6z konusu bir insanin hayat hakki, hele de Miisliman oldugunu beyan eden
bir insanin hayat hakki ve dinin bu konudaki agik hiikmii olunca bu konudaki
tepkisini 6fkeyle dile getirmekten de ¢ekinmemistir.

Ebl Hureyre’nin bildirdigine goére; Medine’de malin1 satan bir Yahudi’ye
hosuna gitmeyen bir fiyat onerildi, Yahudi de “Musa’y1r peygamber olarak secen
Allah’a yemin olsun ki olmaz dedi. Ensar’dan bunu duyan bir adam Resdlullah
aramizdayken sen nasil bdyle dersin diyerek Yahudi’ye bir tokat att1. Yahudi de Hz.
Peygamber’e giderek sikayetgi oldu. Resllullah adama nigin vurdugunu sorunca o da
olay1 anlatti. Hz. Peygamber (s.a.v.) ofkesi yiiziinde belli olacak sekilde kizarak
soyle buyurdu; “Allah’in peygamberlerini birbirlerine karsi istiinlik yarigina mi
tutuyorsunuz?®® Bu tavriyla da Hz. Peygamber, farkli din mensuplarinin
birbirlerine karsi peygamberler lizerinden iistiinliik taslama ¢abalarinin 6niinii kesmis
ve bu konuda bize her zaman gegerli bir ahlaki 6l¢ii birakmustir.

Hz. Peygamber kamu hakki konusunda da son derece hassastir. Bir sahabeyi
Siileym ogullarinin sadakalarini tedarik etmekle gorevlendirmis, bu sahis da belki iyi
niyetle (¢inku kotu niyetle olsa durumu Resilullan’a arz etmemesi gerekirdi)
kendisine Siileym ogullarindan hediye edilen mallar1 kabul etmistir. Ancak Allah
Res0li bu durumu 6grenince hiddetle “Babanin yahut annenin evinde otursaydin o
hediyeler sana gelecek miydi?” diyerek sahabiyi azarlamistir. Hemen ardindan
topluluga hitap etmis ve isim vermeden konuyu aktarmis, kamu islerinde gorevli
memurlarin, haksiz kazang sayilacak bu tiir uygulamalara tevessil etmemeleri
gerektigini beyan etmistir.>*® Boylece hem kendi devrindeki insanlara hem de
sonrakilere kiyamete kadar sasmayacak bir dl¢ii birakmistir. Oyle ki bugiin de kamu
yonetiminde etik davranis ilkeleriyle ilgili olarak bu husus gozetilmektedir. Konuyla
ilgili olarak Kamu Gorevlileri Etik Rehberinde, kamu gorevlisinin hediye alip
almama konusunda siipheye diiserse yapmasi gereken husus belirtilmigtir. “Kamu

gorevlisi hediye kabul ederken kendisine su soruyu sormalidir: Kamu gorevlisi

339 Buhari, “Ehadisii’l-Enbiya”, 35; Miislim, “Fezail”, 159.
340 Bkz., Buhari, “Ahkam”, 41; Miislim, “Imare”, 26, 27.
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olmasaydim ya da iggal ettigim makam ve mevkide bulunmasaydim, bu hediye yine
de bana verilecek miydi?’34

Verilen misallerden anlasildig1 tizere Hz. Peygamber’in 6fkesi kendi nefsi icin
degil, Allah’in haklari, sosyal hayatin hak ve adalet diisturlari tizerine diizenlenmesi,
Niibiivvet makaminin geregi gibi hususlarla ilgilidir. Zaten alemlere rahmet olarak
gonderilen, mii’minlere canlarindan daha aziz olan Efendiler Efendisine yakisan da
budur.

3.1.10. ikna Yontemi ve Coziilen Problemler

PR
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Ebl Hureyre’den (ra.) nakledildigine goére, Damdam b. Katade isimli siyahi
olmayan bir bedevi Peygamberimize gelip “Ya Restlallah! Benim siyah tenli bir
cocugum oldu (karimdan siipheleniyorum)” dedi. Restlullah onun endisesini
gidermek i¢in kiyas yoluyla aklini kullanmasini saglamak amaciyla soyle bir soru
yoneltti: “Senin develerin var mi1?” Bedevi, “Evet var.” deyince, “O develerin
renkleri nasil?” diye ekledi. Bedevi, “Kizil” diye cevap verdi. Restlullah, “Bunlarin
icinde beyazi siyaha calan boz deve de var mi1?” diye sormaya devam ettiginde,
bedevi “Evet var.” diye cevapladi. Bunun lizerine Restlullah, “O boz renk nereden
oldu?” diye sorarak adamin diisiinmesini istedi. Bedevi, “Belki soyunun bir damarina
cekmistir!” dedi. Restlullah da, “Senin bu oglun da belki eski bir soy kokiine
¢ekmistir!” buyurdu.

Ikna, giiniimiizde iletisim psikolojisi alaninda incelenen ve cesitli tekniklerle
islenen bir kavramdir. Bu konuda iletisim uzmanlarinin tespitlerine gore; inandirma
ile ikna farkhidir. Inandirma isinde karsi taraf sdylenene inanmustir ancak ikna
inanmay1 gerektirmeyebilir. Iknada bir insan, inanma diginda nedenlerle de sdyleneni
kabul eder ve yapmaya riza gosterebilir. Ancak ikna, inandirma unsurunu da igerir.3*

Diger taraftan gercek ikna icin “basit emirler, talimatlar veya komutlardan ayri

341 Mustafa Liitfi Sen, Kamu Gorevlileri Etik Rehberi, ( Ankara: Bagbakanlik Kamu Gérevlileri Etik
Kurulu, 2017), 68.

342 Buhari, “Talak”, 26.

343 Reha Oguz Tiirkkan, fkna ve Uzlagsma Sanati, (Istanbul: Altin Kitaplar Yayinevi, 2006), 17, 18.



107

olarak, dinleyicinin, baska yollar se¢mekte 6zgiir iken sizin ona igaret ettiginiz yolu
secmesidir.”3* tanimi1 da yapilmstir.

Inandirma ve muhatabini tatmin edecek bir tarzin disinda mecburi istikametler
gosterecek bir iknanin gecici olacagi ve ilk firsatta vazgecilecegi muhakkaktir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) de insanlardan kendisine intikal eden problemlerin ¢6ziiminde,
gerekli gordiigii durumlarda ikna yontemini inandirma unsurunu da igerecek sekilde
kullanmis ve bu yontemi ustaca gerceklestirmistir.

Ata b. Yesar’in rivayet ettigi bir hadis-i serif su sekildedir: “Bir adam
Resdlullah’a (s.a.v.) sordu: “Annemin yanina girerken izin isteyeyim mi?” “Evet
istel” “Ama ben evde onunla beraber kaliyorum.” “Annenin yanina girerken izin
istel” “Ama ben ona hizmet ediyorum.” “Anneden izin iste! Anneni ¢iplak goérmen
hosuna gider mi?” “Hayir!” “Oyleyse ondan izin iste!34

Bu diyalogda Allah Resilu (s.a.v.) muhatabinin olay1 6nce kendi basiretiyle
anlamasini istemis, soruyu soran, izin istemek gibi bir eylemi gerektirmeyecegini
diisiindiigii hususlari 1srarla 6ne siirmeye devam edince en sonunda muhatabinin ikna
olmaktan bagka elinden bir sey gelmeyecegi bir 6rnekle meseleyi halletmistir.

Hz. Peygamber’in ikna yontemini kullanarak c¢ozdiigii bir diger bireysel
problem ise su sekildedir: Hz. Ebd Hureyre’nin (ra.) rivayet ettigine gore; “Bir adam
Resdlullah’a (s.a.v.) gelerek: “Ey Allah’in Res(li! Benim siyah bir gocugum
dinyaya geldi” dedi. Adam, ta’riz yoluyla ¢ocugu nefyetmeyi teklif ediyordu.
Aleyhissalatu vesselam, onun nefyedilmesine ruhsat vermedi. “Senin bir deven var
mi1?” dedi. Adam: “Evet” deyince: “Bunlarin renkleri nasildir?” diye sordu. Adam:
“Kirmiz1!” dedi. Resdlullah tekrar sordu: “Bunlar arasinda boz renkli var mi1?”
“Evet!” dedi. Aleyhissalatu vesselam: “Peki bu nereden (geldi)?” dedi. Adam: “Belki
bir damar ¢ekmistir” deyince, Aleyhissalatu vesselam da: “Senin oglun da bir damara
cekmistir!” buyurdu.”34

Bu hadisede Allah Resli (s.a.v.) bedevinin gereksiz yere toplumsal olarak da
utan¢ duyabilecegi bir konuda onun siiphesini yine onun en iyi anlayacagi yerden

(develerden) 6rnek getirerek gidermistir.

344 Michael Beer, Insan: fkna Etme ve Kazanma, trc. Ali Diilger, (Eskisehir: Platform Yaymlari,
2001), 3.

35 Muvatta, “Isti’zan”, 1. Imam Malik, hadisi miirsel olarak rivayet etmistir.

346 Buhari, “Talak”, 26, “Hudud”, 41; Miislim, “Lian”, 20; Eb( Davud, “Talak”, 28; Tirmizi, “Vela ve
Hibe”, 4; Neséi, “Talak”, 46. Hadis, Kiitiib-i Sitte yazarlarinin tamaminca tahri¢ edilmistir.
Tirmizi hadis hakkinda sahih degerlendirmesinde bulunmaktadir.
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Huneyn Gazvesine Miisliiman olmadiklar1 halde ganimetten pay almak isteyen
Mekkeliler de katilmislardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) savastan sonra elde edilen
ganimetlerden Kureys kabilesinden bazi kimselere kalplerini Islam’a 1sindirmak i¢in
ylizer deve vermisti. Bu durumdan rahatsiz olan Ensar’dan bazilar1 “Allah Teala
Resdlullah’t affetsin. O yakin zamanda savastigimiz kiliglarimizdan kanlari
damlayan Kureys’e veriyor da bize ganimetten pay vermiyor.” diye itiraz etmeye
basladilar. Ensarin bu davranis1t Hz. Peygamber’i ¢ok tUzdu. Hz. Peygamber (s.a.v.)
durumun ne oldugunu 6grenmek i¢in Ensar1 ¢adirina topladi. Ensar bir araya gelince
Hz. Peygamber, “Kulagima gelen sozleriniz ne demek oluyor?” diye sordu.
Iclerinden anlayish olanlari, “Y4 Resfilallah bizim akli basinda olanlarimiz higbir sey
sOoylemedi. Fakat yaslar1 kiiglik olanlarimiz; Allah, Restlullah’a magfiret eylesin!
Kureys’e veriyor da ensari terk ediyor, halbuki kiliglarimizdan hala Kureys’in kani
damliyor.” dediler.” diye cevap verdi. Aslinda bu durum ensardan bazi genglerin,
Resdlullan’in  taksimatinda gozetmis oldugu amacin farkina varamadiklarini
gosteriyordu. Allah Resilii, ashabinin yasadigi tereddiidii su sozleriyle giderdi: “Ben
kiifiirden yeni kurtulmus baz1 kimselere onlarin kalplerini (Isldim’a) 1sindirmak icin
(ganimet mallarindan) veriyorum. Insanlar aldiklar1 mallarla evlerine donerken siz
Allah’in Resdlii ile evlerinize donmekten razi degil misiniz? Allah’a yemin ederim Ki
sizin kendisiyle dondiigiinliz (Peygamber), onlarin yanlarna alip dondiiklerinden
daha hayirhidir.” Bunun {izerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) maksadini anlayan ensar,
“Evet ya Restlallah! Raziy1z.” dediler.3¥’

Hz. Peygamber (s.a.v.) Ensar arasinda ¢ikan ganimetten pay alma problemini
¢ozmek ic¢in yaptig1 davranisin gerekcelerini anlatmis, onlar1 ikna etmeye caligmis

onlar igin peygamberin daha hayirli oldugunu bildirmistir.348

3.1.11. Empati Duygusunun Harekete Gegirilmesi ve Cozulen Problemler

L)
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347 Miislim, “Zekat”, 132.

38 Ayse Giiltekin, “Hz. Peygamber’in Problem Coézme Metotlar”, II. Uluslararasi Egitim
Arastirmalart Ve Ogretmen Egitimi Kongresi Tam Metin Bildiri Kitabi. ed. Aynur B. Bostanci,
Seval Kogak (13-15 Eylul 2018): 61.

349 Nesai, “Menasikii’l-Hac”, 11.
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Abdullah b. Ziibeyr’den (ra.) rivayet olduguna goére; Has’am kabilesinden bir
adam Peygamberimize gelip babasina haccin farz oldugunu, ancak onun binege binip
hacca gidemeyecek kadar yaslandigini, kendisinin babasimin yerine hac yapip
yapamayacagini sormustu. Bunun {izerine Allah Resllii, “Babanin bir borcu olsa
oder miydin?” diye sordu. Adam “Evet” deyince, Resilullah, “Oyleyse babanin
yerine sen hac yap.” demisti.

Empati (esduyum) psikolojide; “karsidaki kisinin duygu ve diisiincelerini
kendininmis gibi algilamak, nesnelligini yitirmeden kendini onun yerine koymaktir”
seklinde tanimlanir. Bir kiginin bagka bir kiginin duygu ve diislincelerini
algilayabilmesi, kendini o kisi imis gibi tasarlayabilmesine baglhdir.>*® Giiniimiizde
empatinin insan iliskilerini gelistirecegi, bireyler arasi ve toplumsal sorunlarin
azalmasinda empati kurmanin 6nemli oldugu, empatinin toplumsal duyarliligin
gelisimine de katkida bulundugu kabul edilmektedir. Diger taraftan psikolojide
empatiyle ilgili su agiklamalar1 buluruz: Kisiler, ¢evrede olup biten olaylari kendi
ihtiya¢ ve yasam tecriibelerine bagli olarak algilar. Tepkileri de bu algilama bigimine
uygun bir sekilde olusur. Iste, empati yetenegine sahip olmak, kisinin bu alg
dayanagini kavrayabilmek anlamina gelir.>>

Empati kelimesi sosyolojik olarak da kendini baskalarmin yerine koyma ve
onlar1 anlama becerisi olarak tanimlanir.’®? Yine sosyoloji disiplininde sanayi
toplumlarint inceleyen sosyoloji ¢aligmalarinda tespit edildigi tizere, piyasa
iliskilerine dayali sanayi toplumlarinda empatinin kaybolmasindan dogan ciddi
sikintilarin yasandigi belirtilmektedir. >3

Empati kavramini biitiin olumlu anlam icerikleriyle birlikte 6zetleyen en giizel
ornegini Hz. Peygamber (s.a.v.) su hadis-i serifleriyle dile getirmistir: “Sizden biri,
kendi igin sevdigini kardesi i¢in de sevmedikge gercek imana eremez.”>*

Baskasin1 empatiye sevk etme konusunda en giizel drneklerden birisi de zina
etmek igin izin isteyen gence dair hadistir. Hadisenin empati kavramiyla da dogrudan

ilgisi olmasi nedeniyle hadis metnini bu kisimda da dogrudan tekrar aliyoruz:

350 Bakircioglu, “Es duyum”, 496, 497.

%1 Bakircioglu, “Hiimanist Ogretmenlik”, 626.

352 Gordon Marshall, “Empati”, Sosyoloji Sozligii, trc. Osman Akinhay, Derya Komiircii, (Ankara:
Bilim ve Sanat Yaymlar1, 1999), 193; Seyyid Sancak, “Kur’an Perspektifinde Din Egitiminde
Sosyo-Kiiltiirel Farkliliklart Anlamlandirma Siirecinde “Empati” Kavrami”, Abant Izzet Baysal
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Kasim 2015): 42-71.

353 Marshall, “Insan Iliskileri Hareketi”, 343.

34 Buhari, “Iman”, 6; Miislim, “Iman”, 71; Nesai, “Iman”, 19; Tirmizi, “Sifatu'l-Kiyamet”, 60; ibn
Mice, “Mukaddime”, 9.
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Geng bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek, “Ey Allah’in Resalii! Zina
etmem igin bana izin ver!” dedi. Orada bulunan sahabiler hemen ona donerek, “Sus,
sus!” diyerek konusmasini engellemeye calistilar. Allah Restli, gence, “Yaklas!”
dedi. Geng de ResUlullah’a yaklasti ve yanina oturdu. Aralarinda séyle bir konusma
gecti:

“Annenle zina edilmesini ister misin?” “Vallahi hayir! Canim sana feda olsun
ki hayir, istemem.” “Diger insanlar da anneleriyle zina edilmesini istemez. Kizinla
zina edilmesini ister misin?” “Vallahi hayir, ya Restilallah! Canim sana feda olsun ki
hayir, istemem” “Diger insanlar da kizlartyla zina edilmesini istemez. Kiz kardesinle
zina edilmesini ister misin?” “Vallahi hayir! Canim sana feda olsun ki hayur,
istemem.” “Diger insanlar da kiz kardesleriyle zina edilmesini istemez. Halanla zina
edilmesini ister misin?” “Vallahi hayir! Canim sana feda olsun ki hayir, istemem.”
“Diger insanlar da halalariyla zina edilmesini istemez. Teyzenle zina edilmesini ister
misin?” “Vallahi hayir! Canim sana feda olsun ki hayir, istemem.” “Diger insanlar da
teyzeleriyle zina edilmesini istemezler.”

Bu konusmanin ardindan Allah Resilii, elini gencin basma koydu ve
“Allah’im, onun giinahlarin1 bagisla, kalbini kotiiliiklerden temizle ve 1rzini/iffetini
koru!” diye dua etti. Bu hadiseyi anlatan ravi sdyle demistir: “Bundan sonra o genc,
bir daha bdyle bir seye yonelmedi.”**®

Hadis metninde ismi zikredilmeyen gen¢ muhtemelen cismani arzularinin
baskisi altinda kalarak Hz. Peygamber’den boyle bir izin istemisti. Bu gencin zinanin
haram oldugunu bilmemesi miimkiin degildir. Ancak yine de bir ¢ikis kapist bulmak
timidiyle bu yola bagvurmus olabilir. Allah Res0li ise bu gence zinanin haram
oldugunu sdylemesinin o ortamin atmosferi diisliniildiigiinde pek bir anlami
olmayacaktir. Burada yapilmasi gereken meselenin normatif tarafin1 zikredip genci
bir bagka baski altina almak degil, ona, izin istedigi fiilin ¢irkinligini hissettirerek o
fiilden gonillu olarak vazgegmesini saglamaktir. Allah Restli de tam olarak bunu
yapmis, Oncelikle gence anlayis gostererek onu yanina oturtmustur. Bu hareketiyle
gencin duygu ve diisiince diinyasini bagka herhangi bir seyin engellemesine firsat
vermemis oluyordu. Daha sonra gencin en yakinlarindan ve en ¢ok sevip saygi
duydugu kisilerden 6rnekler vererek farkindaliginin artmasini saglamistir. Sonunda

da Cenab-1 Hakk’a yonelerek gencin kalbini kotiiliikklerden arindirmasi ve onun

355 Ahmet b. Hanbel, 4, 257.
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namusunu korumasi i¢in niyazda bulunmak suretiyle problemi bir bastan bir basa,
hicbir acik kap1 birakmayacak sekilde halletmistir.

Son olarak empati duygusunun yardim etme davranisina etkisi diistintildiigiinde
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yetistirdigi insanlarin bu alanda zirve oldugu gorilecektir.
Bu konuda Hagsr Suresi’nin 9. ayetinin nlzul sebebi de olarak soyle bir hadise
nakledilir;

EbQ Hureyre (ra.) rivayet ediyor; Bir adam Resdlullah’a (s.a.v.) gelerek: “Ben
acliktan bitkinim!” dedi. Aleyhissalatu vesselam derhal hanimlarindan birine (adam)
gonderip yiyecek istedi. Ama kadm: “Seni hak ile gdnderen Zat-1 Ziilcelal’e yemin
olsun yanimizda sudan bagka bir sey yok” diye cevap verdi. Aleyhissalatu vesselam
bunun lizerine diger bir kadmna gonderdi. O da ayni seyi sdyledi. Aleyhissalatu
vesselam sonunda: “Bu (bitkin) a¢1 kim misafir edip (doyurursa) Allah ona rahmet
edecektir!” buyurdu. Ensardan Ebl Talha denen birisi kalkip: “Ey Allah’in Resulii!
Ben misafir edecegim!” buyurdu ve onu evine gotiirdi. Evde hanimina: Yaninda
yiyecek bir sey var m1?” diye sordu. Hanimi: “Hayir, sadece ¢ocuklarin yiyecegi
var!” dedi. Bunun iizerine hanimina: “Sen onlart bir seylerle avut, sonra da uyut.
Misafirimiz girince, ona sanki yiyormusuz gibi goriinelim. Yemek icin elini tabaga
uzatinca lambay:1 diizeltmek iizere kalk ve onu sondiir!” diye tenbihatta bulundu.
Kadin soylenenleri yapti. Beraberce oturdular. Misafir yedi. Kari-koca geceyi ag
gecirdiler. Sabah olunca Aleyhissalatu vesselam’a geldiler. Resdlullah (s.a.v.), Eb(
Talha’ya: “Din gece misafirinize olan davranisiniz sebebiyle Allah Tedla hosnut
oldu!” buyurdu ve su ayet-i kerime nazil oldu. “...VVe kendileri ihtiyag icinde olsalar
bile, onlar1 kendi nefislerine tercih ederler3%

Hagr suresi 9. ayetinin niizul sebebiyle ilgili sdyle bir rivayet de nakledilir;
“Res0lullah’m sahabilerinden birine bir koyun basi hediye edildi. O da ‘kardesim
falan ve ailesi buna bizden daha fazla muhtactir’ dedi ve hediyeyi ona génderdi. O da
bir bagkasina derken bu suretle tam yedi ev dolasti ve nihayet yine dncekine doniip
geldi. Bunun izerine bu ayet nazil oldu.”3%’

Sahabe Efendilerimizin bu ahlaka sahip olmalarinin asil nedeni bizzat Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu ahlaka sahip olup onu yasamasi ve ashaba da 6gretip onlari

bu minval Uzere terbiye etmesidir. Sehl b. Sa’d (ra.) bu konuda soyle rivayet ediyor;

356 Buhari, “Menakibu'l-Ensar”, 10, “Tefsir”, “Hasr”, 6; Miislim, “Esribe”, 172; Hasr 59/24; Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, 7: 503.
357 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 503.503-504. (Hakim, el-MUstedrek ten naklen).
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Bir kadin dokudugu biirdeyi (hirka) Resul-i Ekrem’e (s.a.v.) getirdi. “Bunu kendi
elimle size giydirmek i¢in dokumustum” dedi. (Bunun Uzerine) Peygamber (s.a.v.) o
kumas1 aldi, ona ihtiyaci vardi. Onu izar olarak giydigi halde yanimiza c¢ikti.
Ashab’dan biri: “Ne giizel kumas, bana verseniz ya” dedi. Resul-i Ekrem (s.a.v.):
“Olur” buyurdu ve bir middet oturduktan sonra evine dondii. O kumasi diiriip o
adama gonderdi. O kimseye Ashab: “Iyi yapmadin. Peygamber (s.a.v.) buna ihtiyaci
oldugundan giymisti. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisinden isteyenleri bos
¢evirmedigini bildigin halde o kumasi istedin” diye muaheze edince: “Ben onu
giymek i¢in degil, kendime kefen yapmak i¢in istedim” dedi. Sehl’in dedigine gore

mezkadr kumas, o zatin kefeni olmustur.>*

3.1.12. Sebeplere Basvurma ve Tevekkiil Ilkesi Ekseninde Coziilen Problemler
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Eb0 Bekir’den (ra.) rivayet olduguna gore; Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Onlardan
birisi ayaklarinin dibine bakacak olsa kesin bizi goriir.” dedim. Bunun {izerine Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Ey Ebu Bekir, iiglinciisii Allah olan iki kisiye sen ne (olacagini)
zannediyorsun?” diyerek onu teselli etmis ve Allah’in kendilerini koruyacagina olan
guvenini ve tevekkiiliinii gostermistir. Arkadasini, “Uziilme! Ciinkii Allah bizimle

beraber.” sozleriyle teskin etmistir.

3.1.12.1 Hicret Problemi

Hicret, sosyal bilimler baglaminda gog¢ sosyolojisi igerisinde degerlendirilmesi
gereken bir olgudur. Hz. Peygamber de (s.a.v.) bu problemin ¢6zimunde toplumsal
ve kiiltiirel sartlar1 dikkate alarak ciddi bir strateji uygulamis ve her asamada bu
stratejiye uygun davranmistir. Yine uygulama asamasinda sik sik Allah’a tevekkuli
de nazara vermis, dayandigi asil kuvveti gostermistir. Dolayisiyla ¢aligmamizda
hicret, sebeplere basvurma ve tevekkiil ilkesi ekseninde ve go¢ sosyolojisi

degerlendirilecektir.

3% Byhari, “Kitdbu’l-Cendiz”, 28; Muhyiddin Nevevi, Riyazii’s-Salihin ve Tercemesi, trc.
Kivamiiddin Burslan, Hasan Hiisnii Erdem, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1976), 1:
590.

39 Buhari, “Fedailii Ashabi’n-Nebi”, 2.
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Gog olgusu cografi bir yer degisikligi ve fiziksel bir hareket olmasinin yaninda
toplumsal sebepleri ve sonuglari olan bir olgudur.

Go¢ kavraminin gesitli tanimlar1 yapilsa da gog, kapsayici bir sekilde, “tercih
edilen kararlar dogrultusunda yasanilan mekanin kalici ya da uzun siireli olacak
sekilde terk edilerek yeni bir cografi ve kiltirel sisteme dahil olacak sekilde yapilan
yer degisikligidir” seklinde tanimlanmas1 miimkiindiir.

Gog, insanlik tarihinde zorluklarin iistesinden gelmek icin tercih edilen ve
basvurulan en yaygin yollardan birisi olmustur. Giiniimiizde ise kiiresellesmenin
etkisiyle ulagim ve iletisim olanaklarinin artmasi go¢ hareketlerinin de artmasina
neden olmustur. Uluslararas1 Go¢ Orgiitii tarafindan yayimlanan 2018 Diinya Gog¢
Raporunda, dinyadaki tespit edilebilen uluslararasi gogmen sayisini 2015 yili igin
yaklasik 244 milyon olarak vermistir. Bu say1 diinya iizerinde yasayan her 30 kisiden
birinin gd¢men oldugu anlamina gelmektedir. Bu saymin g¢ogunu ekonomik
nedenlerle go¢ eden gégmen isgiler olusturmaktadir. Miilteci (zorunlu nedenlerle
baska iilkelere siginanlar) olarak ise 2016 yili i¢in Birlesmis Milletler Miilteciler
Yiiksek Komiserliginin kaydettigi 22,5 milyon kisi bulunmaktadir. Zorla yerinden
edilen kisi sayis1 olarak da yine 2016 senesi igin 31,1 milyon rakami verilmektedir.
Bunlarin ¢ogunlugu felaketler nedeniyle yerlerinden edilmis iken, 6,9 milyon kisinin
siddet ve ¢atigma ortam1 nedeniyle zorla yerlerinden edildigi saptanmistir.

Yine ayni raporda kiiresel go¢ yonetiminin bazi nedenlerle tutarli bir sistem
olusturup uygulamasinda engeller oldugu kaydedilmistir. Bu engeller arasinda bazi
devletlerin gd¢men hareketliligi nedeniyle kendi egemenliklerinin olumsuz
etkilenecegini diistinmeleri, gd¢ olgusunun iilkelerin i¢ siyasetinde genelde bir
“sorun” olarak goriilmesi, bu konudaki ¢ikar catigmalar1 nedeniyle uluslararasi
isbirliginin saglanamamasi, gd¢gmenlerin varis yeri olarak tercih ettigi iilkelerin gog
edilen iilkeler lizerinde hegemonya saglamaya calismalar1 gosterilmistir.

Ayrica son yillarda miiltecilerde gorilen radikallesmenin sosyal dislanmadan
kaynaklandig1 kabul edilmis, radikallesmenin sebepleri olarak da sinirli hareket
hiirriyeti, igsizlik ve egitimsizlik gosterilmistir. Bu ii¢ kosulun etkisinin azaltilmasi
icin cesitli miidahale yontemleri giindeme gelmis ve uygulanmaya baslanmigtir.3%°
Goc olgusu mekan degisikligine indirgenemeyecek kadar karmasik bir sosyal

olgudur. Bu olgunun boyutlar1 arasinda cografi ve idari birim degisikligi, géc edilen

%0 Gog Arastirmalart Vakfi “2018 Diinya Gog Raporu Bilgi Notu”, (11 Haziran 2018), 14.
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yerdeki ikamet edilen sire, bireylerin topluma katilimlarinda ortaya ¢ikan farkliliklar
gibi hususlar yer almaktadir. Go¢ eden birey ya da topluluk go¢ etmekle sadece
cografi bir mekan degistirmekle kalmamis, aymi zamanda yeni bir kiiltiirel
etkilesimin igine girmeye, farkli bir toplumsal yapiya dahil olmaya karar vermis ve
uygulamstir.

Gunumuzde goc olgusu uluslararast bir “sorun” olarak algilanmakta ve bir
guvenlik meselesi olarak kabul edilmektedir. Uluslararasi cografi yer degistirme
hareketleri bir {ilkenin sosyal diizenine ya da milli kimligine kars1 bir tehdit unsuru
olarak goriilmeye baslanmistir. Dolayisiyla go¢ hareketlerinin sinirlanmasi ya da
kontrol altina alinmasi, 6zellikle de go¢ ¢eken iilkeler tarafindan en énemli giindem
maddelerinden biri haline gelmistir.

Sosyal bilimlerde cesitli go¢ teorileri tanimlanmistir. Konumuz agisindan en
uygun olani itme ¢ekme kurami gergevesinde ortaya atilan goriislerdir. Bu teoride
g0¢ olgusuna dair itici ve ¢ekici faktorleri tespit etmistir. Buna gore bir go¢ olgusuna
neden olan itici faktorler diislik gelir, diisiik yasam standardi, ekonomik yoksunluk
ve siyasi baskilardir. Cekici faktorler ise yiiksek gelir, isglicii ihtiyaci, ekonomik
firsat ve ozgiirliikklerdir.®®? Hicret s6z konusu oldugunda buradaki itici faktorin
Mekke’de Miuslimanlara yonelik baski ve eziyet iklimi oldugu, ¢ekici faktoriin ise
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hicret etme konusundaki tesviki, Habesistan ve
Medine’deki 6zgiirliik ortami oldugu agiktir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢esitli sorunlarin sonucunda hicreti bir problem
¢ozme uygulamasi olarak hangi ilke ekseninde uyguladig: tartigilabilir. Burada en
cok One ¢ikan ilkenin kolaylik ilkesi oldugu gbze ¢arpmaktadir. Zira dinin yasanmasi
ve teblig edilmesi her seyden once zorluklarla dolu olan bir baski ortaminda degil,
kolayliklarin saglanacagi 6zgiir bir ortamda gergeklesecektir. Bir diger ilke olarak da
sefkat ve merhamet ilkesi s6z konusudur. Miisliimanlar, uzun yillar miisriklerin
eziyetlerine katlanmislar, gerekli imtihani alinlarinin akiyla vermisler ve neticesinde
Allah Teéld’nin engin sefkat ve merhametiyle Habesistan ve Medine’ye go¢ ederek
Ozgur ve rahat bir ortama kavugsmuslardir. Ancak biz burada hicret olgusunu
toplumsal ve cografi kosullar ve hicret siireci boyunca bu kosullara uygun davranma

acisindan degerlendirecegimiz igin sebeplere bagvurma ve tevekkul ilkesini 6ne

%1 S, Gilfer Ihlamur Oner - N. Ash Sirin Oner, Kiiresellesme Caginda Gé¢ — Kavramlar,
Tartismalar, (Istanbul: iletisim Yaymnlari, 212), 15.

Savas Caglayan, “Goé¢ Kuramlar, Go¢ ve Gogmen Iliskisi”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittst Dergisi 17 ( Kasim 2006): 72, 67-97.
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¢ikarmay1 uygun bulduk. Bunun i¢in hicret olgusunun daha iyi anlagilabilmesi adina
meselenin ayrintisina girme liizumunu duyuyoruz. Bunun i¢in bir dizi kavramsal ve
tarihsel bilgilere basvurarak hicretin uygulamada hangi problemleri ¢6zdiigii ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir.

Kelime ve 1stilah olarak Hicret; go¢ etmek, birakip gitmek, uzaklagmak,
sakinmak, bir seye yonelmek, bir seyi elde etmek i¢in ugrasip yorulmak anlamlarina
gelir.3®® Ozel olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Mekkeli Miisliimanlarin
Mekke’den Medine’ye gociini ifade eder. Mekke’den Medine’ye gd¢cen mii’minlere
Mubhacir, onlara yardim eden Medineli mii’minlere de Ensar unvani verilmistir.

“Miisliman, diger Miislimanlarin elinden ve dilinden zarar gormedikleri
kimsedir. Muhacir de Allah’in yasakladig1 seyi terk edendir.”®** hadisiyle birlikte
diisiiniildiiglinde hicret, Allah’in yasaklarin1 yapmamak ve emrini tam yasayabilmek
icin elverissiz bir ortamdan ¢ikip uygun bir zemine gegcmek demektir.

Kur’an’da bazi peygamberlerin de hicret ettiklerini goriiyoruz. Hz. Ibrahim
(a.s), kavminin kendisine yaptigi zuliimlerin ardindan “Ben Rabbim’e (emrettigi
yere) hicret ediyorum” diyerek yurdundan ayrilmis,*®® Hz. Lut (a.s) kavminin azaba
ugramasindan onceki gece Allah Tedld’nin emriyle arkasina bakmadan yurdundan
cikip istenilen yere gitmis, %® Hz. Suayb (a.s) kavminin ileri gelenleri tarafindan
memleketinden ¢ikarilmakla tehdit edilmis,®®’ Hz. Musa (a.s), bir gece kavmini
Misir’dan yola gikararak hicret etmisti. >

Ayetlerden anlasildigr kadariyla Hicret olgusunun biitiin peygamberlerin ortak
kaderi oldugu sdylenebilir. Nitekim ilk vahyin geldigi siralarda Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yasadiklarimi anlatan rivayetlerde Varaka b. Nevfel’in Hz. Peygamber’e
“Senin gibi higbir peygamber yoktur ki kavmi ona diismanlik etmesin ve yurdundan
¢ikarmasin” dedigi de hatirlanmalidir.%%

Tarih boyunca insanlar gerek bireysel olarak gerekse Kkitleler halinde
yasadiklar1 yerleri terk ederek degisik yerlere gog¢ etmisler, bu durum da yerel ve

kiiresel anlamda ciddi sosyolojik degisikliklere yol agmistir. Giiniimiizde Go¢

363 Ali Nar, 1400. Yilinda Hicret, (Istanbul: Akkiiltiir Yayinlari, 1980), 2.

364 Buhari, “Iman”, 4; Miislim, “Tman”, 64; Ebl Davud, “Cihad”, 2; Nesai, “Iman”, 9.
365 Ankeb(t 29/26.

366 H(d 11/81.

367 A’raf 7/88.

368 Yunus 10/90; Taha 20/77-78.

369 Buyhari, “Bed'ii'l-Vahy”, “Enbiya”, 21, “Tefsir”, 352; Miislim, “Iman”, 252.
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Sosyolojisi adiyla farkli bir disiplinin varligi, gé¢ olgusunun tarihsel ve toplumsal
olarak ¢cok 6nemli oldugunu gostermektedir.

Goc¢ kavramu ile ilgili sosyolojik ve dini literatiir birlikte incelendiginde,
Islam’m gerek bireysel gerekse toplumsal olarak yasanabilmesi acisindan Hicretin
gercekten de zor bir problem oldugu ortaya cikar. Ciinkii evvela Islam, neset ettigi
toplumun degerlerini 1slah ederek doniistirmek amacindadir ve bu durum
miisriklerin temsil ettigi toplumsal iktidarin tepkisiyle karsilanmis, bu tepkinin
siddeti de ilk zamanlardan itibaren giderek artan bir hale varmis, o donem toplumsal
bir gii¢ haline heniliz gelmemis Miisliimanlar i¢in dayanilmaz boyutlara ulasmistir.
Bu durumda Mislimanlar ya yurtlarinda kalarak {imitsiz bir varlik-yokluk
miicadelesine girisecekler, ya da gorece daha 6zgiir bir ortamda dinlerini yasamak
icin go¢ edeceklerdir. Birinci ihtimal gercekei degildir ve vahiyle sekillenen siireg
acisindan da Allah Teal&d’nin boyle bir emri olmamustir.

Islam’da Hicret, sartlar1 olusunca bir gérev haline gelir. Sebepler, hicreti dini
bir vecibe kilar. “Kendilerine yazik eden kimselere melekler, canlarini alirken: ‘Ne
isde idiniz!” dediler. Bunlar: ‘Biz yeryiziinde caresizdik’ diye cevap verdiler.
Melekler de: ‘Allah’in arz1 genis degil miydi? Hicret etseydiniz ya!’ dediler. Iste

onlarin barmagi cehennemdir; orasi ne kétii bir gidis yeridir.”3"

ayeti buna igaret
eder.

Fert agisindan hicreti gerektiren sebepler ve maksatlar oldugu gibi toplum
acisindan da bu sart ve gayelerin degisik dereceleri vardir. Fert icin ilk sebep
hayatinin tehlikede olmasidir. Buna bagli olarak yasamsal zorluklar, ge¢im
imkanlarinin kisilmasi, bunlarin da inanci ve inancina uygun bir hayat siirmesinin
zorlagmasidir. Gidecegi yerde ise Allah’in emir ve yasaklarina uygun yasayabilme
imkaninin bulunmasi gerekir. Hayat yoniinden de emin olmalidir. O halde sirf ticari
maksat, seyahat ve bilgi artirma, daha miireffeh bir hayat stirme gibi sebeplerle
yapilan go¢ ve seyahatler Islami manada bir hicret olmaz.3’! Hicrette niyet esastir.
“Ameller niyetlere goredir. Herkese niyet ettigi sey vardir. Oyleyse kimin hicreti

Allah’a ve Res(line ise, onun hicreti Allah ve Resllinedir. Kimin hicreti de elde

edecegi bir diinyaliga veya nikdhlanacagi bir kadmna ise, onun hicreti de o hicret

370 Nisa 4/97.
871 Nar, 71400. Yilinda Hicret, 21-22.
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ettigi seyedir.” 372 hadisi, hicretteki niyet esasina dikkat ceker. Niyet esas olduguna
gore Hicretin asli temeli bir ibadet olmasindadir.

Belirtilen sartlar Mekke’de ilk Miislimanlar agisindan yeterince olgunlastigi
bir dénemde Hz. Peygamber (s.a.v.) Mislimanlara “Sayet isterseniz ve
yapabilirseniz, Habesistan’a siginin! Zira orada (lkesinde kimseye zulmedilmeyen
bir hitkkiimdar isbasindadir. Orasi bir dogruluk ve hakikat {ilkesidir. Allah islerde bir
kolaylik verene kadar orada oturup kalm”"® buyurarak bir grup Miisliimanmn
Habesistan’a hicret etmesine izin verdi. Habesistan’a hicret Islam tarihindeki ilk
hicrettir.

Hicret’e izin verilen veya hicret i¢in tercih edilen ilk yerin nigin bagka bir yer
degil de Habesistan oldugu konusunda su goriisler ileri siiriilebilir: Evvela Arap
toplumuyla Habesistan birbirini tanimaktadir ve Araplar, Habesistan’in nasil bir iilke
oldugundan haberdardir. Diger taraftan Habesistan Necasisi bir Hiristiyandir ve
samimi Hiristiyanlar ayet-i kerimenin de ifadesiyle insanlar iginde, iman edenlere
sevgi bakimindan en yakin olanlardir.®”* Dolayisiyla Allah Res(li  (s.a.v.)
Habeslilerin ehl-i kitap olmalar1 dolayisiyla islam’a karsi duyabilecekleri olumlu
hissiyati degerlendirmek istemistir. Ayrica Hz. Peygamber’in sahsen Necasi’yi
tamdig1 da bildirilmektedir.3® Diger taraftan Habesistan Necasisi Ashame’nin
Arapca bilmesi, Habesistan’a ulagim kolayligi, hicret edenlerin maddi sikintilarinin
daha rahat giderilmesi igin imkanlarin bulunmasi da Habesistan’in tercih edilmesini
etkilemistir. Iki kafile halinde ve farkli zamanlarda Habesistan’a hicret edenlerin
sayis1 i¢in ¢esitli rakamlar verilmis, bu say1 108’e kadar ¢ikarilmistir. Sonugta hicret
icin tercih edilen yer olarak Habesistan karar1 son derece isabetli olmus ve
miisliimanlar Habesistan’da dinlerini yasama noktasinda rahat bir ortama
kavusmuslardir. Hatta Kureyslilerin Miusliimanlar1 geri istemeleri icin gonderdikleri
heyetin bu isteginin reddedilmesiyle ilk diplomatik zaferlerini de kazanmiglardir.

Buradan da anlasilmaktadir ki Hz. Peygamber (s.a.v.) toplumsal bir sorunun
halledilmesi i¢in bagvurdugu bir ¢dziimde isin siyasi, ekonomik, kulturel ve dini
boyutlarini bir arada degerlendirmistir.

Mekke doneminde sartlarin giderek agirlagsmasi, {i¢ y1l boyunca Miisliimanlarin

toplumsal tecride maruz birakilmasi, Eb0 Talib’in vefati gibi hususlar Hz.

872 Buhari, “Bed'ii'l-Vahy” 1, “Itk”, 6, “Menakibu'l-Ensar” 45; Miislim, “Imaret”, 155.
373 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 109.

374 Maide 5/82.

375 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 109.
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Peygamber icin Mekke’de Islam’in tebligini imkéansiz hale getirmis, O da Taif’e
giderek teblig i¢cin yeni bir mecra aramisti. Ancak burada da sert bir tepkiyle
karsilasmis ve Mekke’ye donmek zorunda kalmisti. Bu siralarda Akabe adi verilen
yerde Yesrib’den gelen bir takim kisiler Islam’1 kabul etmisti ve kisa siirede islam
Medine’de gittik¢e artan bir sekilde kabul edilmeye baslandi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
Medine’yi, Islam’m daha iyi yasanabilecegi bir zemin olarak Ustelik de Medine’ye
heniiz gitmeden hazirlamaya basladi ve Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye 6gretmen
olarak gonderdi. Hatta Hz. Mus’ab b. Umeyr (ra.) Medineli maslimanlar arasinda
zamanla “6gretmen” olarak anilmaya baslandi.3’® Bu konuda Hz. Mus’ab’in tercih
edilmesinin de rastgele olmadigina, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢evresindeki insanlari
cok iyi tanidigina, onlarin hangi kabiliyette olduklarini iyi tespit etti§ine ve onlar1
nerede, nasil degerlendirecegini ¢ok iyi bildigine ayrica deginmek gerekmektedir.
Hz. Mus’ab (ra.) her seyden 6nce Islam’1 ¢ok iyi bilen ve samimi bir Miisliimandir.
Allah’a ve Reslli’ne (s.a.v.) sadakati miisellemdir. Ayrica birebir diyalogda ve
muhatabini ikna etmede de kabiliyetlidir. Zor sartlar altinda iistlendigi gorevi sabur,
anlayis ve hilm eksenli davranislariyla, Allah’in izniyle basariyla yerine getirmistir.
Onun bu ozelliklerinin Islam’m Medine’de, hicretten 6nce, bu kadar kisa siirede
yayilmasinin etkisi biiyiiktiir.>"’

Gerek akabe biatlarinda konusulan ve iizerinde uzlasilan hususlar, gerekse Hz.
Mus’ab’in 6gretmen olarak gonderilmesi ile Medine hicrete hazir hale getirildi. Son
Akabe biatinda da Medineli Muslimanlar Mekkeli Miisliimanlari memleketlerine
davet ettiler. Bundan sonra Hz. Peygamber, Habesistan’dan sonra Miisliimanlarin
Yesrib’e hicret etmelerine izin verdi.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Hz. Peygamber’in Habesistan’1 hicrete
musait bir ortam olarak hazir bulmasi, ancak Medine’yi ise hicrete hazir hale
getirmesidir. Habesistan’da zaten oturmus bir devlet sistemi ve goérece adil bir
yonetim vardir. Ayrica Habesistan halki Hiristiyandir ve bu nedenle Miisliimanlara
yakinlik duymaktadirlar. Ancak Yesrib’de yiiz yildan fazladir siiren bir i¢ savas hali
mevcuttur ve bu sehirdeki Evs ve Hazrec kabileleri arasinda diismanlik vardir. Bu
diismanlhigin son yansimasi, iki kabile arasinda uzun siire devam eden Buas
savaslaridir. Evs ve Hazrecliler de bu durumdan bunalmis, Islam’in kendilerini

birlestirebilecek bir gii¢ oldugunu diisiinmiisler ve bu diisiince onlar1 islam’a daha da

376 Kandehlevi, Haydtu ’s-Sahabe, 1: 116.
377 Kandehlevi, Haydtu ’s-Sahabe, 1: 186, 187; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 155, 156.
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yakin hale getirmistir. Hatta bu konuda Hz. Aise (ra.) validemizin “Buas, Allah’in
Resdlullah i¢in hazirlamis oldugu bir giindii” dedigi rivayet edilir. Ayrica
Medineliler, yakin ¢evrelerinde bir peygamberin ¢ikacagin1 Medine’deki Yahudilerin
bu konudaki soOzlerinden zaten biliyorlar ve bekliyorlardi. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvet iddiasit onlar i¢in bir siirpriz olmamistir. Bu da
Medine ahalisinin Mekke halkina gore bilgi ve medeniyet seviyesi agisindan daha
ileri oldugunu gostermektedir denilebilir.

Nihayetinde MuslUimanlar gizlilik icerisinde Medine’ye hicret etmeye
basladilar. Mekkeliler bu duruma ne kadar engel olmaya calistilarsa da ancak ¢ok
kiigiik capta birkag kisinin hicretine engel olabildiler. Geriye sadece Hz. Peygamber
ve Hz. EbQ Bekir ile aileleri ve hicrete gii¢ yetiremeyen veya gidisleri engellenen az
sayida kisi kaldi. Nihayet “Ve soyle niyaz et: Rabbim! Girecegim yere diiriistliikle
girmemi sagla; ¢ikacagim yerden de diiriistliikle ¢ikmami sagla. Bana tarafindan,
hakkiyla yardim edici bir kuvvet ver.”3’® ayetiyle hicret emrini alan Hz. Peygamber
de, Hz. Eb( Bekir ile bir plan hazirladilar. Plan geregince miisrik de olsa guvenilir ve
mert birisi olan Abdullah b. Uraykit adindaki sahis kilavuzluk yapacakti. Gerekli
giivenlik tedbirleri ve yol emniyeti de alinarak yola koyuldular. Kendilerini takip
eden miisrik kafilenin hedefini saptirmak icin de gerekli 6nlemler alind1. islek yollar
yerine farkli bir glizergéh takip edildi, bazen sicak ¢6llerden bazen daglarin sarp
gecitlerinden gecildi. Birtakim tehlikeler atlatildi ve sonunda Medine’ye bir saatlik
mesafedeki Kuba’ya ulasildi.>"®

Hicret giizergaht boyunca Allah Resdli’niin (s.a.v.) hicret arkadasi olarak
sectigi Hz. EbO Bekir (ra.) ile birlikte yasadiklari, onun sebeplere riayette ve
tevekkiilde zirve oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Hz. Peygamber ve Hz.
Eb0 Bekir oncelikle gece vakti yola ¢ikmis, Sevr dagindaki magaraya yerlesmisler,
Hz. Ali, Hz. Peygamber’in evinde, yiiziinii disaridan bakilinca goriinmeyecek sekilde
saklayarak onun yatagina uzanarak uyumustu. Bunlar, giivenlik 6nlemleri agisindan
onemli asamalardi. Nitekim kendilerini arayan miisrik ekipler magaranin agzina
kadar gelmislerdi. Bu esnada Hz. Eb0 Bekir’in olduk¢a telaslandigi ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) “Diismanlar o kadar yaklast1 ki ayaklarinin dibine baksalar bizi

hemen gorecekler’ dedigi rivayet edilir. Bunun iizerine Allah Resdli “Uzilme,

378 {sra 17/80.
379 Numani, Son Peygamber Hz. Muhammed, 183-187.
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sliphesiz Allah bizimle beraberdir” buyurarak biitiin sebeplere basvurduktan sonra
tevekkiiliin de hakkini vermistir.38°

Allah Resdll burada birka¢ giin mola verdikten sonra Medine’ye geldi. Ranuna
vadisinde ilk Cuma namazini kildirdiktan sonra sehre ulasti. Kendisini davet eden
kimseyi kirmamak i¢in devesi Kasva’nin serbest birakilmasini istedi ve onun
¢oktiigii yere en yakin eve misafir olacagini sdyledi. Bu kutlu ev sahibi de Halid b.
Zeyd (EbQ Eyyub el-Ensari) oldu. Burada 7 ay kadar misafir kaldi sonra da Mescid’e
yerlesti.

Mekke’den Medine’ye hicretle birlikte Islam tarihinde yeni bir donem basladh.
Olay sadece basit bir mekan degisikliginden ibaret kalmayip Islam’in tebligi ve
kurumsallagmasi ile yerlesmesi acisindan bir doniim noktas1 oldu.

Son olarak go¢ psikolojisinde goécun ani ve hizli degisim meydana getirme
etkisinden hareketle bireylerin psikolojisi zerinde oldukga 6nemli etkilere neden
oldugu goz oniinde tutulmahidir. Go¢ sonrast donemde bireyler yeni yasamaya
basladiklar1 topluma uyum zorlugu yasamakta, ayrica gé¢ eden bireylerde yalnizlik
hissine, yabancilasma duygusuna, kendini degersiz gorme egilimi gibi olumsuz igsel
tavirlara rastlanmaktadir. Bu durum bazen go¢ eden bireylerde pismanlik
olusturmakta ve bu durumlar da yogun stres yasamalarina neden olmakta hatta bu
olumsuz duygular travmatik bir boyut kazanabilmektedir. Meksika’dan Amerika’ya,
Turkiye’den Hollanda’ya ve Somali’den Ingiltere’ye go¢ veya iltica eden bireyler
izerinde yapilan caligmalarda % 41’lere varan oranlarda stres, depresyon ve
anksiyete diizeylerine rastlanmistir.®? Bu nedenle gdg¢menlerin yeni yasadiklar
kiiltiirlere psikososyal uyumlari sorunu giindeme gelmistir.

Bu noktada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye hicretten sonra

gerceklestirdigi kardeslik (muahat) uygulamasi 6nem kazanmaktadir.

3.1.12.2. Kardeslik Antlagsmasi

Muahat kelimesi uhuvve kokiinden tliremistir ve “biriyle kardes olmak, birini

kardes edinmek” anlamina gelir. Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan hicretten hemen

%80 bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 2: 150-156; Kandehlevi, Haydtu ’s-Sahabe, 1: 331-335.
%1 Ayla Tuzcu - Kerime Bademli, “Gogiin Psikososyal Boyutu”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar
Dergisi 6/1 (Mart 2014): 63, 56-66.
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sonra bazi1 Mekkeli sahabiler dnce kendi aralarinda sonra Ensardan bazi kimselerle
kardes ilan edilmistir. Bu icraata kaynaklarda muahat ismi verilir.>®2

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’de yaptig1 ilk en 6nemli faaliyet, Mescid-i
Nebevi’nin insasindan sonra Kkardeslik antlasmasidir denilebilir. Boylece hem
yurdundan c¢ikarilmis insanlarin iltica problemi kismen ¢oziimlenmis, hem de
muslimanlar arasindaki kardeslik baglar1 kuvvetlenmis oldu. Tesis edilen islam
kardesligine gore Ensar tim miilkiinii, her seyini Mekke’de birakarak muhtac
duruma diisen Mubhacirlerle paylasacakti. Kur’an bu olaya su ayetiyle isaret eder;
“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler ve
(mubhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste onlarin bir kismi diger bir
kismimin dostlaridir. iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye
kadar size onlarin mirasindan hi¢bir pay yoktur. Eger onlar din hususunda sizden
yardim isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir kavim aleyhine olmaksizin
(0 muslimanlara) yardim etmek tizerinize borgtur. Allah yapacaklarinizi hakkiyla
gormektedir.”383

Konuyla ilgili bir hadis de soyledir: Asim el-Ahvel’den nakledilen bir rivayette
soyle demistir; Hz. Enes’e (ra.) “Sana Res(lullah’in (s.a.v.): Islam’da dayanisma
akdi (hilf) yoktur! dedigi ulastt m1?”” diye sordum. Su cevabi verdi. “Kureys’le Ensar
arasinda, benim evimde dayanigma antlagmasi yapti.” Eb0 Davud’un rivayetinde:
“Res0lullah, bizim evde Ensarla Muhacir arasinda iki veya ii¢ kere dayanisma akdi
yapt1” seklindedir.38*

Hadisin bir diger metni su sekildedir; “Hicretten yaklasik bes ay sonra Mescid-
i Nebevi’nin ingaat giinlerinde Hz. Peygamber, Muhacirlerle Ensardan kirk beser
kisiyi Enes b. Malik’in evine gagirdi ve ‘Islam dininde hilf yoktur, din kardesligi
vardir’ diyerek bunlarin arasinda ikiser ikiser kardeslik akdetti; diyet ve fidye
meseleleri dahil olmak iizere karsilikli sorumluluk ve yiikiimliiliiklerini agikladi.”%8®

Allah ResQli’nin Cahiliye déneminde yaygimn olan ve islam’dan sonra da
devam eden hilf uygulamasini baska rivayetlerde benimsemesine hatta bu hilflerden

biri olan Hilfu’l-Fudll’a bizzat istirak etmesine ve o teskilatt Gvmesine ragmen

382 Algiil, “Muahat”, 30: 308-309.

33 Enfal 8/72. Bu Ayete gdre muhacirler ve ensar, akraba olmadiklar1 halde birbirlerine varis
olurlardi. Daha sonra sadece akraba olanlarin birbirlerine varis olabilecegini bildiren 75. ayet
inince, baz1 tefsircilere gore bu ayetin hitkkmii kaldirilmis oldu.

384 Buhari, “Edeb”, 67, “Kefalet” 2, “I'tisam”, 16; Miislim, “Fedailu's-Sahabe”, 204, EbG Davud,
“Feraiz”, 17.

385 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 5, 7.
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burada “Islam’da hilf yoktur, din kardesligi vardir” buyurmasi, din kardesligini
normatif ve gorece daha zorlamali olan hilf uygulamasindan daha iistiin tuttugu
seklinde yorumlanmasi, dolayisiyla “yoktur” ibaresinin “gerek yoktur” seklinde
anlasilmasi gerektigi sOylenebilir.

Ensar ve Muhacirler bu sekilde kardeslik bagiyla biitiinlesti. Hatta Medine’nin
Evs ve Hazreg kabileleri arasindaki uzun zamandan beri siirlip giden husumet dahi
unutuldu.®®® Kur’an’da bu durum soyle anlatilir; “Hep birlikte Allah’m ipine
(Islam’a) simsik1 yapisin; par¢alanmayn. Allah’1n size olan nimetini hatirlayin: Hani
siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve onun nimeti
sayesinde kardes kimseler olmustunuz. Yine siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda
iken oradan da sizi O kurtarmusti. Iste Allah size ayetlerini bdyle aciklar ki dogru
yolu bulasimiz.”3¥

Bu kardeslik antlagmasi ile Allah Restli’nlin su toplumsal sorunlar1 ¢ozdigii
sOylenebilir:

- Mubhacir Misliimanlarin zaruri ihtiyaglari vakit gegirmeksizin karsilanmig
oldu.

- Ensar, hicrete kapilarim1 agmakla diismanligini kazandigi diger misrik
Araplara karst Muhacirin yardim ve ittifakin1 kazanmis oldu.

- Medine’de Misliimanlar sayica az olsalar da, bu birliktelik sayesinde bir
cesit yumusak giic kazandilar ve Medine’de ikamet eden Yahudi ve miisrik Arap
toplumuna kars1 psikolojik tistiinliik sagladilar.

- Sosyolojik olarak her gé¢ hadisesinin sonucunda ortaya ¢ikan gé¢ edenlerin
goc edilen yere intibakinin Oniindeki en biiylik engellerden olan psikolojik uyum
sorunu giderilmis oldu.

Allah Restli’nin heniiz hayatta iken meydana gelen Cirane olay1 ve
vefatindan sonra ilk halife se¢cimi goriismelerindeki Ensar-Muhacir tartigmalarinda
goriilebilecegi lizere Ensar-Muhacir seklinde bir ayrimin ve boliinme nedeninin daha
bastan Oniine gecilmis, her iki kesimin de kendisine ait, baskalarinca ulasilamayacak

faziletlere sahip oldugu belirlenmistir.

%% Rahman, Siret Ansiklopedisi, 1: 29, 30.
387 Al-i Imran 3/103.
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SONUC

Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah Teéld’nin insanogluna
hidayet rehberi olarak gonderdigi son peygamber, dolayisiyla insanlik i¢in son
sanstir. Ozelde mii’'minlerin, genelde ise insanlign bu son sans1 iyi
degerlendirebilmeleri onun sunnet-i seniyyesine tabi olmakla miimkiin olacaktir.
Onun teblig ettigi Kur’an-1 Kerim’in hikumleri ve onun hem teorik hem de pratik
aciklamasi olan siinneti, insanlar arasinda meydana gelen ve bundan sonra da
kiyamete kadar meydana gelmesi miimkiin olan bireysel ve toplumsal problemlerin
gercek manada ¢oziimii i¢in bagvurulmasi gereken asil mercidir.

Bu noktada asil problem ise, siinnetin otoritesi, Kur’an siinnet ayrimi gibi
teorik tartigmalar degil, Hz. Peygamber’in 6rnekligini yasadigimiz ¢aga ve ortama
tasima meselesidir. Bu acidan biz Miislimanlar i¢in en O6nemli problem, Allah
Resdli’niin stnnetini bireysel ve toplumsal hayata reel ve pratik bir model olarak
sunamama problemidir. Asil iizerinde durulmasi gereken husus budur. Bugiin,
insanlik aleminde degil, halklarimin ¢ogunu Miisliimanlarin olusturdugu tlkelerde
bile irk¢ilik, firkacilik, kadinlarin veya emekgilerin ezilmesi ve somiiriilmesi,
fakirlik, cehalet gibi sorunlar en azindan genel olarak halledilememisse bunun
oncelikli sorumlusu Kur’an ve siinnetin prensiplerini pratik hayatlarina yansitmay1
tam manastyla bagsaramamis Miisliimanlardir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) en mikemmel rehber olarak kendi doneminde
insanlarin karakteri haline gelmis uzun siiredir devam ettirdikleri yanls diisiinceleri,
sapkin davraniglart yirmi ii¢ sene gibi kisa bir zaman diliminde degistirebilmis,
donemi itibariyle diinyanin en sorunlu toplumlarindan biri olan cahiliye toplumu
iginden insanliga ilimde, ahlak ve medeniyette rehber olacak kapasitede karakterler
yetistirmistir.

Allah Restlii’niin (s.a.v.), bireysel problemlerde merhametle muamele, ikna
etme, ofke kontrolii, duygudaslik (empati) yaptirma, eger mesele ¢oziilemiyorsa
karsiya veya Allah’a birakma gibi metotlarla sonuca ulagmayr hedefledigi
gorilmistir. Toplumsal meselelerde ise, istisareye Oonem vermis, biiyiilk oranda
kararlari, meselenin taraflar1 olan gruplarin kendilerinin almasina vesile olmaya
calismistir. Her iki tarafin da icinde olacagi tekliflerle problemin ¢oziime

kavusturulmasini saglamistir.



124

O halde onun teblig ettigi Kur’an hakikatleri ve o hakikatlerin yansimasi olan
stnnet-i seniyesi, bugiin de problemin bizzat kendisi haline gelmis insan yiginlarini

hayir istikametinde degistirip doniistiirmek icin yeterli potansiyele sahiptir.
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