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DOKTORA TEZI
HANEFILER VE HADIS USULU
-1k Bes Asir Ozelinde-
Ismail CICEK
Nisan 2020, 295 sayfa

Hanefiler ve Hadis Uslii isimli bu arastirma, hadis ustliiniin sistematik tedvininden yaklagik
iki asir once, Hanefi alimlerin meselelere bulduklar1 ¢éziimler arasina serpistirdikleri Hanefi
hadis usdliinii insa ¢abasidir. Caligma gegmisten bugiine daima giindemde olan Hanefi
mezhebinin hadis alanindaki ustli prensiplerini, ustl ve fiiri‘ metin okumalarindan tahric
yontemiyle derleme gayretidir. Bu arastirma ii¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci
boliimde Hanefl mezhebinin ortaya ¢ikisi, gelisimi ve kaynaklari ele alinmis, hadis usilii tarihi
ve Hanefilerin hadis uslliine yaptiklar1 katkilar ortaya konulmus; ikinci boliimde hadis
wstilahlart ve Hanefilerin bu konudaki anlayiglari sunulmus, iiglincii ve son bdliimde ise
Hanefilerin hadisin sthhatini tespit kriterleri incelenerek Hanefi hadis usilii tespite ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hanefller, Hadis Usilii, Hadis Istilahlar1, Hadis Us{li ve Hanefiler, Hadis
Istilahlar1 ve Hanefiler.



ABSTRACT
DOCTORAL DISSERTATION
HANAFIS AND HADITH
-In The First Five Centuries-
Ismail CICEK
April 2020, 295 Pages

This research named Hanefis and Hadith Method is an attempt to construct the Hanafi Hadith
style, which was put into practice by the Hanafi scholars, about two centuries before the
systematic treatment of the hadith method. The study is the effort of compiling the procedural
principles of the Hanafi sect, which has always been on the agenda from the past to the present,
in the hadith, using the method of method and fiird (branches/arms)‘text. This research consists
of three parts and results. In the first section, the emergence, development and sources of the
Hanafi sect were discussed, the history of the Hadith procedure and the contributions of the
Hanafi to the Hadith procedure were presented; in the second section, the traditions of the
Hadith and the insights of the Hanafi's were presented; and in the third and final section, the
criteria for determining the health of the Hanafi.

Keywords: Hanafis, Hadith duties, Hadith procedure, Hadith procedure and Hanafis, Hadith
practices and Hanafis.
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BIRINCIi BOLUM

Giris

Pek cok ilim dalinda usil, fliri‘dan sonra gelmektedir. Ushl kurallar1 baslangigta
mezhebin fikhi goriis ve ¢dziimlerinde saklidir. ilerleyen dénemlerde ortaya konulmus hukuki
¢Oziimlerden hareketle mezhebin sahip oldugu diisiiniilen ustl kurallar tespit edilmis, bu
ustiller zamanla fiir(i‘a yon vermistir. Bu nedenle fiirG*, ustlii belirleyici olmasi yoniiyle oncelik

arz ederken, flir‘da usil kurallarinin ¢ikarildigi ana metinler olmasi hasebiyle 6nem tagimistir.

Dort ana mezhepten biri olarak kabul géren Hanefl mezhebinin hadislerden hiikiim
ctkarma yollarini gosteren giiniimiize kadar ulasmis miistakil bir kitab1 bulunmamaktadir.
Ustller, fiird* ve ahkdmdan derleme hadis usilii ¢alismalaridir. Daha acik ifadeyle 1V. (X.)
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya konan usl kitaplari, gerek mezhebin kurucusu Eba

Hanife ve gerekse 6grencilerinden menkul merviyyattan hareketle insa edilmislerdir.

Hanefl metodunun giliniimiize ulasan ilk 6rneklerini Eb Bekir el-Cessas’in (6. 370/981)
el-Fusul’i; Debisi’nin (6. 430/1039) Takvimii’[-Edille’si, daha sonra Pezdevi (6. 482/1089) ve
Serahsi’nin (6. 483/1090) ustlleri olusturmaktadir. Bu ustller daha ¢ok fikih alaninda tedvin
edilmis calismalar olmakla birlikte, mezhebin hadis degerlendirme usillerini gdstermesi

ac¢isindan da 6nem tasimaktadir.

“Hanefiler ve Hadis Us0li” isimli bu arastirma, EbG Hanife ve 6grencilerinin fikhi
hiikiimlere temel teskil eden hadisleri tercih ve terklerinden, fert meseleleri ¢oziimleri
esnasinda ki prensiplerinden, diger imamlarla goriis ayriligi yasadiklart meselelerde ortaya
koyduklar1 delillerden ya da fikih usilii eserlerinde hadise bakislarini gdsterir agiklamalarindan
hareketle onlarin zihinlerinde var oldugunu diisiindiigiimiiz hadis ustlii kriterlerini derlemeye

yonelik bir “hadis ustlii” inga ¢abasidir.

Mezhepler, baslangig itibari ile hoca ve dgrencilerinin diisiinceleri etrafinda olugsmus,
zamanla ayni uslii benimseyen alimlerin ortak diisiincesini ifade eder olmustur. Bazen mezhep
kabiiliinlin mezhep imaminin tercihinin oniine gectigi de goriilmiistiir. Bu itibarla Hanefi
mezhebinin hadis usiilinden kastimiz, mezhepte Onde gelen otorite imamlarin ortak
kabullerinin ortaya konulmasi olarak algilanmalidir. Bu yapilirken de 6nde gelen Hanefi
hukukgularin goériislerine ayrintili yer verme ihtiyact duyulmustur. Caligmamizda daha ¢ok hicri

ilk bes asirda ortaya ¢ikmig Cessas, Deblsi, Pezdevi, Serahsi gibi Hanefi mezhebinin baslica



usil eserlerinde ortaya konan hadis ustlii kurallarindan ve fiirGi‘at kitaplarinda yer alan
uygulamalardan yararlanilmistir. Ozellikle hadislerle ilgili Hanefi mezhebinin diisiincesini
ortaya koyan Serahsi’nin el-Mebsiit adli eseri imkanlar 6l¢iisiinde incelenmis, bunun yani sira
diger eserler de taranmaya c¢alisilmistir. Giiclimiiz nispetinde fiirGi‘at kitaplarindan bir usil
olusturulmaya caligilmis, ustl kitaplarinda her ne kadar konuyla ilgili calismalar yapilmissa da
yukarida degindigimiz gibi bunlarin her biri geriye dogru bir ustil inga ¢abasi oldugundan farkli
bakis acilan farkli alanlar tespit edebilir diisiincesiyle, bu ¢caligmada kendi bakis agimizla yer
verilmistir. Bununla beraber konuyla ilgili yapilmis doktora calismalarindan azami istifade

etme cihetine gidilmistir.

Bu calisma, Hanefi fakihlerinin mezhepte genel kabul gormiis fetva ve c¢oziimleri
temellendirme, kurallar1 agiklama ve savunmada referans aldiklar1 hadisleri kabul ederken veya

yorumlarken hangi ustlle istinbat ettiklerini tesbit gayreti olarak goriilmelidir.

Dolayisiyla bu ¢alismada Hanefi mezhebinin ustl ve fiirG* kitaplarindan haretketle
Hanefi Islam Hukukcularinin Mustalahi’l-Hadis ve Muhtelifii’l-Hadis gibi hadis ustlii
alanlarinda hadis¢ilerin kullanmis olduklar1 ustl kavramlarmma ne derece hakim olduklari
incelenmistir. Hadis kavramlar1 6ncelikle hadisgilerin tanimlamalar1 ¢ergevesinde ele alinmis
sonrasinda Hanefilerin kavrama yiikledikleri anlam incelenmistir. Boylelikle iki anlayisin

karsilastirilmasina imkan saglanmistir.

Ayrica Hanefi imamlarin 6zellikle de diger mezhep imamlaryla goriis ayriligi
yasadiklar1 konularda hilkkme medar kabul ettikleri hadisleri esas alirken, isnad veya ravilerin
durumlar1 yoniinden cerh ve ta‘dile dair ortaya koyduklar1 gerekgelerden hareketle onlarin
ricalle ilgili takip ettikleri usdl tespit edilmis, haber-i vahid basta olmak iizere hadisleri kabul
ve redleri sirasinda ortaya koyduklari hadis metin tenkid kriterleri de sistemlestirilmeye

calisiimistir.

Sonug itibari ile Hanefi Isldm Hukukgularinin ilk bes asir 6zelindeki hadis tespit
yontemleri, kullandiklar1 baglica kavramlar, hadis usalii kriterleri ¢ikarilmis, giicimiiz

nispetinde Hanefi Hadis Metodolojisi ortaya konulmaya calisilmigtir.



Hanefiler

Hanefi Mezhebi

Hz. Peygamber’in vefatindan iki asir sonra Kiife’de ortaya ¢ikarak yayginlik kazanan
sonraki yiizyillarda Irak bdlgesini asarak gelisen, mezhebin ortaya ¢ikisinda dncii olan imam-1
Azam Ebd Hanife’ye nispet edilen mezhebe Hanefi mezhebi veya Haneflyye, mezhebin

goriisiiyle amel eden kisilere Hanefi, ¢ogul kullanimiyla Hanefiyyin veya Ahnaf denilmistir.

Ebl Hanife ve ogrencilerinin iistiin gayretleriyle diinya olg¢eginde oldukca fazla
miintesibi bulunan Hanefi mezhebi, giiniimiizde Tiirkiye, Balkanlar, Ukrayna, Kirim,
Azerbaycan, Kafkasya, Kazan, Ural, Sibirya ve Tiirkistan Tiirkleri, Cin, Mangurya ve Japonya
Miisliimanlari, Afganistan, Horasan, Beltcistan, Tayland, Hint, Kesmir, Pakistan gibi iilkelerde
Miisliiman halkin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir. Etiyopya, Suriye ve Irak da mezhebin
kabul gordigi tilkeler arasindadir. Hanefilerin Yemen, Hicaz, Misir, Filistin, Cezayir ve

Tunus’ta ise diger iilkelere nispeten miintesipleri daha azdir.

Ebi Hanife’nin hayati ve Hanefi mezhebinin dogusu.

Mezhebin kurucusu Ebli Hanife, Emevi halifelerinden Abdu’l-Melik b. Mervan (6. 86/
705) doneminde 80/699 yilinda Kife sehrinde dogmustur. Asil adi Nu‘man b. Sabit olan Eba
Hanife’nin acem oldugu hususu genel kabul goriirken onun Tiirk, Fars veya Afganli olduguna
dair farkli rivayetler de bulunmaktadir. Dedesi Fars ahalisinden Zevta veya Merziiban’dir.
Araplarin Kabil’i fethetmesi sirasinda esir diismiis, Teym ogullarina kdle olarak satilmis, sonra

azat edilmistir. Babasi ise varlikl1 bir kumas tiiccar1 olan Sabit’tir.>

Ebt Hanife, Kifi nisbesiyle anilmistir. Ona, “Hanife” kiinyesinin verilmesini “hanif”
kelimesinin miiennesi olan “hanife”nin, islaim’a goniil vermis abid kimse anlaminda olmasina
veya Iraklilar arasinda “hanife” denilen bir yazi hokkasini siirekli yaninda bulundurmasina
baglayanlar bulunmaktadir. Hanife isimli bir kizi oldugu ic¢in bu kiinyeyle anildigini
soyleyenler olsa da onun Hammad’dan baska ¢ocugu bulunmadigi i¢in bu iddia kabul

gérmemistir.* “Biiyiik Imam” anlamina gelen “Imam-1 Azam” sifatnin verilmesi de ¢agdaslari

! Arap Dil Kurumu, el-Mu‘cemii’l-vasit, 4. Baski (Kahire: Mektebetii’s-Siirtki’d-Diiveliyye, 2004), 203.
2 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi, Kurulusu ve Yayilmasi, Doktrinin Gelisimi, Usalii, Genel
Karakteristigi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlar1, 1997), 16: 8.
3 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, trc. Osman Keskioglu, 4. Baski, (Ankara: DIiB Yaymlari, 2002), 24.
* Ismail Hakk: Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 2. Baski (Ankara:
DIB Yaynlari, 2001), 16.
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arasinda secgkin bir statiiye sahip olmasi, ictihad metodunda ¢18ir agmasi, doneminden itibaren

bircok fakihin onun gériisleri etrafinda toplanmasina baglanmaktadir.

Emevilerin en giiglii ¢aglarinda dogan Ebli Hanife, 6mriiniin 52 yilin1 bu dénemde
gecirmis, onlarin yikilmalarina sahit olurken ardindan Abbasi devletinin kurulus ve gelismesine

de taniklik etmistir.®

Onun ilmi hayati kii¢iik yaslarda baslamistir. Oncelikle Kur’an’1 hifzetmis, daha sonra
kirdat ilmini, kirdat’1 seb’a alimlerinden Asim b. Behdele’den (6. 127/745) 6grenmistir.” Bunun
yanisira sarf, nahiv, siir, edebiyat, felsefe gibi ilimleri de tahsil etmis, Kiife, Basra ve Bagdat’in

ileri gelenlerinden hadis dinlemistir.®

Ebl Hanife, 6grencilik hayatinin biiyiik ¢ogunlugunu Kife’de gegirmistir. En meshur
iistadi Ibrahim en-Nehai (6. 96/718) ve Sa‘bi’nin (6. 104/722) 6grencisi Hammad b. Ebi
Siileyman el-Es‘ari (6. 120/742)’dir. Onlarin hocalari da Abdullah b. Mes“ad ve Ali b. Ebi

Talib’dir. Bu iki sahabi Kife’de yasamis ve bolgenin ilim merkezi olmasini saglamislardir.®

Hz. Peygamber’in ashabindan bazilari ile goriistiigii diisiiniilen EbG Hanife, tartismali
olmakta birlikte tabiinden olma serefine ulasmistir.’® Onun goriistiigii diisiiniilen sahabiler
arasinda Vasile b. Eska‘ (6. 85/704), Abdullah b. Ebi Evfa (6. 87/706), Enes b. Malik (6.
93/712) ve Eba’t-Tufeyl Amir b. Vasile (6. 100/719) sayilmaktadir. Bu sahabilerden hadis
aldig1 konusu da ihtilaflidir.!!

Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘td ve Ibn Abbas’mn fikhini tabiin ulemasindan
okumus, Ibn Abbas’in ilmini ikrime’den; Abdullah b. Omer’in ilmini Nafi‘den almis;

Mekke’nin fakihi olan Ata b. Ebi Rabah’dan 6zel fikih dersleri almistir. 12

Ebl Hanife farkli firkalara miintesip hocalardan da hadis okumustur. Bunlar arasinda
Sia taraftarlarinca imam kabul edilen Zeyd b. Ali Zeyne’l-Abidin (6. 122/739), Ca‘fer es-Sadik
(6. 148/765), Muhammed b. Bakir (6. 114/732) bulunmaktadir.® Diger meshur hocalan
arasinda Katidde b. Didme (6. 118/736), Abdullah’in azadlis1 Nafi¢ (6. 120/737), Abdullah b.

5 Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
1997), 10: 131,

6 Eba Zehra, Ebii Hanife, 104.

" Uzunpostalc1 “Ebf Hanife”, 10: 134.

8 Mustafa Oztoprak, Miispet ve Menfi Iddialar ve Degerlendirmeleri ile Ebii Hanife (Sinop: Simal Ajans, 2012),
12.

9 Ebi Zehra, Ebii Hanife, 85.

19 Eb Zehra, Ebii Hanife, 84.

11 Esad Muhammed Said es-Sagirci, el-Fikhii'I-Hanefi ve edilletuh, trc. Halil Aldemir v.dgr. (Istanbul: Karmnca ve
Polen Yayinlari, 2009), 26.

12 Eb( Zehra, Ebii Hanife, 91.

13 Ebd Zehra, Ebi Hanife, 92.



Hasan (8. 145/762)%, Mesrik b. el-Ecda (8. 63/685), Alkame b. Kays (6 62/684), Sa‘bi ve

fbrahim en-Nehai’de yer almaktadir.®®

18 y1l dersine devam ettigi hocas1t Hammad b. Ebi Siileyman’in (6. 120/738) vefatindan
sonra Ebl Hanife’ye hocasinin yerine ders halkasinin basina ge¢mesi teklif edilmis 0, hocasinin
ilim halkasindan on kisinin bir y1l boyunca derslere devam etmesi sartiyla ancak teklifi kabul
etmistir.!® 40 yaslarinda iken miistakil ders vermeye baslayan®’ Eb(i Hanife, otuz y1l bu kiirsiide
kalmis, derslerine Islam iilkelerinden farkli Ogrenciler katilmistir. Ilim meclislerinde biitiin
ogrencilerine s6z hakki tanimisg, farkli goriisleri dinlemis, 6grencilerini kendi fikrini kabule
zorlamamuistir. Miizakere neticesinde ulastigi sonug i¢in “bizim ulasabildigimiz en giizel netice
budur, daha iyisini bulan olursa siiphe yok ki dogru olan onun goriisiidiir” soziiyle farkli

bine, bunlardan kirk kadarinin da ictihad edecek dereceye ulastigi belirtilmektedir.®

En biiyiik 6grencilerinden olan Eb Ydsuf Ya‘kib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi
(6. 182/798) ve Ebli Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani’nin (6. 189/805)
Hanef1 fikhinin tedvininde kuskusuz ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Onlarin eserleri Hanefi fikhinin
iskeletini olusturmaktadir. Ebu’l-Hiizeyl Ziifer b. el-Hiizeyl b. Kays el-Anberi el-Basri (0.
158/775), Hasan b. Ziyad (6. 204/819) gibi 6nde gelen diger 6grencilerinin ise ayri birer
miictehid mi? yoksa kaide ve us(l itibariyle Ebli Hanife’ye bagli mezhepte miictehid mi?
olduklar1 konusu tartismalidir. Onun diger 6grencileri arasinda {sa b. Eban (5. 220/836) da yer
almaktadir.!® ibnii’l-Bezzaz el-Kerderi (6. 827/1424) “Mendkibu’l-Imam” isimli eserinde Ebii

Hanife’nin dgrencilerinden sekiz yiiziiniin adlar1 ve kiinyelerini siralamistir.?

Kaynaklar Ebli Hanife’nin, fikih ilmini ilk tedvin eden kisi oldugunu belirtmektedir.
Irak fikhi onun doneminde tedvin edilmistir. “EbG Hanife’nin kitaplar1” ifadesiyle de Eba
Hanife’nin ilim meclislerindeki fikhi tartismalarinin baz1 6grenciler tarafindan yazilmasi, Eba
Yasuf ve Imam Muhammed’in eserlerinin de bu mecliste tutulan notlardan olusmasi

kastedilmektedir. Ciinkii donemin ilim geleneginde imla/yazdirma usilii yaygindir.?!

14 Abdulhamit Sinanoglu, Islam Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi -Ebii Hanife ve Vasil b. Atd- Itikddi ve Siyasi
Gériisleri (Istanbul: Ragbet Yaynlari, tsz.), 39.

15 Oztoprak, Miispet ve Menfi Iddialar ve Degerlendirmeleri ile Ebii Hanife, 13.

16 Muhammed b. Sihab el-Harizmi el-Bezzazi, Mendkibu Ebi Hanife (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1981), 1: 61.

1" Ebd Zehra, Ebii Hanife, 90.

18 Eblibekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdriku Bagddd ev medineti’s-selém (Misir: Mektebetu’l-
Hanci, 1931), 13: 352.

19 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’I-muhtdr (Misir: Matbaatu’s-
Saade, 1966), 1: 177.

20 Bezzazi, Mendkibu Ebi Hanife, 2: 125.

2L Ali Bardakoglu, “Eb Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1994), 10:
143.
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Ebl Hanife’nin keldm ilminin ilk temsilcileri arasinda yer aldigini belirtenler de
bulunmaktadir. Ona itikadi konulara iligkin bazi risalelerin nisbet edilmesi kelami bir anlayisa
sahip oldugunu, yine vefatindan once 6grencilerine yaptigi tavsiyeleri ihtiva eden el-Vasyye
ile er-Risale’nin itikadi meseleleri igermesi kelam1i konularla ilgisinin dmiir boyu devam ettigini
gostermektedir.?? Nitekim Abbasi halifesi Mansar’un, onu fikhi goriisleri nedeniyle degil,

kelami-siyasi fikirleri yiiziinden 6ldiirtmiis olabilecegi kanaatini tastyanlar da bulunmaktadir.?®

Ebl Hanife’nin akaide dair hiikiimlerini konu edinen ilme “el-fikhii’l-ekber” adini
vermesi, onun akaidi, ameli hiikiimleri inceleyen fikihtan tistiin tuttugunu gostermektedir. O,
farklh itikadi tartigmalarin yapildigi bolgeleri dolagip bu ydrelerde savunulan goriisleri
ogrendikten sonra Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’e atfedilen hadisleri inceleyerek Islam akaidini
asil kaynaklarindan ortaya koymaya calismistir.>* el-Fikhii I-Ekber, el-Fikhii’I-Ebsat, el-Alim
ve l-Miiteallim, Risdle ila Osman el-Betti, el-Vasiyye Ebl Hanife’ye nispet edilen akaide dair

en meshur eserlerdir.?®

Onun hadis alanindaki gériislerini elestirenler bulundugu gibi anlayisin1 savunanlar da
bulunmaktadir. EbG Hanife’nin hadis anlayisin1 savununanlar, onun Hz. Peygamber’in
mizacina agina oldugunu kabul etmekte, sanki Hz. Peygamber’in zihnini okuyormus gibi,
neredeyse onun diisiindiiklerini diisiinebildigini belirtmektedirler. Islim dinini dogru anlayan,
Allah’1n kitabin1 ve Resiliiniin siinnetini derin bi¢imde inceleyen kisinin Hz. Peygamber’in
mantalitesine niifuz edecegini, rivayetlere baktigi zaman kazandigi meleke sayesinde
hangilerinin Hz. Peygamber’den geldigini, hangilerinin onun siinnetine aykir1 oldugunu
bilebilecegini kabul etmektedirler.?® Hafiz Zehebi de (6. 748/1348) Ebd Hanife’nin, hadis

rivayetlerini 6grenmeye ciddi onem verdigini, bu amagla yolculuklara ¢iktigin1 ifade etmistir.?’

Hanefilerin ictihadlarinda bagvurdugu hadisleri tesbit, derleme ve inceleme amaciyla
bircok eser kaleme alinmistir. Bunlar arasinda Tahavi’nin (6. 321/933) Medni’l-asar ve
Miiskilii’I-asar1, Zafer Ahmed et-Tehanevi’nin (6. 1158/1745) I'ldii’s-siinen adli on sekiz
ciltlik eseri, Muhammed Murtaza ez-Zebidi’nin (6. 1205/1791) Ukudii’l-Cevahiri’l-miinife fi

edilleti mezhebi’I-Imam Ebi Hanife’si sayilabilir.?®

22 Yusuf Sevki Yavuz, “Eb Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1994),
10: 143.

23 Sinanoglu, Isldm Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi, 31.

% Yavuz, “Ebl Hanife”, 10: 146.

25 Mustafa Oz, Imdm-1 Azam in Bes Eseri, 13. Basky, istanbul: IFAV, 2017.

%6 Charles J. Adams, “Bazi Cagdas Miisliimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, trc. Nedim Alpdemir, Isldmi
Arastrmalar Dergisi, 7/3 (1994): 301.

27 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru
a ‘lami 'n-niibela’, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1985), 6: 392.

28 Uzunpostalc1, “Ebt Hanife”, 10: 136.
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Ebl Hanife’nin orta boylu, giiler yiizlii, delilleriyle konusan, iyi giyinen ve giizel
kokular kullanan bir kisi oldugu belirtilir.® Kaynaklar onun cémert, giivenilir, kanaatkar, abid
ve zahid oldugu biitiin 1§ ve islemlerinde, bu 6zelliklerinin agik¢a goriildiigii, kazancina haram

ve siipheli gelir karistirmamaya 6zen gosterdigi konusunda goriis birligindedir.*

Her alanda miintesipleri bulunmas1 yaninda, onu hak etmedigi sekilde itham edenler,
deccal oldugunu ima edenler, iimmetin fitne kaynagi oldugunu ve Kur’an’dan iki ayeti kabul
etmedigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Hatib
el-Bagdadi (6. 463/1071) sayilabilir.®* Hanefi mezhebinin gelisimiyle birlikte Ebli Hanife nin
hayatin1 anlatan, goriislerinin tenkidini ihtiva eden veya ona yonelik yapilan tenkitlere cevap

veren birgok eser de kaleme alinmis, bu alanda genis bir literatiir meydana gelmistir.>?

Ebi Hanife fikhi meseleleri, ictihad stirast mahiyetindeki ders halkasinda istisareye
acip, ortaya c¢ikan c¢oziimleri talebelerine yazdirdigi i¢in 6grencisi Muhammed b. Hasan’in
kaleme aldig1 Zahirii r-rivaye metinleri, EbG Hanife’ye aidiyetinde ittifak edilen kitaplar olarak
kabul gormiistiir. el-Asl/el-Mebsiit, el-Camiu’l-Kebir, el-Camiu’s-sagir, es-Siyerii’l-kebir, es-
Siyerii’s-sagir, ez-Ziyddat adlarini tasiyan bu eserlerde Hanefi fikhi taharetten baglamak iizere
ibadetler, miindkehat, muamelat, hudad, ukabat ve miras gibi ayr1 béliimler halinde tedvin

edilmistir.®

Bunlarin disinda kaynaklarda EbG Hanife’ye nisbet edilen el-Miicddele li-ehadi’d-
dehriyyin, ed-Davabitii’s-Seldse, er-Risdle fi 'l-ferdiz, Dudii Ebi Hanife, Muhdtabetii Ebi Hanife
me’a Ca fer b. Muhammed b. Ahmed er-Rizd, Fetava Ebi Hanife ve Muhammed b. Hasan eg-
Seybdni, el-Maksud fi’s-sarf, er-Red ale '[-Kaderiyye, Marifetii’[-mezdhib gibi ¢ogunlugu akaid
alaninda olan eserden soz edilmekte ise de bunlarin EbG Hanife’ye aidiyetleri ihtiyatla

karsilanmaktadir.®*

Risaleleri hakkinda bilgi veren kaynaklardan anlasildigina gére imam-1 Azam Ebd
Hanife Islam diinyasinda meydana gelen siyasi, fikri ve itikadi gruplasmalarin oldugu bir
dénemde Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflere dayanip islam akaidini belirlemeye calisan erken
devir miitefekkirlerindendir. O, naklin yaninda akli siklikla kullanmis, itikadi meseleleri

aciklamak icin kiyaslar yapmis, aradigi sonuca ulasamadiginda istihsan yapmaktan

2 Ragip Giizel, Ebii Hanife 'nin Hayat: ve Menkibeleri, 3. Baski (Istanbul: Celik Yaymevi, 2012), 12.
30 Uzunpostalc1, “Eb(i Hanife”, 10: 133.

31 Sinanoglu, Isldm Diigiincesinin Iki Kurucu Onderi, 36.

32 Bardakoglu, “Ebf Hanife”, 10: 143.

33 Uzunpostalc1, “Eb(i Hanife”, 10: 134.

34 Uzunpostalc1, “Ebt Hanife”, 10: 135.



¢ekinmemistir.*® Onun Islam akaidinin ana meseleleri etrafindaki goriisleri alimler arasinda
biiyiik yanki uyandirmis, bu goriislerin biiyiik kismi, basta Matiiridiyye olmak {izere Selefiyye

ve Esa‘riyye alimlerince benimsenerek gelistirilmistir.®

Emeviler’in Mevali/Arap olmayanlara bircok zulmii reva gormeleri, onlar
ganimetlerden mahrum birakmalari, Ehl-i Beyt’e kars1 isledikleri cinayetler gibi bir¢ok sorun
Mevalilyi Emeviler karsisinda yer almaya zorlamistir. Mevaliden olan Ebl Hanife de
Emevilerin Irak valisi Omer b. Hiibeyre’nin (6. 110/728) kadilik ve hazinedarlik teklifini kabul
etmeyince eziyetlerden ziyadesiyle nasibini almig, zindanlarda bir¢ok iskence goérmiistiir.
130/748 yilinda Mekke’ye gitmek zorunda birakilmig, orada yaklasik alti yil kalmistir.
Mekke’de bir yandan ibn Abbas’in talebelerinden ilim alirken ayn1 zamanda onlara kendi
fikhin1 O6gretmistir. Biitlin bunlarin sonucunda o da Abbasi iktidarinin basa geg¢mesini
arzulayanlar safinda yer almistir. Hilafetin Abbasilere ge¢mesi sonrasinda Kiafe’ye geri

donmiistiir. 3

On sekiz yilin1 gegirdigi Abbasi iktidarinda ise Eba Ca‘fer Manstr (6. 158/775)
dénemine kadar isler iyi gitmis, sonraki yillarda degisenin ancak isim oldugu miisahede
edilmistir. Boylelikle zamanla Ebl Hanife ile iktidarin arasi a¢ilmis, halife Manstr’un kadilik
ve beytiilmal eminligi teklifini de kabul etmeyince durum bir 6ncesinden farkli olmamus, tekrar

hapse atilmus, eziyetler yeniden baslamistir.®®

Hayatin1 ilme ve taliplerine adayan Eb( Hanife’nin vefat yili konusunda ittifak
bulunmamakla birlikte*® agirlikli goriis, Abbasi halifesi Mansir déneminde Bagdat’ta 150/767
yilinda vefat ettigi seklindedir. *° Oliimiiniin hangi sebeple oldugu yéniinde ise birgok rivayet
vardir. Bunlar arasinda; hapiste, kirbac altinda, a¢ ve susuz birakilarak **, hapisten cikip
evinde*?, zehirlenerek® &ldiigii veya oldiiriildiigii yer almaktadir. Halife Manstr’un Ebi
Hanife’yi hapisten ¢ikardigi ancak fetva vermesini, ders halkalarina katilmasini, hatta evinden
cikmasini dahi yasakladigini, bu durumun vefatina kadar devam ettigini belirtenler de

bulunmaktadir.**

35 Hayrettin Karaman, Fikih Usiilii-Islam Hukikunun Kaynaklari, Metodu ve Felsefesi, 11. Baski (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2013), 36.

% Yavuz, “Ebt Hanife”, 10: 142.

37 Eba Zehra, Ebii Hanife, 106.

% Ebh Zehra, Ebii Hanife, 108.

39 Ebi Abdillah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, A4hbdru Ebi Hanife ve ashdbih, 2. Bask1 (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1985), 94.

40 Ebl Zehra, Ebii Hanife, 108.

4 Sihabuddin Ahmed b. Hacer el-Heytemi, el-Hayrdtii’l-hisin fi mendkibi’l-Imami’l-Azam Ebi Hanifeti n-
Nu ‘man (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1983), 67.

42 Unal, Imam Ebi Hanife nin Hadis Anlayisi, 24.

%3 [bn Hacer el-Heysemi, Mendkibii’I-Imam Azam (Ankara, 1978), 178.

4 Sagirci, el-Fikhii’l-Hanefi ve edilletuh, 23.
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Ebi Hanife’nin cenaze namazi alt1 kez kilinmig, namaza yaklasik elli bin kisi katilmas,
cenazesi izdiham nedeniyle ikindi vaktine kadar kaldirlamamistir.*® O, Bagdat’ta HayziirAn

mezarligina defnedilmistir.*®

Mezhebin yayginlik kazanmasi.

Kiafe sehri Hz. Omer doneminde fethedilmis, Abdullah b. Mes‘Gd ve Hz. Ali basta
olmak tizere sehre yerlesen 1500 civarindaki sahabi buranin bir ilim ve kiiltiir merkezi haline
doniismesini saglamigtir. Irak bolgesine yerlesen sahabenin 6gretimini {istlendigi Kur’an ve
hadis egitimi, hoca talebe iliskisi igerisinde ilmi halkalarla sonraki nesillere taginms, re’y ve
ictihadla zenginlestirilerek genislemistir. Bolgede olusan fikhi gelenek, tabiin donemi
fakihlerinden Ibrahim en-Nehai’den (8. 96/714) itibaren “Irak Fikhi/Ehl-i Re’y” olarak
isimlendirilmis ve Medine merkezli “Hicaz Fikhi/Ehl-i Hadis”le birlikte bir ekol olarak kabul

gdérmeye baslanmustir.*’

Ilerleyen yillarda yeni ve ihtilafli meselelerin cogalmasi sonucu inananlar farkli fikhi
¢Oziimler iiretmeye baglamis bunun neticesinde yargilamada ortak bir anlayzs, istikrar ve giiveni
temin etmek, insanlara kanun ve yargi oniinde esit davranmak, toplumda adaleti tesis etmek
icin bir mezhep goriisii elzem olmaya baglamistir. Boyle ortamlarda fertlerin herhangi bir fikhi
anlayis1 tercih edip onunla muhakeme olmayi istemesi oldukca gii¢ oldugundan giivenilir bir
fakihin veya itibar edilen bir mezhebin goriisiiyle amel etmesi kendisi ve toplum i¢in ¢ézliim
yolu olarak goriilmiistiir. Bu ortamda Ebl Hanife ve 0grencilerinin ortaya koyduklar1 fikhi
birikim daha kendi donemlerinden itibaren tedvin edilmeye baslanmis sonugta mezhebin

yayginlik kazanmasina katki sunmustur.*®

de ozellikle Harizm, Bat1 Tiirkistan, Horasan ve Maveralinnehir gibi halki yeni miisliiman
olmus bolgelere giderek medreseler kurmus, talebe yetistirmis, kadilik yapmis boylelikle
Islam’1n yeni yerlesmekte oldugu diyarlarda Ebti Hanife merkezli Irak fikhimin yayilmasini

saglamislardir. 4°

Ebl Hanife’nin talebesi imam Ebd Ydsuf'un 170/786 yilinda Abbasi halifesi Harun

Resid tarafindan baskadi/kadilkudat olarak atanmasi ve diger kadi tayinlerinde onun yetkili

5 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 29.

“6 Ebli Abdilldih Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Kitdbii 't-Tabakdti’I-kebir,
cev. Ali Bakkal ve Yasin Kahyaoglu, 2. Baski (istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 334.

47 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 1.

48 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 2.

49 Muhammed b. Yasuf ed-Dimeski, ‘Ukiidu’l-cumdn fi mendkibi’l-Imdmi’l-Azam Ebi Hanifeti 'n-Nu ‘man
(Haydarabat, 1974), 491-518.
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kilinmasi bir yandan yargilamada diizen ve birligini, iilke genelinde hukuki istikrar ve giliven
ortaminin kurulmasini saglamis 6te yandan Hanefi mezhebinin resmi bir hiiviyet kazanarak

yayilmasia ciddi katki sunmustur. >

Emeviler doneminde oldugu iizere Abbasiler doneminde de Bagdat’ta kadilkudatliga
Hanefl mezhebine mensup fakihlerin atanmasina devam edilmistir. Kadilar tarafindan bir
yandan mezhebin goriisii halk tarafindan kabul goriirken 6te yandan yonetimde birlik

saglanmigtir.>!

Farkli mezheplere mensub halk kitlelerine Hanef1 kadilarin atanmasi ilerleyen donemde
beklendigi iizere ortak bir anlayisin olugsmasini saglayamamus, ortaya ¢ikardigr sikintilar diger
mezhep miintesibi kadilarin atanmasiyla ¢oziilmeye ¢alisilmistir. Bu itibarla Memliikli Sultan:
Baybars 665/1266 yilinda Misir’da Safii, Maliki, Hanefi ve Hanbeli mezheplerine mensup dort
ayr1 kadilkudat tayin etmistir. Bu tarihin, islam sehirlerinde egitim, din ve devlet islerinde dért
mezhebin kabul edildigi, immetin doért mezheple amel konusundaki fiili ittifakinin baglangicini

olusturdugu kabul edilmektedir. >

Hanefl mezhebinin yayilmasinda 6zellikle Selcuklu ve Osmanli devletlerinin rolii
biiyiiktiir. Selcuklu hiikiimdar1 Tugrul Bey’in Nisabur, Isfahan, Hemedan gibi Hanefiligin
nisbeten az tanindigi yerlere Hanefi kadi ve imamlar tayin etmesinin, iilke genelinde

Hanefiligin giiclenmesinde 6nemli pay1 olmustur. %3

Bu konuda Hanefiler mezhebin i¢inden gectigi siirecleri: “Fikhi, Abdullah b. Mes‘td
(6. 32/653) ekti, Alkame b. Kays (6. 62/682) suladi, Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) bigti,
Hammad b. Ebi Siileyman (6. 120/738) savurdu, Ebx Hanife (6. 150/767) ilim degirmeninde
ogiittli, Ebll Yasuf (8. 182/798) hamurunu yogurdu, Imam Muhammed (6. 189/805) de ekmek

254

yapt”>* seklinde 6zetlemektedirler.

Sonug itibariyle Hanefi mezhebi, Ebli Hanife ve ilk donem Hanefi imamlarin tedris ve
tedvin faaliyetleri, 6grencilerinin {istiin gayretleri, Emevi ve Abbasilerin kadilkudatlik ve resmi
mezhep uygulamalari sayesinde Kiife merkezli olmak iizere Irak bolgesinde taninip yayilmistir.
Sonralar1 Horasan, Harizm, Bat1 Tiirkistan, Sicistan, Sind ve Bengal gibi dogu bélgelerinde de

benimsenerek kabul gormiistiir. 1V. (X.) yiizyildan itibaren kitleler halinde Islam dinine giren

0 Ebd Zehra, Ebii Hanife, 481.
51 Ebh Zehra, Ebii Hanife, 482.
52 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 1.
%3 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 6.
54 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 49.
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Tiirkler arasinda da Hanefi mezhebi hakim mezhep olmus, Selguklular ve Osmanlilar vasitasi

ile Anadolu, Balkanlar ve diinyanin farkli cografyalarina yayilmistir.

Hanefi kaynaklari.

Irak’ta ortaya ¢ikarak diinyaya yayilan mezhebin goriisleri daha Ebi Hanife hayatta iken
tedvin edilmeye baslanmus, ilerleyen yillarda Ggrencilerinin Onciiliigiinde geliserek devam
etmistir. EbGi Hanife’nin ders verme yonteminin istisareye dayandigi, 6nce meseleleri ortaya
koydugu, Ogrencilerinin konu hakkindaki goriislerini dinledikten sonra kendisinin gerekli
aciklamalarda bulundugu, aldiklan ortak kararlari delilleri tecrid ettirerek veciz ciimlelerle
yazdirdig1 kaynaklarda yer almaktadir. Iste bu ifadeler sonraki donemlerde fikih kaidelerine

doniismiistiir.>

Hanef1 literatiiriiniin daha sonra miitekaddimiin-miiteahhirtin, selef-halef-mesayih gibi
donemlere; miictehidlerinin seriatta, mezhepte veya meselede miictehid, ashabii’t-tahric,
ashabii’t-tercih, ashabii’t-temyiz seklindeki gruplara ayrilmasi bir yandan onlarin dirayetlerini
ortaya koyarken ote yandan fakihlerin mezhep fikhinin olusumuna Kkatkilarin1 da

gostermektedir.

Diger ilim dallarinda oldugu iizere Hanefl fikhinda da var olan, dncekiler anlamina
gelen miitekaddimin ve sonrakiler manasindaki miiteahhirin donemleri, Islam diisiince tarihi
donisiimlerinin Oncesini ve sonrasimi ifade eden kavramlardir. Bu kavramlarla belirtilen
devirler ilimlere ve kullanimlarina gore degisiklik arz etmektedir. Bu terimler donemleri
birbirinden ayiran kesin zaman dilimlerinden ¢ok, gecis siireclerini ve ilk donem alim ve
eserlerinin sonrakiler tizerinde kurduklar otoriteyi gostermektedir. Zira selef-i salihin denilen
ilk li¢ nesli i¢ine alan IV. (X.) yiizyilin baglarina kadar siiren devirde olusan ilme ait terimler,
ana kavram ve tasnifler o ilmin ana c¢atis1 bakimindan hayati bir role sahip olmustur. Bu ana
cat1 sonraki donemlerde herhangi bir sapma veya bozulmaya karsi o ilmin referans alanin

olusturmus ve sonrakilerin bu gatiy1 bozmasina izin verilmemistir.%

[k fikth muhtasarlar1 ve mezhep imamlarmin eserleri iizerine ilk kapsamli serhler, ilk
kiilli kaide calismalart miitekaddimin doneminde kaleme alinmistir. EblG Hanife’nin ders

halkalar1 ile baslayan miitekaddim(in devri Hanefilerde Halvani’nin vefatina (6. 452/1060)

%5 Bagdadi, Tdrihu Bagddd ev medineti’s-selam, 11: 307. .
% Murtaza Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2006), 32: 186.
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kadar devam etmistir. > Miitekaddim@in eserleri arasindan Ebd Hanife ve miictehid

dgrencilerine ait olanlaria selef, sonrakilerine halef denilmektedir.>®

Hanef1 fikhini olusturan konular rivayet edilis sekilleri dikkate alinarak Zahirii r-rivaye,

Nddirii’r-rivdye ve Nevdzil olmak iizere ii¢ ana baglik altinda degerlendirilmistir.

Eblt Hanife, EbG Yasuf, Muhammed b. Hasan es-Seybani ve kismen de Ziifer’den
rivayet edilen meselelerin toplamina Zahirii 'r-rivdaye denilirken bu eserler muhtevasi itibariyle
Hanefi fikhinin temelini teskil ettigi igin el-Asl veya Mesdilii’l-usil olarak da
isimlendirilmistir.>°

el-Asl, el-Cami ‘u’s-sagir, el-Cami ‘u’l-kebir, es-Siyeru’s-Sagir ve es-Siyeru’l-Kebir, ez-
Ziyadat ve Ziyadatii'z-zivadat olarak bilinen bu kitaplar imam Muhammed tarafindan
derlenmistir.®® Ziyddatii z-ziyadat'm usliip ve yazim tarihinden el-Cdmiu’l-kebir’e tekmile
oldugu anlasilmaktadir.%? Onun “sagir” sifatim tasiyan eserleri, Ebli Yasufla ittifak ettigi

eserlerini gosterirken, “kebir” vasfim tastyanlari ise kendi yazmalarimi olusturmaktadir.®?

Bu alt1 kitap sonraki fikih bilginlerine sika raviler tarafindan miitevatir veya meshur
olarak saglam bir bi¢imde nakledilmis, Hakim es-Sehid Ebx Fadl Muhammed el-Mervezi (.
334/945) tarafindan el-Kdfi ismi ile bir araya getirilmistir. Mervezi’nin vefatindan bir buguk
asir sonra ayni eser, Semsu’l-eimme es-Serahsi (6. 490/1097) tarafindan el-Mebsiit adiyla otuz

cilt halinde serh edilmistir.®®

Zahirii'r-rivaye kitaplan icerisinde Ebl Hanife’nin delil aldigi hadisleri ihtiva eden
Kitabii’l-asar ismi de zikredilmektedir.% Bunlarin yam sira Imam Muhammed’in imam
Malik’ten rivayet ettigi el-Muvatta, Eba Hanife’nin reylerini rivayet ve onlart miidafaya dair
Ebi Yasuf’un [htilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld ile er-Red ala siyeri’l-Evzai adl kitaplart
yine Ebl Hanife’nin 6grencilerinin aktardigi Kitdbii’lI-asdr ve Miisned Kitaplari da bazi alimler

tarafindan Zahirii r-rivdye Kategorisinde degerlendirilmistir.®®

57 Eyiip Said Kaya, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 188.

58 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin el-Hiiseyni ed-Dimaski, Mecmiidtii 'r-resdil (istanbul: Sirket-
i Sahafiye-i Osmaniye, Dersaddet, 1907), 1: 12.

% Eyiip Said Kaya, “Zahirii’r-Rivaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2013), 44: 101.

0 Ahmed Agirakca ve Said Kizilirmak “Ebt Hanife”, Sdmil Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Samil Yaymevi, 1999),
2: 165.

61 Metin Yigit, [lk Donem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet (Istanbul: 1z
Yayncilik, 2009), 59.

62 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin el-Hiiseyni ed-Dimaski, Serhu ukiidi resmi’l-miifti (istanbul:
Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1907), 19.

63 Hamdi Déndiiren, “Hanefi Mezhebi”, Samil Islam Ansiklopedisi (Istanbul: SAmil Yaynevi, 1999), 3: 161.

8 Tbn Abidin, Serhu ukidi resmi’l-miifti, 16.

85 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Siinnet, 43.
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Ebl Yasuf'un Usil ve Emadliye dair olan kitaplari ise “Kitabii’s-Salat, Kitdbii z-zekdt,
Kitabii’s-styam, Kitabii'l-ferdiz, Kitabii’l-biiyi, Kitabii’l-hudid, Kitabii’l-vekdle, Kitabii’l-
vasdya, Kitabii’s-sayd ve 'z-zebdih, Kitabii’l-gasb ve istibrd, Kitabii ihtildfi’l-emsdr, er-Red ald
Malik b. Enes, Kitabii’l-harac, Kitabii'lI-cevami ‘dir.®®

Ebii Hanife’nin diger 6grencileri tarafindan rivayet edilen ancak imam Muhammed’in
mezklr kitaplar1 disinda kalan ve birinci gruptaki kitaplar gibi acik ve giivenilir yollarla
nakledilmeyen eserlerin toplamina Nddirii 'r-rivdye veya Nevddir adi verilmektedir. Bu Kitaplar
Zahirii r-rivdye’den derece itibari ile daha asagida bulunmaktadir. Bir konuda usi!/ ile nevddir

tearuz ederse wsiil tercih olunur kaidesi bunlar igin de gegerlidir. ¢

Nadirii r-rivdiye kapsamina giren metinleri, Seybani’nin Zdhiri r-rivdye’ye dahil
edilmeyen, Seybani disindaki ogrencilerin derledigi, Seybani’nin telif ettigi metinlerde yer
almamis olanlar ve ayni donemde yasayan bazi fakihlerin EbGi Hanife’nin talebelerinden

aktardig rivayetler olarak dort kisimda incelemek miimkiindiir.%®

Seybani’nin Zdhirii 'r-rivdye’ye dahil edilmeyen eserleri el-Kesb, Kitdabii'l-dsdr ve el-
Hiicce ald Ehli’l-Medine’si ile onun imla ve yazismalarindan olustugu tahmin edilen el-

Harimiyyat, el-Ciircaniyyat, el-Keysaniyyat ve er-Rakkiyyat’1dir.®

Ebl Hanife’nin Seybani disindaki talebelerine ait eserleri arasinda Ebt Yasuf’un el-
Emali, Ihtilafu Ebi Hanife; ibn Ebi Leyla’nin (6. 83/702) el-Cevami; Hasan b. Ziyad el-
Lii’liii’nin (204/819) el-Miicerred ve el-Emali’si zikredilmektedir.”

Hanefl mezhebinin {icilincii tabakasina mensup fakihler tarafindan, EbG Hanife ve
ogrencilerine ait olan ancak Seybani’nin telif ettigi metinlerde yer almayan goriisleri bir araya
getirmek amaciyla derlenmis eserler Nevddir ii Mualld ve Nevddir i Ibn Semda gibi s6z konusu

goriisleri bir araya getiren kisilere izafe edilmislerdir.”

Nevadir miiellifleriyle aynit donemde yasayan bazi fakihlerin EbG Hanife’nin
talebelerinden aktardiklari, fakat miistakil bir metin haline getirip getirmedikleri bilinmeyen
metinler arasina Bisr b. Mualla, Muhammed b. Ebi Rec‘a el-Horaséani, Hasan b. Malik, Amr b.
Mehr b. Muheyr gibi fakihlerin gesitli eserlerinde goriilen rivayetleri dahil edilmektedir. Hakim

% Ebt Zehra, Ebii Hanife, 225.
87 fon Abidin, Serhu ukidi resmi’l-miifti, 17.
68 Byiip Said Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2006), 32: 278.
89 Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, 32: 279.
0 Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, 32: 280.
"l Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, 32: 280.
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es-Sehid, el-Kdfi eserinde yalniz Zahiri 'r-rivayeyi topladigi halde el-Miinteka isimli eserinde

Nevddir rivayetlere de yer vermistir.’2

Fetava ise kendisinden daha genis anlamli nevdzil ile es anlamli kullanilmaktadir.
Zaman zaman vdkidt ve havadis kelimeleriyle de ifade edilen ve IV. (X.) yiizyildan itibaren
ortaya ¢ikan bu eserler Hanefilerce birbiri yerine kullanilmaktadir.” Bu tiir eserler igerisinde
soru-cevap seklinde ortaya konmus Osmanli seyhiilislamlarinin  fetva kitaplart da

bulunmaktadir.

En meshur nevdzil eserleri EbG’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Zahirii'r-
rivaye’ye dayanan Hizanetii’l-fikh adli muhtasari ile Nddirii 'r-rivdye’yi bir araya getirmeyi
hedefleyen ‘Uyiinii’l-mesdil’i kabul edilir. Bunlarin disinda Ebd’l-Abbas en-Natifi’nin (6.
446/1054) el-Vakiat, Sadriissehid’in (6. 536/1141) el-Fetdiva’l-kiibrd, el-Fetdiva’s-sugra;
Muhammed b. Yasuf es-Semerkandi’nin (6. 556/1161) el-Miilteka fi’l-fetava’l-Hanefiyye,
Kadihan olarak bilinen Eb{i’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Manstr b. Mahmid el-Ozkendj el-

Fergani’nin (6. 592/1196) Fetdva Kadihan eserleri de bulunmaktadir.”

Hanefi kaynaklarinda bir seyin yerine gegen bedel anlamindaki “halef” kavrami selefin
karsit1 olarak sonraki nesil anlaminda da kullanilmistir. Miitekaddimin arasindan Ebl Hanife
ve miictehid 6grencilerinden sonrakiler “halef”, bunlara ait eserler de “halefin eserleri” olarak

isimlendirilmislerdir.”

Bir bolgede belirli bir fakihin etrafinda toplanan veya benzer fikhi tercihlere sahip
bulunan fakihler grubunu ifade etmek i¢in de “mesdyih” kavramini kullanmiglardir. Mesayih
donemi miitekaddimnun son halkasini olusturan III. (IX.) yiizyilin ikinci yarisindan
baslayarak ve yaklasik IV. (X.) yiizyilin sonlarina kadar devam eden ii¢iincii nesil fakihler

dénemini ifade etmektedir.”’

Miiteahhirin donemi Hanefl fikihina malzeme teskil edeceklerin énemli bir kismi
mesayih devrindeki fikhi gelismelerin iirliniidiir. Bu donem Hanefi fakihlerinin 6ncekilere
nisbetle daha fazla eser telif ettikleri ve donemin yargilama hukuku/edebii’l-kadi, vakif, siirGt
ve sicillat, hiyel gibi fikhin alt dallarinda, daha ¢ok uygulamaya ve ¢oziimlere yonelik miistakil

eserler verdikleri goriiliir. Bunlar arasinda Bagdat Hanefl fakihi Hassaf (6. 261/875), Misir

72 Fahrettin Atar, Fikih Usilii, 12. Baski (Istanbul: IFAV, 2016), 473.
73 Eyiip Said Kaya, “Nevazil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2007), 33: 34.
4 Ahmet Ozel, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1997), 16:
23.
5 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, 16: 24.
76 {bn Abidin, Mecmiidtii r-resdil, 1; 61.
" Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 2.
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Kadis1 Bekkar b. Kuteybe (6. 270/884), Sam, Bagdat ve Kife’de kadilik yapan Ebli Hazim el-
Kadi (6. 292/905) sayilabilir.”

Mesayih doneminin ikinci yarisi ise Hanef1 fikhini giiniimiize ulastiran kitaplarin te’1if
edildigi donemdir. Bunlar arasinda Tahavi’nin (6. 321/933) el-Muhtasar’1, Hakim es-Sehid el-
Mervezi'nin (6. 334/945) el-Kafi adli eseri ve Kerhi’nin (6. 340/952) el-Muhtasar’

sayilabilir.”

Hanefiler’in miiteahhirin olarak ifade ettikleri donem ise Semsiileimme el-Halvani’den
(6. 452/1060) baslayarak Hafiziiddin el-Buhari’ye (6. 693/1294) kadar yaklasik ii¢ asr1 igine
alan zaman dilimini ifade etmektedir. Bu donemde miitekaddimin alimlerince yazilmis ve
mezhebin ana hatlariyla belirginlesmis metinlerine serhler yazilmig, bu eserler

giincellestirmeye caligilmistir.

MiiteahhirGin doneminde toplumsal sartlarin ve orflin belirledigi meseleler hakkinda
“tegayyiirii’l-ezman” ve “fesadii’z-zaman” gerekge gosterilerek miitekaddim@in devrinde vaz'

edilenlerden farkli hiikiimlere varildigi da goriilmektedir.

V. (XI.) yiizy1l Hanefi fakihleri arasinda Irak’ta mezhebin 6nemli kitaplarindan olan el-
Muhtasar’in miellifi Kudiri (6. 428/1037), Maveraiinnehir’de mezhepler arasi1 mukayeseli
hukuk ilminin kurucularindan sayilan Debisi (6. 430/1039), mezhep fikhinda hem yetistirdigi
talebeleriyle hem de ictihad ve tercihleriyle agirligi olan Semsiileimme el-Halvani (6.
452/1060), Ebi’1-Usr Fahriilislam el-Pezdevi (6 482/1089) ve Semsiileimme es-Serahsi (6.
483/1090) goriilmektedir. Ozellikle Pezdevi ve Serahsi usil ve fiirG‘ alanindaki eserlerinin yani
sira mezhep i¢i ictihad ve tercihleriyle de sonraki donem Hanefi fikih literatiirii ve fakihleri igin
onemli bir kaynak olmustur. Bu dénem fakihlerinin bir¢ogu el-Mebsiit adi altinda, zamanina

kadar gelen Hanefi fikih doktrinini, rivayet ve ictihadlar1 toplayan kapsamli eserler yazmistir.%

Bu dénemde Kudiri (6. 428/1037), Hanefi mezhebinin en meshur el kitaplarindan biri
olan el-Muhtasar’1®! telif etmistir. Birgok defa basilan, gesitli Dogu ve Bat1 dillerinde tam ve
kismi terciimeleri bulunan eser {izerine otuzu askin ¢alisma yapilmistir. Hanefi literatiiriinde
“kitap” deyince Kuduri'nin bu kitab1 kastedilmektedir. Bu eser tizerinde yapilan serhlerin en

yayginlart arasinda Ebd Bekir el-Haddad’in (6. 800/1397) el-Cevheretii'n-neyyire ve es-

8 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 10.
9 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 10.
8 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 11.
81 Eb(i’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ca‘fer el-Kudiri, Muhtasaru’l-Kudiiri fi’I-fikhi’l-Haneff,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-IImiyye, 1997).
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Sirdcii’l-vehhdc’ ile Abdiilgani el-Meydani’nin (6. 1289/1881) el-Liibdb fi serhi’l-kitab

sayilabilir.

Alaeddin es-Semerkandi’nin (6. 539/1144) Tuhfetii’[-fukaha adli eseri Kudiri’nin el-
Muhtasar’ina dayanmaktadir. Ayni eseri Semerkandi’nin dgrencisi Ebt Bekir Mes’ad el-
Kasani (0. 587/1191), metot bakimindan 6rnek alarak Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd i’

adiyla telif etmistir.

Burhaneddin el-Merginani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye® adli kitabi, miiteahhirtin devri
Hanef1 ulemasi arasinda en ¢ok ragbet goren eserlerdendir. Eser ayni miiellifin, Seybani’nin el-
Camiu’s-Sagir’i ile Kudiri’nin el-Muhtasar’ina dayanarak telif ettigi Bidayet:i’/-miibtedi
kitabinin serhidir. Bu eser {izerine altmis civarinda serh ve hasiye yazilmistir. Bunlar arasinda
Signaki (6. 700/1300) ve Ekmeleddin el-Baberti’nin (6. 786/1384) el-Indye’si, Bedreddin el-
Ayni’nin (8. 855/1451) el-Bindye’si ile Ibnii’l-Hiimam’1n (5. 861/1457) Fethu’l-kadir’i kayda
degerdir. 8 Hidaye'nin tahricleri arasinda Zeylai’nin (6. 762/1360) Nasbu'r-raye’si, Ibn
Hacer’in (8. 852/1449) ed-Diraye’si, Alaiiddin ibn Tiirkmani’nin (6. 750/1349) el-Kifaye fi

marifeti ehadisi ’I-Hiddye’si sayilabilir.

Ebl’l-Fazl Abdullah b. Mahmiid el-Mevsili’nin (6. 683/1284) el-Muhtdr’1 ve onun serhi
el-fntiyar li-ta lili’I-Muhtdr’1®*, Muzafferiiddin ibnii’s-Saati’nin (5. 694/1295) Mecmau I-
bahreyn’i®, Ebi’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Kenzii 'd-dekdik i ve Taciisseria’nin (&.
709/1309) Vikayetii 'r-rivdye’si miiteahhiriin doneminde yazilmis mezhebin muteber kitaplar
esas alarak hazirlanmig muhtasar metinlerdir. Bu eserler sonraki dénemlerde birgok serh ve

hasiye ¢alismasina konu olmuslardir.

Miiteahhirin devri Hanefi alimleri arasinda sohret bulan metinlerden Kuddri’nin (6.
428/1037) el-Muhtasar 1, Nesefi’nin (6. 710/1310) Kenzii'd-dekdik’i ve Taclisseria’nin (0.
693/1293) el-Vikdye’si, Hanefi ulemasi arasinda “Miitin-i Selase/Ug Temel Metin”; Kenzii 'd-
dekaik ve el-Vikdye ile birlikte Mevsili’nin (6. 683/1284), el-Muhtdr ve Ibnii’s-Saati’nin (6.
694/1285) Mecmau'I-bahreyn’i de “Miitin-i Erbaa/Dort Temel Metin” olarak anilir.2® Sonraki
doénemlerde mezhepte muteber metinler olarak bilinen bu eserler, ya dogrudan ya da dolaylh

olarak, ilk muhtasar eserlere dayanmaktadir. Bu Kitaplara Merginani’nin Hiddaye’si de ilave

82 Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Bidayeti’l-miibtedi (Kahire-Misir: Daru’s-Selam,
2000).

8 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, 21.

8 Abdullah b. Mahmud b. Mevdad el-Mavsili el-Hanefi, Kitdbu'I-Ihtiyr li-ta lili’I-Muhtér (Beyrut: Daru’l-
Ma rife, 1998). Ma ‘rife

8 Muzafferuddin Ahmed b. Ali Ibnii’s-Saati, Mecmeu’l-bahreyn ve Miilteka n-neyyirayn fi’l-fikhi’l-Hanefi,
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye).

86 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, 22.

16



edilince “Mitan-i Sitte/Alt1 Temel Metin”i olustururlar ki bu altt muteber metin, gerek Hanefi
fakihleri gerekse Osmanli alim ve yoneticileri nezdinde kanun gibi addedilmis, bunlara aykiri

fetva verilmesi hos karsilanmamistir.®’

Osmanli Devleti’nin yar1 resmi hukuk killiyati olarak kabul goren, asirlarca kadi, miifti
ve miiderrislerin miiracaat kitaplari olan Molla Hiisrev’in (6. 885/1480) Diirerii’l-hiikkam’1 ile
[brahim el-Halebi’nin (6. 1190/1776) Miilteka’I-ebhur’u bashica el kitab1 hiiviyetindedir.
Serhleri arasinda, Seyhizade’nin (6. 1078/1667) “Ddmdd” diye meshur olan Mecmau ’[-enhur’u
ile Haskefi’nin (6. 1088/1677) ed-Diirrii 'I-miintekd’s1 ve Mevkiifati’nin (6. 1174/1761) Tirkge
serhi sayilabilir. Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar adli hasiye, Hanefl mezhebi iginde
donemlerine kadar gelen farkli goriisleri toplamaya ve tasnife tbi tutmaya ¢alisan klasik tarzin

son onemli orneklerindendir.®®

Ayrica Osmanli Devleti’nin himayesinde Ahmed Cevdet Pasa baskanligindaki bir
komisyon tarafindan hazirlanan 1851 maddelik Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, Misir’da Kadri
Pasa’nin hazirladigt Miirsidii’l-hayran ve Hindistan’da bir heyet tarafindan te’lif edilen el-

Fetdva’l-Hindiyye de son donem eserleri arasinda yerini almistir.

Semseddin et-Timurtasi’nin (6. 1004/1596) Hanefi fikhi alaninda yazdig1 Tenvirii’l-
ebsar’1 ile Haskefi’nin (6. 1088/1677) buna yazdigi ed-Diirrii [-muhtdr adli serhi, Ahmed b.
Muhammed et-Tahtavi'nin (1859-1936) Hdgiye ale’d-Diirri’l-muhtdr ve Ibn Abidin’in (6.
1252/1836) Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’I-muhtdr’1 kabul gérmiis baslica eserler arasindadir.
Ozellikle Reddii’I-muhtdr adli hasiye Hanefi kaynaklarindaki hiikiimlerin dayandigi delillerin
gosterilmesi, mezhepteki zayif, sahih ve mutemet goriislere isaret etmesi ve 6nceki eserlerde
goriilen yanliglarin diizeltilmesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Hanefi mezhebinde geleneksel
tarzda kaleme alman en son eserlerinden biri olarak Omer Nasuhi Bilmen’in (1883-1971)

Istilahat Fikhiyye Kamusu gosterilebilir.®

Fikih usilii konularinin bityiik ¢ogunluguna yer veren Hanefi eserilerinin ilki ise
Cessas’in (6. 370/981) el-Fusi! fi 'I-usil adl1 galismasi ile Debisi’nin (6. 430/1039) Takvimii'l-
edille’sidir. Bu iki eser bir yandan Hanefl usiliinii sistemlestirirken 6te yandan Ebd’l-Usr
Fahriilislam el-Pezdevi (6. 482/1089) ile Semsiileimme es-Serahsi’nin (6. 571/1176) de temel
kaynaklarini olusturmustur. Daha sonraki miiellifler genel olarak Pezdevi’nin Kenzii 'I-vusiil ila

Marifeti’l-usil G ile Usilii's-Serahsi’ye dayanmaktadirlar. Ayrica Habbazi'nin, (6. 691/1292)

87 Recep Cici, “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplarr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2005), 3: 220.
8 (Ozel, “Hanefi Mezhebi”, 21.
8 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 12.
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el-Mugni’si, Hafizuddin Eb@’l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310) Menarii'l-envar 1,
Sadrusseria'nin (6. 747/1346) et- Tenkih ve onun serhi et-Tavdih isimli eserleri de sayilabilir.®°

Nesefi’den sonra Onemli eserlerin hemen tamami Hanefi ve Safii metotlarini
birlestiren/memziic bir tarzda kaleme alinmistir. Ornegin Sadriisseria’nin (8. 747/1346)
Tenkihu’l-usul’i, Pezdevi’nin (6. 482/1089) Kenzii’'l-viisul, Fahreddin er-Razi’nin (0.
606/1210) el-Mahsii/ ve Cemaleddin Ibnii’1-Hacib’in (8. 646/1249) Muhtasarii I-miintehd’sina

dayanmaktadir.®

Biz Hanefilerin hadis usilii anlayisini ortaya koyarken bu eserlerden ilk bes asra ait

olanlarindan istifade edecegiz.
Hadis Usiilii Tarihi ve Hanefiler

Kronolojik hadis usiilii tarihi.

Hz. Peygamber’in sozlerini ona ait olmayan s6zlerden ayiklamak veya onun adina hatali
rivayet edilmesinin 6niine gegmek maksatli bir¢ok ¢aba ortaya konulmustur. Bunlarin basinda

hadis ustlii gelmektedir.

Usiil, kokler anlamindaki asl kelimesinin ¢oguludur. Terim olarak “yol, yontem, kural
ve kaide” gibi anlamlara gelir ve bir ilmin 6grenilmesi gereken ilk kurallarini ifade eder. Hadis
ustlii kavrami, hadis ilminin dayandigi prensipleri igermekte, “hadisin sened ve metninin
durumunu anlamaya imkan taniyan kurallar ilmi” olarak kabul goérmektedir. Bu ilim teorik
kaideler ortaya koyarak ravi ve rivayet konularmin tetkik ve tenkidine zemin hazirlamaktadir.*?
Hadis ustlciileri ise hadis ilminin dirdyete dayanan prensipler boliimii ile mesgul olan alimleri

ifade etmektedir.®®

Genel kabule gore hadis ilmi, rivdyetii’I-hadis ve dirdyetii’l-hadis seklinde iki kisma
ayrilmaktadir. Dirayetii’l-hadis ilmi, ‘wlimii’l-hadis, mustalahu’l-hadis, kavadidii’l-hadis,

usulii’l-hadis seklinde de adlandirilmaktadir.

Hadis ilmini, rivayetii’l-hadis ve dirayetii’l-hadis seklinde iki baslik altinda ele aldig
bilinen ilk bilgin Ibnii’l-Ekfani (6. 749/1348)’dir. Ona gére rivdyetii I-hadis, Hz. Peygamber’in

soz ve fiillerinin zabti, rivayeti ve nakliyle ilgili iken; dirdyetii’l-hadis rivayetin hakikati,

9 Cici, “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”, 215.
91 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, 26.
92 Ebtt Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi el-Farisi, el-Muhaddissii’I-fasil
beyne’r-rdavi ve’l-vd 7, thk. Muhammed Accic el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1391/1971), 27.
9 Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usili, 8. Baski (fstanbul: IFAV, 1999), 14.
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sartlari, ravinin tagimasi gerekli nitelikler, hadislerden mana ¢ikarma ve onlarin fikhi yonlerini

anlama ile ilgili meseleleri konu edinir.®*

Hadis metinlerinin hadis kitaplarinda bir araya getirilmesi, temelde “sahih hadisleri
tesbit” amacindan kaynaklanmaktaydi. Bu tesbit caligmalar1 da hadis alimlerince belli kaidelere
gore yapilmaktaydi. Tespit esnasinda bazi hadisler kabul goriirken bir kisim hadisler de
giivenilir bulunmuyor ve reddediliyordu. Ancak hadislerin red ve kabuliinii gosterir kaideler
heniiz kitaplarda toplanmis degildi. Biliniyor ve uygulaniyor olmasi dénem igin yeterli kabul

ediliyordu.®

Hadiscilerin, rivayetlerin nakli ve tasnifinde g6z 6niinde bulundurduklari usal kurallar
her ne kadar h. III. asrin baglarindan itibaren yaziya gegirilmis kabul edilse dahi aslinda bu
kurallar, h. I. asrin ikinci yarisindan itibaren belirginlesmeye baslamis, rivayet usili, kaide ve
istilahlar tabiin ve tebeil tabiin donemlerinde biiyiik 6l¢lide olusmustur. Miistakillen olmasa
bile baz1 hadis usilii kaidelerinin erken donem eserlerinde yer aldigi da goriilmektedir.
‘Ulimu’l-hadis’in gecirdigi evreler dikkate alindiginda onlart yedi donem halinde

degerlendirmek miimkiindiir.%®

Dogug donemi.

Hicri birinci asr1 i¢ine alan, sahabe ve tabilin donemini kapsayan dogus asr1, hifz donemi
olarak da bilinmektedir. Bu donemde hadisler daha ¢ok miisafehe, miisdhede ve sema yollariyla
ezberlenmis onlardan bir kismu da sahifelere gecirilmistir.®” Bu dénemde bir yandan ravinin
giivenilirligi incelenirken ayni zamanda rivayeti i¢in raviden sahit, gerektiginde ise yemin
etmesi istenmistir. Hadis ilmi agisindan donem, sifahi naklin hakim oldugu ancak sistematik

olarak rivayetin heniiz baslamadig1 bir devredir.*

Sahabe ve tabitn neslinin belirleyiciliginin s6z konusu oldugu bu devrede uydurma
rivayetlerin ortaya c¢ikist ile birlikte isnad uygulamasinin da ilk Ornekleri goriilmeye
baslanmistir. Dogrulugu ve dindarlig1 bilinen kisilerinden hadis rivayeti alinmaya baslanmigsa

da sistematik bir isnad ve tenkid uygulamasindan s6z etmek miimkiin degildir.%

% Mehmet Gérmez, “Ulimii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2012),
42: 130.

% Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: S6zligi, 9. Bask (Istanbul: IFAV, 2016), 344.

% Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 345.

9 Muhammed Mustafa el-A‘zami, /lk Devir Hadis Edebiyat, trc. Hulisi Yavuz, 3. Baski (Istanbul: iz Yaymecilik,
1988), 19.

%8 [smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 4. Baski (Istanbul: IFAV, 1997), 5.

9 Omer Ozpmar, “Hadis [Iminin Gelisim Dénemi”, Hadis, 2. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 86.
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Ibn Sirin’in (6. 110/728) “Daha &nceleri hadisin isnadi sorulmazdi. Ancak fitne olay
ortaya ciktiktan sonra kendilerinden rivayet edilen kisilerin isimlerinin sdylenmesi istendi.
Siinnet ehli olanlarin rivayetleri kabul goriirken digerilerinin rivayetleri almmadi.” 1%

seklindeki agiklamasi doneme 151k tutmaktadir.

Schacht, Ibn Sirin’in bahsettigi fitnenin Emevilerin halifesi Velid b. Yezid’in (6.
126/743) dldiiriilmesi ile ortaya ¢ikan fitne oldugunu ileri siirmiisse de Ibn Sirin’in h. 110
yilinda vefat etmis olmasi dolayisiyla bu fitneden bahsedemeyecegi belirtilmistir. Oysa ki Islam
tarihinde Hz. Osman’1n sehit edilmesi, Cemel ve Siffin savaslar1 gibi bahse konu fitneden ¢ok
daha vahim olaylar yasanmis bu olaylarin her biri fitne olarak isimlendirilmistir. Bununla
birlikte Ibn Sirin’in bu sdzii, fitne dénemine degin isnadin hi¢ kullanilmadig: biciminde degil,
ravilerin isnad kullannomina fitne doneminden Once asirt hassasiyet gostermedigi seklinde
anlasilmalidir. Isnadin, hadis metinlerinde tamamen tekamiil etmis halde goriilmesi birinci
yiizyilin sonlarina rastlamaktadir. Bu ise hadisin resmen yazili bir disiplin haline doniistigi

tarihi ifade etmektedir.1%

Bu donemde hadisi ilk dinleyenden almaya 6zen gosterilmis, isitilen hadis eldeki diger
verilerle karsilastirilmis boylelikle hadisin tahammiil ve edasi yoniinde ilk kurallar
gelistirilmeye baglanmigtir. Bu ilk dénemde bir yandan merfa rivayetlere yer verilirken 6te
yandan mevkuf ve asgari diizeyde de olsa makti rivayetler nakledilmeye baslanmistir. Diger
taraftan bazi rivayetler senedli/muttasil aktarilirken, bazi rivayetler ise senedsiz olarak miirsel,

munkat1‘, mu‘dal, miidelles sekillerde nakledilmistir. %2

Olgunlasma donemi.

Hicrl ikinci asr1 kapsayan olgunlasma doneminde farkli hadis kollart artik
belirginlesmeye baslamistir. Bu ¢agda bir yandan 1stilahlar olusurken 6te yandan cerh ve ta‘dil
ilmi, tahammiil ve eda yollar1 lizerinde durulmustur. Bu dénemde hadis usiliine ait yazilmis
herhangi bir eser bilinmemektedir. 1® Ancak Arap yazisindaki gelismeler ve sahabenin
istiyakiyla bu dénemde hadis rivayetlerinin yazili metinler haline donistiriilmesine gegildigi
goriilmektedir. Bu baglamda Omer b. Abdiilaziz’in (8. 101/720) emri ve Muhammed b. Sihab
ez-Ziihri’nin (6. 124/741) bu konudaki gayretleriyle resmi anlamda hadisler kayda gegirilmeye

baslanmustir.1%%

100 Miislim, “Mukaddime”, 5.
101 Mustafa Karatas, “Hadislerde Isnad Sistemi”, Diyanet Ilmi Dergi 39/4 (Ekim, 2003), 72.
102 Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 344.
103 Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 345.
104 Ebi Abdilldih Muhammed b. Meni* el-Katib el-Hasimi Ibn Sa‘d el-Basri el-Bagdadi, Kitdbii 't-Tabakdti’I-kebir.
Cev. Ali Bakkal ve Yasin Kahyaoglu. 2. Baski (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2015), 7: 345; A‘zami, [k Devir
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Bu donem, kitdbetii’l-hadis veya takyidi’l-ilm olarak da ifade edilen bir devirdir.
Hadislerin yazi ile tespiti, stinnete ait bilgi ve belgelerin korunmasi, sonraki nesillere

aktarilmasi ve hadis edebiyatinin tesekkiilii bakimindan énemli bir merhaledir.%

Donemin sonunda isnad uygulamasinin yayginlik kazandigi, hadis us@liine dair ilk
kurallarin tespit edildigi boylelikle hadis 6gretimi ile ilgili metodlarin gelistirildiginden
bahsedilebilir. 1% Bu dénemde ortaya konan en 6nemli eserin Imam Safii’nin er-Risale’si

oldugu kabul gérmektedir.
Imam Safii’nin er-Risale’si.

Eser, Abdurrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813) Ebii Abdillih Muhammed b. Idris b.
Abbas es-Safit’ye (0. 204/820) bir mektup yazarak ehl-i hadis i¢in bir ustl belirlemesini
istemesi sonras1 onun da er-Risdle!” isimli mektubunu kaleme almasiyla olusmustur. ilimle,
hadisi kasteden Safii’nin cedelci bir usliip kullanarak ele aldig1 bu eseri, bazilarina gore ilk fikih
usilii sayilirken!® diger kabule gore ise hadis usilii veya hadis konularim belirgin sekilde ele

alan erken calismadir.%®

Eserin yazilmasinda, Mu‘tezile kelamcilarimin hadisgileri ustlsiizliik ve miiteariz
rivayetlerde bulunmakla itham etmelerinin etkili oldugu belirtilir. er-Risdle’nin kadim olarak
ilk kez Bagdat’ta kaleme alindigi, elimizde bulunan niishasinin ise daha sonra onun Misir

doneminde yeniden yazildig1 bildirilmektedir. 1

Kendi déneminde hadis alaninda yasanan zor durum karsinda Imam Safii, siz hadis
basta olmak iizere muhaddisler tarafindan kullanilan baz1 kavramlar1 eserinde terimlestirmis,
onun tanimlar1 diger usilciiler tarafindan da kabul gérmiistiir. Kitabin hacminin yaklasik iicte
ikisi 6zellikle ahad yolla nakledilen siinnetin dini bilgi kaynag1 olarak mesruiyeti ve Kur’an
karsisindaki konumuna ayrilmistir. Yine eserde sahih hadisin tanimi, hadisin hiiccet degeri,
stinnetteki am-has ifadeler, siinnetin hiikiim kaynagi olusu ve hadis rivayeti meseleleri ele

almmustir. !t

Hadis Edebiyati, 254; Babanzade Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
9. Bask1 (Ankara: DIB Yayinlari, 1987), 45.

105 Cakan, Hadis Edebiyat, 7.

196 Ozpmar, “Hadis Ilminin Gelisim Dénemi”, 87.

197 Ebi Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire, 1979).

108 Bilal Aybakan, “Safii”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2010), 38: 230.

109 Zisan Tiircan, “Hadis Ustlii Edebiyat1”, Hadis, 2. Bask1 (Ankara: Grafiker Yayimnlar1, 2017), 413.

110 Murtaza Bedir, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2008), 35:
117.

111 Bedir, “er-Risale”, 118.
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Eserin en eski niishas1 6grencisi Rabi‘ b. Siileyman (6. 270/884) kanaliyla giliniimiize

ulasmistir.*2 Bu niishay1 Ahmed Muhammed Sakir tahkik etmis ve eser birgok defa basilmustir.

Safii, muhtelifu’l-hadis konularinda ki tartismalar karsisinda da 7htilafii’I-hadis 113
eserini yazarak bir ¢oziim iiretmeye calismistir.!'* Yine onun Kitabii 't-temyiz*'®eserinde de

hadis usili konularina rastlanmaktadir.

Safii’nin 184/800 yilinda Bagdat’ta ehl-i re’y anlayisini tanidiktan sonra i¢inde yetistigi
gelenekci anlayisin giiclii yonlerini alarak Imam Malik ve Siifyan b. Uyeyne’nin de

116

rivayetleriyle olusturdugu el-Um*® ile Cima ‘u’l-ilm kitaplarinda da hadis usiilii konularma

rastlamak miumkundir.

Te’lif donemi.
Hicri tglincli asrin baglarindan dordiincii asrin ortalarina kadar devam eden bir
dénemdir.''” Hadis 1stilahlar1 daha yaygin bigimde kullanilmus, 1stilahlarin tarifleri yapilmaya

baslanmis, farkli hadis dallarinda O6zellikle de hadis usiliine dair kitaplar yazilmaya

baslanmistir.*®

Bu dénemde Islam cografyasinda, Eba Hanife (6. 150/767) énciiliigiinde re’ye dayal
fikih ilmi Kufe’de gelisirken, ehl-i hadis’de kendi fikhi anlayislarin1 ortaya koymak igin
hadislerin sihhat agisindan tasnifine baslamislardir. Hadisler, Hz. Peygamber’e ait olma

ihtimaline gore sahih, hasen ve zayif olmak iizere {i¢ gruba ayrilmistir.*'°

Sahabe asrinda baslamis olan hadis yazimi faaliyeti bu donemde yeni bir boyut
kazanarak “ale’l ebvab” ve “ale’r-rical” sistemlerde bir araya getirilmistir. Hadis ustli ile ilgili
konulara hadis rivayet kitaplarinda rastlanmaya baslanmistir. Ancak “rivayeti’l-hadis” ile
“dirayetii’l-hadis” ilmi halen i¢ igedir. “‘Uliimii’l-hadis”in donem iginde bazi eserlerde de
kaleme alinmaya baslanmis olmasindan hareketle artik bir ilim dali olarak kabul gordiigi

belirtilebilir.

112 Tiircan, “Hadis Ustlii Edebiyat1”, 413.
113 Ebii Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, /atildfi ’'I-Hadis, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sakafiye, 1405/1985),
114 Ozpinar, “Hadis [lminin Gelisim Dénemi”, 111.
115 Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Kitabu 't-Temyiz, thk. Mustafa el-A‘zami (Riyad: 1402/1982).
116 Bilal Aybakan, “el-Um”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2012), 42: 300.
17 Aydml, Hadis Istilahlar Sozliigii, 346.
118 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, 9. Bask1 (Ankara: TDV Yayimlar1, 2014), 231.
18 Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 346.
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Miistakillen olmasa da bu donemde yazilmis bazi hadis usilii kaidelerine, Miislim’in (0.
261/874) Sahih’inin; Tirmizi’nin (5. 279/892) ‘llelii’s-sagir inin; Ibn EbG Hatim’in el-Cerh

ve t-ta ‘dil’inin mukaddimelerinde rastlamak miimkiindiir.*%°

Bu 6zel ¢alismalarin disinda Ali Ibnii’l-Medini’nin (6. 234/848) hadisleri sahih, hasen
ve zayif olarak iiglii tasnife tAbi tuttugu Kitdbii I- ilel*?* adl eserinde; Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855) kendisine sorulan sorulara cevap verdigi el- 7lel ve ma ifetii r-rical*** eserinde,
Darimi (8. 255/868) ve Ibn Mace nin (6. 273/886) Siinen’lerinin girislerinde; Buhari’nin (6.
256/869) Cami ‘u’s-sahih’inin Kitdbu'l-ilm, Kitabu ahbari’l-dhad boliimiinde ve Miislim’in (0.
261/875) el-Esami ‘ ve'l-kiind, el-Miinferiddt ve’l-viihdan, el-Thve ve’'l-ehavit, et-T. emyiz gibi
miistakil eserlerde; Ebt David un (6. 275/889) Siinen’i hakkinda Mekkelilere yazdigi er-Risdle
ild ehli Mekke adli kitabinda ve el-Merdsil’inde*?®; Tirmizi nin (8. 279/892) Kitabii’l- ilel’inde
ve miistakil olarak yazdig el-‘Ilelii 'I-kebir’inde hadis usilii konularina deginilmistir. Isimlerini
vermekle yetindigimiz bu ¢alismalar, asagida bilgi verilecek diger eserler kadar genis gapli
bulunmamuslardir. Bu dénemde hadis usilii konularina digerlerine nisbetle daha fazla malimat

bulunduran eserlerden bazilar1 sunlardir:

Miislim 'in Mukaddime 'si.

EbG’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875) Sahih’inin
girisine yazdig1 uzunca Mukaddime’sinde hadis usilii konularina deginmistir. Mukaddime’de
onun onceligi hadislerin sihhati meselesidir. O, hadislerin ancak sika ravilerden alinabilecegi,
kusurlu ravileri cerh etmenin vacip oldugu, bu durumun dinin miidafaas1 anlamina gelecegi

hususlarini islemistir.1?*

Imam Miislim, Selef akidesini benimsemis, Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in
goriislerine yakin durmus ancak mezheplerden higbirine baglanmamistir. Onun daha ¢ok Safii
olarak taninmasi, muhtemelen el-Cdmi ‘u’s-sahih’in bab basliklarini tertip ederken Nevevi’nin

kendi mezhebinin bazi goriislerini yansitmis olmasindan kaynaklanmaktadir.'?®

120 Aydinl, Hadis Istilahlar Sozliigii, 347.

121 Ali Ibnii’l-Medini, el-/lel, thk. Mustafa el-A’zami, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1972).

122 Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel, el-/lel ve Ma ‘rifetii’r-Ricdl, thk. Talat Kogyigit (Istanbul: el-Mektebetii’l-
Islamiyye), 1987.

123 Ebf Daviid Siileyman b. Es’as es-Sicistani, el-Merdsil, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale).

124 Mislim, “Mukaddime”, 14.

125 M. Yasar Kandemir, “Miislim b. Haccic”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2006), 32: 93.
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Eserin uzun mukaddimesinde Miislim, genel olarak hadislerin sihhat dereceleri, bazi
hadis meseleleri ve 1stilahlar ile bunlarin degerleri ve baglayicilik durumlarini incelemekte,

muhtelif ravi isimlerininin okunusu hakkinda bilgi vermektedir.?®
Tirmizi 'nin el- ‘Nelii’s-sagir inin Mukaddimesi.

Ebd isa Muhammed b. Isa b. Sevre Yezid et-Tirmizi’nin (6. 279/892) el-‘flelii’s-sagir
isimli eseri, Stinen 'inin son boliimiinii olusturmaktadir. Elli birinci Kitap olan boliimde miiellif,
el-Cdami ‘u’s-sahih’te takip ettigi usGli, kaynaklarini, eserde gegen ravileri ve terimleri

aciklamistir. Bu nedenle eserin mukaddimesi niteligindedir.

Eserde cerh ve ta‘dilin gerekliligi, isnadin onemi, mana ile hadis rivayetinin
yapilabilmesi i¢in aranan sartlar ve hadis tahammiil yollar1 gibi usiil konulari islenmistir. Eserde

konular teknik bir bicimde islendigi i¢in rivayet kurallar1 daha netlik kazanmustir.*?’

Tirmizi; Miislim, Nesai ve Ibn Mace gibi ehl-i hadis idi. O, belirli bir imami taklid
etmemis, bununla birlikte mutlak miictehid olarak da kabul gérmemistir. Daha cok imam Safii,

Ahmed b. Hanbel gibi otoritelerin goriislerine yakinlig: ile bilinmektedir.

Tirmizi, Islam diinyasinin dogusunda hadis alaminda séhrete ulasmistir. Buna ragmen
fbn Hazm tarafindan “mechul” olarak addedilmistir. Bu durum el-Cdmi ‘u’s-Sahih ve el- Ilel’in
Ibn Hazm tarafindan gériilmedigi veya onun Tirmizi’ye karst bir dnyarg: besledigi seklinde
anlasilmigtir. Buradan hareketle bu eserlerin, en azindan V. (XIL.) yiizyilin ilk yarisinda

Endiiliis’te yeterince taninmadig1 sdylenebilir.'?8

Tirmizi, hadislerin sithhatini zedeleyici, tesbit edilmesi son derece zor gizli kusurlarini
miikemmel sekilde taniyan az sayidaki hadis aliminden biridir. ‘/lel sahasinda ortaya koydugu
eserlerle giiclii bir hadis tenkit¢isi oldugunu ispat etmistir. O, ayn1 zamanda hasen terimini hadis
ilmine kazandiran kisidir. Daha 6nce bu terimi kullananlar bulunsa da o hasenin tarifini
netlestirmis ve el-Cdmi ‘u’s-sahih’inde bu tiir hadislere ¢cokga yer vermistir.'?°

Ibn Recep el-Hanbeli el- lelii’s-sagir adli bu eseri Serhu ‘llelii’t-Tirmizi, **°

Miibarekfiri de Sifaii I-gilel f7 Serhi kitabi’l- ilel adli galismalariyla serhetmislerdir.*3!

126 M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1993), 7: 128.

127 Ebi Isa Muhammed b. 1sa b. Sevre Yezid et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, tsz.),
cev. Abdullah Parliyan (fstanbul: Diizey Matbacilik, 2007), 3: 650-682; Tiircan, “Hadis Us{lii Edebiyat1”, 417.

128 M. Yagar Kandemir, “Tirmizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41:
202.

129 Kandemir, “Tirmizi”, 41: 203.

130 fbn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli 't-Tirmizi, nsr. Subhi Casim el-Hiimeyd (Bagdat 1396/1976).

181 Abdurrahim Mubarekfiri, Siféii I-gilel fi serhi kitabi’l-Ilel (Kahire, 1384/1964), 10: 458-530.
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Ibn Ebi Hétim'in el-Cerh ve t-ta ‘dil 'inin Mukaddimesi.

Ebli Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed b. idris er-Razi’nin (6. 327/938)
Takdimetii’l-ma ‘rife li-Kitdbi'l-cerh ve 't-ta‘dil adli eseri el-Cerh ve’t-ta ‘dil ine yazdigi 375
sayfalik bir mukaddimedir. 16.040 ravi hakkinda bilgi verilen el-Cerh ve 't-ta ‘dil isimli eser,

hadis ravilerinin tenkidi konusunda yazilan ilk eserlerden olma 6zelligine sahiptir.!32

Ibn Ebi Hatim’in cerh ve ta‘dil konusunda bilgi verdigi bu mukaddimede hadis ustliiniin
temel meselelerine de deginmistir. Ona gore bilginin kaynagi haberdir. Ancak nakil yolu ile
elde edilir ve uzman alimlerin tenkitlerini aktaran haberler dogrultusunda tespit edilir. O, Hz.
Peygamber’in ashabindan nakledilen asarin sahihinin sakiminden nasil ayirt edilecegi tizerinde

de durmaktadir.t%

Cerh ve ta‘dil alaninda 6zgiin eserler ortaya koyan, miitehassis tenkitci Ibn Ebi Hatim,
ravilerin ve rivayetlerin tenkidi anlamindaki “nakd” kelimesini eserlerinde ilk kullanan hadisci
olmustur. Hadis ilimlerinde en iistiin mertebe kabul edilen seyhiilislamlik mevkisinde oldugu

belirtilmektedir.®*

Itikatta ehl-i hadisin yolunu takip eden, fikihta ise Ahmed b. Hanbel’in mezhebine
mensup olan ibn Ebi Hatim, nasslarin zahiri manasmm te’vilden kaginmistir. ©*° Eseri

Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi tarafindan yayimlanmustir.

Doneme ait eserler ve miiellifleri tablo halinde soyle gosterilebilir:

ESERIN iSMi YAZARININ ADI VEFAT | MEZHEBI
TARIHI
- er-Risdle, Eba Abdullah Muhammed b. Idris b. | 204/820 Safii
- el-Umm, Abbas es-Safii
- Cimd ‘w’l-Ilm
- el-Tlel Ebd’l-Hasen Ali b. Abdillah b. Ca‘fer | 234/848 -
b. Necith es-Sa‘di

132 Selman Basaran, “el-Cerh ve’t-Ta‘dil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
1993), 7: 401,

133 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Ebi Hatim er-Réazi, el-Cerh ve’t-ta‘dil, nsr.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Haydarabad, 1953), 1: 9.

134 Basaran, “el-Cerh ve’t-Ta‘dil”, 7: 402.

135 Rasit Kiigiik, “Ibn Ebi Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 19:
432.
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- el-‘Ilel ve Ahmed b. Hanbel 241/855 Hanbeli

ma ‘rifetii 'r-rical

- Mukaddime Ebdi Muhammed Abdullah b. | 255/868 Mictehid
Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darim1

- Kitdbii’l-ilm Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. | 256/870
- Kitdbii ahbdri’l- | Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari )
ahad

- Kitabii’t-temyiz

- el-esami‘ ve’l-

Kiina,

- el-Miinferiddt )
ve I-viihdan, Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri 261/874

- el-Thve ve'l
ehavidt,

- Mukaddime

- Mukaddime Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid | 273/887 -

Ibn Mace el-Kazvini

- el-Merasil EbG Davud Siileyman b. Es’as es- | 275/888

- er-Risale ila ehli | Sicistani )
Mekke

- Mukaddime Ebh Isd Muhammed b. Isd b. Sevre | 279/892

- Kitabii’l- ilel Yezid et-Tirmizi

- el- Nelii ’I-kebir

- Mukaddimetii’l-

ma rife li- Ebi Muhammed Abdurrahman b. | 327/938 | Hanbeli
Kitabi’l-cerh Muhammed b. Idris er-Razi
ve't-ta ‘dil

Tedvin donemi.

Hadis edebiyati agisindan Hicri I1. asir, hadis ustlii agisindan ise hicri doérdiincii asirdan
yedinci asir baslarina kadar siiren bir donemi ifade etmektedir. Daginik malzemenin bir araya
getirilmesini ifade eden tedvin istilahta, dillerde ve degisik yaz1 malzemeleri lizerinde daginik
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halde bulunan metinlerin herhangi bir siniflandirmaya tabi tutulmaksizin bir araya getirilmesini
ifade etmektedir. Bu donemde bir yandan heniiz yaziya aktarilmamis metinler yazili hale
doniistiiriiliirken 6te yandan énceden yazilmis olanlar bir araya toplanmaya devam etmistir.3®
Hadis alaninda tedvin isine “cem‘u’l-hadis” adi da verilmektedir. Bu isi yapana miidevvin,
calismaya da miidevven denilmektedir. Hadis toplama islemi i¢in kullanilan bu tanim diger

alanlar i¢in de gecerli kabul edilmektedir.

Muhaddisler, hadislerin yaziya gegirilmesi siirecini daha ¢ok hifz, kitabet, tedvin ve
tasnif olmak tizere dort donem halinde incelemektedirler. Bu dénemleri kesin olarak ayirmak
miimkiin olmasa da Hz. Peygamber ve ashabinin yasadigi zaman dilimini igine alan 1. (VII.)
yiizyilin sonlarina kadar devam eden donem hifz ve kitibet donemi olarak kabul goriir ve bu
doneme “tesbitii’s-stinne” denilir. Ardi1 sira, Hz. Peygamber’e ait bilgilerin tasnif edilmeden
derlendigi II. (VIIL.) ylizyilin ortalarina dek siiren tedvin donemi gelmektedir. Yazili olarak
derlenen ve sozlii olarak nakledilip kayda gecirilen hadislerin muhaddisler tarafindan belli
esaslara gore siralandigi IV. (X.) ylizyilin baslarina kadar siiren doneme tasnif dénemi adi
verilir.*¥" Hadis usalii agisindan da benzer siireglerin yasandig1 muhakkaktir. Lakin ustllerin

tedvini diger biranslarda da oldugu iizere daha ge¢ doneme tekabiil etmektedir.

Hadis rivayet ¢aligmalarinin devam ettigi bu donemde, tedvin faaliyeti diger ilimler i¢in
de gecerli olmustur.*® Islami ilimler biitin ustl dallarinda sistemlesmistir. Ayni sekilde
mezhepler bazi cografyalarda koklesmistir. Islam felsefesi ve tasavvuf alaninda da iinlii simalar
yetismistir.’®® Ehl-i hadis ile ehl-i re’y arasindaki tartismalar derinlesmistir. Donemin 6nde
gelen Hanefl ustlciilerinden Serahsi de haber-i vahidin Kur’an’a ve miitevatir siinnete arz

edilmemesinden dolay1 bid‘at ve hevanin dine girdigini belirterek hadiscileri elestirmistir,4°

Bu donemde alimlerin daha ¢ok ehl-i hadis ve’l-eser ile ehlii’l-fikh ve 'n-nazar olarak
iki gruba ayrildigindan, birinci grubun gayretlerini rivayetlere teksif etmeleri nedeniyle
hadislerin metinlerine gerekli itanayr gostermediklerinden, ikinci grubun ise hadislerle
yeterince ilgilenmemesi yaninda hadisin sahihini sakiminden ayirarak bilgiye de sahip
olmadiklarindan bahsedilmektedir. Coziim yolu olarak fakihin hadise, muhaddisin fikha

yonelmesi gosterilmektedir.1*!

136 Cakan, Hadis Edebiyati, 16.

187 Mehmet Efendioglu, “Tedvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2011), 40:
267.

138 Ali Osman Kockuzu, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi (Istanbul, 1983), 255.

139 Ozpmar, “Hadis Ilminin Gelisim Dénemi”, 122.

140 Eb0 Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 1: 367.

141 Mehmet Gormez, “Fikhii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1995),
12: 548.
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Sahih hadisleri derleme faaliyeti sonrasinda ortaya ¢ikan V. (XI.) ylizyilin ortalarina
kadar devam eden “Miitekaddimdn/Oncekiler” ve “MiiteahhirGn/Sonrakiler” olarak da
isimlendirilen Islam diisiince tarihinde dnemli baz1 doniisiimlerin yasandigi, belli disiplinlerin
kendilerine 6zel kurallarinin mistakil kitaplarda derlendigi, eserlerin bu ustller ¢ercevesinde
kaleme alindig1 gecis siireci yillar1 da bu doneme rastlamaktadir. Dénemin baslangici ve sonu

ilim dallar1 arasinda farklilik gosterdigi gibi ayni disiplin ig¢erisinde de farklilik arz etmektedir.

Hicri VI. asirda kaleme alinan hadis usilii eserleri bir yonden, 6nceki donemlerde ortaya
¢ikan birikimi ihtiva ederken 6te yandan kendilerinden sonraki donemlerde yazilacaklara da
kaynaklik etmislerdir. Gliniimiize kadar okutulan kaynak hadis ustlii eserleri bu donemde te’lif

edilmistir.1#?

Hadis alaninda isnada gosterilen ilginin azalmaya baslandigi, hadislerin meshur
kaynaklarda toplanmasi sebebiyle hadis yolculuklarinin eski Onemini kaybettigi, hadis
tahammiil ve edd metodlarinin en saglami kabul edilen sema ve kiraatin yerini icazet ve diger
ustllerin almaya bagladigi ve senedli bilginin terk edildigi donemin ise miitekaddimln
doneminin sonu miiteahhirin doneminin basi oldugu belirtilmektedir. ** Bu anlamda
Begavi’nin (6. 516/1122) Mesdbihu’s-siinne’i hadis rivayeti alaninda, Kadi Iyaz’in (6.
544/1149) el-Imd 1 ise ustl sahasinda miiteahhirin doénemi eserlerinin ilklerinden kabul

edilir.}* Dénemin baslica eserlerinden bir kac1 sunlardir:
Miitekaddimiin dénemi eserleri.

Usal-i  hadis ilminde miitekaddimiin  doneminin kesin olmamakla birlikte
Ramhiirmiizi’nin (6. 360/971) el-Muhaddisii’I-fdasil’1 ile basladig1 ve Hatib el-Bagdadi’nin (6.
463/1071) el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye isimli eseri ile sona erdigi kabul edilmektedir.}*°

Ramhiirmiizi 'nin el-Muhaddisii’l-fdsil 1.

Bu dénemin ilk ve en 6nemli eserleri arasinda, bir¢ok hadis usilii konusunu bir araya
getirmis, Iran’in giineybatisinda Ahvaz’a bagli Ramhiirmiiz’de dogan Ebi Muhammed Ibn
Hallad el-Hasen b. Abdirrahméan b. Hallad er-Ramhiirmiizi el-Farisi’nin (6. 360/971) yazma

niishalaryla giiniimiize kadar ulasan*® “el-Muhaddissi I-fasi/ beyne r-ravi ve’l-va i ** adli

142 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii, 3. Baski (Istanbul: IFAV, 2011), 157.
143 Hiiseyin Kahraman, “Miitekaddim@in Devri Eserleri”, Hadis, 2. Baski (Ankara: Grafiker Yaymlar1, 2017), 419.
144 Cakan, Hadis Edebiyati, 191.
145 Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, 32: 187.
148 Cakan, Hadis Edebiyati, 193.
147 Hasan b. Abdurrahman Ramhiirmiizi, el-Muhaddissii’l-fasil beyne r-ravi ve’l-va i, thk. M. Accac el-Hatib
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1391/1971).
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calismas1 yer almaktadir. Hakkinda miinekkitlerce “sika, me’min, sebt, hafiz” gibi

degerlendirmeler yapilan Ramhiirmiizi, bir siire Hiizistan kadilig1 da yapmistir.14

Donemin karakteristik 6zelligini yansitan Ramhiirmizi el-Muhaddisii’l-fasil’da re’y
ekoliiniin hadisgilere yonelik tenkitlerine cevap vermekte, ayni zamanda fikihgilarin hadisgilere
olan ihtiyacini da dile getirmektedir. Hadis ustlii alaninda dokuz yiiz dort bab, yirmi iki konuyu

ele aldig1 eserinde onceki donem alimlerinin uygulamalarina da yer vermistir.4°

Eser, kendi donemine kadar gelen daginik bilgileri toplayan ve bunlari rivayetii’l-hadis
metoduyla bir araya getiren, her konuyu hadis rivayet ediyor gibi senedle ortaya koyan bir
calismadir. Dirayetii’l-hadis ve rivayet adabi konusunda da kendisinden sonraki ¢alismalara

kaynaklik etmistir.'>

Ehl-i siinnet ulemasindan olan Ramhiirmiizi’nin ©®* Mu‘tezili veya Sii oldugunu

sdyleyenler bulunsa da eserinde ki Siinni yaklasimi bu gériisleri gecersiz kilmaktadir.t>?

Muhaddisi’[-fasil, usil konularinin 6nemli bir kismini ele almasa da sadece hadis
usiliine tahsis edilmesi sebebiyle ilk olma &zelligine sahiptir.®® Muhammed Accac el-Hatib

tarafindan 1971 yilinda Beyrut’ta nesredilmistir.

Hakim en-Nisdburi 'nin Ma ‘rifetii ‘Uliimi’l-hadis’i.

Bu donemde yazilan bir diger eser, Nisabur’da kadilik yapmasi sebebiyle “hakim”
lakabryla tanman® Ebi Abdillih Muhammed b. Abdilladh b. Muhammed el-Hakim en-
Nisabiri’nin (8. 405/1014) Ma rifetii ‘ulimi’l-hadis idir.*> Nisabdri, hadis usilii konularinin
tam olarak sekillenmedigi bir donemde insanlarin hadisler konusunda bilgisizce konusmasini
ve bid‘atlara dalmasini 6nlemek amaciyla telif ettigini belirttigi bu eserinde kendi dénemine
kadar yazilan en genis usul kitabim1 ortaya koymustur. Ramhiirmiizi’nin el-Muhaddisii’l-
fasi’indan sonra usil-i hadis sahasinda kaleme alinmig ikinci eser oldugu tahmin edilen

Ma ‘rifetii ‘ulitmi’l-hadis 'de konular elli iki boliimde ele alinmis, verilen her bilgi senediyle

148 Kahraman, “Miitekaddimin Devri Eserleri”, 419.

149 Ramhiirmiizi, el-Muhaddissii’I-fasil, 159.

150 Kahraman, “Miitekaddiman Devri Eserleri”, 420.

151 Cakan, Hadis Edebiyati, 192.

152 [brahim Hatiboglu, “Ramhiirmiizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2007),
34: 447.

153 brahim Hatiboglu, “el-Muhaddisii’l-Fasil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 394.

154 M. Yasar Kandemir, “Hakim en-Nisabari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1997), 15: 190.

155 Ebfi Abdillaih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabori, Ma rifetii ‘ulimi’l-(usili’l-) hadis,
thk. Seyyid Muazzam Hiiseyin (Medine, Mektebetii’l-IImiyye, 1977).
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birlikte zikredilmistir. Ancak Ramhurmiizi’nin eserinden tertip ve konulara bakis agisindan

farkliliklar tasimaktadir. 1°®

Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis isimli eserin eksiklerini, Ebi Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038)
Miistahrac’1 ile gidermeye ¢alismistir. Seyyid Muazzam Hiiseyin Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis’in

niishalarini karsilagtirarak eseri yayimlamistir.
Hatib el-Bagdddi 'nin el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdaye’si.

Donemin 6nemli hadis ustlii eserlerinden bir digeri Ebi Bekr Ahmed b. Alib. Sabit el-
Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye 'sidir.>" Hatib lakabini Derzican kdyiinde
babas1 Ebl’l-Hasan Ali’nin yirmi y1l imam-hatiplik yapmasindan almistir. Bagdat’ta donemin

en iinlii Safif alimlerinden olan Ebti Hamid el-Isferayini’den fikih okumustur. %

Safii fakihlerinden olmasina ragmen Hatib’in muhaddisligi fakihliginden daha iistiin
goriilmektedir. O hadis talebelerini rivayetle daha az mesgul olmaya, hadisler iizerinde
diisiinmeye ve onlarin fikhin1 anlamaya tesvik ederken, fikihla mesgul olanlara da hadise 6nem

vermeyi ve hiikiimlerde ona dayanmay1 dgiitlemistir. *°°

Birgok sehre yaptigi ilmi yolculuklariyla ilme vakfedilmis bir hayatin sonrasinda yiize

yakin eser biraktig1 diisiiniilen Bagdadi 1%

ilmi hassasiyetlerinden &tiirii ¢esitli gruplarin
tenkidinden kurtulamamustir. 1 Onun eserlerinden ancak yirmi kadar1 giiniimiize

ulasabilmistir.'®?

Hatib el-Bagdadi, ustil-i hadisin ilk miielliflerinden sayilan Ramhiirmiizi ile Hakim en-
Nisabiri’den sonra el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye’si ile bu alanin en genis eserini kaleme almustir.
Onun miistakil eser yazmadig1 alan neredeyse yoktur. Ozellikle hadislerin senedlerinin uzamasi
sebebiyle ravi adlarindaki miibhem hususlarin giderilmesi i¢in kapsamli eserler meydana

getirmistir.

Usil-i hadisin ilk ve en onemli kaynaklarindan biri olan eseri, hadis ilimlerini, hadis

terimlerini ve usil meselelerini bilmeden hadis rivayetine kalkisan kimseler i¢in kaleme

156 Tbrahim Hatiboglu, “Ma‘rifetii Ulimi’l-Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 28: 61.

157 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Hadis, 1972).

158 M. Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1997), 16: 452.

159 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 16: 454.

160 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 16: 456.

161 Cakan, Hadis Edebiyati, 194.

162 K ahraman, “Miitekaddiman Devri Eserleri”, 424.
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alinmig, daha onceki ustl kitaplarinda temas edilmeyen pek c¢ok hadis meselesi, siinnetin

dindeki yeri, nasslarmn tearuz ve tercihi gibi konular islenmistir.1%3

Ik iki miiellife gére daha miikkemmel bir tertibe ve hacme sahip eser, digerlerinde
oldugu tiizere senedli bigimde hazirlanmis ancak her konunun sonunda miiellifin goriisiine yer
vermistir. Kifdye, Allah’m Kitabmin hiikmii ile Peygamber (s.a.s.) hiikkmiiniin denkligi'®*, ahad
hadisin sihhat degerlendirmesinde Kur’an, siinnet ve akla uygunlugun gerekliligi konularina

temasiyla diger usil eserlerinden ayrilmaktadir.

Tarihu Bagdad isimli eserinde EbG Hanife’nin biyografisine en genis yer ayiran
Bagdadi, onun hayati ve menakibina dair c¢esitli bilgiler verdikten sonra Ebt Hanife’nin
aleyhindeki nakillere de yer vermistir. Ancak Hatib’in gilivenilir oldugunu belirttigi bu
nakillerin bir kismiin Tdrihu Bagddd’da biyografilerini verirken agir sekilde tenkit ettigi
kisiler tarafindan rivayet edilmesi s6z konusu haberlerin esere sonradan eklendigi siiphesini

uyandirmaktadir.1%®

Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-Kifaye fi ‘ilmi’r-rivaye isimli eseri ilk olarak
Haydarabad'da 1357/1938 yilinda yayimlanmis daha sonra bir¢ok kez basimi yapilmastir.

Miiteahhiriin donemi eserleri.

Ustl-i hadis ilminde genel kabul, miiteahhirGn doneminin Hatib el-Bagdadi’nin (0.
463/1071) el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye eserinden sonra basladig1 ve Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245)

Mukaddime’si ile sona erdigi seklindedir.'%
Kadi Iyaz'n el-Ilmad 1.
Altiner asirda Magrib’de yazilan ilk hadis usdlii Ebt’l-Fazl iyaz b. Masa b. Iyaz el-

Yahsubi’nin (6. 544/1149) el-limd* il ma ‘rifeti usili'r-rivdaye ve takyidi’s-semd ‘%" adli

eseridir.

Sebte ve Girnata sehirlerinde kadilik yapan, hakkinda IyAz olmasayd: Magrib’in adin1
kimse anmazdi denilen, hadis imami diye taninmus, ricalii’l-hadis, kiraat, Kur’an ilimleri, fikih
ve usil-i fikih, kelam, ensab, Arap dili ve edebiyat1 alanlarinda da s6z sahibi olan el-Yahsibi,

bircok eser de kaleme almustir.*68

163 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 16: 456.

164 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 8.

165 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 16: 455.

166 Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, 32: 186.

167 Ebi’l-Fazl Iyaz b. Masa b. Iyaz el-Yahsubi, el-limad ‘ ild ma ‘rifeti usiili r-riviye ve takyidi’s-sema ", thk. es-
Seyyid Ahmed Sakr (Kahire,1398/1978).

168 M. Yasar Kandemir, “Kadi IyAz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2001),
24:17.
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Kad1 Iyaz, hadis ve siinen ilmini grenmenin gerekliligi, hadis talibinin uymas1 gerekli
kurallar, rivayet ustlleri, lafzen ve manen rivayet gibi konular1 donemin ulemasinin

goriisleriyle birlikte ele almaktadir.

Maliki mezhebine miintesip miiellif, bab basliklar altinda konulara yer verdigi eserinde
miiteahhir(in usfliine uygun olarak bilgileri senedsiz bir bicimde islemistir. el-//md ‘da
kendisinden Onceki {i¢c miitekaddimiin eserinden azami derecede istifade etmistir. Bununla
birlikte eserin kendisine 6zgii bir tertibi, hadis 6grenim yollar1 gibi yeni bilgilerin ilavesi

onemini artirmis, kendisinden sonraki usil yazarlarina 6rneklik teskil etmistir.°

el-lima “ ila ma ‘rifeti usiili 'r-rivdye ve takyidi’s-semd‘, Seyyid Ahmed Sakr tarafindan

yayimlanmistir.

Tedvin dénemine ait eserler ve miiellifleri tablo halinde s6yle gosterilebilir:

ESERIN iSMi YAZARININ ADI VEFAT | MEZHEBI
TARIHI

- Muhaddisii’l-fasi | Ebd Muhammed Ibn Hallad el-Hasen
beyne’r-ravi ve’l- | b. Abdirrahman b. Hallad er- 360/971

va T Ramhirmiuzi el-Farisi

- Ma ‘rifetii ‘ultimi’l- | Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah

hadis b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri 405/1014 | Safii

- el-Kifaye fi ‘ilmi'r-
rivaye

- el-Cami“li
Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el- | 463/1071 | Safil

Hatib el-Bagdadi es-Safii

ahldki ’'r-ravi ve
adabi’s-sami ‘

- Takyidu’l- ilm

- er-Rihle fi talebi’l-
hadis

- el-flma ila Eb(’1-Fazl Iyaz b. Msa b. lyaz el- | 544/1149 | Maliki
ma ‘rifeti  usili’r- | Yahsubi/ Kadi Iyaz

169 Kahraman, “Miitekaddiman Devri Eserleri”, 426.
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rivdye ve taKyidi's-

semd

- Ma la yese ‘u’l Ebi Hafs Takiyyiiddin Omer b.
muhaddise cehluh | Abdilmecid el-Kuresi el-Meyyanisi 581/1185
el-Maliki

Maliki

Tasnif donemi.

Bu doneme tehzib donemi olarak da isimlendirilmektedir. Hicrl yedinci asrin
baslarindan onuncu asra kadar siiren donemde Onceki yillarda ortaya konan eserler
degerlendirilerek daha kapsamli eserler ortaya ¢ikarilmistir. Donem iginde yazilan eserler
incelendiginde daha diizenli ve kapsamli olduklar1 gozlenmistir. Istilahlarin kavramlagma

siireci biiyiik 6l¢iide tamamlanmus, Yeni eser arayislaria girisilmistir.>”

Kitaplarda aktarilan bilgilerin senedsiz olusu dénemin karakteristik 6zelligidir. Ayrica
daha 6nce yazilmis eserlere serhler yazilmis, hadis ustlii eserleri beyitlere dontistiiriilerek yeni

eserler meydana getirilmistir.)”* Donemin 6nemli eserlerinden bazilar1 sunlardir:
Ibnii’s-Saldh in “Ulimii’l-hadis i.
Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. Masa es-Sehreziri (0.

643/1245) Kuzey Irak’ta bulunan Erbil’e bagli Sehrezir’un Serehan koOyiinde diinyaya

gelmistir."?

Eyyiibiler devrinin taninmus alimleri arasinda bulunan Ibnii’s-Salah, 616/1219 yilinda
Kudiis’te el-Medresetii’s-Salahiyye’de, Dimagk’ta Revahiyye medreselerinde hocalik,
630/1233 yilinda basladig1r Esrefiyye Dariilhadis’inde de omriiniin sonuna kadar yoneticilik
yapmistir. Basta kendi eseri olan ‘Uliimii 'I-hadis olmak iizere birgok hadis eseri okutmus’® on

kadar degerli kitaba imza atmigtir.17*

‘Uliimii'I-hadis veya Mukaddime!’® olarak taninan eserin adi, Ma rifetii enva i ilmi’l-

hadis’tir. Ayn1 eser Aksa’l-emel ve’s-sevk fi ‘Ulimi hadisi’r-resil olarak da bilinmektedir. O

10 Aydinl, Hadis Istilahlar Sozliigii, 347.

"1 Hyriye Mart1, “Hadis {limlerinin Dogusu ve Gelisimi”, Hadis, 2. Bask1 (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2017),
170.

172 Ali Arslan, “Mukaddimetii Ibni's-Salah Isimli Eser Uzerine Yapilan Calismalar”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar: Dergisi, 6/5 (Istanbul: 2017), 2460.

13 M. Yagar Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehrezari”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 21: 199.

174 Cakan, Hadis Edebiyat, 198.

175 Ebli Amr Tak1yyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miis es-Sehreztiri, ‘Ulimii’l-hadis, thk: Nureddin
Itr (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1998).
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eserini, Esrefiyye Daru’l-Hadis’inde géreve basladigi donemde yazmaya baglamig, dort yilda
tamamlamistir. Altmis bes konuyu igeren kitabini olustururken kendisinden onceki ustl
eserlerinden azami 6lglide istifade etmistir. ‘Uliimii’l-hadis, donemin usil-i hadisinin yeniden
ihyas1 olarak kabul gormiistiir. 1® Bununla birlikte Ibn Hacer gibi eserin tertibini

begenmeyenler de bulunmaktadir.

Eserin mukaddimesinde hadis ilminin degerinden bahseden ibnii’s-Salah, Kitapta yer
alan bilgileri senedsiz nakletmistir. Onceki miielliflerin deginmedigi bazi konular1 kitabina
almis, isledigi konularin sonunda genellikle tanimlar arasinda tercihte bulunmus, boylelikle
kavramlarin yerlesmesine katki saglamistir. Sahih hadisin tarifiyle basladig eserini, ravilerin

vatanlarinin tanitildig1 son béliimle noktalamistir.t’”

‘Ulimii’[-hadis, sahasinda ilk derli toplu kitap olmasi nedeniyle déonemin en meshur
eseri kabul edilmis, miistakil hadis ustlii eserlerinin te’lifinde kendisinden sonraki eslerler i¢in
bir déniim noktas1 olmus, hadis ustlii kitaplarinin ¢ogunun ana metinini olusturmustur. Uzerine
birgok serh, hasiye, ihtisar calismalar1 yapilan eser nazma ¢evrilmis, tekmile ve niiketlere konu
olmustur. Yazma bes niishasindan istifade edilerek Nurettin Itr tarafindan 1386/1966 yilinda
tahkikli olarak yaymlanmistir.’8

Ibnii’s-Salah’in eseri iizerine Safii alimlerden'’® Bedreddin Ibn Cemaa el-Kinani’nin
yaptig1 (6. 733/1333) el-Menhelii’'r-revi fi muhtasart ‘Uliimi’I-hadisi n-nebevi*® isimli ihtisar
calismasini, torunu® fbn Cema‘a Muhammed b. Ebi Bekr (6. 767/1366), el-Menhecii’s-sevi

ismiyle serhetmistir.

‘Uliimii’lI-hadis’i Hanefi alimlerinden ¥ Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Osman b.

Ibrahim et-Tiirkmani el-Mardini (6. 750/1349) de el-Miintehab fi ‘Ulimi’I-hadis ismi ile ihtisar

176 Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehrezri”, 21: 121.

Y7 Cakan, Hadis Edebiyati, 198.

178 Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahmén b. Mis es-Sehreziri, ‘Uliimii’I-hadis, 3. Baska, thk.
Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1998).

178 Cemil Akpinar, “ibn Cemaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1999), 19:
289.

180 Bedreddin Ibn Cemaa, el-Menhelii 'r-revi fi ‘uliimi’l-hadisi 'n-nebevi, nsr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan
(Dimask, 1406/1986).

181 Cengiz Kallek, “Ibn Cemaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1999), 19:
394,

182 Salahattin Polat, “Ibnii’t-Tiirkmani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2000), 21: 234.
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etmis'®, Alaiiddin Mogultay b. Kilig et-Tiirki de!®* (6. 762/1361) Isldhu Kitabi Ibni’s-Saléh fi

‘Ulimi’I-hadis isimli eseri ile ‘ulimii’I-hadis {izerine bir niiket yazmistir. '8

Safii bilginlerinin yaptiklari diger ihtisar ¢caligmalari arasinda Eb(’1-Fida Ibn Kesir es-
Safii*nin (6. 774/1373)'%8 fhtisdru “Ulimi’l-hadis*®’, Siracuddin Omer b. Raslan el-Bulkini’nin
(6. 805/1402) Mehdsinu 'l-istilah’1*®® sayilabilir.

Safii alimlerden olan Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed Husna et-Tibi’nin (0.
743/1343) el-Hiildsa fi usiili’I-hadis*® adh eseri hadis usdliine dir kaleme alinmus bir eserdir.
et-Tibi bu eseri, Ibnu’s-Salah’n, en-Nevevi’nin ve ibn Cema‘a’nin kitabindan 6zetledigini,

kitabina Cdmi ‘u’l-usiil ve diger kitaplardan énemli ilaveler yaptigini ifade etmektedir.!®

Ibn Kesir’in Ihtisaru ‘Uliimi’l-hadis’i muasir miielliflerden Ahmed Muhammed Sakir
(6. 1363/1958) tarafindan el-Bd ‘isii 'I-hasis adiyla serh edilmistir. M. Ragib et-Tabbah’in (6.
1370/1951) el-Misbdh ald Mukaddimeti’bni’s-Salah isimli bir ta‘liki mevcuttur.

Ebl’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki (6. 806/1404)
eser lizerine biri manzum olmak tizere iki ¢alisma yapmistir. Bu c¢alismalardan birincisi et-
Takyid ve’l-izah lima utlika ve uglika min Mukaddimeti’bni’s-Salah*® adin1 verdigi serhidir.
Kitap Niiketii 'bnii s-Salah olarak da bilinmektedir. ‘Ulimii’[-hadis’in tertibini aynen koruyarak
hazirladigi bu calismasinda el-Irdki, gerekli yerlerde agiklamalar yapmis, esere yoneltilen
elestirilere de cevap vermistir. Diger ¢alismasi ise Elfiyye ismi ile nazma g¢evirdigi sonra bu
manzumeyi et-Tebsiwratii’l miibtedi ve 't-tezkiratii’I-miintehi'® ismi ile serh ettigi eseridir. Bu

calismasinda hadis usilii konularinin kolayca ezberlenebilmesi i¢in eseri, ibnii’s-Salah’m

183 Ebf’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Osman b. Ibrahim et-Tiirkmani el-Mardini, el-Miintehab fi Uliimi’l-Hadis,
(Dmmagk: Mektebetii’l-Esed, tsz).

184 Ziibeyde Ozben, “Hanefilerin Mukaddime Temelli Hadis Usiiliine Katkis1”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 36,
(2016), 3.

185 Sihabuddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer, Lisdnii’I-mizan (Beyrut, 1423/2002).

186 Abdiilkerim Ozaydin, “Ibn Kesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1999),
20: 133.

187 Eb{i’1-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii, [htisdaru ‘Ulimi’l-hadis, nsr. Salih Muhammed Uveyda (Beyrut, 1409/1989).

188 Siracuddin el-Bulkini, Mehdsinu l-istildh (Kahire: Daru’l-Mearif, 1989).

18 Ebti Muhammed Serafiiddin el-Hiiseyn b. Abdillih b. Muhammed et-Tibi, el-Hiildsa fi ma ‘rifeti’l-hadis
(Beyrit: Alemu’l-Kiitiib, 1405/1985).

189 Mehmet Sacit Kurt, “Serefiiddin et-Tibi Hayat1 ve Eserleri”, Dinbilimleri Akademik Arasirma Dergisi, 1812,
(2018), 236.

190 Ebi’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, et-Takyid ve’l-izdh lima utlika ve
uglika min Mukaddimeti’bni’s-Salah, nsr. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: 1389/1969).

191 Ebi'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdurrahman el-Iraki, Elfiyye, thk. A. M. Sakir (Misrr,
1373/1953).

192 Ebi'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdurrahman el-Iraki, Tebsiratii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-
miintehi, ngr. Mahmiid Rebi (Beyrut: Daru’1-Kiitiib-i’1-Ilmiyye, 1988).
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tertibine uyarak 1002 beyitte 6zetlemis ve bunu daha sonra Fethu 'I-mugis bi-serhi elfiyyeti’l-

hadis adiyla serhetmistir.%

Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti
es-Safii (6. 911/1505)% Ibnii’s-Salah’in eserini Elfiyyetii’s-Siiyiti fi ilmi’l-hadis'®® ismi ile
1000 beyitte nazma cevirerek ozetlemis ' ardindan bunu el-Bahrii’llezi zehar fi serhi

Elfiyyeti’l-eser ismiyle serhetmistir.

Iraki’nin Elfiyye’sini de Eb0’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b.
Muhammed es-Sehavi (6. 902/1496) Fethu’l mugis serhu Elfiyyeti’l-hadis [i’l-Iraki ve Safii
fakih'®” Ebli Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-
Hazreci (8. 926/1520) Fethu’l baki ald Elfiyeti’I-Iraki*®® ismi ile serh etmislerdir.

Ibnii’s-Salah’in ‘Uliimii I-Hadis i {izerine yapilan ¢alismalar sematik olarak su sekilde

gosterilebilir.
‘Ulimii’l-Hadis
(ibnii’s-Salah 6. 643/1245)
Serhler Intisarlar Niiketler Ta likler
el-Menhecii’s-sevi el-Menhelii r-revi Islahu kitdabi Ibni’s-Saléh fi
Ibn Cema‘a Kinani Uliimi’I-Hadis
(6. 767/1366) (6. 733/1333) Alaiiddin Mogultay
0. 762/1361)
el-Bai sii’l-hasis el-Miintehab fi ‘Ulimi’l- el-Misbah ala Mukaddimeti
Ahmed Muhammed Sakir (6. Hadis Ibni’s-Salah
1363/1958) Ibrahim et-Tiirkmani Ragib et-Tabbah
(6. 750/1349) (6. 1370/1951)

193 Eb’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fethu'l mugis serhu Elfiyyeti’l-
hadis li’I-Irdki, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Kahire: Daru’l-imami’t-Taberi, 1992).

194 Halit Okan, “SiiyGti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000), 38: 202.

195 Eb’1-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Siiyati, Elfiyyetu’s-Siiyiiti fi ilmi’l-hadis, thk.
Ahmed M. Sékir (Beyrut: Daru’l-Marife).

19 Ebf’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Siiy(ti, Nazmii'd-diirer fi ilmi’l-eser, nsr.
Ahmed b. Yasuf el-Kadiri, (Dimask, 2000).

197 Ahmet Ozel, Cengiz Kallek, “Zekeriya el Ensari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2013), 44: 212.

198 Zekeriyya el-Ensari, Fethu'l baki ald Elfiveti’I-Irdki (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’ -limiyye, tsz.).

36



et-Takyid ve’l-izah lima Intisaru ‘Uliimi’l-Hadis
utlika ve uglika min Eb{’1-Fida Ibn Kesir
Mukaddimeti’bni’s-Saldah (6. 774/1373)

el-Traki (6. 806/1404)

el-Bahrii’llezi zehar fi serhi Mehdsinu’l-1stildh
Elfiyyeti’l-Eser Siracuddin Omer b. Raslan

Celaliiddin es-Siiyti el-Bulkini

. 911/1505) (5. 805/1402)

Elfiyyetii’s-Siiyuti fi ilmi’l-
hadis

Celaliiddin es-Stiytti
(6. 911/1505)
Nevevi'nin et-Takrib ve 't-teysir’i.

Ibnii’s-Salah’in ‘Uliimii’I-hadis eseri sohret kazandiktan sonra alanda pek ¢ok kisinin
ilk miiracaat kaynagi haline doniismiis iizerine yazilan serhler asil kitabin anlasilmasini
gliclestirmeye baslayinca yeniden ihtisar ¢aligmalar1 yapilmistir. Bu anlamda ‘Ulimai ’I-hadis’i
ilk defa ihtisar eden Safii fikhinda devrinin biiyiik alimlerinden Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref
b. Miir en-Nevevi (6. 676/1277)’dir.*® Nevevi ‘Uliimii’l-hadis’i oncelikle Irsddu tulldbi’l-
hakdik ila marifeti siineni hayri’I-haldik ?°° olarak ihtisar etmis, fevaid, tetimme, tefii basliklar

altinda ilave bilgiler vermistir. Bu kitabinin yeterince okunmadigini diisiinen Nevevi daha sonra

201 202

eserini et-Takrib ve 't-teysir li ma ‘rifeti siineni’l-besiri 'n-nezir™" adiyla kisaltmistir.

Takrib isimli eserinde Nevevi, ‘Ulimii’l-hadis’in tertibine azami derecede riayet
gdstermis, ustl konularini ibnii’s-Salah’in kitabinda oldugu iizere altmis bes boliim halinde ele

almistir. Tertibinde degisiklige gitmedigi eserine igerik agisindan ilaveler yapmaistir.

Ibnii’s-Salah’1n, sonraki nesillerde yasayan alimlerin hadislerin sihhatine iliskin yargida

bulunmalarinin miimkiin olmadig1 bu anlamda ictihad kapisinin kapandig diisiincesini Nevevi

199 M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33:
45,

200 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Irsddii tullabi’l-hakdik ild ma ‘rifeti siineni hayri’l-haldik,
ngr. Nireddin Itr (Dimask 1408/1988).

201 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, et-Takrib ve 't-teysir li ma ‘rifeti siineni’l-begiri'n-nezir, thk.
Abdullah Omer el-Barudi (Beyrut: Daru’l-Cinan, 1986).

202 Tunahan Erdogan, “Ibnii’s-Saldh’m Ulimii’l-Hadis’ine Dayali Yazilan Eserler”, Hadis, 2. Baski (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2017), 429.
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elestirmigtir. Sonraki alimler bu konuda Ibnii’s-Salah’mn ifadesinin dogru anlasilamadig

kanaatindedirler.2%

Nevevi'nin et-Takrib isimli eserini Zeyniiddin el-Iraki, Semseddin es-Sehavi (0.
902/1497) gibi bir¢cok alim serhetmis, bunlar arasinda genis bir serh olan Celaliiddin es-
SiiyGti’nin (6. 911/1505) Tedribii r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevevi’si®®* daha ok ilgi gdrmiistiir.

Ibn Hacer’in Nuhbetii’I-fiker ve Niizhetii 'n-nazar eserleri.

‘Uliimii’I-hadis iizerine yazilan énemli ¢alismalardan biri de, ibnii’s-Salah’in eserinin
tertibini benimsemeyen Safii fakihlerden Ebil-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalani’nin (6. 852/1449) kaleme aldig1 Nuhbetii’I-fiker isimli ihtisaridir.

Miiellif bu eserinde Ibnii’s-Salah’in ‘Uliimii’I-hadis’inden biiyiik dlgiide istifade
etmisse de eserin kendisine has iislibu onu basl basina zirveye tasmmstir. Ibn Hacer

calismasinda yer yer Ibnii’s-Salah’a itirazlarda bulunmaktadir.?%

Nuhbetii’I-fiker, yine Ibn Hacer tarafindan kirk kadar boliim eklenerek Niizhetsi ‘n-nazar
fT tavzihi Nuhbeti’l-fiker®® ismi ile serh edilmistir. Hasiye tiiriiniin hadis edebiyatindaki en
onemli orneklerinden olan eser, Ibn Hacer’in Nuhbe’yi telif ettikten sonra serhte meydana
cikabilecegini diigiindligii baz1 anlam kapaliliklarini gidermek ve hadis 6grenmeye yeni
baslayanlara kolaylik saglamak icin kaleme aldig1 bir eseridir ve serhte takip ettigi tertiple
orijinaldir. Nuhbe Osmanli déneminde medreselerde biiyiik ragbet goriirken Niizhe de
muhaddisler nezdinde kabul gdrmiistiir. 2°” Her iki eser de usilii hadis konularini ézlii bir
sekilde ele almalar1 nedeniyle yillarca ders kitabr olarak okutulmus, iizerlerine muhtasarlar,

serhler ve hasiyeler yazilmis, manzum hale getirilmis ve ¢esitli dillere terclime edilmistir.

Nuhbetii’I-Fiker metni iizerine Ibn Hacer el-Askalani’nin ¢agdasi Kemaleddin Ebd

Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Hasan es-Stimiinni (6.821/1418) tarafindan Neticetii 'n-

Nazar fi Nuhbeti’I-fiker isimli bir serh yazilmistir.2%®

208 Erdogan, “Ibnii’s-Salah’m Ulimii’l-Hadis’ine Dayali Yazilan Eserler”, 430.

204 Eb{’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, Tedribii r-ravi fi serhi
Takribi’'n-Nevevi, nsr. Ahmed Omer Hasim (Beyrut, 1409/1989).

205 Kandemir “Mukaddimetii Tbni’s-Salah”, 31: 121.

206 Eb(’1-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker,
ngr. Nireddin Itr (Dimask 1413/1992).

207 Sezai Engin, “Hadis Literatiiriinde Hasiyeler: Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetii'n-nazar Uzerine Yapilan Hasiye
Calismalar1 Bibliyografyasi1”, Hadis ve Siyer Arastirmalari, 1, (Istanbul: Meridyen Dernegi, 2015), 80.

208 Kemaluddin Siimiinni, Neticetii'n-nazar fi Nuhbeti’l-fiker (Dimask: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1430/2009).
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Zamanin Imam Safiisi olarak anilan Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. TAcilarifin b.
Niriddin Ali el-Miinavi el-Haddadi (6. 1031/1622) el-Yevdkit ve’d-diirer serhi Nuhbeti’l-

fiker?® adli serhi yazmistr.

Selefi mezhebine miintesip olan?'® Ebii’l-Meali Cemaliiddin Mahmid Siikri b. Abdillah
b. Mahmid el-Aldsi’nin (5. 1342/1924) Ikdii’d-diirer fi serhi muhtasar: Nuhbeti’I-fiker adh

eseri de Nuhbe’nin muhtasar1 bir serhtir.

Safii alimlerinden®!! Ebii’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr
el-Makdisi’nin (6. 906/1500) Hdsiye ald niizheti'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker®2, Halep
dogumlu Hanefi bir fakih olan?**Ahmed b. Muhammed el-Kevakibi’nin (6.1124/1712) Hasiye
ald serhi Nuhbeti’l-fiker?'*, Osmanli alimlerinden Mehmed Trabzoni’nin (6. 1200/1786)
Hasiye ald Niizheti’n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’I-fiker?Sisimli Niizhe tizerine yazilmis hasiyeleri

mevcuttur. Doneme ait eserler ve miiellifleri tablo halinde sdyle gosterilebilir:

ESERIN iSMi YAZARININ ADI VEFAT MEZHEBI
TARIHI

- Ma ‘rifetii envd i Ebd Amr Takiyyliddin Osméan b.
‘imi’l-hadis Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-

- ‘Ulimi’I-hadis Sehreziri/Ibnii’s-Salah

643/1245 | Safii

- Tullabi’l-hakdik ild
ma ‘rifeti Stineni
hayri’l-haldik

- Irsddu tullabi’l-
hakdik ild ma ‘rifeti | EbQ Zekeriyya Yahya b. Serefb. Miiri | 676/1277 | Safii
siineni hayri’l- en-Nevevi
haldik

- et-Takrib ve 't-

teysir li ma ‘rifeti

209 Abdurradf el Miinavi, el-Yevdkit ve d-diirer serhi Nuhbeti’l-fiker, thk. EbGi Abdullah Rabi es-Suudi (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1991). .

210 yysuf Sevki Yavuz, “Alisi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1989), 2:
548.

211 flyas Celebi, “Ibnii Ebll Serif” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 19:
441.

212 Yazma eser igin bkz. Siileymaniye Hekimoglu Ktp., nr. 000157; Ibrahim Halebi, Hdsiye ald serhi Nuhbeti’l-
fiker (Bursa: Cami-i Kebir).

213 Engin, “Hadis Literatiiriinde Hasiyeler”, 87.

214 Bkz. Milli Ktp., nr. 18 Hk 408/3.

215 Bkz. Bursa Inebey Yazma Eserler Haraccioglu Ktp., nr. 350.
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Stineni 'l-begiri 'n-

nezir

- el-Menhelii r-revi
fi ‘Ulimi’l-

Bedruddin ibn Cema‘a el-Kinani 733/1333 | Safii
Hadlisi’n-nebevi
- el-Hiildsa fi Ebt Muhammed Serefiiddin Hiiseyin | 743/1343 | Safii
usuli’l-hadis b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi
- el-Menhecii’s-sevi | ibn Cemaa Muhammed b. Ebd Bekir | 767/1366 | Safii
- Ihtisaru ‘Ulimi’l- | Eb(’1-Fida Ibn Kesir es-Safii 774/1373 | Safii
hadis
- Mehdsinu’l-istilah | Siracuddin Omer b. Raslan el-Bulkini | 805/1402 | Safii
- et-Takyid ve’l-izah
limad utlika ve
uglika min
Mukaddimeti bni” Ebi’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. | 806/1404 Safii
) - el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki
Salah | Niiketii
Ibni’s-Saldh
- el-Elfiyye
- et-Tebsiratu’l
Miibtedi ve 't-
tezkiratii’[-miintehi
- Neticetii’n-nazar fi | Kemaliddin Ebt Abdillah
Nuhbeti’l-fiker Muhammed b. Muhammed b. Hasan 821/1418 | Safii
es-Stimiinni
- Nuket ala Kitab: Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Askalani
- Fethu’l mugis Eb0’l-Hayr Semsiiddin Muhammed | 902/1496 | Safii

serhu Elfiyyeti’l-
hadis li’l-Iraki

b. Abdirrahman b. Muhammed es-

Sehavi
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- Hasiye ala

Niizheti'n-Nazar fi | gyiso) Meali Kemaliiddin Muhammed | 906/1500 | Safii

Tavdihi nuhbeti”= | b Myhammed b. Ebi Bekr el-Makdisi
fiker

- Elfiyyetii’s-Suiyuti | Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman

fi ‘ilmi’l-hadis b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri | g41/1505 Safit

es-Siiylti es-Safii

- Fethu’l-baki ala Ebl Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b.

Elfiyeti’l-Iraki Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el- 926/1520 | Safit

Ensari el-Hazreci

- el-Yevakit ve'd- Zeyniiddin Muhammed AbdiirraGf b.
diirer Tacil‘arifin  b. Nuariddin Ali el-
Miinavi el-Haddadi

1031/1622 | Safii

Duraklama donemi.

Hicr1 onuncu asirdan on dordiincii asrin baslarina kadar siiren bu yillarda Hindistan’da
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762) ve 6grencileri disinda islam cografyasinda farkli bir
eser tiiriinlin ortaya konulmadigi, daha ¢ok onceki yillarda yazilmis eserler {lizerine serh ve
hasiyeler yapildig1 bir dénemdir. 21

Muhammed b. Pir Ali Birgivi’nin (6. 981/1573) Risdle fi usili’l-hadis’i?t’, Omer b.
Muhammed el-Beykini’nin (6. 1080/1670) Beykiniyye olarak bilinen Manziime fi mustalahi’l-
hadis’i?'8, el Bandirmavi’nin (6.1173/ 1759) Ukiidu’d-diirer fi hudidi ‘ilmi’l-eser isimli

calismalar1t donemin 6nde gelen kitaplarindandir.

Doneme ait eserler ve miiellifleri tablo halinde sdyle gosterilebilir:

ESERIN iSMi YAZARININ ADI VEFAT MEZHEBI
TARIHI
- Risale fi usuli’l- Muhammed b. Pir Ali Birgivi 981/1573 | Hanefi
hadis

218 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 348.

217 Muhammed b. Pir Ali Birgivi, Risdle fi usiili'I-hadis (Istanbul: Matbaa-i Amire, 186).

218 Omer b. Muhammed el-Beykni, Manziime fi mustalahi’l-hadis (Mistr, 1368/1949).
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- Manziime fi Omer b. Muhammed el-Beykfini 1080/1670 -
Mustalahi’l-hadis

- Ukiidu’d-diirer fi | el-Bandirmavi 1173/1759 -

hudidi ‘ilmi’l-eser

Uyanis donemi.

Hicrl on dordiincii asrin baslarindan bugiine kadar olan dénemi kapsamaktadir. Bu
donemde teknolojinin verdigi imkanlarla kaynaklara yeniden miiracaat edilmeye baglanmis,
onlarin tenkidli nesirleri yapilmis, bununla birlikte yeni konularin yer aldigi eserler kaleme

almmaya baslanmistir.?*°

Tahir b. Salih el-Cezairi’nin (6. 1338/ 1920) Tevcihu'n-nazar ild usili’l-eser’i??9,
Cemaluddin Muhammed b. Muhammed Said el-Kasimi’nin (6. 1332/1914) Kavaidii 't-tahdis
min fiinini Mustalahi’l-hadis’'i??t, Tbrahim Canan tarafindan Yeni Usil-i Hadis?? olarak da
terciime edilen Zafer Ahmed et-Tehanevi’nin (6. 1394/ 1974) Kavdid fi ‘Uliimi’l-hadis’i?%,
Muhammed Tayyib Oki¢’in (8. 1397/1977) Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler’i?%*,
Nureddin Itr’1n Menhecii'n-nakd fi ‘Uliimi’l-hadis’i??® bu donemde yazilan hadis usilii eserleri

arasinda sayilabilir.
Babanzdde Ahmed Naim’in Tecrid-i sarih tercemesi 'nin Mukaddimesi.

Babanzdde Ahmed Naim 1872-1934 yillar1 arasinda Istanbul’da yasamis miitercim,
yazar ve felsefecidir. 1925 yilinda Tiirkiye Biiyliik Millet Meclisi tarafindan Buhari’nin el-
Camiu’s-Sahih’1 lizerine yapilmis bir ihtisar ¢aligmasi olan Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed ez-
Zebidi’nin (6. 893/1488) et-Tecridii 's-Sarih li ahddisi’l-Cami‘u’s-Sahih’ini terclime etme gorevi
Diyanet Isleri Baskanligina verilmisti. Diyanet Isleri Baskanligi da hadisle ilgili 6zel
calismalar1 nedeniyle bu is i¢in Ahmed Naim’i gorevlendirdi. Mukaddime, Tecrid-i sarih’in
girisi mahiyetindedir. Onceleri terciimenin iyi anlasilmasi igin bazi usiil kaideleri vermek

istedigini bildiren Babanzade ilerleyen asamada eserin genis bir hadis usiliine doniistiiglinii

29 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 349.

220 Tahir b. Salih ed-Dimeski, el-Cezairi, Tevcihu n-nazar ild usili’l-eser, thk. Abdulfettah Ebli Gudde (Beyrut:
Matbaatii’l-islamiyyetu’l-Hadise, 1995).

22! Cemaluddin Muhammed b. Muhammed Said el-Kasimi, (Kavdidii 't-tahdis min funiini mustalahi’l-hadis, thk.
Muhammed Behcet el-Baytar, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1993).

222 [brahim Canan, Yeni Usil-i Hadis (Izmir: Tiirkiye Ogretmenler Vakfi, 1982).

223 7afer Ahmed et-Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, thk. Abdulfettah Eba Gudde (Halep: Mektebetii’l-
Matbuati’l-Islamiyye, 1972).

224 Muhammed Tayyib Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, (Istanbul, 1959).

225 Nureddin Itr, Menhecii 'n-nakd fi ulimi’l-hadis (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1981).
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bildirir. 2% Tiirkce en kapsamli eser olma hiiviyetine sahip eser, Ibnii’s-Salah’in Nuhbetii’l-
fiker’inin tertibi esas alinarak olusturulmustur. Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ilk hadis usdlii kitabi
olan Tecrid-i Sarth Mukaddime ’si, yiiziin {izerinde serhten yararlanilarak hazirlanmis, modern

mantik ve tarih metodolojisi yontemlerini de kullanmasi yoniiyle diger usiillerden ayrilmistir.??’

Doneme ait eserler ve miiellifleri tablo halinde soyle gosterilebilir:

ESERIN iSMi YAZARININ ADI VEFAT TARIiHI

- Tevcihu’n-nazar Tahir b. Salih el-Cezairi 1338/ 1920

ild usuli’l-eser

- Kavaidii 't-tahdis CemaAluddin Muhammed b. Muhammed | 1332/1914
min fiinini Said el-Kasimi

Mustalahi’l-hadis

- Yeni Usul-i Hadis | Ibrahim Canan

- Kavaid fi ‘ulumi’l- | Zafer Ahmed et-Tehanevi 1394/ 1974
hadis i

- Mukaddime Ahmed Naim 1353/1934

- Bazi Hadis Muhammed Tayyib Okig 1397/1977

Meseleleri Uzerine

Tetkikler

- Menhecii’n-nakd fi | Nureddin Itr -

‘Ulumi’l-hadis

Hanefilerin hadis usiiliine katkilar.

Hadis usdliine dair eserlerin ¢ogunlugunun Safiiler tarafindan yazildigi yaygin bir
kanaattir. Bugiin klasiklesmis olan mevcut hadis usiliiniin, ashab-1 hadis-Safii ¢izgisini temsil
ettigi goriilmektedir. Bilindigi iizere Islam’1n ilim ve diisiince tarihinin iki damarim ehl-i hadis
ile ehl-i re’y olusturmaktadir. Hadis rivayeti, tedvini ve tasnifi ile daha ¢ok ehl-i hadis mesgul
olurken Safii’ye kadar gegen siirede pek ¢ok muhaddis, hadis rivayet ustilleri konusunda eserler
vermistir. Ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki tartismalarin devam ettigi bir dsSnemde imam Safii

yetismis, re’y ehli ile hadis ehli arasinda bir sentez izleyerek klasik kabuliin aksine ehl-i hadis

226 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 4.
221 Hiiseyin Hansu, “Babanzdde Ahmed Naim’in Tecrid-i Sarih Tercemesi’nin Mukaddimesi”, Hadis, 2. Bask1
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 441.
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tarafinda yer almistir. Hadislerin bir tiir vahiy oldugunu belirterek ehl-i hadisin anlayigini
temellendirip re’y ehline karst savunmustur. > imam Safii 198/814 tarihinde Bagdat’a
dénmesinden bir siire sonra ders vermeye baslamis, derslerine Ahmed b. Hanbel de katilmus,
Bagdat’ta ehl-i re’y karsisinda zor giinler yasayan ehl-i hadis, Imam Safii’nin gelisiyle giic
kazanmigtir. Bu nedenle ashab-1 hadis tarafindan kendisine “nasirii’l-hadis” invani verildigi
belirtilmektedir. Bu gelismeden sonra hadis ilimleri daha ¢ok Safiiler tarafindan

savunulmustur.??

llerleyen donemde hadis ilimleri ile ilgili yiizlerce eser yazilmistir. Elimizdeki en eski
eserlerden olan Safii’nin er-Risdle’sinden, Ramhiirmiizi’nin el-Muhaddisu I-fdsil’1na, Tbnii’s-
Salah’in ‘Ulimii’l-hadis’inden giinlimiize kadar yazilmis olan hadis usilii eserlerine varincaya
kadar istisnalar ¢ikarildiginda yazarlarinin ¢ogunlugunun Safii oldugu goriilmektedir. Ancak
bu durum Hanefilerin hadis usilii konulariyla ilgilenmedikleri anlamina gelmemektedir. Hadis
usilii konularinda kendi goriislerini yansitan fazlaca miistakil eser te’lif etmemis olan Hanefiler
bu konular1 daha ¢ok ustl-i fikha dair yazdiklari eserlerde ele almislardir. Safii ¢izgisindeki
hadis usilii, teorik olarak isnat merkezli iken, re’y ehli ¢izgisindeki hadis usilii ise daha ¢ok
metin merkezlidir. Bu itibarla kullandiklar1 1stilahlarda da birtakim farkliliklar ortaya
¢tkmistir.2° Aslinda aralarindaki temel fark isnada bakis acilaridir. Ashab-1 hadis, hadislerin
senedini metni tasiyan ana unsur olarak gérmiis, bazen metnin anlasilamayacagindan hareketle
senedi daha fazla 6n plana ¢ikarmistir. Bu durumun aksi de ehl-i re’y i¢in sdylenebilir. Anlay1s
farklarinin altinda cografi faktorler, kendilerine hocalik eden sahabi ve tabiinler ve birgok farkli
etken sayilabilir. Bu durumun daha iyi anlagilabilmesi i¢cin mezhebin dogdugu ve gelistigi

cografyanin iyi tetkik edilmesi gerekmektedir.

Hanefilerin yagadigi cografya olan Kiife; Roma, Sasani, Hint ve Arap medeniyetlerinin
kesisim noktasinda kurulmus, cesitli kiiltiir, din, dil ve irka mensup unsurlara ev sahipligi
yapmistir. Bu ¢ok renklilik sehirde siyasi istikrarsizlik gibi bazi problemleri beraberinde getirse
de sorunlarin iistesinden gelebilecek ¢oziimleri de ¢cikarmayi, dtesinde Islam diisiince tarihinin
hemen her alaninda kalic1 izler birakmay1 basarmistir. Siyasi-itikadi alanda Harici, Sii, Miircii
ve Stinni diislincesinin en énemli simalarina ev sahipligi yapan belde fikhi alanda ehl-i hadis
ile birlikte bugiin diinya Miislimanlarinin biiyiik ¢ogunlugunun benimsedigi ehl-i re’y ekoliine
mensup Hanefl mezhebini bagrindan ¢ikarmistir. Kiife ayrica kiraat, tefsir ve dil ilimlerini de

birer ekol haline tagimustir.?!

228 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari), 35.
229 Aybakan, “Safii”, 38: 224.
230 Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, 37.
231 Hiiseyin Kahraman, Kiife 'de Hadis-Ilk Ug Asir (Bursa: Emin Yayimnlar1, 2006), 15.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife secilen Hz. EbG Bekir’in ilk icraati,
Peygamberimiz doneminde Usdme komutasinda hazirlanmis olan Islam ordusunu Suriye
bolgesine gondermek olmustur. Bu hareketi ile Miisliimanlar artik bolgenin iki biiyiik devleti

olan Bizans ve Sasanilere kars1 savasacak bolgede yeni bir gii¢ olmuslardir.?®?

Verimli topraklarindan 6tiirii Sam bolgesi islam dininden énce de Araplarin ilgisini
cekmistir. Bolgeye kiiciik gruplar halinde yerlesen Araplar Mite savasinda 8 Agustos 629
yilinda Bizans’in yaninda yer alarak Miisliimanlara kars1 savasmiglardir. Hz. Ebi Bekir’in
vefatinin ardindan Suriye bolgesindeki fetihler de devam etmistir. Hristiyan olan Bizans ile ayni
bolgede hiikiim siiren Zerdiisliik, Mectsilik, Maniheizm gibi inang¢ sistemlerini benimsemis
olan Sasaniler/Iranlilar islam’m yayilmasinin 6niindeki iki biiyiik engeldi. Dolayisiyla gerek
dini yaymak gerek civarlardaki diger devletlere Islam devletinin giiciinii gdstermek, gerekse
bolgenin zenginliklerinden Miisliimanlarin yararlanmasini saglamak amaciyla bolgenin kalesi
olan Dimagk 634 yilinda Miisliimanlarin eline gegmis, 640 yilinda ise Suriye bolgesinin tamami

Miisliimanlar tarafindan fethedilmistir.?*®

Hz. Omer déneminde kurulan Kife, Basra ile birlikte dnemli merkezlerden biri haline
doniismiis, ¢ok renkli yapisi, gesitli irk ve kiiltiirlerden olusan sehirde rekabet ve ¢ekismenin
bulundugu Kife sehri daha kurulusundan ¢ok kisa bir zaman sonra niifusu yiizbinleri

asmlstlr.234

Kuife insa edildigi giinden itibaren yogun bir yerlesmeye maruz kalms, ilk sakinleri
arasinda sahabiler yer almistir. Buraya ligyiiz yetmis civarinda sahabinin geldiginden
bahsedilmektedir.?®® Bunlar arasinda Abdullah b. Mes‘ad Ebi Abdirrahman el-Huzeli (6.
32/652), Huzeyfe b. Yeman Ebl Abdillah el-Absi el-Yemani (6. 36/656), Habbab b. Eret
Cendele Eba Abdillah et-Temimi (6. 37/657), Ammar b. Yasir b. Amir Ebd’l-Yakzan el-Ansi
(6. 37/657), Ali b. Ebi Talib Ebu’l-Hasen el-Kurasi el-Hasimi (6. 40/661), Mugire b. Sube b.
Ebi Amir Ebt Abdillah es-Sekafi (6. 50/670), Cerir b. Abdillah b. Cabir Ebi Amr el-Beceli (6.
51/671) Sa’d b. Ebi Vakkas b. Viiheyb Ebi Ishak el-Kurasi (6. 55/675), Semure b. Ciindiib b.
Hilal Ebh Said el-Fezari (6 59/678), en-Nu‘man b. Besir b. Sa’d Ebl Abdillah el-Ensari (6.
64/683), Zeyd b. Erkam b. Zeyd Ebti Amr el-Ensari (6. 66/685) Adiyy b. Hatim b. Abdillah

232 zziiddin Muhammed b. Muhammed Ibnu’1-Esir, el-Kdmil fi ‘t-tarih (Beyrut, 1995) 2: 334,
233 Kahraman, Kiife 'de Hadis-Ilk Ug Asir, 3.
234 Kahraman, Kiife de Hadis-Ilk Ug Asir, 15.
235 Ebl Abdilldih Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Kitdbii't-Tabakdati’I-kebir,
cev. Ali Bakkal ve Yasin Kahyaoglu, 2. Baski, (istanbul: Siyer Yaynlari, 2015), 6: 9.
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Eba Tarif et-Tai (6. 67/686), Bera b. Azib b. el-Haris Eba Umare el-Evsi el-Ensari (6. 71/690)

bulunmaktadir.23®

Bunun disinda tabitin ve etbau’t-tabiinden bir¢oklar1 Kiife’de ikamet etmis, her biri Hz.
Peygamber’den rivayet edilenler basta olmak ftizere bilgi ve Kkiiltiirlerini de Kufe’ye
aktarmiglardir. Kisa siire sonra Kife, Islom diinyasindan kendisinden bahsedilen bir diyar
haline donlismiistiir. Sahabe asrinin hadis bilginleri agisindan 6nde gelen bolgesi Hicaz iken
daha sonra ikinci asirda istiinliigii Irak bolgesine kaptirmis, hadis rivayetinde ana eksen artan
bir ivme ile bu bolgeye kaymistir. Bu merkezdeki ilim anlayisi, rivayet metodlar1 orada yasayan
sahdbe ve sonraki ilim adamlarinin diigiincelerine gére gelismis zamanla diger bolgeleri ilmi

acidan beslemistir.?®’

Baslangigta bir askeri iis olarak kurulan Kife sehri zamanla bir ilim merkezi haline
doniismiistiir. IslAm hukukgularina gore kaynaklar Kitab, siinnet, icma ve kiyastir. Ancak
farkliliklar bu delillerden hiikiim ¢ikarma ustliinde ortaya c¢ikmaktadir. Bunun nedenleri
arasinda cevre sartlari, istad ve metod farkliliklari, biitiin hadislerin her bolgeye ayni oranda
ulasmamasi, ulasanlarin giivenlik derecelerinin tespitinde farkli kriterlerin kullanilmasi gibi
nedenlerle farkli ekollesmeler yasanmistir. Bu minvalde Kafe ulemasiin anlayisina “ehl-i
re’y”, Medine ulemasmin anlayisina ise “ehl-i hadis” veya “ashab-1 hadis” denmeye

baslanmistir.?*

[Imi faaliyetlerin merkezinde Kafe bulunmaktadir. Ehl-i re’yin 6nde gelen ismi Ebd
Hanife’de mescitleri egitim amagli kullananlardandir. Mescid merkezli egitim faaliyetleri

icerisinde 6nde gelen ilmin hadis rivayeti oldugu goriilmektedir.?%

Hadis ve hadis usiliine dair yazilmis olan eserlerin gogunlugu Safii miiellifler tarafindan
yazilmis olsa da bulunduklari cografyanin da katkisiyla Hanefiler de gerek hadis gerekse hadis

ustlii alaninda ugras vermislerdir.

Miistakil olarak hadis usilii eserlerinin telifi IV. (X.) asirda baglamis, S$afii muhaddis
Tbnii’s-Salah’in (6. 643/1245) Mukaddime’si veya bilinen diger ismi ile ‘Uliimii I-hadis’i?*°
hadis usilii i¢in bir déniim noktasi olmustur. Zira bu eser kendisinden sonra olusturulan hadis
ushli literatiiriiniin bliyiik kisminin temel metnini teskil etmistir. Hanefiler de bu eseri

medreselerinde okutmus tizerine bircok calisma yapmislardir.

236 Karaman, Fikih Usilii, 244-267.
237 Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017), 73.
238 Karaman, Fikih Usilii, 197.
239 Karaman, Fikih Usilii, 243.
240 Ebl Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehruziri, Ulimi I-hadis, 3. Baski, thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-
Fikri’l-Muésir, 1998).
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Hanefilerden hadis usilii alaninda Ibnii’s-Salah’in Mukaddime 'sini esas alarak yapilan
calismalarin ilkleri Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Osman b. Ibrahim et-Tiirkmani el-Mardini’nin
(6. 750/1349) el-Miintehab fi ‘uliimi’l-hadis adl ihtisar, Ebli Abdillah Alatiddin Mogultay b.
Kilig b. Abdillah el-Bekceri el-Hikri’nin (6. 762/1361) Isldhu Kitdbi’ bni’s-Salah fi ‘Uliimi’l-
hadis isimli niiket eserleridir. Miiellifler Memliikliiler doneminde Misir’da yasamis Tiirk asilli
alimlerdir. Her iki miiellif de miiderrislik yapmis, ibnii’t-Tiirkmani ayrica Misir’da iki yil

Hanefi kadilkudat vazifesi icra etmistir.?**

Ibn Hacer’in, Mukaddime’nin tertibini yeniden diizenleyerek ortaya koydugu
Nuhbetii’I-fiker isimli eseri, daha sonra yeni bolimler ilave ederek itmam ettigi Niizhetii 'n-
Nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker?*? adli serh calismasiyla medreselerde vaz gecilmez ders kitabi

haline doniigsmiistiir. Eser tizerine Hanefilerce de birgok ¢alisma yapilmuistir.

Ibn Hacer’in dgrencilerinden Maliki iken sonralar1 Hanefiligi tercih eden, Memliikliiler
doneminde Kahire’de miiderrislik yapmis, Ebii’l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Muhammed b.
Muhammed es-Siimiinni el-Kusantini el-Kahiri (6. 872/1468) el-Ali r-riitbe fi serhi nazmi n-
Nuhbe isimli eseri ile Nuhbetii’l-fiker’i nazma c¢evirmistir. Manzum eser ogul Siimiinni

tarafindan da serh edilmistir. 243

Ebii’l-Adl Zeyniiddin Serefiiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stdiini el-Cemali
el-Misri (6. 879/1474) Hasiye ald niizheti'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’[-fiker adiyla da anilan

Haygiye ald serhi n-Nuhbe adli eseri Niizhetii n-nazar’m ilk hasiyesi sayilmaktadir.?4*

Nuhbetii’I-fiker tizerine Hanefi fakihlerinden Ebii’l-Adl Zeyniiddin Serefiiddin Kasim
b. Kutluboga b. Abdillah es-Stidini el-Cemali el-Misri’nin (6. 879/1474) el-Kavlii’I-miibteker

ald serhi Nuhbeti’I-fiker?® isimli bir hasiyesi bulunmaktadir.

Babasi Hanbeli olan kendisi Hanefilige miintesip Halepli alim Radiyiiddin Muhammed
b. Ibrahim el-Halebi Ibnii’l-Hanbeli (8. 971/1563), Niizhetii 'n-nazar iizerine Mindhu n-nugbe
ala serhi’'n-Nuhbe isimli bir hasiye kaleme almistir. Daha sonra bu eserini Hanefi mezhebinin
goriis ve onerilerini de ilave ederek Kafvii'l-eser fi safvi ‘uliimi’l-eser ismi ile telhis etmistir.

Son olarak ayni eseri el-Fer ‘ul-esis fi usili’lI-hadis®* ismi ile serh etmistir.24’

241 Ozben, “Hanefilerin Mukaddime Temelli Hadis Usiliine Katkis1”, 36: 3.

242 Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’I-fiker, nsr. Nareddin Itr (Dimask, 1413/1992).

243 Ahmet Ozel, “Siimiinni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2010), 39: 261.

244 Talat Sakalh, “Ibn Kutluboga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2010), 22:
152.

245 Ebl’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stdini el-Cemali el-Misri, el-Kaviu I-miibteker ald
serhi Nuhbeti’l-fiker, thk. Abdiilhamid Dervis (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2008).

246 Radiyiiddin Muhammed b. Ibrahim el-Halebi Ibnii’l-Hanbeli, el-Fer u’l-esis, thk. Ebli Abdurrahman Nebil
Salah (Dimyat: Mektebetii ibn Abbas, 2008).

247 Ozben, “Hanefilerin Mukaddime Temelli Hadis Usiliine Katkis1”, 36: 7.
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Ali el-Kari’nin Niizhe serhi i¢in kendisinden ciddi Olgiide istifade ettigi Serhu
Niizheti 'n-nazar isimli eser, Hindistanli Hanefi alim olan Vecihiiddin el-Alevi el-Giicerati (0.

998/1589) tarafindan yazilmistir.2*8

Hanefileri tenkit eden Safii fukahalarina reddiyeleriyle ve kendi goriislerini
aciklamalariyla bilinen Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kéari el-Herevi’nin
(6. 1014/1605) Serhu serhi Nuhbeti’l-fiker fi muslahdti ehli’l-eser isimli eseri de Nuhbe’ye

yazdig1 serhin hasiyesidir.?*

Hintli Hanefi alimlerden Imadiiddin Muhammed Arif Abdiinnebi Osmani’ye (6.
1020/1611) Serhu serhi nuhbeti’l-fiker, Muhyiddin Abdiilkadir b. Seyh Abdullah el-
Aydertsi’ye (1037/1627) Serhu serhi Nuhbeti’l-Fiker, Muhammed Ekrem en-Nasrbiri es-
Sindi’ye (XI. asir) Im‘dnii’'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker isimli serhler nisbet
edilmektedir.?°

Halep’te yetismis Hanefl fakihi olan Ahmed b. Muhammed el-Kevakibi el-Halebi el-
Hanefi’nin (6. 1124/1712) Hasiye ald serhi’n-Nuhbe isimli bir hasiyesi bulunmaktadir.?%*

Celveti seyhi sift Hanefi alim ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1725) Serhu n-nuhbe

isimli eseri Hanefi mutasavviflarin hadis ustlii konularina bakisini gosteren bir ¢alismadir.??

Medine’de yasayan Sind bolgesi Hanefi alimlerinden Eb®’l-Hasan Hiiseyin b.

Muhammed es-Sindi’nin (6. 1187/1773) Niizhetii 'n-nazar lizerine yazdig1 Behcetii 'n-nazar adli

calismas giiniimiize kadar ulagmstir.?%®

Trabzon’da diinyaya gelen, Medine’de ikamet ettigi icin Medeni Mehmed Efendi olarak

taninan Osmanli alimi®* Mehmet Trabzoni’nin (8. 1200/1786) Hdsive ald Nuhbeti’l-fiker

isimli ¢alismas1 bulunmaktadir.?®

Kadi Mustafa Kamil Yemlihazade el-Elbistani’nin (6. 1294/1877) Ta ‘likat: Kafiye ala

manziimeti Nuhbeti’I-fiker?® isimli manzum eseri bulunmaktadir.?®’

248 Mehmet Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalar: (Istanbul: IFAV, 2014), 64.

249 Ahmet Ozel, “Ali el-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2010), 2: 403.

250 Ozben, “Hanefilerin Mukaddime Temelli Hadis Usiliine Katkist”, 36: 9.

%1 Hayreddin Zirikli, el-4 7am (Beyrut: Dari’l-Ilm 1i”1-Melayin, 2002), 1: 240.

252 {smail Hakki Bursevi, Serhu Nuhbeti’I-fiker (Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Ktp., Genel, nr. 35-37).

253 Eb{i’l-Hasan Hiiseyin b. Muhammed es-Sindi, Behcetii 'n-nazar (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr.
733).

254 Ali Benli, “Trabzoni, Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2012),
41: 304.

255 Muhammed b. Mahmd Trabzoni, Hagiye ald Nuhbeti’I-fiker (Bursa Inebey Ktp., nr. 350).

256 Mustafa Kamil Yemlihazade, Ta ‘likat-1 kafiye ald manziimeti Nuhbeti’I-fiker (Istanbul: Matbaatii’s-Sultaniyye,
1283).

27 Ozben, “Hanefilerin Mukaddime Temelli Hadis Usiliine Katkis1”, 36: 13.
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Ibn Hacer’e hocalik yapmus Safii alim Irdki’nin (6. 806/1404) Ibnii’s-Salah’in
Mukaddime’si iizerine yazdig1 Elfiyye’si de Hanefi alimlerince ilgiye mazhar olmus ve eser
tizerine farkli ¢aligmalar yapilmistir. Bunlar arasinda Kasim b. Kutluboga’nin (6. 879/1474)
Hagiye ald serhi Elfiyyeti’l-mustalah Ii'I-Irdki adl1 bir hasiyesi?®®; Abdurrahman b. Ebt Bekir
Zeyniiddin el-Ayni’nin (6. 893/1487) Serhu Elfiyyeti’l-Irdki ®° , Muhammed Idris el-
Kandehlevi'nin (6. 1394/1974) Minhatii’l-mugis fi serhi Elfiyyeti’l-hadis?®® isimli serhleri

sayilabilir.2%!

Ayrica Hanefilerin hadis ustliine katkilarin1 gosterir miistakil hadis usdlii eserleri de

bulunmaktadir.

Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi’nin (6.
816/1413) hadis terimlerine dair kaleme ald1312%? el-Muhtasar fi usili ’I-hadis olarak da bilinen
ed-Dibdcii’I-miizheb ** ; Ebii’l-Feyz Muhammed b. Muhammed Fasih el-Herevi’nin (.

837/1433) Cevahirii’l-usil fi ‘ilmi hadisi r-resil?®* adli eserleri bulunmaktadir.?%

Balikesirli bir Tiirk alimi Birgili veya Birgivi olarak meshur olmus?® Takiyyiiddin

Mehmed’in (6. 981/1573) Risdle fi usili’l-hadis isimli bir risalesi mevcuttur.

Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi’nin (6. 1353/1934) et-Tecridii’s-Sarth i

ehddisi’l-Cami ‘u’s-Sahih’in Mukaddime’si de oldukc¢a kapsamli bir hadis usilii eseridir.

Hanefi mezhebinde hadislere yeterince deger verilmedigi yoniindeki elestirilere karsi bu
mezhebin goriislerini destekleyen hadisleri bir araya getirmek i¢in?®’ Zafer Ahmed b. Latif et-
Tehanevi el-Osmani’nin (8. 1394/1974) tamamladig1 /i ’s-Siinen®®® kitabimin yanisira onun

Kavaid fi ‘ulumi’l-hadis eseri de mevcuttur.

Hanefilerin hadis usiliine katkilar tablo halinde sdyle gosterilebilir:

258 Kasim b. Kutluboga, Hdsiye ald serhi Elfiyyeti’l-Irdki (Beyazit Devlet Ktp., nr. 7951).

259 Ahmed Ma’bed Abdiilkerim, el-Hdfiz el-Irdki ve eseriihii fi’s-siinne (Riyad: Mektebetii Ezvai’s-Selef, 2004).

260 Muhammed Idris Kandehlevi, Minhatii’I-mugis fi serhi Elfiyyeti’l-hadis, thk. Sacid Abdurrahman es-Siddiki
(Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 2012).

281 Ozben, “Hanefilerin Mukaddime Temelli Hadis Usiliine Katkis1”, 36: 15.

262 Sadrettin Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
1993), 8: 134.

263 Seyyid Serif el-Ciircani, el-Muhtasar fi usiili’I-hadis, nsr. Fuad Abdiilmiin‘im Ahmed (Iskenderiye: Darii’d-
Da‘ve, 1983).

%64 Eb’l-Feyz Muhammed b. Muhammed Fasih el-Herevi, Cevdhirii I-usil fi ilmi hadisi r-Resil, ngr. Ebi’1-Meali
Ethar el-Miibarekfiiri (Medine: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, tsz).

25 Ozben, “Hanefilerin Mukaddime Temelli Hadis Ustliine Katkis1”, 36: 2.

266 Emrullah Yiiksel, “Birgivi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1993), 6: 191.

267 Ebiibekir Sifil, “Zafer Ahmed Tehanevi” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2013), 44: 68.

%68 zafer Ahmed Tehanevi, [ i 's-siinen, nsr. Halil el-Meys (Beyrut, 1421/2001).
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ESERIN iSMi YAZARININ ADI VEFAT TARIiHI

Ibnii’s-Salah’in Mukaddime isimli Eserini Temel Alarak Yaptiklar1 Calismalar

- el-Miintehab fi Ebii’l-Hasen Alaiddin Ali b. Osman b. | 750/1349

‘Ulumi’l-hadis Ibrahim et-Tiirkmani el-Mardini’nin

- Islahu kitabi Ibni’s- | EbQ Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kili¢ b. | 762/1361
Salah fi ‘Ulimi’l- Abdillah el-Bekceri el-Hikri’nin
hadis

ibn Hacer’in Nuhbetii’l-Fiker ve Niizhetii’n-Nazar Fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker Isimli

Eserlerini Temel Alarak Yaptiklar1 Calismalar

- el-Ali r-riithe fi serhi | Ebii’l-Abbas  Takiyyiiddin Ahmed b. | 872/1468
nazmi 'n-Nuhbe Muhammed b. Muhammed es-Stimiinni el-

Kusantini el-Kahiri

- Hagsiye ald Niizheti’'n- | Ebii’l-Adl Zeyniiddin Serefiiddin Kasim b. | 879/1474
nazar fi tavzihi Kutluboga b. Abdillah es-Stidani el-Cemali
Nuhbeti’[-fiker el-Misri

- Minahu n-nugbe ala
serhi’'n-Nuhbe 971/1563

- Kafvii'l-eser fi safvi
‘Uliimi’l-eser

- el-Fer ‘u’l-esis fi

Radiyiiddin Muhammed b. Ibrahim el-
Halebi Ibnii’1-Hanbeli

usuli’l-hadis

- Serhu niizheti’'n- Vecihiiddin el-Alevi el-Gilicerati 998/1589
nazar

- Serhu serhi Ebi’l-Hasen Nuriiddin  Ali b. Sultan | 1014/1605
Nuhbeti’l-fiker fi Muhammed el-Kari el-Herev

muslahdti ehli’l-eser

- Serhu serhi imadiddin Muhammed Arif Abdiinnebi | 1020/1611
Nuhbeti’[-fiker Osmani

- Serhu serhi Muhyiddin Abdiilkadir b. Seyh Abdullah el- | 1037/1627
Nuhbeti’l-fiker Ayderisi
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- Im‘anii’n-Nazar fi Muhammed Ekrem b. Abdurrahman en- | XI.yy.
tavdihi Nuhbeti’l- Nasrbiiri es-Sindi
fiker

- Hagsiye alad serhi’n- Ahmed b. Muhammed el-Kevakibi el- | 1124/1712
Nuhbe Halebi el-Hanefi

- Serhu 'n-nuhbe Ismail Hakki Bursevi’nin 1137/1725

- Behcetii’'n-nazar Ebl’l-Hasan Hiiseyin b. Muhammed es- | 1187/1773

Sindi

- Hagiye ala Nuhbeti’l- | Mehmet Trabzoni 1200/1786
fiker

- Ta'likdt-1 kafiye ala | Kadi Mustafa Kamil Yemlihazade el- | 1294/1877
manzumeti Nuhbeti’l- | Elbistani

fiker

Iraki’nin Elfiyye Isimli Eserini Temel Alarak Yaptiklar1 Calismalar

- Hasiye ald serhi Kasim b. Kutluboga 879/1474
Elfiyyeti’l-mustalah
li’l-Iraki

- Serhu Elfiyyeti’l- Abdurrahman b. Ebla Bekr Zeyniddin el- | 893/1487
Iraki Ayni’nin

- Minhatii’l-mugis fi | Muhammed Idris el-Kandehlevi 1394/1974

serhi Elfiyyeti’l-hadis

Hanefilerin Miistakil Hadis Usilii Eserleri

- el-Muhtasar fi Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es- | 816/1413
usuli’l-hadis veya Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi
ed-Dibdcii’l-miizheb

- Cevahirii’'l-usil fi Ebi’l-Feyz Muhammed b. Muhammed | 837/1433
ilmi hadisi’r-resil Fasih el-Herevi

- Risdle fi usili’l-hadis | Takiyyiiddin Mehmed Birgili veya Birgivi | 981/1573
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- et-Tecridii’s-sarth li | Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi 1353/1934
ehadisi’l-cami ‘u’s-

sahth: Mukaddime

- Kavaid fi “Ulimi’l- Zafer Ahmed b. Latif et-Tehanevi el- | 1394/1974

hadis Osmani

Sonu¢ olarak Hanefilerin Safiiler kadar etkili olmasa da hadis ustliine katkilar
gdzlemlenmistir. Ozellikle ilk dénemlerde bu katkilar gozle goriiliir diizeyde olmasa da
ilerleyen donemde Safiilerin de etkisiyle kendisini hissettirmeye baslamistir. Donemin medrese
kiiltiirtiniin Safii merkezli olmasi hadis ve hadis usilii eserlerin onlarin elinde oldugu seklinde
bir anlayis1 olustursa da Hanefilerin basta Mukaddime, Nuhbetii’l-fiker, Niizhetii’'n-nazar,
Elfiyye gibi temel metinleri mezhep faktoriinii dikkate almadan Ggrencilerine okuttuklart,
bunlar iizerine serh, hasiye, ta lik vb. ¢alismalar yaparak katki sunduklar tespit edilmistir.
Bunun 6tesinde onlarin miistakil hadis usilii ¢alismalar1 yaptiklari da gériilmektedir. Onlar bu

eserlerde ihtilafli konularda kendi goriislerini ortaya koyarak hadis usiliine katki sunmuslardir.
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IKINCi BOLUM
Hadis Istilahlar1 ve Hanefiler

Kavramsal Cerceve

Hadis kavrama.

Hadis kelimesi, sozliikte eskinin zidd1, yeni anlamina geldigi gibi s6z, haber, sozlii ifade
anlamlarina da gelmektedir. (& J5) “Hadese” fiilinden tiiredigi kabul edilirse sonradan

meydana geldi anlamina gelirken, fiile kaynaklik eden miistakil bir isim oldugu kabul edildigi
takdirde yeni ve orijinal manasinda kullanilir.?®® S6z ister birisi tarafindan sdylenmis olsun
isterse 0 kisi hakkinda sdylenmis olsun degismez. Her ikisi de o kisinin hadisi olarak

nitelendirilir.2"

Insana uykuda veya uyanikken iletilen soze, aktarilan kissaya?’* ve yapilan konusmaya

da hadis denilmektedir. Kur’an’1 Kerim’de hadis kelimesi tekil ve cogul kaliplarda birgok ayet

icinde yer almistir.2’? Farkli ayetlerde (0_3.'1_2_] | 1 da) “héze’l-hadis”, (w1 )

(Cx_“:TL_z_H “ahsenii’l-hadis” 2  kelimeleri yer alirken, Kur’an-1 Kerim kendisi icin

214 jfadesini kullanmaktadir. Hz. Peygamber de Kur’an-1

“ahsenu’l-hadis/s6zlerin en giizeli
Kerim’i “sdzlerin en giizeli Allah’in kitabidir”?” seklinde ifade etmis, onun icin “ahsenii’l-
hadis, hayrii’l-hadis, asdaku’l-hadis”?"®tabirlerini kullanmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan
hadis kavraminin Hz. Peygamber’in sozleri icin terim anlami tasiyacak mahiyette

kullanilmadig1 goriilmektedir.

Hadiscilere gore hadis.

Insana, isitmek sekliyle ulasan her tiirlii s6z olarak tarif edilen (L‘-’—\A) “hadis”

L, 3 % TRV
teriminin ¢ogulu olan (u.-.’élé\) “ehadis”, konusulan sey anlamindaki ("U jh\) “uhdise”

269 Mustafa v.dgr., el-Mu ‘cemu ’I-vasit (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1996), 159.

270 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 4. Baski (Ankara:
Otto, 2014), 276.

271 Taha 20/9; Zariyat 51/24; Naziat 79/15; Buriic 85/17; Gasiye 88/1.

272 Nisa 4/42, 78; 87, 140, En’am 6/68; Yusuf 12/111; Kehf 18/16; Taha 20/9; Ahzab 33/53; Ziimer 39/23; Casiye
45/6; Zariyat 51/24; Thr 52/34; Necm 53/59; Vakia 56/81; Tahrim 66/3; Kalem 68/44; Murselat 77/50; Naziat
79/15; Buric 85/17; Gasiye 88/1.

273 Kehf 18/6; Necm 53/59; Vakia 56/81; Ziimer 39/23.

274 Ziimer 39/23.

275 Buhari, “Edeb™, 70; “I’tisam”, 2; Miislim, “Cumu‘a”, 43.

276 Byhari, “Edeb”, 70, “itisaim”, 2; Miislim, “Cumu‘a”, 43; Nesai, “Salatii’l-ideyn”, 22.
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kelimesinin ¢ogulu olmakla beraber, sonralari hadisin ¢ogulu olarak kullanilmaya

baslanmustir.?’’

Hadis kelimesi, Islamiyetin gelisiyle birlikte evrilmis, Restl-i Ekrem’in sozlerine
(&l Cua¥) <el-chadisii’l-kavliyye”, fiillerine (4ladll Cuda¥l)  <l-ehadisil-
fi‘liyye”, tasvip ettiklerine de (‘1-,1)4)5-'5‘ i‘:‘J\A;Y\) “el-ehadisii’t-takririyye” denilmeye
baslanmistir. Hadis alimleri, Hz. Peygamber’in semail/yaratilisiyla ilgili 6zelliklerini ve ahlaki
vasiflarim1 da hadis kapsamina almislardir.?’® Kelime zamanla Hz. Peygamber'den rivayet

edilen haberler i¢in 6zel bir terim olarak kullanilmaya baslanmis, daha ¢ok Hz. Peygamber’e

ait olan1 ifade etmistir.2’®

Kavram, Resuliillah (s.a.s.) tarafindan kendi sozii anlaminda da kullanilmistir. Ebt
Hiireyre’nin Hz. Peygamber’e yonelttigi: “Ey Allah’in elgisi! Kiyamet giinii sefaatine nail
olacak en mutlu insan kimdir?” sorusu karsisinda Hz. Peygamber’in: “Senin hadise kars1 olan
istiyakin1 bildigim i¢in, bu hadis hakkinda herkesten Once senin soru soracagini tahmin
etmistim. Kiyamet giinii sefaatime nail olacak en mutlu insan, ‘La ilahe illallah’ diyen
kimsedir” 2 seklindeki cevabinda, kendi sozii igin “hadis” lafzin1 kullanmasi bunun bir
Ornegidir.

Bir kadin sahabiye, Hz. Peygamber’den ‘“senin s6zlerinden daha c¢ok erkekler
faydalaniyor”?®! diyerek kendileriyle sohbet etmek iizere bir giin ayirmasini istemesi sirasinda
da “hadis” kelimesini kullanmigtir. Durumu Hz. Peygamber’in tasvibi akabinde daha sahabe
devrinde bu kelime kavramlagsma siirecine girmis, sonraki donemlerde Hz. Peygamber’in

sozleri, fiilleri ve tasviplerini bildiren haberler anlaminda kullanilmistir. 82

Hz. Peygamber’in ashabi arasinda kelimeyi sik kullananlar dikkati cekmektedir. Gerek

(©u2s3) “tahdis” mastarindan tiiremis, (dh) “haddestii”, ((‘Sﬁh) “haddestiikiim”,
(eﬁh\) “{ihaddisiikiim™ seklinde fiil kaliplar1 ile gerek ( Liu>) “hadisen”, )35\)

(t\-’h “eksera hadisen”, (\):‘35 L”::m;) “hadisen kesiran” seklinde isim kalib1 ile gegen bu

217 Ragib el-Isfehani, Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife), 110.
278 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1997), 15:
27.
219 “Mukaddime”, Hadislerle Islam, 5. Bask1 (Ankara: DIB, 2013), 1: 55.
280 Byhari, “Ilim”, 33; “Rikak”, 51.
281 Byhard, “I*tisam”, 9.
282 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar: (Ankara: IFAV, 1980), 11.
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ifadeler; Hz. Osman, Enes b. Malik, Ebl Hireyre ve benzeri ravi sahabiler tarafindan

kullanilmistir. 283

Klasik hadis kaynaklarinda hadisin tanimindan ¢ok miisned olan sahih hadisin tanimina
yer verilmistir. Buna gore sahih hadis: “senedi basindan sonuna kadar adil ve zabit ravilerin
kendileri gibi adil ve zabit kisilerden alarak rivayet ettikleri sz ve mu‘allel olmayan

hadistir.”284

Giinlimiiz hadis ustlii eserlerinde ise, “soz, fiil, takrir/onay, yaratilis veya huyla ilgili
bir vasif olarak Hz. Peygamber’e izafe edilen her sey” olarak karsilik bulur. 2% Hz.
Peygamber’den bizzat sadir olan s6z yahut fiil, tavir ve davranislara ait bagkalar tarafindan
rivayet edilen sozlii ifadeler de hadis kavrami igerisinde degerlendirilmektedirler. Bir soziin
hadis adini1 alabilmesi i¢in ya bizzat Hz. Peygamber’den sadir olmasi yahut onun fiil ve

davramislarina dair baskalari tarafindan aktarilan sozlii bir rivayet bulunmasi gerekmektedir.?%

Baz1 hadisgilere gore soz, fiil ve takrirlerinin yani sira Hz. Peygamber’in ahlaki ve
yaratilis Ozelliklerine dair haberler de hadis olarak degerlendirilmektedir. Bir bakima
“peygamber bilgisi” anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber’i tanitan, onun herhangi bir yonii

iizerinde bilgi veren ilk ii¢ nesile ait s6zlii ifadeler hadisin kapsamia dahil edilmistir. 28

Hadisgiler arasinda yaygin olan goriise gore hadis, Hz. Peygamber’in niibiivvetten 6nce
ve sonra soyledikleri ve yaptiklarin1 kapsamaktadir. Heniiz niibiivvet gelmeden 6nce 6rnegin
Hira magarasinda ibadetle mesgul olmasi siretinin giizelligini, ahlakinin yiiceligini ifade
ederken; dogrulugunu gosterir haberler onun niibiivvetinin delillerinden sayilmistir. Ancak nii-
biivvetten onceki haberler, Hz. Peygamber’i tanimak ve ona inanmak i¢in kabul gérmiisken,

bunlarla amel etmek gerekli goriilmemistir. 288

Hadis lafzini, yalniz Hz. Peygamber’in sozlerine degil, sahabe ve tabiinden nakledilen
mevkuf ve makt( haberlere de 1tlak edenler bulunmaktadir. Bu bakimdan kelime, haberin de

miiradifi durumundadir.?®®

Hadis, Hz. Peygamber’in davranisinin, sdz ve fiillerinin rivayetidir, sifahi olani ifade
eder, nazari bilgi verir. Allah’in kitabinin, Allah’in elgisi tarafindan evrensel planda yapilmis

yorumunun yazili veya sozlii belgeleridir.?®® Bu nedenle baz1 ilk dénem alimlerinin hadiste

283 Ali Yardim, Hadis I-11, 4. Baski (istanbul: Damla Yaymevi, 2000) 35.
284 Tbnii’s-Salah, ‘Uliamii’l-hadis, 11.
285 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 6; Cakan, Hadis Usilii, 25.
286 Cakan, Hadis Usilii, 25.
287 Yardim, Hadis I-11, 35.
288 Kandemir, “Hadis”, 15: 28.
289 Kogyigit, Hadis Istilahlart, 11.
290 Gormez, Metodoloji Sorunu, 277.
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otorite oldugundan bahsedilmis 6rnegin Siifyan es-Sevri’ye “hadiste hiiccettir” denilerek onun
rivayetlerin naklinde s6z sahibi oldugu vurgulanmak istenmistir. Hz. Peygamber’in s6z, tutum
ve davraniglart hem fiili olarak hem de sifahi olarak hadis rivayetiyle sonraki nesillere
aktarilmigtir. Dolayisiyla Restliillah’in her Miisliiman i¢in 6rnek teskil eden kisiligine dair

istek, tavsiye ve uygulamalari ayrintilartyla hadislerde bulunabilmektedir.?%

Islam oncesi Arap literatiiriinde “siinnet” ile “hadis” kelimeleri arasinda oldukca yakin
bir iliski s6z konusudur. Her iki kavram da bir yoniiyle yeni ve orijinal olan1 ifade etmektedir.
Ancak yasanan pratikler hakkinda hadis ve hadise kelimeleri ¢ok nadir olarak kullanilirken,
hadis daha ¢ok sozlii bir eylemi ifade eder. Hadis kelimesinin bu bakimdan kendisiyle es
anlamli gibi goriinen, kelam, kavil ve lafiz gibi kelimelerden ayiran sey, onun yeni sdylenmis,

orijinal bir s6z olmasidir.?%?

Hadisler, insanlar1 aydinlatan rahmet ve hidayet kaynagi Kur’an-1 Kerim’in kendisine
indirildigi bir Peygamber’in sozii olarak {istiin bir deger ifade ettigi gibi onu biitiin insanlardan
daha iyi anlayan, ilahi maksatlarin neler oldugunu en iyi bilen Allah Resilii’niin goriisii olarak

da biiyiik 6nem arz etmektedir.

Hadisin IslAm hukuku disinda kelam, tasavvuf ve tefsir gibi dini ilimlerin 6nemli bir
kaynag1 olmasinin yani sira Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in biitiin Miisliimanlar i¢in
ornek bir sahsiyet olarak sunulmasi, tarih boyunca onun soézlerine biiyiik bir 6nem
atfedilmesinde etkili olmustur. Bu durum hadise ilgiyi artirmis ve neticede zaman igerisinde
biiyiik bir hadis kiilliyat: ortaya ¢ikmustir. Hadis ve siinnet, islam’1n siirekliligini ve giincelligini
saglamis, degisik cografyalarda yasayan Miisliiman topluluklari i¢in ortak bir inang ve diislince
ortaminin olugmasini, farkliliklarina ragmen Miisliiman milletlerde olabildigince uygulama

birliginin saglanmasini temin etmistir.?

Hz. Peygamber’in arkadaslari onun biitiin s6z ve davraniglarin1 yakindan incelemis,
oncelikle onlar hafizalarina kaydederek hayatlarina tatbik etmis, yasantilar1 ve yazilar ile
sonraki kusaklara ulastirmislardir. Bu nedenle hadisler, Islam topraklarinin genislemesi sonrasi
inang, ibadet, orf ve adetlerdeki benzerligin olusmasinda, ortak bir Miisliman toplumun

insasinda 6nemli bir katki sunmustur.

21 Hadislerle Islam, 1: 57. .
292 Selcuk Coskun, Kavramsal ve Olgusal A¢idan Siinnet-Gelenek Iliskisi (istanbul: IFAV Yaynlari, 20114), 31.
293 Hadislerle Islam, 1: 60.
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Hanefilere gore hadis.

Hanefi kaynaklarinda hadisin hiikiim istinbatinda siklikla kullanildigr goriilmektedir.
Ebi Hanife ve 6grencilerinin hadise olan diigkiinliiklerini gosterir metinler de kaynaklarda yer
almaktadir. Onlar hadis kavramini daha ¢ok “Hz. Peygamber’e izafe edilen miisned hadis”
anlaminda kullanmislardir. Hz. Peygamber’e ref” edilen s6zler i¢in “haber”, “ahbar”, “haberu’l-

vahid” veya “haberun garibun” kavramlarin1 kullandiklar1 goriilmektedir.?%*

Hz. Peygamber’in kiistif duasina iliskin Imam Muhammed’in sorusuna cevaben, Ebii
Hanife nin: “Istiska namaz1 konusunda kendisiyle amel edilemeyecek saz bir hadis disinda bize

99295

ulasan rivayet yoktur’=* s6zii, mezhep imamindan baslayarak miintesiplerinin hadis kavramini

kullandiklarini gosterir delil niteligindedir.

[lk dénem kaynaklari incelendiginde Hanefilerin Hz. Peygamber’in sozleri yani sira
sahabe Ve tabiine ait s6z ve uygulamalar i¢in de bazen “eser” ve “hadis” kavramini kullandiklari
goriilmektedir. Ornegin “Hadis, sika kimseler kanaliyla Hz. Peygamber’den bize ulasirsa onu
aliriz. Ashabindan gelirse onu da alir, onlarin s6ziiniin disina ¢ikmayiz. Ancak tabiinden
gelecek olursa onu arastiririz”’?% kabulleri, Hanefilerin Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin sozleri
icin hadis kavramini kullandiklan seklinde anlasilmistir. Bu durum bazi hadisgiler nezdinde de

kabul gormiistiir. 2%’

Hanefi kaynaklarinda EbGi Hanife’nin “Mii’min zind edince, basindan gomleginin
cikarildigr gibi iman1 da ¢ikarilir, tevbe edince imam kendisine iade edilir’?®® hadisini rivayet
eden kisiler hakkinda ne dersiniz? sualine verdigi cevap, onun ve mezhebinin hadise bakigini
ortaya koymasi agisindan onem tagimaktadir. Ebi Hanife konuyu soyle agiklamaktadir: “Hz.
Peygamber’den hadis nakleden herhangi bir kisiyi reddetmek, Hz. Peygamber’i reddetmek
veya tekzib etmek degildir. Bilakis, Hz. Peygamber adina yalan rivayet eden kimseyi reddetmek
demektir. itham Hz. Peygamber’e degil, nakledene ricidir. Hz. Peygamber’in soyledigini
isittigimiz veya isitmedigimiz her sey bas listiinedir. Biz onlarin hepsine iman ettik. Bunlarin
Allah’mn Restliinden olduguna sehadet ederiz. Aynmi sekilde Hz. Peygamber’in Allah’in nehy
ettigi bir seyi emretmedigine, Allah’in kullarina ulagtirilmasini emrettigi bir seye de mani
olmadigina sahitlik ederiz. O, higbir seyi Allah’in tavsif ettiginden baska sekilde tavsif etmez.

Yine sehadet ederiz ki o, biitiin islerde Allah’in emrine muvafakat etmis, higbir bid’at ortaya

2% Ebli Zeyd Abdullah Ubeydullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debisi, el-Esrdr fi'l-usil ve’l-fiiru*, thk.
Serafettin Kalay, (Mekke, 1993), 1: 6, 8, 13, 17.

2% Ebl Abdillah Muhammed b. el-Hasen Seybani, Kitabu'l-Asl, thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1990), 1, 399.

29 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 11.

297 Kogyigit, Hadis Istilahlart, 11.

298 Ehy Davad, “Siinnet”, 15; Tirmizl, “Iman”, 11.
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koymamistir. Allah’in s6ylemedigi hi¢bir seyi de Allah’a isnat etmemistir. Bunun i¢in Allah,

‘kim Restile itaat ederse Allah’a itaat etmis olur’?®® buyurmaktadir.””3®

Ebl Hanife’'nin 6grencilerinden Ebl Yusuf’un Evzal ile tartistigt bir meselede
kullandig1 “bu hususta pek ¢ok hadis vardir ve bu hususta siinnet ma‘raftur”*°? sozii onun iki
ayr1 seyden bahsetmis olabilecegini gostermektedir. O hadis ile siinnet arasinda bir ayirim
gérmemis olsaydi bu ciimleyi kurmasinin bir anlami olmazdi. O daha ¢ok uygulamaya eslik

eden rivayetlerin delilleri i¢in hadis kavramini kullanmis olmalidir.3%

Hanefi ustlciilerinden Debiisi, Hz. Peygamber’le aralarinda baska bir kusak
bulunmayan ve uzun siire Resuliillah’la birlikte olmus sahabe sozlerinin de hadis ve siinnet
oldugu kanaatini tagimaktadir. Bununla birlikte 0, Hz. Peygamber’e ref* edilen haberleri
sahabeye isnad edilen mevkuf haberlere tercih etmektedir.3® Debisi’nin hadisgilerin hiikmen
merf olarak niteledikleri haberleri bdyle bir isimlendirmeye tabi tutmadan Resliillah’a
aidiyeti ihtimaline binaen hadis olarak kabul ettigi 6te yandan mevkuf olma ihtimaline binaen

de merfii hadisten daha sonra degerlendirdigi goriilmektedir.

Debisi’nin raviler vasitasiyla bize ulasan rivayetlere, hadis terimi yerine haber
kavramini tercihinde, onlarin sahabeye ait sdzler dahil biitiin rivayetleri kapsamasi, ravilerden
kaynaklanan hata ve kizb ihtimaline binden siibitu yoniiyle zanni olusu etkili olmustur. O, Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu modelin fiili ve sozlii ifadesini olusturan siinnet ve hadis
arasindaki iliski konusunda, hadisin siinneti ortaya koyan delil olmasi yaninda, Islam

toplumunda uygulanan siinnetlerin de hadislerin tespitinde &l¢iit oldugu kananatindedir.3%*

Geleneksel metinler incelendiginde Hanefilerin hadis lafzindan ¢ok siinnet lafzini
kullandiklar1 goriilmektedir. Onlarin hadis terimi i¢in 6zel bir tanim gelistirdiklerine
ulagilamamistir. Hukukc¢u olmalarindan kaynakli, daha ¢ok ahkdm ifade eden metinlerle
ugragsmalar1 hasebiyle siinnet kavramini oldukg¢a detayli incelemislerdir ki bu konu siinnet

bahsinde ac¢iklanacaktir.

Hanefiler Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin selef doneminde delil alinarak amel
edilmesiyle miitevatir veya meshur, icma ile de makbul haber vasfini aldigini diisiinmektedirler.

Debisi bu haberlerin bize bir yonden isnadla ulasmasini esas almakta ote yandan selef

299 Nisa 4/80.

300 Eb{i Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zata b. Mah, “el-Alim ve’l-Mute’alim”, fmdm-1 Azam in Bes Eseri, Terciime:
Mustafa Oz, 13. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 24.

301 Ebd Yasuf er-Red, 38.

302 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek-Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme- (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2000), 79.

303 Debiisi, el-Esrar, 1: 1, 2, 6, 8.

304 Recep Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis-Debiisi Ornegi- (Istanbul: IFAV, 2014) 119.
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doneminde delil alinarak, toplumun uygulamasiyla intikalini de hadisin sthhati i¢in gerekli
gormektedir. Bu nedenle Debisi’ye gore uygulamada kabul gérmemis haberler ya mensih ya

da bunlarin asillar1 bulunmamaktadir.3®

Hanefi mezhebinin hadis usilii konusunda 6nemli bir eser te’lif eden son devir
alimlerinden Zafer Ahmed Tahanevi’nin (6 1362/1941) hadislerin delil olma keyfiyeti iizerine
yaptigi “Hulefa-yi Rasidin doneminde bilinmeyen, Hicaz, Medine ve Irak ehli arasinda
bulunmayan, hadisleri uzak diyarlara rihleler diizenleyerek toplayanlarin rivayetleri
Hanefilerce hiiccet kabul edilmez, bu hadisler onlara gore ancak sazdirlar. Bunlardan ve
beldelerinden gizli kalip uzak mekénlarda ortaya ¢ikan rivayetler sahih olsalar dahi zarGriyyat-
1 diniyeden degildirler. Ancak zevaid olabilirler. Ciinkii islam dini, Hz. Omer zamaninda
zirveye ulasmis, bu durum ondan sonraki rasid halifeler désneminde de devam etmistir.”3%
aciklamast Hanefilerin ilk donem rivayetlerine bakigini gostermesi agisindan Onem

arzetmektedir. Onlar miitevatir hadisin inkarinin kisiyi dalalete, meshur hadisin inkarinin

giinaha, 4had hadisin inkarinn ise kisiyi hataya diisiirecegini kabul ederler."’

Hadis ve siinnet Hanefilere gore ser‘i hiikiim siralamasinda Kur’an’dan sonra ikinci
sirada yer alir. Bununla birlikte hadislerin kabulii meselesi, onlarin ayrintili hiikiimler
icermeleri, lafzan rivayet edildikleri gibi manen de rivayet edilmis olmalari, miitevatir, meshur
rivayetlerinin yani sira biiyiik boliimiiniin ahad olarak rivayet edilmis olmas: gibi nedenlerle
hadis konusu onlar indinde tartismaya agik bir alan olmustur. Bu sayilanlardan 6tiirii hadisin
kabul ve reddi, hadisle amel ve hadise aykir ictihadda bulunma durumlar1 sahdbe déneminden
itibaren varolagelmistir. Bu tiir elestiriler 6zellikle de Hanefiler hakkinda hig¢ eksik olmamustir.
Ebil Hanife ve miintesiplerinin hadisi kabul ve reddi i¢in ileri siirdiikleri sartlar diger mezhep

fakihleri ve hadis alimlerince elestiri konusu yapilmistir.

Siinnet Kavramu.
Hadiscilere Jore Siinnet.

Sozliikte izlenen yol, yontem, 6rnek alinan uygulama, gelenek, usil, gibi anlamlara
gelen siinnet kelimesinin terim anlami hadis, fikih, fikth ustli ve kelam ilimlerinde farklilik
gostermektedir. Orjin olarak Arapga olan “siinnet” kelimesinin istikaki hakkinda temelde ii¢

goriis sergilenmektedir. %

305 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 119.
306 Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, 279.
307 Serahsi, Usil, 1; 293-294.
308 Coskun, Siinnet-Gelenek Tliskisi, 20.
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Kelimenin kaynagimn fiil kabul edenlere gore siinnet (((s) “senne” fiilinden tiiremistir.

Kili¢ ve mizrag: bilegi tasina siirekli siirerek bilemek, gamura sekil vermek anlamlarina gelir.
Bileme isleminin siirekli yapilmasindan dolay: bu ad1 almistir. Kelimede orjinallik ve siireklilik

anlami bulunmaktadir. 3%°

H = o] _se  ee ﬁ' " "" G o . 9 . e e
Kelimenin kokiiniin (- Ui “slinen, senen veya sinen” masdarindan tiiredigini
y g

belirtenlere gore ise “yol ve ¢igir agmak” anlamina gelmektedir. Kelimede dokmek ve akitmak
anlami da bulunmaktadir. Bu nedenle kelime devamlilik unsurunu barindirmaktadir. Araplar,
takip edilen yolu, devamli yiiriiylisii, dokiilmiis bir suyu ayn1 kelimeyle ifade etmislerdir. Bu

anlamdan hareketle, su gibi akan, engelsiz dosdogru yol i¢in kullanilir.31°
Bir bagka yaklagima gore ise siinnet, Araplarin (3—'\1\ ‘\:\iﬁ) “stinnetli’l-ibilii”

ifadelerindeki kullanimindan gelmektedir. Bu kullanimdaki (u-w) “senne” kelimesi, develeri

siirekli g6z kulak olarak giitmek manasina gelmektedir.3!* Rasiiliillah’in devamli olarak yaptig:
fiiller de Hz. Peygamber’in bunlara riayet etmesi ve onlar1 devam ettirmesi anlaminda develeri

giitmeye benzetilmis ve siinnet ad1 verilmistir.3*2

Kur’an-1 Kerim’de, siinnetin takip edilen yol manasinda kullanildigin1 gésteren ayetler
bulunmaktadir. 3 Sézliik manasin1 gosterir lafizlara Hz. Peygamber’in hadislerinde de

rastlanmaktadir.3*

Siinnet, insanin kendisi veya baskalar1 i¢in yeni, dogru, orijinal, itidalli, orta yol
edinmesi, ornek olusturacak davranista bulunmasini ifade eder. Daha genis anlamda insanin
sahip oldugu hayat tarzini ve diisiince bigimini ifadede kullanilir. Stinnetin en kapsamli anlama,
insanin hayat1 boyunca takip ettigi yol demektir. Bir davranigin slinnet sayilabilmesi icin
hareketin topluma yon veren Ornek bir sahistan gelmesi veya toplumun tamami tarafindan
hiisnii kabul gérmesi gerekir. Bir tutum ve davranisin siinnet adin1 alabilmesi i¢in rastgelelikten
uzak olarak “orjinallik/6zgiinliik, siireklilik, bilinglilik, olumluluk, o6rneklik, dogruluk,

mu‘tedillik/ortayol, kuralsallik” anlamlarm ihtiva etmesi gerekir.3!°

Cahiliye devrinin insanina oldugu kadar kavramlarma yeni anlamlar yiikleyen islam

309 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheratii’I-liiga (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010),
2: 34.

310 Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Liigavi, Miicmelii’l-liiga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin Sultan (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986), 2: 455.

311 Ahmed b. Faris, Miicmelii’I-liga, 2: 455.

812 Coskun, Siinnet-Gelenek [Tiskisi, 21.

313 Kehf 18/55.

314 Miislim, Zekat, 69.

315 Goérmez, Metodoloji Sorunu, 275.
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dini, o donemlerden gelen pek ¢ok kelimeye, “Islimi bir muhteva” kazandirmistir. Bu
kavramlardan biri olan siinnet, o donemde yasayan Araplarca da kullanilmaktadir. Onlarin,
atalarinin batil siinnetlerine oldukg¢a bagli olduklar1 Kur’an-1 Kerim tarafindan bir ¢ok kez
elestirilmektedir.3!® Siinnet kelimesi Islamiyette bir 1stilah olarak, Hz. Peygamber’in siinnetine
itlak olunmus, siinnet Hz. Muhammed’in sozleri, hayatinda takip etmeye 6zen gosterdigi yolu,
diger bir ifadeyle hareket tarz1 ve yasays hallerini ifade etmistir.3!” Hz. Peygamber kendisinden
once Arap toplumunda yerlesmis olan siinnetlerin bir kismini aynen kabul etmis, bir kismini
diizenlemis, diger bir kismin1 da degistirme yoluna gitmistir. Bazisini olumsuz bulup onlarla

miicadele ederken, bir kismi ile miicadeleyi tedricilik ilkesince zamana yaymustir.

Cahiliye Araplarinca kullamlan siinnet terimi ile Islam’in gelistirdigi siinnet teriminin
farkl1 olusu iki anlayisin dogasinin geregidir. islim oncesi Arap siinneti, temelde dedelerinin
adetlerine gore olugmustur. Araplarin bu telakkisi ile Hz. Peygamber’in misyonu iki agidan
derin farklilik arz etmektedir. Onun misyonunun kaynaginda Allah diisiincesi bulunmaktadir.
Ve 0 atalarinin gelenegi iizerine kurulu bulunan siinnet gelenegini yikmak, yerlesik Arap
teamiiliiniin temel esaslarini ortadan kaldirmak, hayatin akisini kendi misyonu istikametinde

cevirmek istiyordu. 38

Siinnet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tekil ve ¢ogul kaliplarinda birgok yerde kullanilmis

ancak bunlarin higbirinde stinnet kelimesi “Hz. Peygamber’in siinneti” anlaminda

. @4 3% < P} 4 @y
kullanilmamustir. (413\ 43w) “Siinnetullah™3® (L‘-‘-’M) “siinnetiina”3?°, (uéb‘i‘ Aw) “siinnetii’l-

< oa o

SEvE 0 1 afy s .. N . ey AR AR AT
evvelin™®?!, ((,Sl_\s Oy () () “siinenellezine min kablikiim”3%?, clla u-‘-“)‘ A e A

TR N ; . ) . le Aos303 s s
(L‘;"“J (e “siinnetii men kad erselna min kablike min rusiilina”3?® gibi isim tamlamalarinda da

yer almaktadir. Bunlarin bir kisminda “ge¢mis timmetlerin basina gelen ders alinacak olaylar”
ve “geemis timmetlerin takip ettigi dogru yollar” anlaminda, ¢ogunda ise lafza-i celale veya
zamire izafetle “Allah’in muamelesinde ickin olan kurallilik/kanunilik” manasinda

kullanilmistir. Bu siinnetlerin en biiyiik 6zelligi degismezlikleridir. 324

Hadis-i serif metinlerinde de “siinnet” kelimesinin farkli kullamslar1 karsimiza

cikmaktadir. Biitiin bu metinlerdeki ortak nokta, siinnet’in “yol, ¢ig1r, tatbikat” manalarina

816 Bakara 2/170, Maide 5/104, Araf 7/28.

817 M. Tayyip Okig, Baz: Hadis Mes 'eleleri Uzerinde Tetkikler (Istanbul: Osman Yalgm Matbasi, 1959), 1.

318 Coskun, Siinnet-Gelenek Iliskisi, 29.

319 Ahzab 33/ 38, 62; Fatir 35/43; Fetih 48/23; Mii’min 40/85.

320 fsra 17/77.

321 Fatir 35/43; Enfal 8/38; Hicr 15/13; Kehf 18/55.

822 Nisa 4/26.

323 {sra 17/77.

324 Murtaza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2010), 38: 150.
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gelmesi, izafe edildigi kelimeye gére mana zenginligi kazanmasidir. Bunlardan “stinnet’{in-
nebi, siinnetii resalillah, es-siinnetii’'n-nebeviyye” gibi tabirler Hz. Peygamber’in davranig

iislabunu ifade etmektedir.3?®

Hz. Peygamber’in kullaniminda “siinnet” kelimesi, cahiliye donemi Araplarinin
kullanim alanlartyla beraber yeni anlam yelpazelerine dogru a¢ilim gostermektedir. Bu kelime
Hz. Peygamber’in siinnetinde, “adet, ¢igir, davranis tarzi; yol, tarikat, gidisat; Restliillah’in
belirledigi ve yaptigi davraniglar; Kur’an gibi iimmetin uymasi istenilen bir kaynak; onceki
Peygamberlerin uygulamalar1 ve bid’atin zidd1” anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an, siinnet
kelimesine yeni bir renk katma geregi duymamisken, Hz. Peygamber onun eski manalarina

ilave anlamlar da katmistir.3?

Hadislerde siinnet lafzi, Hz. Peygamber’e, halifelere ve diger insanlara atfedilerek
sozlik anlamlar1 gergevesinde kullanilirken “Resl-i Ekrem’in peygamber sifatiyla uygulayip
ogrettigi davramislar” anlaminda da genis bicimde yer almaktadir. **” “Kim giizel bir
adet/slinnet-1 hasene baslatirsa kendisine hem o giizel davranisin karsiligi hem de kiyamete
kadar onu 6rnek alan kimselerin sevab1 verilir; yine kim kotii bir adet baglatirsa kendisine hem
o davranisin hem de kiyamete kadar onu 6rnek alan kimselerin giinahi yiiklenir*3%® “Benim ve
benden sonraki rasid halifelerin siinnetine uyun’*?° mealindeki hadisler birinci gruptakilere;
“Size iki sey biraktim, onlara sarildiginiz siirece sapmazsiniz: Allah’in  kKitab1 ve

95331

Peygamber’inin siinneti”*®, “Siinnetimden yiiz ceviren benden degildir’**! mealindeki hadisler

ise ikinci gruptakilere 6rnek gosterilebilir.

Hem iyi hem de kétii yol igin kullanilabilecegi kabul edilse de siinnetin daha ¢ok
“Oviilen yol” anlaminda, Restliillah’tan nakledilen hadislere uygun bi¢imde hayat1 diizenleme

“ittibau’s-siinne, el-i‘tisim bi’s-siinne” olarak kullamldig1 goriilmektedir. 332

Islam’1n baslangicinda siinnet, Hz. Peygamber’in tarik ve siretine tahsis edilmis ancak
tedvin devrinin baglamasindan ve gesitli ilimlerin ortaya ¢ikmasindan sonra, her ilmin konusu
ile ilgili olmas1 yoniinden degisik tarifleri yapilmis ve boylece farkli istilahlar kazanmistir.

Ancak bu tanimlarin ortak yonii stinnetin Hz. Peygamberle ilgili olusudur. Kelamcilar, fakihler,

825 Yardim, Hadis I-11, 30.
326 Coskun, Siinnet-Gelenek Iliskisi, 42.
827 Bedir, “Siinnet”, 38: 150.
328 Ton Mace, “Mukaddime”, 14.
329 Eba David, “Siinnet”, 5.
330 Muvatta, “Kader”, 3.
381 Byhari, “Nikah”, 1.
332 Bedir, “Siinnet”, 38: 150.
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ustlciiler ve hadisgilerden her birinin kendi dénemlerindeki disiplinlerinin ihtiyaglarini goz

oniinde bulundurarak yaptiklari siinnet tanimlari birbirinden farklilik arz eder.

Fikih ustlii terminolojisinde siinnet, ser‘i hitkiimlerin mesraiyet delillerinden ikincisini
ifade etmektedir. Teklifi hikkiimler 1stilahinda, dinen yapilmasi istenen fiiller iki gruba ayrilmas,
talebin kesin ve baglayici olmadigr durumlar icin genis anlamiyla mendup terimi kullanilmus,
stinnet ise mendubun en 6nemli boliimiini olusturmustur. Fikih ustlciileri, stinneti ser‘i deliller
icinde incelerken “Hz. Peygamber’den sadir olan ve ser‘l bir hiikkme delil olmaya miisait s6z,

fiil ve takrirlerdir’ seklinde tanimlamislardir. 3%

Fakihler silinneti; farz, vacib, mendib, haram, mekruh gibi ser‘l ahkdmin bir ¢esidi
olarak miitalda etmisler, “farz ve vacibin disinda Hz. Peygamber’in sz ve fiilleriyle tespit
edilen hususlardir” seklinde aciklamislardir. *3* Onlarin  siinnet tamimlarn  dikkatle
incelendiginde “siireklilik, baglayicilik ve uhrevi boyut” 6n plana ¢ikmaktadir. Uhrevi boyutta
ise islenmesinde sevap olan terkinde azap olmayan davranislardir. Yalmiz azap olmasa da

kinama/itap olacagi bildirilmistir.

Kelamcilar stinneti “dinin ortaya koydugu yol” veya “bid’atin karsit1 olarak dinin
uygulamaya koydugu yol” olarak tanmimlamiglardir. “Hz. Peygamber ve ashabinin itikad ve
amelde takip ettikleri yol” anlaminda kullanmislardir.®*® Diger bir ifadeyle siinnet, iimmetin
hakim din anlayisini, bid‘at ve dalélet ise bu yoldan sapmayi ifade eder.%® Onlara gore bazi
kimseler bid’at ehlinden sayilirken, hakkinda bir nass bulunsun veya bulunmasin umamiyetle
Hz. Peygamber’in diisiince ve davraniglarina uygun bir hayat yolu takip edenlerin slinnet

ehlinden olduklar soylenir.

Ehl-i hadis siinneti; “Hz. Peygamber’den soz, fiil ve takrir hatta ahlaki vasiflar1 ve
yaratilis 6zellikleri ile ilgili olarak bize nakil yoluyla ulasan her seydir” seklinde tanimlarlar.
Hz. Peygamber’in bi’setten dnceki fiil ve takrirleri de siinnete dahil edilmistir. Keza onun ahlaki
sifatlari, sireti, magazisi ve kendisine vahiy gelmeden Once ibadet icin ¢ekildigi Hira

magarasindaki yasayisi da siinnetten sayilir. Bu anlamda Ki siinnet hadisin miiradifidir.3%

Stinnet, Hz. Peygamber’den soz, fiil ve takrir olarak sddir olmustur. Gerek ustlciilerin
ve gerekse hadisgilerin 1stilahinda ( 4uJ g3 V1 45w 1)  “es-sinnetii’l-kavliyye/kavli

stinnet” de denilen terim, Hz. Peygamber’in herhangi bir mesele hakkindaki sifahi beyanindan

333 Ferhat Koca, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2010), 38: 154.
334 Koca, “Siinnet”, 38: 155.
335 Bedir, “Siinnet”, 38: 150.
336 flyas Celebi, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2010), 38: 153.
337 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 11.
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ibaret olup isitmeye dayali olmast dolayisiyle sahabinin “Resdliillah (s.a.s.) soyle buyurdu”
yahut “Nebi (s.a.s.'in soyle buyurdugunu isittim” gibi ibarelerle naklettikleri hadislerdir.

(ddxadl  Swdl) “Es-siinneti’l-fi‘liyye/fiili siinnet”, Hz. Peygamber’in namaz,

orug, hac, zekat vb. cesitli ibadetlerindeki davramiglarina ait sahabe tarafindan goriiliip
nakledilen haberlerdir ve gérmeye miiteallik olmasi dolayisiyla sahébiler tarafindan “Nebi
(s.a.s.)’in sOyle yaptigini gordiim” ve benzeri ibarelerle nakledilmistir. (:\:’)ﬁ)ﬂ\ M\) “Es-
siinnetii’t-takririyye/takriri siinnet” ise, huzurunda sahabi tarafindan sdylenen bir sozii veya
islenen bir fiili, Hz. Peygamber’in reddetmeyip siiklit etmesi yahut onu giizel karsilamasi ve
tasvib etmesiyle olusan siinnettir. Her ne kadar Hz. Peygamber tarafindan islenmemis bir fiil
olsa bile sahabinin isledigi fiilin, onun tarafindan tasvib gormesi veya giizel karsilanmasi,

sahabinin o fiili naklederek ondan haber vermesiyle siinnet vasfin1 kazanmis olmaktadir.3%®

Siinnet, Restliillah’in ve ashabinin cagindan bakildiginda beseri diizlemde yasanan
islami hayat modeli idi ve bu yoniiyle bir uygulamalar biitiiniiydii. **® Hz. Peygamber bazi
hadislerinde siinnet kelimesini “insanliga getirdigi ogretinin evrensel ilke ve esaslari, hayati
anlamlandirma icin kabul edip 6ngoérdiigli davranis bicimi” anlaminda kullanmistir. Cogu kez

fiili davranisla ilgili iken, zihinsel ve teorik/nazari de olabilmektedir.

Allah tarafindan Hz. Peygamber’e gonderilen son ilahi vahyin uygulamasindan ibaret
olan siinnet, Hz. Peygamber’in ve ashabmin Islam’1 anlama ve uygulama bigimini gostermek
ve onu gelecek nesillere tasimak gibi 6nemli bir islevi yerine getirmekte, Miisliimanlar arasinda
anlayis ve uygulama birligini saglamaktadir. Bu sayede miisliimanlar diinyanin her yerinde
ortak bir inan¢ ve duyguya sahip olmakta, ortak ibadet ve davranig bicimlerini ortaya

koyabilmektedir.34°

Siinnet; Hz. Peygamber’in kendi déneminde Islam toplumunu inang, ibadet, teblig,
siyaset, ekonomi, ahlak, hukuk gibi ¢esitli alanlarda kisaca bireysel, toplumsal ve evrensel
olmak {izere hayatin her alaninda Miisliiman insanlar1 yonlendirip yonetmede Kur’an basta
olmak iizere esas aldig1 ilke ve prensipler biitiiniiniin olusturdugu bir zihniyet ya da diinya

goriisiidiir.”3*

Siinnet Hz. Peygamberle ilgili rivayetlerden c¢ikarilan kuraldir. Siinnet ¢ogu zaman

hadiste miindemigtir. Hz. Peygamber’in uygulana gelen sz ve fiilleridir. Hz. Peygamber’in

338 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 11.
339 Bedir, “Siinnet”, 38: 151.
340 Celebi, “Siinnet”, 38: 154.
341 Gormez, Metodoloji Sorunu, 284.
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yaptigt tespit edilen her davranisi degil, toplumun kabul edip uygulamaya koydugu

hareketleridir. Hz. Peygamber’in yasadig1 ve 6grettigi Miisliimanliktir. 342

Peygamberi beyanin uygulamalari, Allah’in kitabinin, Allah’in elgisi tarafindan
evrensel planda yapilmis yorumu olan siinnet, Hz. Peygamber’in Islam’i yasayarak
yorumlamasidir. Siinneti, hadis ve Kur’an’la gelen miitevatir uygulamalar olarak kabul edenler
de bulunmaktadir.®*® Nedvi’nin (6. 1914/1999) bu tanimi Fazlurrahman’in (5. 1919/1988)
“yasayan siinnet” olarak tarif ettigi miitevatir siinnet tanimina benzemektedir. Ancak ilk

asirlarda siinnet kavramimin sadece bu anlamda kullanildigini sdylemek yanlis olacaktir.3*

Islam’1n ilk tesrii kaynagi Kur'an-1 Kerim’in vahiy mahsiilii oldugu konusunda Islam
alimleri arasinda herhangi bir ihtilaf sézkonusu degilken dinin ikinci kaynagi olan siinnet
konusunda ayn1 birlikteligi gormek miimkiin degildir. Bununla birlikte Islam alimlerinin biiyiik
cogunlugu Islam’1 insanlara aktaran Hz. Peygamber’in séz ve fiillerinin diger insanlarin séz ve
davraniglariyla esit olmadig1 konusunda goriis birligindedirler. Bu konuda temel anlamda {i¢

diisiincenin ortaya atildig1 goriilmektedir.3%

Bunlardan birincisi stinnetin tamaminin vahy mahsili oldugu anlayisidir ki onlar da
vahyi; vahy-i metliiv/makra ve vahy-i gayri metliiv olarak ikiye ayirirlar. Vahy-i metliiva 6rnek
olarak Kur’an-1 Kerim ayetlerini gostermektedirler. Siinnetin ise vahy-i gayri mevliiv oldugunu
belirtirler. Yani soz ve davraniglar her nekadar Resliillah’a (s.a.v.) ait olsa da Allah onun ne

sdyleyecegini veya nasil davranmasi gerektigini kalbine ilham etmistir.34

Stinnetin vahiy mahsulii oldugunu ileri siirenlerin Kur’an’dan ileri stirdiikleri deliller

arasinda: “O, nefis arzusu ile konusmaz, Onun bildirdikleri vahyedilenden baskas1 degildir’%*’

ayeti bulunmaktadir. Ayetten kastedilenin Kur’an oldugu agirlikli ise de34

slinnetin vahy
mahsulii oldugunu iddia edenlerce ayetin zahirinden hareketle Hz. Peygamber’in biitiin
soyledikleri ve yaptiklarinin vahiy neticesinde oldugu iddia edilmistir. “Allah, sana Kitab’1 ve

hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri &gretmistir.” 34°

ayeti ile “Hani peygamber
eslerinden birine, gizli bir s6z soylemisti. Fakat esi o sozii bagskasina haber verip Allah da bunu

peygambere bildirince, peygamber bunun bir kismin1 bildirmis, bir kismindan da vazgegmisti.

342 Mehmet Emin Ozafsar, Oryantalist Anlayisa Itirazlar (Ankara: Arastirma Yayinlari, 1999), 83.

343 Siileyman en-Nedvi, Tahkiku ma ‘na’s-siinne ve beydnu’l-héceti ileyhd (Kahire: Matbaatu’s-Selefiyye, 1979),
22.

344 Gormez, Metodoloji Sorunu, 286.

345 Ali Toksar1, Delil Olma Yoniinden Siinnet-Siinnet Vahiy Iliskisi, Mezheplerin Siinnet Anlayisi (Kayseri: Rey
Yayincilik, 1994), 96.

346 Toksarl, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 97.

347 Necm 53/3, 4.

348 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, tsz.), 7: 289.

349 Nisa 4/113.
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Peygamber, bunu ona haber verince o, “Bunu sana kim bildirdi” dedi. Peygamber, “Bunu bana,
hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi” dedi.”3* ayeti de delil olarak
gosterilmektedir. Ayette indirilen hikmet “siinnet”, verilen sir da “Allah tarafindan haber

verilmesi” seklinde anlasilmigtir. >

Siinnetin vahiy mahsilii oldugunu iddia edenlerin siinnetten ileri siirdiikleri delillerden
bazilar1 ise sunlardir: Mikdam b. Ma‘dikerib'in rivayet ettigine gore Resiliillah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Bana Kitab ve onunla beraber onun gibisi verildi...”** Hadiste gegen “Kitab”

kavrami ile Kur’an-1 Kerim kasd edilirken, beraberinde verilenenin siinnet oldugu belirtilmistir.

Bu alimler “Resuliillah Rabbinden s6yle buyurdu” seklinde ki kutsi hadisler, hadislerin

vahye istinat ettigi intibain1 verdigi goriisiindedirler.®>

Cebrail’in insan seklinde gelerek Hz. Peygamber’e sorular sordugu Cibril hadisi de Hz.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim disinda vahiy aldigin1 gosterir bir diger 6rnektir.3** Boylelikle
onlar, belirtilen ayet ve hadislerden hareketle siinnetin vahiy mahstlii oldugunu kabul
etmektedirler. Siinnetin vahiy mahsilii oldugunu belirtenler arasinda Imam Safii, Hassan b.

Atiyye, ibn Hazm da bulunmaktadir.®®®

Muhammed Hamidullah’a gore Restl-i Ekrem Allah’in gonderdigi bir el¢i oldugu icin
her elgi gibi onun da géreviyle ilgili hususlarda kendisini génderenin talimatina gére konusmasi
ve davranmasi gerekmektedir. Nitekim “Res(l size neyi emrederse onu aliniz ve sizi neden
yasaklarsa ondan uzak durunuz”®*® mealindeki ayet de bunu kanitlamaktadir.**" O, siinnetin
tamaminin vahy mahsilii oldugunu diisinmese bile Imam Safii, Allah’in Peygamber’ine iki

3

tirli emri oldugunu belirterek bunlarin ilkini “vahiy/Kur’an”, ikincisini “risalet” seklinde

benzer bir mantiktan hareket etmistir.>®

Ikinci grup ise siinnetin bir kisminin vahiy mahsilii oldugunu belirtmektedirler.
Stinnetin bir kisminin vahiy oldugunu iddia edenler, siinnetin tamaminin vahiy mahstli
oldugunu iddia edenlerle ayni delilleri ileri siirmektedirler. Hattdbi “Kur’an ve onun gibisi

verildi” ifadesindeki “mislehl” ifadesinin “Kitab’1t aciklama yetkisi verildi” seklinde

350 Tahrim 66/3
351 Toksarl, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 98.
352 Ebli Davad, “Siinnet”, 5.
352 Buhari, “Rikak”, 6.
354 Miislim, “Iman”, 1.
355 Toksarl, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 99.
356 Hasr 59/7.
357 Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2004), 1: 327.
358 Ebi AbdillaAh Muhammed b. Idris b. Abbas imam Safii, el-Um, ¢ev. Mustafa Ozdemir (istanbul: Buriic
Yayinlary, 2011), 127.
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anlagilabilecegini belirtmistir.** Bu grubun miintesipleri vahiy mahslii olmayan béliimii Hz.
Peygamber’in ictihad1 olarak goriirlerken, vahiy iiriinii olanlar1 da Kur’an-1 Kerim’e denk kabul
etmezler. Bu anlayisin 6nde gelenlerinden olan ibn Kuteybe (6. 889/1484) siinneti, Cebrail’in
Allah’tan getirdigi, Allah Restlii’niin ictihadina birakilan, Allah’in el¢isinin bize adab ve usil
ogretmek icin dgrettigi siinnet olmak {izere ii¢ katagoride degerlendirmistir. Benzer bir ayirima
giden Sah Veliyyullah Dihlevi de (6. 1762) siinneti risalet ile ilgili, ictihadla ilgili olmak {izere

iki sekilde degerlendirmistir.3°

Alimler “Allah sana kitab1 ve hikmeti indirdi, sana bilmedigin seyleri 6gretti.”3%! ve

2362 mealindeki

“Evlerinizde okunan Allah’in ayetleriyle hikmeti hatirlayip iizerinde diisiiniin.
ayetlerde Kur’an ile birlikte anilan hikmetin, 6zellikle Kur’an ile yan yana zikredildiginde

ancak Resliillah’in kavli ve fiili siinnetini belirttigi kabul edilmektedir.3®3

Uciincii anlayisa sahip olanlar ise siinnetin vahiy mahstli olmadigini iddia
etmektedirler. Bu grup, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin Resdliillah’a (s.a.v.) indirilmesiyle, bazi
hadisleri bildirmesi i¢in gonliine bildirmesinin ayni seyler olmadigini sdylerler. Onlara gére
vahiy kavrami Kur’an’a 6zgiidiir ve bu durum hadisler i¢in s6z konusu degildir. “Nitekim
kendi i¢inizden, size ayetlerimizi okuyan, sizi her tiirlii kotiilikten arindiran, size Kitabr ve
hikmeti ve ayrica bilmediklerinizi de Ogreten bir peygamber gonderdik.”*%* ayetinde de

goriildiigii iizere onlar Kitab ile hikmetin birbirinden farkli oldugunu belirtmislerdir. 3°

Bu goriisler igerisinde slinnetin tamamen olmasa da kismen vahiy {iriinii oldugu anlayisi
daha dogru goziikmektedir. Hz. Peygamber’den sadir olan siinnetin bir kismi Allah’m kontrolii
altinda tesekkiil etmistir. Hz. Peygamber doneminde tesriin iki kaynagi vardir. Birincisi ilahi
vahiy; digeri ise, Hz. Peygamber’in kendi ictihadlaridir. Herhangi bir ihtilaf veya bir hadise
yahut bir soru veya fetva talebi ile tesri gerektiren bir durum meydana geldiginde, Allah
Peygamberine hiikmii bilinmek istenen konu hakkinda bir veya birka¢ ayet indiriyor, Hz.
Peygamber de vahyedilen bu ayetleri uyulmasi gerekli bir kanun olarak Miisliimanlara teblig
ediliyordu. Eger tesri gerektiren bir hadise vuk( bulur ancak Allah bu konuda hiikmii beyan
edecek bir ayet vahyetmezse, Hz. Peygamber ictihadda bulunur ve ictihadin ona sagladig

sonuca gore hiikiim verirdi. Bu nedenle Islam ulemasi, Hz. Peygamber’in, ilahi vahyin

39 Ebh Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti, Me ‘Glimii’s-Siinen (Humus,
1969), 1: 126.
360 Toksarl, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 102.
361 Nisa 4/113.
362 Ahzab 33/34.
363 Safii, er-Risale, 78.
364 Bakara 2/151.
365 Toksarl, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 106.
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gelmedigi bazi konularda ictihadda bulundugunu ve kendi goriisii ile hiikiim verdigini ittifakla

kabul etmislerdir.6®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in siinneti ile ilgili su emirler yer almistir: “Allah'a
ve Peygamber’e itaat edin ki merhamet olunasiniz.”*®” “Kim Peygamber’e itaat ederse Allah'a
itaat etmis olur.”3%® “Ey Muhammed de ki: Eger Allah"1 seviyorsaniz, bana tabi olunuz ki Allah
da sizi sevsin ve giinahlarmizi bagislasin. Allah, Gafiir'dur; Rahim'dir.”%° “Allah'a ve Restile
itaat edin; eger yiiz gevirirlerse, siiphesiz Allah kafirleri sevmez.”3° “Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin. Allah'a kars1 gelmekten sakinin.

Siiphesiz, Allah'in azab1 getindir.”3"*

Ayetlerde Hz. Peygamber’e itaat, Allah’a itaatla birlikte zikredilmis, Hz. Peygamber’e
itaatin Allah’a itaat gibi gerekli oldugu belirtilmistir. Hz. Peygamber’e itaatla ilgili bu emirlerin,
onun siinnetine raci oldugu, ona itaatin, onun siinnetine itaat anlami tasidigi inkar edilemez.
Allah'm Kur'an-1 Kerim’deki emirlerine itaatla, Hz. Peygamber’in sahih siinnetinde varid olan
emirlere itaat arasinda da fark bulunmamaktadir.®2 Ihtilaf edilen konu Hz. Peygamber’in

siinnetinin siibitu meselesidir ki bu durum baska bir alanin konusudur.

Alimlerin, Hz. Peygamber’in Allah’tan Kur’an vahyinden baska vahiy aldigin1 gosterir
ayetler bulundugunu Resl-i Ekrem’e Kur’an vahyinin disinda da Allah tarafindan bilgi
ulastirildigint kabul etmektedirler. Onlara gére burada Hz. Peygamber’in rolii sdyleyecegi bir
seyi kendi soz kaliplarina dokmek veya fiil ve davranislariyla sergilemekten ibarettir. “Eger
Peygamber bize atfen bazi s6zler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik, sonra

onun can damarini koparirdik. Higbiriniz buna mani de olamazdiniz” 3"

ayeti de Hz.
Peygamber’in sozlerinin Allah’in gdzetimi altinda oldugunu gosteren baska bir delildir. Sonug
itibari ile hadislerin olusumunda Restliillah’in re’y ve ictihadimin rolii biiyliktiir. Bununla
birlikte onun siirekli vahyin kontroliinde bulunmasi, risaletiyle ilgili konularda nadiren vuk
bulmus olan hatali gériis ve ictihadlarmin vahiyle diizeltilmesi®™* bu cesit hadislerin bir tiir

vahye doniismesine yol agmistir. Ancak bu durum biitiin slinnetin vahiy mahsali oldugu

anlamina gelmemektedir.

366 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 4.
%7 Al-i Imrén 3/132.
368 Nisa 4/80.
369 Al-i Imran3/31.
370 Al-i fmran3/32.
871 Hasr 59/7.
872 Kogyigit, Hadis Istilahlar, 6.
873 Hakka 69/ 44-47.
374 Enfal 8/67; Tevbe 9/43; Tahrim, Abese 80/1-10.
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Hadis i¢in yazi ile tesbit ne ise siinnet i¢in iz birakmasi, zamana damgasin1 vurup
sosyalite kazanmasi odur. Bir hareketi slinnet haline getiren sey bir anlamda toplumun ona
kazandirdig: pratik degerdir.®”® Giiniimiiz Is1dm alimlerinin ¢ogunluguna gére siinnet, Kur’an
ilkelerinin hayata gecirilmis ve giinliik yasayis formlarina dokiilmiis sekli oldugu i¢in siinneti
esas almayan diisiince ve hayat tarzinin Islami nitelik kazanmasi miimkiin degildir. Ancak
stinnetin yalniz hadislere indirgenip lafizc1 yorumlama yontemine tabi kilinmasiyla modern
cagin zorlamalar1 sonucunda bir kisminin feda edilmesi yaklasimlari arasinda dengeli ve tutarl
yontemler takip edilerek Hz. Peygamber’in evrensel mesajinin giiniimiiz diinyasina anlagilir

sekilde sunulmasi gerekmektedir. 37

Hanefilere Qore Siinnet.

Siinnet terimi, Hz. Peygamber’in hayatinda gerek sozliik gerekse terim anlamiyla
kullanildig1 i¢in Hanefiler nezdinde de bilinmektedir. Onlar Hz. Peygamber’in siinnetinden
bahsederlerken “peygamberden bize ulastigina gore” diyerek nakledilen siinnete atiflarda

bulunmuslardir.3”’

Hanefi kaynaklarinda EbG Hanife’nin siinneti, bazen ustli manada, bazen bid‘atin
karsitt mesru uygulama veya dinde izlenmesi gereken yol anlaminda kullandig:
goriilmektedir. > Kendisine yoneltilen “imamhga en layik kisinin kim oldugu” sorusuna

“Allah’m Kkitabin1 en iyi okuyan ve siinnet’i en iyi bilendir3"®

cevabini1 vermesi, onun siinneti
ustli manada, Kur’an’dan sonra zikredilen nebevi soz, fiil ve takrirleri ifade eden ser‘i kaynak
anlaminda kullandigin1 gosterirken; Osman el-Betti’ye gonderdigi mektubunda “Zikrettigin
Miircie ismine gelince, adaletle konustuklari halde, bidat ehli tarafindan bu isimle adlandirilan
bir toplulugun ne giinah1 var. Oysaki bdyle isimlendirilenler adalet ve siinnet ehli

kimselerdir.”%8 s¢zii ile de onun, siinneti Hz. Peygamber ve sahabeye ait yol, bid‘atin karsiti

dini tutum anlaminda kullandigin1 géstermektedir.

Ebl Hanife, Ca‘fer b. Ebi Talib kanaliyla Allah Resiliinlin sdyle sdyledigini rivayet
eder: “Size ne oluyorda yanima disleriniz sararmig oldugu halde geliyorsunuz. Dislerinizi

temizleyin. Sayet tmmetime agir geleceginden korkmasaydim her namazda disleri

375 Gormez, Metodoloji Sorunu, 285.

376 Bedir, “Siinnet”, 38: 153.

377 Muhammed b Hasan es-Seybani, el-Hiicce ald ehli’l-Medine, nsr. Mehdl Hasan el-Kilani, (Beyrut: A‘lemu’l-
Kiitiib, 2006), 2: 34.

378 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 100.

379 Eb Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitabu’I-Asl, thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1990), 1: 43.

380 Eb Hanife, “er-Risale ila Usman el-Betti”, mdm-1 Azam in Bes Eseri, trc: Mustafa Oz, 13. Bask, (istanbul:
{FAV, 2017), 63.
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temizlemelerini emrederdim.” Imam Muhammed bu rivayetin akabinde; “Dis temizligi, bize

s 381

gore terk edilmemesi gereken bir siinnettir aciklamasi o donemde siinnet kavraminin

kullanildiginin 6rneklerindendir.

Teklifi hiikiimler baglaminda dinen yapilmasi istenen fiiller iki gruba ayrilir. Talebin
kesin ve baglayici olmadigi durumlar genel olarak mendup olarak ifade edilir. Buna gore
istilahta  stinnet, mendubun en Onemli bolimiinii olusturur. Hanefi kaynaklarimda Ebu
Hanife nin cuma giinii imam hutbede iken insanlarin ona dogru yonelmesini “siinnet” gérmesi,
namazla ilgili hususlarda “siinnet” ve “siinnete aykir1” ifadelerinin yer almasi, siinnet
kelimesinin fikih terminolojisinin ortaya ¢iktigi erken donemlerden itibaren kullanildigim

gostermektedir. 3

Ik dénem kaynaklarindaki agiklamalar, Ebti Hanife’nin sahabeden aktarilan dini tutum
ve davraniglar icin de slinnet ifadesini kullandigini gostermektedir. Eba Hanife’nin
ogrencilerinin de sahdbe s6zii ve uygulamalari icin siinnet tabirini kullandiklar
goriilmektedir. 33 Ancak buradaki sahabe soziinden kastin “hilkkmen merfii birer siinnet”
olabilecegi ihtimali oldukc¢a giicliidiir. Yine ilk donem Hanefi kaynaklarinda tabiin
uygulamalari i¢in de siinnet ifadesinin kullamldig1 goériilmektedir. Ornegin el-Asl’da yer alan
bir ifade de “bize ulasan siinnet’e gore ayn1 mecliste birkag kez tekrar edilen secde ayetinden

otiirii bir kez secde etmek yeterlidir” 38

sOzii aktarildiktan sonra bu gorlis meshur tabii
alimlerinin uygulamalariyla giiglendirilmektedir. Sahabe ve tabiin uygulamalarina Hanefilerce
stinnet denilmesinin gerekgesi bu uygulamalarin bizzat Hz. Peygamber’in siinnetine dayanmasi

veya onlara uygun pratikler olarak diisiiniilmiis olmalaridir.

Siinnetin taniminda soz ve fiiller konusunda herhangi bir ayrima gitmeyen Ebl Hanife
ve mezhebinin miintesiplerinin takrir konusunda da agik ifadeler serdetmedikleri goriiliir.
Ancak Ebia Hanife’nin Hz. Peygamber’in takrirlerini hiiccet olarak kabuliine dair bazi ipuglari
bulunmaktadir. Cessas, Ebl Hanife’nin Hz. Peygamber’in takrirlerini onun fiilleri kapsaminda
gdrmiis olabilecegini belirtmektedir.®®® Imam Muhammed’in aktardigina gére Muhammed b.
Ebi Bekr es-Sakafi, Arefe giinii Enes b. Malik’e soyle sorar: “Siz Allah Restli’yle birlikte

bugiinde ne yapardiniz? Enes sdyle cevap verir: “Bazilan telbiye getirirdi. Buna kimse itiraz

381 Muhammed b. Hasen Seybani, Kitdbu'l-Asdr, thk. Abdulvehhab Abdullatif, (Misir: Lecnetu Thyai Turési’l-
Islami, 1967), 167.

382 Seybani, el-Hiicce, 1: 287.

383 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 104.

384 Seybant, el-Asl, 1: 294,

385 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-Usil, thk. Acil Casim en Nesemi, 3. Baski (Kuveyt:
Vezeratu’l-Evkaf ve’s-Sutinu’l-Islamiyye el-Idareti’l-Ammeti 1i’l-ifta ve’l-Buhiisi’s-Ser‘iyye, 1414/1994), 2:
91.
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etmezdi. Bazilar1 da tekbir getirirdi. Buna da kimse itirazda bulunmazdi.”®® Bu cevap sonrasi
Imam Muhammed: “Biz de bununla amel ederiz. O giin telbiye vacip olmakla beraber tekbir
getirmeye de hicbir halde itiraz edilemez. Telbiyenin sadece kendisine ait yerde getirilmesi
gerekir” agiklamasinda bulunur.®®’ Sahabenin eylemlerine karsin bir itirazin bulunmamasi ve

bu durumun Hanefilerce kabulii, bir nevi takririn onlar nezdindeki yerini gostermektedir.

Ebt Hanife’nin kendi ifadelerinde yer alan, “Hiikmii, Allah’in kitabindan bulabilirsem
alirnm. Orada bulamazsam Allah Resiliiniin siinnetinden ve nesilden nesile sika raviler
tarafindan yayginlik kazanarak gelen sahih asardan alirim. Allah’in kitabinda ve Resiliiniin
stinnetinde bulamazsam ashabindan diledigimin goriislinii alir, diledigimi birakirim. Sonra
onlarin goriisiinii birakip baskasinin goriisiine gitmem. Is, Ibrahim, Sa‘bi, Hasan, Ibn Sirin,
Sa‘id b. Miiseyyeb’e ve ictihadda bulunan diger bazi kimselere geldigi zaman onlar nasil ictihad
ettilerse ben de dyle ictihad ederim.”3® diisiincesi gerek kendisinin gerek mezhebinin Allah’in
kitabinda bulunmayan hiikiimler konusunda Resiliiniin siinnetini ikinci delil olarak

oncelediklerini gostermektedir.

Eba Hanife’nin 6grencilerinden Hasan b. Ziyad, onun soyle soyledigini nakletmektedir:
“Hig¢ kimse, Allah’1n kitabi, Restliiniin siinnet’i ve sahabenin ittifaki karsisinda kendi rey‘i ile
hiikiim veremez. Sahabenin ihtilaf ettigi konulara gelince, onlarin Allah’in Kitabina ve siinnete
en yakin olanini segip ictihad ederiz. Bunun disindaki konular ihtilafa vakif olup kiyas
yapabilen fakihlerin rey‘i ile ictihad edebilecekleri bir alandir. Sahabe de bu hal tizere

davranmislardir.”38°

Eba Hanife’nin ifadelerinde yer alan siinnet kullanimini, 6grencileri EbG Yasuf ve
Imam Muhammed’de de gérmek miimkiindiir. Hatta Eba Ydsuf, Allah Resiliinden ve onun
ashabindan &zellikle Hz. Ebl Bekir ve Omer’den aktarilan uygulamalar igin dahi siinnet
terimini kullanmistir. Bunlar igin “Allah Restliinden, sahdbeden ve fakihler toplulugundan
gelen stinnet” seklinde ifadelere yer verir. O ayrica siinnet tabiriyle ifade edilen uygulamalarin
ehliyetsiz kimselerden aktarilmamasi, aksine ehil ve emin olan alim ve imamlardan aktarilmis

olmas1 gerektigine dikkat cekmektedir. 3

Ebli Yusuf fikhi delil olarak Kitap ve slinnet tabirini bir arada kullanan ilk

fakihlerdendir. O, savasa katilmayanlarin ganimete ortak olup olmayacaklar1 konusunu

386 Muvatta, “Kitabu’l-Hac”, 13.
387 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Muvatta, (Dimmask: Daru’l-Kalem, tsz.), 387.
388 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 10.
389 Dimeski, ‘Ukiidu 'I-cumdn, 175.
3% Ebdi Yasuf Ya‘kub b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kifi, el-Harac, cev. Ali Ozek (istanbul: Sanat Matbas,
1973), 164.
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irdelerken bu siralamayi ortaya koyan su ciimleleri dikkat cekicidir.®** “Kur’an ve ma‘raf
stinneti kendine rehber edin, ona tabi ol. Kur’an ve siinnet’te agiklanmamis olan konular1 onlara
kiyas et.”3% Ancak burada gecen siinnet kavrammin sonraki dénemlerdeki fikih ustliindeki
tanimu ile Ortiislip ortiismedigi stiphelidir. Ciinkii sonraki donemlerde sekillenen fikih usuliinde
slinnet, hemen hemen, belli sartlarla tespit edilmis merfl hadis ile ayni sey gibi goziikmektedir.
Oysa Ebti Yasuf, “es-stinnetii’l-ma‘rufetii” terkibini siklikla kullanir. Onu hadisin yaninda onu
da i¢ine alan fakat ondan ayr1 ve daha kapsamli ameli bir durum olarak algiladigi, ancak bunun
gelisi giizel kalabaliklarin uygulamasi degil, basta Hz. Peygamber olmak {izere sahabe ve fikih
otoritelerinin tatbikat1 ve onlarin ortaya koyabilecekleri nazari ve fiili bir fikth normu anlaminda
bir kavram olarak kabul ettigi goriilmektedir. Siinnetin teorik delilinin belirtilmesi geregini ileri

siirerek de Malik’in siinnet anlayisindan farkini ortaya koymaktadir.3%

Hanefi mezhebinin gériislerini tedvin eden kisi olarak kabul edilen imam Muhammed
de stinneti, sadece Hz. Peygamber’den gelen so6z ve tatbikatla siirlandirmamis, sahdbe ve
tabiine ait s6z ve uygulamalar i¢in kullanmistir.3** O da Eba Ydsuf gibi hadis ve siinnet
kavramlarini ayr1 ayr1 kullanmayi tercih etmistir. Nikah akdindeki kisilerin yetkinligini ortaya
koydugu “Kitab’da veya siinnette sihhatli olanin nikahi caiz, hasta olanin ki fasittir diye bir sey
mi geldi? Allah nikahi bir biitiin olarak helal kilmistir. Kiyamet giiniine kadar da bu hem saglam
hem de hastalikli olan kimseye helal olarak kalacaktir” diisiincesinde s6ziin baglamindan
stinneti Hz. Peygamber ya da sahabeden aktarilan rivayetlerde yer alan fikhi hiikiim olarak
gordiigli anlasilmaktadir. Ancak bazen hadis ve siinneti birbiri yerine kullandigi da
395

goriilmektedir.

Ebl Hanife ve ogrencileri, siinnet kavrami i¢in “siinnetiin ma‘rafetiin” 3%

“meshur/mahfiiz siinnet” **", “hadisiin ma‘rafiin” 3%, “hadisin mesharun” 3%, “hadisiin
mistefizun”%?, “ma‘rafin bi’l-ahbar’*°, “ma‘raf eser 92, “sebete bi’l miitevatir % vb.

kavramlar1 kullanmiglardir.

391 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diistinmek, 78.

392 Ebi Yasuf er-Red, 32.

398 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 79.

394 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 107.

395 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, 85.

396 Muhammed b Hasan es-Seybani, el-Hiicce ald ehli’l-Medine, nsr. Mehdi Hasan el-Kilani (Beyrut: Alemu’l-
Kiitiib, 2006), 4: 322.

397 Ebi Yasuf Yakub b. Ibrahim Ensari, er-Red ald siyeri’l-Evzai, (Misir: ThyAu’l-Mearifu’n-Nu‘maniyye, 1938),
40.

3% Ebd Yasuf er-Red, 40.

399 Seybani, el-Asl, 2: 614.
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92 Ebf Yisuf er-Red, 40.

403 Debiisi, el-Esrdr, 1: 95.
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Ebii Hanife, Imam Ebi Yisuf ve Imam Muhammed’e gére siinnet dnceki ddnemlerde
Hz. Peygamber’in uygulamalarini ifade ederken zaman zaman sahabe goriis ve uygulamalarina
dayanarak tespit edildigi de bir gercektir. Bunun nedeni sahabenin Hz. Peygamber’e ittiba
konusundaki hassasiyetleri ile stinnet hakkindaki genis bilgileridir. Bununla birlikte toplumun

amelinin siinneti tespit konusunda bir rolii bulunmamaktadir.***

Hanefi ustlciilerinden Cessas sitinneti, “Hz. Peygamber’in uyulmasi ve devam edilmesi
gereken s6z ve fiilleridir” seklinde tarif eder. O, siinnet olarak “Hz. Peygamber’in 6rnek alinsin
diye soyledigi ve siirekli yaptiklarini” kabul etmektedir. Ona gore bir soz ve hareketin siinnet
olabilmesi i¢in o soziin “amaclilik” yani Allah’in elgisinin 6rnek alinmasini amag¢ edinmis
olmasi ve “stireklilik” Hz. Peygamberin devamli bir sekilde uyguladig: bir is olmasi seklinde
iki unsuru tasimas1 gerekir.*%> Bu tanim hadisgilerin siinnet tanimi ile aynilik arz ediyor goziikse
de muhaddislere gore siinnette amaglilik ve siireklilik aranmazken Cessés’a gore bir sdylem ve

eylemin siinnet olabilmesi i¢in amaglilik ve siireklilik barindirmasi gerekmektedir.

Ebl Hanife ve 6grencileri siinnet kavramini Hz. Peygamber’e ait soz, fiil ve takrir,
sahdbeye ait soz, tabiin fetvalari anlaminda daha genis bir anlam yelpazesi igerisinde
kullanmigken, Cessas siinnet kavraminin kapsamini daraltmis, siinneti yalniz Hz. Peygamber’e

ait olan seyler anlaminda kullanmistir.

Cessas, stinneti Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri olmak iizere ikiye ayirir. Restliillah’in
fiillerini ise Hz. Peygamber’in yaptig1 ve baskasini islerken goriip yasaklamadigi fiiller olmak
iizere iki grupta degerlendirir.*%® Bu baglamda Cessas, Hz. Peygamber’in takrirlerini onun
fiilleri kapsaminda degerlendirmektedir. Hz. Peygamber’in goriip ses ¢ikarmadigr kisi, fiilini
viiclib yoniiyle yapiyorsa fiilin hiikkmii vacip, nedb yoniiyle yapiyorsa fiilin hiikmii mendup,
ibaha yoniiyle yapiyorsa fiilin hitkmii miibah olur. Ciinkii Hz. Peygamber’in Allah Teala’nin
hiikmiine aykir1 hareket eden birini goriip ikaz etmemesi miimkiin degildir. Allah onu 1yiligi
emredip kotiiliikten nehyetmesi ve insanlar1 kendi yoluna davet etmesi i¢in gondermistir. Hz.
Peygamber’in kot bir fiili goriip ondan nehyetmemesi miimkiin degildir dolayisiyla ses

¢ikarmamasi o fiili cAiz gordiigiine delildir.**’

Cessas’a gore siinnetin farz, vacip ve mendup olmak iizere ti¢ hiikmii bulunmaktadir ve
miibah kavrami siinnetin hiikiimleri arasinda yer almaz. Ciinkii ona gore daha sonraki

ustlciilere de kaynaklik edecek siinnet tanimi sdyledir: “uyulmasi ve devam edilmesi gereken

404 {shak Emin Aktepe, Isldm Hukukgularinin Siinnet Anlayisi (Istanbul: Insan Yaynlar1, 2008), 144,
405 Gormez, Metodoloji Sorunu, 291.
406 Cessas, el-Fusiil, 2: 91.
407 Ahmed b. Ali el-Cessas er-Razi. el-Fusil fi’l-usil. thk. Muhammed Tamir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2010), 2: 91.
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ve karsiliginda sevap kazanilan soz ve fiillerdir.” Miibahta ise bdyle bir durum s6z konusu
degildir.*®

O, Hz. Peygamber’in ictihad yoluyla hiikiim verip veremeyecegi konusunda farkli
gortislerden bahsetmektedir. Bunlar arasinda dini meselelerde ancak vahiy yoluyla hiikiim
verebilecegini sdyleyenler bulundugunu, bu kisilerin “Resiiliillah kendi arzusuyla konusmaz.
Bu ancak ona indirilen vahiydir”%® ayetini delil kabul ettiklerini ifade eder. ikinci grubu,
hakkinda nass bulunmayan konularda Hz. Peygamber’in ictihad yoluyla hiikiim vermesinin caiz
oldugunu kabul edenler olarak siralar. Ugiincii grubun ise siinnetin bir boliimiinii vahiy diger
boliimiinii ise ilham ve Allah Restliiniin kalbine hakikatin inzal edilmesi olarak kabul edenler
oldugunu belirtir. Cessas’a gore Hz. Peygamber’in sdzlerinin bir kismi istidlale dayanmaktadir.

Nass bulunmayan konularda Hz. Peygamber benzerlerine bakarak ictihadla hiikiim vermistir.*°

Cessas, Hendek savasi sonrasi Hz. Peygamber ve ashabinin silahlarini birakmalari
tizerine Cebrail’in Hz. Peygamber’e gelerek “Melekier heniiz silahlarint birakmady” demesi ve
“onlara Beni Kureyza 'ya karsi savasmalarini emretmesi”*'! drneklerini zikrinden hareketle Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda vahiy aldigimin kabul edilmesi gerektigini belirtir.*'? Bu anlayis

Resiillah’1n biitiin s6z ve eylemlerinin vahiy mahsulii oldugu anlamina gelmemektedir.

Debiisi, siinnet kavramini “es-siinnetii, €S-siinnetii'|-meshiratii ve siinnetii Resiilillahi
miitevatiren” seklinde kullanmaktadir. Ebli Hanife ve 6grencileri siinneti ifade ederlerken
“ma ‘riif-meshur-mahfiiz” kavramlarini kullanmislar, Debdsi ise daha ¢ok “hadis-haber-ahbar-

nass” ifadelerine yer vermistir. 41

Debitisi Hz. Peygamber’in her fiil ve soziinii vahiy kapsaminda degerlendirmez. Onun
beserl olarak karar verdigi durumlarm varhigmi kabul eder. Vahiyle diizeltilen Hz.
Peygamber’in fiil ve s6zlerinin onaylandigini ve kat‘i bilgi ifade ettigini belirtir. Ona gére Hz.
Peygamber’in yaninda konusan sahabenin soyledikleri veya yaptiklarini reddetmemesi nasil
onun takriri sayiliyorsa, Resiliillah’in (s.a.s.) uygulamalarindan vahiyle diizeltilmeyenler de

Allah’in onayindan gegmis sayilirlar.**

408 Cessas, el-Fusiil, 2: 92.

409 Necm 53/3-4.

410 Cessas, el-Fusil, 2: 93.

41 Tirmizi, “Tefsir”, 5.

412 Necla Hacioglu, el-Fusil fi’l-Usil Eseri Baglaminda Cessds’in Hadis Ilmindeki Yeri, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Ankara: 2010), 266.

413 Debasi, el-Esrdr, 1: 4, 21, 23, 26, 27, 30.

414 Ebli Zeyd Abdullah Ubeydullah b. Muhammed b. Omer b. 1sa, Takvimii’l-edille f7 usili’I-fikh (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[Imiyye, 2001) 252.
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Debitisi, siinneti baglayicilik acisindan farkli boliimlere ayirmaktadir. O, Hz.
Peygamber’in fiillerinin baglayicilik agisindan vacip veya siinneti ifade ettigi belirtmektedir.
Kurban kesmenin vacip, agza burna su vermenin siinnet olmasinin Kur’an’la degil siinnetle

belirlendigini ifade etmektedir. *°

Debisi, haberle stinneti belirledigi gibi haberi siibitu acisindan da siinnetle test
etmektedir. Hadisin tespitinde selefin uygulamasina ve onun delil alinmasina bakmakla birlikte
isnadin mkitaa ugramadan Hz. Peygamber’e ref* edilmesini de 6nemsemektedir. O siinnet ve

hadisin uygunluk arz ettigi rivayetleri delil almayi tercih etmektedir.*'®

Debitsi, Kur’an ve Hz. Peygamber’den gelen siinneti kesin ser‘i delillerden kabul
etmektedir. Senedli olarak bize ulasan ancak uygulamada selefin delil kabul etmedigi haberleri
“garib” bulmakta, Miisliiman toplumun her asirda uygulaya geldigi stinnete arz ederek haberi
stibitu a¢isindan degerlendirmektedir. Bununla birlikte o, Hz. Peygamber’e ait meshur siinnetin
ve selefin delil aldigi haberlerin siiblt agisindan kesin oldugu kanaatine sahiptir. Bu nedenle
slinnet tasiyan haberlerin metinlerinde yer alan hiikkmii, Kur’an ve toplum nezdinde siinnet

olarak bilinen uygulamaya arz ederek test etmektedir.

Debiisi de Hz. Peygamber’le uzun yillar arkadaslik etmis miictehid sahabilerin
uygulamalarim siinnet kapsaminda degerlendirmektedir. #*” O boylelikle sahabenin takip ettigi
yolu siinnet olarak kabul etmis olmaktadir. Debiisi, Isldim toplumunca nesilden nesile uygulana
gelen sabit stinnetin baglayicilik agisindan kesinlik tasidigini, buna karsilik raviler vasitasiyla
bize ulasan haberler hatali ve yalan olabilecegi ihtimaline binden onlarin ancak sabit siinnete

uygun olmasi kosuluyla kabul edilebilecegini diistinmektedir.

O, Hz. Peygamber’in vahiy gelmeyen konularda kendi rey’i ile hiikiim verdigi kanaatini
tasimaktadir. Hz. Peygamber’in ortaya koydugu siinnetin vahiyle diizeltilmedigi takdirde
Kur’an’dan sonra ser‘i bir delil oldugunu kabul etmektedir. Hadis ve siinnetin degerini
belirtirken, din koyucu olarak Kur’an’1 esas almakta, Kur’an’in hiikiim koymadig1 konularda
stinneti delil kabul etmektedir. Siinnetin kaynakligi konusunda ise onun vacip Seviyesinin
listiine ¢ikamayacag1 goriistinii benimsemektedir. Diisiincesini sekillendiren sebebin siinneti

bize ulastiran haberin siibiit agisindan zanni olabilecegi ihtimalidir.*!®

Debisi, Hz. Peygamber’in her fiilinin baglayici olmadigimni diisiinmektedir. Allah’in

elcisinin kararlarinin bir kisminin vahiyle diizeltilmis olmas1 ona gore slinnetin beseri kaynakli

415 Debisi, el-Esrar, 1: 26.
416 Tuzcu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 122.
417 Debiisi, el-Esrar, 1: 185.
418 Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis, 124.
75



oldugunu gostermektedir. Ancak Allah Resilii’niin  koydugu hiikiimlerin  vahiyle
degistirilmedigi takdirde onlarin baglayict oldugunu belirtir. Debtisi bu kanaatini “Hz.
Peygamber’in siinneti ve hadisleri sabit olsa da onun her fiili bizim i¢in baglayici degildir.
Usilde bilindigi tizere Resuliillah’in biitiin fiilerine uymak zorunlu degildir” seklinde ifade
etmektedir.*® Vahiyle diizeltilen uygulamalarin Allah tarafindan onandigimi kabul eder. Diger
insanlarin goriislerinin disinda Allah’1n elgisinin re‘yini ilm-i yakin olarak goriir.*?° Ona gore,
nasil ki Hz. Peygamber’in huzurunda sahabenin konustugunu ve yaptigini reddetmemesi,
Allah’in elgisinin takriri siinneti sayiliyorsa, Resliillah’in uygulamalarindan vahiyle
degistirilmeyenler de aymi sekilde Allah’in onayindan geg¢mis sayilirlar. Bu durum Hz.
Peygamber’in rey‘i ile verdigi hiikkiimleri Allah’in teyit ettigi anlamina gelir ve adeta vahiy
yerine gecer.*?!

Pezdevi de siinnetin Hz. Peygamber’in emir, nehiy, has, am gibi biitiin durumlar ele

aldigmni ve Kur’an’in fer‘i olarak onun agiklayicisi bulundugunu belirtir.*?2

Hanefi usil ve firt‘unun en 6nemli kaynaklarindan olan Serahsi, siinneti “Restliillah
ve ondan sonra gelen sahabenin takip ettikleri yol” olarak tanimlamistir. O siinnet kavraminin
yalnizca Hz. Peygamber’e hasredilemeyecegini izah ederken, “men senne fi’l-islami siinneten
haseneten” hadisini delil getirmis, selefin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in takip ettikleri yola da
stinnet ismini verdiklerini belirtmistir. “Size benim ve benden sonraki rasid halifelerin
stinnetine uymak diiser. Buna simsiki sarilin” hadisini zikrederek sayet bu hadis sabit ise
stinnetin hiikmii ancak kendisine ittibadir, Hz. Peygamber kavlen ve fiilen, din yolunda verdigi
hiikiimlerde tabi olunandir, kendisinden sonraki sahibe de boyledir, demektedir.*?® Bu nedenle
Hanefiler, Hz. Peygamber’in siirekli kilmadig1 halde sahabenin devamli kilmasi nedeniyle
teravih namazim sahabenin stinneti olarak kabul etmektedirler. Bunu kilanin mendup islemis
oldugunu, terk edenin ise kinanacagini, ancak bu kinamanin Restlillah’in devamli yaptigi
ameli terk edene yapilan kinamadan daha hafif olacagi goriisiindedirler. Onlara gore Hz.

Peygamber’in siinneti, sahdbenin siinnetinden daha kuvvetlidir.4%*

Sahabe sozlerinin hiiccet, eylemlerinin de siinnet oldugunu belirten Serahsi, siinneti

ikiye ayirmaktadir. Serahsi vahyi metliiv ve gayri metliiv olarak ikiye ayirmis, Kur’an’in metliiv

419 Debiis, a.g.e., c. 1.s. 123.

420 Debiisi, Takvimii’l-edille, 252.

421 Debusi, Takvimii'I-edille, 251.

422 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Kenzii 'I-viisiil
il ma ‘rifeti’l-usiil, 2. Baski, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2016, 352.

423 Serahsi, Usil, 1: 114.

424 Abdullah Yildiz, Ebit Bekr Muhammed es-Serahsi’nin Hayati, Siinnet Anlayisi ve Mebsit 'un Ilk Iki Cildindeki
Taharet ve Namaz Kitaplarindaki Hadislerin Tahrici (Kayseri: Erciyes Universitesi Basiimamis Yiiksek Lisans
Tezi, 1992) 18.
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oldugunu belirtirken siinnetin gayri metliiv oldugunu séylemistir. Yine o vahy-i zahir ve batin
olarak da nitelemis, zahir olanina Cebrail’in Allah’tan alarak getirdigi seyleri, batin olanina
melegin isaret yoluyla Restliillah’a acikladig1 bdylelikle hi¢ siiphe ve tereddiite diismeksizin
onun kalbinin bir noktada sabit bir kanaata sahip oldugu hiikiimleri ifade etmistir. Bu duruma
ornek olarak “Allah'in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiitkmedesin diye sana Kitab"
hak ile indirdik; hainlerden taraf olma!”*®ayetini delil getirmistir. **® Bu itibarla o Hz.
Peygamberin her siinnetinin vahye dayanmadigini, onda vahye benzeyen bir s6z ve davranig
bi¢iminin bulundugunu sdéylemistir. Serahsi'ye gore vahye benzeyen sey, Rasulullah'in re'y ve

ictihadidir ki ictihadi hilkkmiinde bazen isibet bazen hata edebilir. 4%

Daha sonralar1 onun bu ayrimini benimseyen ve birincisine “stinnetii’l-hiida”, ikincisine
“slinnetii’z-zevaid” adin1 veren Hanefi usilciileri, uyulmasi hidayet, terki dalalet olan “siinnet-
i hiidday1” ezan, kamet, cemaatle namaz ve Hz. Peygamber’in ibadetlerdeki siinnetleri gibi
uyulmasi gerekli slinnetlere ait kabul etmislerdir. Bu siinnetlerin bir kisminin terki de
mekruhtur. Bazilarini terk edenler giinahkar olurlar. Sayet bir belde halki hep birlikte bu
stinnetleri terk ederlerse, bunlar1 eda etmeleri i¢in onlara kamu otoritesince zor kullanilabilecegi
gibi bunun o6tesinde savas agilabilecegi dahi belirtilmistir. Ayni sekilde “siinnet-i zevaid”
olanlara uyulmasimin ise giizel, onlar1 terkin miibah olacag bildirilmistir. Bunlar Hz.
Peygamber’in oturusu, kalkisi, giyinisi gibi davranislarini icermektedir ve terkinde herhangi bir
cezai miieyyide bulunmamaktadir.*?® Ciinkii Hanefiler “tabi olunan bir siinnete uygun hareket
etmenin hidayet, terketmenin ise dalalet” olacagini kabul etmislerdir. **® Resil-i Ekrem’in
yiyip i¢gme, giyinme vb. hususlardaki fiillerini ona olan sevgisi ve bagliligindan otiirii taklit
eden kiginin sevap kazanacagini ancak bu siinnetleri yerine getirmeyen kisinin ise adete dayali

fiillerden olduklari icin kétii bir davranista bulunmamus olacaklarini belirtirler.*

Serahsi, dini hiikiimlerde Hz. Peygamber’in siinnetine uymanin farz oldugunu
savunmaktadir. O, hakkinda nass bulunmayan konularda Hz. Peygamber’in bir siire vahiy
bekleyip daha sonra kendi goriisii ve ictihadiyla hiikiim verdigini diisiinmektedir. Ona gore
konu, sayet vahiyle diizeltilmisse artik nassa doniismiistiir. Serahsi Hz. Peygamber’in 6zellikle
dini hiikiimleri ortaya koymada hataya diismekten korundugunu kabul etmektedir. Dolayisiyla

bu konulardaki sozleri ilm-i yakin ifade etmekte ve onun sozlerine ittiba iimmet tizerine farz

425 Nisa 4/105.

426 Serahsi, Usiil, 1: 134.

427 Toksarl, Delil Olma Yoniinden Siinnet, 104.

428 Serahsi, Usal, 1: 114,

429 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Kitdbii’l-Mebsit, (Beyrut: Daru’l-
Magrife, tsz.), 16: 60; Serahsi, Mebsiit, Editér: Mustafa Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yayincilik, 2008), 16:
87.

430 Serahsi, Usil, 1: 115.
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olmaktadir.**! Bu nedenle Allah Teala “Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi yasakladiysa

ondan sakinin”**? ayetini indirmistir.

Ilk dénem Hanefi alimlerinin daha ¢ok kavramsal cercevede ve ustl-fiird* alanlarinda
ortak olarak anladiklar stinnet olgusu, daha sonraki Hanefi alimlerce fikih alanina ¢ekilmis ve

fiird* fikha gore tarif edilmistir.**?

Bu tanimlardan birinde Hanefiler siinneti, Hz. Peygamber’in devamli olarak yaptigi ve
baglayict olmadigimi gostermek igin nadiren terkettigi eylemlerine “stinnet-i miiekkede” adi
vermislerdir. Abdest alirken agiza ve buruna su vermek, sabah namazinin farzindan 6nce iki
rek’at namaz kilmak gibi siinnetlerdir. Bu kisma giren siinnetleri yerine getiren sevab1 hak eder,
terkeden ise cezay1 hak etmemekle beraber kinanmaya miistahak olur.*** Resuliillah’m bazen

2" (13

yapip bazen terkettigi fiillerine ise “stinnet-i gayri miiekkede”, “nafile” ya da “miistehap”
denilmektedir. ikindi ve yats1 namazlarimin farzlarindan nce kilman dérder rek’atlik namaz,
pazartesi ve persembe giinleri tutulan orug bu tiire 6rnek olarak gosterilebilir. Bu kisma giren
stinnetleri de yerine getiren sevabi hak ederken yapmayan ise kinanmaz. Bes vakit farz
namazlardan 6nce veya sonra kilinan siinnet namazlara “siinen-i ratibe/siinen-i revatib/belli

diizen ve devamlilik icinde kilinan siinnet” de denilmektedir. 4*°

Diger bir ayirima gore siinnet “ayni ve kifai” seklinde ikiye ayrilir. “Siinneti’l-ayn”
olarak nitelenen Hz. Peygamber’in fiillerinin, bir kisi veya grup tarafindan yerine getirilmesiyle
toplumun diger kesiminden uygulama ytikiimliiliigii ortadan kalkmaz. “Siinnetii’l-kifaye” olan
fiil, bir kisi ya da grup tarafindan yerine getirildiginde diger kisilerin onu yapmasi istenmez.
Ornegin bir beldede bazi1 kisilerin ezan ve kameti okumas: ile diger kisilerin iizerinden bu

yiikiimliiliik kalkar.4%®

Hanefiler siinneti, edille-i ser’iyyeden biri olarak, seriatin elde edilecegi kaynaklardan
biri olarak da goriirken, bu siinneti daha ¢ok, Resiliillah’in ve ondan sonraki sahabenin takip
ettigi yol olarak anlarlar. Hanefiler slinneti, farz vacip olmayarak miikelleften yerine getirmesi
istenen seyler manasinda kullandiklarinda ise daha ¢ok fiiru-u fikhin kullanimindaki ef’al-i

miikellefin’in bir kismin kasdetmis olurlar.*3’

Hanefiler, stinnetin beyana muhtag Kur’an ayetlerini agiklayict hiikiimler getirdigini

kabul ederler. Onlara gore “siinnetin Kur’an’1 beyani” ii¢ sekilde ger¢eklesmektedir. Birincisi,

431 Serahsi, Usil, 2: 91.
432 Hasr 59/7.
433 Coskun, Siinnet-Gelenek Tliskisi, 51.
434 Hayrettin Karaman v.dgr., [lmihal (Ankara: TDV Yaynlar1, 2002), 1: 168.
435 Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usiliil I-fikhi’l-Islami (Diyarbakir: el-Mektebetii’l-Hanefiyye, tsz) 235.
436 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahrii'I-muhit, nsr. Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kiiveyt, 1992) 1: 291.
437 Coskun, Siinnet-Gelenek Iliskisi, 52.
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“beyan-1 takrir” seklindedir. Bu durumda siinnetin beyani, ayetin manasini te’kid edici olarak
gelir. Ramazanin baslangicini hilali gérmekle tayin eden hadisi serif bu grupta degerlendirilir.
“Hilali goriince orug tutun, ramazana baslayin, hilali gériince iftar edin.”*® hadisi “Ramazan
ayt Oyle bir aydir ki, Kur’dn-1 Kerim onda indirildi. Sizden her kim o aya yetisirse orug

tutsun.”**° ayetinin manasi te’kid etmektedir.

Ikincisi, “beyan-1 tefsir” seklinde olur. Bu durumda manasi1 kapali Kur’an ayetlerini
aciklar. Kur’an’da namaz, zekat, hac gibi miicmel ve miisterek olarak gegen kelimelerin
aciklamasini, emredilen ibadetlerin mahiyetlerini ortaya koymak bu grupta degerlendirilmistir.
Kitab namazi miicmel olarak emretmis ancak vakitlerini ve nasil kilinacagini beyan etmemistir.
Biitiin bunlar1 Hz. Peygamber fiilen agiklamis ve “Beni namazi nasil namaz kilar gordiiniizse
siz de 6yle kilimz”**° buyurmustur. Kur’an-1 Kerim’de zekat verin denilmekte fakat detayl1 bir
aciklamada bulunulmamaktadir. Bu anlamda siinnet nelerden ne kadar zekat verilecegini beyan
etmektedir. Hz. Peygamber, altin ve giimiislerden kirkta bir olarak malinizin zekatini verin
diyerek ayeti agiklamigtir. Valilerine gonderdigi mektuplarla da mahsialattan ne sekilde zekat
verilecegini beyan etmistir. Kur’an-1 Kerim’de hac miicmelen zikredilmis, stinnet de onun
menasikini beyan etmistir. Yine miicmel olan hirsizlikla ilgili ayeti de Siinnet beyan etmistir.
Ayette hirsizin ceza olarak elinin kesilmesinden bahsedilmistir 1akin ne kadar calarsa ve bu
hirsizlik ne gibi sartlar altinda olursa hirsizin elinin kesilecegi belirtilmemistir. Bu hiikmii
stinnet beyan etmektedir. Hanefilere gore, riba ayetinin miicmelini de ayni sekilde siinnet beyan
etmistir. “Allah alis verisi helal, faizi haram kild1.”*** Siinnet faizin hangi mallarda olacagim

@ fo7

beyan etmistir. Siinnet miisterek kelimeleri de beyan etmistir. (=83l (pan yi Clallail) 5

PG : Lo
(238 48 “Boganan kadmnlar iddet olarak ii¢ kur’ beklerler™2 ayetindeki ‘kur’dan muradin

hem tuhur hem de hayiz olmak ihtimali vardir. Hz. Peygamber “Cariyenin talaki ikidir, adeti

de iki hayizdir.”**3 buyurarak ‘kur’dan muradin hay1z oldugunu beyan etmistir.

Uciinciisii, “beyan-1 tebdil” seklinde gerceklesir. Bu da aslinda nesih demektir.

Hanefilere gére Kur’an-1 Kerim, Kur’an’la nesholunur. Kur’an’in siinnetle nesh edilebilmesi

i¢in hadisin ancak miitevatir veya meshur derecesinde olmasi gerekir.**

438 Buhari, “Savm”, 12; Miislim, “Styam”, 19.
439 Bakara 2/185.
440 Buhari, “Ezan”, 18.
441 Bakara 2/275.
442 Bakara 2/228.
443 B Davad, “Talak”, 6.
444 b0 Zehra, Ebii Hanife, 283, 284.
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Hanefi fukahasi delaleti kat‘i olan Kur’an nassi ile, zanni olan siinnet arasinda fark
gormektedir. Kur’an’la sabit olan emirleri farz kabul ederlerken, zanniyyii’s-siiblit olan
siinnetle sabit emirleri ise vacip goriirler. Nehiylerde de durum aynidir. Delaleti kat‘? olan
Kur’an’la nehyedilenler haram olurken, zanni olan siinnetle sabit olan nehiyler kerahet-i
tahrimiyye ile mekruh olurlar. Ciinkii Hanefilere gére hem siibut ve hem de istidlal bakimindan

mertebece siinnet Kur’an’dan sonra gelmektedir.**°

Sonug olarak biitiin bu agiklamalar sahih siinnetin tespitinde her ne kadar farkli
anlayislart benimsemis olsalar dahi Hanefi mezhebinin sahih siinnete olan bagligini
gostermektedir. Eb Hanife ve miintesiplerinin kaynak olarak dncelikle Kur’an’a sonra siinnete
ve daha sonra sahabenin ittifak ettigi konulara bagvurduklari, ancak sahabenin ihtilaf ettigi

konularda ise kendi kriterlerine gore tercihte bulunduklari goriillmektedir.

Stinnet kavraminin Hanefi mezhebi fakihleri tarafindan kullanildigi, Hz. Peygamber’in
uyulmasi ve devam edilmesi gereken soz ve fiilleri olarak tanimlandigi, hadisciler kadar agik
olmasa dahi onun takririnin de ele alindigi, bunun yani sira 6nde gelen sahabe uygulamalarini

da igerdiginin kabul edildigi tespit edilmistir.

Stinnetin farz, vacip ve mendup olmak iizere fikhi agidan ii¢ hiikkmiinden bahseden
Hanefiler, Hz. Peygamber’in hakkinda nass bulunmayan konularda, benzerlerine kiyas ederek
ictihadla hiikiim vermesinin miimkiin olacag goriisiinii tercih ederlerken Hz. Peygamber’in her
fiil ve soziinti vahiy kapsaminda degerlendirmemektedirler. Hz. Peygamber’in fiil ve s6zlerinin
vahiyle diizeltilmesi durumunda onlarin onaylandigi ve kat‘i ilim ifade ettigini kabul
etmektedirler. Resdlillah (s.a.s.)’in uygulamalarindan vahiyle diizeltilmeyenlerin ise direkt
olarak bir nevi Allah’in onayindan ge¢mis kabul etmektedirler. Bu anlamda senedin ittisali ve
hadisin meshur ya da miitevatir olmasi 6énem arz etmektedir. Onlara gére Hz. Peygamber’in
herhangi bir konuyu dini bir sifatla yapmis olmasi onu degerli kilarken onun yapilmasini
dogrudan ve agik olarak belirtmesi o davranigin siinnet oldugunu pekistirmektedir. Ay
sekilde talep kesinlik arz ediyorsa farz, istege bagl bir talep ise o davranigin miistehap veya

nafile olabilecegini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in fiillerinin baglayicilik agisindan vacip ve siinnet ifade ettigini belirten
Hanefiler, hadisle siinneti tespit ettikleri kadar, hadisin siibitunu da siinnetle test etmektedirler.
Isnadin mkitda ugramadan Hz. Peygamber’e ref edilmesini énemseyen Hanefiler, 6te yandan
raviler araciligiyla kendilerine ulasan fakat uygulamada selefin delil almadig: hadisleri de garib

haber kapsaminda gormekte, onlar1 Miisliiman toplumun uygulamali olarak her asirda yapa

445 EbQ Zehra, Ebit Hanife, 287.
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geldigi silinnete arz ederek siibitu agisindan degerlendirmektedirler. Boylelikle siinnet ve

hadisin uygunluk arzettigi tiim rivayetleri delil almay1 tercih etmektedirler.

Eser kavramu.

Eser kavrami hadis kavramu ile es anlamli kullanilan bir terimdir. {1k devirlerde Resl-i
Ekrem’in sz, fiil ve takrirleriyle birlikte sahabe ve tabiine ait her tiirlii haberi ifade etmek tizere

kullanilmastir.

Hadiscilere gore eser.

Sozliikte bir seyin artig, izi, kilig darbesi gibi anlamlara gelen “eser” kelimesinin gogulu

A

asar” ve “usar’dur.**® Aym kokten tiireyen Kur’an’daki “esare” kelimesi de “bilgi artig1”

anlamina gelmektedir.**’

Eser kavrami hadis ilminde haber kavrami ile esanlamli olarak kullanilmaktadir.
Kullanilan “me’str” terimi ile nesiller boyu nakledilegelen haber anlatilmaktadir. Eser,
kendisinden haber nakledilen kisiden arta kalan anlamindadir. Bu manada “rivayet”in
karsihigidir. “Esera’l-hadise” denildigi zaman “ravahu” onu baskasina nakletti manasi

anlasilir.*#®

Eser, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini ifade ettigi gibi sahabi ve tabiilere ait her
tiirlii haberi de ifade etmektedir.**® Hadiscilerden bazilar1 eseri, Restl-i Ekrem’e ait merfa
haberlerle sahabeye ait mevkuf haberler i¢in kullanirken, Horasan bolgesindeki alimlerin bu
kelime ile ozellikle sahabeye ait rivayetleri kastettikleri belirtilmektedir. Onlara gére Hz.
Peygamber’in sozlerine haber, sahdbenin sozlerine de eser denilir. Bazilar1 ise eseri sadece
mevkuf rivayetlere, haberi de merfu rivayetlere tahsis etmektedirler.*>°

Merfii, mevkuf ve makti her rivayete eser diyen hadis alimleri muhaddise de “eseri”
demeyi uygun gormiislerdir. Nitekim Hiiseyin b. Abdiilmelik el-Hallal ve Abdiilkerim b.
Mansir bu nisbe ile taninan muhaddislerdendir. ibn Hacer’in Nuhbetii’|-fiker fi mustalahi
ehli’l-eser adindaki hadis usilii kitabinda goriildiigi tizere muhaddis i¢in “ehlii’l-eser” tabirini

kullananlar da olmustur.***

446 Ebi’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut, Daru’l-Medrif, 1990),
1: 25.

447 Ahkaf 46/4.

48 Yardim, Hadis I-1, 37.

449 Cakan, Hadis Usilii, 25.

450 Yardim, Hadis I-11, 37.

451 Said Abdurrahman Musa el-Gazefi, “Eser”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 1995), 11: 372.
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Hanefilere gore eser.

[k dénem kaynaklar1 incelendiginde Ebti Hanife’nin Hz. Peygamber, sahabe ve tabiine
ait s6z ve uygulamalar i¢in slinnet yerine bazen eser kavramlarini kullandig1 goriilmektedir.
Soyleki Hz. Peygamber’in “sizden kahkaha ile giilenler namaz ve abdestini iade etsinler”” hadisi
icin “Allah Resfliinden bize ulasan eser”, ibn Abbas’in “Ciiniip kimse gusiilde agzina ve
burnuna su vermeyi unutursa agzina ve burnuna su vererek abdestini yenilesin” seklindeki sozii

icin “Ibn Abbas’tan bize ulasan eser” ifadelerini kullanmistir. *°2

Onun Hz. Peygamber’den rivayet edilenlere eser dedigini gosterir bir baska 6rnek, “iki
yiiz dirhemde bes dirhem zekat vardir. ki yiiz dirhemden fazla olan giimiiste kirkta bir zekat
vardir”® rivayetine “iki yiiz dirhemin payma bes dirhem olarak itibar edilmesi gerektigini

gdsteren eser, meshur degildir”**

sOziidiir. O, burada rivayet i¢in eser kavramini kullanmistir.
Ebt Hanife’nin Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden aktardigi soz ve uygulamalart ihtiva eden
kitaplarina el-Asar ismini vermesi onun eser kavramina yiikledigi anlami gdstermesi agisindan

Onem arz eder.

Eb( Yiisuf ve Imam Muhammed’in ifadelerinde de bu serbest kullanima dair pek gok
ornek bulunmaktadir. ilk donem kaynaklar1 incelendiginde siinnet, hadis, eser kelimelerinin
siklikla birbiri yerine kullanildigr goriilmektedir. Ancak daha sonra yazilan usil kitaplarinda bu
kelimeler, belli niianslarla birbirinden ayrilan miistakil terimler haline gelmistir. Bu durumun
nedeninin Ebl Hanife doneminde terminolojinin heniiz oturmamis olmasindan kaynaklandigi

sdylenebilir. 4*°

Baz1 Alimler muhtevasini hadislerin olusturdugu kitaplarina Asdr ismini verimislerdir.
Muhammed b. Hasan es-Seybani, hocast Ebli Hanife’den rivayet ettigi Hz. Peygamber ve
sahabilere ait rivayetleri ihtiva eden kitabin1 el-Asar olarak adlandirmis, Tahavi de ayni tiir
hadisleri topladigi eserine Serhu meani’l-asar adini vermistir. Buna karsilik EbG Bekr el-
Beyhaki, sadece sahabe ve tabiin sdzlerini i¢ine alan eserini Marifetii 's-Stinen vel-dsar olarak
adlandirmigtir. Ebli Ca‘fer et-Taberi’nin Tehzibii’l-dsdr’1 ise yalniz Hz. Peygamberin sozlerini

ihtiva etmektedir.**®

Sonug olarak ilk donemde EbG Hanife ve dgrencilerinin daha sonraki donemlerde de

miintesiplerinin Hz. Peygamber’in sozleri, fiil ve takrirleri gerek ashab gerekse tabiinin sozleri

452 Seybani, el-Asl, 1: 74,
453 Ebli Davad, “Zekat”, 4.
454 Serahsi, Mebsiit, 2: 190.
45 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 109.
456 Gazefi, “Eser”, 11: 372.
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icin de eser kavramini kullandiklart bu kullanimlarinin donemin hadisgileri ile ortiistiigii ifade

edilebilir.

ilim kavramu.

Hadis literatiiriinde ilim kavrami da siklikla bagvurulan kavramlardan bir digeridir. ilim
kavrammin eser kavramiyla ayn1 anlamda kullanildig goriilmektedir. Onceleri ilim kavramu ile
Kur’an, hadis ve fikih ilmi kast edilirken sonraki donemlerde ise ilim kavrami ile daha ¢ok

hadis alani ifade edilmistir.

Hadiscilere gére ilim.,

Ozellikle Hz. Peygamber doneminden itibaren hadisi ifade etmek iizere kullanilan
terimlerden olan ilim, ilk donemlerde kapsamina Kur’an, hadis ve fikhi aldig, fakat sonralari
ilim sdziiyle daha ¢ok hadisin kastedigildigi anlasilmaktadir. °” Heniiz sahabe hayattayken

n!”*® uyarist ilimle

“Siiphesiz ki bu ilim dindir. Oyle ise dininizi kimlerden aldiginiza dikkat edi
hadis, hadisle din arasindaki baga isaret eden bir gostergedir. Ozellikle Hz. Osman’in sehadeti
sonrasina rastlayan olaylar neticesinde hadis tahammiilii esnasinda, alinacak hadisin ravisini
belirlemede kullanilan, “dininizi size tasiyacak kisileri dogru se¢in” anlamina gelebilecek bu
uyari, ilim teriminin hadis alanim ve sened ilmini kapsadigini gostermesi agisindan 6nem

tasimaktadir.

Omer b. Abdilaziz (6. 101/719)’in Medine Valisi Eba Bekr b. Hazm’a (120/718)
gonderdigi*®® “Hz. Peygamber’in hadislerini, siinnetlerini (Abdurrahman bint Abdirrahman’mn
rivayetlerini) aragtir ve yaz. Zira ben, ilmin kaybolmasindan ve alimlerin yok olup gitmesinden

25460

endise ediyorum sozlinde ilim kavrami ile Hz. Peygamber’in hadislerinin kastedildigi

goriilmektedir.

[lim kelimesi ve tiirevlerinin hadis literatiiriinde kazandig1 terim anlami genel olarak din
bilgisi, 6zel olarak da hadisler ve onlarin rivayetiyle ilgilidir. Bircok hadis alimi fikihtaki re’y,
ictihad ve kiyas gibi zihni faaliyetler dahil olmak tizere akli ¢ikarimlara dayali yontemleri bazi
donemlerde kuskuyla karsilamis, isnadi sahih olan rivayetlerin dinin hayata gecirilmesi
konusunda gergek bilgiler oldugunu kabul etmistir. Tahammili’l-ilm, takyidd’l-ilm gibi

terimlerle hadis ilminin 6grenim, 6gretim ve aktarim metotlar kastedilmistir. ibn Abdilber en-

457 Kandemir, “Hadis”, 15: 28.
458 Miislim, “Mukaddime”, 5.
49 Cakan, Hadis Edebiyati, 18.
460 Buhari, “Ilim”, 34; Darimi, “Mukaddime”, 43.
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Nemeri’nin telif ettigi Camiu beydni’l-ilm ve fadlih adli eserler ve benzerleri hadis alimlerinin

ilim kavramina bakisiyla ilgili olarak derli toplu bilgiler vermektedir.*®

Birgok hadis kitabinda Kitabu’l-ilm adl1 bir baslik bulunmasi, Buhari’nin bu béliimiiniin
Kitabu’l-Iman’dan hemen sonra gelmesi, Miislim’in Kitabii’l-ilm’de Kur’an tefsirinde siinnetin
roliinden bahsetmesi, Ebi Daviid’un Kitabii’l-ilm boliimiinde rivayete dayal1 bilgilere dair bilgi
vermesi, imam Malik’in dgrencisi Ibn Vehb’e genis hadis bilgisi sebebiyle “ilmin divam”
denilmesi vb. bilgiler hadisgiler nezdinde “ilim” kavramimin daha ¢ok ‘“hadis ilmi”ni

cagristirdigin1 gostermektedir.

Hanefilere gére ilim,

Fikihta ilim kavraminin kullanilisi, fikih ve ilim kelimeleri arasindaki anlam ortakligina
dayali olarak gelismistir. Fikhin sozliik anlam1 “bir sey hakkindaki bilgi ve anlayis”tir. {lim ve
fikih terimleriyle ilk donemde genel olarak dinin anlasilmasi kastediliyordu. O devirde “dini
dogru anlamak, anlatmak, dini bilgilerde derinlesmek” gibi manalarda kullanilan tefakkuh fi’d-
din gibi tabirler, dinin hem itikad hem muamelat yOniine dair bilgilerin tamamini
kapsamaktaydi. ilim kelimesiyle de dini konulardaki bilgiler kastediliyordu. Nitekim Hz.
Omer’in vefati iizerine Ibn Mes’tid’un, “Onunla birlikte ilmin onda dokuzu gitti” dedigi rivayet
edilmektedir.*®> Muhtemelen 1. (VIL) yiizy1lin sonlarina dogru nass ve rivayetlerin yani sira
akli faaliyetlere de bagvurarak elde edilen bilgiler fikih, sirf raviler yoluyla elde edilen siinnet

bilgisi de ilim kelimesiyle ifade edilmeye basland:.*®3

Hanefi alimlerinden Pezdevi ilmi, ilmii ‘t-tevhid ve 's-sifit ile ‘ilmii’s-serdi  ve’'l-ahkam
olarak ifade eder. O, ilk ilim tiirii i¢in miiracaat edilecek metinlerin basinda Eb Hanife’nin el-

Fikhii’l-ekber’ini zikrederken ikinci olarak fiira* ilmi yani fikih ilminden bahsetmektedir.*%*

Ebi Hanife ve ogrencileri déneminde “Islam hukuk ilmi ve teorisi” anlaminda
kullanilmaya baglanan fikihin zamanla mistakil bir ilmi disiplin halini almasi, ilmin de
baslangictaki kapsamini kaybederek hadis veya hadise dayali bilgiye miinhasir kalmasi sonucu
kavramlar yeni anlamlarina kavusmustur. Sonug itibari ile Hanefilerin kullandiklari ilim

kavraminin hadis¢ilerin kullandiklar1 ilim kavramiyla ayniyet ifade etmedigi belirtilebilir.

461 [Ihan Kutluer, “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2000), 22: 111.
462 Darimi, “Mukaddime”, 32.
463 Kutluer, “Ilim”, 22: 111.
464 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrdr an usiili fahri’l-Islim el-Pezdevi
(Beyrut: Darw’-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1997), 1: 29,
84



Haber kavramu.

Sozliikte “bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in sinamak, bir seyin i¢ yiiziinden haberdar
olmak” manasina gelen hubr/hibre kokiinden tiiremis bir isimdir.*®® Terim olarak “ge¢miste
meydana gelen veya gelecekte ortaya ¢ikabilecek bir olay: bildiren, mahiyeti itibariyle dogru
veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z” gibi farkli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanimlarin ortak
noktalar1 haber konusunun duyularla algilanabilir olmasi, vahye dayanmissa gelecege de ait

olabilecegi hususlaridir.*® Haber kavrami da bir hadis terimi olarak kullanilmistir.

Hadiscilere gére haber.

Dogru ve yalan olmasi muhtemel olan miitevatir ve ahad olmak {iizere ikiye ayrilan
“haber” sdzciigii*®’ sahabe devrinde ve daha sonraki dénemlerde daha ¢ok Hz. Peygamber’in
soz, fiil ve tasviplerini bildiren rivayetler anlaminda kullanilmistir.*®® Bununla birlikte haberle
hadis kavramlar1 arasinda ayrim yapanlar da olmustur. Onlara gore hadis, yalmz Hz.
Peygamber’den nakledilen sézler igin kullanilirken haber ise Hz. Peygamber’in disindaki
kimselerden nakledilen sozlerdir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in sozleriyle mesgul olanlara
“muhaddis” denilirken tarih, kissalar, hikaye ve benzeri nakillerle ugrasanlara ‘“ahbari”

denilmistir. 46°

Bazi alimler, hadis teriminin kapsamini daha da genisleterek sahabe ve tabiinin sahsi
beyan ve fetvalarini da haber kapsamina almislar, Hz. Peygamber’e ait olan hadislere merfi,
sahabeye ait olanlara mevkuf, tabiine ait olanlara da maktt haber adin1 vermislerdir. Sonralari
merfl, mevkuf ve maktd terimlerinin hepsini ifade etmek {izere haber kelimesi kullanilmaya
baslaninca, bazilar1 yalnizca merfi rivayetleri hadis olarak isimlendirmeyi uygun

gdrmiislerdir.*’°

Onlara gore haberle hadis arasinda umtm-husas baglantis1 bulunmaktadir ki her hadise
haber denilebilir ancak her habere hadis denilemez.** Buna gére, haber daha umiimi mana ta-
simakta ve Hz. Peygamber’in sozleriyle birlikte sahabe ve tabilindan nakledilen sozleri de
kapsamaktadir. Haberler, ister Hz. Peygamber’in s6zlerine delalet eden hadisler, ister de sahabe
ve tabitndan nakledilen sozler olsun, rivayet edilisleri ile bize gelis sekillerinin farkli olmasi

sebebiyle degisik kavramlarla isimlendirilmislerdir.

465 Arap Dil Kurumu, el-Mu ‘cemu’l-vasit, 214.
466 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1996)
14: 346.
467 Hatib el-Bagdads, el-Kifdye, 88.
468 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 52.
469 Yardim, Hadis I-11, 37.
470 Kandemir, “Hadis”, 15: 28.
471 Kogyigit, Hadis Istilahlar, 52.
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Hanefilere gore haber.

Hanefilerde haber kavrami hadis literatiirii igerisinde en genis anlamiyla yer bulmustur.
Ilerleyen béliimlerde daha detayli ele alnacak olan haber kavrami, Ebli Hanife’nin fikhinda
kavramlagma siirecini heniiz tamamlamamis olsa da siklikla kullanilmistir. Onun bazi hadisler
icin kullandig: “tek haber” ile 1stilahi anlamdaki haber veya s6hret bulmamis haberi kast etmis
olabilecegi diisiiniilmekte, Ebi Y{isuf ve Imam Muhammed’in eserlerinde karsilasilan ve bazen
Ebs Hanife’ye atfedilen “el-vahid”*"2, “hadisen vahiden*" gibi ifadeler de kelimenin sézliik

anlamini ¢agristirmaktadir.*’*

Hanefilerin Hz. Peygamber’e ref* edilen miisned hadisler i¢in zaman zaman “haber”,

“ahbar”, “haberu’l-vahid” ve “haberun garibun” kavramlarini kullandiklar goriilmektedir.*”®

Hanefi ustlciilerinden olan Debsi (6. 430/1039) Hz. Peygamberle aralarinda bagka bir
kusak bulunmayan ve uzun siire birlikteligi olan sahabe sozlerinin Hz. Peygamber’e ait siinnet
oldugu kanaatini tasimaktadir.*’® Bu nedenle o, Hz. Peygamber’in hadisleri yaninda sahabe s6z
ve uygulamalarmi da igine alan daha genel bir kavram olan ‘“haber” kavramim

kullanmaktadir.*””

Yine Cessas, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanef1 otoriteleri de ahad haber konusu igerisinde

“haber” kavramina genis bicimde yer vermislerdir.4’®

Kaynagina Gore Hadisler

Gerek usilii fikih eserlerinde gerekse usilii hadise dair yazilan eserlerde haberler
degisik agilardan tasnife tabi tutulmuslardir. Hadisler kaynagina gére merfii, mevkuf ve maktu;
ravi sayist bakimindan miitevatir, meshur ve ahad; kabul ve redd agisindan sahih, hasen ve zayif

tiirlerine ayrilmislardir.

Ebii Hanife ve 6grencilerinin eserlerinde hadisin tasnifine iliskin sistematik bir agciklama
bulunmazken, siinnetin rivayet edilisi itibari ile red ve kabulii agisindan da herhangi bir tasnifine
rastlanmamaktadir. Bununla birlikte miiteakip donemlerde kavramlasma siirecini tamamladigi

tahmin edilen tasniflerin Eba Hanife usliinde de ana hatlariyla bulundugu sdylenebilir.

472 Seybani, el-Asl, 3: 76.

473 Seybant, el-Asl, 1: 399.

414 Yigit, Ebi Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 141.

475 Debiis, a.g.e., c. 1,s. 6, 8, 17, 53, 93.

476 Debiisi, a.g.e., c. 1 s. 9.

477 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 66.

478 Cessas, el-Fusiil, 1: 504- 2: 106; Pezdevi, Kenzii |-viisiil, 360; Serahsi, Mebsiit, 2: 124.
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Merfa hadis.

Islam’1n ilk {i¢ neslini éven, onlara ayrica deger veren “Insanlarin en hayirlis1 benim
asrimda yasayanlardir. Sonra onlar1 takip edenler, daha sonra da onlar1 takip edenler gelir”*"®
seklindeki hadislerin varligi sonraki donem alimlerinin ilk {i¢ nesle 6zel dnem atfetmesine
neden olmustur. Bu nedenle ashab, tabiin ve etbau’t-tabiin adi verilen bu ii¢ neslin s6z ve fiilleri
0zel degerlendirmeye tabi tutulmus, 6zellikle ilk iki nesle ait s6z ve fiillere hadis kitaplarinda
bolca yer verilmistir. Hz. Peygamber’in, ashabin ve tabiinun s6z ve fiilleri i¢in “hadis”
kelimesinin oniine ‘merf, mevkuf ve maktd’ gibi sifatlar getirilerek her biri ayr1 deger ifade

eden terimler olarak da kullanilmigtir.*°

Hadiscilere gore merfi hadis.

Senedi en iist kaynagina kadar yiikseltilmis s6z anlamina gelen merfi, ref" masdarindan
ismi mef’tldiir. Yiice makam sahibi Hz. Peygamber’e nispetle bu sekilde isimlendirilmistir.
Merfi hadis bir s6zii, bir haberi bir kimseye nisbet etme manasinda kullanilmaya baslanmas,
zamanla bir sozii, bir haberi Hz. Peygamber’e nisbet etme seklindeki terim anlamini
kazanmustir.*®! Istilahta ise; Hz. Peygamber’e muttasil veya munkati® yolla isnad edilen soz, fiil
ve takrirlere merfii hadis denilmistir.*#? Kaynagi Hz. Peygamber olan sz, fiil, takrir, fitri veya
ahlaki vasfi agikga veya dolayli bir sekilde Hz. Peygamber’e izafe eden sahsin sahabi, tabii veya
daha sonraki nesillerden biri olmasi arasinda fark bulunmadigr gibi senedinin muttasil olup

olmamas: arasinda da fark yoktur.

Sahabeden itibaren giiniimiize kadar herhangi bir kimsenin senedli veya senedsiz olarak,
“Hz. Peygamber soyle buyurdu” veya “soyle yapti” diyerek dogrudan Restl-i Ekrem’e isnad
ettigi sahih, zayif, hatta uydurma soz, fiil veya takrire merfi hadis adi verilmistir. Bu bir
degerlendirme terimi olmayip soziin Hz. Peygamber’e nisbetini ifade eder. Merfi sifati, senede
degil sdze aittir. Isnad bir tarafa birakilarak sadece metnin durumuna bakilir. Bu hale gore Hz.

Peygamber’e izafe edilen her sey merfadur. 483

Merfi hadisi dort grupta degerlendirenler bulunmaktadir.

a. el-Merfh el-Kavli: Sahabi veya diger ravilerin “Hz. Peygamber sdyle buyurdu”

seklindeki rivayetlerdir.

479 Buhari, “Sehadat”, 9; “Fedailu’l-Ashab”, 1.

480 Yardim, Hadis I-11, 38.

481 Abdullah Aydimnli, “Merfi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29:
180.

“82 Tbnii’s-Salah, Ulimii 'I-hadis, 45.

483 Mahmud Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, 9. Bask1 (Riyad: Mektebetii’l-Mearif li en-Nesr ve’t-Tevzi, 1996),
128.

87



b. el-Merfi el-Fi‘1i: Sahabi veya diger ravilerin “Hz. Peygamber s6yle yapti” seklindeki
rivayetleridir.

c. el-Merfi el-Takriri: Sahabi veya diger ravilerin “Hz. Peygamber’in huzurunda séyle
yapildi. Hz. Peygamber’den bu davranisi yasaklayan bir rivayet de nakledilmedi” seklindeki
rivayetleridir.

d. el-Merfi el-Vasfi: Sahabi veya diger ravilerin “Hz. Peygamber’in ahlak: su sekilde
idi” seklindeki rivayetleridir.

Merfii hadis her zaman muttasil olmaz. Bazen bir sahabinin diismesi ile miirsel, bazen
isnadindan bir kisinin diismesiyle veya senedde miibhem bir kisinin bulunmastyla munkati®
bazen iki veya daha ¢ok ravinin diismesiyle mu‘dal olur. Hadis merfii bile olsa bu {i¢ durumda

zayif sayilir. Merfii hadis, mevsul olabildigi gibi miirsel, muttasil, munkat1® olabilmektedir.*®*

Hadisin yalnizca merfii olmasi, onun mutlak anlamda sahih olmasi igin yeterli degildir.
Onun muttasil veya munkati‘ oldugunu anlamak O6te taraftan da muttasil oldugu takdirde
ravilerin derecesini bilmek i¢in ref" edildigi tarikin lyice arastirilmasi gerekmektedir. Sayet
hadisin isnadi muttasil ise, ricalinin zabt hususundaki derecesine gore hadis sahih veya hasen

adlarimi almaya elverisli olur.4%

Hadisgiler merfi kelimesini farkli manalarda da kullanmislardir. Hatib el-Bagdadi gibi
bazi alimler, Hz. Peygamber’e 6zellikle sahdbinin nisbet ettigi s6z ve fiillere merfii denilecegini

ifade etmislerdir.*®

Hadiscilere gore, kaynagi Hz. Peygamber olan ister muttasil ister munkati® isnadla
rivayet edilmis olsun, biitiin soz, fiil ve takrirler merfi hadislerdir. Merfi hadisler ikiye

ayrilirlar:

Merfa Hadis

484 Tahhan, Teysir, 129.
485 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev. Yasar Kandemir, 6. Baski (Istanbul: Ifav Yaynlari,
1997), 173.
486 Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye, 418-420.
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Sarahaten (Acik) Merfll Hiikmen (Dolayl) Merfi

[ I Voo y }

Kavli Fuli Takriri Kavli Fuli Takriri

Sardhaten merfi hadis.

[zafe edilen soz, fiil ve takrirler, rivayet edenler tarafindan acik bir ifade ile Hz.
Peygamber’e isnad edilen veya onlarin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri olduklarina

hiikkmetmekte herhangi bir giicliik cekilmeyen hadislere sarahaten merft denir.*®

Ornek olarak sahabinin “Peygamber’i (s.a.5.) sdyle sdylerken isittim” veya “bize sdyle
buyurdu™ gibi ibarelerle naklettigi hadisler serahaten merfi olan kavli hadislerdendir. Fiili
olanlar1 daha ¢ok sahabinin “Peygamber (s.a.s.)’in soyle yaptigin1 gérdiim” diyerek naklettigi
hadislerdir. Takriri olanlar1 ise yine sahabinin “Peygamber (s.a.s.)’in huzurunda séyle yaptim”
veya “falan kisi Peygamber (S.a.S.)’in huzurunda sdyle yapt1” yahutda “Peygamber (s.a.s.)’in
huzurunda sdyle yapildi” diyerek naklettigi fakat Hz. Peygamber’in yapilan bu fiil ve

hareketlere kars1 inkar veya itirazda bulunduguna dair higbir isaretinin olmadig1 haberlerdir.*%®

Hiikmen merfi hadis.

Herhangi bir sahabinin, ge¢mis peygamberler veya gelecekte cereyan edecek olaylar ya
da islenmesi halinde isleyene sevap yahut azap gerekecek konular gibi “mahall-i ictihad ve re’y
olmayan” yani sahsi goriis ve kanaatina dayanmayan mevzulara dair verdigi haberlere denir.
Bu bilgileri ravinin, Resaliillah’tan duydugunu agiklamasa bile konularin 6zelligi agisindan
onlari, Resualiillah’tan duymus oldugu; ya da en azindan Hz. Peygamber’den 6grenmis olan bir
baska sahabiden isitmis oldugu diisiiniiliir. Ancak bdylesi haberleri veren sahabinin, Israili
nakillerde bulunanlardan olmamasi1 énem arz eder. Aksi halde verdigi bilginin Israiliyattan

olmasi da miimkiindiir.*%°

Sahabinin hadisleri bizzat Hz. Peygamber’in agzindan isitmis olmasi sart degildir. Hz.
Peygamber’den isiten bir baska sahabiden ikinci {igiincii veya dordiincii elden isitmis olmasi bir
problem teskil etmez. Ornek olarak bir sahabinin kiisGf namazini ikiden fazla riik ile kilmasi
Hz. Peygamber’in fiillerine 6rnek olurken bir bagka sahabinin, Hz. Peygamber zamaninda bir
isi su veya bu sekilde yaptiklarini haber vermesi onun takririne 6rnek olmaktadir. Sahabinin

herhangi bir sey hakkinda “bu sey siinnettendir” demesi de ¢ogunluga gore merfi hadis

87 Kogyigit, Hadis Usilii, 160.
“88 Ton Hacer el-Askalani, Hadis Ehlinin Istilahlar: Hakkinda Nuhbetii'I-Fiker Serhi, trc. Abdullah Samed Afaract
(Ankara: I‘tisam Yayimnlari, tsz.) 86.
489 Sihabuddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar serhu nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser,
2. Baski (Misir: Matbaatii’s-Sabah, 2000), 87.
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hiikmiindedir. Ancak bu siinnet, “Ebf Bekir ve Omer’in siinneti idi” gibi ifadelerle herhangi bir

sahabiye izafe edildiginde onun merfii olmadig1 anlagilir.

Bir hadisin merfli oldugunu dolayli anlatmanin birtakim sebepleri de vardir. Sahabinin
hadisi Hz. Peygamber’e nisbet ederken kullandigi ifade veya Hz. Peygamber’in kullandigi lafiz
hatirlanmayabilir, hadisin merfii oldugunda siiphe bulunabilir yahut herhangi bir gerekgeden
kaynakli hadisi kisaltma geregi duyulabilir. Hadisin merfii oldugunu dolayl olarak anlatmada,
dinin ikinci kaynagi olan siinnet ve hadisin Hz. Peygamber’e nisbet edilmesinin biiyiik
sorumluluk gerektirdigi anlayisi da etkili olmustur. Bu sebeple bir¢ok ravi, bir haberi Hz.
Peygamber’e nisbet etmektense onu bir sahdbiye nisbet etmenin daha kolay oldugunu
belirtmistir. Ote yandan sahabiler ¢ok defa Restil-i Ekrem’in hadislerini iktibas ederek kendi

sozleri gibi kullanmislardir.*°

Hanefilere gore merfi hadis.

Hanefi kaynaklari incelendiginde Hz. Peygamber’e ait s6z ve uygulamalar i¢in “merfi”
kavraminin kullanildigi goriilmektedir. Onlar her ne kadar hadis ustlciileri gibi merfii hadisi
kavl, fiili, takriri ve vasfi seklinde ayrima tabi tutmamislarsa da Hz. Peygamber’den nakledilen

rivayetler i¢in merfii hadis terimini kullandiklari goriillmektedir.

Bir¢cok Hanefl kaynaginda “sahdbiden bu konuda bize ulasan merfii bir haber vardir”
seklinde kullanimlar mevcuttur.*** Ornegin Hanefiler yats1 namazindan sonra kilmacak nafile
namazin iki rekat oldugunu kabul etmektedirler. Gériislerini gerekcelendirirken “bu konuda Ibn
Omer’den merfii ve mevkuf rivayetler gelmistir” diyerek “kim yats1 namazindan sonra dort
rekat nafile kilarsa, bu rekatlar, o kimse icin kadir gecesinde kilinnus gibi olur**%2 hadisini delil

gostermislerdir.%

Hanefiler, hadis ustlciileri gibi merfi hadisi serahaten ve hilkkmen seklinde de ikiye
ayirmamislardir. Ancak bunun yerine genellikle merfii ile mevkuf’u birlikte kullanmislardir.*%
Ornegin yeminde istisna hakkinda “Ibn Mes*tid, Ibn Omer ve ibn Abbas’tan mevkuf ve merfi
olarak:*®® ‘Bir kimse yemin eder de bu is Allah dilerse olsun/insallah derse, yeminine istisna
getirmis olur. Onun yemini bozulmaz, kendisine keffaret gerekmez’ denildigi rivayet

edilmistir” derler.*%

490 Aydinli, “Merfi”, 29: 180.
491 Serahsi, Mebsiit, 2: 183; 4: 174; 6: 172; 8: 143, 255.
492 Abdurrezzak, Musannef, 3: 45.
493 Serahsi, Mebsiit, 1: 157.
494 Serahsi, Mebsiit, 6: 172; 8: 157; 9: 183.
495 Serahsi, Mebsiit, 8: 143.
4% Abdurrezzak, Musannef, 7: 516.
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Burada birka¢ ihtimalden bahsedilebilir. Bu {i¢ raviden ikisi merfi biri mevkuf olarak
m1 rivayet etmistir? Yoksa her iicli de bazen merfli bazen mevkuf olarak m1 hadisi rivayet
etmislerdir? Bir diger konu da merfinun zikredildigi yerde mevkuf olarak rivayet nigin
gereklidir? Hadis “garib” oldugu i¢in acaba sahit olarak mi1 getirilmistir? Bu tiir kullanimin
ornekleri Hanefi kaynaklarinda ¢ok¢a mevcuttur. Buradan hareketle onlarin sahabe sozii olan
mevkuf hadisi, hitkmen merfi gibi diisiindiikleri diisiiniilebilir. Ya da sahabinin bazen rivayeti
Hz. Peygamber’e ulastirdigi bazen de “Hz. Peygamber’den isittim” ifadesini kullanmadan
rivayet ettigi disiiniilebilir. Boyle durumlarda Hanefiler hadis i¢in hilkmen merfi tabirini
kullanmamuglar, onun yerine ilgili sahabiden merfi ve mevkuf olarak rivayet edilmistir,
demiglerdir. Bu durum, siinnetin yalnizca Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulmadigi
sahabenin uygulamalarinin da Hanefilerce siinnet olarak kabul edildigi seklinde de

yorumlanmustir.

Meri siiriilen savi giiclendirecek argiimanlar Hanefi kaynaklarinda mevcuttur. Cihada
¢ikmanin fazileti babinda Selman-1 Farisi’nin “Kim Allah (c.c) yolunda bir giin savasirsa onun
icin bir ay gecesini ibadetle giindiiziinii orugla gecirmis kadar sevap vardir. Kim ¢arpisirken
sehit olursa kabir fitnesinden emin olur. Kiyamete kadar yaptigi isin karsihgmi alir” 4%
seklindeki rivayetlerini degerlendiren Hanefiler bu hadisi Selman (r.a)’m degil Hz.
Peygamber’in sozii olarak degerlendirirler. Gerekgelendirirken Allah yolunda bir giinliik
gayretin karsiliginin insanlar tarafindan takdir edilemeyecegini, bunu yalnizca Allah’in

bildirebilecegini belirten Hanefilerin, Selman-1 Farisi’nin rivayetini aslinda hiikmen merfi

saydiklar1 ancak terim olarak ifade etmedikleri belirtilebilir.

Hanefiler merfii hadisi, sahih kriterinden gecen hadisler i¢in kullanmislar, zayif ve hasen
hadisler icin merfiluktan bahsetmemislerdir. Hadis¢ilerin sahih senedleri neticesinde merfh
olarak tespit ettikleri baz1 hadisleri Hanefiler merfii olarak kabul etmemislerdir. Onlar Hz.
Peygamber’e ref den ziyade hadisin muttasil senedle sahih olarak Resliillah’a ulagsmasini kast
ettikleri goriilmektedir. Ornegin imam Safii’nin delil kabul ettigi Ziihri-Urve-Hz. Aise zinciri
ile gelen, “el kesme ancak " dinar ve yukarist igindir’*%® hadisi ile ilgili olarak Hanefiler:
“Hadisgilerin sozleri bu konuda birbiri ile miitearizdir. Cogunluga gore bu hadis Resiliillah’a
(s.a.s.) ulasan merfi bir hadis degildir**®® diyerek merfii hadisin muttasil, sahih hadis olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Bir diger 6rnek olarak “Suda bogani biz de bogariz. Yakani biz de

yakariz” sozii ile ilgili olarak Ebi Hanife soyle der: ‘Bu hadis merfl olarak sabit degildir. Bu,

497 Muhammed b. Hiiseyin es-Seybani, es-Siyerii I-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, tsz.), 1: 1.
498 Buhari, “Hudad”, 13.
499 Serahsi, Mebsiit, 9: 138.
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Ziyad (r.a)’in soziidiir. Onu bir hutbesinde sdylemistir. O bu konugmasinda, kélesini 6ldiireni

oldiiriiriiz de demistir’ .5

Sonug olarak ilk donemlerde heniiz kavram itibari ile olgunlagsmamis olsa da Hanefilerin
merfu hadisi kullandiklart ancak hadisgilerin tanimladiklar sekilde Restliillah’a (s.a.v.) senedi
ulagirilan hadisten ziyade gerek sened gerekse metin kriterlerinden gegirildikten sonra Hz.

Peygamber’e ulastirilan muttasil rivayetler i¢in niteledikleri bir sifat oldugu belirtilebilir.

Mevkuf hadis.

Vakf kokiinden tiiremis bir ism-i mef’il olan mevkuf, sozliikkte “durdurmak’ anlamma
gelmektedir.>®! Terim olarak daha ¢ok “isnadin Hz. Peygamber’e ulasmadan sahabide durmasi
veya durdurulmas1” seklinde tarif edilmistir. Sahabenin soz, fiil ve takrirlerine dair rivayetler
icin kullanilan bir kavramdir. II. (VIIL) yiizy1l boyunca sozliik anlaminda kullanilan mevkuf,

I11. (IX.) yiizyilda terim olarak yayginlik kazanmigtir.>%?

Hadiscilere gore mevkuf hadis.

Sahabenin soz, fiil ve takrirleri olarak rivayet edilen ancak Hz. Peygamber’e ait olmayan
haberlere mevkuf hadis denilir.>® Onlarm s6z, fiil ve takrirlerine dair muttasil veya munkati®
olarak rivayet edilen haberlerdir. Bu nedenle mevkuf hadis hiiccet degildir. Sahih olmasiyla da
Hz. Peygamber’e aidiyeti belirtilmemektedir. Bu tabirler sézii sdyleyeni, hareketin sahibini

belirtmek ve yanlis anlama ihtimalini ortadan kaldirmak igin kullanilmistir.>%

Sahabe sozlerine bu ismin verilmesi, isnadin sahabide son bulmasi ve Hz. Peygamber’e
ulasmamis olmasi dolayisiyladir. Bununla beraber, sahidbide son bulmus isnadla gelen her
habere mevkuf denilmemektedir. Zira bazi mevkuf haberler, aslinda hiikkmen merfi
olabilmektedirler. Mevkuf hadis sadece sarahaten/agik¢a mevkuf olabilir. Hikmen mevkuf diye
bir durum s6z konusu degildir. Sahabe takrirleri konusunda ise farkli goriisler ileri siiriilmiis,

bunlarin mevkuf kapsamina girmeyecegini belirtenler olmustur.5%

Mevkuf terimi bazen “kabul veya reddedilecegi konusunda hiikiim verilemeyen hadis”
manasinda kullanilmis, bazen de tabiin ve daha sonraki donemlerde yasayan alimlerin s6zlerini
ayirdetmek maksatl kullanilmistir. Ornegin Ibn Sihab ez-Ziihri’ye nisbet edilen bir haberi

gostermek igin “haza mevkifiin ale’z-Ziihri” diye bir ifade sekli benimsenmistir. Sahabinin

500 Serahsi, Mebsiit, 26: 222.
501 Arap Dil Kurumu, el-Mu ‘cemu’I-vasit, 1051.
502 yardim, Hadis I-11, 27.
503 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 46.
504 Yardim, Hadis I-11, 40.
505 Cakan, Hadis Edebiyati, 119.
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sozleri ve goriisleri de kaynaklarda genellikle sahabinin ismi zikredilerek “kavlii fiilan” diye

ifade edilmistir >

Horasan fukahasi mevkuf hadisi daha c¢ok “haber” kavrami ile ifade etmislerdir.
Onlardan EbG’l-Kasim el-Fevrani, Hz. Peygamber’den rivayet edilenleri “haber”, sahabeden
rivayet edilenleri ise “eser” olarak tamimlamaktadir.’®” ibn Hacer “eser” lafzinin mevkuf ile

maktiia, Nevevi ise Amme-i muhaddisince merfiia 1tlak olundugunu sdyler.>%®

Mevkuf rivayetler Hz. Peygamber’in siinnetinin ilk te’villeri oldugu ve merft hadisler
gibi senedle nakledildigi i¢in hadis usilii konularinin bir¢ogu ile yakindan ilgili olup merfa
hadisler gibi isnad yoniinden muttasil veya miinkati‘, ravilerinin adélet ve zabtina gore sahih,

hasen veya zayif diye nitelendirilmektedir.>*®

Hanefilere gore mevkuf hadis.

Hadis ustlciilerinin mevkuf hadis seklinde nitelendirdikleri hadisleri Hanefller daha ¢ok
sahabe kavli olarak isimlendirmektedirler. Sahabenin haberleri i¢in “hadis, haber, asar, eser,
icmau’s-sahabe, icmau’s-selef, el-meshiru mevkafun aleyhim ve mevkuf haber” kavramlarini

kullananlar bulunmaktadir.>°

Ebt Hanife, sahabe kavlini delil olarak gormekte, fakat kendisine bunlar arasinda tercih
yapma hakki tanimaktadir. Tercih hakkini bazen raviler arasinda, bazen de rivayetler arasinda
kullanir. O “sahabe kavlinden diledigimi alir, diledigimi terk ederim” derken bir takim tercih
unsurlarini géz oniinde bulundurmus olmalidir. Fakat bunlarin tespiti sanildig1 kadar kolay
degildir. Tabiinin rivayetlerine gelince, hadis fukahasi onlarin kavillerini kiyasa tercih etmisler,
Ebl Hanife ise “onlar nasil ictihad ettilerse ben de Oylece ictihad ederim diyerek kendi

ictihadini ortaya koymustur.” >

Hatib kitabinda, Ebli Hanife’den sdyle nakleder: “Ben evvela Allah’in kitabinda olan
alirm. Onda bulamazsam Peygamber’inin siinnetinden alirim. Allah’in kitabinda ve
Peygamber’inin siinnetinde bulamadigimda ashabinin sozlerini alirim. Onlardan diledigimin

sOziinii alir, diledigimi birakirim. Lakin onlarin séziinden baskasinin sziine ¢ikmam. Fakat is

506 Abdullah Aydmnli, “Mevkuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2004), 29:
437.

507 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 46.

508 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi,
cev. Ahmed Naim ve Kamil Miras. (Ankara: DiB Yaynlari, 1987), 1: 135.

509 Aydinl, “Mevkuf”, 29: 437.

510 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 91.

511 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 73.
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Ibrahim en-Nehai, Sa‘bi, ibn Sirin, Hasan el-Basri, Ata, Said b. el-Miiseyyeb’e gelince onlar

nasil ictihad etmislerse ben de dyle ictihad ederim.”5!2

EblO Hanife’nin, bir meselede birden fazla sahabi kavli bulunmasi halinde bunlardan
birini kendi ictihad prensiplerine gore tercih ettigi bizzat kendisinden nakledilmekte, buradan

hareketle mevcut sahabi goriislerinin disina ¢ikmadig anlasiimaktadir.>t®

Bir sahabinin goriisii sahabe arasinda yayginlik kazanmis ve aksine bir goriis ortaya
¢ikmamigsa Hanefiler’in ¢ogunlugu bunu ser‘i hiiccet ve bir g¢esiticma saymaktadir. Bir
sahabinin, sahabe arasinda yayginlik kazanmamis ancak tabiin doneminde yayginlik kazanmig
sOzilinli ise eger re’y ve ictihad ile kavranamayacak bir konuda oldugunda Hz. Peygamber’den
duyulan bir bilgiye dayanmis olmasi ihtimaline binaen delil olarak kabul eder.>* Ancak re’y ve
ictihad ile kavranabilen bir meselede sahabe soziiniin delil olup olmayacagi hususunda farkli
goriislere kap1 aralamistir. Bu konuda Hanefi imamlarindan agik bir rivayet bulunmamakta,
hatta onlarin farkl tavirlar sergiledikleri goriilmektedir. Ebl Said el-Berdai ve Cessas dahil bir
grup Hanefi fakihi bir ayirim yapmaksizin sahabi soziinii hiiccet sayarken, Kerhi ve Debiisi
dahil diger bir grup, re’y Ve ictihadla kavranabilecek bir konudaki sahabi soziiniin ser‘i delil

olmayacag: goriisiindedir.>®®

Ebl Hanife, sahabe icmain1 baglayic1 gormekte ancak sahabenin ihtilaf ettigi konularda
sozlerinin dayandigi delil ve maslahati gozetmekte, bazen onlar1 terk ederek bu konuda kendi
rey’i ile tercihte bulunmaktadir. Ornegin Hanefiler, kefen soyucunun elinin kesilip
kesilmeyecegi hususunda bir olay naklederler. Mervan’a bir kefen soyucu getirilmistir. Mervan
sahabilere bunun hiikmiinii sorar. Onlar hicbir aciklama yapmazlar. Bunun {izerine, Mervan
kefen soyucuya tazir cezasi olarak birkag sopa vurdururu fakat elini kestirmez.

Kefen soyucunun elinin kesilecegini sdyleyenlerin, “yaptiklarina bir karsilik ve
Allah’tan caydirici bir miieyyide olmak iizere hirsiz erkek ile hirsiz kadinmin ellerini kesin’®®
ayetini delil gostermeleri Hanefilerce dogru kabul edilmemektedir. Cilinkii onlara gore
“hirsizlik” sozciigii, kefen soymayi kesin olarak igine alsaydi Mervan, nass varken, sahabilere
danmisma geregi duymazdi. Sahabiler de nassa aykiri olan bir hiikkiimde goris birligi
etmezlerdi. °'7 Goriildiigii iizere Hanefiler, bir taraftan Mervan’in yaptigin1 dogru kabul

ederlerken 6te yandan sahabi ittifakinin degerini de dile getirmislerdir.

512 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13: 368.
513 Serahsi, Usiil, 1: 313.
514 Serahsi, Usil, 2: 110.
515 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 15.
516 Maide, 5/38.
517 Serahsi, Mebsiit, 9: 267.
94



Imam Muhammed ve Ziifer hamile olan kadin1 bosamanin siinnet seklinin, bir talakla
olmas: gerektigini belirtirler. Bu konuda ibn Mes‘ud, Cabir (r.a) ve Hasan Basri’den benzer
gorlisler rivayet edildigini sdyleyen Hanefiler, “sahabinin fakih olmasi durumunda sahébi
sdziiniin kiyastan dnce geldigini” belirtirler.5'® Hanefiler, siklikla kullandiklar1 kiyas: fakih bir
sahabi goriisii kargisinda birakmaktadirlar. Onlara gore sahabi goriisii ancak sahabinin fakih

olmasi durumunda racihtir.

Sahabi goriisii olan mevkuf haber Hanefilere gore, nassla sabit ser‘1 asillardaki bilgiyi
gostermesi nedeniyle hiiccettir. Ancak vahiyle belirlenmis bir delil degildir. Ciinkii onlarin hata
yapmalar1 da ihtimal dahilindedir. Bu nedenledir ki sahabeden bazilar1 digerlerine muhalefet
etmis ve bazilar1 da kendi fetvalarindan dénmiistir. Hz. Omer’in kadi Sureyh’e yazdig
mektupta “herhangi bir meselede 6nce Allah’in Kitab’1 ile hiikiim ver. Sonra Hz. Peygamber’in
stinneti ile hitkiim ver. Bu ikisinde de bulamadigin takdirde kendi goriisiinle amel et” demesi,
bu siralamaya Hz. Peygamber’in sozlerinden sonra “benim sozlerimle amel et” climlesini ilave
etmemesi sahabi soziiniin nasil bir hiiccet oldugunu gostermesi agisindan Onem arz

etmektedir.%®

Debiisi sahabeye ittiba konusunda, sahabilerin kendisine degil tabi oldugu delillere,
fakih bir sahabinin verdigi fetvalarda onun dayandigi ser‘i nasslara uymak gerektigini
belirtmektedir.®?° O, mevkuf haberi delil olarak tek basma yeterli gérmemis, ¢ogunlukla
Kur’an, meshur siinnet, miisned haber, sahdbe icmai ve kiyastan sonra sahit olarak
zikretmistir.5%

Hanefilerden Razi, Serahsi ve miiteahhirGin alimlerinden bazilarina gore ise mevkuf

hadis hiiccettir. Bunun gerekgesi sdziin kaynaginin Hz. Peygamber olma ihtimalidir.>?2

Hanefiler, “bir nass hakkinda sahabiler farkli goriislere sahip olduklarinda ayni nassin
ulastig, akillarin1 kullanan, nassin manasini anlayan kisilerin onlarla esit durumda olacaklarini
kabul ederler. Nassin te’vilinde sahabe ihtilaf ettiginde, manasina vakif diger insanlar gors
belirtmekte sahabeyle denktirler. Sahabenin diisiincesinin tercihi i¢in, fetvaya daha Once
ulasmis olmalari, ihtisas sahibi olmalar1 yeterli degildir. Oyle ihtisas sahibi kisilerin tabiinin

arasindan ve daha sonraki nesillerden ¢ikmasi muhtemeldir’®? diyerek uyulmasi gereken asil

518 Serahsi, Mebsiit, 6: 10.
519 Debisi, Takvimii’'l-edille, 258.
520 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 94.
521 Tuzcu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 92.
522 Cakan, Hadis Edebiyati, 120.
523 Debiisi, Takvimii’l-edille, 258.
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noktanin dini deliller oldugunu, yalniz sahabi olmalarinin onlar tercih etmek igin yeterli

gerekce olamayacagini belirtirler.
Sahabi soziliniin baglayiciligt sadedinde serdedilen Hz. Peygamber’in ‘1-*-1-\-' \ _55)

(d}y\“benden sonrakilerin ilklerine tabi olun”>* hadisi ile ilgili olarak Hanefiler,

kastedilenin Hz. Ebt Bekir ve Omer oldugunu, onlarin Kur’an ve siinnetten sonra kendi reyleri
ile amel ettiklerini belirtmektedirler. Hadiste gegen iktida teriminin manasinin da “onlarin

dogru yoluna tabi olun” demek oldugunu ifade ederler.

Diger bir delil olan (phia) Al agls a saillS laal) “ashabim yildizlar gibidir,
hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz”>? hadisi ile ilgili olarak ise, yildizlarin ancak
incelenip arastirildiginda dogru yola ulastiracaklar seklinde anlasilmasi gerektigini soylerler.
Ihtidanin yani dogru yolu bulmanin onlarin sdzlerini taklit etmekle degil, onlarin delillerini
incelemekle olacagim belirtirler.>® Bu soziin, isnadinda yer alan ravilerin zayif olmalarindan

kaynakl1 hadis olmadigin1 belirtenler de bulunmaktadir.®?’

Mevkuf hadisle amel etme konusunda Hanefilerin hadiscilerle hemen hemen ayni
diisiindiikleri sdylenebilir.’?® Hanefilerin sahabe soziinii hiiccet kabul etmelerinin gerekgeleri
incelendiginde soziin Hz. Peygamber’e ait olmasi ihtimali oldugu goriilmektedir. Bunun
disinda sz, yalnizca sahabi kavli oldugu igin delil olarak kabul edilmis degildir. Hanefiler
arasinda sahabenin ihtilaf etmeleri durumunda farkli goriislerden birini tercih etmenin, bunun
disinda bir sey uygulamaktan iyi oldugu gériisiine sahip olanlar da vardir.>?® Burada da ayni
durum s6z konusudur. Yani soziin Hz. Peygambere ait olma ihtimaline binaen tercih ettikleri
soylenebilir. Agirlikli kabulleri ise kiyasla ¢oziilemeyen meselelerde sahabi goriisiiniin delil

almabilecegi seklindedir.>*

Sonu¢ olarak Eba Hanife ve o6grencilerinin mevkuf haberler konusunda segici
davrandiklari, sahabi kavlini hiiccet edindikleri, ittifak ettikleri goriisleri baglayict kabul
ettikleri, ihtilaf ettikleri konularda birinin goriigiiniin tercih edilebilecegini savunduklari

sOylenebilir.

524 Tirmizi, “Siinen”, 46, Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 5: 382.

525 Abd Tbn Humeyd b. Nasr Eb Muhammed el-Kisi, el-Muntehdb min miisnedi Abd Ibn Humeyd (Kahire:
Mektebetii’s-Siinne, 1998), 1: 250.

526 Debiisi, Takvimii’l-edille, 257.

527 {smail b. Muhammed b. Abdulhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kegfii 'I-hafa ve miizilu’I-ilbds ‘amme’s-tehera mine’l-
ehddisi ald elsineti’n-nds (Beyrut-Liibnan, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1: 118; Yavuz Koktas, Giiniimiiz
Hadis Tartismalar: (Istanbul: fav, 2012), 37.

528 Yardim, Hadis I-11, 40.

529 Debiisi, Takvimii’l-edille, 259.

530 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 257.
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Makti hadis.

Sahabeden sonraki neslin s6z ve fiillerinin bir hadis ¢esidi olarak kabul edildiginin
belgesi olan “maktt”, sozliikte “kesmek’ anlamindaki kat * kokiinden gelen bir “ism-i mef’al”
olup “kesilmis” anlammna gelmektedir.>®! Terim olarak “tabiin yahut tebeii’t-tabiinden birinin
s0z veya fiili ya da isnad1 onlara kadar varmakla birlikte daha ileri gidemeyen hadis” manasinda

kullanilmaktadir.?32

Hadiscilere gore maktii hadis.

Elde edilen veriler makti kavramini “tabiin sozii” manasinda ilk kullanan kisinin Hatib
el-Bagdadi oldugunu gostermektedir. Maktii hadisin tarifi Ibnii’s-Salah tarafindan sdyle
yapilmistir: “tabi0na ait olarak rivayet edilmis séz ve fiillere” denir. °* Cogul kullanimi
“mekati*” seklindedir. Bagka bir ifadeyle “isnadi tabiinde son bulan, tabiin veya tebeu’t-tabiine

ait olarak rivayet edilen sz, fiil ve takrirlere” denir.

Safii ve Taberani, makth terimini, munkati® olan, yani isnad1 muttasil olmayan haberler
hakkinda kullanmigtir. Bu kullanis muhtemelen, kelimenin 1stilah olarak istikrar
kazanmasindan onceki bir devre aittir. Makt hadislerin isnadlar1 da merfa ve mevkuf hadisin

isnadlar1 gibi bazen muttasil olmayabilirler.5%*

Makth hadisin timmet nezdinde deger gormesini saglayan asil etken Hz. Peygamber’in
ilk ti¢ nesil olan sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiini 6vdigi “tmmetimin en hayirli nesli benim
zamanimda yasayanlar, sonra onlar1 takip edenler, daha sonra da bunlarin pesinden
gelenlerdir®® hadisidir. Ummet bu sebeple bu nesillerin séz ve davranislarii diger insanlarin
s6z ve davramslarindan ayri olarak ele alip 6zel bir degerlendirmeye tabi tutmustur. Otesinde
yalniz tabiin ve tebeu’t-tabiin nesillerinin degil ilm1 hiiviyetleri, ahlaki tstiinliikleri ve olgun
kisilikleriyle kendilerini kabul ettiren, yasadiklari donemde sorumluluklar {istlenen ve
davranislari ile Islim’1 temsil eden diger seckin sahsiyetlerin soz, fetva ve hareketlerini bir hadis

cesidi olarak gormiislerdir.5%

Hadisleri senedleriyle nakletme geleneginin terkedilmeye baslandigi donemlerde maktt
haberler etrafinda ciddi bir problem dogmaya baslamis, mevkuf ve makta olan birgok hadis,

merfl olarak rivayet edildigi i¢in mevzl hadis seklinde degerlendirilmistir. Bu durum soziin

531 {bn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 6: 3678.
532 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 45.
533 [bnii’s-Salah, ‘Uliimii’I-hadis, 47; Mehmet Efendioglu, “Makt”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 457.
534 Kogyigit, Hadis Usilii, 163.
535 Buhari, “Fedailii Ashabi’n-Nebi”, 1; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 214.
536 Efendioglu, “Makti”, 27: 457.
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yanlishgindan ziyade Restliillah’in sdylemedigi bir sozin ona isnad edilmesinden
kaynaklanmigstir. Restliillah’in her sozii gilizeldir. Lakin her giizel s6zii de Restliillah
soylememistir. Sonraki donemlerde hadis diye uydurulan rivayetleri derlemeye ¢alisan mevzaat
miiellifleri de Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda bulamadiklari bu tiir sdzleri mevzi olarak
nitelemiglerdir. Mevzi denilen bir¢ok s6z lizerinde yapilacak arastirmalar onlarin bir kisminin

makt hadis oldugunu ortaya ¢ikaracaktir. >

Makti hadis hiiccet degildir. Merf(, mevkuf ve makti gibi kavramlar “sened”in degil,
“metn”in sifatlaridir.5® Makti hadis isnad yoniinden muttasil veya miinkati* olabilecegi gibi
metninin durumuna ya da senedinde yer alan ravilerin adalet ve zabtina gore sahih, hasen veya
zayif da olabilir; onun sahih olusu, Restl-i Ekrem’den alindigin1 degil kendisine nisbet edilen
tabiinin s6zii oldugunu gosterir. Eger makth bir hadiste Hz. Peygamber’den alindigina isaret
eden bir ipucu bulunursa miirsel, sahabiden alindigin1 gosteren bir husus varsa mevkuf diye

nitelendirilir.5%°

Hanefilere gore maktii hadis.

Hanefil kaynaklarinda maktt kavraminin kullanimina ulagilamamistir. Onlar makta
hadisleri daha ¢ok tabiin ve sonraki nesillerin sozleri olarak okurlar. Téabiin ve tebeu’t-tabiinin

sozleri de onlar nezdinde baglayici degildir. Bu noktada hadis ustlciileri ile ayni diistiniirler.

Ebi Hanife, tabiini taklit etmeyi uygun bulmayarak “onlar adamdir, biz de adamiz”**
sozleriyle bir yonden onlar taklit etmeyi uygun bulmamis, 6te yandan da makta rivayetlerin
kendi nezdindeki degerini belirtmistir. Bununla birlikte o, kendisince isabetli gordiigii yerde
tabiine tabi olmus, kendi ictihadlar1 basta olmak iizere tabiinin goriis ve uygulamalarini delil

olarak kullanmstir. >

Hanefilere gore “Sahipsiz bir mali bulan kisi, sahibini bulmak i¢in onu bir y1l ilan eder.
Sahibi gelirse ona verir. Gelmezse sadaka olarak dagitir. Bundan sonra malin sahibi gelirse su
iki seyden birini se¢gme hakkina sahiptir. Dilerse sadakay1 onaylar, dilerse malini dagitan kisiye
odettirir.” Serahsi Hanefilerin bu diisiincesini anlatirken Imam Muhammed bu ifadeleri,
Ibrahim en-Nehai’nin sdziinii delil olarak gostermek icin aktarmamistir. Ciinkii Eba Hanife,
tabilinu taklit etmeyi uygun bulmayarak “Onlar adamdir, biz de adamiz” derdi. Fakat Ibrahim

en-Nehai’nin verdigi fetvalarda Ali ve Ibn Mes’ud’un goriislerine dayandigi Imam

537 Yusuf Suigmez, “Ref* Problemi”, Isldmiyat Dergisi, 10/2 (2007), 125.
538 Yardim, Hadis I-11, 44.
539 Efendioglu, “Makti”, 27: 458.
540 Serahsi, Mebsiit, 9: 3.
541 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayist, T5.
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Muhammed’e gore sabit olmustur. Ciinkii Kiife fakihlerinin fikhi1 bu iki sahabinin goriisleri
etrafinda toplanmustir. Ibrahim en-Nehai’den dogru bir sekilde nakledilen hiikiim, Ali ve ibn
Mes’ud’dan nakledilmis gibidir. Eb(i Hanife ¢ogu zaman Ibrahim en-Nehai’nin miirsellerine
tabi olurken bazi hususlarda ona muhalif olmustur®*? diyerek konuya aciklik getirmistir. Buna
gore tabiln ve sonraki neslin sdzlerinin degeri, igerisinde sahabe sdzlerini barindirabilecegi

ihtimalinden dolayidir ve Hanefiler de bu maksatla kullanmiglardir.

Yine Ebl Hanife, yalanci sahide ta‘ziri gerekli gormemis, fakat onun sehirliyse carsida,
koyli ise kavmi igerisinde teshir edilerek insanlarin bu sahistan uzaklagsmasini saglamak
gerektigini belirtmistir. Bu hiikkme varirken Eb(i Hanife’ nin dayanagi Kadi Sureyh’tir. Ciinkii
0, Hz. Omer ve Hz. Ali zamaninda uzun siire kadilik yapmis ve bunlarin sdzleriyle hiikiim

vermede sohret kazanmugtir.>*3

Goriildiigii tizere Hanefiler, tabitina ait sdzleri makta hadisler olarak isimlendirmemisler
ancak i¢lerinde sahabilere ait sozleri barindirabilecekleri diisiincesi ile kitaplarina almislardir.

Bunlar arasinda tercih ederek amel ettikleri bulunsa da baglayici olarak addetmemislerdir.
Ravi Sayis1 Acisindan Hadisler

Bir hadis farkli bakis agilarina gore farkli terimlerle ifade edilebilir. Ancak ayni
kategorideki terimler, tek bir hadis i¢in kullanilamaz. Bir hadis bir alim tarafindan ayn1 anda
hem sahih hem mevzi hem makbul hem merdid seklinde adlandirilamaz. Ancak ayni anda
maktu‘, sahih, makbul, muttasil, garib seklinde ifade edilebilir. Hadis degerlendirmelerindeki
istilahlar bilinmedigi taktirde ortaya kavram kargasasi ¢gikacaktir. Bu nedenle hadis 1stilahlar
hadis ilminin temel taglarini olusturur. Ancak 1stilahlarda genel bir birliktelik olmasina ragmen
herkesin ayni terimden ayni seyi anlayacagina dair bir ittifak da yoktur. Bu durum hadis

1stilahlarmin dogal seyri igerisinde normaldir.>**

Hadis ustlciileri hadisleri miitevatir ve haber-i vahid seklinde ikiye ayirmislardir. Ancak
bu ayrim tarihi seyir i¢erisinde farklilik ve tekamiil arz etmistir. Safii’nin er-Risdle adli eserinde
tahlil ettigi bu konu ilk hadis us@lii yazarlarindan er-Ramhiirmizi’nin el-Muhaddisii’l-
Fasil’inda yer almamis, daha sonraki donem yazarlarindan el-Hakim en-Nisablri’nin Ma rifetii
ulumi’l-hadis adli eserinde hadis ravilerinin beyan1 miktarinca yer almistir. Benzer temasa

fbnii’s-Salah’n Uliimii ’I-hadis’inde de ayn1 sekilde temas etmistir.>*

542 Serahsi, Mebsit, 11: 3.
543 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayist, 76.
54 Seleuk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis - Tesbit, Anlama, Anlatma Baglaminda Bir Inceleme-, 2. Baski (Istanbul:
IFAV Yaynlari, 2014), 81.
45 Coskun, Hadise Biitiinciil Baks, 83.
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Hadisgiler daha ¢ok ravi sayisini esas alan bir siniflandirma yaparlarken, Hanefiler
hadisleri miitevatir, meshur ve ahad olarak siniflandirmaktadirlar. Hadisleri kabul ve red

acisindan siiflandiranlar ise sahih, hasen ve zayif olarak gruplandirmaktadirlar.

Ravi sayis1 agisindan hadisler

Miitevatir Ahad

Lafzen Manen Meshur Aziz Garib

Hanefilerce miitevatir, meshur ve ahad olarak karsilik bulmaktadir.>*®

Miitevatir Meshur Ahad

Aziz Garib

Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisler bize bir veya birden ¢ok senedle
ulagsmaktadir. Bu itibarla senedlerin azlifi veya cokluguna gore hadisler farkli agilardan
siniflandirilmistir. Tezimizin bir hadis ¢calismasi olmasi hasebiyle asagida konu dizimi hadis¢i

bakis agisiyla gerceklestirilecektir.

Miitevatir hadis.

Kavram, ‘“arkast kesilmeksizin birbiri ardi sira gelmek” anlmindaki tevatiir
kelimesinden tiiretilmis bir ism-i faildir.>*” Gerek hadisciler gerekse fikih¢ilar miitevatir hadis
iizerinde yogun miizakerelerde bulunmuslardir. Kavramin tanimi {izerinde uzlast miimkiinse

dahi hadislerden hangisinin miitevatir olup olmadigi halen tartisilagelen bir konudur.

Hadiscilere gore miitevdtir hadis.

Hadisgilerin miitevatir hadisi terim manasiyla tanimalar1 fikih usidlciileri ve

kelamcilardan sonra olmustur. Kaynaklarda ilk hadis ustlciilerinden olan Kadi: Ebti Muhammed

546 Coskun, Hadise Biitiinciil Baks, 86.
47 Arap Dil Kurumu, el-Mu ‘cemu’I-vasit, 1010.
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er-Ramhiirmiizi (6. 360/960), Hanef1 fikih ustlciisii olan Cessas’la ayn1 donemde yasamuistir.
Cessas eserinde miitevatir hadisle ilgili tanima yer verirken>?® ilk hadis ustil eserlerinden olan
el-Muhaddisii '|-fdasil’ da boyle bir bilgi bulunmamaktadir. Ramhiirmiizi’den sonra gelen Hakim
en-Nisabari’nin (6. 405/1015) miitevatir kelimesini, “Resiliillah’tan su hadis tevatiir etmistir,
falan hadis Hz. Peygamber’den miitevatir olarak gelmistir” gibi 1stilahi anlamiyla degil liigat
anlamyla kullandig1 gériilmektedir. *° Traki (6. 806/1404) icin de durum bundan farkl
degildir.>*® Teknik anlamda miitevatirin hadis usliine girisinin Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)

ile oldugu sdylenebilir.>!

Miitevatir hadisin hadisgilerce inceleme konusu edilmeme nedenleri arasinda bu
hadislerin tamaminin sahih oldugu anlayis1 yatmaktadir. Bu nedenle, tiimii sahih olarak kabul
edilen hadislerin incelemesine gerek duyulmamustir. Bununla birlikte hadisciler arasinda
gortilen, hadisin Hz. Peygamber’den miitevatir olarak geldigini belirten ifadeler, daha ¢ok onun
sOhret kazandiginmi ifade etmek maksadiyla kullanilmistir. Yani ilk dénem hadisgilerinden
bazilarinin kullandigi miitevatir kavramiyla daha ¢ok usilciilerin kullaniminda yayginlik
kazanmis meshur haber ifade edilmistir. Miitevatir hadislerin hadis ilmi igerisinde inceleme
konusu yapilmamasinin sadece isnad yoniiyle oldugu da unutulmamasi gereken baska bir
noktadir. Ciinkii miitevatir hadislerde belirli bir isnad yoktur. Bir ¢ok senedi vardir. Hadis, Hz.
Peygamber’den rivayetleri ilmi zaririyi gerektiren bir kalabalik tarafindan nakledilmis ve bu
kalabalik her nesilde artarak ¢ogalmistir. Bu derece sohrete ulagsmis bir hadisin, red ve inkari

miimkiin olmaz ve isitenler i¢in ilmi zartri ifade eder.”>®2

Giinlimiiz hadisgilerinin miitevatir hadis tanimi “aklin, yalan iizerinde birlesmelerini
adeten miimkiin gormedigi raviler toplulugunun, her nesilde, kendileri gibi bir topluluktan alip
naklettigi isitme ve gdrmeye dayali hadistir” seklindedir.*® Iste tamimdaki sartlar tasiyan
miitevatir hadis, ilm-i zartri veya ilm-i yakin, yani kesin bilgi ifade eder tetkik ve tenkid dis1
tutulur. ifade ettigi bilgi, dine taalluk eden bir bilgi ise iman etmeyi, amele taalluk ediyorsa

uygulamayi gerekli kilar.

Miitevatir hadisin tetkike tabi tutulmamasi, ulema arasinda bu hadis grubunun bulunup
bulunmadig1 veya sayi itibariyle ¢ok az oldugu yolunda degisik goriislerin ileri siiriilmesine

sebep olmustur. Otesinde “siinnette, yalniz mana ydniinden miitevatir olanlar vardir ve bunlar

548 Cessas, el-Fusiil, 1. 504.

%49 Eb(i Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn
(Beyrut: Mektebetii’l-Matbaati’l-Islamiyye, tsz.), 2: 602.

550 Zeyniiddin Abdirrahim b. Hiisyen el-Iraki, et-Takyid ve’l-idah serhu mukaddimeti I[bni’s-Saldh (Medine:
Mektebetii’s-Sakafe, 1969), 220-225.

551 {bnii’s-Salah, ‘Uliimii I-hadis, 225.

%52 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 347.

553 Cakan, Hadis Edebiyati, 106.
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uygulamada her Misliimanin bildigi ve sabit olan siinnetleri i¢eren haberlerdir” seklinde
aciklama yapanlar bulunmaktadir. Bu tiir haberleri hem hadis ehli hem de fikih ehli miitevatir
olarak kabul etmektedirler. Islim’in temel 6zelliklerinden sayilan namazin kilinisi, vakitleri,
ezan, haccin yapiligi, bayram giinleri ve namazlari, Hz. Peygamber’in hayatinin ana hatlar gibi
Hz. Peygamber’den bugiine biitiin Miisliimanlarin toplumsal pratik ve kitlesel rivayet seklinde
nesilden nesile aktardiklar1 bilgiler miitevatir uygulama Orneklerindendir. Bunlarin

dogrululugunda herhangi bir siiphe yoktur.>**

Miitevatir hadisin ravileri arasinda zayif ravilerin bulunusu neticeyi degistirmez. Ciinkii
ortada kalabaliklarin haberi s6z konusudur. Ancak tevatiirdeki bu kalabalik ilk ii¢ tabaka i¢in
gecerlidir ve ameli siinnetler arasinda tevatiire dayali uygulamalarin oldukca yaygin oldugu

sdylenebilir.>>®

Hadisgiler tarafindan Hz. Peygamber’den sabit olmus miitevatir hadisin bulunup
bulunmadig konusu da tartisilmistir. Haberin ortaya ¢ikisindan itibaren her nesilde en az dort
kisi tarafindan rivayet edilmesi gerektigini belirtenler bulunmakla birlikte bu say1y1 kirka kadar
cikaranlar da vardir. Ibnii’s-Salah “miitevatir hadis yok denecek kadar azdir” derken, Siiyfti ve
fbn Hacer gibi hadisgiler miitevatir hadislerin sayica olduk¢a fazla oldugunu
belirtmektedirler.>*® Ancak miitevatiri rivayet eden kisilerle ilgili belirli bir say1 belirtmeden,
“yalan lizerinde birlesmeyi aklin kabul etmedigi toplulugun rivayeti” seklinde tanimlamak daha
makul goriilmistiir. Miitevatir hadislerin sayis1 hakkinda yiiz ila ii¢ yiiz arasinda degisen

rakamlar zikredilmektedir.%®’

Miitevatir hadis, muhaddislere gore zarGri ve kesin bilgi ifade ederken inkari kisiyi kiifre
gotiirmektedir. Yakini bilgi ifade ettigi i¢in ravilerini incelemek yerine amel etmek vacip kabul
edilmistir. Bu nedenle hadis usilii prensiplerine gore tetkik ve tenkide tabi goriilmezler.
Ravilerinden bazilarinin zayif olmasi tariklerinin ¢ok fazla olmasi nedeniyle sonuca tesir etmez.
Ancak senedin herhangi bir yerinde tevatiir sartlarim kaybeden hadisler miitevatir

saytlmazlar.>®®

Miitevatir oldugu ileri siiriilen haberlerin toplandigi eserler de kaleme alinmistir. Bunlar

arasinda Siyati’nin  Katfu l-ezhdri’|-miitenasira  fi’l-ahbdri’|-miitevdtira ve Kettani’nin

Nazmu ’I-miitenasir fi’l-hadisi -I-miitevatir adli eserleri sayilabilir. Miitevatir hadis lafzi ve

554 Mehmet Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: Kitabiyat, 2002), 103.
%% Kogyigit, Hadis Istilahlari, 348.
556 fbnii’s Salah, Mukaddime, 225-228.
557 Ebi Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Kettani, Nazmii I-miitendsir min el-hadisi’l-miitevatir (Beyrut;
Déru’l-Kitiibi’ -llmiyye, 2000).
558 Cakan, Hadis Edebiyati, 108.
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manevi olmak tizere ikiye ayrilir.
Lafzen miitevatir

Biitiin rivayetlerinde lafizlari ayni olan miitevatir hadislere denir. Bu tiir hadisler say1
itibari ile oldukca az kabul edilmektedir. “Her kim, sdylemedigim seyleri kasitli olarak bana

isnad ederse cehennemde ki yerine hazirlansin!”®® hadisi 6rnek olarak gosterilmektedir.>®°

Manen miitevatir

Aralarinda ortak bir nokta bulunan degisik hiikiimlerin, tevatiir sartlarini tasiyan raviler
tarafindan nakledilmesiyle ortaya ¢ikan ortak manaya denir. Lafzi mutabakat olmasa bile bu
hadislerde de yalan iizerinde birlesmeleri ihtimal dahilinde olmayan kalabalik bir cemaatin
rivayeti sart kosulmustur. Boyle hadislerde tevatiir derecesine ulasan husus, hadisin 6ziidiir.

Duada ellerin kaldirilmast ile ilgili rivayetler bu konuda 6rnek olarak gosterilmektedir.>®*

Hanefilere gore miitevdtir hadis.

Hadis ve siinnet konularin1 hadis usilciileri ile fikih usilciilerinin ele alis tarzlarinda
farkliliklar bulundugu gériilmektedir. Hadis ustlciileri hadisleri siniflandirmada daha ¢ok hadis
lafzin1 kullanirken, sahih ve zayif olanlarin1 ayirt etmede oOncelikle isnad ve ravilerin
durumlarini incelemislerdir. Buna karsin genelde fikihgilarin 6zelde Hanefl fakihlerin hadis
lafz1 yerine haber kavramini kullandiklari gériilmektedir. Bu nedenle pek ¢ok isnada dayanan
miitevatir hadis konusu hadisgilerin inceleme alaninda genis anlamda yer bulmamisken
fakihlerin eserlerinde konu ¢ok yonlii incelenmistir. Onlar nezdinde tevatiir kelimesi ile sadece
dini igerikli rivayetler degil, diger haberler de kast edilmektedir.>®? Bu nedenle, diinyada bizden
once yasayanlarin bulundugu ve onlarin ¢ocuklarinin oldugu gibi haberler miitevatir haber

grubundandir.>®®

Mezhebinin kurucusu Ebl Hanife ve 6grencilerinin eserlerinde miitevatir hadise iliskin
bir¢ok bilgi bulunurken sistematik bir agiklama yer almamaktadir. Miitevatir hadisler Eba
Hanife’ye gore kesin bir hiiccet ve delildir. Onun tevatiiren bilinen haberi inkar ettigi de

goriilmemistir.>%

Miitevatirin terimlesmesi ge¢ doneme rastlasa da kelimenin erken dénem alimleri

tarafindan telaffuz edilmis olmasi, bir haber kategorisi olarak her zaman var oldugunu

559 Buhari, “Ilim”, 38.
560 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 118.
561 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 267.
%62 Selman Basaran-M. Ali Sonmez, Hadis Usilii ve Tarihi (Bursa: Emin Yaymlar, tsz.), 122.
563 Cessas, el-Fusiil, 1. 504; Debisi, Takvimii’l-edille, 208; Pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 354; Serahsi, Usiil, 1: 283.
564 Ebi Zehra, Ebit Hanife, 291.
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gostermektedir.>®® Sonraki donemlerde sekillendigi tahmin edilen bu tasniflerin ana hatlariyla
Ebli Hanife ustliinde var oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hanefi ustlciileri miitevatir
haberleri 6nemi, gerekliligi, kabulii ve bilgi degeri acisindan ele almis ve bir¢ok akli ¢ikarimda

bulunmuslardir.%

Ilk donem Hanefilerde miitevatir hadisler yerine “ma‘rif , meshur, mahfiz®®, giin

%68 oibi terimlerin kullanildigi goriilmektedir. Ornegin Ebi Hanife mesh hadisi igin

15181
“giines gibi acik ve sabit bir hadis” derken®®® Ebf Yisuf’da: “Kur’an’1n siinnetle neshi sadece
kesin bilgi ifade eden ‘mest iizere mesh’ gibi miitevatir haberle miimkiin olabilir*"°demistir.
Serahsi ayni nakle dayanarak Ebtli Yasuf’un “mest iizerine mesh” gibi bir haberle ancak kitabin
neshini caiz gordiigiinii belirtmektedir.”®"* Dolayisiyla bu dénem eserlerde miitevatir, meshur
ve ahad ayrimi kesin ve net ¢izgilerle yapilmamistir. Ayni1 kavram birden fazla hadis
kategorisini ifade etmek igin kullanilmigtir. Sonralari meshur hadis olarak kabul edilecek
“mestler tizerine mesh” hadisi ile ilgili Ebli Hanife ve 6grencilerinin miitevatir kavramini
kullandiklar1 géze ¢carpmaktadir. Buradan hareketle ilk donem Hanefi imamlarinin eserlerinde
yer alan ve ¢ok defa ayni1 anlamda kullanilan “ma‘rif siinnet” ve “meshur siinnet” tabirlerinin
daha sonraki donemlerde kazandigi terim anlamiyla hem miitevatir hem meshur haberi igine

alacak sekilde kullamldig1 diisiiniilmektedir.”"?

Hanefi mezhebinin erken donem {inlii simalarindan olan Imami1 Muhammed’in “Nebi
(s.a.s.)’den nakledildigi konusunda stiphe bulunmayan, Miisliimanlarin giindelik islerinde
uyguladiklari, giiniimiizde sehirlerde uygulana gelen” hadisleri ma‘raf hadis olarak
aciklamasi®” bu anlayis1 teyit etmektedir. imam Muhammed’in bu agiklamasindan hareketle
Ebtl Hanife ve 6grencilerinin ma‘raf hadis kavramini miitevatir hadis anlaminda da kullandig

sdylenebilir.>"

Hanefi alimlerinden Isa b. Eban (5. 221/836) gibi haberleri “dogru veya yalan oldugu
kesin olanlar ile dogru ve yalan olmas1 miimkiin olanlar” seklinde ii¢lii taksime tabi tutanlar da
bulunmaktadir. O, kesin dogru olan haberlerle miitevatir haberleri, kesin yalan olan haberlerle

Miiseylemetii’l-kezzab ve benzerlerine ait haberleri, ihtimalli haberlerle de haber-i vahidi ve

%65 Hacioglu, Cessds in Hadis Ilmindeki Yeri, 83.
566 Yigit, Ebii Hanife nin Usiil Anlayisinda Siinnet, 126.
567 H. Yunus Apaydm, “Meshur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29:
368.
568 Debiisi, el-Esrdr, 1: 30.
569 Cessas, el-Fusiil, 2: 345.
570 Cessas, el-Fusiil, 1: 505.
571 Serahsi, Usiil, 2: 67.
572 Apaydin, “Meshur”, 29: 369.
573 Seybant, el-Hiicce, 2: 671.
574 Tuzceu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 71.
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tevatiir diizeyine ulagsmayan toplulugun rivayetlerini kastetmektedir. Ona gére, haber verilen
seylerden tevatiir yoluyla nakledilenler kesin ilim ifade ederler. Resiliillah (s.a.v.)’1n namaz,
zekat, ramazan orucu, hac ile ilgili agiklama ve uygulamalar1 miitevatir olup bilinmesi zorunlu
bilgilerdir. Nebi’den isitilmis gibidir. Bunlarin reddedilmesi kisiyi kafir yapar. Clinkii zarGri bir
bilgidir. Bu tiir bilgiler duyularla algilanmis gibi degerlendirilir.>”™

Hanefi ustlciilerin ilklerinden kabul edilen ve ilk donem fakihlerinden olan Cessas da
tevatiirli iki kisimda incelemis, haberi “haber verdigi konu ile ilgili olarak ya zarureten ya ilmi
nazari ifade eden s6z” diye tarif etmistir. Cessas’a gore, zariri ilim ifade eden miitevatiri inkar
eden kafir olur ancak nazari ilim ifade eden miitevatiri inkar eden kafir olmaz.5"® Cessas aslinda
diger Hanefi ustlciilerinde rastlanmayan bir taksimata giderek miitevatir haberi, dogrulugu
ispat edilecek karine, delil ve arastirmaya gerek duyulmadan zorunlu bilgi ifade eden ve zorunlu
bilgi ifade etmeyen haberler olmak iizere iki kisma ayirmistir.>”” Boylelikle o, Isa b. Eban’in

tarifine “arastirilmaya gerek duyulmadan zorunlu bilgi ifade eder” ilavesi getirmistir.

Cessas’in sistemlestirdigi yaklasima gore miitevatir, 1zdirdrl ve istidlali olarak
degerlendirilmektedir. Akli istidlal kullanmaksizin zorunlu olarak ilim ifade eden haberleri
izdirari miitevatir olarak kabul eder. Cessas, Mekke ve Medine gibi schirlerinin varligini
bilmeyi bu grupta degerlendirmektedir. Istid1ali miitevatiri ise muhakeme veya baska bir delille

ilim ifade eden haber olarak tanimlar.>’®

Cessas miitevatir haberin sartlar1 arasinda, haberi bagindan sonuna kadar yalan iizerinde
birlesmeleri adeten miimkiin olmayan bir toplulugun his ve miisahedeye dayal1 olarak rivayet
etmesini saydigi ancak rivayet eden kisilerle ilgili bir sayidan bahsetmedigi goriilmektedir. Ona
gore miitevatir haber, “yalan ilizerinde birlesmeleri adeten miimkiin olmayan bir toplulugun
naklettigi haberlerdir”. >’® Miitevatir haberi rivayet eden asgari ravi konusunda dértten ii¢ yiize

kadar farkli rakamlar ileri siiriilmiisse de 0, bunlarin bir esasa dayanmadig kanaatindedir.>°

Incelendiginde Cessas’mn miitevatir haberde bulunmasi gereken sartlar arasinda haberin
his ve miisahedeye dayali olmasi, yakin ve zarGri bilgi ifade etmesi, nakledenlerin aralarinda
yalan iizerine anlagmalari miimkiin olmayan bir topluluk olmast ve bu toplulugun senedin
basindan sonuna kadar kendileri gibi bir topluluktan nakletmesi gerektigini saydigi

goriilmektedir.

575 Cessas, el-Fusiil, 1: 504.
578 Hiiseyin Hansu, Miitevitir Haber Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri (Van: Bilge Adamlar Yaynlari,
2008), 104.

577 Cessas, el-Fusiil, 1: 506.

578 Cessas, el-Fusiil, 1: 507.

57 Hacioglu, Cessds’in Hadis Ilmindeki Yeri, 88.

580 Cessas, el-Fusiil, 1: 523.
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Cessas, ahad yolla gelmis olmasina ragmen, insanlar tarafindan genel kabul gérmiis
haberler Hanefilerce manen miitevatir sayilir derken, hadis ustlciilerinin kullandigi manevi
miitevatir kavraminin da kullanildigimi belirtmis olmaktadir. Ornegin “cariyenin talaki iki
bosama, iddeti de iki hayz siiresi kadardir”®®! hadisinin 4had yoldan gelmis olmasina ragmen
‘immetin ameli’ sayesinde miitevatir oldugunu belirtmektedir.®? Lafzi miitevatir terimi ise

hicri dérdiincii asir sonlarinda kullanilmaya baslanmustir. >3

Cessas’a gore sayet bir hadis, iimmetin hiisnii kabiiliine mazhar olmussa bu hadis
Hanefiler nezdinde miitevatir hadis hiikkmiindedir. Yani ulemanin haber-i vahidden hiisnii kabul
gosterdiklerinin Hanefilerce miitevatir manasini tazammiin ettigini belirtmektedir.%®* Yukarida
da ifade edildigi lizere miitevatir kavrami ile meshur kavraminin netlesmedigi i¢in burada
meshur hadisin kastedilmis olma ihtimali de mevcuttur.

Cessas, dogrulugu bir delil ile sabit olan miitevatir haberler arasinda “mest iizere

»586

mesh’*® hadisine ilave olarak “alti seyin degisiminde fazlahgm haram olusu”®®, “mut’anin

miibah iken sonradan haram kilmisi”®, “recm haberleri”*®ni saymistir.>°

Cessas’dan sonra gelen Debisi, Pezdevi ve Serahsi gibi usilciilerin miitevatir haberin
tarifi, zarGri ilim ifade edisi, gerekliligi gibi konularda ifade ettiklerinin, Cessas’in bu konuda
soylediklerine biiylik oOlgiide benzerligi, Cessas’in kendilerine kaynaklik ettiginin
gostergelerindendir. Bu durum aslinda Hanefi mezhebinin genel yaklasim tarzini da ifade

etmektedir.

Hanefi ustlciilerden olan Debiisi ise miitevatir haberi “haberciden muttasil olarak, siiphe
olusturmayacak bigimde ulasan haberdir” seklinde tanimlar. Yalan sOylemesi miimkiin
olmayan topluluklarin nesilden nesile birbirlerinden alarak rivayet ettikleri haberlerdir. Ona
gore bu haberler, Hz. Peygamber’den isitilmis gibidir ve yakini bilgi gerektirir.>®® Miitevatir

haberin tanimi1 Debiisi ile olgunlasmaya devam etmistir.

Debiisi, haberde ittisalin ancak inkitd siiphesinin ortadan kalkmasindan sonra
gerceklesecegini, bu durumda bize ulasan rivayetin Hz. Peygamber’den isitilmis gibi olacagini,

ittisalin de rivayet edenlerin sayica ¢ok olmalariyla ve yalan iizerinde ittifak etmelerinin

581 Eb David, “Talak”, 6; Ibn Mace, “Talak”, 6.
582 Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdamu’I-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 1: 386.
583 Hansu, Miitevatir Haber Bilgi Degeri, 104-105.
584 Cessas, el-Fusiil, 1: 532.
585 Byhari, “Salat”, 5.
586 Miislim, “Miisakat”, 81-83.
587 Buhari, “Hac”, 34.
588 Miislim, “Hudad”, 22.
589 Cessas, el-Fusiil, 1: 508.
590 Debiisi, Takvimii’l-edille, 251.
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imkansiz olmasiyla ger¢eklesecegini belirtmektedir. Bu haber ona gére Allah’in kitabindan bir
ayet gibi delildir. Ciinkii Hz. Peygamber’in yalan ve batil sozlerden masum oldugu delillerle

sabittir.%°!

Pezdevi de haberi ii¢ kisimda degerlendirmistir. Bunlar sekil ve mana agisindan
icerisinde sliphe bulunmayan tam bir ittisalle bize ulasan haberler, sekil acisindan siiphe
bulunarak bize ulasanlar hem sekil hem de mana ag¢isindan siiphe bulunarak bize ulasan
haberlerdir. Ug haber tiiriinden birincisini miitevatir haber olarak kabul eder. Ona gore
miitevatir haber, Hz. Peygamber’den bize igerisinde siiphe bulunmadan ulagmis haberlerdir.
Ondan gormiis ve isitilmis gibidir. Sayilar1 hesaplanamayacak kadar ¢ok olan bir kalabaligin
rivayet ettigi, yalan maksatli bir araya gelmeleri ¢okluklari, udil olmalar1 ve yerlerinin
bilinmemesi nedeniyle aklen miimkiin olmayan, senedin basi, ortasi ve sonu itibariyle sayilari
ayni olan haberdir. Kur’an’in nakli, bes vakit namaz, rekatlarinin sayisi, zekatlarin miktarlari
ve buna benzer konular miitevatir haber ziimresindendir. Kabulii zorunlu bilgi yani ilmi zarari

ifade ederler.>

Miitevatir haberi, “Hz. Peygamber’den siiphe bulunmayan bir ittisalle aynen onu goriip
isitenin, aldig1 sekilde ulagtirdigi haberlerdir” seklinde tarif eden Serahsi, tevatiiren sabit olanin,
goriilerek sabit olan gibi ilm-i zarhri ifade ettigini ve bu nedenle miitevatir hadisi inkar edenin

tekfir olunacagini belirtmektedir.>%

Hanefilere gore miitevatir haberler, iktisabi degil istidlali bilgi ifade ederler. Serahsi
miitevatir haberin iktisdbi oldugunu belirtenlere karsin, ‘biitiin insanlar anne ve babasini
kiigtikliigiinde nasil haber yoluyla biliyorsa, buligdan sonra da aynen &yle bilir. Sayet bilgi
yalnizca iktisabi olsaydi, kisinin bu bilgiyi terk etmesi miimkiin olabilir ve ilim meydana

gelmezdi’ seklinde savunmaktadir.>®*

Serahsi, Hanefilere gore kitabin neshinin ancak miitevatir ve meshur siinnetle caiz
olabilecegini belirtmektedir. °*® Hanefi alimlerden bazilarmin “varise vasiyet yoktur” °%
hadisinin ~ “sizden birine 6lim geldigi vakit eger mal birakacaksa anaya, babaya, yakin
akrabaya uygun bir surette vasiyette bulunmak takva sahipleri ilizerinde bir hak olarak farz
kilind1” ®7 Ayetini neshettigini sdylerken gerekce olarak miitevatiri, “amel bakimindan

miitevatir” ve “rivayet bakimindan miitevatir” seklinde ikiye ayirdiklarin1 ve mezkar hadisi

%91 Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis, 73.
592 pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 353.
593 Serahsi, Usiil, 1: 292.
594 Serahsi, Usiil, 1: 291.
595 Serahsi, Usiil, 2: 67.
59 Tirmizi, Vesdya, 5.
597 Bakara 2/180.
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amel bakimindan miitevatir grubuna dahil ettiklerini bildirir. Hadis, Hanefilerden bazilarina

gore isnad bakimindan ahad olsa dahi amel bakimindan miitevatirdir.>%

Hanefilere gore tevaris, tevatiir gibi degerlendirilir. Onlar, “Elzii-Besmele’yi ve
tesehhiidii” gizli okumak gerektigini belirtirler. Delil olarak Restliillah’in tesehhiidii agiktan
okuduguna dair bir rivayet bulunmadigini, giinlimiize kadar da insanlarin tesehhiidii gizli
okumayi tevariis ede geldiklerini sdylerler. Atadan ogula gecen/tevariis Hanefilerce tevatiir gibi
degerlendirilmis, aksine davranisin olamayacagi ifade edilmistir. Hanefilere gore miitevatirin
verdigi bilgi, o seyi gormiis ve elle tutmuscasina “ke’s-sabit bi’l-muayene” bilgidir ve ilmi
zartriyi gerektirir. Hanefilere gore ilm-i zartri ifade ettigi i¢in miitevatir haberi inkar eden tekfir

olunur.>%

Cessas ve Debisi’nin taksimlerinden sonra Pezdevi ve Serahsi tarafindan da hadisler
miitevatir, meshur ve ahad seklinde iice ayrilmistir. Onlara gére meshur haber, derece itibariyle
miitevatir haberin dinunda, dhad haberin fevkindedir. Bu taksimin daha sonraki Hanefi

ustlciilerince cogunlukla benimsendigi goriilmektedir.5

Tevatiiriin olusmasi igin ravilerin yalan sdylemek tizere birlesemeyecek kadar ¢ok
olmasi, nakledilen haberin akil yiiritmeye degil, duyulara dayali olarak bilinebilecek cinsten
olmas1 ve bu durumun biitiin tabakalarda gerceklesmesi gerekmektedir. Ittifak edilen bu
sartlarin disinda ravilerin adalet sahibi olmasi, farkli bolgelerde bulunmasi gibi ihtilafli sartlar

ileri siirenler de olmustur.®%*

Hanefilerin disindaki usilciilere gére Hz. Peygamber’den nakledilen bir haber i¢in iki
durum s6z konusudur. Haber ya miitevatirdir veya degildir. Miitevatir haber ilk {i¢ tabaka itibari
ile yalan lizerinde anlagmalar1 normalde imkansiz olan sayidaki kisiler tarafindan rivayet edilen
haberlerdir. Miitevatir olmayan haberler ise “ahad haberler” olarak isimlendirilirler. Meshur
haberler de ahad haberlerden kabul edilirler. Hanefiler disindaki ustlciiler arasinda az da olsa

Hanefilerin iiglii taksimine rastlanmaktadir.®%

h603

Mestler iizerine mesh®®, namazin vaktinde edasi®®, namaz vakitlerinin cem<i®®®, bes

vakit namaz ve rekatlarmin sayisi, zekat miktarlar1 ®®, diyet konusu ve miktarlar, Hz.

598 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3: 339.

599 Serahsi, Usil, 1: 32.

600 Ali Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, 2. Baski
(istanbul: Ensar), 53.

801 Mustafa Giil, Hanefi Usiliinde Hadis Tenkidi (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2018), 85.

802 Apaydin, “Meshur”, 29: 371.

803 Ebfi Hanife, el-Vasiyye, 50.
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Peygamber’in mucizeleri Hanefilerin miitevatir hadisle sabit oldugunu ifade ettikleri

konulardan bazilaridir.

Sonu¢ olarak miitevatir hadis kavramina iligkin ilk donem Hanefi ustl ve fiirQ
kaynaklarinda genis sayilabilecek bilgiler bulunurken sistematik bir agiklamaya rastlanmadigi,

A1

bununla birlikte miitevatir hadisler yerine “ma‘rif , meshur, mahfaz" gibi terimlerin
kullanildig1, dolayisiyla miitevatir, meshur ve ahad ayrimmin netlesmedigi gériilmiistiir. Ilk
donem eserlerinde Hanefi mezhebinin goriislerini kayit altina alan imam Muhammed es-
Seybani (6. 189/805)’nin “Hz. Peygamber’den nakledildigi konusunda siiphe bulunmayan
bilgiyi “ma‘raf hadis” olarak kabul ettigi, sonrasinda gelen {si b. Eban (6. 221/836)’mn
haberleri, “dogrulugu ve yanlighigi kesin veya miimkiin olanlar” seklinde ii¢lii taksime tabi
tuttugu goriilmekte, kavramin gelisim siirecine Cessas (6. 370/981)’la devam ettigi
anlagilmaktadir. Ona gore hadisler, miitevatir ve gayri miitevatir seklinde ikiye ayrilmus,
meshur haber, miitevatir haberin kapsaminda ve onun iki tiirlinden biri olarak yer almistir.
Cessdas miitevatiri, “yalan tizerinde birlesmesi adeten miimkiin olmayan bir toplulugun

naklettigi haberlerdir” seklinde tarif etmis, bu tamim sonraki Hanefiler ve hadis otoriteleri

tarafindan kabul gormiistiir.

Debisi (6. 430/1039), miitevatiri olusturan toplulukla ilgili bilgi vermis “yalan
sOylemesi miimkiin olmayan ve nesilden nesile topluluklardan nakledilen onlarin da kendileri
gibi topluluklardan baglangigctan sonuna kadar aymi sekilde rivayet ettikleri haberlerdir”
seklinde tammlamis, Pezdevi (6. 482/1089), haberi rivayet eden bu toplulugun “sayilamayacak
kadar kalabalik olmasini” ilave etmistir. Serahsi (6. 483/1090) de tanima “iktisab1 degil istidlali
bilgi ifade eder” ilavesini ekleyerek bir nevi miitevatir haber tanimimin kavramlagsmasini

saglamistir. Sonraki Hanefi otoriterinin bu tanimlar1 kullandiklar sdylenebilir.

Hadis alimlerinden Hatib el-Bagdadi (6 463/1071) sened agisindan hadisleri, miitevatir
ahad seklinde ikiye ayirmis ayn1 donemde yasamis Hanefi alimlerinden Serahsi (6 490/1097)
ise haberleri miitevatir, meshur, ahad olarak iice ayirmistir. Bununla birlikte her iki
miitefekkirin ~ miitevatir  tanimlart  karsilastirnlldiginda aym1  tanmimda  birlestikleri

goriilmektedir.t%’

Buradan hareketle miitevatir haberi terim manasiyla fikih¢ilardan sonra tanimlayan
hadiscilerin aslinda miitevatirin tarifinde ayni noktada olduklari, ihtilafin daha ¢ok verilen
orneklerden kaynaklandigi goriilmektedir. Hanefi hadis anlayisindaki miitevatir haber

tanimiyla hadisciler arasindaki yaygin miitevatir hadis taniminin 6rtiistiigii sdylenebilir.

807 Coskun, Hadise Biitiinciil Baks, 85.
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Ahad hadis.

Ahad hadis, fikih literatiiriinde daha cok ahad haber olarak kullanilmaktadir. Sozliik
anlamu itibari ile Ahad, tekligi ifade ederken®’® haber, “bir nesneyi geregi gibi bilmek icin
yoklayip sinamak, bir seyin i¢ yiiziinden haberdar olmak™ manasina gelen hubr/hibre kokiinden
tiiremis bir isimdir.5%® Terim olarak “ge¢miste meydana gelen veya gelecekte meydana gelecek
bir olay1 bildiren s6z, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z” gibi
farkli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanimlarin ortak noktalari haber konusunun duyularla
algilanabilir olmasi, sayet vahye dayanmissa gelecege de ait olabilecegi hususlaridir.®%

611

Kur’an-1 Kerim’de “haber” ve “hubr” masdarlari ikiser ayette®*, cemisi olan “ahbar”

kelimesi ise ii¢ ayette gecmektedir.'2 Esma-i hiisnadan olan ve “her seyin i¢ yiiziinii bilen”
manasma gelen “habir”in kirk dort ayette yer aldigi goriilmektedir. Haber anlamina gelen
“nebe” ve ¢ogulu olan “enba” kelimelerinin yirmi dokuz ayette gectigi; kokiinii olusturan
“niibtet” ile “niibiivvet”ten tiiremis fiillerin elli alt1 ayette; “neb” kelimesinin cemi sigalar

olan “nebiyyin” ve “enbiya” kelimelerinin de seksen ayette yer aldig1 ®3, tiirevleriyle birlikte

haber kelimesine Kur’an’1 Kerim’de siklikla yer verildigi goriilmektedir.

Ragib el-Isfahani nebe’ kavraminin, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali
bulunan s6z manasindaki haberden 6nemli ve etkili bir olay1 igermesi, kesin bilgi aktarmasi ve
zann-1 galib durumunda bulunmasi nedeniyle farklilik arz ettigini belirtmektedir. Bu itibarla
nebe’ derecesindeki bir haberin gercege aykiri olmamasi gerekmektedir. Dolayisiyla nebe’
Kur’an’da hem “ilim” hem de “haber” anlaminda kullanilmistir. Haber ve nebe’ kavramlarinin
hadislerde de yer aldigi bilinmektedir. Hz. Peygamber Cebrail vasitasiyla sabah ve aksam

kendisine semadan haber geldigini aciklamistir.®

Ahad haber ise, “bir’ manasindaki “vahid” kelimesinin, haber kavramina muzaf
yapilmasi sonucu ‘haberii’l-vahid’ veya “haberiin vahidiin” sifat tamlamasi seklinde
kullanilmastyla ortaya ¢ikmis “bir kisinin diger bir kisiden naklettigi haber” anlamina
gelmektedir. Vahid kelimesinin ¢ogulu olan ahad, “haberii’l-ahad, ahbarii’l-ahad” gibi haberle
beraber bulundugunda “birden fazla kisinin rivayet ettigi haber” anlaminda kullanilmaktadir.
Ancak bunlar, ustl kitaplarinda ¢ogunlukla birbiriyle es anlamli olarak kullanilmaktadir.

Bununla birlikte hadisin ahad vasfini tasgimasinin onun her zaman haber-i vahid oldugunu

608 Mustafa v.dgr., el-Mu ‘cemu ’l-vasit, 7.
609 Tbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 2: 749.
610 Yavuz, “Haber”, 14: 346.
611 Kehf 18/68; Kehf 18/91; Neml 27/7; Kasas 28/29.
612 Tevbe 9/94; Muhammed 47/31; Zilzal 99/4.
613 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, 39.
614 Buhari, “Enbiya”, 1; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
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gostermeyecegi soylenmektedir. Bundan dolayr hadisgiler, usilciiler ve fakihler, tevatiir
derecesine ulagmayan bir haberi “ahad haber” kabul ettikleri i¢cin haberi nakleden ravi sayisinin

bir, iki, ii¢ olmas1 arasinda fark gérmemislerdir.5%®

Hadiscilere Qore dahdd hadis.

Istilahta haber-i vahid, tevatiir derecesine ulasmayan haberlere verilmis bir isimdir.®®

Bir konu hakkinda nakledilen bilgi manasindaki “haber”, hadis ilminde “hadis” kelimesinin

miiradifi olarak kullanilmus, “haber” denildiginde Hz. Peygamber’in hadisleri anlagiimigtir.®t’

[k asirlarda yalniz bir kisinin rivayet ettigi hadisler igin “haber-i vahid” terimi
kullanilmistir. Bu haberler, “Hz. Peygamber’e yahut ondan sonraki bir sahista miintehi olana
dek bir kisinin diger kisiden rivayet ettigi haberdir” seklinde tammlanmstir.®*® Ancak usil
kitaplarinin tedvin edildigi asirlarda, haber-i vahid anlayisinda 6nemli sayilabilecek bir de-
gisiklik olmus ve bu tabir, “yalniz bir kisinin bir kisiden rivayet ettigi haberler hakkinda degil,
iki kisinin iki kigiden, ii¢ kisinin ve hatta ticten fazla kisinin kendileri gibi ii¢ veya daha fazla
kisiden rivayet ettikleri haberler” hakkinda da kullanilmistir. Ancak {igiin iistiindeki kisilerin,
her tabakada, miitevatirin sarti olan kalabaliktan daha az olmasi gerekmektedir. Bazi
tabakalarda miitevatir siirina ulagsa bile, diger bazi tabakalarda miitevatirin sartt olan

kalabaliga erismemis olmasi dolayisiyla haber yine ahad haberlerden sayilmustir.5°

Ifade edildigi iizere haber-i vahid kavram olarak tarihte iki defa anlam degistirmis, ilk
donemlerde “bir veya birkag kisinin haberi” anlamina gelirken sonralar1 “miitevatir seviyesine
ulasmayan haber” manasinda kullanilmistir. Kavramin ikinci manasi, fikhin tedvin edilmeye
baslandig1 II. (VIIL) yiizyiln ilk yarisinda “vehim, sek, zan, yakin” gibi akli konularin islam

toplumunda yayilmasiyla birlikte ortaya ¢ikmistir.%2°

Fikih usili kitaplarinda haber-i vahidin dinde delil olup olmadigi konusunda farkli
aciklamalar bulmak miimkiindiir. Ustlciiler arasinda, haber-i vahidin gerek itikatta gerekse
ameli meselelerde delil oldugu goriisii hakimken; akideye iliskin kiilli meselelerde ve dinin

temel esaslarini/zartriyyat: diniyyeyi tespitte haber-i vahidin yeterli bulunmadig:i kabul

615 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1996),
14: 350.
616 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 88.
617 Yardim, Hadis I-11, 36.
618 Safii, er-Risdle, 369.
819 Kogyigit, Hadis Tarihi, 22.
620 Yavuz, “Haber-i Vahid”, 14: 349.
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edilmektedir. Bu esaslarin delalet ve siibGt acisindan kat‘l naslara dayanmasi gerektigi

belirtilmistir.52

Ahad haberler, “ilm-i nazari” ifade ederler. Nazar kelimesi, gérme duygusuna delalet
ederken ilm-i nazari, inceleme ve arastirma yolu ile insanda hasil olan ilim veya bilgi anlamina
gelmektedir. Hadis 1stilahinda ise, haberlerin, haber verdikleri konularda, ikna yoniinden insan
tizerinde biraktiklari tesir olup, ancak zihni bir tetkik ve tertip neticesinde kesinlesir ve bilgi
halini alir. Bu inceleme ve arastirma, hadisin isnad ve metni yoniinden olur. Bunun neticesinde,

insanda kesin bir kanaat hasil olur ve bu kanaat, hadisin red veya kabuliine yol agar.®?

[lm-i nazari terimi daha ¢ok 4had haberler i¢in s6z konusu edilmistir. Ciinkii bu haberler
arasinda makbul haberler bulundugu gibi, merdid haberler de vardir. Bu nedenle haber-i
vahidle insanda olusan bilgi, zartri veya yakini bir ilim degildir. Kesinligi ancak arastirmaya
baghdir. “Ilim” lafzin1 haber-i vahid i¢in hos karsilamayanlar, bu kavram yerine “zan” lafzin1

kullanmuslar ve haber-i a4had, “zan” ifade eder demislerdir.52®

Hatib el-Bagdadi de “miitevatir haberin sartlarini tasimayan haber” seklinde tanimladigi
haber-i vahidin, ravilerinin sayica ¢ok olmasi durumunda dahi kesin ilim ifade etmeyecegini
belirtmektedir. Bagdadi onu sadece bir kisinin naklettigi haber olarak degerlendirmemektedir.
Dogru veya yalan olma ihtimalinden dolayr saglamligi bilinemeyen haberlerle, Hz.
Peygamber’den ser‘i ahkam konusunda, ihtilafli olarak nakledilen hadisler konusunda tevakkuf

edilmesi gerektigini belirtir.6%

Haber-i vahidin ilm-i yakin ifade edip etmeyecegi ve dinde delil olup olmayacagi
hususu mezhepler arasinda tartigilmistir. Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’inde, dogruluguna
giivenilen bir kisinin verdigi haberin dinde delil oldugunu goésteren alt1 bab ve yirmi iki hadisten
olusan bir boliim bulunmaktadir.%?® Ehl-i siinnet ile ehl-i bid‘atin, 4had haberlere bakist
arasinda onemli bir fark bulunmamaktadir. Selefiyye’nin ¢ogunlugu, haber-i vahidin akaidde
de kesin delil olabilecegini ileri siirmiis, ancak onun hadis otoritelerince sahih goriilmesini sart
kosmus, bu arada zindiklarca uydurulan, kaynaklara ge¢gmis 4had haberlerin bulundugunu kabul

etmistir.52

Bir kisinin getirdigi haberle amel edildigini gésteren drneklerin bulundugu asr-1 saadette

haber-i vahid kavramiyla ilgili tartismalar heniiz mevcut degildir. Hz. Peygamber gerek

621 Hatib cl-Bagdadi, el-Kifive, 432.
622 Kogyigit, Hadis Tarihi, 23.
623 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 29.
624 Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye, 53.
625 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 1-6.
626 Yavuz, “Haber-i Vahid”, 14: 355.
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ibadetlerde ve Islam’in temel riikiinlerinde gerekse idareciligiyle ilgili durumlarda bir kisinin
naklettigi habere gore uygulama gerceklestirmistir. Onun ramazan hilalini gordiigiinii sdyleyen
sahabiye, “Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’in Resulii olduguma sehadet eder
misin?” diye sorup olumlu cevap almasi iizerine sahabinin haberine giivenerek, “Ey Bilal,
insanlara haber ver, yarin orug tutsunlar!” demesi®?’; Kuba Mescidi’nde Mescid-i Aksa’ya
dogru namaz kilan Miisliimanlarin, kiblenin Kéabeye ¢evrildigini bildiren kisinin haberine
giivenerek Kabe’ye yonelmeleri; Hz. Peygamber’in Mus’ab b. Umeyr’i Medineliler’e, Muaz b.
Cebel’i Yemen’e, Dihye b. Halife’yi Rum Meliki Herakleius’a, Abdullah b. Huzife es-
Sehm{’yi Iran Kisras1 II. Hiisrev’e, Amr b. Umeyye ed-Damri’yi Habes Meliki Necasi’ye, Hatib
b. Ebi Beltea’y1 Iskenderiye Meliki Mukavkis’a, Ala b. Hadrami’yi Bahreyn Valisi Miinzir b.

Sava’ya gondermesi®?® gibi uygulamalar haber-i vahide olan giiveni gostermektedir.

Ayrica Hz. Peygamber’in Arap kabilelerinden gelen ve bazen birer kisiden ibaret olan
elgilere Islam’1 teblig ettikten sonra onlara dgrendikleri seyleri kabilelerine dgretmeleri igin

tavsiyelerde bulunmasi; ickinin tamamen haram kilindigini bildiren ayetin®?

nazil oldugunu bir
sahabinin haber vermesi tlizerine orada bulunan ashdbin hemen igki kiiplerini sokaklara
dokmeleri; Resiliillan’in (s.a.s.) Ebli Ubeyde b. Cerrah’1 Necranlilar’a yollarken, “size emin
bir adam gonderiyorum” diyerek talimatini bildirmesi gibi bir¢ok uygulama, haber-i vahidin
Hz. Peygamber zamanindaki mahiyetini gostermekte ve tek kisinin getirdigi haberin kabul
edilmesindeki kriterin, haber getiren kisinin zabt sifat1 ve dinde giivenilirligi meselesi oldugunu

gostermektedir.5*°

Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip, haber-i vahid’in kabulii konusu ashab arasinda
farkli uygulamalar beraberinde getirmistir. Haberi nakledenin eminligi, naklettigi haberde hata
yaptigina dair herhangi bir karinenin bulunmamasi, haberin siibit ve delalet bakimindan
kendisine tercih edilebilecek bir bagka nassa ters diismemesi durumlarinda haberin genellikle
kabul edildigi goriilmiistiir. Ancak sahabiler zaman zaman sahid isteme yoluna da
basvurmuslardir. Bununla birlikte Hz. Osman’in sehadetinden sonra ortaya ¢ikan fitne olaylari
sonrasi insanlar arasindaki giivenin kismen kaybolmasi sonrasi Hz. Peygamber adina hadis
uydurmanin 6niine gegilmesi i¢in Islam alimlerini, Hz. Peygamber’den nakledilen haberlerin

ravilerini hem zabt hem de dinde giivenilirlik agisindan arastirmaya sevketmistir.

Giivenilir bir yolla rivayet edilen haber-i vahidin en azindan ilm-i yakin ifade ettigi,

dolayisiyla dinde delil oldugu ve onunla amel edilmesi gerektigi konusunda Isldm alimlerinin

827 Darimi, “Savm”, 6.
628 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, 1.
629 Maide 5/90.
630 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, a.g.e., c. 14, s. 350.
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cogu, ozellikle de hadisgiler ittifak etmislerdir. Hadis kiilliyatinin bityiik gogunlugunu meydana
getiren haber-i vahidlerin dini konularda, bilhassa itikadi meselelerde delil olamayacagini
sdylemek tarihi gerceklere aykir1 diismektedir. Zira Hz. Peygamber’in siinneti Islim {immeti
tarafindan dinin ikinci kaynagi olarak kabul edildiginden ona ait her s6z ve davranis titizlikle
kaydedilmistir. Bu nedenle hadis fukahasina gore haber-i vahid olan hadis, Kur’an’in
aciklayicis1 olarak, umtimunu tahsis, mutlakini takyid, miicmelini beyan, miibhemini izah

eder 53!

Hadis mecmualarinda yer alan ahad haberlerin tamaminin sahih kabul edilmesi miimkiin
olmadig gibi Kur’an, sahih siinnet, Islam’1n genel kurallar1 ve apagik akli ilkelerle gelismeyen,
ayrica isnad agisindan problemli olmayan ahad haberlerin reddedilmesi de hadisgilere gore
miimkiin degildir. Ciinkii yalnmizca ahad yolla sabit olduklarindan dolayr bunlarin kabul
edilmemesi, Hz. Peygamber’in Kur’an’da yer alan ¢esitli konular hakkinda soru soran bir kisiye

herhangi bir agiklama yapmadig1 anlamina gelecektir ki bu da muhaldir.

Hadis usilii kitaplarinda, haberler, onlar1 rivayet edenlerin sayilarina gére miitevatir ve
ahad olarak iki kisma ayrilmis, miitevatir olmayan haberler ahad olarak kabul edilmistir. Ahad
haberler de her tabakada onlar1 nakleden ravilerin sayisina gore meshur/miistefiz, aziz ve garib

olmak {izere ii¢ kisma ayrilmistir.5%2

Hanefilere Qore ahdd hadis.

Hadisgilere gore “miitevatir derecesine ulasmayan her haber” olarak kabul goren ahad
hadis kavrami, Hanefilerce daha ¢ok “ahad haber” veya “haber-i vahid” olarak ele alinmaktadir.
Bir kisinin diger bir kisiden naklettigi haberi ifade eden ahad haberin Hanefi mezhebinde
olduk¢a kapsamli degerlendirildigi goriilmektedir. Ancak yapilan arastirmalar fikih
ustlciilerinin genel olarak kabul ettikleri “miitevatir haber seviyesine ulagmayan her haber”in
ahad haber olarak tanimlanmasinin mezhep imamlarinin yasadiklar1 donemde bilinen bir tanim

olmadigini gostermektedir.®%

[k dénem kaynaklarinda Eb(i Hanife ve dgrencilerinin, sonrasinda Hanefi mezhebinin
oncii imamlarinin “hadisen vahiden” veya “el-vahid”®** ifadelerini kullandiklar1 gériilmektedir.
Ornegin Eb(i Hanife, savasa iki atiyla katilan kisinin sadece bir atina hisse verilecegini
belirtirken, Ebl Yasuf bu goriisii teyid sadedinde “ne Hz. Peygamber’den ne de herhangi bir

sahabiden Allah Restli’niin ata iki hisse verdigine dair, bir hadis diginda bize ulasan rivayet

831 Ebf Zehra, Ebii Hanife, 282.
832 Kogyigit, Hadis Tarihi, 22.
633 Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 134.
834 Seybant, el-Asl, 3, 76.
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yoktur. Bu konuda ulasan tek hadis ise bize gore saz’dir. Onu kabul etmeyiz”®® dedigi
goriilmektedir. Burada “bize ulasan tek hadis” ifadesinden en azindan o dénemde bu kavramin
kullanildigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte bu tabir, 1stilahi anlamindan ziyade sozliik

anlaminda kullanilmistir.

Ebl Hanife’ nin bazi hadisler i¢in kullandig1 tek haber ile 1stilahi anlamda haber-i vahidi
kasdetmeyip, sohret seviyesine ulagsmayan haberleri kastetmis olmasi da muhtemeldir. Bunun
yani sira Ebti Hanife ve talebelerinin haber-1 vahidden anladiklari, terimin sozliik anlamina
uygun olarak, tek kisinin rivayet ettigi haber oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. Nitekim
Ebi Hanife ve Ebl Ysuf, tek kisinin haberi olarak tarif ettikleri haber-i vahidi kabul edilemez,
saz haber olarak degerlendirmislerdir.%®® Yine imam Muhammed’in haber-i vahidi tek kisinin

haberi olarak algiladig1 da kaynaklarda yer almaktadir.%%’

Hanefiler, haber-i vahidden, terimin anlamina uygun olarak “tek kisinin rivayet ettigi
haber”i anlamaktadirlar. Buna dayanarak Eb(i Hanife ve Imam Ebd Y@suf’un haber-i vahidi
kabul edilemez saz haberler olarak degerlendirdikleri goriilmektedir. Ancak sonraki devirlerde
ve Ozellikle ustl kitaplarinin tedvin edildigi asirlarda, haber-i ahad anlayisinda 6nemli sayilacak
degisiklikler olmus ve bu tabir, yalniz bir kisinin bir kisiden rivayet ettigi haberler hakkinda
degil, iki kisinin iki kisiden, li¢ veya daha ¢ok kisinin, li¢ veya daha fazla kisiden rivayet ettikleri

haberler hakkinda kullanilmistir.5%®

Haber-i vahidi “bir kisinin rivayet ettigi haber” anlaminda bir kavram olarak ilk
kullanan kisinin Vasil b. Atd (6. 131/748) oldugu belirtilmektedir. ¥ Mu‘tezile’nin de
haberlerin 1stilahlasmasinda 6ncii oldugu goriilmektedir. Vasil b. Ata’nin haberi, lizerinde icma
edilen haber-i am/miitevatir ve tizerinde icma edilmeyen haber-i has/ahad olmak iizere ikiye

ayirdig1 bilinmektedir.®*

Hanefi usilciilerinden olan Cessas’in ahad haberi tek kisinin haberi olarak ele aldigi
gorlilmiis ancak kavrama yonelik yaptigi 6zel bir tarife ulagilamamistir. O, dhad haberleri
ahkamla ilgili olan ve olamayan haberler seklinde iki kisimda degerlendirmistir. Ahkamla ilgili

haberleri de kendi igerisinde “sithhatini gerektiren bir delille beraber bulunmasindan dolay1

635 Seybani, el-Asl, 1: 398.
636 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 134.
637 Seybani, el-Asl, 3: 64.
838 Coskun, Hadise Biitiinciil Baks, 83.
639 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, 14: 350.
640 Ebq Hilal el-Askeri, el-Evdil, 255, nakl. Hiiseyin Hansu, Mu ‘tezile 'nin Hadis Anlayis: (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2002), 112.
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kesin bilgi gerektiren haberler ve bdyle bir delil bulunmadig: i¢in kesin bilgi gerektirmeyip

amel gerektiren haberler” olmak iizere iki gruba ayirmustir. %4

Pezdevi’nin de ahad haberi “bir, iki veya daha fazla kisinin ard arda rivayet ettigi fakat
meshur ve miitevatir seviyesine ulagsmayan haber” seklinde tanimladigi amel gerektirdigi ancak

yakini bilgi olusturmadigini belirttigi goriiliir.5*?

Serahsi Mebsiit’ta istiskada herhangi bir namaz olmadigina dair uygulama ve goriisleri
zikrettikten sonra yagmur isteme namazinin varligini ifade eden yalnizca iki rivayet oldugundan
bahsetmistir. IbAd b. Temim’in amcas1 Abdullah b. Zeyd’den Hz. Peygamber’in istiskida
namaz kildig: ve dua ettigi rivayeti ile Ibn Abbas ve Ebii Hiireyre’den Hz. Peygamber’in iki

rekat namaz kildigina dair rivayeti zikretmektedir.%43

Serahsi’den sonraki usil eserlerine bakildiginda haber-i vahidin miitevatir olarak Hz.
Peygamber’e ulasmamasi ve en azindan meshur kadar iimmetin kabuliine mazhar olmamasi
dolayisiyla “Hz. Peygamber’e aidiyetinde seklen ve manen siiphe bulunan haber” olarak tarif

edilmistir.5*

Hanefilere gore sahdbe tabakasinda ahad olarak rivayet edilip, tabiin ve tebe-i tabiin
tabakalarinda tevatiir derecesine ulasan haberler ahad haber degil artik meshur haber grubunda
yer alirlar.* Onlara gore asil itibari ile ahad, fer® itibari ile miitevatir olan hadisler meshurdur.
Bu nedenle onu miitevatirin kistmlarindan sayanlar bulunmakla beraber, nakledenlerin yalan
tizerine ittifak edebilecekleri vehmi nazari olarak mevcut oldugundan miitevatirin dinunda

ahadin fevkinde deger gormiistiir.%4®

Haber-i vahid anlayigina gore bes veya alt1 kiginin naklettigi haber de bazen haber-i
vahid grubunda yer almaktadir. Bu sebeple miistefiz haberin miitevatir ve dhad arasinda ayr1
bir kisim oldugunu savunanlar bulunsa da c¢ogunluk bunu haber-i vahid kapsaminda
degerlendirmistir. ®*” Esasen Hanefi ustilciilerinin haber taksimi sekil ve muhteva agisindan
hadisgilerin ayrimina benzemektedir. Bununla birlikte genelde onlar tarafindan s6z konusu
edilen miistefiz habere tekabiil eden meshur haberin, hangi kisimda yer alacagi tam bir netlik

kazanmamistir. Ornegin Hanefi ustlciilerinden Alaiiddin es-Semerkandi, meshur haberin

641 Cessas, el-Fusiil, 1: 531.

642 pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 360.

643 Serahsi, Mebsiit, 2: 124.

644 Abdullatif Ibn Melek, Serhu mendri’l-envdr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1890), 207; Nizdmiiddin Sasi,
Usilii’s-Sasi, thk. Muhammed Ekrem en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 192.

645 Serahsi, Mebsiit, 1: 292.

646 Serahsi, Usiil, 1: 292.

647 H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1996), 14: 355.
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hiikmii konusunda Hanefi imamlardan bir rivayet bulunmadigini, bundan dolay1 sonraki Hanefi

hukukgulariin bunun hitkmiinde ihtilaf ettiklerini belirtir.*

Hanefi usilciilerinin haber-i vahidi “miitevatir ve meshurun altinda olmak {izere bir
veya birkag¢ kisi tarafindan nakledilen, seklen ve manen siiphe tasiyan bir baglanti ile Hz.
Peygamber’e ulagan haber” diye tanimladiklar1 anlasilmaktadir. Onlara gére senedde yer alan
raviler, yalan {izere birlesmeleri aklen miimkiin olmayacak bir sayiya ulasamamissa ve ilk
devirlerde haberin geregince amel edilmesi konusunda bir goriis birligi bulunmamus ise isterse

senedde her tabakada iicten fazla ravi yer alsin haber ahad olmaktan kurtulamaz.%4°

Haber-i vahid konusu IlI. ylizyilin sonlarindan itibaren biitiin yonleriyle tartigilmistir. Bu
arada Hanefi ekoliiniin haberlere iligkin goriislerinin bu tartisma ortami sonucunda esas
itibariyle Isa b. Eban tarafindan sistemlestirildigi, Kerhi ve Cessas tarafindan da bazi ekleme

ve diizeltmelerin yapildig1 goriilmektedir. °*°
Ahdd hadisin delilleri.

Hanefilerce ahad hadisin kabul edildigini gésteren Kur’an, slinnet, icma ve kiyastan
deliller getirilmis, akli ¢ikarimlar ortaya konularak konu islenmistir. Onlar 6ncelikli olarak
Kur’an’dan haber-i vahidin delil kabul edilmesi gerektigine dair ayetleri kullanmis, sonrasinda
bu ayetlere muariz gozikken birden fazla sahidin gerekliligini gosteren diger ayetleri

yorumlayarak kabulii tercih etmislerdir.

Hanefiler, 6zellikle dini alan ve muamelat konularinda haber-i vahidi kabul sadedinde
Kur’an’dan; “Allah kendisine Kkitap verilenlerden ‘Onu mutlaka insanlara agiklayacaksiniz,
gizlemeyeceksiniz’ diye s6z almist1”®?, “Indirdigimiz agik delilleri ve hidayeti -biz Kitabta
insanlara agikca belirttiken sonra- gizleyenler, iste onlara hem Allah lanet eder hem biitiin lanet
edebilenler lanet eder”®? ayetlerini kullanmislardir. Cessas, bu iki ayetin, ilim gerektirme
mertebesinden daha diisiik haberin kabulii konusunda delaletinin agik oldugunu belirtmektedir.
Ciinkii ayet insanlara kitabr agiklamay1 emredip bilgiyi ve sahitligi gizlemeyi yasaklamaktadir.
Buna gore de haber verildiginde, verilen haberin kabulii 6ncelenmelidir. Onlarin haberleriyle
Allah’mn ahkdmimin beyan1 gerceklesecegi icin ilmin vucibiyetine delil olduguna kanaat
getirilmistir.®>> Ancak bu ayetlerin amelin gerekliligine delalet etmedigini, bunlarla sadece

haber vermenin emredildigini sOyleyenlere Cessas, Allah’in “Onu insanlara aciklayn,

648 Alauddin Semsu’n-Nazar Eblibekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii I-usil fi netdici’l- ‘ukil, thk.
Muhammed Zeki Abdulberr (Katar: idaretii Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1984), 633.
849 Giil, Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi, 94.
850 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 356.
651 Al-i fmran 3/187.
652 Bakara 2/159.
653 Cessas, el-Fusiil, 1: 541.
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gizlemeyin” sozii, onun hitkkmiinii beyanin viiciibiyetini gosterdigi gibi hitkmiine sarilmanin ve

onunla amel etmenin de gerekliligini gosterdigini belirtmektedir.%**

“Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup, din konusunda koklii ve derin bilgi sahibi
olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya!”®® ayetinde gegen grup
kelimesinin en az {i¢ kisiden olusan topluluk oldugunu sdyleyenlere karsin Hanefiler, taifenin
toplulugun bir kismin1 ifade ettigini belirtirler. Onlara gore, li¢iin bazis1 denildiginde bir ya da
iki kisi anlagilir. Bu nedenle bir kisiye de taife denilmektedir. Allah taifeye fikhi 6grenmelerini
ve Ogrendikleriyle kavimlerini uyarmalarini emretmistir. Eger bir kisinin sozii hiiccet
olmasaydi, bununla kavimlerini uyarmalar1 ger¢eklesmezdi” seklinde izahlartyla ayetin haber-

i vahidin varligina delil oldugunu agiklamaktadirlar.®°

Kur’an-1 Kerim’e gore tek kisinin haberinin kabul edilemeyecegini ancak iki kisinin
haberinin kabul edilebilecegini sdyleyenlerin ileri siirdiikleri “size bir fasik haber getirirse onu

657 ayetini ise sdyle yorumlamaktadirlar: “Bu ayet Velid b. Ukbe hakkinda nazil

arastirin
olmustur. Hz. Peygamber, onu sika ve adil kabul ederek kabilesine gondermisken o kabilesinin
kendisini 6ldiirmek istedigini iddia etmis bunun {izerine Allah (c.c) Velid’in yalanini ortaya
¢ikarmustir. Bu ayet aslinda haber-i vahidin kabuliine delildir. Ciinkii Hz. Peygamber onu sika
olarak tek basina sadakalar, miktarlar1 ve zekatlarla ilgili konularda gerekenleri aciklamasi ile
gorevlendirmisti. Bu durum haber-i vahidin tek basina kabul edilebilir oldugunu
gostermektedir. Sayet tek kisinin s6zii makbul olmasaydi gorevlendirmezdi. Ayrica Velid yalan
haber getirdiginde Allah (c.c) onun fiskina hitkmetmis ve haberini arastirmayi emretmistir. Bu

ayet de adil ravinin haber-i vahidinin kabul edilecegini gostermektedir.”®*

Kur’an-1 Kerimde ‘sahitlikler ve haklar konusunda en az iki kisinin haberinin kabul
edilebileceginin belirtilmesi, dini meselelerdeki haberlerle ilgili hususlarin da boyle olmasini
gerektirir’ iddasina ise Hanefilerce soyle cevap verilmektedirler: “Sahitlikler, haberler gibi
degerlendirilemezler. Mallar konusundaki sahitlikler ile dogum gibi konularda tek bir kadinin
sahitliginin kabuliinde ittifak vardir. Bu durum asil olarak sahitligin haberler gibi olmadigim
ispat etmektedir. Sayet sahitlikler haberler gibi degerlendirilselerdi o taktirde zina haddinde
dort kisinin sahitliginin kabul edildigi bilindigine gore haberler konusunda da ancak dort kiginin
haberinin kabul edilmesi gerekirdi. Sayilar1 ¢ok olsa dahi kadinlarin erkeklerle beraber hadler

konusundaki sehadetleri kabul edilmedigi gibi erkeklerle beraber haberleri de kabul edilmezdi.

654 Cessas, el-Fusil, 1: 542.
655 Tevbe 9/122.
656 Debisi, Takvimii’l-edille, 172.
857 Hucurat 47/6.
658 Cessas, el-Fusiil, 1: 545,
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Goriildiigii tizere haberlerin kabulii konusunda durum sahitlige benzemez. Yine erkeklerle
beraber kadinlarin sahitliginin kabul edildigi konularda, iki erkek veya bir erkek iki kadinin
sahitliginin kabul edilmesi hiikmii haberler konusunda s6z konusu edilmeyen bir husustur.
Sehadet, gozle gorme sartiyla kabul edilirken haberler ise ‘fulan an fulan’dir. Sehadette sehadet
lafzina itibar edilirken, haberlerde buna itibar yoktur. Haberler isitilenden, kendisininin bdyle
bir talebi olmasa bile nakledilebilir. Sahitlikteki durum ise bu sayilanlardan farklidir.”%%
Dolayisiyla Hanefilere gore sahitlikle, hadisi rivayet etmeyi kiyas etmek dogru

gorinmemektedir.

Hanefilerin haber-i vahidin kabulii i¢in siinnetten getirdikleri deliller arasinda: “Soziimii
isitip, onu ezberleyen sonra da bagkalarina nakleden kimsenin Allah yiizlinli agartsin. Olabilir
ki, fikhi tastyan bir kimse fakih degildir ve kendisinden daha fakih olan bir kisiye onu
nakleder®® ve “sahid olan gaib olana ulastirsin...”®?! hadislerine yer verdikleri goriiliir. Onlar
Hz. Peygamber’in bir kisiye hadis rivayet etmesi konusundaki emrinin onun haberinin kabuliine

dair bir delil oldugunu belirtmektedirler.

Hz. Peygamber’in ¢esitli bolgelere ve hiikiimdarlara igerisinde tevhide ¢agri, risaleti
tasdik ve ahkamin Ozeti yer alan mektuplar tasiyan elgiler gondermesini de haber-i vahidin
kabulii icin delil olarak kullanmaktadirlar. Onlara goére elgilerin sdzlerinin ve gotiirdiikleri
mektuplarin kabulii, onlarla amel edilmesi gerektigi anlamini tasimaktadir. Hanefiler bu

durumun tek kisinin haberinin kabuliinii gerektirdigini belirtmektedir.%6?

Hanefilere gore ickinin yasaklanmasi ve kiblenin tahvili ile ilgili hiikiimler de haber-i
vahidle amel edildigine delalet eder. Bu konuda tek kisinin rivayetinin disinda bir ihtimalin
bulunmadigi, bdyle bir durumun olmasi halinde mutlaka nakledilecegi, sahabenin tek kisinin
bu haberiyle hiikiim verdigini ve bu durumun basgli basina haber-i vahidin kabuliine delil

oldugunu belirtmektedirler. %63

Hz. Peygamber’in uygulamalarindan haber-i vahid igin iki kisinin gerekli oldugunu
gosterir rivayetler konusunu Hanefiler yine yorumlarla ¢ézmeyi tercih etmislerdir. ‘Hz.
Peygamber’in yemin ve vasiyet gibi ahitlerde ve arazilerle ilgili konularda en az iki kisinin
sahitligini kabul etmesi, haberde sayiya itibar edildigini gostermektedir’ iddialarma karsin
Hanefiler: “ahitler ve arazilerin insanlar aras1 haklarla ilgili oldugunu, iki erkegin sahitligine

ihtiya¢ duyulmasinin da sahitligi kuvvetlendirmek amacina ma‘tuf oldugunu” belirterek cevap

859 Cessas, el-Fusil, 1: 547.
660 fbn Mace, “Mukaddime”, 18.
661 Eb Davad, “Ilim”, 10.
662 Cessas, el-Fusil, 1: 569.
663 Cessas, el-Fusiil, 1: 563.
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vermektedirler. Onlara gére bu durum dini haberler konusunda delil olamaz. Hz. Peygamber’in
ahkam konusunda ¢esitli kisilere yazdig1 mektuplarin higbirine sahitler sahitlik etmemislerdir.
Hz. Peygamber’in, Amr ibn Hazm’a ahkamla ilgili, Ebt Bekir’e zekatlarla ilgili yazdiklarina,
Dahhak b. Siifyan’a ve hiikiimdarlara yazdigi mektuplara kimse sahitlik etmemistir. Bunlarin
sabitlikleri haber yoluyladir ve sahitlik gibi degildir”%®* diyerek sahitlikle raviligin farkl

hususlar oldugunu belirtmektedirler.

Yine kildirdig1 bir namaz sirasinda Hz. Peygamber’in ikinci rekatta selam vermesi
lizerine Ziilyedeyn’in “namaz mi kisaldi yoksa unuttun mu?” Ey Allah’in elgisi diye sormast
{izerine Hz. Peygamber’in Hz. Ebi Bekir ve Omer’e yonelerek “Ziilyedeyn’in sdyledigi dogru
mu?” diye sormasi, onlarin da “evet” cevabini vermeleri sonrast Hz. Peygamber’in namazi
tamamlamasi bazilarina gore tek kisinin haberinin hiikiim gerektirmedigine delélet eder. Onlar,
sayet tek kisinin sozii hiikim gerektirseydi hilkmiin ispati konusunda Hz. Peygamber
bagskasindan delil istemezdi’ derler. Hanefiler bu yaklagima, d4had haberlerin kabuliinde bazi
sartlar arandigin1 6ne siirerek soyle cevap vermektedirler: “Muhbirin cemaat 6niinde zikrettigi
hususu sayet cemaat bilmiyorsa, onun haberinin arastirilmasi gerekir. Ziilyedeyn kissasi da
boyledir. Bir adamin Cuma namazinda imama “sen tek rekat kildirdin” demesi ve arkasindaki
biiyiik kalabaligin bunu bilmemesi miimkiin degildir. Hilalin goriilmesi meselesinde de durum
boyledir. Tek kisinin haberini Hz. Peygamber gokyiizii acik oldugu bir giinde kabul etmemistir.
Ciinkii hilali herkes gozetlerken tek kisinin goriip digerlerinin gormemesi miimkiin degildir.
Goriigleri saglam ve dogru kabul edilen insanlarin olusturdugu bir cemaatte, herkesin bilmesi

gereken bir konuda yalnizca bir kisinin haber vermesi kabul edilemez.°%

Hanefl mezhebi usilciileri tek kisinin haberinin kaynak degeri tasidigini gostermek ve
goriislerini delillendirmek maksatli sahabe uygulamalarindan da 6rnekler vermektedirler. Onlar
Maiz’in kendi ikrar ile recmedilmesini delil olarak kabul ederler. I¢kinin haram oldugunun
kendilerine bildirilmesi {izerine sahabenin kaplar1 kirmalar1,%® esinin diyetine miras¢1 olan
kadinla ilgili olarak Hz. Omer’in Dahhak b. Sufyan’in haberini kabul etmesi®®’, Hz. Omer’in
Mectsilerden cizye alinmasi konusunda Abdurrahman b. Avf’in haberiyle hiikiim vermesi®®,
Zeyd b. Sabit’in hayizli1 kadinin sader tavafin1 yapmadan 6nce memleketine donmesini caiz

gérmezken ibn Abbas’in Ummii Seleme’ye durumu sorup ona gore karar verdigini 6grenince

664 Cessas, el-Fusil, 1: 569.
665 Cessas, el-Fusiil, 1: 568.
666 Cessas, el-Fusiil, 1: 562.
%7 Ebd Davad, “Ferdiz”, 3.
668 Safii, er-Risale, 430.
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goriisiinden vazgegmesi®®® Hanefilerin haber-i vahidin kabulii i¢in sahdbenin uygulamalarindan

gosterdikleri deliller arasindadir.

Hanefiler, sahabenin giindelik iliskilerinde iki sahidin istendigini gosterir rivayetleri de
yorumlayarak haber-i vahidin delilligini savunmuslardir. Ornegin, Ebii Musa el-Es‘ari, Hz.
Peygamber’den “sizden biri her hangi bir yere girmek igin ii¢ kez izin istedigi halde kendisine
izin verilmezse geri donsiin” hadisini aktarinca, Hz. Omer kendisinden ikinci bir sahit
getirmesini istemistir.6”° imam Muhammed buradaki ikinci sahidin ihtiyata binaen istendigini
aslinda bir ravinin yeterli oldugunu belirtmektedir. Hz. Omer’in tek ravinin rivayetini esas alip
uyguladig1 diger haber 6rneklerini de savini giiclendirmek igin aktarmaktadir. O, Hz. Omer’in,
Abdurrahman b. Avf’in tek bagina Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “Mecasilere Ehli Kitab
muamelesi yapin” seklindeki hadisini esas alip uyguladigini; Sam’da bas gosteren salginin
lizerine Abdurrahman b. Avf’in rivayet ettigi “bu hastalik bir yerde bas gdsterdi mi oraya
girmeyin. Siz orada bulundugunuz sirada ortaya ¢ikacak olursa kagmak i¢in oradan ¢ikmayin”
hadisi ile amel ettigini kayda gecer.®”! Yine Allah Resiliiniin Dihye el-Kelbi’yi tek basina
Kayser’e Islam’a davet mektubunu iletmek iizere géndermesini, Resliillah’in Ramazan hilali
konusunda tek bir bedevinin sahitligini kabul etmesini®’? Hz. Peygamber asrinda haber-i vahid

ile amel edildiginin gostergeleri olarak kaydeder.

Hz. Eb(i Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin uygulamalarinin ikiden az kiginin haberinin
kabul edilemeyecegine delil oldugunu sodyleyenlere karsin Hanefiler’in bu uygulamalarin
varhigin1 kabul ederek ancak uygulamalari yine farkli yorumlayarak cevap verme yoluna
gittikleri gortilmektedir. Onlara gore Hz. Ebl Bekir, miras talebinde bulunan yasli bir kadinin
sorusuna, ninenin mirasi hakkinda hi¢bir hiikiim bulunmamasi nedeniyle cevap verememis ve
bunu insanlara sordugunda Mugire b. Su’be: “Hz. Peygamber altida bir verdi” deyince Hz. Eba
Bekir, “buna sahit olan var m1?” diye sormus, Muhammed b. Mesleme de buna sahitlik etmis

ve o da altida bir ile hiikmetmistir.

Hz. Eba Bekir’in ninenin mirasi konusunda Mugireye “seninle beraber baska sahit var
m1?” sorusuna Muhammed b. Mesleme’nin sahit olmasi Isd b. Eban’a gore ihtiyat igindir.
Ciinkii haber ona zayif gelmistir. Cessas, Is4 b. Eban’in goriisiinii belirttikten sonra Hz. Ebd
Bekir’in haber-i vahidi kabul ettigine dair, Hz. EbG Bekir’in bir topluluk hakkinda hiikiim
verdigini Bilal’in o kavmin Resiliillah (s.a.s.) diismanlik ettiklerine sahitlik etmesi lizerine

hitkmiinii degistirdigini delil getirmektedir. Hanefiler “Hz. Eba Bekir’in, Bilal’in haberine gore

669 Cessas, el-Fusiil, 1: 566.
670 Seybani, el-Asl, 3: 75.
671 Seybani, el-Asl, 3: 77.
672 Seybani, el-Asl, 3: 82
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hiikiim vermesi, onun haberiyle verdigi hiikkmii nakzetmesi, Mugire’nin haberindeki bir illet
sebebiyledir. Boyle bir durum olmasaydi onun haberini de Bilal’in haberini kabul ettigi gibi

kabul ederdi”” demektedirler.5”3

Hz. Omer’in Fatima bnt. Kays’in siikni/oturma ve nafaka hakkimin iptali konusundaki
rivayeti hakkinda; “dogru mu yoksa yalan mi1 sdyledigini bilmedigimiz bir kadinin haberiyle
Rabbimizin Kitab1’n1 ve Hz. Peygamber’in siinnetini terk edemeyiz” dedigi bilinmektedir. Bu
konuda da Hanefiler; “ahad haberler, Kitab’a ve yakin yolla gelen sabit siinnete aykirt olamaz”

goriisiine sahiptirler.®’*

Haber-i vahidin kabuliine yonelik icma yoniinden; ilk ve sonraki devirlerde dini iglerde
ahad haberin kullanimi1 konusunda bir ihtilaf bulunmadigini1 dolayisiyla haber-i vahidin kabulii

noktasinda icma’in gerceklesmis oldugu diisiincesini belirtirler. 67

Hanefilerin haber-i vahidin kabulii i¢in getirdikleri akli deliller arasinda, miiftiiye
danigan kiginin onun goriisii ile amel etmesi, kendisi hakkinda hakim tarafindan verilen hitkkme
kisinin uymas1 gerektigi konusunda ilim ehlinin ittifakin1 gostermektedirler. Miiftli ve hakim,
kisiler hakkinda kendi goriislerine gore karar verdiklerinde, sozleri gecerli ve baglayici
olduguna gore Hz. Peygamber’in hilkkmiinii haber verdiklerinde bu hiikmiin daha evla olmasi
gerekir. Bu durum halk icin gegerlidir. ilim ehline gelince onlar miitevatir haber bulamadiklar
zaman hiikmiin ispati konusunda re’yve ictihada yonelirler. Bununla birlikte ser‘i kiyas bizi
hiikmiin hakikati ile ilgili kesin bilgiye gotiirmez. O zann-1 galib ifade eder. Bu takdirde ahad
yolla gelse bile eser, re’y ve ictihaddan once gelmelidir ve ona takaddiim etmelidir. Sahabe
ortaya ¢ikan bir hadisenin hiikkmii konusunda Hz. Peygamber’den bir hadis bulduklarinda
ictihada ve kiyasa bagsvurmamis, hadis varken goriis belirtmemislerdir. Hadisi ittifakla kendi
goriislerine takdim etmislerdir.6”® Béylelikle Hanefiler bir konuda gelen ahad haberin ictihad

ve kiyastan 6nce geldigini bu durumun aklen kabuliiniin zorunlu oldugunu ifade etmektedirler.
Ahad hadisin kabul sartlar:.

Hanefiler haber-i vahidin kabul edilebilmesini ravide, haberin igeriginde ve haberin
bizzat kendisinde gerekli birtakim sartlara baglamislardir. Onlar prensip olarak haber-i vahidin
hiiccet oldugunu ve ser‘i kaynak degeri tasidigini kabul etmisler, ancak kabulii ve amel

edilebilmesi konusunda bazi sartlar ileri siirmiislerdir.

673 Cessas, el-Fusiil, 1: 570.
674 Cessas, el-Fusiil, 1: 570.
675 Cessas, el-Fusil, 1: 560.
676 Cessas, el-Fusiil, 2: 37.
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Ebt Hanife’nin, haber-i vahidin kabuli i¢in gerekli gordiigi sartlar bizzat kendisinden
menkul degildir. Ona ait oldugu diisiiniilen sartlar, onun amel ettigi veya terk ettigi hadisler
dikkate alinarak sonradan belirlenmistir. Serahsi ve Pezdevi’nin usiillerinde bunlara dikkat

cektigi goriilmektedir.5”’

Cessas ahad haberlerin illetlerinden dolay1 reddedilebilecegini, kabuliiniin ise ictihad,
zann-1 galib ve raviler hakkindaki hiisn-i zann yoluyla olabilecegini belirtmektedir.®”® Hanefi

mezhebinin bu konudaki yaklasimi Isa b. Eban’in goriislerine dayanmaktadir.57°

Hanefilerin haber-i vahidi kabul sartlarindan bazilart sunlardir: “Haber-i vahid Kitab’a

680

ve ma‘rQf siinnete aykirt olmamali,”™ ravi rivayet ettigi hadisin aksine davranmis veya fetva

681 aklin

vermis olmamali, sik sik tekrar eden bir olay hakkinda rivayet edilmis olmamali,
gereklerine aykiri olmamali, takip edilmesi gereken bir konuda olmamali, insanlarin hilafina
amel ettikleri haberlerden olmamali, selefin agikca ihtilaf ettigi bir konuyla ilgili olmamali ve

fakih olmayan ravinin rivayeti kiyasa ve ser‘i esaslara aykir1 olmamalidir.”%82
y y y y

Bu konu metin tenkidi boliimiinde farkli agilardan ele alinacaktir. Burada Zahid el-
Kevseri’nin Te 'nibii'|-Hatib adli eserinde ve diger kaynaklarda ortaya konan ilkeler g6z 6niinde

bulundurularak Hanefilerce haber-i vahidin kabul sartlar1 sdyle siralanabilir.

Haber-i vahid, Kur’an’in umim ve zahirine aykiri, meshur siinnete muhalifse onunla
amel edilmez. Ser‘i kaynaklardan elde edilmis usillere muhalif ise sdz kabul edilerek, daha
kuvvetli delil tercih edilir. Umimi belva olan konulardaki haber-i vahidler ise reddedilir. Haber-
i vahidin kendi degerinde baska bir habere muariz olmasi halinde, ravinin fikh1 gibi unsurlar
g6zonlinde bulundurularak tercihte bulunulur. Sahdbe arasinda ihtilafli bir hiikiimle ilgili
olanlari, ihtilaf edenlerin terk etmesi durumunda veya seleften birinin bu konudaki haber-i

vahide itirazda bulunmas1 halinde, o rivayet terk edilir. %8

Ravinin, rivayet ettigi habere aykiri davranmasi halinde o rivayet terk edilir. Ravinin,
haberi duydugu andan rivayet ettigi ana kadar hi¢ degistirmeden hafizasinda tutmasi sart

kosulur. Ravinin, rivayet ettigi haberi hatirlamadiginda yaziya giivenmesi yeterli goriilmez.

677 Serahsi, Usil, 1: 364.
678 Cessas, el-Fusiil, 2: 3.
679 Hacioglu, Cessds in Hadis Ilmindeki Yeri, 137.
680 Cessas, el-Fusiil, 2: 3.
881 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3: 16.
682 Serahsi, Usiil, 1: 361.
683 Muhammed Zahid b. El-Hasen el-Kevseri, Te nibii’I-hatib ald ma sdkahii fi tercemet-i ebi Hanife mine’l ekdzib
(Kahire: Matbaatii’l-Envar. Kevseri, 1942), 152.
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Metninde veya senedinde noksanlik olan haber, ihtiyaten, fazlalik olana tercih edilir. Thtiyatli

davranilarak, hadler ve cezalar hakkinda gelen farkli haberlerin en hafifi tercih edilir. %8

Fakih ve hadis rivayetiyle meshur olmayan yalnizca birkag rivayeti selef arasinda
yayginlagmis olan ravinin rivayeti selef tarafindan kabul gérmiis, kiyasa muvafik bulunmussa
alinir. Durumu ¢ok iyi bilinmeyen birkag hadis rivayet etmis ravinin rivayetini selef tarafindan
kabul edilmisse veya iizerinde siikiit edilmisse amel edilir. Bu rivayet ilk ii¢ dénemde
yayllmamis rivayete karsi red veya kabul yoniinde bir tutum olusmamis ve rivayet kiyasa
muvafik ise, Ebli Hanife doneminde bu hadisi kabul etmek caizdir. Ancak tebe-i tdbiinden sonra

boyle bir rivayet gelirse kabul edilmez. Ciinkii sonraki devirlerde yalan artmgtir.%°

Ihtilafl1 bir meselede iki taraftan hangisinin haberi ¢coksa o tercih edilir. Haberin, hangi
memleketten olursa olsun, sahabe ve tabiin arasinda tevatiiren uygulana gelen amele muhalif
olmamasina dikkat edilir. Ravisi fakih olmayan haber-i vahid terk edilir. A¢ik kiyas/kiyas-1
cellye muhalif olan rivayet alinmaz. Kiyasin teyid ettigi sabit bir hadise muariz olan haberle

amel edilmez. Kendisinden daha kuvvetli bir delile muériz olan haber-i vahid kabul edilmez.®%
Ahdd hadisin bilgi degeri.
Hz. Peygamberin s6zleri, onun déneminde kendisinden dinleyenler agisindan dogrulugu
kesin oldugu i¢in hiiccet kabul edilmistir. Ancak Hz. Peygamber’den dogrudan isitmeyip ondan
gelen haberleri rivayet yoluyla elde edenler yoniinden ise durum farklilagmistir. Onun sézleri

sonraki nesillere raviler araciligiyla ulastigindan bu ulasmanin sekli, haberin muhtevasi, bilgi

ve amel bakimindan degeri lizerinde 6zenle durulmustur.

Haber-i vahidlerin Hz. Peygamber’e ittisali zann-1 galib iizerine mi? yoksa ilm-i yakin
yolu ile mi? oldugu kesin olarak bilinemedigi i¢in “ittisal olduguna ancak kendisinde siiphe
bulunduguna” hamledilmistir. Ittisalde de siireten ve manen siiphe oldugu belirtilmistir. Stireten
stiphe, hadisin Hz. Peygamber’e ittisalinin kat‘i olmamasi olarak goriiliirken manen siiphe,

immetin bu hadisi genel kabulle karsilamamas1 olarak degerlendirilmistir.®®’

Haber-i vahidle ilgili tartismalarin 6ziinii haber-i vahidin ilim ve amel yoniiyle ilgili
degeri olusturmaktadir. Ustlciilerin ¢ogunlugu haber-i vahidin bilgi kaynagi olmadigi

gorilistindedir. Hanefi usilciileri ise haber-1 vahidin bilgi degil amel hakkinda muteber oldugu;

684 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 172.

685 Tbn Abidin, Mecmuatii r-resdil, 182.

686 Debiisi, Takvimii'l-edille, 196.

887 Ebei Zehra, Muhammed, Usiilii 'l fikh (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi), 292.
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galip zan bilgisi gerektirdigi ve bunun da ser‘1 hitkiimlerde amelin vacipligi i¢in yeterli bir delil

teskil ettigini belirtmektedirler.58

Hasan b. Ziyad’in Eba Hanife’den rivayetine gore onun ‘“unutarak yiyen Kkisiye,
unutarak yiyenin orucunun bozulmayacagina dair hadis ulasmis olsa dahi kendisine keffaret
gerekmez. Ciinkii haber-i vahid kesin bilgi ifade etmez. Ancak raviye olan hiisnii zandan dolay1

haberin igerigine uymak gerekir” dedigine rastlanmaktadir.%8

Cessas’in hocalarindan olan Kerhi, haber-i vahidin ne tiir bir bilgi ifade ettigini ve
hiikmiinti; “Zahiren sabit olan ilimle, yakini sekilde sabit olan ilim birbirinden farklidir. Yakini
olarak bilinen hususlara inanmak ve onlarla amel etmek vacipken buna mukabil zahir sekilde
sabit olan ilimle ancak amel etmek vacip ancak itikad etmek vacip degildir. Ornegin bes vakit
namazin farziyetinin bilgisi, kesinlik ifade edecek sekilde bircok kanaldan nakledildiginden
yakini ve tartigmasiz bir bilgi ifade ederken, vitrin viicibuna iliskin bilgi, gii¢lii ve galip bir
kanaat verse de yakin ifade edecek diizeyde degildir. Bu tiir bilgilerle amel etmek vacipken

geregine kesin olarak inanmak zorunlu degildir.” seklinde aciklamaktadir. 5%

Pezdevi de galip zan bilgisini, “i¢inde diizensizlik/1ztirab tasiyan ve dolayisiyla tatmin

edici bilgi seviyesinin altinda bulunan bilgi” olarak ifade etmektedir.%%

Haber-i vahid, Hanefilere gore ilmi yakin gerektirmeden amel gerektirir. Onlar haber-i
vahidin ilmi yakin gerektirmemesini ravi agisindan galat ihtimali tasidigina baglamislardir.
Ravi hakkinda beslenecek hiisnii zan ve adaletin zahir olmasiyla, dogruluk yoniinden tercih
sebebi olacagi i¢in de ameli gerektirdigini kaydetmislerdir. Onunla amel gerekli oldugu i¢in
haber-i vahidi reddedenin sapikliga diisecegini, haber-i vahidle amelin viicGbunu kabul edip,
te’vil ederek terk eden i¢in ise bdyle bir durumun s6z konusu olmadigini belirtmislerdir. Onlara

gore haber-i vahid ile amel eden itaatkar, te’vil etmeden terkedense asi olur.5%

Hanefi ustlciileri, haber-i vahidle amel konusunda ii¢ temel diistince tasimaktadirlar.
Haber-i vahid, Kitab’a uygunsa kabul edilir, aykiri ise reddedilir, onda olmayan bir husus
iceriyorsa neshe varmayacak tarzda amel edilir. Serahsi buna bagl olarak bid‘atlarin ve indi
goriislerin, haber-i vahidlerin Kitab ve meshur siinnete arzedilmemesinden kaynaklandigini

belirtir.6%3

888 Yigit, Ebit Hanife nin Usil Anlayisinda Siinnet, 155.
689 Serahsi, Mebsiit, 3: 80.
69 Ebi’l-Hasan el-Kerhi, Risdletiin fi’l-usiil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye), 166.
691 Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 366.
692 Serahsi, Usiil, 1: 112.
693 Serahsi, Usil, 1: 367.
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Hanefiler, ayetlerin haber-i vahidle tahsisinin bazi sartlarla miimkiin olabilecegini
savunmuslardir. Onlar, Kitab’in; has, am, nass ve zahirinin yakin ifade eden yollarla sabit
oldugunu ancak haber-i vahidin ise Hz. Peygamber’e ulasmasinda siiphe bulundugu i¢in Kitab1
tahsis ve neshedemeyecegini belirtmektedirler. Ornegin namazda kiraat “Kolayiniza geleni
okuyun” % ayetiyle farz kilinmistir. Namazda o6zellikle Fatiha’nmin okunmasmi emreden,

“Fatiha’y1r okumayanin namaz yoktur” %%

anlamindaki hadis ise haber-i vahiddir ve ayet
iizerine bir ziyade igermektedir. Imam Safii bu hadisi delil olarak kullanarak namazda Fatiha
okumanin farz oldugunu belirtmis buna mukabil Hanefiler ise hadisi bdyle anlamanin

“Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyunuz”®%

ayetinde bulunmayan bir hiikkmii ona eklemek
veya ayetin hiikkmiinii kaldirmakla esdeger olacagini belirtmislerdir. Boyle bir durumun haber-
1 vahidle sabit olamayacagini kabul eden Hanefiler, kiraattan maksadin dil ile tazim oldugunu,
bunun da Fatiha’y1 veya bagka bir siireyi okumakla gerceklesebilecegini kabul etmiglerdir.
Onlara gore bir seyin farz olmasi ancak kesin bir delille sabit olabilecektir. Haber-i vahid ise
kesin bilgi ifade etmedigi i¢in yalnizca amel edilmeyi gerektirmektedir. Hanefiler bu durumda,
s0z konusu haber-i vahidle Kur’an’daki hiikmii tamamlayic1 tarzda amel edilebilecegini
sOylemisler ve namazda Fatiha okumanin hiikkmiinii vacip olarak kabul etmislerdir. Ciinkii

onlara gore nass tizerine ziyade nesih olup haber-i vahidle caiz olamaz. Fatiha’nin okunmasi

unutulur veya terkedilirse sehiv secdesi yeterlidir.%%’

Fitir sadakasinin vacip oldugu konusunda Hanefiler onun kesin bilgi ifade etmeyen
ancak amel etmeyi gerektiren bir delille yani haber-i vahidle sabit oldugunu belirtmektedir.
Onlara gore haber-i vahidle gelen hiikiimler farz degil ancak vacip olabilirler. Bunlar1 inkar

eden de dinden ¢ikmaz.5%®

Hanefi mezhebine gore Hatim duvari Kabe’den kabul edilir ancak oraya doniilerek
namaz kilinmaz. Ciinkii Hatim’in Beytullah’tan sayilmasi, haber-i vahidle sabitken Kibleye
yonelmenin farz olusu ise Aayetle sabittir. °° Dolayisiyla bu husus haber-i vahidle

degistirilemez.’®

Bir kimse 6lmiis olan babasi ya da annesi adina onlarin vasiyeti olmaksizin hac yaparsa
kabul olunur mu? sualine Ebt Hanife, “insallah bu hac gegerlidir” demistir. Bu konuda ki

“Hasamli kadin” ve diger hadisler sahih olduktan sonra Ebli Hanife nicin insallah soziinii

694 Miizzemmil 73/20.
695 Tirmizi, “Salat”, 69.
89 Miizzemmil 73/20.
697 Abdullah b. Mahmud b. Mevdid el-Hanefi Mavsili, Kitdbu'l-Ihtiyar li-ta‘lili’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1998), 87.
698 Serahsi, Mebsiit, 3: 102.
699 Bakara 2/144.
700 Serahsi, Mebsiit, 4: 23.
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kullanmistir? sorusuna Serahsi, “haber-i vahidin yakini ilim bildirmemesi nedeniyle” seklinde

cevap vermistir.’%

Umim ve zahirin yakin degil zan ifade ettigini savunan ustlciilerin cogunluguna ve bu
goriise katilan baz1 Semerkantli Hanefi alimlere gore kitabin umamunun haber-i vahidle tahsisi
ve kitabin zahirinin haber-i vahidle tearuzu da caizdir. Bu sekilde hem Kitab hem de haberle

amel edilmis olunmaktadir.”®?

Ebt Hanife’ye gore hassin hitkkmii kat‘idir, beyana ihtiya¢ duymamaktadir. Bu nedenle
riklida ta‘dili erkéna riayet etmek sart degildir. Ona gore riikkilya egilmek has bir kati
hiikiimdiir. Bagkaca bir beyana ihtiya¢ duyulmaksizin egilme gerceklesince matlup hasil
olmustur. Rukinun manasini beyan eden her takyid nesihtir. Bu nedenle ayet haber-i vahidle
nesh olunamaz. Onun i¢in “riikiida ta‘dil-i erkana riayet etmeyen A‘rabiye, Hz. Peygamber’in
“kalk namazin1 tekrar kil, ¢iinkii sen namazini kilmis degilsin” buyurdugu rivayeti ayeti nesh

edemez.’%

Hassin hitkkmiine miiteallik ihtilaflardan bir digeri de abdest ayetidir. Allah (c.c) “Ey
iman edenler, namaza katildiginiz zaman yiiziiniizli yikayiniz, kollariniz1 dirseklerinize kadar
yikaymiz, basim1 meshediniz, ayaklarmiz topuklarmiza kadar yikaymiz”’® buyurmaktadir.
Ayetin abdest alirken yapilacak seylere delaleti hassin delaleti kabilindedir. Onun igin yette
herhangi bir sart bulunmazken Hz. Peygamber’in tertibi sart kostugunu belirten “bir Kimse
tahareti yerli yerince yapmadik¢a namazin1 Allah kabul etmez. Kisi evvela yliziinii yikar, sonra

ellerini” hadisi onu beyan edici degildir.’®

“Besmeleyi okumayan kimsenin namazi yoktur”’% hadisi de bu kabildendir. Bu hadis
besmeleyi sart kogmaktadir. Fakat bu da beyan edici olamaz. “Ameller niyetlere goredir”
hadisinde niyet sart kosulmaktadir. Hanefiler ise tertip ve niyeti abdestte sart gormemektedirler.
Ciinkii onlara gore ayet hastir, beyana muhtag¢ degildir ve abdestte bunlar1 sart kosmamaktadir.
Bu nedenle hadislerin onu beyana ihtiyact yoktur. Bu hadislerin tamami haber-i vahid

olduklarindan Kur’an’1 neshedecek bir dereceye yiikselemezler.””’

Ustlciiler, Kur’an ve siinnet lafizlarinin ifade ettigi manay1 agik olarak tesbit edebilmek
icin lafz1 ¢esitli agilardan ayirimlara tabi tutmuslardir. Hanefi ustlciileri lafz1 vazolundugu

mana itibariyle has, am, miisterek ve miievvel seklinde dortlii ayirim iginde inceler; mutlak-

701 Serahsi, Mebsiit, 4: 16.
792 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 361.
03 Eb{ Zehra, Ebii Hanife, 269.
704 Maide 5/6.
%5 Ebii Zehra, Ebit Hanife, 270.
706 Miislim, “Salat”, 34.
07 Ebd Zehra, Ebii Hanife, 269.
127



mukayyed, emir ve nehiy konularini da has lafzin kisimlari olarak ele alirlar. Hanefi ustiliinde
yer alan, biri mutlak digeri mukayyed iki nassin hiikmiiniin bir, fakat hiikmiin dayandig
sebeplerin farkli olmasi halinde mutlakin mukayyede hamledilemeyecegi, Kur’an’in am
lafzinin ilk olarak kiyas ve haber-i vahid gibi zanni bir delille tahsis olunamayacagi, ancak kati
bir delille tahsis edildikten sonra bu tiir delillerle tahsis olunabilecegi, iki tiir delil arasinda
zaman farki oldugunda tahsisten degil nesihten soz edilebilece8i seklindeki metodolojik
kurallar, mezhep imamlarina agik¢a nisbet edilebilecek ustli goriisleri belirlemeden ziyade
mezhebin o doneme kadar olusan doktrinini ve mezhep imamlarindan aktarilan ¢esitli

ictihadlar aciklamay1 veya temellendirmeyi amaglar. "%

Hanef1 usilciileri, 6zel bir hiikiim igeren ahad haberin kabul edilmeyip genel nitelikli
hiikiim igeren ayet ve hadisin esas alinmasini, Kur’an ve hadisin &m hiikmiiniin amel yoniinden
has’a tercih edilecegi, ¢iinkii 6zel hilkkmiin 6zel bir olaya ve sebebe dayanmis olabilecegi

gerekcesiyle aciklarlar.”®

Onlara gore has gibi am hiikmiin delaleti de kat‘idir. Delaleti kat‘i olan ancak onun gibi
kat‘? olanla nesh edebilir. Has oldugu i¢in am hadislerle nesh olunan habere 6rnek olarak
Uraniyytn hadisi gosterilmektedir. “Ureyne’den sekiz kisilik bir grup Medine’ye gelirler.
Havasina uyum saglayamayan bu grubun renkleri sararmis, karinlar1 sismistir. Peygamberimiz
onlar1 Beytiilmale ait develerin yanina gonderir. Tedavi maksath kirda kalmalarini, develerin
stitlerini bevillerine karistirarak igmelerini tavsiye eder. Onlar da bunu yaparlar. Sihhat
bulduklarinda irtidat ederek, ¢obani Oldiriir, develeri de g¢alip kagarlar. Peygamberimiz
arkalarindan bir seriyye gonderir ve onlar1 yakalatir. Bu bagi grup aym sekilde 6ldiiriiliir. "

Bu hadiste deve bevlini igmenin miibah oldugu goriilmektedir. Ancak Hanefiler bu

»711 am hadisi ile neshedilmistir derler.

hadis “Bevilden sakininiz, zira azabin ¢ogu ondandir
Zira burada bevl kelimesinin basina lamu tarif gelmistir ve amdir. Yani her ¢esit idrara samildir
ayn1 zamanda deve idrarin1 da i¢ine almaktadir. Eger am da héas gibi kat‘l olmasayd: ikinci
hadis, birinci hadisi neshetmezdi. Ciinkii neshin sartt hem delalet ve hem de siibfit cihetinden

ikisinin de ayn1 derecede olmasidir.’*?

708 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 15.

709 Seybant, es-Siyerii’I-kebir, 1: 132.

10 Byhari, “T1bb”, 5, 6, 29; “Vida”, 71; “Zekat”, 69; “Cihad”, 151; “Megazi”, 38; “Tefsir”, 104; “Muharibin”, 1,
2, 3; “Diyat”, 21; Ahmed b. Hanbel, 111, 107, 163, 170, 176, 177, 198, 305, 333, 387, 390; Miislim, “Kasame”,
9; Ibn Mace, “Hudud”, 20; Eba David, “Hudud”, 3; Tirmizi “Tahéare”, 55; Et’ime, 38; Nesai, “Tahrim”, 7, 8,
9; Taharet, 190, 191. Bkz. Cigek, Zariiri Durumlarda Kolaylik Ifade Eden Hadislerin Tetkiki, 30-52.

"1 Darekutni, “Siinen”, 1: 127.

2 pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 394.
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Kur’an-1 Kerim hem siibliten hem de delaleten kat‘idir. Bu nedenle subiitu zanni olan
ona muariz haber-i vahid asla kabul gormez. Bu nedenle re’y fukahasi Kur’an’in amlarini
umimu tizere birakir, onu haber-i vahidle tahsis etmezler. Hadis fukahasina gore ise haber-i
vahid dahi olsa hadis, Kur’an’in beyan edicisi olur. Umiimunu tahsis, mutlakini takyid,
miicmelini beyan, miibhemini tavdih eder. Bu nedenle Hanefiler, Hz. EbQi Bekir’in ashab-1
kiram1 topladigimi ve Kur’an’a muhalif olan her hadisi reddetmelerini emrettigini, Hz. Omer’in
talak-1 bainle bosanan kadinin nafaka istemege hakki olmadigini belirten Fatima b. Kays’in
hadisini “dogru mu, yalan m1 sdyledigini bilmedigimiz bir kadinin soziine bakarak Allah’in
kitabini terk edemeyiz” diyerek reddettigini, Hz. Aise’nin “ehlinin aglamasi yiiziinden 6liiye

»714 4

azap edilecegine dair hadisi”’*® “hi¢ bir kimse baskasinin giinah yiikiinii tastyamaz”’** ayetini

okuyarak reddettigini belirtmektedirler.’*®

Sahabe asrindan baglayarak ictihad asrinin sonuna kadar fukaha Kur’an’dan veya
meshur hadisten elde ettikleri usiil ve kaideye muhalif olan haber-i vahidleri birakmis, onlarin
Hz. Peygamber’e nisbetini kabul etmemislerdir. Hanefi ustlciileri ve ehl-i re’y dilin ilahi degil
cogunlukla beseri kaynakli oldugu goriisiinii savunmustur. EbG Hanife lafzin orfteki
kullanimini esas alip ser‘? anlamla sozliik anlami arasinda miitereddit kalindiginda ikincisini
tercih etmistir. Bu nedenle iivey anne ile evlenme yasagi i¢in zifafin sart kosulmus olmasinda,
nebizin haram olan igki/hamrdan sayilmamasinda, nebbasin hirsiz, litinin zani kategorisinde

degerlendirilmeyisinde Hanefiler’in bu anlayisinin izleri agik¢a goriilmektedir.’®

Haber-i vahidle kiyasin tearuz etmesi durumunda hadis ulemasi ve fakihlerden bir kismi
haber-i vahidi kiyasa takdim etmektedirler. Hanefiler ise bu durumu ancak ravinin fakih ve adil
olmasi sartina baglarlar. Kiyas1 onceleyenlere gore kiyas ve re’y, nass bulunmayan hususlarda
ancak muteberdir. Halbuki haber-i vahid dahi olsa ortada bir nass mevcuttur, bu nedenle kiyasa
yer bulunmamaktadir. Ayrica kiyas ahad haber gibi zanni bir delildir. Hz. Peygamber’e nisbet
edilen bir zan ile fakihe nisbet edilen zan tearuz ettiginde mantik, Hz. Peygamber’e nisbet
olunani tercihi gerektirir. Hz. Ebti Bekir, Omer, Osman ve Ali gibi ashabm 6nde gelenleri ve
tabiin, kendi goriislerine muhalif bir hadis rivayet edildiginde kendi reylerinden donmiislerdir.
Ornegin Hz. Omer kadina kocasmin diyetinden miras vermezken Dahhak Kilabi’nin Hz.

Peygamber’den bu konuda bir hadis rivayet ettigini isitince bu re’yinden dénmiistiir.”*’

13 Miislim, “Cenaiz”, 9.
14 En’am 6/164.
15 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 1: 294,
16 Gormez, Metodoloji Sorunu, 180.
"7 Ebf Zehra, Ebii Hanife, 299.
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Hanefilerden Isa b. Eban haber-i vahidin ravisinin adil ve fakih oldugunda onun
haberinin kiyasa takdim edilebilecegini, aksi durumda ictihadin gerekli oldugunu
belirtmektedir. Kendi savini delillendirmek adina, sahabe arasinda kiyasi kabul edip fakih
olmayan ravinin haber-i vahidini reddedenler oldugunu belirtir. Abdullah b. Abbas’in Eba
Hiireyre’nin ‘ates degen seyin yenilmesinin abdesti bozdugunu’ rivayet ettigini duyunca:
“ateste 1s1tilmig sicak suyla abdest alsak, bu abdest olmaz m1?” diyerek kiyasa bagvurdugunu
nakleder. Ayrica Hanefiler kiyasin, sahabenin ve selefin icmai ile hiiccet oldugunu haber-i
vahidin ise Hz. Peygamber’e ittisalinde siiphe bulundugunu belirtirler. Onlara gore icmaen
kiyasla sabit olan, haber-i vahidle sabit olandan daha kuvvetlidir. Ciinkii ravi yanilabilir, onun
yalan s6yleme ihtimali de vardir. Halbuki kiyasta boyle bir durum s6z konusu degildir. Kiyasin

tahsise de ihtimali yoktur. Thtimali olmayan delil ihtimalli olandan elbette daha evladir. "8

Ahad hadisin kiyasla ¢atismasi halinde Hanefi fakihleri arasinda farkli iki temayiiliin
bulundugu goriilmektedir. imam Muhammed’in égrencilerinden Isa b. Eban’mn 6nderlik ettigi

bir grup Ebt Hiireyre tarafindan rivayet edilen musarrat hadisiyle’*°

mezhepte amel edilmemis
olusundan hareketle, ancak ravinin fakih olmasi halinde d4had hadisin kiyasa takdim edilecegi
goriisiindedir. ikinci bir grup ise bdyle bir sart aramaksizin kural olarak ahad hadisin kiyasa

takdim edilmesi gerektigini savunur. "%

Y

Haber-i vahid konusunda Pezdevi, “kim haber-i vahidi reddederse kotii bir yola sapmis
olur, kim de onu Kitab ve miitevatir siinnetle bir tutarsa, derecesini yiikseltmekle hata etmis

Olur”721

aciklamasinda bulunmaktadir. Goriildiigii iizere Hanefiler sabit olan nass ile haber-i
vahidi ayr telakki etmisler, haber-i vahidi, Kitab ve miitevatir siinnetin dinunda kendisiyle

amelin vacip oldugu bir konumda degerlendirmislerdir.

Serahsi, Ebli Hanife’nin, bagin meshedilmesiyle ilgili goriisiinii agiklarken onun ahad
haber anlayisina da agiklik getirmistir. EbG Hanife bu konuda: “Basin meshedilmesinin
farziyeti nassla sabitken kulaklarin bastan sayilmasi ise haber-i vahidle sabittir. Haber-1 vahidle
sabit olan, nassla sabit olamin hiikmiinii gerektirmez.”?? demektedir. Serahsi’nin de nass
terimiyle Kur’an ve miitevatir hadisi kastettigi ancak haber-i vahidi bunun disinda tuttugu

goriilmektedir.

Abdest ve gusiilde agiza ve buruna su almay1 unutan, sonra namaz kilan kisi hakkindaki

goriisiinii soran Imam Muhammed’e, Ebi Hanife’nin cevabi konuyu net bir bicimde ortaya

"8 Eb Zehra, Usalii’l fikh, 300.
19 Miislim, “Biiy0”, 11; Eba Davad, “Biiy”, 46.
720 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 14.
721 Pezdevi, Kenzii’|-viisiil, 366.
722 Serahsi, Mebsiit, 1: 65.
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koymaktadir. “Abdest alip agiza ve buruna su almay1 unutanin namazi tamamdir. Cliniipliikten
veya hayizdan dolay1 gusledip mazmaza ve istinsaki unutan kimsenin ise agizina ve burnuna su
almas1 ve namazin1 iade etmesi gerekir.” Bunun iizerine imam Muhammed aralarindaki farki
sorar. Ebi Hanife: “Kiyas bakimindan ikisinin ayn1 oldugunu ancak ibn Abbas’tan gelen bir
rivayet iizerine kiyas: terk ettiklerini belirtir. Imam Muhammed’in “Bir kimse abdestte basini
meshetmeyi unutarak namazini kilarsa durum ne olur?” sorusu iizerine de Ebt Hanife: “Basin
meshi Allah’in kitabiyla farz kilinmigken ancak agiza ve buruna su almak bunun gibi
degildir” ?® cevabin1 vermesi onun siibati kat‘i olan nasslarla haber-i vahidi es deger

gormediginin bir bagka kanitidir.

Hanefi usilciileri haber-i vahidleri “karineli, karinesiz; sahitli, sahitsiz, dini konular,
muamelat, emir, yasak ve miibahlik ifade eden konular” gibi farkli bagliklar altinda

degerlendirmislerdir.’?

Hanefiler karineli haber-i vahidin, karinesiz haber-i vahidden daha kuvvetli oldugu i¢in
tercihe sayan oldugunu belirtmektedirler. Sahihayn’da ayri tarikle bulunan, hifz ve itkan
yoniinden taninmis imamlarin  rivayet ettikleri haber-i  vahidleri bu grupta

degerlendirmektedir.’?®

Dini konularda haber-i vahidin kabulii i¢in Hanefiler, ravinin adil/sika ve Miisliiman
olmasi sartini1 yeterli goriirken ahkam ve sahsi haklar1 igeren muamelat ve ceza hukukunda ise
haberin en az iki kisi tarafindan rivayet edilmesinin gerekli oldugunu ifade ederler.’?® Onlara
gore dini konularda kisinin verdigi haber kisinin kendisini de baglayacagi i¢in delil olarak kabul
edilmektedir ve bu nedenle say1 sart1 konulmanustir.”?” Bu nedenle Ramazan hilalini gormede

tek kisinin tamkligini kabul ederler.”?®

Hanefiler dini konularda tek kisi ile birden ¢ok kisinin verdigi haberin miiteariz oldugu
durumlarda takinilacak tavri su Orneklerle izah ederler. Kisi, bir seyler yiyen ve icen bir
toplulugun yanina ugrarsa, tanidigi giivenilir Miisliiman bir kisi ona, bu yediklerini mectsinin
kestigi, igtiklerine de sarap karistigini bildirse, davet sahipleri de durumun o sahsin sdyledigi
gibi olmadigini, bu yiyeceklerin helal oldugunu anlatsa, sahis onlarin durumlarina bakar.
Gtivenilir iseler tek kisinin séziinii kabul etmez. Ciinkii tek kisinin verdigi haber, bir toplulugun

verdigi haberle ¢atisamaz. Toplulugun verdigi haber hem dini konularda, hem hiikiimlerde

723 Geybani, el-Asl, 2: 33,
24 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 146.
25 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 29.
726 Seybani, el-Asl, 3: 68.
727 Serahsi, Mebsiit, 16: 113.
728 Serahsi, Mebsiit, 16: 90.
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delildir. Tek kisinin verdigi haber ise hiikiimlerde delil degildir. Ayrica Miisliimanlar hakkinda
actk olan, onlarin mectsilerin kestigi hayvant yemeyecekleri, sarabin karistigi seyi
icmeyecekleridir. Dolayisiyla toplulugun verdigi haber karsisinda tek kisinin verdigi haber

yadirganir ve kabul edilmez. Ancak topluluk, tdhmet altinda ise o kisi tek kisinin séztinti kabul

eder. ¥

Hanefilerce muamelata dair, vekilin haberi gibi hig¢bir sahit aranmaksizin kabul edilen
haber-i vahidler oldugu gibi say1 ve adalet gibi sehadet vasiflarindan biri bulunmadik¢a kabul
edilmeyen haber-i vahidler de bulunmaktadir. Vekaletten azl haberi vb. konularda haber veren
en az iki kisi olmali ve bunlardan biri ya da ikisi adil olmalidir. Cessas, Ebli Hanife’nin
muamelata iliskin, hediye gondermek, vekélet ve izin vermek gibi konularda tek kisinin
aktardig1 haberi makbul kabul ederken vekaletten azletme konularinda haberi verenin adil veya

iki kisi olmasini sart kostugunu belirtir. "%

Sehadet kavrami hem Isldim hukukunda hem de beseri hukukta davanm seyrini
diizenleyen araglardan en oOnemlisidir. Rivayet terimi ise siinnet, sahabe kavli ve tabiin
fetvalarim1 da kapsayacak sekilde nakledilen bilgi anlamindadir. Var olanin bagkalarina
aktarilmasi s6z konusu oldugundan bazi hususlarda rivayetle sehadet birbirine benzese de
ayrildigi hususlar da bulunmaktadir. Her ikisi de haber olan sehadet ve rivayet kavramlari
arasindaki fark daha ¢ok sehadette aded, erkeklik ve hiir olma olarak ifade edilirken rivayette
ise bunlarin sart kosulmadigidir. Rivayet herkesi kapsayan/‘umim ve mahkemelere
gotiiriilebilen haberler olarak kabul goriirken, sehadet ise 6zel/hds olup mahkeme huzuruna

gotiiriilebilecek haberler seklinde tarif edilmistir.”

Hanefiler sahitlik i¢in en az iki kisinin sehadette bulunmasi gerektigini belirtirler.
Onlara gore nasslardaki tanikliklarda say1 sart1 6n goriilmistiir. Kur’an-1 Kerim’de “Aranizda
adalet sahibi iki kisiyi de tanik tutun”"*?; “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara kars1 aranizdan dort
tamk getirin” "* buyurulmustur. Hz. Peygamber’in de davaciya “Senin iki tamiginin sana
sahitlik etmesinden veya onun yemininden baska hakkin yoktur”* buyurmas: sahitlikler

konusunda en az iki kisinin gerekli oldugunu ortaya koyar.

Hanefiler, bagkasinin hakkini ilgilendiren satig vb. konularda tek kisinin haberinin delil

olamayacagini, satin alinan etin giivenilir bir Miisliiman tarafindan Mecusilerce kesildiginin

729 Serahsi, Mebsiit, 10: 164.
730 Cessas, el-Fusiil, 1. 539.
781 Mansur Koginkag, “Sehadet ve Rivayet Kavramlarina Dair Bir inceleme” Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran, 2016): 143.
732 Talak 65/2.
733 Nisa 4/15.
734 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 5: 211.
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haber verildiginde o etin yenilemeyecegi lakin parasinin verilmesi gerektigi Ornegiyle
agiklarlar. Iimam Muhammed, “sayet yolcu, suyun necis oldugunu bildiren kisiyi taniyorsa ve
bu kisi ona gore “adil, Miisliiman ve kendisinden razi olunan biri ise” s6z konusu suyla abdest
almaz. Teyemmiim yapip namaz kilar. Haber veren “adil ve sika” olduktan sonra onun hiir ve
kole, erkek veya kadin olmasi arasinda fark yoktur. Sayet sika degilse veya sika olup olmadigini
bilmiyorsa o zaman bakar; adamin dogru sdyledigine zann-1 galible/ekberu’r-re’yle kanaat
getirirse teyemmiim yapip yine abdest almaz. Eger boyle degilse soziine itibar etmez ve 0 su ile
abdest alir” demektedir.”® Serahsi de yolcunun namaza durmak istediginde kendisince makbul
bir Miisliimanin pis oldugunu haber verdigi kaptaki sudan abdest alamayacagini, “bir kisinin

verdigi haberin dini konularda amel agisindan yeterli bir delil oldugu” gerekgesiyle agiklar.”®

Hanefiler insanlar arasindaki —muamelelerde sayr  kosulunun kolaylikla
gerceklesebilecegi durumlarda iki taniktan daha azini1 da kabul etmemektedirler. Onlar bir
kisinin tamkliginin caiz olarak kabul edilecegi diistiniilirse Huzeyme b. Sabit’in yaptig
tanikligin bir istiinliik tagimayacagini oysaki Hz. Peygamber’in onun tanikligini iki kisinin
taniklig1 gibi kabul ettigini belirterek’ asil olanin, olaya en az iki kisinin sehadeti oldugunu

belirtmektedirler.

Hanefiler, erkeklerin muttali olmadigi dogum olay1 gibi daha ¢ok kadinlari ilgilendiren
sahitlikler konusunda bir kadimin sahitliginin yeterli oldugunu kabul ederler. Bu konuda Imam
Muhammed sahitlikte bulunan kadinin adil olmasi kosuluyla dogan cocugun ses ¢ikarip

¢ikarmadigimin belirlenebilecegini sdylemistir.”®

Ukdbat konusunda Hanefiler, haber-i vahide dayanilarak kisasa dair ser‘l bir hiikmiin
tespitinin miimkiin olabilecegini ancak kisasin bir ferde tatbiki i¢in haber-i vahidin yeterli
olamayacagini belirtirler. Kerhi de “uktibat” gibi siipheyle sakit olan cezalarin haber-i vahidle
ispatin1 caiz gormez. Serahsi ve Pezdevi de ayni sekilde haber-i vahidin kiyas gibi sliphe

tasimas1 dolayisiyla hudid ve kisasa esas olamayacagini ifade eder.’®

Cessas sahitlikler konusunu; siiphenin gegersiz kildigi, gecersiz kilmadig: ve erkeklerin
muttali olmadigr sahitlikler seklinde ii¢ farkli baslik altinda degerlendirmistir. Siiphenin
gecersiz kildigi sahitlikler konusuna hadler ve kisas1 6rnek gostermistir. Zinada dort erkek,
diger hadler ve kisasta ise iki erkegin sahitliginin gecerli goriildiigiinden bahsetmis, bu konuda

kadinlarin sahitligine yer verilmedigini ifade etmistir. Siiphenin gecersiz kilmadig: sahitlikler

35 Seybani, el-Asl, 3: 244,
736 Serahsi, Mebsiit, 10: 165.
737 Serahsi, Mebsiit, 16: 114.
738 Seybani, Kitabu 'I-dsar, 317.
739 Serahsi, Usil, 1: 250.
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i¢in ise havanin kapali oldugu durumlarda, sevval ve zilhicce hilallerinin tespitinde bir erkek

ve iki kadimin sahitliginin gegerli olmasim delil kabul eder.”*

Isa b. Eban da haber-i véahidleri emir, yasak ve miibahlik ifade edenler seklinde
gruplandirmis, emir ve yasaklik ifade edenler konusunda yukaridaki ustliin gegerli oldugunu
belirtmis bununla birlikte miibahlik ifade edenler hususunda ise Hz. Peygamber’in nafilelerin
derecelerini agiklamak gibi bir ylikiimliiliigii olmadigindan hareketle farkli degerlendirmelerde
bulunmustur. Ona gore nafileler bazi insanlarin sorduklari sorulara cevap olabilecegi gibi
insanlarin hepsine degil bazilarmma 6zel de olabilmektedir. Nafile ibadetlere; cenazenin
arkasindan ve Oniinden yiirlime, sabah namazini sabah karanlig1 veya aydinliginda kilma, iki
bayram tekbirinin sayisi, farz namazlarin bazen vaktin basinda bazen vaktin sonunda kilinmasi,
akabe cemresi goriildiigiinde telbiyenin devami, bazi durumlarda basin bir kisminin bazi
durumlarda ise tamaminin meshi 6rnek gosterilebilir. Fukaha arasinda bunlarin hangisinin efdal
oldugu konusunda ihtilaf vardir. Hz. Peygamber bu fiileri bazen bir sekilde bazen de baska bir
sekilde yapmaya izin vermistir. ' Yani ummu ilgilendirmeyen bu fiillerden kisiler
diledikleriyle amel edebilirler.

Debisi’nin haber-i vahidin delil olarak kullanildigi alanlari, hakkullah/ser‘i ahkam,

hakku’l-ibad, muamelt ve hacr olmak iizere gruplara ayirdig goriilmektedir.’*?

Ona gore, “Fiira‘t’d-din/Hakkullah” konularinda haber-i vahidler hiiccettir. Say1 ve
muayyen lafiz sarti aranmaksizin kendileriyle amel gerekir. Hz. Peygamber (S.a.S.) sahabe ve
selef doneminde istenen say1 ve belirli lafiz sart1 ihtiyata mebni istenmistir. Ornegin Hz. Al,

raviye yemin ettirirken Hz. Eba Bekir onu yemin ettirmeksizin kabul etmistir.

“Huktiku’l-‘ibad” konularinda haber-i vahid, kesin ilim ifade etmeyen bir delildir.
Debisi, arada bir ihtilafin olmasi1 durumunda, Kitab’in nassindan hareketle lafiz ve say1 sartini
aramaktadir. Ona gore, iki kisi arasindaki anlasmazligin giderilmesi icin lafiz ve say1 sarti

gerekli kilinmistir.

Insanlarin giinliik hayatlarinda karsilastiklari, kendileri i¢in miibah olan her tiirlii islem
ve tasarrufun muhayyerligini ifade eden “muamelat” alaninda, Hz. Peygamber’in bazi
ihtiyaclarin1 Miisliiman olmayanlardan temin etmesi ve onlara giivenmesi onlarin sézlerinden

yararlanilabilecegini gostermektedir.

740 Cessas, el-Fusiil, 1. 538.
74 Hansu, Mu ‘tezile nin Hadis Anlayisi, 134.
"2 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 177-178.
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Ikinci sahislarin haklarinin karistigi durumlarda hacr, insam1 bazi fiilleri yapmaktan
engelleyen durumdur. Insanlar arasinda gergeklesebilecek miilk edinme, velayet, vekalet ve
diger fiili tasarruflarda, bir sahsin bagka bir sahisla aralarindaki sinirin korunmasi i¢in onun
bazi fiillerden el ¢ektirilmesini gerektirir. Debisi, bu konuda haber-i vahidin hiiccet olarak
kabul edilmesini bir yoniiyle Allah’in ahkami gibi degerlendirmekte 6te yandan hukiku’l-

ibad’a benzerliginden dolay ravide sahadet sartlarindan birini gerekli gérmektedir.

Hadis ustlciilerinin gerek haber-i vahidin taniminda gerekse onun gruplandirilmasinda
temel aldiklar1 kriterin senedde yer alan ravi sayilari oldugu goriilmektedir. Hanefilere gore ise
rivayetin bilgi degerini gosterir kistas, ilk ic donem olarak kabul edilen selefin bu haberlerle
amel edip etmemesidir. Amel edilen hadisler haber-i vahid grubundan ayr1 telakki edilmis diger
ahad haberler ise arz metodlarindan olan tenkid kriterlerine tabi tutulmuslardir. Bunun sonucu
olarak da ya kabul ya redle karsilanmiglardir. Haberin sohretini belirlemedeki zorluk ise

Hanefilerin elestirilmelerine yol agmustir.

Hanefiler, ahad hadislerden bazilarinin kendilerince meshur oldugunu belirterek kabul
ederken bazilarim1 ise literal anlamiyla degerlendirmemis onlar1 yorumlayarak kabul
etmislerdir. Yine bir kismini ise ahad olmalarin1 gerekge gostererek onlarla amel etmekten uzak

durmuslardir. Hanefilerin ahad hadislerle ilgili uygulamalarindan diger drnekler sunlardir:

Ebl Hanife, abdest azalarinda sargi olan kisiler hakkinda “onlar1 sargiyr meshetmeye
mecbur tutarsak bu yikamanin yerine konmus bir bedel olacaktir ki haber-i vahidlerle bedellerin

olusturulmasi da caiz degildir” demektedir. "3

Imam $Safii, elinin i¢ tarafiyla arada bir engel olmaksizin cinsel organmna dokunan
kisinin abdest almas1 gerektigini belirtirken Biisre binti Safvan’in rivayet ettigi “Kim {ireme
organina dokunursa abdest alsin”’** hadisini delil gdstermektedir. Buna karsilik Hanefiler bu
hadisi Yahya b. Main’in su soziinden dolayr neredeyse sahih gérmemektedirler: “Uc konu
vardir ki bunlar hakkinda Restliillah (s.a.s.)’den sahih bir hadis gelmemistir. Onlardan birisi de
bu konudur. Neden Resiliillah (s.a.s.) bu konuyu sahabilerin biiyiiklerinin yaninda
aciklamamuistir da yalnizca Biisre’nin yaninda konugsmustur. Onlardan higbiri bu meseleyi ni¢in
nakletmemistir de sadece bayan olan Biisre nakletmistir.” Bu konuda goriislerine delil igin Hz.
Aise’nin “sayet orada su gérmiis ise abdest alsin” soziinii de ilave ederek, bu olay1 mezisi akan
kisi ile iliskilendirmislerdir. Hanefilere gore sayet rivayet dogru olsa bile o taktirde idrarin
yapmak seklinde yorumlanmalidir. Penise dokunmanin kisinin idrarin1 yapmaktan kinaye

oldugunu belirten Hanefiler, buradaki abdestten maksadin eli yikamak olabilecegini bunun da

743 Serahsi, Usil, 3: 74.
744 Abdurrezzak, Musannef, 1: 121.
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miistehap oldugunu belirtmislerdir. Onlara gére Hz. Peygamber “Yemekten once abdest almak
fakirligi, sonra almak ise kiigiik giinahlar1 giderir”’*® hadisinde ki “viida” kelimesiyle de elleri
yikamayi kastetmistir. Yine Ibn Abbas’in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.5.)’e
ciiniip kimse yiyip icebilir mi diye sorulmus, o (s.a..)’da “evet abdest alirsa”’*® buyurmustur.

Hanefilere gore burada abdestten maksat yine ellerin yikanmasidir.™’

“Ebt Hanife’ye gore; hamim kocasina zekit veremezken Ebd Yasuf ve Imam
Muhammed’e gore verebilmektedir. Ebi Yasuf ve Muhammed, Abdullah b. Mes“id’un esi
Zeyneb’in Resiliillah’a (s.a.s.) kendi kocasina zekat verip veremeyecegini sormasi tizerine, “bu
caizdir, sana biri sadaka digeri sila/akrabay1 gdzetme sevabi olmak iizere iki sevap vardir”’#
hadisini esas almiglardir. Ebi Hanife ise ‘asillarin birbirine zekat vermesi caiz olmaz’

kaidesinden hareketle bunu kabul etmemis, Zeyneb hadisinde gegen sadakayi da zekat olarak

degilde nafile sadaka olarak yorumlamustir.”*°

Sonug olarak Hanefilere gore haber-i vahid, tevatiir seviyesine ulagmadigr gibi ilk ii¢
nesilde de yayginlik kazanamayan, bir ya da birkag kisi tarafindan rivayet edildigi icin Hz.
Peygamber’e aidiyetinde stiphe bulunan, miitevatir ve meshur gibi yakini ilim ifade etmeyen
ancak kendisiyle sartli amel edilmesi gereken bir hadis tiiriidiir. Inkar1 miitevatirde oldugu gibi
kiifre, meshurda oldugu gibi dalalete yol agmaz. Bununla birlikte kendisinden daha giiclii bir

delille tearuz etmesi durumunda kabulii de miimkiin degildir.

Ahdd hadis cesitleri.

Gerek hadisciler gerekse Hanefi fukahasi ahad hadisleri gruplara ayirmislardir.
Hadisgiler, Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri 6ncelikle miitevatir ve ahad olarak iki grupta
daha sonra ahad hadisleri kendi icerisinde meshur, aziz ve garib olmak iizere ii¢ kategoride
degerlendirmektedir. Buna mukabil Hanefiler hadisleri miitevatir, meshur ve ahad olarak tiglii
tasnife tabi tutmakta akabinde ahad hadisleri kendi icerisinde aziz ve garib olarak
siiflandirmaktadir. *° Ozellikle meshurun tabloda yer alis bicimi hadisgiler ile Hanefiler

arasindaki anlayis farkini otaya koymasi agisindan 6nem tagimaktadir.

745 Eba Davad, “Et’ime”, 11.
746 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 191.
747 Serahsi, Usil, 3: 72.
748 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 363.
749 Serahsi, Usil, 3: 17.
50 CCoskun, Hadise Biitiinciil Baks, 83.
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Megshur hadis.

Birini, bir seyi tanitmak, ortaya ¢ikarmak, yaymak anlamindaki “sehr” kokiinden
tiireyen meshir, “insanlar arasinda taninan, bilinen” demektir.”! Sozliikte sohrete ulasmis
haber veya hadis anlaminda kullanilir. Meshur kelimesi, sézliik anlam1 dogrultusunda birgok
alanda ve konuda yayginlik kazanmig bilgiyi veya rivayeti, 6zellikle bir mezhep kurucusundan
aktarilan yahut mezhep i¢indeki farkli ictihadi goriislerden en yaygin olanin1 belirtmekte
kullanilsa da daha cok “meshur siinnet, meshur hadis, meshur haber” seklinde “Hz.
Peygamber’in siinnetinin sonraki nesillere intikal bicimlerinden birini nitelemek™ {izere

terimlesmistir.”>?

Hadiscilere gore meshur hadis.

Hadis 1stilahinda “en az {i¢ isnadla rivayet edilen, fakat tevatiir derecesine ulasamamis
hadisler” i¢in kullanilmistir.”>® Hadisciler meshuru, “tevatiir sartlarini tasimayan bir toplulugun

naklettigi ve her nesilde ravisi ikiden asag olmayan hadis” olarak tanimlamaktadir.”*

Ibn Hacer’e gére meshur haber, yalan iizere birlesmesi miimkiin olan bir ravi
toplulugunun rivayetiyken, miitevatir haber yalan iizere birlesmeleri imkansiz bir toplulugun
rivayetidir. Bu nedenle her miitevatir hadis meshur kabul edilirken, her meshur hadis miitevatir

degildir.”®

Sahabe kusaginda haber-i vahid oldugu halde daha sonraki tabakalarda yayginlik
kazanan ve yalan iizerine anlasmalar1 miimkiin olmayan bir topluluklar tarafindan rivayet edilen
hadisler de meshur kapsaminda degerlendirilmektedir. Hadisin meshur olmasinda itibar ikinci
ve ugiincii hicri asirdir ve ilk ii¢ asirdan sonra meshur olan hadise itibar edilmez. Cilinkii

kitaplarda yer almasindan sonralar1 biitiin haber-i vahidler artik sohret bulmustur.”®

Hadisciler istisnalar1 olmakla birlikte meshur hadisleri, haber-i vahidlerden sayarken
Hanefiler baslica bir hadis ¢esidi olarak degerlendirirler. Onlara gore hadisler miitevatir,
meshur ve ahad olmak iizere ii¢ kisimda degerlendirilir.”’

Hadisciler hadisin yaygmligini ifade etmek i¢in bazen meshur hadis yerine miistefiz

3

hadis kavramini kullandiklar1 da goriilmektedir. ”*® “Tasmak” anlamindaki feyz kokiiniin

51 Tbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 4: 2325,

52 Apaydin, “Meshur”, 29: 369.

53 Sehavi, Fethu l-mugis, 3: 392.

>4 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 49.

55 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 13.

56 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdr, 2: 534

57 Kogyigit, Hadis Istilahlar, 220.

758 Cezairl, Tevcihii n-nazar ild usili’l-eser, 1: 112.
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“istif’al” kalibina tasinmasindan tiireyen miistefiz, “tarikleri c¢ogalan hadisin gittikce

yayllmasini” ifade etmektedir. "°

Hadis terimi olarak “senedinin ravi sayisi bastan sona kadar her tabakada {icten asagi
diismeyen, fakat miitevatir derecesine de ulasmayan hadis” anlaminda kullanilmaktadir. ilk
donemlerde sozliilk anlamindan hareketle daha ¢ok “yaygin hadis” manasinda kullanilirken
sonralart ma‘rif, mahfiiz, miistehir/meshur ve miitevatir kavramlarina yakin anlamda, hatta

bazen bunlarla ayn1 anlami ifade edecek sekilde de kullanilmistir.”®

Ibnii’s-Salah, kitabinda meshur hadisi tanima yollar1 bashig: altinda konuya “ameller
niyetlere goredir” hadisi ile baslamig, bu tiir hadislerin herkes tarafindan sahih olarak
degerlendirildigini belirtmistir. Yine meshur hadislerden bir kisminin farkli disiplinlerce farkli

hiikiimlerle karsilik bulduguna da deginmis, bu hadislere 6rnekler vermistir.”®!

[lim ehlinin bildigi meshur hadisler igerisinde has ve 4m olanlar vardir. Has olanlar
sadece o sanati icra edenlerin bildigi hadislerdir. Bazi hadisler hadisciler, bazilar1 fikihgilar
nezdinde meshur goriiliirken baz1 hadislerin de sanat ehli tarafindan meshur kabul edildigi
belirtilmistir. Meshur hadisin sohreti hususunda her zaman ittifak miimkiin olmamuistir.”®? Bu
degerlendirmelerden hareketle meshur haberi kabulde ortak almman bir 6l¢iit olmadigi
goriilmektedir. ibn Kesir’e gore de sohret, nisbi bir durumdur. Baz1 hadiscilere gére meshur
veya miitevatir olan bir haber, baskalarinca bilinmemektedir. Sened tetkikine gore meshur
olanlar bulundugu gibi sohret bulduklar yere gore de meshur olanlar da bulunmaktadir. Bazen
ayni hadis meshur, miistefiz veya miitevatir olarak da isimlendirilmektedir. Bazen de halk

arasinda meshur oldugu halde asli bulunmayip mevzi da olabilir.”®

Meshur hadis, halk dilinde dolasan hadisler i¢in de kullanilmaktadir. Bu tiir hadisler igin
kullanilan meshur tabiri, kelimenin istilah manasindaki meshuru degil daha c¢ok liigat
manasinda kullanilan meshuru ifade etmektedir. Bir hadisin muhaddisler, fakihler, diger alimler
veya halk arasinda yayilmasi sebebiyle bir nevi manevi tevatiir 6zelligi tasidiklar i¢in bu tiir

rivayetlere meshur hadis diyenler de olmustur. "®*

9 Serdar Mutcal, el-Mu ‘cemu’I-Arabiyyii’I-hadis (Istanbul: Dagarcik Yaymlari, 1995), 681.

760 Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2006), 32:
135.

81 Tbnii’s-Salah, Uliimii’I-hadis, 265.

62 Hakim en-Nisabri, Ma rifetii ‘ulitmi’l-hadis, 309.

763 Ebii’l-Fida’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii, el-Bdisu [-hasis serhu ihtisari ‘Ulimi’l-hadis (Kahire: Matbaatu’l-Hicazi, 1937), 123.

764 Kogyigit, Hadis Usilii, 25.
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Meshur hadislerden bazilarinin isnadi tarikiyle Hz. Peygamber’e nisbet edildigi halde
sahih olmadig1 da goriilmektedir. Halk arasinda dolasan meshur sozlerle hadisleri ayirdetmek

maksatl hazirlanmis eserler vardir ki Aclini’nin Kesfii 'I-hafa’® isimli eseri bunlardan biridir.

Bir hadisin meshur olmasi tenkit dis1 kalmasimi gerektirmediginden bu tiir hadisler

giivenilirlik agisindan sahih, hasen, zayif, mevzl gibi kisimlara ayrilmiglardir.
Hanefilere gore meshur hadis.

Meshur hadis terimi de diger kavramlarin gecirdigi tarihi siireci yasamis onceleri liigat
anlaminda kullanilmigken sonraki donemlerde kavram olarak kullanilmaya baglanmistir.
Hanefl mezhebinin ilk donem kaynaklar1 incelendiginde Ebl Hanife ve ogrencilerinin
eserlerinde yer verdikleri “meshur” veya “ma‘rif” tabirlerinin daha ¢ok sozliik anlamlarina
uygun olarak, “rivayetin bir¢ok kisi tarafindan bilinir ve taninir olmas1” anlaminda kullanildigi

goriilmektedir. "

Hanefilere gore meshur hadis, sahdbe tabakasinda ahad olarak rivayet edilip, tabiin ve
tebe-i tabiin tabakalarinda tevatiir derecesine ulasan haberdir.”®” Dolayisiyla meshur hadis asil
itibari ile 4had, fer’ itibari ile miitevatirdir. Bu nedenle Cessas onu miitevatirin kisimlarindan
saymis ancak Hz. Peygamber’den nakledenlerin, yalan iizerine ittifak edebilecekleri vehmini

de nazari olarak mevcut kabul etmistir.”®®

Eb( Hanife mestler iizerine meshetme hadisi i¢in “miitevatire yakin” ifadesini
kullanmistir. Bazi kaynaklar, EbG Hanife’nin bu hadis i¢in “giines gibi acik ve sabit bir hadis”
dedigini kaydetmektedir. Buradaki “miitevatire yakin” ifadesi aslinda meshur hadisi
cagristirmaktadir. “Giines gibi agik ve sabit bir hadis™ ifadesi ise ihtimalli bir goriiniim arz
etmektedir. Giines gibi nitelemesiyle 1stilahi manada miitevatir kastedilmis olabilecegi gibi
meshur haber de kastedilmis olabilir.”®® Yine EbG Hanife, Sa‘bi tarikiyle gelen bir hadis
hakkinda “Bu hadis meshur degildir. Onunla acgik kiyas terk edilmez. Sayet bu hadis sabit

olsaydi, onunla hiikiim vermek vacip olurdu” demistir.”"

Ebl YGsuf'un mesh hadisi i¢in “miitevatir” ifadesini kullandig1 ve bu tiir hadislerle
Kur’an’in nesh edilebilecegini soyledigi belirtilmektedir. “* ilk kaynaklarda miitevatir

kelimesinin sozlilk anlamindaki yaygin haber manasinda kullanildigi hususu g6z Oniine

765 fsmail b. Muhammed b. Abdulhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii 'I-hafa ve miizilu l-ilbds amme ’s-tehera mine’l-
ehadisi ald elsineti’n-nds (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2001).
766 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 131.
787 Serahsi, Mebsiit, 1: 292.
768 Serahsi, Usiil, 1: 292.
8 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usiil Anlayisinda Siinnet, 138.
70 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 131.
" Cessas, el-Fusil, 1: 518
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alindiginda EbG Ytsuf’un kullandigi miitevatir kelimesinin de 1stilahi bir mana ifade etmekten
uzak goriindiigii belirtilebilir. Ancak kendisi ile Kur’an’in neshedilebilecegi sdylenen rivayetin

en azindan meshur hadis oldugu soylenebilir. "2

Imam Muhammed ma‘rif hadisi sdyle tarif eder. “Ma‘rf hadis, Hz. Peygamber’den
geldiginde sliphe bulunmayan ve her yerde Miisliimanlarin islerini ona gore tanzim
edegeldikleri hadistir.””® Kavram olgunlasmaya devam etmekte meshur hadis, bilinen hadis
anlaminda “ma‘raf” olarak ifade edilmektedir. Ma‘rGf hadis bir yoniiyle miitevatir olarak da
ifadilebilecek hadistir. Ancak “Miisliimanlarin islerini ona gore tanzim edegeldikleri”
tanimlamasi bir zorunluluktan ¢ok tercihi yansittigi i¢cin bu tarifin meshur’u karsiladigi da

sOylenebilir.

Isa b. Eban, haberleri ii¢ bicimde kategorize etmistir. Bunlar inkér edenin kafir olacagi,
giinaha girmesinden endise edilecegi ve hataya diismekle birlikte glinaha girmeyecegi
haberlerdir. O, meshur haberi inkar edenin kafir olmayacagini belirtmektedir.”’* Ona gére inkar
edenin giinaha girmesinden korkulur. Meshur haberin delil olma derecesi, miitevatirin delil
olma derecesine ulasamaz. Ciinkii o ancak ikinci ve {i¢iincii tabakalarda tevatiire ulasmistir ve

esas itibari ile 4had oldugu igin Adeten yalan olma siiphesini iizerinde tasimaktadir.””™

Cessas “meshur haber” kavramini eserlerinde kullanmamistir. O, kendisinden once
yasamis Isa b. Eban, kendisinden sonra gelen Pezdevi ve Serahsi ve diger Hanefi usilciileri

arasinda meshur olarak nitelendirilen bu haber tiiriinii miitevatir olarak kabul etmektedir.’’®

Hanefi usilciilerinden Debisi meshur haberi, sahabe tabakasinda ahad olsa da tabiin ve
daha sonraki asirlarda tevatiir derecesine ulasan haber olarak tanimlar.”’” Ona gore meshur
haber, isnad agisindan Restliillah’a tevatiiren ulasmayan haberdir. Selefte meshur olmus ve
reddedildigi konusunda herhangi bir bilgi bulunmayan haberler dini hiikiim ifade ederler. O,

meshur haberlerle Kur’an’a ziyadede bulunulabilecegini belirtmistir.”’®

Debiisi, miitevatir ve meshur haber arasindaki farki, “Miitevatir kesin ve zorunlu bilgi
ifade eder ve geregini yerine getirmek viicib ifade eder. Ancak meshur haber de kesin bilgi

verirken zorunluluk ifade etmez. Yalnizca kalbi tatmin eden baskin kanaat ifade eder. Say:

"2 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 139.
73 Seybani, el-Hiicce, 2: 672.
74 Debisi, Takvimii’'l-edille, 212.
775 Serahsi, Usiil, 1: 292.
78 Hacioglu, Cessds ' Hadis Ilmindeki Yeri, 84.
777 Serahsi, Usiil, 1: 292.
778 Debisi, Takvimii’l-edille, 212.
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cokluguyla beraber, bir ravinin gafletiyle haberin yalan olma ihtimali, kalbi tam anlamiyla

tatmin etmez” seklinde agiklar. '"®

Usiilciiler, itmi’nani bilgi de haberin muhalifiyle amel edilme ihtimalini imkansiz
gdrmezler. Itmi’nani bilgi veren meshur haberin zanni bilgi vermesi sebebiyle yalan olma
ihtimali varsa da bu ihtimalin ¢ok zayif olmasi nedeniyle bu ihtimal yok hiikmiinde kabul

edilir.”8°

Debiisi, kendisiyle amel edilen haberleri meshur ve garib olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Meshuru, miitevatir derecesine ulasmayan mistehir; garibi de makbul ve
miistenker haber kisimlarina ayirmaktadir. Deb@isi’nin ortaya koydugu miistehir tabirini,
“birinci tabaka olarak nitelenen sahabe doneminde haber-i vahid iken ikinci ve tigiincii tabakalar
itibari ile tevatiir tanimina uygun hale gelen haber” seklinde tanimlamaktadir. Miistehir igin

kullandig1 tanim sonraki literatiirde meshur i¢in kullanilan tanimlarla 6z itibari ile aynidir.”8

Onun, haberin istihar etme siirecine miictehid alimler donemini de dahil etmesi, meshur
haberin tespitini zorlastirmaktadir. Deblsi bu noktada sahabeyi de kendi igerisinde fakih,
meshur ve mechul olmak lizere lice taksim etmistir. Fakih olanin haberini meshur olanin

haberine, meshur olanin haberini de mechul olanin haberine tercih etmistir.’8?

Pezdevi de meshur haberi soyle tarif etmektedir: “Sahabe kusaginda haber-i vahid
oldugu halde daha sonraki halkalarda yayilan ve yalan iizere anlagmalari miimkiin olmayan bir
topluluk tarafindan rivayet edilen haberdir”.”® Pezdevi tanimin igerisine miitevatir hadis de
oldugu iizere “yalan lizerine anlagmalart miimkiin olmayan bir topluluk™ ifadesini ilave etmistir.
Boylelikle meshur hadis ile miitevatir hadis arasindaki fark yalnizca sahabe kusagindaki haber-

1 vahidlikde kalmistir. Meshur hadis, asilda haber-i vahid iken fer‘de miitevatir hadistir.

Serahsi ise meshur haberi pek ¢ok hadisgi ve fakihin tanimladigi lizere “yalan {izerinde
anlagma ihtimali olan bir toplulugun Hz. Peygamber’den naklettikleri haber” olarak kabul
etmekte, asli itibari ile ahad, fer® itibari ile miitevatir oldugunu, alimlerin bu hadisleri kabul

ettikleri ve onlarla amel ettiklerini belirtmektedir.”8

Cessas meshur haberi miitevatirin bir kism1 olarak kabul ederken, Debisi miistehir
haber, Pezdevi ve Serahsi ise ayr1 bir kategoride meshuru ele almakta ve onu asli bakimindan

ahad, fer® itibariyle miitevatir seklinde tarif etmektedirler. Debiisi’nin miistehir haber tanimiyla,

19 Debisi, Takvimii’l-edille, 213.
780 Hansu, Mu ‘tezile 'nin Hadis Anlayisi, 99.
81 Apaydin, “Meshur”, 29: 369.
82 Tuzcu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 80.
783 pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 357.
784 Serahsi, Usil, 1: 292.
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Pezdevi ve Serahsi’nin meshur haber tanimlarinin birbirine ¢ok yakin oldugu goriilmektedir.
Bunlardan sonra Hanefi ustilciilerine gére meshur haber, “ilk nesilde ahad olarak rivayet edilen

ancak ikinci ve iigiincii nesilde tevatiir seviyesine yiikselen haberlerdir”’®denilebilir.

Meshur hadisin hiikmii konusunda, Hanefilerden onu haber-i vahid hiikkmiinde sayanlar
ve zan ifade ettigini belirtenler ve amel hususunda onu delil almayanlar bulunsa da meshur
hadisi miitevatir hadis gibi kabul edenler gogunluktadir. Miisahede gibi zartret yoluyla degil
ancak istidlal yoluyla yakin ifade ettigini diisliniirler. Onun ilm-i yakin degil ancak tuma’nin
ifade edecegini, miitevatirin altinda, haber-i vahidin ise iistiinde oldugunu, onunla Kitab’a
ziyade yapmanin caiz oldugunu kabul etmektedirler.’®® Ayni sekilde hakim goriis inkar edenin

tekfir edilemeyecegi yoniindedir.’®’

Hanefl mezhebinin sistemlestirilmesinde 6nemli katkilar1 bulunan, Irak Hanefiligi
cizgisinin 6nde gelen temsilcisi Kerhi de (6. 340/952) “mest lizere mesh” hadisiyle ilgili olarak
“mest lizere mesh”i kabul etmeyenin kiifre girmesinden korkarim. Ciinkii bu konuda tevatiir
seviyesinde asar varid olmustur” demektedir.”®® Buna gore Kerhi de meshur hadisin ahad
hadisin iizerinde oldugunu belirtmistir. Meshur haber, derece itibariyle miitevatir haberin

dinunda ahad haberin fevkindedir.’®®

[tmi’nani bilgi ifade eden meshur hadis, Hanefi Alimlerince Kur’an’a ilave hiikiimler
koyabilir. Bunun ilm-i yakin ifade eden miitevatir hadis gibi Kitab’a ziyade ederek onu
neshetmesini Serahsi: “Ulemanin meshur hadisi kabul edip onunla amel etmeleri, bu konuda
uyulmasi zorunlu bir delildir. Zira ikinci ve ti¢iincii tabakalarin icmai, ser1 bir delil olarak kabul
edilmistir” seklinde aciklamaktadir.”®® Ornek olarak, Hanefiler “kadin; halasi, teyzesi, erkek
kardesinin kiz1 iizerine nikah edilemez”"®* hadisini meshur bir hadis olarak kabul ederler ve
sOyle derler: Bu hadisi sahdbeden Ibn Abbas ve Cabir (r.a) rivayet etmislerdir. Bu rivayet
meshur hadis seviyesindedir. Alimler onu béyle kabul edip uygulamislardir.” % Dolayisiyla
Hanefiler bu hadisin nikdhlanmasi yasak olan kisileri ifade eden Nisa sGresinin 23. ayetine

ziyade hiikiim getirdigini kabul etmektedirler.

Hanefi mezhebi tahric ulemasinin meshur hadisle Kitab’a ziyade yapilmasi konusunda

birlestikleri goriilmektedir. Cilinkii meshur hadis, haber-i vahid olarak rivayet edilen hadislerden

85 Debisi, Takvimii’l-edille, 211; Pezdevi, Kenzii 'I-viisil, 353; Serahsi, Usil, 1: 292.
8 Eb{ Zehra, Ebii Hanife, 291.
87 Debisi, Takvimii’l-edille, 173.
788 Serahsi, Mebsiit, 1; 98.
8 Y1ldiz, Serahsi’nin Hayati, 3.
790 Serahsi, Usil, 1: 292.
791 Buhari, “Nikah”, 27.
792 Serahsi, Mebsiit, 4: 195.
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daha kuvvetli bir mertebededir. Yalniz ilm-i yakin ifade edip etmedigi hususunda ihtilaf
edilmistir.”*® Kitab’a yapilan ziyade genel anlamda neshtir. ilm-i yakin gerektiren bir seyin
neshi de ancak benzer bir ilm-i yakin ifade eden seyle miimkiindiir.”** Meshur hadis bu grupta

degerlendirilirken haber-i vahidler boyle degillerdir.

Yapilan c¢alismalar sonucunda meshur haberle miitevatir haberin bir¢ok yonden
birbirine benzerlikleri goriilmiistiir. Oyleki ilk kaynaklarda bu iki haber grubunu birbirinden
ayirmak oldukga giictiir. Kur’an’in has lafizlarin1 beyan edip nassa ziyade yapma, Kur’an’daki
umami ifadeleri tahsis etme, ahkdma iliskin herhangi bir ayeti neshetme konularinda meshur
haberle miitevatir arasinda herhangi bir fark gézetilmez. Muhtemelen iki haber tiirii arasindaki
bu fonksiyonel ortakliktan dolayz ilk fakihler teorik bir ayrim yapmamislardir. Bunun sebebi de

bu ayrima ameli bir neticenin terettiip etmemis olmasidir.’*®

Hanefi ustll alimlerinin meshur hadis taksimleri, muhaddislerin isnada ve ravi sayisina
dayanan taksimlerinden farklidir. Bir haberin sahabe tabiin ve miictehid alimler asrinda sosyal
hayatta bir uygulamaya delil alindiginin bilinmesi haberin meshur olmasi i¢in yeterlidir. Hanefi
usil alimleri isnad yerine hadisin kendisi ile amel edilip edilmedigine bakmiglardir. Aslinda bu
durum bir bi¢imde metin ve sened tenkidini i¢ginde barindirmaktadir. Tenkid siizgecinden gecen
halk arasinda kabul gérmiis ve kendisi ile amel edilen hadisler onlara gére meshurdur. Kabul
goriilmeyen rivayet ya ravi veya mervi agisindan kusurludur. Bu konuda mezhep alimlerince

meshur ve ma‘rif kavraminda kabul edilen ortak nokta, sahabenin icma ettigi konuda varid olan

haberlerdir. %

Hanefiler meshur hadisi, miitevatir ve ahad haber arasinda iiglincii bir kategoride
degerlendirmislerdir. Bu durum onlarin fikhi sistemlerindeki tutarliliklari a¢isindan 6nem arz
etmektedir. Clinkii Hanefiler ilke olarak zan ifade eden haber-i vahidlerle Kur’an’a ziyade bir
hiikmii kabul etmemektedirler.”” Ancak ilk dénem kaynaklarinda bazi ayetlere o nasslarin
acikca gerektirmedigi ziyadelerin yapildigt ve bu durumun yaygin onay aldigi da
goriilmektedir. Ilaveyi gergeklestirecek giicte bir miitevatir haber bulunmadigi durumlarda

bunun yerine miitevatire yakin bir ayrim yapilmistir ki bu da meshur haberdir.

Hanefiler, Kur’an nasslari iizerine yapilacak ilavelerin en azindan meshur hadise
dayanmasi gerektigi savin1 One siirerlerken kabul etmedikleri hilkmii gerekgelendirmeleri

esnasinda da bu hiikmiin meshur rivayete dayanmadigin1 belirtmektedirler. Ornegin Allah’in

93 Eb{ Zehra, Ebii Hanife, 291.
794 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 132.
795 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 139.
796 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 74.
797 Serahsi, Mebsiit, 4: 196.
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doksan dokuz ismi arasinda “ramazan”in yer almadigim belirtirler. Bunun gerekgesini ise
Allah’a ait bir isim ahad hadisle degil ancak miitevatir veya meshur bir hadisle sabit olur.
Oysaki Allah’1n isimlerinden birinin “ramazan” oldugunu belirten rivayet en azindan meshur
degildir diyerek kabul etmemektedirler.”*® Mefhumun muhalifinden hareketle onlarin Kur’an’a
ziyade kabul ettikleri ancak rivayet hakkinda bir agiklama yapmadiklar1 hadisleri en azindan
meshur seviyesinde gordiiklerinden bahsedilebilecektir. Ornek olarak “ihramli oldugunuz

siirece, kara avi sizin iizerinize haram kilindi” ’®°

ayeti geregi ihramli kisinin kara avi
avlayamayacagi nasla belirtilmistir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “bes zararli hayvan vardir
ki hill bolgesinde de harem bolgesinde de dldiiriiliir*® hadisi hususunda Hanefiler hadisin
meshur oldugundan bahsetmeden Peygamber’in (s.a.S.) bu agik ifadesi, onun Kur’an’in ayetine
yapilmus bir ilave gibidir. Bu nedenle cezay1 gerektirmez®® diyerek rivayeti kabul ettikleri ve

hiilkmii uygulamaya koyduklar1 goriillmektedir.

Hanefilere gore belirli donemlerde meshur olan rivayetler sonraki donemlerde bu
ozelliklerini kaybedebilmektedirler. Ornegin “Onlar yemin keffaretinin 6denmesi esnasinda
oruglarin kesintisiz tutulmasi hiikmiinii ibn Mes‘ud’un rivayetine dayandirdiklarimi
soylemekte, bu kiraatin EbG Hanife donemine kadar meshuriyetini korudugunu kabul
etmektedirler. Hatta Siileyman el-A‘mes’in bir hatmi ibn Mes’ud’un (r.a) kiraatine gore, diger
bir hatmi de Osman’in (r.a) mushafina gére okudugunu, bu nedenle Kur’dn’da yer alan

keffarete yapilan “kesintisiz” ilavesinin meshur haberle sabit oldugunu kabul etmektedirler.8%2

Onlar, zina eden kisiye celde uygulanacagi konusunun alimler arasinda ittifakli bir
hiikiim oldugunu, recm konusunun ise muhsan i¢in konmus ve silinetten bir delille sabit olmus
ceza oldugunu belirtirler. Haricilerin boyle bir goriisii kabul etmediklerini belirtirlerken “onlar
recm cezasini kabul etmezler, ¢iinkii onlar haberleri, tevatiir sinirinda olmadig1 zaman kabul
etmezler” 82 diye agiklamaktadirlar. Béylelikle kendileri i¢in tevatiir disindaki meshur
haberlerin ayeti nesh edebilecegini beyan etmis olmaktadirlar.

Hadiscilerin hadisin yayginligin1 ifade etmek i¢in meshur hadis yerine kullandiklar

miistefiz kavramini bazen Hanefiler de kullanmislardir.8%

798 Serahsi, Mebsiit, 3: 80.

99 Maide, 5/96.

800 Eby Muhammed Cemaliiddin Abdullah ez-Zeylai, Nasbu r-rdye li ehddisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame
(Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 1997), 3: 138.

801 Serahsi, Mebsiit, 4: 170.

802 Serahsi, Mebsiit, 3: 116.

803 Serahsi, Mebsiit, 9: 36.

804 Cezairl, Tevcihii n-nazar ild usili’l-eser, 1: 112,
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Meshur hadis bazi fikihg¢ilarca miistefiz hadis olarak ifade edilirken digerlerince farkl
goriilmektedirler.8% Baslangigta bir veya birkac sahabi tarafindan rivayet edilen, tabiin ve
tebeu’t-tabiin donemlerinde oOzellikle fakihler arasinda kabul goren haberin miistefiz
sayilabilmesi i¢in en az kag tarike ulagmasi gerektigi konusu ihtilaflidir. Fikih¢ilardan bazilar
senedinin bast ve sonundaki rdvi sayisi esit olan hadisi miistefiz olarak nitelemektedir.
Tariklerinin sayisina bakilmaksizin iimmetin yaygin olarak benimsedigi haberler i¢in de

kullananlar bulunmaktadir.8%

Ibn Firek ve Ebh Ishak el-Isferayini basta olmak iizere baz1 ustl alimleri miistefizin
nazari bilgi ifade ettigi gorilisiindedir. Onlara gore zar(iri bilgi ifade eden miitevatir haberle yine
onlara gore zan ifade eden haber-i vahid arasinda bir mertebede bulunan miistefiz, ligiincii bir
kategoride yer alir. Bu durumda ifade ettigi bilgi degeri agisindan miistefizin meshurla olan
anlam yakinligina ragmen onunla miitevatir arasinda bir ara mertebede bulundugu sdylenebilir.

Miistefiz hadis sened ve metninin durumuna gore sahih, hasen ve zayif olabilir.8%

Hanefl alimlerin meshur hadislerle amel edip {lizerine hiikiim bina ettikleri hususlardan
digerleri de sunlardir: “Her yi1l kurban kesmek,®%® vitr namaz1 kilmak,8% kadinlarin ziynet

esyasindan zekat vermeleri gerektigi,®° 6len hayvanin derisinden istifade edilebilecegi,®!"

812

oliilerin yiizlerinin kapatilmasimin gerekliligi,®*? mut‘anin haram olusu,®"® kadimin halas1 ve

814 alt1 seyin degisiminde fazlahgm haramlig1,8®® zina eden

teyzesi tlizerine nikdhinin haramligi,
evlilere recm cezasi, 81® Mugire hadisi ile mestler iizerine meshedilmesi, 8’ Abdullah b.
Mes‘tid’un “ii¢ giin arka arkaya orug vardir”’8!® kiraat1 geregince yemin keffaretinde orucunun
pes pese tutulmasi, bu ve benzeri rivayetler Hanefilerce Kur’an {izerine meshur hadislerle

yapilan ziyadelerdir®® ve bu hadislerle nesh manasi tahakkuk etmistir.82°

Arastirmada ulagilan sonuca gore Hanefiler meshur hadisi terim olarak kullanmis, ayet

ve miitevatir hadisten sonra en giiclii nass olarak gormiis, sahabilerin goriislerinden {istiin

805 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 13.
806 Gijler, “Miistefiz”, 32: 135.
807 Giiler, “Miistefiz”, 32: 136.
808 Debiisi, el-Esrdr, 4: 128.
809 Debisi, el-Esrdr, 1: 154.
810 Debiisi, el-Esrdr, 1: 263.
811 Debisi, el-Esrdr, 1: 45.
812 Debiisi, el-Esrdr, 1: 77.
813 Buhari, “Hac”, 34.
814 Buhari, “Nikah”, 27.
815 Buhari, “Buyd”, 54; Miislim, “Miisakat”, 81.
816 Miislim, “Hudud”, 12.
817 Buhari, “Vudd”, 35.
818 Maide 89. ayette yer almayan “miitetabiat” kelimesi, Abdullah b. Mes‘tid’un kiraatinda mevcuttur.
819 Serahsi, Mebsiit, 3: 110.
820 Unal, [mam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 132.
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tutmus, onunla Kur’an’a ilave yapilabilecegini kabul etmis ve meshur hadisin bulundugu

yerlerde kiyast terk ederek onunla amel etmislerdir.82

Meshur hadis teriminin daha ¢ok Debiisi ile kavramlastigi kabul edilse de Cessas ve
Debisi’nin taksiminden farkli olarak Pezdevi ve Serahsi’ye ait miitevatir, meshur ve ahad

seklindeki ayirim sonraki Hanefi ustilciileri tarafindan da kabul gormiistiir.82?

Hanefilere goére meshur hadis: “sahdbe ve tabilin doneminde bir veya birkag kisi
tarafindan ahad olarak rivayet edilip sonraki donemlerde yayginlasarak miitevatir seviyesine
yiikselen, yalan {lizerinde birlesmeleri aklen miimkiin olmayan kalabaliklar tarafindan rivayet
edilen, tabiln ve sonraki nesilde sohret bulmasi sebebiyle zan degil ilm-i tuma’nine ifade eden

bir haber” tiriidur denilebilir.
Aziz hadis.
Hadiscilere gore Aziz hadis.

Aziz, “yiice ve serefli olmak, kuvvetli hale doniismek” manasinda kullanilir. 82 Hadis
istilahinda ise, “bir hadisin garib iken, bir bagka yonden rivayet edilmek suretiyle kuvvet
kazanmas1” anlamina gelir. Aziz hadis, herhangi bir tabakada yalniz iki ravi tarafindan rivayet
edilen hadis olarak da tarif edilmektedir.82* bnii’s-Salah ise “garib olan bir hadis, iki veya ii¢

kisi tarafindan rivayet edildiginde azize doniisiir” seklinde tanimlamigtir.8%

Genel anlamda senedinin ravi sayisi, “basindan sonuna kadar her tabakada en az iki olan
hadisler i¢in” kullamlmaktadir. Bu tiir hadislere aziz adimin verilmesi, bu ¢esidin nadir
olmasindan veya kelimenin “sonradan kuvvet ve deger kazanmak™ anlaminin bulunmasindan
dolayidir. Hadisin sahih olmasi i¢in en azindan aziz hadis seviyesinde olmasi gerektigini

sdyleyenler varsa da bdyle bir sart Alimlerin cogunlugu tarafindan gerekli goriilmemistir.82°
Hanefilere gore Aziz hadis.

Aziz hadis, terim olarak Hanefi usiliinde yerlesik terim olarak kullanilmamissa dahi

onu cagristiracak birtakim kullanimlar bulunmaktadir.

Cessas, bazi ilim ehlinin haber-i vahidi reddedip iki kisinin haberini kabul ettiklerini

belirtmektedir. Tek kisinin haberini kabul etmeyip ancak iki kisinin haberini kabul etme

821 Serahsi, Mebsiit, 14: 95; Semerkandi, Mizdnii l-usil, 625; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 2: 535.

822 Apaydin, “Meshur”, 29: 368.

823 Arap Dil Kurumu, el-Mu ‘cemu’I-vasit, 598.

824 bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 29; Kogyigit, Hadis Usilii, 25.

825 {bnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 270.

826 Abdullah Aydinly, “Aziz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 1991), 4: 332.
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egiliminin daha ¢ok Mu’tezile icerisinde Ebl Ali el-Ciibbai’ye (303-915) ait bir yaklasim

oldugu goriilmektedir.8%’

Ebl Ali el-Ciibbai, haber-i vahidin en az iki kisi tarafindan rivayet edilmesini sart
kosmustur. Ona gore iki adil kimsenin rivayet ettigi haberle amel etmek vaciptir. Tek kisinin
rivayet ettigi haberle amel edilebilmesi i¢in ya nasslarin zahiri, sahabe ameli, ictihad gibi
delillerden biriyle hadis desteklenmeli ya da s6z konusu hadis meshur olmalidir. Ebi Ali’nin
bu konudaki delili, Hz. Peygamber ve sahabenin bazi uygulamalaridir. Hiiseyn el-Basri de
boyle bir sarti gerekli gormemekle beraber, Ebll Ali’nin bu konudaki tavrini makul
karsilamistir. Bu konuda haber-i vahidin degil de ancak Aziz haberin gecerli oldugunu iddia

edenlerin Kur’an ve siinnetten getirdikleri delilleri ¢iiriitmeye ¢alismaktadir.8?8

Cessas, Ebi Hanife’nin haberleri genel anlamda iki kisimda degerlendirdigini bunlardan
birincisinin vekilin haberi gibi hi¢bir vasif aranmaksizin haber-i vahidin kabul edildigi konular
oldugunu, ikincisinin de sehadet vasiflarindan birini bulundurmadik¢a kabul edilmeyen haberi
vahidler oldugunu belirtir. Ona goére boyle haberler i¢in sehadet vasiflar1 olan say1r veya
adaletten birisinin bulunmas1 gereklidir. Haber veren en az iki kisi olmali ve haberi rivayet
edenlerden biri ya da ikisi adil olmahdir. Vekaletten azl haberi, kolesinin sug islediginin
mevlaya haber verilmesi ve azad edilmesi ile ilgili haberler bu grupta degerlendirilirler.®?
Burada Ebl Hanife’nin ikinci grupta degerlendirdigi ve en az iki kisinin rivayetinin kabul

edildigi haberin, Aziz hadisi ¢cagristirdig1 goriilmektedir.

Hanefi mezhebi otoriterlerinden olan Imam Muhammed’in ikinci sahidin sart
olmadigini onun ihtiyat i¢in istedigini belirtmesine ragmen 6grencisi Isa b. Eban’1n ikinci sahidi
sart gdrmesi, kalbin tatmininin ancak iki kisinin verecegi haberle hasil olacagini sdylemesi®®
Aziz haberin mezhep icerisinde bazi usillciilerce haber-i vahidden daha {iist goriildiigiinii

gostermektedir.
Garib hadis.
Hadiscilere gore garib hadis.

Garib, liigatta “vatanindan uzakta, yalniz ve tek bagina kalmis kimse, yadirganan s6z”

anlamina gelir.%3! Hadis 1stilahinda ise, “metin veya sened yoniinden tek kalmis yahut benzeri

827 Hacioglu, Cessds in Hadis Ilmindeki Yeri, 122.
828 Hansu, Mu ‘tezile 'nin Hadis Anlayisi, 124.
829 Cessas, el-Fusiil, 1: 537.
830 Serahsi, Mebsiit, 10: 155.
831 fbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 5: 3566.
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baska raviler tarafindan rivayet edilmemis, senedinin herhangi bir yerinde ravi sayisi bire

diismiis hadis” i¢in kullamlmusgtir. 832

Gariblik hem metin hem de sened yoniinden olabilir. Tek bir ravinin rivayet ettigi
metinle tek kalmasi metinde garabeti gosterirken, sahdbeden bir cemaat tarafindan rivayet
edilen bir hadisi, bagka bir sahabiden nakleden bir tabiinin teferriidii ise seneddeki garabeti

gosterir. Bazen metin, baslangigta garib olsa dahi sonradan séhrete kavusmus olabilmektedir.83

Garib hadisler, sahih ve gayr-i sahih olmak tizere iki kisma ayrilirlar. Garabetin basl
basina sihhati yok edici bir vasif oldugu ileri siiriilemez. Ciinkii sthhat, ravilerin sika kisiler
olmalar1 halinde siibat bulur. Garib hadisler ravilerinin adalet ve zabt yonlerinden bulunduklar1
derecelere gore sahih olduklari gibi, hasen ve zayif da olabilirler. Bu hadis tiirii, hadis imamlart
arasinda fazla ragbet gérmemis, hatti bazilar1 onlar1 zemmeden sdzler de soylemislerdir.83

Garib hadis, isnad zincirinde ravisinin teke diistligii tabakaya nisbetle iki kisma ayrilir.
Ferd-i mutlak.

Mutlak garib, Hz. Peygamber’den rivayet eden sahabinin veya sahabiden rivayet eden

tabiinin tek kalmasidir.8%

Hadis istilahinda ferd, gerek liigat yoniinden ve gerekse istilah yoniinden garibin
miiteradifidir. Garib ile ferd hadisler arasinda ortak olan teferriid, infirad kavramini dikkate alan
baz1 dlimlerce es anlamli olarak kabul edilmistir. Bu durumda mutlak garib ile mutlak ferd,
nisbi garib ile de nisbi ferd es anlamli olur. Fakat bir¢cok hadis alimi, az veya ¢ok kullanimi
acisindan ferd ile garibi farkli degerlendirdikleri i¢in garib terimini ¢cok defa belli bir seyle
kayitlanan nisbi ferd hakkinda, ferd terimini ise herhangi bir sekilde kayitlanmayan mutlak ferd

hakkinda kullanirlar.83®
Ferd-i nisbi.

Nisbi garib, garabetin senedin aslinda degil devaminda meydana geldigi hadistir. Nisbi
diye nitelendirilmesi, teferriidiin belirli bir sahsa nisbetle meydana gelmesi dolayistyladir.
Nisbet edildigi durumlara gore birgok tiiri bulunan teferriidii; yalniz bir sikanin teferriidii, belli

bir ravinin belli bir raviden teferriidii, bir sehir veya boélge halkinin belli bir raviden teferriidii,

832 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 370.
833 Kogyigit, Hadis Usilii, 26.
834 Kogyigit, Hadis Usilii, 27.
835 Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 34.
836 Tbn Hacer, Mizhetii 'n-nazar, 32.
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bir sehir veya bolge halkinin bagka bir sehir veya bolge halkindan teferriidii seklinde dort ana

grupta toplamak miimkiindiir.8%’
Hanefilere gore garib hadis.

Hadis 1stilahinda “metin veya isnad yoniinden tek kalmis veya baska raviler tarafindan
benzeri rivayet edilmemis, senedinin herhangi bir yerinde ravi sayisi bire diisen hadis” olarak

ifadesini bulan garib hadis, Hanefi ustilciilerinin de kullandiklar1 bir terim olagelmistir.8®

~d

Debsi’nin ser‘i hiiccetleri siniflandirirken haberi, “meshur haber” ve “garib haber”
seklinde ikili bir taksime tabi tuttugu goriiliir. O, haber kavramini mutlak olarak kullandiginda,
selefin reddetmedigi ve meshur haber seviyesine ulagmayan haberi kast eder. Sahabe ravisinin
fakih olmasi durumunda kiyasa muhalif olan garib haberleri dahi delil kabul etmistir. Delil

kabul etmedikleri, nasslara ve akla aykir1 yonleri bulunan garib haberlerdir.8*°

Debiisi, garib haberi, garibu’l-makbtl/kabul edilen ve garibu’l miistenker/reddedilmis
olmak tizere iki kisimda inceler. Ona gore garibu’l-makbil, meshur haber seviyesine ulagmayan
ve ayni1 zamanda da reddedilmeyen haberdir. Bu tiir garib haberlerle elde edilen ilim, ilm-i

galib-i rey/zann-1 galib/baskin kanaat bilgisi tasir.8°

Garibu’l-miistenkerler ise Debiisi’ye gore meshur haber seviyesine ulagsmayan ve ilk
donem alimlerinin reddettikleri haberlerdir. Meshur haberin terk edilmesiyle giinaha
girileceginden korkulacagi gibi, boyle bir haberle amel ederek giinaha girilmesinden de
korkulur. Bu tiir haberler kibleyi bilmeyen birinin higbir delili olmadan kalbinden ‘kible bu

taraftir’ demesi gibi, zanni/siipheli bilgi ifade ederler.8

Buradan hareketle Hanefilerin haber-i vahid tanimlarinin, garib haberi i¢ine alan
bununla birlikte hadis ustlciilerinin ifade ettikleri Aziz haberi de kapsayan, meshur hadis
seviyesine ulasamayan genel bir terim oldugu sodylenebilir. Hadisgilerin daha ¢ok ravilerin
nitelik ve niceliklerini esas aldiklari goriliirken Hanefiler’in ise metnin meshuriyeti ile

ilgilendikleri sdylenebilir.

837 Selahattin Polat, “Garib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1996), 13: 375.
838 Debisi, Takvimii’'l-edille, 213.
839 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 155.
840 Murtaza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet-Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi- (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2004), 158.
841 Debiisi, Takvimii’l-edille, 213.
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Sihhat Acisindan Hadisler

Hanefilere gore haber-i vahidler, kesinlik derecesine gére zan ifade eden ve etmeyen

seklinde ikiye ayrilirken ayn1 zamanda makbul, merdud ve meskik gruplarina da ayrilirlar.

Makbul, “adalet ve zabt sahibi ravilerin rivayetin basindan sonuna kadar muttasil
senedle naklettikleri, sdz ve mu‘allel olmayan haberlerdir’ ki bunlar hadisgiler tarafindan

“sahih lizatihi, sahih ligayrihi, hasen lizatihi, hasen ligayrihi” kisimlarina ayrilmislardir.84?

Merdud haber ise makbul haberin sartlarini tasimayan veya siibitunun tam olduguna
dair bir delil bulunmayan haberlerdir. Zayif olarak da anilan bu haberler sened ve metnin
durumuna gore miirsel, miinkati‘, mu‘dal, muallak, miidelles, muharref, musahhaf, saz,

muztarib, maklib, miidrec, mu‘allel, miinker ve metrik gibi kisimlara ayrilir.

Meskik haber ise siibiitu konusunda deliller arasinda bir tercih yapilamayan rivayetlere

verilen isimdir. 84

Sihhat A¢isindan Hadislerin Gruplandirilmasi

| i v v

Sahih Hasen Zayif Mevzi

Li Zatihi Li Gayrihi Li Zatihi Li Gayrihi

v v

842 1bnﬁ’s-Sa1€1h, ‘Ulimii’'l-hadis, 11.
843 Tbn Hacer, Miizhetii 'n-nazar, 37.
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Seneddeki inkita Sebebiyle Ravideki Cerh Hali Sebebiyle

Miirsel Munkat1® Mu‘dal Miidelles Muallak

Ravinin Adaleti Yoniiyle Ravinin Zabt1 Yoniiyle
| ' v v Vv v
Metrik Miinker Saz Musahhaf Muharref Muzdarip Mu ‘allel Maklup Miidrec
Sahih hadis.

“Saglam ve sithhatli” anlamlaria gelen ve en tist derecede bulunan hadisi ifade eden
sahih kelimesi, terim olarak “adalet ve zabt sahibi ravilerin kendileri gibi ravilerden muttasil

senedle rivayet ettikleri saz ve mu‘allel olmayan hadis”i ifade eder.34*

Hadiscilere gore sahih hadis.

Makbul hadis ¢esitlerinin ilki olan®*®

sahih hadisi aragtirma faaliyetleri birinci yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren baslamis, kendisinde bulunmasi gereken sartlardan ilk s6z eden imam
Safii olmustur.2*® Ona gore hadisi rivayet eden kisinin dindar ve giivenilir olmas1, dogruluguyla
taninmasi, rivayet ettigini iyi bilmesi, hadisin lafizinda yapilacak degisikligin sebep olacagi
anlam kaymalarini farkedebilmesi gerekmektedir. Aksi taktirde hadisi lafiziyla rivayet
etmelidir. Ayrica ravinin hadisi ezberinden rivayet ediyorsa hafizasinin saglam, kitaptan rivayet
ediyorsa yazdigimi iyi muhafaza etmesi, giivenilir ravilerin Hz. Peygamber’den rivayet
ettiklerine muhalefet etmemesi, isitmedigi hadisleri naklederek tedlis yapmamasi, kendisinden
onceki ravilerin de aymi sekilde rivayet ederek hadisin Restl-i EKrem’e veya ondan sonraki

tabakalara kadar kesintisiz bigimde ulasmasi sahih hadisin sartlarindandur 84’

Hadisgilere gore, bir hadisin sahih olabilmesi i¢in bes temel sartin bulundugu, “adalet
ve zabt sahibi ravilerin muttasil senedle rivayet ettikleri siz ve mualle olmayan hadis” seklinde

yapilan tanimdan ¢ikarilmaktadir. Bu bes sart1 kendisinde birlestiren hadise sahih 11 zatihi veya

844 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 12.
845 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 38.
846 Safii, er-Risdle, 369. _
847 Mehmet Efendioglu “Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2008), 35:
523.
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yalnizca sahih hadis denir. Bu sartlardan herhangi birisi hadiste bulunmazsa o takdirde hadis
sahih olma vasfin1 kaybeder.8*® Sahih hadisin tamiminda yer alan sartlar sunlardir:

el-Adaletii fi’r-ruvat/Ravilerin adil olmasi: Hadisi rivayet eden ravinin Misliiman,
akilli, acikga giinah islemeyen, yalan sdylemeyen, dogru, giivenilir, takva ve miiriivvet sahibi®*
olmas1 gerektigini ifade eder.®® Bu kisilere hadisciler arasinda adil ravi denir. Hadisciler bu
sart sayesinde adaletinde siipheli olan ravilerin rivayetini sahih kapsamindan ¢ikarmislardir.3%
Bazilarinca adil sayilan bir ravinin baska muhaddislerce kendi kriterine uymadig gerekgesiyle
adil kabul edilmedigi goriilmektedir. Bu itibarla adalet vasfinin musanniflere gore degisiklik

arz ettigi sdylenebilir.

ez-Zabt/Hadis ravisinin zabt sahibi olmasi: Ravinin rivayetini saglam bir yolla almasi,
yanilan olmamasi, ne rivayet ettiginin farkinda olmas1 gerektigini ifade eder.®%? Ravi, hadisi
ezberinden rivayet ediyorsa onu kusursuz bir sekilde ezberlemesi, kitaptan rivayet ediyorsa
kitabim dikkatle yazmasi ve kontrol edip korumasi, mana ile rivayet ediyorsa hadis metninde
degistirdigi kelimelerin manalarini 1yi bilmesi ve bunlari kullanirken hadisin manasinda

herhangi bir degisiklige yol agmamasi gerekir.5

Ittisalii’s-sened/Senedinin kesintisiz olmasi: Hadis, ilk ravisinden Hz. Peygamber’e
ulasana dek tiim ravilerin 0 hadisi kesintisiz olarak birbirlerinden almalar1 ve aralarinda

taninmayan bir kisinin bulunmamasi gerektigini ifade eder.8%*

Ademu’s-siiziiz/Hadisin sz olmamasi: Giivenilir ravilerin kendilerinden daha giivenilir
olan diger ravilerin rivayetlerine muhalefet etmemesi gerektigini belirtir. Béyle bir durumda

daha giivenilir ravilerin rivayeti tercih edilir.®*®

Hadis usilciilerinin sahih hadis i¢in ileri siirdiikleri ilk {i¢ sartin daha gok senedle ilgili

oldugu goriiliirken son iki sartin ise metinle alakali oldugu anlasilmaktadir.

Ademu’l-i‘lal/Hadisin  mu‘allel olmamasi: Hadisin metin veya senedinde onun

saglamligina zarar verecek gizli bir kusurunun bulunmamasi gerektigini belirtir. 86

Alimlerin goriis birligi ile kabul ettikleri bu sartlarin disinda hadis-i sahihin muhtelefii

fih olan birtakim sartlar1 daha bulunmaktadir. Buhari, bir hadisin sahih olabilmesi igin

848 Kogyigit, Hadis Usilii, 32.
849 Tbn Hacer, Miizhetii 'n-nazar, 39.
850 {bnii’s-Salah, ‘Uliamii’l-hadis, 12.
81 Kogyigit, Hadis Usilii, 32.
852 bnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 12.
853 Efendioglu “Sahih”, 35: 523.
854 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 202.
85 Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 39.
856 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 13.
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ravilerinin mutlaka goriismiis olmalarini sart kosarken Miislim, ayn1 donemde yasamisg
olmalarin1 yeterli bulmus, Hattabi ise ravilerinin adil, senedin ise muttasil olmasini yeterli

gdrmiistiir. 87

Sahih hadisin sartlarindan olan adalet ve zabt sifatlar1 da her ravide ayni derecede
bulunmaz. Bu nedenle bazi hadiscilerin bir tercih ve degerlendirmeden 6teye ge¢meyen®®,
adalet ve zabt yonilinden en iistiin seviyedeki ravilerinden miitesekkil isnadlar1 géstermek adina
“esahhu’l-esanid/isnadlarin en sahihi” kalibin1 kullandiklart gériilmektedir. Bu sebepledir ki
Ibnii’s-Salah, isnad veya bir hadis hakkinda kesin olarak “en sahih” hiikmiiniin verilmemesini

daha uygun bulmustur. &°

Hadisciler, fukaha ve usll alimleri sahih hadisin dini konularda delil oldugu ve onunla
amel etmenin vacip sayildig1 hususunda goriis birligine varmislardir. Boyle bir hadisin ravisinin
tek olmasi ile tevatiir derecesine ulasmayan iki veya ii¢ kisi olmasi arasinda fark yoktur. Ancak
miitevatir olmayan sahih hadisle itikadi meselelerin ispat1 ve onunla amel edilmesi konusunda

farkl1 goriisler ortaya atilmustir.°

Genel olarak sahih hadisler bulunduklar1 kaynaklara gore gruplandirilsalar da bir
hadisin sihhati, hangi kitapta bulunduguna bakilarak degil, onu nakledenlerin haline ve hadisin
metnine bakilarak tespit edilir. III. (IX.) ylizyilin baslarindan itibaren hadisler sahih ve zayif
oluslarina gore ayrilarak, sahih hadisler miistakil eserlerde toplanmaya baslanmistir. Sahih
hadislerin ilk defa bir araya getirildigi eserler Buhari ile Mislim’in el-Cami ‘u’s-sahih’leridir.
Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu bu iki eseri en giivenilir hadis kitaplarindan saymis ve
bunlara “Sahihayn” adimi vermistir. Bu iki eserden sonra IV. (X) ve V. (XI.) ylizyillarda
muteber kaynaklar arastirilip degerlendirilmis, Eba David ve Nesai’nin Siinen’leriyle
Tirmizi’nin Cdmi’u’s-Sahih’i bunlara eklenmis, ihtiva ettikleri hadislerin genellikle sahih

oldugu kabul edilerek bu bes kitaba “el-Usilii’l-Hamse” ad1 verilmistir.%6!

Ayni sekilde sahih hadis kitaplarindaki rivayetlerin de sihhat dereceleri bir degildir.
Muhaddisler bunlari; Buhari ve Miislim’in miittefekun aleyh olarak eserlerine aldiklari,
Buhari’nin, Miislim’in yalniz basina rivayet ettikleri, kitaplarina almamis olsalar dahi Buhari

ve Miislim’in sartlarina uygun olanlar, yalniz Buhéari’nin sartlarina, yalniz Miislim’in sartlarina

857 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1; 203.
858 Kogyigit, Hadis Usilii, 34.
859 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’I-hadis, 1.
860 Itr, Menhecii’n-nakd, 244.
861 Efendioglu “Sahih”, 35: 526.
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uygun olanlar ile Buhari ve Miislim disindaki hadis uzmanlarinin sahih kabul ettikleri hadisler

seklinde yedi dereceye ayirmislardir.86?

Ibnii’s-Salah sahih hadisin kisimlarindan bahsetmezken, Ibn-i Hacer’in makbul haberler
adr altinda hadisleri, sahih li-zatihi, sahih li-gayrihi, hasen li-zatihi ve hasen li-gayrihi olmak

{izere dort kisma ayirdig1 goriilmektedir.863

Sahih li-zdtihi.

Hadisi sahih sdz ve mu‘allel olmayarak sened-i muttasil ile adl ve tdmmii’z-zabt
kimseler tarafindan naklolunan ta’rif-i digerle udil-i zabitinin yani sikatin bastan nihayete
kadar hep birbirinden muttasilan ve miiteselsizlen rivayet ettikleri hadistir.®®* Sahih hadis igin

sayilan sartlarin tiimiine en st seviyede sahip olan hadislere lizatihi sahih denir. Mutlak olarak

sahih hadis denildiginde de lizatihi sahih hadis anlasilir.®®®

Sahih li-gayriht.

Sihhat sartlarini en st seviyede tasimamasina ragmen, kendisini sihhat derecesine
yiikseltecek bir bagka rivayet bulunan hadislere denir. Adalet vasfina sahip olduklari halde zabt
acisindan bazi eksiklikleri bulunan veya zabti tam olan bir bagka ravi tarafindan rivayet edilip

desteklenerek sahih derecesine ¢ikarilan hadisler “sahih 1i gayrihi”dir. Ancak boyle bir hadis,
kendi sartlartyla sahih olan sahih li-zatihi hadisin altindadir.8%

Sahih 1i gayrihi olan hadis ahad veya ahad hadisin tiirlerinden olan garib, aziz veya

meshur da olabilmektedir.8

Hanefilere gore sahih hadis.

Hanefi erken donem kaynaklari incelendiginde sahih hadis tanimina agik bigimde yer
verilmedigi goriiliir. Aymi sekilde hadisgilerin ilk kaynaklarinda da sarih tanima
rastlanmamaktadir. Hanefilerin sahih hadis algilari, miitevatir, meshur ve ahad hadis tanimlari,
ravi kabulleri, arz kriterleri, 6zetle biitiin bir hadis anlayislar1 igerisinde serpistirilmis olarak yer
almaktadir.

Hanefiler sahih hadisi belirlemede hadisciler gibi ravi de adalet ve zabt sifatin1 aramiglar

buna ilaveten Ebi Hanife nin 6zellikle 4had hadisin kiyasla celistigi durumlarda®® ravinin

862 Cakan, Hadis Usilii, 124.
863 Tbn Hacer, Miizhetii 'n-nazar, 33.
864 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1; 203.
865 Cakan, Hadis Usilii, 123.
866 Kogyigit, Hadis Usilii, 37.
87 Subhi es-Salih, Hadis [Timleri ve Hadis Istilahlari, 115.
868 Efendioglu “Sahih”, 35: 524.
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fakih olmasini ek sart olarak one siirdiigii goriilmiistiir.2%° Boylelikle Hanefiler ile hadisgilerin

sahih hadis tanimlar1 birbirinden farklilik arz etmistir.

Hanefi usil kitaplarinda yapilan sahih hadis tanimlarinda isnadin ittisal sart1 acik¢a yer
almamaktadir. Onlarin isnada iliskin goriisleri daha ¢ok miirsel hadisle ilgili agiklamalarinda
yer almaktadir.8®Ancak meshur ve miitevatir hadisin tarifleri arasinda onun muttasil senedle
rivayet edilmesinden bahsedilmektedir.8”* Onlarm ittisali yalnizca senedde de aramadiklar,

metin inkitaini arz Kriterleri ile ortaya koymaya calistiklart goriilmektedir.

Hanefilerin sahih hadisin sohret bulmasi gerektigini belirttikleri sdylenebilir.8”2 Onlar,
hadisin sihhati i¢in ravisinin rivayetine muhalefet etmemesi, adaletini yaralayacak herhangi bir
kusurunun bulunmamasi, ayrica hadisi sahih bir senedle rivayet etmis olmasini gerekli

gdrmiislerdir.8”

Hanefilere gore hadisin senedinde taninmayan bir ravi bulunarak gizli bir inkita veya
Kitab’a ve meshur siinnete muhalif olmak gibi sihhatini yaralayan bir illetti bulunmamalidir.
Ayni sekilde hadis, uygulana gelen adete de aykiri olmamalidir.8’* Yani umamii’l-belvaya
aykir1 rivayetler onlara gore sahih kapsaminda degerlendirilmezler. “Yolu yedi zira olarak
olciin, sonra da bina yapmn”®” hadisinin bu kaideye aykiri oldugu icin sahih kapsaminda
degerlendirilmedigini belirten Hanefiler, “sayet hadis sahih olsa idi, insanlar bu hitkme aykir1
hareket etmezlerdi. Dinde sabit olan 6l¢iiden daha az veya fazlasi yapilamayacakken sehirlerde
» 876

acilan yollarin biyiiklik a¢isindan birbirlerinden farklihik arz ettigi gorilmektedir
demektedirler.

Fakihlerin sahih olarak kabul ettikleri hadisler incelendiginde, onlarin ulemanin kabul

ettigi, hadis imamlar1 nezdinde s6hrete ulasmis, Kur’an ve seriata uygun, senedinde yalanci bir

ravi bulunmayan rivayetler oldugu gériilmektedir.8’’

869 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 204.

870 yigit, Ebit Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 163.

871 Debisi, Takvimii’l-edille, 251.

872 Serahsi, Mebsiit, 13: 39.

873 Alatiddin Eba Bekr b. Mes‘ad b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i’, 2. Baski, (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 1997), 3: 197.

874 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid Tbnii’l-Hiimam es-Sivasi el-Iskenderi, Serhu Fethi’l-
kadir ale’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1995), 4: 493.

875 Ali b. Hiisdmiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ummal fi siineni’l-akval ve I-ef Gl
(nsr. Bekrl Hayyani-Saffet Sekka, Beyrut, 1991), 9: 423.

876 Serahsi, Mebsiit, 15: 56.

877 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayist, 179.
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Sonugta Hanefilere gore sahih hadisi: “Miisliman®’®, adalet ve zabt sahibi, akilli®”® ve

sika ravilerin muttasil senedle rivayet ettikleri®°, Kitab’a®!, miitevatir ve meshur hadislere®®?,

883 4

sahabe icmamna, umimii’l-belvaya %% ve aklin gereklerine aykiri olmayan, 3% ravisinin
rivayetini iyi bildigi, hadisin lafizinda yapilacak degisikligin sebep olacagi anlam kaymalarin
farkettigi ve rivayetinin aksine davranmadigi, Misliimanlarin giindelik islerinde kendisiyle

amel ettikleri®® hadis” olarak tanimlamak miimkiindiir.

Sahih hadis farkli lafizlarla ve birgok tarik ile rivayet edilebilir. Bunlardan bir kisminin
senedinde bir kopukluk bulunmasi onun sahihligine zarar vermez, aksine diger hadisler bunu
takviye eder. % Hanefi kaynaklarinda yer alan bu ifade bir nevi sahih 1i Zayrihiyi

1887

cagristirmaktadir. Onlara gore hadis sahih olduktan sonra ona aykir1 olan her kural®’ ve kiyas

da terkedilir 288

Hanefiler de hadisgiler gibi sahih hadisin dini konularda delil oldugu ve onunla amelin
vacip oldugunu kabul etmektedirler.®® Boyle bir hadisin ravisinin tek olmasi ile tevatiir
derecesine ulagmayan iki veya ii¢ kisi olmasi arasinda fark goriilmese de miitevatir olmayan
sahih hadisle itikadi meselelerin ispati ve onunla amel konusunda farkli goriisleri
bulunmaktadir. Hanefilerin cogunluguna gére inan¢ konularinin ancak ayet ve miitevatir hadis
gibi kesin bilgi ifade eden nasslarla sabit olacag goriisii benimsenmistir.8 Onlara gore ahad
haberle amel vacip iken, itikadi meseleler ve farzlarin tespiti miimkiin gériilmemektedir. Bu

konuda hadisin en azindan miitevatir veya meshur seviyesinde olmasi sart kosulmaktadir.

Hasen hadis.

Hiisn kékiinden bir isim olan iyi ve giizel anlamina gelen®! hasen, terim olarak “sahih
hadisin sartlarimi tasimakla beraber ravisinin zabti sahih hadisin ravisine nisbetle daha az olan
hadis”dir. Kaynagi belli, ricali bilinen, alimlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan kabul goéren,

fakihlerin biiyiik cogunlugu tarafindan kendisiyle amel edilen hadistir.8%

878 Debiisi, Takvimii’l-edille, 184.
879 Serahsi, Usil, 1: 345.
880 pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 353.
881 Cessas, el-Fusil, 2: 531.
882 Serahsi, Usiil, 1: 292.
883 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar, 3: 16.
884 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 3: 114.
85 Seybant, el-Hiicce, 2: 671.
886 Tbnii’l-Hiimam, Serhu Fethi l-kadir, 5: 384.
887 Serahsi, Mebsiit,13: 39.
888 Serahsi, Mebsiit, 23: 16.
889 Serahsi, Mebsiit, 4: 195.
8% Serahsi, Usil, 1: 112.
891 Ton Manzir, Lisdnii'I-Arab, 2: 877.
892 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 30.
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Hadiscilere gore hasen hadis.

Erken donem muhaddislerce hadislerin sahih ve zayif seklinde iki kategoride
degerlendirildigi, hasen hadisin kavramsal olarak taninmasa da sozlik anlaminda
kullanildi3:®%, bununla birlikte IIL. (IX.) yiizy1lda Eba Is4 et-Tirmizi tarafindan terimlestirildigi

894

diisiiniilmektedir.®** Ilk dénem muhaddislerinden bazilarinin hasen karsiliginda yer verdikleri

hafif dereceli zayif hadis kategorisi de Tirmizi’'nin terminolojisinde hasen diye

kaydedilmistir.5%

Tirmizi hasen hadisi, isnadinda kizb ile itham edilmis kisi bulunmayan, saz olmayan ve

kendi gibi diger tariklerden de rivayet edilen hadis olarak tarif eder.8%

Ibnii’s-Salah ise, ravileri adalet ve zabt ydniinden meshur, rivayet ettikleri hadisler
miinker kabul edilen ravilerin rivayetlerinden daha yiiksek derecede, ancak hafiza giicii ve
titizlik bakimindan sahih hadis ravileri seviyesine ulasamamis olanlarin rivayet ettigi saz,

miinker ve mu‘allel olmayan hadis olarak tarif etmektedir.3%

Ramhiirmiizi, Hakim en-Nisablri ve Hatib el-Bagdadi gibi miitekaddimln hadis
alimlerinin eserlerinde hasen teriminin bulunmamasi, Ibnii’s-Salah’in eserinde yer vermesinden
sonra kavramin yayginlasmaya baslamasi onun Yedinci yiiz yilda hadisgiler arasinda

kullanimda oldugunu gostermektedir.8%

Babanzdde Ahmed Naim ise, ‘hifz ve zabt1 tdm ricalin merviyyatina sahihtir’ dedikten
sonra sahihin ittisal-1 sened, adalet-1 ravi, adem-i siiziz, adem-i illet gibi sartlar1 hep mevcad
iken yalniz zabti1 biraz daha gevsek olan, su kadar ki hatasi ¢ok zuafa derekesine de inmeyen

ricalin merviyyat: hasendir” seklinde tanimlamugtir.8%

“Adalet sahibi ancak zabt1 biraz gevsek olan ravilerin muttasil senedle rivayet ettikleri
saz ve mu‘allel olmayan hadis°® olarak tanimlanan hasen hadisi sahih hadisten ayiran 6zellik

ravisinin zabt niteliginin miikkemmel olmamasidir.

Hadisin birgok zayif senedle rivayet edilmesi, o hadisin hasen olmasini gerektirmez.

Ancak dogru ve giivenilir ravisinin hifzindaki zayiflik sebebiyle zayif sayilan hadisin, diger

893 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 127.
894 Miicteba Ugur, “Hasen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1997), 16: 374.
8% Mehmet Emin Ozafsar-Mahmut Demir, “Zayif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2013), 44: 157.
896 Tirmizi, “Salat”, 124, 234, 270.
897 Ibnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 31.
8% Ugur, “Hasen”, 16: 374.
899 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 204.
900 Cakan, Hadis Usiilii, 127.
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tariklerle rivayet edilmesi halinde hasene doniisiir. Ayni1 zamanda hadisin bir senedi hakkinda

hasendir denilmesi bu hiikmiin metnine de samil olmasim gerektirmez. %!

Hasen hadis de sahih hadis gibi li-zatihi ve li-gayrihi olmak {izere ikiye ayrilmistir.
Hasen li-zatihi.

Adalet sahibi ancak zabt1 biraz gevsek olan ravilerin muttasil senedle rivayet ettikleri
saz ve mu‘allel olmayan hadistir. Ravideki zabt ve diger sifatlar kuvvetini kaybedecek olursa
bu hadisler hasen li zatihi hale doniisiirler.®*2 Mutlak anlamda hasen hadis s6ziiyle hasen li-

zatihi kastedilir.

Ibn Hacer hasen hadis tarifini sahih hadis tarifi iizerinden yapar. O, sahih hadisi rivayet
eden ravinin zabt halinin hafiflemesi durumunda hadis hasen li-zatihi’ye dondsiir

demektedir.%3

Hasen li-gayrihi.

Yalancilikla itham edilmemis, ¢cok hata yapacak kadar dalgin olmayan fakat ehliyeti
acikca anlasilamayan/mestir bir ravisi bulunan hadis, lafiz ve mana yoniinden bagka
rivayetlerle desteklenirse bu hadise hasen li-gayrihi denir. Baska bir ifade ile isnadinda, hadis
rivayetine ehliyeti tam olarak bilinmeyen bir ravi bulunmasi sebebiyle aslinda zayif olan boyle
bir hadisin bagka tariklerden rivayet edilmesi stretiyle zayifligin1 giderdigi i¢in bu nevi hadisler
“hasen li-gayrihi” diye adlandirilmistir. Bu hadis ¢ogunlukla baska hadisleri desteklemek,

miitabaat icin kullanilir.%%

Hadisin isnadinda rivayete ehil olup olmadig1 tam olarak bilinmeyen/mestlr bir ravi
bulunmakla beraber bu ravisinin dikkatsizlik ve dalginlik, fazla hata yapmak, kasten yalan
sOylemek, dinin emir ve yasaklarina pek dnem vermemek gibi kusurlarla su¢glanmayan, metni

de ayn1 veya benzeri baska tariklerle rivayet edilen hadistir.%%

Alimlerin ¢ogu hasen hadisin dini konularda delil oldugu goriisiindedir. Bazi alimler ise
hasen li-gayrihi hadisin sadece amellerin faziletleri konusunda delil olabilecegini ileri

stirmiistiir. Onlara gore hasen li-gayrihi hadisin ahkam konusunda delil olarak kullanilabilmesi

901 Kogyigit, Hadis Usilii, 40.
902 7afer Ahmed b. Latif et-Tehanevi el-Osmani, Mukaddimetii I°1Gi’s-siinen — Hadis Usiilii Imdm-1 A zam Ebii
Hanife ve Muhaddis Ashdbu, trc. Macit Bilge (Istanbul: Misvak Nesriyat, 2018), 21.
903 Tbn Hacer, Mizhetii 'n-nazar, 44.
904 Cakan, Hadis Usili, 128.
95 Ugur, “Hasen”, 16: 375.
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i¢in tariklerinin birden fazla olmasi veya uygulamanin onu desteklemesi yahut sahih hadis ve

Kur’an’in zahirine uygunluk sartlarini da tasimasi gerekir. %%

Hasen kavramimi Tirmizi ve bazi muhaddisler diger baska terimlerle birlikte kullanmis
ve kullandiklar1 bu terimlerle ilgili herhangi bir agiklama yapmamis olmalarindan kaynakli
sonraki donemlerde bu terimlerle ilgili farkli goriisler ileri stirilmistiir. Bu terimler hasen-
sahih, hasen-ceyyid, hasen-garib, hasen-sahih-garib ve sahih-garib olmak iizere bes kisma

ayrilir. %’

Hasen-sahih terimi su manalarda kullanilmistir: Bu hadis sahih bir hadistir. Hadis iki
tarikten rivayet edilmis olup birine gore sahih, digerine gore hasen seviyesindedir. Rivayete
ehliyetleri agisindan ravilerinin bir kismi hasen hadis, bir kismi sahih hadis ravileri
seviyesindedir. Hadisin hasen veya sahih olmasi hususunda kesin bir goriise varilamamustir.

Hasen-garib teriminin ise tek senedle rivayet edilen hadisin mana itibari ile baska

hadislerce takviye edilmesi durumunda kullanildig: diisiiniilmektedir.%%

Sahih ve hasen hadislerin makbul ve delil olmaya elverisli durumda bulunduklarini ifade
etmek lizere “ceyyid, miicevved, salih, sabit, kavi, miisbih, miistahsen, mahfiiz, ma‘raf, salih”

gibi terimler kullanilmistir. Bu hadisleri fikih alimleri delil olarak kullanmislardir.®%®

Hanefilere gore hasen hadis.

Hanefi kaynaklar1 incelendiginde, mezhebin kurucusundan bir asir sonra yasamis olan
Tirmizi déoneminde kavramlastig1 tespit edilen hasen hadis teriminin Ebi Hanife doneminde
kullanildigina rastlanmamistir. Bununla birlikte Tirmizi sonrasi donemde hadisgiler arasinda
kullanim1 yayginlik kazanan kavramin terim anlamiyla Hanefi fakihlerince kabul edildigini

gosterir bir bilgiye de ulagilamamistir.

Onlarin kullandiklar1 d4had haber terimi igerisinde hasen hadisi ¢agristiracak veriler
bulunsa dahi, Hanefilerin bu hadisleri hasen hadis olarak degil, daha ¢ok ahad hadisle amel
boliimiinde degerlendirdikleri goriilmektedir. Hanefi otoritelerince sahih hadisler miitevatir,
meshur ve ahad olanlar arasinda bulunmaktadir. Bunun diginda ki hadisler zayif hadisler veya
tiirevleri arasinda yer almaktadir. Bu iki hadis tiirii arasinda yer alan ve hadiscilerce hasen hadis
olarak kullanilan zabt1 biraz gevsek ravilerin rivayetleri, Hanefilerce yeni bir baslik altinda

degerlendirilmemis sahih veya zayif kategorileri igerisinde miitalaa edilmistir.

96 Ugur, “Hasen”, 16: 376.
907 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 128.
908 Cakan, Hadis Usilii, 130.
99 Ugur, “Hasen”, 16: 375.
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Zayif hadis.

Sahih veya hasen hadisler i¢in gerekli sartlardan en az birini tasimayan bu nedenle sahih
ve hasen hadis mertebesine ulagamayan rivayetlere verilen isimdir. Rivayetteki noksanligin

birden fazla olmasi zayifligin siddetini artirmaktadir %

Hadiscilere gore zayif hadis.

Hadis ustlciileri, hadisin sahih veya hasen olma sartlarindan birine veya birkagina sahip
olmamasini dikkate alarak zayif hadisi bir¢ok alt gruba ayirmislar ve bunlarin her biri igin farkli
terimler kullanmuslardir.®!! Zayif hadis gesitlerinden on besi 6zel terimlerle anlatilirken, bu
say1y1 ii¢yiiz seksen bire kadar ¢ikaranlar da bulunmaktadir.®2 Bunlar icerisinde en siddetli olan

913

mevzl hadisi ayr1 baslik altinda degerlendirenler bulundugu gibi®** zayif hadisin alt baslig

olarak kabul edenler de vardir.%*

Ibn Hacer’in taksimine gore miitevatir disinda kalan ve ahad kategorisinde

degerlendirilen haberler ya makbul veya merdud kabul edilirler.%*®

Zayif hadisle amel konusunda muhaddisler zayif isnadli hadislerin rivayetinde bir
sakinca gormemisler; mevaiz, kissalar, amellerin faziletleri gibi tergib-terhib konularinda veya
tefsir ve megaziye iliskin hususlarda hadis rivayet ederken daha hoggdriilii bir tutum ortaya
koymuslardir. Aslinda zayif hadisin rivayeti veya onunla amel edilebilmesi, ayrica bazi
alimlerin zayif hadisi kiyasa tercih etmeleri o hadisin Hz. Peygamber’e ait olmasi ihtimali

sebebiyledir.%16

Zayif hadisle amel konusunda, hadisin asir1 zayif olmamasi, islam’da kabul gormiis
genel prensiplere aykiri olmamasi, onunla amel edilirken Restl-i Ekrem’in sdylemedigi bir seyi
ona isnat etmis olmamak i¢in o rivayetin ihtiyatla karsilamasi seklinde ii¢ temel sart ileri
stiriilmiis buna ilaveten hadisin aklin, seriatin ve dilin kabul etmedigi miibalagalar icermemesi,
kendisinden daha kuvvetli diger ser‘i delillerle ¢elismemesi sartlarini ilave edenler de

olmustur.®’

910 Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, 26; Cakan, Hadis Usilii, 131.

9 {bnii’s-Salah, ‘Ulimii’'l-hadis, 41.

912 Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, 132.

913 Yardim, Hadis I-11, 48.

914 Cakan, Hadis Usilii, 149.

915 Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 57; Kogyigit, Hadis Usiilii, 62.

916 Ozafsar ve Demir, “Zayif”, 44: 158.

7 Siiyati, Tedribii r-ravi, 1. 298; Tehanevi, Kavdid fi ulimi’l-hadis, 94; Ebi’l-Hasenat Muhammed b. Abdi’l-
Hayy el- Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila li’l-es ileti’[-aserdti’I-kdmile, nsr: Abdiilfettah Eb0t Gudde, (Halep,
1964), 40; Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, g¢ev. Biinyamin Erul, 3. Baski (Kayseri: Rey
Yayincilik, 1998), 150.
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Klasik donem alimlerinin zayif hadisle amel hususunda gosterdigi miisamahaya cagdas
donemde, ozellikle Selefi din anlayisinin yeniden yiikselise ge¢mesiyle siddetli elestiriler
yoneltilmistir. Sevkani gibi gelenekei Selefiler zayif hadisin kullanimina toptan karsidir. Ona
gore ser‘i hiikiimler arasinda fezdil-ahkam ayirimi yapmak dogru degildir ve hiiccet teskil
etmeyen bir delile dayanarak bir sey hakkinda hiikiim vermek helal olmaz. Zayif hadisi kayitsiz
sarts1z kabul etme seklindeki toptanci temayiil asiriliga kagan bir yaklasimdir. Ote yandan bazi
hadiscilerin uydurma dedigi hadisleri bir kisim hadisgilerin zayif kabul ettigi, bir hadisin
sthhatine veya zayifligina iligkin hiikim vermenin aslinda ictihadi bir durum oldugu
diistiniilirse zayif hadisi toptan reddeden anlayisin da asirilik oldugu sdylenebilir. Bu nedenle
muhaddislerin  biiyiilk ¢ogunlugu asirn  zayif hadislerle digerlerini  ayn1  kefeye

koymamuslardir.®*8

Sahih bir hadisin baska tariklerden zayif isnatlarla rivayet edilmesi onun sihhatine zarar
vermedigi gibi her zayif hadis sahid ve miitabilerinin artmasiyla da hasen li-gayrihi mertebesine
yiikselmez. Ravinin hafizasindaki bir kusurdan dolay1 veya irsal sebebiyle zayif sayilan bir
hadis tariklerinin ¢ogalmasiyla hasen mertebesine ¢ikabilirken ravisi yalancilikla itham edildigi
veya saz kaldigr i¢in zayif olan bir hadis baska tariklerle desteklense de hasen derecesine
¢tkamaz.9°

Bir hadisin zayif sayilmasmin metin ve senedde olmak tizere iki nedeni

bulunmaktadir,%°

Hadiscilere gore zayif hadis ¢esitleri

Hadisler, isnadlarindaki inkitd sonucunda: mirsel, munkati‘, mu‘dal, muallak,
miidelles, ravinin cerhini gerektiren sebeplerden oOtiirii: mevz{, metrik, miinker, saz; ravinin
zabt noksanligi sebebiyle: musahhaf, muharref, muzdarip, maklup, mu‘allel ve miidrec

gruplarina ayrilmaktadir.
Isnadindaki kopukluk nedeniyle zayif sayilan hadisler.
Miirsel.

Sozliikte “gondermek, salivermek, birakmak” anlamindaki irsal masdarindan ‘[I'ilreyen921
miirsel, terim olarak “tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki sahabinin

ismini atlayarak naklettigi hadis” manasmda kullamlir.%?? Hatib el-Bagdadi’ye gore miirsel

918 Ozafsar ve Demir, “Zayif”, 44: 158.

919 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 34.

920 Tbn Hacer, Miizhetii 'n-nazar, 57.

921 Ton Manzir, Lisdnii'I-Arab, 3: 1643.

922 Selahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2006), 32: 52.
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hadis ravinin, muasirt olmayan yahut miilakati olmadig: kisiden veya miilaki oldugu ancak

hadis dinlemedigi seyhten isitmedigi bir hadisi nakledenin rivayetidir.%%3

Tabiinin sahabeyi atlayarak Hz. Peygamber’e izafe ettigi hadis olan miirsel, baska bir
ifade ile senedinin sonunda tabiinden sonraki ravisi diismiis olan haberdir. Ismi hazfedilen
ravinin durumu mechul oldugu i¢in merdud hadisler igerisinde degelendirilmistir. Ancak bu

durum tabiinin adeti ise burada tevakkuf edilmistir. %%*

Rivayet ettigi hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den duymadigi halde Hz.
Peygamber’den nakleden sahabinin rivayetine “sahabi miirseli” denir. Bu rivayeti kusurlu
saymayanlar da bulunmaktadir. Bir ravinin, ¢agdasi olmakla beraber goriistiigii bilinmeyen bir
kisiden yaptig1 rivayete “el-miirselii’l-hafi” denilmis, miirsel hadisi rivayet eden ravi igin
“mirsil”, bu sekilde rivayette bulunma eylemi icin ise “irsal” terimi kullanilmistir.

Muhaddislerin ¢ogunluguna gore miirsel hadis delil kabul edilmemektedir.%%

Hadisin alindig1 kisinin zabtinin zayif ve isnada 6nem vermeyen biri olmasi, yasca
kiigtik kisiden rivayet etmesi, politik ve ideolojik nedenler, hadisin meshur veya isnadinin ¢ok
olmasi, rivayet izninin alinmamis olmasi, yazili niishalardan nakledilmesi, sened zikretme
aliskanliginin heniiz oturmamis olmasi gibi sebepler kaynaklarda irsale bagvurmanin nedenleri

arasinda zikredilmektedir.%?®

Miirsel hadis rivayetiyle meshur raviler ilizerinde uzlasi olmasa da miirseli makbul
olanlar ve olmayanlar seklinde bir kabul bulunmaktadir. Buna gére Said b. el-Miiseyyeb, Said
b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehai, Miicahid b. Cebr, Sa‘bi, Tavis b. Keysan, Amr b. Dinar, ibnii’l-
Miinkedir, Muaviye b. Kurre ve Malik b. Enes, Hasan Basri vb. kisilerin miirselleri genel olarak

kabul gérmektedir.%?

Miirsel hadisi mutlak anlamda delil kabul edenlere karsin muhaddislerden bir kismi,
hadiscilerin rivayet ettigi miirsellerin bir kisminin zayif oldugunu veya rivayetlerini sika
olmayan ravilerden naklettiklerini belirtilerek kabul etmedikleri goriilmektedir. Onlarin
cogunluguna gore miirsel hadis makbul ve hiiccet degil, zayif bir hadistir. Bu goriiste olanlar,
miirseli makbul ve hiiccet kabul etmenin sonraki asirlarin biitiin miinkati* ve isnadsiz
haberlerini de makbul saymay1 gerektirecegini, bunun da muhaddislerin asirlar boyunca isnad,

cerh ve ta‘dil i¢in verdikleri emegi anlamsiz kilacagii sdylemislerdir.%?®

928 Cakan, Hadis Usilii, 132.
924 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 60.
925 Cakan, Hadis Usilii, 133.
926 Polat, “Miirsel”, 32: 52.
927 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 1: 145.
928 Polat, “Miirsel”, 32: 53.
162



Munkat1”.

Senedinde bir ravinin disiiriildigl, sdylenmedigi veya ardi ardina olmamak sartryla
birden fazla ravisi eksik olan® veya iistii kapali/miibhem birakilan hadistir. Miirsel hadisten
daha zayiftir. Bu durumun senedin basi, ortast ve sonunda olmasi arasinda fark

bulunmamaktadir.®®°

Mu ‘dal.

Senedinde pespese iki veya daha fazla ravinin atlanildig1 hadistir.%*! Munkat1® hadisten

daha kapal1 ve miibhem bir hadistir.%?

Miidelles.

Ravinin, hadisi rivayet eden seyhi gérmedigi halde gormiis gibi rivayet ettigi hadistir.
Kusuru ravisi tarafindan gizlenerek higbir kusuru yokmus gibi rivayet edildigi i¢in zayif

sayilmustir. %%

Muallak.

Senedin son ravi ile baslayan kismindan bir veya birbirini takip eden birkac ravisi®®,

hatta senedin sonuna kadar biitliin ravileri diisiiriilerek rivayet edilen hadise muallak adi

verilmektedir.%%°
Ravinin adadletinin eksikligi sebebiyle zayif sayilan hadisler.

Hadis alimlerince adalet vasfini zedeleyen yalancilik, ibadette gevseklik gibi ahlaki ve
dini kusurlar bakimindan veya zabt agisindan yetersizlik sayilan ¢okg¢a yanilma, hafiza
bozuklugu, dikkatsizlik gibi sebeplerle raviler tenkide ugramus, rivayetleri bunlara gore degisik

isimler almislardir.
Mevzi.

Yalancilarin uydurdugu ve Hz. Peygamber’e nisbet ettigi haberdir. Hz. Peygamber’e ait

olmayan sozlerin onun agzindan uydurulmasi manasinda mecazi olarak kullanlnugtir.%®

929 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 61.
930 Kogyigit, Hadis Usilii, 75.
931 Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 62.
932 Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, 136.
933 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 62.
934 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1 157.
935 Kogyigit, Hadis Usilii, 66.
936 Tbn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 66; Cakan, Hadis Usiilii, 137; Kogyigit, Hadis Usilii, 97; M. Yasar Kandemir
“Mevz(”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2004), 29: 493.
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Metriik.

Yalancilikla itham edilmis bir ravinin rivayetinde yalmiz kaldigi hadistir. Hadis
rivayetinde kasten yalan sdyledigi bilinmemekle beraber, baskasi veya kendisinden

bahsederken yalan soyledigi bilinen kisinin rivayeti reddedilir. Bu hiikiim zann-1 galipledir.%’

Miinker.

Zayif ravinin sika raviye, hatasi ¢ok olan ravinin giiclii raviye muhalif rivayet ettigi
hadistir. Miinkerin karsit1 olan giivenilir ravinin rivayeti de ma‘rif diye anilir ve bu hadis delil
olarak kullanilir.%®

Saz.

b “Sezze”, sozlikkte gruptan ayrildi veya topluluga aykirt davrandi anlamina

&

gelmektedir. ismi faili olan 3 L “sdz” gruptan ayrilan veya topluluga aykiri davranan

manasina gelir.®® Hadis 1stilahinda ise giivenilir bir ravinin, cemaatin nakline muhalif olarak
rivayet ettigi ve bu rivayeti ile tek kaldigi hadis i¢in kullanilmis bir terimdir. Ravinin rivayeti
ile cemaatin rivayeti arasinda bir tercih yapmak gerektigi zaman, ravinin rivayeti terkedilir ve
isnadi1 fazla olan cemaatin rivayeti tercih edilir. Bu sebeple ki saz hadis, zayif hadisler arasinda

yer alir. 40

Saz hadisin tarifinin ustl kitaplarinda farkliliklar tasidigir goriilmektedir. Yapilan
tanimlara bakildiginda genel olarak dért yaklasim tespit edilmektedir. 94

Imam Safii saz hadisi, “sika bir ravinin insanlarin rivayet etmedigi bir hadisi rivayet

942 seklinde tarif eder.

etmesi degil insanlarin rivayet ettiklerine aykiri rivayette bulunmasidir
Onun saz tarifinde cogunlugun rivayetine aykiriligin tek ravi tarafindan yapilmasi vurgusu one

¢cikmaktadir. Yani muhalefet ve teferriid sz hadisin baslica 6zelliklerindendir.

AN

Hakim en-Nisabiri ise saz’1 soyle tarif eder: “sika ravinin rivayetiyle tek kaldigi ve
rivayetine miitabi‘ sahih hadis bulunmayan hadistir.”®** Onun taniminda, ravinin teferriidiinden
bahsedilmesi, muhalefetten s6z edilmemesi goze ¢arpmaktadir. Buna ragmen tariften muhalefet

kayd1 zorlanarak ¢ikarilabilir.**

937 Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 68; Cakan, Hadis Usilii, 137; Kogyigit, Hadis Usilii, 119.
938 Tbn Hacer, Mizhetii 'n-nazar, 69.
939 Mustafa v.dgr., el-Mu ‘cemu I-vasit, 476.
940 Kogyigit, Hadis Usilii, 120.
941 Y1ldirim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi, Tarihi Siire¢, Yeni Yaklagimlar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009),
206.
942 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 76.
943 [bnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, T7.
944 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 207.
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Ebi Ya’la el-Halili el-Kazvini’nin tarifinde ise “tek bir isnad1 olan ve bu senedle, sika
olsun veya olmasin ravinin tek kaldigi hadis olarak goriilmektedir. Sika olmayan kimse tek
basina kalirsa hadis metriktiir, kabul edilmez. Sika ravi tek kalirsa tevakkuf edilir, hadisle
ihticac edilmez. Ona gore ravinin rivayetiyle tek kaldigi hadis sazdir ve belirleyici 6zelligi

teferrtiddiir. %

Ibnii’s-Salah da saz hadisi iki kisma ayirmis ravinin rivayetinde tek kaldigi hadisi, hifz
ve zabt yoniiyle kendisinden {istiin kimsenin rivayetine aykir1 gérdiigiinde saz ve merdud kabul
etmistir. Kendisi disindaki kimselerin rivayetine aykirilik yok ve bagka kimselerin rivayet
etmedigi bir hadis ise, rivayetiyle tek kalan bu ravi adil, hafiz, itkdnina ve zabdina gilivenilen
biriyse tek kaldigi rivayeti kabul edilir. Tek kalmasi rivayetine zarar vermez. Eger tek kalmasi
durumunda, hifz ve itkanina gilivenilmeyen kimselerden ise, bu durum rivayetinin
giivenilirligini yaralayip hadisi sahihlik alanindan uzaklastirir. Rivayetiyle tek kalan ravi, zabit

seviyesinden asagida ise, bu kimselerin tek kaldig1 rivayet sdz ve miinker kabilindendir.%4

Hadisgilerin ¢ogunlugunun kabul ettigi tarif Imam Safii’nin tarifine yakindir. Ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin belirttigi gibi suzizliik, sika ravilerin nakline aykiri rivayet edip onlar
karsisinda yalniz kalmaktir. Sika ravi tek basina diger sika ravilerin ona mubhalif rivayette
bulunmadig1 bir hadis rivayet etse bu hadis saz olmaz. Hadisin saz kabul edilebilmesi igin
infirad ve muhalefetin ikisinin birden bulunmasi gereklidir. Hadisin hem senedinin hem de
metninin géz Oniinde bulundurulmasi, sika ravinin kendisinden daha giivenilir bir ravinin

metnine muhalif rivayet ettiginin tespit edilmesi gereklidir.

Sika ravilerin zikrettigi bir kimseyi senedde zikretmemek, herkesin senedde zikrettigi
kimseyi bagka birisiyle degistirmek gibi senedde suziizlik ve ayni hadisi kendisinden daha
hafiz veya zabti daha 1yi bir rAviye veya ravilere aykir1 olarak ziyadeli, noksan veya kalb ederek
rivayet etmek gibi metinde suziizliik olmak iizere ikiye ayrilir. Bazilar1 saz1 kabul etse de daha
sika olanin keza sayica fazla olan sikalarin rivayeti oncelikle kabul edileceginden saz ile amel

etmez ve bu hadisi zayif kabul eder.®*’

Séaz hadisin mu‘allelden ayrilan yoni mu‘allel hadiste vehmi gosteren gizli bir illete

vakif olunmasidir. Yine diger sika ravilerin rivayetine aykirilik ortadadir. Ancak onu bu

aykirihga gotiiren illetin tespiti oldukca zorluk arz etmektedir.%®

95 {bnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis, 77.
946 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 78.
947 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 208.
948 Y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 2011.
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Daha c¢ok metinde goriilmekle birlikte seneddeki muhalefetten kaynaklanmasi da
miimkiin olan sdz hadisin benimsenmesi bastan beri hos karsilanmamis, sdz rivayetlere
meyledip bunlar1 6grenmeye ¢alisanlarin son derece zararli rivayetleri 6grendikleri séylenmis,
saz haber rivayet eden kimselerin ilimde 6nder olamayacaklar1 belirtilerek bu tiir rivayetlerden

kacinilmasi gerektigi ifade edilmistir.%*°

Sonug olarak hadisgilere gore saz hadis, giivenilir bir ravinin, kendinden daha giivenilir
bir raviye muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Bu hadislerden daha giivenilir ravinin rivayeti
mahfiiz olarak isimlendirilmekte ve delil olarak kullaniimada saza tercih edilmektedir. Saz ile

mahfiiz bir nevi birbirinin zidd1 hadislerdir.®

Rdvinin zabt noksanlig1 sebebiyle zayif sayilan hadisler.

Musahhaf.

Harflerin sekli ayn1 olmakla beraber, noktalama hatasi olan hadistir. Ravinin bir
kelimeyi yanlis okumasi veya hocasindan dinlerken yanlis duymasi sebebiyle senedinde yahut
metninde hata yapilan hadise denir. Kelimenin yazilisi bozulmamakla beraber noktalama hatasi

yapilan hadislerdir.%!

Muharref.
Kelimenin yazilist bozularak, hareke ve harf yanlis1 yapilan hadislere denilir.%?
Muzdarib.

Farkli rivayetleri oldugu halde gerek ravilerin hafiza yoniinden dstiinliikleri gerek
rivayet ettikleri seyhlerine olan yakinliklar1 sebebiyle rivayetler arasinda tercih yapilamayan
hadistir.%3

Mu ‘allel.

Disaridan kusursuz gibi goriinen, ancak igerisinde rivayet ve ravi yoniinden gizli kusur
tastyan hadistir. Ornegin miirsel ve munkati1® bir hadisin vasledilmesiyle veya bir hadisin baska

bir hadise dahil edilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir Ki arastirma sonucu anlasilabilir.%%*

949 Abdullah Aydinh, “Saz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlar1, 2010), 38: 385.
90 Cakan, Hadis Usiilii, 143; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 157.
%1 [bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 75.
92 Cakan, Hadis Usiilii, 145.
93 Kogyigit, Hadis Usilii, 139.
954 Tbn Hacer, Miizhetii 'n-nazar, 69.
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Maklib.

Mirre b. Ka‘b ile Ka‘b b. Miirre 6rneginde oldugu gibi ravilerin isimlerinin veya

neseplerinin, metindeki kelimelerin yerlerinin degistirildigi hadistir.%*°
Miidrec.

Hadisten olmayan bir keldmin hadise bitisik olarak zikredilmesine idrac, boyle bir
uygulamaya maruz kalmis hadise miidrec denir. Sened veya metne hadisle ilgili olmayan bir
ilavenin yapilmasiyla ortaya cikar.®® Hadisi rivayet edenin agiklama yapmak amaciyla
soyledigi ancak talebeleri tarafindan hadisin metninde veya senedinde bulundugu zanniyla

hadisle birlikte rivayet edilen hadistir.%’

Hanefilere Qore zayif hadis.

Hanefiler zayif hadisi hadisgiler kadar detayli gruplara ayirmamis, onlarin kullandiklar
terimlerden yalniz birkagimi kullanmuslardir. Zayif hadisi ifade etmek icin “zuytf®®® batil%*°,

merdiad®® metrik®®? ve saz”%? gibi terimleri tercih ettikleri goriilmektedir.

Hasen hadis tabirininin Tirmizi’den sonra kavramlastigi kabul edildiginde Hanefl
mezhebinin kurulus déneminde yalnizca sahih ve zayif hadisin bilindigi varsayilmaktadir. Bu
durum Hanefilerce kabul goren “zayif hadisler kiyasa tercih edilirler” anlayigindaki “zayif”

kavraminin daha sonra ortaya ¢ikan hasen hadisi ifade etmis olabilecegi diisiindiirmektedir.%63

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Hanife nezdinde zayif hadisin kiyas ve reyden daha evla
oldugu hususunda Hanefi mezhebi alimlerinin icma ettigini ve mezhebin bu goriis tizerine bina
edildigini belirtmektedir. ibn Kayyim, “kahkahadan dolay1 yeniden abdest almay1, seferde
hurma sirasii abdest i¢in kullanmayi, degeri on dirhemden diisiik miktarda esyayr calan
hirsizin elinin kesilmeyecegi” konularindaki hadislerin zayifliklarina ragmen Hanefilerce kiyas
ve reye takdim edilerek kabul edildigini ifade etmektedir.®* Tahavi bu hadislerin incelenmesi

halinde onlarin hasen veya hasen li-gayrihi olabileceklerini belirtmektedir.%®®

95 bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 73.

956 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1: 299.

97 Cakan, Hadis Usalii, 140.

958 Debiist, Takvimii’l-edille, 201.

959 Debiisi, el-Esrdr, 2: 632.

90 Debiisi, el-Esrdr, 5: 1409.

91 Debisi, el-Esrdr, 1: 189.

962 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i\, 1: 212.

963 Tehanevi, I 1dii s-stinen, 67.

94 Semsiiddin Ebli Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, I’ldmu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-
Alemin, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Beyrut: Daru’l-Cil, 1973), 1: 177; Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Ihkdm fi usili’l-ahkdam (Misir: Matbaatu’s-Saade, 1985), 7: 54.

%5 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, [htildfu I-fukahd, thk. Muhammed Sagir Hasan el-
Ma‘stimi (Islamabad, Matbiatu Ma‘hedi’l—Ebhési’1-1slémiyye, 1971), 67.
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Hanefilere gore haberin isnadi sahih olsa dahi rivayetin metni “asillar” olarak kabul
edilen “Kur’an, siinnet, icma, kiyas ve umiimii’l-belva” ya arz edilmekte, aykirilik tasiyan

rivayetler mensuh, merdud veya batil olarak kabul gormektedir.%®

Hanefilerin, hadisgilerce zayif hadisler arasinda sayilan miirsel hadisle amel ettiklerini
gosteren biitiin hadisler onlarin zayif hadis algilarinin farkli oldugunu gdstermektedir. Onlar
zayilf hadisleri hadisgilerin kabul ettikleri sekilde diisiinmemisler, seneddeki kopukluktan
ziyade metindeki zayifligi dncelemislerdir. Bu itibarla hadiscilerce zayif sayilanlar bazen
Hanefilerce sahih mertebesinde goriilmiis veya en azindan hasen seviyesinde degerlendirilerek

kendisiyle amel edilebilir kabul edilmistir.

Kasit benzeri yanlslikla dldiirme konusunda imam Muhammed, Nu‘man b. Besir’in
rivayet ettigi, Peygamber (s.a.s.) veda haccinda topluma hitaben: “Dikkat ediniz! kasit benzeri
yanliglikla 6ldiirme kamg1 veya sopa ile 6ldiirme gibidir. Bu 6ldiirmenin diyeti yiiz devedir.
Bunlarin kirkinin karminda yavrusu olacaktir.”% hadisinin zayif oldugunu belirten Hanefiler
gerekce olarak Hz. Peygamber (s.a.s.)’in veda haccinda soylediklerinin biiyiik bir sahabi
toplulugunun huzurunda gergeklestigini ancak bu rivayetin yalnizca Nu‘man b. Besir tarafindan
aktarildigini, bu nedenle zayif oldugunu ve kendisiyle amel edilemeyecegini belirtirler. O
yillarda Nu‘man’in ¢ocuk denilebilecek yasta oldugunu ve bu hadisten sahabilerin ileri
gelenlerinin de haberdar olmadiklari i¢in ayriliga diistiiklerini ifade etmektedirler. Onlar, sayet

bu hadis sahih olsa idi aralarinda bir goriis ayrilig1 olmazdi, demislerdir.%®

Hanefiler, zayif hadis konusunu daha ¢ok 4had haberle amel konusunda ele almislardir.
Onlar hadisleri gerek sened agisindan gerekse metin agisindan degerlendirmisler, zayif ravilerin
rivayetlerini o6zellikle itikadda kullanmazlarken metin Kkritikleri yaparak amelde kabul

etmiglerdir. Hanefilere gore zayif hadis cesitlerinden bazilari sunlardir:
Miirsel Hadis

Miirsel hadisin tanimi1 hadisgilerle fikihgilar arasinda ihtilafli bir konudur. Hadisgilerce
“tabiinden bir ravinin sahabiyi atlayarak Hz. Peygamber’e izafe ettigi hadis”®®° olarak kabul
goren miirsel hadis, fukaha indinde daha ¢ok sozliik anlaminda kullanilmis ve munkati®,
mu‘dal, miidelles ve muallak hadisleri kapsayacak genislikte °’° “senedinin herhangi bir

71

noktasinda bir veya birden cok ravisi diisen hadisler’e isim olmustur. ° Onlarin

96 Tuzcu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 110.

%7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 410.

968 Serahsi, Mebsiit, 26 77.

99 Cakan, Hadis Usiilii, 132.

970 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3: 5.

971 ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 60; Kogyigit, Hadis Usilii, 291; Polat “Miirsel”, 32: 52.
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kullanimindaki miirsel hadis i¢in inkitain sahabe kusaginda olup olmamasi veya bir ve birden
fazla olmas1 konusu onem tasimamaktadir.®”? Yani Hanefilere gore miirsel; senedinden bir
ravinin distrildigi munkati®, pespese iki veya daha fazla ravinin atlandigr mu‘dal, ravinin
gormedigi seyhinden rivayet ettigi miidelles ve senedin sonuna kadar biitiin ravilerin
diigtiriilerek rivayet edildigi muallak hadisi, kisaca isnadindaki kopukluk nedeniyle zayif

sayilan biitiin hadisleri kapsamaktadir.

Ibnii’s-Salah’a gore miirsel hadisin hiikmii, bagka bir vecihten sahih olarak gelmedigi
miiddetce zayif hadisin hiikmii gibidir. Imam Safii’nin Said b. el-Miiseyyeb’in miirselleri ile
ihticac etmesinin sebebi ise onun miirsellerinin baska vecihlerden miisned olarak ulasmis

olmasidir.®”®

Hanefi ustlciilerinin inkita-1 stri/zahir ve inkita-1 manevi/batin olmak iizere haberlerde
iki tlir kopukluktan bahsettikleri goriilmektedir. Onlara gore zahiri inkitdin kapsamina miirsel
hadisler girmektedir. Prensip olarak senedlerdeki zahiri inkitda fazlaca onem vermeyen
Hanefiler, ilk ii¢ asirda yasayan ravilerin miirsel rivayetlerini genel olarak sahih kabul

etmektedirler.9"*

Hanefllerin manevi inkita olarak kabul ettikleri alan kendi igerisinde muaraza ve
ravideki kusurdan kaynakli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Muaraza, Kur’an ve siinnet gibi
asillara arzla ortaya ¢ikarken, ravide ki kusurdan kaynakli olan ise mestirun, fasikin, sabinin

ve ma‘tihun haberi seklinde goriilmektedir.®”

Miirsel hadisin kisimlarindan olan sahabenin diger sahabi raviyi atlayarak Hz.
Peygamber’den dogrudan rivayette bulunmasi, sahabenin tamaminin uddl kabul edilmesi
miictehidlerin cogu tarafindan kabul gormiistiir. Ihtilaf edilen konu ise sahabe digindaki tabitin
veya sonraki nesillerin sahabi raviyi atlayarak direkt Hz. Peygamber’den rivayetlerinde
gortilmektedir. EbG Hanife, ilk ii¢ tabaka olan sahabe, tabilin ve etbau’t-tdbiinin miirsellerini

tetkik sonrasi kabul etmektedir.®’®

Ik dénem kaynaklari incelendiginde Ebi Hanife’nin azimsanamayacak derecede
miirsel hadis kullandig1 ve her hangi bir konuda miirsel hadis disinda baskaca delil bulunmadig:
zaman miirsel hadisin re’ye tercih edilecegini belirttigi goriilmektedir.®’” Bununla birlikte hicri

ikinci asrin baslarinda miirsel hadisleri kabul igin bazi sartlar ileri siiren Imam Safii’nin aym

972 Serahsi, Usil, 1: 272.
973 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii’I-hadis, 26.
974 Serahsi, Usil, 1: 360.
975 Serahsi, Usiil, 1: 359.
976 Cessas, el-Fusiil, 2: 30.
977 Polat, “Miirsel”, 32: 54.
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zamanda ilk elestiriyi ortaya koydugu,®’® sonraki dénemlerde bu durumun siddet kazanarak
hadisciler arasinda da yaygmlastigi anlasilmaktadir. EbG Hanife’nin miirselleri arasinda
Ibrahim en-Nehai’den aktardiklar1 oldukga yer tutmaktadir. Onun bu hadisleri kabul gerekgeleri

arasinda ravilerin fikhi anlayislarinin énemli oldugu yorumlar1 yapilmastir.

Imam Safii toplumda genel giivenin zayiflamas: iizerine miirsel rivayetleri ihtiyatla
karsilamis ve bu konuda bazi ilave sartlar 6ne stirmiistiir. Ebti Hanife ise daha erken donemde
yasadigl i¢in ayni kayitlara ihtiyag duymamuistir. Bunun tabi sonucu olarak Ebd Hanife’nin

basvurdugu miirsel rivayet sayis1 daha fazla olmustur.®”

fsa b. Eban’a gore ilimle ugrasan dindar insanlarin kendileri gibi ilim sahiplerinden
alarak rivayet ettikleri miirsel hadisler aynen miisned hadisler gibi makbuldiir. Hatta bu tiir

haberler miisned haberden daha kuvvetlidir.*®

Cessas, Hanefilerin sahabe ve tabiin mirsellerini kabul ettiklerini belirtmektedir. Ona
gore etbau’t-tabiin miirselleri, ravilerinin adil ve sika olmalarinin bilinmesine baglidir. Bu goriis
aslinda Hanefl mezhebinin de temel kabuliinii olusturur. Ancak dordiincii asra gelindiginde
yalanin artmasi gerekce gosterilerek bu donemin miirselleri mezhebin 6nde gelenlerince kabul
gdérmemistir.®®! Mezhebin ortak kabuliine gore ravinin sikd olmayanlardan rivayet almadig
biliniyorsa onun miirselleri makbuldiir.°®> Ancak ravinin sika olan ve olmayan kimselerden

karisik olarak irsal ettigi bilinirse, onun miirselleri ittifakla kabul edilmemektedir.%

Miirsel hadisi belli sartlarla makbul ve hiiccet kabul eden Cessas’1in®* sahabe ve tabiinin
mirsellerini adil ve sika olmayandan rivayet etmekle taninmadikga, etbaii’t-tabiinin
miirsellerini ise adil ve sikadan rivayet etmekle meshur oldugunda kabul ettigi
goriilmektedir. %

Hanefi kaynaklarinda yer alan “sahabe miirselinin icmaen kabul edildigi”,%® “tabiin ve

tebe-i tabiin alimlerinin miirsellerinin makbul oldugu” anlayisi, herhangi bir alimin higbir sarta
tabi olmadan rivayet ettigi biitin munkati® rivayetlerinin kabul edildigi anlamina
gelmemektedir. Benzer bir anlayis Hanefiler arasinda yalnizca Kerhi tarafindan ileri siiriilmiis

ancak Hanefilerin geneli tarafindan kabul gérmemistir. %’

978 Safii, er-Risdle, 64.
9 Yigit, Ebit Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 167.
980 Serahsi, Usil, 1: 359.
981 Cessas, el-Fusil, 2: 30.
982 Cessas, el-Fusiil, 2: 31.
983 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 61.
984 Polat, “Miirsel”, 32: 53.
985 Hacioglu, Cessds n Hadis Ilmindeki Yeri, 165.
986 Serahsi, Usiil, 1: 363.
987 Cessas, el-Fusiil, 2: 31.
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Debisi miirsel haberi Cessas kadar delil olarak kullanmasa da sahabe doneminde fetva
veren tabifin fakihlerinin taklit edilebilecegini belirtmektedir. Hasan Basri, Ibrahim Nehai ve
Sa’id b. el-Miiseyyeb gibi tabitinun 6nde gelenlerinin miirsellerini naslara sahit olarak

zikretmektedir, %88

Debisi’ye gore, kendisi tabiinden olan EbG Hanife’nin “tabiinin nakillerinde onlarla
yarisiriz” sozii de dikkate alindiginda her nekadar tabitin miirselleri tizerinde icma oldugu iddia

edilse dahi baska bir delille desteklenmedikge kabul edilemez.%°

Pezdevi’ye gore de inkita zahir ve batin olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Zahiri inkita
miirsel hadiste gergeklesir ve sahabe miirseli, ikinci ve {igiincii asirdakilerin miirseli, her asirda
sika olan ravilerin miirseli, bir taraftan miirsel rivayet edilmisken diger yonden miisned rivayet
edilenler seklinde dorde ayrilir. Bunlardan sahabe miirseli icmaen makbul, ikinci ve tiglincii
asirda olanlarin ise miisned rivayetleri hiiccettir. Her asirda sika olanlarin miirseline gelince
mezhebin 6nde gelenlerinden bazilar1 adil olmak sartiyla bunlarla amel etmeyi kabul etmis
diger bazilar ise fisk donemini gerekge gostererek kabul etmemislerdir. Bir yoniiyle miirsel
diger yoniiyle miisned olan rivayetler konusunda ise bir grup inkitdin miisnedle ortadan

kalkacagin belirterek kabul ederken digerleri ise kabule yanasmamislardir.%®°

Serahsi miisned haberler konusunda Cessas’in goriisiinii saglam bularak ravi, adil ve
glivenilir olmayan kisilerden rivayetiyle taninmis biri degilse ilk ii¢ asrin miirselini hiiccet kabul
etmekte, ondan sonra gelenlerin miisned haberleri konusunda ise ancak adil ve sika kimselerden

rivayet aldiklar1 hususunda sohret var ise kabul edilecegini ifade etmektedir.%*

Hanefiler, ahad haberi kabul etmeyi gerektiren biitiin nasslarin miirsel haberin de
kabuliinii gerektirdigini belirtmektedirler. Naslarin deléletlerinin miirsel ve miisned hadisi
birlikte gosterdigini ifade eden Hanefiler, ayn1 sekilde sahdabe ve ondan sonraki nesillerde

birgcok miirsel hadisin varliginin bunu ispat ettigini ifade etmektedirler.9%

Hanefilere gore zaman zaman miisned haberden istiin tutulan miirsel haberlerin
kuvvetinin bir nevi ictihadla belirlenmis oldugu ve kiyasla sabit bulundugu i¢in onunla nesh

gerceklesemez, Kur’an’a ziyade yapilamaz.%%®

Nehai ile A‘mes arasindaki konusma bize onlarin miirselleri konusunda bilgi

vermektedir. A‘mes, ibrahim en-Nehaiye, hadis aktarinca senedini zikret dedigini, onun da:

988 Debiisi, el-Esrdr, 4: 1155.
989 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 107.
990 pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 390.
91 Serahsi, Usiil, 1: 363.
992 Serahsi, Usiil, 1: 360.
993 Unal, [mam Ebii Hanife nin Hadis Anlayist, 176.
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“Falanca adam bana “Abdullah’tan” rivayet etti dedigimde, ismini andigim kisi bana hadisi
aktarmis demektir. “Abdullah” diyor dedigimde onu bana bir topluluk aktarmis demektir”
seklinde agiklama yaptigimi aktarmaktadir. Yine Hasan el-Basri’nin de benzer agiklamasi
vardir: “bir hadiste dort sahabi birlestigi zaman artik onlar1 anmadan hadisi dogrudan Allah
Restliine isnad ederim”.%** Bu metinlerde goriildiigii iizere irsalin sebebi ravilerin ¢oklugu ve
giivenilir olusudur. Bu baglamda miirsel miisnedden daha gii¢lii durmaktadir. Ravi siiphe

etmedigi hadisleri miirsel olarak aktarmaktadir.%®®

~99

Ebl Hanife’nin 6grencilerinden bazilar1 “belag” adiyla anilan, hocalarinin goriislerini
gerekcelendirmek adina zaman zaman konuyla ilgili bir kism1 muttasil bir kism1 munkati®

senedlerle hadisler rivayet etmislerdir.%%

Miirsel ve miisned haberlerden hangisinin Hanefilere gore daha kuvvetli bir delil oldugu
konusunda; ibrahim en-Nehai, Urve b. el-Ziibeyr gibi miirsellerinin kendi miisnedlerinden daha
saglam senedlere sahip oldugunu acik¢a ifade eden giivenilir imamlarin miirsellerinin
miisnedlerinden daha gii¢lii, bu tiir agiklama yapmayanlarin ise miisnedlerinin daha saglam

kabul edildigi soylenebilir, demislerdir.*®’

Tehanevi de miirsel rivayetlerin Hanefiler nezdinde miisned muttasil rivayetin

asagisinda oldugunu belirtir.%%®

Hanefilerin miirsel hadisle amel ettigini gosterir rivayetlerden bazilar1 sunlardir:
Cumhiirun miisned haber olusunu gerek¢e gostererek kabul etmedigi, namazda kahkaha ile
giilmenin abdesti de bozdugunu belirten hadis®® Hanefilerce kabul edilmistir.

Ebdi David’un miirsel oldugunu belirterek rivayet ettigi Hz. Peygamber’in Hz. Aise’yi

1000 de

Optiigli ve bunun i¢in abdest almadigini belirten hadis Hanefilerce delil olarak

kullanilmastir.

Imam Muhammed, Mekhil’iin Resfliillah (s.a.s.)’den miirsel olarak naklettigi “Gayri

Miislimlerin iilkesinde, o lilke vatandaslari ile Miisliimanlar arasindaki islemlerde faiz meydana

994 Cessas, el-Fusiil, 2: 33.

99 Ebi Umer Ytsufb. Abdillah b. Muhammed en-Nemiri el-Endeliisi ibn Abdilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta
mine’l-me’dni ve’l-esdanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi (Ribat: Miessesetii Kurtuba, 1967) 1: 39.

996 Abdulmuttalip Rafat Fevzi, Tevsiku 's-siinne fi’l-karni’s-sani’l-hicri ususuh ve itticahdtuh (Misir:
Mektebetii’l-Hanci, 1981), 247.

97 Giil, Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi, 109.

998 Tehanevi, Mukaddimetii I ‘1Gi’s-stinen, 82.

99 Zeylal, Nasbu r-rdye, 1: 47.

1000 Ebsi Daviid, “Tahare”, 69.
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gelmez % hadisini Mekh*al’iin fakih ve giivenilir bir rAvi olmasindan dolayr makbul kabul

etmistir.1002

Sonug itibariyle Hanefiler nezdinde daha ¢ok senedinin her hangi bir yerinde bir veya
birden ¢ok ravisi diisen hadisleri i¢eren, bu nedenle munkati‘, mu‘dal, miidelles ve muallak
hadisleri kapsayacak genislikte kullanilan miirsel hadis i¢in zahiri inkitain fazlaca 6nemi oldugu
gorlilmiistiir. Bu nedenle ilk {i¢ asirda yasayan ravilerin miirsellerini Hz. Peygamber’den direkt
duyma, giivenirlir bulunma ihtimalleri de goz 6ntinde tutularak genellikle kabul edilmistir. Bu

esnada asillara muarazadan kaynakli manevi inkitanin kabuliinde ise zorlanilmistir.

Ebl Hanife’nin, kendi doneminde toplumda Ki giivenin yaygmligi ve ravilerin
fakihligini dikkate alarak miirsel hadisleri kabul etmis, azimsanamayacak derecede
kullanmistir. Hanefilerin 6nde gelen hocalarinin da sahabe ve tabiin miirsellerini kabul, etbau’t-
tabiin miirselleri konusunda ise ravilerinin adil ve sika oOlmasina bagli olarak makbul
addettikleri, sonraki donemlerdeki miirsellerin ise yalanin artmasindan kaynakli kabul
edilmedigi ancak ilimle ugrasanlarin kendileri gibi ravilerden aldiklari rivayetlerin ancak kabul
gordiigii anlasilmistir. Boylelikle Hanefilerin sahdbe miirselini icmaen makbul, ikinci ve
ticlincii asirda olanlarin miirsel rivayetlerini hiiccet, her asirda sika olanlarin miirselleriyle sartl

ameli esas aldiklar1 sdylenebilir.
Sdz Hadis

Inceleme alanimiz sinirlarinda kalan miitekaddim®n dénemi Hanefi fakihleri arasinda
4z hadisi tammlayanlara ulasilamamistir. Bununla birlikte EbG Hanife’nin: “Istiska namazi
konusunda kendisiyle amel edilemeyecek saz bir hadis disinda bize ulasan rivayet yoktur’1%%,
Ebl Yasuf’tan gelen “ne Hz. Peygamber’den ne de herhangi bir sahabiden Allah Resilii’niin
ata iki hisse verdigine dair, bir hadis disinda bize ulasan rivayet yoktur. Bu konuda ulasan tek

hadis ise bize gére saz’dir. Onu kabul etmeyiz*%*

seklinde saz hadisten bahseden rivayetler
mevcuttur. Buradan hareketle Hanefilerin hadisin kabul ve red gerekg¢elerinden hareketle saz

hadisle ilgili verilere ulagilabilmektedir.

Hanefi fiirG® kaynaklarinda saz hadislerle ilgili su agiklamalara da yer verildigi

goriilmektedir: “O meshur bir hadis degil, nadir olan hadistir.°® Meshur siinnetle tearuz

1001 Zeylel, Nasbu r-rdye, 4: 53.

1002 Serahsi, Mebsiit, 14: 56.

1003 Seybani, el-Asl, 1: 399.

1004 Seybant, el-Asl, 1: 398.

1005 ¥ 4sani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1: 212.
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edebildigi gibi 1 umimii’l-belvada tek kalan%’ ve kabul gérmeyen rivayettir. %% Aym
konuda rivayet edilen diger sahih hadislere'®® ve icmaya ters diisen akil sahibi insanlarin

1010 " cogunlugun bakisina ters, ittifak ettikleri anlayisin disinda olan®, bazen

yadirgadig
taninmayan mechul bir ravinin rivayet ettigi, siibitu zanni bir delildir. %2 Benzeri sabit

olmamus, kendisiyle dini delillere ilave yapilamayan®3, munkati zayif bir hadistir.20%4”

Siralanan bu nitelikler onlara gére hadisi saz kilan illetlerin tespiti agisindan biiyiik
onem arz etmektedir. Bir hadisi saz kilan nedenler incelendiginde “teferriid ve muhalefetin”
belirgin bigimde ortaya ¢iktig1 goriilmekte, Hanefilerin i¢cinde bulunduklari ekoliin de etkisiyle
“muhalefet”in igerisinde ‘“akil sahibi insanlarin yadirgadigi rivayet” ifadesine de

rastlanmaktadir. 10

Cessas, saz hadisle ilgili sunlar1 belirtmektedir: “Resiliillah’tan (s.a.s.) bir hadis rivayet
edildiginde o hadisin zahiri manasi ve hiikiimleri, siinnetin biitiiniine aykir1 veya Kur’an’in
zahirine muhalif goriildiigiinde hadisin bunlara aykir1 olmayacak bigimde yorumlanmasina

ihtiyag bulunmaktadir. Béyle yorumlanamayan hadis sazdir.”101

Kesfii’l-esrar fi serhi usiili’l Pezdevi isimli eserde sdz hadisle ilgili olarak, “ravi
rivayetinde teferriid etmis, rivayeti kendisinden hifz ve zabt yoniinden daha giiglii bir ravinin
nakline muhalif'ise, tek kaldig1 rivayet saz ve red olunmustur. Eger bu rivayeti yalnizca kendisi
aktarmis ve rivayetine baskasi1 tarafindan muhalefet gelmemis ise, ravi adil, hafiz, zabt1 ve 1tkan1
konusunda giivenilir biri ise tek kaldigi rivayet kabul edilir. Ancak hifzina giivenilmeyen bir
ravi ise kat‘1 olarak onu sahihlikten uzaklastirir. Daha sonra hadis ravinin durumuna goére farkli
derecelerde degerlendirilir. Sayet teferriid eden ravi, makbul hafiz ve zabit derecesinden asagi
degil ise zayif hadisler arasinda degerlendirilmez. Fakat hafiz ve zabit derecesinden agagida ise

tek kaldig1 rivayet reddedilir ve bu hadis miinker siz cinsinden kabul edilir” denilmektedir. 101

ibn Abidin ise, “ravi bir konuda teferriid ederse bakilir. Eger kendisinden hifz ve zabt
yoniinden daha gii¢lii birine muhalifise saz olarak teferriid ettigi hadis merduddur. Kendisinden

hifz ve zabt yoniinden daha giiclii birine muhalif degilse ve kendisi hifz ve itkan sahibi

1006 K asani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1: 213.
1007 Serahsi, Usil, 1: 78.
1008 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1 244.
1009 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 3: 256.
1010 Serahsi, Mebsiit, 26: 79
1011 Cessas, el-Fusil, 1: 85
1022 Tbnii’1-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir, 6: 460.
1013 Serahsi, Usiil, 3: 115.
1014 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibnii’n-Niiceym el-Misri, el-Bahrii 'r-ra ik (Kahire, 1916), 7: 182.
1015 Serahsi, Mebsiit, 26: 79
1016 Cessas, el-Fusil, 1: 74.
1017 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 4: 426.
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kimselerden ise hadisi makbuldiir. Onun tek kalmasi hadisine zarar vermez. Eger hifz ve itkan
sahibi biri degil ve hadisinde teferriid etmis ise mahfuz; zabit ve makbul derecesinden

diismemis ise hadisi hasen; degilse saz ve merduddur’der. 1018

Miiteahhiriin donemi Hanefi alimlerinin saz hadis tanimlar1 i¢erisinde miitekaddimiin
dénemi yorumlarini da birlestirerek Ibnii’s-Salah’in tarifini tercih ettikleri goriilmektedir. Bu
tanima gore saz hadis: “ravinin diger insanlarin rivayet etmedigi bir hadisi rivayet
etmesidir.”1%° Bagka bir anlatimla ravinin rivayetinde teferriid etmesidir. Bu konuda teferriid
eden ravinin sika olup olmamasi, muhalefetin varlig1 ve yoklugu, saz hadisin hiikmii ile ilgilidir.
Yapilan tanimlardan hareketle Hanefilerin, hadis ustilciilerinin cogunlugunun tercih ettigi tanim

yerine Ibnii’s-Salah’in tanimina yakin bir tarifi kabul ettikleri goriilmektedir.

Hanefi kaynaklarinda isnadi hasen, metni sdz olan hadislerden bahsedildigi gibi
reddolunan saz hadisi iki kisma ayiranlar da bulunmaktadir. Birincisini muhalif ferd hadis,
ikincisini sika ve zabt olmayan kisilerin rivayeti seklinde ifade etmektedirler.2°® Tanimlardan
biri metne yonelik bir slziizligi ¢agristirirken digerinin ise senede yonelik bir sazligi ifade

ettigi ortadadir.

Hanefilerin saz hadisi tespitte teferriidiin yanisira arz kriterlerini kullandiklari
soylenebilir. Onlar hadisi Kur’an’a, sahih siinnete, akla, umimii’l-belvaya arz eder aykir
bulduklarini saz olarak nitelerler. Bu nedenledir ki Hanefiler meshur hadise arz ettikleri ve ona
muariz olan, kalabalik gruplarin sahit oldugu olay1 tek bir ravinin rivayet ettigi, nadir hadisleri
sdz olarak nitelemis ve onlarla hiikiim vermemislerdir. Hiikiimleri genel ve c¢ok olanla
iliskilendirmislerdir.1%?! Bu tiir hadislerin dogrulugu yerine yanlishigmi, ravinin zabtindansa

vehmini tercih ederler.1922

Dinin zaruretlerinden olan bir hususun, mutlaka rasid halifeler doneminde ve
beldelerinde zuhir etmis olmasi gerektigini kabul eden Hanefiler, bunlardan ve beldelerinden
gizli kalip ¢ok uzak bir beldede ortaya ¢ikan rivayetleri saz kapsaminda degerlendirirler. Bu
hadislerin sahih olmas1 halinde de zarariyyat-1 diniyyeden olmadigini ancak zevaid

olabilecegini belirtirler.1%%

Hanefiler, hadisi Kur’an ve sahih siinnete arz ettikten sonra ona muhalif gordiikleri,

kendisini meshur bir hadisin desteklemedigi, rasid halifelerin {izerinde icma etmedikleri, akil

1018 Tbn Abidin, Reddii’lI-muhtdr, 31: 372.
1009 Tpnii’s-Salah, ‘Uliimii 'I-hadis, 76.
1020 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 4: 426.
1021 ¥ 4sani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1: 212.
1022 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1: 283.
1023 Tehanevi, Kavdid fi ultimi’l-hadis, 279.
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sahibi insanlarin yadirgadigi, dinin zaruretlerinden oldugu halde rasid halifeler doneminde
bilinmeyen hadisleri kabul edilemeyecek merdud, saz hadisler olarak goriirler. Bu meyanda
Imam Muhammed’in yagmur namazina iliskin bir sorusuna cevaben Eb(i Hanife “Istiska
namazi konusunda kendisiyle amel edilemeyecek sdz bir hadis disinda bize bir sey

ulasmanustir” diyerek saz hadisin hiikmii ile ilgili bilgi vermigtir.10%

Hanefiler’e gore saz hadis ile had cezasi sabit olmaz. Onlar: “hayvanla cinsel iliski
kuran1 6ldiiriin”*%?® soziinii saz bir hadis olarak kabul ederler. Bu nedenle bdyle bir sézle had
cezasinin sabit olamayacagini belirtirler. Bu hadisin varligi kabul edilse dahi, bu eylemi helal

sayanlar hakkinda oldugu seklinde yorumlanacagimi kabul ederler.}%?

Eba Ydtsuf, hadis rivayetlerinin sayica ¢ok oldugundan bahsederken saz rivayetlerden
kaginilmasi gerektigini salik verir. Fikih ehli tarafindan bilinmeyen, Kitab ve siinnet’e muhalif
rivayetlerin cikarilip ayirt edilmesi gerektigini sdyler. O, “Hadisin sdz olanindan kaginin.
Miisliiman toplumun {iizerinde bulundugu, fakihlerin bildigi, Kitab ve siinnete muvafik olan
hadislere sarilin. Digerlerini bunlara kiyas edin. Kur’an’a muhalif olan seyler rivayette yer alsa
bile Allah Resiiliinden gelmis degildir” demektedir.2%?” Hanefilere gore saz bir rivayet meshur
rivayete karsi olamaz. Bu durumda saz hadis munkati® olabilir. Onu destekleyen baska bir

rivayet bulunmazsa o hadisle amel etmeyi terk etmek gerekir. 1028

Umaimii’l-belva bir konuda rivayet edilen saz hadis onlara gore rivayet edilmemis gibi
kabul goriir, siibatu kat‘i olmadigi i¢in de terk edilir. Bu konuyla ilgili olarak “Hz.
Peygamber’in yagmur duasinda namaz kildigina dair tek bir kisinin rivayet ettigi hadisi,
herkesin gorebilecegi bir konuda oldugu i¢in saz kabul etmektedirler. Hanefiler, alim olsun
cahil olsun herkesin bilebilecegi olaylar hakkinda saz rivayetleri kabul etmezler. Bu itibarla
Ebi Hanife yagmur duasinda namaz olmadigim1 yalnmizca dua yapilabilecegini

diisinmektedir.9?°

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kadinin abdest suyundan artaniyla erkegin, erkegin abdest
suyundan artaniyla kadinin abdest almasini yasakladigina dair gelen rivayeti, ‘herkesin basina

gelebilir’ bir husus oldugu igin saz kabul ederler ve delil olarak almazlar.2%*°

Hanefiler, Medine fakihlerinin ezanin sonunu basina kiyas ederek “la ilahe illellahu

vallahu ekber” diye bitirilmesi gerektigini soylemeleri ve bu konuda bir hadis rivayet etmeleri

1024 Seybant, el-Asl, 1: 399.
1025 Epy Davad, “Hudad”, 29.
1026 Serahsi, Mebsiit, 9: 172.
1027 Ebii Ysuf er-Red, 32.
1028 Serahsi, Usil, 1: 151.
1029 Serahsi, Usiil, 2: 127.
1030 Serahsi, Usiil, 1: 62.
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lizerine, bu hadisi umimu’l- belvaya aykir1 bularak boyle konularda ancak meshur haberlere

itibar edilecegini iz hadislerle amel edilmeyecegini belirtmektedirler.1%%*

“Biriniz sahrada namaz kilarsa oniine bir siitre edinsin. Bulamazsa 6n tarafina bir ¢izgi
ceksin”1%2 hadisi de ayni gerekge ile saz kabul edilmistir. Bundan dolayr bu hadis dikkate
alinmamustir. 12 Yine hirsizlik nedeniyle kolun yarisindan itibaren kesilecegini belirten
rivayeti de saz kabul ederek boOyle rivayetlerin hiikiimlere kaynak olamayacagini

sdylemektedirler.1%%4

Hanefiler “mirasc1 igin vasiyette bulunmak ve onun lehine bor¢ ikrarinda bulunmak
yoktur193 hadisinin “onun lehine borg ikrarinda bulunmak yoktur” kismmin sz oldugunu
belirtirler. Meshur olan rivayetin sahabenin fakihlerinden olan Ibn Omer’den geldigini kabul

ederek bu rivayetle amel etmezler 103

Onlar, bayram namazi konusunda Ibn Abbas’tan ii¢ rivayet nakledildigini bunlardan
“bayram namazi dokuz tekbirden miitesekkildir” seklindeki Ibn Mes‘tid’un gériisiine uygun

olan rivayeti saz olarak kabul etmektedirler.%%

“Kadinlara ancak kendi 6zgiir kildiklar1 veya 6zgiir kilinmis kélelerinin 6zgiir kildig
kolelerde; miikatebe akdi yaptiklar1 veya bunlarin miikatebe akdi yaptig1 kolelerde veya 6zgiir
kildiklar1 kdlelerin 6zgiir kildiklarinin velasmin sagladiklarinin vela hakki vardir %% hadisi ile
ilgili olarak Hanefiler, “bu rivayet her ne kadar saz ise de biiyiik sahabilerin sdzleri ve meshur
hadislerce desteklenmis ve bu nedenle kabul edilmistir demektedirler. %% Hanefilere gore

biiyiik sahabi sozleri ve meshur hadisler saz hadisin sahid ve mutabii durumundadir.

Ummii Hani bnt. Ebi Talib tariki ile Resiliillah’tan gelen “yakinlarimin ganimetten
payl, ben hayatta iken onlara aittir ancak vefatimdan sonra ise onlara ait degildir”'* rivayeti
de Hanefilerce saz kabul edilmis, Rasid halifelerin uygulamada icma etmeleriyle giliglendigi
icin kabul edilmistir. Bu nedenle onlar ganimetten beste birinin Hz. Peygamber yakinlarina

verilmesinin zorunlu olmadigin1 ancak istenmesi halinde 6denebilecegini diisinmektedirler.%4

1031 Serahsi, Mebsiit, 1: 78.
1032 Abdurrezzak, Musannef, 2: 12.
1033 Serahsi, Usiil, 1: 342.
1034 Serahsi, Mebsiit, 26: 83.
1035 Darekutni, Siinen, 4: 152
1036 Serahsi, Mebsiit, 18: 48.
1037 Serahsi, Mebsiit, 2: 38.
1038 Abdurrezzak, Musannef, 9: 36; ibn Ebi Seybe, Musannef, 6: 289; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, 10: 306.
1039 Serahsi, Mebsiit, 8: 84.
1040 Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ‘ummal, 5: 850.
1041 Serahsi, Mebsiit, 10: 14.
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Hanefiler saz kavramini yalnizca merfi hadisler igin kullanmazlar. Hz. Peygamber’in
sozleri diginda sahabi sozleri olan mevkuf rivayetler hakkinda da kullanmaktadirlar. Ayrica saz
kiraatlerden, saz hiikiimlerden de bahsetmektedirler. Ubey b. Ka‘b’1n “hac giinlerinde pes pese
lic giin orug” seklindeki kiraati igin “o sazdir, meshur degildir. Boyle bir kiraatle ayete ilave

yapilamaz” demektedirler.1042

Hanefiler sdz olan hadisi kabul etmezlerken onun baska bir rivayetle desteklenmesi
durumunda amel etmeyi caiz grmektedirler. Bu nedenle “Iki siinnet yeri birbiri ile karsilasinca
meni gelsin ya da gelmesin gusiil gerekir” 1% hadisini sdz olmasmna ragmen kabul
etmislerdir.'®** Bu rivayeti kullanmalarmin gerekgesi Aise’nin (r.a.) “bunu Resaliillah (s.a.s.)

ile yaptik ve guslettik”%*® hadisidir.

Sonug olarak Hanefilerce, isnadindaki kopukluk nedeniyle zayif sayilan hadisler igin
miirsel hadis kavrami kullanilirken, erken donemlerde farkli gerekgelerle merdid goriilen
hadisler i¢in saz hadis terimi kullanilmigtir. Kavram onceleri daha ¢ok, kabul gérmeyen
rivayetleri ifade ederken sonraki donemlerde hadisgilerin kullandig: teferriid etmis hadisler igin
kullanilmaya baslanmistir. Ancak yine de onlarin kabule yaklagsmadiklari rivayetlerle amelden
uzak durmak i¢in basvurduklari bir terim olmustur. Saz haberlerin 4had haberlerin arasinda
bulundugunu kabul etmisler, onu bazi niianslarla garib hadisten ayirmislardir. Bu nedenle
onlara gore ravisi fakih olmayan tek kalmis rivayet, asillara muaraza ettiginden saza doniismiis

ve kabul gérmemistir.

UCUNCU BOLUM
Hadisin Sihhatini Tespit Kriterleri ve Hanefiler

Sened Tenkidi

Bu boliimde Hanefilerin raviler hakkindaki diisiinceleri derlenmis, onlarin cerh ve ta‘dil

icin kullandiklar1 kavramlarin tespiti yapilmis, metin tenkidi boliimiinde de hadis metinlerini

1042 Serahsi, Mebsiit, 3: 128.
1043 Beyhaki, Siinen, 1: 163.
1044 Serahsi, Mebsiit, 1: 69.
1045 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 68.
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kabulde onceledikleri ilkeler, redleri esnasinda ileri siirdiikleri gerekgeler ortaya konulmus,

boylelikle Hanefilerin sened ve metin tenkid sistemleri ¢ikarilmstir.

Ancak bu yapilirken 1stilahlarda ki goreceligin de gozden irak tutulmamasi gerektigi
izahtan varestedir. Aksi taktirde degerlendirmelerde yanlis yapma riski ortaya ¢ikacaktir.
Ornegin bir raviyi cerh ve ta‘dil agisindan incelemek isteyen bir aragtirmacinin ilk miiracaat
edecegi kaynaklar cerh ve ta‘dil kitaplandir. Zira 21. yiizyilda yasayan bir arastirmacinin bin
licyliz y1l 6dnce yasamis olan birini araci kullanmadan tanimasi imkansizdir. Cerh ve ta‘dil
kitaplarinda bir ravi i¢in “leyse bi-sey’/bir sey degildir ifadesi kullanilmigsa s6z konusu ravinin
son derece zayif oldugu kastedilmistir. Dolayisiyla boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, bu
kavramlar esas almarak degerlendirilecektir. Ancak ayni ifadeyi Ibn Main (6. 233/847),
“ravinin son derece az rivayette bulundugu”nu belirtmek i¢in kullanmaktadir. ibn Main’in
hakkinda “leyse bi-sey” dedigi bir ravi diger alimlerin dedigi gibi degerlendirilirse rivayetine
cok zayif denilmesi durumunda kalinir. Halbuki, onun kullandig1 anlamla, zayifligin bir alakas1
yoktur. Bu tiir gorecelikler sadece hadisgiler arasinda degil fikihgilar arasinda da gegerlidir.
Buna gore kullanilan 1stilahlarin hangisinin hangi alim tarafindan, hangi anlamda
kullanildiginin bilinmesi énemli hususlardandir.1%® Bu itibarla diger iki boliimde oldugu iizere
bu boliimde de Hanefllerin sened ve metin tenkid sistemleri hadiscilerin bakis acilar ile

karsilastirmali olarak ortaya konulmus, benzerlikleri ve farkliliklar tespite galisiimustir.

Hadiscilere gore raviler.
Ravilerin nitelikleri.

Sozliikte, nakleden, tastyan ve ileten gibi anlamlara gelen ravil®’, terim olarak
“hocasindan 6grendigi hadisi eda terimlerinden biriyle kendisinden sonrakilere nakleden” 194

kimse demektir.

Hadislerin sihhatinin tespitinde, hadisin metninin yaninda onun senedi de gerek
hadisciler ve gerekse Hanefilerce farkli agilardan tetkik edilmistir. Hadisgilere gore adalet ve
zabt sahibi raviler, sika olarak kabul edilmis onlarin rivayetleri sahih sayilmistir. Onlar
ezberlerindeki hadislere bakarak ravileri “talib, miisnid, muhaddis, miifid, hafiz, hiiccet, hakim,
emiru’l-mii’minin fi’l-hadis” gibi farkli sifatlarla nitelemislerdir.’%® Hadiscilere gore ravilerin

nitelikleri iki baslik altinda degerlendirilmistir.

1046 Coskun, Hadise Biitiinciil Bakus, 82.
1047 Tbn Manzdr, Lisdnii'I-Arab, 3: 1784.
1048 Aydinh, Hadis Istilahlar Sozligii, 255; Cakan, Hadis Usilii, T7.
1049 Semsiiddin ibn Kaymaz et-Tiirkmani ez-Zehebi, Tezkiratii’I-huffdz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-IImiyye, 1998),
3: 125.
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Adalet.

Adalet, hadis rivayetinin kabulii i¢in ravide bulunmasi gereken en dnemli 6zelliklerden
biridir.1%° Usilciilerin 1stilahinda rivayet ve sehadet ehliyetini ifade eden bir kavramdir.1%!
Raviyi takvaya yonelten ve insanlik degerine yakismayan hata ve davraniglardan uzak tutan bir

nitelik seklinde tarif edilmektedir. 1952

Bu sifat bazilarina gore; rivayet ve sehadette adalet, dinde yasantinin dogrulugunu ifade
etmektedir. Temelde insan1 takvaya gotiirecek ve onurlu davraniglara sevk edecek kisilik
yapisina dayanir.1%2 insanin dogrulugu hakkinda goniillere giiven verir. Ciinkii insan1 yalandan
alikoyacak Allah korkusuna sahip olmayan kisilerin s6zlerine giivenilmez. Diger taraftan kiigiik
biiyiik biitiin giinahlardan sakinmak da bi’tariki’l-evla, adaletin sartlarindandir. Dininin
1054

zayifligina delalet eden kusurlar1 bulunan ravinin rivayeti kabul edilmez.

10554 vinin soziinii muteber

Adaletin, muhaddisi bid‘at¢iliga sevk etmeyen davranislar,
kilan sifatlar olarak niteleyenler de bulunmaktadir.'®® Onu tanitan sifatlar i¢in “Allah’m
emirlerine ittiba, nehiylerinden intihadir” denilebilir. Hadis ravilerinde aranan bu sartlar,

onlarin hal ve hareketlerinin takip ve tesbit edilmesiyle bilinebilir.

Imam Safii ahad haberlerin kabulii konusunu islerken “adalet ve zabt sahibi kisiler
tarafindan muttasil senedle rivayet edilen saz ve mu‘allel olmayan” rivayetlere itibar edilecegini
belirtmis burada rivayetin kabulii i¢in ravinin adalet sifatiyla muttasif olmasinin gerekliliginden

bahsetmistir.'%’

Ravide adaletin siibGt bulmasi i¢in iki alimin o ravinin adaleti hakkinda sehadette
bulunmasi ya da hadisgiler ve diger ilim ehli arasinda higbir siipheye mahal birakmayacak

sekilde ravinin sohret kazanmasiyla saglanir. Adalet vasfinda Miisliiman olmak, ergin olmak,

t1058 1059

akilli olmak, takva sahibi olmak, murfiet™>°gibi nitelikler aranmaktadir.

Hadisgilerin adalet kavramina yiikledikleri anlam fukahanin beklentilerinden daha

kapsamlidir. Onlara gore adalet, ravinin akilli ve biiluga ermesi gibi fiziki/biyolojik ve ruhi

1050 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii ’I-hadis, 104; ibn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 69.

1051 fbn Hazm, el-7hkdm, 2: 308.

1052 Cakan, Hadis Usiilii, 78.

1053 Hijccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi el-Gazzali, el-
Miistasfa fi ‘ilmi’l-usil, trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yaymecilik, 1994), 1: 157.

1054 Kogyigit, Hadis Usilii, 178.

1055 Hakim en-Nisablri, Ma rifetu ‘uliimi’l-hadis, 53.

105 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Esir es-Seybani el-
Cezeri, Camiu l-usil li ehddisi r-Resiil, thk. Abdiilmecid Selim, (Kahire, 1980), 1: 70.

1057 Safii, er-Risdle, 370.

1058 Murdet: insani ve 6rfi meziyet ve geleneklere sahip ve saygili yasamak.

1059 Cakan, Hadis Usilii, 78.
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ozelliklerinin yani sira, biiylik giinahlardan sakinmasi, ahlakli olmas1 gibi dini yoniinii ve
kisiligini zedeleyici zaaflardan sakinmasi yani bireysel ve sosyal 6zelliklerini de igine alan

genis bir kavramdir, 0%

Netice olarak adalet, hadis rivayetinde, ravinin sahip olmasi gereken sifatlarin en

1061

onemlisi olup, zabt sartiyla birlikte raviye sika vasfini kazandiran,”* onun dini ve ahlaki

yoniinii ifade eden bir kavramdir.1%62

Zabt.

Ezberlemek, yakalamak, saglam ve giizel yapmak anlamma gelen bu sifat,% hadis
1stilahinda, ravinin isittigi herhangi bir haberi, aradan uzun zaman ge¢mis olsa bile, diledigi
anda hatirlayabilecek sekilde iyi belleyip hifzetme yetenegine sahip olmasi anlamina gelir. 1954
Zabt sahibi ravinin uyanik olmasi, ezberinden naklediyorsa rivayetini iyi ezberlemis olmasi,
kitaptan rivayet ediyorsa kitabini iyice korumus olmasi, mana ile rivayet ediyorsa manayi
bozacak unsurlari biliyor olmasi gerekir.’%® Ravi zabt yoniinden, miiteyakkiz, hafiz, zabit ve
alim olmalidir.%% Ravide adalet ve zabt sifatlar1 birlesince bu raviye artik sika denir ve onun
hadisiyle amel edilir. Zabtin, isittigini anlamak ve anladigini ifade edinceye kadar hafizasinda

tutmak seklinde iki asamas1 bulunmaktadr. %%’

Zabtin yoklugu, ravinin rivayetindeki vehim ve hatasinin ¢oklugu ile anlagilir.
Yalancilikla itham olunan raviler genellikle hatasi ¢ok olanlardir ve bunlar umtimiyetle zabt
yoniinden cerhedilmislerdir.!%® Ravinin naklinin giivenilirligi, giivenilir ravilerin naklettikleri
ile mukayesesi sonucunda anlasilabilir. Rivayet, zabt1 gii¢lii ravilerin nakillerine uygunluk arz
ediyorsa ravinin zabti giiglii, aksi takdirde zabti gevsek kabul edilir ve rivayeti ile amel

edilmez.106°

Rapvilerin cerhi.

Ta‘n sozlilkte vurmak, saldirmak, kotiilemek gibi manalarda kullanilir. 19 Hadis

istilahinda ravilerin, hadislerine zarar veren ve onlarin zayif sayilmalarina sebep olan kotii

1080 Giil, Hanefi Usiliinde Hadis Tenkidi, 40.
1081 K ogyigit, Hadis Usilii, 179.
1062 Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Istanbul: IFAV Yaymlari, 1997), 84.
1063 fbn Manziir, Lisdnii'l-Arab, 7: 340.
1084 Thn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 69.
1085 Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyeti’l-hadis (Hindistan: Envar
Muhammedyi), 2: 157; Nevevi, Takrib, 1: 64.
1066 Cakan, Hadis Usiilii, 79.
1067 Tbnii’1-Esir, Cdmiu l-usil, 1: 35.
1068 K ocyigit, Hadis Usilii, 180.
1069 {bnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 108.
1070 Thn Manzfr, Lisdnii’I-Arab, 4: 2676.
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halleri yiiziinden elestirilmeleri demektir.

Cerh/olumsuzluk ve ta‘dil/olumluluk bakimindan raviler, metdin-i asere denilen on
noktadan tenkid edilerek ayr1 ayr1 degerlendirilmektedir. Buna gore ravi, adalet veya zabt1 yo-

niinden ta‘n edildiginde o rivinin hadisi merdad sayilir, 171

Adalet sifatina yonelik cerh sebepleri.
Kizbii r-ravi.

Kizb, Hz. Peygamber’in sdylemedigi bir seyi kasden ona isnadla rivayet etmek, onun
adina yalan soylemektir. Hadiscilere gore ta‘n sebeplerinin en siddetlisi olan kizb ile taninmig
bir ravi, tamamen terk edilir ve hadisi de reddedilir. Resiiliillah’in biiyiik giinahlar arasinda
zikrettigi yalanciligin hadis rivayetine karistirilmasini “bana kasden yalan isnad eden,

991072

cehennemdeki yerine hazirlansin sOzii ile yasaklamistir.

Kizbin, hadis rivayetinde yalancilik ve gilindelik hayatta yalancilik olmak iizere iki
boyutu bulunmaktadir. Cumhiira gére hadis uydurmay1 helal saymayan kisinin mevza hadis

rivayet etmesi onu kiifre gétiirmese de kiifiirden sonraki en biiyiik giinahlardandir. 107

Ittihamii r-ravi bi’l-kizb.

Ravinin hadisinde yalancilikla itham olunmasidir. Ravi, Hz. Peygamber’den rivayet
ettigi hadislerde yalan soylemese dahi diger konusmalarinda yalancilikla tamnmasi halinde,
hadis rivayetinde yalancilikla itham olunur. Bu kisilerden hadis rivayet edilmez. Boyle kisilerin

hadisleri metriik sayilir.207

Bid‘atii’r-ravi.

Dinin ikmalinden sonra ihdas edilmis din dis1 ve dine muhalif davranislar1 dindenmis
gibi gosteren ravi i¢in kullanilan bir terimdir. Rasiiliillah doneminde olmayan bir seyi ortaya
¢ikarmaktir. 1°° Hadis istilahinda daha ok ravinin akidesi ile ilgili bir cerh nedeni

sayllmistir.107®

Hadis otoriteleri bid‘atin cerh nedeni sayilabilmesi i¢in onun kifrii gerektirip
gerektirmedigine bakmuslar, kiifrii gerektiren ve miikeffira adini alan bid‘at¢ilarin rivayetleri

ittifakla reddedilmistir. Kiifrii gerektirmeyen ve miifessika olan rivayetler hususunda daha

071 Kogyigit, Hadis Usilii, 84.
1072 Byhari, “ilim”, 38; Miislim, “Ziihd”, 72.
1073 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 294.
1074 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 40.
1075 Nevevi, Takrib, 3: 22.
1076 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 327.
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esnek davranmuslardir. 1?7

Fisku’r-ravi.

Révinin Allah’in emirlerini terk edip ona isyan ederek hak yoldan ayrilmasi anlamina
gelir. Bilerek fiskin1 agiga vuranin rivayeti merdudtur. Ancak te’vilden dolay: fiska diisiip

bunun farkina varmayanlarin rivayetinin kabul edilebilecegi anlayis1 hakimdir. 1078

Cehdaletii’r-ravi.

Bir ravinin cerh ve ta‘diline sebep olabilecek hallerinin bilinmemesi anlaminda

kullanilmigtir. 107

Ravinin hadis imamlar1 arasinda bilinmemesinin baslica iki nedeni bulunmaktadir.
Birincisi, ravinin isim, kiinye, lakab, neseb gibi cesitli ve pek cok sifatlar1 oldugu halde,
bunlardan yalniz birisiyle taninmis olmasi ve rivayet isnadinda, taninmis oldugu isimlerden
baska bir isimle zikredilmesidir. Ravinin kendi ismi olmakla beraber, meshur olmayan bir is-
minin kullanilmasi, onun bagka bir sahis oldugu zannin1 uyandirmaktadir. Bu durum hadisgiler
arasinda mechdlii’l-hal ismi ile bilinir. Bu duruma mesttr hiikkmii verenler bulundugu gibi

zahiren adil, batmen mechul hitkmii verenler de bulunmaktadir. %

Ravinin mechtl kalmasinin ikinci sebebi, hadis rivayeti yoniinden mukillindan ol-
masidir. Genellikle kendisinden yalniz bir kiginin hadis aldigi ravilerdir. Bu kimselerin isimleri
cok defa isnadda zikredilmekle beraber, bazen de zikredilmez ve miibhem birakilir. Miibhem
birakilan bu isimler yerine “ahberani fulanun, ahberani seyhun, ahberani raciiliin” gibi umami
tabirler kullanilir. Ravileri bilinmeyen bu hadisler ¢ogunlukla hadis imamlar1 arasinda makbul
sayllmamustir. 1% Kendisinden tek bir kisinin rivayette bulundugu raviye mechulii’l-ayn

denilmistir. %2

Ibnii’s-Salah’a gore ise, zahiren ve batinen adéleti bilinmeyen mechdlii’l-hal,

¢ogunlugun nazarinda makbul degildir; fakat zahiren adil oldugu bilinen mestr ise, mechtli’l-

hali reddedenlerce kabul edilmistir. %3

Zabt sifatina yonelik cerh sebepleri.

Fuhsu galati r-ravi.

1077 SiiyGti, Tedribii'r-ravi, 1: 374; Sehavi, Fethu’l-mugis, 1: 333.
1078 Muhammed Dari Hamade, el-Hadisii'n-nebeviyyii’s-serif ve eseruhu fi’d-dirdseti’l-liigaviyye ve n-nahviyye
(Beyrut, 1982).
1079 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 319
1080 fbn Hacer, Lisdnii 'I-mizdn, 47.
1081 Hatib cl-Bagdads, el-Kifdye, 88.
1082 Sehavi, Fethu 'l-mugis, 1: 316.
1083 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii I-hadis, 101.
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Hadis rivayetiyle mesgul olan bir ravinin, rivayet ettigi hadislerde yaridan fazla hata
yapmasi sebebiyle cerh edilmesi durumudur. Onun tarafindan rivayet edilen hadisler miinker

sayilir ve reddedilir.%84

Fuhgu gafleti r-ravi.

Hadis rivayetiyle mesgul olan bir ravinin ¢ok dikkatsiz olmasidir. Telkine siklikla maruz
kalan ravinin rivayetleri konusunda, telkini kabul etmedigi donemdeki saglam rivayetleri alinir.
Kendisinde bu durumun siklikla gorildigi raviler mecrth, rivayetleri ise merdid

sayilmustir, 108

Mubhalefetii 'r-ravi.

Zayif bir ravinin sika ravilere veya sika bir ravinin, kendisinden daha sika olan ravilerin

rivayetine aykir1 hadis nakletmesine muhalefet denilmistir. %€

Muhalefet cesitli sekillerde gerceklesir ve gerek muhalif olarak rivayet edilen hadis ve
gerekse bu hadisin muarizi olan diger hadis, muhalefetin vukau sekline gore saz, mahfiz,

miinker, ma‘rGf , miidrec, musahhaf, muharref ve merdid gibi degisik isimler alr.1087

Vehmii’r-ravi.

Ravinin mirsel veya munkati® olan bir hadisi muttasil olarak veya bir hadisin metnini
baska bir hadise idhal ederek rivayet etmesine denir. Tahdis kurallarini bilmemesi nedeniyle
hadisi yanhs rivayet etmesidir.®®® Vehmin eseri olan hata bazen isnadda, bazen de metinde
gortliir. Ancak ravinin vehmi her hadiste kolayca anlagilmaz. Bu ¢esit hadislere mu‘allel

denilmistir.108°

Suu hefzi ’r-ravi.

Révinin hafizasinin kotii olmasini ifade eder. Ravinin rivayetlerinin dogrulugunun
yanlishigina tercih edilememesi, isabet yoniiniin hata yoniine galip gelmemesi demektir.1%° Bu
durum ravide dogustan olabildigi gibi ihtiyarlik veya hastalik sebebiyle sonradan da
olabilmektedir. Hafiza zayifliginin raviye sonradan ariz olmasi halinde, bu gibi ravilere

“muhtelit” denilmistir.

Muhtelitin hitkkmd, ihtilattan 6nce rivayet ettigi hadislerin kabulii, ihtilattan sonra rivayet

1084 Thn Hacer, Lisdnii 'l-mizdn, 41.

1085 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 149.

1086 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 299.
1087 K ogyigit, Hadis Usilii, 95.

1088 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 297.
1089 Ko¢yigit, Hadis Usilii, 96.

1090 Tbn Hacer, Lisdnii 'I-mizdn, 47.
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ettigi hadislerin de reddidir. Eger ihtilat tarihi bilinmez ve rivayet ettigi hadisler birbirinden
ayirt edilemezse, ravinin biitiin hadisleri {izerinde tevakkuf olunur. Herhangi bir karine ile

sthhati tesbit edilen hadisle amel olunurken digerleri reddedilir.}%%

Hanefilere gore raviler.
Ravilerin nitelikleri.

Ebl Hanife ve Hanefi mezhebi mensuplan icin hadislerin daha ¢ok metinlerine agirlik
verdikleri, arz sistemleri ile metin kritigi sonuglarini degerlendirdikleri, sened tetkikine yeterli
onemi gostermedikleri iddia edilse de incelendiginde onlarin senedindeki zayifliktan dolay1
kabul etmedikleri rivayetlere rastlanmak miimkiindiir. 1°*> Hadisciler kadar olmasa da
kendilerince tutarli bir sened tenkid sistemine sahip olduklar1 goriilmektedir. Onlar bazen
hadisin senedinde gordiikleri noksanliklara ragmen metnini Kur’an’a, slinnete, icmaya arz
ettikten sonra haberi kabul etmeme gerekgeleri arasinda tekraren ravi kusurlarim
siralayabilmektedirler. Ravinin hadisi yanlis isitmis, anlamis veya bizzat yalan rivayet etmis

olabilecegi bunlar arasindadir.

Cessas, Debusi, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefi ustlciilerinin haber-i vahidin kabulii
konusunda goriis birligi icerisinde one siirdiikleri sartlar incelendiginde bunlarin hadisin daha
cok metni ile ilgili olduklar1 goriilmektedir. Hanefi ustlciilerinin haberlerde biri maddi/zahird,
digeri ise manevi/batini olmak tizere iki ¢esit kopukluktan bahsettikleri, hadislerin senedindeki

maddi inkitddan ziyade metindeki kopuklugu daha fazla 6nemsedikleri goriilmektedir. %%

Rivayetlerin isnatli nakli ve sened tahlilleri konusunda Hanefilerin tutarli olduklar
belirtilse de hadisciler kadar detayli davranmadiklar1 goriilmektedir. Aslinda her ilmi disiplinin
deger yargilarinda farklilar bulunmasi tabidir. Hanefilerin fikih mentalitesine sahip, re’y
ekoliiniin temsilcileri olmalar1 dolayisiyla bir hadis¢i yaklasimini onlardan beklemek dogru
degildir. Hanefilerin ravinin hatasini her hadis 6zelinde degerlendirdikleri, onun bir hadiste
yaptig1 hatadan dolayr diger rivayetleri aym degerde gdrmedikleri anlasiimaktadir.1%* Bu
nedenle onlarin hadisgilerden biraz daha farkli sened degerlendirmelerinde bulunduklari,

ravinin bir rivayeti ile amel ederlerken diger rivayetini terkettiklerine sahitlik edilmektedir.

[k dénem eserlerinde Hanefilere gére haberin kabul edilip dinen degerli gériilmesi igin

haberi nakleden rAvinin adalet, zabt, akil ve Islim sifatlarini tagimasi gerektigi

1091 Kogyigit, Hadis Usilii, 97.
1092 Eb{i’l-Abbas Takiyyiiddin ibn Adi Ahmed b. Ali Abdiilkadir, el-Kdmil fi’d-duafdi r-rical, (Beyrut: Daru’l-
Cil, 2001), 3: 537.
1093 Serahsi, Usiil, 1: 361.
1094 Eb{’l-Vefa el-Kurasi el-Hanefi, el-Cevéhiru 'I-mudiyye fi tabakdti’'I-Hanefiyye (Kahire: Hicr, 1993), 1: 30.
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belirtilmektedir.'%® Onlar ravide bulunmasi gereken 6zellikleri siralarken hadisgilerin kabul
ettigi adalet ve zabt niteliklerini agmis, akil ve Islam sifatin1 ayr1 bir baslik altinda telakki

etmiglerdir.

Hanefilerin ravide aranacak nitelikleri daha ¢ok ahad haberin kabul sartlar1 i¢erisinde
serdettikleri goriilmektedir. Onlar rivayetler ihtilaf ettiginde sahabeyi; fakih olan, meshur,
birkag rivayeti ile bilinen, taninmayan gibi grublara ayirmislar, 6ncelikle fakih olanin rivayetini
tercih etmislerdir. Bu meyanda Debisi haberi nakleden kisi ile ilgili olarak doért ihtimalden
bahsetmektedir. Ilk olarak haberi rivayet edenin yalandan korunmus peygamber olabileceginti,
bu durumda haberin kesin delil niteligi tastyacagini belirtir. Ikinci olarak ravinin adalet ve zabt
sifatlarini tagiyan kisi olabilecegini, bu durumda ise haberin dogru olma ihtimalinin yiiksek
olacagini, aykir1 bir delil bulunmadikga kabul edilecegini sdyler. Ugiincii ihtimal olarak ravinin
adalet ve zabt sifatlarini tasiyan ancak fiski bilinen bir kiginin olabilecegini belirtir. Bu kisilerin
haberlerinin de miittehem bi’l-kizb- ki Hanefilere gore biiyikk giinah isleyen veya kiigiik
giinahta 1srar eden olarak- kabul edildiklerinden dolayr hadislerinin kabul edilemeyecegini
ifade eder. Son olarak ravinin iyi ve kotii arasinda ayirim yapabilecek miimeyyiz bir ¢ocuk veya
akl1 yerinde olmayan bir ma’tuh olabilecegi ihtimalini dile getirir. Bu tiir ravilerin haberlerinin
de kabul edilemeyecegini belirterek ravilerin niteliklerini siralanmustir.'® Bu duruma gére
Peygamberlerin ve adalet ve zabt sifatini tagiyan kisilerin ancak rivayetlerinin kabul edilecegini

belirtmis olmaktadir.

Hanefiler hadis aldiklar1 ravilerin sika olmasina dnem gostermislerdir. Bir adam Ebi
Hanife’ye gelip “Siifyanii’s-Sevri’den hadis alma hususunda ne dersiniz? diye sormus, Ebi
Hanife de: ondan yaz, ¢iinkii o sika bir kimsedir, ancak Ibn Ishak’mn Haris’ten naklettiklerini ve

Cabir el-Cu‘fi’nin rivayetlerini alma”%’ diyerek sika ravileri dnceledigini gostermistir.

Beyhaki el-Medhal’inde senedli olarak Abdiilhamid el-Himmani’den nakli Hanefiler’in
sened tahliline bakiglarin1 gostermesi agisindan onem tasimaktadir. “Ebf Sa‘d es-San‘ani’yi
dinledim. EbG Hanife’ye dogrularak dedi ki: Ey Ebt Hanife! Sevri’den hadis alma hususunda
ne dersin? cevaben Ebf Hanife: ondan hadis yaz, ¢iinkii o Eb Ishak’in Haris’ten naklen rivayet

ettigi hadislerle, Cabiru’l-Cu‘fi’nin hadisleri harig diger biitiin rivayetlerinde sikadir”*°*®dedi.

Hanefiler, “komsu, yan1 basindaki mali alma konusunda daha fazla hak sahibidir.

Yollar1 ayni, ancak komsusu gaibse mali satacak kisi satmayip komsusunu bekler”'% hadisi

1095 Seybani, el-Asl, 3: 73; Debisi, Takvimii’l-edille, 184; Pezdevi, Kenzii I-viisiil, 381-383; Serahsi, Usiil, 1: 345.
109 Debiisi, Takvimii’l-edille, 176.
1097 Tbn Adi, el-Kdamil fi’d-duafd, 3: 537.
1098 Kurasi, el-Cevdhiru’I-mudiyye, 1: 30.
109 Tirmizi, “Ahkam”, 32; Ebti David, “Buyi”, 73.
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ile ilgili olarak soyle demektedirler: “Bu hadis, komsunun siif*a hakkinin varligina delil olarak
kullanilan hadislerin en giigliilerindendir. Sahih oldugunda hi¢ siiphe yoktur. Ciinkii
Abdiilmelik b. Mervan ehli’l-hadistir. Ata b. Ebi Rebah hadiste mutlak imamdir. Cabir (r.a) ise
sahdbelerin  biiyliklerindendir. Dolayisiyla hadisin isnadinda elestirilecek bir yon
bulunmamaktadir.” Imam Muhammed de ayn1 hadisle ilgili olarak: “Sasilacak sey dogrusu!
Kendilerini hadis ehli samiyorlar. Sonra da meshur olmasina ragmen bu gibi hadislere
uymuyorlar. Bu hadisi kabul etmedikten sonra onlarin hadis ehli olarak isimlendirilmelerinin
bir anlam1 kalmaz” demektedir.''® Goriildiigii iizere Hanefiler kabul ettikleri hadislerin bir

kismu1 i¢in sened tahlili yapmiglardir.

Hanefiler, yukaridaki ornekler de goriildiigii lizere hadisgilerin kullandiklar1 sened
tenkidlerinden bazilarimi  kullanmiglardir. Onlar, ravilerin niteliklerini dort  grupta
degerlendirmisler, her bir grubu kendi igerisinde zahir ve batin olarak da ikiye ayirmiglardir.

Hanefilere gore ravilerin nitelikleri sunlardir:
Akal.

Islam alimlerinin rivayetin sthhati icin sart kostuklar1 akil sdzliikte: “insanin zarri ve

nazari bilgileri elde etmek icin gerek duydugu rithani bir ntir*'%* olarak ifade edilir.

Hadis alimleri ravinin akilli olmasiyla, onun deli veya sdziiniin anlamini bilemeyecek
kadar kiiciik olmamasi gerektigini ifade ettikleri goriiliirken;'1%2 Hanefilerin ravinin rivayet
ettigi haberin, anlasilabilir, diizenli ve manasi olan bir sézciik dizimine ihtiyag duymasindan

hareketle boyle bir sart ileri siirdiikleri anlasilmaktadir.1%®

Onlar akli, mutlak ve zahir olmak iizere iki kisimda degerlendirmislerdir. Itidal sahibi
ergenlerin akli olarak kabul ettikleri mutlak akli, kdmil akil olarak da isimlendirirler. Cocugun
ve ma‘tihun aklini ise zahir akil grubu icerisinde nakis akil olarak degerlendirmektedirler.
Onlara gore cocuk bir yonden akilli kabul edilirken diger yonden akli gelismemis kabul edilir.
Dini konularda nakledilen haberin hiikiim ifade edebilmesi i¢in ravinin kdmil akla sahip olmasi

gereklidir. Bu nedenle Hanefilere gére cocugun haberi hiiccet kabul edilmemistir.!1%

Imam Muhammed, adil, fasik ve kafirin haberinden bahsederken “sdylediklerine akillart
erdigi takdirde, cocuk ve ma‘tahun durumu da boyledir” ifadesini eklemesi farkli bigimlerde

degerlendirilmis, bir kissm Hanefiler bu atfin adil raviye donecegini dolayisiyla ¢ocuk ve

1100 Serahsi, Mebsiit, 14: 92.

1101 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisii'I-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2005), 1033.

102 Siiyhti, Tedribii'r-ravi, 1: 163.

1103 Serahsi, Usiil, 1: 345.

1104 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 381.
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ma‘tiihun bu sartlarda rivayetinin kabul edilecegini savunurken bazilari ise bu atfin fasik raviye
donecegini, bu nedenle onlarin haberlerinin arastirilmasi gerektigini belirtmislerdir. Pezdevi ve
Serahsi bu atfin kafir ravi lizerine dénecegini belirterek, ¢ocugun ve ma‘tihun haberinin de
kafirin haberi gibi kabul edilemeyecegini sdylemislerdir. Onlara gore sabinin ve ma‘tiihun
haberleri hiiccet olarak kabul edecek olursa, o taktirde ¢ocuklarin bagskalar1 iizerine
velayetlerinin de kabul edilmesi gerekecektir. Kendi nefsine giicii yetmeyenin, bagkasina gii¢
yetirmesi miimkiin degildir. Sabl ve ma‘tihun kendi nefislerine velayetleri olmadig1 icmaen

sabittir. Bu nedenle onlarin rivayetleri de kabul edilemeyecektir. 1%

Debsi seriatin aklinin noksanligindan dolay1 ¢cocuga kendi islerinde dahi sorumluluk
vermedigini bu nedenle daha evla olan din islerinde de ¢ocugun yiikiimlii kilinamayacagini
soyleyerek onun rivayetinin degerlendirilemeyecegini belirtmektedir. Buradan hareketle

rivayetin sthhati i¢in aklin gerekliligine vurgu yapmaktadir.1%

Hanefiler, ¢ocuk sahabilerin Hz. Peygamber’den dinlediklerini biiyiidiikten sonra
nakletmelerini kendi goriislerine delil kabul ederler. Onlar, sayet kiiciiklerin rivayetleri gegerli
olsaydi sahabenin kii¢iikk yaslarda hadisleri rivayet etmeleri gerekirdi derler. Kiblenin
degisimini Kuba halkina haber veren sahabinin heniiz ¢ocuk yaslardaki Ibn Omer oldugu
rivayetini kabul etmez, bunun yerine haber veren kisinin Enes b. Malik oldugunu belirtirler.
Sayet Ibn Omer oldugu kabul edilecek olsa dahi, onun yasinin on dért civarinda oldugunu

bunun da buliig cagina ulasmis bir kisinin rivayeti olarak kabul gérecegini belirtirler.*%

Hanefiler arasinda, “ihtiyat halinde kafirin haberi ile amel caiz olduguna gore,
misliman ¢ocugun haberiyle amel, evleviyetle caiz olur” diisiincesine sahip olanlar da
bulunmaktadir.}*%®® Onlar bunamis olan kisiyi de cocuk gibi kabul ederler. Her ikisini de mutlak

akilli olarak degerlendirmezler. 11%°

Hanefilere gore haberin kabul edilmesinde kosul olan akil; zabt, adalet ve taniklikta da
kosuldur. Aklin tam olup olmadigi hususunda dinin belirlediginden bagkaca 6l¢ii yoktur. Ancak
insanlar kolaylik olmasi i¢in akilla birlikte ergenligi/buliigu tam aklin 6l¢iisii olarak kabul

etmislerdir. Bundan dolay1 bunak/ma‘tih ve gocuklar onlara gore tamikliga da ehil degildir.**°

Adlet.

Adalet, istikamet anlamina gelmektedir. Adaletli hiikkiim vermede miistakim bir ahlaka

1105 Serahsi, Usiil, 1: 352.
1106 Debiist, Takvimii’l-edille, 175.
107 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 3: 23.
1108 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3: 24.
1109 Debiist, Takvimii’l-edille, 175.
1110 Serahsi, Mebsiit, 16: 113.
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sahip olana adil kisi denir.'** Dinen sakincali davranislardan uzak durmaya calisan kisi adil

olarak bilinir,1112

Hanefi ustlciileri adaleti zahiri/agik ve batini/gizli olmak tizere iki kisma ayirirlar.
Ravinin zahiri adaletine, dini ve akli melekesiyle hiikmedilir. ikisinin de bir insanda
bulunmasiyla zahiri adalet gergeklesir. Akilli bir Miisliman Allah katinda fiillerinden
sorumludur. Zahiren Miisliiman olan ve orta derecede bir akla sahip bulunan kisi aslinda
noksan adalet sahibi sayilir. Ciinkii aslolan kiginin anlik tutum ve davraniglar1 degil istikamet
{izere bir yasam siirmesidir.'*® Batini adalet ise kisinin giindelik tutum ve davramslarina
bakilarak onun yasantisindan anlagilir.**'* Giinliik yasantisinda dinin ve aklin gereklerine
uygun yasayan insanlar aAdil kabul edilirler. insanlarin din ve akil ydniinden durumlar
birbirinden farkli oldugu i¢in adaletin nihai sinirin1 tespit etmek miimkiin degildir. Ancak haram

olan biiyiik giinahlardan hayat boyu kaginmak yeterli goriilmektedir.*t

Hanefilere gore adil kisinin verdigi haberin dogru ve yalan olma ihtimalleri
bulunmaktadir. Ancak boyle bir ihtimalin mevcut oldugu durumlarda adil olduguna karar
verilenlerin rivayetlerinin kabul edilmesinin nedeni, bu ravilerin aklen ve ser‘an mahzurlu

kabul edilen tutum ve davranislardan sakinmis olmalariin bilinmesidir.1!®

Debsi, fasigin haberinin de dogru ve yalan olma ihtimali tasidigini belirtirken sadece
haberin dine ve akla uygun olmasi durumunda kabul edilebilecegini ifade eder. Dine ve akla
uygun olmayan rivayetlerinin ise reddedilecegini belirtir. “Size bir fasik haber getirdiginde onu

91117 a

arastiriniz yetini gerekge gostererek fasigin akli, nefsine galip geldiginde rivayetinin sahih

olabilecegini sdyler. Ona gore aslolanin haberinin reddedilmesi degil, arastiriimasidir. '8

Hanefilerce mutlak adalet, ravinin her yonden en kamil olmasi seklinde anlasildigindan
fastkin ve mestrun haberini hiiccet saymayanlar bulunmaktadir. Ornegin imam Muhammed
biiyilik giinah islemenin adalet vasfini ortadan kaldiracagini soylemektedir. Ona gore boyle bir
kisinin rivayetini kabul etmek miimkiin gorinmemektedir. Pezdevi’nin ise giinahta israr
etmeyenlerin yaptiklarinin fahis hata olmadigi, bu durumun onlarin adalet vasfini ortadan

kaldirmayacagini belirttigi goriilmektedir.**®

111 Serahsi, Usil, 1: 350.

112 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 383.
113 Debiist, Takvimii’l-edille, 176.
114 Debiisi, Takvimii’l-edille, 188.
1115 Serahsi, Usiil, 1: 351.

1116 Hycurat 49/6.

117 Debisi, Takvimii’l-edille, 186.
118 Debiist, Takvimii’l-edille, 187.
1119 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 383.
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Ebl Yusuf’a gore, farzlarin1 eda eden, had gerektirecek biiyiik giinah islememis ve
iyiligi kotiiliiklerinden fazla olan kisiler adil, sehadetleri de makbul addedilir. Ciinkii hi¢ kimse
giinahtan korunmus degildir.'?° Bununla birlikte biiyiik giinah isledikten sonra had cezasi

almus kisilerin tanikliklar1 da kabul gérmez. 112!

Debisi’ye gore kolelik, kadinlik, &malik ravinin adaletine halel getirmez. Kafirin
haberinin kabul edilmeyisinin nedeni Miisliimanlara kars1 asir1 diigsmanligidir. Bu nedenle hak

yoldan ayrilarak dine muhalif amel edenlerin rivayetleri kabul edilmez.1!?2

[k dénemlerde batil kabul edilen mezhebini dven bidatgilerin rivayetleri ve haberleri
kabul edilmese de *?® sonraki donemlerde bidati, ravinin fiskina yol agryor onu kiifre

gotiirmiiyorsa kabul edilmis, aksi durumlarda reddedilmistir.**?*

Hanefiler taniklik/sahitlikle rivayeti birbirinden ayr1 telakki etmislerdir. Onlara gore
taniklikta yetkili olma kosul olarak aranmaktadir. Bu nedenle kdlenin haberi, dini konularda
kabul edilirse de onun tanikligi kabul edilmez. Ciinkii taniklikta baglayicilik anlami vardir.
Baskasini1 baglamak ise ancak yetkili olmakla miimkiindiir. Hanefiler taniklik i¢in ayrica say1
sartin1 da gerekli gormiislerdir. Ayrica bayanlarin ruhsal yapilar1 nedeniyle onlarin sahitligini

daha diisiik kabul etmislerdir. 1*?°

Sonug olarak Hanefilere gore adalet, kisinin Miislimanligini izhar etmesi, agik fisktan,

biiyiik giinah islemekten, kiiciik giinahta 1srarc1 olmaktan uzak olmasidir.*?

Zabt.

Zabt, “isitmek, kasdedilen manay1 anlamak, biitiin gayretiyle onu ezberlemek, daha
sonra da onu rivayet edecegi zamana kadar herhangi bir zarar gelmemesi i¢in tekrar ederek
muhafaza etmek” anlamina gelmektedir.!'?” Bu nedenle insanlar gafleti ile taninan, soyledigi
ve dinledigi rivayetlerde asir1 olgiisiizliigii bulunan kisilerin tanikligini1 kabul etmemislerdir.

Haberin dinen kabulii i¢in ravide zabt 6zelligi bulunmasi gerektigini belirtilmiglerdir.

Ravilere ait zabt sifati erken dénem Hanefi eserlerinde agik ifadelerle bulunmasa da
Hanefi usiil kitaplarinda yer almistir.**?® Ebii Hanife’nin, ravinin haberi duydugu andan rivayet

anina kadar higbir degisiklige ugratmadan hafizasinda tutmasimi sart kostugu bilgisi

120 Tahavi, fhtildfu I-fukahd, 227.
1121 Serahsi, Mebsiit, 16: 123.
1122 Debiist, Takvimii’l-edille, 187.
1123 Serahsi, Usil, 1: 373.
1124 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 3: 39.
1125 Serahsi, Mebsiit, 16: 113.
1126 Hatib cl-Bagdads, el-Kifdye, 82.
1127 Serahsi, Usiil, 1: 348; Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 382.
1128 Heytemi, el-Hayratii'I-hisdan, 123.
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kaynaklarda mevcuttur.'?® Ebii Hanife ve imam Muhammed’in “Yazinin igerigini bilmeden
sadece yaziya ve miihre bakip sahitlikte bulunmayi caiz kabul etmeyiz. Ciinkii zabt vasfi
sahitligin edas1 i¢in sarttir. Esas amag yazidaki bilgilerdir. Yazinin kendisi degildir. Dolayisiyla

51130

yazinin igerigini bilmeden zabti da tahakkuk etmez. sozleri bu konudaki diisiincelerini

ifade eder. Serahsi “Ebi Hanife’ nin, kayit defterinde kendisine ait yaziy1 taniyan ancak olay1

hatirlamayan kisinin sahitligini de caiz gormedigini nakletmektedir.”'3!

Ebl Hanife’nin hadis rivayetinde, yazidan ¢ok hifza 6nem verdigi goériilmektedir. Bu
nedenle o kitaptan rivayeti fazlaca caiz gérmez.'*> Onun hadis rivayeti icin kitaba giivenildigi
hallerde herhangi bir tagyir ve tahrif olmamasi i¢in, ezberlemenin zarGri oldugunu sdyledigi
kaydedilmektedir. Eba Yiisuf ve Imam Muhammed’e gére de ravinin kitaptan rivayetinin sahih

olabilmesi i¢in rAvinin semamin sabit olmas1 ve kitabinin saglam olmasi sart goriilmektedir.!!3

Debusi, Pezdevi, Serahsi ve onlar1 izleyen son donem ustlciileri zabtin zahiri ve batini
olmak iizere iki yoniinden bahsetmislerdir.!'** Onlara gore zabt, zahir ve batin olmak iizere
ikiye ayrilir. Zahir olan, metnin liigat manasini korumayi ifade ederken batin ise, ser‘i ve Arap
dilindeki manasin ifade etmektedir.*'® Onlar haberin sihhatinin, s6ziin tam olarak dinlenmesi,
kastedilen asil mananin anlasilmasi, eksiksiz olarak ezberlenmesi ve nakledilecegi zamana

kadar muhafaza edilmesiyle miimkiin olabilecegini belirtirler.!!%

Hanefi wusilciileri ravinin her iki anlamda da zabit olmasi gerektigini ileri
siirmektedirler.!*” Ravinin metni hem sekil hem de delalet ettigi fikhi hiikiim bakimindan
korumas1 gerektigi bildirilmektedir. Mutlak olarak zabt denildigi zaman da kamil olan zabt
kastedilmektedir. Bu nedenle dogustan miisamahakar ve umursamaz tavriyla gafleti cok olan
kisinin haberi hiiccet kabul edilmez. Boyle kisilerinin en azindan zabtinin ikinci kismi eksiktir.
Bu yiizden, tedruz durumunda fikhi ile ma‘rGf olmayanin rivayeti, fakih olanin rivayeti

karsisinda tercih edilmez. 1138

Hanefilerde zabt, tahammiil ve edd yoniiyle de degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Rivayet ravinin onu dogru isitmesi, manasini iyi kavramasi anlamina gelen tahammiil ve onu

1129 Heytemi, el-Hayratii 'I-hisdn, 69.

130 Debisi, Takvimii’'l-edille, 187.

1131 Serahsi, Usiil, 1: 261.

1132 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 185.
133 Kadi Iyaz, el-fima°, 139.

134 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 160.
1135 Debiisi, Takvimii’l-edille, 187.

1136 Debisi, Takvimii’I-edille, 184.

137 Debisi, Takvimii’l-edille, 187.

1138 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 382.
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aktarincaya kadar muhafaza etmesini ifade eden eda yoniiyle tam olmalidir. Ayrica ravinin zabt

konusunda da daima unutabilecegini diisiinerek teyakkuzda bulunmasidir.!**°

Hanefilere gore Hz. Peygamber’den nakledilen haberlerin lafzindan 6te manasmin
hiiccet olmasindan 6tiirii haberin manayla nakli caizdir. Ancak haberin sihhati igin manayla
naklinde ravinin fakih olmas1 sart kosulmustur.'*° Bununla beraber lafzi rivayetin kabulii i¢in
ravinin fakih olmasini sart kogsmazlar. Yalniz onu tercih hususunda muteber tutarlar. Biri fakih
digeri fakih olmayan iki ravinin rivayeti tearuz ederse Hanefiler fakih olani tercih ederler.

Ciinkii onun ezber giicii, arastirmasi ve anlayis1 daha derindir. 114

Burada Hanefilerin sahabeden bazilarinin rivayetlerine itiraz etmelerinin altinda onlarin
zabt yoniinden gerekli sartlar1 tagimadiklari anlayisinin yer aldigi belirtilebilir. Onlar udal
ancak zabt1 gevsek ravilerin rivayetlerini miimkiin oldukga farkli yorumlamayi veya mensuh

addederek tercih etmemeyi uygun gérmiislerdir.

Sonug itibariyle Hanefilere gore haberin kabulii i¢in ravide genel manada fakih olma
sartt aranmadi@i bununla birlikte ravinin zahiri anlamda zabit olma sart1 arandig1 goriilmektedir.
Onlara gore zabti gevsek olan ravilerin rivayetlerini, asillar olarak niteledikleri Kur’an’a,
meshur siinnete, icmaya arzlar1 sonras1t muhalif olmayanlarin kabulii ictihada agik bir durum

arz etmektedir.*42

Islam.

Ravide bulunmas: gereken niteliklerden olan islam sartiyla Hanefiler ravinin Allah’s,
sifatlariyla birlikte tasdik ve ikrar, onun dinini ve hiikiimlerini kabul etmesini kastederler.

Onlar, diger nitelikleri ikiye ayirdiklar1 gibi Islam sifatim1 da zahiri ve batini olmak iizere iKi

kisimda degerlendirmislerdir.

Debiisi’ye gore zahir olan yon, ravinin Miisliimanlar arasinda dogup onlarin adetleriyle
yetisip taminmasim ifade ederken batin ise, yaraticinin sifatlarini beyan etmesiyle bilinir.
UlGhiyetin gerektirdigi sekilde Allah’t isim ve sifatiyla niteleyen kimse gercek bir
Miisliimandir. Bunlar1 bilmeyen kisi Miisliman kabul edilmez.**3 Batini slam, kisinin kendi

beyani ile anlagilir. !4

Hanefilere gore ravinin hadisinin kabul edilebilmesi i¢in Miisliiman olmasi sarttir.

Miisliiman olmayanlarin yalan haber rivayet etmeleri, hakikati gizlemeleri miimkiin, Islam’a

1139 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 2: 579.

1140 Debiist, Takvimii’l-edille, 187.

Y4 Eb Zehra, Ebi Hanife, 296.

1142 Cessas, el-Fusiil, 2: 28.

1143 Debiisi, Takvimii’l-edille, 188.

1144 pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 384; Serahsi, Usil, 1: 352.
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olan diismanliklar1 acik oldugu i¢in haberleri kabul edilmez. Kafirin Miisliiman hakkindaki
sahitligi de ayn1 gerekgere mebni kabul edilmemektedir. Ayni nedenden kaynakli Miisliimanin

kin ve diismanlik besledigi kisinin aleyhine sahitligi de kabul edilmemektedir.114

Ravinin Hristiyan veya Yahudi gibi asli manada kiifiir igerisinde olmasi veya dinen sabit
olan bilgiyi inkardan kaynakli kiifiirde olmasi arasinda fark bulunmamaktadir. Her iki durumda
da onun rivayeti kabul edilmemektedir. Hanefiler rivayetin kabuliinde Islamiyetin izharin1 ve
ravinin zahir bir fisktan selametini yeterli gormiislerdir. Bu goriis i¢cin Hanefilerin ileri
siirdiikleri delil, ibn Abbas’tan rivayet edilen “bir A‘rabinin Hz. Peygamber’e gelerek hilali
gordiiglinii sOylemesi, Hz. Peygamber’in de ona: Allah’tan baska ildh olmadigina ve
Muhammed’in (s.a.s.) oun elgisi olduguna sehadet edip etmedigini sormasi, A‘rabinin evet,
sehadet ediyorum demesi tizerine de orada bulunan Bilal’e, ‘Ey Bilal, halka duyur, yarin oruca

baslasinlar’ seklinde emir buyurmasidir.” 1146

Onlara gore Miisliiman olma sart1 eda degil tahammiilde aranan bir sarttir. Miisliiman
olmadan isittiklerini, iman ettikten sonra rivayet edenlerin hadisleri hiiccet olarak kabul

edilmistir. 4’

Ravi tasnifleri.

Mezhep imamlarindan higbirinin Hz. Peygamber’in stinnetine kasitli muhalefet ettigi
diistiniilemez. Onlarin herhangi bir hadisle amel etmedikleri goriildiigiinde, yapilacak iyi bir
aragtirma sonucunda bunun bir gerekgesi olduguna ulasilmaktadir. Onlar hitkkme medar olan
goriislerine bazen sened bazen metin tahlili sonucu ulasmislar, bu nedenle Islam
hukukgularindan birine gore zayif olan hadis, bir bagkasina gore sahih veya hasen olabilmistir.
Fakihlerin ravilerle ilgili diistincelerini ustl ve fiird“at kitaplarindaki goriis ve fetvalari arasinda

bulmak mimkiindiir.

Incelendiginde Hanefilerin sahabeyi gruplara ayirdiklari, Kur’an ve siinnetten sonra
fakih sahabinin gorislerini tercih ettikleri, bu nedenle Ma‘kil b. Yesar, Seleme b. Muhabbik,
Mahisa b. Ma‘bed gibi bazi sahabilerin re’yleriyle amel etmedikleri goriilmektedir. Onlar gerek
merfi gerekse mevkuf haberler kendi aralarinda tearuz ettiginde meshur ve fakih sahabenin

haberini esas kabul etmislerdir.}14®

Ravilerin farkl1 6lgiitlere gére gruplandirilmast isleminin ilk onciisii Isa b. Eban olarak

kabul edilmektedir. Cessas ravileri, “zabt ve itkan sahibi, ilmi ehliyeti ile ma‘raf ” olanlar

1145 Debiisi, Takvimii’l-edille, 184.
1146 Hatib cl-Bagdadi, el-Kifdye, 82.
1147 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 2: 578.
148 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 257.
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seklinde nitelerken!**® Debisi ise fakih ravi terimini ilk kez kullanmistir.**>® Hanefilerin ravi

tasniflerini soyle 6zetlemek miimkiindiir.
Makbul raviler.

Hanefilere gore ravi hakkinda sebepleri agikga belirtilmis bir ta‘n cerhi gerekli kilarken,
taassubu ile meshur kisilerin, dinsizlerin ve sapik firkalarin Miislimanlar hakkinda yaptiklar
ta‘nlar diismanligi gosterir bir bigimde ortaya konuldugu igin cerhi gerektirmez. Onlara gore
tedlis yaparak hadisi dinlemedigi kisiden rivayet eden ravinin bu eylemi bir ta‘n sebebi iken,

rivinin sahabeyi atlayarak irsal yapmasi ise onlara gore rivayetin sihhatine engel degildir.'*>!

Kendisinden rivayette bulundugu kisinin ismini ve nesebini belirtmeden sadece
“ahberana es-sika/bize giivenilir kimse haber verdi” gibi kiinyesini zikrederek nakilde
bulunmasi da bir cerh sebebi sayllmaz. Yalan sdylememesi kaydiyla ¢cok fazla saka yapmak,
kisiyi cihada hazirlayan islerden oldugu i¢in hayvan yaris1 yaptirmak, fazlaca hadis rivayetiyle
mesgul olmadan fikhin fiiru‘atiyla ilgili meselelerle ugrasmak kisinin ictihadina, zabt ve hafiza

kuvvetine delalet edecegi igin tn sebeblerinden sayilmamistir.}%?

Ayrica ravinin tahammiil esnasinda ¢ok geng yasta olup eda sirasinda ehil olmasi onun
rivayetine engel goriilmemistir. Ciinkii sahabenin bircogu ¢ocuk denilecek yasta rivayette

bulunmuslardir.1*5

Iftira sugundan had cezas almus, sonra tevbe etmis kisinin tamklig1 da gecerlidir. Ciinkii

Ebi Bekre’ye had cezasi verildikten sonra onun rivayeti kabul gérmiistiir.1*>

Hanefilere gére makbul raviler, ma‘raf ve meghul olarak iki gruba ayrilmiglardir.
Meshur raviler.

Hanefiler ahad hadislerin metinlerini asillara arz ettikleri gibi onun ravilerini de gruplara
ayirmiglar, hadisler arasi tearuz yasandiginda meshur/ma‘raf ravileri ve onlarin rivayetlerini
oncelemislerdir. Hanefiler, meshur ravinin ister fikhi ile ister hifz1 yani adilet ve zabtindan
herhangi biri ile ma‘rGf olsun rivayetini ayirdetmeksizin hiiccet olarak kabul etmis ve onunla

amel etmislerdir.1*%®

Onlar ravi taksiminde sahabe neslini de kendi igerisinde iki grupta degerlendirmislerdir.

1149 Cessas, el-Fusil, 2: 29.
1150 Debiisi, Takvimii’l-edille, 180.
1151 Serahsi, Usiil, 2: 9.
1152 Serahsi, Usil, 2: 11.
1153 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 2: 578.
1154 Serahsi, Mebsiit, 10: 307.
1155 Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 191.
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Hz. Peygamber’le uzun siire sohbet etmis ve birden fazla rivayeti bulunan sahdbe meshur
grubunda degerlendirilmistir. Zikri gegen konu, aslinda Hanefi usilciilerine gére bir kimsenin
sahabi sayilmasi i¢in gerekli bulunan sartlardir. Hanefiler Hz. Peygamber’le uzun siire
birlikteligi bulunmayan ve ondan ilim almayan kisileri sahdbe kapsaminda degerlendirmeme
egilimindedirler.!**® Kendi tanimlarma giren sahabe konusunda ise hadiscilerin benimsedigi

“sahabenin biitiint udaldiir’®’

anlayisin1 benimsedikleri goriiliir.!'*® Hanefilere gore meshur
raviler de kendi igerisinde, ictihadiyla, adalet ve zabtiyla meshur olmak tizere iki baslikta

degerlendirilmislerdir.
Ictihadiyla meshur fakih raviler.

Hanefi usiliinde haber-i vahidin kabulii ile ilgili 6ne siiriilen sartlardan ilkinin ravinin
fikhiyla meshurlugu oldugu gortliir. Onlar kiyasa aykir1 ahad haberi ancak ravinin fakih olmasi

sart1 ile kabul etmekte, l1akin fakih ravinin 6zel bir tanimina yer vermemektedirler.

Bu sarta iligkin ilk verilere Cessas’da rastlanmaktadir. O, ilmi ile meshur, zabt ve
itkimyla ma‘raf, selef tarafindan elestirilmemis &dil ravinin rivayetinin ilk sirada

degerlendirilecegini belirtmektedir. >

Cessas’in ikinci grupta degerlendirdigi raviler, zabt ehli olarak taninmayan fakat sika
ravilerin kendisinden rivayette bulunmasindan kaynakli ta‘dil edilmis sayilanlardir. Isa b.
Eban’in da belirttigi {izere Vabisa, Ibn Sinan gibi ravilerin rivayetleri bu grupta
degerlendirilmektedir. Selefin bunlardan rivayet etmis olmalar1 ravilerin zabt ve itkanlan

hakkinda bir kanaat olusturmaktadir.**¢°

Uciincii grupta yer alanlar ise ise meshur lakin selefin rivayetlerini siipheyle karsiladig,
yanilmakla itham ettigi ravilerdir. Bunlarin rivayetleri de asillara aykiri olmamak kaydiyla

kabul goriir. 116!

Kavram olarak “fikhu’r-ravi” terimini ilk olarak dillendiren Debisi, meshur ravileri
sahabe ve selef tarafindan kabul edilen meshur raviler ve rivayetleri sahdbe ve selef tarafinda

tenkid edilen meshur raviler olmak iizere ikiye ayirmaktadir. O meshur raviler igerisinde rasid

halifeleri, Abdullah b. Mes‘td, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas’1 sayar.'®? Debisi

1156 Giil, Hanefi Usiliinde Hadis Tenkidi, 55.
157 Siiyitd, Tedribii r-ravi, 2: 120.
1158 Serahsi, Usiil, 1: 342.
1159 Cessas, el-Fusil, 2: 19.
1160 Cegsas, el-Fusil, 2: 25.
1161 Cessas, el-Fusiil, 2: 25.
1181 yigit, Ebit Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 218.
1162 Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa el-Hanefi ed-Debiisi, Tesisii n-nazar fi’htilafi’l-eimme, thk. Mustafa
Muhammed el-Kabbani ed-Dimeski (Beyrut: Daru Ibni Zeydiin, 1936), 99.
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meshurlardan aktarilan ve sahih kiyasa muhalif diigmeyen haberlerin hiiccet oldugunu ancak
sahih kiyasa muhalif diisen haberler hususunda ise ravinin fikih, re’y ve ictihad ehlinden olup
olmadigina bakilacagini, ehil ise haberin alinip kiyasin terk edilecegini aksi durumda tersinin
s6z konusu edilecegini sdyler. Ornek olarak Ebd Hiireyreyi gosteren Debiisi, onun adil ve
meshur sahabilerden olmakla beraber, ibn Abbas gibi sahabiler tarafindan zaman zaman tenkid

ediligini de belirtir.}163

Debiisi’ye gore fakih ve meshur bir raviye meshur olmayan ravilerin muhalefeti zarar
vermez.!'% Hanefiler bu grubta Hulefa-yi Rasidin, Abdullah b. Mes‘iid, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Amr, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebii Misa el-Es‘ari, Hz. Aise ve bunlar gibi
fikih ve re’yleriyle sohret bulmus sahabileri saymaktadirlar. Bunlarin hadisleri ister kiyasa
uygun olsun ister muhalif olsun, hiiccet olarak kabul edilmektedir.!'®® Hanefilerin fakih ravileri

tercih ettiklerini gosterir 6rneklerden bazilar1 sunlardir:

Hanefiler, “namazda her tekbirde ellerin kaldirilmasi gerektigini belirten ve isnadi ali
olan” Ziihri’nin Salim ve ibn Omer senediyle rivayet ettigi hadis yerine Hammad, Ibrahim
Nehai, Alkame ve Abdullah b. Mes‘id senediyle “Peygamber (s.a.s.) iftitah tekbiri aldiginda
ellerini kaldirir, bundan sonra tekrar ellerini kaldirmazdi”*% hadisini, ravilerin fakih olusundan
dolay1 tercih etmislerdir. Gerekgelerinde ise tercihin isnadin aliligiyle degil ravilerin fikih

bilgisiyle olacagi yatmaktadir.

Imam Muhammed, Mekhil’iin Resdliillah (s.a.s.)’den naklettigi miirsel olan su hadisi
aktarir: “Gayri Miislimlerin {ilkesinde, o iilke vatandaslar1 ile Miisliimanlar arasindaki
islemlerde faiz meydana gelmez. *'®” Hanefilere gore Mekhil, fakih ve giivenilir bir ravidir. Bu

ozellikleri tastyan ravinin rivayet ettigi miirsel hadis de makbuldiir.**6®

Hanefiler kiisif namazinin kilmigt ile ilgili farkli rivayetleri degerlendirmisler bu
konuda Ibrahim en-Nehai’nin “bu namaz, diger namazlar gibi kilinir” seklindeki rivayetini
tercih etmislerdir. Gerekge olarak ibrahim en-Nehai’nin haberler konusunda 6nde gelen fakih

bir ravi oldugunu belirtmislerdir.!6®

Addlet ve zabti ile meshur raviler

Meshur ravilerin ikinci boliimiinii Enes b. Malik gibi ictihadiyla degil de adalet, zabt

1183 Debiist, Takvimii’l-edille, 180.
1184 Debiisi, Takvimii’l-edille, 181.
1165 Serahsi, Usil, 1: 38.
1166 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 1: 213.
1187 Zeylal, Nasbu 'r-rdye, 4: 53.
1168 Serahsi, Mebsiit, 14: 56.
1169 Serahsi, Mebsiit, 2: 75.
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ozellikleriyle bilinen raviler olusturur. Debisi meshur ravileri kendi igerisinde fikhi ve
ictihadlartyla meshur olanlar ve fakih olmay1p adélet ve zabtlariyla meshur olanlar olmak iizere
iki kisma ayirmistir. Birinci gruba girenler; Hulefa-1 Réasidin, Abadile (Abdullah b. Mes‘ad,
Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas) ve Hz. Aise gibi ictihad ve reyleriyle sohret bulmus
sahdbedir. Bunlarin rivayetleri hiiccettir ve haberlerine aykir1 olan kiyas reddolunur. Hata
etmeleri halinde ravinin zabtina bir halel gelmez ve ravi galat ile itham edilmez. Onun kiyasa
muhalif olarak yaptigi nakillerin ictihadla yaptigi diisiiniiliir. Reddettigi haberlerin de kendi

goriisityle degil, reddini gerektiren uygun bir nass sebebiyle oldugu kabul edilir. 117

Ikinci grupta yer alan fakih olmadigi halde adalet ve zabtlariyla meshur olanlara gelince,

onlarin rivayetleri sahih kiyasa aykir1 ise haberde hata ihtimali bulundugu diisiiniilerek haber

haber reddedilir.11"!

Debiisi zabt konusunu biraz daha genis anlamada ele almis mana ile rivayeti, ravinin
fakih olmasi halinde zabtina engel bir durum addetmemistir. Ona gore: “Hadis muhkemse, dil
ehli isittiklerini manayla nakledebilirler. Hadis zahir olup baska bir anlami da igeriyorsa o
takdirde ancak dini ve ictihadi bilen fakih raviler tarafindan manayla rivayet edilebilir. Hadis
miiskil ve miisterekse hi¢ kimsenin rivayeti mana ile nakletmesi caiz degildir. Haber miicmelse

manayla nakli diisiiniilemez.”*1"?

Bu konuda Cessas “ihtiyatli olan lafzin te’vile ihtimali olsun olamasin mana ile
rivayettense lafizla rivayet edilmesidir” 1" diyerek zabt konusunda lafizla rivayetin tercih
edilmesinin dogru oldugunu savunmustur. Ona gore ravi Hz. Peygamber’den isittigi hadisi
isittigi lizere nakletmelidir. O bu konuda Hz. Peygamber’in “Benim soziimii isitip ezberleyen
ve sonra da isittigi gibi rivayet eden kimselerin Allah yiiziinii agartsin, nice fikih tastyicisi vardir
ki fakih degildir. Niceleri de fikhi kendilerinden daha fakih olanlara tasir’”**"* hadisini delil
1175

getirmistir. O, lafizla rivayeti metne dogru anlam verebilmenin sart1 olarak gormektedir.

Lafizla rivayet etmeyenin bir nevi zabtin1 kusurlu gérmektedir.

Pezdevi de: “Hz. Peygamber’in hadisinde zabt, ¢ok 6nemli bir konudur. Ciinkii sahabe
arasinda mana ile nakil yaygindi. Eger ravinin fikhi, Hz. Peygamber’in hadisini anlamaya ve
onu ihata etmeye yeterli degilse o zaman naklinde manalarin kaybolmasindan emin olunamaz.

Boylece hadise, kiyasta bulunmayan bir siiphe girmis olur ki bdylelerinin rivayetleri ile ilgili

1170 Debiisi, Takvimii’l-edille, 180.
17 Debiist, Takvimii’l-edille, 181.
Y72 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 154.
1173 Cessas, el-Fusiil, 2: 66.
174 Tirmizi“Ilim”, 7.
1175 Cessas, el-Fusil, 2: 75.
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olarak ihtiyatli olmak gerekir.”'’® diyerek zabtin mahiyetini ifade etmistir.

Goriildiigi tizere Hanefiler direkt olarak ravi iizerinden onlarin niteliklerini siralamak
yerine mervi lizerinden ravi hakkindaki diisiincelerini ortaya koymaktadirlar. Onlar ravinin
haberinin kabul edilebilmesi i¢in her ne kadar fakih olmasini sart kosmamislarsa da tercih s6z
konusu oldugunda, fakih ravinin rivayetini tercih Hanefl mezhebinin temel goriisii olmustur.
Fakihlik ravilik derecesinde deger bulmus, fakih ravi ise ravi dereceleri i¢erisinde en listte yer
almistir. Fakih ravilerin zabtinin daha miikemmel olacagi anlayist hakimdir. Ayn1 zamanda
onlar, fakih olmadigi halde ¢ok¢a hadis nakletmekle meshur olan ravilerin rivayetlerini
temkinle karsilamis, onlar1 asillara arz sonrasinda kabul etmislerdir. Bununla birlikte sahabenin
amel ettigi kiyasa uygun olmayan rivayetleri ise baska delillerden kaynakli amel etmis

olacaklarini var sayarak kabul etmislerdir.

Fakih olmayan, ¢okga rivayette bulunan, adalet sahibi, meshur ravilerin kiyasa uygun
olmayan bazi rivayetlerini Hanefilerin kabul etmediklerini gosterir bir 6rnek sudur: Eba
Hiireyre, “Atesin degdigi seylerden otiirii abdest alin” haberini rivayet ettiginde Abdullah b.
Abbas, “sicak suya dokundugumuzda da mi abdest alacagiz? diye itiraz etmis ve hadisi
reddetmistir. Hanefiler rivayetin kiyasla reddi caiz olmasaydi ibn Abbas’in kiyasla delil
getirmeyecegini belirtirler. Boyle bir durumda bildigi daha giiglii bir stinnet olsaydi onu belirtir
ya da iki hadisten hangisinin daha sonra oldugunu 6grenmek i¢in iyice arastirma yapardi
demektedirler. Nitekim bu hadise muhalif bir hadis de nakledilmistir. O da “Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) kizartilmis bir oglak eti getirilmisti, ondan yedi, abdest almadan namaz kildi.”*t"’
hadisidir. Bu ikinci hadis birincinin reddini degil tahsisini gerektirir.}1’® Debiisi’ye gore Eba
Hiireyre biiyiik bir sahsiyet olsa da ilim ve fikih konusunda Ibn Abbas ile karsilastirilamaz. Hz.

Omer, onunla istisare etmis ve onu sahabenin biiyiiklerinden 6nde tutumustur.**"®

Mechul ve mestir raviler

Hanefilere gore nesebi fazlaca bilinmeyen veya hadis rivayetiyle meshur olmayan
yalniz bir veya birkag rivayeti ile taninan raviler meghul raviler olarak kabul edilirler. Bu
tanimlama sahabi raviler i¢in de gegerlidir. Hanefilerin, meghul terimiyle rivayeti az olan
sahabiyi kasdettikleri, ancak bu mefhumun daha sonra genisleyerek tabiin ve tebe-i tabiin

tabakalarim da kapsadig1 anlasiimaktadir. 1180

1176 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 382.

177 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17: 154.
1178 Serahsi, Usiil, 1: 343.

179 Debisi, Takvimii’l-edille, 181.

1180 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 402.

198



Kaynaklarda Ebi Hanife’nin hali incelenmemis meghil kisileri sikalar arasinda
degerlendirmedigi yer almaktadir. Onun Zeyd b. Ayyas hakkinda “bu zat meghuldiir” dedigi
bilinmektedir. Ebi Hanife kendisi ile sahdbe arasinda kalan ravilerin durumunu bizzat

incelemis, kabule uygun bulduklarinin rivayetini almis, digerlerini reddetmistir. 118!

Cessas, zabt ve itkanla ma‘rif olmayan mechul raviler i¢in “cehaletii’r-raciil, mechul,

taninmayan kisiler” ifadesini kullanmustir.18?

Debiisi de mechul raviler arasinda Ma‘kil b. Yesar gibi birkac rivayeti ile taninan ravileri

saymaktadir. 183

Serahsi’nin belirttigine gore, Hanefilerde mechul ravi denilince sahabe tabakasinda
sadece bir veya iki hadisiyle bilinen, Hz. Peygamberle sohbeti uzun olmayan raviler
kastedilmektedir. Ona gore ilk ii¢ nesilde yer alan meghul ravi, seriat sahibinin beyani ile ta‘dil

edilmis, adaletini izale edecek bir durum ortaya ¢ikmadikea rivayeti hiiccet sayilmigtir.}184

Mechul ravi ile ilgili ustl kitaplarinda birka¢ ihtimalden s6z edildigi gortilmektedir.
Selefin rivayetini sahih bularak kendisinden rivayette bulundugu kimselerden veya selefin
rivayette bulunup hakkinda sukdt ettigi kimselerden ise o kisinin aktardig: rivayet adil ravilerin
rivayeti mesabesindedir. Ciinkii agiklanmaya muhtag¢ konularda sukiit etmek de bir beyandir.
Fakat selefin rivayetini reddettigi kisilerden ise bunlarin hadisi ile amel edilmez. Adaleti ortaya

c¢ikincaya kadar fasigin haberi gibi degerlendirilir.}*8

Cessas, Hz. Ali’nin bedevilerin Hz. Peygamber’le ilgili sehadet ve haberlerinin, rivayet
ve ilim tasiyiciligi ile ma‘rifolmamalar sebebiyle reddedilecegi goriisiinde oldugu i¢in Ma‘kil
b. Sinan’in haberini reddettigini isd b. Eban’m da mechuliin rivayetini, vehimle itham edilen

kisilerin haberleri seviyesinde gordiigiinii belirtmektedir. 8

Debiisi’ye gore ma‘rif ve meghul raviler sahabe veya selef doneminde yasamislardir.
O, mechul sahabinin haberi ile fakih olmayan meshur sahabinin haberinin muariz oldugu
durumlarda, meshur sahabinin adaletinin bilinmesi nedeniyle rivayetinin tercih edilecegini
soylemektedir. Meghul ravilerden nakledilen haberlerin selef tarafindan delil alinip amel

edilmesi durumunda Debiisi de delil almaktadir.*18”

Sonug olarak selefin rivayetlerini kabul ettigi ve kendisinden nakilde bulundugu,

1181 Debiist, Takvimii’l-edille, 181.
1182 Cegsas, el-Fusiil, 2: 26.
1183 Debiist, Tesisu 'n-nazar, 99
1184 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 192.
1185 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 402.
1186 Cessas, el-Fusil, 2: 23.
1187 Debiisi, Takvimii’l-edille, 182.
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sahdbenin haber hakkinda elestiride, fakih sahabilerin haklarinda herhangi bir cerhte
bulunmadiklart meghul ravilerin haberleri Hanefilerce hiiccet kabul edilirken; rivayetin reddi
hususunda sahabenin ittifak ettigi, selef arasinda hakkinda olumlu ya da olumsuz goriis

bulunmayan ancak asillara aykiri olan rivayetler kabul gérmezler.

Hanefilere gore ravinin adalet sifat1 zahiri veya batini olmak iizere ikiye ayrilir. Ravinin
zahir adaletinin bilinememesi durumu mechul ravi terimi ile ifade edilirken batini adaletinin

bilinmemesi durumu ise mestir terimi ile anlatilmaktadir.1188

Ravinin batini adaletinin bilinmemesi durumunda kullanilan*'® mechul ravi, Hasan b.

Ziyad’1n belirttigine gore Ebf Hanife tarafindan adil raviler gibi degerlendirmektedir.''*

Pezdevi ve Serahsi ise imam Muhammed’in fasik ve mestr rivinin rivayetini dini
konularda baglayict gérmedigini ancak helal haram koyma hususlarina zann-1 galib olarak
degerlendirdigini kaydeder.!'®! Ona gére boyle bir raviden bir veya daha ¢ok kisinin rivayette
bulunmasi onu tezkiye etmez. Rivayeti batini inkita gerekgesiyle kabul edilmez. Ancak ilk i

nesil, Hz. Peygamber’in sehadetine mazhar oldugu i¢in bundan miistesnadir. %

Sonug olarak Hanefl fukahasi bu rivayetlerle amelin cevazini ifade etmisler ancak

viicubunu kastetmemislerdir. 1%

Mecriih raviler.

Hanefi kaynaklar1 tarandiginda basta Eb( Hanife olmak iizere mezhebin 6nde
gelenlerinin, bazi raviler igin “o kisinin hadisi kabul edilmez” diyerek raviyi mecruh saydiklari
ve onun rivayetleri ile amel etmedikleri goriilmektedir. Onlar cerh sebeplerini de her zaman
acik bigimde ortaya koymamislardir. Rivayetleri red esnasindaki aciklamalari ile ustl

kitaplarinda yer alan bilgilerden cerh sebeplerini derlemek miimkiindiir.

Sa’d b. Ebi Vakkas Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadise yapilan yorumlar bu
konuya ornek teskil eder. “Restiliillah (s.a.s.)’a taze hurmanin kuru hurma karsiliginda satisinin
caiz olup olmadig soruldu. Peygamber (s.a.s.) taze hurmanin kuruyunca eksilip eksilmedigini
arastirdi. Sahabiler eksildigini bildirdiler. Bunun iizerine Peygamber (s.a.s.) Oyleyse caiz

951194

degildir buyurdu.

1188 Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, 127.
1189 Tehanevi, Kavdid fi ulimi’l-hadis, 127.
1190 pezdevi, Kenzii’l-viisiil, 402.
1191 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 3: 42.
1192 Tehanevi, Kavdid fi ulimi’l-hadis, 127.
1198 Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 196.
1194 Bbij’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 2. Baski
(Musul: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1404/1983), 2: 183.
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Ebi Hanife Bagdat’a geldiginde kendisine bu konu sorulmus o: “Taze hurma/rutab; ya
kuru hurma/temr’dir ya da degildir. Kuru hurma ise satisi caizdir. Ciinkii Hz. Peygamber “Kuru
hurmay1 kuru hurma karsiliginda satiniz” buyurmustur. Kuru hurma degilse yine caizdir. Ciinkii
Peygamber (s.a.s.) “Tiirleri farkli oldugu zaman istediginiz sekilde satin” buyurmustur dedi.
Kendisine, yukarida gegen Sa’d hadisi hatirlatildiginda o, hadisin Zeyd b. Ebi Iyas’a

dayandigini, onun da hadisi makbul olmayan bir ravi/la yukbelu hadisuhu oldugunu sdyledi.'!%

Hanefi usilciilerinden Debisi  haberleri  amel edilebilirlik a¢isindan  dorde
ayirmaktadir.1*% Onun haberleri ayirirken 6ne gikarmaya calistigi aslinda ravinin nitelikleridir.
Debiisi haberleri ilk olarak, dogrulugu kesin olarak bilinen haberler, yalandan masum olduklar1
delil ile sabit olan peygamberlerin haberleri olarak siralar. Bu haberlerin dogruluguna inanmak
ve gerektirdigi gibi amel etmek farzdir.!'®” Debiisi, bu haberin naklinin sthhati i¢in ravinin
zabtim sart kosmaktadir.!'®® Ona gére rivayetiyle amelin farz oldugu raviler, sika ve zabt sahibi

olanlardir.

Yanlishg: kesin olarak bilinen haberleri, Peygamberlik iddiasinda bulunanlarin
rivayetleri olarak belirtir ve bu tiir kisilerin s6zlerinin kesin yalan oldugunu, buna inanmanin
ve onlar1 reddetmenin vacip oldugunu soyler.}*% Debiisi rivayetini reddetmenin vacip oldugunu

belirttigi ravileri mecrih saymaistir.

Dogru ya da yalan olma ihtimali olup tercihte bulunulamayan haberler grubunda
Debtsi, fasikin haberini 6rnek olarak vermektedir. Ona gore, fasik bir haber verdigi zaman
akliyla m1? yoksa hevasina gore mi? davrandigini tesbit etmek zordur. Bu tiir haberlerin
arastirilmasi gerekir. Eger haber verenin fiski tesbit edilirse, haber yalan olarak reddedilir ve
bundan sonra fisigin sahitligi de kabul edilmez.}?® O, ihtimalli olan haberlerdeki ravilerin

arastirilmasini 6ncelemistir.

Dogru ve yalan olma ihtimallerinden biri tercih edilen bu nedenle adil oldugu ihtimali
yiiksek olan raviler konusunda ise Debisi, onlarin rivayetlerini tamamen dogru kabul etmeden,

tercihen amel etmek gerektigini belirtmektedir.*2%!

[lk dénem Hanefilerinde ravilere yoneltilen ta'n ifadelerini smmiflandiranlar da

gorlilmektedir. Ravilere yoneltilen ta‘nlar1 miifesser ve miibhem olmak {iizere iki agidan

1195 Serahsi, Mebsiit, 12: 185.
119 Erdogan Saritepe, Debiisi'nin Usiil Anlayisinda Haber-I Véhidin Epistemolejik Degeri (International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 9/5 Spring, 2014), 1792.
1197 Debiist, Takvimii’l-edille, 205.
1198 Debiisi, Takvimii’l-edille, 187.
1199 Serahsi, Usiil, 1: 374.
1200 Debisi, Takvimii 'l-edille, 205.
1201 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 206.
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degerlendiren Serahsi, miifesser ta‘n ifadelerini de kendi icerisinde tan’a elverisli ve elverissiz
cerhler olarak iki kategoride degerlendirmistir. Tan’a elverisli suglamalar1 miihtelefiin fih ve
miittefekun aleyh olanlar seklinde agiklamistir. Son olarak miittefekun aleyh olanlar1 ehliyeti
ile meshur olanlardan gelen ta‘nlar ile taasub ve diismanligi ile ma‘raGf olanlardan gelen ta‘nlar

seklinde iki grupta miitalaa etmistir.2%?

Hanefi usil ve flirG* kitaplarinda ravilerin adalet ve zabt sifatina yonelik cerh nedenleri

arasinda su gerekcelerin sayildigi goriilmektedir.
Adalet sifatina Yonelik cerh sebepleri.

Hanefiler ravinin adaletine yonelik cerh sebeblerini farkli basliklar altinda
degerlendirmislerdir. Inkitai/kopuklugu maddi ve manevi olmak lizere ikiye ayirmislar, manevi
inkitain haberin kendisinden daha kuvvetli bir delile muariz olmasi veya ravideki bir kusur
sebebiyle meydana gelebilecegini belirtmislerdir. Ravideki kusur sebebiyle inkitd da onlara
gore daha ¢ok “mestlr, fasik, ¢ocuk, ma‘tih, miisahil ve sahibii’l-heva’nin rivayetlerinde
ortaya ¢ikmaktadir.'?® Boylelikle Hanefiler rivayetten hareketle ravinin adalet sifatina yonelik

bilgiler aktarmislardir. Onlara gore ravinin adaletine yonelik cerh sebepleri sunlardir:
Kizbu 'r-ravi.
Hanefiler konuyu “kizbu’r-ravi” basligi altinda incelememisler, ancak yapilan okumalar

ravinin kizbi ile ittthAminin ayni igerige sahip oldugu kanisini olusmustur. Bu nedenle ayni

baslik altinda degerlendirilmistir.

Ebl Hanife’nin “Cabir el-Cu‘fi’den daha yalanci biriSini gormedigini sdyledigi
kaynaklarda yer almistir.?®* Tirmizi’nin Kitabu'l- ‘lel’inde EbG Hanife’den naklettigi “Cabir

91205

el-Cu‘fi’den daha yalanci, Atd’dan da daha faziletli birini gormedim sOzili ayni diisiincesini

teyit etmektedir.

Ibn Hibban, Sahih’inde EbG Hanife’den sunu nakleder: “Karsilastigim kisiler i¢inde
Ata’dan daha faziletlisini gérmedim. Keza karsilastiklarim ig¢inde Cabir el-Cu‘fi’den daha
yalancisini da gérmedim. Kendi re’yime gore soyledigim her mesele de bana bir hadis zikretti.
Ayrica iddiasina goére, yaminda heniiz aktarmadigi daha su kadar bin hadis varmug! 2%

Boylelikle Ebl Hanife Cabir el-Cu‘fi’nin yalanci biri oldugunu belirterek onu cerh etmistir.

1202 Serahsi, Usiil, 2: 9.
1203 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 359.
1204 Sehavi, Fethu’l-mugis, 1: 479.
1205 Tirmizi, Camiu I-Kebir, 13: 309.
1206 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-fisdn bi tertibi sahihi Ibn Hibbdn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1987), 3: 273,
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Bu ifadeler Eba Hanife ve arkadaslarinin yalan sdyleyen bir raviyi mecriih saydiklarini,
ravinin cerh sebepleri arasinda onun yalan sdylemesini kabul ettiklerini gostermektedir. Ancak
Hanefiler’e gore kazf/iftira sugundan had cezasi almis, sonra nasiih tevbe etmis kisinin taniklig
gecerli goriilmektedir. Ornegin Eb{i Bekre’ye had cezasi verildikten sonra onun rivayeti kabul

gdrmiistiir, 1207

Fisku’r-ravi.

Hanefiler rivayeti, onu gonderenin s6zii olarak diistinmektedirler. Bu nedenle raviden
cok soziin kendisini esas kabul ederler. Bu nedenle ravinin adalet vasfi onlara gore hadisgilerin

kriterleri kadar keskin degildir.'?%

Hanefiler bu konuyu fasigin haberi basligi altinda incelemislerdir. Fasigin yalani
dogrusundan fazla oldugu i¢in rivayeti Hanefilere gore dinde hiiccet olarak kabul edilmez.
Imam Muhammed’e gére fisigin biri helal ve haram konusunda bir rivayette bulundugunda,
rivayeti igitenin aragtirmasi ve kendi re’yi ile hiikkmetmesi gerekir. Eger dogru sodyledigine
kanaat getirirse haberiyle amel etmesi evla, aksi durum s6z konusu oldugunda amel zorunlu
degildir.12%°

Fasigin verdigi haber her ne kadar dini konularda baglayic1 olmasa da helal ve haram
konusunda zann-1 galib olarak degerlendirilir. Hanefiler Kur’an-1 Kerim’de gegen “size bir

1210 avetini sdyle yorumlamaktadirlar: “Bu ayet Velid b. Ukbe

fasik haber getirirse onu arastirin
hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber onu sika ve adil kabul ederek kabilesine géndermis, o
ise kabilesinin kendisini 6ldiirmek istedigini iddia etmistir. Bunun tizerine Allah (c.c.) da

Velid’in yalanini ortaya ¢ikarmis Ve yalan haber verenin haberini arastirmayr emretmistir.”?!!

Hanefiler, fasigin haberini tamamen reddetmeyi degil arastirarak kabul etmeyi
oncelemektedirler. Bununla beraber fasigin hadis nakli konusunda dinleyicinin kalbinde dogru
olduguna dair bir kanaat olugsun veya olugmasin esas itibariyle makbul olmadigi anlayisi
hakimdir. Ciinkii onlara gore adil kimseler ¢ok fazla ve bunlardan sema yoluyla hadis almak da

ziyadesiyle miimkiin oldugu igin fasigin rivayetine ihtiyag ve zariret yoktur,1212

Sonug¢ olarak onlar fiskin, ravinin adaletini tamamen ortadan kaldirmadigini
diisinmekte ve bu konuda hadisgilerden farkli anlayis benimsemektedirler. Adil rivinin rivayeti

ile amel etmenin viicbunu kabul ederlerken, fasik ravinin rivayeti hususunda temkinli

1207 Serahsi, Mebsiit, 10: 169.
1208 Serahsi, Mebsiit, 25: 33.
1209 Serahsi, Usiil, 1: 370.
1210 Hycurat 47/6.
1211 Cessas, el-Fusil, 1: 566.
1212 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3: 21.
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olunmasini, agirlikli kanmiya gore hareket edilmesini Ongormektedirler. Boylelikle fisk
Hanefilere gore bir cerh nedeni sayilmistir. Ancak arastirma sonucuna gore rivayetinin kabiili

s0z konusudur.
Mestiiru’[-hal.

Haber-i vahidin taniminda goriildiigii iizere haberin kabulii i¢cin ravinin makbul bir
Miisliiman olmas sarttir. Serahsi, temiz olup olmadigini bilemedigi bir sudan abdest almak
isteyen, bu nedenle suyun gevresindeki kisi ya da kisilere temizligi hakkinda soru soran ravi

ornegi ile konuya agiklik getirmeye ¢alismistir.

Serahsi, su hakkinda bilgi veren kisinin, giivenilir ve makbul bir kisi veya fasik veya
taninmayan bir kisi olabilecegi ihtimallerini dile getirir. Makbul ravi i¢in “adlen” lafzim
taninmayan kisi i¢in de “mestur” kavramini kullanmaktadir ki hadisgilerde ayn1 kavramlari
tercih etmislerdir. Devamla suyun pis oldugunu sdyleyen sahsin giivenilirligi acik ise haberin
dogruluk tarafinin agir basacagini, bu sahsin giinahkar fasik oldugu gortildiigiinde ise ihtiyatl
davranilmasi gerektigini belirtir. Gerekge olarak Kur’an’da “Ey iman edenler eger bir fasik size

» 1213 ayetini  delil gosterir. Giinliik

bir haber getirirse onun dogrulugunu arastirin
iligkiler/muamelat konularinda ise durumun daha rahat oldugundan bahseder. Ona gore bu
konularda mesttiru’l-halin rivayeti ile amel caizdir.'?!* Dolayisiyla Hanefiler ravinin mesttiru’l-
hal olmasi durumunda haberinin aragtirilarak kabulii yanlis1 bir tutum izlemeyi tercih

etmislerdir ki onlara gére bu durum ravi i¢in bir cerh nedenidir.
Kafirin haberi.

Hanefilere gore kafirin haberi, dinde hiiccet olarak kabul edilmemektedir. Ancak Imam
Muhammed, kéfirin haberiyle gerekli durumlarda ihtiyaten ameli caiz gormiistiir. Kafirin
rivayeti aynen suyun necis oldugunu bildirmesi gibi deger goriir. Haberi isiten kisi kafirin dogru
sOyledigine kanaat getirirse bu suyla abdest alir. Ancak suyu dokse, sonra da teyemmiim yapsa
bu daha evladir. Eger suyu dokmeden teyemmiim yapip namazim kilsa, namazi caiz olmaz.
Burada oldugu iizere kafirin dinle ilgili haberi kabul edilmez. Ihtiyat onunla amel etmeyi
gerektiriyorsa ancak bu takdirde onunla amel miistehabtir.'?!® Aksi taktirde rivayete aykiri bir

delille baskaca amel gereklidir.

1213 Hycurat, 49/6.
1214 Serahsi, Mebsiit, 10: 164.
1215 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 406.
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Zabt sifatina yonelik cerh sebepleri.

Ebl Hanife’nin hadis rivayetleri hususunda zabtin kemal sartlarina en iist diizeyde
riayeti esas kabul ettiginden hadislerle istigalinin diger Imamlara nazaran daha az oldugu iddia
edilmistir. Bu gerekgelerden biri olsa da bununla birlikte asrinin en iyi hadis bilenlerinden
oldugunu kabul edenlerde bulunmaktadir.'?'® Miintesipleri de ayni anlastyr devam ettirmeye
calismiglardir. Hanefilerin ravinin zabtina yonelik cerh sebepleri olarak sayilabilecek nedenler

sunlardir:
Cocuk veya ma ‘tih ravi.

Imam Muhammed’e gore ne dediklerini bilseler dahi sabi ve ma‘tihun haberi, fasik ve
kafirin haberi gibidir, dinde hiiccet olarak kabul edilmezler. Cocuk, dini konularda bir haber
verdiginde kendisi muhatab olmadigi i¢in onun verdigi haberi kabul etmek gerekmez.

Miisliiman ¢ocuk ile yetiskin kafir, din islerinde Hanefilere gore esit sayilmaktadirlar.t?t

Soylediginin anlamini bilen kiigiik gocugun makbul biri olmasi durumunda rivayetinin
yetiskinler gibi degerlendirilecegini belirtenler de bulunmaktadir. Nitekim sahabiler igerisinde
kiiciikken hadis dinleyenler vardir. Onlarin rivayetleri kabul edilir. Ozgiir ve erkek olma kosulu

gerekli olmadig gibi ergenlik kosulu da zorunlu degildir.'?!8

Ancak mezhep i¢inde esah olan goriis ise ¢cocugun ve bunagin rivayetinin zimmi
vatandasin haberi gibi degerlendirilmesidir. Ciinkii onlar verdikleri haberlerle kendilerini
baglamamakta, bununla birlikte baskalarmi sorumlu tutmaktadirlar. Oyleyse baskalarini
bor¢landirma yetkileri de olmamalidir. Dolayisiyla bunlarin verdigi haberleri gayri miislimin

verdigi haberler gibi degerlendirmek gerekir.*?*°

Hanefilere gore kii¢lik gocugun rivayeti, sahih kiyasin lafzina muhalefet ettiginde, fakih

olmadiklar1 gerekgesiyle karistirmalari ihtimaline binaen de reddedilmistir. 12 Ancak

kiigiikken isittiklerini biiyiidiikten sonra rivayet etmelerinde bir mahzur gériilmemektedir.??2!

Mugaffel veya miitesahil ravi.

Mugaffel, asir1 derecede gafil olan, miitesahil ise gelisi glizel ve dikkatsiz davranan ravi

demektir. Bunlarin rivayetleri de sabi ve ma‘tiihun rivayeti gibi degerlendirilmektedir.

Gaflet biitiin insanlarin karsilastigi bir durumdur. Bu nedenle asir1 dikkatsiz

1216 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 2: 718.
1217 Serahsi, Usiil, 1: 372.
1218 Serahsi, Mebsiit, 9: 164.
1219 Serahsi, Mebsiit, 9: 165.
1220 Debiist, Takvimii’l-edille, 180.
1221 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 2: 578.
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davranmayan kisinin rivayet ve sehadeti, gafil olmayan kimse gibi degerlendirilir.1??2 Ancak
mugaffel ve miisahil’in rivayetleri sahih kiyasin lafzina muhalefet ettiklerinde, ravilerin fakih
olmamalar1 nedeniyle karistirmalar1 ihtimaline binaen reddedilir.!??® Bu iki terim hadisgilerin
“fuhs’u galat’r-ravi” ve “gafletii’r-ravi”’sini ¢agristirmaktadir. Dolayisiyla Hanefilere gore

mugaffel ve miisahillik durumu ravi igin bir cerh durumudur.
Ravi ve rivayet meselesi.

Hanefilerin ravi niteliklerini siraladiktan sonra ravi ve rivayet konusunu da ayrintili
inceledikleri goriilmektedir. Bu konu her ne kadar mervinin kabulii meselesi igerisinde
degerlendirilse dahi ravinin niteliklerini ortaya koymasi agisindan 6nemi hasebiyle bu boliimde

degerlendirilmesi uygun bulunmustur.
Rivayetine aykur1 amel.

Hanefi fakihlerine gore sahabi, Restliillah (s.a.v.) ile uzun siire beraber olmus, ondan
ilim alms, fetva ve igtihad ehliyetiyle taninmis fakihlerdir. Bu niteliklerinden &tiirii herhangi
bir konuda kesin olarak bildikleri siinneti gizledikleri diistiniilemez. Dolayisiyla o donemde
tartisilan herhangi bir konuyla ilgili bir rivayet bulunmasi halinde sahabenin bu ameli terki
Hanefilerin ¢ogunluguna goére ya bu rivayetin aslinin bulunmadigina veya hiikmiiniin

kaldirilmis olduguna delil olarak anlagiimalidir.?%

Hanefilere gore ravi fakih degil ayn1 zamanda rivayetine muhalif davraniyorsa rivayeti
reddedilmektedir. imam Muhammed, Eba Hanife ve Eba Ydsuf basta olmak iizere Hanefi

alimlerin bu hadislerle amel etmediklerinden bahsedilmektedir.122°

Ehl-i hadis de ravinin rivayetine muhalif davranmasi durumunda rivayetinin kabul

edilip edilmeyecegi hususunda ihtilaf etmistir.1?2®

Debisi de ravinin kendi rivayetine aykiri davranmasini iki baslikta degerlendirmistir.
Birinci olarak ravinin haberi rivayet etmeden 6nce o haberle ameli terk etmesi durumunu
degerlendirir. Ona gore bdyle durumda terk bir tekzip anlamima gelmemektedir.*??” Ikincisi ise,
ravinin haberi rivayet ettikten sonra o haberle ameli terk etmesidir. Deb(isi, bunun da iki sekilde
gergeklesecegini ifade eder. Ya ravinin ameli, haberin muhtemel manalarindan biri olarak kabul

edilecektir ki bu durum, haberlerdeki te’vil kapisi kapanmadigi icin tekzib niteligi tagimaz.

1222 Serahsi, Usiil, 1: 373.
1223 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 180.
1224 Ali Arslan, “Ravinin Rivayetine Muhalif Amel Etmesi Konusunun Hadis Usilii ve Hanefi Fikih Usilii
Eserlerinde Ele Alimis1”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 5/49 (Temmuz 2017) 93.
1225 Cessas, el-Fusiil, 2: 60.
1226 Serahsi, Usiil, 2: 3.
1221 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 202.
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Hiiccet olan sey, te’vil degil haberin kendisi oldugu i¢in, bu nitelikteki haber terk edilmez.
Révinin re’yi ile bagkasinin re’yi ayn1 konumdadir. Nassin zahiri ise, sliphesiz ravinin re’yinden
iistiindiir. 2 Debiisi, raviyi tekzib etmektense onun haberi terk etmesini haberin mensuh
olmasina hamletmenin daha uygun olacagim ifade eder. Ayrica Isa b. Eban’in din alimlerinin
hadisin hilafina amel etmelerinin o hadisin mensuh olduguna delalet ettigi goriisiinde oldugunu
1229

sOyleyerek kendi goriisiinli desteklemektedir.

Sa‘bi’nin Ebi Hiireyre’den mevkuf olarak gelen “rahin rehinden istifade edemez”!?%

rivayeti konusunda Ebl Hiireyre’nin kendi rivayetine muhalif olarak rehin aldigi hayvana
bindigi ve onun siitiinden istifade ettigi bilgisi nedeniyle bu rivayeti Hanefiler kabul
etmemislerdir. Onlar tarafindan, Eb(l Hiireyre’nin bu konudaki fiili davranisi, Restliillah’in
rehineden istifadeyi helal kilmis olmasi seklinde, bunun disindaki yasaklik hiikmiiniin ise

Resiliillah’n ribanin yasaklanmasindan énceki muhtemel sozleri seklinde yorumlanmigtir. 223

Sahabi ravisinin kendi rivayetine aykir1 davranmasi durumu Hanefilerce iki agidan
degerlendirilmistir. Haberin te’vile ihtimali olan durumlarda, te’vil edildigini gosterir bir delil
bulunmadik¢a sahabinin veya bagka birinin te’vili esas alinmaz, haberin zahiri gegerlidir.
Omnegin Ibn Omer’in Hz. Peygamber’den “Birbirinden ayrilmadik¢a alict ve satict
muhayyerdir” hadisindeki “ayrilma lafz1”, bedenen veya sdzle ayrilmayi igerirken Ibn Omer’in

bedenle ayrilig: tercihi, onlara gore baglayicilik tasimaz. 232

Ravisinin, rivayet ettigi habere, rivayet tarihinden sonra kavlen ve fiilen muhalefet
etmesi, Hanefilere gore inkitain en acgik delillerinden biridir ve bu durum onlara gore hadisin
asl olmadigini gosterir.}?*® Ravinin rivayetinin hilafina s6z ya da ameli ortaya ¢ikar, hadisin
te’vili de miimkiin goriilmez ise, ravinin verdigi haberin neshedildigini bildigi veya haberin

viiciib degil nedb ifade ettigi anlasilir. 123

Ravinin, kendi haberine muhalefeti iic sekilde degerlendirenler bulunmaktadir.
Mubhalefet, rivayetinden onceki bir tarthte vukubulmus ise muhalefet habere zarar vermez. Eger
mubhalefet, rivayetin kendisine ulagmasindan 6nce mi, sonra mi oldugu bilinmiyorsa, bu

takdirde yine haber-i vahidle ihticac edilir. Ancak siibltu tizerinde siiphe héasil olmustur.

1228 Debiist, Takvimii’l-edille, 203.
1229 Debiisi, Takvimii’l-edille, 203.
1230 Tirmizi, Buyd, 4.
1231 Debiisi, el-Esrdr, 3; 1051.
1232 Cessas, el-Fusiil, 2: 68.
1233 Serahsi, Usiil, 2: 6.
1234 Cessas, el-Fusiil, 2: 68.
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Révinin, rivayetine muhalefeti bu hadisten ve onu rivayet tarihinden sonra ise hadis delil

olmaktan ¢ikar.1?®

Ravinin rivayet ettigi hadisine aykiri fetva vermesi veya amel etmesi, o hadisin miinkati*
oldugunun en agik delildir.?®® Bu da dért sekilde olur: Bu rivayet ondan sema yoluyla degil de,
dedikodu kabilinden sadir olmugsa, onu reddetmek vaciptir. Hadise aykirt olan ameli, hadisi
onemsemediginden ve gevsekliginden dolay1 ise, bu durumda fasik olacagindan rivayeti hig
kabul edilmez. Bu muhalefet, gaflet ve unutma neticesinde olmussa, gafilin sehadeti delil
olmayacagi gibi, haberi de delil olmaz. Sayet hadisin hiikmiiniin neshedildigini biliyorsa
rivayetine ve ameline hiisnii zanla bakmak gerekir. Bu durumda ya rivayetin mensuh oldugunu
bildigi halde, isnadi ibka i¢in rivayet etmis ve bunun hilafina fetva vermis veya mensuhu

birakarak nasihle amel etmis kabul edilir.*?*’

Hanefiler, Ebli Hiireyre’nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “kopegin agzini

degdirdigi kabin yedi kere yikanmas1”12%®

rivayetinin yine Ebl Hiireyre’den gelen “kdpegin
yaladig1 kabin {i¢ kere yikanmas1 gerektigi”??*® hadisine muariz olmas1 nedeniyle, yedi kez
yikamanin nesh edildigi veya Tc¢ten fazla yikamanin mendup oldugu kanaatine
ulasmislardir.'?® Tahavi soyle devam eder: “Ciinkii biz, hiisnii zanda bulunuyoruz ve onun
Peygamber (s.a.s.)’den duydugu bir seyi ancak bir benzeri karsisinda terkedebilecegini
diisiiniiyoruz. Aksi takdirde, adaletinin diismesi, s6zii ve rivayetinin kabul edilmemesi s6z

konusu olur.”1241

Yine Ubeydullah b. Eb1 Rafi‘in Hz. Peygamber’den Hz. Ali yoluyla “rukiiya giderken
iki elini kaldirdig1” haberini, Hz. Ali’nin namaz esnasinda rukiiya giderken ellerini kaldirmadig
rivayetiyle birlikte degerlendirmislerdir. Hz. Peygamber’in rukiya giderken iki elini
kaldirdigina dair benzer bir rivayet de ibn Omer’den gelmistir.*?*? Bu rivayet kaynaklarda, “Hz.
Peygamber namaza durdugunda iki elinizi omuzlari hizasina gelecek kadar kaldirir, sonra tekbir
alirdi. Rukiia giderken ve kalkarken de aynisini yapardi. Basini secdeden kaldirirken ise boyle

91243

yapmazdi seklinde yer almaktadir. Bununla birlikte Miicahid, “Ibn Omer’in arkasinda

namaz kildigini, ellerini iftitah tekbiri disinda kaldirmadigini” rivayet etmistir. Cessas, her

1235 Arslan, “Ravinin Rivayetine Muhalif Amel Etmesi Konusunun Hadis Usiilii ve Hanefi Fikih Usilii Eserlerinde
Ele Alinig1”, 95.

1236 Serahsi, Usiil, 2: 6.

1237 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 3: 63.

1238 Nesai, “Taharet”, 52.

1239 Miislim, “Taharet”, 3.

1240 Serahsi, Usiil, 2: 6.

1241 Serahsi, Usiil, 2: 7.

1242 Cessas, el-Fusiil, 2: 69.

1243 Miislim, “Salat”, 22.

208



ikisinin de Hz. Peygamber’den sonra ellerin kaldirilmasini terk etmelerini, ilk haberin
neshedildigini bildiklerine baglamis, siinneti terk ettikleri gibi bir diisiinceyi kabul

etmemistir. 1244

Cessas’ i bu konu ile ilgili olarak zikrettigi orneklerin aynilarin1 Serahsi’nin daha
ayrintili bir sekilde ele aldig1 ve ayn1 neticeyi zikrettigi goriilmekte, bu yaklagimin Hanefilerin

bu husustaki genel yaklasimi oldugu anlasilmaktadir.124

Hanefiler raviden kaynaklanan ve rivayetin reddine sebep olan hususlari; ravinin boyle
bir rivayette bulunmadigini ifade etmesi, kavli veya ameli olarak rivayete muhalefetini ortaya
koymasi, haberi tevil veya tahsis yoluyla muhtemel manalardan birine hamlederek

yorumlamasi, naklettigi hadisle ameli terk etmesi olarak siralamaktadirlar.24

Siileyman b. Musa, Ziihri, Urve ve Aise tariki ile Hz. Peygamber’den “Velisinin izni
olmadan evlenen kadmin nikahi batildir” 47 hadisi nakledilmektedir. Safiiler bu hadisi delil
gostererek bayanin, velisinin izni olmadan evlenemeyecegini kabul etmektedirler. Hanefiler ise
Hz. Aise’nin erkek kardesi Abdurrahman’mn kizi Hafsa’y1 babasinin olmadig1 sirada Miinzir
bn Ziibeyr ile evlendirdigini, Abdurrahman’m doniince Aise’ye “bir kisi bulunmadiginda,
onun kizlar1 konusunda bana yapilan muamele gibi mi yapilir?” dedigini, Hz. Aise’nin de ona
“Sen Miinzir’i begenmiyor musun? Allah’a andolsun ki kizinin evlenme yetkisini ona
vereceksin” soziinii delil kabul ederek, Hz. Aise’den rivayet edilen velisiz nikdhin
olmayacagina dair hadisi kabul etmemektedirler. Ciinkii onlara gore hadisi rivayet eden kisinin
ona aykir fetva vermesi hadisin zayif oldugunu gostermektedir.'?*® Hz. Aise’den rivayet
edildigi iddia edilen s6z Ziihri’'ye dayanmaktadir. Ziihri ise bu hadisi aykir1 olarak velisiz
kiyilan nikah1 kabul etmis olmaktadir.}?*® Kerhi bu hadisle ilgili olarak Ziihri’nin ilk ravi yani
asil oldugunu, aslin hadisle amel etmeyince fer‘i olan rivinin de amel edemeyecegini

belirtmektedir, 20

Ravinin, kendi rivayetine muhalefeti ii¢ sekilde olur: Birincisi: Muhalefetin rivayetten
onceki bir tarihte meydana gelmesi ki, bu muhalefet haberin sihhatine zarar vermez. Bu durum,
ravinin ilgili hadisi isitmeden 6nce bu goriiste olduguna ve bu hadisi duyduktan sonra

gorlistinden dondiigiine hamledilir. Ikincisi: Eger muhalefet tarihi, yani ravinin, rivayet

1244 Cessas, el-Fusiil, 2: 69.
1245 Hacioglu, Cessds ' Hadis IImindeki Yeri, 149.
1248 Arslan, “Ravinin Rivayetine Muhalif Amel Etmesi Konusunun Hadis Usilii ve Hanefi Fikih Usilii Eserlerinde
Ele Alinig1”, 95.
1247 1bn Mace, “Nikah”, 15; Eba David, “Nikah”, 6.
1248 Cessas, el-Fusiil, 2: 59.
1243 Serahsi, Mebsut, 5: 18.
1250 Gazzali, el-Miistasfa, 1: 276.
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kendisine ulastiktan 6nce mi, sonra mu1 rivayeti hilafina amel ettigi bilinmiyorsa, bu takdirde
yine haber-i vahidle ihticAc sakit olmaz. Ciinkii hadis esas itibariyle kesin delildir. Ugiinciisii:
Ravinin rivayetine muhalefeti hadisi rivayet tarihinden sonraysa hadis delil olmaktan ¢ikar.
Clinkii ravinin rivayet ettigi hadisine aykir1 fetva vermesi veya amel etmesi, o hadisin miinkat1'

olduguna en agik delildir.44

Sonug olarak ravinin rivayet ettigi habere aykirt amel etmesi veya fetva vermesi durumu
Hanefilerce ravi i¢in bir cerh unsuru olarak kabul gérmiis, ancak Hz. Peygamberin ilk ii¢ nesli
ovmesi dolayisiyla onlarin udlliklerini yok eden bir nitelik olarak degerlendirilmemistir.
Bununla birlikte Hanefi ustlciilerine gore o rivayetlerle farkli gerekceler 6ne siiriilerek amel

edilmemistir.}?!

Rivayetini inkdr.

Hanef1 ustlciilerinden Debisi bazi alimlerin, ravinin kendi rivayetini inkar etmesini
haberi zayiflatan unsur olarak gordiiklerini ve bu tiir haberlerin reddedilmesi gerektigi
belirttiklerini soylemektedir. Debiisi, rivayeti sahitlige kiyaslayarak Imam Ebd Y0suf ve Imam
Muhammed’in yaklagimlarini ortaya koymaya ¢aligir. Ona gore, bir adam kadiya gelerek kendi
lehine hiikiim verdigini iddia edip bir de sahit getirse, kad1 bunu hatirlamasa, imam Ebd Yisuf’a
gore kadi sahidi dinlemez. Imam Muhammed’e gore ise, kadi bunu kabul edip
degerlendirmelidir. Debisi, dinl konulardaki rivayetleri insanlara ait hukuki islerdeki
sahitliklerle ayn1 bicimde degerlendirdigi ve haberin reddedilmesi yonilinde goriis belirten

fmam Eb# Yasuf’un diisiincesini benimsedigi goriilmektedir.12>2

Ravinin kendi rivayetini inkar etmesinin haberin reddedilmesi i¢in gerek¢e olmamasi
gerektigi yoniinde goriis bildirenler ise, Ziilyedeyn hadisini delil olarak gosterirler. Ziilyedeyn
hadisine gore, Hz. Peygamber dort rekatli bir namazin ikinci rekatindan sonra selam verir.
Ziilyedeyn isimli sahabi: “Ey Allah’1n Restlii namaz m1 kisaldi, yoksa siz mi unuttunuz?” diye
sorar. Hz. Peygamber Hz. Ebsi Bekir ve Hz. Omer’e donerek: “Ziilyedeyn’in sdyledigi dogru
mu?” der. Onlarda “Evet dogrudur” diye cevap verirler. Hz. Peygamber de kalkip iki rekat
namaz daha kilar.'?3 Bu gériis sahiplerine gore, insanlarin unuttuklar islerini baskalarinin
hatirlatmasiyla yerine getirdikleri asikardir. Dolayisiyla bu tiir haberlerin reddedilmesi

gerekmez. 1%

1251 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 361.
1252 Debiisi, Takvimii’I-edille, 200.
1253 Miislim, “Kitabu’l-mesacid”, 97.
1254 Debisi, Takvimii 'l-edille, 201.
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Ravinin inkar ettigi haberin reddedilmesi goriisiinde olanlar ise Ammar b. Yasir’in
ciiniip olan kisinin teyemmiim yapabilecegi hakkindaki rivayetini Hz. Omer’in hatirlamamasim
gerekge olarak gosterirler. Ammar, Hz. Omer’e beraber bulunduklari bir seferden dondiikten
sonra Hz. Peygamber’e teyemmiimii sorduklarii, Hz. Peygamber’in de “Topraga iki kere
vurup onunla yiiziinii ve kollarin1 mesh etmen sana yeterdi”!?* buyurdugunu hatirlatir. Hz.
Omer’de bunu hatirlamadig1 igin onunla amel etmedigini belirtir.}?®® Yine Debsi, “Velisinin
izni olmadan evlenen kadmin nikahi batildir*'%7 hadisiyle ibn Ciireyc’in bu hadisi Ziihri’ye
sordugunda onun hatirlamadigini sdylemesini gerekce gostererek Ebli Hanife ve imam Ebi

Yisuf’un bu hadisle amel etmediklerini ifade eder.

Ravinin inkar ettigi rivayet konusunda verilen 6rnekler incelendiginde inkardan ziyade
rivayetin hatirlanmamasi oldugu goriilmektedir. Bu 6rneklerin ravisinin inkar ettigi haberin
kabuliine delil olamayacagi ortadadir. Bununla birlikte Hanefilerin agiklamalarinda ravinin
rivayetini inkarinin varligi kabul edilmis, 6rnekler her ne kadar ravinin rivayetini unutmasi veya
rivayetine muhalefeti seklinde goriilse de bunun bir cerh sebebi olarak kabul edildigi
anlasilmaktadir. Ravinin rivayetine aykir1 ameli aslinda bir nevi rivayeti inkar anlamina da

gelebilecektir. Ancak bu durum ravinin ikrariyla ortaya ¢ikabilir.
Rivayetini unutmak.

Cessas, Hanefiler igerisinde ravisinin unuttugu haberi delil olarak kabul edenler
bulundugunu, bunlarin kabul gerekg¢elerini, ravinin rivayetten sonra unutmasinin miimkiin
goriilmesine ve daha sonra bu raviden sika olan diger ravilerin hadis nakletmis olmalarina

bagladiklarini belirtmistir,2%8

Haberlerin kabuliinde titiz davranan Ebli Hanife ve miintesipleri ravinin kendi rivayetini
unutmasini Kaide olarak ma‘zur gdérmemis ve boyle bir rivayeti delil almamuslardir. 12
Dolayisiyla bu durumun ravi ig¢in bir cerh olacagini belirtmislerdir. Kerhi, seyhin bir hadisi
unutmasinin o hadisi bosa ¢ikaracagini sdylemis, seyh hadisle amel etmeyince seyhin fer‘i olan
rivi de o hadisle amel edemez seklinde mantik yiiriitmiistiir. ?®° Ancak kendisinden sika

ravilerin hadis rivayet etmesi dolayisiyla ravinin adalet ve zabtin1 yok etmemislerdir.

1255 Miislim, “Kitabu’l-hayz”, 110.
1256 Debiist, Takvimii’l-edille, 201.
1257 Tirmizi, “Kitabu’n-nikah”, 14.
1258 Cegsas, el-Fusiil, 2: 60.
1259 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 167.
1260 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 361.
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Rivayete muhalefet.

Hanefiler, bir ravinin diger ravilerin rivayetlerine muhalif amelinden de hiikiimler
ctkarmiglardir. Onlar, ravilerden bazilarinin Hz. Peygamber’in beyanlarindan bir kismindan
haberdar olmamasinin miimkiinliigii izerinde goriis beyan ederken konuyu sahdbeden gizli
kalmas1 miimkiin olan ve olmayan seklinde ikiye ayirmislardir. Zina eden bekarlara uygulanan

sopa ve siirgiin cezalari, Hayber arazisinin taksim edilmesi %!

gibi herkesin isitebilecegi
hadislerden sahabenin habersiz kalmasinin miimkiin olamayacagini belirtmisler, sahdbenin bu
konulardaki farkli uygulamalarin1 neshe delalet eden veya kesinlik ifade etmeyen isler olarak
degerlendirmiglerdir. Yani onlar, byle konularda sahabenin ileri gelenlerinin konu hakkinda
bilgileri olmasina ragmen farkli uygulamalar benimsemesinin s6z konusu haberleri hiiccet
olmaktan ¢ikacagin1 savunurlar. Ciinkii Hanefilere gore sahabenin ister kendileri, isterse
bagkalar1 rivayet etmis olsun, Resuliillah’dan (s.a.s.) gelen sahih hadise muhalefet edecekleri
diistinilemez. Bu konuda onlara gore en giizel ¢6ziim yolu, ya o hiilkmiin neshedildigini

bildiklerini veya hiikiimiin kesin olmadigin1 kabul etmek seklinde olacaktir. Ya da ravinin

yanildigini diisiinmektir ki bu ti¢linciisii genel anlamda dile getirilmez.

Konuyla ilgili olarak Hanefiler, Ubade b. Samit’in rivayet ettigi: “Zina eden bekarlara
yiiz sopa ve bir y1l siirgiin, zina eden evlilere, yiiz sopa ve tasla recm vardir’’*?°2 hadisini 6rnek
gosterirler. Hanefller bu hadisle amel etmemektedirler. Cilinkii Hulefa-i Rasidin’in celde ile
recmi birlestirmeyi kabul etmedikleri bilinmektedir.'?®® Ayrica Hz. Omer, zina eden birisini
stirgline gondermis, onun irtidad edip Bizans’a kagmasi {izerine de: “Vallahi bundan bdyle asla
kimseyi slirmeyecegim” demistir. Yine Hz. Ali’nin “Siirgiin, fitne olarak yeter” sozlerini
degerlendiren Hanefiler, “sayet siirgiin sabit bir had cezas1 olsaydi, Hz. Omer ve Ali’nin bu
cezayl bile bile terk etmeleri s6z konusu olmazdi” 1?4 diyerek sahdbe muhalefetinin, rivayetin
sthhatine golge diisiirdiigiinii ifade etmislerdir. Onlar Hz. Omer’in sdziinden hareketle, “Eger
siirgiin, bir ‘had’ olsaydi, Hz. Omer, ‘siirmeyecegim’ diye yemin etmezdi. Ciinkii *had’ irtidadla
terkedilecek bir hiikiim degildir. Bundan anliyoruz ki, siirglin siyaset ve maslahat geregidir.
Yine Hz. Ali, ‘siirgiin, fitne olarak yeter’ demistir. Hanefiler eger siirgiin had olsaydi onu, Hz.
Ali fitne olarak isimlendirmezdi” demektedirler.}?®® Boylece s6z konusu hadis, bazi sahabilerin

muhalefeti ile delil olmaktan ¢ikmistir. Ciinkii biz, dini onlardan aldik. Boyle hadislerin

1261 Miislim, “Hudud”, 12.
1262 Serahsi, Usiil, 2: 7.
1263 Tirmizi, “Hudad?”, 4.
1264 Cessas, el-Fusil, 2: 70.
1265 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3: 66.
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onlardan gizli kalmasi miimkiin degildir. Yine onlar boyle davranmakla sahih hadise de

muhalefet etmis degillerdir.'2%®

Hz. Peygamber’in “hayi1zli kadinin sader tavafindan 6nce gidebilecegine” ruhsat veren
hadisi karsisinda Hz. Omer’in “Hayizli kadin temizleninceye kadar kalir ve tavafin1 yapar. 1267
soziinde oldugu gibi baz1 sozlerinin ise sahabe tarafindan duyulmamis olmasimin miimkiin
oldugunu belirtirler. Hanefiler bu gibi durumlarda sahabenin Hz. Peygamber’e muhalefetinden
bahsetmek yerine Hz. Peygamber’in baz1 s6zlerinin sahabeye ulasmadigini kabul ederler. Onlar
arasinda sayet sahabeye ulagsmis olsa idi, Hz. Peygamber’in s6ziinii alir, kendi goriislerini terk

ederlerdi anlayis1 hakimdir. 1268

Hadis rivayet usilleri.

Ravinin hocasindan dinledigi veya yazarak emanet aldig1 hadisleri degistirmeden, tahrif
etmeden talebelerine nakletmek hadis ilminin temel amaglarindandir. Bu amagla konu hadis
kaynaklarinda tahammiilii’l-hadis ve tahammiilii’l-ilm, hadis alma ¢esitleri ve rivayet usalleri,
rivayetin mahiyeti, hadis dinlemenin keyfiyeti, tahammiilii ve hadisi zaptetmenin niteligi
basliklar altinda detayli bigimde islenmistir. Hadis alma igine ayn1 zamanda haml veya ahz,

onlar1 rivayet etmeye eda denilmistir.}?%°

Hadiscilere gore tahammiil ve edd usiilleri.

Islamiyet’i teblig gayesiyle ortaya konulan ¢alismalar hicri ilk asir sona ermeden sonug
vermis, Ispanya’dan Orta Asya’ya kadar olan genis bir cografya Islim’la tanismis, birgok
sahabi bu topraklara yerlesmistir. Hz. Peygamber’in talebeleri olan sahabilerle onlarin

yetistirdigi tabiin neslinin yerlestigi cografi merkezler zamanla biiylik 6nem kazanmistir.

Medine’nin uzun yillar Islim’a besiklik yapmasi sebebiyle Miisliimanlarin nezdinde
ozel bir konumu vards. Ilk dort halife, en ¢ok hadis rivayet edenlerden Ebd Hiireyre, Hz. Aise,
Abdullah b. Omer ve Ebi Said el-Hudri burada yasamislardir. Tabiin neslinin “fukaha-yi seb‘a”
diye anilan yedi biiyiik fakihi “Urve b. Ziibeyr, Said b. el-Miiseyyeb, Harice b. Zeyd, Kasim b.
Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik, Ubeydullah b. Utbe, Ebt Seleme b. Abdurrahman b. Avf ve
Ebl Eyytb Siileyman” ve hadis ilmine biiyiik hizmetleriyle taninan Ibn Sihab ez-Ziihri de

Medine’nin yetistirdigi biiyiik Alimlerdendir.*?"

1266 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii '-esrdr, 3: 67.
1267 Buhari, “Hac”, 3.
1268 Cessas, el-Fusil, 2: 72.
1269 Nevzat Isik, “Tahammiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2010), 39: 380.
1270 Cengiz Kallek, “Fukaha-yi Seb‘a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1996),
13: 214.
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Diger ilim merkezlerinden olan Mekke’de; Attab b. Esid, ikrime b. Ebi Cehil, Abdullah
b. Abbas ve Osman b. Talha gibi sahabiler; Atd b. Ebi Rebah, Amr b. Dinar, Miicahid b. Cebr
gibi tabiiler; 10.000 sahabinin ayak bastig1 rivayet edilen Sam bolgesinde Ubade b. Samit, Muaz
b. Cebel ve Ebii’d-Derda gibi sahabiler; Omer b. Abdiilaziz, Ebd Idris el-Havlani gibi tabiiler;
Ehl-i Bedir’den yetmis, Bey‘atiirridvan ehlinden 300 kisinin yerlestigi Kife’de Hz. Ali,
Abdullah b. Mes*id, Sa’d b. Ebli Vakkas gibi sahabiler; Alkame b. Kays, ibrahim en-Nehai ve
Sa‘bi gibi tabiiler; Basra’da Enes b. Malik, Ebti Miisa el-Es‘ari, Imran b. Husayn gibi sahabiler;
Ibn Sirin, Hasan el-Basri, Katide b. Didme gibi tabiiler hadis égrenimine hizmet etmislerdir.
Hz. Peygamber’den bizzat duyulmayan hadisleri 6grenmek amaciyla bu bdlgelere yapilan

yolculuklar daha sonraki donemlerde “talebdi’l-hadis” veya “rihle” adiyla anilmustir.}2"*

Ozellikle Hz. Osman’in sehadetinden sonra hadis naklinde birtakim kriterler
gelistirilmis bunlarin baginda fitne taraftarlarinin dini bozmalarinin 6niine gegmek i¢in hadisin
senedinin sorulmasina baslanmistir. Bu fitneden sonra farkli anlayislar dogmus ve hadis
uydurma faaliyetleri hizla yayilmaya baslamistir. Yeni ortaya ¢ikan firkalar mezheplerini
destekleyecek delillere ihtiyag duymuslardir. Muhaddisler bunlara kars1 ciddi miicadele ortaya

koymus, uydurma hadisleri ders halkalarinda ve kitaplarinda ve agiklamaya ¢alismiglardir.

Isnad sorulmasi islami ilimlerin tiimiine uygulanan bir sistemdir ve gelisi giizel
gerceklestirilmemistir. Miisliimanlara 6zgii bir koruma sistemidir. Bu sistem ayni zamanda
belirli kurallarla isletilmistir. Hadis rivayeti esnasinda hocadan ustiliine uygun hadis almaya

A%

“tahammiil”, bu rivayeti 6grenciye nakletmeye “eda” denilmektedir. Bu uygulama biitiiniine de

“tahammiilii’l-ilm” ad1 verilmektedir.1?"2

Hicri ikinci (VII1.) yiizyilda hiz kazanan hadis tahsili yolculuklar1 hadis kitaplarinin
toplandigi besinci (X1.) yiizyilin sonlarina kadar devam etmistir. Bu siiregte hadis tahammiilii

tarihi seyri iginde cesitli metotlarla yapilmistir, 1273

Aslinda bir hocanin rivayet ettigi hadisi hangi tarzda 6grendigi onu 6gretirken kullan-
dig1 eda sigalarindan anlasilir. Hadis usilii eserleri incelendiginde hadis tahammiil ve eda
yontemlerinin bir¢ok ¢esidinin bulundugu ancak bunlardan sekiz kadarinin meshur oldugu

zikredilmektedir.1?"

Semd.

A%

Hocanin agzindan isitmek anlamindaki “sema” rivayet usillerinin en makbulii kabul

1271 Kandemir, “Hadis”, 15: 35.
12712 Tpnii’s-Salah, ‘Ulimii 'I-hadis, 208; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 399.
1213 Yiicel, Hadis Usilii, 75.
1274 K adi Iyéz, el-fimad‘, 68; Iraki, et-Takyid, 137; Styati, Tedribii r-ravi, 2: 5.
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edilmektedir. Ravinin, seyhinin ezberinden veya kitabindan naklettigi hadisleri ondan
dinleyerek almasi anlamina gelir.}?”® Sema lafz1 zamanla, “bir hadisi veya hadis kitabim
hocadan bizzat isiterek onun rivayet hakkini elde etme (ahz, tahammiil) yontemi” anlamim
kazanmistir. Bu gelisme muhtemelen hadis kitaplarinin yayginlik kazanmasiyla hicri birinci

yiizy1lin sonlarina dogru gerceklesmistir.'?’

Hadis ravisi sema yoluyla aldig1 hadisi bagkalarina aktarirken daha ¢ok “haddesena/bize
rivayet etti” lafzin1 kullanir. Hoca ve talebe arasinda herhangi bir vasita bulunmadig igin en

¢ok tercih edilen yontemdir.?”’

Talebe hocasiin dersini, daha 6nce istinsah ettigi bir Kitaptan takip etmemis, onun
rivayet ettigi hadisleri huzurunda yazmak/imla stretiyle 6grenmisse, bunlar1 naklederken en
giicli rivayet sekli sayilan “haddesena imlaen” ifadesini kullanir. Bazilar1 seyh ve ravisini
gafletten korudugu igin bu yontemi 6zellikle tercih etmislerdir.!?’® Yazili belgelerde hereke ve
noktalama isaretlerinin kullanilmadig1 donemlerde muhtemel yanlis okumalarin ve eserlere art
niyetli miidahalelerin bu yontemle 6niine ge¢ildigi i¢in ¢okga tercih edilmistir. Semain makbul

olmast igin 6grencinin en az temyiz ¢agina ulasmis olmas1 gerekli goriilmiistiir. 2"

Kiraat.

Hocanin rivayet ettigi hadisler, onun huzurunda talebelerden birinin okumasiyla
Ogreniliyorsa buna “kiraat” veya “arz” denir. Hadisgilere gore kiraat semadan daha alt bir nakil
yontemidir.}?®° Bu yontem birkag sekilde gerceklesmektedir. Hadisi alan talebe bizzat okur
veya baska bir 6grenci kitaptan okur, seyh okunan seyin aslini kiraat esnasinda elinde tutar ya
da okunan seyleri ezberinden takip eder. Bu usille alinan hadisler ilk zamanlarda “haddesena”

seklinde nakledilirken sonralar1 daha ¢ok “ahberena” lafziyla dgretilmistir. 2%

Kitabet.

Bizzat goriismedigi bir muhaddise, rivayet etmekte oldugu hadisi yazip kendisine
gondermesi i¢in bagvuruda bulunma adeti sahdbenin de kullandigi bir 6grenim yolu olup

“miikatebe” veya “kitabet” adiyla anilir.}282

Miikatebe seyhin yaninda veya uzakta bulunan bir kisiye rivayetlerinden bir boliimii

1275 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 400.
1276 Abdullah Aydinh, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2009), 36:
457.
1277 K adi Iyaz, el-fima*, 69; ibnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 132.
1278 Sehavi, Fethu 'l-mugis, 2. 325.
1279 Aydinli, “Sema”, 36: 457.
1280 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii I-hadis, 136.
1281 Kadi yaz, el-flma, 69.
1282 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii I-hadis, 183.
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veya tamamim bizzat yazarak veya giivendigi birine yazdirarak gondermesidir.'?®® Hocanin
mektubunda hadislerin rivayet yetkisini/icazet verdigine dair bir ifade kullanmasi, 6grencinin
o hadisleri daha biiyiik bir yetkiyle rivayet etmesini saglar. Sayet hoca icazet vermemis ise bazi

hadiscilere gére bu miikatebe gecerli degildir.1?%

Miikatebe yontemi ile hadis rivayet edenlere “ketebe ileyye fiillanun” seklinde hadisin

kitabet yoluyla alindigin1 gosterir bir kalip kullanmas1 gerekli goriilmiistiir.}2%

Icézet.

Sema ve kiraat yoluyla bizzat hocadan hadis 6grenme firsatt bulamayan talebe, onun
rivayetlerini kendisinden alacag1 bir icazetle baskalarina rivayet etme hakkini elde edebilir ve
bu sekilde aldiklarini “nebbeend” siygasiyla nakledebilir. Bu anlamda icazet seyhin talebesine,
kendi isittiklerinin bir boliimiinii veya tamamin rivayet etmesine izin vermesidir. Bu islem

yazili veya sifahi bicimde de olabilir.!2%®

Miinavele.

Hadislerin yazili oldugu metinleri hocanin talebeye elden vermesi ve onun kendisinden
rivayette bulunmasina izin verdigini soylemesi daha makbul sayilmis ve bu tarzda alinan
hadislerin rivayetinde “enbeena/bize haber verdi” siygasi kullanilmistir. Ancak seyh kendisine
rivayet izni vermeksizin falan hadis veya falan kitap falanca kisiden mesmiudur derse bu

hadislerin ve kitabin rivayeti konusu ihtilaflidir. 128

Hadisgiler miinavele yolu ile hadis rivayetinin sithhati i¢in miinavelenin rivayet iznine
baglanmas1 gerektigini sart kosmuslardir. Sart gergeklesince icazet g¢esitlerinin en yiiksegi
olur.1?®8 Seyh bu rivayetleri talebesine verirken “bu benim rivayetimdir, benden bunlari rivayet

et” seklinde agiklama yaparsa icazet usiliine yakin bir hadis tahammiil yontemidir. 128°

Vicade.

Bir kimsenin yazma bir risale veya kitab1 ele gegirmesine denir. Hayatta bulunmayan
bir ravinin ele gegirilen niishasinin rivayet edilmesi tartigmali olmakla beraber, bu durumun
belirtilmesi sartiyla rivayet edilebilecegi sOylenmistir. Bu uslliin sahabe asrindan itibaren

mevcut oldugu kabul edilmektedir. Abdullah b. Omer’in babasinin hadislerini bulmasi ve ondan

1283 Sehavi, Fethu 'l-mugis, 2: 497.
1284 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 442.
1285 Siiyiti, Tedribii 'r-ravi, 2: 33.
1286 Kadi Iyaz, el-flma, 88.
1287 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 443.
1288 Tbn Hacer, Lisdnii 'I-mizdn, 109.
1289 Kadi iyaz, el-fima°, 79.
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rivayeti bu duruma &rnek olarak gosterilmektedir.'?%

I'lam.

Fikih¢ilarin kullanmadigi bir tahammiil yontemidir. Hocanin icazetten s6z etmeksizin
belli bir hadis veya hadis kitab1 i¢in “bu benim rivayetimdir” seklinde a¢iklamada bulunmasina
denir. Eger seyhin talebeye bununla ilgili bir icazeti varsa bu i‘lama itibar edilir, aksi durumda

degerlendirilmez.12%!

Vasiyyet.

Olmek veya yolculuga ¢ikmak iizere olan hocanin rivayet izninden s6z etmeksizin,
Kitabin1 Ogrencilerden birine vasiyyet etmesidir. Miitekaddimin imamlarindan bazilari,
kendisine kitaplar1 vasiyyet edilen kimselerin miicerred vasiyyetleri ile kitaplarini rivayet

etmelerini caiz gormiislerdir.12%

Hanefilere Qore tahammiil ve edd usiilleri.

Hanefiler ehl-i re’y ekoliinii temsil eden fakihler grubunu olusturmaktadirlar. Bu itibarla
onlarin hadisgiler gibi hadis rivayet etmeleri ve hadis¢ilerin kullandig1 biitiin rivayet
metodlarin1  kullanmalar1 beklenmez. Bu durum, onlarin tahammil ve edd siygalarim
bilmedikleri anlamina da gelmemektedir. Clinkii Ebi Hanife’nin ilk 6grencilerinden olan Ebi
Yasuf’un hadis konusunda otoriter, Eba Muhammed’in ise Imam Malik’in 6grencileri arasinda

yer aldig1 ve ondan en az ii¢ yil ders aldig1 bilinmektedir.

Hanefilerde hadis tahammiil ve eda yontemlerinin “tarafii’s-sema, tarafii’l-hifz, tarafi’l-
eda” konular1 altinda degerlendirildigi goriiliir. Alt1 baslikta degerlendirdikleri tahammiil ve
eda ustllerini, ruhsat ve azimet olarak da ikiye ayirmislardir.!?*® Bunlardan sema, kiraat, kitabet
ve risalet usdlleriyle hadis alinmasini, rivayetin nakli konusunda siipheye mahal birakmadigi
icin azimet olarak degerlendirirlerken, icazet ve miindvele usilleriyle hadis alinmasini ruhsat
olarak gormektedirler. I‘lam, vasiyye ve vicade metodunun ise Hanefilerin hadis tahammiil

yollar1 arasinda olmadig1 goriilmektedir.!2%

Hanefilere gore ravi rivayetini seyhten bizzat isiterek/tariku’l-ismatla almis ise bu
yontemi azimet olarak kabul ederler.?®> Onlara gére haberin semé ve kiraat yontemlerinden

biri ile rivayet edilmis olmasi hakiki azimet iken diger yontemler olan kitabet ve risalet ise

1290 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 354.

1291 {bn Hacer, Lisdnii 'l-mizdn, 111.

1292 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 445.

1293 pezdevi, Kenzii'I-viisiil, 413; Serahsi, Usiil, 1: 375, Abdiilaziz el-Buhari, Kegsfii’l-esrdr, 3: 56.
129 Mustafa Giil, Hanefi Usiliinde Hadis Tenkidi (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2018), 119.

1295 pezdevi, Kenzii'I-viisil, 413
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kendisinde tam bir igitme bulunmadig i¢in ruhsata benzeyen azimet olarak isimlendirilir. Bu

yontemde hoca 6grenci arasinda direkt bir iliski séz konusu degildir.2%

Hanefiler hadis rivayet eden ravinin hifzina da 6zen gostermislerdir. Hifz1 da kendi
igerisinde ikiye ayiran Hanefiler, ravinin dinledigi rivayeti eda edecegi ana kadar belleginde
tutmasina azimet, ezberinden okuyamayan ravinin kitaba bakarak ezberindekini hatirlamasi ise
hifzin ruhsata benzeyen yoniinii olusturmaktadir. Bu iki durumda da bu rivayetle amel caiz

goriilmektedir.?2%

Hanefilere gore hadis edasinin da azimet ve ruhsata benzeyen boliimii bulunmaktadir.
Azimet kismu rivayeti lafiz ve manasiyla birlikte duyuldugu sekliyle eda edilmesini ifade
ederken, ruhsat ise sema aninda ravinin anladigi manayr nakletmesini anlatmaktadir. =

Hanefilerin kullandiklar1 hadis tahammiil ve eda yontemleri sunlardir:
Sema.

Hanefilerce kabul edilen ilk yontem sema yontemidir. Hanefilere gére hocanin
ogrencisine rivayet ettigi hadisi ezberinden veya kitabindan okumasi esnasinda 6grencisinin
bunu isiterek almasini ifade eder. Bu yontem hatay1 asgariye indirecegi i¢in hadisgiler gibi
Hanefilerce de oncelikli tercih sebebi goriilmektedir. Sahdbe de Hz. Peygamber’den hadisleri

bdyle isitmistir. 2%

Hanefilere gore hakiki azimetle alinan haberlerden olan sema yonteminde, ravi rivayeti
hocasindan bizzat isittigi i¢in rivayet ederken “haddesend” veya ‘“haddeseni” ibaresi ile

rivayetini aktarabilir.*3%

Hanefi usilciilerinden Serahsi sema metodunun seyhin talibe okumasi ve talibin de
seyhe okumasi seklinde gerceklesebilecegini belirtmektedir. O kiraat metodunu semain bir
cesidi olarak gormekte, 6zellikle hocanin 6grencisine okumasinin digerlerine oranla daha giiclii

bir tahammiil yontemi oldugundan bahsetmektedir.*3%

Eger dinledigi hadisi kitabinda buldugu halde dinlemis oldugunu hatirlayamazsa, Ebi
Hanife’ye gore onu hatirlayincaya kadar rivayeti caiz degilken Eba Yasuf ve Muhammed’in
gorliglerine gore caizdir. Sahih olan goriis de bu kabul edilmektedir. Ancak semanin kendi

hattiyla veya giivenilen birinin hattiyla zabtedilmis olmasi sarttir. 1392

1296 Serahsi, Usiil, 1: 375.
1297 Serahsi, Usiil, 1: 379.
1298 pezdevi, Kenzii'I-viisiil, 413.
1299 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 413; Serahsi, Usil, 1: 375, Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3: 58.
1300 pezdevi, Kenzii'I-viisiil, 414; Serahsi, Usiil, 1: 376.
1301 Serahsi, Usiil, 1: 375.
1302 Styuti, Tedribii'r-ravi, 1: 310.
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Kiraat.

Hanefilerin oncelikli olarak basvurduklart yontemlerden biridir. Onlara gore hakiki
azimetin ikinci kisminda yer alir. Bu yonteme arz da denir. Ebi Hanife’nin seyhin 68renciye
kiraati olan sema lafzi ile 6grencinin hocaya kiraati olan arzi1 ayni giigte kabul ettigi, bu nedenle
ogrencilerine okudugunuz zaman  “haddeseni” lafzim1  kullanmalarin1  tavsiye  ettigi
bildirilmektedir. Onun “haddesena, ahberena ve enbeena” lafizlar arasinda bir fark gérmedigi
diistiniilmektedir. Bununla birlikte EbG Hanife’ye gore talebe seyhine oranla, sened ve metinin
zabtma ihtiyacindan dolayr daha fazla 6nem gosterir. Bu nedenle tercihe siyandir. 3%

Goriildiigii tizere Hanefilerle hadiscilerin tahammiil ve eda yontemlerinde birbirine yakin

stygalar kullandiklar1 gdzlenmektedir.
Kitabet.

Hanefilerde kitabet de aynen hadiscilerde oldugu tizere bir seyhin 6grencisine yazili bir
belge gondererek, icindekileri rivayet edebilecegini bildirmesidir. Bdylelikle muhaddis

talebesine o belgede yazilanlar1 nakledebilme icazeti vermis olmaktadir. 3%

Bu yontem Serahsi’ye gore icerisinde ruhsat siiphesi barindiran bir azimettir.**%® Ona
gore bu yontem “tezkire” ve “imam” diye ikiye ayrilir. Tezkira metne bakilinca hatirlanilan,
imam ise bakilmasina ragmen hatirlanilamayan ancak itimad edilen mektuptur. Birinci yontem
daha fazla kabul gérmektedir.t*% Serahsi tedaviilde bulunan meshur kitaplardan “falancanin

goriisii budur” seklinde nakilde bulunmayi da caiz géormektedir. 3%’

Hz. Peygamber’in risdlet gorevini elgiler ve mektuplar araciligiyla, valilerin de
emirlerini fermanlar vasitasiyla yaptiklari icin bu yontem, ser‘i ve orfl olarak kullanilmigtir.
Dolayisiyla bu bigimde nakledilen rivayetler sahih kabul edilmekte ve kendisiyle amel edilmesi

gerekmektedir.308
Icazet.

Seyhin talebesine kendi isittiklerinin bir boliimiinii veya tamamini rivayet etmesine izin
vermesi anlamina gelen icazet metodu, eski donemlerde kullanilan bir yontem olsa da Ebi
Hanife ve EbGi YGsuf’un bu yontemi hadis tahammiil yontemleri arasinda kullanmadiklar

goriilmektedir. 2%

1303 Serahsi, Usiil, 1: 376; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3: 41.
1304 Debiisi, Takvimii’l-edille, 191; Serahsi, Usiil, 1: 376.
1305 Serahsi, Usiil, 1: 375.
1306 Serahsi, Usiil, 1: 358.
1307 Serahsi, Usiil, 1: 378.
1308 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 3: 60.
1309 Siiytitd, Tedribii’'r-ravi, 2: 30.
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Fukaha ile Cumhir arasinda farkli gortisler mevcuttur ve bu ihtilaf oldukga eskidir.
Su‘be: “Icazet caiz olsaydi rihle batil olurdu” demistir. Eb(i Hanife ile Ebi Yisuf un bu goriiste
olduklar1 belirtilmektedir. Bu anlayista olanlar “benden isittigin seyleri rivayet etmene icazet
verdim” demek “benim agzimdan yalan sdylemene sana icazet verdim” demek gibidir. Zira

isitilmeyen seyi rivayet etmek ser‘an miibah degildir, demektedirler.3%

Bununla birlikte icizetin, Hanefi mezhebine miinavele kuvvetinde bir tahammiil
yontemi oldugunu belirtenler de bulunmaktadir. Onlara gore icazet alan kisinin kimden icazet
aldigin sdylemesi de uygun bir davranistir.*3!! icazet veren adil ve zabit olup, alan talebe de

kendisine verilen belgenin igerigini kavramus ise rivayeti caizdir.31?

Miinavele.

Hadislerin yazili oldugu metinleri hocanin talebeye elden vermesi anlamina gelen
miinavele usilii hakkinda Eb Hanife ve grencisi imam Muhammed, kitabin i¢indekilerin
Ogrenci tarafindan biliniyor olmasini sart kosmustur. EbQ Yisuf ise bdyle bir sart1 gerekli
gormemistir. Miindvele yontemi seyhin talibine verdigi icazetin bir ¢esidi olarak goriilmiistiir.
icazetle birlikte kullanildiginda da ayn1 hiikiimde goriilmiistiir. **3 Eb(i Hanife nin bu yéntemi

sema ve kiraattan daha diin gordiigii belirtilmistir.!314

Vicade.

Hanefiler’den Serahsi’ye gore ravinin rivayetlerini buldugu kitabindan nakletmesi
caizdir. Ancak kitabi bulan 6grenci, hattim tanidigi hocasinin kitabindan rivayette bulunurken
“falanca kisinin hatt1 ile buldum” demesi gerekmektedir. Eger yazisini tanidigi bir hocasi

degilse boyle elde edilmis bir kitabin rivayeti caiz degildir.}31°

Metin Tenkidi

Hanefilerin hadislerin senedlerinden ziyade metinlerine agirlik verdikleri bilinen bir
konudur. Ozellikle 4had hadisler konusunda onlar1, isnadin ali, ravilerin sika olusundan ziyade

metnin muhtevasi, ravinin fakih olusu ilgilendirmistir. 13!

Ebl Hanife’nin yasadigi donem incelendiginde hadis ilminin dogus déonemini yasadigi,

uydurmaciligin ¢ogaldigi, miisned ve sahihlerin heniiz te’lif edilmedigi, ravilerle ilgili yeterli

1310 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 423.
1311 Serahsi, Usil, 1: 377.
1812 Sehavi, Fethu 'l-mugis, 2. 548.
1313 Serahsi, Usil, 1: 377.
1814 Siiyati, Tedribii’'r-ravi, 2: 27.
1315 Serahsi, Usiil, 1: 379.
1316 Gormez, Metodoloji Sorunu, 64.
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bilginin mevcut olmadig1 gériilmektedir. Cogunun heniiz ilim erbabinca bilinmedigi karmasik
rivayetlerden olusan yikici sel karsisinda fikth mentalitesine sahip, re’y ekoliiniin bas temsilcisi
Ebi Hanife ve Ogrencilerinin takip ettigi metod, kendi ilmi disiplinleri igerisinde farkli

degerlendirmeler barindirsa da sayan-1 dikkattir.

Hanefiler hadis metninin diger metinlere arzi ile metnin sahihligini, buradan hareketle
de ravinin sika olusunu tespite ¢alismislardir. Elbette biitiin hadisler igin ayni1 yontemi
uyguladiklar1 sdylenemese de bazen senedden hareketle metin, bazen metinden alinan cesaretle
senedin giigclendirildigi ortadadir.

Onlar hadisteki inkitai zahiri ve batini olmak {izere iki kisimda miitalaa etmisler, zahiri
inkita1r senette en az bir ravinin diismiis olmasi seklinde aciklarken batini inkita: ise kendi
icerisinde iki kisma ayirmislardir. Hadisin ravileri gerekli vasiflar1 tagimiyorlarsa bu tiir
hadisler Hanefilerce munkati® sayilmis, ayn1 sekilde onlarin asillar olarak ifade ettikleri hadisin
kendisinden daha kuvvetli delillere, Kur’an, ma‘rGf /miitevatir veya meshur siinnete, icma’ya,
um@mii’l-belva’ya, kiyas ve akla saraheten aykiri oldugunun tespiti de hadisi munkati®

yapmaktadir. Bu tiir hadisler Hanefilerce batini inkita ile munkati* sayilmislardir.*3Y

Hanefilerde arz yontemi manevi inkitdin varligimin kabul edildigi durumlarda
isletilmektedir. Manevi inkitdi, daha giiglii bir delile muhalefet veya ravinin kusurundan
kaynakli inkita olarak iki baslikta degerlendiren Hanefiler, 6zellikle ahad hadisleri metin kritigi
acgisindan ciddi tahlile tabi tutmuslar, bu hadisleri asillar olarak niteledikleri Kur’an, siinnet,
icma, umtmii’l-belva, kiyas ve akla arz sonrasi kabul etmislerdir. '8 Bazi hadisleri bu

kriterlerden birine arz ederlerken bazilarini ise birden fazla kritere arz ettikleri goriilmektedir.

Bu asillar1 nasslarin kendileri degil nasslardan ¢ikarilan, dinin ruhuna ve genel
maksatlarina uygun ilkeler olarak agiklamak ve Hanefiler’in bu metotla 4had hadisleri metin

tenkidine tabi tuttuklarini belirtmek daha dogrudur. 31

Yerlesik Hanefi ustliinde ma‘rGf hadis olarak ifadesini bulan miitevatir ve meshur
hadisleri kapsayan rivayetlerin Kur’an’a ziyade getirebilecegi 6tesinde onu neshedebilecegi
dahi kabul edildiginden arz konusu daha ¢ok ma‘rif hadis disinda kalan aziz ve garib hadisleri
iceren ahad haberler lizerinden devam eden bir durumdur.

Hanefiler haber-i vahidin siib(tu sonrasi onu, Kur’an’in manalarina, konu hakkinda
ittifak edilmis olan diger hadislere, limmetin {izerinde icma ettigi konulara, yayginligindan

dolayr umimun maruz kaldigr ve bilinmemesi imkansiz olan hususlara, kiyasla ulastiklari

1317 Serahsi, Usil, 1: 359.
1318 pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 94.
1319 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 14.
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sonuglara ve akla arzlari sonrasi bunlarlar uyusan rivayetleri tercih ettikleri, muhalif olan

rivayetleri zayif olarak gordiikleri kanaati olugsmaktadir.

Bir hiikiim getirme konusunda miitevatir ve meshur diizeyindeki hadislerin de tipki
Kur’an nass1 gibi oldugunu,®? bu hadislerin Kur’an’a arz edilmeden kabul edilecegini®?!
ifade eden Hanefilerin bu anlayis1 onlarin hadise bakisini gostermesi agisindan énem tagir.
Bununla birlikte onlarin d4had hadislerin kabulii ve kendileriyle amel edilebilmesi igin farkli
kriterler 6ne siirdiikleri de bilinmektedir. Hanefilerin kullandiklar1 arz kriterlerinden bazilari

sunlardir:

Kur’an’a arz.

Sozliikte bir seyin durumuna bakmak, biiyiikk bir zata takdim etmek, ref® etmek,
gostermek, bildirmek gibi anlamlara gelen arz!3?? hadis literatiiriinde; “ravinin hocasina onun
hadislerini okuyarak sunmasi**?3, talebenin kitabin1 hocasina takdim etmesi!3?4, istinsah edilen

1325 veya hadislerin Kur’an’a arz edilmesi” ¥*?® anlamlarinda

bir niishanin asil niishaya
kullanilmastir.

Arzin kullani1ldig biitiin bu terkiplere dikkatlice bakildiginda, hemen hepsinde hadisin
giivenilirligini elde etmek amaciyla bir otoriteye sunulmasi ve onun onayinin alinmasinin
arzulandigi goriilmektedir. Buna gore arz isleminin unsurlarindan biri, giivenilirligi
onaylatilmak istenen hadis ve hadisler iken, bir digeri de bunu onaylayacak olan otoritenin
kendisidir. Bu durumda, arz edilecek haber veya haberler, giivenilirlik vizesi alabilmek i¢in bir
otoriteye muhtag ve otoritenin altinda gériilmektedir.13?’

Kur’an, Islam dinindeki kurallar i¢in kendisine bagvurulan bir kaynaktir. Nebevi siinnet
ise bu kanunun yorumu, detayli sekli ve pratik uygulamasidir. Kitab, ayn1 zamanda siinnetin
kendisine arz edilerek sihhatinin denetlendigi korunmus bir kaynaktir. “Rabbinin s6zii hem
dogrulukca hem de adalet¢ce tamamlanmistir. Onun s6zlerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur.

O isitendir bilendir.”*3?®

ayeti bu gercegi ifade eder. Bu nedenle beyanin beyan edilene ters
diismesi miimkiin degildir. Bunun i¢indir ki hig¢bir siinnet, Kur’an’in muhkem ayetlerine

muhalif olmamis ve onun yoriingesinden uzaklasmamustir. Nitekim Allah (c.c): “Eger

1320 Cessas, el-Fusil, 2: 81.
1321 Debisi, Takvimii’l-edille, 196.
1322 fbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 7: 166.
1823 Ramhiirmiizi, el-Muhaddissii’I-fasil, 423.
1324 Styiti, Tedribii r-ravi, 2: 44.
1325 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 237.
1326 Muhammed Mustafa el-A‘zami, ed-Dirdsat fi 'I-hadisi 'n-nebevi (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1992), 2: 364.
1827 Coskun, Hadise Biitiinciil Bakus, 211.
1328 En’am 6/115.
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Peygamber bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalar, sonra onun
can damarini koparirdik. Higbiriniz buna mani de olamazdimiz”**?° buyurmaktadir.

Din koyma yetkisi Allah’a aittir. Allah’in kitabt yedi harf {izere miitevatiren
nakledilmistir ve kesin bilgi ifade eder. Durum bdyle olmakla birlikte vahiy gelmeyen dini
konularda Hz. Peygamber’in s6z ve davranislar1 da vahyin takririyle hiikkiim koymaya yetkilidir.
Hz. Peygamber’in kullandigi bu yetkide beser olarak hata etmesi durumunda hiikiim vahiyle
diizeltilmektedir. Onun vahiyle diizeltilmeyen uygulamasi, Allah tarafindan takrirle onaylanmis
ve baglayici kabul edilmistir. Yani siinnet tesride yetkili kabul edilmektedir. Bununla birlikte
Kur’an, vahiy mahsulii ve subiti kat‘l bir hiikkiimken Hz. Peygamber’in siinnetinin subitu ve
delaleti zanni olabilmektir. Bu nedenle dini konularda siinnetin Hz. Peygamber’e aidiyeti
konusu tespit edilirken onun Allah’in kitabi’na arz edilmesi de bir gerekliliktir. Ancak bu
durumu Kur’an bize yeter diyenlerin sdylemi ile karistirmamak gerekmektedir. 3%

Hadisin Kur’an’a arz1 genellikle iki sekilde algilanmistir. Bunlardan birine gore arz,
hadislerin Kur’an olgiisiine vurulmasi ve onda ash bulunmayanlarin reddedilmesi anlamina
gelmektedir. Ancak, Isldm alimlerinden higbiri bdyle bir arz metodunu kabul etmemislerdir.
Digeri ise hadislerin Kur’an’daki sarih ayetlere arz edilmesi ve ters diisenlerin sihhatinin reddi
anlaminda kullanilmistir. Isldm alimlerinin kastettikleri mana budur. Hadislerin Kur’an’a
arzinda, uygunluktan ziyade zithgin arandigi goriilmektedir. Kur’an’a uygun her séz hadis
olmayabilir. Ancak Kur’an’a ters higbir s6z “merfii hadis” degildir.

Bir seyin giivenilirligini test etmek i¢in kullanilan bir metotta dl¢ii olarak kabul edilen
kriterlerin, herkes tarafindan bilinen, tanimlanabilen bir sey olmasi gerekir. Bu nedenle
Kur’an’la kastedilen, Kur’an’daki acik ve sarih nasslar olmalidir. “Kur’an’in ruhu”, “Kur’an’in
mesaj1”, “Kur’ani perspektif” gibi tanim1 ve 6l¢iileri belli olmayan, icerigi kisiden kisiye farkli
sekillerde doldurulabilen kavramlara arz yapilmamali, bunlara dayanilarak bir hadisin sihhati
Ol¢iilmeye kalkisilmamalidir. Siiphesiz Kur’an’in agik ve sarih naslarimin da farkli yorumlari
olabilmektedir. Bu ayetlerin dl¢li olma 6zelliginin digerine nazaran oldukca yiiksek bir netlik
arzettigi kabul edilmelidir. 33!

Usil kaynaklart incelendiginde Kur’an’in umimuna arz yonteminin de kendi iginde
birtakim problemleri goriillmektedir. Arz yontemi, hadislerin Kur’an’a sunulup, muvafik olan
haberlerin kabulii ve muhalif olanlarin reddi esasina dayanir. Bu yonteme gore muhalif olan

haberler reddedilir. Ancak Kur’an’a muhalefetin de standart bir tanimi bulunmamaktadir. Bazi

alimlere gore Kur’an’a muhalif olan bir hadis bagka alimlere gére Kur’an’la uyumlu bir sekilde

1329 Hakka 69/44-47.
1330 Bkz. Enbiya Yildirim, Kur’'an Bize Yeter Séylemi, 2. Baski (Ankara: Takdim Yayimnlari, 2019).
1831 Coskun, Hadise Biitiinciil Bakus, 212.
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izah edilebilmektedir. Hatta bazen ayni alimin bir hadisle ilgili hem muvafik hem muhalif
yorumuna rastlanabilmektedir. Cessas haber-i vahidin kabul sartlari ve nesh boliimiinde bazi
hadisleri Kur’an’a muhalefetten reddederken tahsis boliimiinde bu hadislerin kabul edilebilir
manalara hamledilebilecegini sdylemektedir. “Uzerine Allah’in admin anilmadig: seylerden

1332 3

yemeyiniz. Ciinkii o bir fisktir. yetine “Miisliiman Bismillah desin veya demesin kestigini

Allah’mn adiyla keser. Allah’in adini zikretsin zikretmesin miisliimanin kestigi helaldir.”*3%
hadislerinin muhalif oldugunu diisiinen Hanefiler, “Allah’in adin1 anmayan Miisliimanin
kestiginin yenilemeyecegini” dolayisiyla hadisin Kur’an’a aykir1 oldugu gerekgesiyle kabul
edilemeyecegini belirtirlerken Safiiler “tahsis”i kabul ederek “Bismillah demeyi kisinin kasten
terk etmesi veya Allah’tan baskasinin ismini zikrederek hayvani kesmesi” durumunda hayvanin
etinin yenemeyecegini ifade etmektedirler. Dolayisiyla zithigin zahirde oldugunu aslinda
mezkir ayetle ilgili bir miiteArizliktan bahsedilemeyecegini belirtmektedirler.'*** Goriildiigii
tizere duragan metinler kendileri konusmazlar, kendilerine yoneltilen sorulara cevap verirler.
Bu durumda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmaktadir. Bu da arz yontemi
cergevesinde sozii edilen Kur’an’a muhalefin kisiden kisiye degisen izafi bir degerlendirme
oldugunu gostermektedir. Aslinda salt anlamda Kur’an’in umdmuna ve zahiri delaletine
dayanan bir arz, Hanefi miictehidlerin agiklamalarina da terstir.

Sahih bir hadisin Kur’an’a dayandigi, ona aykiri olmamasi1 gerektigi agiktir. Hadisin
anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in Kur’an’a arz edilmesi bir zarurettir. Ancak bu miinasebet,
sinirlt akla sahip insan tarafindan her zaman dogru anlasilamayabilir. Hz. Peygamber’in
Kur’an’dan bizim anlamadigimiz bazi derin hakikatleri ve ince manalari anlamis olmasi da
muhtemeldir. Bu nedenle onun tecriibesinin neticesi olan hadislerin, Kur’an ile uygunlugunun
arastirilmast her zaman isabetli sonu¢ dogurmayabilir.

Hadisin Kur’an’la gelistigi iddias1 su sebeplerden 6tiirti de ihtiyatla karsilanmaktadir.
Farkinda olunsun veya olunmasin 6n kabuller insanlarin nasslara bakisini etkilemektedir. Hatalt
ve yanlis anlama neticesinde de bazi hadislerin Kur’an ile gelistigi one siiriilebilmektedir.
Durum bdyle olunca hadisin Kur’an’la celistigini sdyleyenler, gergekte kendilerinin
Kur’an’dan anladiklar1 mana ile hadisten anladiklar1 mananin ¢elistigini One siirmiis
olmaktadirlar. Siinnetin Kur’an’a muhalif oldugu goriildiiglinde ya siinnetin sahih olmamasi
ya da anlayisimizin dogru olmamasi gerekir.

Bu sakincalart bulunmasina ve bir¢ok agidan subjektif degerlendirmeler olmasina

A 2

ragmen hadisin dogru anlagilmasi i¢in yapilmasi gereken onun Kur’an’a ters bir yoniiniin

1332 En’am, 6/121.
1333 Zeylai, Nasbu r-raye, 4. 182.
1334 {smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, Muhtelifu’l-Hadis IImi, (Istanbul: IFAV,
1982), 166.
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bulunup bulunmadiginin tespitidir. Bu gerek¢eden 6tiirii basta sahdbe olmak iizere, hadis¢iler,
mezhep imamlar1 ve birgok alim hadisleri Kur’an’a arz etmislerdir.

Muhaddisler bu kaide ile ilgili Hz. Peygamber’den hadisler zikretmislerdir. Buna goére
Hz. Peygamber; “Size benden bir hadis rivayet edildiginde onu Kur’an’a arz ediniz; ona
muvafik ise kabul ediniz, muhalifse reddediniz” buyurmustur. Hattabi (6. 388/998) bu sozii
zindiklarin uydurdugunu séyleyerek “Sunu iyi biliniz ki bana Kur’an-1 Kerim ile birlikte onun
bir benzeri de verilmistir. Dikkatli olun! koltuguna kurulan tok bir adamin ‘size sadece su
Kur’an lazimdir. Onda buldugunuz helali helal, harami da haram kabul ediniz yeter’ diyecegi
glinler yakindir. Sunu iyi biliniz ki ehli esek eti, yirtici hayvanlardan kopek disli olanlar, bir
siire kalmak iizere Islam topraklarina pasaportlu olarak giren anlasmali kafirlerin kaybettigi
mallar size helal degildir. Ancak sahibinin kendisine ihtiya¢ duymadigi i¢in almadig yitik
mallar bu hilkkmiin digindadir. Kim bir kavme misafir olursa o kavmin onu agirlamasi gerekir.
Eger agirlamazlarsa, o misafir agirlama hakkini alarak onlar1 cezalandirabilir.”**% hadisi ile bu
rivayeti reddetmektedir.”

Hadisin Kur’an’a arz kriteri ilk kez sahabe doneminde uygulanmis, mezhep
imamlarindan bugiine devam etmistir. Bu tiir uygulamalarin temel felsefesini, Hz.
Peygamber’in Kur’an’a aykir1 soz sdylemeyecegi ve davranista bulunmayacagi olusturur.
Sahabe doneminde fiilen uygulanan ve hicri ikinci asirdan itibaren bir metot olarak giindeme
getirilen bu anlayisin en bastaki referansi Kur’an olmaktadir. Buna dayanarak Ebt Hanife bu
metodu, hadislerin siibatunu tesbitte bir kistas olarak degerlendirmistir.!**® Ayn1 zamanda bu
anlayis diger mezhep imamlarinin da kabul edip uyguladiklar1 bir usaldiir.?3¥’

Sahabenin ele aldiklari olaylar arastirildiginda, Kur’an’in onlar i¢in birincil 6l¢ii oldugu,
ona uymayan hadisleri kabul etmeyip ravilerini hata ve yanilgi ile itham ettikleri, Kur’an’a
aykir1 oldugu gerekgesiyle onlarla amel etmedikleri agik¢a goriilmektedir. Zira onlara gore bir
hadisin Kur’an’a aykirt olmast onun Hz. Peygamber’in s6zii olmadigir anlamina geliyordu.
Ciinkii aslinda Kur’an ve sahih siinnet her ikisi de Allah katindandir. Dolayisiyla onlarin
birbirinden farkli veya ¢eliskili olmalar1 miimkiin degildir. Ravi hata etmis, unutmus, isittigi
sozlerin hepsini nakletmemis yahut da Hz. Peygamber’in soziinden onun kastetmedigi bir
manay1 anlamis olma ihtimali s6z konusu olabilir.1338
Hz. Omer’in aktardigi rivayet karsisinda Hz. Aise’nin tavri ilk dénem bir arz

uygulamasi 6rnegidir. Hz. Hafsa, Hz. Omer agir yaralandiginda bas ucunda aglamisti. Hz.

1335 Ebi Davad, “Siinne”, 6.
1336 Coskun, Hadise Biitiinciil Bakus, 212.
1337 Rifat Fevzi, Tevsiku 's-siinne, 297.
1338 Misfir b. Gurmullah ed-Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlart, trc. ilyas Celebi v.dgr. (Istanbul: Kitabevi
Yaymlari, 1997), 54.
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Omer: “Agir ol, ey kizim! Bilmez misin ki Restliillah (s.a.s.) ‘6lii, ailesinin ona aglamasi

yiiziinden azap goriir’ buyurmuslardir, demistir.”*3%

Olay Hz. Aise’ye nakledilince o, “Hayir, vallahi! Resdlilllah (s.a.s.) asla, dlen bir
kimseye birinin aglamasi sebebiyle azap olunur, dememistir. Lakin o: “Siiphesiz ki ailesinin
aglamas1 sebebiyle Allah kafirin azabini artirir. Gergekten giildiiren de aglatan da ancak
Allah’dir. “Higbir giinahkar nefis, baskasinin giindhini yiiklenmez.”**° demistir. Bir diger
rivayette ise “Siz, bana hakikaten yalan sdylemeyen ve tekzip olunmayan zattan hadis rivayet
ediyorsunuz. Lakin kulak hata eder. Resiliillah (s.a.s.): ‘Olen kimse giindh1 yiiziinden azab
goriiyor, ailesi ise simdi ona aglamaktadir, buyurdu” demistir. Burada Hz. Aise’nin “olii,
ailesinin ona aglamasi yiiziinden azab goriir” ** rivayetini Kur’an’a arz ederek “higbir

5 1342

giinahkar nefis, baskasinin giindhin1 yiiklenmez ayetine muhalif gordiigii i¢in kabul

etmemistir.

Ebl Hanife ve 6grencileri doneminde Kur’an’a arz denildiginde Kur’an’in hiikmiine
muhalif olan haberin reddedilmesi anlasilmaktadir. Sonraki Hanefl ustl alimlerinin nasslar
arasindaki farklilig1 arz olarak isimlendirmeleri ise daha yeni bir 1stilahtir. Kur’an’a arzla bazen
hadisin, ayetin aslina muhalif ve merddd olusu, bazen de ayetin haber-i vahidle tahsis veya
beyan edilmesi kastedilmistir.?3%3

Yerlesik Hanefi usiliinde haber-i vahidin kabul sartlar1 arasinda onun Kur’an’a aykiri
bir yoniiniin bulunmamasi sayilmaktadir. Hanefiler zan ifade eden haber-i vahidin Kur’an’a
muhalif gelmesi durumunda o rivayeti reddetmektedirler.*** Onlar miitevatir ve meshur
haberin Kur’an’a ziyade getirebilecegini kabul ettiklerinden arz konusunda daha ¢ok ahad
haberler iizerinden goriislerini beyan etmislerdir. Hadisin Kur’an’a muhalefeti, ayn1 lafizlarla
Kur’an’da bulunmasi olarak anlasilmamuis, hadisin ayetin lafzina muhalif olmasi seklinde

anlasilmistir. 134

Ebt Hanife’nin hadisleri Kur’an’a arzi diisiiniildiigiinde onun doneminde hadis
uydurmaciliginin ¢gogalmis bulundugu g6z 6niinde bulundurulmalidir. Hadis ilmi heniiz dogus
doénemini yagamaktadir. Miisned ve sahihler heniiz telif edilmemis, ravilerle ilgili yeterli bilgi
heniiz mevcut degildir. Bu durumda ¢ogunun ilim erbabinca bilinmedigi karmasik birtakim

hadislerden olusan yikici sel karsisinda Ebt Hanife’nin takip ettigi metot, onlar1 Kur’an ve

1339 Miislim, “Cenaiz”, 9.
1340 En’am 6/164.
1341 Miislim, “Cenaiz”, 9.
1342 En’am 6/164.
1383 Yigit, Ebi Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 271.
1344 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 286.
1345 Serahsi, Usiil, 1: 364.
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ulema nezdinde bilinen veya halkin yaygin olarak amel ettigi siinnete arzetmekten ibaret

olmustur.134

Eb( Hanife, Kur’an’1 hadislere takdiminin sebeplerini soyle ag¢iklamaktadir. “Hz.
Peygamber’den Kur’an’a muhalif hadis rivayet edeni reddetmem Hz. Peygamber’i reddetmek
veya yalanlamak degildir. Bu reddim, Hz. Peygamber’den batil hadis rivayet edeni reddimdir.
Buradaki tohmet Allah’in nebisine degil, rivayet edenedir. Hz. Peygamber’in sdyledigi her s6z
basim gbziim tizerinedir. Ona iman eder ve durumun soyledigi gibi olduguna sehadet ederim.
Keza onun, Allah’in emrine muhalif bir sey emretmedigine, kendinden bir sey ortaya
cikarmadigina, Allah’in buyruklart disinda bir sey sdylemedigine ve din disinda bir sey ihdas
etmeyecegine sehadet ederim.” '3’ Peygamber (s.a.s.)’in soyledigi her sey isitelim ya da
isitmeyelim, basimiz géziimiiz istiinedir. Buna iman eder ve Allah Resilii’niin sdyledigine,
oldugu gibi sehadet ederiz. Ve yine sehadet ederiz ki 0, Allah’in nehyettigi bir seyi emretmez.
Allah’1n bagladigi bir seyi koparmaz. Allah’in tavsif ettigi bir seyi ona aykir1 bir sekilde tavsif
etmez. Sehadet ederiz ki o, biitiin islerde Allah’la muvafiktir. Bid‘at olabilecek higbir sey
yapmamis, Allah’in séyledigi s6ze hicbir sey katmamis ve zorlayicilardan olmamistir. Onun
icin Allah Teal; “Kim Peygamber’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur’*3*® buyurmustur.

“Eger bir kimse, Peygamber (s.a.s.)’in her sdyledigine inaniyorum, ancak Nebi (s.a.s.)
haksiz yere konusmaz ve Kur’an’a muhalefet etmez” derse bu, onun Hz. Peygamber’i tasdik
ettigini ve onu Kur’dn’a muhalefetten tenzih ettigini gosterir. Sayet Peygamber (S.a.S.),
Kur’an’a muhalefet etse ve Allah’a karsi haktan bagka bir sey soyleseydi Allah Teala, “Eger
Muhammed, bize kars1 Kur’an’a baz1 sozler katmig olsaydi biz onu kuvvetle yakalar, sonra

»1349 s5ziine uygun olarak

onun sah damarin1 koparirdik. Higbiriniz de onu koruyamazdiniz
davranirdi. “Allah’in Peygamber’i Allah’in kitabina muhalefet etmez. Allah’mn kitabina

muhalefet eden de Allah’in Resiilii olamaz”.13%°

Sonraki déonem Hanefi ustlciileri, EbG Hanife’nin arz prensibini, bir takim delillerle
teyid etme cihetine gitmigler ancak bu delillerden bir kismi tenkid edilmistir. “Benden sonra
hadisler ¢ogalacak, benden bir hadis rivayet edilirse onu Allah’in kitabina arz edin. Uyuyorsa

kabul edin, bilin ki o bendendir. Allah’in kitabina uymuyorsa reddedin, bilin ki ben ondan

5 1351 1352

berlyim rivayeti Imam Safii ve digerleri tarafindan elestiri alan rivayetlerdendir.

1348 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 245.
1347 Bezzazi, Mendkibu Ebi Hanife, 87.
1348 Nisa 4/80.
1349 Hakka 69/44-47.
1350 Eb{y Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 24.
1351 Serahsi, Usiil, 1: 364.
1352 Safif, er-Risdle, 224.
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Hanefilerin arz kriteri i¢in kullandiklar1 hadislerin bir kismi hadis ustlciilerine gore de zayif
kabul edilmistir. Nitekim alimler mevza hadisler konusunda telif ettikleri kitaplarinda bu hadisi

uydurma rivayetler arasinda zikretmislerdir.13>3

Ebl Hanife’nin sozlerinden hadisleri metnen degerlendirmede dikkate aldig1 en 6nemli
unsurun Kur’an’a uygunluk oldugu goriilmektedir. O, ahad haberleri Kur’an’in manalarina ve
konu hakkinda ittifak edilmis olan hadislere arz eder, bunlara uymayan hadisleri ise reddeder
ve saz olarak isimlendirirdi. Kur’an birinci kistas olarak goren Eba Hanife rivayetleri kabul
etmeme nedenlerinden bir digerinin ravilerden rivayet sirasinda ortaya c¢ikacak hatalar

oldugunu belirtmistir, 1%

Ebli Hanife, Kur’an’a aykir1 bilgiler ve hiikiimler ihtiva eden ahad haberlerin
reddedilmesi gerektigini sOylemistir. Zira Hz. Peygamber’in Kur’an’a ve akla aykiri bir
beyanda bulunmasi imkansizdir. Bu temel ilkeyi kabul etmek ona gore Peygamber’i tasdik
etmenin bir geregidir. Ayrica Kur’an’a ve akla aykir1 olan haber-i vahidin reddedilmesi Hz.
Peygamber’i yalanlamak anlamina gelmeyip ona bu isnadi yapan kisinin soziiniin kabul
edilmemesi demektir. Boyle bir davranis, Hz. Peygamber’i Kur’an’a muhalif davranmis gibi
gostermekten tenzih etmek i¢in de gereklidir. Bununla birlikte Ebi Hanife’nin Kitab’in umim
ve hustsunu, mutlak ve mukayyedini sinirlandiran bazi rivayetleri kabul ettigi durumlari,
kendisine ulasan baska bir sened veya bilgiden kaynakli olarak gérmek uygun olacaktir. Bunun
disinda Ebx Hanife ve 6grencilerinin o hadisi baska bir manaya hamlederek kabul ettikleri de
goriilmektedir. Bu konuya Isa b. Eban’in “Allah Resiliinden, zahiri manasi itibariyle siinnetleri
ve ahkami beyan eden veya iizerinde ittifak edilmis herhangi bir siinnet’i nakzeden ya da
Kur’an’1n zahirine ters diisen bir hadis varid oldugunda, sayet hadisin bunlara muhalif olmayan
bir manaya hamledilme ihtimali varsa siinnetlere en fazla benzeyen ve Kur’an’in zahirine en
muvafik olan manaya hamledilir. Hamledilebilecek bir mana yoksa o hadis saz olarak kabul

edilir®® ifadeleri aciklik getirmektedir.

YA

Hanefl mezhebine gore hadisin kabulii i¢in onun “adem-i suziz” yani Kur’an’in mana
ve delaletine aykir1 olmamasi gelmektedir. Bu durumu Ibn Abdilber “Ebli Hanife, ahad
haberleri, hakkinda hadislerin miittefik oldugu hususlara ve Kur’an’in manalarina arz ederdi.
Buna uymayan hadisleri ise reddeder ve saz olarak isimlendirirdi”***® seklinde ozetler. O,

“hadis ulemasindan birgoklari, adil ravilerin haber-i vahidlerinden bir kismini reddettiginden

1353 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlar1, 248.
1354 Tbn Abdilberr, Ebii Omer Yisuf b. Abdillah en-Nemeri el-Endelisi, el-Intika fi fedaili’l-eimmeti ’s-seldseti’l-
fukaha, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Halep: el-Matbaati’l-islamiyye, 1997), 276.
1355 Cessas, el-Fusil, 1: 74.
1356 Tbn Abdilber, el-Intikd, 276.
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dolayr Ebu Hanife’ye haksiz yere ta‘nda bulunmayi caiz gordiiklerini belirtmigtir. Oysaki o,
haber-i vahidleri Kur’an’in manasina ve diger hadislere arzeder, onlara uymayanlari reddeder
ve saz olarak isimlendirirdi” demektedir.*® Yani Ebi Hanife Kur’an-1 Kerim’in manasina
muhalif olan hadisleri reddederdi. Ister nassdan almmis olsun, isterse ahkdmin illetlerini
arastirmak suretiyle ¢ikarilmis olsun durum degismezdi. Kur’an’in manalarina ve herkesce
kabul olunan hadislere uygun diismeyen hadislere saz adim veriyordu. Bu konuda Ebi
Hanife’nin 6grencilerine yonelik “ummun bildigi hadislere saril ve saz olan hadislerden

kacin”3%® tavsiyesi dikkati cekmektedir.

Ebl Hanife’den sonra Ebl Yasuf'un da konu fizerinde hassasiyetle durdugu
goriilmektedir. Rivayetler arttikca bunlar arasindan, bilinmeyen, fikih ehlinin bilmedigi,
Kitab’a ve siinnete uygun olmayan rivayetler goriilmeye baslandiginda, onun: “Saz hadislerden
sakinin. Hadisgilerin ve fukahanin kabul ettikleri ile Kitab ve siinnete uygun olanlari alin. Diger
rivayetleri bunlara gore degerlendirin. Ciinkii Kur’an’a muhalif olan, Hz. Peygamber’den
rivayet edilmis dahi olsa ondan degildir.”***® dedigi bilinmektedir.

Ebt Ytsuf bu gorisiinii, Hz. Peygamber’e isnad ettigi su hadisle de teyid etmektedir:
“Restliillah (s.a.s.) 6liim doseginde soyle demistir: “Ben yalnizca Kur’an’in haram kildiklarinm
haram kilarim. Allah’a yemin ederim ki benim adima bir seye sarilmasinlar”*® Ebii Yasuf
devamla soyle demektedir: “Kur’an ve ma‘rif siinneti kendine dnder ve rehber yap. Buna tabi
ol. Kur’an ve Siinnetten sana manasi agik gelmeyen meseleleri buna kiyas et.”3! Ebi Ysuf,
Ebti Ca‘fer’in rivayet ettigi: “Restliillah (s.a.s.) Yahudileri ¢cagirarak onlara baz1 seyler sordu.
Onlar da anlattilar ve Hz. Is4 konusunda yalan séylediler. Bunun iizerine Nebi (s.a.s.) minbere
cikt1 ve insanlara hitaben soyle dedi: “Benden hadisler yayilacak, size gelenlerden Kur’an’a
uygun olanlar ancak bendendir. Kur’an’a aykir1 olanlarsa benden degildir” rivayetini de
goriisiine delil kullanmistir, 1362

Hanefilerin delilleri arasinda Allah Resiliiniin “Insanlara ne oluyor da Allah’mn
kitabinda olmayan sartlari, sart olarak ileri siiriiyorlar. Kim Allah’in kitabinda olmayan bir sarti

sart kosarsa bu batildir. Boyle yiiz sart ileri siiriilse bile Allah’in sart1 en hakli ve en gilivenilir

olandir”**®® hadisi de yer almaktadir.

1357 Ebii Zehra, Ebii Hanife, s. 303.
1358 Ebg Yisuf er-Red, 24.
1359 Ebii Yiasufer-Red, 31.
1360 Ebl Ydaisuf er-Red, 31.
1361 Eb{ Yiasuf er-Red, 32.
1362 Ebf Yasuf er-Red, 24-25.
1363 Serahsi, Usiil, 1: 364.
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Hanefl usiliine gore Kur’an’a muhalif olan haber veya siinnet, subit acisindan
miitevatir, meshur veya makbul seviyesine ulasmazsa Hz. Peygamber’e atfedilemez. Cessas,
Debiisi, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefi ustlciileri de Kur’an’a aykir1 olan haber-i vahidlerin
reddini, Kitab nassinin kesin bilgi gerektirmesi haber-i vahidlerin ise kesin bilgi gerektirmemesi

anlayisiyla gerekgelendirmektedir.364

Cessas, “Rabbinizden size indirilene uyun” *3%° mealindeki Ayetin her haliikarda
Kur’an’a uymanin viicibuna ve Kur’an’in hiikkmiine ahad haberle itirazin caiz olmadigina
delalet ettigini soylemis ve bu durumu “Kitab’a uyma emri nass ile sabit olmustur. Haber-i
vahidin kabulii ise bdyle degildir. Bundan dolayr Kur’an’in haber-i vahid sebebiyle terk

edilmesi ve haber-i vahidle Kitab’a itiraz edilmesi caiz olmaz” 1% demektedir.

O, Hz. Peygamber’den nakledilen ancak hadisgiler tarafindan sened ve muhteva
yoniinden tenkid edilen®3®” “Benden gelenleri Allah’in kitabma arz edin. Allah’mn kitabma
uygun olan bendendir, muhalif olan ise benden degildir**® soziinii delil gostermekte ve “bize
gore bu ahad yolla gelen haberler igindir, tevatiir yoluyla sabit olan haberlerle Kur’an’in tahsisi
caizdir” demektedir. “Peygamber size ne verirse onu alin, neyden nehyederse ondan

kaginin”*% 3

yetinden hareketle haber-i vahidlerin Kitab’a arzinin gerekmedigini ileri siirenlere
kars1 Cessas, bir hiikiim getirme konusunda siinnetin de tipki Kur’an gibi oldugunu ancak
tevatlir yoluyla gelen haberlerle kitabin birbirini tahsis ve neshinin caiz oldugunu

belirtmektedir.237°

Cessas, “Size rabbinizden indirilenlere uyun” 3! mealindeki ayetin her haliikarda
Kur’an’a uymanin viicibuna, Kur’an’in hitkmiine ahad haberlerle itirazin caiz olmadigina
delélet ettigini sdylemis ve bunu su sekilde aciklamistir: “Kitab’a uyma emri ayetle sabit
olmustur. Haber-i vahidin kabulii ise boyle degildir. Bundan dolayr Kur’an’in haber-i vahid

sebebiyle terkedilmesi cdiz olmaz.” 3"

Debiisi Hanefiler’in genelinin kabul ettigi Kur’an’a ziyade hiikiim getiren meshur haberi
Kur’an’a arz etmeden kabul etmektedir. Genelde Hanefiler’in 6zelde Debisi’nin haber-i vahid
konusundaki goriisii ise, Kur’an’a arz sonrasi kabuldiir. Arz edilen haber-i vahid, Kur’an’in

aslina aykiri, ayetin mutlak ve zahiri hiikiimlerine ziyade hiikiim getiriyorsa ya da ayetin

1364 Serahsi, Usiil, 1: 365.
1965 Araf 7/3.
1366 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 3: 28.
1367 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 359.
1368 Acltni, Kesfii'I-hafd,1: 86.
1369 Hasr 59/7.
1370 Cessas, el-Fusiil, 2: 81.
1371 Araf 7/3.
1372 Cessas, el-Fusiil, 2: 82.
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umimunu ve mutlakini tahsis ediyorsa “ziyade ale’n-nass” olarak ayeti nesh ettigi diisiincesiyle
reddedilmektedir. O goriisiinii daha ¢ok Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Allah’in kitabinda
bulunmayan her sart batildir. Isterse yiiz sart olsun”**"® hadisine dayandirmaktadir.®*** Bununla
birlikte “Benden bir hadis rivayet edildiginde onu Yiice Allah’in Kitabina arz ediniz. Uygun
olan1 kabul ediniz. Muhalif olan1 reddeniz.”**" rivayetini ise Allah’in kitabin1 yakinen sabit,
haber-i vahidi ise stibitunu sitipheli kabul ettigi i¢in, kesin bilgi olan nassla yalan siiphesi olan
haber-i vahidi reddetmenin daha evla olacagi seklinde anlamistir. Yine ona gore Kitab’in aslina
veya umimuna ya da zahirine haberin muhalif olmasi durumunda, haberin mecazi yorumu da
reddedilir. Allah’1n Kitabina arz edilen haber-i vahid ona uygunsa makbul, muhalifse miistenker
ve zayiftir. Haber-i vahidin Kur’an’a uygun olmasi durumunda ancak amel edilebilir seviyeye
ulasacaktir. Allah’in kitabinda yer alan hilkkme muhalif haber-i vahidin hikmi ise
reddedilmesidir.t3"

Debsi haber-i vahidlerin Kur’an’a arzini da sdyle delillendirmektedir: “Bir¢ok heva ve
bid‘at ehli, haber-i vahidi itikad ve amel olarak Kitab’a ve siinnete arz etmeden delil almakta
ve Allah’in Kitabin1 haber-i vahid’e gore yorumlamaktadir. Bu, Kur’an’a tabi olan habere
uyulmasi demektir. Neticesinde din ve ilim, yakini bilgi gerektirmeyen siipheli deliller iizerine
bina edilmekte bu da bid‘atlar1 artirmaktadir.” ¥"” Hanefilerin haber-i vahidi red konusu
incelendiginde onlarin Kur’dn’a uygun olmayan haberin Hz. Peygamber’e aidiyetlerini

reddettikleri goriilmektedir.

Debisi’ye gore, Kitab’a ve siinnete arz etmeden, haber-i vahid ile amel edip sonra
Kitab’1 habere uygun olarak te’vil etmek, dini Kesin bilgi tizerine degil de siipheli esaslar
lizerine bina etmektir. Bu ayn1 zamanda hevaya gore hiikiim vermek ve bid‘atleri ¢ogaltmak
anlamina gelmektedir. Zarari, haber-i vahidi kabul etmeyen birinin ortaya koydugu zarardan
daha biiyiiktiir. Haber-i vahidi kabul etmeyen, Allah’in kitabinda uygun hiikmii bulamadigi
zaman kiyas ve istishabu’l-hal ile hiikiim verecek veya kendi goriisiine gore hiikiim verecektir.
Burada yapilmasi gereken, haber-i vahidi asl yapip Kitab’1 ona arz ederek dini, yakin ilim ifade
etmeyen bir asl’a bina etmek degildir. En dogru s6z, yakin olarak sabit olan Kitab’1 asil yapip,
haber-i vahidi, Kitab’a uygunlugu nisbetinde kabul etmek, muhalif oldugu durumlarda ise
reddetmektir.13"8

1578 Buhari, “Buyd”, 65.

1374 Debusi, Takvimii’l-edille, 196.

1375 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni. el-Fevdidii'l-mecmiid 't fi

ehddisi’l-mevzidt, thk. Abdurrahman Yahya el-Muhalla (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1407/1987), 291.

1376 Debiisi, Takvimii’l-edille, 196.

1877 Debiisi, Takvimii’l-edille, 196.

1378 Debiisi, Takvimii’l-edille, 197.
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Pezdevi de haber-i vahidlerin, Kur’an’in umtm, husds, mutlak, mukayyed, nass ve
zahirine aykir1 olamayacagini belirtirken hadislerin Kur’an’a arzini dile getirmektedir. Ciinkii
bu lafizlar ona gore delalet bakimindan kat‘i iken ahad haberler ise zannidirler. Kur’an’in kat‘i
ifadeleri zanni delillerle sinirlandirilamazlar. Boyle bir durumun olusmasi halinde zanni delille
kat‘? bir nassin neshi s6z konusu olacaktir ki bu da miimkiin degildir.**”® Dolayisiyla Pezdevi
Kitab’in umm ve husisuna, nass ve zahirine arzedilip ona aykir1 diisen ve onun neshi anlamina
gelebilecek ahad haberlerin kabul edilemeyecigini bu 6zellikte olmayan haberlerin ise kabul
edilebilecegini belirtmektedir.

Serahsi yukaridaki metinlerden “Allah’mn kitabina muhalif olan her hadis merduttur”
hiikmiinii ¢ikarmustir.®® O, haber-i vahidleri Kur’an’a arzetmeyenleri tenkid ederken “Bid‘at
ve hevalarin asli, haber-i vahidi Kitab’a ve meshur siinnete arz etmeyenlerden zuhtir etmistir.
Oyle bir kavim ki Peygamber (s.a.s.)’e ittisalinde siiphe olan ve ilm-i yakin gerektirmeyen seyi,
asil yapryorlar sonra Kitab ve meshur siinneti onlara gore te’vil ederek, tabiyi metbi, esas olani
zanni olan sey kiliyor boylece heva ve bidatlere diismiis oluyorlar” demektedir. 38!

Goriildiigi tizere gerek Ebt Hanife ve 6grencileri gerekse ilk donem Hanefi usilciileri
ahad haberin Kur’an’a arz1 sonucu ancak amel edilebilecegini kabul etmektedirler. Ancak bu
durumda ahad haberin sihhat bulacagini diisinmektedirler. Hadisin Kur’an’in am, has, nass
veya zahir hilkkmiine miiteariz olmasi1 fark etmemektedir. Cilinkii 4&m’1, haber-i vahidle tahsis
etmek; zahiri, haber-i vahidle terk edip mecaza hamletmek caiz goriilmemektedir. Hanefiler bu
konuda “Allah’n kitabinda bulunmayan her sart batildir. Allah’in kitab1 amel edilmeye daha
layiktir.”**®2 hadisini delil almislardir. Burada kastettikleri Kur’an’a muhalif olan sartlardir.38

Muaraza durumunda hadislerin red sebebleri arasinda, Kur’an’in subdtunun Kkat‘i,
hadislerin siibutunun zanni olusu sayilabilir. Tearuz eden ayetin am, hass, nass veya zahir
olmasi durumu degistirmez, bunlarin hepsi kesin hiikiim ifade ederler. Buna mukabil hadislerin
mana ile rivayet edilmis olma ihtimalleri bulunmaktadir. Mananin bagli bulundugu yerin metin

olmasi nedeniyle metninde siiphe bulunmayan Kur’an, haber-i vahide takdim edilmelidir.**8

Haber-i vahidin Kur’an’a arz1 ve Kur’an’a aykir olanlartyla amel edilmemesi yoniinde
sahabenin bazi uygulamalari bulunmaktadir. Ancak bu diisiinceyi sistemlestirip prensip haline

getirenler Hanefi hukukcularidir. Nitekim EbG Yasuf, Kur’an ve ma‘rf siinnetin imam ve

1879 Pezdevi, Kenzii’I-viisiil, 402.
1380 Serahsi, Usiil, 1: 365.
1381 Serahsi, Usiil, 1: 367.
1382 Byhari, “Miikateb”, 50; Nesai, “Talak”, 27.
1383 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 287.
1384 Serahsi, Usiil, 1: 364.
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onder yapilip bu ikisine tabi olunmasini, Kur’an ve siinnetteki acik olmayan seylerin de bu

ikisine kiyas edilmesini dnermektedir.t%%

Hanefiler, Kur’an’da beyan bulunan konulardaki ahad haberleri, zanni ve asl’a muhalif
olmalar1 sebebiyle reddetmektedirler. Fakat Kur’an’in miiskil, miicmel ve miisterek
kelimelerini beyan eden ve selef doneminde amel edilerek istihar eden haberlerle amel
etmektedirler. Hanefi alimler ayetin hiikkmiinii tebdil eden ve haber-i vahid diizeyinde kalan
rivayetler konusunda ise ravi fakihse delil almakta, selef haberi delil almis ve amel etmisse,
amel etmektedirler. Yalniz bu haberlerle amelin vacip olmadigini siinnet oldugunu
soylemektedirler. 13 Burada Hanefiler rivinin fakih olmasi veya selefin delil almasiyla
rivayetin bir ¢esit istihar kazandigini diistinmiis olmalidirlar. Bu nedenle boyle 4had haberlerle

amel etmislerdir.

Hanefi ustliinde Kur’an ve siinnet lafizlarinin manaya delaletlerinin agiklik derecesine
gore lafizlar zahir, nass, miifesser ve muhkem; kapalilik derecesine gore ise hafi, miiskil,
miicmel ve miitesabih; delalet yollarina gore ibare, isaret, delalet ve iktiza seklide dortlii ayirim
icinde ele alirlar. Bu nedenle onlar, isaretin delaletini nassin delaletinden Ustiin tuttuklari i¢in
kasten adam oOldiirme fiilinde asli cezaya ilave olarak ayrica keffaretin gerekli olmadigi

goriisiindedirler.13%’

Hanefilerin Kur’an’a arzettikleri hadisleri terketmede genellikle su iki durumu g6z
oniinde bulundurduklar1 goriilmektedir. Bunlardan birincisi Kur’an-1 Kerim’in nassina ilave
hiikiim getirilmesi, digeri ise Kur’an ayetinin kapsadig hiikkmiin gerg¢evesinin daraltilmasidir.
Hanefiler nassa ziyadeyi nesih olarak goriirler. Onlara gore haber-i vahidle nesih sabit olmaz.
Kur’an yakin bir bi¢gimde sabittir. Onda olan hiikiimler siipheli olanla terkedilmez. Bunda has,

am, nass ve zahir aynidir. Onlara gére Kur’an’a haber-i vahidle birsey eklenemez.

Hanefilerin hadisleri yalnizca Kur’an’in zahiri delaletine aykiriliktan dolay:
reddettiklerini soylemek oldukga giigtiir. Bununla birlikte ma‘rGf siinnete, akla, kiyasa arz gibi
diger kriterleri de kullandiklar1 goriilmektedir. Ancak bu durum onlarin Kur’an’a arz metodunu
oncelikli olarak kullanmadiklar1 anlamina da gelmemektedir. Hanefilerin Kur’an’a arz
yonteminde onlarin Kur’an’in aslina muhalif, Kur’an’a ziyade getiren veya onu tahsis eden ya

da nesh ettigi diisiiniilen rivayetleri reddettikleri goriilmektedir.

1385 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 359.
1386 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 174.
1387 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 1.
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Kur’an’a muhalif olan haber-i vahid.

Hanefiler birtakim asillara aykir1 distiigi gerekgesiyle bazi haber-i vahidleri
terketmislerdir. Bu durum aslinda onlarin hadis metin tenkid sistemlerine de 1s1k tutmaktadir.
Lakin onlarin asillar olarak nitelediklerinin neler oldugu, hadisi red gerekgelerinin iginde sakli
bulunmaktadir. Bazen reddettikleri hadis i¢in onun bir ayete veya hadise, kiyasa ya da orfe
aykir1 distiigii igin reddettiklerini belirtmeleri, asillar olarak niteledikleri hakkinda bir bilgi
vermektedir.'®® Hanefi fakihlerinin, asillar olarak ifade ettiklerinin kesinligi bilinemese de
bunlari; Kitab, ma‘raf siinnet, umimi belva ve sahdbenin ileri gelenlerinin bir sey iizerindeki

muvafakat: seklinde ifade edenler bulunmaktadir.**8

Umiami asillara aykirt diisen haber-i vahidin reddi, sadece Hanefilerde goriilen bir
durum olmadig: gibi sadece ahad haberleri de kapsamamaktadir. Bu bir hadis tenkit kriteridir

ve diger hadisler i¢in de kullanilagelmistir.

Tedvin sonrasi Hanefi alimlerinden Tahavi de Kitab ve ma‘raf siinnet birlikteligi
konusunda su agiklamada bulunmaktadir: “Rivayet edilen hadisler seriata muvafik, muhtevasi
Kur’an’da ve diger hadislerde mevcut olup onlar tarafindan teyid edilmelidir. Zira bildirilen
mananin bu lafizlarla aktarildig: sabit olmasa da Hz. Peygamber’in bu manay: baska lafizlarla
ifade ettigi sabittir. Hz. Peygamber’in sozlerini Arapga bilmeyenler i¢in baska bir dille ifade
etmek caizdir. Bu gibi kimselere, ‘Hz. Peygamber sana sunu emrediyor ve sunu yasakliyor’
denir. Mamafih bu aktarimda bulunan kisi de dogru sozlii bir kimse olarak telakki edilir. Sayet
rivayet edilen hadisler seriata muhalif olup Kur’an ve meshur haberlerin tekzip ettigi rivayetler

ise bunlarin reddedilmesi vaciptir ve Hz. Peygamber’in bunlar1 séylemedigi kabul edilir.”t%

Hanefilerin Kur’dn’a muhalif olarak gordiikleri ve reddettikleri rivayet drneklerinden
bazilar1 sunlardir:

Ebl Hanife’ye “Miimin, zina ederse, imani, basindan gomleginin ¢ikarildigr gibi
cikarilir, sonra tevbe edince iman kendisine iade edilir”***! hadisi hakkinda goriisii sorulmus o,
“bu haber Kur’an’a muhaliftir. Allah Kur’an’da zina edenlere, “zina eden kadin ve erkek*3%
seklinde hitap etmis, onlardan iman ismini kaldirmamistir. Yine Allah; “Icinizden kétiiliik

yapan/zina eden iki Kisiyi cezalandirm”®*® buyurmustur. Buradaki “minkum/sizden” kavli ile

1388 Unal, [mam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 137.
1389 pezdevi, Kenzii I-viisiil, 449.
13%0 Ebd Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Miiskili’'I-dsar, thk. Suayb el-Arnavud, (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1994), 15: 347.
1391 Eby Davad, Siinne, 15; Tirmizi, “Iman”, 11.
1392 Nar 24/2.
1393 Niisa 4/16.
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Allah Yahudi veya Hristiyanlar1 degil Miisliimanlar kasdetmistir”*3%diyerek haberi Kur’an’a
arz etmis ve rivayeti reddetmistir.

“Kim 6lmek {izere olan bir hayvam terkederse, o hayvan, onu alip iyilestirene aittir”*3%

rivayeti ile ilgili imam Muhammed: “Biz bunu kabul etmeyiz. Ciinkii bu, cahiliyye ehlinin

tesyibi’dir. 13% Kur’an bunu, Allah, bahire, siibe, vasile ve hiam diye bir sey mesru

*1397 ayetiyle yasaklamustir” diyerek, bu rivayetin ayetten bir asla muhalif olduguna

1398

kilmamistir

isaret etmistir.

Onlar, “erkeklik organma dokunmaktan dolayr abdestin bozulacagimi” belirten
rivayeti 3% “Kuba mescidinde temizlenmeyi seven erkekler vardir’ 1% ayetine muhalif
gordiikleri i¢in kabul etmemislerdir. Rivayetlerde Kuba’da bulunan Miiminler istincay1 su ile
yaptiklarmni ifade etmislerdir.}*®? Hanefilere gore erkeklik organina dokunmak hades olsaydi
yaptiklari istinca ile Kuba’li Miisliimanlar temiz olmazlardi. Ciinkli abdesti bozan bir fiille
temizlik olmaz. Ayette mutlak bir temizlikten bahsedilmektedir. Bu durum hem hiikmii hem
hakiki temizligi kapsar. Bu nedenle Kur’an’a aykiri olan bu hadis kabul edilmez.24%

Hanefiler “Miimin, kafir karsihginda oldiiriilmez” 1% rivayetini Kur’an’da “Onda

k ss 1404

(Tevrat’ta) onlara: cana can... yazdi “Onlara aralarinda Allah’in indirdigi ile

s 1406

hiikmet.” 1% “Yoksa cahiliye hiikmiinii mii ariyorlar ayetleri ile “Miisliman birisi

zimmilerden birisini 6ldiirdi. Durum Hz. Peygamber’e intikal edince ‘onun zimmetini
korumaya en layik benim’ buyurdu ve ‘Katili olan Miisliiman’in éldiiriilmesini emretti.”*4%
hadisine muhalif gordiikleri i¢in kabul etmemislerdir.

Fatima bnt. Kays’in Ebi Amr b. Hafs tarafindan ii¢ talakla bosandiginda Resliillah’in
kendisine nafaka vermedigini belirten “Ug talakla bosanmis kadina nafaka ve mesken hakki

951408

yoktur rivayetini “Onlar1 (iddetleri siiresince) giicliniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir

boliimiinde oturtun. Onlar sikintiya sokmak i¢in kendilerine zarar vermeye kalkismayin. Eger

1394 Eb Hanife, el-Alim ve’I-Miiteallim, 27.

1395 Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Serhii’s-Siyeri’l-kebir, thk. Saldhuddin el-Miineccid (Kahire:
Matbaatu Seriketi’l-11anatr’s-Sarkiyye, 1971), 1: 212.

1396 Tegyib: Cahiliye déneminde putlar adma serbest birakilan ve siitiinden sadece misafirlerin faydalandig
develere “saibe”, bu ise de “tesyib” denir.

1397 Maide 5/103.

1398 Serahsi, Serhii’s-Siyeri’l-kebir, 1: 213.

1399 Ebfi David, “Taharet”, 1; Ibn Mace, “Taharet”, 1.

1400 Tevbe 9/108.

1401 Thn Mace, “Taharet”, 1; Hakim, Miistedrek, 1: 155.

1402 Serahsi, Usiil, 1: 365; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3: 24.

1403 Byhari, “Diyat”, 87; Eba David, “Diyat”, 33.

1404 Maide 5/45.

1405 Maide 5/48.

1406 Maide 5/50.

1407 Darekutni, Stinen, 3: 134.

1408 Byhari, “Talak”, 41.
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51409

hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin. ayetine aykiri diistigi igin

reddetmislerdir.

“Ehlinin kendisine aglamasindan &tiirii Oliiniin azap gorece8ine delalet eden

91411

rivayetleri” ' “Hicbir giinahkar bagkasinin giinahini yiiklenmez ayetine aykir1 olmasi

sebebiyle kabul edilmemesi gerektigini belirtmislerdir.}4'?

“Muhammed Rabbini gérdii” hadisi de ayn1 gerekge ile kabul edilmemistir. Cessas, Hz.
Aise’nin “Kim Muhammed Rabbini gordii diyorsa kiifre girmistir.”***® Ciinkii Allah ‘Gozler
onu idrak edemez, o gozleri idrak eder’**'* buyurmaktadir aciklamasina yer vermis ve hadisi
ayete aykiriligr sebebiyle reddetmistir. Hadis kaynaklarinda c¢esitli sekillerde yer alan rivayet

sadece “Gozler onu idrak edemez” ayetine degil, “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya

perde arkasindan Konusur yahut bir elgi gonderip izniyle ona diledigini vahyeder.” 141

ayetlerine de aykir1 olusu sebebiyle reddedildigi bildirilmistir.141®

1417 1418

Musarrat hadisi**!" riba ayetine'*® aykir1 gériilmiis**'®, Muaz (r.a) 1n rivayet ettigi “kim

Osriinii ve zekatin1 kendi asiretinin bulundugu boélgeden baska yere naklederse, onun Osrii ve
zekat1 kendi asiretinin bulundugu bolgeye aittir.” 14?° hadisi, “zekatlar ancak yoksullara,
diiskiinlere... mahsustur” 142! Ayetininin acik ifadesine karst oldugu gerekgesiyle kabul
edilmemistir. Hanefllere gore zekatta amaclanan fakirin ihtiyaglarinin karsilanmasidir. Bu da

hasil olmustur. Mu4z’m sézii, daha ncelikli olan1 belirtmeye yoneliktir.14??

Hz. Peygamber’in su bulamadigi bir zamanda hurma sirasiyla abdest aldigini belirten

s 1424

rivayet 142 “su bulamazsamz, o zaman temiz bir topraga yonelin yetine miitedriz

1409 Talak 65/6.
1410 Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu sahih-i Miislim b. el-Haccdc (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 1: 349.
Y11 En’am 6/164.
1412 Cegsas, el-Fusiil, 1: 76.
1413 Miislim, “Iman”, 1.
1414 En’am 6/103.
1415 Suara 42/51.
1416 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’an, 3: 5.
1417 Buhari, “Buyl”, 64.
1418 Bakara 2/275.
1419 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’an, 3: 114,
1420 Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 7: 9.
1421 Tevbe, 9/60.
1422 Serahsi, Mebsiit, 2: 181.
1423 by Daviid, “Tahdret”, 85.
1424 Maide 5/6.
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goriildiigii icin reddedilmistir.1*?® Sem*ani ise bu olaym Mekke’de gerceklestigini teyemmiim

ayetinin ise Medine’de indigini dolayisiyla Kitab’i siinneti neshettigini belirtmistir.4?

“Kiraatsiz namaz olmaz ve Kitab’m Fatiha’s1 okunmadan namaz olmaz”'*?" hadisinin
“Kur’an okundugunda onu dinleyiniz ve sessiz olunuz”*?® ayetine arz edilerek bu hadisin

neshedildigi diisiiniilmektedir.'4?°

Hanefiler Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Biz peygamberler toplulugu miras
birakmayiz. Biraktigimiz mallar ancak sadakadir”*° hadisinden kastedilenin ‘Peygamber
(s.a.s.) mallarinin mirasa konu olamayacagi degildir’. Gerekgelendirmek i¢in de ‘Siileyman,

»1431

Davud’a mirasg1 oldu ve ‘tarafindan bana bir veli (ogul) ver ki o bana miras¢1 oldugu gibi

*1432 ayetlerini gosteren Hanefiler, Restliillah’in (s.a.s.)

Yakub hanedanina da miras¢i olsun
kendisine indirilen Kur’an’a aykir1 seyler sdylemesinin disiiniilemeyecegini, bu sebeple
hadisin farkli anlasilmasi gerektigini belirtirler. Bu da ‘sadece Peygamberlerin vakiflari
baglayicidir’ seklinde anlasilmalidir. **® Buradan hareketle Hanefilerin haber-i vahidleri
Kur’an’a arzetmeleri sonrasinda muhalif gordiikleri rivayetleri reddettikleri veya farklh

yorumlayarak o hadislerle amel ettikleri soylenebilir.

Kur’dn’a ziyade getiren haber-i vahid.

Hanefilere gore, Kur’an nassinin has olsun, am olsun, delaleti katidir. Bunlar1 ancak
kendi kuvvetinde bir nass neshedebilir. Zann-1 galib ifade eden haber-i vahid, katiyyet ve yakin
ifade eden Kur’an nassinin hilkmiinii degistiremez.1*** Hanefilere gore bu degerde hiikiim ifade

edebilecek hadisler ancak miitevatir veya meshur diizeyinde olmalidir.

Bu kaidenin ilk drneklerine Kerhi’de rastlanir. O, “zina haddine siirgiin cezasi ilavesini
gosteren rivayet*®® gibi Kur’an-1 Kerim’in hiikmiinii degistirmeye kalkan her fazlalik neshtir”
demistir. Cessas da Kur’an nassina yapilan ziyadenin nesh oldugu kaidesini belirttikten sonra
Kur’an nassini ancak kendi kuvvetinde bir nassin neshedebilecegini, haber-i vahidle Kur’an’a

ziyade yapilamiyacagini ve bununla Kur’an hiikmiiniin neshedilemiyecegini ifade eder. 4%

1425 Debisi, Esrdr, 1: 60.
1426 Eb{i’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem’ant, el-Istilam fi’I-hildfi
beyne’l-imameyn es-Sdfii ve Ebi Hanife, Thk. Nayif b. el-Omeri (Kahire: Daru’l-Menér, 1992), 1: 44.
1427 Eby David, “Salat”, 131.
1428 Araf 7/204.
1429 Debiisi, el-Esrdr, 1: 147,
1430 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 4.
1431 Neml, 27/16
1432 Meryem, 19/5,6
1433 Serahsi, Mebsiit, 12: 29.
1434 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 143.
1435 fbn Mace, “Hudud”, 7.
1436 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 2: 337,
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Serahsi, “Nass tizerine ziyade bize gore, sekli olarak beyan, manevi olarak neshtir. Bu
ziyade ister illetle ilgili olsun ister hiikiimle ilgili olsun aymidir” degerlendirmesinde
bulunmaktadir. " Serahsi konuyu akli ¢ikarimlarla da izaha ¢alismaktadir. O huktkullaha
giren ibadat, ukibat ve keffaretlerin boliinme kabul etmeyen hiikiimlerden oldugunu belirtir.
Ona gore Ornegin, sabah namazinda kilinan bir rekata, sabah namazi denemiyecegi gibi mukim
kimsenin 6gle namazi olarak kildig: iki rekata da 6gle namazi denmez. Zihar keffareti olarak
orug tutan kisi bir ay orug tuttuktan sonra aciz diisse ve geri kalan bir aylik orug i¢in de altmig
fakiri doyursa, keffaretini yerine getirmis olmaz. Ayni sekilde kazf sugu isleyen kisiye yetmis
dokuz sopa vurulsa had yerine gelmis olmaz. Cilinkii kazf haddi seksen sopadir ve onun bir
kismi had yerine ge¢mez. Serahsi haber-i vahidin nassa nasil ziyade meydana getirdigini soyle
aciklar: “Zina ayetiyle sabit olan had, celdedir. Sayet buna siirgiin cezasi ilave edilirse celde,
had olmaktan ¢ikar. Cilinkii bu durumda celde, haddin tamami degil bir kismi olmus olur.
Haddin bir kismi ise had sayilmaz. Nasil ki sebebin bir kismi, sebeple sabit olan hiikmii

gerektirmiyorsa, bu da dyledir ve bu yonden bir nesih s6z konusudur.”14%8

Haber-i vahidle amel konusunda ibadetle muamelati birbirinden ayiran Hanefiler
ibadetle ilgili konularda haber-i vahidle ameli caiz goriirlerken muamelat konularinda haber-i
vahidle Kur’an’a ziyade edilen hiikmiin ayeti nesh edecegi disiincesiyle rivayeti
reddetmektedirler. '3

Hanefiler, Kur’an karsisinda siinneti ii¢ durumda degerlendirmektedirler. Ilk olarak
stinnet Kur’an’in beyanimi takrir eder ki bu durumda ayetlerin anlamim giiglendirmis olur.
Ikinci olarak Kur’an’in beyAnini tefsir eder. Yani siinnet ayetlerdeki kapali olan kisimlar
aciklayarak miiskil, miicmel ve miisterek kelimelerin daha kolay anlasilmasina imkan tanir. Son
olarak da stinnet Kur’an’in beyanini tebdil eder. Bu Hanefilere gore ayeti nesh etmek anlamina
gelir. Onlara gore Kur’an ancak Kur’an’la veya onun giiciinde bir nass ile nesh olunur.
Kur’an’in siinnetle nesh olunmasi i¢in siinnetin miitevatir veya meshur olmasi gerekir. Bu
nedenle haber-i vahid Kur’an’1 neshedemez. Kur’an’in umamuna muhalif haber-i vahidler bu
nedenle reddedilir. Hanefilerce burada ayrica bir manevi inkitd durumu s6z konusu oldugundan
bu tiir rivayetlerin Restliillah’a isnadi reddedilir.}**® Anlasilacag: iizere Hanefiler bir biitiin
olarak haber-i vahidleri reddetmek yerine onlar1 Kur’an ve asillara arzlari sonrasi kabul

etmektedirler.

1437 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Ibn Kayyim Eyylb ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli,
[lamii’l-muvakk: ‘in ‘an rabbi’l- ‘dlemin, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1973), 2: 310.
1438 Serahsi, Usiil, 2: 83.
1439 Debisi, Takvimii 'l-edille, 249.
1440 Ahmet Keles, Hadislerin Kur’dn’a Arzi (istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 39.
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Haber-i vahidle Kitab iizerine ziyade, miistakil bir ziyade olmayip mevcut nassa bir ciiz
veya sart ziyadesi mahiyetinde ya da methim-1 muhalefeti kaldiracak mahiyetteki ziyadedir.
Nass tlizerine ziyade konusu, haber-i vahidle kitabin hassi ve 6zellikle mutlaki arasinda ¢atisma
bulunmasi durumunda s6z konusu olur. Hanefiler, mutlakla amel imkani varken ona haber-i
vahidle ziyade yapilamayacag goriisiindedirler.'44

“Abdestte Allah’mn adin1 zikretmeyenin abdesti yoktur’442

rivayetini “Ey iman edenler!
Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklerle birlikte ellerinizi ve baslarinizi meshedip
her iki topukla birlikte ayaklarmizi yikaymn!#*® ayetine arz ederek reddetmislerdir. Hanefiler
bu rivayete dayanarak besmelenin farz oldugunu sdylemenin Kur’an nassina ziyadede
bulunmak olacagini, umtmu ilgilendiren konularda ahad haberle istidlal edilemeyecegini,

rivayetin sahih olmasi halinde ise kemalin nefyinin kastedilmis olabilecegini belirtirler. 44

Bu konuyla ilgili olarak abdest ve gusiilde niyetin farz olup olmamasi 6rnegi de
verilmektedir. Eb(i Hanife, abdest ve gusiilde niyeti sart kosmazken, Imam Safii niyetin farz
oldugunu belirtmektedir. Serahsi’ye gére bunun agiklamasi soyle yapilmaktadir: “Bu konuda
delil abdest ayetidir. Nassda zikredilen, yikama ve mesh tabirleridir. Bunlar niyetsiz
gerceklesen seylerdir. Niyeti sart kogsmak, nassa ziyade yapmak olur. Halbuki nassin lafzinda,
niyete delalet eden bir sey yoktur. Ziyade, haber-i vahid ve kiyasla yapilmistir ki bu da sabit
olmaz”.**** Bununla beraber Eb(i Hanife ayn1 yetin devaminda yer alan teyemmiim i¢in niyeti
sart kosmustur. Ciink{i Serahsi’nin izahina gore, teyemmiim lafz1 “kasttan” ibarettir ve ayetin
lafzinda niyetin sart olduguna delalet vardir. Ciinkii toprak, aslen pisligi giderici bir sey degildir.

Teyemmiimde sirf “taabbiid” manasi1 bulunmaktadir ki bu da niyetsiz hasil olmaz.144

Kur’an’da, “riikd edenlerle birlikte siz de riikd edin’**4

ayeti ile riik(i’ emredilmistir.
Hanefiler, riikQinun, malum egilme ve ayetle sabit oldugu i¢in farz oldugunu belirtirler. Rukiya,
siinnetle sabit olan ta‘dil-i erkdnmi ekleyerek bunun farz oldugunu, terkedince namazin
bozulacagini sdylemek, onlara gore haber-i vahidle ayetin hikkmiinii kaldirmak olacaktir. Zira,

ta‘dilin riikkia ilavesi, fer’in asla ilavesidir. Farza ilive olan sey ancak vacip olur.”44

1441 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 361.

1442 Ton Mace, “Taharet”, 48; Tirmizi“Taharet”, 20.
1443 Maide 5/6.

1444 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 3: 366.

1445 Serahsi, Mebsiit, 1: 72.

1446 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3: 13.

1447 Bakara 2/43.

1448 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 453.
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Hanefilerin cogunluguna gore tavafin abdestli olarak yapilmasi farz degildir.2**® Onlar
“hayiz halinde tavaf disinda, haccin diger riikiinlerini yap, yalnizca tavaf etme”***Crivayetini
“sonra kirlerini gidersinler, adaklarini yerine getirsinler ve Beyt-i Atik’i/Kabe’yi tavaf etsinler”
ayetine ziyade hiikiim getirdigi, ayetin iizerine yapilacak ziyadenin de bu tiir haber-i vahidlerle

olamayacag dolayisiyla kabul etmemektedirler.4%!

Hanefilerin bazi1 konularda bu kaideye riayet etmedikleri iddia edilmistir. Hanefilerden
bazilar1 ise hadisleri tenkit edenlere bu rivayetlerin diger kanallardan sohrete ulastigini
sdyleyerek itiraz ederler.14%2

Hanefiler “bir sahit ve yeminle davanin ispat edilmesine karar verme rivayetini”4?;

Kur’an’da yer alan “sahit tutun'#>* ayetine ziyade getirdigi icin amel etmemektedirler. Onlara
gore “sahit tutun” emri miicmeldir. Kastedilen ise iki erkek veya bir erkek iki kadindir. Oysa
rivayette bir sahit ve yeminden bahsedilmektedir ki bu durum onlara gore “ziyade ale’n nass”tir.
Onlar ayette iki sahit tutmanin gerekgesinin siipheye diismemek igin en asgari yol olarak
belirtildigini, bir seyin asgarisinin altina inilemeyecegini belirtirler. Ayette alisilmis bir
durumdan mutad olmayana ge¢ilme s6z konusudur ki o da bir erkek bulunamadigi durumda
yerine iki kadmin kaim olmasidir. Normal durumlarda kadimnlarin erkeklerin meclisine
gelmeleri dogru degildir. Sayet bir yeminle olay ¢oziilecek olsa idi Allah iki kadin1 erkeklerin

meclisine getirmezdi seklinde aciklamaktadirlar.}4%®

Kur’an’1 tahsis eden haber-i vahid.

Cumbhiira gore tahsis, tahsis eden delil tahsis edilen ama ister bitisik olsun isterse ayr1
olusn amin baz1 fertlerine tahsis edilmesidir. Hanefilere gore ise tahsis “amin miistakil ve ona
mukarin bir delille, baz1 fertlerine tahsis edilmesidir”. Onlara gore bu delil 4ama mukarin olmaz

da daha sonra gelmis olursa, o takdirde nesih séz konusu olur.4%

Hanefi ustlciileri, haber-i vahidle, &min tahsis edilmesini caiz gérmezler. Ancak am,

bagska bir nassla tahsis edilmisse, bu tahsis edilmis amin kesinligi kalmadigindan, zanni olan

haber-i vahidle tahsisinin caiz oldugunu belirtirler.4*’

1449 Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Bidayeti’I-miibtedi (Misir: Daru’s-Selam, 2000), 1:
165.
1450 Tirmizi, “Hac”, 112.
1451 Nihat Dalgmn, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 9. Bask1 (Istanbul: Ensar Yaynlar1, 2015), 136.
1452 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 146.
1453 Darekutni, Stinen, 5: 380.
1454 Bakara, 2/282.
1455 Serahsi, Usil, 1: 365.
1456 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 137.
1457 Serahsi, Usil, 1: 133.
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Ebl Zehra bu durumu sdyle agiklar: “Hanefi ulemasi, amin, sigasi itibariyle umima
delaletini kat‘i kabul ettiklerinden, zanni olanla, &min tahsisini caiz gérmemislerdir. Ciinkii
tahsis demek, bir lafzin delalet ettigi hiikiimlerden bir kismini ondan ¢ikarmak demektir. Kat‘1
olmak ise lafzin delalet ettigi hiikkmiin o kisim hakkinda da sabit oldugunu kesin olarak

gostermektir. Boyle kat i bir sekilde sabit olan bir delalet, zanni bir seyle ibtal edilemez”14%

Bu yiizden Hanefi usilciileri, “Kur’an-1 Kerim’deki amlar te’vil edilmedikge delaletleri
kat‘idir” derler. Am ifadenin Kur’an olmasi hasebiyle hem siibait hem delalet agisindan iki
katiyyet bir arada toplanmis olur. Bu sebeple onun 6niinde, ona muariz olan haber-i vahid
duramaz. Kur’an ayeti her ne kadar am olsa da hem siibatu ve hem de delaleti kesindir. Haber-
1 vahid hadis ise, has olsa dahi siibiitu zannidir. Zanni olan delil, kat‘i olanin 6niinde duramaz.
Hadis fukahasina gore ise haber-i vahid, Kur’an’in beyan edicisi olur, umtmunu tahsis eder,
mutlakini takyid/kayitlar, miicmelini beyan eder, miibhemini izah ederken; re’y fukahasina

gdre Kur’an’in Amlar1 umiim iizere birakilir, o nass haber-i vahidle tahsis edilmez.14%°

Aslinda Hanefi ustlciilerinin, “amin haber-i vahidle tahsis edilemiyecegi” goriislerinin

temelinde, “amin, amel yoniinden hasa tercih edilecegi” prensibi yatmaktadir. Nitekim Serahsi,

bu prensibi Ebi Hanife’nin goriisii olarak nakletmektedir.'4%°

Ebt Hanife, am hitkmii hass olan haber-i vahide tercih etmistir. Tercihte am esas oldugu
icin, bazen umidmi bir hiikiimle has bir hiikiim neshedilebilmektedir. Nitekim Pezdevi’nin

belirttigine gore EbG Hanife, “hds 4ma hiikkmedemez, bilakis hassin amla neshi caizdir”
demistir. 146

Hanefilerin, amin haber-i vahidle tahsis edilemeyecegi prensibini bazen bozduklar1 da
goriilmektedir. Bu noktada ayeti tahsis eden haberin sohret derecesine ulastigini soyleyerek

hadisle am1 tahsis ettikleri goriiliir.

“Ey iman edenler! Namaza kalktiginizda, yiizleriniz ve dirseklere kadar ellerinizi ve

991462

baslariniza meshederek, her iki topuga kadar ayaklariniz1 yikayin ayeti onlara gére umim

ifade ederken buradaki “vav” tertip anlanu tagimayan atif harfidir. Tertiple ilgili rivayetler'4®3

ayeti tahsis edecegi icin farz olarak kabul edilemezler.14%*

1458 Eb{ Zehra, Ebit Hanife, s. 188.
1459 Eb{i Zehra, Ebi Hanife, 282.
1480 Serahsi, Usil, 1: 33.
1481 pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, 190.
1462 Maide 5/6.
1463 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani es-San‘ani el-Yemeni, Neylii 'I-evtdr serhu Miinteka I
ahbdr (Kahire: Matbaat-i Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1971), 1: 152.
1464 Ebei Zehra, Usilii 'I-fikh, 146.
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Yukarida sayilanlara ilave olarak Hanefilerin rivayet edilen hadisin miitevatir ve meshur
seviyesinde bulundugunda onun Kur’an nassi gibi goriildiigiinii, o hadis ile Kur’an’a ziyade
getirilebilecegini, ayetin tahsis edilebilecegini Gtesinde hadisin ayeti nesh edebilecegini
belirtirler. Hanef1 alimlerinin ¢ogunluguna gore “sizden birinize 6liim gelip ¢attig1 zaman eger
mal birakacaksa ana-babaya ve yakin akrabaya vasiyette bulunmak farz kilindi”**®® ayetinin
“Allah (c.c) her hak sahibine hakkini1 vermistir. Dikkat ediniz, miras¢iya vasiyet etmeye gerek
yoktur” 146 seklindeki hadisle kaldirilmistir. Bu hadis Hanefi alimlerin kabul ettigi ve
uygulamaya deger bulduklart meshur bir hadistir. Rivayet Hz. Peygamber’den duyulmus gibi

kabul edilmektedir.146

Sonug olarak Hanefilerin haber-i vahidle amel konusunda ti¢ temel diisiince tasidiklari
goriilmiistiir. Onlara gore “Haber-i vahid Kur’an’a uygunsa kabul edilir, Kur’an’a aykiri ise
reddedilir; Kur’an’da olmayan bir husus igeriyorsa neshe varmayacak tarzda onunla amel

edilir. 148

Hanefilerin bir hadisi, salt olarak Kur’an’a arzla reddetmemeleri, biitiin ihtimalleri goz
oniinde bulundurarak, hadis olmasi muhtemel rivayetleri farkli yorumlamaya caligmalari,

onlarin hadise verdikleri degerin bir gostergesi olarak kabul edilmelidir.

Hadislere arz.

Hadis rivayetlerinin metin tenkidinde basvurulan kriterlerden ikincisi hadisin siinnete
arz1 olarak da isimlendirilen, hadisin kendisiyle amel edilen diger hadislerle birikte

degerlendirilmesi yontemidir.

Gerek hadis gerekse fikihla ugrasan ilim adamlarinin gegmiste oldugu gibi bugiin de en
Oonemli sorunu, bir yandan senedi saglam fakat i¢erik yoniinden problemli, Kur’an’la, siinnetle,
akilla ve tarihi verilerle ¢elisen, Hz. Peygamber’e aidiyeti siipheli rivayetlerin tespit ve tenkidi,
ote yandan sahih olan hadislerin dogru anlasilmasi konusudur. Bu meyanda hicri birinci asrin
sonlarindan itibaren baslayan hadis naklinde sened sorulmasi ve ravilerin incelenmesi, sonraki

yiizyillarda artarak devam etmis ve birgok eser kaleme alinmistir.

Kur’an’in siibut problemi yoktur ancak hadisin hem sibut hem de delalet problemi
mevcuttur. Bir hadisin sabit olmas1 kadar, dogru okunmasi, sahih bir sekilde anlagilmasi,
saglikli bir sekilde yorumlanmasi da 6nem arz etmektedir. Hadisin isnad ve metninin sahih

olmasi, onun kullanilabilir oldugunu yani “siiblit” yoniinii gosterirken bu hadisin ne anlam ifade

1485 Bakara 2/180.
1466 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 187.
1487 Serahsi, Mebsiit, 27: 143.
1468 Serahsi, Usil, 1: 367.
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ettigi, sdylenis amaci, baglami gibi hususlarin arastirilip biitiin bunlar muvacehesinde okunmasi
ise hadisin “delalet” yoniinii olusturmaktadir ki hadisin delaletinin dogru anlasilmasi, onun

siibGitundan daha az 6nemli degildir.*4®°

Haberi nakledenin giivenilirliginden hareketle, haberin giivenilirligini ortaya koymayi
amaglayan sened incelemesi, hadislerin sthhatini tesbitte bir 6lgiiye kadar basarili olmussa da,
zaylf ve uydurma rivayetlerin hadis mecmualarina girmesine tamamen engel olamamustir.
Senedin kusursuz oldugu durumlarda dahi metnin tekrar kontrolden gegirilmesi, muhtemel
yanilgilar1 asgariye indirmenin Onemli bir yolu olarak goriilmiistir. Ancak saglikli bir
okumanin gerceklesebilmesi i¢cin gereken metin tenkidi, isnadd degerlendirmesi olmaksizin tek

basina ele alindiginda sened tenkidinden daha yetersiz kalabilmektedir.14"

Hadisin farkli rivayetlerle nakledildigi durumlarda sahih isnadinin arastirilmadan
yapilacak olan siinnete arz islemi hatali sonuglar dogurabilir. Ciinkii hadisin eldeki metni bu
kriterlere aykir1 olabilirken bagka bir metni bu kriterlere uygun olabilmektedir. Metnin tetkiki
ancak senedin giivenilirligini tespitten sonra yapilacagina gore, isnada verilen 6nemin, gergekte
metne verilen 6nemden kaynaklandigi sdylenebilir. Ayrica, sadece ravilerinin giivenilir olmasi
sebebiyle de metnin sahih olduguna hiikmedilemez. Ibnii’l-Cevzi, dinen ve aklen kabulii
imkansiz olan bir muhtevaya sahip hadis hakkinda: “Boylesi bir hadisin ravilerini tetkike gerek
yoktur. Zira imkansiz olan bir hususu giivenilir raviler de rivayet etse, reddedilir ve burada

ravilerin yanildigi soylenir” demistir.}4":

Hadislere arz isleminin metin ve muhteva olmak iizere iki yonii bulunmaktadir. Hadisler
arast bilgi ve hiikiim farkliliklar1 ortaya ¢iktiginda anlam ve muhteva karsilastirmasi yapilmasi
Oteden beri kullanilan yontemlerdendir. Bu amacgla oOncelikle lafiz itibariyle farkli olan
hadislerin, hiikkiim itibariyle de zit olup olmadiklari, bu farkliligin Hz. Peygamber’e ait olup

olmadigi kontrol edilmektedir.

Bu itibarla hadisin diger hadislere arz1 gerceklestirilirken oncelikle onun farkli biitiin
senedleri bir araya toplanir ki hadisin sihhatini tespitte 6nemli, anlasilmasinda da gerekli bir
prensiptir. Tariklerin tespitinden sonra isnad semasindaki kanallarla kopuk, zayif raviler veya
teferriid etmis senedler ortaya ¢ikarilir ve bu tariklerden gelen metin farkliliklar1 incelenir. Bu
tiir zay1f kanallar, hadis metninin ana govdesinden 6nemli bir ayrilik tasiyorsa bu farkliliklarin

sahih olmadigina karar verilebilir. Metinlerde herhangi bir kelimede yazilis ve okunus

1469 Biinyamin Erul, “Islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma Bigimleri” Giincel Dini Meseleler Birinci Ihtisas
Toplantisi (Ankara: DIB Yayimlar1, 2002), 96.
1470
1471 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi el-Bagdadi, el-Mevzii ‘Gt, nsr.
Nureddin Boyacilar (Riyad 1418/1997), 1: 105.
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hatasindan kaynaklanan bir farklilik olup olmadig arastirildigr gibi metin farkliliklari igerisinde
metne agiklayici ilaveler yapilmis olma ihtimali de arastirilir. Hadis metinlerinde metnin
parcalanmasi veya iki ayri hadisin metinlerinin birlestirilmesi gibi miidahaleler yapilip
yapilmadigina bakilir. Metinlerde Arapga kurallarina aykiri, anlam bozuklugu olan hususlar
olup olmadigina incelenir. Bu baglamda metinlerin yazma niishalar1 ile karsilastiriimasi
yapilabilir. Hadis metinlerinde Israiliyyat gibi Ortadogu kiiltiirlerinin etkisi ile degisiklik ve

ilaveler yapilip yapilmadig1 irdelenir. 1472

Hadisler, Kur’an’in miibhemini tefsir ettigi gibi kendi i¢inde de ayni islevi gérmektedir.
Bu nedenle muhaddisler ve fakihler hadisin degisik rivayetlerini birbirine arzetmisglerdir. Farkli
rivayetlerin birbirine arzedilmesiyle hadis metnindeki bazi lafizlarin Hz. Peygamber’in s6zii
olmadigi, ravilerden birinin ilavesi oldugu anlasilmis olur. Hadisteki maksat, tahrif, tashif, kalb,
idraic ancak bu yontemle anlasilabilecektir. Miitesdbihi muhkeme g¢evrilecek, mutlaki
mukayyede hamlolunacak ve ami hassa tefsir olunacak sekilde bir konudaki biitiin sahih
hadislerin toplanmasi hadisin dogru anlasilmasi i¢in gereklidir. Ciinkii bundan kastedilen mana

ancak bu sekilde anlasilacak, hadisler arasi ¢eliski bu sekilde ortadan kaldirilacaktir.*4"3

Bir hadisin stinnete aykirilig1 konusunda karar verirken etraflica aragtirma yapmak, bu
konuda daha 6nce yapilmis itirazlara verilen cevaplar incelendikten sonra karar vermek daha
dogrudur. Bu kriterlere aykirilik hitkmiiniin subjektif oldugu, ayni1 konuda farkli hiikiimler
verilebilecegi unutulmamalidir. Hiikiim verirken kesin ifadeler yerine ihtiyatli ifadeler
kullanilmali, ya da Hanefilerin yaptig1 ilizere hadis farkli sekillerde yorumlanarak kabul

edilmelidir.

Hadisin siinnete veya diger hadislere arzedilmesi sonrasinda yapilacak metin tenkidi
sonucunda hiikiim verirken baz1 6nyargi ve saplantilar icerisinde olunup olunmadigi, metin
tenkidi hiikiimlerinin, i¢inde yasanilan sartlarin yonlendirmesiyle verilip verilmedigi konusu da

arastirtlmalidir. Konjoktiirel tenkitlerin, sartlarin degismesiyle degisebilecegi unutulmamalidir.

Hadisin hadislere arzi yonteminde onlarin fiili siinnetle karsilastiriimasi da oldukca
onemlidir. Fiili siinnet Hz. Peygamber’in bizzat kendisi tarafindan yaptig1 uygulamalardir. Hz.
Peygamber’den sonra sozlii olarak nakledilmese de kendisini bizzat goren sahabe tarafindan
uygulandigi gibi onlardan sonraki nesiller tarafindan da uygulanagelmistir. Bu uygulamalar
haber degeri bakimindan, dogrulugundan siiphe edilmeyen miitevatir haber seviyesinde kabul
edilir. Dolayistyla Hz. Peygamber’e isnad edilen baz1 s6zlerin ger¢ekten hadis olup olmadigini

tespit etmekte fiili siinnet de bir mihenk tas1 kabul edilmistir. Bu durum fakihlerce “haber-i

1472 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari, Tarih, Usil, Tenkid, Yorum (istanbul: insan Yaymlar1, 1997), 166.
1473 Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, 223.
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vahid, manevi miitevatire veya Malikilerin “el-amelu indena” dedikleri “Medine uygulamas1”

yani “yasanan fiili siinnet”e aykir1 olmamadir, seklinde ifade edilmektedir.**"*

Hadisin siinnete arzi konusundaki uygulamanin ilk &rneklerini sahdbede gormek
mimkiindiir. Hz. Peygamber’in siinnetlerinin sahitleri olan sahdbe bazi hadisleri tenkit
ederlerken bu yonteme basvurmuslardir. Baz1 sahabiler fikhi melekeleri ve muhakeme giicleri
sayesinde nebevi tasarruflarin menseini, illet ve maksadini, baglayicilik ve devamlilik yonlerini
gozeterek tahliller ve tenkitler yapmuslardir. Kendilerine daha o6nce isitmedikleri rivayetler
nakledilince, bazen nakledenin hifz ve zabtindan veya hadisi dogru isitip anladigindan siipheye
diistiikleri, bu durumda da hadisin sihhatini tespit i¢in hadisleri birbirine arzettikleri
goriilmistir. Ancak bu arz sistemi, hadisleri Kur’an’a arzetme metodu kadar belirgin
degildir.}4"

Hadisin siinnete arzi uygulamasi aslinda hadisin asgari miisteregini olusturan kismini
teyid eden bagka rivayetlerin bulunmasi uygulamasidir. Rivayetler bazen kavli, bazen fiili
olabilmektedirler. Bunlar ayn1 zamanda s6z konusu hadisin sahit veya adidlar1 olabildikleri gibi
miitedrizlar1 da olabilmektedir. Hanefi usilciileri bu sarti “ahad siinnetin asillara aykiri
olmamas1” seklinde formiile etmektedirler. Ancak asillardan nelerin kastedildigi konusunda
aralarinda goris birligi yoktur. Cessas, asillarin Kitab, sabit siinnet ve icma oldugunu belirtirken
Pezdevi, bunlar1 Kitab, ma‘rif siinnet, umim-1 belva ve sahabenin ileri gelenlerinin bir sey
tizerindeki muvafakat: olarak dort grupta toplamaktadir.**’® Bu asillar1 nasslarin kendileri degil
nasslardan cikarilan, dinin ruhuna ve genel maksatlarina uygun ilkeler olarak ac¢iklamak ve
Hanefiler’in bu metotla ahad hadisleri metin tenkidine tabi tuttuklarin1 belirtmek daha

dogrudur. 4"

Hanefilere goére manevi inkitd/anlam kopuklugu, haberin kendisinden daha kuvvetli bir
delile muariz olmasi veya ravideki bir kusur sebebiyle meydana gelir. Ravideki kusur sebebiyle
inki1tad mestir, fasik, akilli gocuk, ma’tiih, miitesahil ve sahibii’l-hevanin rivayet ettigi haberler
acisindan s6z konusu edilmisken, daha kuvvetli bir delille muaraza sebebiyle olan manevi inkita
ise genelde haber-i vahidin Kitab’a ve ma‘rif siinnete aykiri olmasi, ummii’l-belvada varid
olmasi ve aralarinda tartistiklar1 bir konuyu ilgilendirdigi halde ashabin o hadisle ihticac
etmemis bulunmasi1 durumlarinda s6z konusudur. Haberin hiikmiiniin siibiituna engel olan bu

durumlarda haber-i vahid hiikiimden diiser ve reddedilir. Ancak bu red, her zaman hadisin

1474 y11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, 449.
1475 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlar1, 69.
1476 pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 94.
1477 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 14,
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tamamen amelden disiiriilerek terkedilmesi anlamina gelmez.1478 Hadis, Kur’an ve slinnete
uygun bir sekilde te’vil edilerek kendisiyle amel edilir. Goriildiigi {izere siinnete muhalif haber-

i vahidler Hanefilerce manevi inkitain gergeklestigi hadisler olarak kabul edilmektedir.

Ebl Hanife’nin agiklamalarina bakildiginda onun hadisleri yalniz Kur’an’in zahiri
delaletine arz ettiginden ziyade, Kur’an’a ve ma‘rif siinnet’e birlikte arz ettiginden s6z etmek
daha dogru olacaktir. Onun hadisin muhtevasiyla ilgili ileri stirdiigii sart ise “adem-i siiziizdur”.
Yani haber-i vahidin, Kur’an’in mana ve delaletine, hakkinda ittifak edilen, meshur ve ma‘raf

siinnete aykirt olmamasidir.*4"°

Hanefiler batini inkitain birinci kismin1 ahad haberin Kur’an’a aykiriligi olarak kabul
ederken, batini inkitain ikinci kismim ahad haberin meshur habere/hadislere muhalif olmasi
seklinde goriirler. Bu nedenle Kur’an, miitevatir hadislere muhalif haber-i vahidleri

reddettikleri gibi meshur hadislere muhalif olan ahad haberleri de kabul etmemektedirler.

Hanefl usilciilerinden Cessas, tevatlir yoluyla gelen sabit siinnetin kesin bilgi
gerektirdigini, bunun aynen Kur’an nassi gibi oldugunu belirtmektedir. Bu tiir siinnete aykiri

bir haber-i vahidin ise reddinin gerektigini belirtmektedir. 4%

Cessas’in sabit siinnet olarak isimlendirdigi kavrami Debisi’nin Hz. Peygamber’den
miitevatir ve miistefiz yolla gelen ve tizerinde icma edilmis sabit siinnet olarak nitelendirdigi,

Serahsi’nin ise meshur siinnet olarak ifade ettigi goriiliir. 48

Debiisi haber-i vahidi miitevatir, mustefid ve sahabenin icmai ile sabit olan siinnete arz
etmekte uygun olani kabul, muhalif olan1 reddetmektedir.*®2 O, miisned veya miirsel isnadla
Hz. Peygamber’den geldigi sabit olan haber-i vahidin tenkidinde, Allah’in kitabina arzdan
sonra Restliillah’1n (S.a.S.) sabit siinnetine arzinda muvafik olan1 kabul etmekte, muhalefeti za’f
olarak gormektedir. Deblisi’ye gore selef doneminde meshur olan uygulamay: ihtiva eden

yaygin habere gore saz olan 4had haberin zuydf oldugu anlasilir. 1483

Debiisi, sahabe doneminden fikhi mezheplerin olusumuna kadar olan déneme, selef
donemi demekte ve bu siire icerisinde amel ac¢isindan istihar ederek uygulanan haberleri meshur
kabul etmektedir. O tenkide tabi tuttugu garib haberleri, Kur’an’a arz ettigi gibi meshur

haberlere de arz etmekte ve meshur haberlere muhalif olan garib haberleri ise

1478 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 359.
147 Yigit, Ebi Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 175.
1480 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 3: 114,
1481 Debiisi, Takvimii’I-edille, 196.
1482 Qaritepe, Debiisi’'nin Usil Anlayisinda Haber-i Vahidin Epistemolejik Degeri, 1796.
1483 Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis, 213.
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reddetmektedir.1*®* Yani o, kat‘i delillere muvafik olan haber-i vahidleri kabul ederken muériz

olanlar reddetmektedir.}48°

Debisi’nin miitevatir haberle kastettigi aslinda her Miisliimanin uygulamada bildigi
stinnetlerdir. Bu nedenle 0, siipheli delillerle dine sokulan yanlislardan Kur’an’a ve miitevatir
stinnete arz edilerek korunulabilecegini belirtmektedir. Bununla birlikte o miitevatir ve meshur
stinneti Kur’an’a arz etmeden delil almakta ve bu delillerle Kur’an’in tahsis edebilecegini kabul

edip ve onlarla amel etmektedir. 148

Serahsi de ayn1t minvalde “ravisi rivayetinde tek kalmis olan ahad haber, meshur siinnete
aykirt oldugu zaman kendisiyle amel edilemez. Ciinkii miitevatir, mistefizzmeshur veya
sahihligi tizerinde ittifak edilmis olan siinnet, kesin bilgi ifade etmesi agisindan Kur’an gibidir.
Herhangi bir siiphe tasiyan rivayet kesin bilgi ifade eden haber karsisinda reddolunur. Meshur
stinnet garib hadisten daha gii¢liidiir. Garib haberle nesh caiz olmadigi halde meshur hadisle
nesh caiz olmaktadir. Bu nedenle zayif olan giiclii karsisinda duramaz”*%®" diyerek diisiincesini

paylasmistir.

Hanefilerin bir hadisi siinnete arz ettiklerinde yalnizca hadisin manasindan hareketle
onu reddettiklerini belirtmek de dogru degildir. Bununla birlikte d4had haberi arz ettikleri
meshur stinnetin, emredilene ihtiyat agisindan daha uygun oldugu, maksadi daha iyi karsiladigi,
stipheyi ortadan kaldirdigi, sened ag¢isindan daha giigli oldugu, ravisi tarafindan inkar
edilmedigi, hiikkiim bildiren genel lafizlarla varid oldugu gibi gerekgelerle ona muariz olan ahad
rivayeti reddettikleri sdylenebilir. 1% Hanefilerin hadisi diger hadislere arzi sonrasi
reddettikleri hadislerden bazilari1 sunlardir:

Hanefiler, Ibn Abbas’tan rivayet edilen “Peygamber (s.a.s.), bir yeminle bir sahide

dayanarak hiikiim vermistir” 1% hadisini, “delil davaciya, yemin de davaliya gerekir” 4%

meshur hadisine muhalif gordiikleri i¢in reddetmislerdir.}4%

Onlar buradaki muhalefeti izah ederlerken seriatin her tiirlii yemini davaciya degil, inkar
edene yiikledigini, “el-miiddea aleyh” ibaresindeki “el” takisinin istigrak i¢in ve biitiin cinsine

samil oldugunu, bununla birlikte davacinin yemininin hiiccet olmasi halinde nassa muhalefet

1484 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 217.
1485 Debusi, Takvimii’l-edille, 210.
1486 Debisi, Takvimii 'l-edille, 204.
1487 Serahsi, Usiil, 1: 366.
1488 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 1: 516.
1489 Miislim, “Akdiyye”, 3.
1490 Byhari, “Rehn”, 6.
1491 Serahsi, Usiil, 1: 367.
1491 Miislim, “Akdiyye”, 3.
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edilmis olacagini ve bununla amel edilemeyecegini belirtmektedirler. Seriatin, hasimlart;
davaci/el-miiddei ve davali/el-miiddea aleyh olarak iki kisimda miitalaa ettigini hiiccetleri de;
delil/beyyine ve yemin olarak iki kisma ayirdigini, bunlardan yemini inkar edene, beyyineyi de
davaciya hasrettigini sdylerler. Bu durumun yemin ile beyyinenin bir arada ve bir tarafta
toplanamiyacagini gosterdigini, dolayisiyla bir sahid ve yeminle amelin, bu meshur haberle

amelin terkini gerektirdigi i¢in merdud olacagini ifade ederler.14%

Taze hurmalarin kuru hurmalarla miibadelesini yasaklayan hadis de hadisin slinnete
arzinin bir baska ornegidir. 1*°3 Ebi Said el-Hudri’nin “Altin altinla, hurma hurma ile esit
miktarda ve pesin olarak satilmalidir. Kim bdyle bir aligveriste fazla verir ve fazlasini isterse

faiz vermis veya almis olur.” 1% fbn Omer’in “Resiliillah (s.a.) bize miizabeneyi 1%

1497

yasaklad1.”4%® Zeyd b. Sabit’in “Resliillah 6lgiisiinii tahmin etmek suretiyle ariyye!*®” satisina

miisaade etti.”14%® Eba Hiireyre’nin “Hz. Peygamber bes veskten asagisinda tahmin ederek

s 1499

araya satigina izin verdi. Biitiin bu rivayetler, araya satisi konusunda varid olan

hadislerdendir. Bunlardan ilk ikisi yasaklig1 diger ikisi ise miibahlig1 ifade etmektedir.

Taze hurmanin kuru hurma mukabilinde satisin1 umami olarak haram kilan bu ve
benzeri sahih bir¢ok hadis yaninda, bes veskten asagisinda ancak bunun caiz oldugunu ifade
eden sahih hadisler de vardir. iki grup hadis arasinda goriilen bu ihtilaf, Hanefi alimlerin bir
kisminin meshur diye vasiflandirdiklar1 birinci grup hadislerin ummi ifadesini esas alarak
ariyyenin haram oldugu hiikkmiinii vermelerine sebep olmustur. Onlar ariyye satigina izin veren
hadislerin ahad haber olduklarini ve kendilerince meshur olan birinci grup hadislerin umtimunu

tahsis edemeyeceklerini ileri siirmektedirler. >

Hanefiler, Miizdelife’de aksam ile yats1 namazini bir ezan ve bir kametle kilmaktadirlar.
Ibn Omer’in bir ezan ve iki kamet rivayetini kabul etmeyen Hanefiler, o donemde ezan ve
kametin birbiri yerine kullamildigi icin Ibn Omer’in ezana, kamet ismini verdigini
belirtmislerdir. Goriislerini delillendirmek i¢in “her iki ezan arasinda dileyen kimse namaz

kilabilir” hadisini gostermektedirler.%*

1492 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3: 13.

1493 Debiisi, Takvimii’l-edille, 199.

149 Miislim, “Miisakat”, 82.

149 Miizabene: Taze hurmay1 kuru hurma karsiliginda &lgekle satmaktir.

14% Miislim, “Buy”, 61.

1497 Araya: Ariyye kelimesinin goguludur. Ariyye, hurma agaci ve parasi olmayan ihtiyag sahibi bir kimsenin
cocuklarina taze hurma tattirmak veya benzer maksatlarla elindeki kuru hurmayi verip goz karari ile agagtaki
taze hurmadan bir miktar hurma satin almasidir.

1498 Miislim, “Buyd”, 72.

149 Miislim, “Buy”, 71.

13500 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlart, 302.

1501 Serahsi, Mebsiit, 4: 37.
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Hanefiler “zekere dokunmadan dolay: abdest almay: ifade eden” Biisre bnt. Safvan
hadisini, meshur olan “0 sadece senden bir pargadir” anlamindaki Talk b. Ali hadisine muhalif

bulmalar1 nedeniyle kabul etmemislerdir.t°%

Messi ferc/aniise elle dokunmaktan dolay1 abdestin bozuldugunu belirten rivayetit®®

Eb Hanife meshur hadislere arz ederek kabul etmemistir.*>%

Devesinin atmasi sonucu boynu kirilarak vefat eden ihraml i¢in Hz. Peygamber’den

95 1505

rivayet edilen “Basimi Ortmeyin, kiyamet giinii telbiye getirerek dirilir sOziinil,

95 1506

“Oliilerinizin bagm1 ortiiniiz. Yahudilere benzemeyiniz meshur hadisine arz ederek,

rivayeti de yalnizca 0 sahabiye hamlederek 6liiniin basinin agilmasini kabul etmemislerdir.*>%

“Deve ve koyunlar1 satmak amaciyla memelerine siit biriktirmeyin. Herhangi bir kimse
bdyle bir hayvani satin almigsa siitii sagdiktan sonra isterse onu almak, istemezse bir sa“ hurma
ile sahibine iade etmek arasinda muhayyerdir” °% hadisini Hanefiler, 4had olarak
degerlendirmigler “nimetin kiilfet karsiligt oldugu” tarzindaki meshur hadise aykiri
bulundugunu sdyleyerek s6z konusu hadisin reddine hiikmetmislerdir. Ayrica onun kiyasa

aykir1 oldugu da ifade edilmistir.*>%

Hanefiler hadisin meshur hadise arzinda, dhad haberin meshur hadis kitaplarinda
bulunmamasini da dikkate almuglardir. Ornegin bagis konusunda Hz. Ali’nin rivayet etmis
oldugu “Bagis yapan kimse karsilik almamissa, bagislamis oldugu mal iizerinde daha fazla hak
sahibidir’ hadisini temel alirlar.®° Ancak Safiiler, “Bagis yapan kimse yaptig1 bagistan
donemez. Ancak baba, cocuguna yaptig1 bagistan cayabilir”*®!! hadisini esas alarak babanin
¢ocuguna yapmis oldugu bagistan donebilecegini soylemektedirler. Buna mukabil Hanefiler bir
takim akli deliller ileri siirerek bunun dogru olmadigini, bagis yapanin mekruh bile olsa
bagisindan donebilecegini iddia etmektedirler. Ayrica Safiilerin kullandigi Nu‘man b. Besir
hadisinin meshur hadis kitaplarinin higbirinde bulunmadigini gerekge gostererek kabule
yaklasmamislardir. Nu‘man b. Besir olay1 sdyle anlatmaktadir. “Ben yedi yasinda iken babam
bana bir kole bagislamisti. Fakat annem, bu olaya Resiliillah’t tanik tutmadik¢a razi

olmayacagini belirtmisti. Bunun {izerine babam beni omuzuna alarak Resdliillah (s.a.s.)’in

1502 By fbrahim Izziiddin Muhammed b. el-imdm el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San‘ani, Sibiilii’s-seldm

(Kahire, 1911), 1: 104.
1503 Nesai, “Gusiil”, 9.
1504 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 186.
1505 Byhari, “Cenaiz”, 21; Miislim, “Hac”, 14.
1506 Darekutni, Siinen, 2: 297.
1507 Debiist, el-Esrdr, 1: 177.
1508 Byhard, “Buyd”, 65; Miislim, “Buy(i”, 23.
1509 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlart, 311.
1510 1bn Ebii Seybe, Musannef, 4: 420
1511 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 82.
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yanina geldi ve olayr anlattiktan sonra aralarinda su konusma gecti. Bu cocuktan bagka
cocuklarin da var mi1? Evet. Peki, onlara da ayni sekilde bagis yaptin mi1? Hayir. O zaman bu
haksizliktir. Biz ise haksizliga tanik olamayiz”**'? buyurdu. Hanefilere gore hadis dogru olsa
dahi babasinin bagisladigi kdleyi evladina teslim etmemis olmasi olasidir. Béyle bir durumda

teslim gergeklesmedigi i¢in Hanefilere gore babanin bagistan dénme hakki bulunmaktadir. 1513

Goriildiigii tizere Hanefiler miitevatir ve meshur haberin tespitini sened tetkiki, selefin
hadisle ameli, ravilerinin fakih olmasi gibi gerekg¢eler sonrasi kabul etmekte bu hadislerle
Kur’an’in tahsis ve nesh edilebilecegini, yeni hiikiimler ortaya konulabilecegini kabul
etmektedirler. Miitevatir ve meshur bir hadisin Kur’an’a aykir1 olamayacagi anlayisi zaten

zihinlerinin arka planinda var olan bir gergekliktir.

Bununla birlikte ahad haberlerin kabulii i¢in sened tetkiki yaninda bu hadislerin Kur’an
ve meshur hadisler gibi kendilerinin asillar olarak isimlendirdikleri temel kaynaklara arzlari
sonrast kabul veya red anlayisi gelistirerek bir metin tenkidi Kriteri ortaya koyduklar
gortilmektedir. Belki hadisgilerin rihlelerde hadis segimleri sirasinda sessiz tercihleriyle ortaya

konan bu anlayis, Hanefilerde daha giiglii bir bigimde dile getirilmistir.

Hanefilerin arz islemi her nekadar ¢ogunlukla ahad haberlerde goriilse de bazen meshur
haberler arasinda da cereyan etmektedir. Bir hadisin diger hadislere arzi esnasinda bir takim
miitedrizlik durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Yorumu onceleyen ve te’vile siklikla bas vuran
Hanefilerin boyle durumlarda tedruzu gidermek igin bazi yontemler kullandiklari tespit

edilmistir.

Hadisler arasi tedruzu giderme yontemleri.

Hadisler arasindaki ihtilaflarin ¢6zlimii i¢in ilm1 usillerle ¢6ziim yollar1 aramak siinnete
ait metinleri daha dogru anlamak, hadislerden de azami derecede yararlanabilmek igin
gereklidir. Bu yapilmadig: taktirde ¢dziimii miimkiin olan zahiri ihtilaflar yiiziinden siinnet

malzemesi igerisinde birgok tutarsizlik barindiran metinler seklinde anlasilabilecektir.

Sabit olmus ser‘i nasslarda asil olan, birbiriyle ¢elismemeleridir. Ciinkii hak, hak ile
celismez. Sayet ¢eliskinin varligi farzedilirse bunun ancak zahirde olup hakikatte olmadig
inceleme sonucu goriilecektir. Burada dikkat edilmesi gereken oncelikle her iki hadisin de sahih
olmasidir. Yoksa zayif bir hadisle sahih hadis ¢elistiginde aralarinin cem* edilmesi gerekmez.

Bu durumda sahih hadisle amel edilir. Zayif hadise itibar edilmez.

1512 Byhari, “Hibe”, 12; Miislim, “Hibat”, 8.
1513 Serahsi, Mebsiit, 12: 56.
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Hanefilere gore kat‘i delillerden olan Kur’an, miitevatir ve meshur siinnetin siibt
acisindan gii¢lerinin birbirine yakinliklari miinasebetiyle aralarinda tahsis ve takyidleri caizdir.
Onlara gore miitevatir ve meshur slinnetin umim ifade eden lafizlar1 biitiin fertlerine
delaletlerinin kat‘? olmasi agisindan Kur’an gibidir. Ahad haberler ise zan ifade etmeleri
sebebiyle miitevatir ve meshur siinnete ait umtm ifade eden lafizlar1 tahsis edemezler. Zira
zanni olan bir delil kat‘i olan delile muaraza edemez. BoOyle bir durumda ahad haberin

hiikmiiyle onlara gore amel edilemez.>**

Hadis alaninda birbiriyle ¢elisik goriilen iki hadis arasini cem* etmek gii¢ oldugunda ve
sonra varid olan rivayet de bilindiginde Hanefiler sorunu nesh yontemi ile ¢dzmeye
calismiglardir. Ancak hadiste nesh iddias1 Kur’an’daki nesh iddiasindan daha az yer tutmustur.
Oysa durumun bunun aksi yoniinde olmasi muhtemeldir. Hz. Peygamber ayni1 zamanda bir
devlet baskani olmasi miinasebetiyle giindelik isleri de yonetmektedir. Degisen sartlara gore
uygulamalarm degismesi kaginilmazdir. Inceleme sonucu bu alanda irad edilen hadislerin bir
bolimiiniin gegici durumlara anlik ¢oziimler tireten hiikiimler, diger bir kismmin mensuh

hiikiimler olabilecegi, bazilariyla da ruhsat murat edilmis olabilecegi goriilecektir.

Hadislerin siinnete arzi esnasinda her zaman i¢in miiteariz hadisin reddi s6z konusu
olmayabilir. Hadisin biitiin tarikleri toplanip birbirine miitenakiz géziiken hadislerin her ikisinin
de sahih oldugu kanaati olustuktan sonra aralarinda tenakuzu gidermek i¢in birtakim

yontemlere basvuruldugu goriilmektedir.

Hadiscilerle fakihlerin yaklagik metodlart kullandiklari tespit edilmekle birlikte
onceliklerinde farkli yontemleri benimsedikleri goriiliir. Ustl alimleri ihtilafli hadisleri, cem*
ve te’lifi miimkiin olanlar ile olmayanlar seklinde iki gruba ayirmislarken hadisciler cem* ve
te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf yontemini sirayla kullanmiglar buna mukabil Hanefiler nesh,
tercih, cem* ve tevakkuf yontemi siralamasini tercih etmislerdir. Hanefilerin ilk yontem olarak
neshi kullanmalar1 da hadisgiler arasinda elestiri konusu olmustur.®*® Hanefilerin kullandiklari

yontemler soyledir:
Nesh yontemi.

Bir seyi nakletmek ve kaldirmak gibi anlamlara gelen nesh!®® ehl-i hadise gore “ilk

hitapla sabit olan hiikkmiin kaldirilmasina delalet eden ikinci hitap sekli”*®" iken Hanefilerce,

1514 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlart, 299.

1515 Tbn Salah, < Uliimu ’I-hadis, 284; Cakan, Hadis Usiilsi, 169.
1516 fhn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 14: 121.

1517 Semerkandi, Mizdnii 'l-usil, 698.
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“insana yonelik hiikmiin iptali”, Allah’a gore ise “hiikmiin siiresini beyan etmek” olarak tarif

edilir 1518

Nesih konusunun Ebii Hanife’nin ustl anlayisinda &zel bir konumu haizdir. Ilk
kaynaklarda bizzat Ebt Hanife’den yapilan alintilar incelendiginde onun birgok vesileyle ayet

ve hadislerdeki nasih, menstihun varligina ve bu ayirimin farkina dikkat gektigi goriiliir.*>

Kaynaklarda, “Ebi Hanife biiyiik bir itina ile hadisin nasih ve mensthunu arastirir,
hadisin Peygamber (s.a.S.)’den sabit olmasi durumunda onunla amel ederdi ve beldesine ulasan

991520

Peygamber (s.a.s.)’in fiillerinden en sonuncusunu esas alirdi ifadeleri yer almaktadir.

Hanefilerce birbirine miiteariz iki hadisin zamani tespit edilebildiginde, sonra meydana
gelmis rivayetin dnceki hadisi nesh ettigine hiikiim verilir.?! Yerlesik Hanefi usiliinde yaygin

olan kanaat nesh ve tercihin diger yontemlere takdim edildigi seklindedir.>??

Neshedildigi hakkinda iimmetin ittifak ettigi hadis sayisi oldukga azdir. Neshin
gergeklesme sartlart icinde onun emir, nehiy stygalartyla olmasi ve menstih hiikiimiin seri bir
hiikiim olmasi gerektigi belirtilirken, onu tanima yollar1 arasinda ise bizzat Hz. Peygamber’in
aciklamasi anlamindaki tasrihii’n-nebi; sahabinin agiklamasi anlamindaki “kavlii’s-sahabi”;

rivayet edilen hadislerin viirdd tarihlerinin bilinmesi, herhangi bir hadisin mensth oldugunda
1523

A%

immetin icma etmesi anlamindaki “delaletii’l-icma”’sayilmaktadir.

Ebl Hanife’ye gore biitiin Peygamberler nezdinde dinin bir ve degismez oldugu, ancak
seriatlarin Peygamber’den Peygamber’e degiskenlik arz ettigi, haberi sifatlarin neshe konu
olamayacagi, neshin ancak emir ve nehiylerde s6z konusu olabildigi, mensuh olan hususlarla

amel etmenin yanlis oldugu aktarilmaktadir.'>?*

Hanefiler Hz. Peygamber’in son uygulamasini tespitte, sahdbe kavlini ve fukahaca
ma‘raf olan hadisleri kullanmislardir. Isa b. Eban da bu hususta, insanlarin te‘aruz halindeki
hadislerden biriyle amel etmelerini diger hadisin nasih olusuna dair bir karine olarak

degerlendirmistir.}°?®

1518 Semerkandi, Mizdnii 'l-usil, 699.
1519 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 440.
1520 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 11.
1521 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 300.
1522 Ensard, Abdu’l-Ali Muhammed b. NizAmuddin, Fevdtihu r-rahdmiit bi serhi miisellemi’s-subiit fi usili’I-fikh
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1993), 2: 219.
1528 Cakan, Hadis Usilii, 179.
1524 EbG Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, 11.
1525 Cessas, el-Fusal, 2: 327.
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Konu ile ilgili su hadisler 6rnek olarak gosterilmektedir: “Siiphesiz 6liim korkung bir
seydir. Cenazeyi gordiigiiniizde hemen ayaga kalkimz”'®% rivayeti karsisinda Hanefiler, bu
uygulamanin ilk donemlerde gegerli oldugunu sonralari ise nesh edildigini kabul etmektedirler.
Bu konuda Ebi Hanife’den soyle bir nakilde bulunulmustur: “Abdullah b. Mes‘id’un
ashabindan Alkame, Esved ve baska bazi kimselerle otururdum. Onlar ¢omelmis vaziyette
olduklarinda yanlarindan bir cenaze gectigi zaman oturus sekillerini degistirmezlerdi”**?’ imam
Muhammed “Biz bu gériisle amel ediyoruz. Bu, ayn1 zamanda Ebfi Hanife nin goriisiidiir” 1°2

derken ayaga kalkilmamasinin gerekgesini de dnceleri var olan ancak sonradan terk edilen bir

uygulama olarak ifade etmektedir.”5%

“Resiliillah kabirleri ziyaret eden kadinlara lanet etti”*®% hadisi “Hz. Peygamber
annesinin kabrini ziyaret etti, agladi ve ¢evresindekileri de aglatti. Sonra dedi ki ‘Rabbimden
onun igin istigfar diledim, izin vermedi. Kabrini ziyaret etmek icin izin istedim. izin verdi.
Kabirleri ziyaret edin. Ciinkii o oliimii hatirlatir.” 13! “Size kabirleri ziyaret etmeyi

1532 meshur hadisleri ile Hanefilerce nesh

yasaklamigtim. Artik onlar1 ziyaret edebilirsiniz
edilmis kabul edilir. *** Yine “Hz. Peygamber, gecenin ilerleyen saatlerinde Baki*
kabristanligina gider. Allah’in selami1 Miiminlerden bu diyar ahalisinin {izerine olsun. Bizde
daha sonra size katilacagiz insaallah. Allah bizden 6nce gidenlere de sonraya kalanlara da
rahmet eylesin.” %% duas1 da Hz. Peygamber’in son uygulamasmin bu yénde oldugunu

gostermektedir.

Restliillah (a.s.), kurban etlerinin ii¢ giinden fazla bekletilip saklanmasini yasaklamistir.
Bir bagska rivayete gore ise, bunun tam aksi yonde bir beyanda bulunarak kurban etlerinin {ig
giinden fazla bekletilmesi ve depolanmasina izin vermistir. Hanefiler bu uygulamalar arasin1 da
nesh yontemi ile ¢6zmektedirler. Hz. Peygamber’in “Kurban etlerini ii¢ giinden fazla tutmaktan
sizi nehyetmistim. Artik dilediginiz kadar onlar1 tutup azik yapabilirsiniz. Ben sadece

95 1535

zenginleriniz fakirlerinize yardim etsinler diye onu nehyetmistim buyurmasimi delil

saymiglardir.

1526 Miislim, Cenaiz, 78.

1527 Seybani, Kitdabu I-dsar, 215.

1528 Seybani, Kitabu’l-dsar, 216.

1529 Seybani, Muvattd, 110.

1530 Tirmizi, “Cenaiz”, 61.

1531 Miislim, “Cenaiz”, 35.

1532 Miislim, “Cenaiz”, 36.

1533 Seybani, Kitdbu'I-dsar, 219.

1534 Miislim, “Cenaiz”, 35.

1535 Seybani, Kitabu ' l-dsar, 219.
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Nesh konusunda; Kur’an’in Kur’an’1, Kur’an’in siinneti, siinnetin Kur’an’1 ve siinnetin
siinneti neshinden bahseldilmektedir. Asar ve ihtilaf kitaplarindaki bilgiler Eb& Hanife nin

genel manada Kur’an yetleri arasindaki neshi kabul ettigini gostermektedir. >

Hanefiler Kur’an’in Kur’dn’i ve siinneti neshi konusunda miittefiktirler. Imam
Muhammed, Eb Hanife’nin Hammad kanaliyla Ibrahim en Nehai’nin “Hasad giinii onun
hakkin1 verin ayeti mensthtur”'®’ dedigini nakleder. Yine Ebi Hanife iddetle ilgili olarak ibn

Mes“tid’un “hamile olanlarin iddet siiresi hamlini doguruncaya kadardir”>% 4

yeti Kur’an’daki
biitiin iddetleri neshetmistir, soziinii esas almustir.’> Bu ornekler onlarin Kur’an ayetleri

arasinda neshin caiz oldugunu kabul ettiklerini gostermektedir.
Tercih yontemi.

Liigatte meylettirmek, galip getirmek anlamlarina gelen tercih*, tearuz halindeki
hadislerden birinde bulunan ve onu Otekine iistiin tutmayi gerektiren bir meziyeti ortaya
koymak ve kabullenmek, 6tekini de terk etmek demektir. Aralarinda zahiren tearuz bulunan iki

delilden birinin daha gii¢lii olmas1 dolayisiyla digerine iistiin tutulmasin ifade eder.®*

Imam Safii, tercihin geregini su sozleriyle agiklamaktadir. “ihtilafa nisbet edilen iki
sahih hadis her yoniiyle birbirine tam denk olamazlar. Bu nedenle biz daha sahih olanina
yoneliriz.”**? Hanefiler, nesh yontemiyle ¢dzemedikleri teAruzu, bir gerekceye mebni tercih
yontemiyle ¢6zme yoluna giderler. Hadisciler de tercih yOntemini nesh yodntemi ile
c¢ozemedikleri miiteariz hadisler i¢in kullanirlar. Onlar tercih icin, ravinin sifatlarini, yas
durumunu, ilmi yapisini, hafiza giiciinii, fazilet ve g6hretini, adalet ve giivenilirligini, onun
olayla ilgisini, Hz. Peygamber’e yakinligini, hadisgilerle irtibatini, kullandigi tahammiil ve eda
sigalarini, lafiz ve tslibunu gerek¢e gostererek hadisin bir rivayetini digerine tercih

etmektedirler.153

Hanefiler hadisler arasi tercihte bulunabilmek icin delillerin birbirine yakin olmalarini
aramaktadir. Onlara gore Kitab ve miitevatir siinnet siibt bakimindan kat‘? olmalar1 nedeniyle
birbirine tercih edilemezken delalet bakimindan tercih edilebilmektedirler. Ahad haberler de

herhangi bir gerekge ile birbiri yerine tercih edilebilmektedir. %

1536 yigit, Ebit Hanife nin Usil Anlayisinda Siinnet, 442,

1537 Seybani, Kitdbu'I-dsdr, 228.

1538 Talak 65/4.

1539 Seybani, Kitdabu I-dsdr, 274.

1540 Mutcali, el-Mu ‘cem, 309.

1541 Semerkandi, Mizdnii 'l-usil, 730.

1542 Safif, er-Risdle, s. 100.

1543 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 196-206.
1544 Semerkandi, Mizdnii 'l-usil, 731.
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Hanefilerin hadislerin tearuzu durumunda kullandiklar1 tercih Olgiileri hadisgilerin
kriterlerine yakinlik arz etmektedir. Tercih gerekcelerinden bir kism1 genel kabul goriirken bir
kismi da elestiri almaktadir. Hanefilerin ravi ve mervi de aradiklari tercih nedenlerinden bazilari

sunlardir:

Hadisi meshur seviyesine ulagtiramayacak ravi sayilari, Hanefiler i¢cin genel tercih
nedeni goriillmemektedir. Ancak EbG Hanife ve sonraki Hanefilerin iki kisilik haberin tek
kisiden gelen habere tercih edilecegini bu nedenle ravi ve rivayet ¢oklugunun bir tercih nedeni

oldugunu belirtenler bulunmaktadir.?>*

Ravinin fakih olmasi olmasi Hanefilerce hadisin tercihine bir sebeptir. Onlar senedin ali
veya nazil olusundan ziyade tearuz halindeki hadislerden ravisinin fakih olanini tercih

1547

ederler.®® Yine ravinin zabtinin giiglii olusu,®*’ rivayetle alakal1 bir kisi olmas1 durumunda

da rivayeti digerlerinin rivayetine tercih edilir.'>*8

Hadisin Kitab’a, siinnete, ulemanin genel telakkisine ve fukahanin ameline uygunlugu,
haberin miispet igerikli olmasi, ihtiyat ve kiyasa uygun olmasi1 da Hanefilerce tercih nedenleri

arasinda yer alir.1>#

Bu gerekgelerden dolayr Hanefiler kiisGf namazinin kilinis sekli ile ilgili farkl
rivayetleri degerlendirirken Ibrahim en-Nehai’nin rivayetini tercih etmislerdir. Gerekge olarak
Ibrahim en-Nehai’nin haberler konusunda énde gelen kisilerden oldugunu belirtirler. O, bu
haberlerden en dogru olanina dayanir. Onun rivayeti de bu namazin diger namazlar gibi oldugu

seklindedir, demektedirler.>%°

Hanefiler, raviler arasinda da tercihte bulunmaktadir. Bu tercihlerini bazen a¢ik olarak

ifade ederlerken bazen gerekce belirtmeden yaptiklart goriilmektedir.

Hanefiler “el ancak kalkan degerinde bir mal ¢alindig1 zaman kesilir” ! hadisinden
hareketle Maide stresinin 38. ayetinde gegen “hirsizlik eden erkek ve kadinin elini kesin”
ayetini, o donem on dirhem degerinde olan bir kalkan miktarinca bir esya ¢alan kimsenin elinin
kesilecegini ifade etmislerdir. Buna mukabil Zahiriler ise belirli miktar kosulunun

konulmasinin konuyu diizenleyen nassa bir ilave yapmak olacagi igin kabul etmemislerdir.

1545 yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 455.
1548 Alli el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-fiker fi mustalahdti ehli’l-eser, thk. Muhammed Nezar Temim (Beyrut: Daru’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, tsz.), 263.
1547 Seybani, Muvattd, 68.
1548 Seybanti, el-Hiicce, 2: 217.
1549 Yigit, Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 461.
1550 Serahsi, Mebsiit, 2: 75.
1551 Byhar{, “Hudad”, 13.
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Ayrica onlar “Allah ¢alana lanet etsin! Yumurta galar eli kesilir, ip calar eli kesilir” 1** hadisini
de delil gostererek, hirsizlik yapan herkesin elinin kesilmesi gerektigini iddia etmektedirler.

Hanefiler savunmalarinda c¢almak sozcligiiniin koruma altinda olan bir seyi
cagristirdigini, koruma altinda olmanin ise ancak 6nemli mallarda olabilecegini belirttikten
sonra ayrica Hz. Aise’den rivayet edilen “Rassiiliillah doneminde degersiz seyler igin el
kesilmiyordu”®>? hadisini de delil getirirler. “el-beyda” dan maksadin migfer; ipten maksadin
da gemi halati olabilecegini veya hiikmiin Islim’in ilk dénemlerinde uygulanmissa daha
sonralart ¢alinan seyin belli bir miktarda olmasini kosul koyan meshur hadisle kaldirildigini
belirtmektedirler.’>>*

Hanefl mezhebi alimleri, Amr b. Su‘ayb, babasi ve dedesi zinciriyle gelen Rassiiliillah
(s.a.s.) “bir dinar veya on dirhemden az miktarda el kesme yoktur”'*> hadisine ilaveten Eymen
b. Ebi Eymen, Ibn Abbas ve Ibn Omer’in “Resiliillah (s.a.s.) déneminde, el kesme cezasini

gerektiren kalkanin degeri on dirhemdi”*°%

sOziinii de nakletmislerdir. Hanefiler “bunlarin
sOziinii dikkate almanin daha uygun olacagini, ¢ilinkii onlarin savasci olduklarini, bu nedenle
silahlarin degerini baskalarindan daha iyi bileceklerini” ™7 belirterek hadiste alanin

uzmanlarinin goriisiinii tercih ettiklerini ortaya koymaktadirlar.
Cem ‘ ve te lif yontemi.

Cem* sozliikte dagmik olanlar1 bir araya getirmek demektir.*>%® Istilahta ise seri deliller
arasinda gergekten bir tenakuzun bulunmadigini iki tarafin veya birinin te’vil edilmesi suretiyle
veya miitedrizlardan birinin 6tekine istiinliigiinii tespit seklinde ya da herhangi bir birinin

mensth oldugunu isbat suretiyle aciklamaktir.%%

Cem* ve te’lif yontemine 6rnek gosterilen hadislerden bazilart sunlardir: “Restliillah
“Uic kisi vardir ki kiyamet giinlinde Allah onlarla konusmaz, onlara bakmaz, onlar1 temize
¢ikarmaz ve onlar i¢in acikli bir azap vardir. Bunu ti¢ defa tekrar edince Eba Zer: “rezil riisvay
oldular, kim bunlar ey Allah’in Resalii? diye sorar. Hz. Peygamber “elbisesini uzatan, sik sik

basa kakan ve yalan yeminle malina revag saglamaya ¢alisan” buyurur.'%%°

Bu konuda gelen tiim hadisleri birlikte okuyan kigi konunun elbiseyi siiriiklemenin

kibirlik kaydina bagli bulundugunu anlar. Ciinkii Buhari’de kibir olmaksizin elbisesini

1552 Miislim, “Hudud”, 7.

1553 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, T: 225.

1554 Serahsi, Mebsiit, 9: 231.

1555 Zeylei, Nasbu r-rdye, 3, 360.

1556 {bn Ebi Seybe, Musannef, 5: 476.

1557 Serahsi, Mebsit, 9: 137.

1558 Tbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 1: 678.

1559 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 163.
1560 Mijslim, “Iman”, 46.
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siiriikleyen kimse babinda Nebi’den (a.s) Abdullah b. Omer su hadisi rivayet etmistir. “Kim
elbisesini kibirle siiriiklerse, Allah kiyamet giinii onun yiiziine bakmaz. Hz. Eba Bekir, dedi ki:
‘Ey Allah’in Resdli, elbisemin iki eteginden biri sarkiyor, ancak onu kaldiriyorum, ne dersiniz?

Bunun iizerine Nebi (a.5) ‘sen onu kibir olarak yapanlardan degilsin’ buyurdu.”*%6!

Konuyla ilgili diger nasslara bakmaksizin bir hadisin zahiriyle yetinmek kisiyi hataya

1962 hunu yalnizca

digiirtir. Hanefllerin de ayni1 sekilde ipek giymeyi yasak kilan hadislerle
kadinlar icin caiz goren hadisleri**®® birlikte degerlendirdikleri goriilmektedir. Hadislerin ancak

tiim tarikleri bir araya geltirildiginde zahiren veya gercekte bir zitlik oldugu ortaya ¢ikabilir.

Ibn Omer’in “Hz. Peygamber namaza durdugu zaman iki elini omuzlar1 hizasina
gelecek kadar kaldirir, sonra tekbir alirdi. Riikiiya giderken ve riikidan dogrulurken de aynisini

»1564 rivayetine karsin Hanefiler daha

yapardi. Basini secdeden kaldirirken ise boyle yapmazdi
meshur olan Miicahid’in “Ibn Omer’in arkasinda namaz kildim. Iftitah tekbiri disinda ellerini
kaldirmadi”'®®® hadisini tercih etmislerdir. Onlar ibn Omer’in kendi rivayetinin hilafina amel
ettigi icin, riikidan Once ve sonra ellerin kaldirilmasinin neshedilmis olabilecegini de

belirtmektedirler.56¢

Hadisler aras1 cem‘ ve te’lifin ger¢eklesebilmesi igin bir takim sartlar bulunmalidir.
Aralarinda zahiri zithk bulunan hadisler tahsis, takyid ve haml ydntemi ile ¢oziime

kavusturulmaya calisilmistir.
Tahstis.

Bir lafzin kapsami iginde bulunan manalardan bir kismini o lafzin kapsamindan
¢tkarmaya tahsis denir.®®®’ En iistiin ameli “ilk vaktinde kilinan namaz” olarak belirleyen hadis
ile siddetli sicaklarda “6gle namazini serinlige birakmak™, “zor gelmemesi halinde yatsiy1 gece
yarisina tehir etmekle” °%8 ilgili hadisler zahiri olarak miiteariz gibi goriilmektedirler. Ancak
ilk hadisi am bir hiikiim diger hadisleri de tahsis olarak anlamak sorunu ¢dzecektir. Boylelikle
Hanefiler genel anlamda namazin vaktinde kilinmasini ancak bazi durumlarda serinlige

birakilmasim efdal gbriirler.?56®

1561 Byhar{, “Libas”, 2.

1562 B Yisuf Kitdbu I-dsar, 229.

1563 Ebt Yasuf Kitabu 'I-dsdr, 230.

1564 Miislim, “Salat”, 22.

1565 Tahavi, Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme, Serhu Medni’l-dsdr, thk. Muhammed Seyyid Cadii’l-
Hak (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1994),1: 225.

1566 Serahsi, Usiil, 2: 6.

1566 Miislim, “Tahare”, 86.

1567 Tbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 2: 1173.

1568 Ebsi Daviid, “Salat”, 9; Ibn Hiizeyme, Sahih, 1: 169.

1569 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, 167.
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Namazda siipheye diisen kisi ile ilgi olarak Hanefiler bir yandan zann-1 galibe gére amel
etmesini emreden rivayetlerle amel etmis 6te yandan da ilk kez bunu yasayan kimsenin namazi

iade etmesini emreden hadislerle amel etmesini istemislerdir. 1>’

Takyid.

Buna usilciiler daha ¢ok “hamlu’l-mutlak ale’l-mukayyed” demektedirler. Mutlak
ifadeli iki muteariz hadisi birbirine zit kayitlara baglayarak veya biri mutlak digeri mukayyed
iki hadisten mutlaki mukayyede gore yorumlayarak aralarindaki tedruzu gidermek demektir.
“Su temizdir. Higbir sey onu kirletmez”**"* hadisi mutlaktir. Az olsun ¢ok olsun, akar olsun,
kuyu suyu olsun ayrim yapmaksizin suyun temizligini ifade etmektedir. Buna muhalif gibi
goziiken “Su iki kulle miktarina ulasinca pislik tutmaz. Onu artik hicbir sey kirletmez. Rengi
veya tadi degismedikge su pis sayilmaz”*®"? hadisleri ise mukayyeddir. Bu hadisler hakkinda
cem* islemi iki kulle veya daha fazla olan su, vasiflarindan biri degismedikge her hangi bir seyle
kirlenmez. Iki kulleden az su, vasifalar1 degissin veya degismesin icine pislik diistiigiinde
Kirlenir. Vasiflarindan bir degisen su ister iki kulle veya daha fazla olsun pislenmis kabul edilir

seklinde yapilir.?>"3

Haml.

Miitedriz hadislerin farkli viirdd sartlarin1 ortaya koyarak bagdastirilmasini ifade
eder.>"* Hz. Peygamber bir hadislerinde “viicudunu daglattiran. .. Allah’a tevekkiil etmemistir”
1575 demis daha sonra baska bir hadislerinde “tedavi ustillerimizden en faydali olanlar, kan
aldirmak, bal serbeti igmek ve atesle daglamaktir” **’® buyurmuslardir. Bu hadislerin aras1 syle
cem® edilmistir. Birinci hadis hastalanmadan 6nce saglam bir viicudu daglatmayi ifade ederken,

ikinci hadis hastalandiktan sonra iltihaplanma vs. sebeple daglamayi ifade eder.®>”’

Miiteariz hadislerdeki tearuzu gidermek i¢in bazen nesh ve haml yontemlerinden
hangisiyle hiikmedilecegi kolaylikla tayin edilemez. Bu durumda hiikmiin resil olarak mi?
yoksa devlet baskani olarak m1? veya hakim olarak mi1? uyguladiginin tesbiti gerekmektedir.
Eger hiikiim Hz. Peygamber’in resil vasfi ile uygulamissa nesh, diger vasiflarla uygulanmigsa

haml yontemi kullanilmugtir, 178

1570 Seybani, el-Hiicce, 1: 228.

1571 Eb Davad, “Tahare”, 34; Tirmizi, “Tahare”, 49.

1572 Ebfi David, “Tahare”, 33; Tirmizi, “Tahare”, 50.

1573 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 171.

1574 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 111.

1575 Ahmed b. Hanbel, 4: 249.

1576 Byhari, “T1b”, 4.

1577 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 174.

1578 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 175.
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Tevakkuf yontemi.

Tahyir ve tesakut terimleriyle de ifadelendirilen tevakkuf, miiteariz hadislerden
hi¢biriyle amel etmemek, herhangi biri ile amel etmeyi gerektirecek bir tercih delilinin ortaya

¢ikisina kadar beklemek anlamina gelmektedir.?>"®

Miiteariz iki hadisin arasi cem* edilmis ve te’life ¢aligilmis ancak miimkiin gériilmemis
ise bu durumda tesakut gergeklesir. Yani her iki hadis de amelden diiser bu durumda sahabenin
ikrarina veya kiyasa bagvurulur. Bu da miimkiin goriilmedigi durumlarda meseleyle ilgi asil
hiikiim muhafaza edilir. Ornegin, ehli merkebin ictigi suyun temiz olup olmamasi hususundaki
hadislerin tearuz etmesi ve bunlarin birisinin kiyas edilebilecegi bagka bir delil bulunmamasi
sebebiyle Hanefilerce, temiz olan sey bu su sebebiyle necis olmaz. Necis olan sey de bu su ile
temizlenmis olmaz. Ciinkii birseyin necis veya tahir olusu yakini olarak bilindiginden siiphe ile
ortadan kalkmaz.®® Bu nedenle hadisler arasi1 tedruz suyun meskik olmasiyla giderilmeye

calisilmistir.

Icmaya arz.

Sozlikte birlestirmek, bir isi saglam yapmak, bir konuda fikir birligi etmek gibi
anlamlara gelen icma,*®! dini literatiirde: “Miictehidlerin Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
herhangi zaman diliminde dini bir meselenin hitkmii tizerinde fikir birligi etmeleri” seklinde
tanimlanir.’>®? Temel seri deliller arasinda genellikle {igiincii siraya yerlestirilen icma Islam

fikih ve kiiltiiriniin 6nemli kavramlarindan biridir.

Hadisin icmaya arz1 Hanefilere gore ahad hadisin sahih kabul edilme sartlarindan bir
baskasidir. Ummetin bir hadisi kabul ederek muhtevasiyla amel etmesi hadisin sthhatinin
belirtilerinden iken, bir rivayetle amel etmeyisleri de en azindan onun zayif oldugunun

gostergelerinden kabul edilmistir.1%%

Hanefilere gore ahad hadisle amel edilebilmesi i¢in onun icmaya da aykirt olmamasi
gerekmektedir. Clinkii onlara gore rivayete aykirt bir icma, hadisin mensth oldugunun ya da
aslinin bulunmadigini gostermektedir. Hadis sahih oldugu taktirde immet o hadisle bir bigimde
amel ederken mensth oldugunu veya sahih olmadigini disiindiikleri hadislerle ameli

birakmuislardir. Bu nedenle icma hadisle amel ve terk igin bir gerekge kabul edilmistir.158

1579 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 56.
1580 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 328.
1581 Mustafa v.dgr., el-Mu ‘cemu I-vasit, 135.
1582 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usiliil'I-fikhi’l-Islami, ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez, 21. Bask1 (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2005), 105.
1583 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 33.
1584 y11dirim, Hadiste Metin Tenkidi, 611.
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Icma ile haber-i vahidin tendkuzu durumunda, Hanefiler icmanin tercih edilecegini
prensip olarak kabul etmislerdir. Ciinkii onlara gére hadisler konusunda unutma, gaflet, siiphe,
te’vil ve nesh gibi bircok durum s6z konusu olabilmektedir. Bazen sika raviler hadisi sika
olmayan kisilerden alabilmekte, farkli rivayetler nakledebilmektedir. Hz. Peygamber’in
huzurunda iken emredilen bir is, ravinin bulunmadig: sirada nesh edilebilmektedir. Raviye bu
durum ulasmadig i¢in ravi Hz. Peygamber’den isittigi rivayeti nakletmeye devam edebilir.

fcmada ise bu sikintilar bulunmamaktadir,°8°

Ebl Hanife’nin icma ile ilgili anlayisini tam olarak aksettiren agiklamalar kaynaklarda
bulunmamakla birlikte Hanefi usilciilerince hakim olan goriis, icmain zatl anlamiyla yani biitiin
beldelerdeki alimlerin katildigr fikir birligi manasinda kabul ediliyor olmasi ancak kavli olma

sartinin aranmamasi seklindedir.!°®

Hanefiler icmanin, sahabenin bir nassa dayanarak yapmis oldugu icma, sahabenin bir
kisminin nassa dayali olarak yaptig1 digerlerinin ise siik@itu ile olusan icma, onlardan sonra
gelen her donem alimlerinin hakkinda hiikiim bulunmayan konularda yapmis olduklar1 icma,
onlardan sonra gelen ve selefin iizerinde ihtilaf ettikleri konularda yaptiklari icma olmak iizere
farkl: tiirlerinden bahsetmislerdir. Bu icma tiirlerinden her asirda yapilan icmay1 kabul edenler
bulundugu gibi sahabeden sonra yapilmis icmalar1 kabul etmenler, ehl-i Medine icmai
disindakileri kabul etmeyenler, yalniz Hz. Peygamber siilalesinden masum imamlarin icmaini
kabul edenler ve seleften itirazin oldugu icmai kabul etmeyenler bulunmaktadir. Hanefilere
gdre bu goriislerden en dogrusu her dénemde yapilan icmanmin gegerli oldugudur.?®®” icmanim
dini bir delil oldugunu kabul edenlerin ¢ogunlugu da sadece sahdbe icmaim degil, her asirda

yapilan icma kastetmektedirler. 15

Bu konu Hanefi kaynaklarinda “ittifaku’l-iimme” basliklar1 altinda da incelenmistir. Isa
b. Eban, insanlarin amellerinin hilafina bazi haberlerin varid oldugunu, sahabenin ve ondan
sonrakilerin bu illetten dolay1 bu tiir haberleri reddettiklerini belirtmistir. >

Cessas, ahad haberlerin kabulii, onunla amel ve illetlerinden dolay1 ahad haberlerin

reddi konularinda icmanin sabit oldugunu belirtmistir.1%

1585 Ebti Muhammed ed-Dineveri ibn Kuteybe, Kitdbu te’vili Muhtelifi’l-hadis, thk. Abdulkadir Ahmed Ata,
Beyrut, 1988.

1586 Tbrahim Kafi Donmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000),
21:418.

1587 Debasi, Takvimii’l-edille, 31.

1588 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlart, 313.

1589 Cessas, el-Fusal, 2: 7.

1590 Cessas, el-Fusil, 2: 13.
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Debiisi ahad haberlerin degerlendirilmesinde sahdbe déneminde uygulamada istihar
etmis ve sahabilerden genel kabul gormiis s6z ve uygulamalari delil almaktadir. O sahabe icmai
bulunan veya genel kabul gormiis uygulamalari asil kabul ederek buna muhalif hitkiimler igeren
garib haberlerin delil alinamayacagini sdylemektedir. Onun sahabe icmai ile kastettigi, biitiin
sahabilerin icmai olabilecegi gibi, fakih ve meshur birka¢ sahabinin {izerinde icma ettigi

hiikiimler de olabilir.1>%

Debiisi haber-1 vahidi bazen sahdbe icmaimna arz ederken bazi durumlarda ise Hz.
Peygamber’e ait olabilecegi diisiincesiyle fakih sahabilerin mevkuf haberlerine de arz
edebilmektedir. %2 Bu durum aslinda Hanefilerin genel kabuliidiir. Onlar fakih ravilerin
rivayetlerini digerlerine tercih etmektedirler. Senedin ali veya nazil olmasindan Gte ravinin

fakih olmas1 onlara gore tercih sebebidir.1>%

Sahabenin tizerinde ihtilaf ettikleri bir konuda haber-i vahidin bilgisi sahabe tarafindan
ele alinmamigsa bu durum Hanefi wusilciilerine gore rivayetin asilsiz  oldugunu
gostermektedir. 1 Selef doneminde agik bir sekilde ihtilaf s6z konusu iken daha sonra da

haberin hi¢ kimse tarafindan delil alinmamasi da onun uydurma olduguna delalet eder.'®®

Sonug itibari ile Hanefller ahad haberleri iizerinde icma edilmis hiikiimlere arz etmigler,
uygun olanlart kabul ederken aykir1 olanlar1 ise ya yorumlayarak kabul etmis veya
reddetmislerdir. Yani onlara gore iizerinde icmanin olugmasina gerekce olan rivayet sahih,
icmanin muhalif rivayet ise zayiftir. Hanefilerin diger kriterler yaninda icmaya da arz ederek
reddettikleri rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Yetimin mali icin en faydali olam gdzetin. Zekat onu bitirmesin”**% rivayeti ibn

Mes’iid’un “Yetimin malindaki zekat1 hesaplayin. Balig olunca bunu kendisine bildirin”*>%" ve

Ibrahim en-Nehai’nin “Yetimin malinda zekat yoktur. Yetime namaz vicip olmadikca zekat

951598

vacip olmaz sozlerinden de istifade edilerek kabul gérmemistir. Dolayisiyla Hanefilere

gore balig yetimin zekat sorumlulugu bulunmaktadir.

1991 Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis, 231.
1592 Debiist, Takvimii’l-edille, 258.
1593 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 263.
1594 Debisi, Takvimii’l-edille, 196; Serahsi, Usiil, 1: 276.
1595 Debiisi, el-Esrdr, 1: 182.
159 Muvatta, “Zekat”, 6.
1597 Seybani, Kitabii 'I-dsdr, 92.
1598 Seybani, Kitabu ' l-dsar, 225.
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Talakta erkegin, iddette ise kadinin durumunun itibara almacag: rivayetiyle®™® ilgili
olarak, sahabenin ihtilafli olan bu konuda bu rivayete hi¢ deginmemelerini Hanefiler, rivayetin

kabul edilemeyeceginin gostergesi kabul etmektedirler.1%

Seleme b. Muhabbik’den rivayet edilen, karisinin cariyesi ile cimada bulunan bir
kimsenin durumu hakkinda Hz. Peygamber’in sdyledigi iddia edilen “Eger zorlamayla cimada
bulunmussa cariye azad olur ve onun mislini hanimina borg¢lanir. Cimada bulunmasi cariyenin
itaat1 ile gerceklesmisse cariye kendisinin olur ve mislini hanimia borglanir.” rivayeti
Hanefilerce kabul edilmemistir. Cessas ilim ehlinin bu hadisin hilafina ittifak ettiklerini
belirtirken, Serahsi ise bu hadisin Kitab, siinnet ve icmaa aykiri oldugunu ve sahih kiyasin bu
hadisi reddettigini belirtmektedir.}®"* Hanefilerden Tahavi ise bu hadisin biitiin ulemaya gére
1602

mensth oldugunu belirtmektedir.

991603

“Gusiil ancak meniden dolayir gerekir rivayeti de sahabenin meni gelsin veya

gelmesin cinsel iliskiden dolay1 gusiil gerekir icmaina aykirt olmasindan dolay: da Hanefilerce

reddedilmistir.'%

Umiimii’l-belvaya arz.

Sozliikte belvd “zahmet ve imtihan konusu olan sey” anlamindadir. %% Fikihta
ummii’l-belva, ¢okea karsilasildigi ve toplumda yayginlastigi icin miikelleflerin kaginmasinin
hayli zor oldugu hadiselerle, bilinmemesinin adeten miimkiin olmadig1 olay veya durumlari
ifade eder. % Insanlarin devamli karsilasageldikleri veya belirli araliklarla siirekli
yapageldikleri is ve eylemlerdir. Genel olarak biitiin toplumu ilgilendiren ve herkesin karsi

karsiya kalip hiikmiinii bilmeye gerek duyacagi var sayilan hususlardir. %%

Belva, yayginligindan dolay1 kendisinden kaginma imkan1 giiclesen ve ihtiyactan dogan
bir ¢esit zaruret seklinde de goriilebilir. Dolayisiyla umdmii’l-belvanin varliginin tesbitinde,
ihtiyag veya zaruret hali ile bu halin yayginhig ve ¢okga tekerriir etmesi aranir.'®®® Bu gibi
eylemlere terettiib eden hilkmiin herkes tarafindan bilinmesi dogaldir. Umamii’l-belvada

herkesin bilmesine ihtiya¢ duyulan hadisleri yalniz bir veya birka¢ kisinin rivayet etmesi

1599 Abdurrezzak, Musannef, 7: 236; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 4: 101.
1600 Debisi, Takvimii l-edille, 199; Serahsi, Usiil, 1: 277.
1601 Serahsi, Usiil, 1: 369.
1602 Tahavi, fhtildfu ‘I-fukaha, 3: 294.
1603 Miislim, “Hayiz”, 21.
1604 Debiisi, el-Esrdr, 1: 56.
1605 Mustafa v.dgr., el-Mu ‘cemu I-vasit, 70.
1606 Mustafa Baktir, “Umimii’l-Belva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2012), 42: 155.
1607 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 361.
1608 Baktir, “Umamii’l-Belva”, 42: 155.
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durumunda Hanefiler o rivayetleri kabul etmezler.!®® Ciinkii onlara gére herkesin yaptig1 bir
isin hiikmiinli agiklayan rivayet, yalnizca bir kisi tarafindan haber-i vahid olarak degil, hig¢

degilse birden ¢ok kisi tarafindan meshur veya miitevatir olarak nakledilmis olmalidir.61°

Sahabenin umamii’l-belvadaki uygulamalara muhalif haberleri delil almadiklart ve bu
tiir haberleri reddettikleri de kaynaklarda yer almaktadir. Ayni sekilde EbG Hanife’nin de bu tiir
haber-i vahidleri reddettigi bilinmektedir.’®!! Sahabenin umimii’l-belva oldugu gerekgesi ile
reddettigi One siiriilen rivayetler incelendiginde onlarin haber-i vahidin siinnete yani genel
anlamda hadislere arzi sonucu reddedilmis olabilecek mahiyet arz ettikleri goériilmektedir.

Ancak hangi olayin umimii’l-belva oldugu, tartismaya acik bir alan olarak durmaktadir.

Umiimii’l-belvada varid olan haber-i vahidin reddinin gerekliligi fikrinin kural olarak
ilk defa Ebt’l-Hasan el-Kerhi tarafindan dile getirildigi belirtilse de Cessas’in ifadelerinden bu
konunun Kerhi’den 6nce Isa b. Eban tarafindan ele alindig1 anlasiimaktadir.'®*> Bu konu daha
sonra gelen Hanefi usilciiler arasinda yaygilasmistir.!®'® Bu prensibe gére umtimun ihtiyag
duydugu bir konuda varid olan ahad haberler kabul edilmezler. Umtimu ilgilendiren ve herkes
tarafindan bilinmesi gereken hiikiimlerin birgok kisi tarafindan meshur veya miitevatir olarak

nakledilmis olmasr sarttir. 1614

Debiisi de haber-i vahidin hiikmiinii Kur’an ve sabit siinnete arz ettikten sonra tigiincii
olarak umimii’l-belvaya arz etmis, arz edilen garib haberin sz olmasi durumunda bu haberin
zayifligina delalet ettigini kabul etmistir. **® O umimii’l-belvadaki uygulamaya muhalif
haberin uydurulmus olabilecegi kanaatindedir.1%%® Hiikkme medar olacak haberin bir kisi
tarafindan degil, bir¢cok kisi tarafindan meshur veya miitevatir olarak nakledilmesi gerektigini

belirtir.1617

Hanefiler, ummii’l-belvada varid olan bir hadisin reddinin gerekliligi prensibini su
sekilde akli gerekgelere dayandirmaktadir: “Seriat sahibi insanlara ihtiyag duyduklar
hiikiimleri agiklamakla ylikiimliidiir. “Peygamber (s.a.s.) bilinmesi gereken emir ve yasaklar
insanlara teblig etmek i¢in gonderilmis bu gorevini de eksiksiz yerine getirmistir. Kendilerine
hiikiimleri agiklananlar da bu hiikiimleri daha sonra gelenlere nakletmeleri gerekmektedir.

Sorumlulugun bir geregi olarak bu konularla ilgili rivayetler meshur diizeyinde aktarilmadigi

1609 Serahsi, Usiil, 1: 368.
1610 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 3: 16.
1811 Tuzcu, Hanefi Usiliinde Hadis, 252.
1612 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 360.
1813 Yigit, Ebi Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, 298.
1614 Cessas, el-Fusal, 2: 7.
1815 Debiist, Takvimii’l-edille, 196.
1616 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 251.
1617 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3: 16.
263



taktirde o rivayetlerin mensih veya aslen sahih olmadigi ortaya ¢ikar. Ciinkii bu tiir haberlerin
topluluk tarafindan aktarilmayip fertlerle sinirli kalmasi miimkiin degildir.” 168 Béyle bir
durumda ya topluluk 6devini yerine getirmemis ya da Hz. Peygamber gorevini eksik birakmis

olacaktir ki her iki durumun diistiniilmesi de muhaldir.

Cumbhiir, umamii’l-belvada haber-i vahidle gelen rivayetle ameli vacip goriirlerken
bdyle bir rivayetin meshur olmamasini ona noksanlik getirecek durum olarak gérmezler. Onlara
gore hadis, sahih ise sdz ve ma’lil degilse, meshur olmamasi Resiliillah (s.a.s.)’in emrini

terketmeyi gerektirmez. 61

Hanefiler ise ustlciilerin ¢ogunlugundan farkli olarak umimii’l-belvada varid olan
haberi mdanen munkati* sayarak ihticaca uygun gérmemis, bu nedenle kabul edilemeyecegi
goriistinii benimsemislerdir. Debisi, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefl usiilciileri, umami’l-

belvaya muhalif olmamasini haber-i vahidin kabul sartlar1 arasinda saymislardir.12

Onlar, ihtiya¢c duyacaklari meselelerde insanlar1 aydinlatmakla gorevli bulunan Hz.
Peygamber’in az sayida kisiye bilgi aktarmasini ve bu bilginin daha sonra yayginlagsmamasini
ma‘kal kabul etmezler. Efdaliyetle ilgili hususlarda bunu miimkiin gérmekle birlikte 6zellikle

ibadetlerin riikiinleri gibi temel konularin sahibe arasinda bilinmesi gerektigini diisiiniirler. 1°%

Konu, Hanefi usilciilerinden EbG’1-Hasan el-Kerhi’nin 6grencilerinden Eba Ali es-Sasi
tarafindan “haber-i vahidin zahire muhalif olmas1” baghg altinda ele alinmig, boyle bir haberle
amel edilemeyecegi ileri siirtilmiis ve gerekge olarak da 6zellikle 1. ve II. yilizyillarda belvanin
umiimi oldugu konularda, haberin yayginlik kazanmamasi gosterilmistir. Ona gore bu donemde
yasayanlar siinnete uyma hususunda kusurla itham edilemeyeceklerine gore umimii’l-belva

olmasina ragmen haberin yayginlik kazanmamasi haberin sahih olmadigini gostermektedir.262?

Hanefilere gore rivayetin ihtiva ettigi hiikiim, selef arasinda ihtilafa konu olan bir mesele
hakkinda ise ve selef i¢inden o haberi hiiccet olarak ileri siiren biri de olmamissa, bu durum,
s6z konusu haberin uydurma ya da zayif oldugunu gostermektedir. Onlara gore sayet konuyla
ilgili selefin bildigi delilleri olsayd: ihticAc etmekten kaginmazlardi. ihticac etselerdi 0 zaman
hiikiim de agiga ¢ikmis olurdu. Konuyla ilgili selef arasinda bir haber agiga ¢ikmadiginda,

mutad olanin aksine, tek kisinin rivayetinin yalan oldugu anlasilms olur.16%3

1618 Cessas, el-Fusil, 2: 6.
1619 Ali el-Afif, el-Muhddarat fi esbabi’l-ihtilafi’-fukaha (Misir: Camiatu’d-Diiveli’l-Arabiyye, 1956), 71.
1620 Debiisi, Takvimii’l-edille, 196-200; Serahsi, Usiil, 1: 364-369.
1621 Baktir, “Umamii’l-Belva”, 42: 155.
1622 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 360.
1623 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 199.
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Herkesin bilmeye ihtiya¢ duydugu bir konuda tek kisinin nakliyle teferriid
edilemeyecegini, bu nedenle sehir halkindan birisinin, gokyiiziinde bir belirti yokken ramazan

hilalini gordiigiine dair sehadetinin kabul edilmeyecegini belirtirler.1624

Ahad haberin umdmii’l-belvaya arzi sonrast aykiri goriilen rivayetin kabul
edilemeyecegini belirtenlerin yani sira bu rivayetin amir bir hiikiimle gelmesi durumunda
hikkmiin viicib yerine mendubluk veya miistehablik; sayet nehiyle gelmisse, tahrim yerine

kerahet ifade edecegini belirtenler de bulunmaktadr.*6?

Hanefi ustlciileri bu prensibi temellendirmek i¢in akli ¢ikarimlar yaninda sahabe
uygulamalar1 ve mezhep imamlarimin ictihadlarim1 da ortaya koymuslardir. Hanefilerce
umimii’l-belvada haber-i vahid olarak rivayet edildiklerinden dolayr kabul edilmeyen

hadislerden bazilar sunlardir:

“Abdestte besmele ¢ekmeyenin abdesti yoktur”!%2® Abdestte besmele ¢ekmek diger
farzlar gibi herkes tarafindan bilinmesi gerekli bir hiikiim ve genelin ihtiyaci olan konu oldugu

halde tek kisi tarafindan rivayet edilmis olmasi doyisiyla reddedilmistir.*%%’

Cumhir, namazda besmelenin agiktan okunmasini, EbG Hireyre’den nakledilen
“Peygamber (s.a.s.) namazda besmeleyi agiktan okurdu’?® haberine istinaden vacip sayarken
Hanefiler bu haberin, cogunlugun hergiin yapageldigi namaz gibi umimi bir eylemi bir kisinin
nakletmis olmasindan otiirii kabul etmemektedirler. Onlara gore Restl-i Ekrem’in namaza
besmele ile basladign haberi de umtmii’l-belvaya arzi gerektiren bir konudur. ¥2° Sayet
besmelenin agiktan okunmasi istenseydi bu haberin 6zellikle amel tarikiyla yayilmasi ve mes-

hur olmas: gerekirdi.”6%

Kildirdigr bir namaz esnasinda Hz. Peygamber’in ikinci rekatta selam vermesi iizerine
Ziilyedeyn’in “namaz mi kisald1 yoksa unuttun mu?” Ey Allah’in elgisi demesi iizerine Hz.
Peygamber’in Hz. Ebxi Bekir ve Omer’e yonelerek “Ziilyedeyn’in dedigi dogru mu?” diye
sormast, onlarin da “evet” cevabini vermeleri sonrasi Hz. Peygamber’in namazi tamamlamasi
olaymi Hanefiler, “Muhbir’in cemaat 6niinde zikrettigi seyi sayet cemaat bilmiyorsa, onun
haberinin arastirilmasi gerekir. Bir adamin Cuma namazinda imama sen tek rekat kildirdin
demesi ve arkasindaki biiyiik kalabaligin bunu bilmemesi miimkiin degildir. Hilalin goriilmesi

meselesi de boyledir. Gokyiiziiniin agik oldugu bir giinde Hz. Peygamber tek kisinin hilali

1624 Serahsi, Usiil, 1: 368.
1625 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 155.
1626 Ton Mace, “Taharet”, 48.
1627 Cessas, el-Fusal, 2: 7.
1628 Darekutni, Stinen, 1: 307.
1629 Tirmizi, “Salat”, 67.
1630 Alj el-Afif, el-Muhddardt, 71.
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gordligli haberini kabul etmemistir. Ciinkii hilali herkes gozetlerken tek kisinin goriip
digerlerinin gérmemesi miimkiin degildir. Goriisleri saglam ve dogru kabul edilen insanlarin
olusturdugu bir cemaatte, herkesin bilmesi gereken bir konu da bir kiginin haber vermesi kabul

edilemez” seklinde umamii’l-belva prensibi dogrultusunda yorumlamaktadirlar.63

“Zekere dokunmanin abdesti gerektirecegi” 1%%? hadisini kabul etmeyen Hanefiler
gerekgesini ravisi bayan olan Busre’nin, herkesin bilmesi gereken bir konuda rivayetiyle tek
kaldigina baglarlar. Onlar, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu hiikmii, ihtiyact olmadigi halde nigin
sadece ona Ogrettigini sorgularlar. Ayrica dokunmakla abdest bozulsaydi, bir¢ok insanin
bilmeden namazlarinin batil olmamasi i¢in Hz. Peygamber’in bunu hi¢ degilse birkag kisiye

sdylemesi gerektigini belirtirler. 5%

Peygamber (s.a.s.)’in yagmur duasinda namaz kildigina dair nakledilen hadis, alim ve
cahil herkesin gorebildigi olaylar hakkindaki saz rivayetlerden oldugu i¢in kabul gérmemistir.
Bu nedenle EbG Hanife yagmur duasinda namaz olmadigini yalniz dua yapilabilecegini

diisinmektedir. 134

Hadis kaynaklarinda farkli sekillerde zikredilen “6liiyii yikayan kimse yikansin, tasiyan
ise abdest alsin” rivayeti 1% ile “atesin temas ettigi seyden dolayr abdestin gerekliligi”

hakkindaki hadisler de ayn1 gerekge ile kabul edilmemistir, 6%

fkrime (r.a)’den rivayet edilen “Yolu yedi zira olarak 6lciin, sonra da bina yapin”¢%

hadisi insanlarin bu hiikkme aykir1 olarak davranmalarinin yayginligina binaen reddedilmistir.
Onlar sayet bu hadis sahih olsa idi, dinde sabit olan Ol¢iiden daha az veya fazlasi
yapilamayacagina gore insanlarin hi¢ degilse bir kisminin bu dlgiilere riayet edecegini sdylerler.
Hadisin sahih kabul edilmesi durumunda su sekilde yorumlanacagini belirtirler: “Hadiste soz
konusu olan durum belirli bir olaya 6zgii olabilir. Restliillah ortaklarin yol ihtiyacinin yedi zira
oldugunu goérmiis, bu nedenle yedi zira yeri birakarak bunun disindaki bolimde bina
yapilmasini emretmis olabilir. Peygamber (s.a.s.) bunu, dinde yol miktarini belirlemek igin

degil, ortaklarin bu konudaki yararini agiklamak i¢in yapmistir.”16%

Gorildigi lizere Hanefiler umiamii’l-belvada rivayet edilen ahad haberleri ve

uygulamalara aykiri rivayetleri reddetmekte veya farkli yorumlayarak hiikiim tegkil etmesinin

1631 Cessas, el-Fusil, 1 569.
1632 Eb(i Daviid, “Tahare”, 69.
1633 Serahsi, Mebsiit, 1: 66.
1634 Serahsi, Mebsiit, 2: 77.
1635 Ebi David, “Cenaiz”, 7.
1636 Cegsas, el-Fusal, 2: 7.
1637 Miittaki el-Hindi, Kenzii 'l- ummal, 1: 423.
1638 Serahsi, Mebsiit, 15: 56.
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oniline gecmektedir. Biitlin bunlarla birlikte Hanefiler, burun kanamasi ve kusmadan dolay1
abdestin bozulacag gibi hususlarda haber-i vahidi kullanarak kendi usdllerine aykiri
davranmakla elestirilmislerdir. Elestirenler, dinin hemen hemen tamaminin umimi belvadan
oldugunu belirtirlerken,'®® Hanefiler s6z konusu meselelerle ilgili rivayetlerin haber-i vahid

degil, meshur haber diizeyinde olduklarim ifade etmekle kendilerini savunmuslardir.64°

Kiyasa arz.

Hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir meselenin hitkmiinii, aralarindaki ortak 6zellige
veya benzerlige dayanarak hiikmii agikca belirtilen meseleye gore belirlemek anlamina gelen
kiyas 6zellikle Islam hukukcularinin kullandig1 bir metottur.!®** Hanefiler 4had hadisin kabulii
icin kiyasla ulastiklar1 sonugla hadisi test etmeyi tercih etmis, bunu haberin sahih olup

olmadigina ulagsmada bir yontem olarak kabul etmislerdir.

Ebi Hanife, Eba Yiisuf ve Imam Muhammed’e gore 6ncelikli olan Hz. Peygamber’den
ahad bir tarikle gelen haberin, kiyasa takdim edilmesidir. Bu nedenle Hanefiler, “meniyi kuru
iken ovalamakla elbisenin temiz olacagini, unutarak yemek yemekle orucun bozulmayacagini,
sarhogsun bosamasi ve kole azadinin gegerli olacagini haber-i vahidle sabit oldugu i¢in kabul

etmektedirler.164?

Ebl Hanife’nin herhangi bir konuda oncelikle Allah’in kitabinda bir ayet bulunup
bulunmadigina, sonra Resiliillah’in siinnetinde bir nass olup olmadigina, daha sonra sahabenin
tizerinde ittifak ettigi hususlara, sonrasinda ise bir sahdbiden gelen haberlere itibar ettigi ve
onlarla amel ettigi belirtilir. Ilgili konu hakkinda sahabe ve ulemann ihtilafi séz konusu ise
konuyu degerlendirerek tercihle sonuca vardigi, konu hakkinda higbir rivayet bulunmadiginda
ise kiyas yaptigmi belirtenler de bulunmaktadir.’®*® Buradaki kiyas ser‘i hiikiimlerin kaynag1
anlamindaki kiyas olsa da siralama itibari ile Ebi Hanife’nin Kur’an ve siinnetin 6ncelikli

kaynak olarak degerlendirdigini gostermektedir.

Bununla birlikte Eba Hanife siklikla kiyasa basvurmustur. Ozellikle bu anlayigindan
dolay1 daha sagliginda iken bile siinnete muhalefetle itham olunmustur. Oliimiinden sonra onun
degerini kiiciiltmek istiyenlerin bunu sik sik ileri siirdiikleri goriilmektedir. EbG Hanife soyle
diyerek bu iddiay1 reddetmektedir: “Bizim kiyasi nassa takdim ettigimizi sdyleyen yalan

sOyliiyor ve bize iftira ediyor. Nass bulunduktan sonra kiyasa ihtiyag mi1 kalir? Biz siddetli

1639 {bn Hazm, el-fhkdm, 1: 116.
1640 Serahsi, Usiil, 1: 369.
1641 H. Yunus Apaydm, “Kiyas”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25:
530.
1642 Sevkani, el-Fevdid, 6: 266.
1643 Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, 162.
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zaruret varsa ancak o zaman kiyas yapariz. Zira meselenin delilini evveld Kitab’ta, siinnette
veya ashab-1in fetvalarinda arariz. Onlarda delil bulamazsak ancak o zaman meseleyi hakkinda

nass olanlara kiyasla hiikiim veririz.”*64

Rivayet olunduguna gore Halife EbGi Ca‘fer Manstr EbG Hanife’ye mektup yazarak,
“Bana ulastigina gore sen kiyasi, siinnete takdim edermissin” demis, Ebli Hanife buna sdyle
cevap vermis: “Olay size ulastig1 gibi degildir. Ben 6ncelikle Kitabullah ile amel ederim. Sonra
Restliiniin siinnetiyle, sonra Ebii Bekir, Omer, Osman ve Ali hazretlerinin hiikmettikleriyle,
sonra diger ashabin amel ettikleriyle hiikkiim veririm. Sonra da eger aralarinda ihtilaf varsa,

kiyas yaparim,”164

Ebli Hanife’nin bazi ictihadlar1 onun kiyasi, ravisi fakih olmayan haber-i vahide tercih
ettigini, Kur’an’in agik, 6zel hiikiimlerini ve genel ilkelerini haber-i vahidle nesh ve tahsis
etmedigini, rivayet ettigi hadise aykir1 davranan ravinin hadisini delil almadigini
gostermekteyse de bunu EbG Hanife’nin genel bir metodu olarak belirtmek zordur. Ciinkii
aksini gosteren ictihadlarinin sayisi da bir hayli fazladir. Onun kiyasi hadise takdim etmedigi,
aksine hadisi kiyasa takdim ettigine dair ictihadlarinda pek ¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir.
Uzerinde ashabin ittifak ettigi goriisiin bulunmadig yerlerde onlarin farkli gériislerinden kiyasa

uygun olanini tercih etmesi bunun bir gostergesidir.*64®

Kaynaklarda Ebu Yasuf’un, hirsizlik yapan kisiyi goren yoneticinin herhangi bir delil
gosteremediginde hirsiza yonelik had uygulanamayacagi goriisiinii konu hakkinda bir rivayete
baglamasi, hadisin Hanefilerce kiyasin oniinde degerlendirildigini gosteren delillerdendir.
Kiyasa gore ise durum bunun aksinedir.®*’ imam Muhammed de aym sekilde ahad haber-i

kiyastan dnce degerlendirmistir. 1648

Hanefilerce haberin ravisinin fakih olup olmamasi énemli bir husustur. Ravisi fakih olan
rivayet, ister kiyasa uygun isterse muhalif olsun ilim ve ameli gerektiren bir delil sayilir. Bu
haber, kiyasa muvafik ise onu teyit etmis kabul edilirken, muhalif ise kiyas onunla terkedilir ve
haberle amel edilir.'®*° Bu goriisiin isd b. Eban ve arkadaslari tarafindan ortaya konuldugu
goriilmektedir. Bu goriiste Hanefller ittifak ettikleri gibi dahast Hanefilerden Ebi’l-Hasan el-
Kerhi ise ravi ister fakih olsun, isterse olmasin haber-i vahid, kendisine muhalif olan kiyastan

once gelir diisiincesini kabul etmistir.6%°

1644 Abdiil-Vahhab es-Sa‘rani, Mizanii'I-kiibra (Istanbul: Furkan Yaymevi, 2016), 1: 15.
1645 Q4 *rand, Mizdn, 1: 52.
1646 Uzunpostalc1, “Ebt Hanife”, 10: 135.
1647 Ebq Yasuf Kitabu 'I-harac, 178.
1648 Seybant, el-Hiicce, 1: 204.
1649 Serahsi, Usiil, 1: 338.
1650 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlart, 365.
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Hanefiler arasinda haber-i vahidin, Hulefa-yi Rasidin, Zeyd b. Sabit, Hz. Aise gibi
fakihlerden rivayet edildiginde rivayet ister kiyasa muvafik ister muhalif olsun delil olarak
kabul edilecegini ve bu tiir rivayetlere aykiri olan kiyasin terk edilecegini savunanlar
bulunmaktadir.'®®! Fakih olmayan ancak Resaliillah (s.a.s.) ile uzun siire beraber kalmis ve
ondan hadis dinlemis, adalet ve zabtiyla meshur olan Eb{ Hiireyre ve Enes b. Malik gibi
sahabeden rivayet edilenler hususunda ise kiyasa uygun olanlar1 kabul edilir, muhalif olanlar:
ise iimmetin ortak kabuliine mazhar olmussa kabul edilecegini savunanlar bulunmaktadir.1%°2
Bu nedenle Hanefiler, kiyasa muhalif olmasina ragmen timmetin ortak kabuliine mazhar oldugu
icin oruglu kisinin unutarak yeyip i¢mesi hususundaki Eba Hiireyre’nin rivayeti ile amel

etmislerdir.163

Hanefi alimlerin selef doneminde, haber-i vahidi kiyasa takdim ederlerken herhangi bir
sart ileri stirmedikleri sonraki donem Hanefiler’in ise Ozellikle fakih olarak bilinen ravilerin
rivayetlerini kiyasa takdim ettikleri gériilmektedir.’®>* Onlar haberin ravisi fakih oldugunda
rivayetin kiyasa uygun olup olmadigina bakmamis, onu ilim ve amel gerektiren bir delil

saymislardir. %% Bu diisiincenin {sa b. Eban’la sistemlestigi anlasiimaktadir. 6%

Debiisi, Kur’an ve siinnette bulunmayan konularda ravisi fakih olmayan haber-i vahidin
kiyasa muhalefeti nedeniyle reddedilecegini belirtmektedir.'®*” Ona gére Allah’mn kitabinda
bulunmayan konularda haber-i vahidle amel eden kisi, stipheli bilgi ile amel etmis olacaktir ki
bu durum din konusunda kiyas ve istishabi delil alandan daha zararlidir. Bu kisi haber-i vahidi
asil kabul etmis ve Allah’in kitabini ona arz etmis, bdylelikle dinini kesin bilgi tasimayan ahad

haber {izerine bina etmis durumdadir.1%8

Serahsi’nin belirttigine gore, haber-i vahidle kiyasin terki, sahabe ve sonraki selef
zamaninda inkar edilemiyecek meshur bir durumdu ve buna “kiyastan uddl etme/donme” adi
verilirdi.'®*® Bu nedenle Hz. Omer kadinin, kocasinin diyetinden miras almasi konusunda,
diyetin kocanin miilkiinden sayilmayacagi ve karisinin da bundan hisse alamiyacagi

goriisiindeyken, Dahhak’in, Hz. Peygamber’den rivayet ettigi, “zevcenin, kocasinin diyetinden

1651 Serahsi, Usiil, 1: 338.
1652 Serahsi Mebsiit, 1: 341.
1853 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 366.
1654 Cessas, el-Fusiil, 2: 24.
1655 Serahsi, Usiil, 1: 338.
1656 Tuzeu, Hanefi Usiiliinde Hadis, 255.
1857 Debiist, Takvimii’l-edille, 196.
1658 Debisi, Takvimii 'l-edille, 204.
1659 Serahsi, Usil, 1: 339.
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miras almasi gerektigi”% haberi kendisine ulasinca, bu kiyasi terkederek hadise tabi oldugu
bildirilmektedir.16%*

Cessas, Debiisi, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefi usilciileri haber-i vahidin reddini
gerektiren hususlar hakkinda goriis birliginde olmalarina karsin, ele aldiklar1 bir hadisin
reddedilme gerekgeleri konusunda farkli goriisler ileri siirmektedirler. Onlardan biri hadisi,
Kitab’a aykiriliktan dolayr reddederken bir baskasi ayni hadisi sabit siinnete veya kiyasa

aykiriliktan dolay1 reddetmektedir.1%%2

Kiyasi, ravisi fakih olmayan haber-i vahide tercih eden Hanefi alimleri su delilleri ileri
stirmektedirler: Sahabenin kiyasla amel ederek haber-i vahidi reddettikleri meshurdur. Bu
nedenle ibn Abbas, Ebli Hiireyre’nin “Atese dokunan seyden dolay: abdest aliniz” rivayetini
isittiginde “sicak su ile abdest alsaydin, ondan dolay1 da abdest alman gerekecek miydi?”,
“Cenaze tastyan abdest alsin” rivayetini isittiginde ise “kuru agaci tasimaktan dolayi bize abdest
gerekir mi?” seklindeki kiyasi ¢ikarimlari sonucu reddetmistir. ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi ise
“zina yoluyla dogan ¢ocugun ii¢ serliden biri oldugu” hadisi konusunda, “eger zina ¢ocugu iig
serliden biri olsaydi, Hz. Peygamber, annesinin ¢ocugu dogurmasini bekler miydi?” demesi
birer kiyasa arz yontemidir. Bu nedenle Hanefilere gére kiyas haber-i vahidden daha saglamdir.
Ciinkii rivayetlerde ravinin unutmasi ve yalan sdylemesi ihtimalleri mevcuttur. Ayni zamanda
kiyasin tahsise ihtimali yokken haberde bdyle bir durum séz konusu olabilmektedir.663

Hanefiler’in muhalifi bilinmeyen sahabi s6ziinii kiyastan evla gordiikleri belirtilse de bu
goriisii kabul edenlerin yan1 sira, kiyasi sahabi soziine takdim edenler bulunmaktadir.%64
Sahabe kavlinin kiyasa mukaddem oldugunu belirtenler bu kavlin diger sahabi goriislerine
muhalif olmamasi gerektigini aksi takdirde, o goriisiin Hz. Peygamber’den isitilmemis

olacagimi ifade ederler.1%%

Hanefilerden bu goriisii benimseyenler, vahyi sahibinden isitme ihtimalinin mahdare’ye
takdim edilecegini bu takdimin haber-i vahidin kiyasa takdimi mesabesinde oldugunu
belirtmektedirler. Onlara gore sahabe kavli, kendi re’yleri dahi olsa Hz. Peygamber’in olaylar

hakkinda verdigi hiikiimlere sahit olduklar1 igin daha kuvvetlidir. 1% Onlar re’yle

1680 Darekutni, Siinen, 4: 76.
1661 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 2: 383.
1662 Hacioglu, Cessds n Hadis [Imindeki Yeri, 149.
1863 Diimeyni, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, 367.
1664 Serahsi, Usiil, 2: 106.
1685 Debiist, Te sisii 'n-nazar, 55.
1666 Serahsi, Usil, 2: 108.
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bilinemeyecek hususlarda tek sahabi kavlinin miitekaddimiin ve miiteahhirin Hanefiler

arasinda delil oldugu konusunda bir ihtilaf bulunmadigini da kaydederler.6¢7

Kiyasa muhalefetin Hanefilerin hadisi red gerekg¢elerinden oldugu netlik tasimaktadir.
Bununla birlikte onlarin haber-i vahidi delil alarak veya yorumlayarak kiyasi terk ettikleri
konular da bulunmaktadir. Reddettikleri hadisler i¢in onlarin yalnizca hadisin kiyasa muhalif
olmasini gerekge gosterdikleri de soylenemez. Hadisin bir taraftan meshur olmamasi, ravisinin
fakih olmamas1 6tesinde kiyasa muhalif olmasi gibi birden fazla gerek¢ceye mebni oldugunu
soylemek daha makul gériinmektedir. Hanefilerin kiyasa ragmen kabul ettikleri veya muhalefet

gerekgesi ile reddettikleri hadislerden bazilari sunlardir:

Hanefiler, kiyasa muhalif olan “namazda kahkaha” hadisiyle'®® ravisi Ma‘bed el-
Ciiheni gibi fikhi ile ma‘rf olmayan biri oldugu halde amel ederlerken; metnen daha saglam
ve seneden daha kuvvetli olan, ayn1 zamanda ilim yoniinden Ma‘bed’den daha alim bir sahabi
olan EbG Hireyre’nin rivayet ettigi musarrat hadisi ile amel etmedikleri gerekgesiyle
elestirilmislerdir. Onlar Ma’bed el-Ciiheni hadisini Eba Misa el-Es‘ari, Cabir, Enes, Imran b.
Husayn ve Usame b. Zeyd gibi birgok sahabinin daha rivayet etmelerine; Ibn Mes‘ud, ibn
Omer, Hasan Basri, Ibrahim Nehai ve Mekhil gibi sahabe ve tabiinin biiyiiklerinin de onunla

amel etmelerine baglarlar, %

Serahsi hakkinda sahih hadis bulunan konularda kiyasin terk edildigini, Hanefi
imamlarinin genel goriisiiniin bu yonde oldugunu belirterek su drnekleri vermektedir: “Abdest
ve gusliin her ikisinde de agiza ve buruna su almak kiyasen siinnettir. Ancak biz kiyasi, Ibn
Abbas’in soziiyle terk ettik. Yaranin ucunda beliren, fakat akmayan kan, kiyasa gore abdesti
bozmasina ragmen, Ibn Abbas’in soziine tabi olarak bu kiyasi terk ettik. Bir giin, bir gece veya
bundan daha az siireli bayilmalarda, kiyasen kilinamayan namazlarin kaza edilmemesi
gerekirken, bu kiyast Ammar b. Yésir’in ameli iizerine terkettik. Hastanin, varisi i¢in yaptigi
ikrar kiyasen caiz olmasina ragmen, ibn Omer’in sziiyle bundan vazgectik. Eb Hanife ve Ebf
Yisuf’a gore ii¢ giine kadar paras1 ddenmemek sartiyla yapilan bir alisveris kiyasen fasiddir.

Ancak ibn Omer’in s6zii sebebiyle bunu terk ettik” 167

“Kim bir koyun satin alir, sagdiktan sonra koyunu ayipli bulursa onu geri verirken bir

sa‘da hurma verir” hadisini kiyasa muhalif oldugu i¢in kabul etmemislerdir.’8’* Alisveris ve

1667 Serahsi, Usiil, 2: 110.
1668 Zeylai, Nasbu r-rdye, 1: 47.
1669 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 2: 382.
1670 Serahsi, Usiil, 2: 106.
1671 Debisi, Te sisii 'n-nazar, 3: 831.
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teselliim/kabz isi bittikten sonra bu siit, sahih miilkiin bir pargasidir. Bu nedenle geri 6denemez

derler.1672

Hz. Peygamber: “kopeklerin yalamasindan dolayr kabin ii¢, bes veya yedi defa
yikanmasim emretti”®”3 hadisini de daha galiz maddelerin temizliginden agir bularak kiyasa

da muhalif gordiikleri igin reddedilmislerdir.X6™

Sonug olarak Hanefiler, ahad haberi kendilerince uygun bir gerek¢eye mebni sahih
kabul ettiklerinde kiyasa dncelemisler, ravisinin fakih olmadig: ve sahih olup olmadigina karar
veremedikleri rivayetler hususunda ise kiyasla elde ettikleri sonuca haberi vahidi arz etmisler

bu anlamda “kiyas™1 rivayetin sihhatini belirlemede bir 6l¢ii olarak kullanmislardir.

Akla arz.

Gerek fikih gerek hadis kaynaklarinda bir hadisin sihhatini tespitte bagvurulan
yontemlerden bir digerinin onun “akla arz1” oldugu goriilmektedir. Vahyi bize tasiyan Hz.
Peygamber’in akl-1 selime ters diisecek hususlardan tenzih edilmesini ifade eder. Bu kritere
gore hadis akl-1 selime ve mantiga ters ise onun Hz. Peygamber’e ait olmayabilecegi
distintilebilir.

Bir anlama ve sorgulama ¢abasinin {irlinii olan bu diisiince giiniimiizde bazen bireysel
akil planinda ele alinmaktadir. Bu durumda akil, ¢6ziimleyici olmaktan uzak bir konuma
yiikselmektedir. Higbir deger ve bilgi sinirlamasi olmadan “bana gore” diye baslayan ciimleler
netice de bu sinirlamanin disina ¢ikamamakta ve onun evrensel bilgi olmasi, daha bastan
akamete ugramaktadir. Bu nedenle hadislerle ilgili yapilan her akli yorumun saglam
dayanaklarinin olmasi gerekmektedir. Dinin evrensel biraz da akil iistii unsurlar tasidiginin
kabullenilmesi gerektigi diistiniiliirse, dinin ikinci kaynagi durumunda olan hadisin akli
yorumlarinda da bu unsurlarin gozetilmesi gerekecegi ortadadir.6™

Hadisin akla arz edilebilmesi i¢in Oncelikle onun akli bilginin sinirlarn icerisinde
bulunmasi gerekmektedir. Din, aklin imkansiz gérdiigii seyler getirmemis ancak onun hayrete
diisecegi seyler ortaya koymustur. Bu itibarla sahih nasslarla akil aslinda birbirine ters diigmez.
Eger boyle bir durum séz konusu ise ya nakledilen nassin sahih olmamasi veya aklin sarih
olmamasi s6z konusudur. Bununla birlikte ma‘kalat alan1 digindaki akli bilginin sinirlarini asan
konularla ilgili hadisler akla aykir1 olduklar1 gerekgesiyle elestirilemezler. Akil, ihtimalli

hususlar, seri hususlar, mucizeler ve gaybi haberler gibi konularda mutlak hakem

1672 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 2: 382.
1673 Darekutni, “Siinen”, 1: 65.
1674 Debisi, Te ’sisii 'n-nazar, 1: 82.
1675 Coskun, Hadise Biitiinciil Bakus, 257.
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olamamaktadir. Bu konularda ancak rivayet edilen sahih bilgi esas alinmalidir. Bu tiir
rivayetlerin yasadigimiz hayata ters diismesi veya normalden ¢ok uzak goriilmeleri, aklen
vukiiu imkan dahilinde oldukga bir problem olarak goriilmemelidir. 167

Hadisleri akla arz kriteri kullanilirken aklilik kriterinin tarihselligi de g6z ardi
edilmemelidir. Bir seyin makul sayilip sayilmamasinda tarihsel ve kiiltiirel etkilerin s6z konusu
oldugu, bir kiiltiirde makul olanin baska bir kiiltiirde makul sayilamayabilecegi bilinmelidir.
Aklin tarihsel ve kiiltiirel yoniine, zaman ve sartlara gore degisen yoniine aykiriligin, hadisin

sthhatine zarar vermeyecegi unutulmamalidir.

Bunlar dikkate alindiktan sonra akil, hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespitte bir
kistas olarak kabul edilmistir. Hadisin sahih olup olmadigini anlamak igin, aklin evrensel ve
zarari ilkelerine aykiriligi bulunup bulunmadigi irdelenmistir. Bu konuda Hanefiler oldukga
etkin rol oynamislar, hadisin sihhatini tespitte onu akla arz etmeyi bir kriter olarak

kullanmiglardir.

Selef alimlerine gére Hz. Peygamber’in bildirdigi haber aklin 1s181inda te’vil edilmemeli,
akil onu aynen kabul etmelidir. Zira Hz. Peygamber’e inanmak demek verdigi haberin
dogrulugunu benimsemek demektir. Ayrica bu alimler, Hz. Peygamber’in verdigi haberlerin
higbirinin akla aykirt olmadigini, haberin siibtu kesin ise buna aykiri olan ve akil adina ileri
stiriilen bilgilerin yanlis oldugunu belirtmektedirler. Diger alimlerin ¢ogunlugu ise Hz.
Peygamber’den nakledilen ve miitesabih grubuna giren haberlerin aklin 1s18inda te’vil

edilmesinin gerektigini kabul etmislerdir.!5”’

Akla arz kriterinin sahabe doneminden itibaren kullanildig1 goriilmektedir. Basta Hz.
Aise ve Ibn Abbas gibi sahabenin nde gelenlerinin Ebdi Hiireyre ve diger baz1 sahabi rivayetleri
icin bu yontemi kullandiklar1 goriilmektedir. Ornek olarak “Kim bir &liiyii yikarsa, gusleder.
Kim de onu tasirsa abdest alir” rivayeti karsinda Hz. Aise’nin “yoksa Miisliimanlarin 6liileri
necis mi? Bir agag tabut tasidigindan dolay1 bir kimseye ne diye abdest gereksin?” seklinde onu
1678

akla arz ettigi goriilmektedir.

Yine Fatima bnt. Kays’in “ii¢ talakla bosanmis hanima nafaka ve barinak yoktur™6"

rivayetini Hz. Aise ayiplamis, hiikmiin genel olmadigini, onun etrafinda kimsenin bulunmadig:

1676 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 471.
1677 Yavuz, “Haber”, 14: 348.
1678 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Icdbe li-irddi ma stedrakethu Aise ald’s-sahdbe, ¢ev. Biinyamin Erul, Hz. Aise nin
Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, 10. Baski (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 109.
1679 Miislim, “Talak”, 44.
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1ss1z bir evde oturdugunu, bu nedenle boyle bir gevreden korkuldugu igin Restliillah’in (s.a.v.)

ona bu hususta ruhsat verdigini belirtmistir,6%

Eb( Hanife’nin hadislerin sihhatini sorgulamada akla arz yontemini kullandigim
gosterir agik ifadeleri bulunmamakla birlikte delil aldig1 hadisler ve hadislerin yorumlarindan
bu ydntemden istifade ettigi anlagilmaktadir. Ornegin “Her kim bos bir araziyi ihya ederse o
arazi ihya edenin olur”'%®! hadisini Ebi Hanife ancak “Sultan’in izni ile miimkiin olur” seklinde
kabul etmistir. Metinde yer almayan bu ilave i¢in aklen izah yoluna gitmis, boyle bir durumun

miimkiin olmamas1 halinde kargasa olusacagini bildirmistir. 8

Hadis kaynaklarinda yer alan “koyunlarin yattigi yerde namaz kilinabilecegi ancak
develerin yattif1 yerde onlarin seytanlardan yaratildigi icin kilinamayacagi, aym sekilde
koyunun eti yendikten sonra abdeste gerek olmadigi ancak deve eti yendikten sonra ellerin
yikanmasi gerektigi seklindeki Hz. Peygamber’den varid oldugu iddia edilen rivayetleri*¢83
Ebl Hanife bir agiklama yapmadan hiikiimde esit kabul etmistir. Ona gore koyun hayvani ile

ilgili hiikiim ne ise deve hayvam ile ilgili hiikiim de aynidir.1684

Hanefilerden Cessas’a gore de aklin gereklerine aykiri olma, ahad haberlerin reddi i¢in
bir nedendir. Ciinkii akil hiiccetullahtir. Aklin gereklerine zid olan haberler fasittirler ve kabul
edilemezler. Ancak aklin delaleti sabittir ve sahihtir. Bu nedenle akla aykiri goriinen haberler
ya reddedilir veya miimkiin dlgiilerde yorumlanir.®® Serahsi ve Debiisi’nin de haber-i vahidin

red sebepleri arasinda bu gerekgeye yer verdikleri dikkat cekmektedir. 68

Hanefilerce haberin akla arzedilmesi sonucu reddedildigini gosterir rivayetlerden
bazilar1 sunlardir: Hz. Aise (r.a)’nin soyle soyledigi iddia edilmektedir. “Kur’an’da nazil olan
ayetlerde siit anneden on kez emmenin siit kardesle evliligi haram kildig1 vardi. Bu, bilinen bes
emmenin haram kildig1 hiikmiiyle kaldirilmigtir. Bu ayet, Hz. Peygamber’den sonra okunanlar
arasinda vardi. Bundan sonra da onceden var olan bir hiikiim kaldirilamaz.” Buna karsilik
Hanefiler, Hz. Aise’den rivayet edildigi iddia edilen bu haberin ¢ok zayif oldugunu belirtmekte
ve bu zayiflig1 akli birtakim gerekgelerle ortaya koymaktadirlar. Onlar, bu rivayet sayet
Restliillah’dan (s.a.v.) sonra okunan bir ayet idiyse, Hz. Peygmberden sonra tilavetin
kaldirilmasi caiz degildir. O halde ni¢in simdi okunmuyor? Ayni rivayetin devaminda ehli bir

hayvan girdi ve onu yedi ifadesi bulunmaktadir. Bu da Rafizilerin Hz. Peygamber’den sonra

1680 7Zerkest, el-Icdbe, 112.
1681 Byhar{, “Hars”, 15.
1882 Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, 89.
1683 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 14: 149.
1684 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, 1: 384.
1685 Cessas, el-Fusil, 2: 14.
1686 Hacioglu, Cessds 'in Hadis Iimindeki Yeri, 158.
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Kur’an’in birgok ayeti ortadan kalkti, sahabiler bunlari mushafa kaydetmediler gibi yanlis

sdzlerini giiclendirir ki bu da {immetin icmastyla batildir, demektedirler. 168

Hisam b. Urve’nin babasindan onun Hz. Aise’den rivayet ettiine gore, Aise (r.a)
Berire’yi satin almak istediginde, Berire’nin efendisi, ancak vela hakki kendilerinde kalmak
kosuluyla satisa raz1 olmus ve Hz. Aise’de bunu Restliilah’a (s.a.s.) anlatmustir. Bunun iizerine
Allah Resilii s6yle buyurmustur: “Satin al ve vela hakkinin onlarda kalmasi kosulunu kabul et.
Ciinkii vela 6zgiir kilan kimseye aittir.” 1688 Hanefiler bu rivayeti kabul etmemislerdir. Gerekge
olarak bu rivayette adeta Hz. Peygamber’in mal sahibini aldatmay1 emrettigi gibi bir durum sz
konusudur ki bununda Resdliillah (s.a.s.) hakkinda diisiiniilemeyecegini bildirirler. Sayet bu
rivayet dogru ise onun yorumu “vela hakkinin onlarin olmamasi kosulunu kabul et” seklinde

olmalidir, demektedirler.168

Gamidiyeli kadinin recmedilmesi rivayeti konusunda da Hanefiler, o kadinin dort defa
ikrar ettigini disiinmektedirler. Kadinin ikrarlari, dogumdan once, dogumdan sonra,
lohusaliktan temizlendikten sonra ve ¢ocugunu siitten kestikten sonra olmak iizere degisik
zamanlarda olmustur. Bundan dolay1 onunla ilgili hadiste, rivayetler dort defa ikrar ettigi
naklinde birlesmemistir derler. Rivayette yer alan Gamidiyeli kadinin “Ma‘iz’i geri ¢evirdigin
gibi beni de mi geri ¢evirmek istiyorsun?” rivayetinin saglam olmadigini kabul ederler. Ciinkii
Ma‘iz’i geri gevirmesinin dini bir hiikkiim oldugunu bu nedenle, kadinin temizlenme istegi ile
gelip, sonra da dini bir hiikiim hakkinda, Resdaliillah’a (s.a.s.) karst ¢ikmasinin
diisiiniilemeyecegini belirtmektedirler. %% Boylelikle rivayette bulunmayan ve kendilerince

eksik oldugunu diistindiikleri baglami akla arz yontemiyle olusturmaktadirlar.

Biitiin bu sayilan 6rneklerde Hanefilerin rivayetin senedini incelemekten ziyade hadisi
akla arzettikleri ve rivayeti bu nedenle kabul etmedikleri goriilmektedir. Boylelikle onlarin

hadisin akla arz kriterini kullandiklar1 ifade edilebilir.

1687 Serahsi, Mebsiit, 5: 134.
1688 Muvatta, “Ttk”, 1477.
1689 Serahsi, Mebsiit, 13: 14.
1690 Serahsi, Mebsiit, 9: 157.
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SONUC

Ebt Hanife ve ilk donem 6grencilerinden Hanefi mezhebi hadis ustliinii agikga ortaya
koyan giinlimiize kadar ulasmis miistakil bir eser bulunmamaktadir. Bu usilii tespite ¢alisan
kitaplar ise Hanefilerin us@l ve fiird* tertibindeki eserlerinde, hadislerle ilgili bazen agik bazen

de kapali bigimde serdettikleri goriislerinden derlenmistir.
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Usil eserleri donemi olarak kabul géren hicri besinci asirda kaleme alinan ve sonraki
Hanefi usillerine onciiliik eden Cessas, Debiisi, Pezdevi ve Serahsi’nin usillerinin hig birisinde
de hadis usilii bash basina ele alinmig degildir. Bu eserler Hanefi fikih usiliine netlik
kazandirirken sonraki yazilan ustller ise daha ¢ok bu eserlerin kapali kalmis boliimlerine
aciklik getirmis ve onlar1 sistematize etmistir. Her ne kadar fikih usilii olarak yazilmis olsalar
da bu ustllerin mezhebin hadis degerlendirme Kriterlerini géstermesi agisindan 6nemi haizdir.
Hadisgilerin hadise olan yaklasimlarinin fikih mentalitesine sahip Hanefilerde goriilmesi
beklenmeyen bir durumdur. Bununla birlikte usil eserlerinin ilklerinden kabul edilen Cessas’in
el-Fusul’i ile ¢agdasi ilk hadis us@lii miielliflerinden olan Ramhiirmiizi’nin el-Muhaddisi 'l-

FdsiI’1 incelendiginde hadis usilii agisindan yakin konulari igerdikleri de goriilmektedir.

Hanefl usdlii olarak yazilan eserlerde ahkdma delalet eden boyutlar1 dolayisiyla
miitevatir, meshur ve ahad hadisler detayli bi¢imde incelenmis, 6zellikle ahad haberin kabulii
sirasinda gerek sened gerekse metin kritiklerine girisilmis, hadis ricaline dair bakis agilart

ortaya konulmus, Hanefilere 6zgii bir tenkid sistemi gelistirilmeye ¢alisiimistir.

Mezhebin ortaya ¢iktig1 donem dikkatle incelendiginde hadis ilminin dogus donemini
yasadigi, bu nedenle hadis kitaplarinin heniiz tam olarak te’lif edilmedigi, ravilerle ilgili yeterli
bilginin mevcut olmadigi goriilmektedir. Rivayetlerin bir kisminin heniiz ilim erbabinca
bilinmedigi, yalan rivayetlerin artis gosterdigi bir donemde Hanefilerin takip ettigi metodun,

kendi ilmi disiplinleri agisindan tutarli oldugu diisiiniilmektedir.

Arastirma sonucunda Hanefi kitaplarinda hadis, siinnet, eser, ilim ve haber gibi
hadisgilerin kullanmis oldugu terimlere onlar diizeyinde olmasa dahi degindikleri, merfdq,
mevkuf ve makta kavramlarina yer verdikleri, ravi ve rivayet konularimin biiyiik bolimiinii de
kendi anlayiglar1 ekseninde ele aldiklar1 goriilmiistiir. Hadis usGlii alaninda ilk dénemde
kendisini hissettirmese de ilerleyen donemde etkili olmaya baslayan eserler vererek bu alana da

katki sunmaya ¢alismislardir.

Onlar, yerlesik usallerinde ma‘rif hadis olarak ifadesini bulan, miitevatir ve meshur
hadisleri kapsayan rivayetleri, hiikiim koyma konusunda Kur’an nassi gibi degerlendirmisler,
bu hadislerin Kur’an’a ziyade getirebilecegini &tesinde onu neshedebilecegini, bunlar
karsisinda kiyasin terk edilecegini ve bu hadislerle amelin zorunlu oldugunu bildirmislerdir.
Hadisleri miitevatir, meshur ve ahad olmak iizere {i¢ grupta miitdlaa eden Hanefiler 6zellikle
meshur hadis kavramina ciddi katkilar sunmus, onu hadisgilerden farkli temellendirmislerdir.
Miitevatir ve meshur haberin ravilerini inceleyen Hanefiler, giivenilir bulduklar ravilerin

rivayetlerini arza konu etmemislerdir.
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Bu rivayetler disinda kalan aziz ve garib hadisleri igeren dhad hadisler konusunda da
kendilerince tutarli bir sened tenkid sistemi kurgulayan Hanefiler, hadislerdeki kopuklugu
zahirl ve batini inkita altinda degerlendirmisler, zahiri inkitada daha ¢ok hadis ricalini, batini
inkitdda metindeki kopuklugu incelemislerdir. Haber-i vahidin siibitu sonrasi batini bir
kopukluk olup olmadigini ortaya ¢ikarabilmek i¢in bu hadisleri metin kritigi agisindan tahlile
tabi tutmuslar onlar1 asillar olarak ifade ettikleri kendisinden daha kuvvetli delillere, Kur’an’in
manalarina, konu hakkinda ittifak edilmis olan diger hadislere, immetin {izerinde icma ettigi
konulara, yayginligindan dolayr umimun maruz kaldigi ve bilinmemesi imkansiz olan
hususlara, kiyasla ulastiklar1 sonuglara ve akla arzlar1 sonrasi bu metinlerle miinasip olan
rivayetleri tercih etmisler, muhalif olan rivayetleri zayif kabul etmislerdir. Sahih kabul ettikleri
ahad hadisleri de giig itibari ile meshur diizeyinde yakini bilgi olarak degil sartli amel 6l¢iisiinde
kabul etmislerdir. Onlarin, baz1 ahad hadisleri bu kriterlerden birine arz ettikleri goriiliirken

bazilarini ise birden fazla kritere arz ettikleri anlagilmaktadir.

Sahih hadis algilar1 biitiin hadis anlayislar1 igerisine serpistirilmis olan Hanefilerin
Miisliiman, adalet ve zabt sahibi, akilli ve sika ravilerin muttasil senedle rivayet ettikleri,
Kitab’a, miitevatir ve meshur hadislere, sahabe icmaina, umimii’l-belvaya ve aklin gereklerine
aykir1 olmayan, ravisinin rivayetini iyi bildigi, hadisin lafizinda yapilacak degisikligin sebep
olacagi anlam kaymalarin1 farkettigi ve rivayetinin aksine davranmadigi, Miisliimanlarin
giindelik islerinde kendisiyle amel ettigi hadisi sahih olarak degerlendirdikleri tespit edilmistir.
Bu kriterlere uygun olmayan hadisi zayif hadis olarak kabul eden Hanefiler, zayif hadisleri
itikadda delil olarak kullanmazlarken amelde ihtiyaten degerlendirmislerdir. Kendi
donemlerinde heniiz kavramlasmamis olan hasen hadis terimini ise kullanmadiklari

goriilmektedir.

Hanefiler hadis metninin diger metinlere arzi ile metnin sahihligini, buradan hareketle
de ravinin sika olusunu tespite ¢alismislardir. Biitiin hadisler i¢in ayn1 yontemi uyguladiklar
sOylenemese de bazen senedden hareketle metin, bazen metinden alinan cesaretle senedin

giiclendirildigi aciktir.

Onlar rivayetin kabul edilip dinen degerli gériilmesi igin ravinin adalet, zabt, akil ve
I[slam sifatlarini tasimasi gerektigini belirtmisler, ravide bulunmasi gereken o&zellikleri
siralarken hadiscilerin kabul ettigi adalet ve zabt niteliklerini agmis, akil ve Islam sifatim ayri

bir baglik altinda degerlendirmislerdir.

Ravide aranacak nitelikleri de ¢ogunlukla ahad hadisin kabul sartlar1 igerisinde
serdettikleri goriilen Hanefiler, rivayetler ihtilaf ettiginde sahabeyi de fakih olan, meshur,

birkag rivayeti ile bilinen, taminmayan gibi grublara ayrrmislardir. Ilk {ic nesli ayricalikli
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degerlendiren Hanefiler, senedin sekli unsurlarindan ziyade, ravilerin fakih, metnin

muhtevasinin kendi kriterlerine gore sahih olusuyla ilgilenmislerdir.

Bugiin klasiklesmis mevcut hadis usiliiniin, Safiiler tarafindan kaleme alindig1 yaygin
kanaat halini almigsa da hadis usilii konularinin biiyiik boliimiini fikih usili eserlerinin ilgili
bolimlerinde kendi anlayislar1 ekseninde ortaya koyan Hanefilerin de bu alana olan katkilar
yadsinamaz. Safii ¢izgisindeki hadis usilii daha ¢ok teorik isnat merkezliyken; cografi
faktorler, kendilerine hocalik eden sahabi ve tabiinler gibi birgok etkenden kaynakli re’y ehli

cizgisindeki hadis usilii ise metin merkezli anlayigi 6ncelemistir.

Hanefilerin ilk donemlerde hadis usuliine katkilar1 goriiliir diizeyde olmasa da ilerleyen
donemde Safiilerin etkisiyle kendisini hissettirmeye baslamistir. Onlar, basta Mukaddime,
Nuhbetii’'l-fiker, Niizhetii’'n-nazar, Elfiyye gibi temel metinleri mezhep faktoriinii dikkate
almadan Ogrencilerine okutmuslar, bunlar iizerine serh, hasiye, ta‘lik vb. calismalar yaparken
ihtilafli konularda kendi goriislerini ortaya koymuslar, bunun 6tesinde miistakil hadis ustli

calismalar1 da yaparak bu alana da katki sunmuslardir.

A

Giiclimiiz nispetinde usil ve fiiri‘at kitaplarindan hareketle bir ustl olusturma gayreti
olan bu ¢alisma farkli bakis acisi ile farkli alan tespiti diisiincesine dayanmaktadir. Ozellikle
hadiscilerin kavramlara yiikledikleri anlamlar ortaya konulduktan sonra Hanefilerin konuya
yaklagimlari tespit edilmis boylelikle okuyucuya her iki anlayisi karsilastirma imkani vermis

olmaktadir.

Sonug olarak Cessas, Debisi, Pezdevi ve Serahsi gibi Hanefi usilctilerinin Eb Hanife
ve Ogrencileri kanaliyla ortaya koyduklari hadisleri delil alma, sened ve metin tenkid
yontemlerini derleyen bu eserin Hanefi hadis anlayigini ve yeniye yonelik bir Hadis usilii insa

cabasini yansittig1 sdylenebilir.
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