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YUKSEK LISANS TEZI
KUR’AN’DA INSANA ETKIiSI ACISINDAN SEYTAN VE NEFIS
Miiberra PURUTOGLU
Ocak 2020, 151 sayfa

Kur’an-1 Kerim’de seytanm, kibri yiiziinden kendini asag1 konuma diisiirdiigii, bundan da Yiice
Allah’1 sorumlu tutarak insani sugladigi ve insana diisman oldugu vurgulanmaktadir. Seytan,
Allah’1n asla rakibi degildir, asi bir kuludur, insanin rakibi ve diismanidir. Seytan, Allah’in
huzurundan kovulmasindan itibaren serle 6zdesleserek, insan1 hataya, belaya ugratmak igin
kini, fesadi, yalani ve ¢esitli kotiiliikleri kullanmistir. Bunlar1 kullanmaya da devam edecektir.
Seytandan bir an ya da kisa bir siire i¢in uzaklagsmak miimkiindiir, ancak bir 6miir boyunca
ondan kurtulmak zordur, hatta imkansizdir. Seytan nefiste bulunan unsurlar1 (heva, heves, vb.)
kullanarak insam1 kandirmaya calisir. Insan iizerinde yaptirim giicii olmayan, sadece giinahi
siisleme ve vesvese verme 0zelligine sahip olan seytandan daha ¢ok insana siddetle kotiliigii
emreden nefsi etkilidir. Nefis ve seytan insani, hayir olmayan seylere ¢agirir. Bu ¢agriya icabet
eden insan hayirsiz seylere miiptela olur ve beyhude birtakim islerle ugrasarak bir fayda elde
edememis olur. Ahirette ise siddetli azap i¢cinde kalir. Dolayisiyla diinyasi ve ahireti rezil ve
risva olur. Her miiminin gayesi Allah’a yaklagsmaktir. Seytan ve nefsin birlikteligi insanin bu
gayesinde biiyiik bir engel olusturur. Seytanin vesveselerine kars1 koymak Allah bilinciyle dolu
olmak ve O’na siginmakla gergeklesir. Ancak hidayet ve dalalet Allah’m dilemesi ve kulun
iradesini iyi veya kotii yonde kullanmasiyla miimkiindiir. Insana fiicrunu (giinah isleme
yetenegini) ve takvasini (giinahtan kaginma yetenegini) ilham eden Allah her insana bir¢ok
niteligi bilkuvve (harekete gegmemis gii¢) olarak vermistir. Bunun yaninda ona bu nitelikleri
harekete gecirebilecek irade de bahsetmistir. Iradenin iyi tarafinda ilahi kuvvet, kotii tarafinda
seytaniyet bulunmaktadir. Bu nedenle insan iradesiyle yaptig1 islerden sorumludur.

Bu ¢alismamizda insan, insanin ayrilmaz bir 6zelligi olan nefs ve nefsani istekleri siisleyerek
insan1 aldatmaya calisan seytanin Ozellikleri incelenerek her birinin varolus amaglari
aciklanmustir. Seytan ile nefis arasindaki iliski ele alinarak seytanin ve nefsin insan hayatindaki
etki ve rollerinin ne oldugu incelenmistir. Kur’an’in anlatimlarindan yola ¢ikilarak insanin
nefsani istekleri ve seytanin insan tizerindeki etkileri ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’an, akil, kalp, nefis, seytan.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

SATAN and NAFS IN THE HOLY QUR’AN IN TERMS OF THEIR EFFECTS ON
THE HUMAN BEING

Miiberra PURUTOGLU
January 2020, 151 pages

In the Holy Qur’an, it is emphasized that Satan’s status was relegated due to Satan’s own
arrogance, however, the Satan held Almighty Allah (God) responsible for its relegated status,
and accused human beings and became human beings’ enemy. The Satan is never a rival of
Allah but His rebellious subject; it is a rival and an enemy of human beings. The Satan was
identified with evil since being dismissed from the congregation of Allah, and used grudge,
malice, lies and various misdeeds in order to entice human beings to commit mistakes and to
get into trouble. It will continue to make use of grudge, malice, lies and misdeeds. It is possible
for a human being to stay away from Satan for a moment or for a short time period, however,
avoiding it completely throughout an entire life is hard and even impossible. The Satan attempts
to deceive human beings by using cravings of the flesh (desire, whim and so on.). Human
being’s nafs which forcefully urges human beings to commit evils is more effective than the
Satan who is not equipped with the power of sanction but simply with the ability to beautify
sins and to create delusions. Nafs and the Satan invite the human being to commit wickedness.
The human being responding to this invitation gets addicted to wickedness and fails to gain
benefits on account of getting busy with certain useless endeavors. Hence, in the afterlife, the
human soul suffers severe pains, and human being’s current life and afterlife become
disgraceful and ignominious. The primary purpose of Allah’s each believer is to get closer to
Allah. The collaboration of Satan and nafs makes a serious obstacle to the achievement of this
purpose. Having a perfectly full belief in Allah and taking shelter in Him can help to confront
Satan’s delusions. Nevertheless, finding the true path or going astray is possible only if Allah
wishes so and Allah’s subjects use their willpower in the direction of goodness or evil. Allah
who inspires the human being to commit sins and to avoid committing sins empowered each
human being with several innately potent qualifications. Additionally, Allah endowed the
human being with the willpower to mobilize these potential qualifications for use. The divine
force is on the good side of willpower whereas the Satan is on its evil side. Therefore, the human
being is responsible for all deeds he/she commits with his/her own willpower.

In this study, through the analysis of characteristic features of the human being and Satan who
tries to deceive human being by beautifying the cravings and desires of the flesh which are
inextricably linked with being human, Satan’s and human being’s raisons d’étre are explained.
By addressing the relationship between the Satan and nafs, the study analyzed what effects the
Satan and nafs had on human life and what roles the Satan and nafs played in human life. By
departing from Quranic narratives, attempts were made to put forward the cravings of the flesh
peculiar to human beings and Satan’s effects on human beings.

Key words: Tafsir, the Holy Qur’an, mind, hearth, nafs, satan.
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BIiRINCIi BOLUM
Giris

Arastirmanin Konusu ve Problemi

Insandaki insanlk vasfi yaratilisindaki biitiinliikten dogmustur.! Sahip oldugu ruh, akil,
irade, idrak, konusma, diisiinme anlayip-kavrama ve suur gibi insani kabiliyetleri, onu diger
yaratilmiglardan farkli kilan 6nemli 6zellikleridir. Bu kabiliyetleriyle birlikte halife olarak tayin
edilmesi alacag yiikiimliiliik ve sorumluluklar1 beraberinde getirmistir. Bu sorumluluk, insanin
eylemlerini daha da anlamli kilmistir. Bu agidan insan, akliyla idrak ederek, olusturacagi bazi
deger yargilarina sahip olmustur. Hatta bu baglamda insanin kendi iradesiyle sectigi kimi
tercihler ile ruhunda karsiligin1 gorecegi bir sinanmaya tabi tutulmustur. Bu smavda seytan,
insani1 her an hataya sevk edebilme, 6z benliginde tasidigi nefsini yaniltma ve nefsinin igvasini

kullanarak dogru yoldan saptirma girigimini tistlenmistir.

Seytan Hz. Adem’e secde emri ile imtihan edilmis, bulundugu mertebeden kovulmus,
istenen miihlet kendisine verilmis ve en nihayet cehennemle cezalandirilmistir. Biitiin bu
islemlerde seytan, insan1 degil Allah’1 sug¢lamistir. Yiice Allah, insani yeryiiziiniin halifesi
olarak tayin etmis ve bunu gergeklestirecegi seref ve fazilet gibi birtakim tistiinliiklerle insani
donatmigtir. Bulundugu makamdan yerilmis olarak tard edilmesi buna karsilik insanin biiyiik
bir ayricaliga ve tstiinliige sahip kilinmasi, seytanin diismanlhiginin nedenini olusturmustur.
Biitiin bunlarm sonunda seytan, kinle ve kotiilikle donanmis bir sekilde insana musallat

olmustur.

Nefis, insanin tabiatinda ve 6ziinde halk edilmistir. Bu manada her nefis, aslinda bir
insan hiiviyeti kazanmistir.> Ayrica nefse heva da denmistir. Heva, insanimn diinyaya bagliligins,
mal ve servete diiskiinliigiinii ve her seyi elde etme duygusunu temsil etmektedir. Yaratiliginda
insana yerlestirilen bu duygu, seytanin Onderliginde insanin dogru yoldan sapmasinda
isbirligine gitmistir. Sehvet, gazap, haset, hirs, tamah ve diger ser kapilari, insanin kalbine
girmek icin seytanm kullandig1 yollar olmustur.? Iblis, her bireyi yoldan ¢ikarmak icin ¢esitli

hilelere bagvurmustur. Bu agidan o, bazilarin1 iman1 sebebiyle yoldan saptirmaya, bazilarmi

! Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusisii I-hikem, trc. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin (Istanbul: Marmara
U.L.F.V.Yaynlar1, 1994), 1: 61-63.

2 Sahin Filiz, Ahlakin Akli ve Insani Temeli (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 117.

3 Eba Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihya ‘i ‘uliimi’d-din, trc.
Ahmet Serdaroglu, 4. Baski (Istanbul: Bedir Yaymnevi, 1975), 3: 71.

1


http://yordam.bayburt.edu.tr/yordambt/yordam.php

ibadet yoluyla bozmaya, digerlerini adalet yolundan ayirmaya gayret etmistir.* Yasadig
miiddetce insan, asla seytanla ve nefsiyle miicahede ve miicadeleden tavsama gostermemistir.
Ciinkii Allah, Kur’an’da pek ¢ok ayette (el-Fatir, 35/6; el-Yasin, 36/60) diismanina kars1 insant
ikaz etmistir. Oyleki insan bu smanma sonucunda yaratilmislarin en giizeli sifatmi
koruyacagina ya da asagilik derekesine diisecegine isaret etmistir. Bu agidan seytan ve nefsin
serrinden korunmak ve ikisinin tuzagina diismemek icin bunlarin hakikati, ozellikleri,
kullandiklar1 yollar ve araglarin bilinmesi gerekli olmustur. Bu baglamda Kur’an’da seytan ve
nefis konusunun insana etkisi a¢isindan arastirilmasi, incelenmesi zorunlu hale gelmistir. Boyle
bir ¢aligmanin, insanin diismanima karsi miicadelesinde yeni metotlarin ve eylemlerinde yeni

uygulamalarin goriilmesine olanak saglayacagi kanaatindeyiz.

Bu ¢alismamizda bu yontemlerin neler oldugu meselesine odaklanilmistir. Bu agidan
nefsin ve seytanin bu yontemleri kullanirken seytanin insan nefsini nasil etkiledigi ve bu tesirin

neticesinde insan davraniglari tizerindeki sonuglarinin neler oldugu etiit edilmistir.

Bu arastirmada Kur’an temel basvuru kaynagi olmustur. Ilgili ayetlerin agiklamasinda
genellikle rivayet ve dirayet tefsirlerine miiracaat edilmistir. Seytan ve insan nefsinden s6z eden
hadisler i¢in hadis litaratiiriine basvurulmustur. Ayrica seytan ve insanin nefsini, nefsani
duygularmi agiklamaya 6zel bir 6nem atfeden tasavvuf tiirii eserlere de bu calismada miiracaat
edilmistir. Nefis, seytan, heva ve konuyla ilgili diger kavramlar i¢in Arapg¢a ansiklopedik
sozliiklere de bagvurmaktan geri durulmamistir. Yine seytan ve nefisle ilgili yazilmis makale
ve tez calismalarindan da istifade edilmistir. Dahas1 din felsefesi, din sosyolojisi, din psikolojisi
ve ahlak kitaplar1 bu iki kavram agisindan taranmis ve insanin mizag, tabiat, huy ve karakter
Ozellikleri  agiklanmaya  ¢alisilmistir.  Tirkiye Diyanet Vakfi meali ayetlerin

meallendirilmesinde genellikle istifade edilen bir meal olmustur.

Arastirmanin Amaci

Topraktan yaratilmis olan insan, kendisine ruh tiflenmesi ve dolayisiyla akil, irade,
vicdan, goniil diinyas1 gibi yeteneklerin tevdi edilmesi ile miikerrem bir varlik haline getirilmis
ve diinyada onemli igleri yapabilme imkaniyla donatilmistir. Diisiinme ve diisiindiigiinii ifade
edebilme yetenegi ile donatilan insan, iyigi kotiiden ayirt eden, birini digerine tercih edebilme
yetenegine sahip kilman onurlu bir varlik kilmmustir. Bu baglamda yaratici tarafindan verilen
akil ve irade nimetlerine sahip olmasi ve iyi ile kotii duygularla donatilmasi neticesinde bu
yeteneklerini hangi yolda kullanacagi ile sinanmistir. Yine insan, fitrat itibariyle iyi ve temiz

olmasma karsin aldatilmaya agiktir. Bu bakimdan insanmn aldatilmaya meyilli duygularinin

* Mehmed Vehbi Celebi, Huldsatii'I-beydn fi tefsiri’l Kur’dn (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966), 4: 1590.
2



kaynagi, nefis denen olgudan kaynaklanmistir. Allah, ‘ikal kokiinden tiireyen akil nimetini
vermis ve ondan duygu ve nefsani isteklerini kontrol altina almasini, baglamasmi ve olumsuz
hislerini frenlemesini istemistir. Insan, miispet ve menfi duygular arasinda bir secim yapmus ve
boylelikle ya Allah’in emrine uymus ya da seytanin igvasima kapilmstir. Bu se¢im Hz. Adem’in
cennetten ¢ikarilmasiyla baslamistir. Bu sebeple Kur’an’da insan ile seytan arasindaki iligkiye
genis olarak yer verilmis ve insanin seytandan sakinmast gerektigi kesin bir dille

vurgulanmustir.

Seytan, insani aldatmak i¢in bir¢ok yontem kullanmistir. Bunlardan biri, nefsin
isteklerini ona siislii gostermesidir. Seytanin nefsin zaaflarin1 kullanarak insana karsi kurdugu
tuzak, hile ve planlar1 biitiin yonleriyle incelenmesi, bu tezin ana konusu olmustur. Boylelikle
insanin nefsani arzulariyla ve seytanla miicadelede farkindalik kazanmasi son derece 6nemlidir.
Bu farkindalik gesitlerinin bilinmesi i¢in Kur’an’da insan-seytan ikilisinin mahiyetleri ve

aldatma bigimleri incelenmis ve bu iliskide ortaya ¢ikan neticeler tespit edilmistir.

Bu tez bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastrmanin 6nemi,
amaci, metodu ve kaynaklar1 agiklanmistir. Birinci bolimde ilk 6nce seytanin mahiyeti ve
niteligi konusu incelenmistir. Ardindan seytan ve iblis’ten sdz eden ayetlerin tefsirleri
arastirtlmistir. Ayrica bu boliimde iblisin dogruyu bulmaktan uzak, iyi niyetten yoksun ve
istlinliigiinii ispatlamak i¢in giristigi kiyaslayici tavrina ilave olarak onu seytanliga gotiiren
nedenlere temas edilmistir. Daha sonra onun insana diisman olma sebepleri agiklanmuistir.
Birinci boliimiin sonlarinda seytani 6zellikleri ile birlikte onun eylemleri, gesitli arag¢ ve

stratejileri ortaya konulmustur.

Ikinci bdliimde nefsin tanmmi yapilmustir. Nefis kavraminin akil, ruh, kalp ve heva
kavramlariyla iligkisi belirtilmistir. Nefis-seytan arasindaki iliski, seytanin nefsi ve insani
etkileme durumu etiit edilmistir. Ayrica burada seytanin yaptirim giiciiniin olup olmadigi, nefis
ve seytanin etkisinden kurtulmak igin insanin neler yapabilecegine cevaplar aranmistir. Bu
baglamda seytana aldanmamay1 telkin eden ayetlerin tefsiri arastirilmis ve konuyla ilgili

miifessirlerin goriislerine yer verilmistir.

Kur’an kendi gergekligini, farkli yeteneklerini, gérevlerini ve goriiniirdeki zitliklarini
genelde iki gercekle insana agiklamustir. Ilki, baslangicta topraktan var edilmesi ile ikincisi
diger yaratilanlar arasinda insanin iistiin bir varlik oldugunun vurgulanmasiyladir. Allah’in akal,
fikir ve isleri idare etme yetenegiyle yarattigi tek canli varlik insandir. Yaratilisinda ve insanin
yapisini olusturan niteliklerle ilgili olan nefis, ruh, akil, kalp, beden ve heva kavramlarinin
Kur’an perspektifinde agiklanmasi, onun mitkkemmelligi ve yaratilig gayesinin anlagilmasi i¢in

gerekli goriilmiistiir. Bununla birlikte insanin yapisindaki miikemmellige mani olan unsurlarin

3



ve sonsuz kurtulusa ermesi i¢in lizumlu hususlarin da belirlenmesini gerektirmistir. Bu
baglamda seytanin mahiyeti, eylemleri, karakteristik 6zellikleri ve roliiniin belirlenmesi bu
calismamizin 6nemli bir kismini olusturmustur. Ayrica insanin ahlaki fiilleri agisindan nefsin
giicleri ve bunlarin birbirleriyle olan iliskilerinin arastirilmasi, yine bu aragtirmanimn hedefleri
arasindadir. Son olarak ruh, akil, kalp, beden ve heva ile nefsin iligkisi sonucunda olusan
fiillerin durumu ve incelenmesi de bu ¢alismanin amacini olusturmaktadir. Bu hedefe yonelmek
icin oncelikle nefis ve seytan kavramlari arastirilmis ve tanimlarina temas edilmistir. Nefis ve
seytan kavramlarinin tahlilinin ardindan bunlarin Kur’an’da gectigi yerlerde hangi manada
kullanildig1 ortaya konulmustur. Bu baglamda yine Kur’an’da temas edilen seytanin isim ve
sifatlar1 dikkatle incelenmis, mahiyetleri aciklanmis, nefsin olumlu ve olumsuz yonleri

irdelenmistir.

Arastirmanin Onemi ve Gerekcesi

Bu ¢alismanimn ana yapisini, insanin zihinsel-ruhsal mekanizmasinda seytan ve nefsin
iistlendigi rollerin ayetlere gore belirlenmesi olusturmustur. Kur’an’in tasvir ettigi bu iki unsur,
insan hayatinin en 6nemli ve asli motivlerini olusturmustur. Nefsin arzu ve egilimleri arasinda
son derece hassas bir aymrmm yapilmasi, bu egilimlerin mutedil bir seviyede tutulmasini
gerektirmistir. Ancak insan kazandigi kontrolii seytanim aktifligi ve insan nefsinin sonu gelmez
inatg1 isteklerinin baskisiyla tekrardan kaybedebilir. Bu a¢idan insanin tabiatini ve mizacini ¢ok
iyl bilen diismanin tesebbiisleri karsisinda insandaki irade ve akil giiciiniin mukavemeti ¢ok
fazla bir oneme haiz olmustur. Hz. Adem ve ¢ocuklarina diisman olan seytanin, onlar iizerinde
denedigi eylemler, insanin fitri ve sonradan edindigi zaaflarimi seytanin ¢ok iyi bilmesi ve onlar1
kullanmasiyla gerceklesmistir. Bu nedenle insan ilahi kitab1 iyice okumak ve dogru anlamakla
sorumlu tutulmustur. Yine verilen talimatlar1 uygulamakla sorumlu olan insanin, neticede ceza
ya da miikafatla kargilasacagi anlatilmistir. Bu agidan insanin, kendi tabiat1 ve mizaciyla birlikte
diismani olan seytanin tabiat ve karakterini ¢ok iyi bilmesi gerektigi bildirilmistir. Dolayisiyla
insanin, goriileni ve goriilmeyeni, duyu alani i¢ine gireni ve onlarin 6tesinde kalani, kendi
biitiinliigli i¢cinde anlamasi ve onlara bir agiklama getirmesi zaruret olmustur. Bu baglamda
seytan insanin nefSini tehdit edici konumda gorev almistir. Buna kargin insanin Allah’a dayanan
inang degerleri, seytana karsi nefsini koruyan bir kalkan olmustur. Bu durum seytan i¢in yikict

ve tahrip edici bir silah sayillmistr.

Arastirmanin Simirhhklar

Seytan, melek, cin, nefis ve ruh insan tarafindan somut olarak gozlemlenebilen,

incelenebilen ve elle dokunulabilen maddi olgular olarak degildir. Bu sebeple gaybi konular
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icerisinde degerlendirilmistir. Oyle ki insan zihninde gaybi bir meselenin goriiniir kilinmast,
soyut varliklarin gercek bigcimde algilanmasi i¢in mutlaka somutlastirict bir temsille anlatilmas1
zorunluluk vardir. Bu baglamda arastrmada, bu soyut varliklar ele alinirken daha bir
somutlamaya ve tasvirlerle konuyu agikliga kavusturmaya gayret edilmistir. Ayrica soyut
kavramlarla ilgili farkli goriis, bilgi ve yorumlarin ¢oklugu, sekilleri, yapilari, beslenmeleri,
yasayis sekilleri, insanlarla iliskilerinin 6l¢isii, nitelikleri onlarla ilgili kesin ve net bilgiye
ulagsmay1 smirlamistir. Bu nedenle soyut varliklarin mahiyetleri ve islevsel nitelikleriyle ilgili
en basta tefsir kitaplarina, ligatlere, hadis kitaplarina miiracaat edilmis ve basili eserlere ve
bilimsel caligmalara ulasilmaya calisilmistir. Nefis, seytan ve ruh konusunda cesitli fikir ve
diisiinceler ortaya koyan ulemanin ve filozoflarin goriislerine de yer yer miiracaat edilmeye

gayret gosterilmistir.

Varsayimlar

Bu c¢alismamizda seytan ve nefis, insami etkileyen iki Onemli unsur olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda seytan, insam1 kotiiye yonlendirmek icin ant icen, vesvese
veren, kotiiliikleri 1yi gdsteren ve onlari siisleyen bir diisman olarak aciklanmigtir. Buna karsin
nefis, daima inatg1 istekleriyle insan1 yanlisa gotiirebilen bir gii¢ olarak degelendirilmistir. Bu
arastirmada bu iki varligin, insan davramiglarini yonlendirmedeki etkinlik dereceleri ve

Ozellikleri arastirilmistir.



Kur’an’da Iblis- Seytan Kavram ve insamin Cesitli Eylemlerine Tesirleri

Kur’an’da Iblis-Seytan Kavram

iblis.

Kur’an’da kullanilan Iblis sézciigii Arapga “bls” kokiinden gelmektedir. Bu kok, daha
sonra if’al babina dahil edilerek eblese olmus ve iblas masdar1 bu sekilde tiiremistir. Buna gore
Iblas, derin umutsuzluktan dogan iiziintii olarak anlamlandirilmistir. Bir ayette “umutsuzluk
icinde olmak” (er-Ram, 30/12) anlaminda kullanilmistir. Ayrica ayni surenin bir bagka ayetinde
“Oncesinde tizlintiilii olan insanlarm, yagmurun yagmasiyla sevindiklerinden” (er-Rtm, 30/ 48-
49) bahsedilmistir. Bu ayetler “iblas” mastarinda nese ve sevincin karsiti olan umutsuzluk ve
iiziintii anlam1 bulundugunu gostermistir. Bu baglamda iblis, Allah’m rahmetinden umudu
kesen ve ondan uzak olan anlamma gelmektedir.®

Diger bir goriiste “iblis”in, kelime anlamu itibariyle hayirsiz olan, zarara ugrayan ve
saskmliga diisen® manalarina geldigi beyan edilmistir. Isledigi hatadan dolay1 sonsuza kadar
hiisrana ugrayanlardan olan anlamida seytana “iblis” denildigi de belirtilmistir. Buna gore
iblis, seytanim Kur’an’daki 6zel ad1 olmustur. Iblis, koken olarak cin orjinli bir varlik olarak
yaratilmigtir. Fakat o bilinmeyen bir nedenle meleklerin arasina girmis ve secde meselesinde
meleklerin arasma katilmistir. Bu durumda iblis, Allah’in emrine itaat etmemis ve onu
begenmemistir.” Boylece onlarin arasma katilmaktan veya Hz. Adem’le birlikte bir yeryiizii

cennetinde bulunmaktan menedilmistir.®

Isfahani (v. 502/1108), “iblis” sdzciigiiniin asir1 {imitsizlikten dogan keder, tasa ve
hiiziin anlamina gelen “iblas” mastarmdan tiiremis oldugunu belirtmistir.® Yine bu kdkten gelen
beles s6zciigiine, kendisinde hi¢bir hayir ve menfaat olmayan, yani higbir ise yaramayan manasi
verilmigtir. Ayrica iblas kelimesine limitsiz, lizgiin, meyus ve umutsuzluga kapilmak anlamlari

da verilmistir.'° Iblis kelimesinin, Arap¢a kokenli oldugu gériisii agirlik kazanmugtir. '

Esed (0. 1412/1992), bir eserinde bu konuda s6yle bir degerlendirme yapmustir: “Batili
bilginler, iblis sdzciigiiniin ingilizcedeki devil sozciigiiniin de kendisinden tiiredigi Yunanca

diabolos kelimesinin bozulmus sekli olduguna kesin goziiyle bakmusladir. Ancak islam &ncesi

5 Siileyman Ates, “Iblis”, Kur’an Ansiklopedisi (istanbul: Kuba Yayinlari, 1989), 9: 75.

6 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Yayinlar1,1992), 1: 274.

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 274.

8 Fuat Aydin, “Adene Doniis Ya Da Tesettiiriin Hikmetine Dair”, Eskiyeni Dergisi 10 (2008): 62.

® Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er- Ragib el-isfahani, Miifiedat fi garibi’l-Kur an,
(Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), “bls” md., 60.

10 Miitercim Ahmed Asim, el-Okydniisu I-basit fi tercemeti’l-kamiisi'I-muhit, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hamidiye Koleksiyonu, 1377-1378.

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 320.



Araplarm, herhangi bir terimi Yunanlilardan aldiklarma dair ilmi hicbir veriye tesadif
edilememistir. Buna karsilik Yunanlilarin mitolojik terimlerini, erken donem Arabistan
uygarliklarindan aldiklar1 ispatlanmistir. Yunanca diabolos sozciigii esasinda timitsizlige
kapilmak, timidini kesmek, ruhen ¢6kmek ve yikilmak gibi anlamlarina gelen Arapga eblese
kokiinden tiiremistir. Bu agidan iblis, cennetten kovulan, diismiis ve agagilanmis melege isim
olarak Arapgada kullanilan iblis s6zciigiiniin, helenlesmis versiyonu olmast daha akla yatkin

oldugunu sdylemistir.”*2

Adem’e secde etmedigi bildirilen iblis, aslinda seytanmn adi olmustur. Seytan, Kur’an’da
yedi ayette (el-A’raf, 7/11; Taha, 20/116; el-Suara, 26/95; el-Isra, 17/61; Hicr, 15/31; el-Kehf,
18/50; el-Bakara, 2/34) iblis adiyla anilmistir. Bu varlik Adem’e secde etmedigi i¢in devamli
olarak kinama iislubuyla kendisinden sdz edilmistir. Iblis kelimesi, bir ayette (el-Kehf, 18/50)
ziirriyetiyle birlikte, bir bagka ayette (es-Suara, 26/95) askerleriyle birlikte anilmistir. Ayrica
baska bir ayette (es-Sad, 38/ 74-75) iblis kelimesi, tek basma kullanilmigtir.*®

Kur’an iblisin saf bir alevsiz atesten yaratildigini séylemis (el-A’raf, 7/12) ve onun
cinlerden oldugunu beyan etmistir. (el-Kehf, 18/50; el-Hicr, 15/20). Hz. Aise’den (6. 58/678)
rivayet edilen bir hadiste Hz. Nebi, “Melekler nurdan, cinler ise dumansiz bir atesten yaratildi.
Adem ise size ozellikleri belirtilen ¢amurdan yaratildi.”** buyurmustur. Bu hadiste cinlerin,

meleklerden ayr1 vasifta ve ruhsal yaratiklar oldugu ifade edilmistir.*®

Seytan.

Iblisi de kapsayacak sekilde kétiiliigiin temsilcisi olarak kabul edilen seytan, Islam
geleneginde daha genel bir anlamda kullanilmistir. Bundan dolay1 bu iki kavramin bir¢ok ayette
birbirinin yerine kullanildig1 goriilmiistiir. Kur’an’da iblis, daha ziyade seytanin Allah ile
iliskisinden s6z edildiginde tamamen timit kesen manasinda istimal edilmistir. Buna karsin
insan ile iligkisinden bahsedildiginde ise onu kiskanan ve saptirmak i¢in yanip tutusan bir varlik
olarak tamtilmistir. 16 “Kibir ve haset hastaligina yakalanan, bu sebeple kétii niyetli olan iblis,

giinahinda 1srar etmis ve en nihayetinde seytan olmustur.”*’

Etimolojisi incelendiginde seytan “ (Uasd” sozciigiindeki “0”/nin harfinin, kelimenin

kokiinde olup olmamasina gore farkli anlamlarm ortaya ¢ikacagi dilbilimciler tarafindan beyan

12 Muhammed Esed, Kur’dn Kavramlari, trc. Omer Aydin, Ertugrul Ozalp (istanbul: isaret Yayinlari, 2016),
142.

13 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 9: 73-76.

14 Miislim, “Ziihd”, 60.

15 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 9: 76.

16 Mustafa Tunger, Kur’'an’da Cin ve Seytan, 2. Baski (Istanbul: Ragbet Yaynlar1, 2015), 177.

17 Resul Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -1-”, Bayburt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 4/7 (Haziran 2018): 170.
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edilmistir. Bu agidan seytanin, batil oldu ve bozuldu anlamina gelen seta/ Uss kokiinden tiiredigi
iddia edilmistir. Baz1 dilciler, seytan kelimesinin zulmetti ve azdi manasina gelen “settad”/ “Uad”
kokii arasinda bir iligkinin olabilecegini dile getirmislerdir.!® Buna karsilik kimi dilciler seytan
sozctigiindeki nun “o” harfinin aslinda satn veya siitun “ok3” kokiiniin tigiincii harfi oldugunu
belirtmislerdir. Onlar bu kelimenin anlaminin uzaklasmak, birine muhalefet etmek, haktan ve
hayirdan ayrilmak®® anlamlarmna geldigini beyan etmislerdir. Ayrica kelimenin “Jx#” kalibinda
“Jdard” olabilecegi, bu durumda Allah’tan ve rahmetten uzak kalami ifade edebilecegi
vurgulanmistir. Kelimenin ¢ogul olarak seyatin /cskbi seklinde oldugu, hayirdan ve rahmetten
uzaklasmis yaratik, yamp heldke maruz kalmis varlik?® manasma geldigi belirtilmistir.

Kur’an’da seytanin sifat1 olarak gecen ve “kovulmusg” anlamina gelen racim ifadesi bu goriisiin

dogrulugunu giiglendirmistir.?

Baz1 ulema “cdas3” kelimesindeki nun “” harfinin kelimenin aslindan olmadigini ve
ona sonradan eklendigini dile getirmistir. Bu bakimdan onlara gore kelime, “seyt” “lkus”
kokiinden tiiretilmis “yanmak, helak olmak?? ve kizginhiktan yanip tutusmak” 2® gibi anlamlara
alimmistir. Bu goriis, seytanin atesten yaratilmis oldugunu bildiren ayetlerle uyumluluk

gostermistir.?

Bazi arastirmacilar seytan teriminin Kur’an’da sik sik “dogru ve iyi olan her seye uzak
ve yabanci olan, dogru ve iyi olana karsi ¢ikan gii¢ ya da etki” anlamina geldigini
soylemislerdir. Bu bakimdan seytan tabiri, en genis ve soyut anlamiyla hukuki kurallara ve
gecerli ahlaki esaslara uygun olmayan amag, niyet ve diisiincelere yonelmis her tiirlii kotiiciil
giic ve diirtiiyii ifade eden bir kavram durumuna gelmistir.?® Esed, bu goriisiiyle seytanin, hakiki
bir varlig1 olmayan ve insanin i¢inde olup biten bir olgu olarak meseleye bakmistir. Seytan

~9

terimi i¢in “Kur’an’da ¢ogunlukla insanin ruhundaki “seytani” yani son derece kotii egilimleri

18 Ebii’l-Kastm Mahmdd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ik gavamizi't-
tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, trc. Abdulaziz Hatib, Mehmet Erdogan, Aydin Temizer, Omer
Celik, Muhammed Coskun (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2017), 1: 204;
Izzet Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, trc. Saban Karatas, Ahmet Celen, Mehmet Celen (istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2014), 157.

19 Ebw’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari b. Manzdr, Lisdnii 'I- ‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1955), 13: 238. Ayrica genis bilgi i¢in bk. Ahmet Suphi Firat, Arap Edebiyat
Tarihi (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1978-1986) “Seytan”md., 11: 491-492.

20 {sfahani, Miifredat, “stn” md., 551; Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, “stn” md., 13: 239.

21 Bu goriis ile ilgili bk. Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, 2. Bask1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 111.

22 Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “stn” md., 13: 238.

23 [sfahani, Miifredat, “stn” md., 551; Ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, “stn”md.,13: 238.

24 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-
Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser (Kahire : Daru Thya’il Kiitiibi’I-Arabiyye, 1963), 2: 475; Oztiirk,
Kissalarin Dili, 111.

25 Esed, Kur’'an Kavramlari, 318.


http://yordam.bayburt.edu.tr/yordambt/yordam.php
http://yordam.bayburt.edu.tr/yordambt/yordam.php

ve Ozellikle, hakikate ve maneviyata diisman olan diirtiileri tanimlamak i¢in kullanildigini” (el-

Bakara, 2/14) belirtmistir.?®

Razi (6. 606/1210), seytan i¢in soyle der; “seytan, bedenin i¢ine girme ihtiyacini duyan
bir cisim degildir. Aksine o, fiilleri habis ve kotii, ser ve kotiiliik iizere yaratilmis olan ruhani
bir cevherdir. insan nefsi de bunun gibidir. Bu duruma gore, bu ruhlardan herhangi birseyin,
herhangi birisinin, insani nefis cevherine ¢ok ¢esitli vesveseler ve batil seyler ativermesi uzak
bir ihtimal degidir.”?’ “Insan seytan1 gdremez. Ciinkii seytan, cinler ve melekler gozle
goriinmez varliklardir. Meleklerde gozle goriinmez varliklardir. Cahiliyye doneminde insanlar
melekleri ve cinleri tanrilagtirmislar ve onlarin sembollerine tapmislardir. Ancak melek ve cin
heykelleri onlarin hayallerinde yarattiklar1 sekillerdi. Bunlarin melek ve cinle ilgisi yoktu.

Onlar kendi hayallerine taptyorlardi.”?8

Ahmed Asim (6. 1235/1819) seytan, ister insan ve cin, isterse hayvan olsun inat eden
ve haddi asan sey olarak tanimlamistir. Araplar, yilani seytan olarak betimlemislerdir. Onlar
bunu ii¢ manada kullanmistir. Buna gore ilk beliren meyve seytanlarin basia benzetilmistir.
Her yilana, seytan admi vermislerdir. Son olarak kotii otlar1 seytanlarin  baglarma

benzetmislerdir.?®

Yazir, seytan ile ilgili bir ayeti (el-Bakara, 2/14) tefsir ederken su agiklamalara yer
vermistir: “Seytan, azginlikta ve kotiliikte alisilmisin disinda olaganiistii bir zirveye c¢ikan
inat¢1 manasinda kullanilan bir cins isim olmustur. insan, hayvan ve yilan gibi goriinen ve gizli
mahliklar gibi gériinmeyen varliklarla ruhi iligskisi bulunan kotiileri betimlemede hep seytan
denilmistir. Bu baglamda insan, hayvan ve cin seytanindan séz edilmistir. insan, yaptig
kétiiliikler gizli olsa bile goriinen bir varlik olmustur. Insanda bulunan kétii kuvvet, genellikle

onun seytani yoniinii nitelemek icin kullanilmugtir.””*°

“Insanlarin gdgiislerinde vesvese veren insan ve cin seytanlarindan Allah’a siginirim”
(en-Nas, 114/4-6) ayetlerinden insanlardan da seytanlar oldugu anlasilir. Mukatil b. Siileyméan
(6. 150/767), “...ama seytanlariyla basbasa kaldiklarinda” (el-Bakara, 2/14) ayetinde gegen
“seytanlar1” kelimesinden kastin Yahudilerin reisleri olan Ka’b b. el-Esref ve arkadaslarinin

oldugunu ifade etmistir.3* Taberi, “Arapcada, isyankar ve azgm olan her cin, insan, hayvan ve

%6 Esed, Kur’dn Mesajt, 6.

27 Ebl Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsir-i kebir (Mefatihu I-
gayb), trc. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 13:
543.

28 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19: 344.

29 Miitercim Ahmed Asim, el-Okydniisu I-basit fi tercemeti’l-kdmiisi ’I-muhit,1377-1378.

30 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 214.

31 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsirii I-kebir, trc. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Isaret Yayinlar1, 2006), 1: 58.
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diger herseye seytan dendigini sdylemistir.3> Mevdidi, ayette (el-Meryem, 19/68) gecen
seytanlar1 insanlara sadece bu diinya hayati1 yasamalar1 gerektigini ve hesap giiniiniin
olmayacagmi soyleyen dnderler olarak tefsir etmistir.>® Kur’an’da gecen (el-Bakara, 2/14)
seytanlar kelmesinden kasit “azginlik ve sapkinliklarinda seytanlara benzeyen ve seytanlasan
kimseler demektir. Bunlar da Yahudilerden bir gruptur.”® Fazlurrahman’a gore ise insan
basiretsiz ve dar ¢ergeve i¢indedir. Seytan da insanin bu yoniini kullanir. Boylelikle seytan
insanda var olan kotii egilimleri kuvvetlendiren bir gili¢ haline gelir. Bu ikisi birlesince onlar
zaptedilemez bir hal alir. Insan bu durumdan korunmak igin fitri iyilik egilimlerini gelistirmest,

giiclendirmesi ve Allah’a yonelip O’nun yaninda kalmasi ¢ok énemlidir.®

Kur’an’da ve hadislerde seytanin birgok isme ve nitelige sahip oldugu belirtilmistir.
Bunlari, aduvv (ez-Zuhruf, 43/62), gartr (el-Lokman, 31/33; el-Hadid, 57/14), vesvas (en-Nas,
113/4-6), hannas (en-Nas, 113/4-6), kafir (Ibrahim, 14/22), sagir (el-A’raf, 7/13), marid,

merid,®® gavvas (es-Sad, 38/37-38), hinzeb,*” velehan veya velhan® seklinde siralanmustir.

Iblisin yaratihs mahiyeti.

Seytanin zatmin nasil oldugu, latif bir varlik olup olmadigi ve insana nasil tesir ettigi
gibi sorular seytanin insan {izerindeki etkisini ve giiciinii 6grenmeye katki sunacaktir. Nitekim
bir ayette “Hani biz meleklere: ‘Adem'e secde edin.” demistik; iblis hari¢ olmak iizere, onlar
hemen secde ettiler. Iblis, cinlerdendi; Rabbinin emrinden disar1 ¢ikt1. Simdi siz, beni birakip
da onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz?...” (el-Kehf, 18/50) buyrulmustur. Burada,
iblisin cinlerden oldugu agik¢a ifade edilmistir. Miifessirler, bu konuda tig tiir bir degerlendirme
yapmiglardir. Buna gore onlar, ol Y 15ha0d ayetindeki istisnay1 delil gostermis ve iblisin
meleklerden oldugu goriisiinii savunmuslardir. Yine onlar, iblisin atesten yaratilan, cin
seytanlarindan olan ve hatta cinlerin ilk atasi olan bir varlik oldugunu beyan etmislerdir. Bu
gruptaki ulemadan Hasan-i Basri (6. 110/728), Katade (6.118/736) ve Zemahseri (6. 538/1144)
gibileri, ayetteki istisnanin, istisna-i munkat1 ve iblisin, meleklerden degil cinlerden oldugu

goriisiinii savunmustur.®® Son gériisii savunanlar ise onun énceleri bir melek oldugunu ancak

32 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Taber7 Tefsiri, trc. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya
(Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 1: 75.

33 Ebu’l A’1a Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, trc. Muhammed Han Kayani, Yusuf
Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Hamdi Aktas (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 3: 229.

3 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii 't-tenzil ve haka’iku t-te vil,
trc. Serafettin Senaslan vd. (Istanbul: Ravza Yayinlar1, 2003), 1: 190.

% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Alparslan Agikgeng, 3. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayimlar
1996), 210.

3% Mustafa Coban, Kur'an ve Siinnet Rehberliginde Seytanla Miicadele Edecek Insamn Egitimi (Doktora Tezi,
Selcuk Universitesi, 2007), 18.

37 Miislim, “Selam”, 68.

% Tirmizi, “Taharet”, 43,

3 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-tefésir, trc. M. Emin Sarag (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1986), 1: 82.
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sonra seytana donistiiriildiiglinii iddia etmislerdir. Mu’tezile ve bir kisim kelamcilar bu son
goriisii benimsemislerdir.*® Fukaha ise birinci ve iiciincii goriisii benimsemistir. Oysa ayette
iblisin, ziirriyetinin, soyu ve sopunun oldugu bildirilmistir. Buna mukabil meleklerde erkeklik
ve disilik olmadig1 i¢in ziirriyetlerinin bulunmadig: giindeme tagimmustir. Bu meyanda iblisin

41 Ayrica Kur’an’da meleklerin  Allah’in

meleklerden olmamasi gerektigi belirtilmistir.
emrettigi seylere karsi gelmedikleri ve O’na isyandan miinezzeh olduklar: bildirilmistir.*2
Halbuki seytan ise Allah’in emrine kars1 ¢ikmistir. Hasan-i Basri, iblisin, gbz a¢ip kapaymcaya
kadar kisa bir an icin olsa bile meleklerden sayilmadigmi*® net olarak ifade etmistir. Bu konuda
agirlikli goriis, iblisin melek olmadig1 ve ayr1 bir tiir olarak varlik alanina ¢ikarildig1 olmustur.**
Bunun en 6nemli kanitlarindan birinin, baz1 Kur’an ayetleri (Sebe’, 34/ 40-41) oldugunu
vurgulayan Razi (6. 606/1210), meleklerin nurdan, iblis ve cinlerin ise atesten yaratildiklarini

ifade etmistir.*

Kur’an’da iblisin atesten yaratildig1 beyan edilmistir (es-Sad, 38/76; el-A’raf, 7/12). Hz.
Aise’den gelen bir rivayete gore Hz. Nebi, meleklerin nurdan yaratildigini agiklamustir.*® Bazi
bilginler, Kur’an’da anlatilan cinlerin, alevlenerek yanan atesin bir tarafinda dil gibi uzanan
yalm kismindan yaratildiklarmi ifade etmislerdir.*” Iblis ile meleklerin yaratilis maddeleri,
tamamen birbirinden farklidir.*® Zira iblis, cinlerden bir varliktir (el-Kehf, 18/50). “Céann’1 da
‘yalin ve dumansiz’ bir atesten yarattr” ayetinde cannin, yalin ve dumansiz atesten yaratildigi
beyan edilmistir. Bu anlamda cann kelimesine gizleyen ve gizlenen manasi verilmistir.*® (er-
Rahman, 55/15). Miifessirler can kelimesinin izahinda farkli gériisler one stirmiislerdir. Ntin’un
seddelenmesiyle cann sozciigiiniin, cinler anlamma geldigini ifade eden Yazir, nasil ki
Kur’an’m bir kisim ayetlerinden insan kelimesinden anlasilan mana Adem ise, ayn1 sekilde
cann kelimesinden cinnin babas1 olan iblisin anlasildigini sdylemistir.>® Bu bakimdan iblisin
cinlerin atas1 oldugu goriisiinde olanlara gore cann’in soyundan gelen cinlerle, iblisin neslinden
olan seytanlarin tamamen birbirlerinden ayr1 cin taifeleri olduklar1 ifade edilmistir. Ciinkii

cinler, kendi aralarinda miimin ve kafir gruplarina ayrildiklar1 ve seytanlarin iblisle birlikte

40 Liitfullah Cebeci, Kur’an’a Gore Melek Cin Seytan (Istanbul: Stile Yayinlari, 1998), 223-224.

41 Razi, Tefsir-i kebir, 2: 339.

42 Sabiini, Safvetii’'t-tefdsir, 65.

43 Ebii’]-Fida’ Ismail b. Omer ibn Kesir, Ayet ve Hadislerle Peygamberler Tarihi, trc. Hanifi Akin (istanbul:
Celik Yaynlari, 2017), 1: 66.

4 Cebeci, Kur’'an’a Gére Melek Cin ve Seytan, 230.

4 Razi, Tefsir-i kebir, 2: 238.

46 Miislim, “Ziihd”, 10.

47 Tonii’l Esir, Isldm Tarihi: el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, trc. Ahmet Agirakga, Besir Eryarsoy (Istanbul:
Bahar Yayinlari, 2008), 20.

8 Asir Oreng,” Kiitiib-i Sitte Hadisleri Ozelinde Seytan, Mahiyeti ve Yaratilis”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/29 (Subat 2012): 141.

49 RAzi, Tefsir-i kebir, 14: 94.

%0 Yazir, Hak Dili Kuran Dili, 7: 369.
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olecegi ve cehenneme atilacagi bildirilmistir.5? Alimlerin gogunlugu cinlerin, seytanlarmn
diginda baska bir cins varliklar olduklar1 goriisiinii dile getirmislerdir. Ancak Razi cinlerin bir
cins varliklar oldugunu, atalarmin cann yani iblis oldugunu beyan etmistir. Bu agidan iblisin
soyu olarak ¢ogalan cinlerin bir kismi, Allah’a baskaldirmis ve kafir olmustur. Bu baglamda
onlardan kafir olan her bir cin, seytan adin1 almistir. Cinlerin diger kismi ise, Allah’a iman
etmistir. Bu yiizden miimin olan cinlerin seytan diye anilmayacagina isaret edilmistir.>> Hasan-
i Basri, Katade b. Diame ve Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) gibi miifessirler, cann sézcligiinii
iblis ile karsilamislardir. Son olarak zayif ve gergekligi bulunmayan bir goriise gore cinler,

yilana doniistiiriilmiis bir taife olarak diisiiniilmiistiir.%

Yazir, baslangic itibariyla insan cinsinin, salsilden yani katiksiz 6zlii camurdan®*
yaratildigini, bu sebeple insan kelimesi ile Hz. Adem degil insan cinsinin kastedildigini
belirtmistir. Yine o, Kur’an’da cann ile cin tiiriiniin kastedildigini beyan etmistir.>® Ayette gecen
nar sozciigliyle aga¢ ve komiiriin yanmasiyla olusan atesten yapisal olarak farkli olan ¢cok 6zel
bir atesin kastedildigi belirtilmistir. Maric kelimesine dumansiz alev anlami verilmistir.
Boylece ilk insan, camur veya topraktan yaratilmis ve neslinin devami nutfe ile saglanmistir.
[k cin de atesten yaratilmis ve nesli ates ile devam ettirilmistir. Hz.Adem bir beser olarak
yaratildiktan sonra onun toprakla dogrudan dogruya yaratilmayla bir iligskisi kalmamaistir.
Ciinkii artik onun bedeni et, kemik ve kandan olusturulmus ve sekillendirilmistir. Insan icin
sOylenen bu unsurlarm, tiim cinler i¢in de gegerli oldugu ifade edilmistir. Nasil ki topraktan
yaratilan insan, elan toprak degilse, ayni1 sekilde, atesten yaratilan can da simdi ates degidir.
Ayrica yaratildiklar1 cevhere bagli olarak cinlerin, ¢ok hizli hareket edebildikleri, degisik
sekillere doniisebildikleri, insanin giremeyecegi yerlere hi¢ hissettirmeden girebildikleri
aciklanmustir.>® Zira onlar, herseye niifuz edebilme 6zelliginde olan atesten yaratilmis ve bu
manada topraktan yaratilan insana goriinmemislerdir. Insanin yasamasma elverisli hale
getirilmeden Once yeryliziiniin volkan halinde oldugu ve atesten yaratilan ilk iradeli varhigin
cinler oldugu ifade edilmistir. Nitekim ilgili ayette “Cinne gelince onu da (insandan) daha dnce
(viictidun gozeneklerine) niifuz eden kavurucu bir atesten yarattik” (el-Hicr, 15/27) denilmistir.

“Ayette semim niifuz edici veya zehirleyici manalarma gelir. Cinlerin zehirli atesten

51 Ahmet Saim Kilavuz, “Can”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993),
7: 139-140.
52 Razi, Tefsir-i kebir, 14: 94; Cebeci, Kur’'an’a Gére Melek Cin Seytan, 193.
%38 Kilavuz, “Can”, 7: 139-140.
54 Razi, Tefsir-i kebir, 21: 88.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 369-370.
%6 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 6: 73.
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yaratilmasi, cin ve seytanin insana gizli deri gozeneklerinden girecek, zehirleyecek ve yakacak

bir nitelikte olduguna isaret eder.”®’

Daha onceden melekler arasina giren bir cin olmasi sebebiyle iblis, ibadet ve derece
yiiksekligi bakimindan onlarin sifatinda bulundugu ve onlar gibi ibadet yaptigi, bu yiizden de
biiyiik ekseriyeti melekler olusturdugu i¢in onlarm daha baskin oldugu bildirilmistir.*® Ayrica
secde emrinin muhataplar1 arasinda iblisin de bulundugu ayetlerde acik¢a belirtilmemistir. Bu
baglamda secde emrinin cinlere ve soyundan olan iblise yoneltidigi ifade edilmistir.>® Bu
manada diyebiliriz ki insanin yeryiiziinde halife kilinmasi ile melekler ve cinlerden onun
degerinin takdir edilmesi istenmistir. Allah’in emrine boyun egen melekler bunu kabul ederken

irade sahibi ve cin taifesinden olan seytan bunu reddetmistir.

Sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerde iblisin asil isminin haris oldugu, cennette
bekgilik yaptigi, semada gorevli meleklere reislik ettigi, yeryiiziinde meskitin bulunan cinlerden
biri oldugu, Allah tarafindan gonderilen azap meleklerince esir alindig1 ve goklere gotiirildiigi
aciklanmistir. Yine bu aktarimlarda cinlere hakem veya yonetici olarak tayin edildigi, bin y1l
stiren bu gorevinde gurura kapildigi, bu siirede cinler arasinda fesat ¢ikardigi, cinleri yok eden
bir atesin gondermesiyle goge iltica ettigi soylenmistir. En nihayet bu bildirimlerde Adem’in
yaratiligina kadar ¢ok sadik bir kul oldugu, en ¢aliskan ve en bilgin bir melek diizeyine eristigi,
gOkyiizii ile yeryliziindeki tiim varliklar1 idare ettigi, kibre kapilarak Allah’in secde emrine
itiraz ettigi, rabbinin rahmetinden kovulmus olarak yiice dlemden yeryiiziine siiriildiigii beyan
0

edilmistir.®® Bu aktarimlar, israiliyattan ibaret olup asla giivenilmemesi gerektigi

diisiiniilmiistiir. Zira bu alemle ilgili Kur’an’da higbir bilgi verilmemistir.
Bir rivayette Ibn Abbas, bir bildirimde iblisin adinin Azazil oldugunu, bir baska
aktarimda ise isminin haris oldugunu sdylemistir. Nakkas (6. 351/962), iblisin kiinyesinin, “Ebu

Kerdus” oldugunu beyan etmistir. Yine ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore iblisin meleklerin

hin kabilesinden oldugu sdylenmistir. ®*

Birgok eserde seytanin mahiyetine iliskin mesnedsiz goriisler zikredilmistir. Bu manada
iblis ve cinlerin, baslangicta tevhit dogrultusunda hareket ettikleri ve fitrat bakimindan seytan

olarak yaratildiklar1 agiklanmistir. Onlardan Allah’in emrine isyan edenler bu fitratlarini

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 207.

%8 Bu goriis ile ilgili bk. Arif Yildirim, Seytan ve 7 Sorusu (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 35.

%9 Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te vilatii I-Kur’an Terciimesi, trc. Bekir
Topaloglu (istanbul: Ensar Nesriyat 2017), 1: 100-101; Yildirim, Seytan ve 7 Sorusu, 35.

8 Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami u’l-beydn ‘an te vili dyi I-Kur’an (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l ilm. 2009), 2: 262-264.

®1 [bn Kesir, Ayet ve Hadislerle Peygamberler Tarihi, 1: 67.
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koruyamayadiklari, kotiliigii tesvik edici ve delaletin onderi, haline geldikleri biitiin

yaratilanlarin diismani olduklar1 veya kétiiliigiin sembolii haline geldikleri ifade edilmistir.®2

Iblisin yaratilma sebebi.

Seytan, usta bir aldaticidir sahte vaatlerde bulunur. Bu aldaticiliktaki ustaligini Hz.
Adem’i aldatmasiyla kanitlamistir. insana dost gibi davranir, @imitlendirir ve kotiliigii ¢ekici
gosterir. Dlismanlhiginin boyutlarii yaptigi islerde ne kadar aktif ve istekli olmasiyla
gostermektedir. Seytan fisildar, aldatir, yaniltir, kotiilik ve giinah1 emreder, diismanhig1 eker,
tuzak kurar, saptirir, alkol, kumar, batil inan¢ ve unutkanlik gibi insanoglunu yakalamak i¢in

bir¢ok arag ve stratejiler kullanir.

Allah yarattig1 her seyi ziddiyla yaratmistir. Bu, varligin yekdigerinden ayirt
edilebilmesi ve insanlar tarafindan aralarindaki fark kolayca anlagilabilmesi kisacasi imtthanin
bir anlam kazanmasi i¢in yapilmistir. Bu agidan seytan her daim Allah’m emrine itaat eden
meleklerin varhigma karsilik yaratilmistir. Ornegin Hz. Ibrahim’in karsisinda Nemrut, Hz.

Musa’nin karsisinda Firavun ve Hz. Muhammed’in karsisinda Ebu Cehil ¢ikariimigtir.”®®

Islam inancinda inanma veya inkar etme konusunda insana segme 6zgiirliigii taninmustir.
Ayni1 sey, iblis i¢in de gegerli olmustur. iblis, kendisine verilen irade 6zgiirliigiinii Allah’mn
secde emrini reddederek ve isyan1 segerek akil dis1 bir sekilde kulanmistir.®* Bu yiizden seytan,
gelenekte hep kotiiliik, itaatsizlik, vesvese® ve ¢irkin fiillerin temsilcisi olmustur. Kur’an ve
stinnete gore ruh, melek ve dogru davranislar1 gosteren ilim, her tiirlii hayrin kaynagi kabul
edilmistir. Buna karsin seytan, nefis, sehvet heva, cehalet ve dalalet, her tiirlii kotiiliiglin menbai
olmustur.®® Insanm her tiirli fiilinde bu zitliklarm bulunmasi, bunlarm her an birbirlerine
istlinliik kurmaya kalkistiklarinin gostergesidir. Yaratilis itibariyle insandan ¢ok farkli olan
seytanin varligi, insani bu diinyadaki imtihaninda kendi cinsini 6tekilestirmekten kurtarmustir.
Bu sekilde seytan1 diismani olarak bilip kendisi gibi diisiinmeyen diger insan kardeslerini

oOtekilestirerek diisman ilan etmekten korunmasi istenmistir.

Acaba seytan olmasaydi baglaminda su sorular giindeme tagmmuigtir: Kotiiliik yine olur
muydu? Katiiliik olsa bile nitelik ve nicelik bakimindan bugiinkiiyle arasinda yine bir fark olur
muydu? Bu ve benzeri sorular, soyle yanitlanmistir. “Allah’in sifat ve isimlerinin tecellisi

acisindan seytanin varlifinin 6nem arz ettigi agiklanmistir. Ayrica insanin bu diinyadaki

62 Coban, Kur’an ve Siinnet Rehberliginde Seytanla Miicadele Edecek Insamn Egitimi, 21.

8 Tunger, Kur’an’da Cin ve Seytan, 194.

64 Mehmet Aydin, flahi Dinlerde Seytan Inanci ve Anlayist (Konya: Palet Yayinlari, 2018), 97.

8 Saeko Yazaki, Ebii Talib el-Mekki’de Tasavvuf, trc. Irfan Kelkitli (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2016), 155.
8 Yazaki, Ebi Tdlib el-Mekki’de Tasavvuf, 155.
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imtihan gerekgesi olan kétiiliik olmasayd: evrendeki diizen bozulacagi varsayilmistir. Oyle ki
boyle bir seyin, varligin amaci olan imtihan sirrina ters diisecegi ve hayati anlamsiz kilacagi
iddia edilmistir.”®’

Iblisin bir kotiilik ilkesi olmasi, aslinda insanin, Allah’1 tanimasi, bilmesi, itaat ve
kulluk etmesiyle gerekcelendirilmistir. Allah’in emrettigi ve yasakladigi tiim faaliyet ve fiillerin
yarar1 ya da zarari, ya cinlerle ya da insanlarla alakali bulunmustur. Her isi hikmetle yapan
Allah, sadece yarattiklarinin yararmi diisiinmiis, diizeni koymus ve yasalarii belirlemistir.
Iblisin kotiilik merkezi olmasi iyilikten nasibini alipp almadigmin kontrolii i¢in olmustur.

Cezalandirilmasi, iyilik diizenini bozmas1 ve bunda 1srarli olmasiyla iliskili kilinmistir. Agir

cezaya hiikmedilmesi, diizen bozuculara ibretlik bir ceza olmasiyla iliskili olmustur.5®

Bazi bilginler, seytanin Adem’e diisman olusunun, yine Allah’m ilahi tasarimi geregi
oldugunu sdylemistir.%® Bunu destekleyen bir ayette “Halbuki seytanin onlar iizerinde higbir
niifuzu yoktur. Ancak ahirete inanani, siiphe i¢inde kalandan ayirt edelim ve bilelim diye (ona
bu firsat1 verdik). Rabbin gergekten her seyi koruyandir” (Sebe’, 34/21) denilmistir. Allah,
insanlar1 sasirtip yoldan ¢gikarma firsatin1 o varliga vermistir. Ciinkii Allah, ahirete inananlarla
ondan kuskulananlar1 ortaya ¢ikarmak ve herkese bildirmek i¢in bunu yapmistir. Bu baglamda
onun insanlarin goniillerine olumsuz diisiinceler fisildamasina miisaade etmistir. Iblisin
aldatmasi, Allah’tan kullarina gelen bir smav olmustur. Insana vesvese vererek onu ayartmaya
calismak, seytanin Allah’a karsi sorumluluk bilinci tasiyanlara niifuz edemeyecegi ve tizerinde

etkili olamayacagi bir durum olmustur. (el-Hicr, 15/40-41).

Kur’an seytanin goriiniiste Allah’a baskaldirmasina temas etmistir. Buna ragmen o,
Allah’m evren ve insan tasariminda belli bir islevi yerine getirmekle insanin daimi ayarticisi
olmak gibi bir rol tistlenmistir. Boylelikle iblis, Allah’in insana verdigi serbestiyi kullanmasi
ya da tecriibe etmesinde kotiiliik tarafini temsil etmistir.”® Allah yarattig1 her seyi hayir i¢in
yaratmig olmakla beraber ser, Allah’in yarattif1 seyleri yaratilis amacina zit bir istikamette

kullanmaktan dogmaktadir.’®

Adem-iblis kissasi.

Kur’an’da onbir surede Adem-iblis kissasindan bahsedilmistir. (el-Bakara, 2/34-38; el-
A‘raf, 7/11-27; el-Hicr, 15/28-42; el-isra, 17/61-65; el-Kehf, 18/50; Taha, 20/116-125; es-

67 Muhsin Demirci, Kur’dn 'in Ana Konular: (istanbul: M. U. 1. F. Yayinlar1, 2010), 136-137.

88 Yildirim, Seytan ve 7 Sorusu, 84.

69 Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii: Ruh, Melek, Cin, Insan (istanbulz Yeni Ufuklar Nesriyat, 2016), 136.
0 Esed, Kur’an Mesaji, 520.

"t Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, 7. Baski (Istanbul: Dem Yayinlari, 2016), 207.
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Su’ard, 26/94-95; Sebe’, 34/20; es-Sad, 38/71-85). Adem’e secde séz konusu edilen yerde iblis
kelimesi kullanilmustir. Adem’i cennetten ¢ikarmaya galisan varliktan bahsedildiginde seytan
sozcligii istimal edilimistir.”? Allah’in Adem’i yaratmasi ve meleklerin Adem’e secde etmesini
emretmesi slirecinde bu varligin insana diigmanlig1 baslamistir. Seytanin insanla olan iligkisi

birkag baglik altinda asagida incelenmistir.

Insanin yapisi.

Insan kelimesi, beser ve insan anlamma gelen ins kokiinden tiiretilmistir. Bu sdzciige
akil ve fikir sahibi, konusarak anlasan sosyal bir varlik manas1 verilmistir.”® Kur’an’da altmus
bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde de insanin her bir ferdi anlaminda insi diye
kullanildig1 tespit edilmistir. Ayrica bir ayette “enasi”, iki yiiz otuz yerde nas seklinde ¢ogul
olarak yer almistir. Ayetlerin ¢ok olmasindan da anlasildigi tizere Kur’an, insanm, gesitli
yonlerine temas etmistir. Bu baglamda insanin nasil yaratildigi, mahiyeti ve yaratilis amaci bir
degisik deginilerle anlatilmustir. (en-Nisa, 4/1; Hac, 22/5; el-Mii’mintn, 23/12-15; el-Kiyamet,
75/37). Kur’an’da Hz. Adem’in hayat sahnesine ¢ikisiyla ilgili iki yaratma isleminden soz
edilmistir. Buna gore Hz. Adem, ilkin su, toprak ve camur gibi maddelerle cesitli merhalelerden
gecirilerek varlik alanina ¢ikarilmistir. Kur’an’da bu konuda oldukga fazla agiklamaya yer
verilmistir. Hz. Adem’in neslinin yaratilisiyla ilgili agiklamada ise erkekten gelen nutfenin ana
rahmine yerlesmesi sonucu gegirdigi alaka ve mudga merhalelerinden sdz edilmistir.

Kur’an, Allah’in insan1 bir beden ve ruhtan yarattigini haber vermistir. Kur’an’da Hz.
Adem’in yaratilis asamalar1 bircok yerde anlatilmistir. Allah bir yerde onu topraktan (Al-i
Imran, 3/59) yarattigmi, baska bir yerde toprak ile suyun karistmmdan olusan ¢amurdan (el-
A’raf, 7/12) var ettigini, diger bir yerde havanin tesiriyle degismis, kokusmus ve vasfi degismis
kara camur anlamindaki hame-i masnun’dan (el-Hicr,15/26) halk ettigini beyan etmistir.” Yine
Allah’mn, Hz. Adem’i birbirine yapisan ¢amur anlamina gelen tin-i lazib’den (es-Saffat, 37/11)
var ettigini ve iyice kuruyan ve dokunuldugunda can gibi ses ¢ikaran ¢amur anlamma gelen
hame-i mesnun’dan miitesekkil bir salsalden halk ettigi ifade edilmistir. Bagka yerde ise atese
tutulmak suretiyle pisen ¢amur gibi, tamamen kurumus hale gelen balgiktan (er-Rahman, 55/1.)
yarattigmni belirtmistir.”® Bu baglamda Hz. Adem, énce su ve topragin karisip gecirdigi birtakim

asamalardan sonra insan hiicresinin olugsmasiyla yaratilmig, sonra bir bi¢ime konulmus, bundan

2 Tunger, Kur’an’da Cin ve Seytan, 183.

73 Isfahani, Miifredat, “ins” md., 180.

™ Mustafa Erdem, Hz. Adem (Ilk Insan), 9. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 114.

S Ates, Insan ve Insaniistii, 120.

76 [sfahani, Miifredat, “4dm” md., 74; Bu goriis ile ilgili bk. Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu ‘cizetii’I-
Kur’an, (Kahire: Kitabii’l-Yevm,1980), 117; M. Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji, trc. Hayati Aydin
2.Bask1 (Ankara: Fecr Yayinlari, 2004), 208.
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sonra Allah ona ruhundan iiflemis (el-Hicr,15/29) ve artik o insan olan bir Adem olmustur.
Insani, diger canlilardan aywran en onemli 6zellik Allah’m ona iifledigi ruh sayesinde
olmustur.”” Ardindan Allah meleklere, insana secde etmeleri, yani boyun egip hizmet etmeleri’®
emredilmistir. (el-A’raf, 7/11).

ik insan olan Hz. Adem ve esi Havva, topraktan yaratildiklar1 halde, nesillerinin
cogalmasinda ¢ok 6zel bir su olan “meni” esas almmistir. Nitekim ilgili ayette “Allah, sizi
(6nce) topraktan, sonra meniden yaratt1.” buyrulmustur. (el-Fatir, 35/11) Bu duruma temas eden
ayette “(Ey insanlar!) Biz sizi dayaniksiz bir sudan yaratmadik mi?” (el-Miirselat, 77/20; Tarik,
86/5-8) denilmistir. Bu ayetlerde insan neslinin iremesindeki maddeyle ilgili degersiz vasiflara
vurgu yapilmistir. Bunlar insan tabiatinin nasil bir yapida oldugunu goéstermesi agisindan
oldukca dikkat ¢ekici bulunmustur.”

Kur’an’da bazi ayetlerde ilk insanin yaratilisina, rahimdeki olusumuna tekamiil siirecine
ve nihayet sonra da dogumdan sonraki hayatinda gectigi evrelere bazen bir biitiinliik i¢cinde
temas etmistir. Nitekim ilgili ayette “Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz,
sunu bilin ki, biz sizi Once topraktan, sonra nutfeden, ardindan alakadan (asilanmig
yumurtadan), ardindan uzuvlar1 (6nce) belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et pargasindan
(uzuvlar1 zamanla olusan ceninden) yarattik ki size (kudretimizi) gosterelim. Diledigimizi,
belirlenmis bir siireye kadar rahimlerde bekletiriz; sonra sizi bir bebek olarak disar1 ¢ikaririz.
Sonra gii¢lii cagmiza ulasmaniz igin (sizi bilyiitiiriiz). I¢inizden kimi vefat eder; yine i¢inizden
kimi de 6mriin en verimsiz ¢agina kadar gotiiriiliir; dyle ki bilen bir kimse olduktan sonra hig
bir sey bilmez hale gelsin.” denilmistir (el-Hac, 22/5). Insan ruh yoniiyle diger varliklardan
iistiin oldugu gibi, ayni sekilde viicut yapisiyla da diger varliklarin en tistiinii olmustur. Allah,
insanin biyolojik cevherini yogun ve kati topraktan yaratmis, sonra ona gok gibi bir berrak

duygu, diisiince ve akil vermis ve onu dylece viicuda getirmistir.

Kur’an’in baz1 ayetlerinde insanin su dzellikleri éne ¢ikarilmistir. Insanm istikrarsiz,
degisken, zayif, hirsli, huysuz, aceleci (el-Enbiya, 21/37; isra, 17/11), sabirsiz (el-Medric,
70/19-21) eli sik1 ve cimri (el-Isra, 17/100), simarik ve kibirli (el-Beled, 90/5), rahatina diiskiin
(et-Tevbe, 9/86; en-Nisa, 4/128; en-Neml, 27/14; el-Hasr, 59/9; et-Tegabiin, 64/16; ez-Ziimer,
39/8; Lokman, 31/32) oldugu beyan edilmistir. Ayni sekilde insanin aldanici (el-Araf, 7/22),
taklit¢i (el-Maide, 5/194; Lokman, 31/21), unutkan (el-Bakara, 2/286; Taha, 20/115), bilgisizce
tartisan (el-Kehf, 18/54; Hac, 22/3), karamsar ve hatta {imitsiz (el-Isra,17/83; er-Riim, 30/36),

" Necati, Kuran ve Psikoloji, 208-209.

78 Bilgi i¢in bk. Ates, Insan ve Insaniistii, 121.

™ Mehmet Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 3. Baski (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2015), 40.
8 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 7. Baski (Ankara: Fecr Yaylari, 2016), 53.
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nankér (el-Adiyat, 100/6-8), mala ve diinyaliga diiskiin (el-Kiyamet, 75/20-21) oldugu ifade
edilmistir. Kur’an ibadetlerle ve rabbani egitimle bu yonlerin torpiilenmesini ister. (el-Mearic,
70/19-24). Kur’an, boylece insanin zaaflarmi ve olumsuz Ozelliklerini sdylerken, higbir
Ustiinliigliniin olmadigini da séylememistir. Zira yaraticidan bir mesaj almaya layik olmasi
kendisine verilen iistiinliigiin gostergesi olmustur.8! Dogustan gelen zaaflariyla beraber insan
canlilar arasinda kendisine verilen istiin yeteneklerle donatilmis ve en glizel bigcimde
yaratilmigtir. (et-Tegabiin, 64/3; et-Tin, 95/4). Kur’an, igitme, gérme, bilip idrak etme ve
konusma kabiliyetleriyle insanin miikemmel bir sekilde yaratildigini haber vermistir. (el-Isra,
17/70; el-Miilk, 67/23). Insanlar arasinda idrak, karakter ve yetenekler acisindan farkliliklar
bulundugunu vurgulamistir.? Her insan, kendine has mizaca ve karaktere sahip olarak var
edilmistir. Bir ayette herkesin kendi mizacina gore davrandigi vurgulanmistir: “Herkes, kendi
mizag¢ ve mesrebine gore is yapar. Bu durumda kimin dogru bir yol tuttugunu Rabbiniz en iyi
bilendir.” (el-isra, 17/84). Ayette gecen “sakile” “kelimesine “herkesin kendini baglayan

983

karakterine, huyuna gore hareket etmesi”®® anlami verilmistir.

Insanlar, farkli duyu, idrak, duygu ve mizag¢ 6zelliklerine sahip olarak varlik alanmna
¢ikarilmustir. “Insanm karakter ve mizaci, sahsiyetini olusturan 6nemli etmenler arasinda
sayillmistir. Mizag, kisinin kendisine has olarak dogustan getirdigi fizyolojik vasiflarla ilgili
ruhi tutumlar olarak ag¢iklanmistir. Asabilik, uysallik, acelecilik, agir baslilik, hassasiyet,
duygusuzluk, heyecanlilikve sakinlik mizagla ilgili davramiglar olarak gorilmiistiir. Bu
davranislar, insanin bu sahadaki sahsiyetini yansitan davranislar olmustur. Karakter ise insanin,
ahlaki ve iradi yoniinii teskil etmek olarak anlagilmistir. Yani karakterde hakim unsurun, ahlaki
davranis ve irade giicli oldugu agiklanmistir. Ahlaki deger ve prensiplerin biiyiik bir irade
giiciiyle yerine getirilmesi ve uygulanmasi, insandaki karakter saglamligini gosterecegi
bildirilmistir.”®*

Karakter, seciye denilen tabiat, kisinin kendine 0&zgii siireklilik arz eden
davranislarindan olusan nefse dair degismez kimligi ve yapisi olarak anlagilmistir.®® Insanin
tabiatin1 olusturan diger unsurlarin fitrat ve hulk yani huy kavramlari oldugu ifade edilmistir.®

Fitrat, kisinin dini kabul etmek i¢in hazirlanmus cibilliyet ya da yaradilis olarak agiklanmustir.%’

8 Sanver, Kur'an’1 Teblig ve Egitim Psikolojisi, 49; Resul Ertugrul, Kur’an’a Gore Insamn Psiko-Sosyal
Ag¢idan Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2004), 70.

82 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi (Istanbul: Yalnizkurt Yayinlari, 1997), 19.

8 [sfahani, Miifieddt “sk1” md., 561.

8 Celal Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, 5. Baski (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2005), 364.

8 [sfahani, Miifieddt, “hlk” md., 360.

8 [sfahani, Miifreddt, “hlk” md., 360.

87 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta 7ifdt (Arapga-Tiirkge Terimler
Sozligii), trc. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yaymlari, 1997), “Fitrat” md., 172.
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Fitrat, sozliikte yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak ve icat etmek manasina gelen “fatr” kokiinden
gelen bir isim olarak “yaratilig, belli yetenek ve yatkinliga sahip olug” anlaminda kullanilmistir.
Buna gore fitrat, ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve heniiz dis
tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumunu belirtmeye yaramustir. 8 Bunun ig¢in Allah,
kendisine iman edecek ve kendisini taniyacak yetenegi insanin fitratina yerlestirmistir. Bu
acidan bir ayette “Andolsun onlara kendilerini kimin yarattigini sorsan elbette ‘Allah’ derler. O

halde nasil (Allah'a kulluktan) ¢eviriliyorlar?” (ez-Zuhruf, 43/87) denilmistir.

Bir¢ok miifessir, “fitrat” kelimesini dini kabul, hakki idrak, Allah’m birligini ve Islam’1
kabul edecek kabiliyet olarak agiklamistir.?® Bir ayette Allah, “(Resiliim!) Sen yiiziinii hanif
olarak dine, Allah’m insanlar1 yarattig: fitrata ¢evir. Allah'in yaratiginda hi¢ bir degisme yoktur.
Iste dosdogru din budur; fakat insanlarm ¢ogu bilmezler.” (er-Riim, 30/30) buyurmustur. Bu
ayette gecen fitrat, kelimesi, miifessirler tarafindan Islam ve tevhit olarak tefsir edilmistir.%
Insanin asil fitrat1 yaraticisma boyun egmek ve yaratanindan baskasina kul olmamak iizere
tasarlanmistir. Nefsinin biitiin meyillerinde insanin yaratilis hikmetine dogru gotiiren esasl bir
icglidii ve giliglii bir tabiat oldugu beyan edilmistir. Bu, dini terminolojide fitrat olarak
adlandirilmistir. Fitrat, hep hayra ve Hakk’a dogru gidisin ifadesi olmustur.®® Bir bilgin bu
konuda sdyle demistir. Insanm yaratilistan getirdigi ic kuvvetlerin hepsine birden fitri veya tabii
ahlak ferdin tabii halleri denilmistir. Mesela bir kimse dogustan gelen hiddet ve 6fkesinden

sorumlu degildir. Ancak ayn1 kimse, bunlardan ortaya ¢ikan davranistan sorumludur.%

Hulk kelimesine sozliikte, “seciye, tabiat ve huy” anlamlar1 verilmistir. insanin dis
yapist i¢in daha ¢ok halk, i¢c veya manevi yapisi igin daha ziyade hulk kelimesi kullanilmustir.®
Bu agidan hulk, nefiste yerlesmis olan durum ve nitelikten ibaret sayilmistir. Boyle bir nefisten
bir fikir ve diistinceye ihtiyag duymaksizin fiiller kolaylikla sudur edecektir. Aklen ve ser’an
iyi sayilan fiillerin nefiste ortaya ¢ikardigi durumlara giizel huy adi verilmistir. Ayni1 sekilde
kotii fiillere ve insanin nefsinden kaynaklanan hususlara koétii huy adi verilmistir.% Kur’an’da
ahlak kelimesi yer almamakla birlikte, biri adet ve gelenek (es-Suara, 26/137) digeri ahlak (el-
Kalem, 68/4) manalarinda olmak iizere iki yerdehulk kelimesi kullanilmistir.*® Bu manada

ahlak, kimilerince karakter ve seciye diye yerlesmis meleke olarak adlandirilmigtir. Bundan

8 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1996), 13: 47.
89 Kerim Buladi, Kur’an’da Nankérliik Kavrami, 2. Baski (Istanbul: Pmar Yaynlari, 2015), 34.
9 Razi, Tefsir-i kebir, 25: 105; Bu goriis ile ilgili bk. Ebu Said, Abdullah b. Omer es-Sirazi el-Beyzavi,

Envarii ’t-tenzil ve esrarii 't-te vil, 5. 44.
9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 255-256.
92 Hayrani Altintas, Isldm Ahldki (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1999), 14.
9 [bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “hlk” md., 456.
% Ciircani, T4 ‘rifat, “Hulk” md., 99.
% [bn Manzir, Lisdanii’l-‘Arab, “hlk” md., 456.
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bazi fiiller sudur etmistir. Biitiin bunlar insanin huyunu belirlemistir. Bu da insanin ahlaki
hiiviyetini ortaya ¢ikarmustir. insan nefsine ait durumlar, nefsi haller ve yerlesik nitelikler olarak
iki grupta Ozetlenmistir. Nefsi haller, mesala insanin yaptig1 yanlis hareketten utanmasi,
kizarmas1 ya da korkudan benzinin sararmasi, olarak aciklanmistir. Insanda yerlesmis olan
niteliklere 6rnek olarak comertlik, cesaret ve iffet gibi 6zellikler verilmistir. insanda yerlesmis

bu niteliklere ahlak denilmistir.%

Insan davranisi, ruhsal 6zelligi ve onlarm disa yansimasi agisindan bakildiginda,
Kur’an’da her gesit insana ait davranislarin bulunabilecegi beyan edilmistir.®’ insanm fiilleri
iyi ve kotii olanlar olarak ikiye ayrilmustir.®® Bunlar adl ve kist denilen adalet; birr, hayr, hasene,
ihsan, maruf denilen iyilik; takva, hidayet, sidk ve istikamet denilen dogruluk ve diiriistlik;
ameli salih, af, sabir ve siikiir gibi fiiller olarak belirlenmistir. Kotii ahlaki fiiller ise, ism, ser,
seyyie, miinker denilen zuliim; kotiiliik fiictir, dalalet, yalan, fahsa denilen hayasizlik; bagy,
udvan, teaddi denilen azgnlik ve kural tanimamazlik, heva, israf ve hatie olarak tayin

edilmistir.%

Kur’an-1 Kerim, diinyada yegane miikellef ve sorumlu varlik olarak insani ve cinleri
tanimasi ve biitiin diinyevi varliklar i¢inde yalniz onu muhatap almasi, Allah’in ona verdigi
degeri gosteren en dnemli kanit olmustur.'® Zira Allah, en giizel bicimde insan1 yaratnus (et-
Tin, 95/4), ona kendi ruhundan iiflemistir. (el-Hicr, 15/29). Insanhgn ilk atasi olarak yaratilan
Hz. Adem’e melekler secde etmis ve bunun sonucunda insan, yeryiiziinde halife ilan edilmistir.
(el-Bakara, 2/17-18). Fazlurrahman’a gore; bir yoniiyle ilahi nefhaya ermis olan insan diger
varliklardan farkli olarak var edilmistir. Insana ruhun iiflenmesi bazilar1 tarafindan emrin
bildirilmesi seklinde anlasilmistir. Bu baglamda emre uymak, Allah’a teslim olmakla esdeger

olmustur.'%

Hz. Adem.

Ulema, Adem kelimesinin mensei ve istikakini tartismistir. Siimer dilinde adamu yani
babam anlaminda kullanildig1 soylenmistir. Asur-Babil dilinde adamu sozciigii yapilmus,
meydana getirilmis, ortaya konmus, hatta cocuk ve geng veya Sabii dilinde ise kul kelimesinden

geldigi iddia edilmisitr.'% Bazilar1 ise kelimenin Ibranice “adamah” kelimesinden geldigini,

% Altintas, Isldm Ahldk, 11.

% Sanver, Kur'an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 44.

9 Altintas, Isldm Ahldk, 12.

9 Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlak, 31.

10 Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlak, 30.

101 Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam’t Yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 200.

102 Sijleyman Hayri Bolay, “Adem” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1988),
1: 358.
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eski dogu dinlerinde kullanilan “adam” kelimesini yerden veya yere insana veya insanliga ait
anlamina geldigi ileri siirmiislerdir.'®® Miisliiman dilciler ise sdzciigiin Arapca asilli oldugunu
ve “esmerlik” anlamma gelen el-iidme (“Y') veya “tip, 6rnek” manasindaki el-edeme
kokiinden tiiretildigini savunmuslardir. Adem kelimesinin Siiryanice veya Aramice’den arap
diline gectigini savunanlar da olmustur.’®* Adem’e bu ismin verilmesinin, onun yeryiiziinden
yani topraktan yaratilmasimdan veya yeryiizii manasina gelen “edim” kelimesinden neset ettigi

ileri stiriilmiistiir.1%®

Bilinen ilk tarihi sahsiyet ve insanm Adem oldugu agiklanmistir. Adam, Ibranice’de
insan tiirii i¢in kullanilan miisterek bir isim olmustur. Ahd-i Atik’te bu kelime, insan veya insan
tiri anlaminda bes yiizden fazla yerde, nadiren de O6zel isim olarak ilk insan igin
kullanilmistir.° Kur’an’da on alt1 yerde Hz. Adem’den bahsedilmistir. Ayrica Kur’an’da biitiin
insanliga hitap edilirken daha ziyade “beni 4dem” seklinde de hitap edilmektedir.'” Adem

insan tiiriiniin ilki oldugu icin biitiin insanlar onun ogullar1 sayilmustr.%®

Meleklerin Adem’e secde etmelerinin emredilmesi.

Bir ayette “Onu bir bigime sokup, ona ruhumdan {ifledigim zaman da siz onun igin
hemen secdeye kapanin. Iblis hari¢ Meleklerin hepsi topluca secde ettiler. Zira O, biiyiikliik
tasladi ve (boylece) kafirlerden oldu.” (es-Sad, 38/72-74; el-Hicr,15/29) buyrulmustur. Bu ayet,
Adem’in yaratilisindan hemen 6nce meleklere Adem’e secde etme emrinin haber verildigine
isaret etmistir. Miikelleflere 6nceden ilahi emrin bildirilmesi bunu dikkatle disiinebilecekleri

bir firsat vermistir.'%°

Adem’in yaratilisinin tamamlanmasindan sonra hemen Adem’e secde etmeleri direktifi
verilmistir. Secde yalnizca Yiice Allah’a yapilacagi herkesge malumdur. Ancak secdeyle, Hz.
Adem’in san1 yiikseltilmek ve onun yiice derecesini ortaya ¢ikarmak amaglanmustir. Hazin’in
(6.1279/1340) tefsirine gore secde ile kast edilen tevazu yani algak goniilliiliik, tezelliil yani
kiigiiltme, algaltma ve arz-1tahiyyat yani selam arzetmedir.!'® Buna gore dogru olan, secdenin

Ademe yapilmis olmasidir. Ancak kardeslerinin Hz.Yusuf'a secdesi gibi meleklerin

103 Mustafa Erdem, Hz. Adem: ITk Insan (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2015), 13.

104 Bolay, “Adem”, 1: 358.

195 Tonii’l Esir, Islam Tarihi: el-Kamil fi 't-Tarih Terciimesi, 23.

106 Bolay, “Adem”, 1: 358-359.

107 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii I-miifehres li-elfazi’l-Kur dn’il-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-
tiirdsi’l-Arabi, 1945), 24.

108 Syad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, trc. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalcr Yayinevi, 2014), “Adem” md.,
41.

109 Cebeci, Kur’an’a Gére Melek Cin Seytan, 221.

110 Alaeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi Hazin, Tefsirii I-Hazin (Dimask: el-Yemame,
1994/1415) 2: 558; Celebi, Huldsat iil-beyan fi tefsir’il-Kur’an, 1-2: 97.
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Hz.Adem’e secdeleri de sayg1 gostermek ve selam sunmaktan ibaret sayilmistir. Meleklerin Hz.
Adem hakkinda 6nceden soyledikleri sozlere karsm, Yiice Allah, Adem’e sayg1 gostermelerini
emretmistir. Melekler, bu ilahi emre bagli olarak Adem’e sayg1 gostermisler ve boylece Allah’a
Hz. Adem’in istiinliigiinii kabul ettiklerini beyan etmislerdir. Ciinkii insanlarm birbirleriyle
selamlasmalar1 goriiniiste birbirlerini tanimalar1 anlamma gelir. Bu Islami terbiye kurallarina

uymak ise hakikatte Allah’a ibadet etmek olarak kabul edilmistir.'!!

Biitiin melekler, maddi ve manevi kirlerden uzak, temiz ve giinah islemekten korunmus
varliklar olarak var edilmistir. Ruh, 6z ve cevher olarak meleklerden daha saftir. Allah’a daha
yakin ebedi olma sifatina meleklerden daha layiktir. Boyle olmasaydi meleklerin, bu ruha secde
etmeleri kabul edilemezdi.!*? Meleklerin itaat edip, seytanm isyan ettigi bu secde olayz,
kimilerine gore iki defa gergeklesmistir. Birinci secde, Hz. Adem’e ruhun iifiiriilmesi olaytyla
olmus ve boylece insan tiiriine akli melekeler verilmistir. Bu olay karsisinda meleklerden secde
etmeleri taleb edilmistir. Yani ruhi bir meleke olan insan akli 6niinde egilmislerdir. Ikinci secde
Hz. Adem’in sahsinda gerceklesen halifelik olayiyla olmustur. Yani Adem’e dgretilen isimlerin
veya insana ¢gretilen ilmin 6niinde meleklerden ikinci defa insanm stiinliigiinii kabul etmeleri

talep edilmistir."*® (Taha, 20/116; es-Sad, 38/72-74).

Meleklerin bu itaatine ragmen iblis tam tersi bir tavir takinarak secde etmeyip isyan
etmigtir. Yiice Allah isyanindan 6tiirii iblisi hemen huzurundan kovmamais, ona konusma firsati
vermis ve hatasmni anlayip tovbe imkam tanimistir. iblis Allah’a secde etmeyisinin (el-A’raf,
7/11) sebebini kendisinin Hz. Adem’den daha hayirli oldugu ve dumansiz alevli bir atesten
yaratildigini beyan ederek agiklamistur. Ayrica iblis, Adem’in karanlik ve yogun olan
camurdan yaratildigim1 dolayisiyla en faziletli ve degerli olanm, degersiz olana tevazu
gostermesinin dogru olmadig1 ¢ikarimini yapmis ve Allah’a kars1 Kibirlenmistir.!'* Bu kibir,
iblisin Allah’in emrini ve bundaki hikmetini anlamsiz gérmesi sonucunu dogurmustur.!'®
Ayrica 0, Allah’a eksiklik nispet etmis, yanls yere secde ile emrolundugunu ima etmistir.t®
Miifessirler iblisin fiskinin, kibrinden (el-Kehf, 18/50) kiifriiniin ise Allah’m emrini yersiz
bularak zuliim isnad etmis olmasindan (el-Bakara, 2/34) dogdugunu ifade etmislerdir. iblisin

kendini Hz. Ademden iistin gormesi, secdenin asil kendisine yapilmasi gerektigini

11 Celebi, Huldsatii'I-beyan fi tefsir il-Kur’an, 1: 97.

112 y{isuf Hamedani, Rutbetii’I- hayat, trc. Necdet Tosun (istanbul: insan Yayinlari, 1998), 79.

113 By goriis ile ilgili bk. Ismail Yakit, Kur’'an 't Anlamak, 4.Baski (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2017), 76.

114 Celebi, Huldsatii’l-beyan fi tefsir’il-Kur’an, 3-4: 1587.

115 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’I-Kuran (Istanbul: Buruc Yayinlari,
1998), 1: 578.

116 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Alast, Rihu I-me ‘ani fi tefsiri’l-
Kur’ani’l- ‘azim ve ’s-seb i’l-mesdni, (Misir: 1301), 8: 89.
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diisiinmesinden neset etmistir.!'’ Oysa 0, secdenin iistiinliikle ilgili olmadigini bilememis
emretme yetkisine sahip olan Allah’in emriyle olacagmi ise 1skalamistir.!® Emre itaat, Allah’a
teslimiyet ve imanin gostergesi addedilmistir. Allah’a iman demek, aslinda mutlak gercegin ve
hikmetin Allah’ta olduguna inanmaktir. Bu emre kars1 gelmek ise Allah’1t mutlak hakim olarak

tanimamanin ve O’na iman etmemenin bir gdstergesidir.!®

Iblisin bos iddiasina karsilik insanin istiinliigii.

iblisin iistiinliik iddiasma bazi ayetlerde yer verilmistir. Allah Hz.Adem’e secde
edilmesini meleklere emrettiginde onlar hemen secde etmislerdir. Ama iblis secde etmemis ve
bunu soyle gerekgelendirmistir: “...Camur olarak yarattigin kisiye secde mi ederim? Su benden
istiin kildigina da bir bak! Yemin ederim ki, eger beni kiyamete kadar yasatirsan, pek azi
disinda, onun neslini kendime baglayacagim dedi.” (el-Isra, 17/61-62). Iblis, insanin
kendisinden higbir yoniiyle iistiin olmadigini ispatlamak i¢in Hz. Adem’in soyundan pek
coklarini saptiracagmna yemin etmistir. (el-A’raf, 7/16-17; el-Hicr, 15/36-41; el-Isra, 17/62-66;
es-Sad, 38/82-83). Boylelikle iblis, ilahi ¢agridan yiiz ¢evirmis, haktan sapmis, biiyiiklik

kompleksine girmis ve giinaha dalmistir. Neticede huzurdan kovulmustur.

Yiice Allah, ilahi hiikiimleri yeryiiziinde icra edecek halife olarak Hz. Adem’i tayin
etmistir.*?° O, biitiin varliklarm isimlerini ona 6gretmistir. (el-Bakara, 2/31). Bir yoruma gore
Allah, ona esyaya isim verme, kavram gelistirme ve kendini ifade edecek ctimleleri kurma
yetenegini vermis yani beyani 6gretmistir. (er-Rahman, 55/1-4). Konusma ve agiklamadan
evvel akil, suur, idrak ve fehm gibi baz1 yetenekler vardir ki, bunlar olmaksizin s6z sdylemenin
imkan1 yoktur. Bu, insanda konusma melekesi olmasinin, aslinda onun suur ve irade sahibi
olmasinm delili sayilacagini gostermektedir.!?' Zira melekler ve cinlerden farkli olarak
insanlar, ilimde ilerleme, ilmi miras1 diger nesillere aktarma, diisiincede sigrama yapma,
teknoloji gelistirme ve yeryiiziinii imar etme yetenegiyle donatilmistir. Allah, Hz. Adem’e
meleklerin bilmedigi nesnelerin adlarini, isim verilen biitiin varliklarin niteliklerini, esyanin
cinsleri ve cisimlerini dilleri 5gretmis ve meleklere kars: iistiinliigiinii boylece gdstermistir.!?2
Bu seckinlik, fitri olarak her ddemoglunda ickin kilnmustir.!?® insanin ahlaki bir varlik

olusunun temeline onun akil ve ilim istidadiyla birlikte ilahi emirlere kargi sorumlulugunu

U7 yakit, Kur’an’t Anlamak, 77.
118 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Kistdsiil ‘miistakim, trc.
Yaman Arikan (Istanbul: Eskin Matbaasi, 1971), 76-77.
18 Yildirim, Seytamn 7 Sorusu, 73.
120 Sabini, Safvetii 't-tefasir, 75.
121 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 6: 66.
122 Sablini, Safvetii 't-tefasir, 75.
123 Siileyman Kaya, “Kur’an’da Insanin Degeri”, llahiyat Dergisi 1 (Aralik 2018): 57.
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yerine getirebilmesi yerlestirilmistir.'** Secde emrinin, sadece Hz. Adem’in sahsma

verilmedigi, ayn1 zamanda ruhundan iifledigi ziirriyetini de icerdigi sdylenmistir.'?°

Seytan ates ve topragi yani iki 6zl karsilastirmis ve yaratildigi nar nesnesini iistiin
bulmustur. Béylece Hz. Adem’e secde etmeyi reddetmistir. Aslinda kiyas, amir ile verilen emir
arasinda olmasi gerekir. Bu itibarla iblisin kiyasinda illetlerin benzerligi veya ayniligi gézden

kacirilmis ve bdylece kiyas da kiyas olmaktan ¢ikmustir.*2

Iblis, kibri sebebiyle yaratildig1 5ze bir deger bigmis, buna karsin toprag1 ve atesi yaratan
Allah’m iradesine kars1 ¢ikmistir. Yanlhs kurulan ates ve toprak mukayesesiyle kanitlanmaya
kalkisilan istiinliik vehimleri, iblisin Allah’in emrini yerine getirmesine engel olmustur. Bu
sayede 0, insanin ruhundaki yiiceligi gérememis aksine onun bedenine ve yaratildigi
hammaddeye takilip kalmis ve insan iwkiyla cin wrkini, insanin ham maddesiyle cinlerin
hammaddesini mukayese etmistir. Bu haliyle iblis, tarihte ki ilk maddeci ve irk¢1 olarak

nitelemek miimkiindiir.

Iblis, azgmhginin sebebi olarak gordiigii insanogluna kin duymus, onu kendine en
biiyiik diisman ilan etmistir.*?’ Bu nedenle iblis, 6¢iinii almaya, insani saptirmaya ve onu
Allah’a isyan ettirmeye azmetmistir. Insani rabbine kars1 isyan ettirmede basarili olduysa da
iblis, umumiyetle insanm ahlaki iistiinliigiine ¢ok fazla etki edememistir. Ciinkii Hz. Adem
isledigi giinah sebebiyle uyarildiginda inat¢1 bir tutum sergilememistir. O kibre kapilmamis
aksine iiziintii duymus, giinahidan dolay1 pisman olmustur. Insanin ahlak duygusunu, iyi-kéti,
hakli-haksiz, zuliim-adalet ve dogru-yanlis arasindaki ayrimi yapmasini saglayan vicdani ve
suuru olmustur.!?® Iblis, insan1 cennetten mahrum etmek ve kendisi gibi cehenneme siiriiklemek
icin biiyiik bir azim sergilemistir. Buna karsilik insanin halifelik suuruna sahip olmasi ve ilahi
ruhla donatilmasi onu iblisten {istiin kilmistir. Ayrica iblis Allah’tan timidini kesmis ve Allah
ile olan iliskilerini kiyamete kadar sonlandirmistir. Her ne kadar yanlisa ve hataya diismiis olsa
bile insan, her zaman duaya ve tovbeye sarilmig Allah ile olan iligkilerini gelistirmistir. Bu
yoniiyle insan, yine seytandan iistiin kalmustir. (el-isra, 17/70). Insanlarm ahlaklarmi yiicelten
davraniglar yapmalari, tasarruflarinda kotii olan her seyden arinmalari, Allah’a kars1 gorevlerini

tam yapmalari, insanin iistiin ve serefliliginin geregi sayilmistir.'%°

124 Sadik Kalig, Kur’an’t Anlama Sorunu (Istanbul: Thtar Yayinlari, 1999), 12.
125 Ahmet Giig, Satanizm, 2. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlar1 2004), 272.
128 Giirbiiz Deniz, “Kur’an’a Gore Hz. Adem’in Serveti”, Journal of Islamic Research (Subat 2011): 100.
127 Cebeci, Kur’an’a Gére Melek Cin Seytan, 240.
128 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 6: 66
129 [zzet Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 464.
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Iblisin Kovulmast ve miihlet istemesi.

Biiytikliik taslayan ve gecersiz kiyaslarla Allah’in emrini tenkit eden iblis, biiyiik bir su¢
islemistir. Bu durum sahip oldugu mevkii kaybetmesine neden olmustur.® (el-A’raf, 7/13).
Kibrinden dolay1 iblis rezil olmus, rahmetten kovulmus ve zelil olarak bulundugu makamdan
tard edilmistir. iblis, davranislariyla deger kaybederek alcalmaya baslamis dyle ki bu, hesap
giiniine kadar lanete ugramaya, ahirette ise ebedi kayba miistahak olmasi1 gibi bir sonug

dogurmustur.t3

Yakit, Allah’in iblise olan gazabmin asil sebebi olarak, yaratiliglar1 farkli varliklar
hakkinda bilgisi olmadig1 halde, kendini insandan {istiin gérmesini ve onun enaniyetinden daha
cok gaybi bilmeden, Allah’in otoritesini Yok sayan bir tavir sergilemis olmasini ifade
etmistir.'*? Insana secde etme emrinin verilmesi seytanm kibrini ag13a ¢cikarmistir. Gazzali kibri
batini ve zahiri olmak tizere iki kisimda ele almistir. Batini kibri, nefiste var olan bir ahlak
olarak nitelendirmis ve Zahiri kibri ise azalarda goriilen kibir olarak degerlendirmistir. iblisin
bu hareketlerinin ortaya ¢ikis sebebi igteki kibir ahlaki olmustur. Kibrin ¢esitleri vardir.
Bunlarm en biiyiigii Allah’a kars1 yapilan Kibirdir. Bu hakka boyun egmeye ve Allah’a teslim
olmaya engel olarak goriilmiistiir.’®® Bunun sonucunda O’na kulluk etmeyi kendilerine
yediremeyenlerin, algalmis olarak cehenneme girecekleri haber verilmistir. (el-Mii’min, 40/60).
iblis Allah’in huzurundan ve sahip oldugu konumdan®3* kovulmustur. Bu da onun insanlardan
intikam alma hirsini kabartmustir. Nihayetinde insanlar1 yeniden dirilecekleri giine kadar dogru

yoldan saptirmak i¢in Allah’tan siire istemistir. (el-A’raf, 7/14-15).

Iblis iginde biiyiittiigii kibir, haset ve dfke ile yoldan sapmasia karsilik bu konuda secde
emriyle i¢indeki kibri ortaya ¢ikaran Allah’t suglamistir. Allah’m verdigi iradeyi yok sayip
sapmasini, Allah {izerine atarak kaderci kesilmistir. Iblisin isyan nedeni sakincali ve tehlikeli

bir mantik ihtiva ettigi i¢in iblis dogruyu kavrayamamis ve gercege de ulasamamustir.

Iblis’in istedigi ve Allah'in verdigi miihlet sadece bir siire degil, onun diisiindiiklerini
yapabilmesi i¢in bir firsat olmustur. Onun amaci, Allah’m yeryiiziindeki halifeligine uygun
gdérmedigi insan1 ve onun zaaflarini kullanarak onu kandirmak olmustur. Insan1 saptirmak, hak
yoldan batila siiriiklemek i¢in her tiirlii hileyi yapma izni seytana verilmistir."**Ancak iblisin

insanlar iizerinde istedigini yaptiracak zorlayici bir giicii yoktur. (el-Isra, 17/65). Allah’tan af

130 RAZ, Tefsir-i kebir, 19: 119.
131 Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -I->, 171.
132 fsmail Yakat, “Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 ( Haziran
1999): 8-9.
133 Gazzali, IThyad i ‘uliimi’d-din, 3: 738.
134 Tunger, Kur’an’da Cin ve Seytan, 188.
135 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 2: 19.
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dilemek yerine mihlet istemesi Allah’in rahmetinden umudunu kestigini, ahiretten bir
beklentisi kalmadigmi ve isyanindaki israrli davranigini stirdiirecegini gostermistir. Bu miihleti
de cehalet ve ahmakliga dayanan kisisel davasmi sonuglandirmak i¢in bir firsat olarak

kullanmustir.

Iblis, insanlarin pek azi miistesna, cogunu azdiracagi konusunda basarili olacagina
inanmstir. Onun bu sonuca ulagmasmin sebebi olarak Alasi, “iblis bunu meleklerden duymus
olabilir veya meleklerin ‘Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde
fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ seklindeki ifadelerinden ¢ikarmis
olabilir. Ya da insanda bulunan sehvet, gazap ve vehim gibi 6zelliklerine bakarak bu sonuca

9136

ulagmis olabilir. seklinde bir ¢ikarimda bulunmustur.

Iblisin Hz. Adem’i ve Havva’yi cenetten Kovdurmast.

Kur’an’da, iblisin insan1 kandirma nedeni soyle ag¢iklanmuistir: “Rabbim! Beni
azdirmana karsilik ben de yeryiiziinde onlara (giinahlar1) siisleyecegim ve onlarmn hepsini
mutlaka azdiracagim!” (el-Hicr, 15/39-40). iblis kendi sugunu Allah’in iizerine yikmaya
calismistir. Insanlar yeryiiziinde azdiracagini soylemis ve Adem’i cennetten ¢ikarmayi aklina

koymustur.*¥’

Allah agligi, susuzlugu, ¢iplakligi, giinesin yakiciligini duymayacaklari cennette, (Téha,
20/118-119). Hz. Adem ve esine yasamlariyla ilgili baz1 kurallar koymustur. iblisin diismanlik
ve aldatmacalarina kars1 uyarmis ve kendisine itaatsizligin sonug¢larmi bildirmistir. (el-Bakara,
2/35-36; A’raf, 7/19). Hz. Adem’in vahiy aldig1 ve imtihan edildigi cennet hakkinda tefsirlerde
farkli goriislere yer verilmistir. Bir kisminda s6z konusu cennetin ahirette miiminlerin girecegi
cennet olabilecegine, bir kisminda ise yeryiiziinde bir mekan olabilecegi goriisiine yer
verilmistir.’®® Ates’in yorumuna gére, Kur’an’da “...Birbirinize diisman olarak inin!...” (el-
A’raf, 7/24) ifadesinden miifessirler, cennetin gokte oldugunu, Hz. Adem’in goksel cennette
yaratilip yeryiiziine indirildigi sonucunu ¢ikarmiglardir. Fakat bu ve diger ayetlerde,
Hz.Adem’in gokteki cennette yaratildigma dair herhangi bir ifade yer almamustir. Ciinkii
Kur’an’da Allah’m, insani arzdan yani su yeryiizii topragindan yarattigi, tekrar topraga
dondiirecegi ve yine oradan diriltip ¢ikaracagi bildirilmistir. (Taha, 20/55). Yine bagka bir
goriise gore bu kissada, Allah’in yeryiiziinde yarattig1 Hz. Adem’i, gokyiiziine naklettigine dair
acik bir ifade yer almamistir. Bu durum da Kur’an’da “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin”

(el-Bakara, 2/35) seklinde sozii edilen cennetin uhrevi cennetten farkli olmasi gerektigi

136 Cebeci, Kur’'dn’a Gére Melek Cin Seytan, 237.
137 Cebeci, Kur’an’a Gére Melek Cin Seytan, 242.
138 Yakat, Kur’an’t Anlamak, 77.
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sonucuna ulastirmustir.’3 Yine devaminda “Allah yaratacagi halifenin yerini agik¢a “yeryiizii”
fi’l-arz olarak tayin etmistir. Insan, diinya denen mekanda kullukla sinanmak igin yaratilmistir.
O halde, ilk insan ya da insanlar hi¢cbir zaman diinya digindaki bir yerde ikamet etmemis yahut
baslangicta huld ya da ebedilik cennetinde agirlanip sonradan diinyada yagamaya mahkim
edilmemistir.” (el-Had, 11/7; ez-Zariyat, 51/56; el-Miilk, 67/2). Kur’an’da Hz. Adem ve
Havva’nin cennete yerlesme emri “bir yere yerlesmek, eglenmek, oturmak™ anlamina gelen
8L kelimesiyle gelmistir. Bu kelime kalicilik ve siireklilikifade etmez. Cennete hak
kazananlar ve orada ebedi kalacaklar i¢in kullanilmamistir. Kur’an’da cennette ebedi

kalacaklar: anlatan kelimenin kokii “ 2 JZ” olarak gegmektedir.'4?

Sonug olarak diyebiliriz Ki; Cennet, agagh olup agaglar1 yeri kaplayan her bahgeye
denilmistir.**! Kur’an’da yeryiizii bahgelerine de cennet ismi verilmistir. (el-Bakara, 2/265; er-
Rahman, 55/46). Hz. Adem’in iskan edildigi cennet ebedilik yani huld cenneti olsaydi Hz.
Adem ebedilik aramazdi. Iblisin “Ey Adem! Sana ebedilik agacina ve hi¢ sona ermeyecek bir
saltanata ulasmanin yolunu gostereyim mi? ” (Taha, 20/120) seklindeki ayartmasina kanmazdi.
Ayrica o cennette giinah isleyemezdi. (el-Vakia, 46/25). Ebediyet cennetine giren oradan asla
¢ikamaz. (el-Hicr, 15/48). Ates, bu konuda ilk insan olan Adem’in topraktan yaratildigini, 6yle
ise onun i¢inden ¢ikarilip igine konuldugu cennet gok cenneti degil, bu diinya bahgelerinden
biri oldugunu ve yiiksek bir bahgede yaratilan Adem, sonra daha rahat yasayabilmek icin
Allah’m ilhamiyla, ¢ogalacagi insanli§in yasamasina uygun bir araziye inmis olabilecegini
ifade etmistir. 42 {Ik donem miifessirlerine gdre burada diinyevi bir ikamet yeri kastedilmistir.
Adem, her istedigini elde ettigi diinya bahgelerinden sikint1 cekerek yorulacagi, emek verecegi

bir baska yere gonderildigini belirtmislerdir.}*®

[lahi uyarmin ardindan Hz. Adem ve esine haset eden seytan, onlara gizlice fistldamus,
onlar1 tahrik etmis, hile ve tuzak kurmus ve yasak agactan yemelerine neden olmustur. Onun

[3

amaci, “...Allah’in dogru yolu iizerine oturmak...”, “...Insanlar1 derinden sapikliga
diisiirmek...”, “...kendilerine Ortiilmiis gizlenmis olan kétii/cirkin yerlerinin ortaya ¢ikmasini,
avret mahallerinin onlara agilmasmni...” (en-Nisi, 4/60; el-A’raf, 7/16; el- A’raf, 7/20)
saglamak olmustur. Insanm akli, agikca kotiilige ve zararhi olana yapilan ¢agriyr kabul

etmeyecek sekilde yaratilmistir. Bu yilizden seytan onlarm iyiligini ve yararini istiyormus gibi

139 Oztiirk, Kissalarin Dili, 142.

140 [brahim Hilmi Karsl, Kur’'an’a Gore Insan ve Seytanla Iliskisi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
1993), 37.

141 [sfahani, Miifredat, “cnn” md., 243.

142 Ates, Insan ve Insaniistii, 128.

143 Muhammed Abduh; M. Resid Riza, Tefsirii I-mendr, trc. Mehmet Erdogan, Rahmi Yaran, ibrahim Tiifekei,
Nusret Boleli, Niyazi Beki, Ali Riza Temel, Harun Unal (Istanbul: Ekin Yaynlar1, 2014), 1: 277; Esed,
Kur’an Mesaji, 12.
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davranmistir.’** Nitekim su ayette iblis “Rabbinizin size bu agaci, yalnizca, sizin iki melek
olmamaniz veya ebedi yasayanlardan olmamaniz i¢in yasaklamistir.” (el-A’raf, 7/20) diyerek
vesvese vermistir. Seytanin vesvesesi son derece sinsi olmakla beraber, insani kandirmastyla
ilgili diger ayetlerde oldugu gibi burada da canli bir anlatim iislubu s6z konusudur. Sanki iblis,
Hz. Adem ve Havva’nin karsisma gegerek, onlara 6giit vermistir. Kur’an soyut olaylari
musahhaslastirma metodunu kullanmis ve seytani insanla konusan bir sahis gibi gdstermistir.4
Fazlur Rahman bu konuyu soyle izah etmistir: “Seytanin vesvesesine kapilan Hz. Adem ve
Havva’nin cennetten ¢ikmastyla ilgili kissa tesbihlerle ve canli bir dille anlatildigi i¢in, burada

seytan kelimesiyle anlatilmak istenen seyin bir sahis olup olmadig1 belirsizdir.”4®

Oztiirk’e gore ise, “Iblisin Kur’an’daki hikayesini temsili addetmek gerekir. Insanin
dogasinda zaten mevcut olan iyilik ve kotiilik diirtiisii yani takva-flicur yahut hayir-ser (es-
Sems, 91/8) arasindaki stirekli catismaya isaret eden bu hikaye ilk hitap ¢evresindeki kiiltiir,
bilgi ve alg1 diizeyine uygun sekilde kompoze edilmis olup gercekte sembolik ve /veya
metaforik bir karaktere sahip olabilir. Iblisin Adem’e secde etmeyi reddetmesiyle ilgili hikaye,
aklin emirlerine boyun egme tutkusunu reddetmenin bir metaforu olarak diisiiniilebilir. Iblis
insan1 Allah’tan uzak tutan ve gergekte bizim kendi giinahimizdan ibaret olan manianin

kisilestirilmesidir.””*4’

Madde otesi, soyut bir varlik olan seytan, bu kissalarda miisahhaslastirilarak
anlatilmistir. Ancak onun bir sahis oldugunu inkar etmemize yarayacak herhangi bir delil

2 ¢¢

bulunamamustir. Aksine ...secde emrine kibirlenerek isyan etmesi...”, ““... Allah’in yaratic1 ve

29 ¢¢ 29 ¢¢

Rab’ligma inanmasi...”,...atesten yaratilmis olmasi...”,“...Allah’in lanetine ugrayip

29 ¢¢ 29 ¢¢

kovulmasi...”,*...bilinen bir vakte kadar kendine miisaade edilmesi...”,...0 ve kabilesi, onlar1

29 ¢¢

goremeyeceginiz yerden sizi goriirler...”,*...Onun meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir...”
(el-Bakara, 2/ 34; el-A’raf, 7/12; el-A’raf, 7/2; el-Hicr, 15/31; el-Hicr,15/35-36; el-Hicr, 15/
37-38; es-Saffat, 37/65) gibi ayetler onun somut bir varlik oldugunu gosteren deliller olarak
kabul edilmistir. Seytan kelimesini Fazlurrahman tagut kavrami gibi kotiiliigiin ilkesi seklinde
aciklamistir.'*® Ancak neden tagut kelimesi, seytan gibi bir sahis olarak anlatiimamistir. O
zaman Kur’an’da tagutun tipki seytan gibi insan1 aldatan, kotiiliigli emreden, insana unutkanlik
veren bir varlik olarak anlatilmast s6z konusu olmamustir.'*® Tagut, Allah’tan bagka tapmilan

ve hak yoldan saptiran her varlik, azgin cinler, put, seytan, kahin ve sihirbaz tagutun kapsami

144 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 2: 21.

145 Karsh, Kur’an’a Gére Insan ve Seytanla Iliskisi, 40.
148 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 214.

147 Opztiirk, Kissalarin Dili, 109-110.

148 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 216.

149 Karsh, Kur’an’a Gére Insan ve Seytanla Iliskisi, 40.
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icindedir.®®® Kur’an’da bu kavramla Firavun’un azginhgma (en-Naziat, 79/17) atif yapulir,
tugyan ile kiifiir birbirinin tamamlayicis1 konumunda zikredilir. (el-Bakara 2/257; el-Kehf,
18/80). Seytanin insan1 kandirmasi, onun zayif tarafini ortaya ¢ikarmastyla baglamistir. Insan
daima bulundugu durumdan daha yiiksekleri istemek veya oliimsiizliigii elde etmek gibi bir
duyguya sahiptir. Bundan dolay1 seytan onlara melek olmak veya 6liimsiiz olmak teklifiyle
yaklasarak kandirmay1 basarmustir. O, onlara 6giit verici bir dost olarak yaklasmstir.?>! (el-
A’raf, 7/22). Seytan, diismani gordiigii Adem ve Havva’nin, mahrem yerlerini agiga ¢ikarmakla
ve haya duygularini zayiflatmakla ikisinin sahip oldugu degeri ve makami zayi etmek igin
ugragmistir. Asil amaci ise, haya ve iffet duygularin1 zayiflatarak cinsi duygularla onlar:
kandirmak ve onlarm Allah’a kars1 isyan etmelerini saglamak olmustur.® Beyzavi’ye gore,
Iblis’in sozii Adem’de dogal bir egilim meydana getirmistir. Hz.Adem ise Allah’in hiikmiinii
gozeterek nefsini bu vesveseden uzak tutmustur. Ama sonunda bunu unutmustur. Onun tabiati,
kendisini buna sevketmistir.'®® Adem ve esi kendilerini kiymetli kilan iradelerini yanlis
kullanmalar1 nedeniyle bulunduklar1 makamdan indirilmislerdir. Ancak yaptiklarinin yanlis
oldugunu anlamalartyla ve pismanliklar i¢cinde tovbe etmeleriyle bagislanmislardir. Hz. Adem

secilmis insan yani ilk peygamber olmustur.*>*

Adem ile esi isledikleri giinahm biyiikliigiine ragmen timitsizlige kapilmadan “Ey
Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan
edenlerden oluruz” (el-A’raf, 7/23) diyerek tévbe etmislerdir. Allah da tovbelerini kabul
etmistir. (el-Bakara, 2/37). Adem ile esinin affedilisi ve Hz. Adem’in peygamberligi, Allah’1n
rahmetinden asla iimit kesilmeyeceginin kanit1 olmustur. Hz. Adem ve esinin yasak olana
meyledisi bize nefsiyle bas basa birakildigi takdirde yerilmeye sebep olan davraniglar
hususunda hi¢ kimsenin kendine giivenmemesi gerektigini gostermistir. Adem ve esi,
giinahlarindan pismanlik duyup tovbe ederek kotii nitelik tasiyan her seyden Allah’a sigmmarak
uzaklagsmuslardir. Iblis ise kibirlendigi, giinahmi savundugu ve hatasinda direndigi icin
kaybetmistir. Ayrica bu hadise bize kisinin sahsi tedbir ve gayretiyle birlikte Allah’m zatina

olan yonelisi ve baglanisi dlgiisiinde muhafaza olunacagini gdstermistir. >

150 fsfahani, Miifredat, “tgy” md., 636-637.

151 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 2: 21.

152 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 2: 20-21.

153 Beyzavi, Muhtasar Beyzadvi Tefsiri (EnVdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil), trc. Abdulvehhab Oztiirk, (istanbul:
Kahraman Yaynlari, 2011), 1: 122.

154 Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -I-, 12.

155 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’'an Terciimesi, 1: 130.
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Insan ve cin seytanlar.

Bazi ayetlerde cin ve ins terimleri birlikte anilmistir. Bu ayetlerde insan degil de “ins”
kelimesinin kullanildig1 dikkatten kagmamustir. O halde cinin Kur’an’daki mahiyeti, onunla bir
arada kullanilan ins kelimesi de tahlil edilerek belirlenmelidir. insan kavrammm kékeni igin {ic
goriis ileri siiriilmiistiir. Ik goriise gore; “beser, insan toplulugu” anlamina gelen Arapga “ins”
kelimesinden tiiretilen, erkek ve disi bireyin her birine insi/ enesi veya insan dendigi
belirtilmistir. Yazir, ins (enis= dost) kelimesinin halis dost ve ahbaplari anlaminda
kullanildigim ifade etmistir.’®® Tkinci goriis ise unutmak anlammna gelen nesy’den insiyan
seklinde tiiretildigi ©ne siiriilmiistiir. Uglincii goriis insan kelimesini iins mastar1 ile
iliskilendirmistir. Unsiyet, vahsinin zidd1 olan, iletisim kuran bir varlik anlamindadir.®®" Kur’an
seytandan bahsetmeye insanin yaratilisiyla baslamistir. Seytanin faaliyeti olarak gosterilen her
sey, insanmn igindeki arzulari tetiklemis ve arzular1 cazip gostermek seklinde kendini

gdstermistir. 1>

Seytanin insan, cin, somut ve soyut her seyden olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Onun i¢in
Kur’an’da seytanlik yapan ve seytana asker olan insanlar i¢in de seytan tabiri kullanilmistir.

Kotii huylu insanlara, cin ve hayvanlarm asi olanina seytan denilmistir.*>®

Kur’an’da, insan ve cin seytanlarinin, peygamberlere diisman olduklari, onlarin
birbirlerini yaldizli s6zlerle aldatip gurura diisiirdiikleri belirtilmistir. (el-En’am, 7/112). Seytan
sozciigii ile kafir cinler de anlasilmustir. Insanlarin seytanlarla ortak tarafi insanlar1 kotiiliige
sevk etmek ve fiskos, fisilt1 gibi gizli s6zlerle aldatmak olmustur. Béyle yapan insanlar
seytanlik vasfi kazanmis ve kendini sefkatli bir 6giitcii gibi gostermislerdir'® Esed, konuyla
ilgili ayeti (el-En’am, 6/112) tefsir ederken su hadisi almistir; Hz. Peygamber’e, “insanlar
arasinda seytanlar var mi1?” diye soruldugunda, “Evet, listelik onlar goriinmez varliklar (cinn)

»161 seklinde cevap vermistir. Her peygamber sebebi ne

arasindaki seytanlardan daha kotiidiirler
olursa olsun ilahi gergekleri kabul etmeyen ve insanlar1 dogru yoldan saptirmaya c¢alisan seytani
kimselerin manevi ve maddi diismanliklarima maruz kalmis ve buna karsi koymustur. Ayet
insan ve cin seytanlar1 insan zihnini ¢elmek icin “akil ¢elici siislii konusmalar” veya “ahlaki

degerlerini hice saymaya yOnelten, aldatici, cazip yalanlar, yar1 hakikatleri fisildayarak

156 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 160.

157 Kutluer, “Insan”, 22: 320-321.

158 Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Arastirmalari, 10/2
(Haziran 2012): 25.

159 Ates, Insan ve Insaniistii, 170.

160 Ates, Insan ve Insaniistii, 171.

161 Nesaf, “Istiaze”, 48.
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kandirdiklarin1” beyan etmistir.1®2 Hatta bazi insanlar, seytandan daha tehlikeli ve Allah’a kars1
daha da isyankar olabilmektedirler. Ciinkii seytan “Allah’tan korkarim” (el-Enfal, 8/48) dedigi
halde bu insanlar Allah’tan korkmayarak, her giin onlarca kez Allah’a kiifir ve isyan
edebilmektedirler. insan seytanlari, cin seytanlarmdan daha tehlikeli ve dldiiriiciidiirler. Ciinkii
cin seytanlar1 Allah’a siginildiginda gizlenir ve etkileri ortadan kalkmis olur. Insan seytanlar:
ise, ¢irkin seyleri giizel gosterdikleri gibi kotiilige de tesvik etmektedirler. Ta ki istedigini

alincaya dek hicbir sey onu bu azminden vazgegirememektedir.16

Cin kelimesi, cenn kokiinden tiiretilmis “6rtmek, ortiinmek, gizli kalmak” anlamimdadir.
Tekili cinni “Ortiilii ve gizli sey” manasina gelen bir isimdir. Terim anlami “duyularla idrak
edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla yiikiimli
tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiirii” anlamina gelir. Islam alimlerinin
cogunlugu tarafindan cinlerin; mutlak gaybi bilmedikleri, uzun siire yasadiklari, meleklerden
haber sizdirabildikleri i¢in insanlarin bilemedigi bazi hususlarda bilgi sahibi olduklarini
soylemislerdir. Hatta cinlerin insanlar gibi dogan, yiyip i¢en, evlenip ¢ogalan, 6len ve insanlarla

iliski kurabilen varliklar oldugunu 6ne siirmiislerdir.

Ehl-i siinnet alimleri, insanlarla cinlerin birbirlerini etkilemelerinin miimkiin oldugunu
belirtmislerdir. Kur’an’da cinlerin, insandan 6nce var olduklar1 ve viicudun gdézeneklerine
niifuz eden Kavurucu bir atesten yaratildiklar1 bildirilmektedir. (el-Hicr, 15/27). Bir hadiste
seytanin insan bedeninde kanm dolastig1 gibi dolastizi'® ifade eilmistir. Yine hadislerde
cinlerin ve seytanlarin insanlar tizerinde etkilerinin olabilecegi ifade edilmistir. Peygamberimiz
bundan kurtulmak ve bunu tesirsiz hale getirmek i¢in Felak ve Nas stirelerinin, ayrica Ayete’l-
Kiirsi’nin okunmasmi tavsiye etmistir.'®® Boylelikle insanlar kendilerini cinlerin birtakim
etkilerinden koruyabilirler. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) gibi baz1 Siinni alimler,
cinlerin sadece vesvese vermek suretiyle insanlara etkide bulunabileceklerini kabul etmislerdir.
Bazi alimler ise cinlerin insanlar tizerindeki etkisinin sihir ve biiyli faktorleriyle ortaya ¢iktigini

ve cinlerin bu tiir islerde kullanilabilecek yetenekte olduklarini belirtmislerdir. ¢’

Insan ve cin seytanlari hakkinda Kur’an bize sunu sdyler: “Boylece biz, her

peygambere insan ve cin seytanlarmi diisman kildik. (Bunlar), aldatmak icin birbirlerine

162 Esed, Kur’dn Mesaji, 249.

163 Hayati Hokelekli, “Vesvese”, Islam ’da Inanc-Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (fstanbul: M.U. 1.F.
Gergek Hayat, 2006), 4: 458; Bu goriis ile ilgili bk. Harun Isik, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gore
Seytan”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/13 (May1s, 2018): 67.

164 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 5.

165 Buhari, “AhKam”, 21,

166 Buhari, “Vekale”, 10; Tirmizi, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 2, 3.

167 Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8:
9.
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yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi. Artik onlar1 uydurduklari
seylerle bas basa birak.” (el-En’am, 6/112). Yazir, bu ayeti tefsir ederken “insan ve cin
seytanlar’” tamlamasmin “beyaniyye” veya “lamiyye” olmasi hakkinda iki gériis oldugunu
ifade etmistir. izafet-i Beyaniyye olusuna gére, “insandan olan seytanlar ve cinden olan
seytanlar” yani seytanlarin bir kisminin insan cinsinden, bir kisminin da cin cinsinden oldugu
anlasilacagini sdylemistir. izafet-i Lamiyye olusuna gore de; “insanlara mahsus”, yani sadece
insan1 aldatan seytanlar; “cinne mahsus”, sadece cinnileri aldatan seytanlar demek oldugunu
ifade etmistir. Buradan da; insanlara ve cinlere ayri ayr1 musallat olan iki ¢esit seytanin
oldugunun anlasildig: fikrini ileri siirmiistiir.*%® Izafet-i Beyaniyye’yi tercih eden Islam alimleri
cinlerden de seytanlarin oldugunu, insanlardan da seytanlarin oldugunu sOylemislerdir.
Bunlarin isyanc, inatg1, kaypak, yola gelmez, fitne, kibirli olduklarimni ifade etmislerdir.!®® Bu
konuda ikrime’den (8. 105/723) rivayet edilen bir hadiste su sekilde agiklanmistir: “Insan
seytanlar1 insanlar1 saptiran, cin seytanlar1 da cinleri saptiran seytanlardir.”*’® Muhammed Esed
bu ayetteki cinn kelimesini gériinmez varliklar olarak ¢evirmis, “seyatin” kelimesini Kur’an’da
cogunlukla hem insanda hem ruhsal diinyada mevcut olan seytani giicler anlaminda
kullanildigin1 ifade etmistir.!”* Seytanin Kur’an’da hem insanlar hem cinlere ait bir sifat olmas1
ve cogul sekliyle kullanilmasi, soyut kétiiciil giicleri veya kotiiliik iireten ¢esitli unsur ve
faktorleri imgeledigi anlami ¢ikartilmustir. Ebu Ubeyde’nin (6. 209/824) seytani, cin, insan ve
hayvan tiiriinden biitiin azgin varliklarin ortak ismi olarak tanimlamis ve ayni zamanda

insandaki her tiirlii kotii huy icin de kullanilan isim oldugunu ifade etmistir."2

Bir goriise gore seytanin ¢ogulu olan “seyatin” kelimesi, insanlardan ve cinlerden
Kibirli, zarar verici ve kotii olanlar1 ifade ettigi sdylenmektedir.'”® Yine basak bir gériise gore,
insan seytanlari, seytanin isini yapan, kotiiliigli yayan, insanlar1 giinaha sevk eden tipler oldugu,
yani kotiiliikteki siddetli israrlar1 nedeniyle seytanlara benzeyen insanlara karsilik geldigi
belirtilmistir.}’* Bu insan seytanlarmin mahiyeti hakkinda bazi miifessirler, bunlarm hem cin
seytani ve kotii ruhlar denilen gizli seytanlari, hem de insan seytanlarinin hepsini kapsadigini

soylemislerdir. Zira gizli seytanlarin eserleri de insan seytanlari izerinde meydana geldigini ve

168 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 498.

169 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 499.

170 fon Kesir, Hadislerle Kuran'1 Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1984), 2799.

11 Esed, Kur’dn Mesaji, 249.

172 Mecdiiddin el-Firtzabadi, Besd iru zevi ‘t-temyiz fi letd ifi 'I-kitabi 'I- ‘aziz (Beyrut) 3: 319-320; Oztiirk,
Kissalarin Dili, 112.

113 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 1: 53.

174 Zemahgeri, Kessaf, 1: 204; Esed, Kur’'dn Mesaj, 6.
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gorlinlirdeki insan seytanlar1 da o kotii ruhlardan 6grendikleri seytani bilgilerle islerini

cevirdiklerini iddia etmislerdir.'”®

Insanlar yasamak ve hayata baglanabilmek i¢in zorunlu olarak her zaman birbirlerine
ihtiyag duymaktadirlar. Insanlar arasindaki diizen, birinin eksik yOniiniin baskasmin
tamamlamasiyla saglanir. Cinler de insanlar gibi ayni zorunlulugu duymus olabilirler. Burada
akla gelen sorulardan birisi de insan ve cin gibi farkli tabiathi iki grup birbirleriyle dost
olabilirler mi, birbirlerine yardim edebilirler mi? Bu yardim ne sekilde gerceklesmis olabilir?
Cin ve insanlarin birbirinden yararlanmalari hususunda ayetlere bakarsak; “Allah, onlarin
hepsini bir araya topladigi giin, ‘Ey cinler (seytanlar) toplulugu! Siz insanlarla ¢ok ugrastmiz’
der. Onlarm, insanlardan olan dostlar1 ise: Ey Rabbimiz! (Biz) birbirimizden yararlandik ve
bize verdigin siirenin sonuna ulastik” derler.” (el-En’am, 6/128) buyrulmustur. Bu ayet cinlerin

6  Kur’an’da

insanlardan, insanlarm da cinlerden yararlandigmi ifade etmistir.t’
gecen“...Insanlardan bircogunu siz yoldan ¢ikardmiz...” ifadesini Zemahseri onlardan
bircogunu dalélete siiriiklediniz ve onlar1 tabileriniz haline getirdiniz de bu ylizden onlardan
kalabalik bir grup sizinle hasr oldu.” ifadesiyle yorumlamistir. Bunlari dostu olan ve bunlarin
vesveselerine kulak vererek onlara itaat eden insanlarin ‘Yarabbi! Hepimiz birbirimizden
yararlandik’ seklindeki agiklamalar1 aslinda sehevi arzulara diistirmeleri ve bunlara ulasmanin
yollarim1 gostermeleri sebebiyle insanlarin seytanlardan yararlandiklarini kanitlamistir.
Seytanlarin insanlardan yararlanmasi ise, insanlarin kendilerine itaat etmeleri, baska insanlar1
aldatirken arzu ve isteklerinin ger¢eklesmesinde kendilerine yardim etmis olmalaridir.t’” Esed
ise bu ayetteki “yd ma ‘sera'l-cinn” hitabini, “Ey gériinmez (seytani) varliklara yakin olan”
yahut “onlarla bir arada yasamis bulunan sizler”” anlaminda oldugunu baska bir deyisle, bu ayet,

“zihinleri ¢elmeyi amaglayan yaldizli/parlak yari-hakikatler” ile bastan ¢ikarilmis bulunan

yanlis/egri yoldaki insanlara hitap etmekte oldugunu ifade etmistir.1’®

Sonug olarak; Allah her peygambere, insan ve cin seytanlarindan diigmanlar var etmistir.
Bu, Allah’in sosyolojik yasasina isarettir. Her seyin bir yasaya gore isledigini, her iyinin
karsisinda bir kétiiniin oldugunu gdstermektedir.'’® Dine, imana, ahlaka ve aileye musallat olan,
insanlar arasinda kin ve diigmanlig1 kortiikleyen, toplum diizenini bozan, terdrii destekleyen ve
tesvik eden davranislar, insan seytani kisilerin davranisi olarak kabul edilmistir. 2 Bu

aldatmacayi zarari olan seyde fayda varmis gibi gostererek yapmaktadir. Seytanin insanlari

Y5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 364.

176 Tunger, Kur’an’da Cin ve Seytan, 131.

177 Zemahseri, Kessaf, 2: 744.

178 Esed, Kur’dn Mesaji, 254.

170 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1991), 222,
180 Arif Arslan, Pusudaki Diisman Seytan (Istanbul: Anatolia Kitap, 2014), 74.
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yoldan ¢ikarma yontemi, insanlara diinya ziynetlerini giizel gostermesiyle ve kalbine bazi
umutlar vermesiyle olmaktadir. insana dmriiniin uzun olacag, diinyadaki emeline ve gayesine
ulagacagi, diismanlarma dstiin gelecegi ve zenginlerin sahip olacagi kolayca sahip
olunabilecegini gibi sahte umutlar vermektedir. Bu aldatmaca insanin aklina, kalbine ifsad edici

duygular1 yerlestirmesi yoluyla ya da dostlarmin dilleriyle yaptirmasi seklindedir. 8!

Insanlarin inang ve Dini Yasantis1 Uzerinde Seytanin Tesirleri
Insanin seytana kulluk etmesi.

Seytan, insanin ebedi mutluluguna diismandir. Insanm negatif i¢ benligi de, insan
Allah’tan koparan her sey de bir tiir seytandir ya da seytani yolun destekgisi kabul edilmistir.
Nitekim bir ayette “Ey Ademogullar1! Size seytana tapmayin, ¢iinkii o sizin apacik bir
diismanmizdir demedim mi?” (el-Bakara, 2/208). Burada zimnen insan hi¢ diismanina tapar mi?
Sorusu sorulmustur. Seytan karsisinda insanin adeta stockholm sendromuna yani diismanina
asik olma hali kmanmistir. Razi, ayetteki, “seytana tapmaym” (el-Yasin, 36/60) ifadesini,
“seytana itaat etmeyin” anlamina da gelecegini belirtmistir. Bu baglamda seytana sadece secde
etmek yasaklanmamustir. Aksine onun emirlerini kabul edip tutmak da yasaklanmustir. Ciinkii
boyun egmek de bir ibadet kabul edilmistir. insanin, Allah’in emrine muhalefet ederek veya
Allah’m emirlerini, O emrettigi i¢in degil de baska niyetlerle yapmakla da saytana ibadet etmis

olacag belirtilmistir.182

Miifessirler, seytani giidiilere, amaglara teslimiyet yoniinde ortaya
konan her bilingli/kasitli davranig ve eylemi de “seytan’a kulluk etmek™ ya da “seytan’a
tapmak” olarak tanimlamislardir. Hz. Ibrahim’in put yapicis1 ve tapicisi olan babasima ¢agrisini
da bunun kanit1 olarak degerlendirmislerdir.’®® Hz. Ibrahim babasini “Babacigim! Seytana
tapma, ¢linkii seytan Rahman (olan Allah’a) asi oldu.” demek suretiyle uyarmistir. (Meryem,
19/44). Hz. Ibrahim’in babasi ve diger insanlar goriiniirde putlara tapiyorlardi seytana
tapmiyorlardi ama ashnda seytana uyup ona itaat etmeleri nedeniyle Hz. Ibrahim onlarin
yaptiklarinin seytana tapmak oldugunu sdylemistir. Bu nedenle eger bir kimse seytana uyar ve
ona itaat ederse, zimnen ona tapmus olacagi beyan olunmustur.'® Burada, Allah’tan baska
seylere ya da kimselere tanrisal nitelikler yiiklenmesi akil dis1 ve nankdrce bir davranistir.
Clinkii seytan sonsuz rahmet sahibine kars1 nankdrce tutum ve akil dis1 davraniglar gostererek

Allah’a asi olmustur. Bu davraniglar1 benimseyenler de yaraticisina baskaldiran Seytan’a

“tapinmak” la ona teslim olmuslardir. Bunun i¢indir ki Kur’an, akla, hakikate, ahlaka mahiyet

181 [smail Hakk1 Bursevi, Rithu I-beydn (istanbul: Erkam Yaynlari, 1436/2015), 265.
182 Razi, Tefsir-i kebir, 14: 196.
183 Esed, Kur’dn Mesaji, 615.
184 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 3: 221.
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olarak aykir1 olan her tiirlii giidiiyii, amac1 seytani etken olarak isimlendirmistir.'® Buradaki
onemle dikkat edilmesi gereken noktanin kisinin seytanin tahrikiyle kotiiliik islemesi fiilen
seytana itaat manasma gelmedigi kisiyi itaat haline getiren seyin aslinda ona itaat etmeye niyet
etmesi, amaglamasit yani bu eylemi bilingli ve kasith yapmasiyla gergeklestigi ifade

edilmistir.18®

Seytana boyun egmeyi anlatan diger bir ayet de su sekildedir: “Onlar, Allah’1 birakirlar
da, yalniz disilere taparlar. Boylece ancak inatg1 seytana tapmuis olurlar.” (en-Nisa, 4/116-117).
Bu ayetin tefsirinde hemen her Arap kabilesinin kendisine ait mutlaka bir putu oldugu putlarini
da “falan ogullarinin disisi, ilahesi veya tanrigas1t” diye adlandirmis olduklar1 belirtilmistir.
Yukardaki ayette bu putperest toplumlarin putlara tapmasini isteyen ve buna yonlendiren
varligin seytan olduguna isaret edilmistir. Dolayisiyla o toplumlar da putlara tapma konusunda
seytana itaat etmis olurlar. Putlara tapmada seytana itaat etmek, zaten seytana Kkullukta
bulunmak anlamma gelmektedir.!®” Kur’an insanin seytana kulluk etmesini yasaklamis ve
seytanin kotiiliiklerini devamli degisik sekil ve durumlarda tekrarla aciklamistir. Ayette “Ey
iman edenler! Seytanin adimlarmi izlemeyin. Kim seytanin adimlarini izlerse, seytan ona
igrenclikleri ve kotiiliigii emreder. Allah'in Liituf ve rahmeti tizerinizde olmasaydi, i¢inizden tek
kisi bile sonsuza dek temize ¢ikamazdi. Ama Allah diledigini arindirip temizliyor. Allah her
seyi isitiyor, her seyi biliyor.” (en-Nir, 24/21) buyrulmustur. Iftiraya kulak asmak ve o hususta
konusmak seytanin izlerinin ve vesveselerinin takibi oldugunu, seytanin ¢irkinligi son haddine
varmig seyleri ve nefislerin kabul etmedigi, nefret ettigi ve razi olmadigi seyleri emrettigi
belirtilmistir. Eger Allah kullar1 i¢in samimi bir tovbeyi nasip etmeseydi, hi¢ kimsenin, sonsuza
kadar iftiranin giinahindan temizlenemeyecegini aciklamistir. Fakat Allah, kullarmin
kalplerindekini, samimiyetlerini, sozlerini ¢ok 1yi bildigi i¢in samimi olduklarinda, tovbelerini
kabul ederek tovbekarlar1 temizleyecegini bildirmistir.}8 Seytan i¢in dnemli olan insanlarin ve
cinlerin Islam disma ¢ikmalarini saglamak olmustur. insanlar ve cinler hangi yone veya yola
giderse gitsin hak yoldan ayrildiktan sonra uyduklar1 dinin adi veya sekli dnemli olmadigi,

seytanin onlarin hepsinden hosnut oldugu bazi arastirmacilar tarafindan belirtilmistir. 18°

Seytanin insani kiifre gotiirmesi.

Sozliikte, ortmek, gizlemek; nankorliik etmek gibi manalara gelen kiifiir, terim olarak

genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek, ona

185 Esed, Kur’dn Mesaji, 615.

186 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’'an Terciimesi, 1: 135.
187 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 3: 168.

188 Nesefl, Nesefi Tefsiri, 7: 319.

189 Cebeci, Kur’'an’a Gére Melek Cin Seytan, 320.
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inanmamak” diye tanimlanmistir. Kendisine gelen hak daveti orterek kiifrii benimseyene fitri
yetenegini koreltip drten anlaminda kafir denilmistir. 1%° Kafir, kendisine hak davet ulastiginda
ve bu davetin mahiyetini iyice anladiginda inkarla reddederek bunun lizerini Orten kisi
manasinda alimmustir.*®* Kafir kelimesi inanan anlamindaki mii’min ve kendisini Allah’a teslim
etmis olan Miisliiman kelimesinin karsit1 olarak da kullanilmigtir. Béylece Kur’an’da kiifriin
orijinal anlami olan ‘“nankorlik” ten daha ¢ok “inangsizlik” anlaminda kullanilmaya
baglanmustir. 1% Kiifiir ilk olarak Allah’m ayetlerini ve elgisini inkar etmektir ki “onlar1 uyarsan
da uyarmasan da onlar i¢in birdir inanmazlar.” (el-Bakara, 2/ 6). Allah insan igin gesit gesit,
farkli renk ve kokuda nimet yaratmustir. Insan1 da yeryiiziiniin halifesi tayin etmistir. Bundan
dolay1 Allah insandan kendisine iman, kulluk ve verdigi nimetlere siikretmesini istemistir.'%
Kafir Allah’t hakkiyla tantmayacak O’nun verdigi nimetlerin O’ndan oldugu gercegini soz,
davranis ve kalple gizlemek yoluyla inkar etmistir. Kur’an’a gore insan, hayatinin her aninda
kendisine verdigi nimetler ve iyilikler karsiliginda Allah’a kars1 minnet beslemek gorevini
istlenmistir. Su halde kafir, Allah’in litfuna muhatap olduktan sonra davraniginda higbir
minnettarlik ifadesi tasimayan hatta yaraticisma isyan eden kisi olmustur.’®* Bilmemek, kabul
etmemek, reddetmek, hos gérmemek anlamina gelen inkar da kiifiir karsiliginda kullanilmakta
olup bu tavri sergileyene miinkir adi verilmistir.**® Allah’in liituf ve keremine kars1 yapilan
nankorliik, en net bigcimde Allah’m elgisine ve getirdigi vahyi yalanlama seklinde ortaya

cikmistir. %

Kur’an inanmayanlar1 tanimlamis ve 6zelliklerini anlatmustir. “Allah tiglin Gi¢iinciistidiir
diyen kafir olmustur.” (el-Maide, 5/73). “Isledikleri seyler, inkdrc1 nankorlere boyle cazip
gelmektedir.” (el-En’am, 6/122) buyrulmustur. Kur’an’da, insanin seytanin s6ziine kanmasi ve
Allah’1 inkar etmesi cehenneme gitmesine sebep olacagina isaret edilmistir. Seytan inkar
edenlerle beraber olmus, onlarin dostu gibi géziikmiistiir. Aslinsa istedigi insani, kendi kaderine
ortak etmek ve onlar1 cehenneme siiriiklemektedir. Insana olan kiskanghg, kini, nefreti ve
otkesinden kaynaklanan 6¢ alma istegi onu daha biiyiik bir diisman haline getirmistir. Seytan,

insan1 inkara gotiirdiikten sonra insana; ben senden uzagim, senin inkarna istirak etmem ¢iinkii

190 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yayinlar1, 2002) 26:
533-536.

191 [sfahani, Miifredat, “kfr” md., 918.

192 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, 4. Basim (Istanbul: Pinar Yaymlari,
2011), 200.

193 Bulady, Kur'an’da Nankérliik Kavrami, T8.

194 Ejder Okumus, Kur’an’da Cokiis, 5. Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 110.

195 Sinanoglu, “Kiifiir”, 26: 533,

196 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 201.
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ben alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim (el-Hasr, 59/16), diyerek insani kandirmis ve

kotiiliik ve fenalig1 emretmekten geri durmamustir.®’

Kiifriin temelinde aynen sirkte oldugu gibi bir bakima nefse tapinma, bencillik ve istigna
vardir. “Allah insanlara size gelene tabi olun dediginde inkarcilar hayir biz, atalarimizin gittigi
yoldan gidecegiz derler, aslinda seytanin soziine kanip cehennem azabina gitmekteler.”
(Lokman, 31/21). inkarcilar, inanglarmi Allah’in kitabindan dgrenmeyi reddedip, atalarmin
cahiliye gelencklerinde 1srarci olmusladir. Diisiinceden ve bilingten yoksun taglasmig
taklitciligi ve katilikta inat¢ilig1 ilke edinmislerdir.2®® Allah’m hayir ve keremine kars1 takinilan
nankorce davranislar gostermislerdir. Allah’in elgisinin getirdigi ilahi haberi en agik ve etkin
bir bicimde tekzib etmeleri, Alah’a ve elgisine iftira ettiklerinin kaniti olmustur. Allah’a karsi
yapilan kiistahga, sorumsuzca ve diislincesizce yapilan eylemler seytanin isini
kolaylastirmistir. 2% Kur’an, kiifredenleri kendisine sdylenenlerden higbir sey anlayamayan,
cobanin bagirarak sdylediklerini sadece anlam ve igerikten yoksun bir ses dalgalanmasi, bir
giiriiltii olarak algilayabilen, bayira salinmis bir hayvanm tablosuna benzetmistir.?%° Allah’m
verdigi duyular1 kullanmayarak akillarmi ¢ahstrmayan®® ve bu sebeple hidayet ve marifet
yollarin1 tikayan (el-Bakara, 2/170) kafirler hayvanlara benzetilmistir. Ciinkii onlar Hakk’a
kars1 sagir, dilsiz ve kordiirler. Ve Hakk’1 anlamazlar.?°? Onlarm akilsizlig1, akildan yoksun

olmalarindan degil, iktisabi akillarmi?®® kullanamamalarmdandir.?%

Seytanin insani sirke diisiirmesi.

Seytanin insani1 tevhit inancindan uzaklastirmak i¢in kullandig1 yollardan biri de Allah
disinda ilahlar edinmelerini saglamak olmustur. (Meryem, 19/83). Buna sirk denir. Sozliikte,
sirk ortak olmak, ortaklik, ortak kosmak anlamina gelir. Terim olarak “Allah’m zatinda,
sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin
bulunduguna inanma” demektir.?®® Kur’an’da sirk kavrami ayni1 kokten tiireyen isim ve fiillerle
bircok ayette gecmektedir. Yiice Allah’in ullhiyyetine ortak tanima anlamindaki sirkin
muhtevas1 Kur’an’da “kiif’/kiifiiv’ yani denk ve benzer, “misl” yani es ve benzer, “veli/vali”

yani dost ve efendi, “sefi‘” yani sefaat¢i ve “sehid” yani yardimci ve lehte sahitlik yapan

Y7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 513-517.

198 Seyyid Kutub, f7 Zilali’l-Kur’an, trc. M. Emin Sarag, v.dgr. (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1948), 250.

199 Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, 110.

200 Yumni Sezen, Kur’an Isiginda Insan, Akil ve Toplum (Istanbul: iz Yayincilik, 2014), 45; Bakara, 2/171.

201 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil, 100.

202 Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 2: 80; Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim,1: 293

203 Akl-1 iktisabi duyma, konusma, gérme kuvvetlerinin yardimiyla olur, onlar da bu {i¢ kuvvetten yiiz
cevirdikleri i¢in sonradan edinilmis bu akli kaybetmislerdir. Razi, Tefsir-i kebir, 4: 209.

204 Razi, Tefsir-i kebir, 4: 209.

205 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:
193.
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kelimeleriyle ifade edilmistir.2%® Seytanim insan1 ayartmalar1 ve sasirtmasi sonucu olan sirkin,
insan1 tevhid inancindan uzaklastirdigi ve biiyiilk giinah oldugu Kur’an’in bir¢ok ayetinde
geemistir. Birkag 0rnek verirsek, “Allah kendisine ortak kosulmasini asla affetmez, her kim
Allah’a sirk kosarsa pek biiyiik bir glinah islemis olur ve Allah’a iftira etmis olur.” (en-Nisa,
4/48) buyrulmustur. Kur’an’da Allah’a ortak kosmanin zuliim oldugu bildirilmistir. (Lokman,
31/13). Yine Allah’a ortak kosanlar, biitiin yaptiklar1 bosa gidecek ve ebedi olarak cehennem
azabinda kalacaklardir. (et-Tevbe, 9/31). Allah, kendisine ortak kosmalar1 nedeniyle
miisriklerin kalplerine korku salacagini (Al-i Imran, 3/151), yine Allah’a ortak kosanlarin
gokten diislip pargalanmis, kuslara yem olmus ya da riizgar tarafindan siiriiklenmis bir nesne

haline gelecegini haber vermistir. (el-Hac, 22/31).

Islam kaynaklarma gore putperestlik Hz. Nih doneminde giinyiiziine ¢ikmus, Ad ve
Semiid kavimleriyle siirmiistiir. Hz. Ibrahim putperest kavmiyle miicadele etmis, fakat
putperestlik gelenegi onun soyundan gelen diger milletlerde devam etmistir.?%” (Had, 11/53-
55). Sirk ve kiifiir, bir olan Allah inancindan ve fitratin bozulmasindan kaynaklanan hal almistir.
Her dogan cocugun, hakka bagli olarak dogdugu fakat nankorliigii, yalanciligi sonradan
ogrendigi bildirilmistir.2%®

Allah insanlarm kurtulusu icin Allah’a ibadet edip ve putlara tapmaktan sakindirmak
icin peygamber gondermistir. Bir ayette “Andolsun ki biz, Allah’a kulluk edin ve Tagut’tan
sakinin diye emretmeleri i¢in her iimmete bir peygamber gonderdik. Allah, onlardan bir kismini
dogru yola iletti. Onlardan bir kismi da sapiklig1 hak ettiler. Yeryiiziinde gezin de goriin, inkar
edenlerin sonu nasil olmustur.” (en-Nahl, 16/36) buyrulmustur. Bir kisim toplumlar hidayet
yolunu, dogruyu segmeleri sebebiyle, Allah kendilerini dogru yola yonlendirmistir. Bir kismi
da dalalet ve sapiklig1 tercih ettiklerinden onlara da o gerekli kilmmustir.?%° Kur’an yeni yetisen
medeniyetlerin ve onlarin hamili olan toplumlarin, kendilerinden 6nce gelip gegen yok olan
milletlerin akibetlerini ¢ok iyi 68renip onlardan mutlaka ders almalar1 i¢in insanlarin seyahat
edip kendilerinden 6nce inkari se¢mis milletlerin sonunu gdrmeye tesvik etmistir.?%
Miisriklerin putlara tapmalarini seytan emretmistir. Ayni sekilde biitiin hareket ve kuvvetin
kaynag1 olan Allah’1 birakip da O’nun disindakilere yalvaranlar, kendilerini inat¢1 bir seytana

teslim etmis olurlar.?!! Bir ayette “Ey miiminler! Miisrikler ancak bir pisliktir.” (et-Tevbe, 9/28)

206 Sinanoglu, “Sirk”, 39: 193.

207 Ahmet Giig, “Putperestlik”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34:
365.

208 fbn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 3: 822.

209 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 6: 204.

210 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 112.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 87.
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buyrulmustur. Miisrik olmalar1 bakimindan onlara sirf pislik denmistir. Sirk manevi pisliklerin
en fenasi kabul edilmistir. Miisrik olmalar1 sebebiyle itikat ve amel yoniinden pislige

batmuslardir. Sanki bir pislik gibi igrenilecek duruma diigmiislerdir.?!?

Seytanin insanlar1 saptirmasi ve sirke diislirmesini bir baska ayet su sekilde ifade
etmistir; “De ki: Allah’1 birakip da bize fayda veya zarar veremeyecek olan seylere mi tapalim?
Allah bizi dogru yola ilettikten sonra seytanlarin saptirip saskin olarak c¢ole diistirmek
istedikleri, arkadaslarinin ise: “Bize gel!” diye dogru yola ¢agirdiklari saskin kimse gibi gerisin
geri (inkarciliga) mi dondirilecegiz?” (el-En’am, 6/71). Bu ayet; Allah’mn bir olduguna
inandiktan sonra, sirke donen kimselerin saskinligini en iyi ifade ve tasvir etmistir. Seytanlar
onu aldatmis, saptirmis ve kiifre itmisken peygamberler ve miiminler “bize gel” diye dogru yola

cagmrmislardir.?t3

“Peygamberin getirdigine ve ondan Onceki peygamberlerin getirdigine de iman
ettiklerini soyleyip, tagut oniinde muhakemelesmek isterler, seytan bu insanlar1 bir daha
dénemeyecekleri bir sapikliga siiriiklemektedir.” (en-Nisa, 4/60) ayetinin klasik miifessirler,
Hz. Peygamber zamaninda zahiren ona tabi olduklarin1 sdyleyen aslinda onun getirdiklerine
inanmayan Medine miinafiklara bir atif oldugunu séylemislerdir. Esed bu ayetin muhtemel
tarihi niizul sebebinin dtesine uzandigmm sdyleyerek sdyle agiklamustir: insan kavrayismim
uzanabildigi alanin 6tesindeki bir ger¢ekligin (gayb) varligia tam olarak inanmayan insanlar,
kural olarak deger yargilarmi kisisel tercihlerinden ve ahlaki olarak kuskulu arzularindan
ayirmakta zorlanmiglardir. Bunun sonucunda, ¢cogunlukla seytani gii¢lerin isteklerine boyun
egmislerdir. Onlar vahye dayali ahlaki 6gretilerin bir kisminin belli bir dogruluk pay1 tasidigini
gontilsiizce itiraf etseler de bunlar kendi kisisel mizaglarmin telkin ettigi arzularla ¢atistiginda,

bu 6gretilerden icgiidiisel olarak uzak dururlar ve boylece nifak sucu islemis olurlar. 214

Acik secik olarak ve net delillerle iman ile kiiflir birbirinden ayirt edilir olmustur.
Nitekim ayette sdyle buyrulmustur: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden
ayrilmustir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir.”
(el-Bakara, 2/256). Neyin hak ve neyin batil oldugu gergegi ortadadir. Oyleyse her kim tagutu-
seytani ve putlari, putlastirilan seyleri reddedip Allah’a iman ederse iste o, muhakkak kopmasi
olmayan sapasaglam kulpa yapismistir. Hi¢ kopmayan ¢ok gii¢lii, saglam, stiphe edilmeyen ve

giivenilir kulpa yapisan kisi kendi adma saglam olarak dinine baglanmus olur.?*®

22 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 308-309.
28 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 300.

214 Esed, Kur’dn Mesajt, 151.

215 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 2: 130.
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Seytanin insan1 Allah’1in yolundan alikoymasi.

Seytan, bireyleri ve toplumlar: aldatmak i¢in kendi batil yolunu siisleyip adeta pembe
bir tablo sunmustur. Kendisi sapittigi, helake ugradigi ve Allah’in rahmetinden uzaklasip ve
ziyana ugrayanlardan oldugu icin insanlara da ayni1 seyi yapmak istemistir. >*® Insanlarmn kimini
basar1 ve zevk vaatleriyle kimini zenginlik vaatleriyle kimini de dogru yola kendisinin
ulastirdigmi sdyleyerek kandirmustir. Her insan1 zayif tarafina gore aldatmustir.?!” Kur’an’da
seytanmn, Ad ve Semud kavimlerinin yaptiklar1 isleri giizel gosterip onlar1 dogru yoldan
cikardigi anlatilmistir. (el-Ankebdt, 29/38). Giinahlarmi, masiyetlerini siislemis, onlari
emrolunduklar1 ve gitmeleri gereken yoldan alikoymustur. Dikkatle baktiklarinda olaylardan
ders ¢ikarabilecek konumda olmalar1 ve hak ile batili birbirinden ayirt edebilecek durumda
olmalarma ragmen kendilerinden istenen bu seyleri yapmamakta direnmislerdir.?'® Koklerine,
geleneklerine sadik, inan¢ ve ahlaken bozulmus iri yapili olan bu kavmin bu durumu kokii
clirimiis, iri gévdeli bir agaca benzetilmistir. Kok ¢liriimiis olunca kdke bagl olan gévde de ne
kadar iri olursa olsun onunla birlikte ciiriiyecek ya da siddetli bir riizgarla yerle bir olacaktir.
Allah’in gonderdigi bela kasirgasi onlar1 kokiinden sokiilmiis hurma kiitiikleri gibi yerle bir

etmistir.?°

Kur’an’da seytanin Allah yolundan alikoymaya calistigi kavimlerden biri de Sebe’ halki
oldugu ag¢iklanmistir. Seytan, Sebe’ halkina giinese tapmalarini siislii gostermis, kalplerine

sevdirmis, dogru yoldan ¢evirmistir de dogru yolu bulamaz olmuslardir.??°

Batili siislii gosterip Allah yolundan alikoymaya ¢alisanlar arasinda cin seytanlarmin
yaninda insan seytanlarmin da bulundugu belirtilmistir. Cin seytanlari, insan seytanlarina
vesvese verdikleri gibi, kimi cinler de birbirlerine ve kimi insanlar da yine birbirlerine vesvese
verdikleri agiklanmistir. Yaldizli laflar ile Allah’in yoluna engeller koymaya ¢alistiklar1 ifade
edilmistir. (el-En‘am, 6/112; en-Nas, 114/1-6). Ancak Yiice Allah kendi yolundan alikoymaya
calisanlari, elem verici (el-Enfil, 8/36; Ibrahim, 14/30; ez-Ziimer, 39/8), alcaltic1 (Lokman,
31/6; el-Miicadele, 58/16), siddetli (es-Sad, 38/26) bir azapla cezalandiracagini bildirmistir.

Insanin seytanin ayak izini takip etmesi.

“Hutuvatu’s-Seytan” terkibi, Kur’an’da dort ayr1 yerde bes kez tekrarlanan ve “seytanin
admmlar1” anlamia gelen bir ifadedir. (el-Bakara, 2/168-208; el-En’am, 6/142; en-Nur, 24/21).

216 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur’dn, 7: 295.
27 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, 1: 408.
218 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 8: 178.
219 Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -1-", 174-175.
220 Eby Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Taberi Tefsiri, trc. Kerim Aytekin, Hasan
Karakaya (Istanbul: Hisar Yaymevi, 1996), 6: 269; Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii ‘t-te vil, 4: 101.
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“Hatve” admm’mn bir kere yapilmasidir yani adim atmak?! anlamimda, Hutuvat, hatvenin
coguludur, adimlanan yer ve iki adim arasi anlamindadir. Hatve, mekanm ismi oldugundan,
“seytanin adimlarini yani hutuvatini takip etmeyiniz” s6zii, “onun yolunu izlemeyiniz, izini
takip etmeyiniz, onu onder edinmeyiniz” manasinda kullanilmistir.??? Kur’an seytanm
“hemezatindan”(kiskirtma ve dirtiileri) Allah’a sigmmay1 6gilitlemektedir. (el-Miiminun,
23/97). “Hemezat”, hemeze kelimesinin ¢oguludur. Hemeze, diirtiikleme suretiyle,
hareketlendirmek, sikistirmak, tahrik etmek demektir. Seytanin hemezati, o’nun Allah’in

emirlerine aykiri olarak tesvik ettigi vesveseleridir.?%3

Kur’an’da “Ey insanlar, yeryiiziinde olan seyleri helal ve temiz olarak yiyin ve seytanin
adimlarini izlemeyin. Ey Insanlar! Yeryiiziinde mesru ve iyi ne varsa ondan nasibinizi alin ve
Seytan’in izinden gitmeyin: Zira o sizin apagik diismanmnizdir, sizi yalniz kotiilik islemeye,
igreng ve c¢irkin isler yapmaya ve hakkinda bilgi sahibi olmadigmiz seyleri Allah’a isnad
etmeye ¢agirir.” (el-Bakara, 2/168) buyrulmustur. Ayette seytanin adimlarini takip ederek helal
ve temiz olan nimeti kendilerine haram edenler uyarilmstir. insanlarin hepsi Allah’in yarattigi,
kitabina layik gordiigii, yemeye, igmeye muhta¢ aciz kullaridir. Yiice Allah, yeryiiziinde
bulunan seylerden rastgele her elimize gegeni degil, helalinden kazanilani, tertemiz olarak
yememizi istemis. Haram, pis, Kirli, baskasinin hakki gegmis, yaratilis itibariyle ve dini
bakimdan yasaklanmis veya siipheli seylerden sakinarak onlara tenezziil etmememizi yani
seytanin adimlarina uymamamizi emretmistir. Cilinkii Allah kitabinda seytanin apagik
diismanimiz oldugunu bidirmistir. Allah onun goériinmedigini, gizliden gizliye Kkalp ve
fikirlerimize sokularak hakka ve hayra yonelik olmayan sek ve siiphe bulunan telkinlerle bizi
arkasindan gotiirebilecegi konusunda uyarmustir.??* (el-Bakara, 2/168-169). Allah insandan
hayatin temiz nimetlerinden yararlanmasini, fitrl istekleri zorlamadan, onlar1 baski altina
almadan dogal bir yasam siirdiirmesini istemistir. Bunlar da bir tek sarta baghdir. O sart da
insanlarm nelerin heldl ve nelerin haram oldugunu seytanin onerilerinden degil, bu riziklar1
kendilerine sunmus olan Yiice Allah’in buyruklarindan 6grenmeleridir. Ciinkii seytan,
insanlarin agik¢a diismani oldugu igin onlara iyi seyler dnermemistir. O, tersine onlara sadece
kotiiliikleri, ¢irkin davranislari, Allah’a karsi nankorliik etmeyi, higbir belgeye ve higbir

gercege dayanmaksizmn Allah adina asilsiz seyler uydurmayi, O’na iftira etmeyi emretmistir.?%°

221 Zemahserd, Kegsaf, 1 580.
222 Razi, Tefsir-i kebir, 5: 3-4.
223 Resit Ruza, Tefsiru’l-mendr,18: 62; Yasar Diizenli, Kur 'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan (1stanbul: M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Yayimlar1, 2000), 259.
224 Esed, Kur’dn Mesajz, 45.
225 Kutub, f7 Zilali’'l-Kur’an, 1: 323.
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Kur’an’da kotiiligt yaymak, iftiraya kulak vererek, onu konusmanin seytanin yolu
oldugu anlatilmistir. (el-Bakara, 2/168). Eger seytanin pesinden gidilirse seytanin son derece
c¢irkin olan edepsizligi ve seriatin hos gormedigi, akl-1 selimin nefret ettigi kotiiliigii emrederek
insan1 yoldan ¢ikaracagi ve aldatacagi agiklanmistir (en-Nur, 24/21). Yine Kur’an’da Allah,
giinahlar1 yok eden tovbeye muvaffak kilmamis olmasaydi kimse giinahlardan ebediyyen
temizlenemezdi. Ancak Allah’in liituf ve rahmetiyle, diledigi kimseyi, tovbe etmeye yonelterek

ve tovbesini kabul etmek suretiyle giinahtan arindiracagi beyan olunmustur.” 225

Ayetin “...Seytanmn adimlarini izlemeyin...” (el-Bakara, 2/168). kisminda anlatilmak
istenenin herhangi bir harama veya siipheye yahut helal bir seyi haram kilmaya ya da haram bir
seyi helal kilmaya diigar olmamayi ifade ettigi belirtilmistir.??’ Katade (6.118/736) ve Siiddi (6.
127/745) bu ayeti Allah’a yapilan her isyani “seytanin adimlar1” olarak nitelendirmistir.
Miicahid (6. 103/721) bu ayeti seytanin yanlislar1 olarak; Tkrime, seytanin aldatmacalar1 olarak
yorumlamistir.??® Yani Allah’m emirlerini yerine getirmek hidayete, selamete; seytanin
emrettigi seyler dalalete, sapikliga gotiiriir. Daldlete diisenler huzur, emniyet, selamet havasmin
tadmi alamadiklar1 gibi bela ve zillete diiserek, her gesit kotiiliik i¢inde mahvolmuslardir.??® Bu
ayet, inan¢ konusunda Yiice Allah’tan baskasindan bir sey 68renmeyi, bu konuda taklit¢i
olmayi, diisiinceden ve bilingten yoksun nakilciligi agir bir dille kmamistir.?®® (el-Bakara,

2/168).

Allah“Allah hayvanlardan cesit ¢esit yaratti. Kimi yiikk tasir, kiminin yiiniinden
faydalanilir, bunlar1 kendinize haram etmeyin ve seytanin adimlarini izlemeyin ¢iinkii o sizin
en biyiik diismanmizdr.” (el-En’am, 6/142) buyurmustur. Allah helal olarak belirledigi
riziklar1 miisrikler: “Su bahiredir yani binilmez, siitli sagilmaz devedir, haramdir; su saibedir
yani puta adanmis devedir, sagilmaz ve binilmez, haramdir” diyereck kendilerine haram
kilmiglardir. Kimsenin kendi kendine helal haram hiikiimler koyup baskasinin hakkina tecaviiz
etmemesi gerektigini ¢linkii bunun Allah’a iftira etmek oldugunu ve seytanin adimlarini

izlemek oldugunu agiklamistir.?®

226 Sabiini, Safvetii ‘t-tefasir, 1240.
227 Zemahseri, Kessdf, 1: 580.
228 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3: 676
229 Kutub, f7 Zilali’l-Kur’an, 1: 429-440.
230 Kutub, f7 Zilali’1-Kur’an, 1: 323.
Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 30.
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Seytamin Insanin Sosyal ve Ekonomik Hayattaki Fiilleri Uzerindeki Tesirleri
Seytanin aile fertlerini birbirine diisiirmesi.

Islam’da aile insanligin temeli kabul edilmistir. Yine saglikli bir neslin yetismesi, giizel
bir evlilik, diinyaya gelen ¢ocuklarmn diizenli egitimi, yenilen gidalarin temiz olmasi seytanin
isteklerinden sakinmakla miimkiin olacaktir. Zira seytan nesilleri bozmayi ister. Bunu yaparken

zararli olan maddeleri giizel gdstererek ise baslar.”?32

Nitekim seytan, insanlarin arasin1 agan kotiiliklerin kaynagi nefsani arzulari
stislemektedir. Rablerine samimi olarak iman edip itaat edenleri seytan saptiramaz. Bu
baglamda Mii’minler de Allah’a olan iman ve itaatini giigclendirmelidir. Seytan insan1 aldatirken
farkli araglar kullanmistir (el-Maide, 5/90-91). Bunlar i¢ki, kumar ve sans oyunlaridir. Bu
kotiliikler de her tiirlii pisligin anasi olmus, toplumlar1 helake siirikleyen felaketlerin de
baginda gelmistir. Bunlar ferde zarar vermekle kalmayip gerek aile yapisini gerekse toplumu
derinden yaralayan kotiiliklerden sayilmistir. Bunlarin disinda cimrilik, israf, fuhus, pis
yiyecekler, faiz, livata ve fitne ¢ikarma gibi kotiiliikkleri seytan ve nesli yaymaya ¢aligmistir.
Allah, ailenin, milletin ve insanhigin kurtulusunun bu fiillerden sakinmakla olacagini
bildirmistir.?*

Kur’an’da, esler arasini bozmak i¢in sihir ve biiyiiye bagvurmanin ¢irkinligine ve bunun
seytan isi olduguna dikkat ¢ekilmistir.?** (el-Bakara, 2/102). Buna &rnek olarak Kur’an’da
seytanlar sirf kendi uydurmalar1 olan sihri ve Babil’deki Harut ve Marut adinda iki melege
indirileni, insanlara ve o zamanki Israilogullari’na talim etmislerdir. Iste boyle yapmakla kafir
olmuslard1.?*® Fakat Kur’an’da Allah’in izni olmadan bilgisi ve dilemesi olmadan biiyiiciiler,
biiyiileriyle hi¢bir kimseye zarar veremiyecekleri bildirilmistir. Sihirden uzak durmanin,
kagmmanin gerekliligi anlatilmigtir. Bunun tuzak, inangsizlik ve sapiklik oldugu bunu

yapanlarin ahirette bir nasiplerinin olmayacag belirtilmistir.?® (el-Bakara, 2/102).

Kur’an’da seytanin Yusuf Peygamberle kardeslerinin arasini bozdugu anlatilmustir.
Bunu yaparken kiskanglik, kin, nefreti, fesat¢ilig1 ve igvasiyla kardeslerini hz. Yusuf’a diisman
etmistir. Bu 6rnek onun biiyiik bir fitne ve belaya sebep olduguna delil teskil etmistir. %" (Yusuf,
12/100). Insan, seytanin vesveselerine kapildig siirece, anne, baba, evlatlar, dost ve kardesler

birbirine diigman olmustur. Nitekim ayette “Kullarima sdyle: En giizel s6zii sdylesinler. Cilinkii

232 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de insan-Seytan iliskisi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2
(Haziran 2003): 14.

233 Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de insan-Seytan Iligkisi”, 15.

234 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 370.

25 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,1: 369.

236 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 1: 387.

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 250.
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seytan aralarmi bozar...” (el-Isra, 17/53) buyrulmustur. Bu uyar1 seytana firsat verecek,
diismanliga sebep olacak, ¢irkin s6z ve davranislardan uzak durmak gerektigini hatirlatmak icin

yapilmustir.

Seytanin insam fitneye diisiirmesi.

Fitne kelimesi, sozliikkte “altin ve glimiis gibi degerli madenleri 6ziinii ciirufundan
ayrrmak igin ateste eritmek” manasina gelen fetn (flitin) kokiinden tiiremistir. Kelimenin en
eski kullanimlarinda derisini daha kolay yiizebilmek i¢cin kurbani sicak kuma gommek;
kandirmak, génliinii celmek ve pusu kurarak yol kesmek anlamlar1 da vardir.?® Fitne, kuldan
sadir olan fiillerden sayillmistir. Bela, musibet, 6ldiirme, azap etme ve benzeri kerih/hos
olmayan fiillerindendir. Bu tiir fiiller Allah’tan sadir olduklarinda hikmet iizere oldugu ama
Allah’in emri olmadan insandan kaynaklandiklarinda ise bunun zidd1 oldugu belirtilmistir.?®
Insanlardan geldiginde ihtilaf, karisiklik, miiminlere eziyet ve iskence gibi kendini gosteren
toplumsal olgu olarak tanimlanmistir.?*° Hatta fitnenin yani iskence ve inanca baskmin adam
oldiirmekten daha kotii ve biiyiik bir su¢ oldugu Kur’an’da (el-Bakara, 2/191) vurgulanmustir.
Fitne sasirtma anlaminda da kullanilmistir. Nitekim “Ey Ademogullari, seytan sizi sasirtmasin”
(el-A’raf, 7/27) ayetinde, seytanin sasirtmasina karsi insanlarin dikkatli olmalar1 gerektigi

aciklanmustir.?*

Fitne kavrami Kur’an’da insani sinama sekillerinden biri olarak farkli durumlarda
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri seytandan gelen batil inang ve kuruntular oldugu Kur’an’da
belirtilmistir. (el-Hac, 22/53). Allah hem salih hem de giinahkar insanlar1 snamak i¢in, seytanin
boyle tuzaklar kurmasina izin vermistir. Kalplerinde egrilik olan carpik diisiincelerle stiphelere
kapilanlar ¢ok derin yanilgi i¢ine girmislerdir ve dogru yoldan sapmislardir. Oysa dogru
diisiinebilenler tiim bunlarm seytanin aldatmalar1 oldugunu ve Peygamber’in mesajimin Hakk’a
dayandigin1 anlayip kabul etmislerdir.?*> Kalplerinde haktan ayrilma, dogrudan sapma egilimi
bulunanlar miitesabih ayetlerin ardina diigmiiglerdir. Ciinkii karigiklik meydana getirmek
istemis, fitne ¢ikarmaya calismislar ve Allah’in muhkem ayetlerle agikladigi dogru izahi
birakmus, ayetleri kendi arzu ve isteklerine gore yorumlamaya ¢ahsmuslardir.?*® (Al-i Imran,
3/7).

238 Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13:
156.
239 sfahani, Miifredat, “fin” md., 780.
240 Okumus, Kur’'an’da Toplumsal Cokiis, 140.
241 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 6: 296.
242 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 3: 377-378.
243 Taberi, Taberi Tefsiri, 2: 205.
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Kur’an’da, bedir savasi anlatilirken seytanin insanlar arasinda fitne ¢ikarmasina soyle
bir 6rnek verilmistir: “O zaman katindan bir giiven olmak lizere sizi hafif bir uykuya
daldirtyordu; sizi temizlemek, seytanin pisligini (verdigi vesveseyi) sizden gidermek,
kalplerinizi birbirine baglamak ve savasta sebat ettirmek i¢in lizerinize gokten bir su (yagmur)
indiriyordu.” (el-Enfal, 8/11). Taberi (6. 310/923) ayette seytanin verdigi vesvesenin soyle
olabilecegini sdylemistir: “sizler zafere nasil ulasacaksiniz? su bile bulamiyorsunuz, abdestsiz
ve ciinlip namaz kiliyorsunuz. Bununla beraber kendinizi Allah’in dostlar1 olarak saniyor,
icinizde O’nun peygamberi oldugunu zannediyorsunuz.”?** Seytan, bu savasta miislimanlarm
susuz kalmalarini ve abdest alamayislarini firsat bilerek, fitneye sebep olacak vesvese ile etki
etmeye calismistir. Fakat neticede Allah yagmur yagdirmis, seytanin vesvesesini bosa

¢ikarmugtir. 24

Fitne, insanlarin bir immet olma durumunu bozmus, ¢ogunlugu sirke diisiirmiis ve
tevhid tlizere olanlara iskence edilmesine sebep olmustur. Yeryliziindeki savaslarin,
oldiirmelerin, fesadin ortaya ¢ikmasinda temel sebep olmustur. Toplum i¢inde fitne sirk, zuliim
ve karisiklik gibi kotii sonuglar dogurmustur.?*® Fitne ile yakm iliskisi olan fesad sdzciigii,
bozulma, kokusma ve az ya da ¢ok itidalden ¢ikma gibi anlamlara gelir. Dolayisiyla miifsidin
bozan, itidalden ¢ikan, bozgunculuk yapan manasina geldigi ifade edilmistir. Kur’an
miinafiklarin, kafirlerin ve ¢ogu krallarin eline gegen imkanla toplumu ve yeryliziinii ifsad
etmeye calistiklarmi belirtmistir. (el-Bakara, 2/49; Al-i Imran, 3/11). Bu kimselerin ortak
ozelliklerinin ise hevalarina uymalar1 gosterilmistir. Hevanin egemen olmasi fitne ve fesadin
yaygmlasmasina sebep olmustur. Bunun sonucunda ise zuliim, haksizlik, 6ldiirme, iskence,
baskilar yasanmustir. Iste bu nedenle Allah, miiminlerin kéfirlere, miinafiklara ve fesad

cikaranlara kars1 savasmasini emretmistir.?4’

Seytamin insana amellerinde gosteris yaptirmasi.

Sozliikte “gdrmek” anlamindaki re’y kokiinden tiireyen riya (rid’), hadislerde ve ahlaka
dair eserlerde “sayginlik kazanma, ¢ikar saglama gibi diinyevi amagclarla kendisinde {istiin

7248 seklinde agiklanmistir.

ozellikler bulunduguna baskalarin1 inandiracak tarzda davranma
Ciircani (6. 816/1413) riyayi, amelde Allah’tan bagkasini gozetmekle ihlasi terk etmek olarak

tamimlamustir.>*® Islam da iki gesit riya oldugu belirtilmistir. Amelde riya ve inangta riyadir yani

244 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili 4yi’l-Kur’dn, 192.
245 Necati, Kur 'an-1 Kerim ve Psikoloji, 3509.
246 Okumus, Kuranda Toplumsal Cokiis, 140.
247 Okumus, Kuranda Toplumsal Cékiis,143.
248 Mustafa Cagrici, “Riya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35:
137-138.
249 Ciircan, T4 rifat, “Riya” md., 112.
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miinafikliktir.?° Amelde riya, “ibadeti Allah’tan baskas1 i¢in yapmak, ibadetleri kullanarak
diinyevi ¢ikar pesinde olmak; Allah’mn emrini yerine getirmek maksadiyla degil insanlara
gosteris olsun diye iyilik yapmak”?®! seklinde ac¢iklanmistir. Kur’an’da riyakar insanlar Kibirli
ve Oviinen insanlar olarak tarif edilmis ve mallarin1 Allah rizasi i¢in degil de insanlara gosteris
icin harcadiklar1 ifade edilmistir. Yine Allah’in birligine ve 6ldiikten sonra tekrar dirilip hesap
verecekleri ahiret giiniine iman etmedikleri anlatilmistir. Mallarin1 gosteris igin harcayanlar
kmanmis ve seytanin dostlar1 olduklar1 ifade edilmistir.?® (el-Bakara, 2/264; en-Nisa, 4/ 38-39;
el-Enfal, 8/47).

Inangta riyaya, nifak denir. Nifak ve riya kavrami icteki duygular1 gizleme bakimindan
benzerlik gdsterir.?>® Nifakin kelime anlami “Seriata bir kapidan girip baska bir kapidan
¢ikmak™?* olarak tanimlannustir. Riya, i¢i kotii olmakla beraber kisinin kendisini baskalarma
begendirmeye calismasidir. Nifak ise; kisinin igindeki kiifrii saklayip, iman ettigini
soylemesidir.?®® Miinafiklarm Kur’an’da iman konusunda donek ve yalanci olduklari
vurgulanmistir. (et-Tevbe, 9/77). Onlar, Yahudileri savasa tesvik etmisler, onlara yardim
edeceklerine dair vaatte bulunmuslardir. Sonra da onlar1 kendi baglarina terk etmisler ve
vaatlerini yerine getirmemislerdir. Kur’an’da bu ikiyiizliiliiklerinden dolay1 yalanci olduklar1
icin seytana benzetilmislerdir. (el-Hasr, 59/16). Genellikle seytan insan1 yoldan ¢ikarip ve
nihayetinde kisiden uzaklasip gider.?>®

Seytan, sinsidir ve siirekli insanin agigm1 beklemektedir. insanin hayir islemesine engel
olamadiginda, yapilan hayra riya karistirip, her yerde herkese anlattirir. Onunla bobiirlenmeyi
saglayarak yapilan hayrm sevabini yok eder.?’ (en-Nis4, 4/38). Allah, insanlarda samimiyetsiz
ve riyakarca davranislar sergileyenlere seytanlari musallat eder. Bu baglamda Kur’an’da “Biz
onlara birtakim arkadaslar musallat ettik de onlar 6nlerinde ve arkalarinda ne varsa hepsini
bunlara stislii gosterdiler...” (el-Fussilet, 41/25). buyrulan ayette Allah, seytanlar1 kafirlere
arkadas yaptigi anlatilmistir. Seytan kafirlere diinyada yaptiklarimi siislii gostermis onlar da
diinyay1 ahirete tercih etmislerdir. Oldiikten sonra dirilmeyi ve hesaba c¢ekilerek
cezalandirilmay1 da yalanlamiglardir. Boylece bu kafirler seytana uymus arzuladiklar1 her seyi

yapmuslar ve zevklerine uygun diisen her tiirlii hayasizlig1 islemislerdir.®

20 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 314.

21 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur 'dan, 5: 422.

252 Taberi, Taberi Tefsiri, 2: 531.

253 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 315.

254 [sfahani, Miifredat, “nfk”md., 1079.

255 Razi, Tefsir-7 kebir, 4: 385.

256 Nesefl, Medarikii t-tenzil ve hakaiku 't-te 'vil,10: 212.
357 Arslan, Pusudaki Diisman Seytan, 40.

258 Taberi, Taber? Tefsiri, 7: 257.

46


https://islamansiklopedisi.org.tr/medarikut-tenzil-ve-hakaikut-tevil

Kur’an Allah’t zikretmeyip, gosteris i¢in ibadet edenlerin Allah’a ortak kosmus
olacaklarini ifade etmistir. (ez-Zuhruf, 43/36-38). Allah, kendisinden yiiz ¢evirip ve azabindan
korkmayanlara seytan1 musallat eder.. O da iman etmeyi ve salih amel islemeyi ¢irkin, sapikligi
da siislii gosterir. Allah’in zikrinden uzak duranlar ise dogru yolda olduklar1 vehmine kapilirlar.
Bunlar ahiret giinii seytana “keske bizimle senin aranda dogu ile bat1 arasi kadar uzaklik
olsaydi. Sen ne kotii bir arkadasmigsin” derler.?*® Ebu Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste
Peygamberimiz; Allah’in sirk kosulmaktan miistagni odugunu ve kim bir amel yapar, buna
Allah’tan bagskasin1 ortak kilarsa, Allah’m onu ortagiyla basbasa birakacagini haber

vermistir. 260

Aslinda seytanin, iman sahibi ve ibadetlerinde ihlasl olan insanlar1 saptirmaya giicii
yetmez fakat insan kendi irade ve istegiyle sapitir. Kiyamet giinii bu tiir insanlar sugu
iistlerinden atmak isterler ve seytani suglarlar. Seytan da onlar1 zaten benim size karsi bir gliciim

yoktu diyerek basindan savar. (Ibrahim, 14/22).

Sonug olarak seytanin riyakar dostlar1 beden, dis goriiniis, s6z, amel, ibadet ve sosyal
cevreyle olan iliskilerinde kendilerine dindar siisii verirler. Insanlar arasinda cikar saglayip san
sohret sahibi olmak isterler.?®* Kur’an’da “Miinafiklar Allah’1 aldatmaya c¢ahsirlar, tembel
miskin namaza kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar, Allah’1 pek az anarlar ve kiiflir ve iman
arasinda bocalarlar.” (en-Nisa, 4/142-143) ayetiyle gosteris yapanlarm vasiflarina dikkat
cekilir. Insan gosterise diiskiinliigii sebebiyle, bu yanlis istegini diizeltmek yerine seytanin
hosnutlugunu kazanmus, Allah’n rizasini kaybetmis olur.?%? Yapilan ameller ihlasla yapilirsa
Allah katinda deger kazanir, samimiyetsiz olarak yapilan ibadetlerin bir degeri yoktur. (es-
Saffat, 37/72-74). ibadetlerini sirf Allah rizasi igin yapan bir miimin, seytanmn kendisinin
diismani oldugunu, yalan sdyledigini ve insanlar1 kandirmak i¢in her yolu denedigini bilir.
Ibadetler yalmzca Allah icin yapilmalidir. Kur’an bize bunu emretmektedir. “Halbuki onlara
ancak, dini yalniz O'na has kilarak ve hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kilmalar1
ve zekat vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur.” (el-Beyyine, 98/5). Thlasli kul ahireti
diisiiniir, diinyanin gecici menfaatlerini 6nemsemez ve hayatinin her alaninda riyadan ve

gosteristen uzak durur.

259 Taberi, Taberi Tefsiri, 7: 328.

260 Byhari, “Edeb”, 52; Tirmizi, “Birr”, 78

261 Haris el-Muhasibi, er-Ridye Nefis Muhasebesinin Temelleri, trc. Sahin Filiz, Hiilya Kiiciik, 3. Bask1
(Istanbul: insan Yaynlari, 2009), 331-335.

262 Arslan, Pusudaki Diisman Seytan, 41.
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Seytanin insani i¢cki kullanimina ve kumar oynamaya yoneltmesi.

Kur’an’da icki ile kumar (el-Bakara, 2/219; el-Maide, 5/90), ayni ayette birlikte
gegmektedir ve i¢ki ile kumarin birbirine ¢ok yakin koti aliskanliklar oldugu
anlasiimaktadir.?®® Insanm ruh sagligi iizerinde ve sosyal iliskilerinde bozucu etkilerinin
¢oklugu kumarn ahlak dis1 davranis olarak goriilmesi igin yeterli sebeplerdendir.?%* Kur’an’da
“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah ve
insanlar i¢in birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinah1 faydasindan daha biiytiktiir.”
(el-Bakara, 2/219) buyrulan ayette “meysir” kelimesi kumar olarak tanimlanmis ve kolaylik
anlamina gelen “yiisr” kelimesinden tiiredigi agiklanmistir. Kumarda zorluk, sikinti ¢gekmeden,
kolaylikla ve ¢abasiz kazan¢ elde etme durumu s6z konusudur. Ayette gecen “meysir”
kelimesinin ilk cagristirdigi anlamin, Araplarin sans oklariyla oynadiklari kumarin oldugu
belirtilmistir. “Yiisr” kelimesi bolmek ve parcalamak, anlammna gelmektedir. Meysir
kelimesinin parcalara ayrilacak sey anlammin da bulundugu ifade edilerek bogazlanacak
deveye, meysir, deveyi kesip pargalayana ise yasir adi verilmistir.?8® Kumar olarak oynanan
meysirde devenin kesilip par¢alanmasi, etinin bolistiiriilmesi s6z konusu oldugu gibi kumar
oynayan kisinin de zamanin 6ldiirmekte oldugu, iradesini, erdemlerini bogazladigi ve maddi
manevi degerlerini boliistiirdiigii ifade edilmistir.?®® Meysir, Arap Cahiliye geleneginin
toplumsal etkinliklerinden birini temsil eder. Yoksul kimselere destek olmak amaciyla
oynanmasi, goriiniirde yararli, masum bir faaliyet gibi gosterilmesi kumar alt kiiltiirtiniin

olusmasinda temel olusturmustur.®’

Kumar, ¢alismay1 terk ettirip, tembellige alistirir. Insanin kisiligini bozar. Kumarbaz
para sorununu ¢dozmek i¢in yalancilik, hirsizlik, sahtekarlik, dolandiricilik gibi ahlaki olmayan
yasa dis1 yollara bagvurur. Boylelikle iradesini kumara teslim ederek ahlak anlayismi, deger
yargilarini, inancini ve 6z denetim yetisini yitirir. Bu ise kendi 6z ben’ine ve baskalarina verdigi

zarardir.?%®

Yiice Allah Kur’an’da (el-Maide, 5/90) “meysir”in iki niteligini agiklamistir. Birincisi
“rics”, ikincisi ise, “ seytanin ameli” olusudur. Rics, Kirli, itici, tiksindirici, tiksinti duyulan bir

sey, kizginlik sebebi olan sey olarak tanimlanmustir. Icki ve kumarm akli engellemeye ve serre

269 «

sebep olmas1 yoniiyle pis oldugu belirtilmistir. Seytanm ameli” ifadesi, bir anlamda “rics”

263 Bayraktar Bayrakli, Kur’an Ahlaki (Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2011), 365.
264 Erol Giingdr, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1995), 79.
265 Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, 1. 374; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 3: 87.
266 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'an’da Sosyal Psikoloji (Ankara: Gece Kitaplhigi, 2017), 172.
267 Kasapoglu, Kur'an'da Sosyal Psikoloji, 173.
268 Kasapoglu, Kur'an'da Sosyal Psikoloji, 186.
269 [sfahani, Miifredat, “rcs” md., 414.
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sifatin1 tamamlayan bir niteligi ortaya koyar. Seytan kafirdir, kiifiir de basli basmna bir pisliktir.
Pislikten de ancak pislik dogar. “Seytanin ameli” s6ziiyle, onun sevk ettigi, yapmay1 emrettigi
davranig kastedilir. Seytan Allah’a isyani emreder, O’na uymaktan alikoyar ve bunlar1 yapmaya
tesvik eder. Kumar gibi davraniglar, seytanin hos gostermesi sebebiyle ayette ona nispet
edilmistir. Sanki bu davramslar1 seytan yapmus gibi ifade edilmistir.?’® Kumar, iki agidan
igrendirici, tiksindiricidir. Birincisi, hissi ve manevi agidan, ikincisi, dini/ahlaki ve akli
acidandir. Kur’an, boylesi davranislardan felahi ve kazanmayir umarak sakinmayi tavsiye
etmigtir. Seytanin ameli oldugu bilinen davraniglardan nefret edilmesi, igrenilmesi, uzak
durulmasi ve sakinilmasi gerekir. 2! (el-Maide, 90-91). Ayetteki ifadede haramlig1 ve kotiiliigii
acisindan icki igmek, kumar oynamak, putlara tapmakla ayni kategoride ele alinmustir. Her iKi
davranis sonucunda ortaya ¢ikan kotiiliik, seytanin davranisi ve pislik olarak nitelenmistir. Bu
davramiglardan sakimak felaha gotiiriirken, onlar1 islemek yikima gotiiriir.?’?> Kumar, insanm
iizerine baskin gelerek, hirs ve heyecana dayali haz vermeye baslarsa kisi ondan bagka bir sey
diistinemez olur. Kisi oyunun basinda saatlerce oturur, bazen gece giindiizii izler, ¢evresinde ne
olup bittiginden habersizce vaktini tiiketir ve kendi benligini bile unutur. Cevresine karsi
sorumluluklari hatirlamaz olur, namaz kilmak aklina gelmez, gelse bile kildig1 zaman ruhsuz
ve ictenlikten uzak olur.?”® Kumar oyunlar1 insanlar1 gaflet icinde birakir, oyalar,

duyarsizlastirir ve de Allah’1 anmaktan, namazdan alikoyar.2’*

Ayni zamanda icki ve kumari1 yasaklayan ayet (el-Maide, 5/91) seytanin insanlar
iizerindeki kotiiye yoneltici planlarmi agiklamustir. I¢ki suuru yok ederek, sehevi arzu ve
istekleri artirir, her seyi unutturur. Kumar, elindeki malin gasp edilip alinmasidir ki bu da kiside
kin, aldanma duygulariyla birlikte 6fkeyi artirir.?”® Bu diismanlik 6nce kavgaya sonra birbirini
oldiirmeye kadar gotiirerek haksiz yere insanlar1 zarara ugratir. Kumarda, aldanan kimse
aldatirim iimidine binaen devam ettikge maglup olur. Hatta malimi1 miilkiinii bu yolda
kaybederek fakir ve miskin olur fakat seytanin alevlendirdigi diismanlik ve fitne atesi gittikge

artar. Neticede ev halki perisan ve alemin diizeni bozulmus olur.?’®

277

Sarhosluk diisiince giiciiniin islevini kaybettirerek kisiyi cinnete gotiiriir. Islam

iradeyi terbiye etmeyi ve kahredici ahiskanliklara diismemeyi emreder. “Insan, kendisinin

270 Razi, Tefsir-i kebir, 4: 423-425, Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii t-te vil, 1: 281-282; Kurtubi, el-Cdami ¢
li-ahkami’l-Kur’dn, 6: 184-188.

211 Kutub, /7 Zilali’I-Kur’dn, 4: 436-437.

212 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil ve esrdrii't-te 'vil, 1: 83.

273 Razi, Tefsir-7 kebir, 9: 207-208; Kutub, /7 Zilali 1-Kur’dn, 2: 975-976.

274 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur’an, 6: 184-188.

215 Kutub, /7 Zilali’l-Kur’dn 1: 436-437.

278 Celebi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 4: 1318.

217 Tbn Kesir, Hadislerle Kur an-1 Kerim Tefsiri, 3: 843.
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basibos birakilacagini m1 zanneder.” (el-Kiyamet, 75/36). Ciinkii insanin Rabbine kendi
nefsine, ailesine ve yasadigi ¢evresine karst sorumluluklari bulunmaktadir. Bu sebeple uyanik

olmasi gerekir.?®

Seytanin insam israfa tesvik etmesi.

Israf, itidalsiz olmak, asir1 davranmak, belirlenen smirlarm Stesine gegmek, &lgiisiiz
bicimde yiyip igmenin karsiligi olarak kullanilmistir.?’® israf, her ne kadar infak/harcama
konusunda daha meshur ise de, aslinda insanin yaptig1 herhangi bir iste Slgilisiiz davranisa
denir.?® (el-Furkan, 25/67). Kur’an’da “Ey Ademogullari! Her secde edisinizde giizel
elbiselerinizi giyin; yeyin, i¢in, fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez.” (el-
A’raf, 7/31) buyrulmustur. Savurganlik, ¢Ok¢a mali, degersiz bir sebeple (bos yere)
harcamaktir. Kisinin, kendisine helal olmayan seyi yemesidir veya kendisine helal olan seyden,
normalden ve ihtiya¢c miktarindan fazla yemesidir.?®* Kur’an’da israf kavrammimn es anlamlis
olarak kullanilan tebzir (el-isra, 17/26-27) kavram vardir. Tebzir ayirmak anlamindadir. Asl
ise, tohumu atmak ve serpmektir.?®2 Tohumu serpmek dis goriiniis itibari ile onu zayi etmek
demektir. Israf ve tebzir arasmda 6nemli bir fark vardir. Tebzir, helal mali layik olmayan ve
icinde hayir bulunmayan yerde harcamay1 ifade eder; israf ise harcanmasi gerekli olan yerde

harcamada asir1 gitmeyi anlatir.?®3

Allah insanlarn mallarin1 emrettigi yollarn disinda harcayarak israf etmelerini
yasaklamistir.?® Tebzirde bulunan bir kimse, malin1 Allah’m istemedigi yerlerde harcamasi
nedeniyle kotiiliiklerin toplumda yasatilmasina ve kuvvet bulmasma neden olmustur. Bu
davranis ise, seytanim islerine benzemistir.?®® Bu konu Kur’an’da sdyle ifade edilmistir: “Bir de
akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sagip savurma. Zira boylesine sagip
savuranlar seytanlarin dostlaridirlar. Seytan ise Rabbine kars1 cok nankérdiir.” (el-Isra, 17/26-
27) ayetin sonunda gereksiz yere savurganlik edenlerin seytanin dostlar1 oldugu ve seytanin
nankorliik sifat1 vargulanmigtir. Tebzirin nankorlerin vasfi oldugu ve Miisliiman’in asla israfta
bulunamayacagma isaret edilmistir. Zemahserl ayetteki “seytanin dostlar1 ve kardesleri
olmalar” ifadesinin seytanlarm israf etme yoOniindeki emirlerine uymalar1t manasinda

olabilecegini sOylemistir. Ya da onlarin ateste dostu olacagi manasina gelebilecegini

278 Kutub, fi Zilali’|-Kur’an, 1: 440.
219 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 167.
280 fsfahani, Miifredat, “srf” md., 493.
281 Ciircani, Ta ‘rifat, “Israf” md., 21.
282 fsfahani, Miifredat, “bzr” md., 128.
283 Ciircani, Ta ‘rifat, “Israf’ md., 21; Zemahseri, Kessdf, 2: 661.
284 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn, 274.
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belirtmistir. Ayetteki “Seytan ise Rabbine karsi ¢cok nankordiir” ifadesinden dolay1 da ona itaat
edilmemesi gerektigini ve o, ancak kendi yapmis oldugu fiillere davet ettigi yorumunu

y21pm1$‘[1r.28'5

Ayni zamanda israf Kibire, gurura kapilanlarin ve miitreflerin isi olarak kabul edilmistir.
Kur’an’da algakgoniillillerin israf etmeyecekleri ve cimrilik yapmayacaklar1 belirtilmistir.
(Furkan, 25/63-67). Kur’an’in miitref olarak adlandirdigi kesim toplumlarin bozulmasina sebep
olan 6ncii nedeni oldugu iddia edilmistir. Miitrefiin smifini, refah igerisinde yasayan, bollukla
simarip, azginlagan insanlarin olusturdugu séylenmistir. Peygamberligi ve Peygamberlerin
getirdigi ilahi mesajlara ilk karst ¢ikanlar da mutrefin sinifi oldugu belitilmistir. (Téaha,
20/127).287 Yiice Allah’m vermis oldugu nimetlerle simaran, kural tanimayan, dogru yoldan
ayrilarak, inkar ve sirke diisen miitrefler, hem kendilerini hem de i¢inde yasadiklari toplumu
¢okiise gotiirmiislerdir.?®® Kur’an’da Allah’n 6giidiinden yiiz ¢evirenleri iki cezanin bekledigi
ile yani diinyada dar bir ge¢im ve ahirette kor olarak hasredilecekleri belirtilmistir. Ayrica
korliik icinde nisyana terkedilmeleri, ayetleri terketmelerinden daha siddetli ve kalic1 oldugu

vurgulannustir.?® (Taha, 20/124).

Israfcihgin en biiyiik sebebi olarak taklit ve gosteris hastaligi yer almaktadir. Israf]
gereginden ¢ok harcayanlar yiiziinden gerektigi kadar harcayamayanlarin sefaletine sebep olan
bir olumsuzluk olarak yorumlanmustir. Israf, servet ve refahla simarmus zararl bir tip ortaya
¢ikarmustir. Bu zararl tip; toplumlarm, medeniyetlerin giizellik ve mutlulugun ¢iirimesindeki

temel etkenlerden biri olarak kabul edilmistir.?%°

Seytanin Insan Psikolojisi Uzerindeki Etkileri
Seytanin insan1 aldatmasi.

Gurur, insan1 kandiran mal, makam, sehvet ve seytan gibi her sey icin kullanilir. Bu
kelime, seytan diye tefsir edilmistir; ¢iinkii o, kandiranlarm en habisidir/kétiisiidiir.>! Seytan
yalan vaat ve hayalle ¢ok aldattigindan dolay1 kendisine gartr da denilir.2%? Garur kisiyi manevi

ve ahlaki anlamda saptiran her durum i¢in kullanilmistir.?®3 Kur’an’daki “Seytanin kendilerine

286 Zemahseri, Kessdf, 3. 1104.

287 Ramazan Altintas, Kur’'an’da Hidayet ve Daldlet (Istanbul: Pinar Yaymlar1, 1995), 188-190.

288 Nurettin Turgay, “Kur’an’da Miitref Kavram1” Bilimname 1, (Haziran,2007): 95.

289 Zemahseri, Kessdf, 4. 384.

290 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim A¢isindan Kiiresel Afetler, 7.Baski (Istanbul: Yeni Boyut, 2013), 169.
291 [sfahani, Miifredat, “grr” md., 750.

292 Aydin, Kur’'an’da Insan Psikolojisi, 207.

293 Esed, Kur’dn Mesajt, 840.
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vaat ettikleri, aldatmaktan baska bir sey degildir.” (en-Nisa, 4/120) ayetinde gurur sézciigii

aldatmak manasinda kullanilmistir.

Insanin aldanmas1 Kur’an’da iki sekilde anlatilir. Birisi diinyanin aldatmasi digeri
seytanin aldatmasidir.?®* (Al-i imran, 3/185). Diinya sevgisi insanin aldanma sebeplerindendir.
Insan1 ahiretten uzaklastirir. Bu da insanm kalbinin bozulmasma ve inkéara diismesine neden
olur.?%

Seytan ise insan1 genel olarak iki tiirlii aldatir. Biri Allah’in affedici olmasiyla digeri
hayal ve kuruntu ile aldatmasidir.?®® Allah ile aldatmasin1 Kur’an’da “Sakin diinya hayati sizi
aldatmasin ve seytan, Allah’in affina gilivendirerek sizi kandirmasin.” (Lokman, 31/33).
ayetinde gecen garur (aldatici) kelimesi, seytan, insan ve insan grubu hatta insanin kendi nefsi
bile olabilir. Allah hakkinda aldatmak insani Allah’m olmadig: fikriyle aldatmak, Allah’in
alemi yarattiktan sonra elini kontrolden ¢ektigi fikriyle aldatmak ya da Allah’in ¢ok bagislayict
ve ¢ok merhametli olmasi bundan dolay1 ¢ekinmeden giinah islenebilecegi fikriyle aldatmak
gibi farkl1 sekillerde ortaya ¢ikmistir.?%

Seytan insanlar1 kandirmak igin bos vaatlerde bulunmaktadir. Bunlar Allah hakkinda,
kiyametin ve ahirette hesabin olmayacagi, diinyanin siirekliligi yanlis inanglarin dogrulugu ve
elde edilen diinya nimetlerinin siirekliligi gibi konulardir. Dini konulardaki hurafe ve bidatler,
halkm Islam ve akla uymayan 6rf ve adetleri, hayvanlarm kulaklarmin yarilmalari, yasaklanan
hayvanlarm kurban edilmesi ve bir takim yer ve kisilere kutsiyet izafe edilmesi seytanin

yaniltmalarindan sayilmistir.?%® (el-isra, 17/64).

Cennet ehli cennete, cehennem ehli cehenneme girip de emri ilahi ile herkes yerini bulup
isler bittikten sonra ehli cehennem iblisi kinama ve azarlamaya baslayinca seytan cevaben,
Allah bugiinii ve bu giinde olacak cezay1 ve miikafati size vaat etmisti. Ben de Allah’in vaadinin
dogru olmadigini, biitiin kitaplarin yalan oldugunu, ahirette ceza, hesap ve cehennemin
olmadigini séyledim. Benim vaatlerimde kesin bir delilim yoktu ama siz kendi arzunuzla benim
yalanlarima inandiniz, davetime icabet ettiniz. Allah’in kesin vaatlerine inanmadiniz ve
davetine icabet etmediniz. Siz ancak kendi nefsinizi kinaymiz, gaflet ve aptallik sizde

oldugundan zemme miistahak Sizsiniz demistir.?*® (ibrahim, 14/22).

Kur’an’da seytanin, insanin yaratilis seklini ve sifatin1 degistirerek baska bir yapiya

sokacagi anlatilmistir. Kadini erkek, erkegi kadin tabiatina ve karakterine biirlinmeye sevk

29 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 208.
295 RAZL, Tefsir-i kebir, 4: 49.
2% Aydin, Kur’'an’da Insan Psikolojisi, 209.
297 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’én, 4 342-343.
2% Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de insan-Seytan Iligkisi”, 17.
299 Celebi, Hiilasatii’l-beyan, 7: 2694.
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edecegini, nikah yerine zinaya yonlendirecegini, temizi birakip pisliklere kosmalarini
saglayacagini, vazifeden kacip oyunla zamanlarini yok edecegini ve dogrulugu budalalik
egriligi hiiner saymalar1 igin ¢alisacagini hatirlatilmistir. Yine Kur’an seytanimn insanlarin helale
haram, harama da helal, iyiye kotii, kotiiye iyi demeleri, hayir yerine ser islemeleri i¢in elinden
geline yapacagimi haber vermistir. 3 (en-Nisa, 4/118-119-120).

Allah, peygamber ve ahiret hakkinda siipheci olan miinafiklardir. Kur’an’da bu bos
kuruntularin pesinden en ¢ok kosanlarin miinafiklar oldugu ifade edilmistir. (el-Hadid, 57/14).
Miinafikligin gercek nedeni slipheci olmalaridir. Bu siipheler, Allah’in varligi, Hz.
Muhammed’in peygamberligi, ahiretteki ceza ve miikafatin gercekligi hakkindadir.**! Seytan
onlara cesitli ihtiraslar ve olmayacak kuruntular asilamisitir. Allah’in affediciligine
giivendirerek bastan g¢ikarmistir. Kusku duyduklar1 igin kararli bir bigimde iyilik yoluna
koyulamamuslar, asilsiz kuruntulara kapilmis, zigzag ¢izerek, miiminler ile kéfirler arasinda
mekik dokumus ve boylece istediklerini elde edeceklerini sanmiglardir. Fakat ikiyiizliiliiklerine,
diizenbazliklarina ve kirli islerine uygun diisen cezay1 almalar1 kagmilmaz olmustur.>°? Seytan
insana cahillik, sapiklik, zayiflik, zillet ve iimitsizlik yollarin1 acar. Allah kitabinda insanlari

hangi yolda hareket etmeleri gerektigini diisiinmeleri ve anlamalar1 i¢in hakikatleri agiklamistir.

Seytanin insani fakirlikle korkutmasi ve insana cimrilik yaptirmasi.

Fakirlik korkusu, insanlar arasida yaygm bir korkudur. Insan rizkin1 kazanmak i¢in ¢ok
caba sarf etmekte, zahmet ve sikint1 gekmektedir. Onun rizkini tehdit eden unsurlar tehlike arz
ederek korku ve dehsete diisiirmektedir.®®® Cahiliyye halki fakirlik korkusu veya utanglarindan
dolay1 kizlarin1 diri diri gomiiyorlardi. Allah bunu onlara yasakladi ve ¢ocuklarinin rizkini
garanti etti.>** Ayette “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi 1diirmeyin sizin de onlarm da rizkin1
biz veririz.” (el-En’am, 6/151) buyrulmustur. Bu uyar1 ve yasaklama yoksulluk kaygisiyla,
sadece ekonomik sebeplerle ¢ocuk aldirmay1 da icine aldigina gore caglar iistli bir 6nem ve

anlam tasimaktadur.3%°

Seytan, insan1 Allah yolunda infaktan alikoymak i¢in fakirlikle tehdit etmistir. Ayni
zamanda seytan, tasadduk etmeyerek Allah’a isyan etmeyi ve insanlar arasindaki baglari

koparmay1 emretmistir.3% Seytan, insan 6nce fakir olmakla korkutur. Sonra da bu korkutmasi

300 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 88.
30 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 6: 127.
302 Kutub, 7 Ziali 1-Kur’an, 14: 296-299.
303 Necati, Kur'an ve Psikoloji, 66.
804 Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 3: 368.
305 Esed, Kur’dn Mesajt, 566.
806 Kyrtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi ’I-Kur 'dan, 2: 556.
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sayesinde ona kotiiliigli emreder ve cimrilige tesvik eder. Bunu “Allah yolunda malinin iyisini
infak etme” seklinde vesvese vererek yapmaktadir. Bu vesveseye uyan insan malinin iyisini
vermez olur. Daha sonra seytan isi daha da ileri gotiirerek, onu tamamen infaktan men eder.
Insan bu hale gelince miikellefiyetlerini yerine getirmez olur, giinahlar géziinde Snemsiz hale
gelir ve giinah islemeye aldirmaz olur. Bdylece seytan, insani en iyi halden en kotii hale
diistirerek biitiin giinahlar1 isler duruma getirir ki “(O seytan) size kotiiligi emreder” (en-Nar,
24/21) buyrugunun buna isaret ettigi miifessirler tarafindan ifade edilmistir.’” Kur’an’da
Seytanin telkinlerine aldanmadan calisan ve kazanan, kazancinin bir kismimni zekat ve sadaka
yoluyla baskalar1 ile paylasan insanin malinda Allah’m bereket yaratacagi, onun verdiklerinin

en az on katmi kendisine geri getirecegi bildirilmistir.3%®

Seytanin insana unutturmasi.

Kur’an’da unutkanlik “nisyan” ve sehv sozciikleri ile anlatilmistir. Nisyan; unutmak,
insanin kendisine emanet edileni birakmasi ve terk etmesidir. Sehv; Dalginlikla yapilan hata
demektir.®® Kur’an-1 Kerim’de unutkanligmm birka¢ boyutundan bahsedilmistir.®'® Hafiza
zayifligindan kaynaklanan unutkanlik; bu, tecriibe ile elde edilen bilgilerin unutulmasidir ki
ayette “Bunu unuttugun takdirde Allah’1 an ve: ‘Umarmm Rabbim beni, dogruya bundan daha
yakin olan bir yola iletir’ de.” (el-Kehf, 18/24) seklinde tavsiye olunmustur. Gafletten olan
unutkanlik; ilgisizlikten dogan unutkanliktir. (Taha, 20/115). Nankorliik yani kiifiir®!!

anlamindaki unutkanlik ise kasitli olarak gormezden gelmektir. (el-Yasin, 36/78).

Kur’an’in bazi ayetlerinde seytan insanin yararna olan Onemli islerde insani
unutkanliga sevk edecegi, zaman zaman da Allah’1 anma hususunda gaflete ve emirlerini yerine
getirme de ihmalkarhiga diisiirecegi bildirilmistir. 32 (el-Miicadele, 58/19). Kur’an’da “Yusuf,
hapisten kurtulacagina inandig1 o ikiden birine dedi ki: Beni efendinin yaninda an. (Benden s6z
et ki, beni kurtarsin). Fakat Seytan, ona, efendisinin yaninda anmay1 unutturdu. Bu yiizden
Yusuf, daha yillarca zindanda kaldi.” (Yusuf, 12/42) buyrulmus ve boylece Hz. Yusuf’a;
Allah’in dilerse tiim vesileleri islemez hale getirebilecegi, ¢oziimiin sadece Allah’mn elinde
bulundugu 6gretilmistir. Yiice Allah’in ihlash kullari, O’na tam bir ictenlikle yonelmek, tiim
meselelerinde biitiiniiyle sadece O’na teslim olmak, attiklar1 her adimda O’nun denetimini

arzulamak durumundadirlar. Insani, zaaflarmdan 6tiiri bu tutumlarmi bir an icin

307 RaZi, Tefsir-i kebir, 5: 512

308 Arslan, Pusudaki Diisman, 100.
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sergileyememe durumu ortaya ¢iktiginda, yiice Allah tekrar Litfederek onlari, s6z konusu
tutumlarmi koruyabilecek bir bilince kavusturur.3t® (el-Kehf, 18/61-62). Hatadan kaynaklanan
unutkanliga diger bir 6rnegi su ayette géormekteyiz: “Ayetlerimiz hakkinda miinasebetsizlige
dalanlar1 gordiigiin zaman hemen onlardan uzaklas ki, ondan baska soze dalsinlar. Eger seytan
bunu sana unutturursa hatirladiktan sonra hemen kalk, o zalimler topluluguyla oturma.” (el-
En’am, 6/68). O donemde miimkiin olduk¢a miisriklerle bir ¢arpismaya girmeme konusunda
acik direktifler verilmistir. Hz. Peygambere yonelik, Allah’in dinini dillerine doladiklarini,
ayetlerini saygisizca s6z konusu ettiklerini gordiigiinde, miisriklerin toplantilarina katilmama,
sayet seytan unutturur da onlarla birlikte otururlarsa, Allah’in emir ve yasagini hatirlar
hatirlamaz en kisa zamanda toplantilarini terk etme emri bazi rivayetlere gore Miisliimanlarin

da uymak zorunda olduklar1 bir emirdi.3!*

Seytanin insani yoldan ¢ikarmasi, Allah’m zikrini, hayir ve kendi yararma olan seyleri
unutturmasi, insanin diirtii ve sehvetlerine etki etme yoluyla gerceklesir. Seytan, Adem’i yoldan
¢ikarmasinda, O’nun ebedi yasant1 ve sonsuz miilke sahip olma arzusunu kullanmistir. Bunun

sonucunda Hz. Adem Allah’m kendisini sakindirdi1g1 seyi unutarak giinah islemistir. 31°

Kalbin daima Allah’la bir olmasi, Allah’1 zikretmesi, hatirda tutmasi seytanmi kalpten
atar.'® Kalpleri, Allah’1n zikrinden uzak kalmis insanlar1 Kur’an s6yle anlatmaktadir: “Seytan
onlar1 etkisi altma aldi da kendilerine Allah’t anmayi unutturdu. Iste onlar seytanin
yandaslaridir. ITyi bilin ki seytanin yandaslar1 hep kayiptadirlar.” (el-Miicadele, 58/19). Seytan
onlar1 biisbiitiin emri altina almistir. Onlara Allah’1 anmay1 unutturmustur. Allah’1 unutan kalp
ise bozulur kotiiliige yataklik eder hale gelmistir. Onlar seytanin taraftarlaridir, seytana karsi
samimidirler. Onun sancagi altinda yer alirlar, admna c¢alisirlar ve onun amaglarii
gerceklestirirler. O ise katiksiz kotiiliiktiir. Sonugta katiksiz ziyana ugrayacaktir. “Iyi bilin Ki
seytanin taraftarlar1 mutlaka kaybedenlerdir.”®}” Yiice Allah’t anmayan, hatirlamayan,
diisiinmeyen, O’nun egemenligini kabullenmeyen insanlar seytanin egemenligine girmis

olurlar, 38
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Seytanin insani iimitsizlige diisiirmesi.

Kur’an’da umutsuzluk durumunu anlatan kelimeler “ye’s”, “kuntt” ve reca kelimesinin
olumsuz fiil kalib1 “la yerct” dur. “Ye’s” kelimesi, recA’nin zidd1 olup, esanlanu kundt’tur.3%°
Arapgada ye’s, bir seyde umudun tiikkenmesini anlatir. Bu kelime bazen bilgi (er-Ra’d, 13/31)
anlaminda da kullanilmistir.®?° Umutsuzluk icerisine diisen kisi, gerceklesmesinden umut
kestigi seyin bir daha meydana gelmesinin miimkiin olmayacagina dair bir bilgiyi kabullenmis
olur.3% Ye’s kelimesinin gectigi ayetler genellikle inkarcilarin kisilik 6zelliklerinden biri olan
umutsuzluklarmi, iimit kesmelerini anlatir. (Yusuf, 12/87; el-Isra, 17/83; el-Ankebt, 29/23; el-
Fussilet, 41/49; el-Miimtehine, 60/13). Kunut kelimesi, iyilikten, hayirdan timidini kesmek,
umudunu kaybetmek, cesareti kirilmak manalarimi tasimaktadir.3?? Umitsizlik, inangsizligm
goriintiilerinden birisidir.®?® Umitsizlik durumu, Allah’in acima, esirgeme, iyilik etme gibi
sifatlarmi bile bile reddetmektir. Bu durumda iimitsizlik kisiyi Allah’tan uzaklastirir. Halbuki
kalbi Allah’a imanla giivenle dopdolu olan insan bdylesi bir iimitsizlige diismez.*?* Kur’an’da
Allah’m rahmetinden timit kesmenin inkarcilara ait bir 6zellik oldugu Hz. Yakup’un ogullarina
su sozleriyle ifade edilmistir: “Ey ogullarim! Gidin de Yusuf’u ve kardesini iyice arastirin,
Allah'in  rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kéafirler toplulugundan bagskas1 Allah’in
rahmetinden timit kesmez.” (Yusuf, 12/87). Bu ayet, sikintilar1 gideren, daralmis gégiislere
nefes aldirip ferahlandiran,®® Allah’im liituf ve rahmetinden, rahatlatp kolaya
kavusturmasindan®?® asla {imit kesilmeyecegini bildirmektedir. Kur’an, “kéfirler toplulugundan
baskasi Allah’tan imit kesmez”, “sapiklardan baska kim rabbinin rahmetinden imit keser?”
(el-Hicr, 15/56) ayetleriyle Allah’tan iimit kesenlerin kafir ve sapik kimseler oldugunu beyan
etmistir. Umutsuzluk icerisinde bunalmayi tercih eden ve Allah’tan imit kesen inkarcilar, bir
tiir ihtiyagsizlik ve kendi kendine yeterlik psikolojisi igerisinde yasarlar. Allah’a muhtag olmay1
kendileri i¢in bir eksiklik olarak goriirler ve muhtag ve yetersiz olduklarmi kabullenmeyip timit
keserler. Boylece umutsuzluk onlarm kisiliklerinin ayrilmaz bir parcasi olur.®?” Insanin temel
zayifligi “kendine yeterlilik veya tam bir timitsizlik” olan iki asirilikta gezinmesidir. Kur’an’in

hedefi asirilik degil orta yolu tutturmaktir. Insan ya tamamen iimitsiz olur ya da tamamen

tevazudan yoksun olursa bu iki asirilik insani kiifre gotiiriir. Kur’an bunu seytan 6rnegiyle
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320 fsfahani, Miifredat, “ye’s” md., 1196.
321 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Iman ve Inkdr Psikolojisi (Istanbul: Gece Kitaphigi, 2017), 391.
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ortaya koymustur. Seytanin benlik iddiasi onun “diismesine” ve kaginilmaz bir limitsizlige

kapilmasina neden olmustur. Bu {imitsizlik de onu profesyonel bir serir yapmistir, 328

Kur’an her seferinde hatirlatir; insan genislige kavustugunda derhal Allah’1 unutur.
Istedigi sonuglar1 elde edip, arzusuna ulasinca, kendi giiciiniin kendisi icin yeterli oldugu
diisiincesine kapilir ve kendini begenmislik duygusu i¢inde, artik bu tabii sebepler icerisinde
Allah’1 gormez hale gelir. Ama kotii durumlara diisiince ya tamamen bir karamsarlik igine
diiser; imitsiz olur, ya da yalniz bu durumda Allah’1 hatirlar. Allah'i sadece zor duruma diisiince
hatirlar, hatta bazen giic durumda bile aklina getirmeyip, O’ndan yardim istemez ve sadece
timitsizlik icinde bogulur.3?® (Hud, 11/9). Ciinkii Allah’m iyiligine giivenmeyenler iiziintii ve
{imitsizlik icinde kalirlar.®3® Allah’in varligini kabul etmeyen insan manevi yoksunluk
icerisindedir. Sahip oldugu maddi imkanlar1 da kaybedince maddi yoksunluk igerisine de girer
ve elinde beklentilerini karsilayabilecek herhangi bir giicli kalmamis olur. Boylece nankorlitk

karakterine umutsuzlugu da ekleyerek depresyon ve ruhsal rahatsizliklar yasamaya baslar.

Seytamin insam 6fkeye sevk etmesi.

Insan, motivlerinin tatminine ket vuran veya amagclarmi gergeklestirmekten alikoyan
engellere diismanlik duygusunu yonelterek 6fke reaksiyonu gosterir. Ofke, insana hakim
oldugunda, sihhatli diislince yetisini yok etmekte, kars1 tarafa zarar verebilecek sozlii veya fiili

eylemleri ortaya ¢ikarabilmektedir. >3

Kur’an’da ofke ve kizginhigi ifade eden kavram gazap ve gayzdir. Sozliikte
“6fkelenmek, kizmak” anlaminda masdar ve “6fke, kizginlik” anlaminda isim olarak yer alan
gazap kelimesi Kur’an’da bir¢ok ayette gegmektedir. Bu kavram Allah’a nispet edilirse intikam
anlamma gelir.33? Insana nispet edilirse ¢ok dfkelenen anlamina gelir.3® Gazabm yeri kalptir.
Bunun anlami intikam hirstyla kanm kaynamasidir.®** Gayz ise; siddetli fkedir. Bu da insanin,
kalp kaninmn kaynamasindan dolay1 hissettigi hararettir.**> Ofkenin sebebi, nefsin ac1 gektigi
kimseden intikam almaya yonelmesidir. Nefiste bu irade ortaya ¢iktigi zaman viicut 1sis1
yiikselir. Kan basimci artar, bu beyne etki eder. Insanin diisiinme giiciinii zayiflatir.3*® Bundan

dolay1 insanin konusmasi kesintiye ugrar. Ofke aninda kan suyun kaynamasi gibi yukar1 dogru

328 Adil Ciftci, Fazlurrahman Ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat Yaymlar1, 2000), 206.
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hiicum eder ve yiiz kizarir. Ofke gozii karartir, gézler goérmez olur.®¥’ Filozoflar, insanm bu
halini igerisi biiyiik bir atesle yanan, dumanla dolmus ve titresmekte olan, i¢ yolu kapanmis
bulunan ve i¢inden ates sesi, kivilcim ve duman ¢ikan karanlik bir magaraya benzetmislerdir.33®
Ofkenin sebeplerinden birkag1 sunlardir: Kendini begenme, viinme, ¢ekisme, inatgilik, kibir,
saka, kiskanclik, istihza ve rekabettir.33°

Insan, 6fke ve gazap halinde, seytanin emrine girer. Insanin 6fke hali seytanm insani
kontrol etmede kullandig1 en biiyiik aracidir. Ofke kizgmlik oldugu igin bir nevi atestir.3*° Bir
hadiste; “Ofke ve gazap seytandir. Seytan ise atesten yaratilmustir. Ates ise ancak su ile
sondiriilir.”®*! “Biriniz 6fkelenirse, abdest alsin.”®*? Yiice Allah, insanlar1 6fke aninda
nefislerine hakim olmaya davet etmektedir: “O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah
icin harcarlar; 6fkelerini yutarlar ve insanlar1 affederler. Allah da giizel davranista bulunanlar1
sever.” (Al-i Imran, 3/134). Yine ayette gecen “kezm=x5&01 dolu bir kirbanin (deriden yapilmig
bir su kabi) agzini baglamaktir ki, burada 6fkesini yutup tutmak, zarar gordiigii kimselere kars1
kudreti bulundugu halde intikama kalkismamak ve hos olmayan bir durum sergilemeden
sabretmektir.3*® Insan bazen, siddetli kin besleyerek sonradan intikam almak icin de 6fkesini
yutabilir. Bir anlik 6tke, korkung bir intikama, disa vurmus bir kizginlik, gizli bir kine doniisir.
Bu durumda 6fke ve kizgmhigm disa vurumu, hing ve kin tutularak alinan intikamdan daha
iyidir. Bu yiizden, ayeti kerime muttakilerin ruhlarindaki, bu yenilmis 6 fkenin ulagsmasi gereken
sonucu gostermekte ve bunun affetme, hosgorii ve serbestlik oldugunu bildirmektedir. Ofkeyi
gercek anlamda yenmenin ve affetmenin takvadan kaynaklandigi belirtilmistir. Bazi
miifessirler 6fkenin hakimiyetini, ruh tizerinde bir agirlik, kalbi kavuran bir alev ve vicdani
kaplayan bir duman olarak tasvir etmislerdir. Ancak kalp affettigi zaman ruh, agirhiklardan
kurtulup genislemis ve boylece kalp kavurucu alevlerin etkisinden kurtularak esenlige ulasmis

ve vicdan da huzura kavusmustur.3*

Seytamin insana vesvese vermesi.

Havatir, aklina gelmek, hatirlamak, i¢ine dogmak anlamindaki hutir kokiinden

tiiremistir. Hatir kelimesinin ¢ogulu olup insanin iradesi disinda zihnine gelen iyi veya kotii
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diisiinceleri ifade eder.>*® “Kalbe gelen hitaba havatir denir. Havatir, kalbe ilka olunmak
suretiyle Allah tarafindan gelirse buna Hatir-1 Hak denilmistir. Havatir bazen melegin, bazen
de seytanin kalbe bir mana getirmeleridir. Bazen nefsin sozleri ki bunlar vesvese ve nefsin

hileleri seklinde goriindiigii ifade edilmistir. Melekten olan havatira ilham, nefis yoniinden

346 295347

olana hevacis (arzu) veya hadisli’n nefs,”™ seytan tarafindan gelene vesvese denilmistir.
Vesvese; degersiz, adi diisiinceler demektir. Bunun aslh da, takilarin sesi ve gizlice fisildama
demek olan vesvas kelimesinden gelmistir.>*® Dini terminolojide vesvese/visvds, “seytanin
veya nefsin insana kotii ve zararh telkinde bulunmasi, seytandan yahut nefisten gelen, insani
dine aykir1 agir1 davranislara yonelten telkin” olarak tanimlanmistir. Vesvas “seytan, seytanin
insanin igine att1g1 saptirici diirtii, faydasiz sdz, siiphe ve tereddiit” anlamlarinda kullanilir.®*°
Insanin kalbine gelen bu tiir fisiltilar, seytan ydniinden gelirse insan1 giinah islemeye cagirir.
Bu fisiltilar nefis yoniinden gelirse insanin heva ve hevesine tabi olmasini ister. NefSin ¢agrisi
israrct ve inatg1 bir ¢agridir. Seytan belli bir giinahi isletmede israrci degildir. Onun ¢agrisi,
farkhi sekillerde baska bir giinaha daimi bir davet seklindedir.®*® Seytanmn hatira getirdigi
diisiinceler, Allah’in emirlerine itaatten dondiirmeye 6zendiricidirler. Insandaki bu diisiincelere
uyma egilimi nefisten gelir. Bu diistinceler, miikellef sayilmak i¢in gerekli iki sarttan birisidir.
Diger sart Allah tarafindan hatira getirilen diisiincedir. Bunlar; akli diisinmeye sevk eden,
Allah’m varligmi belgeleyen, iyilige 6zendiren ve kotiilikten men eden diisiincelerdir.
Insandaki bu diisiinceye uyma egilimi ruhtan geldigi iddia edilmistir. Allah’1n seytana, kotiiliige
cagiran diisiinceyi akil sahibi insanin hatirina getirme imkanini vermesi, insanda bulunan iki zit

egilimin dengelenmesi ve bunlardan birini segmesinin saglanmast i¢indir. %

Seytanin biitiin mesguliyeti ve sanat1 daima iizerine diistiigii vesvese ve azdirmadir.3?
Seytan vesveseleriyle kisiyi Allah’a ibadetten alikoyarak isyana sevk eder ve kendi yoluna
ceker. Ciinkii seytanin en sevmedigi davranis sekli ibadetlere devam edilmesidir. Bunun i¢indir

ki ibadetlerde vesveseyi ¢ogaltir.>*

Kur’an-1 Kerim’de vesvese kelimesi su sekilde gegmektedir. “Biz boylece, her

peygambere insan ve cin seytanlarini diisman yaptik. Bunlar birbirlerini aldatmak i¢in siislii

345 Yusuf Sevki Yavuz, “Havati”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlari, 1997),
16: 526.

346 Y1ldirim, Seytamn 7 Sorusu, 59.

347 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978), 178.

348 [sfahani, Miifredat, “vsvs” md.,1155.

349 Mustafa Cagrici, “Vesvese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,1993), 43:
70-72.

30 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 179.

3 Yildirm, Seytamn 7 Sorusu, 60.

32 Zemahserd, Kegsaf, 833.

33 Hayati Aydin, “Kur’an Agisindan Seytanin Etkisi Baglaminda Vesvese ve Siiphe”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 15/4 (Haziran 2002): 537.
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sozlerle vesvese verirler. Rabbin dileseydi onu yapamazlardi. Artik onlari iftiralariyla bagbasa
birak.” (el-A‘raf, 7/112). Kur’an’da vesvesenin seytan tarafindan verilme sekli soyle
aciklanmistir: “Sonra (onlarin) Onlerinden arkalarindan, saglarindan sollarindan onlara
sokulacagim ve sen ¢oklarmi siikredenlerden bulmayacaksin.” (el-A‘raf, 7/17). Seytanin dort
yonden insana sokulmasi hususunda alimler bu yonlerden her birisinin, din konusunda bir ¢esit
belay1 teskil ettigine dair goriis birligine varmislardir. Miifessirler ayetteki, “Onlerinden”
ifadesinin ahiret hayati oldugunu ¢iinkii insanlar, ona dogru gidip yaklasmakta olduklar1 igin
ahiret, onlarin 6nlerinde olacagini sdylemisler ve ahiret onlarin onlerinde olunca, diinya (ve
hayati1) da arkalarinda kalmis olacagini eklemislerdir. Seytanin insanlara onlerinden sokulmas,
insanlar1 dirilisin  ve kiyametin dogrulugu hususunda siipheye diisiirmesi olarak
yorumlanmustir. “Onlerinden” ifadesine verilen diger anlam onlar1 ahiret mutluluklarmi
arzulamaktan uzaklastirmasi olabilecegi ya da “diinya tarafindan” manasina da gelebilecegi
belirtilmistir. Arkalarmdan (gelirim) soziinden kastedilenin, “onlara diinyanin kadim ve ezeli
oldugu fikrini atmas1” oldugu belirtilmistir. Ayrica arkalarindan ifadesinin “seytanin, insanlarin
diinya lezzetlerine ve hos seylerine karsi arzularini giiglendirerek bunlari onlarin goziinde iyi

3% manasinda da kullanilabilecegi ifade edilmistir. Ayetteki “saglarindan ve

gostermesi
sollarindan” s6zii ti¢ farkli sekilde yorumlanmustir. Birincisi seytanin “kiifiir ve bid’at
hususunda insanlarin sag taraflarindan; gesitli glinahlar1 isletmek igin de sol taraflarindan”
gelecegi belirtilmistir. ikincisi seytanin “haktan déndiirme hususunda sag taraflarindan, batila
ozendirme hususunda da sol taraflarindan” gelecegi seklinde belirtilmistir. Ugiinciisii “onlar1
iyiliklerden uzaklastirmasi hususunda sag taraflarindan; onlarin kétiiliikleri islemelerine sebep
ve vasttalarin1  kuvvetlendirmesi hususunda da sol taraflarindan” gelmesi olarak
yorumlanmustir.3*® Filozoflar ise bu dort yonii dort kuvvet olarak ele alarak seytanin insani1 dort
kuvvetle aldatmaya g¢alisacagini soylemislerdir. Bu kuvvetlerden birincisi, duyularla idrak
edilen seylerin sekil ve suretleri toplayan hayal giiciidiir. Ikincisi, duyu organlariyla algilanan
seylerin disinda olan fakat duyulara uygun hiikiimler veren vehim giiciidiir.3*® Ugiinciisii
sehvettir. Dordiinciisii gazaptir. Harici seytanlar bu dort kuvvetten herhangi birisinden yardim

gérmedigi siirece, insanlara vesvese vermede basarili olamazlar.®” Taberi ise, bu dért yonii

hayirdan engelleyecek, kétiiliigii sevdirecek yon olarak yorumlamugtir. 38

354 Raz, Tefsir-i kebir, 10: 313.

35 Razl, Tefsir-i kebir, 10: 314,

36 Ali Durusoy, “Vehmiyyat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012),
42: 617-618.

357 Raz, Tefsir-i kebir,10: 314.

358 Taberi, Cami ‘u I-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 8: 102,
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Kur’an-1 Kerim’de seytanin fisildamasinin ilk 6rnegi su sekilde verilmistir: Derken
onlarin, kendilerinden gizli kalan ¢irkin yerlerini kendilerine gostermek i¢in onlara “Rabbiniz,
baska bir sebepten dolay1 degil, sirf ikiniz de birer melek ya da ebedi kalicilardan olursunuz

diye sizi su agagtan men etti.” fisildadi. (el-A‘raf, 7/20).

Gazzali vesveseyi kisimlara aywrmistir. Birinci olarak vesveseyi hak ile karistirmak
oldugunu belirterek soyle bir drnekle agiklamistir: Seytan insana “devamli surette nimetlerin
zevkinden kendini nasil men ediyorsun? Omiir oldukca sehvetlere sabir zor bir seydir, biraz
sehvetlere dal” der. Insan bu anda Allah hakkinda diisiiniip onun verecegi biiyiik cezay1 ve
miikafat1 g6z oniine almasi gerekir. Cehennem atesine sabrin zor oldugunu diistinerek imanin1
yenilerse ve Allah’a yakinlagsmasi igin yapacagi seyleri artirirsa seytan sukit eder ve kagar. Bu

suretle vesvese kesilir.3%°

Gazzali, vesvesenin ikinci kisminin seytanin sehveti harekete gecirip insani
heyecanlandirmasiyla oldugunu soylemistir. Ona gore; bu da ikiye ayrilmaktadir. Kul, bunun
isyan ve giinah oldugunu kat’i surette bilirse, seytan sehveti hareketi geciren heyecandan
timidini keser. Fakat yine de heyecanlandirmaktan tamamen vazgegmez. Kul, bunun isyan ve
giinah oldugunu kat’1 surette degil de kuvvetli zanni ile biliyorsa bu takdirde seytanin vesvesesi

kalbine tesir edebilir. Bu durumda vesveseden kurtulmak igin ¢caba gostermek gerekir. >

Vesvesenin iigiincii kismi katisiksiz hatira ve insana galip gelen héller ile namaz disinda
baz1 diisiincelerden dogar. Allah’1 zikretti§i zaman bu vesvese uzaklasir, zikirden kesilince
gelir, boyle birbirini takip eder dururlar. Bu vesveseden kurtulmak zordur ama imkansiz
degildir. Seytan insani bidatlere siirlikler. Bunda basarili olamazsa giicliik ve zorluklar1 teklif
eder, bir¢ok helal ve miibah olan seyleri haram tanitir. Bunu da basaramazsa abdest ve namazda
slipheye sokacak sekilde vesvese vermeye baslar. Sayet bunda da basariya ulagsamazsa bu defa
iyilikleri ona kolay gosterir, her cesit amelleri sabir ve metanetle yerine getirterek insanlarin
kendisini begenmesini saglar. Boylelikle insanlar1 giinaha sokar, kendi kendini begenmekle
helake gotiiriir.®* Her hastalik ziddiyla tedavi edildigi gibi vesvesenin tedavisi de onun ziddmi
yapmakla olur. Seytanin hilesini ve vesvesesini sezen kisi onun gosterdigi zorluktan kurtulup
Allah’m istedigi kolaylig1 yapinca Allah’in rizasini kazanacagim bilerek o bilingle davranirsa
seytanin vesvesesine galip gelecektir. Vesvese seviyesine varmis korkular: terbiye etmek de

onlarin {istiine gitmekle olur. Vesvese irade ve aklin zaafiyetdir. Iradeyi tam kullanan vesveseyi

359 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 63.
360 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 64.
361 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 65.
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sifirlar. Seytanin dortbir taraftan yaklasarak oynattig1 filmlerin seyircisi olmayan kisiyi seytan

kandiramaz.

Seytamin insana kotii amelleri giizel gostermesi.

Allah siislemeyi; bazi yerlerde kendi nefsine, bazi yerlerde de seytana nispet etmistir.
Bazi yerlerde ise siislemeyi kimin yaptigmi belirtmemistir.3%? Allah’1n siislemeyi kendine nisbet
ettigi yerler imanla ilgili konular ve kiifiirle ilgili konulardir. imanla ilgili ayette; “Fakat Allah
size iman1 sevdirmis ve onu goniillerinize sindirmistir.” (el-Hucurat, 49/7) buyrulmustur.
Kiifiirle ilgili ayette; “Biz, her immete yaptiklar isi boyle siislii gosterdik.” (el-En’am, 6/108)
buyrulmustur. Siislemeyi seytana nispet ettigi yerler de vardir. Kur’an’da “Seytan, islerini
onlara siislemisti.” (el-Enfal, 8/48), “(Iblis) dedi ki: Rabbim! Beni azdirmana karsilik ben de
yeryiiziinde onlara (giinahlari) siisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdiracagim!” (el-Hicr,

15/39) seklinde gegmektedir.

Insan kadna, ¢ocuga, cok miktarda altm ve giimiise kisaca tiim diinya malma diiskiin
olarak yaratilmistir. Bunlardan ne kadar elde etse daha fazlasma sahip olmak ister.®® Kur’an’da
bu durum soyle ifade edilmistir.“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve glimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere kars1 diiskiinliik
insanlara ¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak gilizel
yer, Allah’in katindadir.” (Al-i imran, 3/14). Bu ayette sayilan seyleri sevmeyi Allah insanlara
giizel gostermis, i¢giidii derecesine varacak kadar, bunlarin sevgisini kalplere yerlestirmistir.34
(el-Kehf, 18/28). Diinya giizelliklerinin cazibesine kapilmak, Allah’1 hatirindan ¢ikarmaya ve
icgiidiilerin pesinde kosup asiriliklara sapmaya neden olur.*®® (el-Ankebut, 29/38). Seytanin,
kafirlere yaptiklarini cazip gostermesi ve dogru yoldan saptirmasi onlarin kiifiir ve sirke
diismelerinin yolunun agilmasina sebep olur. Kur’an onun kétiiliikkleri siislii gdstermesini bize
su sekilde izah etmistir: “Onun ve kavminin, Allah’1 birakip giinese secde ettiklerini gordiim.
Seytan, kendilerine yaptiklarini siislii géstermis de onlar1 dogru yoldan alikoymus. Bunun i¢in
dogru yolu bulamiyorlar.” (en-Neml, 27/24). Yazir’m bu ayetle ilgili beyani soyle olmustur;
Allah’in azab1 gelmeden ©once boyun egip Allah’a sigmmalar1 gerekirdi. Onlar bunu
yapmadiklar1 igin kalpleri katilagti, uyanik olma kabiliyetlerini kaybettiler, seytan da
yaptiklarini siisleyip ve kendilerine hos gdsterdi. Yaptiklar1 fenaliklar1 ve serri hayir saymaya,

giinah1 da sevap saymaya bagladilar. Tovbe ve doniis ihtimali kalmadi, vicdanlari dondu,

362 [sfahani, Miifredat, “zyn”md., 470.

363 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 3: 22.

364 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi (Istanbul: Yalniz Kurt Yayinlari, 1997), 39.
365 Recep Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi (Ankara: {lkadim Yaymnevi, 1998), 105.
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akillar1 tutuldu ve yoldan ¢iktilar.3®® Kur’an’da buna 6rnek olarak Sebe’ halk1 verilebilir. Seytan
Sebe’ halkin1 tevhid inancindan uzaklastirmigs ve giinese secde edip tapmalarini giizel
gostermistir. Gergek ve dogru yoldan saptiklari i¢in Allah’in birligine ulasacak higbir yol

bulamamislardir.36’

Yapilan kotiiliiklerin aligkanlik halini almasi ve vicdanin bunlar1 kaniksamasiyla
beraber, seytanin da yaptiklarini cazip gostermesi ile kalp katilasmistir. (el-En’am, 6/43).
Kafirlerin kiifiir lizere inat etmelerinin sebepleri olarak sunlar1 gosterebiliriz. Birincisi;
kalplerinin kasaveti, ikincisi seytanin amellerini tezyin etmesidir. Seytanin siislii
gostermesinden kasit yoldan ¢ikarmasi ve kandirarak isyana gotiirmesidir. Bir {i¢iinciisii

insanlarin hesap sorulacak bir hayat yasamak istememeleridir.®3

Allah, Kur’an-1 Kerim’de zatin1 yalanlayanlara karsi peygamberi teselli etmek igin,
onceki timmetlere de seytanin kotii amelleri siislii gosterdigini, gonderilen Peygamberleri
yalanladiklarmi ve seytanla dost olanlara ahirette azap oldugunu bildirmektedir.>®° Kiiftii ve
peygamberleri yalanlamay1 ¢ekici gosterdi de iman etmediler. (en-Nahl, 16/63). Bunlardan

once de kafirlere amelleri siislii ve cazip gosterildi. Ciinkii seytan onlarmn da velisi, yakmidir.*"

Seytanin insandaki Kibir ve kendini begenme duygusunu kiskirtmasi.

Kibir, kisinin kendini diger insanlardan {istiin zannetmesi ve biiyiikliik taslamasidir.
Tekebbiir ise kibrin agiga ¢ikmasidir.®”* Kur’an’da seytanm ve kafirin 6zelligi oldugu belirtilen
istekbera, kibr ile ayni1 kokten gelmekte olup biiyiiklenmek, gururlanmak ve bobiirlenmek

anlamlarmda kullanilmistir.3"?

Tekebbiiriin en biiyligli ise, Allah’a kars1 gosterilen
biiyiiklenmedir. Bu da hakki kabul etmemekten ve Allah’a kars1 boyun egip baglanmay1
kendine yedirememekten kaynaklanir.®”® Insan belli nimetlere kavustugu ve kendisinde
istedigini yapabilecek bir giice, bilgiye, yetenege eristigi zaman Allah’1 unutur. Bu durum
insani tugyana gotiiriir. Tugyana diisen Kimse diledigini yapar, hak, hukuk ve sinir tanimaz bir
hale gelir. Allah’a ortak kosar, nefsini onun yerine gegirip heva ve heveslerinin pesinde
sirtiklenir. Kur’an’da Firavun ve kavmi, Nuh kavmi, Ad kavmi ve Semud kavmi Allah’in
gazabini hak eden diger toplumlarin durumlari tugyan kelimesiyle agiklanmigtir. Bu kavimler

kendilerini yeryiiziinde istediklerini istedikleri bigimde yapabilecek en biiyiik giic, olarak

366 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6:130.
367 Sablini, Safvetii ‘t-tefdsir, 5: 123.
368 Celebi, Huldsatii’I-beyan fi tefsiri’l-Kur an, 4: 1147
369 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an tevili 4yi’l-Kur’dn, 213.
370 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 226.
371 {sfahani, Erdemli Yol, 224.
872 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 231.
373 {sfahani, Miifredat, “kbr” md., 888.
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gormiislerdir. Bu tam bir istignanin i¢cine sokmus yani kendi giiclerine giivmisler ve bdylece
tugyana dalmislardir.®’* Kibre kapilarak baskalarmi kii¢iik gorme, alaya alma (istihza) (el-
Mii’minun, 23/110), ayiplama (hemz) (el-Hiimeze, 104/1), kas goz isaretlerinde bulunma, dil
ile incitme (el-Mutaffifin, 83/30), kétii lakap takma (el-Hucurat, 49/11) ve basa kakma (el-
Bakara, 2/264) gibi davranislar1 gostermislerdir.3”

Kur’an’da kibir siddetle yerilmistir. (el-A’raf, 7/146). Kur’an, tekebbiiriin seytani bir
nitelik oldugunu, Allah’in bu kimseleri sevmedigini ve bunlarin akibetlerinin cehennem
oldugunu haber vermistir. (en-Nahl, 16/29; ez-Ziimer, 39/60-72; el-Mii’min, 40/76). Allah,
seytana Adem’e secde etmesini emredince, bahsedilen imkénlar1 kendisinin ayricalikhgma
yoran seytan, biiyiiklenerek bu emre karsi ¢ikmis ve secde etmemistir, Kafirlerden olmustur.
(el-Bakara, 2/34; el-A‘raf, 7/11; el-Hicr, 15/29-31; el-Isra, 17/61; es-Sad, 38/71-74). Bu
durumda, Allah’in emrine karsi direnme, kibirlenme, nankorliik ve inkar etme eylemleri
birbirinin sebep ve sonucudur. Seytanin kafir olmasmmim nedeni, onun kibirlenmesi,
kibirlenmesinin nedeni ise, Allah’1in emrine karsi gelmesidir.376 Onun bu durumu, Allah’1in emir
ve yasaklarina bobiirlenerek boyun egmeyen ve Allah’a itaat etmeyen miisrik ve Yahudileri de
kapsamaktadir.3”” Seytan baslangigta ne kafir ne de miisriktir. Fakat kibir ve benlik yiiziinden
isyan ettigi icin kiifre ve sirke dismistiir. (el-Bakara, 2/34). Allah’1 biraktirip kendisine
baglamak istedigi, insanin fiillerine etki edip kendini Allah’in yerine koymak istedigi i¢in,
sirkin orijinal temsilcisi olmustur. Seytanin bu durumu Kibrin inkara sebep olabileceginin ilk
ornegidir.3’® Seytan, insana biiyiiklenmesi i¢in vesvese verir. Bu sekilde insanin sahip oldugu

ilmiyle, ameliyle ve makam-mevkisiyle kendini begenmesini saglar.3®

Kibir ehli, insanlara iistiinliik taslamakla yetinmez, haddini asarak Yiice Yaraticiya dahi
kars1 gelerek O’nun emirlerini yerine getirmezler. Cimrilik ederler ve israf ederler, higbir delili
kabul etmeyip Allah’1 inkar ederler.® Kur’an’da Allah’a kulluk etmeyi gururlarma
yediremeyen, O’na boyun egmeyi hazmedemeyen kibir ehlinin can yakic1 bir azap gorecegini
ve kendilerini Allah’in azabindan kurtaracak bir dost ve yardime1 bulamayacagi agiklanmaistir.

(en-Nisa, 4/172-173).38

374 Okumus, Kuranda Toplumsal Cokiisiin Temelleri, 117.
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Tekebbiir ehlinin diger 6zelliklerinden biri de en yakin akrabasi dahi olsa, insanlara
iyilik etmek istemezler. Ciinkii iyilik etmeyi alcalma olarak kabul ederler. Insanlarm zor
durumda olmasi, sikint1 gekmesi, agliktan 6lmesi onlar1 ¢ok ilgilendirmez. Onlar i¢in 6nemli
olan kendilerinin miireffeh bir hayat siirmeleridir.®® Bunun i¢in Kur’an su uyarty1 yapnustir:
“Allah'a ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere

iyilik edin. Siiphesiz, Allah kibirlenen ve 6viinen kimseleri sevmez.” (en-Nisa, 4/36).

Allah’a kars1 kibirlenen, kendilerinden bagkasini giiclii ve kuvvetli tanimayan haksiz
yere biiyiikliik taslayan kisiler ya da toplumlar yaptiklarina karsilik diinyada algaltan, riisva
eden ahirette ise daha da alcaltacak bir azap ile helak edilmislerdir.3®

Seytanin insani bos kuruntularla oyalamasi.

Sozliikte kuruntu, zan, tahmin; ige dogan sey anlamindaki vehm, gelecekle ilgili zan,
tahmin ve hayal” manasinda da kullanilir.®8* Vehim insanin cismani bir kuvvetidir. Bu kuvvet:
biitiin cismani kuvvetlere hakim olup akli kuvvetlerin hepsini kullanir.3 Allah’1 birakip da bir
kisim putlara tapan ve boylece Allah’in huzurundan kovulan seytana tapmis olan miisriklerin
varacaklar1 yer cehennemdir. Allah, tapmus olduklar1 seytan1 rahmetinden kovmus ve riisva
etmistir. Seytan da rabbine, aldatmalariyla ve vesveseleriyle kullarindan belli bir kismini
yakalayacagini, onlar1 Islamdan saptirip, inkara diisiirecegini ve onlarin Kalplerini bir kisim bos
kuruntularla kaydiracagmi soylemistir. 3¢ (en-Nisa 4/ 119-120). Ayrica onlarm uzun &miir
yasayarak, bir takim arzu ve emellerine kavusacaklarini sdyleyerek bos seylerle oyalayip
kandirmistir. insanlar1 hayvanlarin kulaklarini kesip yarmalari isine hem de fazlasiyla ve tekrar
tekrar yaptirarak sevk edecegini sdylemistir. Islam &ncesi Araplar, develerinden bir kismini,
kulaklarmi keserek veya yararak putlarindan birine veya dtekine adamay1 adet edinmislerdi.®®’
Cahiliye dénemi Araplari, bir disi deve bes defa dogum yapar ve besinci dogumunda da erkek
yavru dogurursa, artik bunu kendilerine haram kabul ederler ve nisan koyarak saliverirlerdi.
Hami diye adlandirdiklar1 devenin gozlerini oyup kor etmek, artik {izerine binmemek ve onu

burkup igdis etmek gibi seytanin ¢agirdigi ve davet ettigi seylere katilmislardir.®®® Seytan,

382 Ozdemir, “Kur’an’da Tekebbiir Ehlinin Ozellikleri”, 1601.
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insanlarin miidahalesiyle hayvan nesillerinin tilkenmesini temin edecek bir etkiyi planlamis ve
bunu basarmistir. Baz1 hayvanlar1 da kutsallastirma yanlishgina diisiirmiistiir.%°

Seytan miisriklere yardim edecegini, onlar1 savunacagini vaat etmistir. Onlari,
diismanlarina karst kazanacaklari kuruntusuna kaptirmistir. Bu sekilde seytan onlari
kandirmustir.>®° Kur’an’da seytanin davetine uyanlarmn cezalandirilacagi ve buna uymayanlarin
miikafatlandirilacag: soyle ifade edilmistir: “Iste onlarm yeri cehennemdir; ondan kagip
kurtulacak bir yer de bulamayacaklardir. Iman eden ve iyi isler yapanlari, iginde ebedi kalmak
iizere, zemininden mrmaklar akan cennetlere koyacagiz. Allah, (bu sdylenenleri) hak bir s6z
olarak vadetti. S6z verme ve onu tutma bakimindan kim Allah’tan daha dogru olabilir?” (en-
Nisa, 4/121-122).

Seytan, insami tuzaklariyla aldatip azaba siriikledikten sonra yalniz birakir ve
sorumlulugun insana ait oldugu gergegini aciklar. (Ibrahim, 14/22). Bu nedenle yaratilis
gayesine uygun olarak hareket etmek, seytanin siisleme ve iltifatlarina karst uyanik olmak
gerekir. Seytanin kendi yandaslarina yalan vaatlerine kars1 Allah’in kesin vaadinin bilincinde

olmak bos kuruntular1 ortadan kaldirir.

389 Bayrakli, Insanligin Vebast Sirk, 111.
390 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’l- Kur’an, 3: 118.
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IKINCi BOLUM
Nefis Kavram ve insan Uzerindeki Etkileri

Nefis Nedir?

Nefis kelimesi liigatte, “can, ruh, hayat, nefes, nefes almak,”3% zat, kan,*®? 6z varhk
(Al-i Imran, 3/28-30), ceset, ruh, akil, nazar degdiren goz, herhangi bir seyin ozii, cevheri, izzet,
hamiyyet, iskence, ukubet, arzu, murat®® bir seyin kendisi, hakikati, mahiyeti, toplami, zat1,

cevheri, kan, ruh, kalp, genislemek, ferahlamak, kendisiyle akledilen sey3®* manalarma gelir.

9 ¢

“Cahiliye siirlerinde “nefs” kavrami: “ruh”, “can”, “kalp/goniil”, “kan”, “nifas/dogum
kanm”, “cesed”, “degerli/kiymetli”, “tad1 kotii olma/bozulma”, “cok istemek/arzulamak”,
“kendi/kendi kendine” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.””*® Ezheri (6. 370/980), Zebidi (6.
1205/1791 ve ibni Manzur (6. 711/1311) nefs kavramini agiklarken Ibni Abbas’tan (6. 68/687-
88) rivayetle “Her insanm iki nefsi vardir; birincisi “nefsii’l akl” ki bu iyiyi kotiiden ayiran
akil, digeri “nefsii’r-ruh” ki bu insana hayat veren sey yani ruhtur.” seklindeki nakle yer vererek

nefsin akil ve hayat anlamma geldigini vurgulamislardir. 3%

Nefis kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn zat1 (Al-i Imran, 3/28; el-Maide, 5/116; el-
En’am, 6/12, 54), benlik, kisilik,%®” insan ruhu (el-En’am, 7/93; ez-Ziimer, 39/42; el-Fecr,
89/27), kalb, sadir (el-Bakara, 2/77,109, 235; Al-i Imréan, 3/154; en-Nisa, 4/113), insan bedeni
(Al-i Imran, 3/146; Yasaf, 12/26; el-Isra, 17/33), bedenle beraber ruh (el-Bakara, 2/286; el-
En’am, 6/152; Yunas, 10/23,30,44, 49, 54), insan bedeninde bulunan ve insana kotiligii, fesadi
emreden cevher (Taha, 20/96; el-Maide, 5/30; Yusuf, 12/18, 53), zat*®® anlaminda kullanilir.
(el-Bakara, 2/48; Lokman, 31/28,34; el-Miiddessir, 74/38). Kmayan3® (el-Kiyamet, 75/2)

mutmainne; huzurlu*® (el-Fecr, 89/27) ve cins (el-A‘raf, 7/188; et-Tevbe, 9/128; er-Rim,

391 fsfahani, Miifredat, “nfs” md., 1076-1077.

392 fbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu'r-Riih (er- Riih), trc. Saban Hakl1 (Istanbul: iz Yaymecilik, 2015), 303.

393 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Ankara: Otto Yayinlar1, 2014), 363.

394 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “nfs” md., 5: 233-234.

395 Yusuf Topyay, Kutsal Kitap 'ta ve Kur’an-1 Kerim’de “Nefs” ve “Ruh” Sozciiklerinin Artsiiremli
(Drachronic) Semantik Incelemesi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2016), 193.

3% Topyay, Kutsal Kitap 'ta ve Kur’an-1 Kerim’de “Nefs” ve “Ruh” Sozciiklerinin Artsiiremli (Diachronic)
Semantik Incelemesi, 207, 214.

397 Bu goriis ile ilgili bk. Yasar Nuri Oztiirk, Islam Kavramlar Ansiklopedisi (Istanbul: Hiirriyet Yaymlari,
1402/1991), 2: 18.

398 74t, canli, cansiz, cin, insan ve hayvanlardan bahsedilirken kullanilir.

399 Mustafa Cora, Kur’an’a Gére Heva (Samsun: Etiit Yaymlari, 2013), 47.

400 Cora, Kur’an’a Gore Hevd, 47.
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30/28; es-Stra, 42/11) gibi cesitli manalarda gegmektedir.**! Kur’an’da gecen nefs kelimeleri
iki kez Allah icin (el-Maide, 5/116; el-En’am, 6/12) kullanilmustir.*%?

“Yine Kur’an’da enfiis olarak (en-Neml, 27/14) fi nefs (el-Maide, 5/116; el-A’raf,
7/205) veya fi enfiisihim, (el-Had, 11/31) ila enfiisihim (el-Enbiya, 21/64) seklinde i¢ diinya,
kalb ve zihin anlamlarina geldigi ifade edilmistir. Kur’an’da “Siphesiz nefis kotiligi
emredicidir.” (Yusuf, 12/53) ayetindeki nefis kelimesi, bugiinkii psikolojideki ilkel ben “id”
kavramina karsilik geldigi iddia edilmistir. Bu ayette ahlaki degerler ve insani ideallerden uzak,
ham ve ilkel benden s6z edildigi diisiiniilebilir. Ancak Kur’an’da “Andolsun, insani biz yarattik
ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakmiz.” (Kaf,
50/16) ifadesinde, ilkel ben ile karsilasiriz ama daimi siiregle kotiilik telkin ettigini

sdyleyemeyiz.”%% Hadislerdeki nefis terimi de “ben, kendi, kisi” anlamlarma gelmektedir.*%*

Gazzali nefsi “rabbani ve ilahi latife”, “manevi bir cevher”, “insandaki bilen ve

29 <¢

algilayan latife”, “hakiki insan”, “insanin ruh-beden toplama, biitlinliigli icindeki zat1, sahsiyeti”
“insanin kendisi”**® seklinde tarif eder; filozoflarin “nefs-i natika” dedikleri seyin de bu ilahi
latife oldugunu séyler. Ona gére bu hususta ayrintiya girmek ve bu latifenin hakikat sirrini

bildirmek dogru degildir; ancak onun 6zelliklerinin ve hallerinin anlasilmasi gerekir.*%

“Farabi (6. 339/950), Ibn Sina ve Nasiriiddin-i Tasi gibi Islam filozoflarma ve Gazzali,
Ragib el-Isfahani, Seyyid Serif el-Ciircani gibi bir kisim keldmecilara gdre insan nefsi; beden
belli bir olgunluk diizeyine ulastiktan sonra ona faal akildan®® tasip gelen akli bir cevherden

ibarettir.”*408

Mutasavviflar, nefs kelimesini kullandiklar1 zaman, bu kelime ile ne bir seyin varligini
(viicud), ne de cismi kastmislerdir. Onlar, nefsin mahiyetini illetli vasiflar (kotii huylar) olarak
tanimlarlar. Bu illetli vasiflar1 yani kotii huylar ikiye ayirirlar. Birincisi, insanin iradesi ile
kazandig1 glinah, isyan; ikincisi, nefsin asag1 ve bayagi huylaridir. Birincide bulunan hiikiimler,

haram ve mekruh kilinarak yasaklanan seylerdir. ikinci kistmda bulunanlar; kibir, gazap, kin,

401 Halim Giil, “Naksi-Halidi Seyhi Hasan Hilmi Dagistani’nin Hayat1 ve Nefs ile ilgili Goriisleri”, /nsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/1 (Ocak 2016): 128.

42 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Nefs, Akil ve Ruh, 3. Baski (istanbul: M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2012), 45.

408 Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, 13-15.

404 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, trc. Mehmed Sofuoglu, (istanbul:
Otiiken Nesriyat, 1989), “Diyat”, 88. (No. 6)

495 H, Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazzdli, 5. Baski (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2014), 127.

496 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 9.

407 Faal akil; Faal akil, “insanin diisiinme ve bilme giiciinii islevsel hale getiren ve maddi esyada kuvve halinde,
maddi olmayan alemde fiil halinde bulunan akli objeleri (ma‘kiilat) ona kazandiran ilke” olarak
tanimlanmustir. {lhan Kutluer, “Faal akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 23: 484.

498 Omer Tiirker, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32: 529.
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kotii huy, tahammiilsiizliik gibi yerilen ve kdtiilenen huylardir. Nefsin, bu gibi seylerin giizel
oldugunu zannetmesi, nefis icin en zorudur.*®® Mutasavviflarca benimsenen ¢esitli boliimleri
vardir. Bunlar yedi makam olarak kabul edilir. Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime,
nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i mardiye, nefs-i kamiledir. Ayrica nefis en asagi

makamdan yukar1 dogru paha bigilemez bir yapiya déniisen bir unsur olarak goriilmiistiir.*t

Islam alimleri nefis kelimesini iki manada kullanmislardir. Birincisi, nefse uymak
tabirinde gegen ve kotii sifatlar1 kendinde toplayan, dolayisiyla da insani kétiiliige sevk eden
varlik manasindadir. Tkincisi; insanin zat1 ve hakikatidir. Bununla ilahi hitaba mazhar oldugu
ve ilahi emirleri yerine getirdigi ifade edilmistir.*'! Baska bir tanim da, insanlarin yasamast,
beslenip biiylimesi, ilerleyip ylikselmesi, ¢ogalip iiremesi i¢in gayret ve enerji kaynagi olarak

bizlere liitfedilmis bir mahlik, Allah’in bir yaratigi oldugu belirtilmistir.*'?

Nefsi, mahiyeti agisindan inceleyen filozoflar genel bir degerlendirmeyle nefsin bir
cevher oldugu gériisiindedirler. Pisagor (M.O 570-495), nefsin ahlaki gelisimine vurgu yapmus;
Demokritos (M.O 460-370), nefsin ates veya bir tiir sicaklik oldugunu sdylemis.**® Eflatun
(M.O 427-347), nefsi i kisma ayirmus; akil veya zihin, ruh ve istek olarak ifade ederek ruhun
bedenden 6nce var oldugunu soylemistir. Aristo, nefsi bitkilerin biiyiiyen nefsi, hayvanlarin

duyumlayan nefsi ve insanlarm diisiinen nefsi olarak iige aymrmustir.*4

Yahya Ibn Adi (6. 364/974) ve Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Platoncu sehvani (arzu),
gazabi (0fke) “natik nefs” (dlslinen nefs) ayrimini benimseyerek bunlar1 nefsler olarak
isimlendirmislerdir. Natik nefsin diisiinme, ayirt etme, hatirlama (zikr) ve anlama yetilerine
sahip oldugunu belirterek natik nefsin diger 6fke ve arzu giiciinii kontrol edebilecegini ifade

etmislerdir. 41°

Ibn Sina nefsi bedenden ayri, ancak onunla birlikte varlik bulan ve cisimle
nitelenemeyecek bir cevher olarak kabul etmistir. Ayrica ona gore insan nefsi 6liimden sonra
varhigimi devam ettirirken, nebati ve hayvani nefisler i¢in 6liim sonrasi bir hayat s6z konusu

degildir. Bu baglamda insan nefsinin ya da akli nefsin 6liimsiizliigii onun bedenden ayr1 cisim

409 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 183.

410 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Kisilik Psikolojisi (Ankara: Gece Yayinlari, 2017), 84.

41 Altintas, Islam Ahldk:, 19.

412 Ayhan Songar, Cesitleme (Istanbul: Kubbealt1 Yaynlari, 1981), 25; Celal Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri,
5.Baski (Istanbul: Marifet Yaynlar1), 350.

413 Hamza Aktas, Din Egitimi A¢isindan Kur’dn’da Nefis Kavram: (Doktora tezi, Marmara Universitesi, 2012),
6.

414 Hiiseyin Atay, “Nefis”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/37 (Ocak 1997): 3.

415 Yahya Ibn Adi, Tehzibii I-ahldk, trc. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu Bagkanlig
Yaymlari, 2013), 38.
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ve cismani olmayan bir cevher olmasiyla iliskili oldugunu iddia etmistir.*!® Katibi (6. 675/1277)
de bu goriisii kabul ederek bizlere su delili sunmaktadir: “Insanin 6zii cisimden ibaret olsayd1
onun degismesiyle 6ziin de degismesi gerekirdi. Cisim olan insan bedeni daima degismekte

iken &zii ise bakidir. Bu da nefsin bedenden ayr1 bir sey oldugunu gostermektedir.”*!’

Fahreddin er-Razi nefs kavramini agiklarken, “her ne kadar cisimle birlikte bulunsa da
mabhiyet olarak ondan ayr1 olarak onun canliligini ve faaliyetlerini yerine getirmesini saglayan
oliimsiiz bir cevher oldugunu ifade eder. Razi en-Nefs ve’r-rih isimli eserinde natik, sehevi ve
gazabi nefslerin, miistakil birer varliklar olarak goriilmesinin yerine onlarin bir kdkten tiireyen

farkli dallar olarak yorumlanmasinm uygun olduguna isaret etmektedir.”*!8

Matiiridi eserlerinde nefsi “hem yalin haliyle hem de farkli tamlamalar i¢inde zikrederek
tarif etmektedir. Nefs-i hafi, nefs-i zahire, nefs-i derrake, nefs-i levvame, nefs-i mutmainne,
nefs-i emmare, bunlardan bazilaridir. Ayrica Matiiridi nefsi insanimn zati, kisiligi, insan tabiati
gibi birgok farkli anlamda da” kullanmistir. Ancak Matiiridi’nin nefse dair goriisleri nefs-i
derrake baglaminda incelenmistir. Matiiridi’ye gore insanda idraki saglayan bu nefistir. Beden,

ruh ile hayat bulurken nefisle idrak yetenegine kavusmaktadir.4t°

Ragib el-Isfahani, insan1 gozle algilanan bir cisim ve basiretle idrak edilen bir nefsten
miirekkep olarak tanimlamistir. Buna dayanarak, insani nefsin giicleri bakimindan ele almis ve
fikir, hamiyet (gazap), sehvet seklinde ii¢lii bir tasnif yapmistir. Nefsin bu ii¢ melekesinin
armdirilmasinin sonucunda hikmet, ilim, iffet, comertlik, secaat ve hilm gibi faziletlerin elde
edildigini; bu ii¢ giiclin fesada ugramasinin sonucu da cerbeze (hilekarlik), eblehlik (budalalik),
sereh (aggozliiliik), sehvet diisklinliigii, tehevviir (korkmazlik) ve korkaklik gibi biitiin
reziletlerin ortaya ¢iktigini sdylemistir.*? Allah Kur’an’da, mutlak nefisten bahsederek “nefse
ve O’nu diizenleyene...” (es-Sems, 91/7), “...Sen nefsimdekini bilirsin, ama ben senin
nefsindekini bilemem...” (el-Maide, 5/116), “Higbir nefis, goz aydinlig1 olarak kendileri i¢in
(cennette)neler saklandigini bilemez.” (es-Secde, 32/17) buyurmustur. Bazen nefsi kotiiliikleri

alabildigine emreden bir sey olarak niteleyerek “...Siiphesiz nefis, alabildigine kotiigii

416 Mustakim Aric1, Fahreddin Rézi Sonrasi Metafizik Diisiince; Katibi Ornegi (Istanbul: Klasik Yayinlar1 2015),
295.

417 Arict, Fahreddin Razi Sonrast Metafizik Diisiince; Katibi Ornegi, 296.

418 Hasan Tiirkmen, “Fahreddin Razi’nin Nefs Kavrami ve Mahiyetine Yonelik Yaklagimi”, Eskiyeni Dergisi
1/31 (Eyliil, 2015): 99.

419 Osman Nuri Demir, “Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden Iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, Kader
Dergisi 1/17 (Haziran, 2019): 242.

420 Ragib el-Isfahani, ez Zeria ila mekdrimi’s-seri ‘a, ngr. Ebu’l-Yezid el-Acemi (Kahire:1985/1405), 100; Bu
goriis ile ilgili bk. Anar Gafarov, “Ragib el-isfahani’de insan Tasavvuru”, Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 0/ 31 (Subat 2014): 194.
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emreder...” (Yusuf, 12/53) buyurdugu gibi; bazen de, “levvame” (¢ok kinayan) (el-Kiyamet,

75/2) diye tavsif etmistir. Bazen de “mutmainne” diye tavsif etmistir.*?!

Ozetle nefis, ruh, akil, kalp, hayat gibi anlamlarda kullanilmakla beraber insanin zati,
hakikati, degisip gelisebilen benligi, iyi ve kotii yonlere sahip, yerilen kétii huylarin yaninda
Oviilen huylara da sahip olan 6ziidiir. Nefis, sufilerce tekamiil eden, gelisebilen bir unsur olarak

kabul edilir.

Nefsin Ruh, Beden, Heva, Akil ve Kalp Kavramlariyla iliskisi

Ruh kavramu.

b (15

7422 “nefis” ‘hayat solugu’, “ilahi kivileim”, canli

Lafzen ‘ruh’, ‘can’ “esinti, riizgar

ilke”, “aktif gii¢”, “nefes”, “lifirme”,*?® ak11*** anlamlarma gelmektedir.

“Cabhiliye siirlerinde “ruh” kavrami; rih (riizgar) hava, nisem (meltem esintisi), kan,
cesed, nefs, kus, kacan keci, hamme ve sada, gurab, magribi anka, kuyu anlamlarinda

kullanilmistir.”#%

Kur’an’da daha ¢ok ‘ilham/esin’ 6zellikle ‘vahiy’ anlaminda kullanilmaktadir. Esed,
fsra 85. ayetindeki ‘ruh’ lafzin1 ‘vahiy olgusu’ anlammnda oldugunu sdylemektedir.4?8
“Kur’an’da ruhun indigi veya vahiy getirdiginden bahseden bes ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerde Kadir suresi hari¢ ruh, emir kelimesiyle (“min emrihi” ya da “min emrina” seklinde)
baglantili olarak geg¢mektedir.”*?’ Bazi Miifessirler, ruh ile Cebrail’in, baska bir grupta
insanlara ruh iiflemekle gorevlendirilen Rah isimli biiylik bir melegin yahut Kur’an’in
kastedildigini sdylemistir.*?® Ruh “Kur’an’da “Ruhu’l-Kudiis” seklinde dort yerde (el-Bakara,
2/87-253; el-Maide, 5/110; Nahl, 16/102) gegmektedir. Nahl 102. ayet disindaki diger ii¢ ayette
desteklemek anlaminda ‘“e-y-d” fiili ile birlikte kullanilmaktadir. Bir yerde giivenilir
manasindaki “emin” kelimesiyle birlikte “ruhu’l-emin” seklinde ge¢mektedir. (es-Suara,
26/193). Kur’an’da ruh (el-Miicadele, 58/22) kelimesi herhangi bir vasif almaksizin yalnizca

ruh olarak ve desteklemek manasindaki “e-y-d” ile birlikte kullanilmaktadir. Bunlardan “ruhu’l

kudiis” iin “e-y-d” fiiliyle kullamldig1 ii¢ yerde konu Hz. Isa ile ilgilidir. Kudiis kelimesi

421 Razi, Tefsir-i kebir, 23: 138.

422 Ates, Insan Insaiistii; Ruh, Melek, Cin, Seytan, 170.

423 Ton Manzr, Lisdnii'I-‘Arab, 2: 455-467.

424 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis “Medricii’l-kuds”, trc. Serkan Ozburun (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002),
18.

425 Topyay, Kutsal Kitap 'ta ve Kur’an-1 Kerim'de “Nefs” ve “Ruh” Sézciiklerinin Artsiiremli (Diachronic)
Semantik Incelemesi, 197.

426 Esed, Kur’dn Kavramlar, 276-277.

427 Hatice K. Arpagus, Fazlurrahman’a Gére Allah ve Insan 2. Baski (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2010), 174.

428 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an, 15:155-156; Matiiridi, Te vildtii I-Kur dn, 8: 348-349;
Razi, Tefsir-i kebir, 21: 37-39.
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olmaksizin ruhumuz anlamindaki “ruhana” kelimesiyle birlikte gegtigi yerde de konu yine Hz.
Isa ile alakalidir. Buralarda ruh ile kastedilen anlam Cebrail’dir. Nahl suresi 102. ayette
destekleme fiili olmaksizin yine Cebrail kastedilmektedir ve konu Hz. Muhammed ile ilgilidir.

Ruhu’l emin olarak gectigi yerde ise ruh ile kastedilen de yine Cebrail’dir.”*?°

“Ruh, mahiyet itibariyle cesed-i mahsusa muhalif ve giil suyunun giilde, zeytinyaginin
zeytin tanesinde ve atesin koz halindeki komiirde yayildigi gibi, bedene yayilan ve hayatla
bizzat vasiflanan nurani, ulvi, miiteharrik, latif ve seffaf bir cisimden ibarettir. C6ziilme ve
parcalara ayrilmay1 kabul etmez. Beden ruhla birlesmeye elverisli oldugu miiddet¢ce onunla
birlesir, ona hayat verir. Bu denge bozuldugu zaman da hayat kesilir ve 6liim meydana gelir,
yani ruh bedeni terk eder”.**® Ruh kavramy, ii¢ noktada ele alimmustir. Hareket, hayat ve idraktir.
Birincisi hareketin temeli; maddenin mukabili yani kuvvettir. Elektrik basta olmak {izere
harekete gecirici her kuvvet, bir tiir ruh olarak degerlendirilebilir. Bu manay1 icermek iizere
Kur’an-1 Kerim’in isimlerinden biri er-Ruh’tur. ikincisi hayatin temeli; hayat giicii, genis
manastyla bu hayat bitkisel hayati icine alir. Ugiinciisii idrakin temeli; Bu ruha, rith-1 insani
denmistir. Ilim, irade, kelam, taakkul (akletmek), marifet, basit vicdan gibi biitiin suur olaylarini
kapsar. **! Insani ruh, taakkul sahibi olmanin yanisira, fiili isleyip islememekte hiir olana denir.
Taakkul olmaksizin, suurlu fiiller isleyene hayvani ruh denir. Suursuz olarak mubhtelif fiiller
yapana nebati ruh denir. Taakkul sahibi olup fiillerinde aykirilik olmayan, tek yol tizere fiiller
isleyene feleki ruh denir. Nebati ruh; beslenme, biiylime, ¢ogalma; hayvani ruh ciiziyyati idrak
etme ve iradeyle hareket etme; insani ruh ise kiilli meseleleri idrak etme, istenilen sonuca
ulastirmas1 umulan onciiller {izerinde diisiinme,*¥ iradenin aklin hayirli gordiigiinii isleme

yoniinde harekete ge¢mesi*®® gibi 6zelliklere sahiptir.*3*

Gazzali nefis kelimesiyle yakin anlamli olan kavramlar igerisinden ii¢ tane kavrami
kullanir. Bunlar ruh, kalp ve akildir. Ruhun, kaynagi cismani kalbin boslugunda bulunan bir
latif cisim ve kalp hararetinin yaktigi latif bir buhar olarak tanimlayarak damarlar vasitasiyla

bedenin her tarafina yayildigini ifade eder.**® Kasani (6. 736/1335), ruhu miicerret (Soyut) insan

429 Arpagus, Fazlurrahman’a Gore Allah ve Insan, 178.

430 fbnu’l- Kayyim el-Cevziyye, er-Rith (Beyrut: 1975), 178-179; Bu goriis ile ilgili bk. Siileyman Toprak,
Oliimden Sonraki Hayat Kabir Hayat, 7. Baski (Ankara: Esra Yaynlari, 1997), 226.

431 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 403.

432 H.Yunus Apaydin, “Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35:
37.

33 Gazzali, Ihyad’ii ‘ulimi’d-din, 4: 327.

434 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis “Medricii’l-kuds”, 21.

435 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 10.
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latifesi olarak tanimlamustir.**® Bilmen, ruhu can, kuvvet, bir maddeden ¢ikarilan hiilasa,

insanin hakikatinden ibaret olan ince bir ilahi emir olarak tanimlamustir.*3’

Matiiridi’nin ruhu; “insana hayat vasfin1 kazandiran, ona hayat, kendi ifadesiyle kivam
ve nefes veren sey anlaminda ve “siretlerin ve bedenlerin kendisiyle hayat buldugu sey” olarak
tanimlamaktadir. Ruhun viicudun ve viicuttaki azalarm tam anlamiyla fonksiyonlarmi yerine

getirmesinin ve islerlik kazanmasinimn sebebi oldugunu kaydetmektedir.’**3®

Razi, ruhun canlinin bedensiz varligi olup ona hayat veren, bedene girdiginde nefis adini
alan ve mahiyet olarak bedenden ayri, yalm, 6liimsiiz bir cevher oldugunu belirtir. Isra
85.ayetinin tefsirinde “Ruh rabbimin emrindendir” lafzini “rabbimin isleri cimlesindendir”
manasinda yorumlayarak burada ruhun sonradan yaratilan (hadis) oldugunu kabul eder. “Size
az bir ilimden baskas1 verilmemistir” ayetiyle ruhun degisen ve terakki eden bir 6zellige sahip
oldugunu agiklar. Yani fitratlarinin baslangicinda ilimlerden ve bilgilerden uzaktirlar. Ilimler
ve bilgiler onlarda sonradan meydana gelmistir. Boylece ruhlar bir halden bir hale gecerek,
noksanliktan kemale yiikselise erer. “*® Matiiridi, Allah’in ruhu kendisine atfetmesini; ruhun
degerine, ehemmiyetine, keyfiyetine ve icra ettigi fonksiyonun dnemine dair bir isaret olarak
yorumlamaktadir.**° Elmalili ise bu ayeti: “Ruh, benim malikim olup beni terbiye eden
Rabbimin biitiin mahlikati iizerindeki ilahlik emrinden bir emirdir ki, bana kendimi ve Rabbimi

tanitir’” 441

ifadesiyle aciklamaktadir. Gazzali ise “Allah’m emri” tabirini “ilk akil”, “Levh”,
“Kalem” gibi ilahi bir kuvvet olarak kabul etmekte ruhun cisim ve araz olmadigini cevher
oldugunu ifade etmektedir.**? Ruhun hakikatini bilmek Allah’a mahsustur. Allah insanm, ruhun

varligmi bilmesini yeterli gormiistiir. Bunun sebebi, insana aciz oldugunu gdstermektir. 443

“Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan iiflemistir.” (es-Secde,
32/9) ‘ruhundan tiflemistir’ ibaresini Razi ilahi bir armagan olarak ‘hayat ve biling’ veya ‘can’
vermesini ifade eden bir mecazdir, dolayisiyla her insanin cani Allah’in ruhudur, seklinde
yorumlamistir. Ruhun mahiyeti konusunda Razi, Zemahseri ve Alasi gibi miifessirler iflemeyi
(nefh), havay1 bir cismin bosluguna intikal ettirmek oldugunu fakat bu ayetteki tifleme hakiki

ifleme olmayip temsili bir anlatim oldugunu aslinda insani sereflendirmek ve degerini

436 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 403.

37 Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi (Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1967), 53.

38 Demir, “Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, 232.

439 Asiye Aykit, “Nefis Nazariyesi Cergevesinde Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Diisiincesi”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (Haziran 2014): 205.

440 Matiiridi, Te ‘vildtii'I-Kur’dn, 1: 279.

41 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 323.

442 Gazzali, Iki Madnun, trc. D. Sabit Unal (izmir: D.E.U. Yayinlar1, 1988), 90.

443 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 217.
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yiikseltmek anlaminda oldugunu ifade etmislerdir.*** Elmalili bu ayetteki iifleme tabirinin
“maddeye fiilen hayat baslangicinin akigini temsil ettigini belirtmistir. Ayrica yalniz cisme ait

7445 oldugunu

olan hayat degil, zihin ve ilim hayatmnin da baslangici olan suur ruhunun
soylemistir. Ayetin tefsirlerinden anlasilan Ruh, bilen idrak eden bir kuvvettir.**® Ruhta
bulunan irade, akil ve vicdan gibi cevherler insanin degerini artiran unsurlardir. Bu manada
insanin Allah’1 tantyip anlayabilmesi i¢in Allah’in kendi subuti sifatlarindan insana bir numune

olarak vermis oldugunu soyleyebiliriz.

Sonugcta ruhun 6zellikleriyle bedenin 6zellikleri yapilari itibariyle birbirinden farklidir.
Ruhun cevherlere sahip olmasi ve idrak sahibi olusu yoniiyle bedenden ayr1 bir varliktir. Ruhun
varlig1 faaliyetlerinden anlasilmaktadir. “Hissettigimiz seving ve acilar ¢esitli ithtiyaclarimiz
onun varligmm isaretidir. O Once bir zihniyettir. Bu yiizden kisinin temel inanislari, akli

yetenekler ve zihnin aliskanliklari olarak tarif edilir.”*4’

Nefsin ruh ile iliskisi.

Cumhura gore nefis ve ruh, ayni seye verilen iki isimdir.**® “Ey huzur i¢inde olan nefis
O senden, sende O’ndan hosnut olarak Rabbine don” (el-Fecr, 89/27) ayeti ve “canlarinizi
verin,” (el-En’am, 6/93), “Allah 6leceklerin 6liimleri aninda, 6lmeyeceklerin de uykulari
esnasinda nefislerini alir.” (ez-Ziimer, 39/42). Bu ayetlerin hepsinde nefis kelimesinin ruh
anlaminda kullanildig1 ifade edilmistir. Yazir, “Allah nefisleri alir” ifadesini akil ve temyiz ruhu

denilen konusan nefis, Rabbin emri olan insani ruh olarak degerlendirmistir.*4°

Hem nefis hem de ruh, ulvi veya siifli adin1 alabilecegi gibi; genellikle ulvi hasletlerin
kaynagina ruh, sifli 6zelliklerin kaynagina nefis denilmektedir. Kur’an’daki “Biz insani en
giizel bicimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisma indirdik.” (et-Tin, 95/5-6) ayeti delil
gosterilerek ruhun ve nefsin zamanla degiskenlik gosterebilecegi yani kotiiden iyiye dogru bir

yiikselis ya da iyiden kétiiye dogru bir alcalma olabilecegi ifade edilmistir.*>°

Mutasavviflara gore nefis, ruh ve beden birlesmesinin iiriinii olup ikisini etkileyen
ticiincli bir yon veya en 6nemli unsurdur. Ruhun tabiat1 saftir, yetkinlige sahiptir. Cocukluk
doneminde nefis, fitrat {izere yasama istegi, kendini koruma, dncelikli diistinme gibi 6zelliklere

sahiptir ve yaptigindan sorumlu tutulacak diizeyde degildir. Akil balig olduktan sonra bu

444 RaZA, Te efsir-i kebir, 5: 286; Zamahseri, Kessdf, 2: 390; Albsi, Rithu’l-me ‘ani fi tefsiri’I-Kur ani’l- ‘azim ve’s-
seb i’l-mesdni, 14: 36; Sevki Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 87.

45 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 480.

446 Ruhattin Yazoglu, Gazzdli Diisiincesinde Ruh ve Oliim (Ankara: Cedit Nesriyat, 2002), 13-14.

47 Altintas, Islam Ahldk:, 20.

448 Ates, Insan ve Insaniistii, 170.

449 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 498.

450 Cora, Kur’an’a Gore Hevad, 48.
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ozellikler degisip geliserek ruhu etkileyecek karakter haline doniisiir. Varligindan soz ettirecek
konuma gelir. Tin suresi 4. ayeti ruhun nefse baglantili hale getirilmesini belirtir. Nefsin temel
ozelligi doyumsuz olusudur. Bu doyumsuzluk iyi ve kétii yonde olabilir. Iyi veya kotii yone

yonelen nefisle baglantili olan ruh da onunla birlikte o yonde ilerler. 4%

Filozoflarin nefs anlayiginda ise; mutasavviflardaki ti¢ yon yoktur. Beden ile miicerret
ruh, (nefs-i natika: diisiinebilen varlik) vardir. Ruhu, saf akil olarak kabul ettiklerinden
insanlarda ruhun olgunlasmasi aklin olgunlasmasidir. Filozoflar ve mutasavviflarin Eflatun’a
dayali olan ortak goriisii: Ruh kendi yiiksek dleminden bedene irtibatlaninca kendi alemini ve
ozelliklerini unutur. Esas dlemin-bedenin isteklerine bagli kaldig1 siirece bir sarhosluk hali
yasar. Kendisini bedenden ibaret sanir. Insanm asil alemdeki dzelliklerini hatirlayip, orayla

irtibat kurmasi, olgunluk hali olur.*%?

Filozoflarla mutasavviflarm bir kismi, ruh ile nefsin ayni sey oldugu kanaatindedirler.
Benligin olumlu tarafina ruh, olumsuz tarafina nefis derler. Bir baska ifadeyle nefis, ruhun alt
kademesinin; ruh ile maddenin birlesmesi sonucu meydana gelen ilk derecesinin adidir. Bu
yiizden psikolojinin inceledigi ruh degil nefis yani psi’dir. Nefis olumsuz egilimlerinden
arindikca, nefis 6zellikleri yok olur. Yani nefis, mutmainne derecesine ulasinca, nefis olmaktan
¢ikip ruh o6zelligi kazanmaktadir.*>® el-Ezheri (6. 370/980) ve Ebu Bekr ibnii’l-Enbari (6.
328/940) dilcileri iki gruba ayirmustir. Birinci grubun nefs ve ruhun ayni sey oldugunu; ancak
nefsin miiennes, ruhun ise miizekker oldugu goriisiinde olduklarin1 belirtmislerdir. ikinci
grubun ise ruhun hayatin kaynagi, nefsin ise aklin kaynagi oldugunu benimsediklerini ve
insanin uyudugu zamanda Allah’m insanin nefsini aldigini1 ancak ruhunu almadigmni, liinceye

kadar ruhun alinmayip 6liim aninda aldig1 goriisiinii savunduklarini ifade etmislerdir.*%*

ibn-i Abbas’tan gelen rivayete gore; Ademoglunda bir nefis ve bir ruh vardir. Bunlarm
aralardaki iligki, giines ile 15181 gibidir. Nefis kendisiyle akledilen ve iyiyi kotiiden ayirabilen
bir yetidir. Ruh ile de solunum ve hareket yapilir.*® Atay ruhu, organizmaya girmemis miicerret
(soyut) ruhun ad1 oldugunu, organizmaya girince onu solunumla yasattigini belirtmistir. iste
organizma ile birlesen ruha, nefes alan canli anlaminda nefis denir.**® Nefis ile akil ve temyiz

(biling) olur. Ruh da nefis ve hayat kaynagidir. Oliim halinde hem nefis hem ruh alinir. Uykuda

451 Hayri Kaplan, Islam Diisiiniirlerine Gore Ruh ve Nefs (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1995), 17-
48.

452 Kaplan, Islam Diisiincesine Gore Ruh ve Nefs, 17-48.

453 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, 25. Baski (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 308.

54 Topyay, Kutsal Kitap ta ve Kur’an-1 Kerim'de “Nefs” ve “Ruh "Sézciiklerinin Artsiiremli (Diachronic)
Semantik Incelemesi, 208.

4%5 Bu goriis ile ilgili bk. Ahmed Huldsi, Din-Bilim Isiginda Ruh, Insan, Cin: Spiritizmin Igyiizii (Istanbul: Eser
Yayinlari, 1971), 54.

456 Atay, “Nefis”, 52.

75



ise yalniz nefis (yani biling) alinir.**” Razi de ruhun hem bilinci hem de bedene hayat veren
vasfi bedenden ayrilinca bedenin 6ldiigiinii soylemistir.*®® Hz. Aise soyle demistir: Uyku
halinde ruh ¢ikar, fakat 15181 bedende kalir. Iste onunla insan rii’ya gériir. Uykudan uyanmca
ruh, 4n’dan daha kisa bir siire iginde bedene déner.**® Matiiridi’ye gore, ruh ve nefs mahiyetleri
ve fonksiyonlar1 agisindan birbirinden farkli seylerdir. Ruh hayatin kaynagi olup bedende
canlilig1 saglayan ve siirdiiren, ayn1 zamanda nefsin bedendeki faaliyetlerini yiiriitmesine

kaynak ve arac1 olan seydir.*6°

Bir kisim mutasavvifa gore de, nefis ile ruh ayr1 ayr1 varliklardir. Bunlar birbirlerini
esaret altina almaya ¢aligirlar. Ruh, insanin Allah’tan kaynaklanan yonlerinin biitiinii, nefis de
beden menseli, topraksal-sufli 6zelliklerinin timii oldugu igin, biri digerini esir etme
miicadelesi icindedir.*®! Nefis esaret altina alindiginda olgunlasir ve olgunlastig1 diizeyde ruhun
da yetkinligi artar. Nefsin kendi karakterinde bulunan olumsuzluklarin hiikiim siirmesi (heva,
sehvet, dfke, zan, hirs, cehalet, cimrilik, kibir, sohret, gaflet vb.)*%? sonucunda ruh potansiyel
glizelliklerle donatilmis olan kendi tabiatini hi¢ hatirlayamaz ve unutmus hale gelir. Dolayisiyla
tabiat1 itibariyle saf olan, her zaman olgunlagsmaya hazir olan ve yetkinlige sahip ruh bu

ozelliklerini ortaya ¢ikaramaz.*®3

Bakallani (6. 403/1013) nefis ve ruhun ayr1 seyler oldugunu séylemistir. Ruhun, kalpte,
dimagda ve cigerde olmak iizere li¢c kuvvet oldugunu, nefsin, solunumla girip ¢ikan hava

oldugunu, ruhun ise nefisten ayr1 bir araz hayat oldugunu*®*

ifade etmistir. Altintas ruhu soyle
aciklar; ruh, hissedilir ve akledilir varhiklarm suretlerini veya sekillerini tam olarak alr. Tkinci
sekli alirken birinciyi terk etmez. Madde ise bunu yapamaz. Ruhun boyle olmasi, gordiiglimiiz
biitlin varliklarin sekillerinin hatirimizda kalmasini saglar. Bu durum gosterir ki ruh madde
degildir. Bedeni aydinlatan bir cevherdir.*®> Ancak nefis, akil ve ruhtan olusan bu giiclerin hepsi
insanin benligini meydana getirir. insan benligi herhangi bir sekilde ¢cok sayida olamaz. Ciinkii
o benlik, hem nefis, hem akil hem de ruh sahibidir. Biitiin bu haller de tek bir insandir. insan
nefsini hevai arzularmdan nehyetmek i¢in hesaba ¢eker ruh ise yiice yaraticinin bir isidir. Ruh

hakkinda da insan ancak Allah’m 6grettikleri kadarini bilebilir. Akil, nefis ve ruh arasinda

bulunur, iggiidiileri disipline eder. Ruhun da hidayetinden esinlenir. Insan akliyla nefsine,

457 Ates, Insan ve Insaniistii, 199.

458 Razl, Tefsir-i kebir, 430.

459 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi I-Kur’dn, 21: 97-98; Ates, Insan ve Insaniistii, 199.

60 Demir, “Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, 234.

461 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, 308.

462 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an ve Siinnete Gére Tasavvuf (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1990), 135-136.
463 Cora, Kur’an’a Gére Heva, 46.

464 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 221.

465 Altintas, Islam Ahldk:, 19.
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ruhuyla da aklma hakim olur. insan nefsi ydniiyle i¢giidiileri ve biyolojik motivlerle ilgilidir.
Ruh yoniiyle de ebediyet alemiyle ve bilgisi Allah katinda olan varligin sirriyla ilgilidir. (el-
Isra, 17/85).

Beden kavrama.

“Allah insanin hem goriinen hem de goriinmeyen boyutunu insanlik manasini
gerceklestirecek ve yaraticisinin varlik bilgisine ulasacak mahiyette yaratmistir. Bunun icin
insanin goriinmeyen boyutunda var edilen manevi 6zelliklerin yaninda; onun gériinen boyutu
olan bedeninde de bu gayeye erismesini saglayacak organlar ve duyular yaratmistir.”*®
Sozliikte “ceset, beden, govde” anlamlarina gelen cism (¢ogulu ecsam, clisim), terim olarak
genellikle “boyu, eni ve derinligi olan sey” diye tarif edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ikisi de
insan hakkinda olmak tizere, biri “beden” anlaminda tekil (el-Bakara, 2/247), digeri “sekil, dis
goriiniis, cilisse” anlaminda ¢ogul (ecsim) olarak (el-Miinafikiin, 63/4) iki ayette geger.*®’
Beden kelimesi, viicut, govde demektir. Ciissenin biiyiikliigiine bakilarak soylendiginde beden,
rengine bakilip sdyleniyorsa ciisse adi verilir.®® Kesmek anlamimdaki cerm kokiinden
tiretilmis cirm kelimesi de sozliikkte “ceset, beden, ciisse” manalarima gelir. Terim olarak
baslangigta cisim kavraminin es anlamlis1 gibi kullanilirken zamanla daha dar ve 6zel bir anlam
kazanmustur. *6°

Insan bedeninin, alemdeki biitiin maddelerden daha kiymetli oldugunun izahmi
“Andolsun ki biz, Ademogullarmi {istiin bir izzet ve serefe mazhar kildik...” (el-Isra, 17/70)
buyruguna dayanarak Meymun b. Mihran (6. 117/735), ‘insan hari¢, hersey agziyla alir yer,
insan ise eliyle alir yer’ seklinde tefsir etmistir. Dahhak (6. 105/723), bu ayete, ‘insana konusma
ve esyayl birbirinden aymrma 6zelligi vererek, onu kerim kildik’ manasi vermistir. Ata (0.
126/744), bu ayete, ‘boyunu posunu uzatma, dik yiirimek suretiyle, insani sereflendirdik’
manasmi vermistir.”*’® Allah insan1 en giizel surette yaratnustir. (et-Tegabiin, 65/7). Allah

insanin yaratilisindan bahsederken “...Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in san1 ne yiicedir!”

(el-Mi’mindn, 23/14) buyurmaktadir.

Nefsin beden ile iliskisi.

“Insan ruh (nefis) ve bedenden miirekkeb bir cevherdir. Bundan dolay: insan ruhu

diinyada bulunan en kiymetli ruh, bedeni de yeryiiziindeki en kiymetli maddedir. *"* “Bedenin

466 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 17: 91.
467 H. Bekir Karliga, “Cisim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8: 28.
468 sfahani, Miifredat, “bdn” md., 126.
469 H. Bekir Karliga, “Cirm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 27.
470 Razi, Tefsir-i kebir, 14: 539.
471 Razi, Tefsir-i kebir, 14: 538.
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goriinmeyen boyutunda bulunan ruh, nefs ve akil gibi gozle goriinmeyen seylerle; bedenin dis
yiiziindeki eller, ayaklar, gozler, kulaklar ve duyu organlarinin sagladig1 veriler birbiriyle
etkilesim ve iletisim halindedir.”*’? insan nefis ve bedenden bilesik bir varlik olmasiyla birlikte
bu iki varlik arasinda mahiyet itibariyle bir zitlik vardir.*”® Bu zithk geregi bedenin unsurlardan
olusmasi sebebiyle olus-bozulusa ugrama potansiyeline sahip olmasina ragmen nefis i¢in boyle
bir durum s6z konusu degildir.*”* Nefisin beden gibi bilesik bir varlik olmayip basit olmasi
bozulusa ugramadigmi gosterir.*”® Eflatun’a gore nefis bedenden 6nce vardir ve bedenden sonra
da var olmaya devam edecektir.*’® Nefsin bilkuvve ebedi olmasindan hareketle onun bilfiil
ebedi oldugu ileri siiriilmiistiir. Bununla birlikte cismin veya bedenin ortadan kalkmasina
ragmen nefsin 6liimsiiz oldugu ve 6liimiin gercegi de nefsin bedenden ayrilmasindan ibaret
oldugu iddia edilmistir.*’” Sadra (6. 1050/1641), nefsin cisimsel bir cevher olarak varlik
sahasma ¢ikisini, nefsin kesintisiz ve kademeli olarak ilerleyen bir siire¢ igerisinde cismani
cevherlikten psisik-akli forma evriminin gergeklestigini ileri siirmektedir. Nefis, varlik sahasina
cikabilmek i¢cin bedene ‘varolussal’ zorunlu bir ihtiya¢ duymakta; beden ise fiziki gelisimin
tiim evrelerinde nefse ‘mutlak’ bir bigimde gereksinim duymaktadir.*”® Ates, nefsin bedenle
iliskisini soyle ifade etmistir: Nefsin 1518min, bedenin biitiin pargalarina, disina, i¢ine diismesi
ki bu, uyaniklik halidir. Nefsin 1s1gmin baz1 bakimlardan bedenin disindan ¢ekilmekle beraber,
bedenin i¢i ile kismen iligkisini siirdiirmesi ki bu da uyku halidir. Nefsin 151ginin bedenden

tamamen cekilmesi ki bu da 6limdiir.*”

Ibn Sina nefis ile beden arasindaki iliskiyi yoneten-yonetilen arasmdaki duruma
benzeterek nefsin bedenle birlikte bulundugunu fakat onunla 6zdeslesmedigini aksine nefsin
yonetici konumunda olup bedeni yonettigini ifade etmistir.*®® ibn Haldun’a gére, nefsin
ruhaniyetinin kuvveden fiile ¢ikmasi beden ve bedenin yardimi ile olmaktadir. Clinkii kuvve
halinde olan her seyin madde ve sureti vardir. Nefsin suretiyse idrak ve akil yiiriitmedir. Idrak

etme, kiilli ve ciizi suretleri kabullenme yetisi nefiste bilkuvve mevcuttur. Bedenle beraber
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474 bn Miskeveyh, Tehzibii 'I-ahldk (Ahldki Olgunlastirma), trc. Abdulkadir Sener v. dgr. (Ankara: Kiiltiir ve
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bulunmak, duyulur alemden gelen idraklere aligmak ve bu idraklerden tiimel anlamlar ¢ikarmak
nefsi fiilen kemale erdirir.*8! Razi nefsin mahiyeti ve bedenle iliskisi konusunda su agiklamayi
yapmistir: Nefis, bedenden farkli manevi bir cevherdir. Ancak insan hayatta oldugu siirece
bedenle birlikte bulunur ve bedeni tedbir eder. Insanin bilgi, irade ve eylemlerinin ilkesi,
dolayisiyla bir nevi asli tabiati olan nefis bedenle birlikte bulunup onu tedbir etmekle birlikte,

mahiyet olarak ondan ayri, yaln, dliimsiiz bir cevherdir.*82

Matiiridi, “Allah, (6len) insanlarm canlarint 6ldiiklerinde, &lmeyenlerinkini de
uykularinda alir. Otekini muayyen bir vakte kadar birakir...” (€z-Ziimer, 39/42) ayetini tefsir
ederken nefis ve ruhun gorevlerini beyan etmekte ve onlarin bedenle ve birbirleriyle nasil bir
iligki icinde olduklarini agiklamaktadir. “Buna gore; uyuyan kimseden nefis ¢ikmakta, ruh ise
bedende kalmaktadwr. Hayatin kaynagi olan ruh, bedende bulunmaya devam ettiginden
uykudaki insanda hayatin varligi devam etmektedir. Ancak idrakin kaynagi olan nefis, uyku
aninda bedenden c¢ikarildig1 i¢in, uykudaki insanin nesneleri idrak etme ve cevresinde olup
biteni algilama 6zelligi uyku siiresince ortadan kalkmaktadir. Uykuda nefis bedenden ayrilirken
ruh bedende kalmaya ve ona hayat vermeye devam etmektedir. Allah, 6liim aninda ruhu
kabzettiginde onunla beraber idrak edici nefis de ortadan kalkmakta yani onun bedende varligi
sonlanmakta; bdylece insan bedeni hem idrakten hem de canliliktan yoksun bir hale

gelmektedir.”*83

R4zi, nefsin bedenle iliskisini sdyle yorumlamistir: “Insan nefsi, ruhani parlak bir
cevherdir. Bedenle birlesince 15131, biitiin bedene yayilir. iste bu durum, hayattir. Oliim ise
ruhun, bedenle dis ve ig¢ iliskilerini kesip bedenden ¢ekilmesidir. Baz1 bakimlardan bedenin dis1
ile iliskisini kesip i¢i ile kismen iliskisini siirdiirmesi durumu da uykudur.”*®* “Her nefis 6liimii
tadacaktir™ (el-isra, 17/33) ayeti aslinda nefsin 6lmeyecegine delalet etmektedir. Zira nefsin
Oliimii tatmasi, bedeninin 6liimiinii hissetmesi, 6len bedeninin acismi ¢ekmesi, bedeninden
ayrilmasi demektir. Tatmak i¢in diri ve duyarli olmak gerekir. Nefsin insan bedeni anlaminda
kullanildig1 Kur’an ayetleri olmakla birlikte, insan bedeninin Kur’an’daki “nefis” kavramimnin
icerigine girip girmedigi pek ag¢ik degildir. Bundan dolay1 net olarak Kur’an-1 Kerim’de nefs-

beden ayirimindan sz etmek miimkiin gériinmemektedir.*¢®

Bu baglamda Fazlurrahman’a gore, “Kur’an’da insanmn ruh ve beden gibi iki ayr1

cevherden meydana geldigini sdyleyen bir ibare yoktur. Maddi ve manevi yonii olan insanin,

481 Hasan Tanriverdi, “Ibn Haldun’un Vahiy Anlayis1” Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/5
(Haziran 2016): 76.
482 Aykit, Nefis Nazariyesi Cercevesinde Fahreddin er-Rdzi 'nin Ahlak Diisiincesi, 208.
483 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 12: 342-343.
484 Razi, Tefsir-i kebir, 23: 139; Ates, Insan ve Insaniistii, 198.
485 Ogke, Kur’an’ da Nefs Kavramu, 2.
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maddi yOniinii beden; manevi yoniinii ise ruh temsil eder. Fakat bu yonler bir biitiindiir.
Kur’an’a gore Allah insam1 bu sekilde yaratmistir. Kur’an’da °...Allah insana ruhunu
ifledigi...” (es-Secde, 32/9) buyrulmaktadir. Buradaki ruh kelimesi nefis degildir. Belki de
insanda hayat 6zelligi tasiyan ve diisiince, sevgi gibi insandaki 6zelliklerin merkezi olan ruh
olabilir. Nitekim bu ruhun mahiyeti soruldugunda ‘ruh Rabbimin emrindendir. Size ondan ¢ok

az bilgi verilmistir.” (el-Isra, 17/85) cevab verildi.”*®

Heva kavram.

Heva kelimesi; arzulads, istedi, hoslandi, bir seye meftun oldu, sevdi,*®" alcald1, yildiz
kayd1 (en-Necm, 53/3), bir sey yiikseldi, yukari ¢ikt1, seyirde hizli oldu*®® “bos oldu, yukaridan
asagiya distl, yiikseldi, kostu, indi, helak oldu, iki dag arasindaki bosluk (el-mehva), yani

ucurum “8° anlamlarma gelir.

Heva; insanin bir seye olan sevgisi, muhabbeti ve o seyin sevgisinin kalbe galip gelmesi
veya onu ele gegirmesi, ask, nefsin arzusu, istegi, meyli, kapris, sehvete meyleden nefis, heva
ve hevasima uygun olan*®® anlamlarma gelir. Ayrica “arzu, istek, nefsin tabiatin geregine meyl
etmesi, siifli cihete yonelip ulvi cihetten yiiz ¢evirmesi, ser’i dlciilere bakmaksizin nefsin
hosuna giden seylere yonelmesi™®! demektir. Kasani hevay1 nefsin seriat1 dikkate almaksizin
arzuladig1 seylere yonelmesi olarak tamimlamustir.*®? Islam oncesi kullanista heva, insani

saskma geviren Kara sevda anlamima gelmektedir.*%3

Insanm géniilden sehvete meyletmesine heva dendigi gibi, sehvete meyleden gonle de
bu isim verilmistir. Bu ismi almasmin nedeninin, hevanin diinyada pesine takilani her tiirlii
felakete, ahirette ise Haviye’ye siiriiklemesi oldugu belirtilmistir.*** Heva kelimesinin anlam1
“nefsin sehevi ve hayvani arzulardan dogan tabii temayiilii oldugu sdylenebilir. Kur’an’da ise
kelimenin hi¢ degismeyen anlami, ‘insanin dogru yoldan sapmasina neden olan koti
temayil’diir. Dolayisiyla Kur’an’da heva, Hakk’tan inzal olan gergek bilgi anlamindaki ilmin
ziddidir.**® Nitekim Kur’an’da “Sana gelen ilimden sonra eger onlarin arzularina uyacak

olursan, iste o zaman sen hakki ¢igneyenlerden olursun” (el-Bakara, 2/145) buyrulmustur.
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Terim anlami; nefsin kotii arzu ve istekleri, bir seyi sevip, istiha etmek veya insan
ruhunun sehvetlerden ve hayvani istihadan dogan dogal egilimidir. Heva bir seye karsi asir1
sevgi ve baglilik, arzu, istek, nefsin tabiatindaki hislerin durumuna gore hareket ederek
yiicelmekten yiiz ¢evirip siifli tarafa temayiil gostermesi ve benligin sehvet tarafina gegerek
ruha sirt gevirmesidir.**® Kur’an’da gore hevasina uyan kisinin sehvet ve kaprislere kapilacagi
ve boylece gururun da diisecegi; gururun da hakikatin reddine ve adaletsizlige yol acacagi
bildirilmistir.*®’

Nefsin heva ile iliskisi.

Kur’an, hevd’y1 (¢ogulu ehva) dalal’in baslica ve dogrudan nedeni olarak
zikretmektedir.*®® “De ki: Ey Ehli Kitab! Dininizde haksiz ifrata dalmaym, bundan evvel
sasmig, bircoklarini da sasirtmig ve yolun dogrusundan sapmis bir kavmin hevalari ardindan
gitmeyin.” (el-Maide, 5/77). Kur’an’da hevaya, nefsin kotii arzularina yonelik diirtiisii, sapmasi

ve saptirmas1 kagmilmaz bir egilimi olarak isaret edilmektedir.*®°

Insanda yerlesmis, tabiatmin en temel yapisi olan ve kendisini normal olarak sunan
teshisi zor i¢giidii, istiha ve kuvvetli arzular Kur’an’da heva olarak adlandirilmistir.>® Ragip
el-isfahani (6. 503/1109) ve Gazzali heva’y1 aklin karsisinda olan beserin istek ve tutkularin
biitiinii olarak tanimlamislardir. Razi akil ile hevanm birbirlerinin karsiti olduklarmi ve
birbirleriyle siirekli catisma halinde olduklarmi sdylemistir.>** Heva akli kendi kontrolii altma
alirsa tiziintii, keder, nedamet, utan¢ veren durumlar ortaya ¢ikar. Aklin hevay1 kontrol altia
almasi i¢in ilime sahip olmasi gerekir. Ilim ise vahiye dayanmaktadir. ilmin yani vahyin
buyrugu altina girmeyen akil hevanin kontroliine girer. Hevanin kontroliindeki akla sahip olan
insan, sagduyusunu kaybeder. Nefsinin isteklerinin ¢izdigi yolda ilerler. Bundan dolay1

saskmlik icinde yolunu kaybederek sapitir ve digerlerini de saptirir.>%?

“Dini inangla ilgili
konularda hevasina uyan kisi, kesinlikle dogru yoldan sapacaktir. Ve hevasma uyan kisinin
ardindan gidenler de kagmilmaz olarak Allah yolundan sapmis olacaklardir.”®®® Kur’an
hevasinin kontroliinde olanlar i¢in “...kdtii duygularmi kendisine tanr1 edineni gordiin mii?”

(Furkan, 25/43) demek suretiyle caninm istediginden bagkasimi tanri tanimayan®* sadece arzu

Yaymlari, 2011), 227.
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ve isteklerine uyan diger seylere kulak tikayanlar1 yermektedir.>®® Hevasmi ilah edinen kisi
ihtiraslarina arzularma kulluk ettiginden puta tapan kimse gibi sirk igerisinde degerlendirilir ve
kendilerine tapmilan sahte ilahlarin en kotiisii kiginin hevasidir. Cilinkii her tiirli sirkin
temelinde heva vardir.°®® Kur’an, hevanm insani, sihhatli yonelisten alikoyarak dogru yoldan
ayirdigina, hak ile batili, hayir ile serri, hidayet ile dalaleti ayirt etmekten yoksun biraktigina
isaret etmektedir.%°” Kur’an, bir bilgiye, bir ilme, bir kanita dayanmayan, akli ilkeleri hice sayan
sadece arzu ve isteklere bagl diisiince ve davranislar1 dalalet olarak nitelendirmistir.>%® “Yoksa
gercekten ¢coklarinin isittiklerini yahut akillarini ¢alistiracaklarmi mi1 santyorsun? Onlar ancak
hayvanlar gibidirler, hatta onlar yolca daha sapiktirlar.” (Furkan, 25/44). Bu ayette hevalarini
ilah edinen kimselerin hayvanlar gibi ve hatta onlardan daha asagi1 olmalar1 soyle agiklanir: Bu
kisiler, isittikleri ayetlerden yararlanmadiklari, gordiikleri delil ve mucizeler iizerinde
diisiinmedikleri i¢in hayvanlar gibidirler. Hayvanlar, kendilerine bakan kimseye baglandiklart,
kendilerine iyilik edenle kotiilik edeni aywrabildikleri, faydali seyi arayip zararhi seyden
kacindiklar1 halde, bu kimseler Rablerine itaat etmezler, onun ihsanini seytanin kotiiliigiinden
ayirmazlar. Hayvanlarin bilgisizligi kKimseye zarar vermezken, bdoyle kimselerin cahilligi ise
fitne, haksizlik ile insanlar1 haktan ¢evirir.>®® Allah onlari, inat¢1 olup soze kulak vermedikleri,
diistinmeye yonelmedikleri, akillarini kullanmadiklar1 ve sirf halihazirdaki maddi lezzetlere
yonelip manevi olan ebedi saadeti istemedikleri icin, hayvanlara benzetmistir.>® Hevanin
karsit1 hakikattir.>** Hakikat yerine hevanin yasam tarz1 veya diinya goriisii haline gelmesinin
sonucunu Kur’an soyle acgiklar: “Eger hak, onlarin kétii arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka
gokler ve yer ile bunlarda bulunanlar bozulur giderdi. Hayir, biz onlara san ve sereflerini

getirdik; fakat onlar kendi sereflerine sirt ¢evirdiler.” (el-Mi’minun, 23/71).

Insanm heva ile iliskisinde {i¢c durum goriiliir: 11ki heva’nin insani etki altina alarak ele
gecirmesi, “Hevasimi ilah edineni goérdiin mii?” (el-Casiye, 45/23) ayeti bu durumu ifade
etmektedir. Digeri de heva ile miicadele etmesi ve ¢ogu zaman onu yenmesi, bazen de ona
yenilmesidir. Hz. Peygamber, insanin bu miicadelesindeki azminin derecesini su sozii ile beyan
etmistir: “Diismanlarinizla savasir gibi hevalarinizla savasin.” Sonuncusu birgok peygamber ve
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velide goriildiigii gibi hevasina tamamen hakim olmasi durumudur ki>*“ su ayette de bu mana
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vardir: “Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastiran i¢in ise siiphesiz

cennet yegane barinaktir.” (en-Naziat, 79/40-41).

Hevaya tabi olma, nefsin egilimleri ve tepkisel tutum, insanin goriisiinde ve yargisinda
yanl davranmaya neden olmakta ve bu da genel olarak fikir yanilgisma yol agmaktadir.®®
Hayatin kisa ve bir daha ele gecirilmez olusu nedeniyle doyumsuz bir zevk ve tatmin arayisi
icerisine itilen insan i¢in din, ilgi alanmin tamamen disinda bir konu olarak kalmaktadir.
Hayatin zevklerine sinir getirmesi ve kisiye ahlaki bir sorumluluk yiiklemesi sebebiyle dini
esaslardan uzaklagilmis olmasi, suuru ilkel bir seviyeye indirerek, arzu ve isteklere kayitsiz
sartsiz baglanmay1 gerekli kilmigtir. Motivasyon Psikolojisinden kaynaklandigi diistiniilen bu
inangsizlik sekli, lcii ve smir tanimayan arzular1 ve ahlak dis1 davranislari devam ettirir.>'
Diinya ihtiraslarinda, nefislerin arzu ve istekleri ile dogustan gelen egilimlerin etkisinde
bogulmak insanm gonliinii basiretten ve ibret almaktan alikoyar. Onlarin daha yiiksek ve daha
yiice hedeflere yonelmelerine engel olur. Boylece duygular1 katilagan insan yakin, giiniibirlik
zevklerin Otesine uzanma yeteneginden yoksun kalir, onlara yilikselemez. Oysa Allah,
insanoglunu yeryiiziindeki mahlikat arasindan secip ona halifelik gorevini vermistir.®® Bu
nedenle insanin, sagduyusunu kaybettiren ve dogruya ulagsmaktan alikoyan egilimlerini denetim
altina almas1 zorunludur. Bu isteklerimizin yoniinii degistirerek olumlu yone kanalize etmek,
ayni1 ihtiyaca cevap verecek baska hedefler segcmek ya da tesirlerini azaltmakla onlar1 diizene
sokup Kur’an’m 6gretileri dogrultusunda 6l¢iilii ve dengeli bir sekilde her duygunun hakkini

vermek gerekir.5

Akil kavramai.

Kur’an’daki terimlerden biri olan akl, kelimesinin asil anlami; tutmak ve simsiki

kavramaktir. Kur’an terminolojisinde akil “bilgi edinmeye yarayan bir gii¢” ve “bu gii¢ ile elde
edilen bilgi” %" seklinde tarif edilmistir.

Akil kelimesi Kur’an’da ¢ok sarih dini bir anlam tasiyan anahtar kelimedir. Bu kelime,
insan1 Allah’in ayetlerini anlamaya muktedir kilan insan yetenegini ifade eder. Kur’an-1

Kerim’e gdre insani insan yapan ve ilahi emirler karsisinda insanin sorumluluk altina girmesini

519

saglayan akildir.®'® {lahi hitab1 anlamakla vazifeli °'° ve cezai sorumlulugu gerektiren kabiliyet
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akildir. Hz. Peygamber “akilli” manasina keyyis kelimesini kullanmis ve “keyyis, nefsini

kontrol altina alip &liimden sonras1 i¢in hazirlanan kimsedir” demistir.>?°

Nefsin akal ile iliskisi.

Islam Filozoflarindan Kindi (6. 259/872) akh varligin hakikatini kavrayan basit bir
cevher®?! seklinde tanimlamustir. Islevselligi konusunda ise insan nefsinin en temel fonksiyonu
olarak tiir, cins ve Onsel bilgi gibi duyu organlarina konu olamayan varlik alanlarmin bilgisini
verdigini, fiziki nesnelerin ve metafizik varliklarin bilgisini edinme giicline, yetenegine sahip

oldugunu®?? belirtmistir.

Diger bir Islam filozofu olan Ibn Sina aklin nefis baglaminda ele alindiginda bir yetiler
biitiiniinii ifade ettigini mantikta konu edilen aklin ise, yetilerden ibaret olan aklin kendisiyle
yetkinlestigi etkinliklere karsilik geldigini sylemistir. Nefsin bilen ve yapan (nazari ve pratik)
yetilerini akil olarak isimlendirmistir.’*® Konusma ve diisiinme kuvveti olan natikanmn®?*
olgunlagsma ve ilerlemesini saglayan giice nazari (teorik) gii¢ denir. Bedene etki edip onu
yOnetmesini saglayan giice de ameli (pratik) gii¢ denir. Nazari akil, insanin kendisiyle bilgiyi
olusturdugu giictiir. Ameli akil bedende veya bedenle gerceklesen biitiin giic ve fiilleri
kapsamaktadir. Ayrica bilim, sanat ve ahlakla ilgili gii¢ ve fiilleri de igine almaktadir.>?® Nefis
bedenle birlikte var olduktan sonra bu iki giice ait bilgileri kazanarak asama asama bu giigleri
yetkinlestirir. Ameli akil, nazari aklin ilkelerine uyarsa istiin ahlak ortaya c¢ikar. Hayvani
yetilere uyarsa kotii huylar meydana gelir. Bu bakimdan insanin ahlaki ve hukuki eylemlerini
olusturan kaynak nefsin ameli yoniidiir.%?® Yani nefsin, ameli yoniiniin yonetici ya da yonetilen
konumunda bulunmasi, insan ahlakini belirlemesi acgisindan énemlidir. Bu ylizden ameli akil
ve nazari akil arasinda bir denge gozetilmesi gerekir. Bu dengenin saglanmasi i¢in nazari aklin
ameli akli denetleyebilmesi gerekir. Ameli akil giicii, nazari akil giiclinden aldig1 deger
yargilarina gore bedeni giigleri kontrol altina alir, onlar1 etkiler onlardan etkilenmezse bu
denetim saglanmis olur.>?” Ameli akil, nazari aklin amaglar1 dogrultusunda calisirsa insan

mutluluga ulasir.>?®

520 Tirmizi, “KiyAmet”, 25; ibn Mace, “Ziihd”, 31.

521 Cevher: Araz’m ziddidir, kiymetli tas anlamma gelir. Asil manasinda da kullanilir. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 181; 11ahi (rahmani) nefes, kiilli heyula ve bundan belirip ilahi kelimeyle
varhk kazanan mevcut anlamina gelir. Siileyman Uudag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalct
Yaymeilik, 2012), 89.

522 Kindi, Felsefi Risaleler, 32.

523 Hidayet Peker, /bn Sina 'min Epistemolojisi (Bursa: Emin Yaynlar1, 2011), 52-53.

524 Farabi, Ustiin Ulke (el-Medinetii’l fazila), 111.

525 Farabi, Ideal Devlet, 91; Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 52.

526 Omer Tiirker, “Nefs”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 529.

527 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Nefs, Akil ve Ruh), 203-205.

528 Yasar Aydinl, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 4.Baski (Istanbul: iz Yaymcilik, 2014), 90.
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Razi bu konuda nazari kuvvetin mikemmelliginin ilimle, ameli kuvvetin
miikemmelliginin ise hayir islemekle ve ibadetle olacagini sdylemistir. Bu bakimdan nazari
kuvvetin, ameli kuvvetten daha serefli oldugunu ve Kur’an’da da nazari kuvvetin, ameli
kuvvetten 6nce olmasi sartinin konuldugunu yani ilmin amelden dnce geldigini sdylemistir.
Bunun delili olarak ise “Ey Rabbim! Bana bir hiikkiim ihsan et ve beni Salihlere ilhak et.” (es-
Suard, 26/83). Ayet-i kerimesindeki “hiikiim” nazari kuvvetin mitkemmelligini ve “beni
Salihlere ilhak et” kismi ise ameli kuvvetin miikemmelligini gosterdigini ifade etmistir.5?°
Ayrica Razi bununla ilgili diger ayette “Onun peygamberlerinden hicbirini, digerinden
ayirmayiz, (hepsine inaniriz)” “dinledik itaat ettik. Ey rabbimiz, magfiretini isteriz. Varis ancak
sanadir” (el-Bakara, 2/285) ayetindeki “hepsine inaniriz” ifadesini nazari kuvvet olarak
belirtirken ~ “dinledik itaat ettik” ifadesinin ameli kuvvetin faziletli amellerle
miikemmellesecegine isaret ettigini beyan etmistir.>*° Gazzali de bilgi yetenegi olan ve nazari
bilgileri edinme vasitasi olarak nazari akli (bilme yetenegi) kabul eder, amellerimizin prensibi
ve ahlaki hayatimizin diizenleyicisi olarak da ameli akli (yapma yetenegi) kabul etmektedir ve
buna ahlaki irdde adin1 vermektedir. Ahlaki irdde, tabiatin istegi ile ¢atisan aklm talebidir.>3
Gazzali, ihtiras ve egilimler karsisinda ameli aklin pasif kalmasi durumunda, kétii ahlak denilen
birtakim kotii vasiflar ortaya ¢ikacagimi; sayet nazari akilla birlikte hareket eden ameli aklin,
(gazap ve sehvet) gibi bedensel giic ve duygulardan etkilenmeyerek, bu gii¢lerin hareket ve
stiktinetini kendi sevk ve idaresi altinda tutmas1 durumunda giizel ahlak denilen {istiin vasiflarin
ortaya ¢ikacagini sGylemistir. Yani yaratilis gayesine uygun olarak kullanilan aklin, duygular

iizerindeki hakimiyetiyle giizel davranislarin meydana gelecegini ifade etmistir.>?

Ameli aklin, nefisle olan iligkisi sonucu iyi veya kotii bir ahlak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
ahlakin gilizel veya kotii olusu, yani akli olgunluk Allah’a olan sevgi, saygi ve baglilikla dogru
orantilidir.>® Allah’a bagllikta en yiiksek seviyede olan kisiler ise peygamberlerdir.
Peygamberler ayn1 zamanda, nefsinin vasiflarini, kuvvelerini vahiyle sekillenen akillarinin
hakemliginde hakikatin bilgisine sevk eden, “yetkin akil” sahibi kimseler olarak tiim insanlara
rol model olmuslardir.>®** Akl erdemi, Allah’in seri’atini rastllerden almada bir vasita

olmasindadir. Vazifesi ise seri’ati akletmektir; kendiliginden bir seri’at olusturmasi ve bid’at

529 RAZ, Tefsir-i kebir, 6: 90.

530 RAZL, Tefsir-i kebir, 6: 90.

531 Gazzali, Thya’ii ‘ulumi’d-din, 4: 297; Mustafa Cagrici, Gazzali've Gore Islam Ahldk: (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2013), 97-98.

532 Cagric,, Gazzali'ye Gore Islam Ahléki, 84.

533 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, 172.

534 Asiye Aykit, “Nefis Nazariyesi Cergevesinde Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Diisiincesi ”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (Ocak 2014): 217.
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¢ikarmas1 miimkiin degildir. Ciinkii akil algilayicidir, icad edici degildir.>*® Peygamberlerin rol
model olmalartyla birlikte akillarin1 vahyin kontrolii altinda diisiinmeye tesvik ederek aklin

536

islevselligini ortaya ¢ikardiklarini ve nefislerine ait fitrati>® ¢izgilerini koruduklar1 sonucunu

cikarabiliriz.

Islam Alimleri ise akli kalp ve ruhta mevcut olan, kaynag: beyinde bulunan bir manevi
1518a benzeterek, duyumlanan seylerden duyumlanamayan seyleri ayirt etmeyi saglayan veya
duyumlanamayan bir manay1 bizzat ve agikca kesfeden idrak aleti olarak tarif etmislerdir.>%’
Insanin aklmma akl denilmesi, sahibini baglayarak “tehlikeli seylerde ¢ikmaza siiriiklenmesini

59538

onleyip”®®® onu kétii yola gitmekten alikoymasi yoniiyledir.>*® Hakim Tirmizi de ipin hayvam

baglayip hareketini engelledigi gibi aklin da nefsi baglayip hevanin kontrolii altina girmeyi
engelledigini sdylemistir.>*® Bundan dolay1 akil, sebep sonug¢ arasmdaki “baglantilar>*!
kurarak yaptig1 cikarimlarla “kulu Allah’a baglar” seklinde ifade edilmektedir.>*? Kur’an’da
akil hep fiil olarak “akletmek” seklinde gegmektedir. Akletmek, insanin en iist seviyede “bilme,
anlama, diisiinme” fiili olarak goriilmekte ve Kur’an insanlar1 akletmeye ¢agmrmaktadir.>*?
Kur’an’da akletme (diisiinme) fiili kalbe nisbet edilmis (el-Hac, 22/46), yani diisiinmenin kalbin
bir islevi oldugu da belirtilmistir.>** Bu ayetten hareketle kalbin somut et parcasi olmadigmi,
duyu organlarinda olusan duyusal izlenimlerin kalpte bulunan irade, vicdan ve goniil diinyasini
kapsayan amir yetilerle iligkisi neticesinde kalbi akledisin miimkiin olabilecegini sdyleyebiliriz.
Ayrica ilim sayesinde yolu agilan aklin, inanca ve teslimiyete sahip olan kalple bulusmasi

sonucu tam bir idrakin gergeklesmesi miimkiindir.

53 Haris b. Esed el- Muhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, trc. Veysel Akdogan, 3.baski (istanbul: Isaret
Yaylari, 2015), 259.

%36 Kur’an’da gectigi sekliyle fitrat, “Allah’n, insanlar1 kendisinden baska higbir ilah bulunmadigm kabul etme
liyakati iizerine yaratmig olmasi ve bdylece insanlarin bu yetenek sayesinde Hak inang ile bas basa
kaldiklarinda baska hicbir inanci tercih etmemesi” Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi (Istanbul: Nehir Yayinlari,
199), 15.

537 1bn Kesir, Hadislerle Kur’an’it Kerim Tefsiri, 3: 663.

538 Ebu Mansur Muhammed Ibn Ahmed el-Ezheri, Tehzibii I-luga (Darii’l-Kavmiyyeti’l-Arabiyye, 1964),

1: 240; Mustafa Sentiirk, Kur’an’da Akil (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2004), 25.

539 Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el- Maverdi, Edebii’d-diinyd ve 'd-din (Istanbul: Osmaniye
Matbaasi, 1304), 6; Sentiirk, Kur 'an 'da Akil, 25.

540 Muhammed Ali el-Ctiz, Mefhimii'I- ‘akl ve 'I-kalb fi ’I-Kur ‘an-i ve s-Siinne, 2. Bask1 (Beyrut: Daru’l-ilm-i
1i’1- Melayin, 1983), 27; Sentiirk, Kur’an 'da Akil, 26.

%41 Arapga’da “baglanti”kelimesini karsilayan kelimelerden biri de dilimizde de bu anlamda kullanilan alakadur.
Bkz. Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 90; Halil bin Ahmed A-I-
k/ &le’y1 A-k-1/Ji=“nin kullanilan bes varyasyonundan biri olarak zikreder. Bkz. Ebu Abdurrahman Halil
bin Ahmed, Kitabii’l- Ayn (Beyrut : Miiessesetii'l Alemi li’l Matbuat, 1988), 1:159.

%42 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, trc. Ahmet Ozel (Istanbul: 1z Yayinlari, 1999), 217;
Bayraktar Bayrakli Kur’an’da Degisim Gelisim ve Kalite Kavramlar (Istanbul: ifav Yayinlari, 1999), 47.

54 Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Nefs, Akil ve Ruh), 33.

544 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24:
230.
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Akil kot seyleri yani kisinin nefsinin 6zendirdigi seyi reddeden bir cergevede
yaratilmigtir. Nefis her zaman kisi i¢cin lezzetli, siislii ve erisilmesi kolay olan seylere
egilimlidir. Ayrica nefis insana zor gelen iglerden nefret eder. Akil ise yaratilisinda ¢irkin olan
seyden nefret edip giizel olana heves eder. Bu hususla ilgili ayette de séyle buyrulmaktadir:
“Size zor geldigi halde savas lizerinize farz kilind1.” (el-Bakara, 2/216). Bu ilahi beyanda aklin
hoslanmayis1 degil nefsin hoslanmayis1 ve arzusuna zor gelmesi ifade edilmistir. Bu konuyla
ilgili peygamberimiz “Cennet kisiye zor gelen cehennem de arzu edilen seylerle

7545 spzilyle yine nefsin ve arzusunun hoslanmayisindan bahsetmistir.>*®  Yiice

stislenmistir.
Allah insanlari, akillara yerlestirdigi idrak yetisi yani yetkin anlayis sayesinde tabiatlarindaki
kotiiliikleri terk etmekle imtihana tabi tutmustur. Insanmn miikellef ve muhatap tutulmasi, insan
tabiatlarinin meylettigi fiilleri terk etme ve akillar nezdinde gilizel goriilen seyi tercih etme
esasmna dayanir. Tabiatlarin yoneldigi ve akillarin nefret ettigi fiilleri yapma esasina bagl
degildir.>*” Bu konuyu Kur’an sdyle ifade etmistir: “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de
iyilik ve kotiilikklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini kétiiliklerden arindiran kurtulusa

ermis, onu kotiiliiklere gdmen de ziyana ugramistir.” (el-Sems, 91/7-8).

Gazzali, akil kelimesini kalp, ruh ve nefis gibi kelimelerle de ifade edilebilecegini ¢ilinkii
insan kalbinde kemal sifatlar1 olan, kusurlarindan siyrilmis bulunan bir géz oldugunu, ona
bazen akil, bazen de insani nefis denebilecegini belirtmistir. Akil, ruh ve insani nefis olarak
tabir edilen bu goziin akilliy1 deliden, yeni dogan bebekten ve hayvandan ayirt eden manaya

isaret ettigini sdylemistir.>*

Gazzali akil, kalp, ruh, nefis kavramlarmin birbiriyle iliskisini agiklarken hepsini ortak
bir tanim altinda toplamistir. Akil, kalp, ruh, nefis hepsini esyanin hakikatlerini ve diger

bilinenleri bilen, idrak eden ve kavrayan latif varliklar olarak tanimlamistir.>*°

Akil-nefis iliskisi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi alimler akil ve nefSin
birbirlerinden farkli oldugunu séylerken bazilar1 da onlarm ayni olduklarini sdylemislerdir.
Genellikle nefs-i natika biitiin gelismis yeteneklere sahip bir insani ifade ederken, aklin ¢ogu
kez nefisten ayr1 kabul edildigi ifade edilmistir. Boylece akil, temsilcisi olan nefisten, akil alemi

de, nefis Aleminden daha yiice oldugu aciklanmistir.>*

%45 Buhari, “Rikak”, 28.

546 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilatii I-Kur an
Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 3: 286.

547 Matiiridi, Te vilati’I-Kur’an Terciimesi, 286.

548 Ebi Himid Muhammed GazzAli, Miskatii I-envar, trc. Siileyman Ates (istanbul: Bedir Yaymevi,1994), 18.

549 Ebi Himid Muhammed GazzAli, Kimyd-y1 saddet, trc. A. Faruk Meyan, 9. Baski (istanbul: Bedir Yaymevi,
1976), 26.

550 Zafer Erginli,“Insan, Nefs, Ruh, Akil”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 /1
(Haziran 2012): 296.
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Kalp kavrami.

Sozliikte “ bir seyin altin1 iistiine getirmek, bir seyin i¢ini digina ¢ikarmak, bir seyi bagka
bir seye doniistiirmek ve degistirmek™ gibi anlamlara gelen kalp kelimesi viicutta kan
dolasimini saglayan organin adidir. Kalp, dini ve tasavvufi baglamda bilgi ve diisiincenin
kaynag1 ve aracidir.>®! Kalp bir agidan insanim bedensel ve ruhsal dziinii olusturmaktadir. Diger
bir ag¢idan bu 6z, etkilenmeler sebebiyle siirekli bir degisimi yasayip insani oradan oraya

dondiiriir.%? «

Cevirme, dondiirme, degistirme, goniil, vicdan, ilahi hitabin mahalli ve muhatabi,
marifet ve irfan denilen tasavvufi bilginin kaynagi, Allah’m evi, yere ve gdge sigmayan

Allah’1n icine s13d181 yer” olarak belirtilmektedir.%>

“Kur’an’da ¢esitli ve farkli anlamlarda tam yiiz otuz iki kalp kelimesi bulunmaktadir.
Bunlardan alt1 tanesi tekil ve yalin halde bulundugu halde, on ii¢ tanesi yalin fakat bitisik
zamirlerle kullanilmistir. Sadece bir yerde tesniye olarak kullanilan kalp, yirmi bir yerde de
‘kulab’ (kalpler) seklinde kullanilmistir. Doksan bir yerde de hem kuliib seklinde cem’i, hem
de bitisik zamirlerle kullamilmistir’®** Kur’an’da ¢esitli kalplerden bahsedilmektedir.
Leyyin/yumusak (ez-Ziimer, 39/23), mutmain (el-Bakara, 2/260; Ra’d, 13/28), selim (es-Suara,
26/89; Saffat, 37/84), mi’min (el-Hucirat, 49/14), miinib (el-Kaf, 50/33), takvali (el-Hac,
22/32), gibi miispet kalpler ile gafil (el-Kehf, 18/28), pasli (el-Mutaffifin, 83/14), giinahkar (el-
Bakara, 2/283), marazli (el-Bakara, 2/10; el-Enfal, 8/49; en-Nur, 24/50), dagmik (el-Hasr,
59/14), sikintili, katilasmig/kasvetli (el-Bakara, 2/74; el-Maide; 5/13; ez-Ziimer, 39/22), kati
(Al-i imran, 3/159), kilitli (Muhammed, 47/24), kaplanmis (el-En’am, 6/25), mahttim (el-
Bakara, 2/7) ve matbu yani miihiirlii (el-Miinafikiin, 63/3) gibi menfi kalplerin yanisira; inang
gruplarina gére mii’min (el-Hucurat, 49/14; el-Miicadele 58/22), kafir (el-Maide, 5/41; Furkan,
18/3; en-Nur, 24/38) ve miinafik (en-Nisa, 4/61; en-Nisa, 4/88; en-Nisa, 4/138; en-Nisa, 4/145;
el-Enfal, 8/49) kalplerinden bahsedilmistir.>*°

Kalp, insanin, fizyolojik ve ferdi ihtiyaglarinin Gtesinde, yiice degerlere yonelen ve
yaratict ile iligki kuran yamidwr. Kur’an’a gore kalp, ylice Yaraticmin muhatabr ve
nazargahidir.>®® Psikolojik hayatin merkezi kalptir. Duygu, diisiince ve irade gibi biitiin ruhi
fonksiyonlar buradan kaynaklanir. Dolayisiyla o, diisiinen, hisseden, arzu eden, zaman ve

mekan otesiyle, askin(=gayb) alemle insanin baglantisini kuran, kurdugu bu baglantiy1 insanin

%51 Uludag, “Kalb”, 24: 229.

552 Sentiirk, Kur’an’da Akil, 97.

553 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 205.

554 Abdulbaki, el-Mu ‘cem, “klb” md., 549-550; Kirca, Kur an ve Fen Bilimleri, 350.

555 Sentiirk, Kur’an’da Akil, 99-100.

%% Hiiseyin Aydin, Muhasibi nin Tasavvuf Felsefesi (Ankara: Pars Yayinlari, 1976), 45.
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etkinligini bicimlendirecek hale sokan giiglerin toplami, bunlarin nominal varhgidir.>®’
Gazzali’ye gore, kalp kelimesinin iki manas1 vardir. Birincisi, bilinen ¢am kozasi seklindeki et
pargasi, biyolojik konudur. Ikincisi, Allah’m Litfu olan ruhani varlik, bu insanin hakikatidir.
Insanda, anlayan, alim ve arif bu kalptir.>®® Kalple ilgili olarak Kur’an-1 Kerimde besi tekil,
on biri ¢cogul olmak {iizere toplam onalti1 kez fudd lafz1 kullanilmistir. Liigat manasi yanip
tutusmak, pismektir. Bu isim kalbin sevgi ve ac1 gibi duygular sebebiyle yanip tutusmas1®*® ve
boylece olgunlagsmasindan dolay1 verilmistir. Fu’ad kelimesine kalbin kilift ve daha ¢ok i¢i,
merkezi ve ortasi gibi manalar verilmistir. °®° Fu’ad Kur’an’da sem’ ve basar lafizlariyla birlikte
biri tekil (her ti¢ lafiz da tekil), altis1 cogul (sem’, ebsar ve ef "ideh tarzinda) olmak iizere yedi
defa kullanilmistir. Kur’an’da fuad terimi sem’/isitme ve basiret/gorme gibi bir bilgi elde etme

vasitasi olarak degerlendirilmis ve bundan dolay1 mes’al tutulmus oldugu®*!

ifade edilmistir.
Buna gore fuad’in, hakikati dogrudan dogruya kavrayan bir idrak giicii oldugu belirtilmistir.%%?
Kalple iligkisi olan diger bir terim liibb (ulii’l elbab) diir. Halil b. Ahmed, libb’ii “insanin
kalbine konulan akil” olarak tanimlayarak bunun insanin giivene ermesini saglayan her seyi
kapsadigini belirtmistir.%®® Razi, liibb’ii bir seyin 6zii, ondan sizan 6z ve halis kism1 seklinde
tamimlayarak aklin yeri olan kalbin ismi oldugunu soylemistir.5®* Isfahani ve Miitercim Asim
Efendi, bu kelimeyi akilda bulunan zekanin oldugunu ve akilla aralarinda genel-6zel iligskinin

oldugunu vurgulamislardir.>®®

Kur’an ve hadislerde kalbin mahiyeti ve tarifi iizerinde degil islevleri ve nitelikleri
iizerinde durulmustur. Kalp insanin anlama, kavrama, diistinme ve hakikati bilme niteligini dile
getirir.®%® “Kalp, imanmn bulundugu yerdir: “Onlar agizlariyla inandik derler, halbuki onlarm
kalpleri inanmamustir.” (el-Maide, 5/49). Kalp, siiphe, 1stirap ve korkunun yeridir: “Yaptiklar1
bina, kalplerinde bir siiphe ve 1stirap kaynagi olmakta devam edecektir.” (et-Tevbe, 9/110).
Kalp, kin ve 6fkenin yeridir: “Miiminlerin goniillerini ferahlandirsin, kalplerindeki 6fkeyi
gidersin.” (et-Tevbe, 9/15).

%57 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 29.

%58 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi (Ankara: Ak¢ag Yayinlar, ts.), 116.

559 [sfahani, Miifredat, “fu’ad” md., 809; ibn Manzir, Lisdnii - ‘Arab, “fu’ad” md., 3: 329, Miitercim Asim
Efendi, Kamiisii’I-Muhit terciimesi, 1: 1232.

%60 Agim Efendi, Kamiisii'I-Mubhit Terciimesi, 1:1232; Ton Manzur, Lisdnii I- ‘Arab, “fu’ad” md., 3: 329; Yazrr,
Hak Dini Kur’an Dili, 9: 6094.

%61 Yusuf Kardavi, el-Akl ve’l-ilm fi 'I-Kurdni’I-Kerim (Kahire: Mektebetii Vehbe,1996), 29; Sentiirk, Kur’an’da
Akil, 108.

%2 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 3.Baski (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1992), 84.

%63 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 8: 317; Sentiirk, Kur’an’da Akil,106.

564 RaZ1, Tefsir-i kebir, 5: 169.

585 [sfahani, Miifredat, “rvh” md., 446; Miitercim Asim Efendi, Kamiisii'I-Muhit Terciimesi, 1: 482.

566 Uludag, “Kalb”, 24: 230,
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Nefsin kalp ile iliskisi.

Insam diger varliklardan iistiin kilan unsurlardan biri Yiice Allah’1 bilme ve tanima
yetenegidir. Bu niteligi ile kemal ve serefe layik goriilmiis olan insan buna kalbi yetenekleri ile
sahip olabilir. Allah’a itaatle yaklasan, saadete eren, felah bulan kalp oldugu gibi Allah’a itaat
etmeyen, isyan eden, bedbahtliga yonelerek hiisrana eren de yine kalptir. Uzuvlara yayilan
kotiiliikler veya iyilikler kalbin icrasidir. Kur’an’da kalbin idrak eden, bilen ve kavrayan, ilim,
marifet ve diisiinme araci oldugu agikg¢a anlatilmistir. (el-A‘raf, 7/179; el-Hac, 22/46; el-Kaf,
50/37). Bundan dolay1 kalb (fuad) sorumludur.®®” Kalp; akil, nefis ve seytandan gelen etkiler
cercevesinde bir davranis ortaya koyar. Etki kaynaklarindan kalbe gelen uyaricilar orada bir
duygu, diisiince, arzu ve kararin olugsmasina yol agarlar. Bunlardan kalbin onaymdan gecen ve
onun egilimlerine uygun diisenler gerceklesir; uygun diismeyenler ise engellenir.5%® (el-Isra,
7/36; el-Ahzab, 33/5). Kalpte rabbaniyet (iistiinliik), seytaniyet (kotiilik), behimiyet
(hayvaniyet, sehevi gii¢, akil durgunlugu) ve sebuiyet (yirtici, saldirgan, yikici) vasiflari
bulunmaktadir. Kalpte seytaniyet vasfi Gistiinliik saglamissa seytan kalpte bulunan sebuiyet ve
behimiyet vasiflarin1 harekete gecgirerek sehevi hissi ile hiddet, zuliim, eziyet gibi acik
kotiiliiklere yoneltir. Eger kalpte rabbaniyet vasfi Ustiinliik saglamigsa kisi, basiret ve aklin
kontroliiyle seytaniyet vasfini yener ve onu kendi idaresi altma alir.>®® Hz. Peygamber “Kalbler
Allah’m iki parmag1 arasindadir.”®’® buyurmaktadir. Gazzali, iki parmagn bu iki kuvvet
oldugunu yani kalp, esit bir sekilde melegin hayir ilhami yani rabbaniyet vasfi ve seytanin
vesvesesi yani seytaniyet vasfina muhatap olmasi seklinde degerlendirmistir.®”* Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932) ise yine bu konuda nefis, sadr ve kalbi i¢ ice ge¢mis ti¢ halka sekline
benzeterek altta nefsin bulundugunu ortada sadrin, iistte kalbin bulundugunu sdylemistir.
Ayrica sadr, nefis ve kalbin bulustugu ortak alan oldugunu, nefisten ancak kotiiliigiin

dogdugunu, olgunlasmanin ve huzurun kalpten geldigini ifade etmistir.>"2

Mutasavviflar, genellikle akil yerine kalp kelimesini kullanirlar. Bir ruhta sehvet iistiin
gelirse nefis, ruh haram olan sehveti yenerse akil; ruh, iman 6zelliklerine sahip olursa da kalp

admi alir.>"®

%67 Uludag, “Kalb”, 24: 230.

%68 Hokelekli, Din Psikolojisi, 29.

569 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 25.

570 Tirmizi, Daavat, 89; Miislim, “Kader”, 17; Ibn Mace, “Mukaddime”, 13; Miislim “Kader”, 7.

S Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 61.

572 Uludag, “Kalb”, 24:230.

573 Adem Yildiz, imam Gazzali’ye Gore Nefis ve Nefis Egitimi (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2007),
15.
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Nefsin Olumsuz Eylemleri

Balgiktan (er-Rahman, 55/14) ve Allah’in ruhundan (es-Secde, 32/9; es-Sad, 38/71-72)
yaratilan insanin iki yonlii bir tabiat1 vardir. Yani, insan ¢ift yonlii bir varliktir. O, bir boyutuyla
balgiga ve asagiliga meyillidir. Tabiatinda ve mayasinda durmaya, bir yerde ¢okiip kalmaya,
durgunluga, rahatlig1 istemeye kars1 bir egilimi vardir.>”* Diger boyutuda ruhi ve ilahi bir yapiya
sahiptir. Insanin bu iki yonii biri digerine iistiin gelmeyecek sekilde dl¢iilii ve dengede tutulmas1
gerekir. Allah dileseydi insan1 sadece ruhtan ibaret yaratabilirdi ya da sadece beden (madde)
olarak yaratabilirdi. Ancak insanm hem ruhi hem de bedeni ihtiyaclar1 bulunmaktadir. islam
dini bu ihtiyaglar1 asmrihiga gitmeden tam bir denge saglamak suretiyle karsilanmasini
emreder.®” “Bu yapisiyla insan, bu kainattaki varliklarin tiimiinden ayrilir. Halbuki kainattaki
varliklarin tamami, muayyen bir hedefi olan tek bir tabiata sahiptirler. Hayvanlarin belli bir
hedefi olmadig1 gibi idrak ve iradeden yoksundurlar. Meleklerin ise belirli bir cergeve
dairesinde ruhi i¢giidiileri vardir. Onlar bu ruhi i¢giidiilerinin direktiflerine gore hareket ederler.
Bu konuda diisiinme ve se¢me yetkileri yoktur. "°’® Insanmn énemi ve iistiinligii iki boyutlu bir
varlik olmasindan ileri gelmektedir.>”’ “Nefse ve onu bigimlendirene, ona bozuklugunu ve
korunmasini (isyanini ve itaatini) ilham edene andolsun ki; (Allah’tan bagkasina tapmayarak)

nefsini yiicelten kurtulmustur.” (es-Sems, 91/7-9).

Nefis, Kur’an’da insani iyi ve kotii faaliyete siiriikleyen etken olarak agikca yer alir. Hz.
Yakub'un (ogullarmna), “Sizi nefsiniz bir is yapmaya stiriikledi.” (Yusuf, 12/18). Habil ile Kabil
kissast i¢in inen, “Bunun tizerine kardesini 6ldiirmekte nefsine uydu ve onu 61diirdii” (el-Maide,
5/30) ve ‘“Nefis kotiligi emredicidir.” (Yusuf, 12/54) ayetleri nefsin etkin roliinii
anlatmaktadir. Bu gizli olan ve dogustan gelen duygulara siirekli bir uyaniklik ile hakim
olunmadig1, insanin arzu ve istekleri daha yiice ufuklara yonelmedigi ve bu duygular Allah
katindan gelen daha saglam ve daha iyi ilkelerle temasa ge¢mediginde sapmanin ilk adimi

atilmis olur.>’®

Nefsin kotiiliigii emretmesi (nefs-i emmare).

Sozliikte “emredici nefis” anlamma gelen nefs-i emmare, dini bir kavram olarak,
kotiiliigii ve serri siddetle emreden nefis demektir.>”® Insanin kisiligini ve benligini meydana

getiren, biitiin yeteneklerinin merkezi olan ve cesitli mertebelerden tesekkiil eden nefsin,

574 Ali Seriati, Insan, trc. Samil Ogal, 7. Baski (Ankara: Fecr Yaynlari, 2017), 317.

57 Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, 181.

576 Ertugrul, Kur’'an’a Gére Insamin Psiko-Sosyal Acidan Degerlendirilmesi, 52.

577 Seriati, Insan, 317.

578 Kutub, f7 Zilali’1-Kur’an, 6: 324.

579 Diyanet, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2006), 523.
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benmerkezci ve hazci durumuna nefs-i emmare denir.>®® Nefs-i emmare, kétii ve giinah olan
islerin yapilmasmi emreden hayvani nefis olup, insan1 ¢irkin seylere, diinyevi zevklere sevk
eden tabii kuvvet yerine kullanilan bir terimdir.®®! Nefis, insandan bir seyin yapilmasini
istediginde, amirin memura direktif vermesi gibi emreder. Ciinkii Kur’an’da nefis, emmare
olarak mibalaga kipi ile nitelendirildigi i¢in, emrettigi seyde, kisiyi direktiflerine boyun
egdirinceye kadar 1srar eder durur. Clinkii miibalaga kiplerinin 6zelliklerinden biri de, ¢okluk

ve devamliliktir. Bundan dolay1 nefis en biiyiik diisman olarak kabul edilmektedir.>®2

Nefs-i emmare kavrami, miifessirler ve mutasavviflar tarafindan agiklanmaya ve
sistemlestirilmeye c¢alisilmistir. Nefs-i emmare, nefs-i levwvame ve nefs-i mutmainne
kavramlari, insan sahsiyetinde maddi ve ruhsal yonler arasindaki dahili ¢atisma esnasinda
nefsin nitelendigi ¢esitli haller(boyutlar) dir, bunlar nefsin smiflar1 degildir. Freud’un teorisinde
bu kavramlara benzer goriiniimde olan heva (id), ego (ene) ve siiper ego (vicdan) kavramlari
nefsin cesitli smiflar1 olarak goriiliir. Insan sahsiyeti; heva ve sehvetleri bedensel ve diinyevi
lezzetleri kontrol altina alma ydniiyle insanligin en alt seviyesinde oldugunda, nefs-i emmare
(kotiiliigii emreden nefis) niteligine uygun diisen bir boyutta olmus olur.%® En asagi makamda,
sehevi benligin etkisi altinda olan, tizeri kalin perdelerle ortiilii, sert, utanmaz, ihtirash ve egoist
benlige hilkkmeden, kendini tam anlamiyla bagimsiz goren nefistir. Bu nefis haz ve egilimleri
giidiiler. Nefs-i emmare, insanin i¢giidii ve egilimlerine karsilik gelen bir kavramdir. Sehvet-
haz ve gazap-yikicilik gibi giigler, kontrol altina alinmaz basibos birakilirsa kisi nefsin kdlesi
olur.%® Kur’an-1 Kerim’de nefs-i emmare Yusuf kissasinda (Yusuf, 12/53) ge¢mektedir. Hz.
Yusuf nefsinin gii¢lii diirtiilerini, sahip oldugu inang¢ ve degerlere baglilig1 sonucu kontrol altina

alabilmistir.%%®

Nefsin vesvese vermesi.

Vesvese, degersiz, adi diisiinceler demektir. Bunun aslhi da, takilarin sesi ve gizlice
fisildama demek olan vesvas kelimesinden gelmektedir.%® Nefis, insana birtakim kétiiliikleri
yapmast konusunda vesvese verir. Bu konuda en 6nemli delil su ayettir: “Andolsun, insani biz
yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarmni biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.

Iki melek (insanin) saginda ve solunda oturarak yaptiklarini yazmaktadirlar.” (Kaf, 50/16-17)

%80 Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43:
100.

%81 Mehmet Sirin Ayis, “Siinbiil Sinan ve Atvar-1 Seb’a Risalesi Baglaminda Nefis Mertebeleri” Bingol
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 7/13 (Mart 2017): 126.

582 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 45.
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%84 Abdurrrahman Kasapoglu, Kur’'an’da Kisilik Psikolojisi (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 84.

%85 Kasapoglu, Kur'an 'da Kisilik Psikolojisi, 86.
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Yazir, buradaki “Nefsin ona verdigi vesveseler” ifadesini niyet ve kast mertebesinde igten
konusmalar, karar1 olmayan soyut hatrralar oldugunu belirtmistir.’®” Esed, insanin icindeki
benligin (nefs) ona fisildamasmi bilingalt1 arzularin telkinleri olarak yorumlamis ve ayetin
devamindaki “saginda ve solunda oturarak™ ifadesini her insanin i¢inde {stiinliik kurmak i¢in
cabalayan iki giiclin ¢atisan niteliklerini anlatan mecaz oldugunu séylemistir. Bu iki gii¢ olarak
tanimlanan; insanin tabiatinda mevcut bulunan iki istegi veya iki temel motivasyonu gosterir ki

birisi temel i¢giidiisel diirtii ve arzular1 digeri hem sezgisel hem de diisiinsel aklidir.>8®

Nefsin vesvesesi; insanin i¢inden soyledigi, gonliinden gegirdigi gizli duygular,
vehimler, hatiralar, kuruntular ve kararlardir.%® Kuseyri, i¢ uyarilar1 “insanlarin i¢ diinyalarina
yonelik hitap” seklinde tanimlamakta ve bu hitabin melekten gelenine ilham, nefisten gelenine
hacis (diirtii), seytandan gelenine vesvese denildigini belirtmekte, Allah tarafindan kalbe

atilanina ise “Hakk’in hatir’”” adin1 vermektedir.>%

Nefsin kibirlenmesi.

Sozliikte “bliyiikliik” anlamima gelen kibir (kibr), tevazunun karsit1 olarak “kisinin
kendini istiin gérmesi ve bu duyguyla baskalarini asagilayici davranislarda bulunmasi”

demektir.%°!

Kibir, bagkalarma karsi, biiyliklik ve {stiinlik iddia ederek, insanin kendisini
baskalarindan farkli gdrmesidir. Kibir daha ¢ok disa yansiyan bir karakter ¢esididir. Insanlarin
yakalanmis oldugu asagilik kompleksinden kaynaklanir. Kibir konusu, insanligin yasamu ile i¢
ice konularm en hassaslarindandir. Allah’m sevmedigi karakterdir.®®? “Hi¢ siiphesiz Allah,

onlarin gizleyeceklerini de aciklayacaklarini da bilir. O, biiyiikliik taslayanlar1 asla sevmez.”

(en-Nahl, 16/23).

Gazzali kibrin sebeplerini {i¢ baslik altinda toplamustir. Birinci olarak kibirlenenin
kendisindeki sebep ucub, yani kendini begenmedir. Ucub gizli kibri meydana getirir. Gizli Kibir
ise s0z, is, tavir ve davranislarda tezahiir etmektedir. Ikinci olarak kibirlendigi kimseye kars1

olan sebep: kin ve ¢cekememezliktir. Herhangi bir sebepten dolay1 kizilan kisiye karsi olan

587 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 241.

%88 Esed, Kur’'dn Mesaji, 1063.

%8 Tunger, Kur’an’da Cin ve Seytan, 205.

590 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 178; Cagric1,“Vesvese”, 43: 70-72.

591 Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25:
562-563.

592 Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 62.
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hiddet ve 6fke, kin ve hasede doniislir. Kin ve haset hakki inkara kadar siiriiklemektedir.

Ucgiinciisii diger insanlara kars1 riya ve gdsteristir.>%

Ucb (kendini begenme), ihtiyal ve huyela (biiyiikklenme), fahr, tefahur (6viinme), tahkir
(baskasin1 asagilama), tekebbiir (zorbalik), tugyan (taskinlik) gibi kibre yakin anlamlarda
kullanilan bagka kavramlardir. Bu kavramlardan sadece ucb kelimesi kibir gibi literatiire ahlak

terimi olarak girmistir.>%

Gazzali, kibir ve ucub arasindaki farki sdyle agiklamistir; ucub, mutlak suretle kendini
begenmek, kibir ise baskasindan kendini iistiin gormektir. Her ucub sahibi miitekebbir olamaz.
Ciinkii kendini begense de baskasina kibirlenmeyebilir. Kibirli ise, baskasina nisbetle kendini

biiyiik goriir, baskasini da kendinden diisiik ve hakir goriir.>%

Biiyiiklenmek daha c¢ok, inkarcilarin ve haddi asanlarmm o6zelligidir. “Bizimle
karsilasmay1 (bir giin huzurumuza geleceklerini) ummayanlar: Bize ya melekler indirilmeliydi
ya da Rabbimizi gérmeliydik, dediler. Andolsun ki onlar kendileri hakkinda kibire kapilmislar
ve azgilikta pek ileri gitmislerdir.” (Furkan, 25/21).

Kur’an’da kibir ve biiyliklenmenin en asir1 6rnegini Firavun gostermektedir. “Firavun
kavmine seslendi ve soyle dedi: “Ey kavmim! Misir miilkii ve altimdan akip giden su irmaklar
benim degil mi? Hala gérmiiyor musunuz?” Yoksa ben, kendisi zayif ve neredeyse soz

anlatamayacak durumda bulunan su adamdan daha hayirli degil miyim?” (ez-Zuhruf, 43/51-52)

Kibir, insanm sekil semailinde, ses tonunda, yiirliylisiinde, oturup kalkmasinda belli
olur. Suratini1 asar, g6z ucuyla bakar, basini diker kimseye bakmaz, ses tonunda alay ederek,
kiiciimseyerek konusur.®®® Kalbi Allah bilincinden uzak olan insanlar, sahip olduklar1 servet,
iktidar, kuvvet ve giizellik ile Oviiniirler. “Yeryiiziinde bobiirlenerek dolagsma. Ciinkii sen
(agrrhik ve azametinle) ne yeri yarabilir ne de daglarla ululuk yarisma girebilirsin.” (el-isra,
17/37). Kur’an-1 Kerim kendini begenmis, istiinliik taslayan, gururlu insani1 zayifligi, acizligi
Ve basitligiyle yiiz yiize getirir. Insan, ancak Allah’m kuvvetiyle giicliidiir. Kibir ve
bobiirlenmenin ortadan kalkmasi, insanin Allah’a kars1 ve insanlara karsi edebini takinmasi ile
miimkiindiir. Bu hem psikolojik hem de sosyolojik bir edeptir. Ancak kalbi dar, ugraslari bos

olan insanlar kibir ve gurura kapilir.>®’

598 Gazzali, Ihyd’ii ‘uliimi’d-din, 3: 760.
594 Cagrici, “Kibir”, 562-563.
595 Gazzali, fhyd U ‘ulumi’d-din, 3. 738- 739.
59 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 761.
597 Kutub, i Zilali’l-Kur ’an, 530.
94



Alayc1 ve inat¢t kisiler ayn1 zamanda kibirlidirler. Ciinkii karsilarina ¢ikan delillere
ragmen kibir {izere 1srar ederler. Inatcilar, Kur’an’da “Kendileri de bunlara yakinen inandiklari
halde, zuliim ve kibirlerinden &tiirii onlar1 inkar ettiler.” (en-Neml, 27/14) buyrularak kalpleri
miihiirlenen kimseler olarak gdsterilmislerdir.>®® (el-Mii’min, 40/35). Kendisiyle &viinen,
kendisinden ¢ok bahseden ve sik sik kendini 6n plana ¢ikarmaya calisan, baskalarini
kiigiimseyen kibirli insanlar, toplumda sevilmez ve sayg1 gdrmezler.>®® Kibirli insanlar ayni
zamanda 6fkelidirler. Ofke, giiglii olma ve baskalarma sz gecirme ¢abasmin tipik drnegidir.
Ofkeli bir insanin olanca kuvvetiyle baskalarindan iistiin olmaya gayret ettigi goriiliir. Bu
insanlarm gii¢lii olma cabalar1, asagilik duygularindan ileri gelmektedir.®® Dolayisiyla dfkenin
kaynag1 hem asagilik duygusu hem de iistiinliik duygusu ve kibirdir. Zira asagilik kompleksi

ve kibir bir anda birbirine déniisebilir. %0

Her ¢agda sahip olduklar1 bol nimet yiiziinden simariklik ve Kibir karakteri gosteren
kimseler kendilerini uyaran peygamberlere karsi gelmislerdir. Buna 6rnek olarak Nemrut,
Firavun ve Karun’u goérmekteyiz. Nemrut kibir ve inatla tanrilik davasinda israr etmis ve
kendisinin de diriltme ve 6ldiirme isini yapabilecegi kuruntusuna kapilmustir.t%? Nemrut,
yiicelik diislincesinin meydana getirdigi algi bozuklugu ile hiikiimdarlikla rububiyyeti
karistirmis ve kendisinde tanrisal kudretin varligmi iddia edebilmisti. %% (el-Bakara
2/258).Yaratan igin kolay, mahlik i¢in ise imkansiz olan bu talep, Nemrut’un sagma, anlamsiz

kibrini onun yiiziine vurmus, onu aciz birakmis ve susturmustur.5%*

Kibrin zidd:1 tevazudur. Kibrin karsit1 olup kisinin baskalarmi asagilayici duygu ve
davranislardan kendini arindirmasini ifade eder.5®® Tevazuda itidal prensibi kabul edilir. Yani
tevazunun ifrat1 tekebbiir, tefriti ise fakirlik ve zillettir. Tevazu bu ikisinin ortasidir.®%® Hz.
Peygamber’in hayat1 toplumun her kesimiyle olan iliskilerinde tevazu &rnekleriyle doludur.®%
O hastalar1 ziyaret eder, cenazelere katilir, kdlelerin davetine icabet ederdi.®®® Hz. Peygamber,

Kureys’in dnde gelenlerine Islam’1 anlatip ikna etmeye calisirken gdzleri gérmeyen bir

5% Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, 134.

59 Sanver, Kur'an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 94.

690 Alfred Adler, fnsan Tabiatini Tamima, trc. Ayda Yériikan, 3. Baski (Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlar1,1997), 425.

601 Brtugrul, Kur'an’a Gore Insanin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 122.
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603 Harun Savut, “Kur’an’a Gére Ustiinliik Duygusunun Diisiince ve Davranislara Etkileri”, Cumhuriyet
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Miisliiman olan Abdullah b. Ummi Mekttim’un gelerek®®® “Allah’mn sana grettiklerinden bana
da ogret ya Restlallah” demesi ve bunda israrli olmasi iizerine, Hz. Peygamberin ilgisiz
kalmasi, hatta ona soguk davranip ileri gelenlere iltifat etmesine kars1 O’nun bu konuda sert bir

sekilde uyarilmasi s6z konusudur.t?®

(Peygamber), amanin kendisine gelmesinden otiirii
yiiziinii eksitti ve ¢evirdi. (Restlim! Onun halini) sana kim bildirdi! Belki o temizlenecek yahut
ogiit alacak da o 0giit ona fayda verecek. Kendini (sana) muhtag gérmeyene gelince, sen ona
yoneliyorsun. Oysaki onun temizlenip arinmasindan sen sorumlu degilsin” (el-Abese, 80/1-7)
ayetleri, giicliilere imtiyaz yerine, giicsiizlere daha miitevazi olmanin geregine isaret

etmektedir.5!

Nefsin kin ve haset etmesi.

Arap dilinde “el-hased” kelimesi “ el-kurad”’(kene, kasirga) anlamina gelen “el-hisd”
lafzindan alinmistir. Kenenin deriye yapisip kan1 emmesi gibi haset duygusu da kalbi kusatir
ve kemirir. Hased kelimesi Kur’an’da kisilikteki olumsuz 6zelliklerinden birini anlatmak igin
bes kez kullamlir.%*2 Haset, bir baskasinin elindeki nimetin mutlaka gitmesini, hicbir seye sahip

olmamasii siddetle istemek, baskasmnim sahip olduklarindan biiyiik rahatsizlik duymaktir.5%3

Nasireddin Tusi, hasedin bilgisizlik ve asir1 ihtirasin bir araya gelmesinden ortaya
ciktigini ve “kisinin hirsinm c¢oklugundan dolay1r faydali seyler ve hemcinslerinden {istiin
olmay1 istemesi” olarak tanimlamaktadir.®'* Gazzali ise hasede yol agan yedi farkli sebebin
bulundugunu ve bunlarin diismanlik, gururlanma, kibir, saskinlik, maksatlar1 elinden kacirma
korkusu, liderlik sevgisi, nefsin kotiiliigii ve tabiatm kimanmas1 oldugunu séylemistir.®*® Haset,
diismanliga varan intikamc1 bir nefretin giittiigii kiskanglik ¢esididir. Haset¢i insanin, kalbi kin
ve diismanlikla doludur. Hasetci, baskasinda hi¢bir nimetin bulunmamasini, biitiin nimetlerin
sadece kendisinde olmasmi ister.%® Kendisinde olmayan bir nimet ya da faziletin baskasinda
bulunmasmdan hoslanmaz.%!” Haset eden kimseye o nimet verilmese de &tekinin elinden o
nimetlerin mutlaka ¢ikip gitmesini diler. Zuliim anlamina gelen “bagy” kelimesi, Kur’an’da
haset anlaminda kullanilmaktadir. Hasedin séze ve eyleme doniistiiriilmesinde baskalarinin

hakkina maddi ve manevi tecaviiz etme, eziyet etme ve zulmetme bulunmaktadir.®*® Zalime
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811 Sanver, Kur ‘an 'da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 96.
612 Abdulbaki, el-Mu ‘cem, “hsd” md., 256.
613 Razi, Tefsir-i kebir, 23: 592.
614 Anar Gafarov, Nasiriiddin Tiisi 'nin Ahldk Felsefesi (Istanbul: isam Yayinlar1, 2011)239.
615 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 aldi, Sadelestiren: Murat Demirkol, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 208.
616 Kirca, Kur 'an ve Fen Bilimleri, 378.
817 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, 7: 335.
618 Yazir, Hak Dini Kur ’an Dili, 10: 172.
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“bagy” kelimesinin kullanilmasi; hasid’in, Allah’in haset edilen kisiye verdigi nimetlerin yok
olmasini istemesi nedeniyle hasid’in o kisiye zulmetmesi seklinde agiklanmaktadir.®® Kur’an
bdyle hasetci kisilere: “Yoksa Allah’in bol nimetinden verdigi kimseleri mi ¢ekemiyorlar?”
(en-Nisa, 4/54) diye soru sorar. Hasetciler dyle kimselerdir ki “i¢lerindeki ¢ekemezlikten 6tiird,
sizi inandiktan sonra kiifre dondiirmeyi isterler.” (el-Bakara, 2/109). Yahudi ve Hristiyanlardan
bircogu, Hz. Muhammed’in peygamberliginin gercek oldugu ortaya ¢iktiktan sonra Allah’in
ona ve Miisliimanlara verdigi basarilari, bahsettigi olgunlugu kiskanmalarindan dolay1 iman

etmelerinden sonra onlar1 tekrar inkarciliga ¢evirmek isterler.52°

Eger kisi, baskasinin elindeki nimetin kaybolmasini istemeden kendisine de 0 nimetten
veya daha iyisinden verilmesini isterse, buna “gipta etmek, imrenmek” denilir. Ahlak agisindan
gipta olumsuz sayilmazken, haset olumsuz tutumlardan biridir.®*! Bagkasma verilen nimete
gipta ederek bu arzuyu gerceklestirme yoniinde ¢caba gdstermeye ve olumlu bir rekabet igine
girmeye “miinafese” denilmistir.®?> Hz. Peygamber imrenilecek seyleri soyle anlatmustir:
“Hased (gipta) iki seyde olur: Allah tedlanm ilim verdigi, o ilmiyle amel eden ve onu
baskalarina da greten kimsedir. ikincisi de; Allah’m kendisine bol mal verip de ondan gece
giindiiz infakta bulunan kisidir.”®?® Gipta denilen bu talep tiirii dini islerde olursa mendup ve
miistehap, yapilmasinda sakinca olmayan diinyevi islerde olursa miibah, haram ve giinaha
siiriikleyen nimette olursa haramdir.6?* Haset insan1 kaba davranisa, diismanliga, zarar vermeye
yoneltirken; imrenme, kisiyi daha fazla gayret sarf etmeye, calismaya ve baskalariyla birlik
olusturarak yardimlasmaya sevk eder. Kiskanglik giptanin aksine, baskasindaki yetenegi,
erdemi tanimaz tanisa bile bunu itiraf etmekten, dvmekten kaginir ve biitiin Gvgiilerin
kendisinin olmasini1 arzular. Kisiyi baskalarina kars1 soguk ve duyarsiz, kendi yeteneginden
baskasimi tanimayan, sadece kendini diisiinen birisi haline getirir.®?® Yokluk ve imkansizlik
icerisinde bulunanlara kars1 da haset¢i yine haset edebilir. Baskasinin icerisinde bulundugu
fakirlik durumunun, nimet yoklugunun ya da diger herhangi bir noksanhiginin devam etmesi
icin temennide bulunmak da hasedin bir boyutudur. Hasedin bu tiiriine iyiligini istememezlik

denilir. Bagkasindaki nimetin yok olmasini veya kendisine gegmesini istemeye ¢ekememezlik

denilir.5%6

619 {bn Manzfr, Lisanii’l-‘Arab, “bgy” md.,14: 79.

620 Taberi, Taberi Tefsiri, 1; 305.

821 Rurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur’an, 20:177; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10: 173; Ates, Yiice Kur’an’in
Cagdas Tefsiri, 21: 200; Gazzali, fhyd o ‘uliimi’d-din, 3: 192.

622 Cagrici, “Hased”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1998) 16: 378-380.

623 Tirmizi, “Birr”, 24; Buhari, “Ilim”, 15.

624 Kinalizade, Ahldak-1 aldi, 207.

625 Osman Pazarli, Isldm 'da Ahldk (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 278.

626 Alasi, Rithu 'I-me ‘ani fi tefsivi’l-Kur ni I- ‘azim ve 's-seb i |-mesdni, (Beyrut: b.y., 1985), 30: 284; Yazir, Hak
Dini Kuran Dili, 10: 173.
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Allah’a sigmilmasi istenen giiclerden birisi de hasid’in hasedidir.®?” Ciinkii hasid’in
haset duygularinin benliginde olusturdugu kin, 6tke ve diismanlikla dolu firlattig1 kotii bakislar,
haset edilen kisiyi zayif aninda yakalayarak etkileyebilir.®?® Bir kimsenin kiskanglig1, baska bir
kisinin hayat1 lizerinde dogurabilecegi moral ve sosyal etkiler yoniiyle zihinsel bir tehlike

tastmaktadir.%2°

Haset duygusu sonuglar1 ve etkileri itibariyle iki farkli durum ortaya koyar. Birincisi
haset¢inin bagkasinda gordiigii erdeme karsi icten bir tepki gostermesi fakat bu duyguyu iginde
saklayarak onunla miicadelesi sonucunda i¢ tepkisinin sinirinda durmasidir. Boylece haset
edilene bir zarar1 dokunmaz ancak bu hissin devam etmesi hasetcinin kendisine zarar verir.%
Ikinci durum ise “ ...ve haset ettigi zaman haset¢inin serrinden...” (el-Felak, 113/5) ayetinde
“haset ettigi zaman” ifadesinin igerdigi anlamdir ki, haset¢inin hasedin geregini uygulamaya
koymasidir. Yani haset eden kisinin bu i¢ tepkisinden sonra kin ve 6fkenin etkisiyle o nimetin
yok edilmesi i¢in bir ¢aba sarf etmesi, haset ettigi kimseye kars1 sozlii ya da fiili zarar verme
asamasina ge¢mesi, elinden gelen her tiirlii kotiiliige bagvurarak baskasinin sahip oldugu seyleri
ortadan kaldirmasidir.®3! Gériilen o ki hasette, kendisinden Allah’a sigmilmasmi ve ondan
Allah’in himayesine girilmesini gerektiren bir kétiiliik vardir. Iste bu nedenle de Yiice Allah,
rahmeti ve liitfu ile bizzat kendisi peygamberini ve O’nu izleyen immetini bu kotiiliikklerden
kendisine siginmalar1 i¢in yonlendirmektedir. Surasi da kesindir ki onlar bu direktife uygun
olarak Allah’a sigindiklarinda Allah onlar1 korur. Bu kétiiliiklerin genel ve 6zel tiim serlerinden

onlar1 muhafaza eder.%3?

Giiclii olma ve tistiinliige ulagsma ¢abasinda olan kisilerde ¢ogu kez kiskanglik karakteri
ortaya c¢ikmaktadir. Kiskang kisiler, varmaya calistiklar1 gayeleri ile kendileri arasindaki
mesafenin biiyiikligiinde asagilik duygusuna kapilirlar. Kendilerini olduklarindan daha
degersiz gormiis olmalari, hosnutsuzluk duygularina bagh olarak ¢ogunlukla sonu gelmeyen
kiyaslamalara girigirler. Bagkalarinin kendileri hakkindaki diisiincelerini Onemserler,
bagkalarmin basarilarint 6lgerler ve ihmal edilmis olma diisiincesiyle haksizliga ugradiklari
hissine kapilirlar.®®® Baskalarmm sahip olduklarmna kendileri sahip olmadiklar1 igin {iziintii
duyarlar, tahammiilsiizlik gosterirler. Her seye sahip olma istekleri, benliklerini kusatan hirs

ve iddiali olma zaafi kiskanglik duygularinm uyanmasinda énemli bir etkendir.®3* “Ehl-i Kitab,

827 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 7: 335.

828 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10: 172; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11: 200.

629 Esed, Kur’dn Mesajt, 1325.

630 Kutub, /7 Zilali’l-Kur’dn, 18: 621; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 10: 172.

631 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur’an, 20: 177; Kutub, /7 ZilaliI-Kur ’dn, 18: 350.

632 Kutub, /7 Zilali’I-Kur’dn, 18: 524.

633 Adler, Insan Tabiatini Tanima, 367.

634 Melanie Klein, Haset ve Siikran, trc. Orhan Kogak, Yavuz Erten (istanbul: Metis Yayinlari, 2014), 44,
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peygamberligin kendilerinden olmayan birisine verilmesine tahammiilsiizlik gostermistir.
Peygamberligin Hz. Muhammed’e verilmesiyle haklarinin yendigi hissine kapilmistir.
Gigliiliik ve Ustilinliik vasitasi olarak degerlendirdikleri peygamberligi elde edememe durumu
kiskangliga yol agmistir. Peygamberlige sahip olabilme hayali ile bu hayalin gerceklesmesi
arasindaki ugurum onlar1 asagilik kompleksine itmistir. Her seyin kendilerinin olmasini
istedikleri gibi, peygamberligi de ellerinde bulundurmayi siddetle arzu etmislerdir.”%*® Hasedin
sonucu, Yiice Allah’1n fiilini reddetme, ezeli paylastiricinin boliistiirmesine miidahale ve itiraz,
mazlum ve giinahsiz oldugu halde kiskanilan kimseye eziyet ettigi i¢in bedbaht olmadir.%*® Zira

hasetciler Allah’in taksimatina raz1 olmayan kisilerdir. Hasedin 6ziinde Allah’a itiraz vardir.

Kiskanglikla hasetcilik birebir ortiisiir mii? Kiskanglik haset degil de gayret olabilir.
Gayret elindeki degerin kiymetini bilip onun {izerine asir1 titremektir. Kiskang¢ kisinin
kiskandig: kisilerdeki maddi ya da manevi degerler, “Allah’in litfundan insanlara verdigi”
seylerdir. Haset¢i haset ettigi seyde iki temel hataya diismektedir. Birincisi, nimetin asil
sahibinin Yiice Allah oldugu gergegini gérmeyip, nimeti nimet verilen kisiye nisbet etmektedir.
Oysa biitiin her seyi ve nimeti var eden, nimetin sahibi olarak diledigine diledigi kadar veren
Yiice Allah’tir. Hasetgi bu bilinci tasimadigi icin hataya diiser. Ikincisi diledigi sekilde insanlara
nimet veren Allah’m iradesini sanki yadirgamasi, bunu kabullenememesi, Allah’in liitfundan
baskasina verdigi nimetten dolay1 rahatsizlik duymasidir. Haset karakterinin egitilmesinde
tevhit ilkelerine gore bakis acgisini belirlemek gerekir, yani her seyin gercek sahibinin Yiice
Allah ve adaletiyle iradesinin her seyin iistiinde oldugu bilincini tasimak gerekir. %3’ Haset
arzularinm aksini yapmakla haset tahakkiim altina alinir. insanin hasedi, hasmini kotiilemesini
isterse aksine olarak onu Ovmeli, kibretmesini isterse tevazu gostermeli, hasmindan Oziir
dilemeli, vermemeyi teklif ederse vermeye gayret etmelidir. Boylece zoraki yapilan iyilikler
zamanla huy haline gelir ve haset hastaligi kaybolur. Insan basiret gdzii ve akhiselim ile
diistiniirse haset atesini kalbinde sondiiriir. Hasedin ilac1 duadir. Haset ettigi kisiye dua edenin
kalbi ona yonelir ve bu hastaliktan kurtulabilir. Haset bir kalp hastaligidir. Kalp hastaliklar1 da

ilim ve amelle tedavi edilir.538

635 Kasapoglu, Kur’an’da Insamin Karakteri (Ankara: Gece Kitaphgi, 2017), 383,
836 Kimalizade, Ahldk-1 alai, 207.
837 Kasapoglu, Kur’an’da Insamin Karakteri, 384.
638 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 445.
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Nefsin sehvet yonii.

Sehvet, nefsin zevk duydugu seylere kars1, meyletmesidir. ®3° Isim olarak sehvet viicuda
yararl seylere karsi bedende bulunan fitri meylin adidir.®*® Kur’an insana siislii gelen seyleri
sehvet olarak nitelendirir. (Al-i Imran, 3/14). Bundan dolay1 sehvet, heva ile paralellik arz
etmektedir. Ancak sehvet helal ve mubah seylere de yonelmesi noktasinda hevadan
ayrilmaktadir.! Bu kuvvet insan fitratinda zaruridir. Sehvet kuvvetinin fayda ve zararlari
bulunmaktadir. Sehvet giicliniin faydasi diinyevi hayatin devam etmesi ig¢in bedenin korunmasi,
ona gereken enerjinin saglanmasi yoniindedir. Yani bedendeki dengeyi saglama noktasinda
onemli gorevler ifa etmektedir. Sehvet (istek), organizmaya faydali gidalarin alinmasini, neslin
devamii, 6fke hedefinden alikoyacak, maksatlarina ket vuracak engel ve tehlikelere karsi
savunmasini, uyku, faaliyetler i¢in enerjinin toplanmasini, korku ve tehlikelere karsi
organizmanin sakmmasini saglamaktadir.54? Insanin yemek istahi kesilirse bir siire sonra oliir.
Miinasebet arzusu yok olsa, nesil tiikenir. Gazap tamamen yok olsa insan gelecek tehlikelere
kars1 kendini koruyamaz hale gelir ve helak olurdu. Onemli olan sehveti kokiinden yok etmek

degil, arzuyu dengelemektir.543

Sehvet, biiyliklenme, 6tkelenme insanda mevcuttur. Ancak degisimi en zor olan sehvet
giiciidiir. Clinkii sehvet giicii en 6nce var olan bir giictiir. Cocuga daha yaratilisin basinda sehvet
(arzu etme, isteme) giicii verilir, sonra ofkelenme giicii ve daha sonra da temyiz giicii
bahsedilir.®* Insanla ayni tiirden olan canlilarda, hatta bitkilerde bile mevcuttur. Insan, ancak
hayvani arzularmi 61diirmek, 6ldiirmese de baski altina almak suretiyle hayvanlar climlesinden
ayrilir. Bu arzular insana zarar verip onu aldatir ve ahiret yolundan g¢ikartarak diinyaya
meylettirir. Kisi bunlar1 baski altma alirsa hiir bir insan olur.®*® Insan Rabbanilesir ve
digerlerinin ellerinde olana karsi doygun, kendi elinde olana ise comert ve muamelesinde de
diiriist olur.®*® Sehvet giiciiniin giizelligi; sehvetin, aklin ve seriatin kontrolii alta girmesidir.
Sehvetin giizel ve mutedil olmas1 “iffet” olarak tarif edilir. “Iffet”, sehevi kuvvetin faziletidir.
Bu fazilet, sehvet giiciiniin akil ve seriat terbiyesiyle egitilmesidir.®*’ Bilgi, sehvet ve gazap
giiclerinin itidale ulasmasmin yolu iradi ¢abadir.*® Sehvet kalbi meyil oldugundan Islam

alimlerinden bazilari, bunun bir kismin1 hissi (somut seylere karsi olan sehvetler), bir kismini

639 [sfahani, Miifredat “shv” md., 468.

640 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3:14.
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ise, manevi (Allah, cennet ve asil davraniglar gibi soyut seylere karsi olan) meyiller seklinde
tasnif etmislerdir. Bununla birlikte sehvet duygusunun insanin davranisimi sekillendirdigini,
onu ulvi gayelere yonlendirdigini cennet lezzetlerine dogru sevklendirdigini ifade

etmislerdir.®4°

Kur’an sehveti sadece cinsellige baglamaz bunun yaninda ¢ocuklara, servete, bineklere
Ve araziye sahip olma istegini de sehvet olarak goriir. Kur’an’da “Nefsani arzulara, (6zellikle)
kadinlara, ogullara, y1gin y1gm biriktirilmis altin ve glimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara
ve ekinlere karsi diiskiinlik insanlara cekici kilindi. Bunlar, diinya hayatmin gegici
menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'm katindadir.” (Al-i Imran, 3/14)
buyrulmustur. Ayette gectigi sekilde, siisleme eyleminin seytan tarafindan mi yoksa Allah
tarafindan m1 yapildigi hususunda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bir taraftan hayali ve gayri
mesru bir seye sebep olmas1 yoniiyle seytanin siisledigi, bir taraftan bunlarin mesru birer nimet
olmasi &zelligi ile Allah tarafindan siisli gosterildigi ifade edilmistir.®®° Siisleme eylemini
seytana verenlere gore sehvet, yerilen zaaflardan olup seytanin, bunlari siislemek suretiyle
insan1 hak yoldan alikoydugunu ileri siirerler.%®* Ancak insandaki sehveti anlatan yukaridaki
ayet ile sevgiyi ifade eden, “diinyadan bana {i¢ sey sevdirildi: Giizel koku ve kadin, namaz ise
gbziimiin nuru kilind.”®%? Hadisinde <A (sevdirildi) ve ayette gegen (i) (siislendirildi)
fiillerinde edilgenlik kipi ile kullanildiklar1 goriilmektedir. Bu tarz bir kullanim, sayilan diinya
nimetlerinin asil itibariyle giizel olmadiklarini, giizelliklerinin igreti oldugunu ortaya
koymaktadir.5%® “Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.” (Al-i imran, 3/14) ifadesi,
bu nimetlerin ger¢eklerinin Allah yaninda oldugunu ifade etmektedir. Bu ifade tekniklerinden
ve buna karsilik esyanin sekillenmesinde yabanci bir elin miidahalesinin ulhiyyette ortaklik
olacagi gerekcesiyle, siisleme (cazip kilma) eyleminin Allah’a atfedilmesi daha dogru
olacaktir.%®* Sehvet ve istah cekici seyler, diinya hayatin: siirdiirmek ve Allah’a gitmek igin
faydalanilmak tizere verilmis birer ara¢ olmak bakimindan Allah tarafindan ihsan edilmis birer
nimettir.%® “S6z konusu fitrl duygular ve istekler dogustan gelen tabii arzular olup hayatin
korunmas1 ve siirdiiriilmesinde gereklidirler. Kur’an onlar1 kontrol altma almayi, belli bir
diizene sokmay1, asir1 tahriklerini ve sivriliklerini frenlemeyi 6giitler ki, insan onlara sahip

olsun ve onlar1 gerektigi gibi kullansin, onlar insana egemen olup insani istedigi tarafa

649 Said Havva, el-Miistahlas fi tezkiyeti’I-enfiis, (Daru’s-Selam, 1988), 155; Aydin, Kur’an 'da Insan Psikolojisi,
76.
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yoneltmesin, insanda yiice hedeflere yonelme ve daha iistiin seylere talip olma soziinii takviye
etsin. Bu nedenle insanlarin egitilmesi i¢in bu yonlendirmeyi tistlenen Kur’an’in bu ayetleri bir
taraftan bu istek ve duygulara deginirken Obiir taraftan ahiretin maddi ve manevi zevklerinin
sayisiz lezzetine dikkat gekmektedir. Bu diinya hayatinda kendilerini onun sevimli zevklerinde
bogulmaktan koruyan ve kendi yiice insani niteliklerini muhafaza edenler ancak 6biir diinyanin

nimetlerinden yararlanabileceklerdir.”®°®

Nefsin gazap ve ofke yonii.

Gazap, intikam arzusuyla kalp kanmm kabarmasidir/sigramasidir.®®’ “Ofkelenmek,
kizmak” anlamimda masdar ve “6fke, kizginlik” anlaminda isim olarak yer alir. Kur’an’da bu
kelime hem insan i¢in hem de Allah icin zikredilmistir. RAgib el-Isfahani, Allah’a gazap nisbet
edilmesini bagkasi adina intikam almasi (el-Bakara, 2/90) yani kullar arasindaki haksizliklardan
otiirii sugluyu cezalandirmasi seklinde yorumlamustir.5%8 Bu kelime de el-gayzu kelimesi ile es
anlamlidir. Gayz; 6fkenin en siddetlisine denir. Kalbin kan basmcinimn artmasi sebebiyle insanin
hissettigi hararettir.®>® Allah, insanlar1, fkenin vuku buldugu sirada nefislerine sahip olmaya
ve kontrol altinda tutmaya davet etmistir. (Al-i Imran, 3/134). Kizma, 6fkelenme 6zelligi insana
mahsus bir Ozelliktir. Su ayet bunun bariz bir 6rnegidir: “Musa’nin 6fkesi dinince (attigi)
levhalar1 aldi. Onlarin yazisinda Rableri i¢in korku duyanlara bir hidayet ve bir rahmet vard1.”
(el-A’raf, 7/154). Goriildiigi gibi, ayette Hz. Musa’nin gazabi (6fkesi) siik{it bulunca (dinince)
ifadesi zikredilmis, ‘yok olunca’ tabiri kullanilmamustir. Allah, gazap (6fke) sifatini insanin
fitratma yerlestirmis, ancak onun terbiye edilmesini, gozetim altinda tutulmasini, itidal

cizgisinde hareket edilmesini istemistir.

Gazap kuvvetinin mensei kalptir. Kisiyi gazaba siiriikleyen sebepler ise kibir, ucub,
rehavet, ciddiyetsizlik, nankorliik, mala, makama asir1 diigskiinliik ve muhalefettir. Bu kuvveti
dengelemek igin zitlaryla yok etmek gerekir. Bu kuvvet dengede olursa kerem, hilm, sebat,

vakar, tahammiil, cesaret ve kemal gibi tiim iyi huylar meydana gelir.5°

Nefsin 6fke yonii, 6fkeyle birlikte ciiretkarlik, tstiinliik gibi karma hisleri meydana
getirmektedir. Ofke giicii arzu giiciinden daha baskindir ve insani etkisi altina aldiginda daima

bozgunculuk ¢ikarma, kendine ve baskasina zarar verme, intikam pesinde kosma, ciiretkarlik,

856 Kutub, f7 Zilali’l Kur’an, 2: 228.

657 [sfahani, Miifredat, “gdb” md., 756.
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bir baskasmna iistiinliik kurma ve diismanlik gibi k6tii durumlar1 ortaya ¢ikarir.®%! Tisi, gazabi
nefsin fiillerinin gayesinin egemenlik oldugunu ve egitime boyun egici oldugunu sdylemistir. %62
Ofke duygusu hakimiyet kurma yoluyla giiclenir. Ofke duygusunun artmasi zuliim ve haksizlig1
ortaya ¢ikarir. Bunu 6nlemek i¢in nefsin diisiinme giicli olan natik nefsin yetkinlik unsuru olan
aklin, 6fke giiclinii kontrolii altina almas1 gerekir. Boylece kotii ahlakin gelismesi ve zuliim gibi
kotii fiillerin dogmas1 onlenmis olur.%®® Kur’an, Hz. Peygamber’in basarismi, insanlara
yumusak davranmasina, sert tavirla muamele etmemesine, merhametli bir kalple onlara

yaklasmasma baglamustir. (Al-i Imran, 3/159).

Nefsin hirsla hareket etmesi.

Hirs, asir1 bigimde arzu etmek ve asir1 bigimde istemek, sonu gelmeyen istek, ag
gozlilliik gibi anlamlara gelmektedir.®®* slami literatiirde genellikle mal, mevki, sohret, ilim
gibi maddi veya méanevi imkanlar1 elde etme yahut daha genel olarak belli bir amaci
gerceklestirme hususunda kisinin biitiin benligini saran tutkular i¢in kullanilir; sadece mal
tutkusu icin kullanildig1 da goriiliir.®® Kur’an’da hirs kelimesi gegmemekte ise de hirs
kokiinden kelimeler yer almaktadir. Ornegin; Yahudilerin diinya hayatina olan asi1
diiskiinliikleri hirs kokiinden gelen kelimelerle anlatilmistir.®® Mesela ...Onlar1, insanlarm
hayata en diiskiinii olarak bulacaksin...” (el-Bakara, 2/96) ayeti 6rnek verilebilir. Yine hirs
kavramiyla es anlamli olan; “helu’ “l& 5" bir yoniiyle tahammiilsiizliik, mizik¢ilik, bir yoniiyle
de siddet ve hirs gibi farkli kavram arasinda bir huysuzluk ifade eden, manasi tam ag¢ik olmayan
bir vasiftir ki Kur’an’da: “Gergekten insan, pek hirsli (ve sabirsiz) yaratilmistir. Kendisine
kotiiliikk dokundugu zaman sizlanir.” (el-Mearic, 70/19-20) ayetinde gegmektedir. Kendisine bir
agri, bir sikinti, yoksulluk, hastalik gibi bir ac1 dokundugunda kivranir, sizlanir, feryat eder,

(13

dayanamaz, baskalarmdan medet bekler. Devaminda “...Ona imkan verildiginde ise pinti
kesilir.” (el-Mearic, 70/21) hirsh insanlarin bir baska Ozelligini vurgulamustir. Servete,
makama, sagliga ulastiginda hirsindan kiskanchigindan kimseye bir sey vermek istemez.
Hakk’a ve hayra sirtmi ¢evirir.®®” Kur’an’da hirs kelimesiyle kokdes sdzciikler olumlu bir
tutumu anlatmak i¢in kullanilmigtir. Mesela “Sen ne kadar siddetle arzu etsen de insanlarin

¢ogu inanacak degillerdir.” (Yusuf, 12/103), “(Restliim!) Sen, onlarm hidayete ermelerine ¢ok

%61 Yahya Ibn Adi, Tehzibii I-ahldk, 9.

862 Gafarov, Nasiriddin Tisi nin Ahldk Felsefesi, 110-111.

663 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak, 208; Yahya Ibn Adi, “Giris”, Tehzibii'I-ahldk, 41.

664 [sfahani, Miifredat, “hrs” md., 274; Fikret Karaman v. dgr., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlar, 2006), 255.

665 Mustafa Cagrici, “Hirs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17:
383-384.

666 Karaman v.dgr., Dini Kavramlar Sozliigii, 255.

867 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 339.
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diiskiinliik gostersen de bil ki Allah, saptirdig1 kimseyi (dilemezse) hidayete erdirmez. Onlarin
yardimcilar1 da yoktur.” (en-Nahl, 16/37) ayetlerinde ifade edilmistir.

Hadislerde “hirs” kelimesinin ve bu kelimenin tiirevlerinin ¢okg¢a kullanilmasinin
yaninda “hirs” manasimi ifade eden baska tabirler de kullanilir. Bir hadiste; “Yaslinin kalbi, iki
seyi sevmede genctir; yasama ve mal sevgisi’®® Hadiste gecen “genc” ifadesiyle; bir gencin
mala ve genglige olan diiskiinliigii ve tutkusu ne ise, bir yaslinin da ayni sekilde mala ve
diinyaya olan tutkusunun bulundugu tesbihi olarak anlatilmistir.”®®® Bagka bir hadiste
“Ademoglu yaslanir, onda iki sey baki kalir; hirs ve haset.”®’° Bu hadiste haset gibi hirs da
asagilayici bir anlamda kullanilmistir. Buna karsilik hayir yapma arzusunu hirs kelimesiyle
ifade edip 6ven hadisler de vardir.8”* “Hirsin; kisilerin durumlarina, deger verdikleri ve
gerceklestirmeyi arzu ettikleri seylere gore; para hirsi, makam hirsi, mal edinme ve biriktirme
hirs1, meshur olma hirsi, daha ¢ok sevab kazanma hirsi, insanlarin hidayetine vesile olma hirs1

gibi maddi ve manevi birgok ¢esidi bulunmaktadir.”®"2

Gazzali hirsi, tamahkarlik, bagkalarinin elindekine goz dikmek seklinde agiklamustir.
Seytanin kalpleri etkileme vasitalarindan biri olarak gordiigii haset ve hirsin insanlarin gozlerini
kor, goniillerini duyarsiz hale getirecegini belirtmistir. Hirstan korunmak i¢in de insanin en ¢ok
bir aylik ge¢imini diisiinmesi gerektigini sdylemistir. Bundan daha fazlasini diisiinmenin ise

insan1 hirs ve tamahkarhga gétiirecegini kaydetmistir.6”

Sahip olmak yonelimi etkin olan birey, para, miilk, bilgi, sohret elde etmeye calisir.
Hayatmn1 herseyi elde etme ve kontrol alinda tutmakla sekillendirir. 6’4 Herseyi elde etme ve
hiikkmetme emeli, hirsin1 doyurmak anlamina gelmektedir. Hirs, insanin goz diktigi seyleri elde
etme ugrunda hayatini1 harcamasia neden olmakta ve asil gayesinden uzaklastirarak mutsuz
kilmaktadir. Cilinkii Kur’an mutlulugun bununla olmayip, Allah’a yakimnlik temin eden ve insani
Allah ile konugsma makamina yiikselten zikir (Kur’an), ibadet ve Allah yolunda basar1 gibi
olgularla elde edilebilecegine dikkat cekmektedir.®”™ (er-Ra’d, 13/28).

868 Tirmizi, “Ziihd”, 38; “Kiyamet”, 22.

869 Adem Dolek, “Siinnet Isiginda Hirs Hastaligi ve Korunma Yollar”, HRU. flahiyat Fak. Dergisi 916
(Temmuz-Aralik 2003): 54.

670 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 115-1609.

671 Buhari, “Vekalet”, 10; Miislim, “Kader”, 34.

672 Dglek, “Siinnet Isiginda Hirs Hastali§1 ve Korunma Yollar1”, 54.

673 Gazzali, Thya’ii ‘ulimi’d-din, 3: 238.

674 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, trc. A. Aritan (istanbul: Aritan Yayinlar1,1991), 47; Ali Ayten,
Psikoloji ve Din, 4. Baski (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2015), 101.

675 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 67.
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Nefsin cimriligi emretmesi.

Cimrilik nefsin kendisinde bulunan diiskiinlik ve aligkanliktir. Mal sevgisi insanda
fitridir.®”® insan, mal konusunda zay1f, muhteris ve arzuludur. insani faaliyete sevk eden 6nemli
bir etkendir. Bu duyguyu hirs haline getirirse, cimrilik denilen olumsuz davranis ortaya gikar.®’’
Bu duygu ahlaki diisiincenin hakim oldugu yonetim sinirlarindan ¢ikarilip basibos birakilirsa
sonu gelmeyen isteklere donigiir. Cimrilik, hayat1 zorlastiran ve insani1 kendi i¢cinde yokusa
stiren biiylik bir beladir. Yiice Allah, cimrilige sapanlarla giizellige ve giizele sirt ¢evirenlere
hayat1 zorlastiracagmi, onlar1 mutsuz kilacagini bildirmektedir.6”® Ancak Allah’mn cimrilikten
sakinanlar1 kurtulusa erdirecegi; “kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerdir.” (el-Hasr, 59/9) ayetiyle agiklamistir. Bu ayetteki “suhh” kelimesi nefsin cimriligi,
hirsi, kiskanghigi demektir. Suhh, nefiste iggilidiisel olarak bulunan harekete ge¢memis
kiskanglhik huyudur.®”® Kur’an-1 Kerimde cimrilik, buhl (Al-i imréan, 3/180; en-Nisa, 4/37; et-
Tevbe, 9/75, 76; el-isra, 17/29; el-Muhammed, 47/37-38; el-Leyl, 92/8-11), kutur ve suhh
kelimeleriyle ifade edilmektedir. “Buhl” kelimesi cimrilik anlamma gelmektedir. “Buhl”
vermesi gereken yerde, vermemektir. “Kutdr” kelimesi Furkan suresi 67. ayetinde gegmektedir.
“Katr, 1ktar, taktir kelimeleri israfin zitt1 olup sikmak/kismak anlamindadir. Israf ise harcamada
haddi agmaktir. Allah kullarim1 savurganlikla cimrilik arasinda orta bir yol tutmakla sorumlu
tutar; “Elini ‘boynuna asili’ hale getirme onu biisbiitin de acma” (el-Isra, 17/29)
buyurmustur.”%® “Elini ‘boynuna asili’ hale getirme” diye terciime edilen ifade “cimri olma”
anlamina; “onu biisbiitiin de agma” ifadesi, “savurgan ve miisrif olma” anlamma gelir. Kur’an
servetin doniisiimiinii ve dagilimini engelleyecek derecede cimri olmamayi, ekonomik durumu
bozacak kadar savurgan olmamayi1 emreder. Paray1 insanin ger¢ek ihtiyaclarindan olmayan,
faydasiz yerlere, yani gosteris, liikks, giinah fiiller ve buna benzer yerlere harcamak, Allah’in

verdigi nimete kars1 nankorliik etmektir. 8t

“Suhh” ise, nefsin cimrilik, pintilik, hasislik, hodbinlik, hirs, kiskan¢lik, dar goriisliiliik
ve korkaklik seklinde goriintiileri olan bir egilimidir. ilk bakista bu kelimeye cimrilik anlami
yiiklenmigse de “kim nefsinin suhh’undan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (el-Hasr,
59/9) ayetinde suhh kelimesinin nefse izafe edilmesi bu kelimenin anlammin kapsamini
genigletmistir. Suhh insanin fitratinda mevcut olan potansiyel egilim iken, cimrilik bu

egilimden dogan bir etkinliktir. Baz1 tefsirciler suhh’un cimrilikten daha etkin oldugunu ileri

676 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Insan Psikolojisi (Istanbul: Yalnizkurt Yayimlari, 1997), 57.
677 Kirca, Kur 'an ve Fen Bilimleri, 377.
678 Oztiirk, Kur’an’da Insan Kavrami, 10: 8.
79 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 504.
680 Zemahseri, Kessdf, 890.
881 Sabiini, Safvetii ‘t-tefdsir, 1003; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 3: 104.
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stirmektedir. Bazilar1 insanda aligkanlik halini almis cimrilik ve hirs oldugunu, bazilar1 da
cimriligin en ileri derecesi oldugunu soylemistir.%8? isfahani suhhu, ‘hirsla birlikte cimrilik
(buhDtir’ seklinde tarif etmistir.%8% Yani, buhl gibi cimrilik anlamindadir. Ancak bir seye daha
diiskiin olmak, onu elde etmek i¢cin nefsi zorlamak gibi manalar ihtiva eder. Buhl ise elde
ettikten sevdikten ve tuttuktan sonra dagitmayr engellemek manasina gelir. Suhhun
neticesidir.®®* Nefiste icgiidiisel olarak bulunan bu egilim insan1 erdem dis1 arayislara, gecici
hazlar pesinde kosmaya yoneltebilir.®®® Suhh sebebiyle cimrilik eden kisiler, diinyadaki her
seyin kendilerinin olmasmi ve baska hi¢ kimsenin eline gegmemesini arzularlar. Hirslar1
nedeniyle her zaman kendilerini hak sahibi olarak goriirler ve baskalarmin hakkina da el
uzatirlar. Bu yiizden Kur’an, bu tiir kétii 6zelliklerden kurtulusu “felah” olarak nitelemistir. 8
Cimrilik, aggozliiliik, hirs goriintiileri altindaki suhh, kontrol altina alinmazsa, insanin hem bu
diinyada hem de 6teki diinyada mutlulugu elde etmesi 6niinde biiyiik bir engel olusturur.®®’ Hz.
Peygamber “suhha’dan sakimin, ¢iinkii suhha onceki toplumlar1 helak etmistir, bu yiizden
birbirlerinin kanm1 dokmiisler ve mukaddes degerleri ¢ignemislerdir.”% seklinde ifade ederek
insanin sahip olacag1 en kétii sifatlarin ve bozgunculugun kaynagi olarak nitelemistir. % Suhh,
Kur’an’da, esler arasindaki catigmanin, kapris ve inatlasmanm kaynaklandigi ruhsal alt yap1
olarak goriiliir. “Eger bir kadin kocasmin ge¢imsizliginden yahut kendisinden yiiz
cevirmesinden endise ederse, aralarinda bir sulh yapmalarinda onlara giinah yoktur. Sulh
(daima) hayirlidir. Zaten nefisler kiskanglhiga (suhh) hazirdir. Eger 1yi gecinir ve Allah’tan
korkarsaniz siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” (en-Nisa, 4/128). Bu ayette esler
arasindaki anlagsmazliga sebep olan suhh (cimrilik, bencillik), maddi kiymetleri, sevgi ve

ilgilerini birbirlerinden esirgemeleridir.®%°

Nasiriiddin Tasi cimriligin {i¢ sebebi oldugunu sdylemistir. Bunlardan birincisinin
fakirlik ve ihtiya¢ korkusu, ikincisinin asir1 mal sevgisi oldugunu, ii¢iinciisiiniin ise nefsin
kotiiliigli sebebiyle baskasma hayrm ulasmasmi istememek oldugunu ifade etmistir.®%
Gazzali'ye gore cimriligin iki sebebi vardir. Birincisi kendisi ve ¢ocuklarm gelecegini

diistinmesi, ikincisi de; insanin serveti sevmesidir. Oyle insanlar vardir ki; 6liinceye kadar

882 Kurtubd, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi 'I-Kur’an, 18: 20-21; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 504; MevdQdi, Tefhimii’l-
Kur’an, 6: 212.

683 {sfahani, Miifredat, “bhl” md., 123.

684 Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, 51.

685 Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsirii 'I-Kasimi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1994), 7: 66;
Kasapoglu, Kur’an’da Insanin Karakteri, 106.

886 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 6: 212.

887 Esed, Kur’'dn Mesaji, 1131.

688 Miislim, “Birr”, 56.

889 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 6: 212.

69 Kasapoglu, Kur'an’'da Insamin Karakteri, 109- 111.

891 Kinalizade, Ahldk-1 aldi, 267.
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yetecek hatta artacak kadar servetleri bulundugu, ¢ocuksuz ve ihtiyar olduklar1 halde, sirf mala
olan diiskiinliikleri yiiziinden zekat vermezler. Hastalandiklarinda kendi tedavileri i¢in bile
harcamazlar. %°2 A¢ olanlar bir ekmekle doyarlar, aglik korkusu ¢ekenleri ise firmlar doyurmaz.
Bunlar baskalarmmin hakkimi da yerler ama gdzleri bir tiirlii doymaz. Bu diinyada yasanan
felaketlerin ¢ogu doyma bilmeyen bu nefisler sebebiyledir. Nefisler cimrilige egilimli
yaratilmigtir. Nisa suresi 128. ayetinde ... Nefisler ise kiskan¢lhiga ve bencil tutkulara hazir
(elverisli) kilmmustir...” Insan mal konusunda oldugu gibi, makam ve her ¢esit menfaat

konusunda da cimri olabilir.%%

Cimrilik, Allah’in en ¢ok sevmedigi huylardandir. Kur’an’da buhl kelimesi “Allah'in,
kereminden kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik gosterenler, sanmaslar ki 0, kendileri
icin hayirhidir; tersine bu onlar icin pek fenadir. Cimrilik ettikleri sey de kiyamet gilinlinde
boyunlarma dolanacaktir...” (Al-i Imran, 3/180) buyurulmustur. Onlar asltez canlidirinda
kendilerine ait olmayan bir malda cimrilik yapmaktadirlar.®®* Bu ayet inkarcilarin yasam tarzma
isarettir. Bu diinyanin maddi unsurlarina asir1 baglanma, maddecilikten baska higbir seye
inanmamaya dayanan bir yasam tarzidir.%® Cimrilik ettikleri seyin giinahmi, boyunlarindan
¢ikartilmayan bir halka gibi tasiyacaklar.®® Cimrilik edenlere Allah bilyilk bir azap
hazirlamustir. “bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah’in kendilerine
litfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kafirler i¢in algaltici bir azap hazirladik.” (en-
Nisa, 4/37). Cimrilikten korunanlarin kurtulusa erecegi kur’an’da ifade edilmektedir. (el-Hasr,
59/9; et-Tegabiin, 64/16).

Cimrilik, kafir ve miinafiklarm 6zelligidir. Bu “miinafik erkekler ve miinafik kadinlar
(sizden degil), birbirlerindendir. Onlar kotiiliigii emreder, iyilikten ali kor ve cimrilik ederler.
Onlar Allah’1 unuttular. Allah da onlar1 unuttu! Cilinkii miinafiklar fasiklarin kendileridir.” (et-
Tevbe, 9/67) ayetiyle ifade edilir. Onlar kotiligii yayarlar, cimrilik ederler, iyiligi engellerler,
sadaka vermekten, hayir islemekten, Allah yolunda harcama yapmaktan kaginirlar. Cimrilik
miinafiklarin sifatlarindan birisidir. Bagkalar1 i¢in yardim etmek istemedikleri halde yaptiklar

yardimi gosteris i¢in yaparlar.®9’

892 Cagric1, Gazzdli’ye Gore Islam Ahldki, 202.

893 Razl, Tefsir-i kebir, 16: 350.

894 Kutub, f7 Zilali’1-Kur’an, 2: 180.

89 Esed, Kur’'dn Mesajt, 1217.

6% Zemahseri, Kegsaf, 1: 1148.

897 Kutub, 7 Zilali’l-Kur ’an (Kahire: Daru’s-Surtik, 1997), 3: 1673; Derveze, et-Tefsiru I-hadis, 7: 377.
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Nefsin mal miilk edinmeye olan diiskiinliigii.

Mal biriktirme, insanin biriktirme hirsini artirir. Insan biriktirdikge biriktirmek ister.®%
Bu durumla ilgili “De ki: Rabbimin rahmet hazinesine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir
korkusuyla kistik¢a kisardmiz. Insanoglu da pek eli sikidir!” (el-isra, 17/100) ayeti insanmn mal
biriktirme ve gerektigi yerlere harcamaktan kaginmasini anlatmaktadir. Ayrica insanm bitip
tilkenir korkusu ile cimrilik edecegini ve hemen hemen biitiiniiyle kisma yolunu segecegini

aciklamaktadir.%%

Hz. Peygamber, insanin mala ve diinyaliga diiskiinliigiinii soyle ifade etmistir: “Insanin
iki vadi dolusu mal1 olsa, iigiincii bir vadi dolusu daha isterdi. Insanoglunun karnin1 topraktan
baska bir sey dolduramaz. Ama Allah, tovbe eden kimsenin tévbesini kabul eder.”’% Baska bir
hadiste’®! mal hirs1 demir zirha benzetilmistir: Comert insandaki yardim duygusu mal hirsini
yenip kisi comertlik yaptikca tizerindeki zirh gevser, yani comert insanda mal hirsinin ve
cimrilik duygusunun baskis gittikge azalir. Ayni zamanda baskalarmin sikintilarini hafifletmis
olmaktan dolay1 da huzura kavusur. Buna karsilik cimri insandaki mal hirs1 kendisini gittikge
sikan bir zirh gibi rahatsiz eder; insanlarin sikint1 iginde bulunduklarini gérmekten dolay1 da
vicdanen rahatsiz olmasina ragmen cimriligi yiiziinden vicdanini rahatlatacak iyilikler
yapamaz. Boylece cimrilik duygusu kendisini tam bir psikolojik baski altina alir. Hz.
Peygamber cimrilik ve kotii ahlaki miisliimanin iginde bulunamayacagini soyleyerek cimriligi

ve kotii ahlaki yermistir. "%

“Nefsin canli ve sosyal olusunun geregi tabi egilimleri vardir. Insanlarin, miilk edinme
ve ¢ogaltma, liretim ve gii¢ saglama konusundaki egilimleri bizzat kotii degildir. Ciinkii bunlar,
insan hayatinin devaminin, toplumsal yasamin ve yeryiizliniin imarmin geregidir. Ancak bu

egilimin saplant1 haline varmasi, hevanin tanrilasmasi insanin fitratini altiist eder.”’%3

Comertlik, israf ve cimrilik diye adlandirilan iki asiriligin (rezilet) ortasi sayilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de sehd, sehavet ve ciid kelimeleri gegmemekle birlikte pek ¢ok ayette infak,
“Isar” (el-Hasr, 59/9), i‘ta, it‘dm, ihsan, ikram, bezl gibi masdarlardan gelen fiillerle comertlik
erdeminin 6nemi lizerinde durulmustur. Hadislerde ise hem bu kelimeler hem de seha, sehavet

ve cid kelimeleri gegmektedir.”%* “Servetinin bir kismmi verip, bir kismini saklayan comert;

698 BErtugrul, Kur'an’a Gore Insanin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 113.

899 Nesefi, Neseff Tefsiri, 6: 403; Taberi, Taberi Tefsiri, 5: 321.

700 Miislim, “Zekat”, 39.

701 Byhari, “Cihad”, 89.

02 Tirmizi, “Feza’ilii’l-cihad”, 8.

93 Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, 52.

794 Mustafa Cagrici, “Cémertlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1993), 8:
72-73.
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malinin ¢ogunu verip, azini saklayan cid; kendisi ihtiya¢ ¢ekip baskasini tercih eden de, isar
sahibidir. Sarfi gereken yerde sarf etmemek cimrilik, sarf edilmemesi gereken yerde sarf etmek
de israftir. Bunlarm ortasimi1 bulmak seha ve comertliktir.” Comertlik, israf ve cimrilik, elini

tamamiyla agmak ve tamamiyla kismak arasinda bir yoldur.”’%

“Isar” kelimesi, bir seyin eseri, onun varhgmi gdsteren seyin meydana gelmesi anlamina
gelen “el-esr” kokiinden tiiremistir. Cogulu “asar” seklindedir. Kur’an’da gegen isar (el-Hasr,
59/9) kelimesi ahlak, sevgi ve sefkatin en ileri boyutunu ifade eden anlam tasir.’® isar, bir
kimsenin kendisinin ihtiya¢ duydugu imkani, baska bir muhtag¢ i¢in kullanmasi, onu kendi
sahsma tercih etmesidir. Isar, comertli§in en ileri derecesidir. Comertlik, ancak iyi niyetle
yapilirsa faziletli olur. Aksi halde, hizmet, tesekkiir, 6vgii beklemek ya da halkin kinamasindan
kurtulmak igin yapilan, gercekte yardim degil alis-veristir.’%” Kur’an, suhh egiliminden dogan
bencilligin kontrol altma almabilmesi icin isar (6zgeci)’®® tutumun benimsenmesi gerektigini
soyler. Allah’m emirleri dogrultusunda hareket edilmesini ve infak edilmesi gereken yerde

infakin yapilmasini emretmistir. Bu yiizden bencillikten vazgegmek i¢in Allah’in koydugu

degerlere bagl kalmak ve onun hosnutlugunu kazanmay1 amag edinmek gerekir.’%®

[lim ve amel ile cimriligin tedavisi miimkiindiir. Ilim, cimriligin zararlarin1 ve
comertligin faydalarin1 bilmektir. Cimrilere karsi duyulan nefreti diisiinmek, kendisinin de
halkin goziinde ayni seviyede oldugunu hatirlamak, maldan maksadin ne oldugunu ve nigin
yaratildigimi diisiinmek, diinyalik i¢in ihtiyacindan fazlasmi saklamanin bir kar1 olmadigini
bilerek onu ahireti i¢in harcamanin daha iyi olacagini hatirlamak gibi hususlar cimriligi tedavi
eden yontemlerdendir.”'® Insanin imkan o6lciisiinde tutumlu ve kanaatkar olmasi gerekir.
Gelecek i¢in endise etmeyip Allah’a dayanip, giivenmeli, rizkini da mesru yollardan aramalidir.
Servet biriktirmenin yararlarinin yaninda tehlikeleri de vardir. Varlikli kisi malinin kaybolmasi,
calinmasi ve yagma edilmesi gibi endiseler tasir. Sonug itibariyle insan, kendinden yukarida

olana degil, asagisinda olana bakmali, mal hirsindan kurtulmalidir. "

% Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 3: 574,

796 Kasapoglu, Kur’an’da Insamn Karakteri, 117.

7 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 3: 83; Cagrici, Gazzadli'ye Gore Islam Ahldki,184.

708 Bagkalarinin iyiligini bir diinya goriisii, yasama ve eylem ilkesi olarak benimseme, diger insanlarin refahina,
genel iyiligine kendini adama yatkinligma, tutumuna ve anlayisina “6zgecilik” (digergamlik, sencilik,
elseverlik) denir. Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1998), 146.

799 Kasapoglu, Kur’an’da Insamin Karakteri, 107.

10 Gazzali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 3: 578

"L Cagrici, Gazzadli’ye Gore Islam Ahlaki, 201.
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Nefsin aceleci olmasi.

Arapgada “el-‘acele”, siirat, yavaghigin ziddi anlamina gelir. ‘Acele kelimesi giidii ve

egilimlerin diirtmesiyle bir seyin gerceklesmesini vaktinden &nce istemektir.*?

Insan, daima iginde bulundugu zamanim ve anin &tesindeki seyleri arzular ve gelecegi
kucaklamak ister. Istedigi ve arzuladig1 seyleri ise hemen ve o anda yapmak arzusuyla hareket
eder. Kendi aleyhine ve zararina olacak da olsa, istenilen seylerin hemencecik gelip ¢atmasini
arzu eder.”® “Hal bdyleyken, insan yine de (¢ogu zaman) iyilik i¢in dua ediyormuscasina
(tutkuyla) kétiiliik i¢in dua eder; ¢iinkii insan (yargilarinda) tez canhdir.” ** (el-Isra, 17/11).
Insan benliginde aceleciligin dogmasinda ¢esitli faktdrler etkili olur. Alt benligin diirtmesiyle
birtakim arzu ve egilimlerin gergeklesmesine 1srarla yonelmek, karsilasilan ¢esitli durumlarda
sagduyuyla degil, diirtiilerin etkisiyle hareket etmek, diirtiilerin giicii karsisinda irade zayifligi
gostermek aceleciligin ortaya cikisinda etkili olur.”*® Insan aceleci bir yapiya sahip oldugundan
kendi aleyhine olan seyleri de isteyebilmekte, bu tavri ile serri ve azabi davet etmektedir.’®
“Insan hayri istedigi kadar serri de ister. Insan pek acelecidir.” (el-Isra, 17/11). Bir kimse,
kendisine, ¢oluk-¢ocuguna ve malina hayir duada bulundugu gibi, kizdig1 zaman kendine,
ailesine ve malma beddua eder yahut ser oldugu halde hayir sanarak dua eder. Ileride biiyiik
zararlara sebebiyet verecek seylerden korunma isteyecegine, faydasi az da olsa hemen eline
gecebilecek bir menfaati ister.”t” Inkarcilar Hz. Peygamber’le alay ederek Allah’m azabin
acele gelmesini istemislerdir. Inkarlarmdaki 1srarm kanit1 olarak “Eger Islam dini gercek ise
bizim {izerimize azap gdnder” diye Allah’a dua etmislerdir.”*® Iman edip yararh islerle hayr

"9 Inkarcilarm

isteyecekleri yerde imansizlar hakkinda hazirlanmis ac1 azaba dua etmislerdir.
ilahi azab1 acele istemelerinin nedeni bunun gerceklesecegine inanmamalaridir. Asil amaglari
ise acele istekleriyle peygamberi zor durumda birakmak, peygamberin uyarilarini bosa
¢ikarmaya calisarak reddetmek ve kendilerini hakli gdstermeye yoneliktir.”? “(Miisrikler)
senden iyilikten once kotiiliigii cabucak istiyorlar. Halbuki onlardan 6nce ibret alinacak nice

azap Ornekleri gelip ge¢mistir. Dogrusu insanlar kotiiliik ettikleri halde Rabbin onlar i¢in

12 fbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, “acl” md., 11:425.

"8 Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, 369.

14 Esed, Kur’dn Mesajt, 561.

715 brahim Coskun, Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi (Konya: Tekin Kitabevi, ts.), 142; Abdurrahman
Kasapoglu, Kur’an’da Iman ve Inkar Psikolojisi (Ankara: Gece Kitaphgi, 2017), 510.

"8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 127-128; Ertugrul, “Kur’an’da Fiili Dua”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi 4/4 (Haziran 2015): 902.

17 Nasiriiddin Eb Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve
esrdrii 't-te 'vil, trc. Abdulvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 3:230; Nesefi, Nesefi
Tefsiri, 6: 310.

718 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 6: 310.

" Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 5: 295.

720 Kasapoglu, Kur’'an’da Iman ve Inkar Psikolojisi, 534-535.
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magfiret sahibidir. (Bununla beraber) Rabbinin azabi da ¢ok siddetlidir.” (er-Ra‘d, 13/6; el-
Hac, 22/47) ayetlerinde aceleyle azap isteyen ve bu suretle Peygamberin ve Kur’an’in

uyarilarini alaya alan inkarcilarin bu davranislari bir kinama tislubu ile vasfedilmistir.

Allah’in giizel isimlerinden biri olan “el-Halim” ismi ¢ok sabirli, gilinahkarlari
cezalandirmakta acele etmeyen’?! veya kullarinin isyanindan etkilenmeyen, giinahkarlara gazap

2 anlamina

etmesi kendisini telasa sevk etmeyen, her isi olmasi gerektigi dlciide yapan'?
gelmektedir. Yiice Allah halimdir ve insanlara acelecilikten sakinmayi emreder. Giivenilir
olmayan birinin getirdigi habere inanip masum insanlara zarar vermemek icin haberin
dogrulugunu arastirmay1 emreden ayet, (el-Hucurat, 49/6) hiikiim vermekte acele edilmemesi

ve basiretle davranilmasi gerektigi seklinde agiklanmustir.’?®

Insanin olaylar karsisinda tepkisi, meseleleri hizli bir sekilde anlama ve ¢evreye uyma
basarisi, zamanin hizli olusuna ragmen zamanin verimli ve dolu bir sekilde maddi ve manevi
yonden degerlendirilmesi insan benligindeki aceleciligin olumlu yanlaridir.”*Ancak insan
diledigi seylerin bir an 6nce ger¢eklesmesini siddetle ve israrla ister. Burada belirleyici olan
Allah’in iradesidir. Allah’in iradesi olmaksizin insanin istekleri tek basma bir anlam ifade
etmez.’? “Birseyin vaktinden dnce olmasimi istemeye acele denir. Bu eylem nefsin arzusundan
kaynaklandig1 i¢in Kur’an’da kinanmistir. Heniiz vakti gelmemis islerde acele etmek isleri cogu

zaman ¢ikmaza sokacag@i i¢in bu davranis makbul goriilmemistir.”’?®

Nefsin Olumlu Eylemleri

Gergekte insan, iyi ve kotii olmak tizere iki yonli kabiliyeti olan bir varliktir. Bu iki
yonden birisinin agirlik kazanmasinda ve harekete ge¢cmesinde, insanin tabiati, ruhsal

durumlari, bulundugu ortam ve aldig1 terbiye belirleyici rol oynamaktadir.”?’

Nefsin kendini kinamasi.

Insan1 hayvandan ayiran en énemli iki 6zellik akil ve konusma yetenekleridir. Diger
onemli bir 6zelligi de vicdamidir. Sozliikkte “bulmak, zenginlesmek, sevmek, iiziilmek,

ofkelenmek” anlamlarindaki vecd kokiinden masdar olan vicdan ve ayni kokten viicdan, cide

2L Cagricy, Islam Ahldki, 212.
722 [bnii’l Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve l-eser, 1: 433-434; Cagrici, Islam Ahldk, 213.
723 Mustafa Cagrici, “Teenni” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40:
270-271.
724 Bulad1, Kur’an da Nankérliik Kavrami, 56.
725 Kasapoglu, Kur’an’da Iman ve Inkar Psikolojisi, 522.
726 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 1: 25.
27 Kutub, 7 Zilali’l-Kur’an, 4: 917.
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gibi kelimeler “bolluk, rahatlik, zenginlik” anlamlarina gelir. Vecd kelimesi ise “liziintii” ayrica

“sevgi” manasina gelmektedir.’?®

Vicdan, insanin benligine uyan veya uymayan davranislara gosterdigi bir tepkidir.’?®
Kur’an’da vicdan terimi kullanilmaz ve direk olarak vicdandan bahsedilmez. Vicdana bazi
ayetlerde dolayli olarak deginilir. Nefsin iyilik ve kotiiliikkleri ayirt edebilecek o6zellikte
yaratildigini, nefsini arindiranin ebedi kurtulusa erecegini, onu kirletenin ise ziyana
ugrayacagini ifade eden ayetlerdeki (es-Sems, 91/7-10) nefis kelimesi vicdanin tesirini de i¢ine
alan genis bir anlamdadir. Kur’an’a gore nefis, vicdani boyutu sayesinde kendini denetleme ve
buna gore 6diil veya ceza verme yetenegine sahiptir.”*® (el-Enbiya, 21/64; en-Neml, 27/14).
Kur’an’da yine sik¢a gecen kalp kelimesi bazi ayetlerde vicdan anlamina da gelmektedir. Buna
gore 1y1 ve kotii egilimlerin miicadele alani olan kalp, imana ve ahlaki selamete ulagsma yolunda

her tiirlii ktii duygudan uzak tutulmalidir. ®* (el-Maide, 5/41; el-Ahzab, 33/53).

Nefis sadece kotiiliik kaynagi ve ser unsuru olmakla tanimlanamaz. Zira nefis bizatihi
kotii bir sey degildir. Kur’an’da buna isaret edilmistir. “...Yeryiizl, genisligine ragmen onlara
dar gelmis, vicdanlar1 (nefisleri) kendilerini siktikga sikmisti. Nihayet Allah’tan (O’nun
azabindan) yine Allah’a siginmaktan baska ¢are olmadigini anlamislardi...” (et-Tevbe, 9/118)
ayetinde vicdan azabi dedigimiz durumun nefiste gergeklestigi anlasilmaktadir.”? Vicdan, iradi
fiilleri ahlaki sorumlulukla denetleyen mekanizmadir.”3 Insanm bu kabiliyet ve mekanizmasimi
aktif kilmasi her zaman miimkiin degildir. Ciinkii insan cogunlukla giinliik yasantisinda arzu ve
isteklerin kontroliinde olur. Toplumun kiiltiirel, geleneksel ve tarihsel degerlerinin giidiimiinde
hareket eder.”* Ancak bu mekanizmanin diizenli isleyisi, insanlarin egilimlerinde dogru ydnii

tayin eder, ahlaki duyarlilig1 olusturur.

Insanin kendini sorgulama ve degerlendirme boyutuna “nefs-i levvAme” denir. (el-
Kiyamet, 75/2). Levvame, “levm” den gelir. Levm: Kinama serzenis ve denetleme manasina
gelir.™® Kisi, yanls bir is ve diisiinceye niyet ettigi zaman, o kisiyi bu yiizden kimayan ve

azarlayan nefse, nefsi levvame denir. Buna vicdan’® adi verilir. Nefs-i levvame, kendini

728 [sfahani, Miifredat, “ved” md., 1134.

729 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, trc. Ayda Yériikan v.dgr., 5. Baski (Istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir
Yayinlar1, 1999), 169-170; Ali Ayten, Psikoloji ve Din, 4.Baski (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 105.

730 Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43:
100-101.

31 Demir, “Vicdan”, 43: 100-101.

32 Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, 15.

33 Demir, “Vicdan”, 43:101.

734 Giiler, Kur'an'in Ahlak Metafizigi, 65.

735 Mustafa Camran, /nsan ve Allah, 6. Baski (Istanbul: Cira Yaynlari, 2013), 33.

736 Vicdan: Insanin iginde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve eylemler hakkinda hiikiim verme ve
yargilama yetenegini ifade eder.
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kinayan, kotiileyen, azarlayan, emmareligi tamamiyla zail olmamakla beraber, ara sira
pismanlik duyan, sahibini yasaklara yoneltmekten ayiplayan, bazen de hayirli ameller ilham
ederek giizellikleri fisildayan nefis demektir.”®” Iste bu kendini sorgulama ve degerlendirme
boyutunda olan “nefs-i levvame,”® “kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim
diriltilip hesaba cekileceksiniz.” (el-Kiyamet, 75/2) ayetinde gegcmektedir.”®® Bu ayette nefsi
levvame iizerine yemin edilir. Ciinkii diinyada tamamen bir sagduyuya, vicdana sahip olmayan
kimse yoktur. Her insanin i¢inde iyiligin ve kotiiliigiin hissi vardir. Bir kisi ne kadar bozulup,
yozlagmis olursa olsun, vicdaninda koétiiliik yapmamasimi ve iyilikte bulunmasini isteyen bir
diirtdi vardir. Boyle birisinin iyilik ve kotiiliik kriteri yanlis olabilir. Ama yine sagduyusu ona
yaptiklar1 hususunda itiraz eder. Insanin i¢inde bulunan sagduyu olarak nitelenen bu ahlaki
duygu iyiyi kotiiden ayirabilme hissidir. Kisi icindeki ahlaki duyguya sahip olmasma ragmen
baskasina bir kdtiiliikte bulunmussa, bu kétiiliigii ancak vicdanini susturarak yapmis olur. Eger
baskas1 ona bir koétiiliik yapmissa, o zaman kalbinde bunun cezalandirilmasina dair bir istek
olusur.”™® “Levvame nefis, serre yaklasamaz ama tam manasi ile kendini hayra da veremez.
Bu nefse sahip olanlar arizi giinahlardan yakalarini kurtaramazlar. Giinahlara adim attikca
nefislerini kinar, pigsmanhik duyar, teessiif gosterir, kendilerini gilinahlara siiriikleyen
sebeplerden kaginma hususunda dikkatli davranacaklar1 noktasinda niyet tazelerler.”’** Vicdan
duygusu, insan1 kotiiliik yapmasi halinde kinayan bir gii¢ (nefsii’l-levvame) olabilecegi gibi,
kaskat1 kesilmis kalp haline doniiserek, kotiiliik karsisinda duyarliligini kaybetmis bir duruma
da gelebilir. Bu yiizdendir ki Islam’da biitiin ahlaki vazifeler ilahi kurala baglanmus iyiler i¢in
cennet vaat edilmis, kétiiler cehennemle tehdit edilmistir.”*? (el-Kasas, 28/83-84; Taha, 20/15).
Hevanin istek ve arzulari artarak biitiin benligi kaplayinca, dogru degerlendirme kapasitesi olan
vicdanm tstiinii orter. Bu da insanin kendisini her sey i¢in yeterli gormesine neden olur ve
azgmh@m kapisin1 acar. Seytanin trajedisi de budur. Insan kendini ilahlastirinca kalbi

miihiirlenir, gozii perdelenir ve kendine, dziine (vicdanima) yabancilasir.”*® (el-Alak, 96/6-8).

Modern Bati felsefesinde vicdanin mahiyeti, olusumu, ahlak ve dinle iligkisi, beden
iizerindeki etkileri ele almmustir.”** Kinayan nefis, Freud ve psikanalistlerin “yiiksek/ siiper
ego” veya “Ornek ego” adin1 verdikleri seye karsilik gelmektedir. Bu, yaptig: fiiller konusunda

insan1 hesaba ¢eken, kisiye hatalarini hatirlatan, yaptig1 giinahlar konusunda kiside pigmanlik

37 Ayis, “Siinbiil Sinan ve Atvar-1 Seb’a Risalesi Baglaminda Nefis Mertebeleri”, 126.
38 Demir, “Vicdan”, 43: 101.

39 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, 6: 531.

740 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’én, 6: 532.

" Y1ldiz, Imam Gazzdli’ye Gére Nefis ve Nefis Egitimi, 89.

742 Ertugrul, Kur’'an’a Gore Insamn Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 152.

3 Giiler, Kur'an'in Ahlak Metafizigi, 68.

744 Demir, “Vicdan”, 43: 101.
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duygusu olusturan ruhun bir pargasidir.”*® Insana etkisi bakimmdan vicdani psikoloji ve ahlak
yoniinden ikiye ayirmislardir. Psikolojik vicdan, “canlinin kendisinde meydana gelen biitiin
psikolojik etkinlikleri algilamasini saglayan suur hali” dir. Ahlaki vicdan’1 ise “insana mahsus
olup onun niyet ve eylemlerini ahlaki oOlgiilere gore degerlendiren denetleme sistemi” diye
tamimlamuslardir.”*® Hiimanist vicdan anlayisma gore insanin dogass, iiretken ve iyidir, dzerk
bir vicdandir ve sosyallesmenin temelini korumaktadir.”*’ Kuvvetli bir vicdan, insanin kendi
benligi hakkinda iyi bir sezgi kazanmasiyla, ice-bakis metodu sayesinde kendisini daha iyi
bilmesiyle var olur.”*® Giingér’e gore, kisi gevresinden belli bir ahlak suuru elde eder. Ahlak
suuru insanin iyi ile kotiiyli birbirinden ayirt edecek dlgiilere sahip bulunmas1 demektir. Ancak
bu dl¢iiler sadece birer 6l¢li olarak kaldig1 miiddet¢e insanin ahlakli davranmasi higbir zaman
garanti edilemez. Insan1 ahlakli davranmaya iten asil kuvvetin, ahlak dis1 bir hareket karsisinda
vicdani rahatsiz eden duygu unsuru oldugunu ve bu ahlaki suurun, ahlaki vicdan haline gelmesi
durumunda gerceklestigini belirtmistir. Ayrica vicdanin gelismeye acik bir siireg oldugu,
vicdanin sadece kotiiliikler karsisinda bizi suglayan bir yaptirim giicii olmadig1 ayn1 zamanda
hos goriilen seylere de karsi ¢ikarak biitiin islerde sadece Allah’in rizasmi gozetme noktasina

kadar gelinebilecegini ifade etmistir.’*

Miifessirlerin nefs-i levvame hakkindaki goriisleri birbirlerinden farklidir. Taberd,
“sahibini hayr islediginde de ser islediginde de kiayan ve kacirdig1 seylerden dolay1 pisman
olan” seklinde izah etmistir.”*® Esed, kendi kendini kiayan nefsi, “insanin kendi kusurlarmin
ve eksikliklerinin farkinda olusu” seklinde agiklar.”* (el-Kiyamet, 75/2). Yazir, kinayan nefsin
bagkasini kinayan nefis veya yaptigi giinahlarin fenaligin1 anlayip kendini kinayan ve pisman
olan nefis seklinde iki manaya gelebilecegini belirtmektedir. Kiyamet giiniinde giinahkarlar
diinyada yaptiklar1 gafletlere, giinahlara ¢ok pisman olacaklar hatta her nefis kendini kinayacak
seklinde tefsir etmistir.”® Kutub, “Allah katinda {istiin ve degerli nefsi; dziinii elestiren, uyanik,
cekingen, sikilgan, i¢ konusmalarla kendini denetleyen, hesaba ¢eken, ¢evresini gozetleyen,
arzularinin i¢ yiiziinii belirlemeye 6zen gosteren, kendi kendini aldatmaktan kaginan nefis
olarak yorumlar. Yiice Allah’in kiyamet giinii ile yanyana koyarak deger yiikledigi nefistir.

Bunun kargi kutbunda giinaha batmus nefis yer alir. Bu, giinah iglemekten kagmmayan,

745 Necati, Kur’an ve Psikoloji, 92.

746 Demir, “Vicdan”, 43: 102.

47 Nedim Yildiz, “Vicdan, Itaat ve Otoritenin Kisa Bir Tarihi”, Felsefe Arkivi 49 (Ekim 2018): 8.

748 Giingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, 64; Tiirkben, “Erol Giingér’iin Vicdan Anlayis1”, 4. U. Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi [TAED] 42, (Ocak 2010): 330.

4 Giingdr, Ahlék Psikolojisi, 64,149; Tiirkben, “Erol Giingdr’iin Vicdan Anlayis1”, 330.

750 Taberi, Taber? Tefsiri, 8: 494.

5! Esed, Kur’dn Mesajt, 1211.

52 Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 8: 437.
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tutturdugu giinahkarlik yolunda 1srarla ilerleyen, Allah’in mesajimi yalanlayan, islAim ¢agrisina
sirt ¢eviren, ¢alim satarak yakinlarmin arasina donen, kendini hesaba ¢ekmeyen, kinamayan,
elestirmeyen, umursamaz ve kiistah nefistir.”’®® Mii’'min hata yapinca agir bir {iziintii duyar ve
olanca genisligine ragmen yeryiizii ona dar gelir. Isledigi hatalardan dolay1 nefsini kimayan,
eksikliklere alisamaz ve hizli bir sekilde daha temiz bir ortama ge¢mek ister. Ama Allah’1
tanimayan ve O’na kavusmay1 beklemeyenler ise rezillige dikkat etmezler ve hesap giiniinden

sakmmazlar.”*

Nefsin huzura ve giivene kavusmasi.

Itmi’nan, sarsintidan/endiseden sonra siikiinete ermek demektir.”®® Itmi’nan; Allah’m,
varlikta ve yoklukta, gizli ve acikta, verdiginde ve vermediginde her tiirlii takdirine
giivenmektir. Huzur i¢inde olarak, hicbir sekilde siipheye diismemektir. Giivenip de bir daha
sasmamak, bir daha yolunu kaybetmemek, korku ve dehset giiniinde iirkmemektir. ">

Nefsi mutmainne, Islim’m emir ve yasaklarina uyan bu konularda hicbir tereddiidii

57 huzur bulmus, sakin olmus, rahatlamis, 1stirabi

olmayan, Allah ile manevi bir bag kuran,
dinmis, sek ve siiphesi gitmis olan nefis demektir.”®® Bu ifade Kur’an’da “Allah bunu
(meleklerle yardimi) sadece miijde olsun ve onunla kalbiniz yatigsin diye yapmist1.” (el-Enfal,
8/10). “Ey huzura kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine
don. (Segkin) kullarim arasmma katil ve cennetime gir.” (el-Fecr, 89/27-30) ayetlerinde
gecmektedir. Kur’an-1 Kerimde iman edenlerin kalplerinin Allah’1 andiklarinda siikin buldugu
ve tath bir huzura erdiginin tasviri yapilmstir. ”° (er-Ra‘d, 13/28). Bu ayetler, daima ici
huzurlu, diinya nimetleriyle 6viinmeyen, kibirlenmeyen, sikintiya diistiiglinde sizlanmayan,
Allah’a dayanan, bir tablo ¢izmektedir.”®® “Ey 0 huzura eren nefis” yani onlara bdyle denilir,
0 nefis de Allah'm zikri ile tatmin olandir. Ciinkii nefis sebepler ve sonuglar silsilesinde
yukarilara dogru ¢ikar; onun marifeti yaninda durur ve onunla doyar baskasina ihtiyag duymaz.
Ya da hak ile tatmin olur, dyle ki higbir siiphe onu kuskulandirmaz yahut ey iman eden nefis

demektir ki ne bir korku ne de bir keder onu iirkiitmez.”®! “Nefs-i Mutmainne derecesine ulasan

insanin ¢atigmalar1 yatismis, sikint1 ve gerilimleri son bulmustur. O, Allah ile barisik, insanlarla

753 Kutub, f7 Zilali’1-Kur ’an, 12: 80.
5 Muhammed Gazzali, Kur’an’'in Konulu Tefsiri, trc. Ekrem Demir, 3. Baski ( Istanbul: Diisiin Yayincilik,
2013), 799.
755 [sfahani, Miifredat, “tmn” md., 641.
756 Kutub, f7 Zilali’1-Kur’an, 16: 207.
57 Karaman v.dgr., Dini Kavramlar SozZigii, 524.
%8 Mehmet Ildirar, Tasavvuf ve Nefis Terbiyesi (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2011), 26.
789 |zutsu, Kur’'an’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 209.
760 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 10: 466.
761 Beyzavi, Envdrii ‘t-tenzil ve esrdrii ‘t-te il, 5: 501.
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barisik ve kendisiyle barisiktir; dolayistyla huzur ve tatmin icerisindedir. Insan igin en biiyiik
saadet, kulluktaki kemali sayesinde rabbini kendisinden hosnut etmis, rabbi tarafindan
odiillendirilerek kendisi de O’ndan hosnut birakilmig olmasidir. Allah Tedld’nin cennetine

2

kabul ettiklerini “Benim kullarim” diye anmast iltifatlarin en gilizelidir. Bu sevgi ve

hosnutluklarmn kullara kazandirdig1 son nimet ise cennete kabul edilmeleridir.”’®?

“Abdullah b. Abbas’a ve Miicahid’e gore bu hitap, kiyamet giiniinde Allah dostlarina
melekler tarafindan yapilacaktir. Abdullah b. Abbas gore, “giiven iginde olan nefis” ten kasit
Allah’m diinyada iken miiminlere vadettigi ikram ve nimetlerin gerceklesecegine giivenen nefis
demektir. Miicahid’e gore “giiven i¢inde olan nefis” ten maksat, iman eden ve Rabbinin kendisi
hakkinda verecegi emirlere teslim olan nefis demektir. Usame b. Zeyd’e gore bu hitap, salih bir
kula hem 6lirken hem mahserde toplanirken hem de diriltilirken s6ylenecek ve kul cennetle
miijdelenecektir.”’%® “Allah, diinyaya meyledenlerin halini anlatinca, kendisini tanima ve
kullugu yerine getirme yolunu segenlerin, halini anlatmak i¢in “ey mutmain nefis...” (el-Fecr,
89/27-30) buyurmustur. Bu, Allah’in tipki1 Hz. Musa ile diinyada konusmasi gibi, o kuluna bir
ikram olsun diye, kuluyla bizzat konugmasidir. Yahut da bir melek vasitasiyla kuluna hitap

etmesidir.”64

Insan, Allah’in gazaplandigi her seyden uzaklasmada, hevd ve sehvetlerini tam
anlamiyla kontrol altina almada, onlar1 sadece dini smirlar i¢erisinde ihtiyaglarini temin etmede,
bedensel ve ruhsal istekler arasinda dengeyi saglamada tam bir gii¢ sahibi olursa, insan nefsi
huzur ve siiklinet elde eder. Boylece ayette bildirilen “mutmain nefs” (i¢ huzuruna ermis nefis)
mertebesine ulasir.”® Bu mertebede nefsin sehevi istekleri gibi kotii sifatlarina kars1 ahlaki ¢aba
ile mukavemet gdsterilmistir.’®® Ruhsal gelisimin en iist asamasidir. Diirtiisel egilimlerin akli
ve manevi ilkelerle uyumlu ve denetim alta alindig1 bir durum oldugu i¢in bu asamada ¢atigma
ve gerilimler yatisir, lizlintli ve sikintilar biiytlik 6l¢tide son bulur. Siik(net, kararlilik, uyum ve
olciiliiliik davranislara hakim olur.”®” Yiice Allah’1 bilmek ve O’na gokca ibadet etmekle nefsin

huzura kavusacagma dikkat ¢ekilmistir.®®

Ancak bu ayetteki itminan kelimesi i¢in “dogru-yanli, hak-batil herhangi bir hususta

zihnin durulmas: anlamina almmasmin daha dogru olacag: da ifade edilmistir. Ciinkii itminan

762 Hayrettin Karaman v. dgr., Kur’dan Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar,
2006), 3727.
763 Taberi, Taber7 Tefsiri, 9:118.
764 Razi, Tefsir-i kebir, 23: 137.
765 Necati, Kur'an ve Psikoloji, 215.
766 Cagric1, Gazzdli'ye Gore Islam Ahldk,76.
77 Hayati Hokelekli, Isldm Psikolojisi Yazilart (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2012), 45.
768 fsfahani, Miifredat, “tmn” md., 641.
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kelimesi, i¢inde bulundugu durumu, siirdiirdiigii hayati, sahip oldugu kanaati hi¢ sorgulamadan
tam bir zihin konforu ve goniil huzuru iginde yasayip gitme manasinda kullanilmustir. Ilgili
ayetler; nemelazimci, vurdumduymaz ve bencil bir hayat siirdiiren kisileri, gergek Rableri
Allah’a halis kul olmaya davet etmektedir.”’%® “Kur’an’da gegen nefs-i mutmainne (el-Fecr,
89/27-30) tamlamasina ey imanin huzurana ermis nefis olarak mana verilmesi, surenin ilk yirmi
alt1 ayetiyle uyusmayarak aslinda son {i¢ ayetteki hitabin muhatabi, imanin huzuruna ermekten
cok nankdrce/kafirce yasamaktan mutmain olan ve zihin konforunu hi¢ bozmayan insan tipini
anlatmaktadir.”’’® Kur’an’da inanmus olan kalbin siiktinet halinin aksine, kafirlerin kalpleri ¢ok
siklikla “tas gibi katilasmig”’’! olarak tasvir edilmektedir. Kur’an’da bu durum “Sézlerini
bozmalar1 sebebiyle onlar1 lanetledik ve kalplerini katilastirdik.” (el-Maide, 5/13) ayetiyle ifade
edilmistir. Kalbin paslanmasi, zuliim ve ahlaksizligin siirekli yapilmasiyla vicdanm insan
tizerindeki baskisi da azalir. Pismanlik duygusu zamanla korelir ve daha sonra yok olur. Bu da
insan1 tovbe etmemeye ve vicdanini susturmaya gotiiriir. Boylece kalp katilagir ve artik insan

yaptig1 kotiiliikler karsisinda herhangi bir iiziintii hissetmez olur.”’? (el-Mutaffifin, 83/14).

Sonug olarak Razi’nin de belirttigi gibi; “Itminan karar kilma, sebat etme demektir. Bu
karar kilisin nasil oldugu konusunda bir¢ok izahlar yapilmigtir. Mutmain nefis, nefsin Hak ile
icice yasamasi ve onu, hicbir sek ve sliphenin yenememesidir. Emin kendisine giivenen nefis,

higbir korku ve kederin kendisini rahatsiz etmedigi bir candir.”’"

Korku ve iimit.

Arapcada, “et-tam‘a ” istek ve arzu duyulan bir seye iliskin insanin i¢ diinyasinda ortaya
¢ikan miicadeleyi anlatir. et-Tam‘a, bir konuda hirsli, istekli ve beklenti i¢erisinde olmaktir.
Ornegin, insanm Allah’in azabma maruz kalabilecegini diisiinmesi korkuya, iyiligine
kavusabilecegini diisiinmesi reciya sebep olur.”’* Reca ummak, temenni etmek, dilemek gibi
anlamlara gelir. Istilahta ise; recd; Allah’in ihsanini, afv ve bagislamasii ummak, imit etmek,
demektir.””® Reca, gelecekte olmasi umulan bir seyi beklemekten duyulan lezzettir.
Gergeklesecek olaymn ortaya ¢ikmasi bazi sebeplere baghdir. Bu sebepler yerine getirilerek
beklenirse reca olur.”’® Eger insanm beklentileri hosa gitmeyecek tiirden ise buna korku, hosa

giden tiirden ise reca denir. Bireyin istedigi bir seyin yok olacagi endisesinden ya da istemedigi

769 Murat Siiliin, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 50/1 (Nisan 2009): 23.
70 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 678.
"1 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 210.
72 Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, 109.
73 Razi, Tefsir-i kebir, 23:138.
7 Ibn Manzfr, Lisanii’l-‘Arab, “tm‘a” md., 8: 239-240; Isfahani, Miifredat, “tm‘a” md., 641.
75 Ciircani, T4 rifat, “Reca” md., 113.
78 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 17: 472.
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bir seyin yok olmasina veya arzu duydugu seyin gerceklesmesine yonelik beklentisinden reca
ortaya ¢ikar. Her iki duygu da gelecege yoneliktir. Kiside Allah’1n iyiligine kavusma diisiincesi
recd duygusunun ortaya ¢ikmasina, tersi ise, korkuya sebep olur.””” Korku ile reca birbirinden
ayrilmazlar, sevdigi seyi timit eden onun kaybolmasindan korkar. Kimi zaman bu duygulardan
biri digerinden fazla olabilir de kalp, biri ile mesgul iken digerine kayitsiz, ilgisiz kalabilir.
Korku ile imit, gergeklesmesi ihtimal olan seylerle ilgilidir. Kisinin sevdigi ve olmasini istedigi
bir seyin gerceklesmesi miimkiin oldugu gibi, olmamasi da miimkiindiir. Onun olacagini
diistinmek, kalbi o istege baglar; iste bu tiimittir. Yoklugunu diisiinmek ise kalbi sizlandirir; bu
ise korkudur.””® Yetkin bir karakterin olusumunda korku ve iimit duygularinmn dengeli bir
sekilde gelismesi, tipki kusun kanadi gibi birbirine esit ve ayn1 halde ve derecede bulunmasi
gerekir. Kanatlarin esitligi ve dengesi ugusu diizgiin ve miikemmel kilmaktadir. Eger kanadin
biri olmazsa kus ve ucus eksik olur. Her ikisi de bulunmazsa kus 6liime terkedilmis olur. Kusun
kanad1 gibi kisinin benligini sadece imit kaplarsa tembellesir. Ayn1 sekilde benlikte sadece
korku yer ederse iimitsizlige diiser.””® Umitsizlik, diger dini duygular1 séndiiren, dini yasantiy1
altiist eden bir sapmadir. Bu, bazen insanlarin zorluklara sabredememesinin, aci veren olaylar
karsisinda dayanamayip depresyona girmesinin; bazen de Allah’in rahmet edici, bagislayici ve
litufkar olusunu geregi gibi kavrayamamanm ifadesidir.”®® Iki duygunun da tek yonlii olusu

kisilige zarar verir.”®

Miimin insanin, korku ve imit arasinda yasamasi, ondaki dini suuru canli ve dinamik
kilar. Dini tecriibe igerisinde yasanan korkunun objesi Allah’in zat1 olmayip, daha ¢ok kisinin
Allah karsisinda hissettigi dini sorumluluktur.’®? Kur’an’da iyilikleri yapmaya tesvik (tergib)
ve kotiliikleri yapani korkutmak (terhib) ayetleri, (el-Enbiya, 21/90) insanin i¢ diinyasinda
korku ve iimit olarak sekillenir.”®® Rahmet ve azap, cennet ve cehennem kelimelerinin art arda
gelmesi bu duygular1 dengelemek gerektigini gostermektedir. (er-Rahman, 55/11; el-Vakia,
56/8-9; en-Nebe, 78/21-36). Allah’in rahmetini timit edenlerin ve Allah korkusunu ¢ekenlerin
miiminler oldugu su ayette ifade edilmistir: “Miminler, korkarak ve umarak Rablerine dua
ederler.” (es-Secde, 32/16).

"7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (1stanbul: Marifet Yaymlar1, 1977), 430; Selguk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 97; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii (Ankara: Rehber Basm Yayin,1997), 589.

"8 Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 4: 299.
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Korku, Kur’an’da iizerinde en ¢ok durulan konulardan biridir. Korku reaksiyonu,
insanin biitiin biinyesini tesir altina alan etkili bir tedirginlik halidir. Kur’an bu tedirginligi,
diisiinme yetisi ile nefsin {lizerinde kontroliinii yitiren, insani giddetli sarsan etkili bir sarsint1
olarak nitelemektedir.”® Kur’an’da havf ile birlikte sefak, feza’, hasyet, takva, ru‘b, vecel,
heybet ve rehbet kavramlar1 korkunun farkli bigimlerini ifade etmektedir.’®® Sefak kelimesi
(min) edatryla miiteaddi ge¢isli oldugunda havf/korku anlami ortaya ¢ikar. Ona inanmayanlar,
onun ¢abuk gelmesini isterler, inananlar ise ondan korkarlar ve onun gerg¢ek oldugunu, bilirler.
(es-Stira, 42/18). Feza“ kelimesi ise, korku veren bir seyden dolay1 insanda olusan bir biiziilme
ve iirkme anlammdadir. Bu kelime, telaslanmak kavrammin anlam alanma girmektedir.’8®
Kur’an’da kiyamet olay1 ve ani soku fezau’l-ekber “biiyiik korku” olarak tarif edilir. (el-Enbiya,
21/103). Ru‘b, korkuyla dolmaktan dolay1 kesilivermektir. Rehbet ise, sakinma ve endise ile

olan korku demektir.”®”

Hagyet, saygiyla karisik sevginin yogurdugu bir korku halidir. Bu da ¢ogu zaman
bilin¢li korku i¢in kullanilir. Bu nedenle 6zellikle alimlerin goniil diinyalarii tanimlamada s6z
konusu olmaktadir.”®® «Allah’tan asil korkanlar: O’nun bilgin kullaridir.” (el-Fatir, 35/ 28).
Allah’1t bilme hususunda insanlarin en ilerisinde olanlar1 hi¢ kuskusuz peygamberlerdir.
Korkuda da en iist seviyede olanlar onlardir.”® Peygamberimiz soyle buyurur; “Sizin i¢inizde
Allah’tan en gok hasyet eden ve O’ndan en ¢ok ¢ekinen benim.”’*® Korku, tedirginliktir; hasyet,

¢ekinme ve toparlanmadir.”®*

Takva, insanm kendi canimni korkulan seylerden sakindirmasidir. Gergek anlami budur.
Bunun yaninda bazen korku takva diye adlandirilir, bazen de takva, korku diye isimlendirilir.
Nefsi giinahtan korumak ya da korkulan seyden nefsi korumaktir.”®? Kur’an’da ve hadislerde
takva bazen sozliilk anlaminda, bazen de “Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan kaginarak
azabindan korunma” anlaminda kullanilir. Takva sevap-giinah, helal-haram konusunda derin
bir hassasiyeti gerektirir. islim’da hell ve haramlar bellidir. Ancak bu ikisi arasinda siipheli

seyler vardir. Bu tiir siiphelerden sakiman kimse dinini korumus olur.”®® Korku, bir kamg1 gibi

784 Necati, Kur ‘an ve Psikoloji, 62.
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insan1 rahmetin kucagma iterek kisilerde vera, takva, iffet olusturdugu icin onu en iyi

duygulardan saymak gerekir.”%*

Allah ezeli, ebedi, irade ve kudret sahibidir. Emirler ve yasaklar koyar, bunlarla sorumlu
tuttugu insan1 niyet ve amelleriyle hesaba c¢eker veya aci bir azap verir ya da nimetlendirir.
Ancak Allah’in uyari, tehditleriyle birlikte miijdelerine de muhatap olan insan ayni zamanda
iimit de eder.”® Umit inanca eslik eden bir ruh halidir. Havf ve rec, insan1 her halinde,
eylemlerinde dogrultan iki dizgindir. Bunlardan biri digerinden fazla olursa insan hareket
edemez. Bunun i¢in insan havf halinde recaya; reca halinde de havfe sarilmalidir. Béylece her
hali ve ameli diizgiin olabilsin. Ciinkii havfin agir basmasi umutsuzluga; recanin agir basmasi

da agir1 giivene gotiiriir.®®

Allah korkusu, miiminin yagamimda 6nemli ve faydali gorevleri yerine getirir. Bu korku
miimini giinah iglemekten uzaklastirir. Bununla da onu Allah’in gazap ve cezalandirmasindan
korur, ibadetleri yerine getirmeye, Allah’in rizasin1 kazanacak yararli isleri yapmaya sevk eder.
Ruhsal dinginlik meydana getirir ki Allah’in affi ve rizasin1 kazanma konusunda timidi

artmrir.”®’

Sabir.

Sozliikte, alikoymak, engellemek ve Oliinceye kadar hapsedilmek anlamimdadir.”®®

Sabur, benligin kotii zevklere kendini kaptirmamasi i¢in dayaniklilik gdstermesidir.”®® Sabr,
kendine hakim olmak, faydasiz seyi bir tarafa atmak, simdi ve gelecekte faydali ve karli olana
yonelmek demektir.8?’ Nefsin, akil ve dinin gerektirdigi hususlar iizerinde hapsedilmesidir.
Eger nefSin hapsedilmesi bir musibetten dolay1 ise ona sadece sabir denir; onun zidd1 da feryat
olur. Eger sabir gostermek savasta ise bunun ismi kahramanlik; ziddi ise korkaklik olur. Eger
sabir bunaltan bir felakete kars1 gosteriliyorsa, buna gogiis genisligi denir; zidd1 ise bunalma
olur.8 Genel olarak sabrr su hususlarda olur: Duygu ve arzulari kontrol altma almak,
umitsizlik, acelecilik, tehlike ve zorluk anlarinda sebat etmek, kiskirtma anlarinda sabirli
olmak, biiylik belalara kars1 sabretmek, diinyevi kazanglar elde etmeye ve nefsin egilimlerine

kendini kaptirmamak.?%? Kur’an’da sabir ii¢ gesittir. Allah’a ibadetlere sabir, giinahlardan
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kaginmada sabir, Allah’in smavi olan tiziicli olaylara sabir, yani karsilasilan zorluklara karsi
sabirdir.8%® Kul ibadetler i¢in sabra muhtactir. Ciinkii nefis kulluktan hoslanmaz. Namaz
ibadetinden tembellik yliziinden hoslanmaz. Zekat ibadetinden cimriligi yiiziinden hoslanmaz.

Bu nedenle ibadetleri yerine getirmek sabirdir.8%

Kur’an siirekli sabr1 tavsiye eder; “Allah ve Restliine itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin;
sonra korkuya kapilirsmiz da kuvvetiniz gider. Bir de sabredin. Ciinkii Allah sabredenlerle
beraberdir.” (el-Enfal, 8/46). “Kim sakmip” Allah’tan ve onun cezasidan korkup, giinahlardan

uzak durmaya ve itaat iizere olmaya sabrederse, Allah onlarm ecrini “kesinlikle zayi etmez.”8%

Hz. Ademden beri teblig gorevini yerine getiren biitiin peygamberler, karsilastiklar
sikint1 ve zorluklara sabir ve azimleriyle katlanmak zorunda kalmiglardir.“Andolsun ki senden
onceki peygamberler de yalanlanmisti. Onlar, yalanlanmalarina ve eziyet edilmelerine ragmen
sabrettiler, sonunda yardimimiz onlara yetisti.”(el-En’am, 6/34), “O halde (Resilum),
peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret!” (el-Ahkaf, 46/35) ayetleri,
hemen hemen biitiin peygamber ve tebligcilerin ayni durumla karsilasip sabrettiklerini
aciklamaktadir.8% Hz. Peygamber, kendisine ve Miisliimanlara karsi yapilan, hicrete kadar
yaklasik yedi yil siiren, her tiirli ¢irkin davranislara, iskence ve insani ruhen yikabilen
eziyetlere karsi sabir ve azim gostermistir.2®’ Ayrica Islam’1 teblig amaciyla gittigi Taif’te
dayanilmaz hakaret ve eziyetlere maruz kaldig1 halde yine sabir géstermistir ve teblig gorevini
ifa etmistir.8%® Burada gosterilen sabir sadece cevreden gelen sikint1 ve zorluklara karsi
tahammiil degil ayn1 zamanda inanma ve inandig1 gibi yasamaya mani olanlara karsi, tebligin

karsisinda duranlara kars1 ortaya konulan azim ve direngtir.8%°

Sabir, bela ve musibet agisindan, Allah’tan baskasina sikdyet etmemektir. Ciinkii Yiice
Allah, Hz. Eyyub’u, kendisinden zararin savulmasi i¢in dua edip sabretmesi sebebiyle su
sozlerinde dvmiistiir:®1° “Muhakkak ki Biz onu sabreder bulduk.” (es-Sad, 38/44). “(Resiliim!)
Kulumuz Eyyub’u da an. O, Rabbine: Dogrusu seytan bana bir yorgunluk ve eziyet verdi, diye

803 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18: 2109.

804 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18: 220.

805 Zemahseri, Kegssaf, 3. 686.

806 Sanver, Kur'an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 96.

807 Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimiz'in Hitabeti, 2. Baski (Istanbul: Marifet Yayinlar1,1984), 65.

808 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, (Beyrut: y.y., 1990), 1: 231-233;
Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 3: 135-137; Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 97.

809 Hiiseyin b.Muhammed Damegani, Kamiisu I-Kur’an, 5. baski (Beyrut: y.y., 1985), 273; Sevki Saka,
Kur’an-1 Kerim’in Davet Metodu, 2.Baski (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 70; Sanver, Kur’'an’da Teblig ve
Egitim Psikolojisi, 96.

810 Ciircani, Ta ‘rifat, “sabir” md., 137.
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seslenmisti.” (es-Sad, 35/41), “Eyylib’u da hatirla. Hani o Rabbine, “siiphesiz ki ben derde

ugradim, sen ise merhametlilerin en merhametlisisin” (el-Enbiya, 21/83) diye niyaz etmisti.

Asr suresinde ifade olundugu tizere “muhakkak ki insan ziyandadir. Ancak iman
edenlerle salih amellerde bulunanlar, bir de birbirlerine hakki tavsiye, sabr1 tavsiye edenler
boyle degil.” Onlar, inkar1 miimkiin olmayan sabit emri tavsiye edenlerdir ki o (inkar1 miimkiin
olmayan sabit emir) de; Allah’in birlenmesi, ona itaat edilmesi, kitaplarina ve peygamberlerine
tabi olunmasi gibi hayrin tamamidir. “Birbirlerine sabr1 tavsiye edenler” Giinah islemekten
ka¢mmak hususunda, taat hususunda ve Allah’in, kullarin1 imtihan ettigi seyler hususunda sabr1
tavsiye edenlerdir.®!! Sabir olaylara dayanma ve olaylar karsisinda umutsuzluga diismemektir.
Allah’a manip giizel isler yapanlar, birbirlerine dogruyu, gercegi, bagkalarinin hakkina saygiyi,
dogruluktan ayrilmamayi, azim ve irade ile Allah’a tevekkiil etmeyi ve hak ugrunda sabretmeyi
tavsiye ederler.8'? Sabir kulun iradesi i¢inde oldugu gibi, iradesi disinda da olur. Allah’in emir

ve yasaklarina ridyette sabir irade i¢i, Allah’n hiikmiine teslim olmak ise, irade dis1 sabirdir.%3

Iffet ve haya.

Kur’an’da “el-‘iffe,” (el-Bakara, 2/273) “el-hayau,” (el-Bakara, 2/26; el-Ahzab, 33/53;
el-Kasas, 28/25) koklerinden tiiretilen kelimelerle utanma olgusu anlatilmistir. “el-iffetii”,

814 «

nefiste sehvetin galip gelmesini engelleyen bir halin meydana gelmesidir. el-hayau” insanin

kotiiliiklerden sakmmasi ve onlar1 terk etmesidir.8® Utangaglik, cekingenlik, tovbe, devenin

rahmi/dol yatagi gibi anlamlar1 icerir.5

Gazzali, iffeti, arzularin baskisina gosterilen ruhi sabir olarak tanimlamistir ve iffetin
faziletini, sehvet giiciiniin itidalinde oldugunu belirtmistir. Ibn Miskeveyh, behimi nefsin
(sehevi giig, hayvani nefs) ihtiraslara yonelmeksizin “akilli nefis”in kontrolii altina girip dengeli
davranmay1 basarmasiyla iffet erdeminin ortaya ¢ikacagm agiklar. Sabir, haya, siikinet ve
agirbashlik iffet erdemini kapsayan faziletlerdendir.8'” Ibn Sina’ya (6. 980/1037) gore iffet,
sehvet giiciiniin her tiirlii asiriliktan alikonulup orta bir noktada tutulmasidir. iffet isteklerin
biitiiniiyle bastirilmasini engelledigi gibi, asir1 boyutlara varmasina da mani olur. Yeme-icme

vb. egilimleri aklin kontroliine verir, dogru diisiincenin sinirlar1 i¢inde kullandirir.!8

811 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 10: 700.

812 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18: 211-212,

813 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 392.

814 [sfahani, Miifredat, “‘aff’ md., 710.

815 [sfahani, Miifiedat, “hyy” md., 324.

816 Kasapoglu, Kur’an’da Insamin Karakteri, 200.

817 {bn Miskeveyh, Tehzibii I-ahldk, 23-26.

818 Abdurrahman Dodurgali, [bn Sina Felsefesinde Egitim (Istanbul: M.U.L.F.V. Yaymlar1, 1994), 133-134.
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Nasiruddin Tasi, erdem tiirleri arasinda iffeti saydiktan sonra, iffet cinsinin altinda on
iki erdem siralar. Bunlardan birisi olan hayayi, nefsin kotii bir davranista bulundugunun farkina
vardiginda azarlamay1 hak etmekten kagmmak i¢in kendini smirlamasi olarak tanimlar.8®
“Kur’an ve siinnete dayali olarak olusturulan islam ahlaki, miiminin kisilik yapisindaki 6nemli
ahlaki yeti olarak gordiigii hayay ii¢ kisimda ele alir. Insanin kendine kars1, diger insanlara
kars1 ve Yiice Allah katinda haya duymasidir.82° Hz. Peygamber bu ii¢ haya tiirii icerisinde en
degerli ve kisilik i¢in en anlamli olaninin Yiice Allah karsisinda duyulan haya oldugunu agiklar:
“Allah, haya edilmeye insanlardan daha layiktir.”®?! Allah’tan hayA etmenin anlami, onun
koymus oldugu ilahi degerlere aykir1 davranmak durumunda ortaya ¢ikan utanmadir. Dindar
birey Allah’tan haya etme bilincini tasidigi miiddetce tutum ve davranislarinda ilahi degerlerin
disina ¢ikmaktan sakinir.822 Allah’tan utanma, Allah insanin biitiiniiyle i¢ yiiziinii bildigi i¢in
insan yanlis bir davramista bulununca insanin kalbi bu sebeple istirap duyar ve sikilir.8
Insanlardan haya etmek, agiktan baskalarmna kars: kotiiliik yapmamak, zarar vermemektir.
Utanmanin bu sekli kisiligin olgunlugunu ve erdemli olmaya duyulan egilimi gosterir. Kisinin
kendinden haya etmesi, her zaman tutum ve davraniglarinda Glgiilii olmasi, yalnizken bile

kotiiliik yapmaktan uzak durmasi seklinde gergeklesir.%2*

Ahmet Rifat (6. 1895) hayay: fitr1i ve dini olarak ikiye ayirir. Fitri haya, bedenin
ortlilmesi gereken yerlerin kapatilmasi ve gosterilmemesidir. Dini haya, insanlar karsisinda ve
Allah’mn huzurunda ahlakl1 ve sayg1 duygulariyla dolu olmak olarak nitelendirilmistir.®?> Haya
karakterine sahip olmayan kisi kotii sayilan isler yapmaktan, giinah islemekten korkmaz ve
vicdan azabi ¢ekmeden sug isleyebilir. Hz. Peygamber bu gercegi gostermek i¢in hayanin biitiin
dinlerin ortak degeri, evrensel ahlakin temeli, insan1 kotiilik yapmaktan alikoyan bir faktor

oldugunu agiklamistir.82°

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ ayette haya kelimesinin tiirevleri gegcmektedir. Kasas siiresinde,
Hz. Miisa’ya babasinin davetini haber vermek tizere gelen Hz. Suayb’in kizlarindan birinin Hz.
Misa ile utanarak haya ile konusmasi (el-Kasas, 28/25), ile iffet karakterinin ve utanma
duygusunun 6nemini vurgulamaktadir ve bize uygulanmasi gereken dnemli davranislardan biri

oldugunu anlatmaktadir. Ahzab siresinde, bazi miislimanlarin Resfl-i Ekrem’i uygunsuz

819 Nasiriiddin Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, tre. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 94-95.

820 Kasapoglu, Kur’an da Insamn Karakteri, 232.

821 Byhari, “Gusiil”, 20.

822 Kasapoglu, Kur’an’da Insamin Karakteri, 232.

823 Muhasibi, er-Ridye, 380-381.

824 Ebu’l Hasan el-Maverdi, Maddi ve Manevi Yiice Hedefler (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013), 637-644.

825 Ahmet Rifat Yaglik¢izade, Tasvir-i ahldk, haz. Hiiseyin Algiil (Istanbul: Terciiman 1001 Eser, 1990), 121.

826 Abdurrahman Cetin, Peygamberimizin Ahlaki (Istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 43; Muhammed Osman
Necati, Hadis ve Psikoloji (Ankara: Fecr Yayinevi, 2000), 113.
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zamanlarda rahatsiz ettikleri, fakat onun hayasmdan dolay: bu rahatsizligini ifade edemedigi,
ancak Allah’m gergegi bildirmekten haya etmeyecegi (el-Ahzab, 33/53) belirtilmektedir.
Baska bir ayette ise miisriklerin Kur’an’da ari, karinca, sinek gibi kiiglik yaratiklarin 6rnek
olarak gosterilmesinin fesahatle bagdagsmadigi yolundaki iddialarina karsi, “Stiphesiz Allah
gercegi agiklamak icin sivrisinegi ve onun da otesinde bir varligi misal getirmekten haya

duymaz” (el-Bakara, 2/26) seklinde cevap verilmektedir.

“Miiminin kisiliginde hayanin varligi, inanilan degerlerin eyleme doniismesi seklinde
sonuglanirken, yoklugu ya da eksikligi ise inanilan degerlere uygun davranmama, Allah’a

itaatsizlik seklinde gerceklesmektedir.”®%’

Adalet.

Sozliikte; istikamet (dogruluk, dogru davranig) anlamindadir. Seriatta; dinen, yapilmasi
tehlikeli olan seyden kaginmakla hak yol izerinde dogru olmaktan ibarettir, seklinde tarif edilir.
Baska bir tarife gore de; din ve akil yoniiniin, heva ve sehvete iistiinliigii demektir.8?® Esitlik
anlamina gelen bir sozdiir. Adalet, karsilik vermede esit davranmaktir; eger yapilan hayir ise
karsilig1 da hayir olur; ser ise karsilig1 da ser olur.82° “Allah, adaleti ve iyilik yapmay1 emreder.”
(en-Nahl, 16/90). Adalet, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge, denklik,
esitlik, gercege uygun hilkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik”
gibi anlamlarda kullanilmistir.2% Yine ayni1 kokten bir masdar-isim olan ve “orta yol, istikamet,
es, benzer, misil, bir seyin karsilig1” gibi manalara gelen adl kelimesi, sifat olarak
kullanildiginda 4dil ile es anlaml1 olup ayn1 zamanda Allah’m isimlerinden biridir.8! Adl bir
de; ifrat ile tefrit’in iki tarafi arasinda orta yol anlamma gelmektedir.8*? islam filozoflarindan
Ibn Miskeveyh ve Farabi adaleti, nefse ait bir erdem oldugunu ve hikmet, iffet, secaat
uyumundan dogdugunu ifade etmislerdir. Adaletli insan1 da ahlaki giiglerini, davraniglarini ve
diger biitiin durumlarmi dengede tutan, her durumda baska hi¢bir amag gilitmeksizin, yalnizca
ve dogrudan dogruya adalet erdemini amaglayan kisi olarak tanimlamislardir.3%® Yiice Allah,
insanlarin adil olmalarini ve insanlar arasinda adaletle hiikmetmelerini emretmektedir. (en-
Nisa, 4/58). De ki: Rabbim adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O’na g¢evirin ve
dini yalniz Allah’a has kilarak O na yalvarn. Ilkin sizi yarattig1 gibi (yine O’na) déneceksiniz.

(el-A‘raf, 7/29). Allah peygamberine ve onun sahsinda biitiin insanliga adaleti emrederek bu

827 Kasapoglu, Kur’an’da Insamin Karakteri, 235.
828 Ciircani, T4 rifdt, “‘adl” md.,151.
829 [sfahani, Miifredat, “‘adl” md., 680.
830 Mustafa Cagrici, “Adalet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1988), 1: 341.
81 Cagricy, “Adalet”, 1: 341.
82 Ciircani, T4 ifat, “‘adl” md., 151.
833 Cagricy, Islam Diigiincesinde Ahlak, 236.
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yol iizerine yasamalarini istemistir.®** Kur’an ilk dnce bireyin kendi ruhunda ve kafasinda bir
adalet kavramini olusturmaktadir. Oliimden sonra dirilmeyi, ahirette hesabin olacagmi bunun
sonucunda ise miikafat ve cezanmn kag¢milmaz bir sonu¢ olacagini bildirmektedir. Boylece
bireyi glinah islemekten ve haksizlik yapmaktan alikoyan bir inang sistemi ile adaletin tam

olarak gergeklesmesini saglamaktadir.8%

Adalet olmadig1 zaman onun yerine gecen davranig bicimi haksizlik ve zuliim olarak
adlandiriimaktadir. 8% Kur’an zulmiin her cesidini siddetle reddeder. (el-Bakara, 2/79-114;
en-Nisa, 4/10; el-En’am, 6/52; el-Hac, 22/39-40). Kur’an bir¢ok ayette adaletle hiikmetmeyi
belirterek her tiirlii halde adaletin gozetilmesini emreder. “Muhakkak ki Allah, adaleti, 1yiligi,
akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin isleri, fenalik ve azgmligi da yasaklar. O, diisiiniip
tutasiniz diye size 6giit veriyor.” (en-Nahl, 16/90), ““Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hilkkmetmenizi emreder. Allah size
ne kadar giizel 6giitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir.” (en-Nisa,
4/58). Ayette insanlar arasinda hitkmedildigi zaman hakki gézetme ve esit davranmanimn®’
onemi ifade edilerek hukuki anlamda devletin diinyevi giiclinde adalet sahibi olunmasi
istenmektedir.®® “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasmnda
adaletle hiitkmet. Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah’in yolundan saptirir. Dogrusu
Allah’mn yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarma karsilik getin bir azap vardir.” (es-
Sad, 38/26). Halifelik gorevi, insanlar arasinda hitkmederken hakka baglilik, kendi arzu ve
istegine uymamadir. Peygamber de olsa insanin kendi arzusuna uymasi demek, onun tepkisel
olmasi, arastirmamasi, incelememesi, saglikli hiikkme ulasmak i¢in sabirli ve temkinli
olmamasidir. Boylesi bir davranmis esas alindiginda, sonugta sapikliga disiiliir. Sapikligin
sonunu agiklayan ayetten sonra gelen boliim ise, genel bir hiikiimdiir. Allah’in yolundan
sapmanin sonuclarini ortaya koymaktadir. Bu ceza ise, Allah’imn onu unutmasi ve kiyamet
giiniinde onu cezaya carptirmasidir.23 Ayrica Hz. Peygamber’in uymasi gerekli esaslardan soz
edilirken “Iste onun igin sen (tevhide) davet et ve emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin
heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah’mn indirdigi Kitab’a inandim ve aranizda adaleti
gerceklestirmekle emrolundum...” (es-Stra, 42/15) seklinde evrensel bir prensibe yer

verilmistir.2*% “Buna gére adalet, bagkalarinin gelisigiizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen

834 Karaman v. dgr., Kur an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1285.

835 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, 241.

836 Demirci, Kur’an in Ana Konulari, 278.

837 [smail Hakki Bursevi, Rithu’I-beydn (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), 2: 226.
838 Altuntas, Kur’an’da Temel Siyasi Kavramlar, 141.

839 Kutub, /i Zilali’I-Kur’dn, 14: 357.

840 Demirci, Kur’an in Ana Konulari, 279.
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istikrarl bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatle gerceklesen ruhi denge ve ahlaki kemaldir.”8*

Allah’m bildirdigi hiikiimlerle ve onun iradesi dogrultusunda higbir zaaf gostermeden adaletle

hiikiim vermek gerekir.%4

Nefis ve Seytanin Birbirleri Uzerindeki Etkileri

Kur’an’da nefis kotiiliigii siddetle emredici yonii ile emmare sifatiyla kullanilmaktadir.
Seytan ise vesvese veren (en-Nas, 4/114) olarak nitelendirilmektedir. Nefis emrettigi seyde
kisiyi buyruklarina itaat ettirinceye kadar 1srarli davranarak zevkin tatmini i¢in ugragsmaktadir.
“Clinkti nefis asir1 sekilde kotiiliigii emreder.” (Yusuf, 12/53). Seytan ise; insana bir giindh
islemeyi teklif eder, basaramayinca bir bagka giinahi islemeye tesvik ederek onunla kandirmaya
calisir. Seytanin amaci, giinahin ¢esidi ne olursa olsun kisiye o giinahi islettirmek suretiyle onu
Allah yaninda suglu, emre karsi gelen, isyan eden konuma diisiirmektir. Seytanin kotiligi
tesvik edici olmasi, nefsin kotiligii emredici, 1srarct ve doyumsuz olmasi yOniiyle
birbirlerinden ayrilmaktadirlar.*® Etki itibariyle birbirlerinden farklar1 olmakla beraber,
neredeyse birbirlerine benzer olarak anlasildig1 i¢in Islam literatiiriinde ikisinin dzdes olduklari

diisiincesine zemin hazirlamstir. Ikisi arasindaki araci unsurlar ise heva ve sehvettir.84

Nefis-seytan arasindaki iliski.

Nefsin en 6nemli 6zelligi, ¢ift kutuplu olup iyilige de kotiiliige de meyilli olmasidir.84

Kur’an’da nefsin iyi ve kotiiye meyilli oldugunu agikga beyan edilmistir. (es-Sems, 91/7-8).
Bizatihi kotii olmayan, kirlenince temizlenen nefse karsin seytan bizatihi kirdir. Nefis diisman

degildir, seytan ise diismandir.

Bedeni hazlara egilimli, lezzet ve sehvetle emreden, kalbi asagi yone ¢eken nefsi
emmare,3* insan1 heva ve alcak isteklerinin pesine siiriikler. Zamanla kendine esir ederek
seytanlarmn devreye girip kisiye hevasmni giizel gdstermesiyle®*’ (el-En’am, 6/71) sonuglanir.
Heva nefsin bileseni haline gelir.3%® Yani, nefis ve seytanin bu birligi insanin iyi olmasini, iyi
olan tarafa yonelmesini engelleyerek onu maddi ve manevi tehlikelere diisiirlir ve yikima

ugratir.

841 Cagricy, “Adalet”, 1: 341,
842 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, 243.
843 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 178.
844 Tbn Kesir, Tefsir-i Ibn-i Kesir, 11: 6012; Cora, Kur'an’a Gore Hevd, 150-151.
845 Muhasibi, er-Ridye, Nefis Muhasebesinin Temelleri, 111.
846 Oztiirk, Kur 'an ve Siinnete Gore Tasavvuf, 135-136.
847 {bn Manzfr, Lisanii’l-‘Arab, “hvy” md., 15: 373.
848 Cora, Kur’an’a Gore Hevd,183.
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Razi, nefsin seytanla iligkisini anlatan ayeti (el-En’am, 6/71) su sekilde agiklar: “Nefis,
insan1 diinyaya ¢agirir, uhrevi mutluluklar ile rihani miikemmelliklerin nasil kiymetli oldugunu
diistinemez. Yiice Allah ise, insan1 bunlara davet eder ve tesvik eder. Nitekim ahiret daha hayirli
ve bakidir. Bu ayet, asil seytanin nefis olduguna delalet etmektedir. Ciinkii seytan ancak vesvese
verir. Sayet sehvet, gazab, vehim ve hayalden dolay1 meydana gelen meyl bulunmasaydi onun
vesvesesinin herhangi bir tesiri olamazdi. Bu da delalet eder ki asli seytan, nefsin kendisidir.”84°
Nefisteki ilkel egilimler biitiinii olan hevanin verdigi arzu ve isteklerin bir sonu yoktur. Bu da
nefsin degiskenlik karakterini gdsterir. Insanda var olan kotii egilimleri kuvvetlendiren bir giic
olan seytanm, insan1 etkilemesi bu istek ve arzular kanaliyla olur. Bunlar1 biitliniiyle ortadan
kaldirip yok etmek miimkiin degildir. Ancak bu arzular kalbe ulastiginda, giidii karakterini
kazanmadan etkisiz hale getirilebilir. Ciinkii nefis insanin biitiinligiinden bagimsiz olarak bir
davranis1 gergeklestiremez.®° Buradan yola ¢ikarak su yorumu yapabiliriz; nefisteki, kotii
egilimlerin varlig1 seytanin insani etkileme aracidir. Bu yoOniiyle nefis, asli seytan olarak
nitelendirilmektedir. Bu yiizden insan nefsinde bulunan kotii egilimlerin derecesi, seytanin
nefis tizerindeki hakimiyetinin de derecesidir. Nefsin, iyi bir yonetimi ve denetimi olmadan
serbest birakilmasi kotii duygulara karsi egilimleri artirir ve bunu bir karaktere doniistiirebilir.
Nefiste bulunan gazap ve arzu giiciiniin egemenligi neticesinde Kotii egilimlerin asiriligi ve
baskinlig: artar. Bu bir karakter haline doniisiirse insanin aklini ve iradesini devre dis1 birakir
ve yapisinda bulunan seytana teslimiyetini ifade eder. Aklin ve iradenin hakimiyeti, kalbi ve
ahlaki davraniglarin diizeltilmesinde etkin rol oynar. Ciinkii bu ikisi kaydeden, siniflandiran,

raporlayan analiz eden ve uygun sonuclar ¢ikaran ozellikleri barmdirirlar.

Seytanin nefis iizerindeki etkisi.

Esed, seytanin insan {izerindeki “etkinligini” giinahin ana nedeni olmadigini ama onun
ilk sonucu oldugunu ifade etmistir.®®! Yani kisinin iradesiyle kotii bir ise, harama, giinaha
meyletmesi seytanm da bu egilimi artirarak o yolda kisiye biiylik bir alan agmasmin giinahin
nedeni degil de insanin zihinsel tavrinin sonucu oldugunu vurgulamstir. Fazlurrahman insanin
biitiin kotii huylarmin ortaya ¢ikisindaki temel giicsiizliigiin = “zafiyet” ve “zihin darlig1”
oldugunu belirtmistir. insanin gururu, {imitsizligi, kendini yok edici benligi, hirsi, aceleciligi,
telagl davranmasi, sevkinin kirilmasi, kendine olan giivensizligi ve korkular1 insanin zihninin
darhgmdan kaynaklandigini ifade etmistir.®*?> Bu zihin darhginda seytan bir nevi her tiirlii

timitsizligin, saskinlifin ve beseri arzularin tutsagi olmanin bir sembolii olarak insanin

849 Razi, Tefsir-i kebir, 13; 538-539.

850 Hokelekli, Din Psikolojisi, 30.

851 Esed, Kur’dn Kavramlari, 319.

82 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 70.
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eylemlerinde ortaya cikar.®3 Seytan1 harekete geciren etmenler: Insanin irade zayifligi
gostermesi, limitsizlige diismesi, ne yapacagini bilememesi, kararsizlik ve siipheye diismesidir.
Insanda bu zihin halleri aktif oldugunda insan aklin1 devre dis1 birakip i¢giidiilerinin kontroliine
girer. Boylece insanm yaptig1 eylemler ve hareketler birer seytan isine doniisiir.** Muhasibi
de nefsin kotiilik ve kotiiliiglin kaynagi olmadigini asil kotiinlin “nefis disindaki diisman ve
onun kullandig1 nefsi arzular” oldugunu belirtmistir. Nefsin rahat ve lezzet zannettigi ahlaki
diistikliiklere olan ilgisi, istegi seytanin yonlendirici etkisiyle miimkiin olmaktadir. Bunu da
nefsani marazlar (heva, sehvet, hased, tamah, kendini begenme, riya, kendini bagkasindan {istiin
gorme, hirs, diinyada ebedi kalma arzusu, diinyaya asir1 bir sekilde baglanma vb.) ile

gerceklestirdigini beyan etmistir.8%°

Ibn Hazm (8. 456/1064), insanda bulunan iki kusurun seytanin insana kurdugu ve onu
kolayca aldatabildigi tuzak olarak kabul etmistir. Bunlardan birincisi; kotiiliigii yapan kimsenin,
kendisinden 6nce baskasmin da o kétiiliigii yapmis olmasmi bir mazeret saymasidir. Ikincisi
diin yapt1g1 bir kétiiliigiin tekrarinm, bugiin kendisine daha kolay gelmesidir.%%® Bu iki kusurun
temelinde ise insanin nefsindeki kotiiliikkten sakinma yetenegini (es-Sems, 91/9) kullanmayip,
onun istiinii birtakim mazeretlerle orterek kendini temize ¢ikarmasi ve kendine olan benlik
saygisini korumak i¢in olusturdugu savunma mekanizmasi bulunmaktadir. Bu sekilde insanin
kendini aldatma ve kandirma tuzaginin i¢ine girmesi kendine yabancilasma durumunu ortaya
¢ikarir.87 Yabancilasma, kisilik kaymasi, kisilik bozuklugu, benligi unutma, kendine 6zgii
nitelikleri yitirme, 6zden uzaklasma, ruhsal bozukluk ve manevi hastalik olarak insani
kusatir.8® Seytanin buradaki tuzag ise insanin nefsindeki kotiiliigii iyi olarak gdstermesidir. O
halde insanin 6z benliginden kopmamasi i¢in seytana karsi ¢ikarak onu bu arzusunda

iimitsizlige diistirmesi gerekir.

Mekki (6. 386/996), seytanin kalb tizerindeki kuvvetinin hakim olmasi ve yakin
nurunun miihiirlenmesi neticesinde imanin zayiflayacagini sehvetin giiglenecegini belirtmistir.
Ayrica seytan bahane, aldatma, arzu ve vaad ile kalpteki yerini genisleterek kalbi heva ve
arzularla doldurur. Boylelikle heva baskin gelip sehvet ilim ve yakini yok eder, Haya kaybolur

ve iman sehvet ile perdelenir. Hevanin hakim olup hayanin yok olmasi nedeniyle masiyet

83 Diizenli, Kur 'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, 259.

84 Diizgiin, Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz, 26.

855 Muhasibi, Nefs Muhasebesinin Temelleri, 111-115.

86 Ebu Muhammed Ali Ibn Hazm, Risaletii 'I-ahldk (Miiddavatii'n-niifiis), (Kahire: b.y.,1962), 27; Cagric,
Gazzali'ye Gore Islam Ahldka, 45.

87 Hokelekli, “Din, Degerler ve Egitim”, Eski Yeni Dergisi 3 (Ocak 2006): 48.

858 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, 27.
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artar.%%° Ciinkii hevanin etkisiyle alg1 bozuklugu ortaya ¢ikar. Bu da insani ucub (kendini

begenmislik), dalalet gibi giinahlara gotiiriir.2%°

Seytan insanin kotiilik yapabilme kabiliyetini kullanarak insanin nefsini harekete
gecirir. Yani zararl seyleri nefse tesvik eder. Insan iradesiyle seytanm bu ydnlendirmelerine
kars1 koyabilecektir veya zayiflik gostererek karsi koyamayacaktir. Nefiste bulunan bu gelip
gecici isteklerin dengede tutulmasi i¢in egitilmesi gerekir. Nefis terbiyesi i¢in yapilan giizel
hasletler kalbe yoneliktir. Kalbin temiz sifatlar1 ise nefsin, seytanin vesveselerine kargi uyanik

olmasini saglar. Nefsin terbiye edilmesi ile seytanin etkisi azaltilir.

Insan Davranislan Uzerinde Nefis mi Seytan mi Daha Etkilidir?

“Seytan, nefis gibi insanin kendi varligi i¢cindeki egilimler, duygular veya benzeri seyler
degildir. Nefis, insanin disinda ve insana yabanci degildir. Seytan ise insanin disinda, ona
yabanci ve diisman bir varliktir. Bu nedenle seytan, insana etki eden bir dis etkendir.”® Nas
suresinde seytanin vesveseci 6zelligi ile el- hannas (sinsi) oldugu agiklanmistir. Onun yaptigi
sey vesvesesini sinsice vermesi ve insanm Rabbini hatirlayip seytanin tuzagini gérdiigii anda
da geri cekilmesidir.?%? Seytan, sirfserre davetin disinda, insanlara ilisemez. “Hesaplar1 goriiliip
is bitirilince, seytan diyecek ki: Zaten benim size karsi bir glicim yoktu. Ben, sadece sizi
(inkara) ¢agirdim, siz de benim davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi
yerin.” (Ibrahim, 14/22) seklinde seytanin insan iizerinde higbir giiciiniin bulunmadig1 ifade
edilmistir. Razi ayetin tefsirinde insanin bizzat kendi kendini belalarin igine attigmi soyleyip
insanin Allah’a seytanmn serrinden siginmasindansa kendi nefsinin serrinden Allah’a
sigmmasinin daha ehemmiyetli ve gerekli oldugunu séylemistir. Buna gore neden en
ehemmiyetli olan tarafin birakilip daha az ehemmiyetli olan tarafla baslanildigina dair bir
soruyla konuya dikkat ¢ekmistir.2®3 Razi seytanin insana niifuz edebilecegi yollarin nefiste
bulunan {i¢ temel unsur olan sehvet, gazap ve heva oldugunu ve bu tigiinden hirs, cimrilik, ucb,
kibir, kiifiir, bidat ve hasedin dogdugunu sdylemistir.%%* Dolayisiyla seytam etkili hale getiren
insan nefsindeki unsurlardir. O halde bu yollarin seytana kapatilmasi i¢in dnce seytandan
Allah’a siginmak gerekir. Seytana kapatilan kapi, insanin nefsinin serrine de kapatilmis ve

katiiliiklere gotiirecek araciy1 da uzak tutmus olur.

89 Yazaki, Ebii Talib el-Mekki’de Tasavvuf, 148-149.
860 Cora, Kur’an’a Gore Hevd, 89, 108-110.
861 Kirca, Kur’'an ve Fen Bilimleri, 356.
862 Beyzavi, Envdrii ‘t-tenzil ve esrdrii’t-te vil, 5: 603.
863 Razi, Tefsir-i kebir, 1: 136.
864 Razi, Tefsir-i kebir, 1: 372.
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Kur’an-1 Kerim, seytanin her insana etki etmedigini ve iizerinde niifuz kuramadigini
haber vermektedir: “Dogrusu Seytan’in, inananlar ve Rablerine giivenenler iizerinde bir niifuzu
yoktur. Onun niifuzu sadece, onu dost edinenler ve Allah’a ortak kosanlar tizerindedir.” (en-
Nahl, 16/99-110) buyrulmustur. Kétiiliige yonelmemis ve ilk adimi atmamis birini tek bagina
seytan saptiramaz. Seytanm isi ile kisinin yonelisi birlesirse saptirabilir.8% Mekki, kisinin
kotiiliige yonelisini kalpte kotii arzu seklinde harekete gegmesiyle gerceklestigini ve boylece
kalptekini seytanin fark ettigini ¢iinkii onun gézetleyen oldugunu, yakindan inceledigini beyan
etmistir.%%® Ancak kisi, seytanin igvas1 karsisinda mahkam degil, hiirdiir. Seytann isi, insana
cehalet olmayacak kuruntu, Allah’in yarattiklarmi degistirmek ve Allah’in affedecegine dair
asir1 ve haksiz yere bir giiven duygusu vererek (en-Nisa, 4/119) etki alanini genisletip kendi
roliinii oynamaktadir. Kendi eliyle basini belaya sokacak olan ya da ilahi ikazla roliiniin farkina
varacak olan insandir.®®” Insanm nefsi yani i¢c benligi hareketlerini, davranislarmi belirleyici
etken durumundayken seytan olumsuz yonlendirmelerde destekleyicidir. Seytanin sinsice
ayartmalari, glinahlar1 nefse siislii gdstermesi, insan1 olumsuz yone ¢ekmesindeki aracidir. Bu
baglamda nefsin verecegi karar dnemlidir. Seytanin kotiiliige yonlendirmek i¢in hazirladigi
biitlin o ayartilar1 her insanin kendi nefsinde bulunan zayif yoniine goredir. Seytan kaleyi en
zayif yerinden yikmaya calisir. Insanin irade zayiflig1 gostermesi seytani giiclendirir. Nefis
kararlarin1 dine, ahlaka, akla, vicdana uygunlugu dogrultusunda verip sahip oldugu nitelikleri
itidalde tutarsa seytanin ayartilar1 yok olur. Aksi takdirde nefsin isteklerinin pesinde korii
koriine kosulmasi seytana itaat edileceginin gdstergesidir. Ister zihinsel bir biiyiikklenmeden
otlri, ister ahlaki diiskiinliikten ya da karakter zayifligindan 6tiirli olsun seytanin c¢agrisina
bilerek, isteyerek kulak wveren, bu c¢agriya uyan herkesi Kur’an zalim olarak
nitelendirmektedir.®% Ciinkii insana gergegi kavrama yetenegi (istibsar)®® verilmistir. Bunun
dogru ya da yanlis kullanilmasinin sorumlulugu da insana aittir. Neticede insanin irade
zayifligindan giiciinii alan seytanin giinahi siisleme ve vesvese verme yetenegine karsin nefsin
kotiiliigl siddetle emredici 6zellige sahip olmasi insan lizerinde nefsinin daha ¢ok etkiye sahip
oldugunu gdstermektedir. Insan iradesinden seytana gii¢ transfer etmedigi takdirde seytanin

insan iizerinde higbir yaptirim giicii yoktur.

865 Sezen, Kur’an Isiginda Insan, Akil ve Toplum, 117.
866 Yazaki, Ebii Talib el-Mekki’de Tasavvuf, 145.

867 Sezen, Kur’an Isiginda Insan, Akil ve Toplum, 117.
868 Esed, Kur’'dn Mesaji, 505.

869 Esed, Kur’'dn Mesajt, 811.
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Nefis ve Seytanla Miicadelede Coziim Yollar1 ve Korunma Sekilleri

Insanin yetkinligi ve erdemli olusu, fikrine, diisiiniip tasmnmasma, aklna ve iradesine
havale edilmistir. Eger insan akla uygun olarak iradesini dogru yonde kullanirsa asamali olarak
ilimlere, marifetlere, edeplere, erdemlere dogru yonelir. Nefsin kuvvelerinin fonksiyonlar1
itibariyle dengede tutulmasi ve korunmasi esas itibariyle insanin iyi ahlakli olmasina iliskin
verecegi karara dayanmaktadir.8’® Iyi ahlakli olma kararmni veren insan, Allah’in sevdigi ile
sevmedigi davranislar1 belirlemeli ve bu ¢er¢evenin sinirlari igerisinde “daha 6nce ne yaptim?”
ve “simdi bundan sonra ne yapacagim?”’ sorulariyla kendinde vicdani bir faaliyet
olusturmalidir. Bu faaliyetin gosterilmesi tevbede ve hayirda sebati saglamaktadir.8’* “Her kisi
ve her toplum devamli kendi vicdanlarini arastirmalidir ve kalplere naksedilmis ana s6zlesme
bulundugu icin hicbir kimse, atalarmin kurdugu diizeni takip etme ya da wsi hafizalari
tarafindan sartlandirilmis olma bahanesine siginamaz. Peygamberlerin asil vazifesi de insanin
kalbi tizerindeki fitri sifreli yaziy1 daha agik ve tatminkar bir sekilde ¢6zebilmesi i¢in vicdanini

uyandirmaktir,”8"2

Imam-1 Rabbani nefis ile nefsin isteklerini kalple iliskilendirerek soyle agiklamistir:
“Kalp, bir seyle kurdugu muhabbet bag1 ortadan kalkmadikga, birden fazla bir seyle muhabbet
bag1 kuramaz. insanin mal, evlat, lider olmak, &viilmek, insanlar arasinda iistiinliik, makam,
mevki gibi arzu ve muhabbet duydugu bircok sey aslinda tek bir seyi sevmesinden
kaynaklanmaktadir. O da, insanm kendi nefsidir. Insanmn kendi nefsine olan muhabbeti yok
oldugu zaman nefsin isteklerine kars1 besledigi muhabbet bag1 da yok olup gider.”®”® O halde
insanin arzularmin temelinde nefsini sevmesi bulunmaktadir. Nefis ben merkezli bir bakisa
sahiptir. Bu nedenle insan nefsinin zararli etkilerinin ¢ogunu goéremez. Bunu gormek igin
insanin erdemli bir dosta ihtiyac1 bulunmaktadir. Erdemli dost hem iiziintii, seving ve yardimin
kendisiyle paylasildig: bir kimsedir hem de kisiyi erdemli olmaya gétiiren yardimci bir rehber
ve uyarict konumundadir.8’* Erdemli davranislar kazanildiktan sonra da erdemli davraniglarin
nefiste tam bir sekilde meleke haline gelerek koklesmesi gerekir. Bu ahlaki yapmin degismeyip
kalic1 olmasi i¢in erdemli davraniglardan taviz vermeyip, siirekli bu ahlaki yapiya uygun
davranislar sergilenmesi gerekir.8”> Erdemli davranislarm aliskanlik haline getirilmesinin ve

nefsin olumsuz yonlerinin egitimi yapilmalidir.

870 Gafarov, Nasiriiddin Tisi'nin Ahldk Felsefesi, 213, 219.

871 Muyhasibi, er-Riaye, 36-39.

872 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 69.

873 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin es-Serhendi, Mektiibdt-1 Rabbani (24. Mektup), trc.
Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Merve Yaymevi, 1977), 101.

874 Gafarov, Nasiriiddin Tisi’nin Ahldk Felsefesi, 216.

875 Gafarov, Nasiriiddin Tiisi nin Ahldk Felsefesi, 215.
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Nefsin 1slaha muhtag birtakim gayri ahlaki yonlerinin diizeltilmesi i¢in giiglii bir zihni
bi¢imlenmeye ihtiyact vardir. Mizagtan kaynaklanan durum ve eylemler, tamamen
degistirilemese de kontrol altina almabilir. iradenin istikameti, niyetin dogrulugu, gayretin
kontrolii, vicdanin Allah’in hos gérmedigi seylerden temizlenmesi, Allah’in yasak ettigi seylere
hem kalp hem de organlarla tevbe ettigini hatirlayarak, (o glinahlardan) halad pismanlik
duyulmas: gerekir. Ancak nefis devamli bedeni arzu ve zevklerine donme istegi tasir. Aklin
zaafiyet gostermesi nefsin bu isteklerini ger¢eklestirmesine firsat verir. Allah suuruna sahip,
ilim ve ma‘rifetle bezenmis olan aklm, nefse hakimiyetiyle bu tehlike etkisiz hale getirilir.8"®
Ahlaki eylemleri gerceklestirmede birincil unsur olarak ilim ve bilgiye dayanan akla

ithtiyacimiz oldugu goriilmektedir.

Insandaki kotii huylarin temelinde sehvet, gazap ve heva bulunmaktadir. Seytan insana
sehvet yoniinden yaklastiginda “insanlarin rabbine sigmirim” (en-Nas, 114/1) demek suretiyle
seytanin uzaklastirilacagi, gazap yoniinden yaklastiginda “insanlarin melikine”” demek suretiyle

seytanin uzaklastirilacagi beyan olunmustur.8”’

Mekki Allah’1 zikretmenin ve nefsi kontrol altinda tutmanin kalbe sekine indirilmesine
ve imani1 artiracagmi sebep olacagini 6nemle vurgulamistir. Allah’a tam tevekkiil etmenin ve

878

takvanmn®® miimini seytandan kurtulusa sevk ederek muhafaza edecegini beyan etmistir.8"®

Kur’an bize seytanin etkinlik alanlarini ve ondan korunma yollarmi haber vermektedir.
Insan1 kétiiliiklerden sakindirict olarak ibadetlerin yapilmasi emredilmistir. (Resdiliim!) Sana
vahyedilen Kitab’1 oku ve namazi kil. Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve kotiiliikten
alikoyar. Allah’1 anmak eclbette (ibadetlerin) en biliyligiidiir. Allah yaptiklarmizi bilir. (el-
Ankebut, 29/45). Ayette agiklandig1 gibi namaz insani ¢irkin fiillerden ve akla sagduyuya aykir1

)88 alikoyar 88

olan her tiirlii seyden (kotiiliikten, fuhsiyattan ve miinker olan her fiilden
“Allah’1 anmak her seyden daha biiyiik ve daha degerlidir”.®8? Ciinkii Vasitasiz olarak ilahi
huzura kabulii saglayan namaz miiminin miracidir ve insanin Allah’a en yakin oldugu hal olan
secdesi bulunmaktadir. Vasitasiz olarak ilahi huzura kabulii saglayan namaz, Allah’in

huzurunda kulun acizlik ve ihtiyaglarmi arzetmesidir. “Oyle ise siz beni (ibadetle) anin ki ben

876 Muhasibi, er-Ridye, 113, 120,127.

877 Razi, Tefsir-i kebir, 23: 592.

878 Siileyman Uludag, “Takva” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:
484.

87 Yazaki, Ebii Talib el-Mekki’de Tasavvuf, 116-147.

880 Nesefi, Nesefi Tefsiri, 8:185; Miinker terimi burada esas anlamiyla aklin veya sagduyunun reddettigi ve
buna bagl olarak “ilke olarak reddedilmesi, kaginilmasi gereken sey” anlaminda gegmektedir. Zemahseri,
insan aklinin kabul etmedigi yahut “yanlis egri olduguna hitkkmettigi sey” olarak agiklamaktadir. Bk. Esed,
Kur’an Mesaji, 548.

81 Esed, Kur’dn Mesajt, 812.

82 Malik b. Enes, “Muvatta’”, 1: 211; Tirmizi, “Daavat”, 3377.
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de sizi anayim. Bana siikredin; sakin bana nankorliik etmeyin” (el-Bakara, 2/152) ayeti, namaz
ile kulun Allah’in yiice huzuruna ¢ikma ve O’nun tarafindan iltifata erme serefine nail olduguna
isaret etmektedir. Kul, Allah’1 azameti ve cemaliyle hatirladig1 zaman, O’nun yiice huzurunda
acik ve gizli kotiiliklerden kaginarak edeb ve samimiyet ile yilikselebilecegi gibi, Allah’in da
onu hatirlamasini diisiindiigi zaman, ilahi huzurda kiiciiciik bile olsa kotiiliikkle anilmay1
kimsenin istemeyeceginden, her an Allah’in hosnutlugunu ve rizasini kazanmak i¢in, kisinin
iyilik duygusu artar.88® Boylelikle “iyi” olan1 siirekli yapma aliskanhig1 kazamlmis olur.88*
Insanin namazda Allah’a yonelmesi yasamin biitiin problem ve sikintilarindan tam anlamiyla
yliz cevirerek sadece Allah’1 diisiinmesi yani namaz esnasinda diinyaya dair diisiince
faaliyetinin yoklugu, nefis stikinetini, ruhsal saflik, kalbi dinginlik, psikolojik giiven bilincinin

olugmas1 ve aklin rahatlamasini saglamaktadir. Hz. Peygamberin ciddi bir isle karsilastiginda

22886 887

namaz kilmas1,%® “Géz aydmligim namazda kilind1.”®% sozii de bunu desteklemektedir.

Orugta ise kisiyi kendi varligmmn farkina vardirarak duygu ve diisiince temizligi,
giinahlardan uzak durma seklinde manevi bir temizlik s6z konusudur. Ayni1 zamanda yillik ruh
bakimi olan orug kisiyi irade terbiyesine yoneltmesiyle iradeyi giiglendirmeyi ve sabretmeyi
ogreterek, kendini tanima firsat1 sunar. Bu durum insanda degisim silirecini baglatarak iyiye

giizele dogru gelismesini, olgunlagmasini beraberinde getirecektir.

Zekat, sadaka, kurban, hac ve umre ibadetleri kisiyi armdirmada ve comert hale
getirmede dogrudan etkilidir.8% Diizenli olarak belirli vakitlerde bu ibadetleri yerine getirmek,
kisiye sabri, zorluklara katlanmayi, insanlar1 sevmeyi, iyilik yapmayi, yardimlagma ile
toplumsal sorumlulugu kazandirmay1 ve en dnemlisi Allah’a itaati dgretir.28 Insan namaz,
orug, zekat gibi ibadetlerle kendini diizeltip, denetim altinda tutarak peygamberlerin gostermis
oldugu degerleri, islevsel hale getirecek ahlaki diizeye ulasabilir. Ibadetlerin her biri
kisiligimizin bir yoniinii egiterek bizi arindirir, olgunlastirir, maneviyatimizi kuvvetlendirir ve
Allah’a yaklastirir. Islam dini biitiiniiyle temizlik olup dinin her bir emri belli ydnlerden
arinmamizi saglar. Insami insan yapmayan, insanm ahlakma, davranisina etkisi olmayan,

hayatin i¢ine kullugu tasimayan ibadet, ibadet degildir.

883 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 223.
884 Eiliz, Ahldk’in Akli ve Insani Temeli, 130.
85 Eb David, “Siinen”, 35.
886 Nesai, “Salat”, 39.
87 Necati, Kur’dn ve Psikoloji, 268.
88 Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, 127.
89 Necati, Kur an ve Psikoloji, 266.
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Sonuc¢

Insan maddi ve manevi boyutuyla ¢ift yonlii bir varliktir. Yiyip i¢en, ¢ogalan, biiyiiyen,
uyuyan, ¢alisan ve hareket eden bir varlik olmasi insanin maddi yoniidiir. Insanm manevi
boyutu ise, hisseden, diisiinen, irade eden, akledebilen, konusan bir varlik olmasidir. Bu
ozellikler insanlar1 diger canlilardan ayirir ve istiin kilar. Irade, akil, iyiyi kotiiden ayirt
edebilme yetenegine sahip olmasi ile insan isterse Allah’m emirlerine uyar ya da sehevi
arzularinin pesinden giderek Allah’a isyan edebilir. Dolayisiyla insan, bir taraftan hakki
gbzetme, diiriist davranma, utanma, comert, sabir, sevgi, imit, kararlilik gibi olumlu 6zelliklere
sahipken diger taraftan cimrilik, acelecilik, kin, haset, inkar, kibir gibi olumsuz niteliklere de
sahiptir. Kur’an, insanin zihni-ahlaki hayatinin smirlarini olusturan zit kutuplar arasinda denge
saglamasini istemektedir. Zira seytan insani bir ugtan bir uca meylettirmek i¢in yolun basinda

beklemektedir. Bu yiizden insan1 isyana tesvik eden seytani iyi tanimak gerekir.

iblis, Adem’in 6niinde egil emrine karsilik kibirlenmis, iistiinlik taslamis ve seytan
adm1 almistir. Secde emriyle Yiice Allah seytanin iradesini test etmistir. Iradi kararlarmin
sonucunda bozuk mizaci, olumsuz duygular1 ve kisilik 6zellikleri ortaya ¢ikmustir. Allah’in
koydugu yasak ve seytanin Hz. Adem’e olan tutumuyla birlikte Hz. Adem’in iradesi de test
edilmistir. Yani Hz. Adem’in seytanin siislii gosterdigi arzusuna direnme giicii ile Allah’a
verdigi soziinde durma kararhiligi 6lgiilmiistir. Hz. Adem’in unutkanligi, Allah’in emrine
boyun egme direncini kirmistir ve iradesinin zayiflamasi ile seytana yenik diigmiistiir. Hz.
Adem’in iradi kararlarinin sonucunda seytandan farkli olarak vicdan, kisilik, sorumluluk
bilinci, muhdkeme yetenegi gibi 6zellikleri ortaya ¢ikmustir. Hz. Adem’in vicdaninda baskin
olarak hissettigi belirleyici unsur, haya, iffet ve utanma duygular1 olmustur. Bu duygulariyla
birlikte kendini elestirel bir diisiinceyle degerlendirmis olmasi O’nu, hatasini anlama,
kabullenme, sorumlulugunu alma ve hatasini telafi etmeye sevk etmistir. Bu telafi bize
kalbindeki vicdani duygular1 ile aklin muhakeme giiciiniin arasindaki iliskinin sonucunu

gostermektedir. Hz. Adem ve esinin davranislar bize ahlaki iradenin varligini kamitlamistir.

Seytanin bizzat insanin i¢inde oldugu veya insanin kotii yonlerinin seytan oldugu
Miisliiman diisiiniirler tarafindan ileri siirilmiistiir. Insanda mevcut olan kétiiliik egilimi ile
distan gelen seytanin kotiiliige tesviki insanin basiret duygusunu devre dis1 birakir. Seytanin
faaliyetleri, tekliflerle cazip ve ¢ekici gostermelerle insanin aklini ve nefsini etkilemek seklinde

insanin i¢inde gerceklesmektedir.

Seytamin insana yaptigi ilk hainligi, Adem’in elbiselerini soyarak cennetten

¢ikarilmasina neden olmasidir. Seytan, Adem ve esinin cennette ebedi kalma isteklerini

134



tetikleyerek, Allah karsisinda utandirmis ve isyana siiriiklemistir. Hz. Adem de Allah’a verdigi
s6zii unutmustur. Hz. Adem ve esi Allah’m izni olmadan higbir seyin olmayacagini, ne istenirse
O’ndan istenilecegini, sonsuz kudret ve ikram sahibi oldugunu unutmuslardir. Bu isteklerinde
Allah’a miiracaat etmemislerdir. Iblisin de telkiniyle agaca yaklasma sugunu islemislerdir. Ik
insanin geytana uymasmin sonucu elbiselerinin agilmasi olmustur. Giysilerinin agilmasi
neticesinde haya ve korkudan dogan endiseleri artmistir. Gaflet ve unutkanliga kapilmakla
olusan su¢luluk duygular1 ortaya ¢ikmistir. Sonrasinda ise Allah katinda yasaklanan bir fiili
gergeklestirdiklerinin farkina varmis, smnir1 astiklarindan dolayr pismanlik duymuslardir.
Insanin haya, iffet, gam, pismanlik, kayg, hiiziin vb. ahlaki duygularinin ilk ortaya ¢ikis1 elbise
ile ilgilidir. Giinlimiizdeki modern insanin ahlaki durumunun gostergelerinden biri yine
elbisedir. Giydiklerinin degerine gore kibirlenme, Slciiliip tartilma yani kisinin giysisine gore
deger almas siirekli karsilagilan bir sorundur. Bu sorunun ¢6ziimiinde Allah, insani iblisin fitne
ve ayartmasina karsi uyararak, ona en giizel elbise olarak takva elbisesini verdigini haber
vermistir. Boylece insanin degerinin kendisini 6rten seylerde olmadigini Allah’in insana verdigi
takva elbisesinde oldugunu anlamaktElbisenin viicudu koruyup siislemesi gibi manevi
hastaliklardan ruhumuzu koruyan ve siisleyen takva elbisesi ayn1 zamanda insanin Allah’a kars1
sorumluluk bilincidir. Bu sorumlulugun farkinda olmasi insami seytanin tuzaklarmmdan

koruyacaktir.

Kur’an’mn insan hakkindaki elestirisi; bencil, bdbiirlenen, aceleci, kendini her seyin
Olglisti kabul eden, ¢abucak timitsizlige kapilan, garesizlige diisen ve hemen alevlenip hemen
sOniiveren bir yapiya sahip olmast ve bu konuda kendini terbiye etmek igin ¢aba
harcamamasidir. Insan, kendine bir kétiilik dokundu mu telasa diiser; kendine bir hayir
ulastiginda da bagkalarina ulasmasini engeller, zorluk ve sikint1 ile karsilastigi zaman kotiimser
olur, bollukla karsilasimca da benim hakkimdir der. Kur’an, Allah ve insan iligkileri arasinda
smirlar koymustur. Bu smirlar insan davranislari ve ahlaki sorumlulukla ilgilidir. insana, kulluk
vazifesini yerine getirebilmesi, bilgiyi elde etmesi ve insanlik yararina kullanabilmesi i¢in
Allah tarafindan irade ve gii¢ verilmistir. Diger taraftan iyi ve kotii arasinda ayrim yapabilmesi
kalbe ilham edilmistir. Insan1 Allah’a karsi gelmekten sakindiran ve O’na kars1 sorumluluk
bilincini kazandiran en Onemli faktorlerden birisi de akil-kalp arasinda bag ve denge
kurabilmesidir. Akil-kalp arasindaki iliski saglam bir iradeyi ortaya ¢ikarir. Saglam irade,
insan1 Allah’a yakinliktan yoksun birakacak her tiirlii eylemden uzak tutar. Akil-kalp arasindaki
iliskinin zay1flig1 nefsin Allah’a kars1 sorumlulugunu yitirmesine sebep olur, seytanin oyuncagi

haline gelmesiyle ve mutsuz akibete siirliklemesiyle sonug¢lanir. Birey Allah’in vermis oldugu
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se¢me ve eyleme doniistiirme imkanini, duyularini ve aklint vahyin kontroliinde kullanirsa

istenen sonuca ulasir.

Kur’an’da Hz. Adem ve Hz. Havva’nin sahsinda insanin 6zellikleri agiklanmaktadir.
Hz. Adem ve esi ilahi emri unutmustur. O zamandan beri insan, hakikatleri tekrar tekrar
unutmakta ve unutmamasi i¢in ilahi emirle tekrar tekrar uyarilmaktadir. Giiniimiizde modern
teknolojinin yol ag¢tig1 dini, ahlaki, manevi bozulmalar fitrat1 bozmaya yonelik uygulamalar
olarak karsmmiza c¢ikmaktadwr. Bu uygulamalarda alkol, uyusturucu, cinsel sapkinliklar,
cinsiyetsizlik dayatmalariyla gengleri ruhsal ve bedensel ¢okiintiilere siiriikleyerek hastalikli bir
toplum, felgli bir nesil ortaya ¢ikarilmaya c¢alisilmaktadir. Kapitalist, materyalist ve sosyalist
diisiincelerin esiri haline getirilen insan, Ibrahim Peygamberin put kiriciligiyla ruhunu
maddesellikten kurtarip, ruhunu Kur’an ilkeleriyle temellendiren giig¢lii bir zihni yapiya

kavusturarak her tiirlii seytani tehdide kars1 etkili Islami bir cevapla kars1 koyabilir.

Insanlarin ¢ogu yasamlarmi tabii diirtiilerinden kaynaklanan arzularmi gergeklestirmeye
adarlar. Akli yetiler, nefsi diirtiilerden daha zayiftir. Bunun sabebi insanin gelisim siirecinde
duyumsal-tinsel nitelikleri gelismektedir. Akli yetilerini ise daha sonraki donemlerde
gelistirmeye baglar. Dolayisiyla nefsin duyumsal lezzetlere yonelimi, akli yetilerini
kullanmaktan daha fazladir. Nefsi siiriikleyen arzu ve isteklere karsilik gelen heva, akli
faaliyetleri engelleyen zan ve kuruntulara diisiiren en biiyiik etkendir. Bu da insani, gergegi
bozan, dogru bilgiye dayali olmayan, tabii diirtiilerin esiri olan zihni bir yapiya ulastirir. Boyle
bir nefis kendini aldatan, serri, hayr gibi gosteren, dogru ve yanlisi birbirine karistiran ve insana
kotiliigi emreden bir hale gelir. Heva giidiileri; hazcilik, kibir, kin, 6fke, kiskanglik, haset gibi
olumsuz davranislar1 ortaya ¢ikarir. Haz ilkesine bagh olarak degersiz ve gegici amaglar icine
stirtikler. Saglikli bir nefis i¢in insanin kendi kendine yetmesi miimkiin degildir. Hz. Yusuf
orneginde oldugu gibi bir peygamberde bile nefsi emmarenin aktif olmasi, insanin tek basina
kendine yetmedigini gosterir. Kisi dengeli ve saglam bir karakter olusturabilmesi i¢in Allah’in
yardimina ihtiya¢ duyar. Hz. Yusuf 6rneginde nefsi emmare’nin istekleri karsisinda benligin
diger yonii olan takvanin devreye girmesi insanin sahip oldugu kalp, ruh, akil, vicdan, irade
yetilerinin erdem dig1 egilimlerden daha giicli olmasi gerektigini gosterir. Nefisteki
olgunlastirici, gelistirici ve ilerletici yapilanmanin gergeklestirilmesi Allah ile olan bagin

giiclendirilmesine baghdir.

Nefsin, kendi gelisiminde etkin rolii vardir. Eylemlerinin 6znesidir. Bundan dolay1 nefse
yerlesen belli karakter 6zellikleri davraniglar1 yonlendirir. Akil, irade, kalp, vicdan gibi karar
mekanizmalari, nefisten ayr1 olarak hareket edemezler. Bu mekanizmalar kisinin karakterine
gore hareket ederler. Bu yilizden iyi ve kotli davranislar kisiye geri doner. Kim bir isi neden
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yapmis olursa olsun, sonugta yapilan is, kiginin kendisine kars1 yaptig1 bir seydir. Allah’1 ve
inananlar1 aldatmaya calisan kimseler aslinda kendilerini kandirmaktadirlar. Dogru yola gelen
kendisi i¢in gelecek; sapitan da kendisi i¢in sapitmis olacaktir. Kisaca kisinin elde ettigi iyi
veya kotii seyler kendi yaptiklarinin sonucudur. Bununla beraber insan, yaptigi iyi seyleri
kendine mal eder; kotiiliikleri de bagkasina veya seytana atfeder. Bu, insanin kendi benligini
korumak i¢in olusturdugu bir savunma mekanizmasidir. Kendi niyet ve davraniglarini takip
eden bir kimse, bagina gelenlerin sorumlusunun kendi oldugunu fark eder. Seytan ise, insanin
kendi istegi dogrultusunda, nefsin zaaflarini1 kullanarak insana bir¢cok davranisi yaptirmaya
caligir. Seytan insana sadece kotii tarafini agiga ¢ikartmak igin giinahini siisler. Seytan insanlara
onlarin iradelerini kontrol etmek suretiyle bir isi zorla yaptiramaz. Onun yaptigi kalbe
fisildamak suretiyle nefsi harekete gecirmektir. Bu vesveseye karsi alinacak 6nlem olarak
Kur’an bize seytandan bir diirtii (vesvese) geldiginde hemen Allah’a si§inmamiz Allah’1
diistiniip O’na kars1 sorumlu oldugumuzu hatirlamamiz gerektigini bu sekilde gercekleri
gorenler haline gelecegimizi sdylemektedir. Insan, Allah’in ondan bekledigi eylemleri

gergeklestirebilmesi i¢in zayiflik ve uyusukluk gostermeden aktif ve uyanik olmak zorundadir.

Insan, ahlaki gelisimini en iist diizeye ¢ikarabilecegi gibi en kotiiye de gétiirebilir. Asil
hedef iyi yonde ilerlemek, gelismek ve miikkemmellesmektir. Bunu saglamak i¢in her bireyin
nefsini egitmesi gerekir. Cesitli egitim ve terbiye ile iyiye ve gilizele yonelen insan, tabiatinda
bulunan kotiilik unsurunu yok edemez. Ancak nefis kendi haline birakilip da higbir egitim ve
terbiye almazsa kendiliginden kétiiliige yonelecektir. Insanmn giinah isleme egilimi, dogru ve
diiriist olma egiliminden daha baskindir. Basibos birakilan kisi kolayca kétiiliige yonelir. Hayir,
giizel isler yapabilmek i¢in ise biiyiik bir ¢aba gerekir. Bu da nefiste kalici, saglam bir denge

kurmakla mimkindiir.

Insanin diinya ve ahiret mutlulugunu elde edebilmesi i¢in bu zitliklar1 dengelemesi ve
ic huzuru saglamasi gerekir. Kur’an insanin olumlu ve olumsuz biitiin 6zelliklerini ortaya
koymus ve bunlari terbiye etmenin yollarini da gostermistir. Bunu yaparken insanin maddi istek
ve arzularint ve bedenin ihtiyaglarim1 goézardi etmedigi gibi, akil, ruh ve kalbin uyanik
tutulmasma 6nem vermistir. Allah insandan akletmesini, dlemdeki diizeni gérmesini ve
insaniistii dengeyi anlamasmi istemektedir. Bunun sebebi insanmn kendini diinyanin gegici
zevklerine kaptirmasmi engellemek, akil ve ruhunu bu diinyanin aldatici seylerinden

uzaklastirarak kendini ve yaraticisini tanitmaktir.

Seytan, kendilerine emanet edilen akil ve irade yeteneklerini kullanamayan insanlarin
inang ve dini yasantis1 iizerinde etkili olmustur. Bunu yaparken kendine kul etmis, insani kiifre
gotiirmiis, sirke diisiirmiis ve Allah’in yolundan alikoymustur. Insanin sosyal ve ekonomik

137



hayattaki fiilleri tizerinde de tesiri olmustur. Aile fertlerini birbirine diisiirmiis, fitne ¢ikarmis,
insana kotii amellerini giizel gostermis ve gosteris yaptirmis, i¢ki kullanimma ve kumar
oynamaya yoneltmis ve israfa tesvik etmistir. Insan psikolojisi iizerinde etkileri olmustur.
Insan1 aldatmus, fakirlikle korkutmus ve cimrilik yaptirnuis, insana yararma olan dnemli isleri
unutturmus, Umitsizlige disiirmiis, 6fkeye sevk etmis, vesvese vermis, insandaki Kibir ve
kendini begenme duygusunu kiskirtmis ve insani bos kuruntularla oyalamistir. Bunlar seytanin
insan1 aldatmada kullandig1 yontemlerdir. Ancak insana etkisi agisindan nefis etken
durumundayken, seytan insani yoldan ¢gikarma arzusuyla dolu olan nefsin zaaflarini kullanarak
etkilemeye calisan firsat¢t konumundadir. Seytanin insana yaptirim otoritesi yoktur. Seytan
sadece nefsin olumsuz yonlerini destekleyicidir. Yani seytani duygu, nefSi isteklerimizde
yasamaktadir. Seytana karsi alinacak dnlem; Allah’1 hatirlamak ve anmaktir. Allah’1 hatirlamak
ve anmak ise azabindan korku duymanin, Allah’tan yardim istemenin, rahmetini timit etmenin,
sonunda varilacak yerin O oldugunun ve O’nun yolunda miicadele etmenin bilincinde olmak
demektir. Insanmn yetkinlige, huzura, mutluluga ve nihai hadefine ulasmasi i¢in nefsinin
zaaflari akil, irade, kalp ve vicdan ile kontrol altinda tutmasi1 gerekir. Aksi halde heva ve
arzularinin elinde insan, zihni bir korlesme ve kalbi bir katilagma sonucuyla karsi karsiya kalir.
Bununla birlikte insanin yaptigi yanliglar1 diizeltmesi igin tevbe kapisi agiktir. Tevbe ise 6z
elestiri yaparak nefsani isteklerle nefsi duygularla, onlara hakim oluncaya kadar miicadele
etmektir. insan goniil diinyasmi, dikkat ve iradesini Allah’1 unutturan duygu ve alakalardan

temizleyerek, her an ve her zaman canli bir Allah suuruna sahip olmasi gerekir.
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