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ONSOZ

Bu arastirmada, din ile siddet ve teror baglaminda Hariciler ve Hizbullah
Orgiitiiniin ortaya c¢iktig1 toplumsal kosullar, 6rgiit mensuplarinin din algilamalari,
insan Oldiirmede gelistirdikleri mesruiyet dayanaklar1 karsilastirmali olarak ele
alinip, analiz edilmistir. Biitlin bu incelemeler sonucunda terdér orgiitlerinin dini
degerleri nasil kullandiklari, eylemlerini mesrulastirmak i¢in dini motifleri nasil 6n
plana cikardiklar1 ve dini metinleri amaglarina uygun olarak parcaci yaklasimla nasil

yorumladiklart ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Aragtirmanin yapilmasinda karsilasilan en biiylik smirhilik, Hariciler ve
Hizbullah orgiitlerinin olusumlarin1 karsilastirmali olacak sekilde ortaya ¢iktigi
toplumsal kosullar, profili, sapma davraniglarinin altinda yatan nedenleri irdeleyen

yeterli diizeyde bir ¢alismanin bulunmamasidir.

Calismayi yaparken benden fedakarliklarini esirgemeyen ¢ok degerli esim ve
cocuklarima, yardim ve tesvikleri ile her zaman destek olan degerli hocam Mahmut
Akpmar Bey’e, her asamada degerli katkilar1 ile bana yon veren dostum Kurtulug
Alkan Bey’e ve ¢aligmalarimin her asamasinda katkilari olan dostlarimin hepsine
tesekkiir ediyorum. Bu vesile ile manevi himayelerini her zaman yani bagimda

hissettigim anne ve babama da siikran ve minnetlerimi sunuyorum.



OZET

Aragtirmamizin temel konusu din ile siddet ve terdr eylemleri arasindaki
iligkiyi incelemek; bu baglamda dinde sapma davranigi olarak ortaya ¢ikan teror

orgiitlerinden Hariciler ve Hizbullah 6rneklerini analiz etmektir.

Oncelikle Din nedir? Dinin toplumsal hayatta ki rolii nedir? Bu sorulara
cevaplar aranmistir. Daha sonra siddet, teror ve terorizmin kavramsal tanimlamalari
yapilarak farkli yaklagimlarla konu c¢ok yonlii olarak arastirilmaya c¢aligilmistir.
Uluslararasi platformda teror ve terdrizm kavramlarina olan yaklagimlara kisaca goz
atilarak, devletlerin teror konusundaki farkli duruslar1 da 6zet bir sekilde verilmistir.
Bu kavramsal tamimlamalardan sonra dinin siddet ve terorle olan iliskisi bir baglik
altinda incelenmistir. Bu baglamda teroér Orgiitlerinin dini argiimanlari nasil
kullandiklarina dair gelistirdikleri yontemler tespit edilmeye caligilmistir. Ayni
zamanda teror Orglitlerinin ortaya c¢iktigi toplumsal sartlar, bireylerin profili,
miicadele yontem ve felsefeleri ile toplumda nasil bir etki olusturduklar

karsilastirmali olarak ele alinmistir.

Calismamiz Hariciler ve Hizbullah 06zelinde teroér Orgiitlerinin, dini
arglimanlar1 ne amagcla ve nasil kullanildiklarini ortaya koymayr amaclamistir.
Dinlerin siddeti hem 6nleyici hem de {iretici yonleri oldugu agiktir. Terdr orgiitleri,
dinin bazen birlestirici, bazen de ayristirict roliinden yararlanarak toplumlar
etkilemislerdir. Yani teror orgiitleri amaglarina ulasabilmek i¢in dini bazen mobilize
edici unsur olarak bazen de eylemlerinin kaynak unsuru olarak kullanmiglardir.
Boylece teror orgiitleri, eylemlerini mesru bir zemine oturtarak toplumsal destegi
saglamak istemislerdir. Diger bir konuda terér oOrgiitlerinin, dini metinleri pargaci
yaklasimla amaglarina uygun olarak nasil kullandiklaridir. Orgiitler parcaci yaklagimi
kullanarak dini metinleri amaclarma uygun bir sekilde yorumlamislar. Boylece
kendilerini ifade edebilecek bir diyalektik olusturup toplumda karsilik bulmaya

calismiglardir.



Sonug olarak dinde sapma davranislarinin kaynaklarinin neler oldugu, sapma
davraniglarina zemin olusturan diger etkenlerin neler oldugu konusu ve diger
faktorler etraflica incelenerek degerlendirilmis; elde edilen bulgular ortaya
konulmustur. Her iki Orgiit arasinda ki benzesen ve ayrigan yonleri analiz edilerek,
Orgiitiin referans kaynaklar1 ve felsefeleri karsilastirmali olarak arastirilmistir. Biitiin
bu ¢alismalarin bir sonucu olarak elde edilen bulgular ifade edildikten sonra ¢6ziim

yollar1 iizerine 6nerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Siddet, Teror, Harici, Hizbullah.



ABSTRACT

The main theme of this study is to examine the relationship between religion
on one hand and violence and acts of terrorism, on the other, whilst it aims to analyse
examples of Kharijites and the Hezbollah, of terrorist organisations that emerged as a

deviating behaviour in faith.

What is Faith, for starters? What role does Faith play in social life? This
study seeks answers to the foregoing questions. Then it attempts to dive into a variety
of approaches as deeply as needed in a multidimensional stance, elaborating
definitions to conceptual meanings of violence, terror and terrorism. It also makes a
short brief of the different positions of state governments in treating terrorism, after
taking a momentary glance at the various approaches addressing the concepts of
terror and terrorism in the international platform. After bringing the aforesaid
conceptual definitions, the study examines the relations of faith with violence and
terrorism. In this context, attempts have been made towards identifying precisely
how the terrorist organisations make use of religious arguments. In the meanwhile, a
comparative analysis of the societal conditions that give rise to terrorist
organisations, the individual profiles of the persons joining them, their various
methods and philosophies for conducting their struggle and their potential impacts on

the society has been made, within a collated approach.

This study has the main intent to reveal for what purpose and how terrorist
organisations use religious arguments, in particularity of Kbharijites and the
Hezbollah. It is clear that religions have both preventive and productive aspects.
Terrorist organisations have influenced societies playing sometimes a unifying role
and sometimes, the role of a parser. This means that terrorist organisations have
used religion as a mobilising factor at a time and as the principle factor of their acts,
at another. Thus, the terrorist organisations aimed to gain social support by placing
their actions on some legitimate grounds. Another subject that the study attempts to
investigate is how terrorist organisations use religious texts in a fragmental approach,

in line with their goals. The organisations have interpreted the religious texts



Vi

following this fragmental approach. By doing so, they have tried to get community

response to their inbred dialectics through which they could express themselves.

Finally, a variety of suggestions were brought as to what the motives of
deviating behaviours in religion are, what other factors help constitution of grounds
for this kind of behaviours and how all these adversities can be prevented, which
were then reviewed and evaluated along with other factors, and the resultant findings
put forth in plain view, to the reader’s digest. The various similarities and differences
between the two organisations were thoroughly analysed, in companion with a
subsequent comparative search on their respective sources of reference and
philosophies. Once the facts and findings obtained as a result of all these efforts are
specified, propositions were made on potential remedies, with some partial
comments on how to prevent all these oddities, to effectively struggle against

terrorism.

Keywords: Religion, Violence, Terrorism, Kharijites, Hezbollah.



ICINDEKILER

OISO Z ..o e e et ee e ii
0 Y2 DN AT i
A B S T R A T e et Y]
TABLOLAR DIZANT ..ottt X
GIRIS ..o ettt 1
BIRINCI BOLUM......cooioioeeeeeoeeeeeeeeeeeee ettt ettt 4
KAVRAMSAL CERCEVE: DiN, TOPLUM VETEROR...........c.c.......... 4
L1.DIN NEDIR? ..ottt ettt ettt ettt en e 4
1.2. DININ TOPLUM HAYATINDA OYNADIGIROL .....ooovvvveren. 9
1.3. TEROR VE TERORIZM .....coooiiiieeeeeeeeeeee oot 12
1.3.1. Terdr ve TerOrizmin TanimMl.........cooveeeeeeeeee e eeeeeeeeeee e e e e e 15
1.3.2. TErOTIZIMIN AINACT cevvuneeeeeieeeeeee e et ee e e e e e e e e eeeeeeeeeetaeeeeretareeerenaaees 21
1.4. DIN, SIDDET VE TEROR ILISKISI ......oovvivieieeeceeeeeeeeeenne, 22
TKINCE BOLUM ...ttt ettt ettt 28
SAPMA DAVRANISI VE DiN: HARICILER VE HiZBULLAH
ORNEGH ..ot eee s e e s e e e eeeeeeeeeeeeseseseseeeneeen, 28
0 B & VN 2 (O 1 ) 1 GRS 28
2.1.1. Kavram Olarak HariCiliK ... 28
2.1.2. Hariciligin Tarihsel Geligimi.........ccccovviiiiiiiiiiiiiiiccec e 29
2.1.3. Ortaya Ciktig1 Toplumsal Kosullar..........cccccovoviiiinicniiciee. 33
2.1.4. Bireylerin Profili ... 37
2.1.5. Din Algilamalar1 ve Sapma Davranislart ...........ccccooveviiiicnnnnnn. 40
2.2 HIZBULLAH ..ottt ettt ettt e et 46
2.2.1. Kavram Olarak HizBullah ... 46
2.2.2. Hizbullah’in Tarihsel GeliSImi ......c.ccocvvveiiieiiiiiesiiiie e 47

2.2.3. Ortaya Cikt1g1 Toplumsal Kosullar............cccoovvviiiiiiiiniiiiennn, 53



2.2.4. Bireylerin Kisisel Ozellikleri ve Profili.......c.coceceeeveeeeeererererennne, 55
2.2.5. Din Algilamalar1 ve Sapma Davraniglari...........ccoccevvveiiniinnnennnn, 60
2.3. HARICILER VE HIZBULLAH’IN KARSILASTIRMALI ANALIZI . 65
SONUC ...t 71



TABLOLAR DIZINI
Grafik 1: Silahl1 Kanadim Orgiite Katilim Yas1 ......ccccovevvvecreriicrerieenenennn, 56
Grafik 2: Silahli Kanadin Egitim Durumu..........ccocvieiiiiiiiiiiic e 57
Grafik 3: Silahlt Kanadin Is DUrtmu............ccocovveieiiieeee e 58

Grafik 4: Silahli Kanadm Orgiite Katilmadan Onceki Dindarlik



GIRIS

Insanlik tarihinde bireylerin ve toplumlarin hayatinda rol oynayan en énemli
unsurlardan biri dindir. Din tarih boyunca toplumlarin olusumunda, gelismesinde ve
degisiminde dnemli roller oynamistir. Dinin bu roliinii kesfeden gruplar, dinin bazen

birlestirici, bazen de ayristirici roliinden yararlanarak toplumlari etkilemislerdir.

Bu baglamda din, bir yandan toplumlarin hayatinda barisa, huzura, giivene
vesile olurken, diger yandan da algilamalardaki farkliliklardan dolay1 sapkin
gruplarin ¢ikmasina da neden olmustur. Islam tarihinde ortaya ¢ikmis olan Hariciler
ve tlkemizde 1995 ile 2000 yillar1 arasinda gergeklestirdigi insanlik disi eylemlerle
giindeme gelmis olan Hizbullah, bu gruplar arasinda kabul edilmektedir. 17 Ocak
2000’de Hizbullah orgiitiine yapilan operasyonlar sonrasinda orgiitiin kanli yiizii
ortaya ¢ikmis ve toplumda biiyiik bir infial uyandirmistir. Orgiitiin vahset dolu
infazlarinin ve mezar evlerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi dikkatleri orgiitiin referans
kaynaklarina ydneltmistir. Dini motifli bir &rgiit olmasi sebebiyle Islam Tarihi
mercek altma alinmistir. Dini referans alarak ortaya g¢ikan gruplar incelendiginde
Hariciler ve Hizbullah’mn birbiriyle biiyilk oranda ortiisen bir felsefe ve eylem
icerinde olduklar1 goriilmektedir. Bu nedenle Hariciler ve Hizbullah’in kapsamli bir
sekilde analizinin yapilmasinin bir ihtiya¢ oldugu kanaati olusmustur. Bu ¢alismamiz

duyulan ihtiyac1 gidermeye yonelik ¢abadir.

Haricilerin ortaya ¢iktiklar1 donem, yasanan olaylar, aykirt ¢ikiglari ve
dayanak noktalar1 ile toplumsal sonuglarinin yasandigi siire¢ literal olarak
arastirmamizin konusu olmustur. Hizbullah ile ilgili bliim ise Iran Devrimi’nden
(1979) sonra 1980°li yillarin basinda Tirk Hizbullah’t olarak adini duyuran
Hizbullah orgiitiiniin kurulusundan, giivenlik gii¢lerinin 17 Ocak 2000 tarihinde

orglitii bitirme noktasina gotiiren operasyonu arasinda ki donemi kapsamaktadir.

Bu arastirmada, Hariciler ve Hizbullah orgiitiiniin ortaya ¢iktigi toplumsal

kosullar, orgiit mensuplarinin profili, bu iki orgiitlenmenin igerisinde yer alan



kisilerin din algilamalari, insan 6ldiirmede gelistirdikleri mesruiyet dayanaklar1 ve

motivasyon kaynaklar1 karsilastirmali bir sekilde ele alinarak analiz edilmistir.

Bu gercevede, asagidaki sorulara cevaplar aranmistir:

1. Dinin toplumlarin hayatinda oynadigi rol nedir?

2. Din, siddet ve teror iliskisi nedir?

3. Hariciler ve Hizbullah’n ortaya ¢iktig1 toplumsal kosullar nasildir?

4. Bu iki toplulugun din algilamalarinda benzesen ve farklilasan yonler
nelerdir?

5. Insan 6ldiirme davranislarindaki mesruiyet dayanaklari ve motivasyon
kaynaklar1 nelerdir?

6. Sapma davranislarinda dinin mesruiyet dayanagi olarak kullanilmasi

ortadan kaldirilabilir mi?

Bu tez calismasi yukaridaki sorulara cevap aramak iizere iki boliimden
olusmaktadir. Birinci Boliimde, dnce din kavramsal olarak tanimlanmis, ardindan da
dinin toplumsal hayatta oynadigi rol ortaya konulmustur. Daha sonra Hariciler ve
Hizbullah’in sapma davraniglarini anlayabilmek amaciyla din, siddet ve teror iliskisi

kurulmustur.

Ikinci Béliimde ise, 6nce Haricilerin tarihsel olarak gelisim siiregleri, ortaya
ciktig1 toplumsal kosullar, din algilamalari, bireysel profilleri ve sapma davranislar
aciklanmistir. Ardindan da Hizbullah’in tarihsel gelisim siireci, ortaya ¢iktig
toplumsal kosullar, din algilamalari, bireysel profilleri ve sapma davranislar1 ortaya
konulmustur. Her iki hareketin belirlenen ozellikleri ortaya konulduktan sonra

birbirine benzeyen ve ayrigan yonleri analiz edilmistir.

Calismada kaynak tarama teknigi kullanilmistir. Bu gerg¢evede, Hariciler ve
Hizbullah ile ilgili kaleme alinmis olan tez, kitap ve makaleler taranmistir. Hizbullah
orgiitli 2000’11 yillara kadar kitap, gazete ve dergi yaymlamiyordu. 2000 yilindan
sonra yogun bir sekilde kendi din algilamasini ortaya koyan yayinlar ¢ikardigi
gozlenmektedir. Bu yayinlar da taranarak elde edilen bilgiler yapilan planlama

cercevesinde degerlendirilmistir.



Aragtirmanin yapilmasinda karsilasilan en biiylik smirhilik, Hariciler ve
Hizbullah konusunda bugiine kadar kaleme alinmis bir¢ok kitap, makale ve tez
bulunmasina ragmen oOzellikle Hariciler ve Hizbullah’in ortaya ¢iktigi toplumsal
kosullar, profili, sapma davraniglarinin altinda yatan nedenleri irdeleyen
karsilagtirmali olacak sekilde yeterli diizeyde bir ¢alisma bulunmamaktadir. Daha
once yapilmis ¢alismalarda genel olarak Haricilerin tarihsel gelisim siiregleri, ortaya
ciktig1 toplumsal kosullar ve cografya, din algilamalar, orgiitlenme sekilleri ve
gerceklestirdikleri siddet olaylar1 genis bir sekilde anlatilmaktadir. Ancak Hizbullah
orgiitiiyle kiyaslayarak analiz yapma baglaminda yeterli herhangi bir veri
bulunmamaktadir. Diger yandan, Haricilerin kendilerini kendi dilinden anlatan
kaynaklarin giinlimiize ulasmamis olmasi tek tarafli yazilmis kaynaklardan konunun

analizini zorunlu kilmistir.

Arastirmamizin sonucunda yiizyillar dncesinde ortaya ¢ikan Hariciler ile
giiniimiizde ki Hizbullah diizleminde sapma davranislarinin kokenine inildiginde;
toplumsal sartlarin, kapali toplum yapisinin, dini algilama sekillerinin, ekonomik
sartlarin, yasanan cehaletin ve kiiltliirel kodlarin benzestigi ve biiyiik oranda ayni
toplumsal sonuglar1 ortaya g¢ikardigi goriilmiistiir. Aym1 zamanda sapma davranisi
gosteren bu orgiitlerin dini referanslar1 ve kutsal metinleri kullanirken gelistirdikleri
yontemler ve dini algilama bigimleri arastirilmistir. Arastirmanin sonucunda dini
algilama, yorumlama ve amca uygun olarak kullanma yontemlerinin de biiyiik
oranda benzestigi goriilmiistiir. Bundan dolay1 c¢alismamizin sonucunda bu
bulgulardan hareketle yeniden bir sapma davraniginin ortaya ¢ikmamasi ve yeni bir

insanlik vahsetinin yasanmamasi i¢in bir kisim 6nerilerde bulunulmustur.

Bu aragtirmadan elde edilen sonuglarin gelecekte ortaya ¢ikmasi muhtemel
sapkin hareketlerin  beslenebilecegi toplumsal zeminin zamaninda ortadan
kaldirilabilmesi icin ilahiyat¢ilara, sosyologlara ve devlet adamlarina fayda

saglayacagi umulmaktadir.



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE: DIN, TOPLUM VE TEROR

1.1.DIN NEDIiR?

Din insanla beraber var olmus en onemli toplumsal kurumlardan biridir.
Insanlik tarihinde ne kadar geriye gidilirse gidilsin, dini inanmistan yoksun bir topluma
rastlanmamaktadir. Yapilan arastirmalardan nerede kiiciik bir toplum var ise orada
dini bir inanigin var oldugu goriilmektedir (Kahraman, 1999: 18; Aksin, 2000: 237).
Nitekim dinler tarihgisi Smart da “Insanlik ve yasamini anlamak icin dini anlamak

gerekir” (Aydin, 2011: 15) demektedir.

Insanin tutum ve davramslarii, insanlar arasi iliskileri, toplumsal hayat:
belirleyen temel bir kurum olarak insanligin baslangicindan beri siirekli varligini
sirdliren din, her devirde basta diisliniirler, teologlar ve toplumbilimciler olmak
tizere herkesin ilgi odagi olmustur (Kurt, 2012: 29). Nitekim bugiine kadar din
konusunda antropologlar, sosyologlar, tarihgiler, psikologlar ve teologlar sayisiz
arastirma yapmislardir. Ancak bu arastirmalarda goriildiigii gibi, dini tanimlama
girisiminde bulunan pek c¢ok arastirmaci ve bilim adami genellikle kendi
perspektifinden konuya yaklasmis ve tanimlar yapmislardir. Bdylece birbirinden

farkli ¢ok sayida din tanimi ortaya ¢ikmistir (Akyliz ve Capgioglu, 2008: 41-42).

Arapca bir kokene sahip olan din kelimesi genel olarak belirli inang
sistemlerini ifade etme dogrultusunda kullanilmaktadir. Bati dillerinde de din,
“religio” ya da “religion” terimiyle ifade edilmektedir (Giindiiz, 2007: 18). Ancak
bat1 diinyasinda din i¢in kullanilan “religio” ve “religion” tabirleri 17. yiizyilin

sonlarinda kullanilmaya baslanmistir (Aydin, 2011: 16).

Religion kelimesi, Latince religio’dan gelmektedir. Bu, Roma dénemlerinde

“toren/usul, baghilhk” ya da “dikkatli olmak, sakinmak” gibi anlamlarda



kullanilmistir. Bu durumda din, bir kutsala baglanarak arinma, kendisini ibadete
verme, toren ve yortulara katilma anlamindadir. Tiirk¢ede kullandigimiz “din”,
Arapca asill1 bir mastar isimdir. idare etmek, ydnetmek, itaat etmek, boyun egmek,

ibadet etmek, sakinmak gibi anlamlara sahiptir (Kurt, 2012: 30-31).

Insanlarin ruhsal ve duygusal gelismeleri degisip, farklilastikga; Tanr1 ve din
algilar1 ve dini yasama pratikleri de sekil olarak farklilasabilmektedir (Karacoskun,
2012: 37). Bat1 diinyasinda din, “Insani tanri, metafizik alem ya da kutsala yonelik
duygu, diislince ve davranislarini ifade eden bir sistem” olarak tanimlanmaktadir. Bu
cergevede, Taylor dini, “Manevi varliklara inanmak”™ seklinde tanimlarken, ¢cagdas
teologlardan Hick de, “Insanoglunun Tanriya verdigi yanit” olarak tanimlamaktadir.
Gertz ise dini, “Varligin genel yapist konusunda kavramlar formiile ederek bu
kavramlara duygu ve motivasyonlarin essiz derecede gergeklik arz ettigi ve
gerceklikler yiikledigi bir semboller sistemi” olarak ifade etmektedir (Aydin, 2011:
19-20).

Freud, bir yanilsama olarak kabul etmekle beraber din konusunu atlamayip
aksine biiyiik bir ilgi ile caligmalar yapmis ve dinin insan hayatini nasil etkiledigini
aciklamaya c¢alismistir(Freud, 2012; Karacoskun, 2012: 36). Psikolojik agidan dine
bakan Freud, “Dini sembollerin belli i¢ duygular1 bastirmada énemli rol oynadigina”
inanmaktadir. Freud, obsesif (saplanti) davraniglar ile dini davraniglar arasinda
benzerlik kurarak, dini ibadet ve ritiiellerin bir saplanti nevrozu oldugunu ileri
stirmistiir. Dini davraniglar ve saplantili davraniglar arsinda ki benzerlikleri genel

olarak 0zetlenecek olursa su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- Thmal edildiklerinde insanda vicdan azabi ve sikinti olusur.

2- Kisi bu davraniglar gerceklestirirken diger her seyden soyutlanir.

3- Detaylarin tamaminin ifa edilmesi i¢in biiyiik 6zen gosterilir.

4- Her iki davramsta da sucluluk duygusu etkilidir. Thmal edildiginde
olumsuz bir olay yasayacaklarina inanirlar.

5- Her iki davranista yapilmadigi zamanlarda pismanlik duygusu olusur.

6- Her iki davranista da bazi i¢gilidiisel arzular bastirilma yoluna gidilir.



7- Her iki davranista da uzlasma yoniiniin var olmasidir.
8- Her iki davramista da davramislarin asil kaynagi zamanla unutup,

semboller 6nem kazanabilmektedir.

Freud’un var oldugunu iddia ettigi bu iddianin dogal sonucu olarak; ‘din
bireylerde bir tiir nevroz olusturmaktadir ve bu durumdan kurtulmak gerekir’ tezini

ileri siirmistir (Freud, 2012: 91-112).

Jung da, “Dinin insan hayatinda sanildigindan daha fazla bir 6neme ve role
sahip olduguna inantyordu. Ona gore din, kendisiyle barisik daha iyi bir insan olmak
icin mutlak gerekli bir unsurdur” (Aydin, 2011: 21). Jung, dini “kalitsal egilimler”
olarak nitelendirmektedir. Etik degerlerle benlik tecriibesinin bagkalarina
aktarilmasini etik bir gorev olarak kabul etmistir. Ona gore dini hayatta asil 6nemli
olan, inancin konusundan ¢ok bireyde uyandirdigi dini tecriibedir. Nitekim Jung,
bireyin kalabalik igerisinde hem ahlaken hem de ruhen mevzi kaybettigini ancak
kolektif bilingalt1 kavram ile birlikte dine sosyal bir rol verdigi de goriilmektedir.
Ayn1 zamanda Jung dini, zor zamanlarda sigmilan bir kavram olarak

degerlendirmistir (Karacoskun, 2012: 43).

Frankl’de, dinin insan hayatina kattig1 anlam ve degerler agisindan 6nemli
tespitlerde bulunmustur (Frankl, 2013). Din psikolojisine Onciililk yapan James,
bireysel tecriibeyi dinin esas1 kabul etmis ve dini tecriibeleri faydaci bir anlayisla
yorumlama yolunu benimsemistir. James, dini tecriibelerin 6nemli oldugunu ve
insanlarin yasamlaria olumlu katkilar yaptigin1 savunmustur. James, dini ana baslik
olarak iki kisma ayrrmustir. Ilki ibadet ve dua gibi bireyin pratiklerini igine alan din;

ikincisi ise kurumsal dindir (James, 1982).

Adler ise Tanr1 fikrini, insanin ve toplumlarin gergeklestirmek ig¢in
tasarladiklar1 ve ulasmay1 hedefledikleri zirve, miikemmeliyetteki sinir olarak kabul
etmektedir. Yani Tanri, insan fikridir. Ancak Adler i¢in 6nemli olan, bir dinin biitiin
insanlarin iyiligini isteyip istememesidir. Kendisi bu baglamda dinlerin, tiim insanlik
icin kutsal degerleri korudugunu ifade etmektedir. Tanrt kavramini hiimanist

yaklasimlar baglaminda 6nemli ve gerekli gormiistiir (Adler, 1997: 67; Karacoskun,



2012: 44-45). Erikson, dini kimligin olusumunda yasanan donemlerin etkili bir islev
gordiigiinii kabul etmektedir. Ozellikle kimlik krizinin yasandig1 ergenlik donemi ve
cocukluk doneminde aile iligkilerindeki dini iletisimin olduk¢a 6nemli oldugu

tespitini yapmustir (Karacoskun, 2012: 45).

Fromm ise kendi diisiince sisteminde dini, salt siibjektif bir tecriibe olmasinin
yani sira bireye giiven veren, sosyal hayatina katki saglayan ve temel ihtiyaclarina
cevap veren bir olgu olarak tanimlamistir. Ona goére dini ihtiyag olarak hissettiren asil
faktoriin, yonelim ve baglilik nesnesine duyulan ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. Bu
ihtiyaca en yaygin karsilik gelen sey ise giiclii bir lider ya da Tanr1 olgusudur. Askin
meziyet ve giliclere sahip olan liderin, topluluk i¢in en iyisini bildigi ve en iyisini
yaptig1 inanci hakimdir. Otoriter dini yasantida, insanin kaderini elinde bulunduran,
kendisine boyun egilip, saygi gosterilmesi ve tapinilmasi gereken yiice bir varliga
inanildigin1  sdyleyen Fromm; herkesin dine ihtiyag duydugunu da o&zellikle
belirtmektedir (Fromm, 2012: 31-71).

Maslow ise dinle ilgili diisiincelerinde James, Jung ve Fromm’dan biiytlik
oranda etkilenmistir. O da dini, insanin iirettigi bir olgu olarak ifade eder. Ihtiyaglar
hiyerarsisi yaklagimiyla ifade ettigi insanin temel ihtiyaglarini agiklamaya calismistir.
Bunlan fizyolojik ihtiyaglar, giivenlik ihtiyaclari, aidiyet ve sevgi ihtiyaci, saygi
ihtiyact ve son olarak da kendini gergeklestirme ihtiyact seklinde siralamistir

(Karacoskun, 2012: 50).

Sosyolojik agidan dini inceleyen Durkheim’e gore din, “Kutsal seylere iliskin
inan¢ ve uygulamalar biitliinlidiir ve toplumun temel yap1 unsurlarindan biridir. Din
hayaletlerden s6z etmez, tam tersine o ‘gercek iceren sey’dir. Din ne oranda sosyal
bir fenomen ise toplum da o derecede dini bir fenomendir. Kutsal seyler toplumun
birliginin sembolleridir” (Akyliz ve Capgioglu, 2008: 87-88). Kisacast Ona gore din,
“Yasaklanmis kutsal seylerle ilgili inang ve eylemlerin Oyle dayanigmali bir
sistemidir ki, bu inang ve eylemleri kabul edenleri bir moral topluluk halinde
birlestirir (Kizilgelik ve Erjem, 1996: 148).



Marx’a gore din bir tist yap1 kurumudur ve egemen siniflarin imtiyazlarinin
mesrulastirilmasini saglayan bir aractir. Bu nedenle dini, “Baskiya tabi yaratiklarin i¢
cekismesi, kalpsiz bir diinyanin kalbi, ruhsuz olaylarin ruhu ve halkin afyonudur”
seklinde ifade etmistir. Ona gore din ile ideoloji arasinda giiglii bir bag vardir ve din
anlayis1 bir diinya anlayisini da beraberinde getirir (Akyiiz ve Capgioglu, 2008: 92).
Dolayisiyla Marx, dini ortadan kaldirilmasi gereken bir kurum olarak

nitelendirmistir.

Din sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilen Weber ise dini, toplumsal
yapinin, kiiltiiriin ve ekonominin belirleyicisi oldugunu ifade etmistir. Ona gore
Protestan ahlaki, kapitalizmin dogusuna etki eden faktorlerden biridir. Weber,
“Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde bu iliskiye sosyo-psikolojik
bir agiklama getirir. Ona gore Kalvinist kader 6gretisi, Protestanlar arasinda kendi
kurtuluslar1 konusunda derin bir endiseye yol acgiyordu. Protestanlar refahin kendi
tercihlerinin bir sonucu olduguna inandiklar1 halde kaderleri sanki buna
bagliymiscasina “kendi mesleklerinde” calismaya ve tasarrufa yoneliyorlardi (Akyliz

ve Capgioglu, 2008: 93-94).

Gorildigi gibi bilim adami, psikolog ve sosyologlarin kendi bakis acilarina
gore bir din tanimi ve yaklagimi vardir. Tek bir din tanimidan bahsetmek miimkiin
degildir. Bununla birlikte sozliiklerde din, “Baglilarin1 bu diinyada ve 6teki diinyada
mutlu etmek i¢in Tanrica saptanan kurallar1 kapsayan kurum” (Hangerlioglu, 2000:
69) olarak tanimlanmaktadir. Kisacas1 din, “Insanin her tiirlii inancini, diisiincesini,
tavir ve davraniglarini ifade eden, insanin yasam tarzi ya da yasaminda izledigi yol”

(Glindiiz, 2007: 19) anlamina gelmektedir.

Insanligin yasadifi ve yasamakta oldugu din tecriibesiyle ilgili olarak
degindigimiz bu hususlar dogrultusunda dinin; “1) Insanin diisiince ve inanca dayali
degerlendirmelerini iceren zihinsel fonksiyonlarini, 2) Her tirli tavir ve
davraniglarini, 3) Insanin diger insanlarla iliskilerini ve kurumsal yoniinii ifade eden
sosyal yapisini belirleyen ve disiplin altina alan bir sistem” (Glindiiz, 2007: 21)

oldugu soylenebilir.



1.2. DININ TOPLUM HAYATINDA OYNADIGI ROL

Insanlik tarihiyle esdeger olan din, bireylerin ve toplumlarin hayatini insa
eden, yonlendiren ve devamini saglayan en 6nemli olgulardan biridir. Bu nedenle
dinin toplumlarmn hayatinda olumlu ya da olumsuz, goriinen ya da goriinmeyen, agik
ya da gizli pek c¢ok rolii vardir (Okumus, 2003). Dinin toplumlarin hayatinda
oynadigi rol, sdyle agiklanabilir:

a) Zihniyet Kazandirma: Dinin en temel fonksiyonlarindan biri, bireylere
cesitli toplumsal sorunlar ve olaylar karsisinda takip edecekleri tutum ve tavirlart
belirlemede bir zihniyet kazandirmasidir. Mardin’e gore din, “kazandirdigi bu
zihniyet sayesinde insanlara, cevrelerindeki diinyayr 6zel ‘gdzliik’lerle gormeyi
saglayacak kavramsal goriis imkanlari saglamaktadir” (Mardin, 1997: 65). Bu
baglamda, bir dine has zihniyetin, o dinin mensuplar1 arasinda paylasilmasi ve
i¢sellestirilmesi sonucunda insanlar, giinliik islerini goriirken bile bu telakkinin
etkisiyle hareket ederler. Onlar, diinyaya kars1 takindiklari tavrin miintesipleri
olduklar1 dinden kaynaklandigmin bilincinde olsunlar veya olmasinlar kendileri
disindaki diinyay1 daima sahip olduklari inanglarinin 15181 altinda goriirler (Keskin,

2004: 10-11) .

b) Sosyallestirme ve Sosyal Kontrol: Sosyallesme ferdin ig¢inde yasadigi
grubun, toplumun, kiiltiiriin ve medeniyetin inanclari, bilgileri, degerleri, modelleri
ve sembolleri gibi 0 gruba, topluma, kiiltiire ve medeniyete mahsus, duyus, diisiiniis,
yapis ve inanig bigimlerini almasi siirecidir. Her seyden 6nce sosyallesme bir kiiltiir
aktarma faaliyetidir. Bu baglamda, toplumun dini inanglari, degerleri, normlari,
duygulari, diisiinceleri ve davraniglarini olusturan manevi-dini kiiltiir unsurlar1 ancak
egitim ve Ogretim sayesinde yash kusaklardan geng¢ kusaklara aktarilir. Bu acgidan
din, yeni yetismekte olan kusaklarin kimlik ve kisiliklerinin olusumunda ¢ok onemli

bir rol oynar (Giinay, 2008: 339-340).

Din, sosyo-ekonomik, dinsel vb. sisteme uygun belli karakter tiplerini 6ne
cikararak  toplumsal aktorlerin  sosyal yapiya uygun rollerini  G6grenip

igsellestirmelerini, sosyal hayata ayak uydurmalarmi, diger bir ifadeyle
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sosyallesmelerini saglar. Bunu da topluma uygun deger, tutum ve davraniglart
Ogreterek, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve siyasal statiikoyu destekleyerek
gergeklestirir. Boylece dini sosyalizasyon, toplum bireyleri katinda sistemi, sosyal
yapiyl, sosyal diizenin norm ve degerlerini, toplumsal rolleri kabul edilebilir

gostererek bireylerin s6z konusu sisteme uyumunu saglar (Okumus, 2003: 73).

Din toplumda ayn1 zamanda bir sosyal kontrol aracidir (Aydin, 2000). Sosyal
kontrol ile din sosyal yapiy1r ayakta tutar ve korur. Bunu toplum iiyeleri ve
aktorlerinin, sosyal ve siyasal diizenin kural ve diizenlemelerinin sinirlar1 dahilinde
hareket etmelerini saglar, o smirlarin disina ¢ikmalarini 6nler. Sosyal kontrol

mekanizmas1 su¢ isleyeni dislama, ayiplama, utandirma gibi yaptirimlar1 kapsar

(Okumus, 2003: 74-75).

¢) Kimlik Kazandirma: Kimlik, “Bir insanin kisiligini ya da bir grubun
niteligini belirleyen ve onlarin digerlerinden ayrilmasini saglayan karakteristik
ozelliklerdir. Gerek bireyin, gerekse grubun kimligi o6nemli o6l¢iide toplumsal
faktorler tarafindan belirlenir” (Kirman, 2004: 129). Bireyin kimligini kazanmasinda
en temel toplumsal faktorlerden biri dindir. Din bireylere kazandirdigi kimlikle, bir
topluma ya da gruba aidiyet bilinci kazandirir. Dinin bahsettigi kimlik, insanin
hayatina anlam katar ve insanin bunalima diismesini 6nler. Din, insanin hem i¢
diinyasinda barisik olmasinda, hem de topluma adaptasyonunda yardimci olur

(Okumus, 2003: 77).

d) Toplumsal Dayanisma ve Biitiinlesmeyi Saglama: Insanlari bir araya
getiren, bir arada tutan, toplum halinde birlestiren bir amag¢ ve bu amag etrafinda bir
takim normlar, degerler, inanglar vb. bulunmaktadir. Bireyi bu anlamda topluma
baglayan sosyal biitiinlesmedir. Sosyal biitiinlesmeye katkida bulunan en 6nemli

fenomenlerden biri dindir (Okumus, 2003: 70).

Din, toplumda cereyan eden fiillerden bir kismima kutsallik atfederek
yapilmasini tesvik eder, bazi fiilleri ise glinah sayarak yasaklar. Boylece bireylerin
tutum ve davraniglarini toplumun deger yargilarina uygun hale getirir. Ayrica

toplumun tiim bireyleri tarafindan ortaklasa yapilan dinsel ayin ve torenler grup
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ruhunu gelistirerek bireyler arasindaki kaynasmayi saglar. Bu itibarla din,
toplumdaki dayanismayi, istikrar1 ve biitiinlesmeyi temin eder. Nitekim Durkheim de
dini, “Ayrilmis, yasak edilmis kutsal seylerle ilgili inang ve eylemlerin Oyle
dayanismali bir sistemidir ki bu inang ve eylemleri kabul eden {immet denen tinsel

bir kamu halinde birlestirir” (Keskin, 2004: 14) seklinde yorumlamistir.

e) Toplumsal Ayrisma ve Catismaya Sebep Olma: Din, toplumsal dayanisma
ve biitlinlesmeyi saglamanin yani sira ihtilaflara, catismalara ve ayrigmalara yol
acabilir. Ozellikle bir din, ilk ortaya ¢iktizi donemde toplumu “inananlar” ve
“inanmayanlar” seklinde ikiye ayirmis olmasi, toplumsal c¢atigmalarin zeminini
hazirlayabilmektedir. Bazen ayni dinin miintesipleri farkli algilamalardan dolay1
mezhep, tarikat ve cemaat seklinde yapilanarak birbirleriyle ¢atigmaya
girebilmektedir (Akyiiz ve Capgioglu, 2008: 47). Dinin etkisiyle ortaya cikan
catismalara Hagli Seferleri, Siinni-Sii ihtilafi, Protestan-Katolik savaslari,
Liibnan’daki catismalar, Israil-Filistin ve Hindistan-Kesmir catismalar1 6rnek olarak
verilebilir (Okumus, 2003: 72). Bununla birlikte Wach’in da belirttigi gibi dinin
toplumdaki biitiinlestirici rolii ayrigmact ve g¢atismaci roliinden daha yaygin ve

belirgindir (Akytiz ve Capgioglu, 2008: 47).

f) Birey ve Toplum Hayatinda Mesrulagtirma Aract Olma: Din, yapilan
davranig1 bireyin mesru olarak gdérmesini saglar. Diger bir ifadeyle, bireyin yaptigi
davranis1 kendi zihin, biling ve vicdaninda mesru olarak gormesini temin eder.
Toplumsal diizlemde, kurumsal ve grupsal iligkilerde ortaya ¢ikan davranislarin,
sosyal eylemlerin, iliski i¢indekiler tarafindan ve toplum tarafindan gecerli ve hakl
kilinmasin1 temin eder. Siyasal diizlemde ise din, yOnetimin, yOnetenlerin veya
iktidarin yonetilenler tarafindan kabul edilmesinde islev goriir (Okumus, 2003: 80).
Bu baglamda din, bireylerin hayatinda evlenme, miilk edinme, adam 6ldiirme gibi
konularda mesruiyet dayanag: saglarken, toplumsal ve siyasal konularda da 6zellikle

giic ve iktidar iliskilerini diizenlerken mesruiyet dayanagi saglamaktadir.

g) Normlar ve Degerler Sistemi Insa Etme ve Toplumu Degistirme: Dinin en

onemli fonksiyonlarindan biri de toplumu “diizenlemek” ve ‘“yapilandirmak”
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amaciyla belirli normlar ihdas etmesidir. Bu itibarla her din, miintesiplerine olay ve
hadiseler karsisinda ne sekilde hareket edeceklerine iliskin belirli davranis
modellerini kazandirir. Nitekim Wach’a gore, teoride toplum hayatin1 diizenleyici
normlar koyan din, uygulamada ise toplumun igine niifuz etmek suretiyle onu

degistirerek yeniden diizenler (Keskin, 2004: 16).

h) Devlet ile Toplum Arasinda Aracilik Yapma: Dinin diger bir islevi de
devletle toplum aktorleri arasinda aracilik yapmaktir. Din, 6zellikle devletle birey
arasinda bir tampon kurum olarak vazife gorerek, bireylerin devlet tarafindan
muhatap alinmasimi saglayabilmektedir. Bu c¢er¢evede, dini yardim kuruluslari,
cemaatler gibi sivil toplum Orgiitleri, bireylerin devletle temasin1 saglamada 6nemli
bir rol listlenmektedirler. Zira bu tiir yapilar, siginilacak, kuvvet alinacak koruyucu
bir zith ve denge unsuru olarak da 6nemli bir muhalefet giictidiir (Okumus, 2003:

79).

1.3. TEROR VE TERORIZM

Terdrizm tarith boyunca pek c¢ok toplumda degisik sekillerde goriilmiistiir.
Ancak Cakmak, teroriin ne zaman, nerede ve hangi terdr olayr ile basladig
konusunda fikir birligi olmadigi tespitini yapmaktadir. Bununla birlikte genel
kabulilk zamanlarda Filistin’de Yahudi Zealotslar ile baslamistir. Zealotslar bugiinkii
Filistin topraklarinda ortaya ¢ikmis ve bolgedeki Roma, Yunan ve Yahudilere karsi
miicadele vermislerdir. Zealots mensuplart halkin en alt tabakasindan olusmaktaydi.
Bu oOrgiitii yonetenler ise asir1 dini mezhep mensubu din adamlariydi. Genel olarak
merasim giinlerinde kalabaliklara saldir1 yaparak izlerini kaybettirirlerdi. Bu
eylemleri ile birlikte suyollarimi tahrip etmek ve tahil depolarini yakmak gibi
faaliyetlerde yapmiglardir. Onlar Kudiis’ii alabilmek i¢in O6lmenin kutsalligina
inanmis ve bdylece dlmeyi kutsal bir hale getirmislerdir. ikinci dnemli terdr hareketi
ise Hindistan’da ortaya ¢ikan dini kaynakli “Thug” grubu olmustur. 7-17.
Yiizyillarda Hindistan’da c¢ok biiylik ¢capli eylemler yapmislardir. Thugculuk orgiitii

Hint Tanrigas1 Kali adina hareket ettigini ve oldiirdiikleri insanlar1 Kali’ye kurban
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ettiklerini soylemislerdir (Cakmak, 2008: 17-18). Teror olaylart daha sonra kendini
11. ve 13. yiizyillar arasinda Hasan Sabbah’in Hashasileri ile gostermistir. Selguklu
doneminde terorii sistemli bir ara¢ haline getiren ve Batini tarikatinin kurucusu olan
Hasan Sabbah (1049-1134) ve Hashasiler, dinin siyasal amaglar igin istismar
edilmesine en iyi 6rneklerden biridir (Tasgin, 2007: 3).

Teror, kavram olarak ilk kez Fransiz Devriminden sonra iktidar1 ele geciren
jakobenlerin 1793-1794 yillar1 arasindaki uygulamalarimi tanimlamak amaciyla
kullanilmistir. Bu donem, “terér donemi” olarak adlandirilmaktadir. (Caglar, 2009:
5). Bu donemde iktidarda olan yonetimden miilhem, yilginlik olusturan baskici
uygulamalara ve siddet olaylarina terérizm denmistir (Dilipak, 1985: 14). Bizim
giinliik kullanimimizin aksine, burada Jakobenlerce terér kavramina pozitif bir anlam
yiikklenmistir. Ciinkii terdr diye isimlendirdikleri siddet igeren eylemlerin, kendilerini
barig ortamina ulastiracaklarina inantyorlardi. Ancak giiniimiizde teror kavramu,
herkesge bilinen negatif bir anlam igermektedir (Taslaman ve Kapitan, 2007: 12).
Mevcut siyasal sisteme karsi eylem olarak kullanilan terérizm kavrami ise ilk kez

1866 yilinda Irlanda ve 1883’te Rusya’da kullanilmistir (Tasgin, 2007: 3).

Teror ve terorizm kavramlari, modern anlamda ise, 19. ytizyil is¢i hareketleri,
20. yiizy1l bagimsizlik miicadeleleri ve soguk savas donemi stratejilerinde karsimiza
¢ikmistir. Bu yoniiyle terdr, uzun yillar pek ¢ok toplumu mesgul eden en 6nemli
sorunlardan biri olmustur (Ozeren ve Sever, 2011). Ozellikle Rus devrimcileri, Rus
Narodnik Hareketi (1877-1881) ile (1904-1908)’de; yine farkli tarihlerde olmakla
birlikte bu donemde Irlanda, Ermenistan, Sirbistan, Arnavut, Makedon, Bulgar
radikal milliyet¢i unsurlari ile Fransiz, ispanyol, italyan ve ABD anarsistleri,
giinlimiizde siyasal siddet ve terér kapsaminda degerlendirilen ve 6zellikle ulus
devletlerin insa siirecinde ortaya ¢ikan eylemleri bir miicadele ve savas araci olarak
kullanmuslardir. Ornegin, 1894’te Fransa Cumhurbaskan1 Sadi Carnot, 1897°de
Ispanya Bagbakan1 Antonio Canovas, 1898’de Avusturya Imparatorigesi Elisabeth,
1900°de Italya Krali 1. Umberto, 1901°de ABD Baskan1 Mc Kinley terdr
eylemleriyle 6ldirilmislerdir (Giizel, 2002: 10; Caglar, 2009: 6).
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Birinci Diinya Savasi sonrasinda terdr, daha ¢ok fasizmin yiikselisine paralel
olarak, devletler tarafindan bir yéntem olarak kullanilmistir. Ornegin Almanya’da
Hitler, Italya’da Mussoli’ni daha sonralar1 ispanya’da Franco, Portekiz’de Salazar ve
Sovyetler Birliginde Stalin basta olmak {izere birgok devlet adami, rejime kars1 tehdit
olarak gordiikleri pek ¢ok grubu ve vatandasi “devlet terdrii” uygulayarak ortadan

kaldirmislardir (Caglar, 2009: 6).

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda ise terdr “soguk savas donemi’nin bir
stratejisi olarak devletler tarafindan, 6zellikle de Dogu Blokunu temsil eden Varsova
Pakt1 ile Bati Blokunu temsil eden NATO arasinda amansiz bir rekabetin silahi
olarak kullanilmistir. Bu dénemde irili ufakli birgok orgiit kurulmustur. Bu orgiitlere,
ASALA, Aydmlik Yol, Baader-Meinhof (RAF/ Kizil Ordu Fraksiyonu), Bask
Bagimsizlik Hareketi (ETA), Eelam Tamil Kurtulus Kaplanlari, Irlanda Cumhuriyet
Ordusu (IRA), Japon Kizil Ordusu, 17 Kasim, Kara Eyliil, Kizil Ordu Fraksiyonu
(RAF), Kizil Tugaylar, Kolombiya Devrimci Silahli Kuvvetleri (FARC), THKP/C,
THKO, PKK, Tupamaros (Giizel, 2002: 10-11) 6rnek olarak verilebilir.

Acar, giiniimiize kadar yasanan teror siirecini Fransiz Devrimi’nden dncekileri
bir donem kabul ederek, Fransiz Devrimi sonrasini bes doneme ayirmustir:

Bu donemlerde yasanan farkli siddet eylemleri terorii kullanan gii¢lerin her dénemde
siddeti hakli gosterebilecek nedenler buldugunu gdstermesi agisindan 6nemlidir.

1- Fransiz Devrimi- Devlet Ter6rii Donemi (1789-1850)

2- Anarsizm Donemi (1850-1914)

3- L ve II. Diinya Savaslari- Rus Devrimi Dénemi (1914-1945)

4- Soguk Savas- Marksist- Leninist Teror Donemi (1945-1990)

5- Dini Motifli ve Etnik Terér Dénemi (1990 ve sonrasi). (Acar, 2012: 100)

20. Yizyillda diinyanin birgok yerinde kanli terdr hareketlerine sahit
olunmustur. Terdrii destekleyen dis giiclerin varligi, teknoloji ve iletisimin gelismesi,
Ozgiirliklerin genislemesi, ulusalcilik ve bagimsizligin yiikselen degerler haline
gelmesi ve bu fikirleri gergeklestirebilmek i¢in gerekirse siddete basvurulmasi teror

olaylarinin 6nemli oranda artmasina da sebep olmustur (Cakmak, 2008: 21).

Ulkeler teroér hareketlerinden desteklerini ¢ekmedikce terdriin bitmesi soz

konusu degildir. Maalesef gilinlimiizde iilkeler, diger iilkeleri istikrarsizlastirmak, i¢
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kargasa ve i¢ savasameydan vermek, siyasi ve ekonomik gelismesini dnlemek i¢in

terorii politik bir argiiman olarak yaygin bir sekilde kullanmaktadirlar.

1.3.1. Teror ve Terorizmin Tanimi

Bugiine kadar terdr soOzciigliniin yiizlerce tanimi yapilmistir. Terorii
tanimlamaya c¢alisan pek c¢ok arastirmaci ve bilim adami genellikle kendi
perspektifinden tanimlar ortaya koymuslardir. Terdr sézciligliniin hukuki veya politik
olarak tanimini yapmak 6zellikle giiniimiizde ¢ok kolay bir sey degildir. Ancak sunu
da belirtmek gerekir ki pozitif hukukta ter6riin tanimini yapamamak entelektiiel bir
problem degildir. Zira uluslararas1 hukuk doktrini terdrizm kavramini genel kabul
gorecek sekilde temellendirmeye ¢alismistir. Terdrizmin tanimlanamamasi asil
olarak politik bir problemdir (Cagiran, 2008: 41). Savasin gerek ekonomik gerekse
insan kayb1 acisindan maliyetinin oldukca yiiksek olmasi 6zellikle giiglii devletlerin,
hedef aldiklar iilkelerde ekonomik ve politik baski kurabilmek ig¢in teroriin her
¢esidini kullandiklar1 bilinen bir gercektir (Acar, 2012: 71). Bu durumun bir sonucu
olarak her tilke kendi ulusal ¢ikarlarini gozeterek, kendince uygun gordiigii bir tanim
yapmaktadir. Kisaca ter6rizm kavraminin icini her devlet kendi siibjektif
degerlendirmeleriyle doldurmaktadir. Dolayisiyla, teroér eylemlerini nitelik olarak
tanimlama konusunda ulusal veya uluslararasi bir anlagsmazlik s6z konusu degilken,
terorizmin icerdigi politik degerlendirmeler ortak bir tanim etrafinda birlesmeyi
oldukga zorlastirmaktadir. Devletlerin terorizmi politik argiiman olarak kullanmasi
veya uluslararasi iligskilerde bir ara¢ haline getirmesi bu durumu daha da karmasik

hale getirmektedir (Erol, 2008: 82).

Cagiran, hukuk ve politika arasindaki tanimlanamayan terérizm tartismasini

su sekilde anlatmaktadir:

Pozitif hukukta tanim yapilamamasinin temel sebebinin siyasi oldugu dogrudur, fakat
terorizm kavrami da muglakliktan uzak degildir. Zira sebepleri, yapilis tarz1 ve sonuglari
bakimindan birbirinden degisik o6zellikler gosteren bir¢cok olay, eylem ve faaliyet bu
kavramla ifade edilmektedir. Hatta kavramin son donemlerde kazandigi “popiilarite”
ylziinden medya organlarinda her tirlii siddet eylemi yerli yersiz terérizm olarak
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nitelendirilmekte, devletin resmi gorevlileri de ¢ogu kez ayni nitelemeyi kullanarak
kavramin “agirhgindan” yaralanarak pozisyonlarini hakli ¢ikarmak istemektedir. Neredeyse
her toplumun ve her donemin kendine has bir terdrizm anlayisi olugmaktadir. Sonugcta,
terorizm kavrami bilerek veya bilmeyerek sinirlari belirsiz hale getirilmis, kavrami
kullananin goriisii  dogrultusunda degisen farkli anlamlar yiiklenmistir. Biitlin bu
karigikliktan meseleyi net bir sekilde ortaya koyacak, tartigmalara yol agmayacak bir tanim
cikarmak kolay degildir. (Cagiran, 2008: 45)

Bu degerlendirmeler c¢ercevesinde kavramsal olarak bilimsel ozelliklere
uygun bir tanim yapmak miimkiindiir. Kisaca “hukuk dis1 gili¢ kullanarak amaca
ulasma eylemidir”. Tedhis, korku ve yildirma yontem ve usullerini kullanir.
Ikirciklidir, diiriist ve adil degildir, hep kacak savasmayi tercih eder (Cakmak, 2008:
29). Latince “terrere”den gelen terdr sozciigiiniin “korkutmak, dehsete diistirmek,
korkup kagirmak, caydirmak” (Giizel, 2002: 15) anlamlar1 vardir. Tiirkgede ise teror,

“Korkutma, yildirma ve tedhis” (TDK, 1988: 1459) olarak tanimlanmaktadir.

Bozdemir’e gore terdr, “Insanlar1 yildirmak, sindirmek yoluyla onlara belli
diisiince ve davraniglar1 benimsetmek i¢in zor kullanma ya da tehdit etme eylemidir”
(Bozdemir, 1981: 523). ilhan’a gore ise terdr, “Orgiitli ve kuralsiz siddet
hareketidir” (Bozdemir, 1998: 8). Higgins, eylemin niteliginin terérizmi tanimlamada
yeterli olamayacagini kaydederek; sadece eylemin tiirline veya niteligine bakarak
tanim yapilamaz. Terdrizmin ayirt edici unsuru olan eylemlerin hedefi, hedeflerin
hukuki statiisii, uluslararasi hukuka dahil olup olmadig: gibi verilere bakarak bir
sonuca varmak miimkiin olmadigim1 sdylemektedir. Higgins, terorizmin asil ana
unsurunun ama¢ veya motif oldugu kanaatine ulagmistir. Bununla birlikte genel
kabul goren bir terérizm tanimi yapmanin imkansizhigmmi da dolayli bir sekilde

belirtmistir (Cagiran, 2008: 49-50).

Terorizm ise Alkan tarafindan, “Insanlara korku ve dehset salarak siyasal
amaglar1 gerg¢eklestirme yontemi” (Alkan, 1983: 144) olarak tanimlanmaktadir. Ergil
de ter6rizmi, “Kagirmadan cinayete kadar uzanan ve amaci sindirme olan siddet
eylemlerine verilen ad olarak” (Ergil, 1980: 1) tanimlamaktadir. Cakmak ise
terorizmi, terér eylemlerinin stratejisi ve sOylemi olarak ifade etmektedir. Yani

terorizm eylemi degil eylemin felsefesini, politik, sosyolojik ve hukuki yoniini



17

icerdigini sdyleyerek devamla, bu algmin dogru ve tercih edilmesi gereken algi

oldugunu ileri stirmektedir (Cakmak, 2008: 29).

Meydan Larousse Ansiklopedisinde terdrizm, “Ihtilalci gruplarin giristigi
siddet eylemlerinin tiimii, tedhiscilik, bir hiikiimet tarafindan uygulanan siddet
rejimi” (Meydan Larousse, 1973: 83) olarak tanimlanirken, Ana Britannica’da ise,
“Siyasal bir hedefe ulasmak amaciyla devlete, halka ya da bireylere karsi sistemli
siddet eylemlerine basvurma” (Ana Britannica, 1999: 549) seklinde

tanimlanmaktadir.

Teror ve terorizm kavramlari kelime olarak birgok anlamlar igermekle birlikte
belirli unsurlar lizerinde yogunlastiklar1 goriilmektedir. Schmid ve Jorgman, 190
terér tanimi iizerinden yaptiklari incelemede tanimlarda gegen 6nemli vurgulari, olay
ve gii¢, siyasi icerik, endise ve sindirme, korkutma ve psikolojik etki birakma (Orgiin,

2001: 14) seklinde siralamiglardir.

Bununla birlikte terér ve terérizm kavramlari arasinda bazi farklar vardir.
Terdr ¢ogu zaman gayri iradi olarak meydana gelebilir. Bu itibarla tek basina ele
alindiginda her tiirlii siddet hareketi terér olarak tanimlanabilir. Terérizm ise bir
ideolojisi bulunan ve mevcut sistemi siddet yolu ile tahribe yonelmis olan durumlari
kastetmektedir (Alkan, 2002: 13). Ter6rizmi diger eylemlerden ayiran, masumlarin
ya da sugsuzlarin isteyerek ve hesap ederek hedef sec¢ilmesidir. Bir pazar yerinde
bombanin patlamasi ya da yoldan gegen bir insanin silahla dldiiriilmesi kaza degil,

bilakis terdristin ¢ok inceleyerek sectigi hedefi vurmasidir (Orgiin, 2001: 16).

Bu itibarla terdrizmin degigsmeyen dort niteligi vardir:

. “Terorizmin hedefi politiktir. Bu hedef mevcut politik yonetimin

degismesinden, ekonomik, sosyal yapinin degisimine kadar ¢esitli sekillerde olabilir.

. Teror, devlet disinda kalan giicler tarafindan yapilir. Diger bir deyisle
devletler teror faaliyetlerinde bulunmazlar. Devlet giiciiniin uluslararasi boyutta
kullanilmasi savas hali, devlet giiciiniin yurt icinde kullanilmas ise kanuni diizenin

saglanmasi halidir.
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. Devlet, giiclerini uluslararasi hukuk, antlagsmalar ve i¢ hukuk

kurallart icerisinde kullanilirken, teroristlerin hareketini kisitlayan hi¢bir sey yoktur.

o Terorizmin hedefi sivillerdir. Boyle ifade edilmekle birlikte, terdr
orgiitlerinin yalniz sivillere karsi degil, giivenlik giiclerine, asker ve kolluk gii¢clerine

karsi da eylemlerde bulundugu goriiliir” (Basbug, 2012: 71).

Ulkemizde 12.04.1991 tarihli ve 3713 sayili Terdrle Miicadele Kanunu
cikartlmistir. 19.07.2003 tarihinde de bu kanunda bazi degisiklikler yapilmistir. Bu

kanunda teror soyle tanimlanmaktadir:

“Teror, cebir ve siddet kullanarak baski, korkutma, yildirma, sindirme veya
tehdit yontemlerinden biriyle Anayasada belirtilen Cumhuriyetin niteliklerini siyasi,
hukuki, sosyal, laik, ekonomik diizeni degistirmek, Devletin iilkesi ve milletiyle
boliinmez biitiinliigiinii  bozmak, Tiirk Devletinin ve Cumhuriyetinin varligini
tehlikeye diigiirmek, devlet otoritesini zaafa ugratmak veya yikmak veya ele
gecirmek, temel hak ve hiirriyetleri yok etmek, Devletin i¢ ve dis giivenligini kamu
diizenini veya genel saglhgi bozmak amaciyla bir orgiite mensup kisi veya kisiler

)

tarafindan girisilecek her tiirlii sug teskil eden eylemlerdir.’

Burada yapilan tanimlama, her ne kadar terér tanimi olarak verilmis olsa da
asil vurgulanan terdrizmdir. Ciinkii terdrizm kavramina bakildiginda, genellikle
siddet olgularinin birlestigi siyasal icerikli ve kurulu diizene/sisteme yonelik amagli

eyleme verilen ad olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Alkan, 2012: 34).

Terdor ve terérizm c¢ogunlukla karistirilmakta ve kavram kargasasi
yaganmaktadir. Genel egilim, terdriin stratejik eylemi, terdrizmin ise stratejik
sOylemi kapsadigi seklindedir. Teror kavrami dehset ve korkuyu ifade ederken,
terorizm siireklilik ve politik icerik ozelligi tasimaktadir. Terdrizmin taniminin
zorlanilmasinda ki 6nemli sebeplerden biri de her iilke terdrizmi kendi yasadigi sekli

ile yorumlamasindan kaynaklanmaktadir.

Bu baglamda bir eylemin terdr eylemi olarak kabul edilebilmesi i¢in, ideoloji,

orgiit ve eylem unsurlarinin bir arada olmasi gerekir. Dini motifli terdr orgiitlerinin
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ideoloji olarak dini arglimanlari, orgiitlenme olarak illegal orgiitlenmeyi, eylemler
olarak ise her tiirlii siddet hareketini kullandiklar1 goriilmektedir. Taslamanda bu
tanimlamaya paralel olarak “teror, kullanicilarinin kimliklerinden degil, metotlarinin
ve kurbanlarinin dogasindan dogan ahlaki bir sorundur.” demektedir (Taslaman ve
Kapitan, 2007: 14). Kisacasi terorizm, “Bir ideoloji etrafinda orgiitlenen, birden fazla
insanin siyasal amaclar i¢in glivenlik gii¢lerine ve sivillere yonelik gerceklestirdigi

kuralsiz siddet hareketleri” (Alkan, 2012: 35) olarak tanimlanabilir.

Teror ve siddet eylemlerinin uzun vadede toplum tizerindeki olumsuz etkileri
ile sonuglari da géz oniline alinmak zorundadir. Bu tiir terdr eylemlerinin sosyal
sonuclar1 ve maliyetleri oldukga biiyiik olmaktadir. Zaten teroriin 6ncelikli amaci da
teror eyleminin toplumda ki uyarici etkisinin biiyiikliigiidiir. Her siddet igerikli eylem
catismay artirip, diyalog kurulmasinin da oniine gegmektedir. Her sivil veya masum
bir insanin 6limi, uluslarin ya da kurbanin mensup oldugu kabilenin {iiyelerinde
intikam duygularim1 kabartip, koriiklemekte ve bdylece reaksiyoner intikamei bir
siddet dalgas1 meydana gelmektedir. Sonugta nefret duygusu, toplumlar/medeniyetler
arasi iletigimi tahrip etmekte ve siddet eylemleri gergeklestiren kesimler tarafindan

bu hissiyat kullanilmaktadir (Taslaman ve Kapitan, 2007: 48).

Toplumsal stres hali, kitlelerin harekete gecirilmesinde ve terdrize
edilmesinde 6nemli bir etkendir. Din, etnik mensubiyet, sosyal esitsizlikler, iktidar
hesaplagmalari, tarihi arka plan1 olan kavgalar, jeopolitik konum gibi faktorler bu
durumda 6n plana ¢ikmaktadirlar. Bu konuda arastirmalar yapan bir¢ok sosyolog,
toplumlarin terére kaymasinda, ¢agi okuyamama, olaylar1 dogru yorumlayamama,
ekonomik, sosyo-kiiltiirel ve politik gelismelerden giiven duyamayip; insanlarin
korku ve yikima yoneldikleri, basit ¢oziimlere ve belirsizliklere siginma egiliminde
olduklar1 tespitini yapmuslardir. Toplumun ideolojik kamplasmasi, bireylerin
birbirlerine yabancilagmasi, bolgesel ve uluslararasi giiven ve istikrarin bozulmasi,
yerel doku, geleneksel yapida silah ve kaba kuvvetin olmasi, bireylerin profilleri

terdriin ortaya ¢ikmasinda biiyiik 6neme sahiptir (Dilipak, 1985: 41).
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Giilen, insanoglunun c¢esit ¢esit ihtiraslara agik ve baska hicbir canlida
olmayacak oOl¢iide bosluklar1 olan bir varlik oldugunu ifade ederek; insanin hirs, kin,
nefret, ofke, siddet gibi her boslugunda degisik dalga boylarinda ayri tahrip
duygulari, anarsi hisleri ve kargasa anaforlarmin potansiyel olarak mevcudiyetinin

tespitini yapmustir (fgulen. com, 2013).

Teror Orgiitlerinin en biiyiilk avantajlarindan birisi, genellikle toplum
igerisindeki ayrisma ve ¢eliskiler ile potansiyel catisma noktalarin1 amaglarina uygun
olacak sekilde kullanabilmeleridir. Bdylece toplumdaki catisma noktalarindan
kendilerine kitlesel destek saglamalar1 miimkiin olabilmektedir. Orgiitler yerine gore
etnik, dini veya sosyal problemleri kullanarak amag¢ ve hedeflerini belirlemektedirler

(Erol, 2008: 85).

Acar, ulusal ve uluslararasi belgeler ile uzmanlarin yaptig1 terdrizm
tanimlarinin analizi sonucunda herhangi bir olayin terdrizm kapsamina girebilmesi

icin su niteliklerin olmasi gerektigini ileri stirmiistiir:

1- Eylemin cebir ve siddet kullanarak, baski, korkutma, yildirma, sindirme veya tehdit
yontemlerinden biriyle islenmesi,

2- Kullanilan bu yontemlerle hedeflenen amacin, iilkenin siyasi, hukuki, sosyal,
ekonomik diizenini degistirmeyi amaglamasi,

3- Devletin biitiinliigiinii bozmaya yonelik olmasi,

Yapilan bu tamimlara baktigimizda da bazi ortak unsurlar dikkat cekmektedir. Bunlar;

1- Ideoloji,

2- Eylemlerin sistemli olmasi,

3- Toplumun biiyiik bir gogunlugunu etkilemesi,

4-  Acimasiz ve insanlik dis1 yontemler uygulamasi,

5- Reklam ve propagandaya 6nem vermesi,

6- Diizenli ve hiyerarsik yapiya sahip bir 6rgiitiin bulunmasi,

7- Sivil insanlarin hedef alinmasi, seklinde belirtebiliriz. (Acar, 2012: 119)

Nitekim biitiin teror orgiitleri bu gergeklerden hareketle yukarda ifade edilen
arglimanlarin tamamint imkanlar1 dahilinde kullanmaktadirlar. Terdrizmin ortaya
cikis nedeni olarak ¢ok sey sdylenebilir. Ozellikle giiniimiizde bu nedenler daha da
artmis durumdadir. Teknolojik gelismeler ise terdrizmin hizla gelisip ¢ok daha etkin

olabilecegi imkanlar sunmaktadir. Zira giiniimiizde terdr Orgiitleri teknolojik
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imkanlar1 yakindan takip edip, amaglar1i dogrultusunda etkin bir sekilde

kullanmaktadirlar.

1.3.2. Terorizmin Amaci

Ter6rizm, her seyden once toplumda huzursuzluk, giivensizlik ve belli bir
korku iklimi olusturmay1r amaglar. Birbirinden ¢ok farkli ideolojik giidiilerle
gerceklestirilen terdr eylemlerinin ortak hedefi, yaratacagi kaos ve giivensizlik
ortami1 sonucunda halkin iktidara yonelik bakis agisini degistirmek, ona yonelik
muhalif seslerin artmasini saglamaktir (Gokulu, 2005). Zira korku, insanlari
diismanlarin1 yok etmeye sartlandirip, yonlendirmekte ve saldirganlastirmaktadir.
Terorist stratejide siddet icerikli eylemlerde, eylemcinin ve Orgiitin moralini
yiikseltmek, eylemcinin kendisini ispatlamak gibi amaglarda bulunmaktadir. Ayni
zamanda Orgiitin gliciini disa gostermek, mesaj vermek, diigmana veya belli
cevrelere korku salmak, kitleleri harekete gecirip hedef ¢evrelerde korku ve yilginlik

uyandirmakta amag¢lanmaktadir.

Keles ve Unsal’in ifadeleriyle, “Terdr orgiitlerinin eylemlerinin 6ncelikli
amaci, halkin goziinde siyasal iktidar1 yipratmak ve zaman igerisinde devletin
manevi otoritesinin zayiflamasin1  saglamaktir. Oyle ki bu ‘otorite bunalim1’
yoneticilerin yeteneksizliklerinin bir kanit1 olarak ileri siiriilecek ve yiginlar mevcut
iktidara kars1 bagkaldirtya itilecektir. Kisacasi, siyasal teroriin kisa donemdeki
birincil amaci, merkezi iktidar1 felce ugratmak ve kamuoyunu yildirmayi
gerceklestirmektir (1996: 96). Dilipak da “terdrizm, ne tek basina siddet, ne zor
kullanma ne de kargasa ¢ikarmaya yonelik bir harekettir. Kurulu diizene karsi zor

kullanmak yolu ile baska bir diizen olugturmaktir. ”demektedir (Dilipak, 1985: 13).

Terdrizmin amacini, hedef alman rejimi, sistemi, siddet yolu ile yikarak
yerine kendi ideolojileri dogrultusunda yeni bir yonetim tesis etmek olarak
sOylenebilir. Ancak teror orgiitlerinin son yillarda yaptiklari saldirilar bu yorumu her

gecen giinle birlikte degistirmektedir. Ciinkii terdr orgiitleri ellerindeki biitiin
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silahlar1 kullanarak mevcut sistemleri ve diizenleri yikmak istiyorlar, ama yerine
koyacaklar1 bir alternatifleri bulunmuyor. Bu nedenle de terérizmin vahset boyutu

giderek biiyiimektedir (Orgiin, 2001: 12).

Devletler agisindan ise teroérizm, mevcut rejimi korumak ve muhafaza etmek
amactyla kullanilabilmektedir. Nitekim buna devlet terdrii denmektedir. Siddeti
yontem olarak tercih edip, benimseyen rejimlere de gsiddet ve teror rejimleri
denilmektedir. Bu baglamda tarihsel olarak teror kavrami, ilk defa Fransiz
Devriminde iktidar olan jakobenlerin devlet aygitin1 kullanarak uyguladiklar1 devlet
teroriinii ifade etmek igin kullanildigi bilinmektedir (Taslaman ve Kapitan, 2007:
13).

Devletin, kendi iilkesinde vatandaslarina ozellikle de muhalefeti temsil eden
kisi ve gruplara uyguladig1 baski, yildirma ve siddete devlet terérii denir. Genellikle
dikta rejimlerinde bu yontem benimsenmektedir. Gruplarin 6zgiirliik, hak ve hukuk
aramak i¢in yaptig1 eylemler devlet baskisiyla 6nlenir ve devlet, siddet uygulamaktan
kag¢inmaz (Cakmak, 2008: 36-37).

1.4. DIN, SIDDET VE TEROR iLIiSKiSi

Tarih boyunca din, hem bir biitlinlesme hem de bir catisma araci olarak
kullanilmistir (Aksin, 2000). Zira dinlerin sosyal ve sembolik simnirlar1 vardir. Bu
sinirlarin hem grup icinde, hem de diger gruplarla iliskilerde catisma siirecini
hizlandirma potansiyelini tasidigr goriilmektedir. Duygu, diisiince ve davranislara
dayanak teskil eden 6zgiin enerji kaynag: olarak dinler, uygun sartlar olustugunda
gerilim, siddet ve catigmaya donlisen muazzam bir sinerji olusturmaktadir. Dini
gelenekler, giiclii politik yapilar gibi daima siyasi, sosyal ve ahlaki mesrulastirma
saglamaktadir (Aydinalp, 2011: 104). Ciinkii insanlik tarihinin biiyiikk boliimiinde
insan yasamina etki edip onu yonlendiren en 6nemli faktor din unsuru olmustur. Bu

sebepledir ki ger¢ek amag ne olursa olsun kitleleri harekete gecirebilmek icin her
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zaman dini retorik kullanilmigtir. Rapoport da, dinlerin siddeti hem 6nleyici hem de

tiretici yonleri oldugu tespitini yapmustir (Taslaman ve Kapitan, 2007: 43).

Bazi marjinal inanislar disindaki biitiin dini inanislar ise iki temel 6gretiyi
icermektedir. Bunlar, hakikat ve kurtulustur. Bu dogrultuda 6zellikle evrensel dinler
kaos ve kargasaya, fitneye, zulme, ahlaksizliga ve her tiirlii kotiiliige karsi barisi,
hosgoriiyii, adaleti, iyiligi ve benzeri pozitif degerleri 6n plana ¢ikarmaktadirlar.
Insanlar, kétiiliikten ve sapkinliktan uzak durmaya davet etmektedirler (Giindiiz,

2010: 14),

Bununla birlikte dinsel inaniglarin ve degerlerin su ya da bu sekilde siddete
referans olarak kullanildig1 da bir gergektir. Bireyin degerlere yonelik ilgisinin
gercekte gizli i¢ catismalari i¢in bir kamuflaj oldugu durumlarin varlig: bir gergektir.
Bu durumlarda gergekte sahte degerlerle miicadele edilip ortaya c¢ikarilmasi
gerekmektedir (Frankl, 2013: 114). Siyasal, sosyal, kiiltiirel, tarihsel, ekonomik ve
psikolojik, kisaca temel motivasyonu ne olursa olsun bagvurulan siddeti
mesrulastirmada dinsel inanislar ile tutumlar ve dinsel farkliliklar 6nemli bir islev
gormiistiir. Bu nedenledir ki glinlimiizde Ortadogu’dan Uzakdogu’ya ve Afrika’dan
Amerika’ya diinya genelinde yasanan siddet ve terdr olaylarinda dini argiimanlar
hala 6n plandadir (Giindiiz, 2010: 14). Ozellikle Ortadogu’da Islami mesrulastirmalar
kullanilmadan bir savasin baslatilmasi, bir miicadelenin verilmesi miimkiin
goriilmemektedir. Bu duruma sebep olan olgu ise Islam’in bélge kiiltiiriiniin
kesintisiz en etkili unsuru olmasidir. Savasin s6z konusu edildigi her durumda, en
sekiiler olanlar bile kamuoyu destegini alabilmek icin Islami kavramlari

kullanmiglardir (Taslaman ve Kapitan, 2007: 21).

Bir¢ok dini 6gretinin temelinde, haksizliklara karst koyma ve gerektiginde
baskaldir1 esasi yer almaktadir. Insanlarin her seylerinden vaz gecerek ve
bagkalarinin da canlarina mal olabilecek eylemlere girismelerinin sebeplerine ve
ahlaki temellerine bakildiginda, ¢ok iist seviyede inang¢ ve felsefenin, ayn1 zamanda
da yiice hedeflerin var oldugu goriilecektir. Terére basvuranlar, bu referanslar

araliginda kendilerine mantiki bir gerekce bulabilmekte ya da vicdanlarinda
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mesrulagtirict bir yorum yapabilmektedirler. Terorizm, kendi i¢inde terdr felsefesi
gelistirerek farkli bir ahlaki degerler manzumesi olusturmaktadir. Inanglar icin
miicadele etmek, halki i¢cin miicadele etmek, halki ve inanglari i¢in risk almak, ideale
sadakat ve sir tutmak gibi yiice degerler olusturulmustur. iste terdr eylemini giiclii
kilanda, eylemin adanmis oldugu bu yiiksek degerlerdir (Dilipak, 1985: 14). Bu
baglamda Frankl da, insanin kendi idealleri ve degerleri i¢in yasayabilme hatta 6lme

yetisine sahip oldugunu ifade etmektedir (Frankl, 2013: 113).

Siddet ve terorii, siyasi amaglarini ger¢eklestirmede bir arag olarak kullanan
orgiitler; kutsal metinleri “pargaci yaklasimi” esas alarak bir referans ve mesruiyet
dayanagi olarak kullanmaktadirlar. Dini metinleri siddet ve terore referans olarak
kullanan orgiitler, din ile siddet arasinda bir iliski kurmaktadirlar. Zira biitiin dinsel
metinlerde siddetle irtibatli olabilecek c¢esitli ifadelere rastlanmaktadir (Giindiiz,
2010: 16). Burada dikkat edilmesi gereken diger bir husus, dinin siddet eylemlerinde
kaynak unsur mu yoksa mobilize edici unsur mu oldugu konusudur. Bu konunun da
iyi analiz edilmesi gerekmektedir. Zira kisi veya gruplar kendi amaglarina giden
yolda, dini argiimanlar1 ¢ok elverisli bir sekilde kullanmakta ve asil hedeflerini

perdeleyebilmektedirler.

Eski Ahit’te Israilogullari, diigmanlarmi yer yer o&ldiirmeye, mallarini
yagmalamaya, yikip yakmaya davet edilmektedir. “Onlar1 ve her seylerini tamamen
yok et ve onlar1 esirgeme ve erkekten kadina, ¢ocuktan emzikte olana, okiizden

koyuna, deveden esege kadar hepsini 61diir” (I. Samuel, Bab 15: 3).

Benzer sekilde cesitli Yeni Ahit metinlerinde de siddete vurgu yapilmakta;
kili¢ ve kandan bahsedilmekte; Mesih diismanlarinin yok edilmesi ve onlara yonelik
ofke ve nefret temalar1 islenmektedir. “Yeryliziine baris getirmeye geldigimi
sanmayin! Ben baris degil kili¢c getirmeye geldim. Ciinkii ben ogulla babasinin, kizla

annesinin, gelinle kaynanasinin arasina ayrilik sokmaya geldim” (Matta, 10: 34-35).

Kur’an’da da yer yer bazi siddet ¢agristiran ifadeler bulunmaktadir. Allah
yolunda yapilacak olan kitalin O6nemi vurgulanmakta; diismanlarin nerede

bulunurlarsa oldiiriilmeleri belirtilmektedir. “Onlar1 nerede yakalarsaniz 6ldiiriin,
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onlarin sizi c¢ikardiklart yerden siz de onlar1 ¢ikarin” (Bakara, 2/191). “Fitne

kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin™ (Enfal,

8/39).

Genelde semavi dinler, 6zelde ise Islam dini siddet ve terdr eylemlerine cevaz
vermemektedir. Bu itibarla Miisliimanlarin kahir ekseriyeti siddet ve terér olgusunu
desteklememektedir. Ancak, tarihte ve giinlimiizde terér eylemlerine bulasanlarin
¢ogunlugu dini kimligine sahip kisiler oldugu goriilmektedir. Teror eylemlerine
katilan bireyler, 6zellikle dini kKimliklerini 6n plana ¢ikarmaktadirlar ve yaptiklarini
dini bir kaygiyla gerceklestirdiklerini ileri stirmektedirler (Biger ve Dalkilig, 2010:
92).Bu duruslari ile toplumda bir yanilsama meydana getirmeyi amaglamaktadirlar.
Yani asil amaglarin1 ve siddetin olumsuzluklarini dini kimlikleri ile perdelemek

istemektedirler.

Dini motifli terdr orgiitleri, elemanlarin1 daha ¢ok 6lim Otesi olan ahiret
hayatina dair vaatlerle motive etmektedirler. Vaat edilen cennete ancak O6liimden
sonra girilebilecegi icin terdr drgiitleri 6liimii kutsamistir. Bu 6liimii kutsama semavi
dinlerde ki sehadet kavrami ile de ortiistiiriilerek pekistirilmistir. Dini istismar eden
orgiitler, insanlarin dinlerini yasayarak mutlu olmalarin1 saglamak yerine,
gerceklestirdikleri siddet eylemlerine mesruiyet kaynag: olarak dini kullanma yoluna

gitmislerdir (Acar, 2012: 154).

Biitin bunlarla birlikte cihat retoriginin olugmasi, Siyasi meselelerin
gelisimiyle dogrudan irtibathidir. Bu retorik sadece kéfirlere karsi kullanilmamuas,
birgok durumda Miisliimanlar birbirlerini de kafirlikle itham edip, cihat retoriginden
faydalanarak hasimlarma kars1 miicadele verebilmek icin halk destegi almay:
amaclamislardir. Halbuki halkin savasa kiskirtildigi birgok durumda hep ¢ikara
dayali rasyonel sebepler, dini retorikle perdelenmis ve savasin mesru gerekgeleri

oldugu tezi savunulmustur (Taslaman ve Kapitan, 2007: 27).

Islam, diinyevi ¢ikarlari amagclayan biitiin hedeflerin iistesinden gelecek askin
idealleri, ontolojisinde ve eskatolojisinde bulundurmaktadir. Mesela Islami inanca

gore sehadet, diinya hayatindan feragat ederek essiz bir ebedi hayata ulagmanin
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yoludur. Bunun dogal bir sonucu olarak sehadet kavrami, bir ikna ve motivasyon
unsuru olarak kullanilmistir (Taslaman ve Kapitan, 2007: 37-38). Buna tarihte
Hariciler ve Hashassinler orgiitlerinde faaliyet yiirlitenler ile gliniimiizde 11 Eyliil
saldirilarint  gerceklestiren El Kaide mensuplari, Pakistan, Endonezya, Suudi
Arabistan, Yemen, Irak ve Tiirkiye gibi lilkelerde faaliyet gosteren dini motifli terdr

orgiitlerindeki militanlar 6rnek olarak gosterilebilir.

Hangi dine mensup olursa olsun, bir dinin veya bir inan¢ grubunun
mensuplarinin tamamini potansiyel terdrist olarak gérmek biiyiik yanlislik olacaktir.
Teroriin dini olmaz tezini savunanlarin temel retorigi su sekildedir:

Kendisini Miisliiman olarak tanimlayanlar arasinda, terére ve siddete bagvuranlar diinde
vardi, bugiin de var ve biiyiik ihtimalle yarinda olacak. Ancak bu, Islamiyet’in terdr ile
birlikte an1lmasin hakli ¢ikarmaz. Ciinkii bu, yalnizca Islamiyet’e 6zgii bir durum degildir.
Higbir din kendini siddet veya terér merkezli olarak tanimlamaz. Ama her dine mensup
insanlarin i¢inde, kendi inanis1 ile siddet veya terdr arasinda dogrudan bir iligki kuran ve
buna dayanarak terérist faaliyetlere girisenler olmustur. Ama bu tiir kisilerin/gruplarin
varligi, onlarin bagl oldugu dini inanisin, terdr ile mahkiim edilmesini gerekli kilmaz.
Siddetin kaynagi iyi analiz edilmeli: Hiristiyan/Yahudi bir kisinin/grubun, terdre
basvurmasi halinde ‘Hiristiyan/Yahudi terdrizmi’ ifadesini kullanmak ne kadar yanlis ise

Miisliiman bir kisinin/grubun terdr eylemleri nedeniyle ‘Islami terdr’ kavramini kullanmak
da o denli yanlistir. (Bayramoglu, 2003)

Dini istismar eden kisi veya gruplarin farkli yorumlari, terdrii kullanan
aktorlerin gizli emellerini perdeleyen bir ortii islevi gérmektedir. Tek dogru benim
inancim anlayisindan vazgecilmedigi siirece, bu tehdit olma durumu devam
edecektir. Gegmis, siyasi hedeflere ulasabilmek i¢in dini degerlerin istismar edildigi
birgok orneklerle doludur. Dinin siyasi hayattaki rolii glinlimiizde de Onemini

korumaktadir (Acar, 2012: 122).

Bu baglamda sunu da belirtmek gerekir ki dini degerleri istismar edenler
sadece dini gruplar olmayip dini motiflerle fikri planda hi¢bir ortak degeri olmayan
farkl1 terdr orgiitlerde vardir. Marksist oldugu bilinen 6rgiit lideri Ocalan’in destegini
almak amaciyla Papa’ya yazdigr ve 23 Kasim 1988 tarihinde La Republica’da
yayinlanan mektup bu durumu agik bir sekilde anlatmaktadir: “Aziz Peder,
Hiristiyanliga ¢ok yakinim. Sizin sahsiniza ve dininize duydugum saygi benin

savasimin ve diisiincelerimin merkezindedir...” (Acar, 2012: 125).
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Ozet olarak dini referans alan terdr drgiitlerinin, kutsal metinlerdeki ayetleri;
a) Tarihsel kosullarinda degerlendirmedikleri, b) Ayetlerin indigi donemdeki
toplumsal kosullar1 géz onilinde bulundurmadiklari, ¢) Kutsal metinlere ve ayetlerin
gectigi surelere biitiinciil olarak bakmadiklari, d) Kutsal metnin dilsel 6zelliklerini
dikkate almadiklar1 sdylenebilir. Bunun aksine kutsal metinleri “pargact yaklagim”
cercevesinde yorumlayarak hiikiim verdikleri, siddet ve teror eylemlerini de bu

hiikiimler dogrultusunda mesrulastirdiklari ifade edilebilir.



IKiNCi BOLUM

SAPMA DAVRANISI VE DIiN: HARICILER VE HiZBULLAH
ORNEGI
Bu boéliimde 6nce Hariciler ve Hizbullah’in ortaya ¢iktig1 toplumsal kosullar,
din algilamalari, bireylerin profili ve sapma davranislari agiklanmis, ardindan da
Hariciler ve Hizbullah’in karsilastirmali analizi yapilarak, ge¢misten giliniimiize
dinde sapma hareketlerinin seyri incelenmistir. Dini bilgi olmadan dini metinlerin
yorumlanmasi, yiizeysel okuma ve pargaci yaklasimm hangi yanligliklara neden

oldugu ve toplumsal kirilmalara ne sekilde sebep oldugu arastirilmistir.

2.1. HARICILIK

Bu baglik altinda Hariciligin kavramsal tanimi, tarihsel gelisimi, ortaya ¢ikist
ve ortaya c¢iktigi toplumsal kosullar, bireylerin profili, miintesiplerinin din
algilamalart ve sapkin davraniglart anlatilmaktadir. Hariciler kendilerinin dindar
olduklarma ve din icin miicadele ettiklerine inaniyorlardi. Ne var ki gercek
niyetlerini bilmemiz miimkiin degil fakat Islam toplumunda ilk kirilma bu dénemde
ki eylemler ile yasanmistir. Dogurdugu siyasi ve sosyal sonuglar islam toplumunda

derin izler agmustir.

2.1.1. Kavram Olarak Haricilik

Harici, “¢ikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” anlamindaki huru¢ kokiinden
“ayrilan, isyan eden” manasinda bir sifat olan hari¢ kelimesine nispet ekinin ilave
edilmesiyle meydana gelmis bir terimdir. Topluluk ismi i¢in ise hariciyye ve havarig

terimleri kullanilmaktadir (DIA, 1989: 169).
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Harici kavrami terim olarak, “Ummetin ittifak ettigi mesru bir halifeye
baskaldiran herhangi bir kimse”yi adlandirmak i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda
Harici, mesru yonetime bagkaldiran her isyankdra Miislimanlarin g¢ogunlugu
tarafindan verilen 6zel bir isimdir (Yildiz, 1999: 21). Sehristani’ye gore yonetime
yonelik bu bagkaldir1 hareketi ister sahabenin yasadigi donemde Rasit halifelere
karsi, isterse herhangi bir devirdeki devlet baskanlarina karsi olsun higbir fark

bulunmamaktadir (Sehristani, 2008: 109).

Havari¢ isminin verilmesi ise temelde iki goriise dayandirilmaktadir.
Birincisi, Haricilerin kendilerine karst isyan ettikleri yoneticilerle, bu firkanin
mubhalifleri, Havari¢ ismini “insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklagan
ve yonetime kars1 ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar” anlaminda kullanilmustir. kincisi,
Kendileri ise Havari¢ ismini, “kafirler arasindan ¢ikarak Allah’a ve peygambere
hicret edenler” veya “kafirler ile her tiir bagi koparanlar” anlaminda, Allah yolunda
hakikati aramaya ¢iktiklar1 gerekcesiyle bu “¢ikis”tan dolayr Nisa Siiresinin 100.
Ayetine dayandirmiglardir (Kubat, 2006: 120).

Hariciler, Hz. Ali’den ayrilip Harura denilen mevkiden toplanmiglardi.
Konakladiklari bu mevkie nispetle “Haruriyye” de denilmistir (Hasan, 1987: 54).
Hariciler i¢in kullanilan farkli bir isimde “Muhakkime”dir. Hakem olayinda
“Allah’tan baska hakem olmaz” dediklerinden dolay: bu isim ile anilmislardir (BIT,
1992: 506).

Biitiin bunlardan farkli olarak Hariciler ise kendilerine “Surat” ismini

veriyorlardi. Surat kavramini, “diinyalart karsiliginda, ahiretlerini satin alanlar”

anlaminda kullanmislardir (BIT, 1992: 506).

2.1.2. Hariciligin Tarihsel Gelisimi

Haricilerin dogusu, fikir ve diisiince olarak Hz. Osman donemindeki bir kisim
tartismal1 uygulamalarin olusturdugu zemine dayandirilmakla birlikte, hemen hemen

biitlin tarihgiler tarafindan Siffin Savasi’nda hakem meselesinin ortaya cikisina
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baglanmistir. Bu baglamda Hariciler, hakem tayinini kabul etmemesinden dolay1 Ali
b. Ebu Talip’ten ayrilanlarin meydana getirdigi bir firka olarak kabul edilmektedir
(DIA, 1989:169).

Siffin savasina giden siire¢ ise Hz. Osman’in sehit edilmesi sonrasinda
baslamistir. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra halife olan Hz. Ali, Hz.
Osman’in Kkatillerinin bulunup hemen cezalandirilmas1 yoniinde bir baskiyla
karsilagsmistir. Hz. Osman’in sehit edilmesinin mesru goriiliip goriilemeyecegi ve bu
saldirtyr gerceklestiren gruplarin cezalandirilip cezalandirilamayacagi noktasinda
Miisliimanlar iki gruba boliinmiislerdir. Hz. Ali’nin karsisinda bir tarafta Hz. Ayse,
Hz. Ziibeyir ve Hz. Talha, diger tarafta ise Sam Valisi Muaviye yer almistir. Hz. Ali
once kendisini Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasinda yavas davranmakla
itham eden aralarinda Hz. Ayse, Hz. Talha, Hz. Zibeyir ve Hz. Ubeyd gibi
sahabelerin bulundugu grupla Cemel Savasinda (M.S. 656) miicadele etmek zorunda
kalmistir. Hz. Ali taraftarlarinin galip geldigi savasta Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir
oliirken, Hz. Ayse evine gonderilmistir (Aydinalp, 2011: 112).

Ibn Kuteybe’nin verdigi bilgiye gore Cemel Savasi yedi giin siirmiis, savas
sonrasinda yasamini kaybeden on bin kisinin namazlari1 kilinarak defnedilmistir. Her
iki taraftan beser bin insan yasamini yitirmistir. Cemel Savasi binlerce kadini1 dul
birakmis, on binlerce ¢ocuk yetim kalmistir. Bu savasin galibi de maglubu da
“pisman” olmus ve Islam Aalemi mateme biiriinmiistiir. Analar her iki ordunun
birbirini kirip gegirmesine aglamis, kardesler bir hi¢ ugruna can verenler i¢in gozyasi
dokmiiglerdir. Hz. Ayse yasami boyunca bugiinii hatirladiginda “Vallahi yirmi yil
once 6lmiis olmay1 ve boyle bir ise girismemeyi arzu ederdim” (Kazanci, 2011: 224)

demistir.

Cemel Harbi sonrast Hz. Ali, Muaviye ile ciddi bir sekilde ilgilenmek
amaciyla Kufe’ye yerlesmistir. Hz. Ali yillar boyu 6lcliye sigmayan emeklerle
kurulan Islam Devleti’nin ikiye béliinmesine asla izin vermek istemiyordu. Bu
nedenle bir kez daha Muaviye’yi itaate davet etmek, hayir dedigi takdirde ise

ordusuyla Sam iizerine yiirimeyi planliyordu. Bunun ig¢in Cerir b. Abdullah el-
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Beceli’yi el¢i olarak Sam’a Muaviye’ye gondermistir. Muaviye uzun siire elgiyi
oyalamis ve Hz. Ali’ye net bir cevap gondermemistir. Cerir b. Abdullah el-Beceli
Samdan donmiis ve Hz. Ali’ye, “Sam halki seninle muhabere etmek iizere Muaviye
ile anlasmis durumdadir. Osman’t senin Oldiirdiigiinii ve katiller ig¢in bir siginak
oldugunu iddia ediyorlar. Bu is ya senin dliimiinle bitecek ya da Muaviye’yi ortadan

kaldiracaktir” (Kazanci, 2011: 305) demistir.

Muaviye’nin kendisine itaat etmeyecegini iyiden iyiye anlayan Hz. Ali,
doksan bin kisilik orduyla Sam’a dogru hareket etmis, bunu 6grenen Muaviye’de
seksen bin kisilik orduyla Hz. Ali’yi karsilamak iizere Sam’dan hareket etmistir. Iki
ordu Siffin bolgesinde kars1 karsiya gelmistir. Gergeklestirilen uzun muharebeler
sonunda savasin Hz. Ali’nin ordusu tarafindan kazanilacagi anlasilmistir. Savasin
aleyhine dondiigiinii géren Muaviye’nin imdadina ise siyasetin dahisi olarak bilinen
Amr bin As yetismistir. Amr bin As, yenilgiden kurtulmak i¢in farkli bir taktige
basvurmustur. Kur’an sayfalarini mizragin ucuna takarak sembolik anlamda Hz. Ali
taraftarlarina Kur’an’in hakem olmasini teklif etmistir. Hz. Ali taraftarlarina bunun
bir aldatmaca oldugunu ve savasa devam edilmesi gerektigini belirtmistir. Ancak,
daha sonralar1 Hariciler olarak anilacak grup, Kur’an’t Kerim’de ihtilaflarin hakem
yoluyla halledilmesinin tavsiye edildigini sdyleyerek hakemi kabul etmesi i¢in Hz.
Ali’ye baski yapmuis, hatta onu 6liimle tehdit etmislerdir. O kadar ki Harici grup, “Ey
Ali davet olundugun Allah’n kitabina uy, aksi halde seni diismanlarina teslim eder
veya Osman’a yaptigimizi sana da yapariz” ifadesini kullanmiglardir (Kubat, 2006:

124).

Bu durum karsisinda Hz. Ali zorunlu olarak Hakemi kabule razi olmus, bir
bakima buna mecbur kalmistir. Zira olaylar Oylesine kontrol edilemez bir hale
gelmisti ki artik inisiyatif Hz. Ali’nin elinden ¢ikmistir. Boylece, Islam devletinin
Bagkani buyrugu altinda oldugu halde ona boyun egmeyen birisiyle kendisi arasinda

hakemlerin hakemligini kabul etmistir (Y1ildiz, 1999: 72).

Bunun iizerine Muaviye, Amr bin As’1 hakem se¢mistir. Hz. Ali ise Abdullah

bin Abbas’1 hakem olarak se¢mek istemis, ancak ona kars1 gelen grup, onu Ebu Musa
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el-Es’ari’yi segmek zorunda birakmiglardir. Olay, Hz. Ali’nin azli, Muaviye’nin ise
yerinde birakilmasi karar1 ile sonu¢lanmistir. Hakem olay1 ile Muaviye’nin basini

cektigi bagilik daha da giiglenmistir (Ebu Zehra, 2011; 71).

Hakem olay1 sonucunda, Muaviye ve Amr, “Harp hiledir” prensibiyle
Kur’an’1 kullanarak, kesin bir yenilgiyi bertaraf ettikleri gibi meselenin ¢éziimiinii
hakemlere havale ederek diplomatik yonden de ¢ok biiylik bir basar1 saglamislardir.
Hz. Ali ise dine baghilig1 ve ordusundaki dindar, fakat diplomasiye niifuzu olmayan
ve s1g diisiinen kimselerden dolayr hedefe ulasamamistir (Yildiz, 1999: 73). Farkli
rivayetlerin olmasina ragmen ¢ogunlugun ortak kanaati Tahkimin neticesinde her
ikisinin de azledilip; Miisliimanlarin diledigine biat edebilecegi hiikmiiniin verilmis
olmasidir. Boylece Hakem olayinin sonucu olarak, Hz. Ali ile Muaviye siyaseten esit
hale gelmis ancak psikolojik iistiinliik Muaviye’ye geg¢mistir. Iste bu durum Muaviye
ve taraftarlarinin elini gli¢lendirip, mesruiyet yolunu agarken; Hz. Ali’nin hilafetinin
mesruiyeti sorgulanip tartisilir hale gelmistir. Hariciler ise her iki gruptan da

ayrilarak ticlincii bir siyasi grup olarak ortaya ¢ikmiglardir.

Hz. Ali’ye karsi gelerek onu hakeme gitmesi i¢in zorlayan ve hakemi dahi
zorla ona sectiren grup, daha sonra “hakeme gitmeyi” biiylik bir giinah olarak ilan
etmis ve Hz. Ali’den, isledigi giinahtan dolay1 tdvbe etmesini istemistir. Iddialarinca
Hz. Ali hakeme gitmeyi kabul etmekle kiifre girmistir. Kendilerinin de ayni sekilde
kiifre girdigini, ancak tovbe ederek yeniden Islam’a déndiiklerini iddia etmislerdir
(Ebu Zehra, 2011: 71). Siffin’de Hz. Ali’yi tahkime mecbur birakan grup bu defa
Urve b. Ediyye’nin ifadeleri ile soyle demislerdir: “Allah’in emri hususunda
insanlart mi tayin ediyorsunuz? Allah’tan baskasinin hiikmetme hakk: yoktur”. Daha
sonra Urve kilicim1 ¢ekerek oradan uzaklagsmis ve bazi bedevi Araplar da onlara
katilarak sayilar1 biitiin Arap yarmmadasinda hizla ¢ogalmistir. (BIT, 1992: 248).
“Hiikiim ancak Allah’a aittir” ayetini slogan haline getiren Hariciler, Hz. Ali’nin

tovbe teklifini kabul etmemesi lizerine ona karsi savas agmislardir.

Hakem Olayindan sonra Hz. Ali’yi Islam’dan ¢ikmakla itham eden 12 bin

kisiden olusan Hariciler, Urve’nin komutasinda Hz. Ali’nin ordusundan ayrilarak
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Harura’da toplanmiglardir. Daha sonra Abdullah bin Vehb er Rasibi ve Hurkus bin
Ziiheyr’i kendilerine halife segerek biat etmislerdir. Hz. Ali Haricilerin halktan bazi
kisileri oldirdiiklerini 6grenmis ve Haricilerin iizerine bir ordu gondermistir.
Hariciler ile Hz. Ali taraftarlar1 arasinda yasanan siddetli ¢atigmalarda Haricilerin
baskani Ibn Vehb ve beraberinde bulunan yaklasik on iki bin kisi yasamin1 yitirmistir
(Kubat, 2006: 125-126).

Nehrevan bolgesinde yasanan bu savasta hezimete ugranilmasi Haricilerin
ruhunda silinmez izler birakmistir. Sia i¢in Kerbela’nin anlami ne ise, Hariciler i¢in
de Nehrevan ayni anlami ifade etmektedir. Nehrevan’da saygi duyduklari pek ¢ok
kisinin oldiiriilmesi Hariciler i¢in isyana tesvik edici unsurlardan biri olmustur. Bu
savagta Oldiriilenlerin intikamin1 alma istegi onlar1 Hz. Ali’ye karsi suikast

diizenleyip O’nu 6ldiirme eylemine kadar gotiirmiistiir (Demircan, 1996: 115).

2.1.3. Ortaya Ciktig1 Toplumsal Kosullar

Fikirler ve inan¢ haline gelen diisiincelerin olusumunda sosyo-kiiltiirel
gevrenin biiyiikk bir etkisi vardir. Bu yiizden sosyal ve dini hareketler iglerinde
dogduklar toplumlardan ve bu hareketi savunan insanlarin psikolojik yapisindan ayri
ele alinip degerlendirilemez (Yildiz, 1999: 29). Adler, insan1 doga karsisinda yetersiz
bir yaratik olarak niteler. Bunun sonucu olarak insan bir arayisa baslar. Yasama
uyum saglama ve giivenligi temin etmek igin farkli arayislar igerisine girer. Bu
arayislar onu topluluk halinde yasamaya ve ortak dil gelistirmeye sevk eder (Adler,

2012: 50). Ayn1 sey Islam dncesi ve sonrasi Arap toplumu igin de gegerlidir.

Islam 6ncesi Arap toplumu sehirlerde yasayan “hadari”lerle ¢olde yasayan
“bedevi’lerden olusmaktadir. Bu iki toplum tipinde yasayan insanlarin sosyal
yasami, ayni atadan geldikleri kabul edilen ve aralarinda kan bagi bulunan insan
topluluklarinin olusturdugu “kabile sistemi” (Utku, 2013) iizerine insa edilmistir.
Toplum hayatinda kabile sistemi merkezi 6neme sahiptir. Kabileler arasinda yasanan

ihtilaf ve catismalarin temeli de bu sisteme dayanmaktadir. Kabile esasina dayali
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toplumsal yasamin bir sonucu olarak Islam &ncesi donemde Araplar, genel olarak
toplumsal, idari ve siyasi birlik kuramadiklar1 gibi, derli toplu bir sosyal hayata da
sahip olamamuslardir (Yildiz, 1999: 32).

M. Hamidullah’in tespitleri ¢ercevesinde Islam ©Oncesi Arap kabile

toplumlunun 6zellikleri soyle ifade edilebilir (akt. Akyol, 2000: 126-127):

J Hiikiimet kurma gelenegi bulunmadigindan, ihtilaflarin ¢ogunlugu
siyasi sebeplerden kaynaklanmistir.

o Kabileler bagina buyruktur ve kendi baslarina hakimiyet iddiasi
tasimalarindan dolay1, siyasi ve toplumsal birlik kuramamislardir.

o Kabile mensuplari, sert, savas¢r ve hasin olmasindan dolay1 stirekli
birbirleriyle catisma icerisinde olmuglardir. Kabile hayati bireylerin biitiin yasamin
belirlemistir. Bireyler kabileleriyle kimlik kazanmislardir. Kazanilan kimlikte birey
yoktur, bunun yerine kabile vardir. Araplardaki soy diiskiinliigiiniin temeli de buna

dayanmaktadir.

J Kabile yalnizca bir “ruh” veya “zihniyet” degildir. Bunlar1 da
olugturan bir sosyal yapidir. Bu nedenle insanlar kabileler halinde
teskilatlanmiglardir. Sosyal gli¢, sosyal hiyerarsi, sosyal degerler hep kabile
kavramina bagli gelismistir (Akyol, 2000: 24).

Iste Allah’in mesaji olan Islam dini boyle bir toplum yapisina génderilmistir.
Hz. Muhammed peygamberlik geldikten sonra bu kabileleri tek tek ziyaret ederek
Islamiyet’e davet etmistir. O doénemde Miisliimanhigi kabul eden miiminler
cahiliyeye ait yasam tarzlarm, aliskanlhiklarini, &rf ve adetlerini Islam potasinda
eriterek yeni bir kimlik kazanmiglardir. Mekke nin fethine kadar birebir teblig
metoduyla Miisliimanhigi kabul eden Araplar, Mekke’nin fethinden sonra kitle
psikolojisinin de etkisiyle kabileler halinde islam’1 kabul etmislerdir. Bu donemde
Islam’1 kabul eden &zellikle bedevi kabileler cahiliyeye ait gelenek, gorenek ve

aligkanliklar1 terk etmekte zorlanmislardir.
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Akyol’un ifadesiyle, yeni Miisliman olanlarin ¢ogunun dini bilgisi
yetersizdir. Bizim tarihimizdeki “heterodoks” gocebe kabileler gibi eski kiiltlirlerin
ve inanglarin izlerini kuvvetle siirdiiren kitleler, Islam’1 kendi anlayislarma gore
yorumlamiglardir.  Yorum farklarimin yaninda, kabile zihniyetini de devam

ettirmislerdir (Akyol, 2000: 28).

Hz. Peygamber hayattayken onun manevi atmosferi bu kabileleri bir arada
tutmus ve itaat etmelerini saglamistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra bu
kabilelerin bazilar1 Islam’dan irtidat etmis, bazilar1 da sapkin davranislar icerisine
girmislerdir. Nitekim Hariciler de Islam tarihindeki ilk sapkin topluluklardan biri
olarak kabul edilmektedir. Hariciler Oncelikle kabile asabiyetine onem veren
kabilelerden meydana gelmekteydi. Bekir, Mudar ve Temim kabileleri bunlarin 6nde
gelenleriydi (Kubat, 2006).

Kaynaklarda Hariciligin Mudar kabileleri arasinda degil de Rabia kabileleri
arasinda yayilmasindaki en biliylik etkenin kabilecilik unsuru oldugu ifade
edilmektedir. Zira Rabia kabileleri ile Mudar kabileleri arasindaki ihtilaflarm, Islam
oncesi cahiliye devrinde ¢ok meshur oldugu ve Islam’in bu ihtilaflar1 ortadan
kaldirdigi, fakat Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip kabilecilik asabiyetinin tekrar
su yliziine ¢iktig1 soylenmektedir (Kubat, 2006: 129).

Nitekim bazi arastirmacilar tarafindan, kabilecilik asabiyetinin bir tezahiirii
olarak Haricilerin fikirlerinin arka planinda, Kureys’e isyan etme diislincesinin
oldugu ileri siiriilmektedir. Hariciler’e gore imamet, yalnizca Kureys’e ait bir hak
degildir. Halife Kureys’ten olabilecegi gibi baska bir kabileden veya Arap
olmayanlardan da secilebilir (Demircan, 1996). Hariciler, “Hiikiim sadece
Allah’indir” (Yusuf, 12/40) ayetini sik¢a dile getirirken de Kureys’e bir karsi durus
sergilemeye c¢alisiyorlardi ve bu tavirlariyla aslinda Allah’in ayetlerini kendi siyasi

hareketlerinin bir mesruiyet dayanagi olarak kullaniyorlardi (Kubat, 2006).

Birgok arastirmaci tarafindan Haricilik hareketi, bedevilikten kaynaklanan
veya bedeviligin bir devami olarak degerlendirilmistir. Ik Haricilerin genellikle

bedevi asillilar arasindan ¢ikmasi ve daha sonralari da hareketin Kuzey Afrika’da
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Berberiler arasinda itibar gérmesi ister istemez hareket ile gogebe hayati arasinda bir
baglant1 oldugunu diisiindiirmektedir (Ebu Zehra, 2011, Demircan, 1996). Bu itibarla

Haricilik diisiincesinin sehirli toplumlarda taban bulamadigi soylenebilir.

Haricilik hareketinin dogusundaki en Onemli amil bedevi yasamdan
hadarilige gecen Arap toplumunun gecirdigi degisim ve sehir hayatina verdigi
tepkidir. Figlali'nin da belirttigi gibi, “Cdlde asina olduklar1 eski kabile hayatinin
serazat aliskanliklarini hepsi de birer eski bedevi reisi olan reislerinin 6nderliginde
siirdiirmekten ve dolayisiyla Islam cemiyetinin gegmekte oldugu sehir medeniyetine
tepkiden baska bir sey degildir. Nasil Islam 6ncesinde bir kabile arada bir anlasma
yoksa oteki kabilelerin tamamini diisman olarak miitalaa ediyor idiyse, Hariciler de,
kendilerinden olmayan biitiin Mislimanlart  “kafir” ve dolayisiyla “kam

dokiilebilecek diigmanlar” olarak goriiyorlardi (Figlali, 1999: 95).

Benzer sosyolojik tahlili Akyol da yapmaktadir. Ona goére de sorun
bedevilikten hadarilige geciste yasanmistir:

“Haricilik Islam’in yonlendirdigi “sosyal degisme”, yani Ibn Haldun un
deyimiyle “bedevi” toplum yapisindan “hadari” toplum yapisina (Islam
medeniyetine) gegerken, kabile ruhunun bagkaldirmasini, reaksiyonunu, gsiddetli
kars1 koymasini ifade eder. Harici siddeti boyle bir gerilimin manasini anlamadiklart
bazi Islami siarlarla, sloganlarla Islam’in tarihi misyonuna yerlesik medeniyete

karst bir “i¢ savas” eylemine doniistiiriilmesidir "(Akyol, 2000: 57).

Hariciler, bedevi bir hayat tarzim1 benimsemelerinden dolayr Hz.
Peygamberin ders halkasinda bulunarak onun manevi ikliminden yeterli derecede
yararlanamamislardir. Bu durum onlarin Islam’1 anlama ve yasamalar1 noktasinda
stinneti dislamalarina ve Kur’an ayetlerini yiizeysel olarak yorumlamalarina neden

olmustur (Kubat, 2006).

Haricilerin biiyiik ¢ogunlugu badiye (¢6l) Araplarindan olugmaktadir.
Aralarinda sehirde yasamis olanlar yok denecek kadar azdir. Asirlarca ¢6liin sert ve
sade sartlarinda gdcebe olarak yasamis olan Hariciler, Islam’in kentlesme ve

medeniyetlesme siirecinde ortaya c¢ikan yeni ihtiyaglari, kurumlari, Kur’an ve
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hadislerin fikih gibi, din felsefesi gibi, sosyal bilimler gibi bilgilerle anlasilabilecek
derinlikli manalari bilmiyorlardi. Sehir hayatinin zengin karmasikligini, devlet
kurumlarinin islevlerini anlayamamuslar, bunlar1 “Islam’dan uzaklasma” sanmuslar
ve ¢Ol hayatinin siddetini yine ¢6l hayatinin basitligi i¢inde sinirlandiklari bir din
anlayis1 ugruna harekete gecirmislerdir. Nitekim Haricilerin alimleri yoktur.
Hariciligin bir kolu olan ibadiye’nin bazi fikih alimleri ve miictehitleri olmustur ama
Ibadiye mezhebi artik bizim inceledigimiz Haricilik olmaktan da ¢ikmustir (Akyol,
2000: 59).

2.1.4. Bireylerin Profili

Yasadiklar1 devirden gilinlimiize intikal eden kaynaklar cercevesinde,
haricilerin profili incelendiginde, egitim ve ekonomik diizeylerinin diisiik oldugu,
kabile asabiyetiyle ve kolektif hareket ettikleri, toplumu Miisliiman ve kafirler olarak

ikiye ayiran bir zihinsel yapiya sahip olduklar1 goriilmektedir.

Hariciler, egitim diizeylerinin diisiik olmasindan dolay1 dini bilgileri yetersiz,
dar ufuklu, muhakeme yetenegi gelismemis kisilerden olusan bir topluluktur. Onlarin
“siyaset”, “din”, “hukuk”, “ahlak”, “giinah”, “sevap”, “iman”, “kiifiir” gibi
kavramlarin arasindaki farklar1 ve iligkileri kavrayacak seviyede “ilim”leri yoktu.
Ayrica, ¢0l hayatinin, gégebeligin yarattigi dar gorisliiliik de boyle “ince” konularda
muhakeme yapmalarina engeldi (Akyol, 2000). Sehbenderzade, Haricileri anlatirken:
“Ruh hali, cidden psikologlar1 sasirtacak sekildedir.” demektedir. Harici mezhebini,
dini gorlisler bakimimdan tamamen manasiz olup siyasi goriigler bakimindan ise
fetret devresinin dogal bir neticesi oldugu seklinde nitelendirmektedir
(Sehbenderzade, 2009: 373-374). Bedilizzaman da Haricilerin Hz. Ali’ye yaptiklar

hiicumlarin tamamini haksizlik olarak nitelendirmistir (Nursi,2012: 52).

Haricilerin iginde ashabin eskilerinden ve ilk donemde Islam’a girenlerden
kimse goriilmez. Bunlar, Ebu Bekir zamaninda dinden donen ¢6l Araplar ile onlarin

evlatlarindan ibaretti (Sehbenderzade, 2009: 373). Dolayisiyla Haricilerin liderleri
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arasinda Hz. Peygamberin yaninda ve yoresinde uzun siire kalarak dini ondan
ogrenen kimseler de olmamustir. Nitekim Haricilerin hadis bilgileri de ¢ok zayift1 ve
Arap dilinin mantigin1 ve inceliklerini yeterince bilmiyorlardi. Bu 6zelliklerinden
dolay1 Kur’an ve Siinneti kendi biitiinliikleri icerisinde degerlendirememis, bdylece
kendi cehaletlerine paralel kisir ve yanlis bir mantik 6rgiisii gelistirmislerdir. Bu
diisiince onlar1 Nehrevan’da Hz. Ali ve Miisliimanlarin ¢ogunlugunu temsil eden
toplulukla savagmaya kadar gotiirmiistiir. Cehaletleri nedeniyle onlar Nehrevan’da
nicin ve ne adina savastiklarinin farkina dahi varamamiglardir. O kadar ki onlar,
“Vallahi Ali’ye ni¢in kars1 ¢iktigimiza dair delilimiz yoktur” demislerdir (Kubat,
2006: 127-128).

Haricilerin ekonomik diizeyleri de egitim diizeyleri gibi ¢ok diisiiktii. Onlar
Miisliiman olmadan 6nce ve sonra bliylik bir fakirlik igerisindeydiler. Gegimlerini
cogunlukla cobanlik, yagmacilik ve ticaret kervanlarindan elde ettikleri mallarla
karsiliyorlardi. Watt’in ifadesiyle, “Bu insanlarin atalar1 ve bizzat kendileri daha
onceki yillarda develeri giiderek, simdi ve sonralar ise diger kabilelere ve komsu
topraklara akinlar yaparak yasanuslardir” (Watt, 2001: 13). Islam medeniyeti
sehirlestik¢e ve ticari hayat gelistikge bu sert ve kaba kabile insanlarinin ekonomik
durumlar1 daha da bozulmustur. Ciinkii onlar, “ziraat, sanat ve ticaretin her ¢esidini

insan asaletine yakigmayan asagilik isler olarak goriiyorlardi”(Akyol, 2000).

Haricilerin fakir ve yoksul insanlar olmasi, onlarin kisiliklerini, huy ve
mizaglarint da derinden etkilemistir. Nitekim Ebu Zehra konuyla ilgili olarak, “Eger
onlar miireffeh ve bolca nimetler icerisinde bir hayat yasamis olsalardi veya bir
yoniiyle rahat etmis olsalardi, sertlikleri hafifleyecek, kotiiliikleri gidecek ve
siddetleri yumusayacakti” (Ebu Zehra, 2011: 75) demektedir. Yildiz (1999)’1n da
belirttigi gibi, Haricilerin fakir ve yoksullukla yogrulmus bedevi yasam tarzi onlari
sert, kaba ve dar ufuklu insanlar haline getirmis ve bagnaz bir Islam yorumuna sahip
olmalarina neden olmustur. Bu insanlar cesaret ve kahramanlik gibi 6zelliklerini de

teror i¢in harekete gegirmislerdir.
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Hariciler, toplumsal yasamlarin1 ise kapali bir dérgiitsel yapi igerisinde
stirdirmislerdir. Zira Hoffer’in ifadesiyle, “Bir kitle hareketinin basarili olmasi igin
daha ilk anlardan itibaren kapali bir teskilat kurmasi ve biitiin taraftarlarini bu teskilat
icerisinde eriterek teskilatin ayrilmaz bir parcasi haline getirebilecek bir giice sahip
olmasi gerekmektedir” (Hoffer, 1980: 65). Nitekim kabile asabiyetiyle hareket eden
bu insanlar, kendi topluluklarinin igerisine disaridan herhangi bir kimseyi kabul
etmedikleri gibi, bir kimsenin kendi iradesiyle gruplarindan ayrilmasina da izin
vermemislerdir. Ayrilmak isteyen insanlar1 “kafirlikle” itham ederek 6ldiirmiislerdir.
Hz. Ali’nin Medain Valisi Abdullah ibn Habbab Vakasi buna en iyi 6rneklerden
biridir (Bkz. Akyol, 2000; Kazanc1, 2011).

Haricilerde biitiin yasam, kolektif bir hareket tarzinin iizerine insa edilmistir.
Hariciler kolektif yasamu siirekli kilabilmek i¢in, mensuplarina kolektif bir orgiitsel
kimlik kazandirmiglardir. Ciinkii Hoffer’in de belirttigi gibi, “Bir sahsi nefsinden
fedakarlik yolunda gelistirmek ic¢in, ferdi kimliginden ve sahsina 6zel
baskaliklarindan ayirmak gerekir. O kadar ki, “Kisisel bagkaliklarin yok edilmesi tam
olmalidir. Bunu saglamak icin yapilacak torenlerdeki bir takim anlamli veya
anlamsiz hareketler yardimiyla o kimse, baglanacagi cemaat, kabile, siyasi parti
vesaire ile yeni yakinliklar kurmalidir. Bu kimsenin mutlulugu ve mutsuzlugu,
oglinmesi ve glivenmesi, kendi gorlis ve yeteneklerinden degil, fakat bagl oldugu

grubun kaderinden dogmalidir” (Hoffer, 1980: 86-87).

Nitekim kolektif bir Harici kimligine sahip olan bireyler, kendi akliyla
diistinlip hareket edememisler, istedigi kabilelerle goriisememisler ve istedigi zaman
da bulundugu topluluktan ayrilamamislardir. Clinkii bireylerin yasamin1 yonlendiren,
onlar adina diisiinen ve onlar adina karar veren mekanizma, bu Orgiitlenmenin
kolektif akli, tutum ve davranis sekli olmustur (Alkan, 2002: 177). Bireyden ziyade
kabileciligin 6n plana ¢iktig1 Haricilikte, “Miikemmelligin kabileye ait oldugu inanci
gelismistir. Onlar, sikint1 ve gerginlik zamanlarinda bilingaltlarinda bulunan esitlik¢i
gelenegin etkisiyle tepkilerini gostermis ve mensup olduklar1 cemaatin karizmatik

oldugunu ileri slirmiislerdir. Bagka bir deyisle bir insanin hayat1 kabileye
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mensubiyetle anlam kazanmaktaydi. Kabile ise anlamliligi temsil eden degerlerin
tastyicist olup o bu anlamliligi mensuplarna aktarirdi” (Yildiz, 1999: 112). Kisi,
hizmet edecegi bir dava veya diislinceye kendini adayarak ne kadar ¢ok kendini
unutur ve benliginden vaz gegerse, o kadar ¢ok insan olur, kendini de o kadar ¢ok
gerceklestirmis olur. Kendini gerceklestirme, ulasilabilir bir sey degildir. Ancak
kendini asabilmenin yan bir tirliniidiir. Bireyler bir eser yaparak veya bir is yaparak
hayat1 anlamli kilmaya calisir (Frankl, 2013: 125). Iste bu i¢c duygular, kendini
ispatlama, adanmislik ve kabile i¢in var olma ortami Harici kimliginin olugmasinda

etkili olmustur.

Kolektif bir Harici kimligi kazanan bireylerin diisiince diinyas1 “siyah” ya da
“beyaz”, “dost” ve “diisman” konsepti lizerine insa edilmistir (Alkan, 2002). Nitekim
“siyah” ya da “beyaz” dilisiinme tarzi kazanan Hariciler, kendilerinden olanlari
“Miisliman” kendilerinden olmayanlar1 da “kafir” olarak su¢glamiglardir. Kendilerini
gercek Miisliiman toplulugu olarak goéren Hariciler, kurtulusu da kendi cemaatlerine
mensubiyette goriiyorlardi. Onlara gdre bir insan, ancak bdyle bir toplulugun iiyesi
oldugunda kurtulusa erebilirdi. Bundan dolayi onlar, kendi cemaatlerini “cennet ehli”
olarak gortiyorlar ve kendilerine katilan herkesin cennete gidecegini soyliiyorlardi

(Watt, 2001).

Kolektif bir hareket tarzinin geregi olan diger bir konu, Hariciler arasinda ¢ok
miktarda kadininda bulunuyor olmasidir. Bu kadinlar cesarette, erkeklerden geri

kalmamis ve onlarla birlikte savaslara istirak etmislerdir (BIT, 1992: 529).

2.1.5. Din Algilamalar1 ve Sapma Davramslar

Hariciler geceleri saatlerce Kur’an okuyan, azap ayetlerini igi titreyerek
okuyan, rahmetten, cennetten bahseden ayetler geldiginde cennete duyduklar
0zlemle gdzyas1 doken, uzun uzadiya secdede kalislar1 nedeniyle alinlari nasirlagan,
muharebede gogsiine mizrak saplaninca “Ey Rabbim hosnutlugunu kazanayim diye

tez elden sana kosup geldim” ayetini okuyarak giil bahcesine girercesine heyecanla
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oliimii kucaklayan insanlardi (Kazanci, 2011: 492). Hz. Ali Nehrevan’da Haricilerle
savas baglamadan Once ordusuna yaptigi konusmada onlarin durumunu Hz.
Peygamberin tarifiyle sdyle anlatmistir:

Ey insanlar, Peygamber Efendimizi soyle sdylerken dinledim: Ummetimden bir
topluluk ¢ikar, Kur’an okurlar ki, onlarin bol bol okuyuslarina gore sizin okumaniz bir sey
sayllmaz. Uzun uzadiya kildiklar1 namaza gdre sizin namaziniz da ¢ok sey sayilmaz.
Onlarin ardi arda tuttuklar1 oruca gore yine sizin oruglarimiz bir sey sayilmaz. Kur’an
okurlar ama okuduklar1 ayetlerin kendilerine delil oldugunu zannederler, halbuki onlarin
aleyhinedir. Namazda okuduklari Kur’an, bogazlarindan 6teye ge¢mez (okuduklarinin

manasim diisiiniip anlamazlar). Ok nasil hedefi delip gegerse, onlar da Islam’dan 6yle
¢ikarlar. (Kazanci, 2011: 504)

Gergekten de Hariciler egitim diizeylerinin diisiik olmasi, yoksulluklari,
kapali ve kolektif bir orgiitsel yasam ile sahip olduklar1 kolektif kimlik nedeniyle
koyu bir taassup ve saplanti igerisine siirliklenmislerdi. Din bu cahil insanlarin
elinde adeta bir taassuba doniismiis ve fanatizm dogurmustu. Bu anlayisin bir sonucu
olarak kendilerine tabi olan Miisliimanlari, “miiminler” ve kendilerine tabi olmayan
Miislimanlar1 ise “kafir” olarak ikiye ayirmuslardi. Onlarin, kendi anlayislar
dogrultusunda yorumladiklar1 naslarin tatbikinde hicbir tevile cevazlar1 yoktu. Oyle
ki, Mutezilenin onciilerinden kabul edilen Vasil b. Ata, Hariciler tarafindan
yakalandig1r zaman, onlarla yaptigi goriismeler bu durumu acik bir sekilde

gostermektedir. (Kubat, 2006:132).

Mutezilenin imamlarindan Vasil b. Ata, bir giin Haricilerin bulundugu
topraklardan ge¢mek zorunda kalmistir. Hariciler kendisini durdurmuslar ve
kendisinin hangi taraftan oldugunu 6grenebilmek icin sorgulamaya baslamislardir.
Vasil, ellerinden kurtulabilmek i¢in kendisini muhalif bir Miisliiman olarak degil de,
misrik bir tacir seklinde tanitmak zorunda kalmistir. Vasil kendi arkadaslarina, “siz
onlarla konusmayin, beni onlarla bas basa birakin™ diyerek arkadaslarinin temsilcisi
olur. Haricilerin diiz mantigim1 ve ylizeyselliklerini ¢ok iyi bilen Vasil, boylece

onlarla muhatap olur.

A. Liitfi Kazancinin anlatimiyla vaka soyledir:

Hariciler: Dur bakalim arkadas. Kimsin bize kendini tanit.
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Vasil b. Ata: Hiristiyan’im. Bir Miisliiman bulup emniyet isteyecegim, daha sonra
aileme kavugmak iizere yoluma devam etmek istiyorum.

Hariciler: Sen aradigim1 buldun. Sana emniyet taniyoruz. Ama dnce Rabbimizin bize
emrettigi gbrevi yerine getirmemiz lazim. Ciinkii Yiice Allah séyle buyurmustur. ‘Eger
miisriklerden biri senden emniyet isterse ona emniyet tani ki Allah’in kelamimi dinlesin.
Sonra onu, emin oldugu yere kadar ulagtir. Ciinkii onlar, gergekleri bilmeyen bir
topluluktur’ (Tevbe Siiresi, 9/6).

Daha sonra Hariciler Vasil b. Atay1 oturttular ve yemek ikram ettiler. Kur’an okudular.
Sonra ‘Haydi arkadas yolcu yolunda gerek dediler’. Vasil b. Atayi belli bir noktaya kadar
getirdiklerinde Ata onlara, ‘Ben artik buradan itibaren yoluma devam edebilirim’ dedi.
Onlar da ‘Haydi sana ugurlar ola’ dediler. Vasil b. Ata da tesekkiir ederck onlardan ayrildi
ve boylece canini kurtarmis oldu”. (Kazanci, 2011: 500)

Hariciler, namaz ve oruca ¢ok bagli, ibadete asir1 diiskiin kimselerdi. Oyle ki
stirekli ibadet yapip, ¢cok namaz kilmaktan dizleri nasirlasmisti. Bu yiizden de “diiz
alimli ve gece ibadet edenler” diye aniliyorlardi. Zahit insanlar olup diinyevi

nimetlerden uzak durmaya ¢alistyorlardi (Yildiz, 1999: 88).

Harici liderlerinden Ebu Hamza, Mekke’de okudugu hutbede taraftarlarini

etrafli bir sekilde soyle anlatir:

Ey Mekkeliler! Beni, taraftarlarim yiiziinden ayipliyor, onlar1 geng ve toy olmakla
sugluyorsunuz. Rasulullah’in ashabi gen¢ degil miydi? Benim taraftarim olan gengler,
vallahi gengliklerinde olgunlagmus, gozleri serre kapali, ayaklari batila yiiriimez, kendilerini
ibadete vermis, uykusuzluktan zayiflamis, gece boyunca Kur’an okumaktan belleri
biikiilmiis olarak Allah’in kendilerine nazar ettigi, i¢inde cennet zikredilen her ayette onu
istemeleri yliziinden gozyasi doken cehennem zikredilince de cehennemim sesi
kulaklarindaymis gibi higkiran, gece giindiiz istirahat etmeden ibadet ede ede diz, el burun
ve almlarini topragin agindirdign genglerdir. Uzerlerine oklarin ve nuzraklarm ydneldigini,
kiliglarin ¢ekildigini ve diismanin 6liim yildirimlariyla giirleyip ¢caktigini goériince Allah’in
tehdidini digiinerek diisman tehdidiyle alay ederler. Genglerim iki ayagini atinin boynuna
dolagincaya kadar doviisiir, yiiz giizellikleri boylece kana bulanir da yeryiiziindeki vahsiler,
gokyliziindeki yirticilar {siisiir Ustlerine... Sahibinin Allah korkusundan gece yarilari
agladig1 nice gozler vardir kus gagalarinda... Sahibinin gece yarilar {izerine dayanarak
secde ettigi bileginden kopmus nice eller vardir...”. (BIT, 1992: 525-526)

Bu derece dini hassasiyetleri olan bir topluluk, egitimsizlikleri, sathi bilgileri
ve kapali bir ufukla dini yorumlamaya kalkisinca maalesef dine zarar vermenin
disinda bir sey ¢ikmamistir. Hariciler, kendilerince Islam’in iyiligi ve serefi icin
calismislar fakat bu yolda sapittiklarinin farkina bile varamamigslardir. Davalarini

dalalet iizere siirdiirmiisler, hatta dalalette ifrata gitmislerdir. ibn Abdul Hakem,
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Omer b. Abdiilaziz’in onlar i¢in “Ahireti istediniz ama yolunu sasirdimz” seklinde
ifadelerini rivayet etmistir (BIT, 1992: 526).

Hariciler, islam cemaatinin sahsi ¢ikarlar ve ihtiraslar nedeniyle tehlikeye
diistiiglini, Miislimanlarin umumi menfaatlerinin bazi gruplarin menfaatlerine
boyun egdigini, bu gruplarin da umumi menfaatlerle diledikleri gibi oynadiklarini
diisiiniiyorlardi. I¢lerinde kurra hafizlarin da yer aldig1 Hariciler, biiyiik-kiiciik giinah
isleyen herkesi “kafir” olarak goriiyorlardi (Hasan, 1987).

Yildiz Hariciler ’in diisiince olarak hareket noktalarini soyle ifade etmektedir:

Hariciler, (...) Miisliiman toplumun temiz olmadigina ve saf olmayan unsurlar tasidigina
inaniyorlardi. Dolayisiyla bu bagnaz toplulugun cihadi da kafirlere kars1 degil,
Miisliimanlara yonelikti. Ciinkii onlarin problemi Miisliiman olanlar ile Miisliiman
olmayanlar arasinda degil, Islam toplumu icindeki sahteler ve sahte olmayanlar, yani ‘saf
miiminler’ ile ‘saf olmayanlar’ arasindaki ¢eliskiydi. Boylece, kiifiir misyonunu Miisliiman
toplum i¢ine getirmis oldular ve toplumla hesaplagsma yoluna gittiler.

Tim bu gorlis ve yorumlarin altinda isyan ve siyasi kanaatlerini mesrulastirma cabasi
yatmaktaydi. Kendilerinden olmayan Miisliimanlar1 potansiyel birer diisman olarak
goriiyorlardi. Dini kavramlara da farkli anlamlar vererek korkun¢ uygulamalarda
bulunuyorlardi. Bu yiizden kiliglariyla ¢ars1 ve pazarlara dalip ‘Hiikiim ancak Allah’indir’
diyerek hicbir seyden habersiz masum insanlari kiligtan geciriyorlardi. (Yildiz, 1999: 117)

Hariciler ‘in bu kadar radikal bir diisiince yapisina sahip olmalarinin en
onemli nedenlerinden biri de naslar1 lafizc: ya da literal olarak tanimlanan bir okuma
bi¢imine sahip olmalarindan kaynaklaniyordu. Tamamen kendilerine 6zgii bu okuma
bicimi yoluyla Hariciler, kendi yorumlar1 ile Allah’in kastimin aymi oldugu
konusunda zerre bir siiphelerinin olmadigina inaniyorlardi. Onlar, dini deger, sembol
ve kavramlar1 kendi din algilamalar1 cercevesinde yorumluyor ve bu yorumu
Allah’in muradi oldugunu savunuyorlardi. Onlar, “Hiikiim ancak Allah’a aittir”
ayetini de bu bakis agisiyla yorumlamis, bu yorumdan hareketle 6nce Hz. Osman,
ardindan Hz. Ali’ye baskaldirmislardir (Kubat, 2006:134). Daha sonralar1 sapkinligi
ve taassubu biitiin Miisliimanlari tekfir etmeye kadar gétiirmiisler ve Islam tarihinde

yakma, yikma, siddet, 6ldiirme ve terdrle anilmiglardir.

Hariciler de ki Miisliiman toplulugun saf olmadig1 inanci onlari Hz. Ali’yi

sehit etme noktasina kadar gotiirmiistir. Misliimanlarin i¢inde bulunduklar
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kargasanin sebebi olarak Hz. Ali, Muaviye ve Amr b. As’1 gormiislerdir. Bu duruma
son vermek i¢in U¢iinlin de oldiiriilmesi gerektigi kanaatine varmiglardir. Ancak Hz.
Ali sehit edilirken diger ikisi bu suikasttan kurtulmuslardir. Hariciler, Hz. Ali’nin
katili Ibn Miilcem’i kahraman bir miicahit addedip, isledigi bu cinayetin onu Allah’a
yaklastiracak ve cennete gotiirecek bir vesile olarak kabul etmislerdir. Harici sair Ibn

Hittan, Ibn Miilcem icin sdyledigi bir beytinde:

“Ey tovbekdrdan gelen darbe! Seni vuran, arsialada rizadan baska bir sey

istemedi.

Onu bugiin aniyorum ve Allah nezdinde soziinii tutanlarin en vefakari olarak

zikrediyorum” demistir (Sehristani, 2008: 109).

Islam tarihcisi Hasan’da, Haricilerin kendileri disindaki Miisliimanlari
diisman gorerek gergeklestirdikleri siddet ve teror olaylarini 6zet olarak soyle dile
getirmistir:

Hariciler, mezheplerinden olmayan Miislimanlara karsi ¢ok siddetli ve acimasiz
muamelede bulunmuglardir. Hatta onlardan bir¢ogu kadinlara, ¢ocuklara, emzikteki
bebeklere ve yaslilara dahi hi¢ merhamet etmemistir. Iste bunlar, kiigiik giinah ve hatalari
islemekten son derece sakinmak, diinya malina deger vermemek, ziiht ve ibadet ehli olarak
taninmalarina ragmen, bu sekilde siddetli ve agir muameleleri uygulamaktan
¢ekinmiyorlardi. (...) Sanki onlar, bir ilaha inanmiyor, sefkat ve merhamet nedir

bilmiyorlardi. Bununla beraber fiillerinin dogrulugunu géstermek i¢in Kur’an-1 Kerim’den
aciklayici ayetler ve hadisler getirmekten geri kalmiyorlardi. (Hasan, 1987: 71)

Haricilerin kendi goriislerine olan asir1 bagliliklar1 onlarin isyan etmelerinin
en dnemli sebeplerinden biri olmustur. Oyle ki Hariciler bir goriise baglandiklarinda
o goriis bir akide, bir inang haline geliyor ve ondan asla donmiiyorlardi. Bu goriisiin
sonucunun tehlikeli olup olmamas1 da onlar1 pek ilgilendirmiyordu. Bunun yani sira
kendi disindaki fikirlere hi¢ deger vermiyor ve kendi fikirleri ugrunda canlarimi feda
etme konusunda da higbir tereddiit gostermiyorlardi. Bircok Islam tarihgisinin
anlattigi Hz. Ali’nin Medain Valisi Abdullah b. Habbab’in basina gelenler
Haricilerin isledikleri vahsi siddet eylemlerine ve i¢inde bulunduklari sapkin duruma

en iyi orneklerden biridir. Abdullah b. Habbab ve hamile esi Hariciler tarafindan
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Nehrevan kopriisiinii gegmek lizereyken durdurulmus ve hangi taraftan oldugunu

anlayabilmek i¢in dnce sorgulanmustir.

Vaka A. Liitfi Kazanci’nin anlatimiyla sdyle 6zetlenebilir:

Hariciler: ‘Ey Abdullah, Ebu Bekir ve Omer hakkinda goriisiin nedir’, dediler.

Abdullah: ‘Her ikisi de Rasulullah efendimizin pek sevgili ve samimi dostu idi. Onun
halifesi olarak insanlara geregi gibi hizmet ettiler. Ben onlarin iyi insanlar olduklarini
biliyorum’ dedi.

Hariciler: ‘Peki Osman hakkinda ne dersin? Hilafetinin ilk ve son devreleri nasildi’?

Abdullah: ‘O ilk devrede ve son devrede hakli idi, hak tizere idi’.

Hariciler: “‘Ali b. Ebu Talip’in, hakem olayimi kabul etmeden 6nceki ve sonraki durumu
hakkinda bir agiklama yapabilecek misin?’

Abdullah: ‘Ali, Yiice Allah’1t ve onun ahkamini bizden iyi bilir. Allah’in dinine karst
sizden daha duygulu ve saygilidir. Dinin hiikiimlerine bizden de daha iyi niifuz eden bir
kisidir’.

Abdullah’in 6zellikle Hz. Osman ve Hz. Ali hakkindaki sézleriyle hayatinin
defterini kapattigini, 6lim fermanini imzaladigint bilmiyordu. Ama adamlarin yiizlerindeki
¢izgilerin derinlestigini, sertlestigini, bakiglarinin alev alev yandigini gordii.

Hariciler: ‘Sen nefSinin arzusuna uyuyorsun. insanlar1 yaptiklariyla degil, isimlerine
bakarak degerlendiriyorsun. Vallahi seni, hi¢ kimsenin tatmadigi bir 6limle Sldiirecegiz’
dediler.

(...) Abdullah’1 ve hamile esini bir hurma agacina bagladilar. O arada Abdullah’in
bagli oldugu agactan bir hurma diigmiistii. Abdullah’t baglayanlardan biri egildi, hurmay1
ald1 ve agzina att1, ¢cignemeye basladi. Arkadaglarindan biri ona hatirlatma ihtiyaci duydu.

Arkadagi: ‘Sahibinin rizasmni almadan onu yiyorsun haaa! Allah’a karst saygili
olmalisin!...

Bu s6z tesirini géstermis adam hemen hurmayi gikarip atmisti.

Hurmay1 yiyen Harici: ‘Sana tesekkiir bor¢luyum. Yoksa mideme haram lokma
girecekti. Belki de adam hakkini helal etmezdi’ dedi.

Is bu kadarla da bitmis olmadi. Abdullah bunu, ikinci bir olaymn sahidi olduktan
sonra anladi. O anda yanlarindan bir domuz ge¢mekteydi. Iglerinden biri domuzun {izerine
yiiriidi, kilicint domuzun boynuna indirdi. Bunu, siddetle indirilen iki kili¢ darbesi izledi.
Ve domuz ¢irpina ¢irpina can verdi. I¢lerinden biri yine bir hatirlatmada bulundu.

Harici: ‘Sen bu domuzun sahibi misin de onu kimseye sormadan 6ldiirdiin?...

Domuzu 6ldiiren Harici: ‘Ama bu, murdar bir hayvandir, pistir.

Harici: ‘Anladik ama o bizim dinimize gore murdardir. Hemen sahibini bulman ve
degerini 6demen gerekiyor. Kim bilir adam onu kesmek istemiyordu’.

Bir baska Harici: ‘Kesecek olsa onu kendi haline birakir miydi? Hem domuz
besledigine goére adam Miisliman degildir. Onun hakkini ahirette ancak cehennemde
yanarak ddeyebilirsin’.

Adamin alnina terler yiirimiistii. Halbuki o bu isi yaparken yenilmesini Allah’in
haram kildig1 bir pisligi ortadan kaldirmanin sevabimi elde edecegi timidindeydi. Ama
arkadaslar1 dogru ve hakli olan1 séyliiyorlardi.

Harici: ‘Ben hata ettim, hatam1 tamir etmeli ve sahibi ile goriisiip helallesmeliyim’
dedi.

Bu arada domuzun ardindan gelen sahibi de oraya ulagmisti. Adam yaptigi kusuru
itiraf etti. Odemesi lazim geleni en kisa zamanda teslim edecegini bildirdi.

Bu manzaray1 géren Abdullah b. Habbab: ‘Su gordiigiim olaylarda eger samimi iseniz o
zaman bana sizden zarar gelmemesi gerekiyor. Ciinkii ben Miisliimanim. Din ve imanima
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zarar getirecek bir hata islemedim. Ayrica siz de bana emniyet vermis bulunuyorsunuz.
Korkma dediniz.

Abdullah daha fazla devam edemedi. Onu agagtan ¢ozdiiler yere yatirarak oldiirdiiler.
Ardindan da hamile esini karnini yararak dldirdiiler. (Kazanct, 2011: 494-499).

Ozet olarak Haricilerin, egitim ve ekonomik diizeyleri, i¢inde yasadiklari
kapali kolektif orgiitsel yap1 ve kolektif kimlikleri kisilik ozelliklerini, huy ve
mizaglarint ve de din algilamalarini dogrudan etkiledigi sdylenebilir. Bu g¢ercevede,
Hariciler, islam tarihinde ilk siddet ve terdr uygulayan ilk sapkin gruplardan biri

olarak kabul edilmektedir.

2.2. HIZBULLAH

Bu bashk altinda Hizbullah’in kavramsal tanimi, tarihsel gelisimi, ortaya
cikist ve ortaya ciktigr toplumsal kosullar, bireylerin profili, miintesiplerinin din
algilamalar1 ve sapkin davranislart anlatilmaktadir. Tanik oldugumuz doénemde
ortaya ¢ikan Hizbullah’in kendi perspektifinden din algisi ve uygulamalarina da

analitik olarak bakilmustir.

2.2.1. Kavram Olarak Hizbullah

Hizb; aym goriiste, kalpleri ve yaptiklariyla bir olan, grup, kiime, insan
toplulugu demektir. Her seyin bir boliimiidiir. Yogun bir birikme ve bir araya gelme,
goriis birligi; kendilerini gruplandiran ya da gruplandiracak islere kars1 direnis, kars
koyus anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelimenin anlami daha ¢ok kullanilan siyasi

ortama gore degismektedir (Korani, 1995: 29).

Hizbullah kavrami, genel olarak “Allah’in partisi, Allah’in taraftari, Allah
yolunda seriat diizeninin tesisi i¢in Hizbiisseytana karsi miicadele edenler”
anlaminda kullanilmaktadir. Hizbullahi diisiinceye gore Hizbullaha karsi olan,
Hizbullah davasina sahip ¢ikmayan ve Hizbullah disinda kalan herkes, kitap ehli

olsun ya da olmasin Hizbiisseytandir. Hizbiisseytan, biitiin Miisliimanlarin uzak
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durmast gereken bir sifati, seytanin taraftarlarini, Hizbullaha diigman olanlar1 ifade
etmektedir. Catismanin taraflarindan biri olan Hizbullahi kesim, bu miicadeleyi
Hizbullah ile Hizbiisseytan arasindaki savas olarak degerlendirmekte ve eylemlerini
bu fikri yap:1 iizerine insa etmektedir. Orgiit mensuplarinca Hizbullah ve
Hizblisseytan arasindaki miicadelenin Kur’an tarafindan belirlendigi ve bu
miicadelenin yeryliziinde Hizbiigseytan kalmayincaya kadar devam edecegine

inanilmaktadir (Kilig, 2004: 80).

Nitekim Tiirkiye’de Hizbullahi olusumu gergeklestirenlerin de etkilendigi Ali
Korani, “Islami Miicadelede Hizbullahi Yol” adli kitabinda Hizbullah’1 soyle
degerlendiriyor: “Hizbullah Allah i¢in kiyam eden, onun i¢in gruplasan, kiifiir, nifak
ve seytan hiziplerinden olan diigmanlara kars1 miicadele edenlerdir” (Demirel, 2001:

18).

Hizbullah terdr orgiitii, 1. Bagasi imzasiyla yaymlanan “Kendi dilinden
Hizbullah ve Miicadele Tarihinden Onemli Kesitler” adli kitab1 yaymlayana kadar
kendisini “Hizbullah” olarak degil, Cakir’in da ifade ettigi gibi “Cemaat” olarak
isimlendirmistir (Cakir, 2011). Orgiit, lideri Hiiseyin Velioglu’nun 24 Ocak 2000
tarihinde Istanbul Beykoz’da bir villada 6ldiiriilmesinden sonra strateji degisikligine
gitmis, uzun yillar ismini kamuoyuna deklare etmemesine ragmen, bu tarihten sonra

cikardigr ilk kitabiyla ismini Hizbullah olarak agiklamistir.

2.2.2. Hizbullah’1n Tarihsel Gelisimi

Hizbullah terdr orgiitiiniin temelleri 1979-1980 yillarinda Diyarbakir ilinde
cesitli dini yaymlarin satildigi Vahdet kitapevinin etrafinda bir araya gelen Hiiseyin
Velioglu, Molla Mansur Giizelsoy, Fidan Giingdr, Ubeydullah Dalar, Ihsan
Yesilirmak, Abdullah Yigit tarafindan atilmistir (Cakir, 2011: 58). Hiiseyin Velioglu,
Edip Gilimiis, Fidan Giingdr, Molla Mansur Giizelsoy, Abdullah Vahap Ekinci ve
Ubeydullah Dalar Vahdet kitabevinde yaptiklar1 toplantida, “Silah zoruyla mevcut
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rejime direnmek veya iktidar1 devirip, yerine Islami bir devlet diizeni kurmak”

fikrinin teoriden pratige gegirilmesi kararini almiglardir (Kilig, 2004: 134).

Zaman igerisinde fikir ayriliklar1 ve liderlik konusunda yasanan sorunlar
nedeniyle “Vahdet Kitabevi’nden ayrilarak Fidan Giingér “Menzil Kitabevi’ni,
Hiiseyin Velioglu’da “Ilim Kitabevi”ni acarak kendi gruplarini olusturmuslardir.
Boylece Hizbullah “Menzil” ve “Ilim” grubu olmak iizere ikiye ayrilmistir.
Baslangigta iki grup arasinda herhangi bir sikinti yasanmamakla birlikte, ilerleyen
zaman igerisinde Hizbullah/ilim grubunun giderek insanlar arasinda yayilmasi ve
giiclenmesiyle birlikte 1987 yilindan itibaren iki grup arasinda fikri ayriliklar ve
cekisme baslamistir (Arslan, 2010: 7). Iki grup arasinda yasanan fikri ayriliklar ve
cekismenin nedenleri sOyle siralanabilir (Bulut ve Farag, 1999; Citlioglu, 2001;

Demirel, 2001; Giirtekin, 2008; Cakir, 2012):

Hizbullah/ilim grubu Iran ve Humeyni devrimini takip edilecek stratejide bir
model olarak benimsemis, fikri temelde ise Misir’daki Miisliiman Kardesler
orgiitinden de etkilenmistir. Hizbullah/Menzil grubu ise Iran devrimini biitiin

yonleriyle kendisine model olarak benimsemistir.

Hizbullah/Menzil grubu Iran’a olan bakis acilarinda mezhep farkinin 6nemli
olmadigini, en azindan belirli bir ortak noktada birlesilebilecegini savunur.
Hizbullah/Ilim grubu ise iran devrim ve metodunu kendisine rehber edinmekle
birlikte mezhep farkliigini onemsemis, Iran’dan gelen direktiflere mesafeli

yaklagmustir. Ancak her iki grubun iizerinde de Iran’in belli bir etkinligi olmustur.

Hizbullah/ilim grubu, PKK terdr orgiitii ile yasanan catisma siirecinde,
PKK’ya kars1 silahli eyleme girilmesini ve pasif teblig anlayisina gecilmesinin
gerekliligini savunmustur. Hizbullah/Menzil gurubu ise, Hizbullahi yolun son
asamast olan cihat asamasia heniiz gelinmedigini, bu nedenle silahli faaliyetlere
baslamalarinin Hizbullahi diisiinceye zarar verecegini ileri siirerek PKK’yla

catigmaya girmeyi reddetmislerdir.



49

Hizbullah/Ilim ve Hizbullah/Menzil gruplari ¢ikis noktasinda Ummetci bir
fikre sahip olmalarina ragmen her iki grup da Kiirt kdkenli toplumsal kesimleri

kendilerine taban olarak gormiis ve Kiirt milliyet¢iligini kullanmiglardir.

Hizbullah “Ilim” ve “Menzil” gruplar1 arasinda yasanan yukaridaki fikri
ayriliklar ve c¢ekisme yerini zaman igerisinde gerginliklere ve silahli ¢atigmalara
birakmustir. Hizbullah/Menzil grubu ve Hizbullah/Ilim grubu arasinda yasanan
catismalarda iki yiize yakin kisi yasamini yitirmistir. 1994 yilinda Hizbullah/Ilim
grubu Menzil grubunun lideri Fidan Giingor’ii kagirarak 6ldiirmesi iizerine, Menzil
grubu mensuplarmin ¢ogunlugu ilim grubuna dahil olmus, baz1 mensuplar da ilim
grubunun etkin oldugu Batman ve Diyarbakir gibi illeri terk etmisler, boylece Menzil

grubunun faaliyetleri bitme noktasina gelmistir (Cakir, 2012).

1987 yilindan itibaren bolgede agirligint  hissettirmeye baslayan
Hizbullah/[lim grubu, 1990’l1 yillara gelindiginde PKK’nin bdlgede eylemlerini
artirmasi, istedigi zaman esnafa kepenkleri kapattirmasi, istedigi zaman insanlari
sokaga dokebilmesi, herhangi bir ayrim gozetmeksizin bolge haklina siddet
uygulamasi tizerine ilk zamanlar taraftarlarini 6rgiitiin bu eylemlerine karsi koruma
cabasi icerisinde olmustur. Siirecin nasil gelistigini 1. Bagasi “Kendi Dilinden

Hizbullah” kitabinda s0yle anlatmaktadir:

1991 yilina gelindiginde cemaatin faaliyetleri Kiirdistan’in bir¢ok il, ilce ve kdylerini
kapsayacak sekilde genis bir alana yayillmisti. Bu faaliyetler, ig¢i, esnaf, memur ve
toplumun her kesimini kapsayacak sekilde genis bir yelpazede yiiriitiiliiyordu. Sehir
merkezlerinde, {iniversitelerde, orta dereceli okullarda ve camilerde yiiriitillen bu yogun
faaliyetler, ¢cok belirgin bir sekilde kendini hissettiriyordu. Ciinkii siirdiiriilen bu Islami
faaliyetlerin gizli olmayan davet ve teblig kismi herkesin gorecegi ve hissedecegi kadar
acikti. O dénemde Kiirdistan’da o6rgiitlii ve etkin bir gii¢ diizeyine ulasan ve yillardir silahlt
miicadelede veren PKK’nin cemaatin bu faaliyetlerinden haberdar olmamasi
diisiiniilemezdi. Nitekim cemaatin degisik alanlardaki bu faaliyetleri ve ¢aligmalar
PKK’nin da dikkatini ¢ekiyor ve rahatsiz ediyordu. Bolgenin degisik yerlerinde 6zellikle
kirsal alanda PKK’lilar propaganda, yiyecek ve yardim toplama gibi degisik amaclarla
gittikleri yerlesim alanlarinda cemaat mensuplariyla karsilasiyorlardi. Bu karsilagmalarda
cemaat mensuplartyla PKK’lilar arasinda ideolojik ve siyasi sohbet veya tartigmalar
yasaniyordu. PKK bu gergegi goriince bir yandan cemaatin varligina inanmak ve
kabullenmek istemiyor, diger yandan da bu durumu hazmedemiyordu. PKK o giine kadar
Kiirdistan’da kendisi disinda orgiitlii bir giiciin varlik gdstermesine ve gelismesine izin
vermemisti. Sadece ayr1 orgilitlenmelere degil, bireysel olarak dahi kendisiyle goriis ayrilig
icerisinde olan kendisine baglanmayan veya kontroliine girmeyen hi¢ kimsenin varlik
gostermesine tahammiil etmiyordu. Kendisine karsi ¢ikan ve boyun egmeyen herkesi
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igbirlik¢i, ajan, hain vb. yalan ve iftira ithamlariyla karaliyordu. Boylece ileride bu
insanlara kars1 yapacagi eylemlere gerekce ve zemin hazirliyordu. (Bagasi, 2012: 86-87)

Biitlin bu yasananlarin iizerine Hizbullah’in bdlgede ayri bir giic merkezi
olmaya bagladigin1 géren PKK, 1991 yilinda Hizbullah’in 6nde gelenlerinden ve
Nusaybin sorumlusu M. Serif Karaaslan’in annesi Hayriye ve babasi Sabri
Karaaslan’in evlerini basarak 6ldiirmiistiir. Bunun iizerine Hizbullah terdr orgiitii de
PKK yanlis1 Mihail Bayro’yu dldiirerek cevap vermistir. Karsilikli gergeklestirilen
bu eylemler iizerine PKK-Hizbullah ¢atismasi alevlenmistir. 1995 yilinin sonlarina
kadar siiren ¢atismalarda 200 Hizbullah 6rgiit mensubu, 500 de PKK 6rgiit mensubu
yasamini yitirmistir (Arslan, 2010; Cakar, 2012).

Bu doneme taniklik etmis olan terér ve istihbarat uzmani Erkan, bu déonemde
catismalarin nasil basladigim1 ve Hizbullah’in PKK’nin kendilerine yo6nelik

gerceklestirdigi eylemlere nasil cevap verdigini sOyle dile getirmistir:

“Gilineydogu’da ve Diyarbakir’da ve diger bazi illerde bir seyler olmaya basladi o
donemlerde. Bazi kipirdanmalar vardi. Biz bunlar1 PKK’nin yaptigini diistintirken tam o
siralarda PKK’lilara yonelik eylemler artmaya basladi. Halk kesiminin ileri gelenlerinden
bazilarma faili mechul cinayetler olmaya basladi. Tabi bu durumu incelemeye aldik ve
neler oldugunu tespit etmeye calistik. Bu isi ¢ozebilmek icin 5-6 ayimizi harcadik.
PKK’lilar vuruldugunda, simdiki DEP ve HADEP mensubu ¢izgisinde olanlardan birileri
oldirildigiinde, onlarin yayinlarinda, gazete ve dergilerinde kontra gerilla tabiri kullanild:
ilk defa. PKK Hizbulkontra tabirini kullanmaya basladi. Hizbullah i¢in de PKK, iste bunlari
devlet kurdu diye propaganda yapiyordu. Bu olaylarin iizerine yogunlastik o dénemlerde.
Bin giin Mardin’in Idil Ilgesinde Mihail Bayro adinda bir adam 6ldiiriildii. Siiryani asill1 bir
adam. Soylenenlere gore bu adam, PKK kesiminin Idil Tlgesinde énde gelen hatir1 sayilir
kisilerden biriymis. PKK bu kisiyi 6ldiirenlerin Hizbulkontra oldugunu yazmaya ¢izmeye
basladi. Bu olayr hakikaten Hizbullah’in yaptig1 daha sonra dogrulandi.” (Alkan, 2009:
186)

Hizbullah ter6ér orgiiti daha sonralar1 PKK’ya yonelik gerceklestirdigi
eylemlerin “nefsi miidafaa” oldugunu iddia etse de Orgiitiin bu eylemleri yalnizca
kendini savunmak icin gergeklestirmedigi anlasilmaktadir. Orgiit, bu silahli ¢atisma
ortami ile bir taraftan PKK’nin silahli eylemlerine cevap vermis, diger taraftan da
halka PKK’ya kars1 kendilerini korudugu propagandast yaparak tabanini
genisletmeyi hedeflemistir. Nitekim Hiiseyin Velioglu; “Allah PKK’y1 bizim i¢in
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gonderdi. PKK olmasaydi, bizim sayimiz hizla artmaz ve silahli tecriibe sahibi

olamazdik” (Cakir, 2011: 69) ifadesini kullanmistir.

Bu itibarla Hizbullah’1n iki tarafli bir politika izledigi sdylenebilir. Hizbullah
bu calismalarla bir taraftan PKK’nin taban olarak agirlikta oldugu bolgelerde etkisini
azaltmis, diger yandan bolge insanina otoritesini gostermis ve bdylece PKK’nin
taban buldugu bdlgelerde insanlar1 kendine ¢ekmeye calismistir (Gilirtekin, 2008).
Orgiitiin donem itibariyle PKK’yla girdigi catismalarda bir yandan toplumsal
tabanini genislettigi, diger yanda da ¢atigsmalar sonucunda biraktigi maddi delil, iz ve
emareler nedeniyle giivenlik gii¢lerinin dikkatini daha fazla tlizerine ¢ektigi miisahede

edilmektedir.

Her iki oOrgilit de yasanan catismalarin kendilerine zarar verdigini gorerek
ateskes ilan etmiglerdir. Bu siireclerde, Hizbullah teror orgiitiiyle ilgili ¢ok az bilgiye
sahip olan giivenlik giigleri orgiitle ilgili daha detay bilgi toplamis ve orgiite yonelik
operasyonlarini artirmistir. Bunun {izerine mensuplar1 desifre olan Hizbullah teror
Orgiitii bat1 illerine hicret karar1 almistir. Rusen Cakir, orgiitiin hicret karar1 alarak
batiya yonelmesini dort nedene baglamaktadir. “1) Tiim Tiirkiye’ye seriat diizenini
getirmek isteyen orgiit, Glineydogu’yu ‘kurtarilmis’ bolge olarak goriiyor ve oradan
biitiin iilkeyi kusatmayi planliyordu. 2) Polisin Orgiit arsivini ele gegirmesiyle
militanlar  desifre olmustu, Gilineydogu’dan baska bolgelere kaydirilmasi
gerekiyordu. 3) Bolgede herkesi sindirerek belli bir asamaya gelen Hizbullah’a
yonelik elestiriler ve i¢ ¢atismalar giderek artiyordu. Ozellikle devlete yonelik
eylemler icine girmesi gerektigi dile getiriliyordu. 4) Imrali sonrasi yasanan
gelismelerle bosalmis gibi goziiken Kiirt hareketinin liderligini ele gecirebilirdi ve

bdylesi bir strateji ancak Bati’dan yiiriitiilebilirdi” (Cakir, 2001).

Hicret karar1 ¢ercevesinde orgilit, Hiiseyin Velioglu orgiitiin karargahini 6nce
Tarsus’a, ardindan Konya ve Istanbul illerine tasimistir. Orgiitiin, Istanbul ilinde
Nurcu bir grup olan Med-Zehra Vakfi Baskam izzet Yildirim ve bu gruba mensup
bazi ig adamlarini1 kagirmasi lizerine, glivenlik giigleri bu orgiite yonelik ¢aligmalarini

derinlestirmistir. 17 Ocak 2000 tarihinde Istanbul Beykoz’da Hiiseyin Velioglu, Edip
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Glmiis ve Cemal Tutar’in kaldig1 eve yonelik operasyon gergeklestiren gilivenlik
birimleri Hiiseyin Velioglu'nu o6lii, Edip Gilimiis ve Cemal Tutar’i sag olarak
yakalamiglardir.  Gergeklestirilen bu operasyon sonrasinda Orgiitiin arsivini ele
geciren giivenlik birimleri Orgilite yonelik 61 ayr1 ilde es zamanli operasyonlar
gerceklestirmis ve alti bine yakin Orgiit mensubunu yakalayarak adalete teslim

etmistir.

Orgiit, 17 Ocak 2000 tarihinde gerceklestirilen operasyonun travmasini
tizerinden atmak ve Hiiseyin Velioglu’nun intikamini almak amaciyla 24 Ocak 2001
tarihinde Diyarbakir Il Emniyet Miidiirii Gaffar OKKAN ve korumalaria yonelik
Diyarbakir il merkezinde silahli eylem gerceklestirmis, saldirida Emniyet Miidiiri
Gaffar OKKAN ve (5) polis memuru sehit olmus, (2) polis memuru da yaralanmigtir
(Gtirtekin, 2008).

Gaffar OKKAN suikastindan sonra giivenlik gii¢leri operasyonlarin1 daha da
artirmis ve orgiit bu operasyonlar sonucunda biiyiik darbeler almistir. Orgiit bu
donemde; Orgiit icerisinde bir Ozelestiri silireci baslatmis ve Orglitsel yapisinin
aksayan yonlerini irdelemistir. Diger yandan bazi orgiit mensuplart da glivenlik
giiclerinin gerceklestirdigi operasyonlar1 bir ilahi ikaz olarak adlandirmiglar ve
operasyonlara sebep olan sahislara yonelik Orgiit i¢i arastirma ve tespit caligmalar
yapmuglardir (Cakir, 2007). Kisacast 6rgiit, 11 Eyliil saldirilarindan sonra diinyada
degisen konjonktiire de paralel olarak ve yeniden toparlanabilmek i¢in 2003 yilindan
sonra silahli eylemleri birakmis, klasik bir cemaat goriinlimiinde ancak illegal yonii
de olan Orgiitsel ¢calismalarina devam etmig/etmektedir. Son yillarda orgiit, yayimevi,
haber ajanst ve televizyon kanali kurmus ve gazete ¢ikarmaya baglamistir. Ayni

zamanda siyasi bir parti de kuran Orgiit toplumsal her alanda oOrgiitlenme

caligmalarini siirdiirmekte ve bolgede tabanini genisletmeye ¢alismaktadir.

2003 sonrasinda dikkati ¢eken diger bir husus da Orgiitiin yurtdisi
yapilanmasinin  6nem kazanmasidir. Tirkiye genelinde sikg¢a gergeklestirilen
operasyonlarda yakalanmamak igin Avrupa iilkelerine kacan st diizey oOrgiit

mensuplari, temelleri 1990’11 yillarda atilan yurtdisi yapilanmasinmi giiglendirmis ve
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orgiitin  yurtdis1 faaliyetlerini artirmistir. Kiirt kokenli Tiirkiye Cumbhuriyeti
vatandaslarinin  yogun olarak bulundugu; Almanya, Italya, Hollanda, Fransa,
Avusturya, Isvigre gibi iilkelerde orgiit rahatca faaliyet gdstermekte ve iilkemizdeki

orgiit faaliyetlerine finansman saglamaktadir (Sézer ve Eski, 2011: 193).

2.2.3. Ortaya Ciktig1 Toplumsal Kosullar

Hizbullah terdr orgiitii Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgelerinde, 6zellikle
Batman, Diyarbakir, Mardin, Sirnak, Bing6l, Van, Mus ve Sanlwrfa illerinde
toplumsal taban bulmustur. Nitekim Orgiit, kendi yaymi olan “Kendi Dilinden
Hizbullah adli kitabinda kendisini, “Hizbullahi cemaat, Kiirdistan ¢ikisli, Kiirdistan
merkezli ve mensuplarmin biiyiik ¢ogunlugunu Kiirtlerin teskil ettigi Islami bir

hareket” (Bagasi, 2005: 55) olarak tanimlamaktadir.

1970-1980’1i yillar arasinda Orgiitiin ¢iktig1 toplumsal yapiya baktigimizda,
dikkati ¢ceken en 6nemli 6zelliklerinin basinda feodal yapinin varligi gelmektedir. Bu
yapt sehir merkezlerinden kirsal alanlara dogru gittikge varligm daha da
hissettirmektedir (Kiigiiksahin, 2013: 67). Toplumsal oOrgiitlenme, gogebe, yari
gocebe veya yerlesik de olabilen “asiret” yapilanmasina dayanmaktadir. Agalar ve
ulemadan olan seyhler, ekonomik istiinliikleri ile bu topluluklara hakim kisilerdir

(Kazgan, 2013: 120).

Bolge toplam niifusunun % 86’simin  tarimda ¢alisiyor olmasindan
anlasilacagi gibi, hakim ekonomik faaliyet tarimdir. Tarmmin hakim ekonomik
faaliyet olmasindan dolayr bdlgenin alt yapisini tarim diizeni belirlemektedir
(Kazgan, 2013: 121). Nitekim DPT biinyesinde yabanci uzman olarak incelemeler
yiiriiten Frey (1961), Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgeleri i¢in hazirladig raporda

bolgenin kapali toplumsal yapisini agagidaki bes temel unsurla agiklamistir. Bunlar;

e Yoksulluk,
e Koyliilerin dis diinyayla kismen alakasiin kesilmesi ve yalniz igine

itilmis olmalari,
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o Hareketsizlik,
e Okur-yazarlik oraninin diisiik olmasi,

e Tevekkiile dayali kaderci bir diinya goriisiiniin hakim bulunmasidir

(Kiigiiksahin, 2013: 71).

Hizbullah terér orgiitii yoksullugun, cehaletin, igsizligin ve geri kalmisligin
biitlin unsurlarinin yagandigi bolgede ortaya ¢ikmistir. Ancak Orgiitiin ortaya
cikisinin en 6nemli etkenlerinden biri de ayni tarihlerde faaliyetlere baslayan PKK
teror Orgiitiiniin varhigidir. PKK terdr orgiitii, Marksist-Leninist bir ideolojiyle ortaya
¢ikmis, bolgede dine ve dindarlara savas agmstir. Orgiit yaymlarinda, “Islamiyet’i
Kiirt’iin beyninde ve yiireginde milli inkar1 hazirlayan ve kaleyi igten fethetme
roliinii oynayan bir Truva atma” (Ozcan, 1999) benzetmistir. Bolge insaninin ise
genel olarak dindar bir kimlige sahip oldugu bilinmektedir. 1980°1i yillarda devlet ve
PKK’nin baskist altinda kalan bdlge insani kitabevleri etrafinda orgiitlenme ¢abasi
icerisinde olan Hizbullah’1 adeta bir kurtarici gibi gérmiistiir. Zira Hizbullah terdr
orgiitii, devletin formel mekanizmalar kurarak bolge insanin gilivenlik, ekonomik,
sosyal ve dini sorunlarina ¢6ziim bulamadigi bir donemde, bdlge insaninin bu

sorunlarina ¢6ziim yollar1 lireterek onlarin icerisinde taban bulmay1 bagarmstir.

Hizbullah teror orgiitii, 6zellikle cami merkezli orgiitlenmistir. Nitekim 1995
yilinda TBMM tarafindan hazirlanan “Faili Mechul Cinayetler Arastirma
Raporunda” Hizbullah terér orgiitlinlin orgiitlenmesinde camilerin ve fahri imamlik
kurumunun rolii acikca belirtilmektedir. Raporda, Dogu ve gilineydogu Anadolu
bolgesinin 22 ilinde yapilan arastirmada, 4167 imam hatip mezunu imam oldugu,
bolgede kadrosuzluk nedeniyle atama yapilamadigindan 577 caminin agilamadigi
belirtilmektedir. imamsizlik yiiziinden agilamayan camilerde ise Arapga-Kiirtce bilen
fahri imamlarin vatandaslara namaz kildirdigi belirtilmektedir (Kilig, 2004: 207). Bu
imamlarin ¢ogunlugunun ise Hizbullah terdr 6rgiiti mensubu oldugu 17 Ocak 2000
yilinda Orgiite yonelik gergeklestirilen kapsamli  operasyonlar sonucunda

anlasilmustir.
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Orgiitiin toplumsal taban buldugu Dogu ve giineydogu bélgelerinde yari
feodal yapiya dayanan “asiret” sisteminden dolay1r ‘“‘akrabalik iliskileri” ¢ok
yaygindir. Hizbullah teror Orgiitiiniin “agiret” sistemine dayali “akrabalik
iligskilerinden” en iyi sekilde yararlandig1 yapilan aragtirmalardan goriilmektedir. Bu
itibarla orgiitiin tam bir “asiret” ve “akraba” orgiitii oldugu soylenebilir. Orgiit
eleman kazanma ve oOrgilitlenme faaliyetlerinde de “akrabalik iliskilerini” en iyi

sekilde kullanmistir (Bkz. Citlioglu, 2001; Farag, 2002; Cakir, 2012).

Su ana kadar yapilan arastirmalar, 6rgilit mensuplarinin kendilerine ait bir
giindelik yasamlarinin olmadigini, kendilerini tiimiiyle “Hizbullah”a adayip, her
seylerini onun gereklerine gore ayarladiklarimi gostermektedir. Ozellikle “Cemaatin
ogullar1” diye bilinen askeri kanat iiyeleri her tiirlii akrabalik baglarindan ve sosyal
cevreden koparilmiglardir (Cakir, 2012). Kisi, hizmet edecegi bir dava veya
diisiinceye kendini adayarak ne kadar ¢ok kendini unutur ve benliginden vaz gegerse,
o kadar ¢ok insan olur, kendini de o kadar ¢cok gerceklestirmis olur. Bireyler bir eser
yaparak veya bir is yaparak hayati anlamli kilmaya c¢alisir. Birey, cesurca act
cekmeyi kabul edince; hayat son ana kadar bir anlam kazanmis olur ve bu anlam
hayatin sonuna kadar korunur (Frankl, 2013: 125). Iste bu i¢c duygular, kendini
ispatlama, adanmislik ve davasi icin yasama diisiincesi Hizbullah 6rgiitii tarafindan
¢ok etkin olarak kullanilmistir. Orgiit, bu argiimanlari kullanarak elemanlarin ¢ok iyi

motive edebilmis ve eylemlerini sorgusuz bir sekilde yaptirabilmistir.

Kisacasi, Hizbullah terér orgiitiinlin i¢cinden ¢iktigi toplumsal kosullardan
hareketle kapali/illegal bir Orgiitlenme olusturmus, bu oOrgiitlenmenin igerisinde

bireylerine yeni bir kimlik ve kisilik kazandirarak silahli faaliyetlere sokmustur.

2.2.4. Bireylerin Kisisel Ozellikleri ve Profili

Hizbullah terér orgiitii ile ilgili yapilan arastirmalar incelendiginde, orgiit
mensuplarinin genelde genglerden olustugu goriilmektedir. Nitekim gilivenlik

birimleri tarafindan yakalanan 200 Hizbullah 6rgiit mensubu iizerinde yapilan bir
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arastirmaya gore bliylik cogunlugunun 15-24 yas grubunda genglerden olustugu
bulgusu elde edilmistir (Farag, 2002: 38). Bu bulguyu Ozeren, Sozer ve Demirci
(2001)’nin yaptig1 arastirma desteklemektedir. Ozeren, Sézer ve Demirci (2001),
Hizbullah 6rgiit mensuplarina ait 475 6zge¢mis raporunu incelemisler ve orgiitiin
silahl1 kanadinda faaliyet yiirlitmiis olan orgiit mensuplarinin % 95’nin 14-25 yas

grubunda oldugu bulgusunu elde etmislerdir (Bkz. Grafik 1).
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Grafik 1: Silahli Kanadin Orgiite Katilim Yast

Kaynak: Ozeren, Sozer ve Demirci (2001).

Bilindigi gibi genclik, bir toplumun en dinamik, en hareketli, en hassas ve iyi
yonlendirildiginde de en fedakar grubudur. Cesaretin ¢ekingenlige, macera isteginin
rahata, duygularin mantiga stiin geldigi, arama, 6grenme ve dinamizm ¢agindaki bu
dénemde en etkin duygu, otoriteden kurtulma duygusudur (Alkan, 2002: 107). Tiim
teror Orgiitlerinde oldugu gibi Hizbullah terdr orgiitii de gengligin bu dénemde

gosterdigi 6zelliklerden yararlanmaktadir.

Orgiit mensuplarinin egitim diizeylerine bakildiginda, yapilan bir arastirmaya
gore, % 40,5’nin lise mezunu, % 22’sinin yiiksekokul mezunu, % 19’nun ilkokul

mezunu, % 14’nilin ortaokul mezunu, % 1,5’nin de cahil oldugu goriilmektedir
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(Farag, 2002: 39). Ozeren, Sozer ve Demirci (2001)’nin yaptig1 arastirmaya gore ise
silahl1 kanatta faaliyet yiirliten 6rgiit mensuplarinin egitim diizeyleri, % 73 niin lise,
% 7’sinin {niversite, % 9’nun ortaokul, % 9’nun ilkokul ve % 2’sinin de cahil

oldugu goriilmektedir (bkz. Grafik 2).
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Grafik 2: Silahli Kanadmn Egitim Durumu

Kaynak: Ozeren, Sézer ve Demirci (2001).

Her iki arastirmada da Hizbullah 6rgiit mensuplarinin egitim diizeylerinin ¢ok
da diisiik olmadigi, genelde lise egitim aldiklar1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte
Orgiitlin, iiniversiteyi kazanamamis, kendini ispatlama psikolojisi yasayan, ailesi
tarafindan deger verilmeyen genclerin istihdam edildigi bir is¢i bulma kurumu gibi

sosyal islev gordiigii sOylenebilir.

Hizbullah o6rgiit mensuplarinin is durumlarma bakildiginda ise, Fara¢’in
aktardig1 arastirma sonuglara gore, % 27’sinin 6grenci, % 28,5’nin serbest meslek
sahibi, % 14’tniin is¢i, % 1,1’inin ¢ift¢i ve % 1’inin memur oldugu goriilmektedir
(Farag, 2002: 39). Ozeren, Sozer ve Demirci (2001)’nin yaptig1 arastirmada da drgiit

mensuplarinin ¢ogunlugunun issiz oldugu anlasilmaktadir (bkz. Grafik 3).
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Kaynak: Ozeren, Sozer ve Demirci (2001).

Cakir (2011: 105)’1n aktardig: bir arastirmaya gore, 17 Ocak 2000 tarihinden
itibaren bir yil iginde yapilan operasyonlarda yakalanan yaklasik ii¢ bin sahistan %
42’sinin distik gelirli, % 55’inin orta gelirli oldugu gorilmektedir.  Yapilan
arastirmalardan da goriildiigii gibi Hizbullah, ekonomik diizeyi diisiik, isi giicii
olmayan, her ne kadar ¢ogunlugu lise mezunu olmakla birlikte lise diplomastyla bir
gelecek planlayamayan gencleri insan kaynagi olarak kullanmaktadir. Diyarbakir
Devlet Giivenlik Mahkemesi’nde orgiit iiyesi olmaktan yargilanan Hiiseyin Giiney,
Hizbullah’a kendisine is verilecegi vaadiyle katildigmi anlatmustir. Ifadesinde
Batman’da camide bir Hizbullah¢inin kendisiyle yan yana ve aynmi safta Cuma

namazi kildigini séyleyen Giiney sunlar1 anlatmstir:

“Namaz bittiginde bu kisi bana disarida goriismek ve konusmak istedigini soyledi.
Camiden disar1 gikarak kendisini bir siire bekledim. Cami avlusunda bir siire sohbet ettik.
Bana admin Hasan oldugunu, Batman’daki biitiin camileri siirekli dolasarak namaz
kildigint s6yledi. Hasan bana ‘sen Miisliiman bir arkadagsin bundan sonra seninle yakindan
ilgilenecegim’ dedi. Diyarbakirli oldugunu sdyledi. Daha sonra bana ne is yaptigimi sordu.
Ben de kendisine kalorifer tesisat¢iligi yaptigimi, fakat su anda is bulamadigimi anlattim.
Bunun {izerine Hasan, ‘eger sen benimle birlikte ¢aligmalarda bulunursan ben sana
Diyarbakir’da is ayarlarim’ dedi”. (Farag, 2002: 40)

Ozeren, Sozer ve Demirci (2001)’nin arastirmasinda en c¢ok dikkat ceken

konulardan biri de orgiitiin silahli kanadinda faaliyet yiiriiten militanlarin dindarlik
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diizeyleridir. Orgiit mensuplar1 &rgiite katilmadan once dindarhik diizeylerinin

oldukga diisiik oldugunu belirtmislerdir (bkz. Grafik 4).

m Silahl Kanat Mensubu
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Grafik 4: Silahli Kanadin Orgiite Katilmadan Onceki Dindarltk Durumu

Kaynak: Ozeren, Sozer ve Demirci (2001).

Hizbullah’ta faaliyet yiirliten Orgilit mensuplarinin, bdlgenin 6zelliklerini
yansittiklar1 sdylenebilir. Zira bolge insani goriiniiste dindar olmakla birlikte, bu
dindarhigin bilgi temelli degil, daha ¢ok geleneksel oldugu ifade edilmektedir.
Gengler arasinda geleneksel dindarligin bile her gecen giinle birlikte azaldig: yapilan
aragtirmalardan anlasilmaktadir (Bilgi¢ ve Akyiirek, 2012). Orgiitiin dini bilgisi az
gencleri silahli kanat faaliyetlerinde kullanmasimnin nedeni, dinin mesrulastirma ve

motive etme 6zelliginden yararlanma isteginden kaynaklanmaktadr.

Diyarbakir DGM tarafindan agilan Hizbullah ana davasinin iddianamesinde
de ifade edildigi gibi orgiit mensuplarinin profili, “Hizbullah in ideolojisi son derece
swradan ve basit oldugundan kasabalar ve kent varoslarindaki yoksul ve cahil
kesimler tarafindan kolayca benimsenmektedir. Orgiitiin ozellikle hedef sectigi kitle

yirmi yas alti, egitimsiz, yoksul ve bekar genclerdir. Orgiitiin tamamina yakini kdy
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kokenlidir. Ele gecen o6zge¢mis raporlarindan anlasildigi kadariyla orgiitiin bir
kisminmin hirsizliktan ve digeri adi suglardan hiikiimlii liimpen tabir edilen sosyal
siniftan sahislar, diger bir kismini da biiyiik bir cogunlukla seyyar satici ve isportact
gibi alt gelir grubuna mensup sahislar olusturmaktadir. Orgiitce heniiz muhakeme
kabiliyeti gelismemis kiiciik yastaki ¢ocuklar ile cahil vatandaslar Kur’an-1 Kerim
ogrenme bahanesiyle camilere ¢ekilmektedir” (Cakir, 2011: 106).

2.2.5. Din Algilamalari ve Sapma Davramslan

Hizbullah orgiitiiniin din algilamasi, Ortadogu kdkenli orgiitler ile Siilik
felsefesi ve buna bagli siyasal Islam kavramlarindan &nemli dlgiide etkilenmistir.

anlayigini benimseyip bu anlayis1 devlet otoritesine bir baskaldir1 olarak kullanmistir

(Yurtseven, 2006: 67).

Hizbullah orgiitiiniin egitimlerinde kullandig1 kaynak kitaplara bakildiginda,
cogunlugunun Ortadogu kokenli yazarlarin eserleri oldugu goriilmektedir. Bu
kitaplarin ¢ogunlugu isgal altinda olan bir iilkenin kosullarinda kaleme alinmis olan
kitaplardir. Orgiitiin egitim calismalarinda kullandigi kitaplara bazi drnekler
verilebilir (Aksin, 2000). iranl yazar Ali Seriati’nin; Dine Kars1 Din, Ne Yapmali,
Oze Déniis, Ask ve Tevhit, Umut Cagrisi, Hiir Diisiince Mektebi, Ebuzer Giffari,
Dinler Tarihi. Seyyit Kutup’ un; Istikbal Islam’indir, Yoldaki Isaretler, Islami
Hareket Metodu, Sehit, Filistin Davamiz, Din Budur, Islam Toplumuna Dogru,
Yahudi ile Savasimiz, Bela ve Imtihan. Murtaza Mutahhari’nin; Cihat, Son Yiizyilda
Islami Hareketler, Islam’m Diinya Goriisii imamet ve Rehberiyet, Fitrat Uzerine
Sehit, Islami Diisiincenin Thyasi, Materyalizme Egilim Nedenleri, Islam Devrimi.
Imam Humeyni’nin; Kirk Hadis Serhi, Cihad-1 Ekber Islam’da Davet, Piri Ask, Nefis
Tezkiyesi, islam Fikhinda Devlet, Vasiyetname, Sirr1 Salat, Hatt-1 imam. M. Hiiseyin
Fadlullah’in; islami Direnis, Kur’an ve Eylem, Islami Hareket ilkeleri ve Sorunlar.
Abdullah Azzam’in; Cihat Diinya Giindeminde, Cihat Adap ve Ahkami, Cihad

Kervani, Islam ve Insanin Gelecegi, Islam Akidesinin Ozellikleri, Cihat Dersleri.



61

Mevdudi’nin; Islam’da Ihya Hareketleri, Cihad, Islam’da Hiikiimet, Hilafet ve

Saltanat, Islam Inkilabinin Yolu. Ali Korani’nin; Hizbullahi Yol.

Nitekim Ayetullah Sadik Halhali, “Oldiirmek istemeyenin Islam’da yeri
yoktur. Peygamberimiz kendi miibarek eliyle dldiirdii. imam Ali bir giinde yedi
yizden fazlasim1 katletti. Hakkin varligi kan dokmeyi gerektiriyorsa, gorevimizi
yerine getirmeye haziriz” (Taheri, 1990: 55) demektedir. Muhammed Nevab-Safavi,
“Tespihlerinizi atin ve silah alin. Tespih sizi sakinlestirir, silah ise diisman susturur”
(Taheri, 1990: 71) ifadesini kullanmaktadir. Seyh Murtaza Matahari ise, “Islamiyet,
Hristiyanliga benzemez. Islamiyet, bir heyecan, ihtilal, kan, 6zgiirliik ve sehitlik

dinidir” (Taheri, 1990: 101) sozlerini soylemektedir.

Yukarida bazi sozlerinizi verdigimiz ideologlardan etkilenen Hizbullah da
Islam’1 bagnazca ve radikal bir sekilde yorumlamistir. Ideolojisi kiifiir-iman,
cahiliye-islam anlayis1 iizerine oturtulmustur. Yani 6rgiit mensuplarinin zihinsel alt
yapist bu dikotomiler iizerinden c¢aligmaktadir. Onlara gore Allah bu diinyay:
yaratmis, ardindan da bu diinyada gegerli ser’i kurallar1 koymustur. Hakimiyet, kural
ve kaide koyma ve bunlar yiirlitme, yargilama ve cezalandirma tamamen Allah’in
elinde olup bu kudret ve gilice bagkalar1 tarafindan az da olsa miidahale edilmesi
Allah’a sirk kogmaktir. Tiim Miisliimanlarin gorevi ise bu durumu ortadan kaldirana
kadar miicadele etmek, gerekirse cihat etmektir. Aksi halde bu cahili diizenle ortak is
yapiliyordur ve cezasi dliimdiir. Tek bir serait vardir. O da Islam seriatidir. Insanlar
Allah yandaglar1 (Hizbullah) ve seytan yandaslar1 (Hizbusseytan) olmak iizere iki
smiftir (Yurtseven, 2006: 67).

Hizbullahi diisiincede Hizbullah, Allah i¢in kiyam eden, onun i¢in gruplasan,
kiiftir, nifak ve seytan hiziplerinden olan diismanlara kars1 miicadele edenler olarak
tanimlanir. Hizb-ul seytan ise miicadelenin yonetilecegi grup ya da devleti temsil
eder. Iki taraf arasindaki amansiz miicadele Allah yandaslarinin zaferine kadar
devam etmelidir. Ilahi toplumun kurulabilmesi igin, seytamin her yonii ile
gerektiginde zor kullanilarak ortadan kaldirilmasi esastir. Nitekim Hizbullahi

diisiinceye gore beseri sistemler ve diizenler bozguncu ve yozlastiricidir. Bu nedenle
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Orgiit sistemini illegalitenin {izerine insa ederek, militanlar1 dig diinyadan
soyutlamis ve onlara bu cahili sistemle miicadele edilmesi gerektigini siirekli telkin

etmistir (Citlioglu, 2001).

Hizbullahi felsefeye gore cahili toplumlar Islam’in egemen olmadig1 Dar-iil
Harp olarak nitelenen toplumlardir. Miisliiman toplumlar ise Dar-iil islam yani
Islam’m egemen oldugu, islami esaslar ve seriat nizamma gore yonetilen, islami
yasam bi¢imini benimseyerek uygulayan toplumlardir. Onlara gore Islamiyet tiim

diinyaya egemen oluncaya kadar kutsal savas (cihat) siirecektir (Citlioglu, 2001).

Burada orgiit, asrisaadet déoneminde yasanan biitiin safhalari referans olarak
kullanmaktadir. Ancak oOrgiitiin bu donemden ayrilan en 6nemli 6zelligi, Kur’an
ayetlerini genel bitiinlinden kopararak, ayetlerin niizul nedenlerini de dikkate
almadan yorumlamast ve hedefe giderken teroriin bir yontem olarak
kullanilabilecegini uygulamalariyla gostermesidir. Nitekim orgiitiin 17 Ocak 2000
tarihinde Istanbul’da yapilan operasyonda arsivi ele gecirilmis, uzmanlar tarafindan
yapilan incelemelerde Orgiit mensuplarina, yalnizca amacina hizmet eden cihat
ayetlerini o6grettigi gorlilmiistiir (Alkan, 2009: 129). Bu ayetlere bazi ornekler

verilebilir:

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hi¢chir kavim bulamazsiniz ki, onlar
Allah ve Resuliine karsi baskaldiran kimselerle bir sevgi ve dostluk bagi kurmus
olsunlar. Bunlar ister babalar:, ister cocuklari, ister kardesleri, isterse kendi
asiretleri olsa dahi, onlar oyle kimselerdir ki, Allah onlarin kalplerine iman yazmig
ve onlart kendinden bir ordu ile desteklemistir, onlart altlarindan wmaklar akan
cennetlere sokacaktir, orada ebedi olarak kalacaklardir. Allah (c.c) onlardan raz
olmustur. Iste onlar Hizbullah'tir. Dikkat edin, siiphesiz Hizbullah kurtulusa
erenlerin ta kendileridir” (Miicadele Siiresi, 22. Ayet).

“Iman edenler Allah yolunda savasir, kiifredenler ise tagutun yolunda
savagsir. O halde seytamin dostlariyla savasin. Siiphesiz ki seytamin hilesi zayiftir”

(Nisa Siiresi 76. Ayet).
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“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan,
Allah’in elgisinin haram kildigint haram saymayan ve hak dinini din edinmeyen
kimselerle, boyun egerek elleriyle cizye verecekleri zamana kadar savasin” (Tevbe

Stiresi 2. Ayet).

Yukaridaki ayetlere mukabil oOrgiitiin, yeryiliziinde insan o6ldiirmenin ve
bozgunculuk yapmanin lanetlenmesi gereken bir davranis oldugunu anlatan ayetleri
mensuplarina O0gretmedigi goriilmiistir. Buna asagidaki ayetler ornek olarak

verilebilir:

“Kim bir cana kiymamus, ya da yeryiiziinde bozgunculuk yapmamuis bir cani
oldiiriirse, sanki biitiin insanlig1 6ldiirmiig gibidir. Kim de onu(n hayatini kurtarmak

suretiyle) yasatirsa, biitiin insanlar: yasatmis gibidir” (Maide Siiresi 32. Ayet).

“Allah’in haram kildigi cani haksiz yere oldiirmeyin. Kim haksiz yere
oldiiriiliirse, onun kendisine yetki vermisizdir. Fakat o dldiirmede agsiri gitmesin.

Ciinkii kendisine yardim edilmistir” (Maide Siiresi 32. Ayet).

“Kim bir miimini kasten oldiiriirse onun cezasi, i¢inde siirekli kalacag
cehennemdir. Allah bunu yapana gazap etmis, onu lanetlemis ve onun i¢in korkung

bir azap hazirlamistir” (Nisa Stiresi 93. Ayet).

Orgiitiin temel slogam “sehadete kadar cihat”tir. Bu ideolojide basar1 amag
degildir. Onemli olan kisinin hangi yolla can verdigidir. Bu yiizden Hizbullah
militaninin akittig1r kan bosa gitmez. En yiice ideal sayilan sehadet, kurtulusun tek
yoludur. Sembol isim ise, Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’dir. O, Kerbela’da,
sonucun Oliim oldugunu bile bile, Emevi Halifesi Yezid’e kars1 savagmis ve sehit

olmustur. Onun yolu biitiin Hizbullah militanlarinin yoludur (Kilig, 2004: 182).

Bu anlayisla Hizbullah teror orgiitii 2003 yilina kadar sayisiz insani dldiirerek
mezar evlere gommiistiir. Nitekim Abdullah bin Habbab 6rnegine benzer sayisiz
ornek Hizbullah terér orgiitiiniin cinayetlerinde de goriilebilir. Buna en iyi

orneklerden biri Nurcu Med-Zehra Grubu lideri Izzetin Yildirim’in 6ldiiriilmesidir.
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Izzetin Yildirim, 1946 yilinda Agr ilinin Patnos Ilgesinde diinyaya gelmistir.
Cogunlugu Kiirt vatandaslardan olusan Med-Zehra Grubu, Kiirt davasma yakin
olmakla birlikte PKK ve Hizbullah’a daima mesafeli durmustur. Fakat Yildirim’in,
Hizbullah’in 6nce PKK yanlilarma, sonra diger Islami gruplara y&nelik
gerceklestirdigi saldirilarina karsi ¢iktigr bilinmektedir. Tipki Said Nursi gibi hig
evlenmemis olan Izzetin Yildirrm’ i &zellikle Dogu ve Giineydogu bélgelerindeki
caligmalar1 Hizbullah’1 kizdirmistir. Giineydogu’daki tiim radikal dini gruplar1 siddet
kullanarak tasfiye eden oOrgiit, daha sonra kendine rakip ilimli gruplara karsi da
miicadele baglatmigtir. Bunun i¢in de dnce daha zayif ve Kiirt vatandaslara hitap

eden gruplara saldirarak ise girismistir (Cakar, 2011).

Nitekim Izzettin Yildirim, 29 Aralik 1999 giinii teravih namazina
hazirlanirken, Hizbullah’a mensup iki kisi tarafindan kacirilmigtir. 18 giin
kendisinden haber almamayan izzetin Yildirim, 17 Ocak 2000 tarihinde Hizbullah
orgiitiine yonelik Istanbul Beykoz’da gergeklestirilen operasyon sonrasinda 28 Ocak
2000 giinli Kartal’da bir orgiit evinde 6lii olarak bulunmustur. Yapilan incelemede
[zzetin Yildirim’a iskence yapildigi ve domuz bagiyla bogularak 6ldiiriildiigii tespit
edilmistir (Sehidlerimiz.com, 2012). Hizbullah terér orgiitii bu eylemi bolgede taban
kaybetmemek igin siirekli inkar etmistir. Ancak TRT tarafindan yayinlanan izzetin
Yildirim’1n sorgu kasetinde her sey ayan beyan goriilmektedir. Yildirim goriintiilerde
“MIT’e calistigini sdyliiyor. Fakat goriintiilerde, Yildirim’m iskence neticesinde
psikolojik olarak bitmis halde, Hizbullah tarafindan yazilan “itiraf metnini” defalarca

tekrar ettigi goriiliiyor. Goriintiilerin sag alt kosesinde 5 Ocak 2000 tarihi goriiliiyor.

Orgiitiin amac1, bu kayitlar1 tabanma ve bdlge halkina izlettirmek ve Zehra
Vakfina olan sevgiyi kirmak oldugu anlasiimaktadir. Nitekim Izzetin Yildirim’in
cesedinin Hizbullah terdr oOrgiitiiniin bir hiicre evinde ¢ikmasi bolgede biiyiik bir
infiale neden olmustur. Hizbullah tarafindan dldiiriilecegini anlayan Izzetin Yildirim
kendi el yazisiyla bir vasiyetname birakmis ve sunlart soylemistir:

“..Ben hayatim boyunca Miisliiman yasamak istedim giiciim nispetinde yasamaya ¢alistim.

Ben dinime milletime ihanet etmedim. Miisliimanlara ihanetim olmamistir. Ben hayatim
boyunca Islam’dan baska sistemin pesine diismemigim. Ben devlete, devletin istihbarati
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olan MIT’e yanasmamisim. Onlara muhbirlik yapmamisim. Onlarla irtibatim olmamus.
Biitiin derslerimde iman, ibadet ve ahkami beraber anlatmisim. Bu hususta Allah’in
huzuruna ak yiizle gidecegime inantyorum. Beni éldiirseniz de benden aldiginiz 30 sene
MIT’e ¢alisti soziinii silin. Ciinkii boyle bir sey yoktur. Benim diyeceklerim bundan
ibarettir” (Aktifhaber, 2012).

Gortldiugi gibi bin dort yiiz y1l 6nce Hariciler sapkin inanislarinin bir geregi
olarak Abdullah b. Habbab’a zor ve siddet kullanarak Hz. Ali’ye kafir dedirtmeye
calismislar, demedigi i¢in de dldiirmiislerdir. Bu defa bin dort yiiz yil sonra ortaya
cikan Hizbullah teror orgiitii de sapkin inaniglarinin bir geregi olarak zor ve siddet
kullanarak Miisliman bir insan1 devletin istihbarat birimi olan MiT’e calistigim
sOyleterek kendi tabani nezdinde karalamaya c¢alismislardir. Her ne kadar bunu

iskence altinda ve zorla sdyletmis olsalar da onu 6ldiirmekten geri durmamislardir.

2.3. HARICILER VE HiZBULLAH’IN KARSILASTIRMALI
ANALIZI

Hariciler ve Hizbullah’in mukayeseli analizi s6yle yapilabilir:

1. Ortaya Ciktig1 Toplumsal Kosullar: Haricilerin ¢ogunlugu ¢ollerde yasayan
“bedevi’lerden olusuyordu. Haricilerin toplumsal yasami “kabile sistemi” iizerine
insa edilmistir. Bu yap1 o donemde haricilerin ekonomik, sosyal ve siyasi yagamlarin
belirleyen bir sistem olmustur. Nitekim birgok arastirmaci tarafindan Haricilik
hareketinin bedevilikten kaynaklandigi ve bedeviligin bir devami oldugu ifade
edilmistir. Col ve kabile hayatinin bir sonucu olarak Hariciler kati, sert, hasin ve
acimasiz bir kisilige sahiptiler. Islam’1 asir1 bir sekilde yorumlayarak kendilerinden
olmayanlar1 6ldiirmelerinin altinda neset ettikleri toplumsal kosullarin dogrudan

etkisinin oldugu soylenebilir.

Hizbullah orgiitiiniin ortaya ¢iktig1 toplumsal kosullar incelendiginde,
Haricilere benzer bulgularin varligr dikkati cekmektedir. Hizbullah’in ortaya ¢iktigi
toplumsal kosullara baktigimizda en onemli 6zelliklerin basinda “feodal yap1’nin
varligi gelmektedir. Bu yapida toplumsal Orgiitlenme “asiret” yapilanmasina

dayanmaktadir. Agalar ve ulemadan olan seyhler, ekonomik dstiinliikleri ile bu
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topluluklara hakim kisilerdir (Bruinessen, 2008). Orgiit icinden ¢iktig1 toplumsal
kosullardan hareketle kapali/illegal bir orgilitlenme olusturmus, bu oOrgiitlenmenin
icerisinde bireylere yeni bir kimlik ve kisilik kazandirarak silahli faaliyetlere

sokmustur.

2. Bireylerin Profili: Haricilerin profili incelendiginde, egitim ve ekonomik
diizeylerinin diisiik oldugu, kabile asabiyetiyle, kapali bir orgiitsel yap1 icerisinde
kolektif hareket ettikleri, toplumu Islam iizere oldugu halde “Miisliiman” ve
“kafirler” olarak ikiye ayiran bir zihinsel yapiya sahip olduklar1 goriilmektedir.
Haricilerin bdyle bir profile sahip olmalari, onlarin kisiliklerini, huy ve mizaglarini,

dolayistyla da din algilamalarini ¢ok derinden etkilemistir.

Hizbullah 6rgiit mensuplarinin profili de Haricilere benzemektedir. Nitekim
Hizbullah 6rgiit mensuplarinin tamamina yakini kirsaldan gelmis, kent varoslarinda
yasayan, yoksul ailelere mensup bireylerden olusmaktadir. Orgiitiin dzellikle hedef
sectigi kitle yirmi yas alt1, egitimsiz, yoksul ve bekar genclerdir. Yine Haricilerde
oldugu gibi orgiitiin silahli kanadinda faaliyet yiiriiten Orgiit mensuplarinin dini
bilgileri ¢ok zayiftir. Dolayisiyla orgiit, dini bilgisi yetersiz gengleri, dinin
mesrulagtirma ve motive etme Ozelliginden yararlanarak silahli eylemlerde

kullanmaktadir.

3. Din Algilamalari ve Sapma Davraniglari: Hariciler ibadete diiskiin
insanlardi. Oyle ki gece-giindiiz ibadet etmekten alinlari nasir tutmustur. Dini
yasama konusunda oldukc¢a samimi davranmiglardir. Hatta bu ozellikleri onlarin

toplumsal kabuliinde ve destek bulmalarinda en 6nemli avantajlar1 olmustur.

Egitim diizeylerinin diisiik olmasi, yoksulluklari, kolektif ve kapali bir
orglitsel yasam ile sahip olduklar1 kolektif kimlik nedeniyle koyu bir taassup ve
saplant1 icerisine siiriiklenmislerdi. Din bu cahil insanlarin elinde adeta bir taassuba
ve fanatizme doniigmiistii. Bu anlayisin bir sonucu olarak kendilerinden olanlari
“miiminler”, olmayanlar1 da “kafirler” olarak goriiyorlardi. Haricilerin radikal bir
diisiince yapisina sahip olmalarinin en 6nemli nedenlerinden biri de naslar1, /afizci ve

literal olarak tanimlanan bir okuma bi¢imine sahip olmalarindan kaynaklaniyordu.
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Nitekim Onlar, “Hiikiim ancak Allah’a aittir” ayetini bu bakis agisiyla yorumlamis

ve eylemlerinde bir slogan haline getirmislerdir.

Hizbullah’in din algilamas1 da Haricilerde oldugu gibi bagnazca ve
radikaldir. Dini yasanti konusunda Hizbullah ile Haricilerin mensuplar1 arasinda
kiyaslanamayacak kadar fark vardir. Bu konuda Hizbullah pratigi zayif, yiizeysel ve

sOylem agirlikli bir goriintli vermektedir.

Din algilamalar1 iman-kiifiir, cahiliye-Islam anlayis1 iizerine oturtulmustur.
Onlara gore bir toplumda Allah yandaslar1 (Hizbullah) ve seytan yandaslari
(Hizbusseytan) olmak {izere iki smif vardir. Simdilerde de “mustaz’af” ve
“miistekbir” kavramlarmi kullanmaktadirlar. Hizbullahi diisiincede miicadele
Hizbugseytan yenilene kadar devam eder. Nitekim onlar Miicadele siiresi 22. Ayeti

kendilerine bir slogan haline getirmislerdir.

4. Orgiitlenme ve Faaliyet Alanlar: Hariciler ’in profesyonel anlamda bir
orgiit yapisindan bahsetmek miimkiin degildir. Ancak daha ilk donemde Hz. Ali’den
ayrilip da Harura’ya ¢ekildiklerinde ilk yaptiklari sey kendilerine bir imam se¢misler
ve bundan ayri olarak bir de namaz kildiracak bagka birisini tespit etmislerdir. Daha
sonrasinda da bir liderin etrafinda toplanma konusunda titizlik gostermislerdir.
Dikkat ¢eken bir konu liderlik konusunda adaylarm miistagni olusudur. Oyle ki
aralarindan birisini lider yapmak konusunda basarili olamamiglar. Sonucta yine
aralarindan birisi kerhen ve muhtemel imamette adil olamamaktan dolayi
‘cehenneme gitmeyi’ goze alarak fedakarlik yapmis ve imameti kabul etmistir.
Ilerleyen siirecte de salt bir liderlik kavgasi yasanmamakla birlikte uygulama ve

ictihat farkliliklarindan kaynaklanan gruplagmalar ve firkalagmalar gortilmiistiir.

Hariciler’de lider olgusunun disinda herhangi bir hiyerarsik oOrgiitsel
yapilanma goriinmemektedir. Onlar, tabanda hiyerarsik olarak orgiitlenmek gibi bir
caba icerisine girmemislerdir. Temelde asiret ortak paydasi, Hz. Ali karsithigi ve

nispeten Kureys rekabeti onlar1 bir arada tutan unsur olmustur.

Hariciler, herhangi bir giic dengesi gdzetmeksizin giiniin devlet otoritesine

kars1t miicadeleye girismislerdir. Hatta kaybedeceklerini ve oldiiriileceklerini ¢ok iyi
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bildikleri halde yine de savasmaktan kaginmamislardir. Hatta kaybetmis olduklari
birgok silahli miicadeleye ragmen bu durum onlar1 tavir degisikligine goétiirmedigi

gibi aksine intikam alma motivasyonlarini artirmistir.

Hizbullah ise hiyerarsik yapilanmasi ile profesyonel bir teror orgiitiidiir.
Ter6r Orgiitlerinde olmasi1 gereken biitiin unsurlart Hizbullah’imn yapilanmasinda
gormek mumkiindiir. Liderlik, istihbarat, siyasi kanat ve silahli kanat basta olmak
lizere biitlin yapilanmasin ile klasik bir 6rgiit semasina sahiptir. Koy, mahalle ve
cami sorumlularina kadar en kiiciik birimler dahi tespit edilmistir. Topluma yayilma
ve taban bulma adina siyasi kanat (teblig) onciiliiglinde cami ve mahalle sohbetleri
organize bir sekilde programlanarak takibi yapilmistir. Ayrica bolge halkinin itibar
ettigi medreseler biiyiikk oranda kontrol altina alinmistir. Bu medreseler giiniin
teknolojik donanimi ve miifredatinin giincellenmesi ile cazip hale getirilmistir.
Boylece orgiit halkla sicak ve sempatik bir baglant1 saglamistir. Bu yapilanmaya

paralel kadin 6rgiitlenmesi de gerceklestirilmistir.

Hizbullah ortaya c¢ikisindan kisa bir siire sonra diisiince, yontem ve kisisel
sebeplerden dolay1 boliinmeler yasamistir. Ancak bu boliinmeler sonrasinda gruplar
arasinda ozellikle liderlerin rekabetinden kaynaklanan catismalar yasanmistir. Oyle

ki Hizbullah ilk silahli miicadelesini kendi i¢inde yapmustir.

Hizbullah ilk baslarda belli bir giice sahip oluncaya kadar devletle miicadele
etmekten Ozellikle kaginmustir. Tlk donemlerde Ki biitiin faaliyetleri istihbarat ve
teblig iceriklidir. Ancak Velioglu, tabanmi ve Orgiitii kendi kontroliine almak i¢in
catigma stratejisini uygulamaya koymustur. Velioglu’nun stratejik konseptteki tercih
degisikligi ilk boliinmeleri de beraberinde getirmistir. Bundan sonra ki siirecte “sehit
olana kadar cihat” sloganim1 benimsemisler ve Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da bile bile

Oliime gidisini referans almislardir.

Biitlin bunlardan ayr1 olarak Hizbullah orgiit icerisindeki gizlilige de biiytlik
onem vermistir. Ozellikle érgiitiin ogullar: denilen silahli kanat tam bir tecrit anlayis:
ile orgiitiin genel yapilanmasindan tamamen ayr1 tutulmus; hatta silahli kanattakiler

bile kendi grubu disindakileri tanimayacak sekilde hiicre seklinde 6rgiitlenmislerdir.
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Bu gizlilik orgiit igerisinde ¢ok basarili bir sekilde uygulanmustir. Oyle ki silahli
kanattan haberi olmay1p siyasi kanatta gorev yapanlar, Hizbullah’in vahsice katlettigi
insanlar1 ve yaptig1 silahli eylemlerin devlet tarafindan yapilip Orgiite atilan birer

iftira olduguna inanmaktadirlar.

5. Kapali Toplum Anlayislari: Hariciler, Hz. Ali’den ayrildiklarinda ilk
yaptiklar1 icraat Harura denilen mevkie giderek kendilerine yasam alani olusturmak
olmustur. Daha sonrada kendilerinden olan kimselerin bu bolgeye hicret etmelerini
istemigler ve bu konuda israrct olmuslardir. Hicret etmeyenleri ise kuud ehli (hicret
etmeyip oturanlar) ilan edip, tekfirle itham etmis ve biitiin irtibatlarin1 kesmislerdir.
Ayni zamanda kendilerine bir halife ve bir de namaz kildiracak imam tespit ederek

kendilerini toplumdan tamamen tecrit etmislerdir.

Hizbullah’ta kendi yasam alanlarin1 olusturma, hicret etme, orgiit ilkelerine
karst gelenleri tekfir etme ve kendi imamlarin1 tayin etmek gibi refleksler
gostermislerdir. Sonugta her iki grupta, izolasyona giderek kendi kapali toplumlarinm

olusturmuslardir.

6. D1s Etkiler: Haricilerin disardan etkilenmeleri veya etki altinda kalmalari
konusu agik degildir. Kaynaklarda bu konuya neredeyse hi¢ deginilmemistir. Ancak
Biiyiik Islam Tarihinin Hariciler bahsinde, konuyla ilgili net olmamakla beraber bir
kisim muhtemel degerlendirmelerde bulunulmus ve olay o6zetle su sekilde
aktarilmigtir; Siffin Savagi heniiz baslamadan Muaviye, Hz. Ali’nin ordusunda yer
alan bir kisim kisilerle goriisiip isbirligi yapmustir. Bu isbirliginin bir sonucu olarak
sonradan Harici olarak adlandirilacak bu grup Hz. Ali’ye baski yaparak Hakem
Olayma mecbur birakmistir. Muaviye ile Haricilerin bu isbirligi ilerleyen siiregte de
devam etmistir. Hakem Olay1 esnasinda ve sonrasinda da bir siire birlikte hareket
etmiglerdir. Muaviye ve Haricilerin igbirligi sonucunda Hz. Ali zor durumda kalmis
ve hilafeti tartigmali bir hal almistir. Muaviye ise bu durumdan faydalanarak
hilafetini ilan etmistir. Ancak daha sonraki donemlerde asil miicadele Emeviler ile
Hariciler arasinda yasanmistir. Cok kan dokiilen bu miicadelelerin nihayetinde

Hariciler hareketi siyasi olarak son bulmustur.
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Harici Emevi igbirliginin disinda herhangi bir dis etkiden bahsetmek miimkiin
degildir. Ancak Haricilerin Basra, Kiife ve Horasan gibi Fars kiiltiiriiniin baskin
oldugu bolgelerde destek bulup giiclenmis olmasi heniiz Islamiyet’e girmis olan
Sasani etkisini akillara getirmektedir. Nitekim Sia diisiincesi de bu cografyada ortaya

cikmustir.

Hizbullah’in dis baglantilar1 konusu tartismasizdir. Iran, rejim ihraci amaciyla
1979 devriminin hemen sonrasinda komsu iilkelerde ki muhalif unsurlarin neredeyse
tamamiyla bir sekilde baglantilar kurma ugrasi igerisinde olmustur. Bu baglamda
Tiirkiye’de de farkli olusumlarla irtibata gegmistir. Hizbullah bu iligki ve isbirliginin

en somut 0rnegini teskil etmektedir.

Iran, Hizbullah militanlarindan bazilarini siyasi ve silahli egitim vermek
lizere fran’a gotiirdiigii bilinmektedir. Itirafcilar bu konuyu acik bir dille ifade
etmislerdir. Orgiit lideri Hiiseyin Velioglu da bu isbirligini dogrulamakla beraber,
mezhepsel olarak ayriliklara dikkat c¢ekmesine ragmen yakin isbirliginden

vazgecmemistir.

7. Kadinlarin Miicadeledeki Yeri: Hariciler icerisinde kadinlarin da oldugu
goriilmektedir.  Ozellikle  yapilan  savaslarda  erkekleri  cesaretlendirip,
yiireklendirmislerdir. Soyledikleri siirlerle motive edici bir unsur olmuslardir.
Bununla beraber bizzat savas meydaninda kilici ile miicadele eden kadinlarin

mevcudiyeti de bilinmektedir.

Hizbullah’ta kadmnlarin, 6rgiit yapilanmasi i¢inde hiyerarsik olarak organize
olduklar1 goriilmektedir. Kadinlar daha ziyade siyasi faaliyet olarak nitelendirilen
teblig faaliyetlerinde gorev almiglardir. Orgiitiin genel yapilanmasi iginde ama
kadinlara 6zgii bir kol faaliyeti seklinde yapilandirilmistir. Boylece orgiit bir taraftan
kadinlar1 aktif olarak kullanirken diger taraftan da kadinlar arasinda taban bulmay1
amacglamistir. Hatta orgiit, kadinlar ile kocalarin1 ve c¢ocuklarini, kocalari ile de

kadinlar1 kontrol etme yoluna gitmistir.
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Din insanla beraber var olmus en onemli toplumsal kurumlarin basinda
gelmektedir. Din, bireylerin ve toplumlarin hayatini ingsa eden, yonlendiren ve
devamin saglayan bir kurumdur. Bu nedenle dinin toplumlarin hayatinda olumlu ya
da olumsuz, gériinen ya da goriinmeyen, agik ya da gizli pek ¢ok rolii bulunmaktadir.
Bu cergevede din; ilk olarak toplumlara zihniyet kazandirir; boylece bireyler
toplumsal sorunlar ve olaylar karsisinda takip edecekleri tutum ve tavirlarmi
belirginlestirirler. Ikinci olarak sosyallestirme ve sosyal kontrol islevi gériir; bdylece
toplumun/grubun kiiltiir, medeniyet ve inanislar1 geng kusaklara aktarilir. Dolayisiyla
sosyallesme bir kiiltiir aktarma faaliyetidir. Ayn1 zamanda din, toplumda bir sosyal
kontrol aracidir. Boylece bireylerin ve aktorlerin sosyal ve siyasal diizenin sinirlari
dahilinde hareket etmelerini saglar. Ugiincii olarak kimlik kazandirir; din bireylere
kazandirdigi kimlikle bir topluma ya da gruba aidiyet bilinci kazandirir ve insanin
hayatina anlam katar. Dordiincii olarak toplumsal dayanisma ve biitiinlesmeyi saglar;
din toplumsal hayatta ki fiillerden bir kismina kutsallik atfederken bir kismini
yasaklar. Boylece toplumu bir arada tutan degerler manzumesi olusturur. Bunun bir
sonucu olarak da din, toplumda ki dayanigsmayi, istikrar1 ve biitiinlesmeyi saglar.
Besinci olarak toplumsal ayrisma ve c¢atismaya neden olur; dinin toplumda ki
biitiinlestirici rolii, ayrigsmaci ve ¢atismaci roliinden daha fazla olmasina ragmen yer
yer ihtilaf ve ¢atismalara da neden olabilmektedir. Ozellikle bir dinin toplumu
“inananlar ve inanmayanlar” olarak ayirmis olmasi, toplumsal catismaya zemin
olabilmektedir. Altinci olarak birey ve toplum hayatinda mesrulastirma araci olur;
din yapilan bir davranigin bireysel ve toplumsal vicdanda mesru goriilmesini saglar.
Bu baglamda din, evlenme, miilk edinme, adam o6ldiirme gibi konularda bireylere
mesruiyet dayanagi olurken, toplumsal ve siyasal konularda da gii¢ ve iktidar
iliskilerini diizenleyerek mesruiyet kaynagi olmaktadir. Yedinci olarak normlar ve
degerler sistemi insa ederek toplumu degistirir; dinin en énemli fonksiyonlarindan
birisi toplumu diizenlemek ve yapilandirmaktir. Bunu gercgeklestirebilmek i¢in de

belirli normlar ihdas etmektedir. Son olarak da devletle toplum arasinda aracilik
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yapar; din toplumla devlet arasinda tampon kurum olarak gorev yapmaktadir.
Ozellikle dini referansli goéniillii kuruluslar sigmilacak, kuvvet almacak bir zirh ve

denge unsuru olarak da 6nemli bir muhalefet olabilmektedir.

Hariciler ve Hizbullah 6zelinde yapilan bu arastirmada, yasanan sapma
davraniglarinda her iki hareketin de dinin yukarida sayilan islevlerini en iyi sekilde
kullandiklar1 goriilmektedir. Dinin, her iki harekette de yasadiklar1i toplumsal
kosullarda bir zihniyet ve kimlik kazandirdigi, miintesipleriyle dis diinya arasinda
sosyo-kontrol mekanizmalariyla duvarlar 6rdiigl, orgiitlenme icerisinde dayanigmay1
ve bilitliinlesmeyi artirdig1, gerceklestirilen siddet eylemlerinde bir mesruiyet dayanagi

sagladigi anlagilmaktadir.

Orgiitlerin dini motifleri amaglarina uygun olarak kullanmalar1 da diger bir
konudur. Insanlik tarihinin biiyiik bir bdliimiinde din en etkili unsurlardan biri
olmustur. Bu sebepledir ki ger¢ek sebep ne olursa olsun kitleleri harekete
gecirebilmek i¢in dini retorik her zaman kullanilmistir. Dinlerin siddeti hem 6nleyici
hem de iiretici yoniiniin olmasi1 onu bu anlamda daha elverisli hale getirmektedir.
Baz1 marjinal inaniglar disinda biitiin dini inanislar hakikat ve kurtulus 6gretisini
temel almaktadirlar. Bu dogrultuda ozellikle semavi dinler, kaos ve kargasaya,
fitneye, zulme, ahlaksizliga ve her tiirlii kotiiliige karsi barisi, hosgoriiyii, adaleti,
sevgiyl ve pozitif degerleri 6n plana c¢ikarirken; insanlari her tiirli kotiliik ve
sapkinliktan uzak tutarak korumayi amaglamiglardir. Ancak dini inaniglarin ve
degerlerin bir sekilde siddete referans yapilarak kullanildigi da bir gergektir. Siyasal,
sosyal, kiiltiirel, ekonomik, tarihsel ve psikolojik olarak temel motivasyonu ne olursa
olsun uygulanan siddeti mesrulastirmada dinsel inanis ve degerler 6nemli birer faktor

olmuslardir.

Bircok dinin temel Ogretisinde, haksizliga karst koyma ve gerektiginde
baskaldirma esas1 vardir. Insanlarin her seylerinden vazgegerek ve bir kisim canlara
da mal olabilecek eylemlere kalkismalarinin sebeplerine ve ahlaki temellerinde
bakildiginda bu inang ve felsefenin, ayni zamanda yiice hedeflerin varlig

goriilmektedir. Iste terdre bagvuranlar, bu referanslar araliginda kendilerine mantikli
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gerekceler  bulabilmekte ve  vicdanlarinda  mesrulagtirict  bir ~ yorum
yapabilmektedirler. Unutulmamalidir ki terdrizm, kendi iginde bir teror felsefesi
gelistirerek farkli bir ahlaki degerler manzumesi olusturmaktadir. Sonugta insanlar
inandiklar1 bu ahlaki manzumeler i¢in yasamakta hatta Slmektedirler. Iste terdr

eylemini gii¢lii kilanda, eylemin adanmis oldugu bu degerlerdir.

Ozetle terdr orgiitleri, dini referanslar1 kullanirken amaglarina hizmet edecek
sekilde maksatli se¢im yaparak kutsal metinlerdeki ayetleri; tarihsel kosullarinda
degerlendirmedikleri, ayetlerin indigi donemdeki toplumsal kosullar1 goz oniinde
bulundurmadiklari, kutsal metinlere ve ayetlerin gegtigi surelere biitiinciil olarak
bakmadiklari, Kutsal metnin dilsel ozelliklerini dikkate almadiklari sOylenebilir.
Bunun aksine kutsal metinleri “parcaci yaklasim” cercevesinde yorumlayarak hiikiim
verdikleri, siddet ve terdér eylemlerini de bu hiikiimler dogrultusunda
mesrulastirdiklart goriilmektedir. Ayn1 zamanda dini referanslari asil olarak mobilize
edici unsur olarak kullanmakla beraber kamuoyuna kaynak unsur olarak takdim
etmislerdir. Boylece asil hedeflerini perdelemekle beraber mesruiyet dayanagi

olusturmay ve toplumsal destegi saglamay1 amaglamislardir.

Hariciler ve Hizbullah basta olmak iizere dini motifli terér orgiitlerinin
tamami1 yukarida anlatilan sekli ile dini referanslar1 ve kutsal metinleri, hedeflerini
gerceklestirmede motive edici bir unsur olarak maksathh se¢im ve pargaci

yaklagimlarla beraber kendilerine 6zgii yorum farkliligini da yaparak kullanmislardir.

Hariciler ve Hizbullah, Islam tarihinin en &nemli sapma hareketlerinin
basinda gelmektedirler. Haricilik damar1 ylizyillar sonra da olsa uygun zemini
buldugunda tekrar su yiiziine ¢ikabilecegi 17 Ocak 2000 tarihinde Hizbullah teror
orgiitiine yonelik Istanbul ilinde gerceklestirilen operasyon sonucunda anlasilmistir.
Bu operasyon sonucunda Orgiitiin arsivi ele gegirilmis ve Orgiitiin kagirdig1 kisileri
infaz etmeden 6nce sorguladig: kasetler de ortaya ¢ikmistir. Hizbullah 6rgiitii bugiin
hala gegmis yillarda Konca Kuris, izzetin Yildirim basta olmak iizere &ldiirerek
mezar evlere gomdiigii sahislart hangi Islami gerekgeyle oldiirdiigiiniin izahim

yapamamaktadir.
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Haricilik diisiincesinin dniimiizdeki yillarda form degistirerek yeniden ortaya
¢tkmamasi i¢in bu tiir sapma hareketlerine yonelik arastirmalarin siirekli yapilmasina
ihtiya¢c duyulmaktadir. Ayrica iilkemizde yeni sapma hareketlerinin ortaya
¢ikmamasi i¢in bazi dnlemlerin 6nceden alinmasina ihtiya¢ bulunmaktadir. Bunlar

sOyle siralanabilir:

1. Yeni sapma hareketlerinin ortaya ¢ikmamasi i¢in “makro” ve “mikro”
diizlemde yeni bilimsel calismalarin yapilmasina ihtiyag vardir. Bu itibarla, her
seyden Once dini alanda bosluk birakilmamalidir. Zira kainat bosluk kabul
etmemektedir. Bir toplumun din ihtiyact formel mekanizmalar araciligiyla
giderilemediginde enformel yapilar ve sapma hareketleri devreye girerek bu islevi
iistlenmektedir. Dolayist ile dini dogru bir sekilde ve kaynagindan 6gretecek olan
formel mekanizmalara ihtiya¢ vardir. Bu mekanizmalar devreye girdiginde, enformel
yapilar halk tarafindan itibar gormeyecektir.

2. Din cahilin elinde taassup ve fanatizm dogurmaktadir. Taassup ve
fanatizmle en iyl miicadele yontemi egitim diizeyi yiiksek, diinyay1 algilayabilen,
kimligi ve kisiligi saglam bireyler yetistirmekten geg¢mektedir. Toplum dini
bilgilerini sihhatli kaynaklardan 6grenebilmelidir. Bunun igin entelektiiel birikimi
yiiksek, biitiin toplum kesimlerine hitap edebilen miiftii, vaiz ve din gorevlileri
yetistirilmelidir. Uzun vadeli ve toplumun tamamini kusatict programlar yapmak
suretiyle toplum sihhatli bir sekilde dini bilgiye ulasabilmelidir.

3. Toplumun dini ihtiyaglarin1 karsilayabilecek telif eser {iretimi
Tiirkiye’de halen yeterli diizeyde degildir. Ortadogu kokenli yazarlarin eserleri halen
kendine 6nemli bir okuyucu kitlesi bulabilmektedir. Bu itibarla Islam’in psikolojik,
sosyolojik, siyasi, iktisadi biitiin boyutlarin1 ortaya koyan telif eser iiretimi tesvik
edilmelidir. Bu konu olduk¢a 6nemlidir. Clinkii Cumhuriyetin ilk yillarinda bu
alanda ciddi bir bosluk yasanmistir. Toplum dini bilgi edinme ihtiyacini alternatifi
olmadig1 i¢in Ortadogu kdokenli terclime eserlerden edinme yoluna gitmistir. Bu
eserlerde cogunlugu itibari ile radikal ve selefi 6greti agirlikli oldugu i¢in lilkemize

ve halkimizin din telakkisine uzak yaklasimlar ortaya ¢ikmistir.
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4, Dinin ikbale, kazanca ve iktidar1 elde tutmada bir ara¢ olarak
kullanilmasina izin verilmemelidir. Din diinyevi bir ara¢ olarak kullanildiginda ulvi

gorevini yerine getirememekte, bilakis dinin ruhu zarar gérmektedir.

Hizbullah terér Orgiitiiniin ¢iktig1 toplumsal kosullar dikkate alinarak
yapilmasi gerekenler bazi ¢aligmalar vardir. Zira kainatin bosluk kabul etmedigini
yukarida ifade etmistik. Orgiit, tipk1 PKK terdr orgiitiiniin yaptig1 gibi bolgede dini
anlamda yasanan bosluklardan en 1iyi sekilde yararlanmaktadir. Bu c¢ergevede

alinmasi gereken onlemler ve yiiriitiilmesi gereken c¢alismalar soyle ifade edilebilir:

1. Bolgede fahri imamlarla hizmet veren camiler azalmakla birlikte,
halen bazi camilerin din gorevlilerinin olmadig: bilinmektedir. Bu camilere en kisa
siirede Diyanet Isleri Baskanligima bagl kadrolu imamlar atanmalidr.

2. Hizbullah’in taban buldugu bolgelerde toplumun geneli Safi
mezhebine mensup oldugu igin, bolgeye Safi mezhebini ve fikhini bilen din

gorevlileri tayin edilmelidir.

3. Mevcut din gorevlileri Safii fikhi gergevesinde hizmet i¢i kurslardan
gecirilmelidir.
4, Bolgede kadinlar “ikincil bir konumda” olsalar da bdlgede toplumsal

yapinin “omurgas1’” rolii oynamaktadirlar. Bu nedenle son yillarda goreve baslatilan
kadin din goérevlilerinin sayilari artirilmalidir.

S, Bolgede gorev yapacak olan yeni din gorevlileri 6zellikle Kiirtge
bilenler arasindan se¢ilmeli, istekli personele de Kiirtge kurslar agilmalidir.

6. Kiirtce Kur’an meali ve Kiirt¢e Safii ilmihali en kisa siirede basilarak
oOrgiitlin taban buldugu bolgelerde dagitilmalidir.

1. Camiler, ayn1 zamanda bir kiiltiir merkezi islevini gorecek sekilde
yeniden organize edilerek, toplumun din ihtiyacin1 karsilamada her an kolayca
ulagilabilir bir mekan haline doniistiiriilmeli ve alan 6rgiite birakilmamalidir.

8. Devlet bolgede milli birlik ve biitiinliik projeleri konusunda faaliyet
gosteren goniillii kuruluslart ve STK’lar1 desteklemelidir. Bu baglamda sivil

inisiyatif, tesvik edilip gliclendirilmeli ve 6n plana ¢ikarilmalidir.
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9. Ozellikle terdrden olumsuz etkilenmis bolgeler kalkinma konusunda
oncelikli hale getirilmeli, yatirnm konusunda cazibesi artirilmali ve basta giivenlik
zafiyeti gibi caydirici olan unsurlarin hal ¢aresine bakilmalidir.

10.  Bolgede ki egitim kurumlarinin ve personelin niteligi tercih edilir
seviyeye getirilmelidir.

11.  Devlet bolgede sefkat elini halka uzatmali ve halkin giivenini
saglayacak bir halkla iliskiler gelistirmelidir.

12.  Bolgede gorev yapacak olan tim kamu gorevlilerine, bolge halki ile
kaynasip, saglikli bir iletisim kurmasi konusunda egitim verilmelidir.

13.  Farkliliklarin zenginlik oldugunu sbézde degil ozde gosterecek

uygulamalar yapilmali, bu konuda projeler gelistirilmelidir.
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