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ONSOZ

Diinya kiiltiir tarihinde biiyiik bir yeri olan Islam Hu-
kuku ve bu hukuku yapanlar kiiltiirel agidan oldugu kadar,
Islam diinyas1 agisindan da onem tagimaktadirlar. Clinkii
hukuk denince, sadece kanunlar degil, tiim iligkileriyle ve
kapsamiyla hukuk kurumu akla gelmektedir. Yani, mahke-
mesi, yargici, haklan kullanan halki, toplumsallagmig Or-
giitleri ve biitiin hukukun dayandif1 temel ilkeleri olan bir
hukuktan sdz etmek gerekir. Islam hukuku ise, Modern
hukukun insancil, dogal ilkelerini gbézardi etmemekle bir-
likte, esasta Kur'dn ve hadise dayanmaktadir. Giiniimiize
ulagtif1 boyutuyla Islam Hukukunun sadece Kur'an ve ha-
dise dayanmakla yetindigini sOylemek eksik olur. Ciinkii
yayildif1 ortamdaki halkin gelenekleri, kiiltiirleri ve dene-
yimleri Islamlagtimlmugtir. Bir bagka deyisle, ihtiyaglar
g6z Oniinde tutularak "ictihad" kurumu kanaliyla eski kiil-
tiirler Kur'an ve hadis ile uzlagtinlmgtir. Kugkusuz burada
Islam hukukgularimn biiyiik pay: vardar.

Islam Tarihi boyunca Tiirkler Karahanlilar dénemin-
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den bagliyarak birgok Islam Hukukgusu yetistirmistir.
Bunlarin bir¢ogu eski klasik Islam hukuk yolunu izlemis
olsalar bile, kendilerinden de az veya ¢ok "ictihad" veya
yeni bir goriig iiretmekten geri kalmamuglardir. En azin-
dan, bir¢ogu o devletin en iist hukuk kurumu yetkilisi ol-
mas1 hasebiyle, —kadi, seyhiilislam vb. gibi— hukuk uygu-
lama alaninda bir hayli uygulama 6mekleri vermiglerdir.

Tezimize konu ettifimiz son Osmanli Seyhiilislamla-
rindan biri olan Musa Kazim Efendi, okudufumuz baz
eserlerinden eserleri, goriigleri ve toplumun ve Osmanlh
Devletinin ihtiyaglarim: kargilamak ve sorunlarimi ¢dozmek
icin ¢irpinan bir kisi oldugu izlenimi uyandirdi.

Bu noktada, izlenimin dogrulugunun derecesini aras-
tirmak, ayrica Osmanh Devletinin Islami hukuksal yapisi-
ni, Seyhiilislamin yasamu ve goriiglerini goézler Oniine
somut bicimde sermek amaciyla tezimize basladik.

Once Musa Kazim Efendi'nin eserlerini elde etmeye
cahstik. Saniyorum ki, hemen hemen tiimiine ulagabildik.
Ozellikle Giris boliimiinde Seyhiilislammuzin yagadig or-
tamu ve daha sonraki boéliimlerde de onun goriigleri, faali-

yetleri ve Tiirk toplumuna katkilan iizerinde durmaya ¢a-
hgtik.

Bizi bu tez konusunu almaya yénlendiren en énemli
neden, bu donemi ve donemdeki kisileri tiim y6nleriyle in-
celemek, Osmanli Devletinin geng Tiirkiye Cumhuriyetine
gecis baglamuna 151k tutmasidir. Gergekten bugiin de, dip-
lomatik, askeri giicii ve demokrasisiyle, Islam diinyasinin
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tek kalesi olan Tiirkiye Cumhuriyetini ve giiciinii iyi tam-
mak, oturdugu temelleri bilmek, sadece bugiin i¢in degil,
gelecek igin de ¢ok yararh olacaktir. Igte bu tezi segmemi-
zin dnemli nedeni budur.

Tezimizin hazirlanmasinda hicbir yardimini esirge-
meyen ayni zamanda tez danigman hocam olan Dog¢.Dr.
Osman Ziimriit'e sonsuz saygilarimi sunmay1 bir borg bili-
rim.

Basilan bu eserimin daha iyisi yapilincaya kadar bir
boslugu dolduracagini ve Tiirk kiiltiir diinyasina katkida
bulunacagimi umuyorum.

Calismak... ¢cahismak... calismak bizden. Basar1 ve
mutluluk yiice Allah'tandir.

Samsun 19.05.1993
Sahin Keskin
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GIRIS

SEYHULISLAM
MUSA KAZIM EFENDININ
YASADIGI ORTAM

Seyhiilislam Musa Kazim hakkinda dogru bir fikre
varabilmek i¢in, kugkusuz ilk yapilacak ig, onun yagadif:
donemin yapisini, kiiltiirel faaliyetlerini, siyasal olaylarini
degerlendirmek ve gozden gecirmektir. Bu nedenle, biz
burada o dénem hakkinda temel bilgi vermekle ige bagla-
may1 dogru bulduk. Ancak konumuzu daha ¢ok hukuki
alanlara yonelttik; diger alanlarda kisaca bilgi verdik. Sey-
hiilislamumizin 1858-1919 yillan arasinda yasadif: diisii-
niildiigiinde, onu Tanzimat donemi kugag arasinda say-
mak dofru olacaktir. O, Tanzimat hareketinin iginde
kendisini bulmugtur. Tanmizati benimseyip benimsemedi-
g1 ayn1 bir konudur. Daha agikcasi bu konuya yeri gelince
deginilecektir. Ger¢i baz1 bilim adamlar onu II. Megruti-
yet donemimizin bilim adamlan arasinda sayar(1), Ancak
efitim yillan Tanzimat hareketinin alabildifine, etkisini



gosterdigi bir doneme rastlar. Kaldiki Tanzimat dénemini
II. Mesrutiyete kadar uzatan bilim adamlan da vardur.
"Tanzimat zihniyeti ana hatlan ile ikinci megrutiyette de
devam eder. Bu itibarla Tanzimati Osmanli Imparatorlu-
gunun nihayet buldugu 1/11/1922 tarihine kadar getirmek
1azzmdir(?. Bundan dolayr Tanzimat dénemi hakkinda
genel bilgi verdikten sonra, Seyhiihislatmmzin yasadif
dénemin genel yapisina ve hukuk alanindaki faaliyetlere
deginecegiz.

1. Tanzimat Donemi

Aslinda tarihi donemleri belli kesin bir ¢izgiyle ayir-
mak miimkiin degildir. Her tarithi dénem, bir ©onceki
donem ic¢inde belirli olaylarla hazirlanir. Bu ciimleden ola-
rak, Tanzimat donemi daha onceki yenilik girigimleri ve
olaylar ile hazirlanmgtir. S6zgelisi III. Selim'in Nizam-1
Cedit hareketi, II. Mahmud'un Asakir-i Mansure-i Mu-
hammediye'yi kurarak Yenigeri ocagimi kaldirmasi, yine
onun birgok mektepler agmasi Tanzimati olugturan neden-
lerdir.

Ote yandan Osmanl Devletinin askeri ve siyasi alan-
larda siirekli yenilgisi, yenilik hareketlerine zemin hazirla-
mugtir. Avrupadaki sanayi devriminin geligmesi hammad-
de ihtiyac: nedeniyle somiirgeci anlayigi dofurmugtur.
Bunun sonucu olarak Avrupa doguya yonelerek, ¢cogu Os-
manli Imparatorluguna bagh olan topraklan iggale bagla-
mugtir. Kuzey komgularimiz Avusturya ve Rusya da hig bir



zaman unutmadign emeline ulagmak i¢in ortami uygun
buldugu her anda Osmanh devletine miidahaleyi ihmal et-
memigtir.

Tiim bunlarin yamsira, Osmanh devletini ayakta tutan
askeri ve ekonomik diizen ve ilmiye tegkilatlar1 gorevini
yapamaz duruma gelmigtir. Siirekli eski yorumlan tekrar
ederek caga ve ¢cagdas gelismelere goziinii kapayan ulema
smifi, iilkenin ihtiyaci olan ilmi ¢aligmayi ve aragtirmayi
yapmak yerine bagnazlif tercih etmigtir.

Medreselerin eskiden yaptifi tarihi gorevleri yapama-
dig1, tamamen bagnazliin hakim oldugu birer kurum hali-
ne geldigi ve bu nedenle devletin yapacag isleri engelle-
yecek boyuta vardify goriilmiigtiir. S6zgelimi, "medrese
ulemasimin orduda Islahat yapmaga tegebbiis eden ligiincii
Sultan Selim'e: "Askere setre pantolon giydirip imanina
halel getiren, Onlerine muallim diye frenkleri diigiiren pa-
disaha Allah tevfikatim1 ¢ok goriir" demeleri, 1832 senesi
Enderun talebesinden 150 gencin Avrupaya tahsile gonde-
rilmesi hakkinda emrin medresecilerin ve halkin itirazlari-
n1 mucip olmasi ve itirazlarin hiikimetin kararini degistir-
mesi ve bu vak'aanin, o zamanin vak'aniivisi ve gelecegin
Maarif Bakam olan Imamzade Es'ad Efendinin tarihine,
«Kangl nakesin (insanlik diigmanlarinin) rey ve ifadesiy-
le» kinayici ibaresi ile yazilmasi, bu taassub zilmiyetinin
goriiniimleridir...

Kitip Celebi, Ibrahim Miiteferrika, Hoca Ishak Efen-
di... gibi diigiiniirlerin medrese taassubuna karg: yaptiklar:



hareketler ve meydana getirdikleri eserler bu muazzam ig
icin kafi gelemezdi(3).

Osmanlt Devletinin efitim bozuklugunu diizeltmek
icin, 1845 yilinda gegici Maarif Meclisi kurulmugtur. Bu
meclis sibyan mektepleri ile riistiye mektepleri iizerine ve-
rimli ¢aligmalar yapmugtir. Bundan sonra 1846 yilinda
Genel Okullar Bakanlifi kurulmugtur. 1868 Galatasaray
Sultanisi acilmigtir. Bu okul Avrupa tarzinda bir okuldur.

Taassub zihniyeti nedeni ile, olacak ki, Babiali tercii-
manlarim1 Fener Rum Okulu yetigtirmekte idi. Bu, aci, aci
oldugu kadar da gercektir.

Biitiin bunlar goz oniinde tutuldugunda, Tanzimat ha-
reketi, "yeni bir attlim ile ¢agdaslagmaya yonelmigtir... Bu
bakimdan, Tanzimat dénemi, biirokrasi ve yazigma sistemi
acisindan ¢agdag Tiirkiye Cumhuriyetine kadar uzanan et-
kilere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir"(4). 18. yiiz-
yila gelindifinde riigvet vb. yolsuzluklar devleti sarsar
hale gelmisti. Bir tarih¢imize kulak verelim: "Asitane-i se-
cadette (Istanbul'da) olan ehl-i menésib yirmibes otuz yil-
dan beril riigvet tarikine salik olmugtur ve riigveti dahi bir
mertebeye iletmiglerdir ki heddyd (hediye) deyl asikare
kapudan kapuya viriliir ve alinur olmustur. Asitine'nin du-
rumuna paralel olarak kadinlar, beglerbegleri, sancak beg-
leri ve diger gorevliler de aym beldya tutulmuglardir. Ka-
dilar, riigvetle geldikleri makamda, seriat ve kanunu
uygulamay: diisiinmekten ¢ok verdiklerini toplama derdi-
ne diismiigler, beglerbegi ve sancak begleri ise, "sen ¢ok



aldun ve ben az aldum” deyi birbirleriyle kavga etmekten
Devlet'e sadakat: unutmuglardir”©).,

Riigvet konusu Yavuz zamaninda s&z konusu olunca,
riigvetcilerin (alan ve verenin) dldiiriilmesine ferman bu-
yurmustu(®). Bu ¢irkin olgu, yargi ve yonetimde agirhg
olan kadilar arasinda da kendini gostermig, hatta bazi kadi-
lar "istemediginde alacakliy1 bor¢lu, miiflisi Karun ¢ika-
rir'" olmuslardir(?),

Osmanli Imparatorlufunun ¢okiisiinii durdurmak igin,
bu dénemlerde her ¢areye bagvurulmustur.

Avrupada milliyetgilik akiminin geligmesi, Osmanli
topraklan igerisinde yasayan azinliklan tahrik etmig ve
parcalanmayi hizlandirmugtir. Buna "Osmanlihik" kavrami
ortaya atilarak kargsihik verilmeye cahisilmigtr. Ancak bu
sadece iist diizeydeki seckin biirokratlarimin diginda halka
inememigtir.

Bir kisim biirokrat ve halk ise Avrupaya, Avrupaliya
ve bir anlamda onlann yaptiklarina ve soOyledikleri her
seyi inang agisindan degerlendirerek kiifiir ile ilgili goriip
kiiciimsemeye yonelmigti.

Bir yandan da batililagma ve bati devletleri gibi tek-
nik ve Kkiiltiirel acidan giiclii olabilmek i¢in, iist boriikrat
kesim Istanbul'daki elgiliklerle igli digh olmaya 6zen gos-
termiglerdi. Bu climleden olarak, elgiler, sadrazamin kimin
olmasi gerektifini etkileyecek duruma gelmiglerdi. Hatta
Tanzimat Fermani ile Osmanl iist biirokratlari, gayrimiis-
limleri devlete baglamay:r amaglammglardir. Bu yiizden



cikan fermanlar hep gayrimiislimlere imtiyaz verilmesine
yonelmistir®). Bu ise, daima ozgiir yasams bir ulusun
onurunu kirar duruma gelmigti.

Ekonomik alanda yapilmak istenen geyler bir aragtir-
ma ve sistem halinde yapilmadif1 i¢in, baz1 vergiler bir
kaldirihiyor, bir konuyordu. iltizam usulii bir kaldirihyor,
bir konuyordu. Osmanli devletinin ekonomideki tekeli
olan ve yillarca Imparatorlugu imparatorluk yapan yed-i
vahit (tekel) usilii giinii gegse bile, kaldirithyordu. Bunun
yerini devlete yeni ekonomik kaynak saglayacak bir sey
konmas: gerekirken, buradaki bosluk, yabancilar tarafin-
dan dolduruluyordu. Bir anlamda kaputiilasyonlar iyice
koklesiyordu. Sozgelimi, 1838 lerde Osmanh Devleti ser-
best ticareti kabul ederken, Ingiltere ithalati kisitlayici ya-
say! yiiriirliige sokuyordu®).

Tanzimat hareketinin en olumsuz yani azinliklarin ve
gayrimiislimlerin gimarmasina zemin hazirlamasidir. Bati-
nin etkisi ve kigkirtmasi bu simariklifa katilinca devlet yo-
netimi, miisliimanlardan daha ¢ok onlara 6zen gostermeye
cahgiyordu.

Tanzimat hareketi ile baghyan merkeziyet¢i yonetim
ve devletcilik anlayigi, buna ¢ok ters olan serbest piyasa
ckonomisi anlayis1 ile bagdagsamamigtir. Bu bagdagsama-
mazlik giinlimiize kadar uzanmigtir denebilir.

Tanzimat hareketinin en olumsuz yanlanndan biri de,
Osmanl Devletinin ilk kez batiya borglanmasi ve onlardan
bor¢ almasidir{l0), Bu bir anlamda Osmanh Devletinin



ekonomik yonden batiya ilk defa boyun egmesi sayilabilir.
Hatta Tanzimat Fermani ile Osmanli devletinin siyasal an-
lamda, bat1 kargisinda bir agagilik duygusuna kapildifim
soyleyenler de olmugtur{1D),

Osmanh y6netiminde iktidar ve muhalefet kavramu,
batidaki gibi, yasal bir anlayi§ zeminine oturtulamadi.
Bunun birgok nedenleri vardir. Ancak bunun en Onemli
nedeni ulu'l-emre (en yetkili devlet amirine) itaatin dini
agidan bir buyruk olarak kabul edilmesidir(12),

Yerel yonetimler Tanzimat doneminde biraz da rast-
lant1 ile ortaya ¢ikti. Merkezi yonetime kargi giiclii olan
yerel yonetim ekonomik ve siyasal alanda, Osmanli devle-
tine bagli olmakla birlikte, 6zerklik elde edince, ortaya
¢ikmugtir(13),

Tanzimat hareketi birden bire ¢ikmig degildir. Her ta-
rihi olay gibi, onun ardili ve onciilii vardi. Tanzimat, bir-
¢ok olumlu iglerin yapilmasinin baglangici olmasini sagla-
di.  "Tanzimatin  baglattfi  reformlar,  Osmanl
toplumundaki siyasi ve idari modernlesme siirecini hazir-
lad1 ve daha sonraki gelismelere kaynaklik etti(14), Tanzi-
matin olumsuz yonleri, Tanzimatin kendi getirdifi sey
degil, Osmanl devletinin bozuklugunun tabii seyrinden
geliyordu. Bunu. Tanzimatin olumsuzluk yoOnii olarak
almak yanlig olur. Kald1 ki, yukarida da belirttifimiz gibi,
Tanzimat, bir anlamda Tiirkiye Cumhuriyetine uzanan te-
mellere sahiptir.



2. 1. Megrutiyet

Tanzimat hareketi ¢alkantilarinin siirdiigii ve sonugla-
rnin ahnmaya baglandig siralarda egitimini alan Seyhii-
lislam Musa Kazim, genglik yillarinin doruk noktasinda
iken kendini I. Mesrutiyetin ilan edildigi, II. Abdiilha-
mit'in iktidan ele aldig1 d6nemde buldu.

II. Abdiilhamit baglangi¢ta anayasa ve Ozgiir ortam
sOzii vermigse de, daha iktidara gelir gelmez, devlet yone-
timini tiimden elinde tutmay! amaglamgtir. Bu amacini da
biiyiik olciide gerceklestirmigstir. Ancak bu donemde Os-
manh hristiyanlan toplumsal ve ekonomik giiclerini daha
da yayginlasgtirmiglardir. Bir¢ok tarihgilerin vurguladif
gibi, 1876 anayasasi, Osmanlilarin 6z yurttag grubu Miis-
liiman Tiirklerin kendi ihtiyaglarim kargilamak veya onla-
rin sorunlarini ¢6zmek i¢in ¢ikanlmig degildir. Bu anayasa
Osmanl hristiyanlarinin gonliinii hog etmek ve batili dev-
letlere 6diin vererek Osmanli devletini uzun siire ayakta
tutmak icin ilan edilmigtir. "1876 anayasasi'nin temel ilke-
si, Osmanl1 hristiyanlarimin devlet yapis1 ve yontemindeki
yerlerini ayrica bir de anayasal giivence altina almak ve
genigletmektedir. Boylece Osmanh devletinin dagilimmnin
oniine gegilebilecegi sanmlmgtir"(15),

Bir anlamda Osmanli devletindeki anayasa hareketle-
ri hep yukandan asag1 hediye edilmigtir. Alt yonetilen un-
surlarin ihtiya¢ ve ¢abasinin sonucu olarak, batidaki gibi,
bir anayasa hareketini burada gérmek miimkiin degildir.
Osmanli devletindeki tiim yenilik hareketleri ve buna bagh



olarak anayasa hareketleri iist yonetimin yonetilenlere bir
ihsan1 mahiyetindedir(16),

O donemlerde Osmanh devletinin ne denli bati ile ig-
teki igbirligi gayrimiislimlerin kiskacinda oldugunu anla-
mak i¢cin Anayasa geregi meclisteki milletvekili dagilimi-
na bakmak yeterli olacaktir.

Birinci Déneme Ait Millitvekili Dagilimu

Secim Bolgesi

ve Cevresi Miisliiman  Gayrimiislim
Istanbul 5 5
Edirne 4 4
Diger bolgeler - 47
Anadolu 23 -
Arap bolgeleri 15 —

Ikinci Déneme Ait Milletvekili Dagilim

Secim Bolgesi

ve Cevresi Miisliiman  Gayrimiislim
Istanbul 5 6

Edirne 4 4

Diger bolgeler — 41

Arap bolgeler 12 —
Anadolu 16 —

Bu liste aym dénem zabitlardan ve milletvekili adla-
rindan tesbit edilmigtir(17),



Tiim bu manzara, yillar sonra Canakkale'de ve Sakar-
ya'da yiizbinlerce Tiirk yigitlerinin kanlarinin akmasimi ha-
zirliyan, i¢ ve dig etkenlerin yonetim merkezine, karargaha
ulagtiklarimi gosterir cok ac1 manzaradir. Bu durumu Mus-
tafa Kemal Atatiirk, yillar sonra goyle dile getirecektir.
"Bugiin ulagtifimiz sonug, yiizyillardan beri ¢ekilen ulusal
yikimlarin yarattifi uyaniklifin ve bu sevgili yurdun ve
kosesini sulayan kanlarin karsiigidar"(18),

Ote yandan devletin biirokratik kademesinde ve en
Oonemli yerlerinde II. Abdiilhamit tarafindan da kabul
goren azinhktan biirokratlar mevcuttur. So6zgelimi, II. Ab-
diilhamid'in damgmam Kara Todari Paga(19), Arten Dad-
yan Pasa ise Dis Isleri Bakanlig1 miistesar1(20), saray alim-
satimcis1 Agob Efendi, Maksudzadde Sinan Bey ve Diran
Bey'dir(21). Almanlarin yapacagi demiryolu goriismelerini
Osmanli devleti adina Edgar Vensan yiiriitmiistiir(22),

1877 de Galatasaray sultanisinde 539 Ogrenciden
162'1 miisliiman 377 si ise gayrimiislimdir. Bu okulda yeti-
sen azinlik gengleri daha sonralar1 Osmanh devletine karg:
ayaklanmalan tahrik etmigtir ve elebag1 olmuslardir(23),

Ote yandan ticari alanda bat: ylesine Osmanl devle-
tine girmistir ki, Ozellikle II. Abdiilhamit déneminde,
kendi adlarina ticaret odalar1 kurmuglardir. Hatta Fransiz
ticaret odas1 gikardifr dergi igin Osmanli devletinde 44
muhabir gérevlendirmigtir(24),

Osmanli devleti miisliiman ve fakat Tiirk olmayanlara
genis egitim olanaklari da saglamigtir(25),

Halk genelde yoksuldu. Padisah ve yandaglar ve hris-
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tiyan halkin ¢ogu kesimi zengindi. Izmir ve Istanbul kent-
lerinde, bir ¢amagirci kadinin giindeligi 3-6 kurus, bir du-
varct ve marangozun giindelii 15-20 kurug arasinda idi.
Oysa aym giinlerde bir okka ekmek 1 kurug idi(26), Bu,
halkin ve ¢aliganlarin durumunu gostermeye yeterlidir.

Bu dénemde Osmanh kurumlarini eski saf gelenekle-
rine dayandirarak yenilik yapma yanlhlan ve geri'atin za-
manin ihtiyaglarim: kargihyamadifi din-devlet bilesimini
ayirarak tamamen Avrupa modelini nygulamak isteyenle-
rin goriigleri alabildigine tartigilmgtir. Bu déneme hakim
olan bir iki goriisten biri olan muhafazakir goriis, Islam
hukuk ve tarih bilgini olan Cevdet Pasa tarafindan temsil
edilmistir. Cevdet Pasa Cumhuriyet donemine degin, hatta
o donemde baz1 maddeleri ile gegerli olan Mecelle'yi yaz-
makla kalmamug, tarih ve hukuk alaninda bir¢ok eserler
vermigtir. Baglibagina Mecelle Roma hukukunun Medeni
Hukuk kiilliyatindan (Corpus Juris Civilis) daha fazla
onem tagimaktadir. Sonugta Cevdet Pasa ve taraftarlar,
biitiin aragtirmalarinda gegmige bagl ve batidan gelen ye-
nilik hareketlerine kapal olarak ¢aligmalarim siirdiirmiis
ve bu diisiincesi dogrultusunda eserler vermistir(27),

Tanzimatin bagarisizliini esas alarak yola ¢ikan, ger-
cekte onun bir devamu sayilabilecek, yenilik yanlilar,
koklii degisikler istemektedirler. Nammk Kemal ve Ziya
Pasanin bagimi ¢ektigi bu hareket taraftarlar1 "her seyden
once parlamenter, meclis sisteminin kabul edilmesini ve
bu suretle devletin anayasasinda bir degisiklik yapilmasini

11



istiyorlardi. Iste Yeni Osmanlilar adim alan Cemiyet bu
gayeleri gerceklestirmek igin kurulmugtur(28),

Bu dénem Osmanli diisiiniirleri yenilik¢i de olsa, bir
bakima muhafazakir konumdadirlar. Ciinkii bunlar bati
kiiltiirtiniin tam aktarilmasini istememiglerdir. Bunlarin is-
tedigi yenilik, bat1 kiiltiir ve diigtincesi ile Islam ve Os-
manh kiiltiir ve diisiincesinin uzlagtirnlmasidir. Onlar bu
uzlagmayi gerceklestirmeye ¢aba harcamuglardir.

Ancak sunu agikca s6ylemek gerekir: "Birlik ve bii-
tiinliigii korumak ve devam ettirmek isteyen eski bir impa-
ratorluk, kendisine hayat vermig olan degerlerin yikilmasi-
m isteyemezdi. Bu sebeple Osmanh Imparatorlufu bat
kiiltiiriinii tamamiyle benimsemeye miisait bir durumda
degildi denebilir. Osmanli imparatorlugunda eski kurumla-
rin yaninda bati tesiriyle kurulan yeni kurumlarnn bulun-
mast ikiligi ancak boyle aciklanabilir. iki ayr diinya gorii-
sliniin ifadesi olan bu kurumlar Cumhuriyet devrine kadar
devam etmigtir"(9),

Aslinda bu ikincilige Tiirk milliyet¢iligi akimi da ek-
lenmigtir. Bu akim daha sonra 6tekiler iizerinde baskin ¢i-
kacaktir.

Bu donemde "donemin kosullan iginde, bati uygarhif
dogrultusunda yarim yiizyila yakin zamandan beri siiren
cabalar durmus; din-devlet ayrim yoniindeki gidig yeni bir
din-devlet bilesimi rejimiyle sonuglanmstir,"(30),

12



3. II. Mesrutiyet Donemi
a) Mesrutiyete Dogru

II. Abdiilhamid'in mutlakiyet¢i rejime yonelmesi so-
nugta ¢ok giiclii bir kargit hareketi dogurdu. Karsit hareke-
ti J6n Tiirkler, Ittihat ve Terakki Cemiyeti mensuplan yo-
netmig ve sonunda, onlar, padigah1 anayasayr uygulama
alanina koymaya ve II. Megrutiyeti ilan etmeye mecbur et-
mislerdir. Bununla da yetinmemigler. II. Abdiilhamid'i
tahttan indirmiglerdir. Ancak hiirriyete yola ¢ikanlar istib-
dada geri dsnmekten kendilerini kurtaramamiglardir(31),

II. Megrutiyetin ilan1 sorumlulugunu omuzlarinda ta-
styan Ittihat ve Terakki Cemiyeti, "surdy-1 Ummet" gaze-
tesinde programinin baglangicim géyle siraliyordu.

1) Yabanci devletlerin miidahalelerine kargi Osmanl
devletinin bagimsizliinin ve toprak biitiinliigiiniin korun-
mast,

2) Osmanli devletinde bulunan ¢esitli unsurlarin Os-
manlilik kavrami altinda birlegmeleri,

3) Istibdad rejiminin yikilip mesrutiyetin yeniden ge-
cerli kilinmasi ve 1876 Anayasasinin yiiriirliige konulma-
51"(32),

Tam bir yenilik hareketi olmamakla birlikte, yenilige
yonelik, yillarca siiren baskiya karg1 ¢ikma olan II. Mesru-
tiyet, biitiin ¢abalar ile bir tepki hareketidir(33). Onun igin
de umulan sonucu verememigtir. Tiim Osmanl unsurlarim
memnun edebilecek ¢abalan ile dikkati ¢eken Jon Tiirkle-
rin degisik unsurlardan olugan bir grup olarak Avrupa dev-

13



letlerini etkilemeleri de sonucu degistirememigtir(34),
Ciinkii, II. Megrutiyet "Osmanhilik" ilkesini gergeklestir-
meyi amaglamigti. Bu temelin pek saglam oldufu sdylene-
mez(35). Tunal Hilmi bu ilkeyi §6yle espiri ile vurguluyor:
"Osmanlilik, Tiirkliik demek degildir. Ne kimseye zarar
verir ne de bir milliyete dokunur; bdyle olunca, Osmanh
olmayacak kim bulunur?"(36),

Bu doénemin diigiince akimlarim ii¢ grupta toplamak
miimkiindiir: Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik. Osmanli-
cilik akiminin amaci devletin birlifini saglamak olsa bile,
devletin eski geleneksel diizenini kaldiriyor ve yeni diizen-
lemeler getiriyordu. Osmanh devletinin Tiirk, Arap, Kiirt,
Arnavut, Cerkez, Giircii, Abaza, Rum, Ermeni, Siiryani,
Yahudi, Bognak vb. uluslardan olugtugu g6z oniinde tutu-
lursa, "Osmanlicilik” kavraminin ne derece biitiinlestirici
olacag kugkuludur. Zaten "Osmanlicilik” akimi da bekle-
nen devlet birligini saglayamamistir(37),

a) Donemin Diisiince ve Eylem Akimlari
i. Batiahk Akim

Bu akimin temsilcileri, Tanzimattan beri gelen bati-
nin felsefl, siyasi ve sanayi goriiglerinin alinmasini iste-
yenlerdir. Batihlagmay: yalniz sanayi alanina veya yalniz
hukuk alanina yoneltenler oldugu gibi, biitiin alanlara yo-
neltenler de vardir. Bu goriigte olanlar daha ¢ok Osmanli-
cilik kavramm iizerinde goriiglerin temellendirmeye ¢alig-
muglardar.

14



ii. Tirkciilik AkKinm

Osmanlicilik goriigiiniin Osmanl devletinin unsurlar:
arasinda bir birlik saghiyamamasi, Osmanli aydinlarim
yeni bir arayiga itmigtir. Bu arayigta bulunan Tiirkgiiliik
akimidir. Bu akimin onciisii Ziya Gokalp'tir. Gokalp'a
gore Tiirkce'yi temel alan bir dil birligi meydana getirmek
gerekir. Boylece devlet dini esaslardan kurtarilmig olur.
Bu goriigii Ittihat ve Terakki Cemiyeti ileri gelenleri be-
nimsemigtir. Ashnda Gokalp'in Tiirkgiiliigii, tiim diinya
Tiirklerini bir hakanhk altinda birlegtirmeyi temel aliyor-
du. O daha sonra, bu goriigiinden vaz gegerek Atatiirk mil-
liyet¢iligi esasina ydneldi.

iii. Islamciik Akimu

Bu akima goére, Osmanh devletini kurtarabilmek igin
uzaklasilan islami prensiplere doniilmesi ve bat1 taklitgili-
ginin birakilmas: gerekir. Kisacas1 ¢okiisii 6nlemenin tek
caresi Islamlagsmak veya seri'ate sikici baglanmak ve
seri'ati hakim kilmaktir.

Bu akim taraftarlarina goére batinin tekniginden yarar-
lanmak gerekir. "Ancak bu ig yapilirken kendi biinyemize
ve ihtiyaglarimiza aykin hareket etmemek lazimdir. Islam-
cilann iizerinde durduklan dnemli meseleletden birisi, Is-
lamlagmanin ne demek oldugudur. Bu mesele lizerinde
Prens Said Halim Pasa durmugtur. O'na gore, islam'n, din
ve diinyay1, maddiyet ve maneviyati i¢ine alan sosyal bir
din oldugu kabul edilince Islamlagma, Islamin itikat,
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ahlak, ictimaiyat ve siyaset sistemini daima zaman ve ¢ev-
renin ihtiyacina en uygun bir gekilde tefsir etmek ve bun-
lara uymaktir"(38),

Bu donemde, Islamci1 akimun iizerinde 1srarla durdugu
diger bir sorun da, Islamin ilerlemeye engel olmadigy, iler-
lemeyi bizzat buyurdugudur.

Ozellikle baz1 Islam bilginleri bu fikirleri islemeye
calismuglardir. Islam diinyasinin gerilifinin nedeni olarak,
Islamm degil, bugiinkii miisliimanlarin ¢aligmamalarim ve
bilimden uzak kalmalarin1 gérmiislerdir(39),

4. I1. Mesrutiyetin Genel Niteligi

II. Megrutiyetin birgok orgiitler ile halkin destegi ile
I1. Abdiilhamid'in baskici yonetimine tepki olarak yiiriirlii-
ge kondugunu yukarida soylemigtik. Bu gruplar arasinda
Ittihat ve Terakki Cemiyetinin yanisira, mason localarinin
da biiyiik yeri vardir. Hatta V.Murat'in kendisi mason ol-
dugu icin, II. Abdiilhamid'e ragmen tahta oturtulmugtur
(40), Ancak ozgiirliikleri saglamak igin II. Abdiilhamid'i
tahttan indirmede biiyiik pay sahibi olan Ittihat ve Terakki
yanlilan, daha sonra, tiim ozgiirliikleri kaldirmaya gosteri
ve yiirliyiigleri yasaklamaya baglayarak halkin hiirriyet
beklentisini suya diigiirdii1). Oldiirmeler ve tutuklamalar
alabildigine giindeme gelerek demokratik kurumlar baski
araci olarak kullandi42). Ekonomik sermaye azinliklarin
ve yabancilarin eline daha bir hizla gegmeye bagladi(43),
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a) 31 Mart Olay1

Tiim tarihi belgelerde bu olay bir gerici ayaklanma
olarak gosterilmigtir. Son zamanlarda, yapilan aragtirma-
lar, olayin bagka boyutlarinin olabildigi kuskusuna neden
olmustur. Ciinkii 31 Martgilarin hedefi Ittihat ve Terakki
Cemiyeti yanhilan idi. Bu ayaklanmanin sug¢lu sayilabil-
mesi i¢in kargisindaki ittihatgilarin memleket i¢in ¢ok ha-
yirli yolda olduklarim sdylemek gerekir. Oysa yukarida da
degindigimiz gibi, ittihat¢ilar hiirriyetleri kaldirmaya bag-
lamglarda.

Ote yandan giiniimiizde yapilan aragtirmalar sonucun-
da 31 Mart olayimin ¢ikarilmasinda yabancilar ile bagta in-
gilizlerin el altindan katkilar1 ve etkileri ortaya ¢ikmakta-
dir(44),

Olayin kahramani olarak goziiken Dervigs Vahdeti,
Volkan gazetesinde diislincelerini dine dayandirarak soyle
agikliyordu. "Kadinlarimiz yavag yavas carsaflarimi atmak
yahut bir "miisliiman hiirdiir" diye, meyhaneler, karhane-
ler agmak gibi miisliinanliga yakigmayan geylerin iilkemiz-
de olmasina izin vermeyelim"®5), Vapurlarimzda Camii
Serif bulunduralim"(46), Burada 31 Mart olayina katilanla-
ra bir goz atarsak olayin ¢ok boyutlulugu kolayca anlagilir.
Katilanlan gdyle siralayabiliriz.

— Istanbul'da igsiz kalmig ordu mensuplar,

— Siirgiinden dénenlerden ve istibdaddan zarar géren-
lerden ilgisiz kalanlar(47),
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— Harbiyeden mezun geng¢ subaylarin er ve erbaglara
yaptif1 muamele nedeniyle devlete kiiskiin baz1 er ve er-
baglar,

— Subay olma hakki alinan baz er ve erbaglar.

"31 Mart olayina katilanlarin biiyiik ¢cogunlugunu iste
bu er ve erbaglar olusturacaklardir. Burada da baticilik-
dincilik kargitlifi, bir propaganda arac: yapilmgtir. Sert ve
sik1 disiplin bat: tipi askeri egitimin sonucu oldugu ortada
iken, bir yandan da bu nedenle askerin vakit bulamadifin-
dan namaz kilamadi$1 konusuna el atilmigtir"8),

II. Abdiilhamit'in destek aldif1 medreseli 6grencilerin
hayat diizeylerinin yiikseltilmesi konusunda hig¢ bir sey ya-
pilmamigti. Bagka bir deyisle medrese ve medreseliler
yoksulluga terkedilmisti. Ustelik 6nceleri askerlikten muaf
tutulan medrese ogrencilerine zorunlu askerlik getiriliyor-
du. Bu durumda medrese 6grencileri herhangi bir kargit
harekete hazirdi.

Ote yandan Ittihat ve Terakki Cemiyetinin masonluk
ile yakin iligkileri ve diinya goriigleri ulemay: karg1 tutum
takinmaya itmistir.

Aslinda ayaklanma II. Megrutiyete karg1 bir ayaklan-
ma degil, II. Mesrutiyet icerisinde bulunan bir grubun
oteki gruba karg1 hareketidir. Ancak ayaklanmasinin ama-
cina ulagmasi igin hassas bir konu olan dine dayandinlarak
Dervig Vahdeti bagrole sokulmugtu. Bu ayaklanan giicleri-
nin kargisinda Ittihat ve Terakki Cemiyetinin olmas: ayak-
lanmanin kolay bagariya ulagamayacafim gosterir.
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Ote yandan ayaklanmayi bastiran hareket ordusu ige-
risinde Bulgar, Rum ve Yahudi goniilliilerin bulundugunu
biliyoruz. Aslinda bu Megrutiyet yonetimin de ¢ikari olan-
larin igbirligidir.

"31 Mart olay1, 1830 dan beri siiregelen diizeyde bati-
hlagmanin yarattify kiiltiir ikilegsmesinin kaginilmaz sonu-
cudur. Artik Osmanh devletinde yenilik hareketlerine giri-
seceklere halk destegi kalmadif bu olay ile bir kez daha
gbzler oniine seriliyor"“9),

b) Dini Durum

1908 lere gelindiginde, dini alanda yeni yorumlarin
gerekliligi, tiim Islam diinyasinda oldugu gibi, Osmanh
ulemas1 ve aydinlar1 arasinda kiyasiya tartisma ortamu
buldu. Onceleri Kanun-i Esasinin ¢ikarihiginda seyhiilisla-
mun ve ulemasinin goriiglerinin tartigildif: halde, dinin ya-
sada yer olmadig ve bu nedenle din-devlet iligkisinin bir
anayasa sorunu olmadig1 goriiliir.

Dinde yenilik hareketi, kugkusuz medrese, ulema ve
devletin resmi kigiligi agisindan seyhiilislamlif ilgilendi-
recektir. Devlette yan etkinlife sahip dini kurumlar arasin-
da medreseler ve tarikatlar bag1 ¢ekmekte idi. 1913 yih iti-
bariyle yalmz Istanbul'da yaklagik 7000 6grenci barindiran
178 medrese vardi. Medresedeki ogrencilerin yag ortala-
masi yaklagik 35 dir. Oysa aym dénemde Hukuk Fakiilte-
sinde 2.119, Fen Fakiiltesinde 200, Edebiyat ve ilahiyat
Fakiiltelerinde 348 6grenci vardi. Medreseler eski gérkem-
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li ve iiretken fonksiyonlarini yitirmis, asker kagagi, igsiz
ve tembel yuvalan haline gelmigti. "Medreseleri bu, du-
rumdan ¢ikarmak, 6gretim programlarina modern bilimleri
sokmak gerekliydi. Aynca, aydin kafali din adamlan ye-
tigtirilmeliydi. Bunlar, Islamlifin, san'at, ticaret ve diinya
kazanglarini tegvik eden akli yanlarini 68rencilerine dgret-
meliydiler"(30),

Osmanlilarin bu déneminde dinin yeniden yorumlan-
mas!1 veya Islamda 6ze doniig hareketleri Tiirk Yurdu gibi
milliyetgiligi ve Ictihad gibi batililasmay: savunan dergi-
lerde kiyastya tartisihirdi(31),

Rusyadaki miisliimanlardan biri olan alim zat Musa
Carullah bu dergilerde yaziyor ve Misirh ¢agdas Islam
alimi Muhammed Abduh'un fikirlerini yaymaya ¢aligiyor-
du. Abduh mu'tezili goériigleri savunan bir alimdi. Oysa
onun Ofrencisi ve ayni zamanda bir Arap milliyetgisi ve
Tiirklerden pek hoglanmayan Resid Riza eg'ariligi benim-
semisti. Osmanh ¢agdas Islamcilan ise, mu'tezill goriiglere
tepki gosterirken, es'dri goriigleri i¢tenlikle benimsiyordu
(52),

1910 yilinda Ramazan'da orug yiyenlerin cezalandiril-
masi i¢in Megihat makam (seyhiilislamlik) polis miidiirle-
rine genelgeler gonderiyordu. Bu donemde yayinlanan
dergi kadinlarin giyinig bi¢imini, megihat makaminin be-
lirlemesini istiyordu(53).

Ote yandan batihlagma ile Avrupadan gelen ve hristi-
yanlarin uygulamalarinin Isldmin ¢ignenmesine ve dinsiz-
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lige neden oldugu acikea ileri siiriililyordu. Miisliimanlarin
en biiyiik felaketi dinsizlik kargisinda devletin savagmasi
ve her tiirlii 6nlemi almasi gerekirdi. Bu goriigler Osmanh
Islamcilarinin bir kisminin en biiyiik idealiydi(34),

Islamcilar 6ylesine sartlanmaya yonelmiglerdir ki, Is-
lamin bilimsel bi¢cimde miisliimanlar tarafindan yazilmasi-
m isteyerek Dozy'nin Islam Tarihi adli eserini Tiirk¢eye
ceviren Abdullah Cevdete ates piiskiirmiiglerdir. O da
daha ileri giderek megihat makamindan katolik Italyan ta-
rihgi Leone Caetani'nin "Annali delTslam" adli eserinin
Tiirkgeye ¢evrilmesini istemigtir. Daha sonra eser dilimize
cevrilmistir(®3).

Ziya Gokalp konuyu dinlilik ve dinsizlik alanindan
¢ikarmay1 ve dini devleten ayirmayir amaglamigtir. O'na
gore "taassub ile dinsizlik aslinda bir madalyonun iki yiizii
gibidir; ¢iinkii ikisi arasindaki ¢atigmalar dinin toplum ha-
yatindaki roliinii oynamamakta oldufunu gosterir. Tiirk
Islam toplum hayatinin birgok miiesseseleri gibi din miies-
sesesi de ¢agdas uygarlikla uyugsamaz bir anomali olmug-

Oysa geriat tarihsel evrimi iginde yorumlanmas: giig
bir ig haline getirilmistir(56),

Bu donemde Osmanli devletinin her alaninda oldugu
gibi din alaninda da duraganhifin gézlendigini sdyleyebili-
riz. Cogu gelenekgi ve taklit¢i din aliminin yanisira, bazi
din alimlerinin Misir'daki ¢agdas Islamc1 akimin da etki-
siyle yeni bir arayis iginde baz seyler bagarmuglardir. Ul-

21



kemize getirilerek baz1 imkanlar saglanan Cemalettin Af-
ganf ve ardillar1 M.Akif Ersoy'da bir Islami dinamizmi ve
yurt sevgisini harekete getirmiglerdir. Ozellikle Islam iil-
kelerinin somiiriiden kurtulmasi i¢in Akif'in miicedelesi ile
Cemalettin Afgini'nin miicadelesinde benzerlikler bulmak
miimkiindiir. "Cemalettin Afgani bir bilim adamindan ¢ok,
Islam diinyasin1 uyandirmak igin hayatim1 vakfeden bir dii-
stiniirdii."(57), Béyle bir diigiiniirii, Osmanhlarin bu done-
minde 1892 yillarinda Istanbul'da goriiyoruz. Tiim benligi
Islam dinamizmini ve miisliimanlarin uyanmasim1 haykiri-
yordu. Bu haykirig ve bu haykiris1 izleyenler daha sonra
Islam iilkelerinin uyamsgina katkida bulunacaktir(38),

Seyhiilislammmuz igte bdylesine her yonden renkli ve
hareketli bir fikir ortamunda yetigmig, gérev yapmig ve
Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurulusunu gérmeden, Osmanh
devletinin birinci diinya savagina yenik diistiigii gibi ve de
herkes gibi 6liime yenik diigmiigtiir.

Ancak onun hayati, eserleri ve goriigiine ge¢cmeden
once bir donemin hukuki olaylarna gdz atmak Islam hu-
kuku agisindan yararh olacaktir.

¢) Donemin Hukuki Olaylar:
i. Kanunnameler

Osmanli devletinin kurulusundan Tanzimat ve
I1.Mesrutiyete kadar Islam hukuku ve orfi hukuk uygulan-
digr igin, yiiriirliikkteki yasal nitelikli hiikiimleri keza,
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idare, miras vb. bigimde genel simiflandirmaya tabi tutabi-
liriz. Ancak sunu kabul etmek gerekir ki, Fatih doneminde
cikarilan Kanunnameleri daha sonraki dénemlerde ¢ikari-
lan kanunnameler izlemigtir.

Fatih kanunnimesi idare hukuku niteliklidir. Bu ka-
nunndmenin baginda "bu kanunname atam ve dedem kanu-

nudur ve benim dahi kanunudur. Evlad-1 kiramin neslen
ba'de neslin bununla dmil olalar" denilmektedir(39).

Fatihten sonra Yildinm Bayezit, Yavuz ve Kanuni
donemlerinde gerekli goriildiili zaman kanunnameler ya-
yinlanmugtir. S6zgelimi, Kanuni déneminde Budin kanun-
namesini sayabiliriz(60).

ii. Kanunlar

Osmanh devletinde ¢agdas anlamda yasa yapma hare-
keti Giilhane Hatt-1 Hiimayun ilanmi ile baglar. Gergekten
gerek 1255 tarihli Giilhane Hattim gerekse 1272 Islahat
Fermanim baglangig sayabiliriz(61),

1256 ve 1267 tarihli ceza kanunlan c¢ikarilmgtir.
1274 tarihli arazi kanunu, 1285 tarihli mecelle-i ahkam-1
Adliye ¢ikarilmgtir.

1274 tarihli arazi kanunu diinyada esine az rastlanan
bir kanundur. "Bunun hiikiimlerinde Garp mevzuat ve fik-

riyatimin hi¢ bir surette tesiri yoktur. Kokleri tamamen
milli (ser'?) hukuka gomiiliidiir"(62),
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iii. Mecelle

Bu donemin kanun yapma agisindan en biiytigii' tar-
tismasiz Mecelle'dir(63). Béyle bir kanun kiilliyatinin kisa
siirede ortaya c¢ikmadig, tarihgi ve Islam hukukgusu
Ahmet Cevdet Paga'nin uzun siire iizerinde g¢aligtigi, tarih-
¢i Liitfi Efendi'nin bu ¢aligmalan siirdiirdiigii, komisyonda
bircok konularin kiyasiya tartigdifi, en sonunda Ahmed
Cevdet Paga'nin komisyon bagkani olarak yiiriirliife gir-
mesini saglayabildigi tarihi bir gergektir. Ciinkii Mecel-
le'nin hazirlanmasinda donemin biitiin diiglince akimlan
ozellikle Islami akimlar bu kanuna kendi goriislerinin
hakim olmasi i¢in var gii¢leriyle ¢abalamiglardir.

Mecelle'nin Islami esaslara gore hazirlanmasini savu-
nanlarin yanisira, Avrupadan alinmasini isteyenler de
vardi(64),

Tiim bu tartigmalar sonunda Genel kurallan (kavaid-i
kiilliye) iceren bir Mukaddime bdliimii ile klasik Hanefi
fikih kitaplarinin tasnifini 6rnek alan onbeg boliim veya ki-
taptan olugsmaktadir. 73 bab ve 1851 maddeden ibarettir.

Mecelle'de islam hukukunun hakim olmasina ragmen
Osmanli 6rfi hukukunun ve ozellikle ¢agdas gelismeleri
géz Oniinde tutan ilkelere de yer verilmigtir. S6zgelimi
"zamanlarin degisimiyle hiikiimler degigir" ilkesi genel il-
keler arasinda yer alir(65),

Cevdet Paga mahkemelerin 1slah1 ve hakimlerin du-
rumlaninin diizeltilmesi igin onerilerde bulunmugtur. S6z-
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gelimi hakim giivencesinin saglanmasi ve atama usiilii ye-
rine se¢im ile géreve gelmelerini nermistir(66),

Ote yandan Cevdet Paga muhafazakar olmakla birlik-
te, batimin miispet diigiincelerine agik birisiydi. Hatta onun
diisiinceleri aynen aldif1 gibi onlardan ilham aldigim eser-
lerinde gérmekteyiz. "Cevdet Paganin bugiinkii en son te-
lakkilere tamamen uygun olan fikirleri sayet o zamandan
beri hakkiyle tatbik edilmis olsaydi1 ve buna ilaveten, yeni
mevzuata tamamen agina ve Garp dillerine vakif bir ha-
kimler ziimresi yetigtirilmig bulunsaydi, bugiinkii adliye
mekanizmamiz ¢ok daha iistiin ve olgun bir vaziyette bu-
lunurdu"(67),

Mecelle'nin maddelerinin Fransiz kanunlarindan alin-
digimda benzerlikler nedeniyle sdylemek miimkiindiir.
Sozgelimi Mecellenin 49.uncu maddesi ile Fransiz medeni
kanunun 546 1nc1 maddesi hemen hemen aynidir.

"Mecelle Madde — 49. Bir seye malik olan kimse ol
seyin zaruriyatindan olan seye dahi malik olur.

Fransiz Medeni Kanunu Madde — 546. Menkul veya
gayrimenkul bir mala malik olan kimsenin her bir hasilat
ile beraber tabii veya sinai olan mal-1 mezbura munzam
veya miilhak olan geyleri dahi temelliike salahiyeti olup
salahiyet-i mezk(reye hakk-1 zevaid itlak olunur"(68),

Mecelle belli donemin ihtiyaglanina cevap vermis,
Bosna-Hersek'te 1928, Kuveyt'te 1984 yilina kadar yiiriir-
liikkte kalmugtir. Birgok dillere ¢evirisi yapilarak hukuki bir
yardima kaynak olarak kullanilmigtir(69),
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"Mecelle siyasi ve iktisadi bakimdan da eski bir dev-
rin kanunudur ve hukuk tarihine mal olmug bir eserdir,
fakat bir Tiirk eseridir"(70). Bu eserin mimari Tiirk tarihgi-
si ve hukukcusu olan Ahmet Cevdet Paga'dir(71),

Osmanlilar ser'i (dini) hukukun yanmisira, idare, vergi
vb. konularda hiikiimdar fermanlan ile belirlenen orfi
hukuk yiiriirliigiinii her zaman korumugtur(72).

Mecelle'nin Hanefi fikhim1 esas almasi, oteki fikih
ekollerinin elestirisine olanak vermigtir. Ancak biitiin bun-
lara ragmen, Mecelle hem 1926 yilina kadar iilkemizde
yiiriirliikte kalarak hem de yabanci dillere ¢evrilerek Tiirk
Kiiltiir Tarihi kadar Diinya Kiiltiir Tarihinde onurlu yerini
almagtir.

iv. Batidan Alinan Kanunlar

Ticaret kanunu samyoruz ki, 6zel hukuk alanminda ya-
pilan ilk kanundur. Bu kanunun tamamina yakini1 Fransiz
ticaret hukukundan alinmigtir. 1266 tarihinde ¢ikarilan bu
ticaret kanununa 1276 da bazi eklemeler yapilmugtir.

Deniz ticaret kanunu 1280 tarihinde ¢ikarilmigtir. bu
kanun Fransiz, Italya, Belgika, Ispanya ve Prusya deniz ti-
caret yasalan goz Oniinde tutularak hazirlanirken biiyiik

Hukuk Muhakemeleri Ustlii kanunu Fransiz hukuk
muhakemeleri usilii aynen alinarak 1297 tarihinde yiiriir-
liige sokulmugtur.
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v. Adalet Tegkilati Kuruluslar

Osmanl devletinin kurulusundan beri kadilar yarg:
gorevini geriat hiikiimlerine ve kismen de kendi gelistir-
dikleri 6rfi hukuka gore siirdiiriirlerdi.

1847 de (1263 te) tagralarda goérev yapmak iizere tica-
ret mahkemeleri kuruldu.

1865 te (1281 de) gikanlan bir yonetmelik ile kaza
merkezinde "De'dvi Meclisi”, sancak merkezlerinde hukuk
islerine bakan "Meclis-1 Temyiz-i Hukuk", cinayet ve ceza
davalarina bakan "Meclis-i Cinayet" mahkemeleri kurul-
du. Vilayet merkezlerinde ilk dnce kurulan "Meclis-i Tem-
yiz-i Hukuk" ve "Meclis-1 Kebir-i Cinayet" mahkemeleri
ilki bunlar istinaf mahkemeleridir, daha sonra birlestirile-
rek "Divan-1 Temyiz" mahkemesi adini aldi.

30 Tesrinievvel 1914 (1330 da) cikanlan usilii
ser'lyye kararnamesi ger'iat hukuku ile bakilmas1 gereken
dava tiirlerini sayip, bunlarnin disindakilerin Nizami Mah-
kemelerde goriilmesini bildirdi. 1840 lardan itibaren zaten
ser'i mahkemelerin yanisira Nizami mahkemeler devreye
girmisgti.

Ser'l mahkemelerde gorev yapanlar kanun kiilliyat:
fonksiyonunu gorebilecek fetva kitaplanm(73) ve orfi hu-
kuku destekleyen fermanlan kullanirlards.
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5. Osmanhlarda i1k Anayasa Hareketleri

Osmanhlarda ilk anayasa hareketi olarak 1808 deki
"sened-i ittifak"i kabul edenler oldugu gibi, "Kanun-i
Esasi” nin ilk anayasa oldugunu ileri siirenler de vardir.

1808'lerde, 6zellikle Avrupanin Belgika, Ingiltere gibi
devletlerinde, Amerika Birlesik Devletlerinde ve Rusya'da
anayasal rejimler yoktu. Osmanh devleti de kendi deneyi-
mi sonucu "sened-i ittifak" ve "Tanzimat"tan bagka bir
miras almug degildi.

Osmanh devletinde ilk anayasal hareket diye nitele-
yebilecegimiz hareket, sened-i ittifaktir. 1808 de Istan-
bul'da Alemder Mustafa Paganin gayreti ile toplanan eya-
let temsilcileri ile bir soézlesme niteliindedir. Sened-i
ittifakin etkileri olmugsa da, umulam verdifini séylemek
miimkiin degildir.

"Sened-i Ittifak" hareketi ile Osmanh tarihinde ilk
kez, padisah otoritesi sinirlarindirilmig oluyordu. Bir an-
lamda bu, padisah yetkilerinin keyfi kullammuim sinirlayan
ilk belgedir.

Ote yandan bu hareket dyanlanin (derebeylerin) halk
tizerinde padigahi da agarak otorite kurmalandir. Bir bagka
deyisle, bu ittifak "dyan'a bir ¢esit "direnme hakki" tani-
mig olmasidir"(74). Bu hareket, merkezi yonetimi zayifla-
tirken, halk iizerine derebeylik sistemini getirmeye yonel-
menin igaretiydi.

Daha sonra Giilhane Hatti Hiimayunu ve Islahat Fer-

28



manin1 bir yasallagma hareketi olarak niteleyebiliriz. Ama
bir anayasal hareketi olarak sayamayiz.

Osmanl devletini, Tiirkiye Cumhuriyetine bir¢ok ek-
lentiler ve degisikliklerle tagiyan anayasa 1876 anayasasi-
dur.

1876 anayasas1 1909 da birinci kez, 1914 te ikinci kez
yine 1914'de iigiincii kez tadil edilmigtir. 1921 de ise Tes-
kilat-1 Esasiye devreye girmigtir(75),

1876 anayasasimn getirdigi seyler arasinda, Osmanh
sultanlarinin yasal gerekgeye baglama geregi duymadigy,
Islamin korunmasi Osmanh sultanina yiiklenmigtir.

Bu anayasanin dordiincii maddesi gbyledir:

"Zat-1 Hazreti Padigahi hasbe'l-hilafe din-i Isldmn ha-
misi ve bilciimle —tebea-1 Osmaniyye'nin hiikiimdan ve
padigahidar"(76),

Osmanli devletinin en gérkemli yillarinda yapmadig:
bu davramg, II. Abdiilhamit ve Anayasay: kaleme alanlar
arasinda bagrolii oynayan Mithat Paganin Osmanl sultani-
na Islamin koruyuculugu misyonunu vermesi ¢ok yonlii
aragtirllmas1 gereken bir konudur. Ancak bunun dini agi-
dan bir sonucu olmugtur. O da batinin ve azinliklarin kar-
sisinda onuru zedelenen miisliimanlar kendi inanglarina
sahip ¢ikmaya daha bir igtenlikle ¢aba gostermiglerdir.
Bunun sonucu olarak, zaten Islam diinyasinda gelisen Pan-
Islamizm Osmanl: devletini de etkisi altina almugtir(77),

3 Haziran 1876 da toplanan Bakanlar kurulunda Ana-
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yasa konusu giindeme bile gelmedi. 8 Hazirandaki Bakan-
lar kurulu toplantisinda megrutiyet rejiminin geregi tartigi-
lirken anayasa (Kanun-i Esasi) konusuna deginildi. Mithat
ve Siilleyman Paga anayasa ¢ikarilmasindan yana olurken,
Hiiseyin Avni buna giddetle karg1 ¢ikti. Seyhiilislam ile
Sura Reisi Cevdet Paga susmay1 tercih ettiler. Sadrazam
Riistii Paga'ya gore halk segme hakkini kullanabilecek bi-
lince ulagmamgti. Bunlara segme hakki verilince devlette
diizeni saglamak zorlagir diigiincesi iist yonetime hakimdi.

Fetva emini Halil Efendi, dini agidan anayasal ¢cabala-
ra iligkin gu degerlendirmesini yapiyordu. "Devletin gii-
vendikleri sizlersiniz (padisah ve erkani), Anadolunun ve
Rumelinin bir takim cahil Tiirklerini (cehele-i etrdk'i) top-
layip da onlardan re'y ve tedbir mi soracaksimiz? Her isi
adalete gore goriin; bir sorundan giipheniz oldugunda Fet-
vay-1 gerif'e bagvurun” diyerek parlamento yerine Fetvaha-
nede bir "ilim heyeti" kurulmasini, ¢oziimlenecek sorunla-
r1in oraya birakilmasin &nerdi"(78),

15 Temmuz 1876 da sadrazamun Onerdigi yonde
kurul toplandi. Mithat Paga elindeki tasariy: tez olarak an-
latt. Kadiasker Seyfettin Efendi, Islamda Megveret ve
Surd'min onemini vurgulamas: ile toplant1 rayina girmig-
ken, hristiyanlar Isldm surd'sina katilip katilmiyacag giin-
deme gelince, sur'a bir karara varmadan dagildi. Hiikiimet
17 ABustos 1876 da Miisliiman 5, Hristiyan 3 iiyeden olu-
san bir komisyon kurdurarak anayasa yerine bir reform pa-
keti hazirlanmasim baglatti.
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31 Agustos 1876 da ordu ve Seyhiilislamlik makami
birlegtirilerek V. Murat'in deli oldugu bir fetva ile belgele-
nerek, o diigiiriiliip yerine ozgiirliikk ve anayasa, Kanun-i
Esasi vadeden II. Abdiilhamit tahta getirildi.

Kanun-i Esasi yapilmasim iistlenen komisyon bagkam
Mithat Pasa idi. Mithat Paga Meclisin, Kanun-i Esasi ya-
pilmadan once se¢ilmesini kafasina koydugu halde, II. Ab-
diilhamit kanun-i esasi yapilip yiiriirliige girdikten sonra
meclisin secilmesini istiyordu, sonugta padigah kazanda.
23 Aralik 1876 sabahi1 Kanun-i Esasi imzalanip 6gleden
sonra duyurularak yiiriirliige girdi. Aslinda bu anayasada
yasamanin yetkin giicii padigahin elindeydi.

Padigah Kanun-i Esasiye gore, vilayetlerden segilen
kigilerin bir yi1l siireyle maagh olarak merkezde toplanmas:
ile bir meclis olugturdu. 19 Mart 1877 de meclis agildi. 69
u miisliiman, 46 s1 hristiyan ve musevi olan bu meclisten
gecen yasalan II. Abdiilhamit onaylamaya bagladi. Sonun-
da o, 13 Subat 1878 de Meclisi dagitarak, mutlak otoritesi-
ni saglama yoluna girdi.

6. Pan-islamizm ve Osmanh Devleti

Bu hareket, Islam diinyasim ve ezilen uluslan kurtar-
mak icin kendi ulusal sorunlarim sineye ¢ekerek ortak diig-
mana karsi bir Islam birligi hedefini gergeklestirmeyi
amaglamigtir. "Dini, milli duygular ve Avrupa'nin radika-
lizmi, bu hareketin temsilcisi Cemalettin Afgani'nin
(1839-1897) kisiliginde birlesmis gibidir"(79),
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Bu hareket, Avrupanin sémiirgeci politikasi tarafin-
dan hizla tahrik edilmis konuma yiikselmigti. Boylesine
hirshi bir sémiiriiye kars1 koyabilmek ancak genig bir Islam
birligi ile miimkiin olacakti. Bunun igin Islam diinyasinda
kigisel heveslerinin ve tutkularinin esiri olan kral, seyh ve
sultanlarin yetkilerine millet adina bir sinirlama getirmek
gerekiyordu. Bu da anayasalarin kabfilii ile miimkiindii.

Pan-islamizm, Islam diinyasim birlik ve bagimsizliga
gotiirme gibi siyasi ama¢ yaninda, miisliiman uluslann is-
lamn gercek bicimde 6gretmeyi de amaglamigtir. Bu aki-
min taraftarlarn Islamn bir din olarak degil, bir uygarhik
olarak da ele almakta idiler. Onlara gére, Islamun ilk basa-
nilar1, Islam uygarlagmasinin bir simgesidir. Oyleyse, bu
yapilirsa, Islam eski gérkemliligine kavugturulabilirdi.

Islam eski gorkemli giinlerine kavugturmak igin iki
onemli hususu ¢6zmek gerekir. Bunlardan birincisi, bati-
nin bilimini almak ve kullanmaktir. Ikincisi ise, Islam bir-
ligini saglamaktir. Ona gore, cins, wrk ayrimn yapmayan
Islam birligi miisliimanlarin ve insanlifin tek kurtulug
umududur(80),

19.uncu yiizyil ortalarinda Islam diinyas: gittikge da-
gilmaya ve bunun sonucu olarak da batinin somiiriisiine
yem olmaya baglamugsti. Bu durumu géren Islam alimleri-
nin ¢ofu, bagta Cemalettin Afgani ve ardillan olmak
tizere, Islam birliginin kagimlmaz oldugunu gordiiler.

Ashinda II. Abdiilhamid'in Cemalettin'i Istanbul'a ge-
tirerek sahip ¢ikmasinin arkasindaki amacin, Iran'in sulta-
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m halife olarak tamimasi oldufu agikca belli olmaktadir.
Osmanh halifeligi ile Islam birligi kurulup kurulamayaca-
g1 sorusu konumuzun digindadir. Ancak burada Islam bir-
liginin esaslann ve olabilirligi {izerinde s6z etmek yararh
olacaktir.

Islam birliginin dinin ¢ok genel konularinda saglanma-
sim1, ayrintih sorunlara dayanarak ayrilifin diigmanlarin eline
imkan verecegini Cemalettin Afgani sdyle dile getiriyor.

"Allah-ii Tedladan birlesme ve biitiinlesme hususunda
miisliimanlara sebat bahgetmesini niyaz ederiz. Arzulan
onlara fer'l meselelerdeki ayniliklarini temeli Allah'a, me-
leklerine, kitaplarina, resullerine ve ahiret giiniine iman
olan Islam birligini zedeleyip par¢alamaya itmesin. Miis-
liimanlarin bu kiigiik aynliklan dinlerini yikmak ve dost-
luklarim1 bozmak i¢in diigmanlarinin ellerine bir arag¢ ola-
rak vermesinler. Allah Tedla diledifini dofru yola
eristirir"@1),

Cemalettin Afgani, Osmanli Imparatorlugunun dilinin
Arapca olmasini, Islam birligi agisindan gok yararh bul-
maktadir. Ona gore, Arap¢anin dil olarak benimsenmesi,
devletin degisik kokenli uluslan arasinda birlik saglamasi-
na katkida bulunacaktir.

Pan-Islamistlere gore, ozellikle miisliimanlar agisin-
dan yurt sevgisi bag1 dahil, hi¢ bir bag Islam bag kadar
giiclii olamaz. Afgani'ye gore, Islamin birligi gii¢lendiril-
mezse, Islam diinyas: zayiflamakla kalmaz, zamanla yok
olabilir.
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Bu akim taraftarlarina gore, Islam diinyas: eski fikir-
lerini gdzden gegirerek Islami gercege dénmeyi ve Avru-
panin yeniliklerinin alinmasi zorunludur. Kald: ki, Islam,
cagdas akilcilik ile uzlagabilmektedir. Bunlar daha ¢ok
fikih ve kelam gériigleri yerine, Islam filozoflan diigiince-
sine agirhik veriyorlardi. Hatta Cemalettin'e gore, "pey-
gamberin vahy yolu ile aldif: ile filozofun aklim1 kullana-
rak ulagti1 aym idi. Ancak siiphe etmemeliyiz ki, Afgani
tam inanmig bir miisliiman idi"(82),

Bu akim taraflan1 Kur'an-1 Kerim'in yeniden yorum-
lanmasim (tefsirini) 1srarla savunuyorlardi. Yine onlara
gore ictihad kapis1 kapanmig degildir. Kur'an'in gercekleri
ile hayatin zamanin gergekleri bagdagir. Eskiyen eski olay-
lara bakilarak yapilan Kur'an yorumlaridir. Kur'an degil-
dir. Eski yorumlan taklit etmek, bir bakima Kur'am golge-
lemektir.

Bu akim taraftarlarina gére, once Islam diinyasindaki
alimleri ve dolayisiyla miisliimanlan taklit¢ilikten kurtar-
mak gerekir. Aksi halde, miisliimanlar1 uyandirmak miim-
kiin olmaz.

Abduh, Osmanh sultanlarinin mantik dig1 ve gercekle
bagdagmayan bir muhafazakarlifin tutsagi oldugunu soy-
lerr Bu nedenle sultan1 aydinlatmadif  igin,
II. Abdiilhamid'in yakin damigmam: seyh Ebii'l-Huda'dan
hoglanmadifim agikga ifade eder.

Bunlara gore, Islamda kul ve Allah arasina bir insan
sokmak yoktur. Bunun i¢in Isldimda ruhban simfi yoktur.
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Islam diinyasimin gerilemesinin tek nedeni, Kasim
Emin'e gore, miisliimanlarin cahil (bilgisiz) kalmalandir.

Pan-Islamistlerden bir bagka tipte liderligi siirdiirerek
1858-1898 yillan arasinda miicadele eden ve Hint Bagim-
sizhk hareketini yiiriiten Seyyid Ahmed Han'dir. S.A.
Han'n goriilerine kars1 goriisleri olan Cemalettin Afgani,
ifade hiirriyetini giddetle savunmuglardir. Her ikisinin de
Tunuslu Hayrettin Paganin dzgiirliikk¢ii yolunu izlediklerini
s0ylemek miimkiindiir.

S.A. Han 1870'de Osmanl padigah1 Abdiilaziz'e bir
mektup yazarak hilafeti savundugu i¢in, II. Abdiilhamid'e
tesekkiirlerini sunmugtu. Tanzimat hareketleri ile gelen ye-
nilik hareketleri igin begenilerini yaziyordu. O, Hind Miis-
limanlarim korumak icin Ingilizlerle iyi geginiyordu.
Oysa halkin istegi, Cemalettinin savundufu Pan-
Islamizmden yanaydi. Onlar Osmanl sultanina baglanma-
y1 ve Osmanli Sultanim tiim Islam aleminin halifesi olarak
kabul etmeyi daha dogru bulmustu.

Buna kargilhik Calcutta miisliimanlar1 S.A. Ahmed ye-
rine Cemalettine bel baglamiglardi. Ciinkii Cemalettin,
Islam diinyasinin kurtulugunu, Ingiltere vb. devletler ile iyi
gecinme yerine, biitiin miisliimanlan kapsayan kuvvetli ve
siyasal bir birlik olugturmaya dayandirmugti. Bunun etkile-
ri kisa siirede meyvelerini verdi. 19. yiizyilin ikinci yari-
sinda Osmanli sultam1 Abdiilazizin biitlin miisliimanlarin
halifesi oldugu seklindeki iddiasi, genellikle miisliiman
Hint aydinlarinca da kabul edilmisti. Oyle goriiniiyor ki,
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Abdiilaziz, Hindistan camilerinde hutbede ilk defa adi
okunan Osmanl sultan idi'(83),

Pan-Islamizm, Avrupamin baskisindan kurtularak,
Islam uluslarimin kendi kaderlerini ¢izmeye yonelik bir
milliyetcilik akimm olarak kendini gostermigtir denebilir
(84), Bu amagla, miisliimanlar ancak miisliimanlarin yone-
tecegi Islamun ilkesi, yani ulu'l-emr ilkesi iglenmigtir(85),

Ote yandan bati kaynakli, ¢agdas bir deyim olan
"pan-Islamizm" 1870'li yillarda kullanilmaya baglandi. Ba-
tinin Islam diinyasindaki sémiiriisii karsisina dikilen biitiin
milli ve dini hareketlerin tiimii karmagik bi¢imde pan-
Islamizm hareketi olarak degerlendirildi(89),

Bu deyim batida 1870lerde kullanilmaya baglansa
bile, karsiligz olan "uhuvvet-i din", "Ittihat-1 Islam" ve "It-
tihat-1 din" kavramlari Osmanh devletinde ve oteki Islam
iilkelerinde kullanilmakta idi.

Ote yandan Osmanh devletinin, Tiirk hanliklan ile
bazi Islam iilkelerinin goziinde kurtarici ve siiper bir giic
gibi goriilmesi, miisliimanlar arasinda onu islam halifeligi-
ne sahip devlet konumuna getirmisti®7), Bu goriigiimiizii,
Buhara sultan1 Subhan Kulu Han Bab-1 Aliye bildirdigi is-
tegi kamtlar niteliktedir.

"Ehl-i Islam padigahi biitiin miisliimanlara yardim et-
meli. El¢imizi makamimza gonderdik ki, dostlugun arti-
rilmast ve baglarin daha sikilagmasi temin edilsin"(88),

19. yiizyihin ikinci yaris1 ve 20. yilizyilin ilk geyregin-
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de padisahim siirdiiren II. Abdiilhamit pan-Islamizmin
biitiin 6zelliklerini tasidif bir gergektir(89),

Endenozyadaki miisliimanlarin Kanuni devrinden iti-
baren Osmanlilarin himayesine ve uyruguna girdiklerini
gosteren kayitlar vardir. Hatta hutbelerin Osmanli sultani
adina okundugu Portekizlilerin saldinlarina kargi Osmanlh
silahlarindan ve onlarin kalintilarindan s6z edebiliriz(90).

Aslinda Osmanli devletinde pan-Islamizm akimini
1870'lerden baglatmak olayin somut olarak ortaya ¢ikigin-
dan olsa da, Osmanli devletinin 6teden beri kendilerini
"ilay-1 kelimetullah" (Allah sodzlerinin Gtelere taginmasi)
konusunda goérevli saymalan, Osmanlilarda bir pan-
Islamizm bilincinin varligini ortaya koymaktadir©OD), Os-
manlilanin Hac torenlerinde Kabenin Ortiisiinii degistirme-
leri ve bagkaca yaptiklari, Islam diinyasinda Osmanli ege-
menliinden s6z ettirmede etkin olmugtur. Osmanh
Devletinin giiglii oldugu dénemlerde Bati, Islam diinyasin-
da yapacaf iliskilerde Osmanlidan izinsiz hareket etmek-
ten ¢ekinmistir(92),

Pan-Islamci diigiinceyi, 18601 yillarda "yeni Osman-
hcilik" akiminin temsilcileri Londra'da kurduklar cemiyet
ile savunmaya baglarmslardi(93), Aslinda 1868 de Rus ya-
yilmasini onleyecegi inanci ile Ali Paga bir "Islam Ortak
Bloku" kurmay1 6nermisti©4),

Yeni Osmanlilar 6zellikle bati kurumlarinin alinma-
sindan yana olurken, Osmanli padigahinin halife yani
Islam aleminin bag1 olmasim da 1srarla savunmusglardir(95),
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Bu nedenle 1870'li yillanin hareketli donemlerinde Istan-
bul'da "Cemiyet-i Ihyay-1 Isldm" adinda bir dernek kurul-
du. Amaci1 Islam diinyasinin sorunlarimi ¢6zmekti. On
kogul olarak hedef miisliimanlar arasinda okuma-yazma
oranini artirmak ve kiiltiir diizeyini yiikseltmektir(%0),

Ayni tarihlerde yine Istanbul'da Islamiyeti Asya, Ok-
yanus ve Afrika'da yayma amaci giiden "Memalik-i Isla-
miye Cografya Cemiyeti"nin Darulfiinin bag miiderrisi
Hoca Tahsin Efendi tarafindan kurtulmasidir®7),

Bu derneklerin faaliyetleri sonucu "Ittihad-1 Islam"
baglign altinda bir kitapgik, Ticaret Bahriye Mahkemesi
zabit katibi Esad Efendi tarafindan yazilmis ve bu Hac do-
neminde biitlin miisliimanlara ulagtirnlmaya c¢aligilmigtir.
Bu kitap¢ikta Batinin sOmiiriisiine karg1 durabilmek igin
Halifeligin bir toplanti yapmas: istenmistir(®®). Ona gére
Islam birligini ancak Osmanlilar saglayabilir.

Yeni Osmanlilara goére Islam birliginin iki agsamasi
vardir: Birincisi Osmanli Imparatorlufunun kendi i¢ yapi-
sinda birliktir; ikincisi de Osmanh devletinin 6nderliginde
bir miisliimanlar birligidir(®9).

Artik batih aragtirici ve yazarlar da Osmanh devleti
icinde azinliklarin vahget ve miisliimanlara yaptiklar olay-
lar1, hristiyanlara miisliimanlarin yaptiklann vahget olarak
gostererek hristiyanlan acindirarak daha fazla hak almaya
yonlendiriyorlardi(100), Bu iftiralara karst Osmanli medya-
s1 veya basim Islam birligi ile Avrupay: korkutmak iste-
miglerdi(10D),
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II. Abdiilhamid, halifelik sifatini, diger Islam iilkeleri-
ne etkinlik agisindan daha onemli gormiigtiir. Kendisinin
Islam diinyasinin tek halifesi oldugunu iddia etmigtir. S6z-
gelimi Fas Sultaninin Kureys kabilesinden oldugu iddiasi-
na verdigi cevapta bu agiktir(102),

Osmanli déneminde pan-Islamizm II. Abdiilhamid
doneminde doruk noktasina ulagmigtir. Ancak Islam diin-
yasinin bati tarafindan iggalini ve Osmanl devletinin her
gecen giin yenilmesini ve sonugta yikilmasim 6nleyeme-
mistir. Sonug olarak denebilir ki, pan-Islamizm akim
Islam diinyasinda somiiriilen ve ezilen miisliimanlara umut
kayna$1 olmus ve yine ulusal kimlik arayiglarin1 hizlandir-

mugtrr(103),

Seyhiilislamimiz bdylesine hareketli donemde yaga-
mugtir. Ne yazik ki, Osmanl Devletinin I.Cihan Harbi ye-
nilgisine dayanamamug ve yeni Tiirkiye Cumhuriyetinin
dogusunu géremeden vefat etmigtir. Burada onun hayat
hakkinda elde edebildifimiz bilgilere ge¢meden Once
"Seyhiilislamlik” kurumu hakkinda kisaca bilgi vermek
yararh olacaktir.

7. Seyhiilislamhk

Kugkusuz Osmanlilardan énce bu deyim kullanilmak-
ta idi. bu kavram hicri dordiincii yiizyilda, Islam hukukcu-
lan arasinda, "¢6ziimii zor olan sorunlarn ¢ozebilecek bilgi
diizeyinde olanlar" igin kullanilmaya baglanmgtir{104), Sa-
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dece Islam hukukgulan igin degil, Islam sufileri igin de
kullanilan bu kavram tarihin akigi iginde kurumlagmgtir.

Islam hukukgulanina gore, genelde "fetva veren
kisi"ye "seyhiilislam" denilmigtir(105), Seyhiilislamligin
kurumlagmasi ise Fetva kurumunun geligmesi donemine
rastlar. Dogal olarak bu donem de Osmanh d6nemidir.

Osmanl devletinde bu kurumun olugmasini ¢esitli ne-
denlere ve gerekcelere dayandiranlar vardir. Ancak gerek-
celeri ne olursa olsun, "Osmanli devletinin kurucusu
Osman Gazi bagimsizligini ilan ettikten hemen sonra fakih
zat olan kayinpederi Edebdli'yi fetva iglerine, damatim1 da
kad: ve hakim olarak tayin eder"(106), Baslangicta bir da-
mgmanlik kapsamh bir geyhiilislamlik kurumu olugturul-
musg oldu.

Bizanshilarin entrikalarina kargi koymak ve Anado-
lu'da fetva iglerinde birligi, bir bagka deyisle, tutarlilif: sa-
vunmak icin II. Murat, Seyhiilislamlik kurumunu resmileg-
tirdi(107), Bu makama ilk olarak Molla Fenarf'yi tayin
etmigtir(108),

Seyhiilislamlik kurumu, Fatih ve daha sonraki do-
nemlerde yiikselise devam etti. Oyle ki, bu fetva makan-

nin yiiceligi devletin resmi protokoliinde kendini gosterdi
(109).

Seyhiilislamhik kurumunun Osmanh devleti iginde
birgok islevleri vardir. Bunlan kisaca goyle dzetlenecek
miimkiindiir.
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Seyhiilislamlar bir danigman olarak Osmanli devleti
yasama ve yargl isleyisine katkida bulunmuglardir. Sozge-
limi Yavuz Selim'i yiizelli kiginin idami kararindan dondii-
ren seyhiilislam Zenbilli Ali Cemali Efendi'dir(110), Bu &r-
nekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

Seyhiilislamlar yonetim daha saghkhl iglemesi igin
yine bir danigman olarak padisaha yardimci olmugtur.
Bazen Seyhiilislam bir sadrazamin atanmasina sebeb
olmug(111), bazen de padisahin dahi taniklifimn kabul edi-
lemeyecegini gerekgesi ile gostermigtir(112),

Seyhiilislamlar yasalarin fermanlarin ¢ikmasinda bag
ve birincil danigmandi. Cogu zaman padigah seyhiilislamin
olurunu alarak ferman yayinhyordu(113),

Seyhiilislamlifin etkinlifi Osmanl1 devletinin genel
durumuna paralellik gostermigtir. S6zgelimi, Ebussu'td
gibi biiyiik alimler ve yiikselme donemlerinde, bu kurum
altin cagim yasamgtir(114),

Seyhiilislamlik bir merkezi kurumdur. Tagradaki miif-
tiler seyhiilislama bagl idi.

Seyhiilislam Osmanli devletinde atama ile goreve
baglardi. Azil, ¢ekilme (istifa) ve 6liim ile gorevden ayri-
lirda.

Seyhiilislam resmi protokole dahildi. Hatta onsekizin-
ci yilizyilldan sonra devletin savag ve bang kararlar igin,
seyhiilislamdan fetva alinmaya baglandi(115),

Her kurumun sonu oldugu gibi, Seyhiilislamlik kuru-
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mu da 26 Eyliil 1922 tarihinde Mehmed Nuri Efendi'nin
istifas1 ile kapanmugtir(116), Fonksiyonlarim ise, giiniimiiz-
de Adalet Bakanligi, Yarg: kurumlar, Milli Egitim Bakan-
1f1, Diyanet Isleri Bakanlig: ve bunlara bagh kuruluglar
aracilify ile siirdiirmektedir. Kugkusuz ayni kurum olarak
degil, bagkalagmis kurumlar olarak fonksiyonlar siirmekte-
dir. |
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I. BOLUM

MUSA KAZIM EFENDININ
HAYATI VE ESERLERI

1. Dogumu, Cocuklugu, Egitimi ve Yetismesi

Musa Kéazim, Erzurum ilinin Tortum ilgesindendir.
Dogum tarihi yaklagik olarak Hicri 1275 miladi 1858 yili-
dir(D), Babasinin ad1 ibrahimdir.

Osmanh egitim sisteminin genel yapisindan miilhem
olarak, "elif-ba"dan baglayan ilk okuma veya egitim igine
Tortum'da ¢gocuk yaglarda erken baglamugtir. Cok gecme-
den Balikesir'e gonderilmistir. |

Balikesirde ilk islam bilimlerine adim atmus, "Akaid

Serhi"ne kadar Balikesir alimlerinden olan Salahaddin Ali
e¢'s-Stir Efendi'den ve 6teki alimlerden okumusgtur.

Balikesir'den sonra Dersaadet'e (Istanbul'a) gelir. Bag-
langicta Kazasker Esref Efendinin dersine devam eder. Bir
hafta sonra Hoca Sakir Efendiden "Serh-i Akdid"in
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(ARAPCA ) "siffat” boliimiinden baglayarak derse dzen-
le devam eder.

1888 (H.1306) yilinda "'ulim-u 'Aliyye" (ARAPCA )
(2) ve "ultim-u Aliyye" (Arap¢a ) () 0 zaman temel bilim-
lerinden "icazet" (yeterlik belgesi) alir. Aym yil agilan
"Ruus" (doktora) sinavinda bagar1 gosterir. Bu basan so-
nucunda "Miiderris" olur. Yine aym yil Fatih Camisinde
ders vermeye baglar.

"Cami"den itibaren Islami ilimleri yaymaya baglar;
bir bagka deyisle bu bilimleri okutmaya baglar. Bir tiir reh-
berlik olan "Nussah"lik yani "nasihat” verme derecesini
ikmal ederek, bagkalarina "icazet" verecek duruma bagaril
bicimde gelir.

2. Hizmetleri

Seyhiilislam Musa Kizim Efendi, Muallim Naci'ye
"ustil-u Fikih"dan "Mir'dt", Rahmetli Mithad Efendi'ye
"Tefsir" okuttu.

1897 de Istanbul Humdy(in Reisligine (Ruus-u
Hiimayiin'a) ulagti. 1900 de Hukuk Mektebi Mecelle Mu-
allimligine atandi. 1908 yilina degin bu gorevini siirdiirdii.

Daha sonra da, "Galatasaray Mekteb-i Sultini",
"Akéid Muallimligine” atandi. Ondan sonra "Daru'l-
Fiinin"®) ve "Darul-Muallimin"(® &gretmenliklerine
atandi. Boylece uhdesinde dort &fretmenlifi toplamis
oldu.

52



IImi yeterliligi ve yiicelisi artarak bu yillarda Haleb
mevlevilifi yolunu tuttu.

1909 yilinda, aym yil, "Mesihat Tedkik-i Miiellefat
Meclisi Bagkatiplifi" ne atanda.

Mesrutiyetin ilanindan sonra Maarif Vekaletinde
olusturulan "Meclis-i Kebir-i Ilm A'zalifi"na atandi. Aym
zamanda kurulan "Meclis-i A'ydn A'zalifi"na da atandi.
Bu siralarda "Ittihad ve Terakki Dernegi"ne girdi.

1918 lere gelindiginde, Seyhiilislarmmz "A'yan Mec-
lisi A'zahifr", "Medresetu'l-Kudat miiderrisligi"”, "Medrese-
tu'l-Va'zin Ogretmenligi" gibi gorevleri yiiriitmekte idi.

Yine Seyhiilislammmz "Murassa"(®) mucidi nisam ta-
simanin yanisira "altun liyakat madalyasi'm1 da tagimakta
idi.

1910 da Hakki Paga Kabinesinin yonetiminde Seyhii-
lislam Celebizade Hiiseyin Hiisnii Efendi mesihat maka-
mundan ¢ekildi. Musa Kézim Efendi, Seyhiilislamliga nak-
len atandi. Bu gorevinde bir yil iki aydan fazla siire kalda.
Bazi nedenlerden 6tiirii istifa etti.

1911 yilinda Sadrazam Said Halim Pasanin yoneti-
minde ikinci olarak Seyhiilislamhfa atandi. Bu kez ki,
seyhiilislamli1 da ancak ii¢ ay siirebildi.

1916 yilinda yine iigiincii kez bu goreve getirildi.
Yine bu gérevde de bir kag ay kaldiktan sonra ayrild.

Musa Kézim Efendi son ve dordiincii defa 1917 yilin-
da Seyhiilislamhiga atandi. Bu son atamiginda "bu goérevi-
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nin yaninda "Evkaf Nezaret Vekaleti" vazifesini de iistlen-
di"(,

1918 yilinda Seyhiilislamlik goérevinden ayrildifinda
toplam bes yil bir ay doért giin bu gorevi yiiriittiigii goriil-
mektedir.

1918 yilinda Seyhiilislamlik gorevinden ve vekillik-
ten ayrilmugtir.

Bu yillarda kendisine yoneltilen "Farmasonluk" ve
"Masonluk" iddialarimi siddetle reddetmistir(8).

Mondros antlagmasindan sonra "Ittihad ve Terakki
Dernegi" mensuplan ile ilgili goriilerek birlikte yargilandi.
Bu yargilama sonucu onbes yil kiirek mahkumiyeti cezasi-
na ¢arptirildi. Bu sirada gerek hastalifa gerekse Ingilizlerin
baskis1 ve etkisi ile cezasi li¢ yillik siirgiin cezasina ¢evril-
mistir(®). Siirgiin cezasim ¢ekmek iizere Edirne'ye génde-
rilmigtir.

O Islam iilkelerinin bagimsizlik miicadelesinin bigak
sirtinda yiiriidiigii, Islam diinyasinin kérii kériine taklit ne-
deniyle ilmi durgunlukta oldugu dénemde ¢agdas gelisme-
ler ile Islam dini arasinda uzlagma aramg, korkmadan ¢ag-
dag bazi goriigleri savunmugtur. Bu goriislere ileride
deginecegiz. Bu goriislerinden otiirii "masonluk” su¢lama-
lar1 yapilmusg, Ittihat ve Terakki mensuplan ile yargilanms
olabilecegi de diigiiniilebilir.

Kuskusuz $eyhiilislamimz Geng Tiirkiye Cumhuri-
yetinin gahlamigin1 géremeden 1920 yilinda Edirne'de ha-
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yata gozlerini kapamigtir. Kabri Muradiye Camisi bahge-
sindedir.

3. Bilimsel Cahgmalari ve Eserleri

Musa Kézim Efendi, Ahmed Mithat Efendi'ye tefsir
okuturken dersi "takrir" geklinde okuturdu. Ahmet Mithat,
bu esnada anlatilanlar1 yaziya dékmiigtiir. Sonugta "En'am
Siiresine” kadar yapilmug bir tefsir ortaya ¢ikacakken, giin-
liikk sorunlarin agir basmasi ve bazi nedenlerle eser tamam-
lanamamugtir. Bu tefsirin adi "Safvetu'l-Beyan Fi Tefsiri'l-
Kur'an" (ARAPCA ) olarak bilinmektedir(10),

Mutasavviflardan Muhammed Cemaluddin Nuri'nin
Arapga olarak 1880 yilinda yazdifn "Vahdet-i Viicid"
(ARAPCA) risalesini Tiirk¢eye agik ve anlagilir bicimde
cevirerek, bu c¢evriyi, 1904 de Ramazan ayinda tamamlada.

Seyhiilislamimuz, biiyiik alimlerden meghur Islam hu-
kukcusu ve tasavvuf ehli Bedruddin Simavi'nin "Varidat"
(Arapga) adli meghur eserini 1906 yilinda Tiirkgeye gevir-
migtir.

O, yine biiyiik Islam filozofu Imam Gazzili'nin "Te-
hafiit-ii Felasife" (Arapga) adl eserini Tiirk¢eye ¢evirmisg-
tir.

Onun "Thlas-1 Serif Tefsiri" Osmanlica olarak yazl-
mugtir.

Seyhiilislam Musa Kézim'in "Sebilurregad” ve
"Islam" adh dergilerde makaleleri vardir. Sebilurresad,
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onun "Sirat-1 Miistakim" de ve oteki yerlerde yayinlanan
makalelerini "Kiilliyat" adi ile toplayarak bastirmigtir.

Musa Kdzim Efendi'nin terciime ve eserlerinin diger-
lerini de §6yle yazabiliriz(11),

1- Islam'da Usfil-i Megveret ve Hiirriyet (1918),

2- Islam'da Cihad (1917),

3- Usil-i Fikih (Darii'l-Fiintin'da verilen dersler),

4- Redd-i Ebatl,

5- 'Akdu'l-Hakaik,

6- Ecvibe (Ibn Riigd'en Osmanlica ¢eviri),

7- Hiiccetu'l-Islam (12),

Seyhiilislamhiga bir ka¢ kez aynlip, yine atanip atmig
olan Musa Kdzim Efendi, bir goriise gore, siyasete bulag-

masaydi, Islam Ilimleri alaninda ¢ok daha verimli olabilir
ve ardillarina pek ¢ok degerli eserler birakabilirdi (13),

Tanzimattan Cumbhuriyete gegisin o ¢alkantili done-
minde yasayan Seyhiilislamimiz diigiince ve goriigleri ve
yetistirdigi 6grencileri ile giiniimiiz Tiirkiyesinin toplum-
sal yapisinin olugmasina katkida bulunacag agiktir. Bu ne-
denle biz buradan onun diisiince ve goriiglerine gecgerken,
ilmiye salndmesinde onun hayatina iligkin bilgi verilen bo-
liimii 6zgiin (orijinal) bigimde dipnotlar kismindan sonra
sunmak istiyoruz:
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I. BOLUMUN DiPNOTLARI

"Timiye Salnamesi (Megihat-1 Celile-i Islimiyenin Ceride-i Res-
miyesine Miilhakdir), Birinci Def'a (Birinci Baski), Megihat-1
Ulya Mektubculugu Marifetiyle Tertib olunmugdur, Déru'l-
Hilafeti'l-'Aliyye, Matba'a-1 'Amire, (Istanbul), 1334, s. 226.

Tefsir ve Hadis Bilimleri.

Arapga Sarf ve Nahiv (gramer) bilimleri.

Universite.

Yiiksek Ogretmen Okulu.

Bir tiir yazi bigimi.

Osman Keskioglu, Asaf Demirbag ve Abdullah Manaz, Son

Caglarda Islam Diinyasinda Fikir Hareketleri, Ankara,
1989, s. 130.

Ahmed Refik, Osmanh Seyhiilislamlan, s. 223.
Son Devir Osmanh Ulemast, ¢4, s. 157.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiikk Tefsir Tarihi II (Tabakatu'l-
Miifessirin), Diyanet Igleri Bagkanhi#1 Yaynlan, sayr 39/2,
Ankara, 1960, c.1, s. 597.

Vasfi Ragid Sevgi, Osmanh Seyhiilislamlan, s. 236-237.
Meshur Seyhiilislamlar, s. 129,
O.N.Bilmen, Tefsir Tarihi, c.1, s. 596.
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II. BOLUM

SEYHULISLAM
MUSA KAZIM EFENDININ
INSANA BAKISI VE BILIMSEL
ALANDAKI GORUSLERI

1. Insan
a) Insan Nedir?

Insan organlaninin beden kisimlarinin olugmasi agi-
sindan bir hayvandan farksizdir. Oyle ki, baza hayvanlar
ile kargilagtinldifinda gii¢csiiz ve garesiz bir hayvandir.
Soézgelimi, bazi hayvanlar dogdugu zaman veya kisa bir
siire sonra harekete ve yiliriimeye muktedir olduklan halde,
insan, ancak birbuguk-iki yaginda yiiriimeye, yirmi yagin-
da kendi kendine yeterli olmaya muktedir olabilmektedir.
Hatta yirmi yaginda bile, bunu, ¢ogu kez bagaramayabilir.
O denli giigsiizdiir ki, hi¢ bir organ: ile kendisini koruya-
maz ve savunamaz. Korumada digardan bir alete, bir sila-
ha muhtag olur(1), Halbuki insan boyle bir acizligi ile bir-
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likte, biitiin hayvanlara iistiin gelmig, giic ve egemence
kendisinden kat kat iistiin olan nice hayvanlan eli altina
almisg, nice olaganiistii fenler ve sanayi icatlanyla diinyaya
akillan hayretler i¢inde birakan su giizelim diizeni vermig-
tir. Insanlarin bu biiyiik bagariya ulagmasi, kugkusuz, ken-
disine Allah'in ihsani olan akil giicii ve zekd melekesi sa-
yesindedir.

Iste Cenab-1 Hakk, insam, boyle akil cevheri ve zeki
nuru ile biitiin yaratiklardan {iistiin yaratrmgtir. Cok gariptir
ki, baz1 kotii goriiglii olan Tabii Bilimciler hayvanlardaki
duygu kisimlarini ve tabii faaliyetlerini 6nemli gérerek ve
bunlara insan idraklerinden ve insanlik icatlarindan daha
cok onem vererek «igte, hayvanlar da insanlar gibi, egyay:
algilayabilir ve duyumlayabilirler. Insanlardan daha garip,
daha acayip faaliyette bulunabilirler. Bu durumda insanlar
ile 6teki hayvanlann ne farklan olabilir?» diyerek insanla-
1, dort ayakh hayvan yerine indirmeye, belki de, hayvan-
lar1, insanlara tercihe kadar varmiglardir. Bu suretle insan-
lara héiz olduklan §in ve gerefi unutmuglardir.

Gergekte duyumlarda, hareket isteminde topluluk
olusturarak bir ulus (iimmet) olmakta, aralarinda biiyiik
fark vardir. Ki, o da birisinin akil cevheri ve fikir 15181yla
miimtaz oldugu, diferinin ise, bunlardan yoksunlugudur.
Evet! Insanlar da fazla olarak bdyle bir kuvvet, boyle bir
haslet vardir. Bu da, ad1 gegen kuvvetlerin bizlerdeki siip-
hesiz var olan eserleriyle sabittir. O ise, insanin kiigiik sey-
lerden yani goriinen siretlerden bagka eserleri algilamasi-
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dar. Halbuki dort ayakl: hayvan tiiriinde bdyle bir eser yok-
tur. Clinkii, hayvan tiirii yalniz gériinen beg duyusu aracili-
g1 ile yalmz duyumlan algilayabilir. O duyumlarda bir
takim kiilli kavramalar ¢ikararak, onlar1 algilayamaz.

Sozgelimi bir biilbiil ndme ¢ikanr. Gordiigii ve sesini
igittigl, tiirtiniin bireylerinde, kendisi gibi nAme ¢ikaran ol-
duklarim1 duyar ve algilar. Fakat bu kazanmalarin ve algi-
lamalarin pargalarinda bir kiilli kavram ¢ikararak, biilbiil
denilen gey, «ndme-gikaran bir hayvandir» diye tasavvur
edemez ve bu suretle ad1 gegeni tammliyamaz(2).

Insan ise, boyle degildir. Bir insan gerek kendisinin,
gerek gordiigii tiiriinlin bireylerinin hep birer irade ile du-
yarli ve hareketli geligen ve konugan bir varlik oldugunu
goriir. Bunlar da insan bireylerinin kattlimimi anlar. Bun-
dan sonra, bu anlayisindan kiill bir kavram ¢ikararak insa-
nin, «hayvan»in kiilli mahiyetinden ibaret oldugunu ve
biitiin insan bireylerinin ad1 gegen mahiyet altinda toplan-
digim tasavvur ve miilahaza ederken bir kiilliyi (biitiinii)
algilamanin anlami da budur.

Acaba, insanda bir genel kavram ¢ikarip algilayan sey
nedir? Siiphe yok ki, difer hayvanlarda olmayan bir giic-
tiir. Feyyéaz-1 Ezeli (Allah), onu insan tiiriine bahg ve ihsan
etmigtir. Onun ile insam diger hayvanlardan iistiin kilmig-
ur. Iste "Akil" iinvamna héiz olan sey de budur.

Iyi, ama bu kuvvetin gercegi ve mahiyeti nedir?

Iste bu babta bilim adamlan 4ciz kalip "ruh gibi aklin
da ger¢egini ve mahiyetini, ancak Cenab-1 Hakk bilir" de-
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dikten sonra, bunu diger kuvvetlerden imkan o&l¢iisiinde
ayirmak icin kigisellikleri ile degil, sunduklan ile gelecege
yonelik kanun yapmiglardir:

1- Akil, insanda bir 6viing¢ kayna: ve yiice bir haslet-
tir. Ki, insandan makbul hareketler ve iyi s6zlerin sdylen-
mesine sebep olur.

2- Akil, bir kuvvettir ki, kotii ile iyi arasim1 fark
etmek, ancak, onunla olur.

3- Akil, insan bedeninde ebedi bir nurdur. Ki, digar-
dan alinan suretler, anlamlar hep onun aydinlattifs yoldan
gecerek, Allah'in bagarili kilmasiyla kalbe (bilince) ulagir.

4- Akil, dyle aziz bir sifat ve tabii haslettir. Ki, "zaru-
riyit1" (zorunlu igleri) ve "bedihiyyat1" (giizel isleri) bil-
mek ve algilamak kendisine gereklidir.

5- Akil, 6zel bir bilimdir. Ki, ancak varliklara ve bii-
tiine iligkin olur.

6- Akil bir kuvvettir. Ki, insanmin kendisini, ancak
onunla bilmeye muktedir olur.

Bilim adamlanmn akla dair ortaya koyduklar bu ta-
mimlar, hayret i¢inde hayretten bagka bir sey ifade etme-
mislerse de, baz1 biiyiiklerin dedigi gibi, gercegi(3) aragtir-
diktan sonra aczini itiraf ve hayretini gosterme, en biiyiik
marifet oldufundan bu kuramlarin (nazariyelerin) ifade
etmis olduklan hayretin dahi, bir biiyiik marifet oldugunda
siiphe yoktur.

Islamin usiliince, surasi1 muhakkaktir ki, "kiilliyat"

64



olsun "ciiz'iyyat" olsun her ikisine de taalluk eden bilimler
ve algilamalar ve anlamlar arasinda olugan uyumluluklar
hep o gergegi ve mahiyeti bize malum olmayan akil cev-
herine dayanir.

Eski bilim adamlar1 Cendb-1 Hakk'a "akil" sifatini ya-
kistirmay1 bile uygun gérmiisler ve onlardan bir firka
"akil, dlemin en yiiceligidir, bu dlemin miidebbiri (ydneti-
cisi) ancak O'dur. Bedenlerin 6l¢iilii hareketliliklerini ko-
rudukga akil onlara yaklagir. Olgii stmirindan ¢ikanlarin da
ise, kendilerinden ayrilir" demiglerdir.

Bazilan da aklin, zihnin, nefsin bir tek sey oldugunu
sOylemiglerdir. Algilamamaya sebep olan bu tek seye be-
dende tasarruf ve tedbiri yoniiyle "nefs", esyay: algilamasi
itibariyle "akil", bilgiyi algilamaya yetenekli bulunmasi
nedeniyle de, "zihin" adim vermiglerdir.

Aklin "cevher" veya "araz" oldugunda da ihtilaf olun-
du. Ehl-i Siinnet, akil ve ruha "cevher" adim verdi.

Mu'tezile ile 6teki bazi Islam mezhepleri (akl)in ruh veya
dimag ile bir kuvvet oldugunu sdylediler.

Bilim adamlan aklin muceb veya mu'arref olup olma-
difn hakkinda dahi ihtilaf ettiler. Mu'tezile, "imann
viicibuna hilkkmeden ve onun hiisniiyle (iyiligiyle), kiifriin
kubhunu (kotilliigiinii) bildiren akildir" dediler ve akl
"hiisn" (iyilik) ve "kubh" (¢irkinlik-kotiiliik) kavramlarim
ve mahiyetini belirleyen tek kaynak olarak kabul ettiler(4).

Es'ari ile, "akil, sar't'in hitabin1 anlamaya ve algilama-
ya bir ara¢ olup gerek imanin viictibiine hiikkmetmekte ve
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gerek onun (imanin) hiisniiyle (iyiligiyle) kiifriin kubhunu
(kotiiliigiinii) tarif ve aciklamada, akhin iligkisi olmayip,
bunlar, ancak, ser'i-i serif ile olugur" goriisiinde bulundu-
lar. Onlara gore, giizellik ve cirkinlik veya iyilik ve kotii-
likk, Allah'in emirleri ile gosterilir. Kisacasi, Esi'rilere
gore "aklin emirlerine degil, sir'1'in emirlerine itibar etmek
gerekir"(d),

Bu konuda Hanefilerin seckin goriigii sudur:

"Imanin vuciibiine ve onun hiisniiyle (giizelligiyle-
iyiligiyle) kiifriin kubhune (¢irkinligine-kétiiliigiine) hiik-
meden geri'at ise de, akil da, yalniz Allah'in hitabin1 anla-
maya bir ara¢ olmayip, belki, bunlari, ger'i-i gerifi dinle-
mekten 6nce de algilayabilir ve agiklayabilir"(6),

Bu ihtilaftaki yarar ise, ¢ocuktaki akilda goriiniir.
Soyle ki, eger bu ¢cocuk gerek "Tevhid" (Allah'in birligini)
ve gerek "serik"i (Allah'a ortak kogmay1) inang olarak be-
nimsememis ise, mu'tezileye gore, ergin (balig) hilkkmiinde
oldugundan(7) mazur degildir. Es'dri indinde ise, mazur-
dur. Ciinkii imanin vucibii, ger'l hitap ile olup, ser'l hitap
ise ¢cocuk aklina, heniiz ydonelmemigtir.

Hanefilere gére ¢ocuk adi gegen imani inang olarak
benimsemedigi gibi, sirki de inang olarak benimsememis
ise mazurdur. Feri ahkdma gelince bunlar da aklin asla
girdisi olmayip hepsi "Edille-i Serlyye"den maliim olmusg-
tur. Ozellikle Ebu Hanife ser't kaynaklan kitap, siinnet, sa-
habilerin icmah, kiyas, istihsan, orf vb. olarak siraliyordu
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(8). Kuskusuz herkes yoresindeki bilginin mezhebine uyar
ve goriisiinii benimserdi(?),

Burada Islam kiiltiiriinii zenginlestiren bilim adamla-
rimin aym klasik yontemi benimsemig olsalar bile, akh en-
gelleyecek ve diigiince ozgiirliigiinii kisitlayacak goriiglere
takilmadan ve onlarla sartlanmadan eserler verdigini agik-
ca goriiyoruz(10), Bunlar genelde aklin kullamlmasim 6n
plana ¢ikarmaktadirlar.

Musa Kazim Efendi akh agiklamaya sdyle devam edi-
yor.

Aklin dort derecesi vardir:

1. Merteb-1 Ula: Maddi (heyalani) akil:

Maddi olarak aklin kavrayacag seyleri algilamaga
iligkin bir yetenek olup, o da, ¢ocuklara mahsustur. Bu
mertebede akil, bilciimle ma'kiilattan (aklin bilecegi sey-
lerden) bag olarak yalniz onlar1 kabule yetenekli oldugunu
ve bu yoniiyle egyanin ash olsun "Heyula"ya benzer bu-
lundu$u icin ona aralanarak "heyalani" vasfi ile nitelendi-
rilmigtir. Biitiin egya suretlerinden bog bulunmakta ve bir
seyi kabule yetenekli olmakta "heyiilad" gibi olan akil de-
mektir.

2. Mertebe-i Saniye (Ikinci Mertebe):

Bu akil, meleke ile olan akildir. Akil bi'l-meleke, ¢ok-
luk pargalan duyan ve oralarindaki ortakliklar ve belirgin-
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likleri algilama sebebiyle ortaya ¢ikan kuramlara yetenek
olusudur. Kij, ilahi yiikiimliiliik araci da budur.

Bunu biraz agikliyalim: Konugan nefs goriinen bes
duyum vasitasiyla ¢okluk pargalari duyumlar. Onlarin su-
retlerini dimaga resm eyler. Bundan sonra aklin giiciinde
bu suretlerin bazisinin bazisina oranlarin1 miilahaza eder.
O zaman ad1 gegen parcalara (ciiz'iyyata) iligkin bir takim
"kiilli suretler" bir¢ok onaylanmig hiikiimlere yararh bas-
langi¢ yoniinden nefse cogkunluk verir. Bu sebeple agikca
goriinen geylerden kuramlara gegise nefisle bir yakin yete-
nek hasil olur. S6zgelimi, bir ¢ocuk baglangigta, biberin
actlifin, birgok sekerin tatlilifini ve bunlann bir digerin-
den belirtilerini bilmedigi halde daha sonralar1 senelerin
gecisiyle karsilastifi deneyimler iizerine bir¢ok biberlerin
aciligini, birgok sekerlerin tathilifim1 duyumlayinca ve al-
gilayinca, kendisine baglangicta yararhilik yoniinden "hep
biberler acidir” ve "hep sekerler tathidir" ve "biber ile
seker arasinda belirginlik ve ayrilik vardir” onayladig hii-
kiimler ortaya c¢ikar. Bu minval iizere diger ciiz'iyydtin
hallerine muttali' olarak, onlara iligkin bir¢ok onaylanan
hiikiimler ve "kiilll suretler"in ortaya ¢ikarihigina da ulagil-
difinda, bu suretler ve bu hiikiimler vasitasiyla kuramlara
(11) gecise ve bilinmezleri ele gegirmeye kendisinde tam
bir yetenek hasil olur. Ki, iste aklin bu mertebesine "'akil
bil-meleke" ad1 verilmigtir. Bu mertebede insan ildhi hii-
kiimler ile ylikiimlii olmugtur.
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3. Mertebe-i Salise (Uciincii Mertebe):

Bu "kl bil-fi'l" dir. "'Akil bil-fi'l", "bedihiyyat (agik-
ca belli olan geyler)" ile kuramlar1 yani "'akil bil-meleke"
mertebesinde iiretilen "kiilli suretler” ve "onaylanmug hii-
kiimler" ile bilinmezleri ¢ikarma melekesidir.

4. Mertebe-i Rabi'a (Dordiincii Mertebe):

Bu ™akl-1 miistefdd"dir. Olugmug algilamalarin ve
elde edilmig bilgilerin biitiinii, akil indinde var olan ve
hazir olarak hig birisi kendisinden kaybolmamasindan iba-
ret olan akildir. Bu mertebe olgun nefis sahiplerine 6zgii-
diir. Ciinkii onlar goriinmesi hasebiyle ne kadar aliméne
surette iseler de, gergekte soyut yollara dizilmig ve "'dlem-
i lahtta" (ildhi aleme) karigmug olduklarindan daima
"ma'limat" (bilinen seyler) ve "ma'kdlat"larim (aklin
uygun goérdiigii seyleri) gozlemlemektedirler.

Aklin yeri ve merkezinin saptamasinda da goriig ayri-
liklar1 olan Tipgilar gibi Hazreti Imam Azam da akhin di-
magda oldugunu sdyledi. Imam $4fi1 ile ¢ogu Kelamcilar
aklin kalpte olduguna yoneldiler. Bazilar1 da ikisi arasinda
ortak oldugu goriisiindedirler. Hz. Ali'den de, rahmet ve
sefkatin cigerde, nefsin de yiirekte oldugu sdylendi. Sufi-
likte, "Manalar ruhlar aleminde once ruha iner, ondan
sonra kalbe gecer, sonra dimaga yiikselerek orada nakgedi-
lir" goriiglindedir.

Mantikcilar insan1 «konugan hayvan» diye tasavvur
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ve tarif etmiglerdir. Bu tanima "hadd-i tam" (tam bir suur)
adim1 vermiglerdir. Ki, insanin yakin cinsiyle yakin bolii-
miinden olugmustur. Kendisi ve gercegi hakkinda biitiin i¢
organlarini icerendir. Bu sebeple, bu, "efrddin cimi' ve
e'gya'nim1 mini' " (Bireylerini iginde toplayan, bagkalarim
diglayandir) olmug diye bir tamimdir. "Konugan hayvan"
kavraminin béyle bir tanim olup olmadigini, bir seyin tani-
minin nasil bir gartlar tagidigini, ne gibi kisimlara aynldi-
gin1 ayrintisiyla bildirmek uygun ise de, bu aynntilan ver-
mek Oyle bir-iki makale ile miimkiin olamayacag: gibi, o
ayriliklar ile ugragsmak esas konudan biitiin olarak ¢ikigi-
mza neden olacagindan bu konuda degerli okuyuculara
topluca bir fikir vermek i¢in gelecek ifadeleri yeterli gor-

meyi daha uygun bulduk.

"Tanim" digarida var olanlardan alinan ve koparilan
bir zihin sureti ve bir(12) kiilli mahiyettir. Bu zihin sureti o
digsardaki varliklarin ya ©6z(kiinh) ve hakikatindan, yani,
kendisini tegkil eden organlarn ve varligindan, yahut,
"a'raz-1 lazime" ve "ahval-1 mahsiisa"sindan alinmigtir. Bi-
rinci surete "had", ikinci surete "resim" adi verilmigtir.
Buna dayanarak mantik¢ilar "tamm™ "bir seyi 6z ve ger-
cegiyle veya bilciimle bagkasindan ayiran bir yoniiyle bil-
diren sey" diye tamimlar ve agiklarlar. Sonra bir seyi yine
ve hakikatiyle bildirene "had" ve bagkasim1 ayiwrir yoniiyle
bildirene de "resim" adim1 vermigler. Bunlardan her bir
seyi "tevm" ve "nakis" (eksik) adlan ile iki kisma ayirmmsg-
lardur.

Bu halde deriz ki, "konugan hayvan" tanmim da digan-
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da var olan insandan alinnmg zihne ait bir suret (zihni
suret) ve kiilli bir mahiyettir. Fakat bu kiilli mahiyet acaba
insan varlifinin tamamina 6z ve hakikatindan mi, yoksa
"'avariz-1 muhsusa"sindan mi alinmigtir? Birinci olarak bu-
rasim bilmek gerektir. Oyleki, ad1 gecen tamimin "hadd-i

tam" olup olmadif1 anlagilsin.

Bilinmektedir ki, var olan insan bir beden ile bir de
ruhtan ibarettir. Oyleyse, insam olugturan seyler bireyin
organlar ve ¢esitli unsurlarindan olugan bir "hayvan bede-
ni suretinde" ile bir de "insan tiirii suretinde" denilen bir
tabiat, bir kuvvettir. Insan, "hayvan bedeni sureti" itibariy-
le, i¢ karsa koymayi, neselenme, isteme hareketi, kabule
mazhar oldugu gibi, "insan tiirii sureti"yle de "kiilli algila-
malan” ve "fikri iglemleri” uygulamaya kaynak olmugtur.

Iste mantik¢ilar da insan varhifimin 6z(kiinh) ve haki-
katini bOyle bularak onun "hayvan bedeni sureti"nden
"hayvan" kavramini, "insan tiirii sureti"nden de "konugan
(natik)" anlamini ¢ikarmiglardir. Buna dayanarak insan
"konugan hayvan" diye tanimlamuglardir. Bu tamima
"hadd-i tam" adim1 vermiglerdir. Ki, ger¢cekte hayvan, has-
sas, iradesiyle hareket eden bir beden adi demek oldugu
gibi, "konugan" da —yerinde ag¢iklama yapildig1 yoniiyle—
oldugundan "soyut kiilli ve cuz'iyyat1 (pargalar1)" algila-
may1 ve fikri iglemleri uygulamay: yapan gey demek oldu-
gundan bu tanim insanin biitiin kigilifini icerir. "Bireyleri-
ni kapsar, bagkalarim diglar" bir tamim, "hadd-1 tam"
iinvanim gergekte hak etmigtir(13),
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Biz Islam diinyasindaki klasik mantik okuyanlarda
gordiigiimiiz agiklamalar1, burada Musa Kazim da da go-
rilyoruz. O insam agiklamaktan daha ¢ok, Aristo mantif-
na dayal1 ve kismen Islam mantik¢ilarinca bir takim geyler
eklenmig, klasik mantifin insan hakkindaki agiklamasini
yinelemigtir.

b) insan Bilimi ve Kapsam

Seyhiilislammiz Musa Kazim Efendinin insan bilimi
hakkindaki goriigiinii sdylece dzetlemek miimkiindiir.

Insan bilimleri ve insanlifin anlagilmasi iki kisma ay-
rilir: Birisi bedihi (giizel sanatlara yonelik), digeri nazari
ve kesbi (kazanilabilecek) olmaktadir. Bedihi olanlar ara-
cihifiyla dimaga resim ve naks olunan duyumlarin bigim-
leri ve berikinin yansidir, "kiil (biitiin) clizden (parcadan)
biiyiiktiir" diye baz1 makulat (aklin uygun buldugu seyler)
ile varligini, achfinm, susuzlugunu bilmek misilli 6nceden
var olup kesbi ve nazari olanlarda fikir ve nazar yoluyla
iiretilen anlama ve algilamalardir.

Duyumlar ile insan vicdan-1 ile diger hayvanlar ara-
sinda ortak ise de, "bedihiyye" olsun, "nazariyye" ve "kes-
biyye" olsun biitiin insan ma'k{ilatina 6zgii olup, diger hay-
vanlarin onda nasibi yoktur. Bunun i¢indir ki, hayvanlarin
hayat ve algilamalan yaratilistan beri asla ilerlememis ve
hemen hemen oldufu durumda kalmugtir. S6zgelimi an tii-
riiniin yiiz y1l onceki bilgisi, hiineri neden ibaret idiyse,
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bugiin yine ondan ibaret olmusgtur. Diger hayvan tiirleri de
aynmidur.

Yine bunun i¢indir ki, hayvanlardan her tiiriin birey-
leri o tiire 6zgii bir fiile, bir hiinere ¢aligagelmistir. Hepsi o
fiili uygulamada hemen hemen esit kalarak(14), birisi dige-
rine {istiin gelememigtir. Insan ise boyle olmayip akil giicii
ve diigiinme melekesi sayesinde, simdiye kadar nice acaib
icatlar ve garip makinalar ortaya ¢ikarmugtir. Ingaallah or-
taya koyacagl da beklenmektedir. Ancak gurasi gayan-i
dikkattir ki, insan bu yoOniiyle de difer hayvanlara iistiin
gelmig ise de, ma'kiilat kuramini ortaya koymak ve fikri ig-
lemlerini uygulama alanina koymak i¢in mutlaka bir 6gre-
ticiye, bir onciiye muhtagtir. Kald: ki, bir insan ne kadar
yasarsa yasasin, velev ki, bin yil yasasin, bir 6gretici ve
onciiye miilaki olmadik¢a veya ondan 6gretim gérmedik-
¢ce, bilgi uygulamas: ve sanat icadi gdyle dursun, oldukga,
bir yasayip araglarina bile ulagamaz. Allah tarafindan ken-
disine ihsan buyurulmug olan akil giicii ve fikir melekesi-
nin nasil ve nerede kullanilacagini bilemez. Nice asirlar-
dan beri gelmis, gecmis ve bugiin de ¢ocuklan ve atalan
da kendi adetleri ve ahlaklarini siirdiirmekte olan milyon-
larca vahsi kavimlerin durumlarina ve tutumlarina inceden
bakildiginda sdyledigimizin gergek oldufu anlagilir.

Zira goriiliiyor ki, ad1 gegen insan kavimlerinde bizim
ile ortak olduklar1 ve buna dayanarak kuvvetle bir¢ok sey-

lere muktedir bulunduklar1 halde, bu ana kadar, iclerinde
bir 6gretici ve bir oncii olmayan ve bunlar olup da etkisiz
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kalan insan olgunlugundan ve uygarlifindan yoksun kal-
muglardir. Simdiye kadar hayvan yasayigina yakin bir ya-
sayisla yasaya gelmiglerdir.

Eger bir ¢greticisiz ve bir Onciisiiz olgunluga ulagmak
ve bilgiyi elde etmek, insana miimkiin olsaydi, adi gecen
kavimler bu hal ve vahsilikte kalmazdi.

Her kavim uygun bir oranda bilgi elde ederek, simdi-
ye kadar, diinyada bilim ve 6grenimden hi¢ bir ulus yok-
sun kalmazdi. Ne hacet! iste Amerika kitas1 ortada duru-
yor. Bu kita halki, orada nice yiizyillar yagamglar.
Halbuki, o uzun hem de pek uzun siire zarfinda hi¢ bir
hiiner ve hi¢ bir ilerleme gostermemiglerdir. Bu nedenle
kendilerini hayvan derecesinden kurtaramamuglardir. Bun-
dan dortyiiz yil Once, adi gecen kita bulundu. Bundan
sonra oraya bir¢ok bilim adamlar ve aragtirmacilar gdnde-
rildi. Ahaliye bilimler ve teknoloji 6grenimi yapildi. Aha-
liyi ¢caligtirdilar. Yavag yavasg ilerlemeye basladilar. Niha-
yet simdiki dereceye ulagtilar. Kendilerini biitiin diinyaya
begendirdiler. Hatta bugiin kendi kasiflerine, kendi egitim-
cilerine bile uygarlik dersi vermeye kalkigtilar(15),

O kadar uzaga gitmege gerek yok. Iste bugiin maddi
gelismesine hayran oldugumuz Avrupa dahi bundan dort-
besyiiz sene evvele gelinceye kadar aymi halde olup, ahali-
si bir digerini yemek derecesine gelmemigler mi idi? Bun-
dan sonra bir taraftan yunan fenleri, difer taraftan da,
Islam bilimlerine véris olarak bu fenler, bu bilimler saye-
sinde ilerleye ilerleye, nihayet, simdiki hale hayret edile-
cek bigimde ulagmadilar m?
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Bir esasa dayanmayarak, olgunluga ulagmak ve bilgili
olmak insana miimkiin olsa idi, Amerikanin bulunmasin-
dan sonra ahalisi bunca yiizyillar zarfinda vahgi halde kalir
muyd1? Bundan dolayi, Avrupa ahalisi de dort-begyiiz sene
evvele gelinceye kadar vahgiyane bir surette bir digerini
yemeye ugrasirlar miydi? Madem ki onlarda insan idiler,
ince diigiinerek bir hiiner bir marifet gostermeleri ve
ma'kul bir surette uygarlik elde etmeleri, simdi oldugu
gibi, o zamanlar da dahi binlerce filozof ve bilim adamlan
yetigtirmeleri gerekmez mi idi?

Iste bu durumlar gosteriyor ki, insan bir 6gretici ve
onciiye miilaki olmayip bulundugu halde kaldik¢a akil gii-
ciinden ve fikir melekesinden istendifi gibi yararlanamm-
yor ve yararlanmak ihtimalinden ¢ok uzak. goriiniiyor.
Belki o nimete kavugmak igin her halde bir rehbere ihtiyag
duyuyor. "lyi! Ama insanlan egiten ve yol gosteren, bilim
ve teknigin esasin1 koyan, yine, insanlar degil mi?" tarzin-
da bir soru sorulursa, buna su cevap verilir: "Kendilerine
"peygamberler" ad1 verilmis ve peygamberlik nigani saye-
sinde maddi ve manevi mutlu yaratiligina kavugan, biitiin
alem o peygamberden nur almig ve ancak bu sayede bilim
ve teknigi diinyaya yaymglardir.

Adem, Idris, Sit aleyhisselam da, Hindistanda ortaya
ciktiklan, bilim ve teknikte oradan Misir'a, Misir'dan da
Iran ve Yunan'a gegtigi, insafla diisiiniiliir ise su cevabim-
zin gercege yakin oldugunda siiphe edilemez saniniz(19),

Insan bilimleri konusunda da Musa Kizim donemin
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klasik diigiincelerini yansitirken giincel énem tagiyan egi-
tim ve egitici konusuna da 6zellikle dikkat cekmektedir.

2. Bilimin Temeli

a) Bilme (Bilgi) Nedir?

Bilme sozliikte «bilmek» anlaminadir. iki seyi gerek-
tirir: Birinci bilinecek bir suret ve bir sorun, digeri de
«bilmek», kendisiyle beka bulacak, bir kuvvet ve bir mele-
kedir. "Bilme", kavram bu iki geyden her birine dahi kul-
lamilir. Buna gergek orfte ve bilimsel kullanimda meghur
mecaz ad verilir.

"Marife" sozciigii de "bilme" sozciigii gibi, "bilmek"
anlamina kullanilir ise de aralarinda bir¢ok yonden farklar
vardir.

Birincisi, "bilme" kiilli ve miirekkepte, "marife" ise
ciiz'ide kullanildilar.

Ikincisi, "bilme" aracisiz, "marife" ‘nitelikleri ile

bilme araci ile kullanilir.

Uciinciisii, "bilme" bir seyin 6z ve gercegini, "marife"
ise bir seyin eserlerini ve niteliklerini algilama anlaminda
kullanilur.

Bizim "bilmek" diye terciime ettigimiz "bilme" iki ki-
simdir: Birisi "mutlak bilme" (‘ilm-1 mutlak), digeri "kayit-
I1 bilme” ('ilm-1 mukayyed)dir.

Mutlak bilme, bir gey ile kayitlanmaksizin yanlhg bil-
mektir.
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Kayith bilme ise, bir gey ile kayitlanarak bilmektir.
Ayasofyay1 bilmek buna ornektir.

Mutlak bilme konu olan ii¢ akim vardir.

Birinci akima gore, mutlak bilme zorunlu ve giizel
olur. Tanima ihtiya¢c duymaz, hatta tamim kabul etmez.
Imam Fahreddin Razi bu goriigii benimsemig, goriisiinii iki
yonden kanmitlamgtir.

Birinci yonden, herkes kendi varligini yani kendisinin
zorunlu olarak ve giizel olarak bilir. Bu bilme ise, araciya
ve ugraga gerek kalmadan olan bir bilmedir.

Ikincisi eger "mutlak bilme" kesbi (elde edilebilir) ve
nazari (kuramsal) ise, ve de bir gey ile tammlanacak olursa
ya kendi nefsiyle yahut bagka bir gey ile tammmlanmas: ge-
rekir. Uciincii bir olasihik yoktur. Oysa iki olasiifin ikisi
de batildur.

Ciinkii bilmeyi iki gey ile tanimlamak gibi bir durum
ile kargilaginiz. Bu ise, seyi bilmek i¢in "bilme" ihtiyag du-
yuldugu gibi, "bilme"yi bilmek i¢in de "bilme"ye ihtiya¢
duymak demektir. Bu da dogal olarak tutarsizlig1 getirir.

Ikinci akim, "mutlak bilme" zorunlu ve agik olmayip
bir sey ile sinirlamaya, yani bir takim bilinen igleri diizen-
lemekle kendisini tanima ihtiya¢ duyar. Dogrudan dogruya
sinirlanma ve tanimlama etkin oldufundan adi gegen
"bilme" kisimlara aynlarak ve drnekler ile tanimlanir. Ki-
stmlara ayirim ve tanimlama géyle yapilir.

I'tikAd iki kasimdir: biri uygun olgu, digeri de uygun
olmayan olgudur.
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"Uygun olgu" iki kisimdir: biri sibit digeri de gayri-
sabittir. Iste bu taksimden "uygun olgu" ve nefsinde sibit
biri "i'tikdd-1 cdzim" gergegi hasil oldu. O da "ilm-i
yakin"i demektir. "Cazim" kaydiyla dahi "taklid-i miisey-
yeb"den ayrildi. "Mutlak bilme" Ornekleme ile tanimu da
sOyledir: "Bilme" denilen geyi gérenin kuvvetini algilama-
s1 ve duyumlamasi gibi, bir "idrak-i basiret” veyahut bizim
"bir, ikinin yansidir" diye inandifimiz gibi, bir gergektir.
Imam Gazz4li, "mantikta agiklanan cins ile fash toplayan
bir yazili ibare ve agiklama ile bilmeyi sinirlamak ve ta-
mimlamak zor igtir" dedikten sonra, belirtilen taksimin ger-
cek bilmeyi bir dereceye kadar temyiz ve gorevin idraki
ile 6rneklenmesinde, bu gercegi yine bir dereceye kadar
anladifim agiklamigtir. Gazzali'nin bu séziinden kendisin-
ce dahi bilmeyi, gergek sinin ile sinirlama ve tamimlama
zor ise de, taksim ve drnekleme gibi, diger yo6nler ile zor
olmadig anlagilmigtir.

Ucgiincii akim; "mutlak bilme" kesbi, nazari oldugu
gibi, onu bir gey ile tanimlama zordur. Bunlar mu'teziledir,
bilmeyi de kendi akilciliklarina uygun tammmlamiglardir.

Seyhiilislamimiz Musa Kazim, "bilme"ye iligkin agik-
lamalarinda, daha ¢ok Islam alimlerinin goriiglerini sirala-
mustir. Ozellikle mu'tezilenin goriigiine genig yer ayirirken
Kadi Ebubekir Bakillani"nin, Ebu'l-Hasan e'l-Eg'ari'nin,
Imam RAazi'nin goriislerine, kisaca yer veriyor. Daha sonra
Cumhiir Kelamcilarin, tutundugu kabul edilen "bilme"
hakkindaki gériislerini 6zetliyerek veriyor(17),
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Bu konuda sunu agikca sdylemek gerekir ki, bu go-
riigler tamamen Islam filozof ve kelamcilarimin goriigleri-
dir, seyhiilislamimz "bilme" ve bilgi konusunda, Avrupa-
da geligen diigiincelerden her nedense burada hi¢ stz
etmemigtir. Oysa o déonemde Batida gerek felsefe gerekse
miisbet bilim alanlarinda gozleri kamagtiracak hizlilikta
calismalar yapiliyor ve yeni buluglar ortaya atihyordu.
Kald: ki, seyhiilislamimiz Batiy1 gézlemeyi ihmal etmeyen
bir bilince sahip iken, boyle davranmasi bir sirdur.

b) Bilme ve Bilmin Erdemleri:

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi bu konuya neden
degindigini agiklayarak, konuyu genislemesine ele aliyor.

"Bilimin faziletine iligkin simdiye kadar kalem sahip-
leri tarafindan pek ¢ok makaleler yayinlanmigtir. Bu ne-
denle, bilmenin ve bilimin fazilet ve meziyetini taktir ede-
meyecek bir birey kalmamg ise de, bu énemli istege dair
ne kadar s6z sOylenirse soéylensin yine faydadan bog kal-
mayacaktir. Bu yonden, Islam Dini noktasindan bilimin
erdemleri hakkinda su birkag satirhh aciz makalenin dahi
bekleyen degerli okuyuculara sunulmasini uygun gor-
diim"(18),

Bilimin fazileti hakkinda, yiice Allah'tan "bilenler ile
bilmeyenler esit olur mu?"(19) —bilgisizligin karanh ile
bilimin aydinlifi— beraber tutulur mu? Yiice Allah bilim

adamlarim1 yiiksek dereceye koymustur. "Allah'tan ancak
bilim adamlan iirperir ve korkar"(20) me'alinde ve daha
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bunlar gibi pek ¢ok ayetler indirildigini goriiyoruz. Bunun
yamsira Hz.Rasul-i Ekrem Efendimiz tarafindan da "Isla-
min maddi ve ma'nevi saadeti i¢in bilim 6grenen kimsenin
derecesi, peygamberler derecesinden yalmz bir derece asa-
gidadir” buyurulmugtur.

Seyhiilislamimiz Musa Kazim Efendi, Hz. Peygambe-
rin bir konudaki hadislerini gdyle siraliyor.

"Bir kimsenin bilimin bgliimlerinden bir béliim bilim
Ogrenmesi, Ebu Kubeya dag: kadar altin1 olup da onu
Allah yolunda harcamasindan ve sadaka vermesinden
daha hayirhdir".

"Hak Te'dla'nin cehennem ateginden kurtardif kulla-
rina bakmak arzu eden kimse, bilim ¢grenenlere bakmali-
dir”. 4

"Besgikten mezara kadar bilim isteyiniz".

Bu konuda birkag¢ hadiste biz ekleyelim.

"{lim d6grenmek her miisliiman iizerine farzdir" (1),

"llim, ©6grenmekle elde edilir. Hilmi hoggorii-

yumugak huyluluk ise, yumusak davranilarak kazanilir”
(22),

"Allah cahili (bilgisizi) dost edinmez". Eger onu dost
edinecekse, mutlaka onu alim (bilgili) yapar"(23),
"Bilim Cin'de de olsa onu alimz"(24),

Bu, edille-i ser'iyyeden bagka akli deliller dahi bili-
min erdemlerini kamtlamaktadar.
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Buna kogut olarak akli delillerden bazilarim §6yle si-
ralamak olasidur.

1. Bilimin olgun sifati, bilgisizligin eksik sifat1 oldu-
gu akillilara agik olarak malumdur. Bunun i¢indir ki, bir
bilgisize "sen bilgilisin" denildiginde kendisinin bilgili ol-
madigini biliyorken bu sdzden hoglanir. Bir bilgili kigiye
"sen bilgisizsin" denildiginde bu sdziin yalan oldugunu ve
buna dayanarak, ondan kendisine bir eksiklik olmayacag-
n1 bilir. Buna ragmen soyut bu noksan sifat olan bilgisizlik
(cehl) kendisine isnad olundugundan iiziintii duyar. Ki,
bunlann hepsi, bilimin bizzat onurluluk ve istenen gey ol-
dugu, bilgisizlifin (cehlin) bizzat kotii ve nefret edilen sey
olduguna kamttir(25),

2. Bilim nerede ve kimde bulunuyorsa, sahibi muhte-
rem ve saygl duyulan kisi olur. Yaratiklar nazarinda gor-
kemli ve biiyiik goriiniir. Hatta, bir hayvan ne kadar kuv-
vetli olursa olsun, insam gordiikte ve insan eline
gectiginde, insandaki bilimin keramet ve aklin gerafet i14hi
hediyesi sebebiyle o hayvan ona itaat etmeye ve boyun eg-
meye mecbur olur.

3. Siiphe yok ki, insan 6teki hayvanlardan erdemlidir.
Bu erdemlilik ise, insanin kuvvet ve giicii icin degildir.
Zira kuvvet ve giicte hayvanlarin bazis: insana esit, bazisi
da insandan fazladir. Eger erdemlilik nedeni kuvvet ve gii¢
olsaydi, erdemce hayvanlarin kimisini insana denk, kimisi
de insandan iistiin olurdu. Bu ise agik¢a batil oldugundan
bu erdemlilik sebebi ancak bilim oldugu kugkusuzdur.
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Insanin bu aydinlik meziyeti ve Rabbin liitfu 6zellik-
leri olup, onunla gergekleri ve egyanin mahiyetlerini algi-
lamaya, onu anlamaya ve mevlaya ibadete yetenegi oldu-
gu icindirki, Cenab-1 Hakk "Ben insan ve cin de§il, ancak
bana ibadet edecekleri yaratim" (26) buyuruyor. Agikcasi,
"ancak beni bilsinler ve bana ibadet etsinler diye insanlan
ve cinleri yarattim” diyor.

4. Bilen, melekiit aleminde ucan ve gezen, akil alemi-
ni gozleyen ve orada gezinen bir halde bulundugundan
"yokluk" ile "varhi1", "vacib"(2?) ile "miimkiini"(28) ve
"miihal"1 miitalaa eder.

Bundan sonra miimkiiniin cevher ve araza, cevherin
de basit ve miirekkebe ayrildifini1 hatirlar. Bunlardan her
birini kendi tiirlerine, her seyi kendisi ile ortaklaga ve ken-
disi ile imtiyazlh olan ciizlerine taksim ettikten sonra, her
seyin eserini, miiessirini, ma'lilunu, ‘illetini, lazimni,
melzimunu, kiillisini, ciiz'isini, tekini, ¢ofunu, gerekli
Ozelligini, ayirci 6zellifini algilar. Bu vasita ile onun akli
boliimleri ve kisimlanyla biitiin bilgiler kendisinde tesbit
ve kayd olunan bir kopya gibi olur. Ki, artik bu az bulunur
kopyaya (niishaya) ulagmak mutlulufunun {istiinde bir
mutluluk tasarlanamaz.

5. Bir insan bilim sebebiyle su derece olgunluga ulas-
tifinda, onun sayesinde bilgisiz nefisler dahi bilim onuru
ile tamgarak ebedi mutlulufa ve gercek hayata ulagir.
Ciinkii, onun kigisel temizligi parlak gilines gibi yaydif
151k sualan ile oteki kigilerin bedenlerine canlilik verir.
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Zira bilim, ruh gézii ve belki de ruhun ruhudur. Degerli
miifessirler, Kur'anin birgok yerinde gegcen "ruh" kelimesi-
ni baz1 yerde "bilim" veya "bilgi" olarak yorumlamiglardir.
Ki, sebebi de sudur: Ruhsuz beden 6lii ve bozuk oldugu
gibi, bilimsiz beden de o6lii ve bozuktur. Bu nedenle,
"bilim", ruhun ruhu ve aydinhifin aydinhifidir. Yok olmak
ve bagkalagsmaktan yoksun ve korunmug olup, siireklilik
ve tutunmak da onun 6zelliklerindendir. Ciinkii olgun kigi-
lerin farklilagmasinin ve soyutlanmasinin tiimden tasarlan-
mast bile miimkiin degildir.

6. Peygamber Efendimiz yiice erdemler ve yiiksek
ahlak sahibi idi. "(Ey Muhammed!) Ve sen en yiice ahlak
iizeresin"(2%) 4yeti buna delalet eder. Bununla birlikte
Cenab-1 Hakk Kur'dn'in pek ¢ok yerinde o sevgili peygam-
berine bilim erdemlilifini o6giitlemistir. Eger bilimden
daha erdemli bir meziyet olsaydi, yiice Allah onu 6giitler-
di.

7. Peygamberlik ile segkin, hikmet ile herkesten iistiin
peygamberlerin biitiinii yagamlar: boyunca mesleklerin en
yiicesi olan "bilim"e baglanarak, 6gretim ve anlatim yo-
luyla halki gercek bilime, 6grenmeye tegvik etmiglerdir.
Nass'la birgok peygamberin bu miicadeleleri Kur'dnda kis-
salar olarak yer aldi(30),

Musa Kazim Efendi bilimin énemine deginirken kisa
bir agiklama bile yaparken —yukarida gordiigiiniiz gibi-
klasik mantik agiklamalarindan kurtaramiyor. Oysa, bili-
me iligkin batidaki bilimsel ve teknik gelismeler drnek ve-
rilerek daha etkin bir makale yazabilecek gilicte idi.
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3. Islam Felsefesi ve Kelam
a) Islam Felsefesi ve Filozoflar
i. Islam Felsefesi

Islam felsefesi, en verimli dénemini dokuzuncu yiiz-
yil ile onikinci yiizyll arasinda vermig bulunmaktadir.
Islam Felsefesinin Yunan Felsefesi ile Avrupa Felsefesi
arasinda bir koprii oldugunu ileri siirenler vardir. Yine
Islam Felsefesinin 6zgiin (orijinal) karakteri ve yaratic
giiciiyle ortaya koydugu eserleri oldufunu ileri siirenler de
vardir. Oysa, Islam Felsefesinin dogdugu ve yasadign do-
nemde dayandif1 "temel, Islam inanc1 ile basta Yunan Fel-
sefesi ve ilmi olmak iizere aligtan gelen tesirlerin tiirlii
tarzlarda kaynagmasidair" 1),

Musa Kazim Efendi de, 6teki Islam Filozoflan gibi,
"isbat-1 viicid" (Allahin varliginin ispat1) konusuyla Islam
Felsefesine iligkin goriiglerini agiklamaya baglamustir.
"sbat-1 viicid" diye actig1 baghktaki gerekcesini sOyle bil-
diriyor.

"Insanda Allah kavrayacak algilama ve akil giicii
yoktur. Insan biliminin sebepleri ise, bes duyum ve akil-
dan ibarettir... Bizim burada "isbat-1 vacib"ten maksadimiz
eserlerden miiessire (eser sahibine) kamitlama yoluyla
Viécib Te'dla ve Tekaddes Hazretlerinin (Allah'in) varlifim
ispattir" (32),

Aslinda bu goriiliiyor ki, tamamen Kelam ile Islam
Felsefesi Musa Kazim Efendi de birbirinin i¢ine girmig bi-
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¢imde ele alinip iglenmigtir. O, "Isbat-1 Viicud"dan sonra
"Isbat-1 Hakyik-i Egya" baghg altnda varhklanin gerge-
gini ele almugtir(33),

O, "Islamda Felsefe" ad1 altinda yazdig makalede su
boliimlere yer veriyor:

— Isbat-1 Viicid

— Isbat-1 Hakayik-i Egya

— Ibn Riigdiin Felsefi Anlayig1

— Felsefenin alim i¢in bir ispat yapmaktan acizlikleri

Seyhiilislamimiz bu son béliimde Ibni Riigdii elestire-
rek daha ¢ok Gazzali'den yana agirligini koyarak onun go-
riiglerini tekrarliyor. Oyle ki, bu konuya daha gok yer ayi-
riyor(34), Bu konudaki goriigleri siraladiktan sonra "Imam
Gazzili, Felasifenin (felsefi akimlarin veya felsefelerin)
tekfiri (kafirlikle suglanmasi) miimkiin olabilip olamaya-
cafina da su sozleri aktararak goyle diyor:

— Eger bir iddiac1 ¢ikipta, "siz felsefi akimlan agikla-
dinmiz. Acaba siz onlarn kiifiirlerine ve bu akimlara ina-
nanlarin 6ldiiriilmesinin gerektifine kesin olarak hiikiim
verebiliyor musunuz?"” derse, biz de deriz ki, "li¢ meselede
(konuda) felsefeyi tekfir etmek lazimdir.

Birincisi, "alemin kadim (her seyden Once var) oldu-
gunu" soylemeleridir. Buna goére "cevherin (t6ziin) hepsi
kadimdir (6nceden vardir)" demeleridir.

Ikincisi, "insanlardan ¢ikan kiiciik olaylarin (hareket-
lerin) Cenab-1 Hakk'in bilgisini kapsayici1 degildir" deme-
leridir.
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Uciinciisii, bedenlerin (6ldiikten sonra dirilmesini) ve
hasri (dirildikten sonra hesap verip cennet ve cehenneme
gidisi) inkar etmeleri hiikiimleridir.

Bu ii¢ sorun bir ydniiyle Islama uygun ve tutarli gel-
mez. Bu nedenle, bu sorunlara bu gekliyle inanan kimsele-
re Ozellikle hagr' ve bedenlerin dirilmesi hakkindaki haber-
leri icin, "peygamberler bu sozleri halktan az bilgili
kamuoyuna ornekleme yoluyla sdylemiglerdir” diyerek
peygamberleri yalanlayan inanci tagiyan kimse gibidir. Bu
s0z acik kiifiir olup miisliimanlardan hig¢ bir grup (mezhep)
bu inang¢ta bulunmamugtir. Ancak sozii edilen bu ii¢ soru-
nun diginda ve kisacas1 Allah'in sifatlar1 sorunundaki go-
riisleri ve and "Tevhid"e inanmalarn gibi sorunlarda felsefi
akimlar "Mu'tezile" mezhebine yakindir. Bu ii¢ sorunun
disindaki sorunlardan her birini Isldim mezheplerinden biri
veya birgogu benimsemis ve savunmustur"(35),

Seyhiilislamimiz Musa Kazim Efendi, felsefe hakkin-
daki klasik goriigleri tekrar edip bunlardan en carpik ii¢
sorun iizerinde durmaktan sonra, felsefe hakkindaki kendi
goriiglinii §0yle noktaliyor:

"Bunca onemli hizmete kargilik felsefe ogreticileri ve
Alimleri, binbegyiiz ikibin sene sonra gelen ve islam hik-
meti sayesinde gozleri ve beyinleri aydinlanan Islam arag-
tiricilan, bunlar (felsefi akimlar) hakkinda bula bula iig-
dort hata bulabilmigler ise, ok mudur? Felsefe 6greticileri
ve alimleri gu Islamin hikmet dershanesine yetismek nime-
tine ulagabilseler idi, acaba bu hatalarinda israr ederler
miydi?"(36).
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Buradan anhyoruz ki, Musa Kazim Efendi, Islamn
klasik olarak geleneklerin felsefeye karg1 tutumunu benim-
semesine rafmen felsefenin okunup, 6grenilmesine taraf-
tardir. Ayrica, o, dala onceki gaglarda yasayip Islamin
kendilerine ulagmadig felsefecilerin fazlaca hirpalanmala-
rinin dofru olmadifini séyleyerek, hatalarini da lige indir-
gemektedir. Bu ise, diipediiz onlann hatalarn ile sevaplar
ile alim olarak kucaklamak demektir.

ii. Filozoflar, Egitim ve Ogretim

Kozan mutasarrifi iken yazdif: eserinde Musa Kazim
Efendi'nin filozoflann hakkinda ve 6gretim ve egitime ilig-
kin goriislerini topluca bulmak miimkiindiir(37). O, eserin
"mukaddime" boliimiinde su goriig ve diisiincelere yer ver-
mektedir.

"Lehu'l-hamd hiik{imet yonetimi bagka bir gekle girdi.
Simdi bu yeni yonetim tarzina gore eserler nesrine girig-
meliyiz. Milletlerin hayatlart milli egitime tab'idir. Bir
ulus istedigi kadar kanun yapabilir. Kanunlarin ruhu ulus-
larin ve toplumlarin iyi 6gretim ve egitimlerine dayanmaz
bir 6giit verendir. Kanunlarin 6giitlerini uygulayacak ve
yerine getirecek milli kuruldur. Baglangigta millet ne dere-
cede iyi egitilir ise, kanunlar ve diizenlemeler de, o oranda
meyvesini verir. Bliyilkk Sahra kavimleri i¢in ne kadar
giizel bir diizen yapilsa, sonug yine higtir. Zira o kanunlan
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kabul ve uygulama ve 6zellikle hazm ve saglayacak o iilke
ve iklimin ahalisidir.

Bu 6nemli kuramin sonuglaridir ki, Avrupa ve Ameri-
ka hiikimetlerinin kogullanmasi, hiikimetlerin geklinin de-
gismesi sonunda 6gretim ve eitim usiliiniin degigtirilme-
sine mecbur olmuglardir. Biz gergek bir hiikimetin gart
olabilmek ve gartin nimetinden hakkiyla yararlanmak igin
kanunlar ve diizenden o genel egitim yontemine biiyiik bir
inkilap vermeliyiz. Genel egitimde nice yalmz agiksozlii
ve giileryiizlii beyan ve dil inceligi nitelifi anlagilmamali-
dur.

Egitim (Terbiye), bir milleti yonetme bi¢imine gore
kamu yararlanna davet eylemek, miilkiimiizde fikren, cis-
men ve ahlaken yiiksek adamlan yetistirmek demektir.
Bugiin(3®) diinyanin imrendigi ingilizler, vaktiyle sinirh
bir goriige sahip adi bir kavim ve zayif biinyeli bir toplum-
du. Ogretim ve egitim ilmi (bilimi) genisledikce ve gelis-
tikge Ingilizler de, cisim, beden, fikir ve 6ngoriisliiliik iti-
bariyle yiikselmeye bagladilar., Aym1 durum Germen
kavimlerinde de goriildii. Az bir zaman zarfinda Asya, Af-
rika, Avustralya ve Avrupa'nin énemli kesimlerini tasarruf
ve miilk edinen Araplar, ¢61 mahsfilii vahmi oturanlan
iken, Islam nfirundan aldiklan feyz sayesinde gayet yiik-
sek bir egitim alarak diinyanin iilkelerini ele gecirmis
emin, refaha, mutluluga ve bilgi¢lige ulagmslarda.

Iste Osmanli kardeglerimi de bagka bir gergek yola
ileri dogru yiikseltmek ve onlara eski devletler ve simdiki

88



milletler 6gretim ve egitiminden topluca bir fikir vermek
tizere onii¢ y1l iginde hazirladiim igbu eser nagizanemin
basin alanina ge¢mesini uygun buldum.

Gériiniige gore, kiiciiciik eserim salt dgretim ve egi-
tim bilimine miinhasir gibi goriiniiyorsa da, asil maksat,
Osmanli unsurlarin, felsefe bilimlerine aligtirmaktir. Bu
maksat ile hiikiimetin yonetim gekline gore yeni bir ilerle-
me ve uygarlik kapisi agmaktir. Gergi insan, diigiince ile,
kiyas ile her seyi bulabilirse de, oncekilerin s6zleri ve dav-
ramglan bize ¢ok yararh olur. Deneyime dayali hususlara
ve iglere iligkin mesa'isini azaltir (yani zamandan tasarrufu
saglar). Kisa bir ¢aba ile biiyiik yararlar iiretimini bagarir.

Bu 6gretim ve efitim bilimi ile birkag¢ yil ugragtigim
i¢in, bu bilme dair biitiin Avrupa yazarlanim inceleyerek
birlikte aciz olan ¢ogu aragtirmam da felsefeye yoneliktir.
Hele diinya filozoflarnin(3®) bilimsel yagam ve oliimsiiz
klasik eserleri aynen belirtilmig ve sayilmigtir. Filozoflarin
dereceleri yiizyila gore siralanarak incelenmigtir. Umitva-
rim ki, bundan sonra, bu tiirlii eserlerin dilimize aktarilma-
s1 ve gevrilmesiyle aziz yurdumuzun bugiinii ve gelecegi
rasin (saglam) bir esasa dayanarak ikiyiiz yildan beri ugra-
makta oldufumuz zay'iat (kayiplar) ve gormekte oldugu-
muz kinama ve aksakliklar yiiksek bir ilerleme ile kokten
kazinmus olur"(“0),

Musa Kazim Efendi, yukarida da belirttigi gibi, Bati
diisiincesinin ve egitim sisteminin 6grenilmesi ile ilerleye-
bilecegimizi agik¢a savunmaktadir. Bunun gergeklesmesi-
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nin de, batili bilim adamlarinin ve 6zellikle bat1 filozofla-
rinin eserlerinin ¢evrilmesine ve dilimize kazandirilmasina
baglh oldugunu vurgulamaktadir.

Yine o, eskilerin deneyimlerinden yararlanmamn
zaman tasarrufu saglayacagini bildirerek, zamanin iyi kul-
lanilmasina da dikkat ¢ekmigtir.

Musa Kazim Efendi, bir devlet i¢in 6gretim ve egiti-
min Onemini agik¢a gosterebilmek i¢in eserinin sonuna
ofrenci, okul ve aynlan para miktannm frank cinsinden
gosteren bir drnek tabloyu eklemigtir.

Ulke Adi Okul Sayis1 Ogrenci Sayis1  Odenen Frank
Isvigre 7.528 577.000 5.500.000
Norveg 6.500 215.000 2.000.000
Danimarka 2.600 257.000 7.500.000
Prusya 34.000 3.650.000 = 8.000.000
Amerika B.D. 141.000 7.209.000  50.000.000(41)

Bu oOrnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Oysa buna
gerek yoktur. Ciinkii Musa Kizim Efendi'nin 6gretim ve
egitime iligkin goriigii yeteri kadar aydinlifa ¢cikmugtir.

b) Kelam Bilimi, Islalh ve Peygamberliin Gerekli-
ligi
i. Kelam Bilimi Islah1 Geregi

Musa Kézim Efendinin kelamu ve itikadi goriisleri,
kendisiyle adag olan, yani isim benzerligi olan Kozan Mu-
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tasarrifi Musa Kézim'in Osmanhica olarak Tiirkgeye ¢evir-
digi "Zevra ve Havra" adlh eserdeki goriiglerin hemen
hemen aymisidir. Bilindigi gibi, bir risale halinde yazilan
bu eser 6nce metin halinde verilmig sonra hagiye ile met-
nin agiklanmasi yapilmigtir(42),

O, bu eserin bagina konan "zat1 cihetiyle her hamd,
bizzat velisi olan Allah-ii Te'dld'ya mahsustur” ifadesini
esas alarak ¢eviriye devam etmigtir. Bilindigi gibi, bu eser-
de Oonce "metin" sonra "hagiye" (ek agiklama) verilmigtir.

Ona gore, her hamd, kapsami yoniiyle, ozellikle
Cenab-1 Hakka aittir. Ciinkii kiginin Allah'a hamd etmesi
icin bagka hig bir seye ihtiyaci yoktur.

Bu eserde "hakayik- Arap¢a" hakikatin ¢ogulu olarak
ele almakta ve onu "dakika - Arap¢a" min ¢ogulu olan "da-
kayik- Arapc¢a" ile kargilagtirmaktadir. "Dekayik"”, "haka-
yik"tan daha 6nemlidir. Ciinkii "herkesin kolayca algilaya-

‘mayacafl bir sir" anlaminadir. Bu nedenle yazar
"hakayik"i yeterli gérmeyip, onunla birlikte, "dekayik"in
soziinii etti. Kalemde "ednd"dan (asafidan) "terakki"ye
(yiicelie) dogru bir belirti anlatan "Arapga" sozciigiinii
"dekayik" sozciifii veya kavramu ile birlikte kullandi.
Ciinkii bu risalede (eserde) sozii edilen mesiil (sorunlar),
"hakayik"ten bir "nebze", belki de, "dekayik"ten bir
"ziibde"dir 43). "Nebze", "az bir sey", "ziibde" ise "bir
seyin hiilasas1"dir.

Bu eserde yeralan konular 6zellikle "Kelam {lmi"nin
iizerinde durdugu Allah'in varhfmnin delilleri ve sifatlan
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iizerine aynlmgtir. Sozgelimi, Kelam'da ¢ok kullanilan
"bir seyin la-seyden (olmayan bir gseyden) hudiisi (¢ikisi)
muhaldir (bogtur) ilkesi ele alinarak kisaca agiklanmmgtir
45)

Yine bu eserde Kelami ve Tekvini sifatlardan soz edi-
1ir(46),

Eserin sonundaki "sihire dayanan felah bulmaz" ve
biitiin vakitlerinde beni unutma! ve bilciimle hayirli davet-
lere (dualara) beni de dahil et!" ifade, e'd-Devani'nin oldu-
gu kadar, ¢evirenin kendisinin de benimsedigi goriig olsa
gerektir47),

Seyhiilislamimiz yiizyillar 6nce yazilmig Kelam ki-
taplarinin ¢agin ihtiyaglarin1 kargilamayacagl endigesini
dile getirerek 1slah1 yoniine gidilmesinden yanadir. "Med-
reselerde Tedrisatin Islam" konulu(48) konferansta konuyu
enine boyuna ele almigtir. O bu konferansta sunlan soyle-
di.

"Islamin ilk doneminde yalmz "hadisler" ve "dyet-
ler"in goriinen (zahirf) anlamlan ile yetinilirdi. Ozellikle
peygamberimiz zamaninda herkes siiphelendigi meseleyi
bizzat Hz. Rasul'e sorar, ¢ozerdi. Kitap yazmaga, okuma-
ga liizim yokdu. Gerek dine, gerek diinyaya ait gseyler her
ne olursa olsun, hep boyle ¢oziiliirdii. Kitap yazilmasina
liizGim goriilmezdi.

Sonra "Tabi'in" (sahabeden sonraki dénem alimleri)
zamaninda goriis ayriliklan ortaya ¢ikti. Bunun iizerine
Islam Birligi i¢in kitaplar yazilmaga baglandi. Ciinkii go-
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riiglerin ¢ikisi olursa ihtilafli goriigler olusacaktir. Islam
halki arasinda "tefrika" (ayrilik) meydana gelecektir. Hal-
buki aynlik meydana gelince kuvvet gidip sonra —Allah
korusun— (Arapga) biitiin {immet mahv olacakti. Bunun
icin ihtilaflann kaldirmaya g¢aligtilar. "Hakk"1 "Batil"dan
ayirmaga ugrastilar. Iste o zaman kitaplar yazimimna bag-
landa.

Ozellikle "Kelam Bilimi"ne iligkin kitaplar yazild.
Ileri goriiglii olanlar "hakk": kabul etsin denildi. Yaran da
goriildii.

Ancak bunlarda "Felsefe"den s6z edilmemisti. Ciinkii
"Felsefe Bilimleri" heniiz Islama girmemisti. Her sorun bir
"ayet", bir "hadis"le ¢oziiliirdii. Onceki alimlerin meslegi
bu idi. Ciinkii ihtiyag bu diizeyde idi.

Sonra "Felsefe Bilimleri", Arapgaya girdi. Terciime
faaliyeti gerceklesti. Bunun iizerine bir¢ok meslekler,
mezhepler de yani diisiince akimlar1 da ortaya ¢ikti. S6z-
gelimi, o zamana degin "Megdiyylin" (Aristocular) mezhe-
bini (akiminmi) bilmezlerdi. Ciinkii, ona dair konu yoktu.
Once o meydana gikti. Sonra "Tabi'iyylin" (Tabiatgilar) ne
demek oldugunu kimse bilmiyordu. Ciinkii bdyle bir fikir
yoktu. Bu fikirler, iste hep o mesleklerin i¢inde goriildii.
Bu meslegi tutanlar oldugunca azdi. Sonra "mesiiyytn"
akimi en ¢ok taraftar topladi. Ona bagl olanlar pek gogal-
di. Bu yonden onlara karg1 dini savunmak gerekti.

Boyle gerek "Israkiyydin" (Eflatunculuk), gerek "me-
sdiyylin" akimlarina karg1 dini savunma liizimu hissedilin-

93



ce, o yolda kitaplar yazilmaga baglandi. Yani "Kelam Bili-
mi"ne "Felsefe” kangtinldi. Ciinkii 6yle gerekti. iste daha
sonraki alimlerin "Kelam Bilimi" budur.

Fakat bu, nasil oldu? Once alimler o bilimleri 6gren-
diler. Sonra "Islam Akaidi"ni "Felsefe"ye kars1 savundu-
lar. O yolda kitaplar yazdilar.

Bir hayli zaman bdyle siirdii. Sonralar1 "Igrakiyy@in"
akimu pek tutunmadi. En ¢ok savunma "Mesgéiyyiin"a karg:
idi.

Nihayet "Mesdiyylin" akirmda ortadan kalkti. Yani
fenler degisti. Fenler degisince "Mesdiyylin"un dayanag:
olan esaslar da altiist oldu. Bunun iizerine onlara kars: sa-
vunmada da bir yarar kalmada.

Ciinkii o fenlerin geregi yoktu. O, akima kabul eden
ve ileri tutan kimse bulunmuyordu. Ki, onlara kargi, sa-
vunmalar ortaya koyalim da, o suretle din hiikiimlerini ko-
ruyalim.

Bunlar ortadan kalkinca yerine "maddiyytin” (madde-
ciler) geldi. "Tabi'iyytin" akim da geregi gibi revag buldu.
Simdi bunlara karg1 dini savunmak gerekti. |

Nasil ki, kelam alimleri ve 6zellikle sonraki alimler
hem "Tabi'iyylin", hem "mesdiyylin", hem "igrakiyyiin"a
kars1 dini savundular ve bagarih oldular, simdi bize de za-
manimizdaki kargitlanmiza karsi savunmada bulunmak
14zim gelir"“49),

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, burada Batinin ve
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uygarlifin baskisina karg1 dini savunmak icin kelam bili-
minin canlandinlmas: geregini agik¢a vurgulamaktadir. O,
buradan su sorulan sorarak bir ¢ikis yolu ve ¢6ziim ara-
maktadur.

"Biz kendimizden bir gey katarsak, nasil olur? Biz on-
lanin (bizden onceki kelamcilarin) savunmalarini m izle-
yip, gidelim denirse, deriz ki: Peki, fakat kime karg1?
simdi bu meslekte bilim adamlarindan, bir bagka deyisle,
felsefl goriislerden hi¢ bir "firka" yok ki, onlara karg1 bu
savunmalari ileri siirelim.

Bu dlem onii¢ kiirreden ibarettir. Iste birincisi, "top-
rak", ikincisi "su", iigiinciisti "hava", dordiinciisii "nar
(ates)", dokuzuncuda "eflak" var. Bunlar birbirinin i¢inde-
dir. Bu "eflak" ezeli ve ebedidir. Digerleri de tiir ve cins
olarak ezeli ve ebedidir. Bu suretle alem kadimdir."

Simdi boyle diyen bir adam yok. O halde Islam savu-
nacafiz diye, "hayir" sizin "kadim" dediginiz dofru degil-
dir, belki hadistir (sonradan olmadir). Béyle kendi kendi-
mize bagiralim. Ne ¢ikar. Bugiinkii felsefeler bizim
dedigimiz gibi diyor.

Evet, yer kiiresi sonradan olmadir. Uzerindeki yara-
tiklar da sonradan olmadir. Sonra, "eflak" dedigimiz gey,
oyle Batlamius'un dedigi gibi, dokuzyil birbirinin i¢ine
girmig degildir. Boyle "eflak” (gokler) de yoktur. Biz "var-
dir" diyelim. Kim dinler? Hasim bir kez "eflak"in varlifini
kabul etmiyor ki, "hadis"tir diye onu cevapliyalim. Simdi-
ki felsefelerin inanci: "Su uzay sonsuzdur. Iginde bulunan
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cisimler de sonsuzdur. Bu cisimler oldugu bi¢imde sonra-
dan olmustur. Yalmz "kadim" olan ashinin bir pargasi,
ozelliginin bir parcasidir. Bu alemde hi¢ bir stiret yoktur
ki, sonradan olmus olmasin. Hepsi sonradan olmadir.
Lakin kendi 6zelliginin pargasi ebedidir.

Iste bugiinkii felsefelerin fikri bu, simdi kalkip da,
bunlara karg1 "eflak kadim (6nceden var) degildir, sonra-
dan olmustur (hadistir)" dersek bize giilerler.

"Ne soyliiyorsun?” derler.

Sonra insan kadim degil, hadis'tir.

Elbette hadistir. Yer bircok tabakalara ayrilmigtir. En
yiiksek tabakada insan yaratilmugtir. Senin demek yer bil-
mini de bildifin yok. Bu agik bir sey. Kim demis, insan
kadimdir?

Bilemem iste, vaktiyle demigler. Ona kars1 soyliiyo-
rum.

Onlan bul da, onlara karg1 sdyle! derler.

Su halde goriiliiyor ki, zamammzda dersleri buna
gore 1slah lazimdir. Zamammizdaki felsefeleri red edecek
kitaplar yazilmasina siddetle ihtiyag vardar.

Ama, "ne olursa olsun biz evvelce sdylenenleri tekrar
edecegiz" denirse, o bagka. Fakat onunla din agiklanmig
veya savunulmug olmaz.

Sonra "mesgaiyylin" Cenab-1 Hakkin varhim kabul
ediyor. «Allah vardir. Elbette bu kiinatin ilk illeti (nedeni)
vardir ki, o da varhin geregidir. Fakat o geregini yapan-
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dir. Bagimsiz yapan degildir. Bunun i¢in alem kadimdir
Ciinkii geregini yapandan ¢ikan sey ezeli olur. Bunun iize-
rine Allah "mucib" (gerekli), alem kadimdir. Ciinkii alem
ondan gikmugtir. Gerektii icin ¢ikmugtir..." diyorlarda.

Biz buna karg! o zamanla demigtik ki, "hayir Allah
geregi yapan degil, bagimsiz yapandir...". Simdi giiniimiiz
felsefelerine kars1 bunu soylersek bize giilerler.

"Siz neler soyliiyorsunuz?" derler.

Maddeci felsefede Allah yok. Nerede kald1 ki,
"mucib” yahut "muhtar" yani Allah "zorunlu" bir varlik mu
"ozgiir" bir varlik m olsun. Su halde bunlara karg1 "zorun-
lu yapan" bir varlik, "6zgiir yapan" bir varlik sorunlarini
sOz etmeye gerek yoktur.

Eski filozoflar demigler ki: "Cenab-1 Hakkin sifati
yoktur. Kendisi gercek "TEK"tir. Bu nedenle, Onda bir
takim sifat tasviri yanhistir. Oyleyse, O varhg gerekli bir
varhktir. Onun igin, ihtiya¢ s6z konusu degildir. Eger ken-
disinde sifat olur ise, nasil gergcek TEK olur? Sonra sifata
da ihtiyac: 1dzim gelir. Halbuki, ihtiya¢ "vacibu'l-viiciid"a
aykindir. O, zatiyla var olan, zatiyla bilen, zatiyla giiclii,
zatiyla miirittir. Bilgisi zatinin ayni, giicii zatinin aymidr.
Biitiin sifat dedigimiz geyler zatinin aymsidir.

Mu'tezile buna dayandi. Simdi bu yolda savunmada
bulunsak, "hayir Cenab-1 Hakk'in sifati1 vardir. Allah bilgi-
siyle "bilen", giiciiyle "giiclii", canlihfiyla "canh"dir. Ira-
desiyle "miirid"dir. Kelamiyle "miitekellim"dir.» diye kar-
sitlarimiza karst s6z sdyleyecek olursak, bize derler ki:
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Biz esas1 kabul etmiyoruz. Nerede kaldi, sifat mesele-
Si...

Ozet olarak bugiin bizim karsimzdakiler, yani felse-
feler, "ultihiyyet" ve "niibiivvet"i (peygamberligi) kabul
etmiyorlar. Gergcekten "Tabi'iyylin"dan bazilar1 "ul@ihiy-
yet"i kabul etmigler. Lakin onu da incelersek onlarin Allah
dedigi sey yine doga (tabi'at) olur.

Su halde bize en gereken yon, "Keldm Ilmi" kitaplari-
m yasadifimiz yiizyilin ihtiyacina gore yazmaktir. Bu da
ne ile olur?

Bir kerre, karsimizdakilerin fenlerini (bilimlerini ve
tekniklerini) bilmekle olur. Bilinmezse, onlara karg1 séz
sOylenemez. Nitekim, 6nceki alimler dyle yaptilardi: Za-
manlarindaki felsefelerin fenlerini 68rendiler. Sonra onla-
rin sdzleriyle onlar1 cevapladilar"(50),

Seyhiilislamimizin  yukandaki sozlerine bakilinca,
acikca goriiliiyor ki, eskiden yazilan "Kelam Bilimi" kitap-
larinin igerifi ve kapsami, ¢agimuizin ihtiyacim kargilami-
yor. Ona gore, igerik ve yontemler agisindan yeni "Kelam
Bilimi" eserlerinin yazilmas: bir ihtiyactir. Hatta Islarm sa-
vunmak i¢in bunu yapmak bir zorunluluktur. Onun bu dii-
slincesi, saniyoruz ki, sadece "Kelam Bilimi", kitaplarimin
yenilenmesi i¢in degi, aym1 zamanda diger Islam Bilimleri
icin de gecerlidir.
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ii. Peygamberligin Geregi

Tarihin bize bildirdigine gore, 6zellikle ii¢ biiyiik din
(Yahudilik, Hristiyanlik ve Islimiyet) Adem'in ilk insan
ve ilk peygamber oldugunu kabul eder. Daha sonra bir ¢ok
peygamberlerin gonderildigine de inamr. Islamiyet ise, en
son peygamber olarak Hz. Muhammed'i kabul eder.

Ancak, insanin Tann'ya ulagmasi i¢in yine bir insanin
araci olmasi veya rehber olmasi bir sorun olarak kargimiza
cikmaktadir. Biz sorunu tartigirken, genelde, peygamber
dedigimiz bu aracilant veya rehberleri de ya inangla ya da
mantiksal bir agiklama ile benimseriz. Aslinda insan dogal
yapist gerefi, diinya yasamunda bir hedefe ulagmada bir
rehberi izlemek veya bir araci kullanmak egilimindedir.
Bu nedenle puta tapicilik, kalintilan ve tepkilegimi ile or-

tadan silinse bile, birgok bilimsel tartigmalara konu olmusg-
tur(5D),

Peygamberligin inangsal (iméni) agidan zorunlulugu
- ve kamtlanmasi c¢afinda gergeklestirildifi halde daha
sonra Kelamcilar tarafindan ciddiyetle ele alinmustir. Ozel-
likle Hz. Muhammed'in peygamberlifine itiraz edenlere
genis ve agik cevaplar verilmigtir(32), Bunun igin iki yol
secilmigtir. Birincisi Kur'dn'in ayetlerine baglanmak, ikin-
cisi ise, Hz. Muhammed'in yagayisindaki olaganiistii
"mu'cize"lerini degerlendirmektir(33).

Ote yandan peygamberin sug¢ isleme konusunda
"ma'sum" (su¢suz) olduklar1 genelde, Islam kelamcilan ta-
rafindan kabul edilmigtir. Sadece peygamberlikten sonraki
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donemde sugsuz oldugu islam alimlerince benimsenmigtir
(54), Oysa Hristiyanhkta Hz. Isa'nin tanitim daha farkli bi-
cimde ele alinmaktadir. Soyle ki, Hz. Isa Mesihtir. Mesih
ise Allah'a yakin bir akil, yani, varlikta Allah'a yakin bir
mertebe olugturan kimsedir. "Allah ve Mesih yahut Allah
ve oglu veya Allah ve kelimesi, su halde, iki ezeli kadim-
lerdir. Ciinkii, insan aklinin Allah'in varhifini tasavvur etti-
&1 her anda, kelimesinin varligini da beraber tasavvur eder,
arada bir zaman farki yoktur"(55),

Verdigimiz bu genel bilgilerden sonra Seyhiilislami-
miz Musa Kizim Efendi'nin peygamberligin geregi konu-
sundaki irdelemelerine gecelim. O soyle diyor:

"Insanlar kendi akillariyla, kendi fikirleriyle kendile-
rini korurlar. Bu sayede maddi ve manevi saadetlerini sag-
larlar. Bu nedenle, ne Ilahi taraftan béyle bir kanun kon-
masina, ne de o kanunu halka yaymak ve bildirmek i¢in
bir habercinin (Nebinin) gonderilmesine muhta¢ olmazlar.
Bu tarzda bir itiraz, peygamberlik kurumu i¢in s6ylenir.

Ancak, guras1 muhakkaktir ki, insan soyu yeryiiziinde
ortaya ¢ikar ¢ikmaz, kendilerine bdyle bir kanun bildiril-
medi. Kanun, her seyde oldugu gibi, derece derece bu ko-
nudaki hiikmiinii uyguladi. Bunun sebebi ise, 6nce insan-
larin heniiz kendi benliklerini ¢ogfaltmamis ve hayvani
duyumlarim genisletememis olduklanidir. Bu nedenle,

gayet masumane bir durumda vakitlerini ge¢irmekte idi-
ler"(56),
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Insanlar bir takim agamalar gegirip iyice olgunlagtik-
tan sonra onlara Allah'in dini ulagti.

Seyhiilislammiz peygamberliin gonderilis gerekce-
sini dyetlerden bulmaya 6zen gostermistir. Onun ele aldig
bir dyet-i kerimede yiice Allah §6yle buyuruyor:

"Insanlar tek bir iimmetti. Allah (onlara) miijdeleyen
ve korkutan peygamberler gondermig, onlarla birlikte, in-
sanlar arasinda, ihtilaf ettikleri hususlarda kendisiyle hiik-
metmek igin hak olan kitab: da indirmigti"(7).

Bu ayeti ele alan Musa Kdzim, peygamberligin gelig
nedeni, "insanlarin arasindaki ihtilaflar1 ¢6zmek ig¢indir."
der. Ancak bize gore, insanlar ilk 6nce Allah yolunda iken
ihtilaf cikmas halinde bu gerekce gecerli olabilir, fakat ilk
peygamber gonderiligi igin bu gerekge gegerli olmasa ge-
rektir.

Oysa peygamberler, 6teki insanlarin goremediklerini
ve bilemediklerini géren ve bilen kimseler olarak Allah ta-
rafindan secilmis kimselerdir. Bu, vahiy yoluyla veya
bagka bir yolla saflanmug olabilir. Hz. Peygamber Sayb:
(goriilmeyeni) goriir hale getirilmigtir(58),

Ote yandan peygamber sik sik, insanlan uyarici ve
hatirlatic1 bir rehber olarak tanimlanmaktadir(39),

Yukarida degindigimiz gibi, insanin yaratihs1 geregi,
Tanriya ulagmada bir rehber ve araci edinme egilimi afir
basmaktadir. Ciinkii, "insanin gayesi, Allah'a "kulluk"
etmek iken hayatinin devamu i¢in de ona gerekli ihtiyagla-




rinin verilmesi ve "dogru yolu" (sirat-1 miistakim) bulabil-
mesi i¢in liizumlu yardimin yapilmas: gerekmektedir...

Bu yiizden Allahn peygamberler géndermesi, kutsal
kitaplar indirmesi ve insana yol gostermesi bdyle bir anla-
y1s1n igerisinde zirvesine ulagmaktadir"(60),

Oysa, Musa Kazim Efendi, peygamberlifin gerekge-
sini ve geregini fazla ayrintiya girmeden baglamak iste-
migtir. Onun okuyucularin baskisindan etkilendigini su
climlelerinden anhyoruz.

"Degerli okuyuculara su sozlerimiz kendiligimizden
cikardigimz fikrimiz olduguna, belki de, ser'i-i gerife ay-
ki1 bulunduguna kéni olmamalidirlar. Bu sozlerimizin
alindig1 yer bazi Kur'dn dyetleri ile onlan tefsir eden de-
gerli miifessirlerin ortaya attiklar1 ¢ok degerli ve tutunmusg
goriigleridir"(61),

Burada agikca goriiliiyor ki, Seyhiilislamimiz, tutucu
ve kat1 bir ¢evreden ¢ekindigi i¢in fikirlerini sdylerken,
gelebilecek itirazlara agik kap: birakmamak istemektedir.

Musa Kazim Efendi, Hz. peygamberimizin génderili-
sini de yukanda agikladif1 peygamberin geregi goriigiine
dayandirarak agikliyor.

Hz. Isa'dan sonra peygamberimiz Hz. Muhammed'in
peygamber olarak gonderilecegi iki yoniiyle dogaldir.

Birinci olarak, Cenab-1 Hak insanlar1 hi¢ bir zaman
bagibog birakmamugtir. Insanlara gerektikge uyarici ve reh-
ber gondermigtir. Bu zamanda (miladi yedinci yiizyil bag-
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laninda) ise, insanlarin aydinhfa cikabilmesi igin bir reh-
bere ihtiyaglan vardi.

Ikinci olarak, Hz. Isa'min kurdugu din dosdogru ol-
makla birlikte insanlar onu degistirmigler, ona teslis (iicle-
me) kavramin1 sokmuglardi. Artik hristiyanlik adina uygu-
lanan ger¢ek hristiyanhiktan uzaklagmig bir din halini
almisti. Bu durumda bu gergek dini onlara anlatip uygula-
mal1 olarak gosterecek bir peygambere siddetle ihtiyag
vardi(62), Ciinkii, Yahudi topluluu o zaman Roma Devle-
tinin esareti ve mahkumiyeti altindadir. Bu esaretten bu
mahkumiyetten kurtulmamin garesi ise eski ger'iatin hii-
kiimlerini tiimiiyle uygulama ile degil, belki, onlarin birgo-
gunu neshetmek ile yerlerine, kendilerine uygun diger hii-
kiimleri gecirmek ve bu hiikiimlere layikiyla uymak
bigiminde idi. Ciinkii bu yol, Israilogullarinin manevi
niifizunu  genigletecek ve  sonugta  kendilerini
mahkiimiyetten, esaretten kurtaracakti. Ancak Israilogulla-
11, bu hikmeti, bu ¢ikar1 degerlendiremediler. Peygamber-
leri hakkinda tiirlii iftiralara ciiret ederek ondan yararlan-
maya kargilik kendi kendilerini berbat ve perisan ettiler.

Bununla birlikte Incil ahkam, bir kavmin, bir milletin
her tiirlii ihtiyacim kargilamaya yeterli degildi. Ciinkii
Incil ahkam (hiikiimleri) Tevrat'in bir millete, bir devlete
olduk¢a yetebilecek ahkadmum biitiiniiyle neshetmis (kal-
dirmug) idi. Bir kavmin, bir milletin bu gibi, ahkdmsiz
olgun bir uygarlik olugturamayacag ise, agik derecede or-
tadadir. Iste bu yonden de Hz. Isa'dan sonra hemen mii-
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kemmel bir kanun ile bir peygamberin ortaya ¢ikacagina
gercek géziiyle bakiliyordu. Iste bu gibi hikmetlere dayal
olarak, Isa'nin dogumundan alt1 yiizyil sonra Mekke'de
Hz. Muhammed ortaya ¢ikarak halki Hakka davete bagla-
di. Kendisine verilen Kur'dén mu'cizesinin dogrulugu pey-
gamberlifine kanit olarak ortadadir. Bu sayede diinya iil-
kelerine yoOneldi. Bilgisizligin karanlifn yavag yavag
mahvolmaga yiiz tuttu. Sonugta olaganiistii bir mu'cize
olmak {izere yeryiiziinii Islamin aydinliiyla aydinlatti.

4. Tefsir

a) Kur'an'm I'ciz (Egsizligi)

Kur'anin birgok yOnden essizligi ele alinabilir. Musa
Kéazim Efendi'nin bu konuda iizerinde durdugu noktalar-
dan en onemlisi, Kur'an'in benzerinin veya kii¢iik hacimli
bir slirenin benzerinin getirilemeyecegi goriisiidiir. Bu go-
riiglinii o goyle acikliyor.

"Arap belagatinin Kur'anin en kiigiik stirenin benzeri-
ni getirmede 4ciz kalmalarinin nedenleri sunlardir:

Birincisi, Arabin fesahati, belagati, at, deve, cériye,
kole, savag gibi gozlemleri nitelemeye Ozgiidiir. Kur'an-1
Kerim ise, bunun gibi, egyayr nitelemediginden fesahat
(etkili acik anlatim) olarak, Araplar arasinda, fesahat ve
belagatlan (agik ve biiyiileyici anlatimlar1) meghur ve iize-
rinde anlagilan uyumlu sozciikleri Kur'dn'da bulamamiglar-
dur.
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Ikincisi, Arabin "siirin en giizeli en yalan olamidir"
meshur sozii geregince, bir siirin en giizeli en yalancisi ol-
dugundan yalan1 birakan ve dogruyu uygulayan bir giirin
siirinde, fesahat ve belagatin gerileyecegi tabiidir. Kur'an-1
Kerim ise, her dyetinde dogruluga en iist diizeyde uymakla
beraber, fesahat ve belagatin da lizerinde inmigtir.

Uciinciisii, bir sair ne kadar fasih, ne kadar belig olur-
sa olsun, onun bir kasidesinde, ancak bir veya iki belig be-
yite rastlanir. Ciinkii "belagat" kelimelerinin fasth olma-
siyla beraber soziin geregi duruma uymasi demek olur.
Soziin durumlan ve yerleri ise farkli ve uyumsuz oldugun-
dan her sozii kendine 6zgii bir makamda (yerde) istemek
ve 0 yere uygun olan igin tiimiine riayet etmek insan giicii-
niin digindadir. Halbuki Kur'dn-1 Kerimin her s6z ve ciim-
lesi kendine 6zgii hal ve yerde kullanilmig ve o yere uygun
olan igin tiimiine riayet edilmigtir.

Dérdiinciisii, ziihd ve takva, fikih ve fetva sorunlan,
diinyay1 red ve ahireti dvmek gibi geylere iligkin ve belig
tegbihat ve dakik isti'dreleri kapsayan bir belif makale, bir
fasth kaside yazmak veya sevilmek hi¢ bir glire ve
miingl'ye (usta yazana) miimkiin degilken, Kur'dn-1 Kerim-
de bu gibi yiiksek konular, olgun fesahat ve belagat lizere
gegmistir.

Besincisi, muhakkaktir ki, bazi egyayr betimlemede
(tasvirde) giizel siir okumaya muktedir olan bir saire bagka
seyleri niteleme ve s6ylemede o kadar gdirlifini layikiyla
gostermek miimkiin degildir. Nitekim, Umru'l-Kays'mn siiri
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at ve kadin gibi seyleri nitelemede, Nabiga'nin siiri korku-
da, A'sd'nin siiri de sarapgilikta giizel olup, bagka geylerde
ise o kadar giizel degildir.

Halbuki, Kur'dn-1 Kerim, tergib, terhib, va'z, zecr (ya-
saklama) vesdire gibi pek ¢ok ¢esitli konular1 ve sorunlarn
kapsar iken tiimiinde gayet fesahat ve nihayet belagat
lizere gelmistir. Hepsinde giizel kisilikler ve olaganiistii bi-
cimler sergilenmigtir.

Altincisi, birbiri ardinca gelen bir giizel sézden diger
giizel sbze gecilen veya bir takim cesitli egyanin agiklan-
masinda iyi fesahath bir baglant1 olamayacag: agiktir. Bu
nedenle, ad1 gegen soziin yiiksek belagat derecesinden dii-
secegi bilindigi halde, Kur'dn-1 Kerimde bir "kissa"dan
diger "kissa"ya, bir giizel s6zden bir bagka giizel s6ze ke-
sintisiz gegilmigtir. Ayrica, emr, nehy, haber, istihbar,
va'd, va'ld, tevhid, niibiivvet, me'ad, tergib, terhib gibi nice
cesitli giizel sozlerin bildirimini iceren durumuyla yine iyi
fesahatli ve belagatli bir baglantiy1 korumustur.

Yedincisi, "Ey akil sahipleri? Kisasta sizin i¢in hayat
vardir"(63) ayeti gibi, bircok acik dyetlerin ve 6zellikle Sad
sliresinin tiimden gehidetleriyle Kur'dn-1 Kerimin ¢ogu
yerlerinde az kelimeler ile ¢ok anlamlan gayet agik ve an-
lagilir bigcimde ifade etmigtir. Ki, bunun da insan giiciine
oranla yapilamayacak bir i§ oldugu bilenlerce kolayca an-
lagilir.

Sekizincisi, belagatci ve fesahatcilara malum oldugu
iizere bir sdzde diizenlilik ile tathilik ve letafeti layik: iizere
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toplamak agama asama derecesinde oldugu halde, Kur'an-1
Kerim pek ¢ok bildirilen ayetleri bu iki zit niteli§i en layik
iizere toplamgtir,

Dokuzuncusu, Kur'dn-1 Kerim, s6ziin baglantisizhk,
kiyasa ve kurala karg1 ¢ikmak, kulaga hog gelmeyen harf-
lerin bir arada bulunugu ve sézciikler gibi fesahati bozan
iglerden biitiiniiyle kurtulmakla beraber te'kid, 1tlak, tak-
dim, te'hir, fasl, vasl, vesaire gibi sozciiklerin belagatina
uyulmas: gereken iglerin tiimiinli kapsamaktadir. Ki, hig
bir belifin sdziinde bunun 6rnegi gériilmemis ve goriilme-
si de uzak bir olasiliktir.

Iste bu gibi sebeplere dayanarak fesahat ve belagat
olarak Kur'dn-1 Kerimin en kisa bir sfiresine bile "nazire"
(benzer stire) yapmakta aciz kalmiglardir. Sonugta tiimii o
soziin mu'cizesini agiklamaya kars1 hayrette kalmuglardr.
Kur'an-1 Kerimin mu'ciz (mu'cizevi veya essiz) olmasi ve
biitiin belagatlara karg1 meydan okumasi, kendi ini§ zama-
nina Ozgii olmayip biniigyiiz bu kadar seneden beri bu
meydan okumay siirdiirmektedir. Gergekte s6zde fesaha-
tin, belafatin, diizgiinliigiin, tathlik ve letafetin ne demek
oldugunu bilmeyen baz: din hasimlar ve bir takim kotii al-
caklar Kur'dn-1 Kerimin baz1 yanhs ve eksik terciimelerine
bakarak onun fesahatina, belafatina uygulamasi arasinda
baglantiya iligkin birgok sapik seyler sdylemigler ise de,
onlarin bu sagmaliklan kavga kabilinden olup dinlenecek
bile degildir. Ciinkii Kur'an'in yiiksek belagat derecesinde
oldugunu bilmek, ya fesahat ve Arap belaatlan ile olma-
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ga yahut aciklama ve anlamlarin tekniginde olgun bir be-
ceri bulunmaga bagh oldugundan o tath dili agiklamaktan,
o habersiz olanlara karg1 Kur'dn'in belagatini ve bildirilen
ayetler arasindaki giizel tutarlilig1 ve baglantiy: ispata kal-
kigmak abes ile ugragmaktir.

Hele bazi Ruhani alimlerin —Giiya Kur'dn"1 anhyorlar-
mug gibi o bildirilmig Kitab'in kaba sozleri i¢erdigine ilig-
kin sodyledikleri sagma sozler gariplerin en garibidir.
Acaba Kur'dn-1 Kerim kendi kitaplan gibi, biiyiik peygam-
berlere bir takim aginklan (kétii yolda) dayandirmayip,
aksine onlan o gibi eksikliklerden tenzih ve takdis ettigi
icin mi kotii sozleri igermigtir? Onlar emin olsunlar ki,
Kur'an-1 Kerim'e ters bir sey goriilmemigtir. Iste Kur'an
sOzlerinin meal ve yeri gunlardan ibarettir:

Tevhid, tenzih-1 zét, zikr ve tefrid-i sifat, tevhid-i ha-
lise da'vet, sirkten ve ozellikle teslisten siddetle nehy, en-
biydy-1 salifeyi zikr, onlar1 gan-1 niibiivvete layik olmaya-
cak eksiklekten tenzih, enbiyaya iman edenleri 6vmek,
enbiyayi inkar edenleri yermek, enbiyinin tiimiine ve ¢zel-
likle Isa (A.S.)'a imim te'kid, nihayet miiminlerin miigriki-
ne galib olacaklarim va'd ve bildirmek, kiyametin ve o
giinde herkesin kendi amellerine (yaptiklarina) gore kargi-
ik alacag gercegini bildirmek, diinyay1 yermek ve ahireti
Oovmek, esyanin heldl ve haramini agiklamak, siyasete yer-
lesim tedbirine, lilke yonetimine iligkin tiim ahk&m (hii-
kiimleri) agiklamak, Allah'a, kullarim: sevgiye 6zendirmek,
Allah'a ulagmaya vesile olabilecek seyleri bildirmek, al-
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caklar ile iligkiyi yasaklamak, mali ve bedeni ibadetleri ih-
lash niyetle tekid ederek bildirmek, riya ve dedikodu din-
lemeye ceza, giizel ahlaki ayrintili ve olgun bigimde bil-
dirmek, kotii ahlakli olanlara goz dai vermek, hilm,
tevazu', kerem, adalet cesareti, ciddiyet, istikamet, iifiivvet
vesdire gibi giizel ahlaki 6vmek, kizginlik, biiyiiklenmek,
bugz, kin, zulm vesdire gibi kotii ahlaki yermek, takvaya,
Allah" zikre ve Allah'a ibadete ragbet géstermek.

Imdi Kur'dmn kapsaminda bulunan seyler bunlardir.
Bunlar aklen ve naklen kabul edilecek ve istenecek seyler-
dir"(64).

Seyhiilislamimiz Musa Kazim Efendi, daha sonra
Kur'dn'dan segtifi doganin olaganiistii gerceklerine ve gi-
zemlerine ve teknige yon verebilecek bilgileri iceren ayet-
leri siralayarak Kur'an'in mu'cizevi bir kitap oldugunu ka-
ntlamaya ve savunmaya g¢aligiyor. Bu yOntemin yeni
yanlar olsa da, aslinda bu yontem eskiden klasik Islam bi-
limcilerinin kullandi$1 yontemdir. O, Kur'dn'in mu'cize ol-
duguna iligkin goriiglinii kanitlamak i¢in insan icin degerli
olan yardim, sevgi, tip, ekonomi vb. kavramlara iligkin
ayetlere ve agiklamalara yer verir(65),

1. Tefsir Cahsmasi, Kullandii Yontem ve Goriisii
a) Tefsir Calismasi |

Musa Kézim Efendi, "Girig" boliimiinde degindifimiz
gibi, bir Tefsir galigmasi yapmigtir. Bu ¢alisma, Islam bi-
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limlerinin temellendirilmesindeki "takrir" ve "miizakere"
bi¢iminde, yani dgrencilere ders verirken yapilmugtir,

Bu eserin ad1 "Safvetu'l-Beyan"dir. Bu tefsirin birinci
cildinde "Fatiha Siiresi"nin tamamu ile, "Bakara Siiresi"nin
77.nci dyete olan kismu yer almigtir. Bu cilt 408 sayfa ha-
linde, Istanbul'da Matbaa-1 'Amire'de 1919/1335 yilinda
basilmigtir. Eserin tamamu yeni Osmanlica ve klasik bir
anlayis ile yazilmigtir, Eserde Kur'dn ayetlerinin metinleri
de verilmigtir.

b) Tefsirinde Kullandify Yontem

Seyhiilislamimiz Musa Kizim, "Safvetu'l-Beyan" adh
tefsirinde, biitiin Islam Miifessirlerinin gelenegine uygun
olarak, ilk once "Fatiha Stresi"ni tefsir etmigtir.

Tefsirinde Kur'dn ayetlerini ayr1 ayn ve hareketelen-
direrek vermistir. Daha sonra da ayetin topluca anlamini
biiyiik puntolu harflerle vermistir.

Musa Kézim Efendi, ayette ilk kez gecen kelimeyi
cok ayrinti bigimde dilbilgisi agisindan ele almigtir{66), O
kelimenin kokiine ve kokiinden tiiremiglerine ait bilgi ve-
rirken ¢ok ¢esitli olasihklan gdz oniinde tutmugtur. Ancak
ayni kelime bagka bir ayette gecince, bu kez o kelimeye ait -
bilgi vermeye gerek gérmemigtir. S6zgelimi o, "Besme-
le"yi agiklarken "e'r-Rahmani'r-Rahim" kelimesini agikla-
dif1 icin, bu kelimenin ikinci gegtii yer olan "Fatiha
Stiresi"nin ikinci dyetindeki "e'r-Rahmani'r-Rahim"” keli-
mesinin anlamim vermeyi yeterli gormiistiir(67),
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Yine o, ayetlerin anlamlarim sistematik bigimde vere-
bilmek ve ayetin tefsirine iligkin biitiin olasiliklan gozler
oniine serebilmek icin o ayete iligkin ayetleri aym: anda de-
gerlendirmeye ozen gostermistir(®8). Bu yoéntem ve ilke
biitiin miifessirler tarafindan kabul edilen "Kur'dn'in en
giizel yorumu, kendi ayetlerinin yaptif1 yorumdur" ilkesi-

dir(69).

Ote yandan Seyhiilislamimiz, klasik tefsir yontemine
uyarak, tefsir yaparken, Hz. Peygamberin hadislerine yer
vermigtir. Ciinkii, "Kur'dn'in Kur'dn ile tefsirinden sonra,
Kur'dn'in en selahiyettar ve ilk miifessiri Hazreti Peygam-
berdir(70),

O, Kur'an'da 6zellikle stire baglarinda gegen harfleri,
daha ¢ok inangsal ve mistik bir anlayis ile ¢6zmeye ¢alig-
mug ve Hz. Peygamberin su hadisine dayanmugtir.

"Kim Allah'in kitabindan bir harf okursa, ona bir
iyilik vardir. O iyilife de benzerinin on kati iyilik vardar.
" odI" bir harftir demem. Aksine " J " bir harftir, " | " bir
harftir, " " bir harftir"(71),

Seyhiilislamimiz, eski miifessirlerin bir kisminin yap-
t1f1 gibi, ayetlerin anlaminin eksiksiz verilmesine yardimci
olacaf1 gerekgesiyle Arap siirinin beyltlermden yararlan-
may1 ihmal etmemigtir(72),

O, belli bir konuya deginen ayetleri topluca ele alarak
incelemeye 6zen gostermigtir. Bu, konunun ayetler ile ay-
dinlanmasim saglamustir{73). O, her hangi bir ayeti tefsir
ederken, ayrintilara yer vermeye dikkat etmigtir(74),
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Musa Kidzim Efendi, ayetlerdeki irab durumlarimi ve
degisik okunuglarim ele alarak ayetlerin degisik tefsirlerini
yapmustir(75),

O, peygamberlerin kissalarina deginen ayetleri tefsir
ederken, eski kutsal kitaplara, 6zellikle Tevrat'a bazen bas-
vurmugtur(76),

O, tefsirinde kelami meselelere deginen ayetlerin tef-
sirinde itikadi mezheplerin goriiglerine kargilagtirmali ola-
rak yer vermistir(77),

Ote yandan, seyhiilislamimz ayetlerin tefsirinde,
niizill sebeplerini de énemli gorerek, onlara da yer vermig-
tir(78),

Tortumlu Musa Kézim Efendi, tefsirini yaparken da-
yandig1 goriigleri de agik olarak bildirmigtir. Thlds siiresini
tefsir ederken sdyledigi asafidaki ifadeler bu goriigiimii-
ziin agik kamtidir.

"Bu iki sure-i serifenin (Ihlas ve 'Alak sfiresi) tefsiri
bilciimle ricdl-1 siifiyye (siifi kimseler) ve miirgidin-i
turuk-i 'aliyye'nin (yiiksek tarikat miirgidlerinden olan
kimselerin) meslekleri olan "vahdet-i viiciid" esasina miib-
teni oldugundan (dayandirildifindan) bu eserimizi miita-
la'a eden zevatin (kigilerin) ona gére muhakeme etmeleri
rica olunur"(9),

O, tefsirinde Once dyetin tefsirini kelime kelime ver-
dikten sonra, "tefsir" ve "te'vil" diye baglik verip, bu baghk
altinda anlam biitiinliigii saglayarak, ayetin yorumunu top-
luca yapmayi adet edinmistir(80),
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Bu basliktan sonra da ayrica "hulasa-i Tefsir" adli son

bir baglik vererek siirenin ayetlerini topluca agiklamigtir
(81),

O, tefsirinde siifilerin goriigleri ile tarihi olaylarn,
ozellikle, Siyerin etkisinde agiklamalara yer vermekten
kendisini alamamustir. Biitiin slireleri agiklarken girigte
bunu géormek miimkiindiir. S6zgelimi, 'Alak siiresinin tef-
sirinde Hz. Muhammed'e peygamberligin gelisi bu anlay:-
s1 agikca ortaya koyar(82),

Musa Kazim Efendi, tefsirde kullandig: yontem agi-
sindan klasik miifessirlerden farkl bir yol izlememigtir.

Tefsirinde siire adlarim1 ve ayet numaralarini verme-
migtir. Bu, sistematiklik ve kullanim agisindan son derece
onemli bir eksiklik sayilir. Ayetlerin tefsirinde yararlandi-
§1 hadislerin kaynafina yer vermemistir. Bu y6niiyle uy-
durma hadislere de dayanabilecegi kugkusu ilk bakista
goze batmaktadir.

Ote yandan, tefsirinde gereginden fazla dilbilgisi ve
kelime agiklamalan iizerinde durmasi, onun tefsirinin de-
gerini azaltic1 etkenler arasindadir. Oysa bunun yerine
kavramlarin acgiklanmas iizerinde dursaydi, saninm daha
iyi ve verimli olurdu.

Seyhiilislamimizin tefsirinde kullandif dil, o giin igin
normal, akici, yeni Osmanlca, yani Tiirk¢e agirhikhidar.
Ancak, bugiiniin dil anlayig1 ile bakilinca ¢ok agir goriile-
bilir.
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O, tefsirinde rivayet¢i bir yontem kullanmugtir. Bu,
acikcasi, klasik miifessirlerin benimsedikleri goriisten
yana tutum igine girmekten bagka bir gey degildir.

¢) Tefsirindeki Gorusi

Musa Kézim Efendi, tefsirinde kullandifi yonteme
paralel olarak, rivayet¢i bir tefsir goriigiinii benimser.
Ancak o diger goriigleri de ilgili ayeti tefsir ederken ele
alip tartigir.

O, inanma ve hidayetin bireyin kendi 6zgiir iradesine
bagl oldugu kamsindadir. Kisinin kendisinde hidayet veya
sapiklik istegi es degerde vardir. Bu durumda kisi istedigi
yone yoOnelebilir. Bu goriis gerek Matiiridiler ve gerekse
Eg'ariler tarafinda enine boyuna tartigilarak belli bir sonu-
ca ulastinlmigtir. Musa Kazim Efendinin ise, bu konuda
Ozgiin (orijinal) bir goriige sahip oldugunu sdylemek giic
olsa gerektir. Ancak o, dini alanda baz yeniliklerin yapil-
masimmin bir ihtiya¢ oldufuna, geleneksellesmis Islam
adina yapilan uygulamalarin Islamin 6ziiyle bagdagsmadi-
gina dikkat ¢ekmistir(83). Oysa o biitiin ¢abasina ragmen
klasik yontem ile Islam adina geleneksellesmig gériiglerin
agirhfini ve baskisini hem kendinde hem de islam alemin-
de daima hissetmistir.
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III. BOLUM
SEYHULISLAM MUSA KAZIM EFENDIYE
GORE DIN VE UYGARLIK

1. Uygarhk
a) Uygarhik ve IThsan

Biz burada "uygarlik" kavramin: "medeniyet" kavra-
munin karsihif olarak ele aliyoruz. Once uygarlik ve dinin
insan yasami igin gereklili§i olup olmadifi konusunu
hemen buradan Musa Kdzim Efendiye birakmak daha
dogru olacaktir.

Musa Kiazim Efendi'ye gore, "uygarlik, bir sehirde,
bir kdyde, neresi olursa olsun bir mahalde toplu olarak ya-
samak demektir"(1), Bu da insan soyunun geregi yaratihig:
ve dogalligidir. Ciinkii insanin maigeti, hayvan maigeti
gibi basit ve sade degildir. Insan yagayabilmesi i¢in bagh
bagina saglayamayacaf bir takim geylere muhtagtir. Bu
nedenle insanlar ilk yaratilistan beri birine yardim ederek
ve bir yerde toplu olarak yasaya gelmiglerdir. Ki, insanin
dogal olarak "uygar" olmasinin anlami da budur.
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Iste insanlar dogal olarak uygar olduklar igin, her
cagda bir uygarlik tiirii sergilemis ise de miikemmel bir
uygarlifa sahip olmak her kavme nasip olmamusgtir.

Acaba, bu miikkemmel "uygarhk" denilen gey bir kav-
min "tabil ve riyazi bilimleri"nde gelismesi ve sanayi' ¢e-
sitlerine icatlar yapmasi, vapurlar, simendiferler icad ede-
rek nakliyat i¢in bunca kolaylik gostermesi, biiylik
sehirler, genig caddeler, yiiksek binalar viicuda getirmesi
vesdiresi defil mi? Eger bunlar ise, bu gibi seylere ulag-
mak pek cok kavimlere nasip olmugtur. Bazilanna da
simdi nasip olmaktadur.

Hayir! Yalniz bunlar degil. Ciinkii uygarhktan maksat
asli, biitiin ahalinin refah ve sa'adet ilizere yasamasidir.
Halbuki sozii edilen bilimlerin, tekniklerin ve sanayi'in en
cok gelistifi yerlerde bu refaha, bu sa'adete ulagsanlar
ancak yiizde bir oranindadir. Kalan ahali dert ve maiget
yiikii altinda ezilmekte, hatta iki odali bir eve bile sahip ol-
maktan yoksun birakilmigtir.

Bu halde "gergek uygarhik" insanlara, her tiirlii sa'adet
ve refah sebeplerini bahgeden bir uygarliktir. Ki, o da her
iste istikamet (tutarlilik), her hususta adalet, kendi cinsine
yardim, biitiin aklin ayiplayacag: seylerden sakinmak ile
hasil olur. Bunlar da ancak, "gercek din" ile olur. Zira in-
sanda yaratihg hasebiyle bir takim hayvani gii¢ler sehevi
(seksi) unsurlar vardir. Ki, eger insan kendisini bir manevi
terbiye altinda bulundurmaz, nefsinin galip bir kuvvete,
bir yok edici kudrete kargi mahkiim oldufunu onaylamaz
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ise, yalmz adi gecen giiclerin ve unsurlarin geregini yap-
maya ¢aligip akli melekesinin geregine asla 6nem vermez.

Bunun bdyle olduguna, yiice sifat ve faziletli ahlak ile
nitelenmis ve ahlaklanmig olan kigilerin pek az oldugu
dogrulanmakta ise de, biitiin akillilar ve biiyiikler nezdinde
sarhos edici, biitiin keyif veren geylerin, kumar ve benzeri
seylerin saglifa zararli ve ahlaka zararli olduklar1 kugku-
suz belli ve teslim edilmistir. Bu durumda bu zararl geyle-
re en ¢ok aligkin olanlann yine akillilar sinifindan oldukla-
rim ihtar eder isek, artik iddiamizin gergeginde hi¢ siiphe
kalmaz saninm.

Halbuki, insan daima hayvani kuvvetleri ve gehevi
unsurlarinin gerefini yapmaya c¢aligir. Nefsini isteklerine
yenik diigerse, her hususta kendi kigisel yararlarini ve ¢ir-
kin isteklerini goz Oniine alarak, bagkasinin zarar gérecegi-
ni hatira bile getirmez. Getirse bile, "benim istegim olsun
da bagkasi ne olursa olsun" demekten hi¢ de ¢ekinmez.
Ciinkii bu sozii edilen kimsenizden de sa'adet denilen sey,
bu fani hayat sahibine de her istedigine ulagmaktan ibaret-
tir. Buna ulagmadiktan sonra o hayatin da asla degeri yok-
tur. Intihar olaymin en g¢ok dinsizlerin arasinda olmasi
dahi buna ayrica bir delildir.

Bu nedenle dinsizlere gore her ig ve fiilde istikamet,
her hususta adalet, gereginde insanogluna, yardim, biitiin
ayiplardan sakinma gibi seylerin hep o ham ve hayaller
kabilinden olduklar: agiktir. Bu halde kendi kigisel istekle-
rini ve ¢irkin ¢ikarlarimi elde etmek icin gerektiginde her
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tiirli rezaletleri iglemekten geri durmayacaklan yiiziin
sahip degildir. Simdi bir kavim, bir illet farzedelim ki, din-
siz olsunlar. Acaba bunlarin uygarlik olusturarak refah ve
saadet iizere yasayabilmeleri kabil olabilir mi? Heyhat!
Zira bdyle herkes kendi igtahini ¢eken geylere, kendi he-
veslerine yenilmig olarak gerektiginde her tiirlii fenalifs ig-
leyecek olur ise, o kavim, o millet arasinda ¢ekisme, tartig-
ma, kavga ve birbirini 6ldiirme hiikmii gegerli olmaz mi?
Bu halde millet ruhu ve uygarlik sebebi olan bilime, bilgi-
ye, ziraate, ticarete, san'ata ansizin bozulma olarak ahaliyi
refahtan, sa'adetten tiimiiyle yoksun kalmaz m?

Eger denirse ki, biz o kavimde bilimler ve kiiltiiriin de
genellestigini farz eder isek, uygarlik sebepleri ansizin bo-
zulmak goyle dursun, belki daha ilerler ve geligir. Onlar
din ve mezhep yerine "insanlik-Humanism" adina her is
ve sOzde istikamet (tutarlilik), her hususta adalet, bir dige-
rine yardim, bagkasinin hukukuna saldinndan ve biitiin
ayiplardan sakinma gibi geyleri yaparak refah ve sa'adetin
olgunlugunda yasarlar.

Buna iki tiirlii cevap veririz: Once deriz ki, kiiltiiriin
kamuoyuna mal olmas1 demek herkesi bir fen ve bilgi sa-
hibi yapmak demek ise iki yoniiyle bu reddedilir.

1- Bir insamin fen ve bilgi sahibi olmasi, ancak biitiin
hayatini, biitiin zamanin1 bilimler ve teknikleri tahsile ayir-
masiyla olabilir. Halbuki, insan bir takim uygar ve kaginil-
maz ihtiyaglara mahkiim oldugundan, bir kavmi, bir mille-
ti olusturan bireylerin tiimii biitlin zamanlarim, biitiin
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vakitlerini bilimleri ve teknikleri tahsile ayiramazlar.
Ciinkii bu taktirde, kendilerini i'dge, ihtiyaclarim giderecek
kimse bulamazlar.

2- Insanlar 6teki durumlarda oldugu gibi dirayet (akil-
cilik) ve yeteneklilik yoniiyle de birbirine karg: ¢iktiklarin-
dan bir kavmi olugturan bireylerin tiimii var sayalim ki,
biitiin zamanlarim bilimleri ve teknikleri tahsile ayirsalar
bile, yine hepsi o yiice mertebeyi ele geciremezler. Belki
binde biri o riitbeye ulagir ise de, kalam1 yine kendilerini
kugkululuktan kurtaramazlar.

Yok eger kiiltiirliin kamuoyuna mal olmas: demek,
herkese okuyup yazma Ogretmek, biraz da teknik 6nbilgi-
leri 6gretmek demek ise, —bunun imkaninda dahi giiphe ol-
makla beraber— bu da maksada ulagmaya yeterli olmaz.
Bununla da "gercek uygarhik” olugmaz. Ciinkii onlar bu
taktirde meramim gergeklestirmek ve amaglarina ulagmak
icin bir takim hile ve desiselerin yollarim 6grenmiglerdir.
Nefsinin hirslarin1 ve hayvani sehvetlerini daha ziyade ge-
nigletmiglerdir. Bu durumda kendilerinin insanhf koru-
maktan ziyade ¢irkin ¢ikarlarina hizmet ve onlara ulagmak
icin yasal ve yasa dig1 her tiirlii araca bag vuracaklan agi-
Kardir. |

Ikinci olarak deriz ki, o kavmin tiim bireyleri bilgin-
lerden olsa bile, madema ki, onlar uluhiyyet ve niibiivveti,
ma'neviyati ve ahiret iglerini inkir etmektedirler. Madema
ki, nefis hevesleri ve hayvani gehvetleri de aklin gerektir-
diklerine kugkusuz galiptir. Firsat el verdigi yerde kisisel
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cikarlar ugrunda kendilerini kétiiliikleri iglemekten hangi
sey men edecektir?

"Insancillik" mi? Benim bdyle bir kuru "insancillik"
adiyla her dinsizin insanogluna karg1 hamiyyet ve miiriiv-
vet gostererek her tiirlii 6zveride bulunacagina, hatta firsat
el verdigi yerde bile kotii ¢ikarlarini, nefsi heveslerini tah-
sil i¢cin kotiiliikleri iglemeyecegine hi¢ de akhim ermiyor.
Zira nice "insancillik" demek, istikameti, ciddiyeti, sefka-
ti, atifeti her hususta adaleti, sonugta tiim yiice ahlak ve er-
demli nitelikleri gerektiren "insancillik" demektir. Bu ise,
dinin, mezhebin, "itikddin aynintilarindandir. Bu nedenle,
dini, mezhebi, i'tikadi (dinsel inanci) olmayan her hangi
bir kisi kendisini kétiiliikten arindiramaz. Ki, o, yiice ahlak
ile huy edinme ve erdemlilik sifatlan ile nitelensin de, ki-
sisel ¢ikarlart ufrunda kdétiiliikleri islemekten sakinsin.

Nitekim birgok dinsiz felsefelerin peder, madirlarina
(analarina), hemgire ve biraderlerine bile merhamet eseri,
sefkat eseri gostermedikleri ortadadir. Hatta agliktan &lse-
ler bile, asla etkilenmedikleri, ¢ofu kez, goriilmekte ve
agizdan agiza igitilmektedir. BOyle kendi akrabasina,
kendi ailesine merhamet ve gefkat eseri gostermeyen kim-
selerin gcevrelerine kargl miiriivvet ve merhamet edecekle-
ri, nefsi heveslerine galip gelerek her hususta istikamet ve
adaletten sapmayacaklari, gerektifinde insanoglundan
miimkiin olan her tiirlii fedakarh gosterecekleri kabil
midir? Siiphe yok ki, kabil degildir. Oyle ise, her ne sifatta
bulunurlarsa bulunsunlar dinsiz adamlarin bir yere gelerek
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"gercek uygarhik” tegkil edebilmeleri dahi kabil degildir.
Bu nedenle "gercek uygarlifin" ancak erdemli ahlak ve
yiice ahlék ile, bunlarin da "din gercegi"” ile olugacag: her
tiirlii kuskudan uzaktir"(@),

Musa Kazim Efendi'nin kendi ifadesine gore, bu ma-
kalenin okuyucular tarafindan begenilmesi iizerine, o, bu
konuda klasik Islam alimlerinin goriigiinii 6zetleyerek ye-
niden ele alip yaymlamgtir(3),

O, bu makalesinde, Allah'in insanlara bir takim gii¢ler
verdigini, insanlarin o gii¢lerin geregini yerine getirmek
zorunda olduklarnm bildirmektedir.

b) Uygarh@in Insandaki Dayanaklari

Insanin kendi yapisina yiice Allah tarafindan verilen
giiclerden bir kismina egilimler veya icgiidiileri ad1 veril-
mektedir. Insandaki bu egilimlerden bizis1 uygarlifin
olusmasinda temel dayanaklardir. Bunlan sirasiyla gyle
ele alabiliriz.

i. Kisinin Kendini Savunma (Giivenlik) I¢giidiisii

Buna Islam alimleri "miidafa’-i Nefs" adim vermekte-
dirler. Kiginin savunmasi, herkesin kendi haklarim koru-
ma, kendi kisilifini veya kendini savunma yapmasidir. Bu
ise, her bireyin, her kiginin cesitli saldirilara veya yok
edici seylere kargi durmasi, gece giindiiz elinde koruyucu
silah1 olmasiyla miimkiindiir. Halbuki eger herkes bu su-
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retle yasamak mecburiyetinde bulunup kendi kisisel gaf-
letleri i¢inde kalir ise, insanlarnin birbirine saldirilarda bu-
lunacaklan agik oldugundan uygarhifin biiyiikk nitemine
ulagmak gOyle dursun yer yiiziinde kangiklik ¢ikar. Biitiin
sahralar insan kaniyla dolar. Her birey kendini savunmak
ve korumak haklan yolunda kurban olur. Zira bu taktirde
giicliiler zayiflann perisan eder. Akraba akrabay: koétii tu-
tumlarla kargilar. Bu halde insano8lu yer yiiziinde yok
olup gider.

ii. Kisilik Onuru (Seref-i Nefs)

Bu insanda var olan ikinci icgiidiisel egilimdir. Once
"kigilik onuru"nun anlamlmni bilmek gerektir. Daha sonra
bunun uygarlifin dayanag: veya 6l¢iisii olup olamayacagi-
na bakalim.

Kisilik onuru, insanda bir niteliktir. Ki, sahibini kotii-
liikk islemekten engeller.

Kigilik onurunu bagh bagina bir uygarlik olgiisii ola-
rak almanin baz sakincali yanlann vardir. Ciinkii, kigilik
onuru mizacin, zamanin, kavimlerin ve ¢ikarlarn
i'tilaflarina bagh olarak o da ¢ok ¢esitli olabilmektedir.

Bir¢ok seyler vardir ki, baz1 topluluklar indinde onur
ve erdem sayildif: halde, baz1 topluluklarda o geyler kotii-
liik sayilir. S6zgelimi, bazi topluluklar hile ve desiseleri,
cimrilik ve kotiiliik sayarken, aym seyleri bagka bir toplu-
luk akillik ve beceriklilik sayar.
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Bu nedenle insanlar arasinda, insan, kendinin sahip
oldugu seylerin iyi oldugunu, yaptiklarinin giizel oldugu-
nu, koétiiliiklerden uzak oldugunu sanar ve kendini en iyi
kabul eder.

Bu durumda kisilik onuru uygarhik gerceginin daya-
naf1 veya adalet olgiisii olursa, herkes kendi zamanina,
kendi mekanina, kendi akraba ve emsiline gore bir seye
"onurluluk” {invani vermig ve bagkasinin onuruna "kotii"
nazariyle bakmakta bulunmusg, yahut o onurun kendi onu-
runun asafisinda oldugu kanisina diiger. Bu halde ise, her-
kes kendi onurlulugu adina yararlarini elde etmeye, zarar-
larim1 gidermeye ¢aligir.

Bununla birlikte her kiginin "kigilik onuru” adina, her
halde, her hususta ciddiyet gostermesi ve kendi sandifinca
korumacilik gostermesi dogaldir. Ama eger "kisilik onuru”
denilen sey bir kuru s6zden ibaret olur ve herkes kendi ki-
sisel menfaatini elde etmek maksadiyla goriiniiste o sifatla
biitiinlesir goriindiigii halde, gizli olarak hasis menfaatleri
ufrunda gizli koétiiliikleri iglemekten hi¢ de ¢ekinmez ise,
"kigilik onuru"nun uygarhk 6l¢iilii olmasina kargihk, bir
vahget ve kotiiliik vesilesi olacagina giiphe yoktur. Ciinkii
yasam diizeyini yiikseltmig ve ¢ok servet sahibi olmug ki-
sinin diger insan degerlerine yaklagmas: parasal ve gikar-
cildir. Bu nedenle, akil sahiplerinin "kigilik onuru"nu salt
olarak uygarlik olgiitii kabul etmeleri dofru olamaz. Bu
durumda "kigilik onuru" uygarlifa katkida bulunan temel
ogeler arasinda olsa bile, "ger¢ek uygarlik” i¢in yeterli ola-
mayacag agiktir. V
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iii. Hiikiimet (YOonetim)

Gergekte hiikimetsiz (yonetimsiz) hi¢ bir topluluk
yagsayamaz. Ciinkii bir hakki usiliine gore yerine getirmek,
zulmii kaldirmak, diigmana karsi gelmek, iilkeyi korumak
hiikiimetsiz olamaz. Eger hiikiimet olmasa, giicliiler zayif-
lan, zenginler fakirleri ortadan kaldirir. Diigmanlar iilkeyi
isgal eder. Bu nedenle, Hz. Peygamberimiz hiiklimetin yer
yiiziinde 114hi bir golge oldugunu, her zulme ugrayanin
hiikimetten yardim diledigini bildirir.

Fakat, malim ya, gizli iglere vakif olma, gaybin bilin-
mesine izin verilmis Hz. Peygambere mahsus oldugundan
"Biz ancak goriiniige gore hiikmederiz" hadisi 1g18inda
hiikimet, ancak, agik, belli olan zulme ugramalan ve agik
bozgunculuklan gidermege memurdur. Bu ise, gercek uy-

garhigin olugmasinda ve siirmesinde salt olarak yeterli de-
gildir.

iv. Tanri Inana (Uluhiyyet-i I'tikad)

Bu alemin bir yapicisi vardir. O yapici, kalplerin giz-
lediklerini, iglerin sirlarim bilicidir. Yiice kudrettir. Genig
kuvvettir. Hayir ve ger i¢in miikafatlan ve cezalan takdir
etmistir. Bu hayattan sonra herkes bir ebedi hayata ulaga-
cak ve orada her kisi inan¢ ve ameline gére miikafat veya
cezalar gorebilecektir.

Iste bu inang ile bezenmek, insan1 sehvetlerin gerek-
tirdiginden ve bagkaca saldinlardan kugkusuz engelleyece-
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g1 gibi, hainlik ve maddf hileyi dahi kaldiracagindan hakki
yerine getirme ve isteyenlerin en erdemli hileyi kaldirmak
ve ziilm sebeplerini gidermek en gerefli olurlar. Her halde
giiven ve istirahati saglamak yasayis ve saadettir. Su kadar
ki, yukarida s6zii edilen nedenlere dayanan bir toplulugun,
kavmin, milletin yagayabilmesi, her halde bir hiikiimetin
kurulmasma ve bir kamu Onderinin varligina baghdir.
Ayn1 zamanda o kavmin, o milletin adalet ve haklilik ta-
raftar1 olarak maddi ve manevi saadete saflam din ve
inancin siirmesi ve korunmasi da bir hiikimet kurulmasina
baghdir. Bu nedenle, gergek uygarlik din ve inang ise de
onu koruyan ve devam ettiren de mesru' (yasal) bir
hiikimet oldugundan "gergek uygarhigin” din ve inang ile
olusacagl, bunun da ancak mesru' bir hiiklimet ile siirecegi
siiphesizdir(4),

¢) Uygarlik Araci Olarak Dil: Arapca

Seyhiilislam Musa Kdzim Efendi'ye gore, en etkin uy-
garhik araci dildir. Ciinkii gerek bireyler arasi iligkiler,
gerek uluslararasi iligkiler hep dil ile aktarilir. Daha agik-
cas1 insanlar konugarak kaynagir ve barigik olurlar. Ancak,
kendi yasadif1 zaman, bulundufu makam ve aldig kiiltiir
temeli goz oniine alindiginda, Musa Kdzim Efendi'nin uy-
garlik araci olarak Arapgay israrla iddia etmesi dogal kar-
stlanmalidir. O, Arap dilinin uygarlik araci oldufuna ilig-
kin goriigiinii §0yle agiklamaktadir.

Insan yaratiligtan uygar oldugundan kendi tiiriiyle or-
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taklaga ve birbirine yardimsiz yagayamadi. Bu ortaklagahik
ve yardim da zihinde tasarlanan bir anlam, bir amaci bag-
kasina bildirmek ve anlatmak suretiyle hasil oldu. Bu bil-
dirme ve anlatma da, ancak, kelime ve sz araci, yani "dil"
arac1 olmaktadir(®). Ciinkii yiice Allah, birbirinden farkhi
yerlerde konaklayan ve farkl kiiltiirlere sahip insanlarnn
tanismasim ve kaynagmasim istemektedir(6).

Ote yandan yiice Allah, insanoglunun yasamu siiresin-
ce yardimlagmasini da buyurmaktadir(7),

Iste insan kaynagma ve yardimlagmay1 6nce zihninde
s0z ve kelimelere iletilmek iizere tasarlar. Bu Tanri'nin in-
sana verdigi nimetlerden en 6nemlisidir. Bunu, insanoglu,
dil kurumunu kullanarak yapmaya mecbur oldu.

Bu konuda Arap ulusu, tiim uluslardan 6ne gecti. Zira
en ¢ok acayip itibara, latif hiikiime ve ince niiktelere hiiz
olmak ozelligi, ancak Arap dilinde goriildii. Bunun i¢in
Arap dili, mevcut dillerin en 1iyisi, agiklama ve ifade yo-
niiyle en yaygim oldu.

Bu dil, kamtlarda giizellikte ve olaylarda gariplikte
belagat sahiplerinin ¢oklugu ve dilin letafeti bildirmede
miisabakaya girisen bulunduguna taniklik etti.

Arap dilleri belagatinda i'caz simirina yakin siirler, ka-
sideler yazildi. Bunlar1 Kabe'ye astilar. Onlara secde etti-
ler. Eger i'caz eli Kur'an-1 Kerim, bunlan asili oldugu yer-
den indirmemis olsa idi, ihtimal ki, onlar simdiye kadar
secde edilen yer olarak kalacaklardi.
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Iste 0 zamanlar Arap dilinin ulagtifi doruk noktasi
icindir ki, ta o zamandan beri, simdiye kadar fesahat ve
belagatta Onceki sairler ve edipler mertebesine varan ol-
madi. Biitiin alimler ve edipler edebi konularda onlarin
sOzleriyle alintilara mecbur oldular.

Islamiyetin yayilisinda Arapga Islamun anlatilmasim
eksiksiz saglayacak yeterlikte olmasina kargin, Islam dini
de o dilin ¢esitli uluslar arasinda benimsenmesine mistik
katkida bulunmustur. hatta baz1 uluslar kendi dilleri yerine
Arapgay: tercih etmiglerdir.

Bu acgiklamalardan sonra, Seyhiilislamumiz Musa
Kazim Efendi, Arap dilinin o giinkii durumuna da elestiri-
sel bicimde soyle agiklik getiriyor.

"Fakat, hayfa ki, simdilerde (1910 yillarinda) Islam
lilkelerinin bir ¢ofunda oldugu gibi, bizlerde dahi, o sag-
lam dile o kadar 6nem verilmez oldu. Bu hususa gore, biz-
lere Arap dilini tahsil etmek vacip oldufu halde, bu cihet
bazilarimizin hemen hatirlarindan mahv olup gitmek dere-
cesine geldi. Evet, Arap dili tahsil etmek bizlere birkag
yonden vaciptir.

Birinci olarak bir kavmin maddi ve manevi yagam se-
bebi ve din ve ahlakin kurtulug nedeni olup bizim din dili-
miz ve ahlak dilimiz ise Arap dilidir.

Ikinci olarak, dilimizde terciime edilmis olan giinii-
miiz tekniklerinin ¢ofu kavramlan, deyimleri Arap soz-
ciiklerinden olugsmustur.
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Uciincii olarak, dilimizi Tiirk, Arap, Acem(iran) dille-
rinden miirekkep bir dil bildirmenin zorlugu olup, bu dil
zerafet tinvaninin biiyiik riikniinii tegkil eden sey ise Arap
dilleridir. Bunun igindir ki, bugiin isimlerini saygiyla ha-
tirladifimiz alimler ve ediplerimiz biiyiikliik namini hep o
Arap diline vukuflan sayesinde almiglardur.

Dordiincii olarak, hiikimet uzun miiddet Osmanlilarn
golgesinin hazirladigy felahlaninda bulunan Islam halk
olan gesitli uluslardan miitegekkil olup umumiyet itibariy-
le bunlann biiyiik "Hilafet" (Halifelik) makamina olgun
baglilik ve teslimiyetleri ise, ancak din agisindan oldugun-
dan siiphe yoktur. Ki, miimkiin mertebe o din dilinin tahsi-
li ve yayginlagtinlmasi, miisliimanlarin mukaddes "Hila-
fet" makamina olan hem teslimiyet ve giivenine baglarini
tahkim (daha kuvvetlendirme) hem de birbirine olan sevgi
ve kardesliklerini takviye (daha da artirma) edecektir"(®),

d) Uygarh@n Koruyucusu

Kelimeler ve dil vasitasiyla insanlarin tegkil ettikleri
uygarhik, korunmaz ve siirdiiriilmezse yok olmaya mah-
kum olur. Bunun sonucunda ise insanlik kendi yoklugunu
gormek zorunda kalabilir.

Bir uygarlifin siirmesi ve korunmasi ve "gercek uy-
garlik" hiikmiinli almasi, bilim, egitim, san'at ve ticaretle
husule gelecegi hemen herkesce malum ve makbuldur.
Fakat bu bilimin, bu egitimin, bu san'atin ve ticaretin anla-
minin 6zii, yardimlagsma ve ¢agdaglagsma kurallarinin esas-
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larina uyularak "heyet tegkili ve ulusal diizenleme" demek-
tir. Bu ise, o heyet bireyleri arasinda gercek kardegligi ve
siirekli sevgi geregi bir kuvvetli bagin varlifina yonelir. O
da, ancak din ve ahlaktan ibarettir®).

Goriiliiyor ki, Musa Kazim Efendi'ye gore, gergek uy-
garlifin korunmasi ve siirmesi din ve ahlak ile miimkiin-
diir. Onlar olmadan gerg¢ek uygarlifin yagamasi olanaksiz-
dur.

e) Toplumsal Kurumlar ve Uygarh@in Esaslari

Eski zamandan beri din sahipleri arasinda dinin gere-
§i olarak intikal edegelmekte bulunan Ovgiiye deger iig
huy (haslet) vardir ki, bunlarin her biri insan toplumunun
varhig1 i¢in direklerin diregi, toplumun devamu i¢in ulusal
dayanak ve gercek uygarlik i¢in bir saglam esas tegkil ey-
lemektedir.

Bu giizel huyun birincisi "haya"dir. "Haya" dilimizde
"utanmak" anlamina kullamilmaktadir. O da iki kisimdir.
Biri, "emr-i cibilli", digeri "emr-i dini"dir. "Emr-i cibil-
li"olan "haya", insanlar nazarinda ayip sayilan geyleri yap-
maktan sakinmaya konu bir yaratilig halidir. "Emr-i Dini"
olan "haya" da Allah korkusuyla ve din sevgisiyle kotii-
liikkleri islemekten sakinmayi gerektiren bir giizel huydur.

Iste bu degerli huy insan toplumunu koruma hususun-
da pek etkindir. Zira insan niifiisu, bir kerre "haya" (utan-
ma) perdesini yirtarak, yiiksek derecesinden haset ve alcal-

135



maya inerek kayitsiz hareketlere ciir'et eylediginde, o basa
kakmadan bagka hangi azab, hangi kovugturma, onu, ale-
min diizenini yikici fesatliklan icrddan engelleyebilir?

Halbuki, haya cevherini elde eden bir kimsenin ken-
disi elbette onurlu olmasi gerekir. Muamelelerin giizel
akiglar1 ve diizenin zincirleri, bilclimle kaidelerine ve hii-
kiimlerine riayet, sozde olsun, fiilde (islemde) olsun, em-
niyet ve sadakat hep nefsin onurluluguna bagh ve o mezi-
yetle megruttur.

"Haya"nin kokusu, gayretli ahlak ve hamiyetle zaten
bir olup, ancak, yoOnlerinin ihtilafiyle, isim olarak muhte-
liftir. Gayret ve hamiyet, insanlan bilimden yararlanma ve
egitimin uygulanmasi onur ve yiikselige, biiyiikliigiin kuv-
vetlenmesine ve biiyiik ¢evrelere ulagmaya, zenginlik
maddelerini ¢ogaltmaya ve servete sevk eder. Hangi bir
kavimde (toplulukta) gayret ve hamiyet yitmig ise, elbette
o kavim degerlilikten ve erdemlilikten yoksun olur. Hatta
sa'adet sebepleri onlar da, agik¢a goriinse bile, akibet zillet
ve meskenete (fakirlige) yonlenmis olarak varliklan,
diinya haritasindan silinip gider.

Mu'agerat ve mu'dmelatta ahali arasinda yakinlagma
baglan1 dahi, ancak, "haya" melekesi ile tamamlanir. Zira,
yakinlagma bagim tahkim eden gey, hukukun korunmaci
sorunu olup, bu ise ancak, "haya" degerli mizaciyla olur.
Ciinkii bu onurlu ahlak, sahibini insan edebleriyle siisler
ve hayvani gehvetlerden nefret ettirip her tiirlii hareketler
ve davraniglara, her tiir fiillere ve emellere itidal ruhunu
agilar.
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"Haya" bir gerefli ahlaktir. Sahibini erdemliler ile
sohbet etmeye ve algaklar ve agsagilar grubundan sakinma-
ya sevkeder. Cehalet ve inattan, zillet ve meskenet gibi
seylere razi gelmekten men eyler.

"Haya" bir yiice vasiftir. Cikig kaynag1 dogruluk ve
emniyet oldugundan bu iki haslet onunla birlikte bir muha-
fazada korunur gibidir.

"Haya" ¢ocuk egitimi ve bilim &fretimi olan 6gret-
menlerin dahi kesin bir delili ve bir egitim aracidir. Gerek
ogretmenler gerek vé'izler hep bunu kullanarak, o giiclii
vasita ile vazifelerini giizelce ifaya muvaffak olurlar. G-
rillmez mi ki, bir 6gretmen es ve yasitlarindan dersge geri
kalmig bulunan bir 68rencisine, "es ve yasitlarindan geri
kalmaga utanmiyor musun?" diye, nasil azarlar. Eger
"haya" denilen giizel haslet olmasaydi, ne bu azarlamanin
etkisi olur, ne de bir kimseyi bilim ve fazilete davet igin
yol bulunur idi. Bu nedenle, bu yiice seciyenin yiiksek yeri
ve faziletlerin kaynag sonsuz oldugu siiphesizdir.

Bir de, bu hasletin "haya"dan yoksun bir kavim (top-
luluk) var sayalim. Acaba biz onlarda agik fuhuglar, 'aleni
kars cinse beslenen gizli saldin istekleri, dogal kotii istek-
ler ve kotii ahlaklardan, hasis iglere ve rezil olaylara agiri
diigkiinliikten bagka ne gorebiliriz? Kotii sehvetlerinin
kendilerine galip gelmesi, hayvani vasiflarinin irade ve ih-
tiyarlarina malik olmalan ve her fiillerine musallat olmusg
bulunmas: kendilerinin kotiiliklerine bir burhan kéfi
olmaz mm?
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Ad1 gecen hasletlerden ikincisi dahi "Emanet"tir.
"Emanet" emin olmak, bagkasinin giiven ve itimadim ka-
zanmak, yani kendisinde asla hiyanet bulunmamak mana-
sinadir. Bedihidir (agiktir) ki, insan tiiriiniin bekasi ancak
"muamemalat” (Karsgihikli iligkiler) ve "Muavenat" (yar-
dimlagma) ile olup "muamele” ruhunda, ancak olgun bir
"emanet" ve tam bir "emniyet” husule gelir. Eger "emanet”
fasid (bozulur) ise, "muamele” de fasid olarak hayat1 ka-
zanma usiilii biitlin biitiin batil olur. Bu ise, insan tiirtinii
hizh bir ¢okiise gotiiriir. Oyle ise, agikca belirdi ki, "ema-
net" hasleti de insan tiiriiniin bagkasinin bagimsiz bir ‘ille-
ti, esaslarinin bagi yerindedir. Refahi tabana yayan ve ada-
lete ruh ve cisim veren dahi ancak o yiice seciye olup,
onsuz bir sey hasil olmak ihtimali yoktur.

Din sahiplerinde bulunan hasletlerden iigiinciisii de
"sidk-dogruluk"tur. Insanin birgok zaruretlere maruz oldu-
gu ortadadir. Thtiyag kapilarim engelleyecek ve zorunlu se-
beplerini giderecek geyler ise, perdeler arkasinda gizli ve
gaybin perdesi altinda sakhdur.

Ciinkii insan, bilmedi§i bir "gayb" aleminden yine
bilmedigi bir "suhlid" alemine gelmis, ilk ortaya gikisinda
tenha bir kdsede mazlum bir kdgede yalniz oturmakla, ne
bir kimsenin ismini bilir, ne de bir geyin resmini tanir.
Insan boyle zayif kemaliyle beraber aleme ilk ayak basmg
varlik oldugu halde giiya, evvelce her seyi bilmig, 6gren-
mig ve kendisini muhafaza ve hayatini iddme ig¢in her
tiirld, insani gerecleri ve gider sebeplerini hazirlamig gibi,
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diinyaya gelir gelmez, bircok maddi ihtiyaglara mahkiim
olur.

Gergekte "Feyyaz-1 kudret" (Allah) tarafindan kendi-
sine ihsan buyurulmus olan goriinen beg duyu, bu ihtiyag-
larim gidermefe ve hayatim korumaga yonelik ise de,
insan yalmiz kendi duyumlanyla her istedigini elde etme-
ye, her sikintisim gidermege muvaffak olamaz, bu konuda
hemcinsinin yardimina dahi muhta¢ olur. Gerek faydal
gerek zararli bizzat kendisinin duyumlayamadig1 seyleri
dogru bir kaynaktan dinlemek ve haber almak mecburiye-
tinde bulunur. Ciinkii, yalanc1 olan bir kimse — uzaf:
yakin, yakin1 uzak, fayday1 zarar, zarann fayda suretinde
gosterdigi icin— bir bilgisizlik vasitasi ve bir sapiklik vesi-
lesi ve kotiiliigiin yardimcisidir. Oyle ise, "dogruluk” sifa-
tinin dahi insan varli: i¢in bir temel bag ve insan tiiriiniin
bekasi i¢in bir saglam esas ve halk arasinda sevgi ve mii-
nasebeti tahkim ve takviyeye saglikli bir sebep oldugudur.
Bu nedenle gerek uygar yakinlagma ve gerek yerlesimdeki
yakinlagmanin onsuz ger¢eklesmesi miimkiin olmadif: da
siiphesizdir(10).

2. Din
a) Dinin Tamm ve Kapsam
i. Dinin Tanim

Din, sozliikte, ceza, adet gibi bir¢ok manalara konu
olup ser'? kullanimda ise, "insanlar kendi ihtiyarlar ve ira-
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deleriyle hayirh islere ve giizel fiillere sevk eden bir ilahi
buyruk ve ilahi kanun" manasindadir.

Allah tarafindan boyle bir kanunun konulmasi
Cenab-1 Hakkin kendi zatina ait bir menfaat, bir maslahat
icin degildir. Ciinkii Hakk Te'ala biitiin alemlerden miis-
tagnidir. Bu nedenle, ne bir kimsenin itaatinden miistefid
(yararlanan), ne de bir gahsin isyanindan zarar goéren-
dir.Ita'ate yonelik faide ve isyana gereken zarar hep igleye-
ne aittir.

Fakat Hakk Te'al3 biitiin alemlerden miistagni olmak-
la beraber, alemlerin Rabbi, Haliki (yaraticisi) ve bilciim-
le, rahmetlerin en Rahmet vereni oldugundan yaratihiga yo-
nelik oluglarin, olusun ve mekanin siisii olan insan tiiriinii
koruma hikmetine dayanarak Allah tarafindan boyle bir
kanun konulmugtur. Bu kanunu halka yaymak ve bildir-
mek i¢in yine insan tiiriinden "Enbiya" (haberciler) {invan
altinda birgok degerli zatlar gonderilmigtir. Bilciimle din
sahiplerine ve Islam ehline malum oldugu iizere, bunlarin
evvel Adem, sonuncusu da sahibimiz Resiil-i Ekrem ve

Nebiyy-i Muhterem efendimizdir.

"Insanlar kendi akillartyla, kendi fikirlerini korurlar.
Bu sayede maddi ve manevi sa'adetlerini saglarlar. Bu ne-
denle, ne ilahi taraftan bdyle bir kanunun konulmasina, ne
de o kanunu halka yaymak ve bildirmek i¢in bir nebi'nin
(habercinin) génderilmesine muhtag olmazlar."(11). Boyle
bir diislincenin varhigi hatirlanir ise de, bunu daha Once
peygamberin gonderiligine iligkin boliimde cevapladik.
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Ancak surasim hatirlatmakta yarar vardir. Insan tiirii
yeryiiziinde hemen ortaya ¢ikar ¢ikmaz, kendilerine boyle
bir kanun bildirilmedi. "Kanun-1 Tedric" (agama agama yasa
koyma), her seyde oldugu gibi, bu hususta da hiikmiinii icra
etti. Bunun sebebi ise, evvela insanlarin heniiz nefsi heves-
lerini artiramamig ve hayvani duygulanm genigletememis
olmalaridir. Bu nedenle gayet mastimane kapsamh bir
siiklinet halinde vakitleri gegirmekte olmalaridur.

Bundan sonra insanlarda nefsi hevesler artt1 ve hayva-
ni duygular genisledi. Bugz ve diigmanlik, haset gibi sey-
ler aralarinda zuhur etmege bagladi. Bu hal, nihayet onlan
ihtilafa, pargalanmaya diisiirdii. iste o zaman Cenab-1
Hakk hallerine miinasib bir mukaddes kanunla kendilerine
bir nebi (peygamber haberci) gonderip oralarindaki ihtilaf
ve ¢ekismeyi kaldirdi. Bu génderme isi ta Hz. Muhammed
zamanina kadar devam etti. Nihayet o peygamber ortaya
cikinca ve hikmetle dolu Kur'dn indirilince, artik Ser'iat
hiikiimleri tamamlandi ve gonderme isi sona erdi. Degerli
okuyucular su sozlerimizin kendi kigisel fikri iiriinlerimiz
olduguna, belki de, ser'i serifle gelistigine kapilmamalidir-
lar. Bu s6zlerimizin alindif1 yer, bazi Kur'an ayetleri ile,
onlan tefsir konusunda, ¢ok degerli miifessirler taraflarin-
dan ortaya atilmig olan birgok kiiltiirel diigiincelerdir. Bu
ciimleden olarak Bakara suresinde "insanlar tek bir iimmet
idi. Daha sonra ihtilafa diigmeleri lizerine kendilerine enbi-
ya (peygamberler) gonderildi" anlamindaki dyet-i kerime
vardir(12), Ki, biiyiikk miifessirlerden bir kismu bu iyeti
sOyle yorumlamiglardir:
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"Insanlar evvela bir din iizere idiler. O din de Allah'a
iman ve hakki kavramaktan ibaret idi. Kiifiir ve isyandan
ibaret degil idi. Nitekim "gonderildi..." ilahi s6zii dahi,
buna delalet etti. Zira bu s6z, insanlar arasinda ihtilafin zu-
huru iizerine peygamberlerin génderilmesine baglanmg ol-
dugunu gerektiriyor. Eger insanlar hak ve iman ihtilafin-
dan 6nce olmak iizere degil, belki kiifiir ve tugyan iizere
birlik yapmug bir iimmet, bir millet olsalar idi, 0 zaman
dahi, kendilerine peygamberler génderilmek icab eylerdi.
Clinkii insanlarin bir kism hakli, diger kismi haksiz oldu-
gu bir zamanda —ki, zaman ihtilaftir— kendilerine peygam-
berler gonderilmek gerekir ise,hepsi haksiz oldugu bir za-
manda -ki, zaman ittifaktir, birlesmedir— kendilerine
peygamberler gonderilmek gerekecegi oncelikte kalir"(13),

Yine bu ayeti tefsir makaminda usilciiler ve Tefsirci-
lerden Ebu Miislim Horosani ile, degerli tefsir ehlinden
kad: Hemedani dahi asagidaki a¢iklamada bulunmuglardir.

"Insanlar evvela tek iimmet olup, aklin ser'iatina tutu-
nurlardi. O aklin ger'iatinda alemin yapicisinin varligi ve
sifaim i'tiraftan, akla uygun bir surette ona hizmet ve
ni'metine siikiir ile mesgul olmaktan, ziilm, yalan, bilgisiz-
lik gibi aklin kalabaliklarindan sakinmaktan ibaret idi.
Buna da "nebiler (Allah habercileri)" s6ziiyle "gonderildi"”
soziindeki " La " harfi delalet etti. Zira "nebiler" ( ¢nadl)
kelimesi "umiim ve istifrak”, " L& " harfi de "terahi (gev-
seme-geri ¢ekilme)" anlamuni ifade etmig oldugundan ayet
bilciimle peygamberlerin gonderiligleri evvela degil, belki,
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insanlar arasinda ihtilaf zuhur ettikten sonra vuku'a gelmis
oldugunu ifade eder. Bu halde o tek iimmetten ibaret olan
insanlarin ilk igi olarak, yani, ihtilaftan 6nce, peygamber-
lerden alinmamug bir ger'iat iizere olmalar 1dzim gelir. Ki,
o da biraz once agikladifimiz akli ger'iattan ibarettir. Bir
de, yaratana itaat ve ibadetin, yaratiklara ihsan ve merha-
metin, nimetlere giikiir ve hamdetmenin, her hususta adalet
ve hak gerceginin giizel, yalancihifin, zulmiin, bilgisizli-
gin, 'abesle ugragmanin dahi ¢irkin bir gey oldufu hemen
her zaman herkese siipheye yer kalmaksizin malum ol-
maktadir. IIk ig olarak insanlarin iste bu akli ser'iata tutun-
mus olmalan, daha sonra bir takim dig etkenlerin ortaya
cikisiyla i'tilafa diigmiis bulunmalan pek agik goriiniir bir
seydir.

Bundan sonra Kadi Onceki goriiglerine bir soru ve
cevap dahi ekleyerek soyle diyor.

"Insanlann ilki Hz. Adem olup, o da peygamber degil
midir? Bu halde el¢i gonderilmeden once akli ger'iate tu-
tunmug bir kavmin varhigini ispat nasil dogru olabilir? Bu
gibi sorular ortaya atilir ise, bunlara cevap olarak deriz ki,
Hz. Adem evvela ¢ocuklanyla beraber akli ger'iatta tutun-
mug idiler. Sonradan aralarinda ihtilaf olmasiyla Hz.
Adem gocuklarina génderildi"(14), |

Iste goriiliiyor ki, her hiikkmii aym hakikat, aym hik-
metten ibaret bulunan Kur'an'in egsiz agiklamas: bu mese-
lede dahi hakikati meydana koymus, "Arapca" (bilim
adamlar1 peygamberlerin vérisleridir"(15) hadis-i gerifine
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hakkiyla ulagan Tefsirciler dahi Kur'dn hiikmiine uygun
bir surette goriig bildirerek su meselede bizim igin bir sag-
lam bir esas olugturulmasina katkida bulunmuglardir.

ii. Dinin Kapsam

Yukarida belirttigimiz gibi, din mukaddes kanunlar
olup, birgok ahk&mu (hiikiimleri) igermektedir. Dinin kap-
samu denince, bu ahkam akla gelir. Kur'dn ve Siinnette (bir
anlamda "nass"a) dayanan bu ahk@m iki kisimdir. Birisi
temel hiikiimler (ahkdm-1 asliyye), digeri de aynintili hii-
kiimler(ahkdm-1 fer'iyye)dir. Ahkdm-1 asliyye 1i'tikdda
(inanca), ahkdm-1 fer'iyye de amele (dinin uygulanmasina)
iligkin konulari igerir.

A- Ahkame-1 Asliyye

Bu alemin bir yapicisi vardir. O yapici kalplerin giz-
lediklerini ve iglerin gizliliklerini de bilir. En yiice kuvvet,
en genis kudrettir. Hayir ve gerri o takdir etmigtir. Onlara
karsihik bir miikafat (6diil) evi, bir miicazat (cezalandirma)
evi de hazirlamigtir. Herkes bu gegici hayattan sonra bir
sonsuz hayata ulagacaktir. Iste o zaman her sahis kendi
amel ve inancina gore miikafat ve miicazat edilecektir. Iste
tiim hiikiimler temel hiikiimler (ahkdm-1 asliyye) kapsa-
mundadir. Bu hiikiimlerde zamanlarin, imkénlarin, mizag-
larin asla girdisi olmadifindan, bunlar hi¢ bir zaman ve
hi¢ bir mekénda kargilif1 bulunmaya ve degisiklige maruz
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olmamugtir. Belki biitiin peygamberler aynen bu hiikiimleri
bildirmede dil birliinde bulunmuglardir.

B- Ahkam-1 Fer'iyye

Bu, ahkdm-1 asliyye gibi degildir. Ahkim-1
Fer'iyyede zamanlarin, imkanlann, mizaglarin ihtilaflari-
nin az ¢ok girdisi vardir. Bu nedenle 6teden beri ahkam-1
fer'iyyede vuku'a gelen ciiz' (parga parga) ve kiilli (tim-
den) 'ser'iatin kargihik bulmalan ve degigimleri ile kararlag-
tirlmugtir. Bu da "tekdmiil (evrim)" kuralina tamammyla
uygun diigmiigtiir. Yani Ahkdm-1 Fer'lyye baglangicta pek
side bir suretten baglamustir. Insanlar tekamiil ettikge adi
gecen ahkam dahi o nispette yiicelmigtir. Bu sebeple bagka
suretlere sekillene sekillene, nihayet insan akil ve fikrinin
her yonden tekemmiil (olgunlagma - kemale erme) devrine
rastlamis olan Kur'dn'in bildirdigi hikmetin ahk&m-1
fer'iyyesinde karar kilmugtir.

Gergekte Tevrat kitaplan okunursa, dyle sadde hiikiim-
lere rastlanilir ki, insan onlara "ahkdm-1 ildhiyye" adim
vermege cesaret edemez. Bununla beraber onlan kiigiik
gérmek ve onlarla alay etmek de gelmez.

Evet, bugiin Tevrat kitaplarinda rastladifimiz goriigii-
miiz olan bazi ahkdmun sédelifine bakip da onlan kiigiik
goriip onlarla alay etmemelidir. Zira Tevrat ahkém ile yii-
kiimlii olan insanlarin bundan ii¢bin sene evvel gelmig ol-
duklan agiktir. Bu nedenle insanhfin heniiz zamanlarin
cocuklugu demek olan asirlarda ortaya gikmug olduklart
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diisiiniiliir ise, o garip gordiigiiniiz ahkdmin, o zamanlara,
o insanlara gére uygun hikmet ve maslahat oldugunda pek
de siiphe edilemez.

Clinkii ibadetleri ve itaatleri koymaktan maksat kalp-
lerin en biiyiik varlifa ve en onceden baki kalan hazrete
yonelmeleri ve meyletmeleri, ilahi sevginin kalbin ortasina
girigi olup, buna vesile olabilecek geylerin ise, behemehal
insan adetleri ve yetenekleri ile miitenasip olmalar lazim
gelir. Bu nedenle, bir kavim ne gibi seyleri biiyiikliigiinii
tanim1 ve saygi yeri vasitalan sayiyorlar ve icraya (uygu-
yamaya) yetenekli bulunuyorlar ise, kendilerinen o seylere
benzer ibadetleri ve itaatleri ile yiikiimlii olmalar iktiza
eyler. Ta ki, ibadetler ve itaate terettiip edecek olan yone-
ligler ve meyiller o uyuyan kalbe girip insan kalbinin orta-
sinda hasil olsun.

Biz insanlan kendimize, o asirlan asrimmza kiyas eyli-
yoruz da, onun ig¢in Tevrat'ta rastladifimiz ve pek yaln
gordiigiimiiz bazi ahkdma "ahkam-1 ilahiyye" adim1 verme-
ye cesaret edemiyoruz. Halbuki tevrat'ta kendilerine tered-
diitsiz "ahkdm-1 I1ahiyye" linvanim verebilecegimiz ahkdm
dahi vardir. "Cihad" ve "kisas" gibi konulardan insanlar
alemi ayn kalamayacaktir. Bunlar Kur'an'da da yinelen-
migtir(16),

Seyhiilislamimiz Tevrat ve Incil hakkinda genig bilgi
verdikten sonra peygamberimizin gonderilis nedenine de-
giniyor. Ancak onun dinin kapsamim Hz. Adem'den bagla-
tarak, Hz. Muhammed'e kadar evrimle getirdigini goriiyo-
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ruz. O yine, zamana gore degisen ve degismeyen ilkeleri
ahkdmu (hiikiimleri) net bir bi¢imde ayirdifini, ilahi dinin
Hz. Adem ile baslayip vahiy olarak Hz. Muhammed ile ta-
mamlandifim1 s6yleyerek, dinin kapsaminda, defisen ve
degismeyen hiikiimler ayrimimi net bigimde ortaya koy-
mustur. Bu aynmun izlerini birgok yazilarinda zamanin
teknolojik gelismesi kargisinda sik sik dile getirdigini goér-
mekteyiz.

b) Dinin Geregi

Uygarlifin yagsamas: din ve dinin kurumlan ile olur.
Zira hayatin korunmasi1 ve devam ettirilmesi, insanlarin
birbirine yardim ve her hususta adalete ve hakka ridyet et-
melerine baghdir. Ciinkii, eger dyle olmazsa, insanlar bir-
birinin hukukuna saldirarak, uygarlik hasil olsa bile, az
zaman zarfinda vahgete doniigiir.

Insanlarin birbirine yardimlagmas: ve her seye adalet
ve hakkaniyete (hakliifa) ridyeti ise, ancak, din ile olur.
Insanlik nazarinda veyahut siyaset korkusuyla olmaz. zira
her seyde soyut kisisel ¢ikarlara hizmet ve nefsani ¢izgile-
re yonelis insanligin algaligim gerektirdiklerinden olmak-
la, hi¢ bir vecihle maddi sorumluluk gerektirmeyecegi ya-
kinen malum olan hususlarda dine bagl: olmayan kimsenin
adalet sininim1 koruyarak kendi ¢ikarlan ve istekleri igin
gerektiginde, bagkasimin haklarmna teciviiz etmemesi
miimkiin olamaz. Kalbinde iman nurundan eser bulunma-
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yan bir inkarciyr (dinsizi) bu gibi hususlarda, hiyanetten,
yalandan, §adrden, nifaktan hangi sey engeller?

Bu alemin gayri, bir alemin sevap ve cezasina, hesap
ve cezasina inanmamig bir inangsizin kabahatlerini 6rtme-
ye muktedir oldugu ve ziilmetme yolunda kendisi i¢in
hazir bir ¢ikar dahi gordiigii halde kahatli fiilleri iglemek-
ten ve kotii amelleri yapmaktan hangi sey nehy eyler?

Hangi bir sdik (gotiiriicii) onu toplumsal kurumun ge-

reklerinden olan "yardimlagsma", "merhamet"”, "miiriivvet",
"adalet” gibi yiiksek ahlaka sevk eder.

Halbuki, din ve diyanet, insanlarn daima hayirh ve
faydali iglere goétiirdiigiinden, hakikaten dindar olan bir
kimse her haliikdrda ve biitiin fiillerinde ve tavirlarinda
"haklilik" ve "dogruluk" iizere hareket eder siirekli kalbin-
de kavim ve kabilesine ciddi bir sevgi ve biitiin hemcinsi-
ne samimi bir kardeglik hisseyler. Ki, uygarliin ilk sebep-
leri dahi, iste bu gibi seylerden ibaret olmakla uygarlik
hayatimin ancak din (diyanet) ile devam edecegi ve insan-
Iik muamelelerinin onunla diizen bulacag: agik¢a ortaya
¢ikan bir hiikiim halini alir.

Kigisel hayata gelince, bu da ancak diyanetle kdimdir.
Zira insan bedenden ziyade, ruhla insandir. Bu nedenle bir
hekimin (doktorun) dedigi gibi, "insan kendi kalp duygu-
lan1 ve ruhi kavrayiglan geregince her an bir kemilin gaye-
sine ulagmak arzusunda bulunur. Eger arzu ettigi kemale
ulagamazsa son derece azab c¢eker"(17). Su halde, acaba,
her kemalin (olgunlagmanin) sinir1 olan hakikatlerin haki-
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kati (gerceklerin gercegi), alemleri asil etkileyicisini kay-
bederek, su korkung oluglarda bir miithig, suskunluk, hey-
betli bir siik{itten bagka bir sey géremezse, ne yapar?

Kendisini her taraftan ¢evreleyen ve sonsuz alemlerin
yakarniglar1 ve ruhun yalvanglanni igitecek bir sey bulun-
madifin1 kuruntu olarak diisglemek ve dyle inanmak, insa-
na elem ve keder veren seylerden degil de nedir?

Eskiden beri insan, imani daima felaketli zamanlarda
kendisine en miigfik bir yardimei, agik bi¢imde en merha-
met edici olmak {izere kabul etmigtir. Eger iman olmasay-
di, elemler ve felaketlerde muztarip nice yiirekler parca
parca olacak, nice cigerler yana yana eriyip gidecekti. In-
san1 nihayet fini ve lagey (degersiz) olacagina ve yokluga
gidip, orada ebediyyen kalacagina dair gayet karigik fikir-
lere sevk eden ve hatta bedenden yiikselmig arzular i¢in
arzu ettifi bir lezzete ulagsmak veyahut maddi isteklerden
takip eyledigi bir istefe ulagamayan nice kimselerde inti-
har fikrini dofuran sey, biitiin olgunluk sifatini icerecek
giicteki diigiince iman yoklugundan bagka nedir?

Su halde insanlik i¢in dinin gerekirligi ve hayatin za-
ruretleri olmaz mu? "Onu kim yitirirse biitiin diinyaya
malik olsa bile, hayatin tadim kaybetmig olur. Her kim
onu (dini) sahiplenirse en giddetli ihtiyaclarin digleri ve
¢ok uzun penge altinda bulunsa bile, ebedi rahata ulagmig
olur" diye hiikmetmek lazim gelmez mi?(18),
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¢) Dinin Uygarh@a Katkisi

Musa Kdzim Efendi, yazilarinda gercek uygarlifin
din kurumundan yoksun bi¢cimde kurulamiyacagini ve ya-
sayamayacagini agikca ifade etmektedir.

Din ve inancin, insani, bireysel ve toplumsal olarak
maddi ve manevi yonden olgunlastiracafi denenmis bir
gergektir. |

S6zgelimi dinsiz topluluklar tarihte yok denecek de-
rece de azdir. Ciinkii insanlar veya topluluklar mutlaka bir
inanca sahip olmuglar ve inandiklan dinin geregini maddi
ve manevi olarak yerine getirmeye ¢aligmuglardir.

Ote yandan bilimler énce dinin i¢inde dogmus, ilk
gorkemli sanat eserleri putlar, ibadethaneler yani kiliseler
ve camiler olmuglardir. Misir'daki piramitler, gelecek diin-
yadaki yagsam garanti edebilmek igin dini bir dayanak ve
amag ugruna yapilmgtir,

Sonug olarak denebilir ki, g6yle ya da bdyle, dinsiz
bir toplulugun gergek bir uygarhk ortaya ¢ikarmasi miim-
kiin olamayaca$ gibi, bdyle bir topluluk refah ve saadet
icinde dinsizligi siirdiikge yasayamaz. Gergek uygarlik ise,
ancak, dinin deste§i ve katkisi ile olugur. Din gergek bir
uygarligin cam, kan1 ve ruhudur (19), '

Miisliiman akil sahibidir. Din ve mezhep milletin
ruhu mesabesindedir. Ruhsuz cisim payidar  olamadifi
gibi, din ve mezhepsiz de bir millet payidar olamaz. Mille-
tin ruhu olan dini korumak ise, uluhiyyet, niibiivvet,
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me'adet (ahiret) gibi din usullerini her sinifa durumuna ve
onuruna uygun deliller ile ogretmek ve kavratmaktan
bagka bir yol ile olmak tasavvur eyleyemez.

Hele bu konuda cebr, siddet ve zorlama gosterisi asla
cdiz olmaz. Ciinkii imén, kalbin fiillerindendir. Kalbe ve
vicdana bir geyi cebren (zorla) kabul ettirmege ¢aligmak, o
sey hakkinda daha ziyade nefreti gerektirmekten bagka bir
seye faydasi olmaz.

Bilim ve tekniin pek ¢ok gelistifi ve bu nedenle din
ve bilim arasinda adeti bir tam tezat (zitlik) vardir gibi zan
olundugu boyle bir zamanda din erkdnlan ve Islami haki-
katlerimizi agik deliller ve kesin burhanlar ile teknokratla-
ra ve egitimcilere karg: ispat etmege ve bu suretle, onlar
din ve milletimize muhabbet ettirmege ¢cok siddetle lizum
vardir(20),

Seyhiilislamimiz bu goriigleri ile din ve teknifin ge-
lismesini kaynagtirmanin hem din hem de milletimize kat-
kida bulunacagini vurguluyor.

Yine o, dinin toplumsal yararmmin goriilebilmesi ve
milletin veya insanlarin kaynagmasini saglayabilmesi i¢in,
insanlar1 giizel 6giitlerle dogru yola ¢agirabilecek rehber-
lerin yetistirilmesini istiyor(21), Buna irsad meslekleri
adim veriyor. Bu meslekte gorev alacaklarin ¢ok iyi yetis-
tirilmesini vurguluyor(22),
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IV. BOLUM
SEYHULISLAM MUSA KAZIM EFENDININ
ISLAM HUKUKU VE SIYASETE ILISKIN
CESITLI KONULARDAKI GORUSLERI

1. Dini, Akaid ve Ser'i Ibadetler

Rastgele deliller ve nefislerin tanikhklarinin delalet
ve sehadetleriyle saghkli akil sahiplerine yakinen malum-
dur ki, bu kiinat silsilesinde nasil isterse 6yle hiikmiinii
icra eden bir zat-1 vicibu'l-viiciid vardir. Altindan giinese
kadar her seyin varlik ve bekasi, baglangici ve son bulmasi
ancak o zat-1 feyyaz-1 mutlak hazretlerinden (Allah'tan)
figkirmigtir. Sayi1lma ve itibardan hari¢ nimet tiirleri ve de-
gerli simflar dahi yalmiz onun ilahi liituflarindan ortaya
cikmuglardir. Bu nedenle, sonsuz liituflarina kargihk Hakk
(Celle ve 'Ala Hazretlerini (Allah'l) tevkir (ululama) ve
ta'’zim (biiyiikleme) ve dergdh-1 mescid-i uliihiyyetine
siikiir ve senalar takdim (sunmak) herkese zimmet borcu
ve kulluk farziyyeti olmugtur.

Halbuki Cenab-1 Hakka karg: 1fa edecegimiz siikiir ve
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hamd ve teklifini arz eyleyecegimiz ta'zim ve ibadetin
nasil ve ne yolda olacag yine onun en kudsi yanindan ak-
tarilmug bir gerefli Ser'in beyanina dayanmaktadir. Ciinkii,
insanlarin Hak Te'dld'ya saliverilmesini ciiz ve iyi gordiik-
leri, ilahi lugatta miistehcen, tazim vesilesi diye ifa eyle-
dikleri ibadetler ona gore zayiflamanin geregi, icra eyle-
dikleri vasiflandirmalar dahi ona nisbeten c¢ekismeye
gotiirebilir. Iste kullarin hem bu siikiir ve hamd ve mukad-
des farz ibadeti ilahi istege yonelerek ifi etmesi, hem de
onun zimninda (gizli maksadinda) bircok maddi ve mane-
vi meyveleri toplamasi i¢in her biri bir hususi liituf olmak
iizere taraf-1 siibhani'den (Allah tarafindan) ger'iatlar veril-
mistir. Onlarin da en son ve en kidmili (olgunu) olarak
seri'at-i arrdy-1 Ahmediyye (Hz. Muhammed'in geri'at1)
ihsan buyurulmustur. I1ahi nimetlerin en celili ve en biiyii-
g, en azizi, en kerimi de ancak odur.

Ciinkii bu mukaddes seri'at, onceki ve sonrakilerin bi-
limlerini kapsar. Ebedi hayat ve siirekli saadet sebeplerini
ve vesilelerini igerir. Insamin muhtag oldugu diinyevi ve
uhrevi (ahirete yonelik) hiikiimleri, her tiirlii maddi ve ma-
nevi faydalan egsiz bir surette beyan ve izah etmigtir. Bu
faydah ger'in ahkdmindan 6zellikle "i'tikddat" (imana ilig-
kin hiikiimler) kisimlan insan tiiriiniin en ziyade saadet da-
yanaklarnn olmakla, bunlara diir kanitlayici ve érnekleyici
aciklamalara bu konulara iligkin eserlerde genigce yer ve-
rilmigtir(1),

Itikadin (imanin) hikmet ve faidesi, diinya ve ahiret
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saadetlerini elde etmektir. Zira adalet, iffet, istikimet,
merhamet, sefkat, haklara ri'dyet, yaradana ibadet, kendi
tiirtine yardim gibi erdemlilikler ahlakinin tiimii imana ait-
tir. Bu kadar olgunluklara hiiz olan bir kiginin diinya ve
ahirette kurtulusa ve saadete ulagacaf ise giinesten agik
ve aydan parlaktir.

Ibadetin Cendb-1 Hakka mahsus olduguna Kur'dn
nasslan ve peygamberlerin hadisleri agik olarak delalet et-
tigi gibi, akli deliller de taniklik etmektedir.

"Ibadet" sonsuz ta'zim (Allah'1 biiyiikleme)dir. Bu
ta'zim de nimetlerin en uzak olanlan kendisinden ¢ikan bir
zata (Allah'a) layiktir. Ciinkii tiim varliklar ondan ¢ikmig-
tir. Bu nedenle, Allah'1 tazimde O'na hig bir geyi ortak kos-
mamak, ibadette ona hig bir geyi arac1 yapmamak gerekir.

Ikinci olarak,her seyin bir yaraticisi ve yapicisi var-
dir. Diinyadaki varliklar bile sahibine hizmet ederken,
kulun yaratanina ibadet etmesi kadar dogal bir sey olmasa
gerektir.

Ugiincii muazzam kuvvetlere malik sahibine (Allah'a)
bagli olmak hem insan1 hayat miicadelesinde giiclii kilar,
hem de kahredici kuvvete sahip olan yiice kudreti kargisi-
na almaktan, kotiilikklerden bikkinhiktan, olumsuzluklar-
dan korur.

Ibadetin ii¢ derecesi vardar:

Birincisi, sevaba ulagmak, cezadan kurtulmak maksa-
diyla Allah'a ibadet etmektir. Insanlar arasinda "ibadet"
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adlandirilan da budur. Fakat ‘irfanimizda ibadetin bu tiirlii-
sii i'tibar derecesinden tamamuyla diigmiigtiir. Zira, bu
maksat ile ibadet edenin ma'budu (ibadet ettifi varhk
Allah) gercek ve kendi isi de sevap olup su istefine dahi
istefi bizzat olan Cenib-1 Hakki vesile kilmigtir. Ki, bu-
nunla farzlar diigmiis olur ise de, bunun cidden ve hakika-
ten biiyiik bir hassaset (algaklik) oldugunda siiphe yoktur.

Ikincisi, Cenab-1 Hakka ibadet veyahut tekliflerini
kabul veya ona intisab ile, teserriif etmek (onurlanmak)
icin Allah'a giddetle ibadet etmektir. Ki, bu tiir ibadet bi-
rinci dereceden de yiiksek ise de, bunda dahi maksid (iste-
nen maksat) bizzat Allah-ii Te'ald olmayip, belki O'na iba-
det ve intisab ve tekliflerini kabul ile sgereflenmek
oldugundan hatt-1 zatinda bu bile olgun degildir.

Uciinciisii, Hak Te'ald yaratici ve iladh olup kulda
onun so6zii bulundugudur. Halbuki uluhiyyet (ilahlik) hey-
bet ve 'izzeti, 'ubudiyyet (kulluk) ise, algak goniilliiliigii ve
asagilig1 gerektirdifi icin Allah-ii Te'dldya ibadet etmektir.
Ki, bu tiir ibadet yiice makamlar ve en serefli dereceler
olup asil kulluk namina miistehak olsun dahi budur(2).

Ibadetin sadece ahirete yonelik faydalani degil, diin-
yaya yonelik bircok faydalann vardir. Ibadetler insam
diinya yasayiginda hem verimlilige olumlu iglere yOneltir,
hem de kétiiliiklerden verimsiz g¢abalardan ve olumsuz
davramglardan korur.
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2. Islamda Goriis Ahs-Verigi-Damgmanhk (Megve-
ret) ve Ozgiirlik

a) Islamda (iﬁrii§ Ahs-Verisi-Damismanhk (Mesve-
ret) Yontemi ve Ozgiirlilkk

Yiice Allah tarafindan indirilen ve Hz. Muhammed
(A.S.V.)'in tebli§ ettigi ilahi hiikiimler iki kisimdir: diinya-
ya yonelik hiikiimler, ahirete y6nelik hiikiimler, sonra bun-
larda kendi aralarinda asli (temel) ve ferl (ayrintili-dal)
olarak ikiye ayrilirlar.

Ahirete y6nelik temel hiikiimler "akdid"e, ahirete yo-
nelik ayrintili (dallar) hiikiimler de "ibadat"a aittir. Sonra,
Diinyaya yonelik temel hiikiimler "iilke yonetimi igleri"ne,
diinyaya yonelik ayrintili hiikiimler de "mu'dmelat" ve "
'ukiibat"a dairdir.

"Akaid" olmaksizin, "ibadit™ yerine getirmekte bir
yarar yoktur. Sozgelimi Cenab-1 Hakkin varhina, birligi-
ne iman etmeyen birkimsenin ibadetleri ve itaatleri ile ug-
ragmasina hi¢ bir faide olmayaca$ agiktir. Bunun gibi
iilke yonetimi igleri icra edilmedikge, "muamelat" ve
"ukiibat"1 icrada dahi hi¢ bir menfaat tasarlanmmg degildir.
S6zgelimi 'adle, hakkaniyete riayet edilmedikce suglulara
ceza uygulanmasinda faide tasarlanamaz.

Diinyaya y6nelik temel hiikiimlerin temel esasi,
— Her iste megveret (goriig alig-verisi),

— Her hususta adalet ve hakkaniyete riayet,
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— Salt Allah'in emaneti olan iilke iglerini ve milletin
yararli kamu iglerini ehline (layik olana) vermek,

— Buna "...iglerinde de onlara dams..." ayeti delildir
(3). Oteki ayetler de sunlardar:

"...aralarindaki iglerini danigarak halledenler...").

"Allah size, emanetleri ehline vermenizi, insanlar ara-
sinda hiikmettiginiz zaman da adaletle hiikkmetmenizi em-
rediyor..."®).

"... Adaletli olun. Zira bu, takvaya daha yakindir..."
(©6),

"... SOylediginiz zaman, akrabalarimiz da olsa, adil
davranin..."(?),

Bu ayetlerin yanmisira pek ¢ok hadisler bu megveret
konusunun 6nemini vurgulamaktadar.

Bu ayetlerden birincisinde, Cenab-1 Hakk, Hz. Pey-
gambere, her iste damgmay1 emrediyor. Islam Hukuku
Usilu Biliminde agiklandig: iizere bir sey ile emredilmesi,
o seyin ziddinin yasak olmasimi gerektirdiginden, bu ayet
geregince, Hz. Rasiile bile, immeti (ulusu) ile goriig alig-
veriginde (megverett) bulunarak hareket etmenin emredil-
digi, bunun z1dd1 olan megvereti terk etmenin yasaklhifa
kesin olarak sabit olur. Boyle ilahi vahye mazhar olan zat
her igte ulusu ile goriig alig-verigsinde bulunmaya memur
olursa, biitiin miisliimanlarin ve o6zellikle bugiinkii yoneti-
cilerin her igte iimmetle (ulusuyla) goriis alig-verigine
mecburiyeti Oncelik alir.
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Ikinci ayette Cenab-1 Hakim-i mutlak miisliimanlarin,
igi aralarinda goriig alig-veriginden ibaret oldugunu goste-
riyor. Bununla da goriis alig-verisi iginin Islam erkdninin
en biiyiik riikknii oldugu kesin surette gergeklesiyor. Su
halde bu ilahi emire, bu siibhanin fermanina "miisliiman"
tinvam altinda bulunan biitiin halkin boyun egmeleri zo-

runluluk arzediyor.

Uciincii ayette Cendb-1 Bard, insanlar arasinda adalet
ve hakkaniyetle hiikmetmemizi ferman buyuruyor. Bunun-
la da her hususta adaleti icra etmenin bir dini emir oldugu
goriiliiyor.

Dordiincii ayette de "adalet edin ki, takvaya en yakin
olan odur" buyruluyor.

Keza beginci ayette, "siz her soziiniizde velev ki en
yakin akrabaniz hakkinda olsun-adaletten ayrilmaymmz"
buyruluyor.

Altinci ayette, "emaneti ehline vermenizi Allah emre-
diyor" buyruluyor. Emr maddesi vacibe konu oldugundan
bu ayet-i kerime geregince, emanetin en biiyiigii, en miihi-
mi ulusun vazifelerini, hiikkiimetin iglerini ehline ve bece-
riklilere vermek yetkili 4mirin vicib zimmet borcu oldugu
kesin surette anlagiliyor.

Bu mukaddes emaneti iistlenmeye ehil olanlarn da
Cenab-1 Kibriya "Allah indinde en makbul olanimz takva-
da en keremli olanimzdir" ayeti(®) ile tayin buyuruyor. Bu
ayetten anlagiliyor ki, millet hizmetlerini deruhte edecek
zatlarin hdiz olacafi en birinci meziyyet, "takva"dur.
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Haseb ve nesebin (soyun), asalet ve necibetin bu konuda
asla te'siri yoktur. Takva, Allah'in hukukuna, kullanin hu-
kukuna tecaviizden sakinmaktir. Siiphesizdir ki, o, hukuku
bilmege baghidir. Su halde millet hizmetlerinden bir vazi-
feyi yiiriitecek kimsenin o vazifeye ait bilgileri hiiz, isti-
kamet ve rii'yetle miitemayyiz (siyrilmug) iktidar ve liyakat
sahibi olmasi lazimdur.

Iste bunun i¢indir ki, peygamberimiz bizzat kendileri
umuma ait olan her hususta daima iimmeti ile goriig alig-
verigini ilzdm buyuruyorlardi. Yagadif1 siirede hiikiimet
vazifelerini ehline ve sahiplerine veriyorlardi. Bu hususta,
hisim, akraba, dost, sevgili yOniinii asla nazan itibara al-
muyorlardi. Nebiligin y6neldigi biitiin yonler, ehliyet yo-
niinde idi. Her iste adalet ve hakkaniyetten zerre kadar
sapmadilar.

Istikamet, ehliyet, adalet... Iste Hz. Rasfliin istedigi
nitelikler! Iste Cendb-1 Peygamberin aradign meziyyetler!
Diinyada iken, diinyadan gidiyorken vurguladifi emelleri
bunlardi. Istikamet, ehliyet, adalet...

Meghurdur: O, ahirete tesrif etmeden ii¢ giin once
minbere ¢ikti.

"Ey iimmet ve ashabim! Her kimin malim aldim ise,
iste malim, gelsin alsin!... Her kimin arkasina vurdum ise,
igte arkam gelsin, vursun!...

Onun adalet timsali oldugunu son nefesinde bile,
biitiin ashab ve iimmetine gosterdiler.
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Bunlar hep miisliiman gergekleri. Iste tarih, insanlik
tarihi!... Iste eserler, Islamiyetin eserleri!... Aragtiriniz!
Tetkik ediniz! Zerre kadar bir esitsizlik, zerre kadar bir
adaletsizlik, zerre kadar istibdad (zorbalik) nigdnesi gor-
mek miimkiin mii? Islamin cins, mezhep, din ve millet ay1-
rnim1 yapmayarak herkesi bir tuttuguna, herkesin kigisel 6z-
giirliigiini ve  biitin megru  haklarim1  tamamuyla
bahseyledigine delil mi istersiniz?

Iste size meshur muhakeme (yargilama)! Oyle bir
muhakeme ki, Hz. Ali daval, bir Yahudi davaci. Kadi Su-
reyh huzurunda ikiside muhakeme oluyor. Hz. Hasan ba-
basinin lehine gehadete gelir. Hakim redder. Hz. Al kabul
eder. Hig bir gururlanma eseri gostermez. Hikim Yahudiyi
ismiyle ¢agirir. Hz. Aliyi

— Ya Ebu'l-Hasan (Ey Hasan'in babasi) diye kiinye-
siyle yad eder. Hz. Halife buna hiddetlenir. Bunda bir egit-
sizlik kokusu hisseder. Boyle idi, o erdemli hiikiimet...
Boyle idi o hiikimetin erkani... Boyle idi o hiikiimet fertle-
rinin mazhar oldugu adalet, esitlik, 6zgiirliik...

Bu Oyle tahakkuk etmig hakikattir ki, bugiin yer yu-
varliginin her tarafinda bulunan biitiin medeni topluluklar
bunu teslim ve itiraf etmek mecburiyetindedir.

Iste goriiliiyor ki, goriis alig-verisi (megveret) yonte-
mi, esitlik, Ozgiirliik, adalet gibi insanlik ve uygarlhifin
esas Oziinii tegkil eden erkdn bundan binii¢yiiz sene evvel
ilahi taraftan miisliimanlara ve biitiin insanlara bahgolun-
mug megru’ bir haktir. Bu hakki bize soyut olarak Cenab-1
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Hakk vermistir. Hi¢ kimsenin bu hakki vermig olmak iddi-
asinda bulunmaga salahiyeti yoktur. Fakat eseftir ki, dort
halifeden sonra din ahkamu siyaseti bagka kaliplara dokiil-
dii. Hilafet makamina gelen zatlar kigisel ¢ikarlanm dii-
slindiiler. Nefsi arazlarina razi oldular. Bu maksatlarin
temin ugrunda Cenab-1 Hakk'm Islam timmetine ve biitiin
insanlara, vacip bir giikiir liitfu olan bu hukuku, bu 6zgiir-
liigii, bu esitlifi, bu adaleti gaspettiler. Bu gevsemede
"yetkili amire itaat farzdir"®) diyerek, bu itaatin ne gibi
sartlarla bagli oldugunu, kesin olarak géz oniine almadilar.
Islamiyetin saglam diregini (riikniinii) tiimden yerlesik ye-
rinden ¢ikardilar. Daha sonra gelenlere de kétii 6rmek ol-
dular. Islamin 6ziine ve agik ser'i ahkama vuk{ifu olmayan
bir takim cahillerin inancim1 "islamiyet ilerlemeye mani-
dir" diye bozdular. Su batil fikrin bereket gibi oturdugu
giin ta kenarlarina kadar biitiin diinya iilkelerinde hiikiim
slirmesine sebep olmugtur.

Cenab-1 Hakk bu din-i miibinin ger¢ek koruyucusu
oldugu ve ebediyete kadar Hz. Muhammed'in ger'iatinin
Ozgiir hiikiimlerinin korumay1 va'dettigi yonden padisahi-
miz efendimiz hazretleri bilyiik hilafet makamina gelir
gelmez Allah tarafindan yiikiimlii olduklarn hilafet vazife-
sini ifa etmek yiiksek maksadiyla goriis alig-verigi (megve-
ret) usiliinii meydana koydular. Kanfin-i Esési'yi ilan etti-
ler.

Fakat baz1 din ve millet hainleri me'ametkarane aldat-
malan ve artiklan ile bu faydali kanunun birlegtirilmis
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hiikmiinii uygulama mevki'ine koymaya muvaffak olama-
dilar. Lehu'l-hamd ve'l-mennehu bugiin o gibi batil engel-
ler biisbiitiin bertaraf ve miindefi' (defedilmis) oldugundan
zdt-1 Hiimay(nlan (padigah) o faydali kanunu artik uygu-
lama mevki'ine koyma zamani geldigini kavramms olarak
Allah tarafindan sahane ahitlerine ait olan mukaddes bir
vazifeyi ifiya tegebbiis eylediler. Bu sebeple biitiin Islam
alemi insanlif1 kendine tegekkiire mecbur kildilar. Cenéb-1
Hakk Zait-1 Hiimay{inlanim1 (padigah1), Allah'in emrine uy-
maya mazhar olmakla, agiklanmamsg, Sert Islam Milletini
ve Osmanli Ummetini bdyle 6zgiirliik nimetine ulagtir-
makla her an gid ve handan buyursun. Amin(10)!

b) Mutlak Hiirriyet Var midir?

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, ozgiirliik (hiirriyet)
ve esitlik (miisavat) kavramlarim birlikte ele alip inceli-
yor. Once ozgiirliigiin varhg ve gerekliligi iizerinde dura-
rak her iki konuyu agikhyor.

O, bir makalesinde "Hiirriyet-i Mutlak Var mdir?"
diye soru soruyor ve buna cevap ariyor.

Hiirriyet, bagimsizlik, bagimsiz olmak manasmnadir.
Ama her kayittan bafimsiz olmak manasina degildir.
Ciinkii "mutlak hiirriyet”, yani, her kayittan bafimsiz
olmak keyfiyeti, diinyanin hi¢ bir yerinde, hatta kainat zin-
cirinde yoktur. Temel yiikiimliiliik (bagsteklif) biitiin kdina-
ta gecerlidir. Biitiin alemdeki diizen ve diizgiinliik ancak

163



bas teklifin her seye gegmesi sayesinde alanlarda varlify
olmustur.

Eger bu temel yiikiimliilik olmasaydi, kéinat tegkil
etmez, hig bir gey viiclida gelmez, alemlerde gozlemledigi-
miz su giizellikler asla zuhur eylemezdi. Ezciimle, bir
muhrikin hareket emri, aleme ilk hareketin teklifi olma-
saydi, esasen asil ve kdinatin baglangici olan ferdin organ-
lan viictida gelmezdi. Ciinkii hareketlendirme olmayinca,
hareketin, hareket olmayinca ferdin organlarinin viictidu
tasavvur degildir. Zira bunlar birbirine gereklidirler. Gere-
kenin gerektirenden ayrilmasi ise gayri kabildir.

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, "bir itenin itmesi,
bir ¢ekenin ¢ekmesi olmasayd: biitiin kanunlarin temel
yeri hareketin meydana gelmezdi." bigiminde agiklamalar
ile hiirriyet kavramim felsefi diiglince ile de desteklemeye
calisiyor.

Ote yandan o, elektrik, 151k, hararet, bedenin organla-
rn yaptiklar1 gorevler, bitki ile veya et ile beslenen hay-
vanlar vesaire iizerine dikkat ¢ekerek, onlardaki diizenin
akiginin iginde bir mutlak hiirriyet artyor. Tiim bu aragtir-
malarindan su sonuca ulagiyor.

"Iste goriildiigii gibi, hayvanlarda, cansiz varliklarda
ve hatta kisilerde bile mutlak hiirriyet yoktur. Her sey bir-
cok kayitlar ile kayith ve birgok hiikiimler (dini veya
dogal) ile miikelleftir. Her yaratik behemehal kendi iistiin-
de bir amirin emrine, bir etkileyicinin etkisine tabi'idir. Bu
da bir tabi'7 emri ve rastgele emridir(11)",
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"Yedi gok, arz ve bunlarin iginde bulunanlar, O'nu
(Allah") tesbih ederler. O'nu 6vgii ile tesbih etmeyen, hi¢
bir sey yoktur, ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz.
O, halimdir, ¢ok bagislayandir"(12),

Bu ve benzeri bir ¢ok ayetler bu gercegi vurgulamak-
tadir. Bu nedenle, kdinatta ve igindeki varliklarda ve in-
sanda mutlak hiirriyetin olamayacaf agiktir. Nitekim yiice
Allah Kur'an'da "insan zanneder mi ki, bagibog olarak bira-
kilmistir?"(13) ayeti, iste su gercegi bildirmek icin nazil ol-
mustur.

Insanda mutlak hiirriyet nasil olabilir! Insan nasil "ba-
sibog" birakilmugtir! Insan bedeninin yagsamasim korumasi
icin birgok dogal kuvvetlerin hiikmii altinda bulunmak ve
birgok yaratilig kanunlarinin etkisiyle kayitlanma hususun-
da diger hayvanlar ile hem hal olduktan ma'ada (bagka),
yaratiligtan i'tidal mizduve tabi'i olarak medeni (uygar) ol-
mas1 yOniiyle, diger hayvanlar gibi basit organlar (dig or-
ganlar), elbise ve tabi'l meskenler ile iktifa edemeyecegin-
den organlar, elbiseler ve meskenini tedarik hususunda
birgok sana'iyye iglerine muhtagtir. Bu sana'iyye igleri ise,
insanlar arasindaki igbirlifinin dogmasina neden olur.
Ciinkii hi¢ bir kimse kendine lazim olan her geyi yalniz ba-
sina yapmaga muktedir degildir. Bununla beraber insanda
hayvani kuvvetler, meleki kuvvetlere galip oldugundan ve
bu yonden genelde yaran istemek ve zaran gidermek iddi-
ast herkeste bir giiclii bir is bulundugundan aralarinda ada-
let ve nizamin dagilmaktan korunmasi i¢in biitiin insanlik
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bireyleri birbirine yardim ve igtirak hususlarinda bir takim
kanunlarin hiikiimlerinin konusuna dahi boyun egmek
mecburiyetindedir. Bu mecburiyet, diinyanin her tarafinda
hiikiim stirmektedir. Su kadar ki, bu kanunlar her yerde
derecede, ayn: me'alde olmayip her memleketin, her ikli-
min mizacina, 6rf ve adetine, mezhebine (veya felsefi aki-
mina) gore tanzim edilmigtir. Bundan bagka insan su
kiigiik cismiyle beraber bir biiyiik niisha olmak ve o kiigiik
latif cisim, bir de hi¢bir hayvan tiiriinde olmayan, bir yiice
ruhu sakh tutmak hasebiyle cismani ihtiyaglarimi tedarik
bir takim tabii kanunlara ve mevzu'ulara boyun egmeye
mecbur oldugu gibi, ruhéni ihtiyaclarim1 tedarik bir¢ok
ser't kanun hiikiimlerine boyun egmeye miikelleftir.

"Su halde egsiz.. Kur'animizin bildirdigi diinyaya ilis-
kin siyasal ve hukiki hiikiimlerinin bazi kisimlarim beyan-
dan bagka bir sey olmayan Kéaniin-1 Esdsi'mizin bize bah-
settigl hiirriyetten maksat, bundan evvel kahn ve istibdadi
altinda ezildigimiz akil dig1 ve gayrimesrii' bir batil kayit-
lardan bagimsiz bir hiirriyettir. Ki, o da konulmus kanun-
lanin ve din kardeglerimizdir. Milli Adetlerimiz dairesinde
serbest sekilde hareketten ibarettir"(14,

b) Hiirriyeti Baghyan Seyler
i. Konulmus Adil Kanunlar

Evet, insan hiir olmakla beraber bulundugu memileke-
tin konulmug kanunlar hiikiimlerine tabi' olmaya mecbur-
dur. Bu tabi' olma insan olmanin gereklerinden ve uygarli-
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#1n zaruretlerindendir. Zira, madema ki, insan medeniyete
tabi' olup bir toplumsal kurum ile yagamak mecburiyetin-
dedir. Su halde toplumsal kurumu tegkil eden her ferdin
daima, o kuruma ait kamu yararlarina hizmet veren olma-
s1, hatta kendi kendi kigisel ¢ikarlarim bile o kamu yaran
zimninda gozetmesi ve bu toplumsal kurumun ¢ikarlarina
iligkin her teklife boyun egmesi, her ig ve s6ziinde ve ta-
virlarinda ve hareketlerinde kamu yararlarini ihlalden son
derece tevekki etmesi (korunmast), gerektiginde kendi ki-
sisel ¢ikarin1 kamu yararimn hustilune (yiiriitiilmesine)
feda eylemesi lazimdir. Ciinkii eger bdyle olmayip da her-
kes daima soyut kendi kigisel ¢ikarim1 nazar-1 i'tibara alir
ve bu maksadin husiili i¢in her hususta istedigi gibi, ser-
best kalir ise insanlifin fitratinda (yaratihgindan) hayvéni
hevesleri galip gelir. Bu sebeple her sahis kendi nefsine,
kendi tabiatina, kendi arzusuna uygun olam elde etmeye,
olmayam itmeye istekli bulundugundan her sahsin her ne
suretle olursa olsun soyut kendi ¢ikarlarini te'min ve tahsil
icin, bagkasinin haklanna teciiviizden sakinmak ve toplu-
mun en saghm diregi olan tekliflere (yiikiimliiliiklere)
boyun egmeyecegi ve bu suretle kamu yararlarinin ihlal
edilmig olmasina sebebiyet verece§l ve sonunda mensub
oldugu toplumun diizenini bozacag agiktir.

Bu nedenle toplum hayatinin adalet ve haklihik daire-
sinde yiiriimesine siddetle liizim vardir. Bir topluma ada-
let ve haklihif1 gosterecek sey ise, ancak kanundur. Zira
insan akli birbirinden farkh oldufundan, yani, herkesin
akli ve dirdyeti bir seviyede bulunmadifindan, bir adalet
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kanunu olmaksizin her hususta hakki batildan, tefrik ve
temyiz etmek herkesin kin degildir.

Bunun i¢indir ki, Adem'in yaratilisindan beri her ne-
rede bir insan toplumu tegkil etmig ise, o insan toplumu ta-
rafindan orada kendi toplum yagamlarin1 muhafazaya kefil
olan bir kanunun varligina ihtiya¢ hissolunarak, kendi ihti-
yaclan nisbetinde bir kanun konulmasina ve o kanunun
hiikiimlerine tabi' olmaya mecburiyet hasil olmus ve bu
usiil diinyanin her yerinde céri olagelmisgtir.

ii. Din Kurallan

Her kavim, kendi toplum yagamu ve giivenligi i¢in
bdyle bir takim konulmug kanun hiikiimleriyle kayith ve
yiikiimlii olduklan gibi, yine aym1 hikmete binaen, bir¢ok
mezhep kurallann ahkdmiyle dahi kayith ve yiikiimliidiir.
Bu da zaruri bir igtir. Zira insan, ruh ile bedenden miirek-
keptir. Halbuki, beden fani (gegici), ruh ise baki (kalici)
dir. Bu fani dlemde fani hayat ve sa'adet sebepleri gostere-
cek, bildirecek bir takim konulmus kanun hiikiimleri ile
kayitl olmak lazim gelince, baki alemde baki ruhlarin saa-
det ve refahiyeti yollarim1 bildirecek ve hatta bu diinyada
bile muhtac olup da, eksik aklimiz ile idrik edemeyecegi-
miz nice hakikatleri bize gosterecek bir takim din kaideleri
hiikiimleriyle yiikiimlii olmak lazim gleecegi Oncelikte
kalir.

Mezhep kurallar, ger'l kanunlar demektir. Bu da Siib-
hani (Allah'a ait) bir lutf olarak, insanlann diinyevi ve uh-
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revi, stirl (goriiniiste suretler halinde) ve ma'nevi (anlamda
ve ruhta) saadet sebeplerini ta'yin ve temin etmek iizere
ilahi taraftan bir Nebi vasitasiyla insanlara tebli§ olunan
ahkamdir. Bu ahkam, i'tikdd, a'mal ve ahlaka iligkin olup,
bu ahkdma ri'dyet edenlerin saadet riitbelerinin en iyisine
yiikselecekleri, riayet etmeyenlerin en algak karanlifa dii-
secekleri siiphesizdir(15),

"Bilhasa ser'atmiz, yOniinii, yani diinyevi ve uhrevi
ahkamu kapsadif1 ve konulmug kanunlarimizi ve 6zellikle
Medeni Kanunumuz, Hukuk Ahkamimiz miinhasiran ger'
kanunlardan muktebis (alinmis) bulundugu cihetle bizim
din kaideleri hiikiimleri ile kayitl olmamiz, kendi toplum-
sal hayatimiz ve ulusal ¢ikarlanmiz gerekirlifinden bulun-
dugunu beyina 'bildirmeye) hacet yoktur."(16),

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin bu agiklamasin-
dan sonra milli adetlerin de hiirriyeti kisitlayic1 bir engel
olarak ortada durdugunu sdylemeden konuyu sonuglandir-
masi, hiirriyeti kisitlayici engeli iki temelde toplamasindan
ileri gelmektedir. Ancak o yinede hiirriyeti kisitlayici ku-
rumlar olarak, Kanunlari, din ve mezhep kurallarim ve
milli gelenek ve gorenekleri gérmektedir.

3. Kadmnlar
a) Kadnlarin Ortiinmesi ve Egitimi

Hiirriyeti kisitlayan kaidelerden birisi de "Kadinlarin
Ortiinmesi" (Tesettiir-ii Nisvan)dir. Kanun-1 Esasi'mizin
ilan olmas: iizerine baz1 yerlerde bu meseleye ri'ayet edil-
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medigini esefle dile getiren Musa Kazim Efendinin bu ko-
nudaki goriislerinin tiimiinii ele alarak vermek istiyoruz.

Kanun-i Esasi'nin ilaniyla kadinn Grtiilmesi meselesi-
ne uyulmadi1 esefle goriilmekte ve bu yiizden m'azéhu
(Allah korusun) miisliimanlar arasinda biiyiik bir fitnenin
(karigiklifin) ortaya ¢ikmasina yaklagildifi duyulmaktadir.
Bu da tabi'l bir geydir. Ciinkii yiizlerce milyon miisliiman-
larin canlanindan daha aziz, ruhlarindan daha mukaddes
bildikleri bir yiice dinin ahkdmindan ger' bir hiikiime karg:
miisliiman iinvam altinda bulunan baz kimseler tarafindan
bu gibi aldirmazlik gésterilmek ve hatta bunu tahkire
(kiiciik gormeye) kadar vardirmak biitiin miisliiman halkin
mukaddes haklarina tecaviiz demek olmakla, béyle mana-
s1z bir isten, higcten dolay: diinyanin her tarafinda bulunan
biitiin Islam ehlinin dinf duygulan galeyana gelecegi agik
iglerdendir.

Bununla beraber bazi miisliimanlann boéyle yakigiksiz
bir hale ciir'et etmeleri her tiirlii diinyevi saadetimize hiic-
cet (delil) bildifimiz ve muhafazasina yemin ettifimiz
Kanun-i Esasi ahkdmina da miinafi (aykir1) oldugundan
hiikiimetimizin bu babta (konuda) etkin tedbirlere tevessiil
etmesi (girismesi) lazimdir. Zira Kanun-i Es@si'nin dor-
diincii ve onbirinci maddeleri hilkkmiince Osmanli Devleti-
nin dini, Islamdir ve Padisah Hazretleri hilafet geregince
Islam dininin koruyucusudur. Buu devletin dini Islam olup
Padigah Hazretleri de bu dinin koruyucusu (hdmisi) olun-
ca, Devlet tebeasinda bulunan her miisliiman bu yiice
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dinin biitiin ahkdmina riayete (uymaya) mecbur oldugu
gibi, aksi taktirde icrai kuvvetler demek olan hiikiimetimiz
dahi o misilli kimseler hakkinda secri (zora dayal) tedbir-
ler almaya mecburdur. Zira bu yiice devletin tabi'iyetini
héiz olan bir miisliimanin din ahkamindan bir hiikme ria-
yet etmesi ve o hilkmii tahkire kadar varmasi1 Kanun-i
Esasi'mizin su iki miihim maddesi ahkamiyla uzlagamaya-
cagindan bu gibi kimseleri hiikkimetimiz edeb ve terbiyeye
mecburiyeti kendisine iligkin olan 6nemli vazifeler ciimle-
sindendir.

Ser'iatte emr olunan sgeylerin tiimii yararh oldufu
gibi, nehy olunan (yasaklanan) seylerin tiimii dahi zararh-
dir. Bugiin bu gergek biitiin akillilar ve filozoflar tasdiki
altindadur.

Iste seriaimizda emr olunan geylerden biri de Isla-
min perdeleri kendilerine mahrem olmayan kimselerden
tesettiir etmelidir ki, o da saglar1 dahi dahil oldugu halde
viicudlarin1 ziynetten ari bir gey ile, sehveti ¢cekmeyecek
bir libas (elbise) ile 6rtmekten ibarettir.

Simdi bu ser' hiikkmiin hikmet ve maslahata (yarara)
uygun olup olmadigim1 muhakeme edelim: Biz diyoruz ki,
seri'atimizin difer ahkamu gibi, bu yiice hiikiim dahi hik-
mete ve maslahata uygundur. Insanlifin gerekleri ve me-
deniyet (uygarlik) zaruretleri ciimlesindendir. Bu da bir-
cok yonden sabittir.

Ik olarak, kadinlar dogal olarak nazik ve erkeklerin
satagtiklan olduklanindan onlar hakkinda bagkalarindan te-
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settiir kendileri icin biiyiik bir nimet, biiyiik sefkat eseridir.
Ciinkii, biitiin giizelligi ile bir kadinin 6zellikle geng ve
giizel bir kadinin bagkalarinin ve yabancilanin sehvetli ba-
kigina arz-1 endim etmesi (bedenini gostermesi) ve Ozel-
likle biitiin sehevi kuvvetlerin insan topluluklan iizerinde
en yiiksek dehget ve siddetle ahkdm icra ettifi boyle bir
zamanda erkeklerle, hem de kendisi ile yasa dis1 iligkide
bulunmak arzusuna son derece maglup olan erkekler ile
musahabette (sdyleside) bulunmasi onun kadinlik degerini
eksiltmekten bagka hi¢ bir seyi sonuglandirir degildir.
Bunun boyle oldugunu ayrintili olarak agiklamaya hacet
yoktur. Ciinkii bu, o kadar agik, o kadar bedihi bir hakikat-
tir ki, bunu inkar, 'ddeta "iki kere iki dort eder” hakikatini
inkar yerindedir.

Ikinci olarak, malumdur ki, bir ailenin saadetini sag-
lamak iki tiir 5nemli vazifeye baghdir. Bunlardan biri, eve
iligkin vazifeler, digeri dig vazifelerdir. Bu iki tiir vazifeyi,
yalmz zevce (kadin) ifd edemeyecegi gibi, yalniz zevc
(koca) dahi ifa edemez. Su halde bu vazifeleri taksim
etmek gerekir. Eve iligkin vazifeleri kadina, digtaki vazife-
leri de kocaya yiiklemek lazim gelir. Bunun aksi olmaz.
Zira kadinlann asil yaratiliglarindaki nezaket ve zerafet ge-
regince onlarin bir takim mesakkatli (zor) fiillerden ibaret
olan digtaki iglerle mesgul olmalar1 hikmete ve maslahata
uygun olamayacag gibi, erkeklerin ev igleriyle mesgul ol-
malar1 ve kendilerini bu iglere hasretmeleri de hi¢ bir akli
selim sahibi uygun gérmez. Ciinkii bu, 'ddeta kanunun ta-
biatim1 degistirmeye, kadinlan erkek, erkekleri kadin yap-
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maga kalkismak demek olup bunun butldninda (tutarsizli-
#inda) ise hi¢ kimse tereddiit etmez.

Bir de, kadinlarin yaratilig gayesi, soyut olarak onla-
rin diinyaya ¢ocuk getirmek ve ¢ocuklar: bir miiddet terbi-
ye etmekten ibarettir. Binaenaleyh efer kadinlar dig isler
ile meggul olacak olurlar ise, kadinlik yaratilisina diisecek
olan su miihikmet ve biiyiikk maslahatin kagirilacag: ve bu
hal sonugta insan neslinin diinyadan silinemsine sebebiyet
verecegi siiphesizdir.

Maidema ki, kadinlarin uhdetlerine diigen vazifeler
suf ev iglerini diizeltmekten ve diinyaya getirdikleri ¢o-
cuklan terbiyeden ibarettir, su halde onlarn biitiin ziynet-
lerini (siislerini) takarak agik-sacgik olduklar1 halde kendi
kadinlik kiymetlerini bozacak olan yerlere gitmelerine ve
biitiin giizellikleriyle bir takim gehvet diigkiinii adamlarin
toplandiklan yerlerde bulunmalarina hi¢ bir yarar gelmez.
Bilakis, yiikiimlii olduklan vazifeleri ihlal edilmis olarak
onlarin bu hareketlerinden telafisi imkansiz bir ¢ok mazar-
ratlar (zararlar) husiile gelir. Nihayet aile saadeti tiimiiyle
mahvolur.

Bir ailenin zahmetsiz ii¢ kemale (olgunluga) yiiksel-
mesi, koca ile kadinin birbirine siddetle bagli olmasina da-
yanir. Bu baglilik giddeti ise, onlarin birbirine son derece
sevgileriyle ayakta durur. Ciinkii egler aralarinda sevgiden
bagka bir baglilik yeri yoktur. Zira esasen bunlar birbirine
yabancidir. 1ki yabanciyr birbirine baglayan, her ikisinin
emellerini bir noktada birlegtiren sey sevgiden bagka bir

173



sey olamayacag: agiktir. Halbuki, bu sevginin beka ve de-
vami, eglerin iffet ve ismetlerini son derece korumalarina
dayanir. Bunlann kendi iffet ve ismetlerini son derece ko-
rumalan ise, behemehal kadinlarin mestiire (Ortiinmiis) ol-
malarina baghdir. Ciinkii, insanlarda ve genel olarak hay-
vanlarda gayret ve rekabet duygusu bir kaba igtir. Eger bir
kadin Ortiinmemis olarak rast geldifi erkefe goriismekte,
konugmakta ve hatta istedigi bir erkegi kendi hanesine
kabul etmekte ve arzu ettifi adamlarin meclislerinde ve
mabhfillerinde bulunmakta serbest kalir ise, kocasindan
daha zarif, daha latif erkeklere tabi'i ve gayri-ihtiyari ola-
rak kendisinde bir meyil ve sevgi hasil olur. Sonugta koca-
sini1 tarifi imkansiz bir vicdan azabina diigiirecegi ve bu su-
retle kocasiyla kendi arasindaki sevgi bagini, aile saadetini
esastan mahv eyleyecegi ortadadur.

Bu mahziir koca hakkinda dahi gegerlidir. Ciinkdi,
biitiin kadinlar ortiinmemis olursa, bir koca, karisindan
daha giizel, daha gen¢ bir kadin gordiigii zaman o kadina
meyletmemek, biitiin kalbiyle ona tutulmamak, onun elin-
de degildir. Bu ise, hem kendiyle karis1 arasindaki sevgi
bagini, hem de o tutuldugu kadinla, o kadinin kocas: ara-
sindaki bag: tiimden ortadan kaldirabilecegi ve bu durum-
da he iki ailenin saadetini mahveyleyecegi siiphesizdir. Ni-
tekim bu gibi, fec? durumlarin bir¢ok Omekleri
goriilmektedir.

Iste bu gibi hikmetlere binden, Hz. Muhammed'in
seriat1 kadinlara drtiinmeyi emretmigtir. Bununla beraber
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bir k adin Ortiinmiis olmakla hi¢ bir megri' hakki zayi'
etmez. Bir erkek ne gibi hakka malik ise, bir kadin da ayn1
hakka maliktir. Mesela bir erkek kendi malinda istedigi
gibi tasarruf eder. Bir kadin da 6yledir. Bir erkek aile saa-
detine iligkin yiikiimlii oldugu vazifeleri ihlal etmemek
sartiyla ndmus ve iffet dairesinde medeni zevklerden hisse
alir. Bir kadin da 6yledir. Ezciimle bir erkek asil vazifesini
ifd ile beraber vakti geldikce gezinci i¢in bir mesireye (ge-
zinti yerine) gider. Orada hemcinsiyle beraber soylesir.
Gegim teminiyle yorgun diigen beynini dinlendirir. Sonra
yine yiikiimlii oldufu vazifesine doner. Bir erkek gerekti-
ginde erkeklerin bir toplantisma gider. Orada verilen kon-
feranslara katihr. Kadinlar da kendilerine mahsus bir edep,
bir terbiye dairesinde kendilerine mahsus mesirelere gide-
bilir. Seri'atimiz bu gibi geylere asla mani' olmaz. Bu ne-
denle kadinlar ortiinmiis olmakla uygarlik etkilesiminden
mahrum olmazlar. Bilim ve egitimle kigiliklerini ve sifat-
larim: siislerler. Ciinkii "begikten mezara kadar bilim tahsi-
lini" emreden Hz. Muhammed geri'at1 kadinlann bu emir-
den istisna etmemistir. Bilim tahsili erkek ve kadina farz
kilinmagtr.

Su kadar ki, bilim tahsili yeri olan kullara devam hu-
susunda kadinlar ve erkekler arasinda biraz fark vardir. Er-
kekler, ibtidd (ilkokul), Riigdi (ortaokul) ve I'dadi (Lise)
okullarinda tahsil ettikten sonra bunlarin ciimlesinin iistiin-
de olan yiiksek okulda, "Darii'l-Fiin{in"larda tahsile dahi
mecburdurlar. Bu genel mecburiyet degilse de, bir kisim
adamlar hakkinda zarfiridir. Halbuki, kadinlar bdyle degil-
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dir. Ciinkii, kadinlarin yaratiligindaki hikmet onlarin bir
erkekle evlenerek diinyaya ¢ocuk getirmek ve sonra o ¢o-
cuklan terbiye ve ev iglerini yiiriitmekten ibarettir. Kadin-
larin bu vazifeleri ifa edebilmeleri ise, dyle yillarca yiiksek
okullara devamlarnm gerektirmez. Ciinkii bu vazifeleri 6g-
renmek icin ilk ii¢ okul (ilkokul, ortaokul, lise) yeterlidir.
Ondan sonra bir hanim kizin kendine uygun bir erkekle
evlenmesi ve beyhudi yere zamani kagirmamasi gerekir.

Demek oluyor ki, esasen bilim tahsili kadinlara da la-
zimdir. Ciinkii cahil bir kadin gerek bu iglerini yiiriitme li-
yakatinde, gerek evlatlarini terbiyesi megrii' usul ve baghk
kurallar1 dairesinde ifaya muktedir degildir. Fakat insan
tiirliniin bekasina, insan niifusunun ¢ogalmasina yegane
temel olan evlenme sorunu bir kadina diigen vazifelerin en
birincisini tegkil ettiinden, ibtida, riigdi, 1'dadi tahsillerini
gordiikten sonra buna kanaat etmeyip de erkekler gibi,
"Darii'l-Fiintin"lara devam edecek ve oralardan, miihendis,
mimar vesaire olarak ¢ikmaya ¢aligacak olursa yaratiligina
diigen vazifeyi kotiiye kullanmig ve sonunda insanliga iha-
net eylemis olacag siiphesizdir. ‘

Biz, kadinlar "Darii'l-Fiinfin"larda (Universitelerde)
okunun bililim ve teknifi hi¢ okumasinlar demek istemi-
yoruz. Ciinkii bilim tahsili i¢in bir smir, bir gayet yoktur.
En biiyiik fazilet de bilim ve egitimdir. Fakat erkekler hak-
kinda bile herkesin ayn ayn olarak biitiin bilimleri tahsil
etmesi olanak digidir. Bu, miimkiin olsa bile, uygun hik-
met degildir. Zira bir memlekette herkes yiiksek bilimleri
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tahsile kalkigacak olursa asafi-alt sanayi'e ragbet edecek
kimse kalmaz. Bu durumda o iilkede imardan eser bulun-
maz. Biitiin erkekler i¢in yiiksek bilimleri tahsil hikmete
uygun olmayinca, bunun kadinlar i¢in hikmete ve masla-
hata uygun olmayacag1 Oncelikte kalir. Binaenaleyh; bir
hamim kiz kendi asil vazifelerine iligkin ibtida, riigdi ve
i'dadi tahsillerini yani orta Ogrenimini tamamladiktan
sonra hemen bir erkekle evlenmesi medeni gereklerden ol-
makla, evlilikten sonra arzu ederse vakit buldukga, yiice
bir meziyettir. Bir kadin eger kudreti var ise, bunu da elde
edebilir. Seri'attmiz buna méani' olmaz. Belki tegvik eder.
Hz. Muhammed'in geri'at kadinlarimiza son derece gefkat
ve marhamet gostermig ve onlarin biitiin haklarim1 giiven
altina almugtir. Bundan bagka birgok imtiyazlar dahi bah-
seylemigtir. Ezciimle bir erkek hem kendi nafakasini hem
karisimin ve ¢ocuklarinin biitiin muhtag olduklan seyi sag-
lamaga mecburdur. Halbuki bir kadin bunlardan hig¢ birini
saglamaga mecbur degildir. Nafaka, siikna (konut) vesdire
gibi seyleri saglamak ozellikle erkeklere yiiklenmigtir. Bir
kadinin evlenmeden Once biitiin harcamalar1 babasina ait-
tir. Babasi yok ise, kardegine aittir. O da yok ise, babasin-
dan da kendisine bir mal intikal etmemis ise, beytiilmalden
(hazineden) harcamalarn karsilanir. Evlilik sonra dahi
hiikiim budur. Yani kocasina, vefat etmig ise, mah da yok
ise babasina, kardesine, difer yakinlarina, bunlarin da mah
bulunmadif: taktirde yine "Beytiilmal"e (Devlet hazinesi-
ne) aittir.

Iste goriiliiyor ki, Hz. Muhammed'in geri'atindan bir
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kadin hi¢ bir vakit maiget (ge¢im) yoniinii diisiinmege
mecbur degildir. Hatta bir kadin yemek pisirmeye, camasir
yikamaya, baz1 gartlarin varlhig: taktirinde ¢ocugunu emzir-
meye bile —din agisindan mecbursa da— yargi agisindan
mecbur degildir. Yani bunlann yapmak i¢in yargicin zor
kullanma yetkisi yoktur.

Simdi insaf edelim. Kadinlara bu kadar imtiyazlan
Hz. Muhammed'in geri'atindan bagka hangi kanun, hangi
seri'at bahgetmigtir? Bunun igindir ki, kadinlannmiz diger
kavimlerin, milletlerin kadinlar1 gibi ticarete vesaireye gir-
mek mecburiyetinde degildir. Gergekte, Hz. Fatima'nin de-
digi gibi, ortiinme kuralina riayet sartiyla bizde de her
hangi bir kadin ticaret edebilir. Alip satabilir. Buna bir
engel yoktur. Nitekim Islam iilke beldelerinin ¢ogunda bu
durum goézlenmektedir. Fakat bizim konumuz esasen bun-
larin gu gibi "mu'dmelat” (muameleler) ile meggul olmala-
rina ser'an mecburiyetleri olmadigini sdylemektir. Hem de
olmamalidir. Ciinkii kadinlarin boyle erkeklere mahsus
olan vazifelerle megguliyetleri kendi asil vazifelerini ihlale
(bozmaya) baglangi¢ olacagindan onlarin bu gibi geyler ile
mesgul olmalari hikmete ve maslahata uygun degildir(17),

Seyhiilislam musa Kazim Efendi, 6rtiinmeyi dinin bir
emri olarak almakla birlikte, 6zellikle kadinlanin yaratiligi
geregi erkekleri tahrik edecegi, ahlaksiz ve sapik erkekler-
den korunmasi1 vb. gerekg¢eler, gostererek oOrtiiniip evinde
cocuk yetigtirmelerini, fazla tahsil yapmamalarimi, kadin-
larin bulundugu toplant1 ve konferanslara katilabilecekleri-
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ni, erkeklerle miimkiin mertebe bir arada bulunmaktan ka-
cinmalarini ¢giitlemektedir.

Yine o, kizlarin orta 6frenimi yapmalarim1 ve sonra
evlenmelerini, kocalarinin kendilerine bakmasini §giitle-
mesi ve bu o6giitlerini bulundugu seyhiilislamlik ve men-
sub oldugu Islam dininin ve ozellikle seri'atin agik emri
olarak nitelemesi, bugiin icin tutarsiz goriilebilir. Ancak
1910'larn din adamlarinin kadinlar hakkindaki goriisleri-
nin bagka tiirlii olmas: zaten beklenmez. Kaldi ki, bu go-
riisler ve diisiinceleri Islam adina giiniimiizde savunanlar
yok degildir. Bize gore, Islamda bir értiinme kavraminin
bulundugu agiktir. Ama bu ¢ok yonlii ve farkl: boyutlarla
ele alnmahdir. Yasak iligki (zina) Allahin emri agisindan
kadin i¢in neyse, erkek icin de odur. Kadinin yaratilig gii-
zelliklerini ve ortiinmemesinin gerekce gostererek, kadin
giinaha tahrik edici unsur, erke§i masum (sugsuz) goster-
menin dogru olmadif ortadadir. Oysa diin oldugu gibi,
durum bugiinde bazi miisliimanlara gére aynidir.

Seyhiilislamumiz bu goriiglerini sdyledigi yillar, Os-
manlilarin batiya agildifs, Batimin Islam diinyas: iizerinde
teknik ve kiiltiirel agidan baski kurdugu yillardir. O, bu
konuda bazi tartigmalara 1sik tutmaya c¢aligarak, sorulu-
-cevaph konuyu irdelemeye ¢aligmigtir.

b) 1910 Yillarinda Kadinlar Hakkindaki Tartis-
malara Iliskin Aciklamalar

Batinin etkisi teknolojik alanda kendisini gdstermekle
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kalmiyor, dini ve kiiltiirel alana dogru kaymaktadir. Bu ne-
denle, Batih miistesrikler (Islam Aragtiricilar1), Islamun
hassas konularin1 secerek onu ¢arpitarak kiiciik diiglirmeye
calismugtir. Bu ciimleden olarak, Seyhiilislamumza gore,
onlar ii¢ ana konu se¢gmiglerdir:

Kadinin 6rtiinmesi, ¢ok kadinla evlilik, (kocanin "bog
ol" demesine dayal: sanilan) boganma.

Musa Kazim Efendi, Batili miistegriklerin, bizi "vahsi
bir kavim, zalim bir millet", dinimizi de ¢6l yasayisina
uygun bir din gibi agafilamak gayretlerine kalemi ile ve
bilimsel goriiglerle cevap vermeye caligiyor. O ayni za-
manda igteki bu batili diisiincelere ¢anak tutanlara da ser-
zenigte bulunuyor.

O, giiniin aydinlan tarafindan bu goriiglerine yogun
ve siddetli elegtiri aliyor.

Musa Kazim Efendi'nin kadinlarin értiinmesi mesele-
sine iligkin goriislinii yukanda goérdiik. Oteki iki mesele-
den biri olan ¢ok kadinla evlilik konusundan s6z ederek
onun bu konudaki goriigiine gecelim.

c¢) Cok Kadinla Evlilik
Seyhiilislamimiz konuya evlilikten s6z ederek bagh-
yor, sdyle diyor.

Evlilikte iki biiylik maksat vardir: Biri lireme (neslin
devamu), digeri iffeti korumaktr. Iste bu iki maksada da-
yanak evlilik yasal (mesrll') olmugtur. Ciinkii insan olma-
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dan alemin diizeni miimkiin degildir. Insanin olmasi
lireme ile, iireme ise evlilik ile olur. Halbuki birgok evli-
likler vardir ki, onlara biiyiik yarar getirmez. Bu nedenle
eger cok kadinla evlilik mesrii' olmasayds, birgok kimsele-
rin nesilleri kesilirdi. Neslin kesilmesi o kimseler hakkin-
da bir zarar oldugu gibi genel insanlik hakkinda biiyiik bir
zarardir. Ciinkii insan tiiriiniin muhafazas1 vazifesinde ge-
nelde insanlar miisterek oldugundan bazilarinin igi miithim
iremeye hizmet yoluyla bu vazifeyi ifd eylememeleri ken-
dileri i¢in bir mazarrat olmaktan ziyade insan tiiriine de
biiyiik ihanettir. Su halde ¢ok kadinla evlilik bu gibi kim-
seler hakkinda zarfiridir. Bununla beraber kesinlik kazan-
mustir ki, bir devletin, bir milletin yiikselmesine en biiyiik
dayanak niifiis artigidir. Cok kadinla evliligin niifus artigi-
na ne derece hizmet ettigi ise aciklamaya gerek gostermez.

Seyhiilislamimizin insan soyunun kesilmesini ve de-
vamini salt olarak ¢ok kadinla evlilige baglamasi dogru
degildir. Ciinkii giiniimiizde gemi batmasi, ugak diigmesi
veya trafik kazasi, diinyaya 6rnek Hekimbag: ¢Opliifiinde
(Istanbul-Umraniyedeki felaket) oldugu gibi nesil birden
kaybolabilir. Adam doért kadinla da evli olsa, hep birlikte
Olebilir. Bu dini agidan ve toplumsal agidan da tam olarak
dogru degildir. Ancak neslin devaminin gans artabilir.

Ikinci goriisii olan uygarhgin ve devletin yiikselmesi
icin niiflis artiginin gart oldugu goriisii, gliniimiizde yerini
"niiflis planlamasina" birakmgtir.

Ona gore ¢ok kadinla evlililgin bir difer gerekgesi de
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kadinin uzun siireli hasta olmasidir. Bu durumda ikinci bir
kadin almasi zorunludur. Erkeg§i haramdan korumak igin
bundan kaginilamayabilir.

Ote yandan Islamdan &nce gok kadinla evlilik sayisal
sinira tabi' degilken, Islam buna "dérde kadar" sininm ge-
tirdi.

Yine Seyhiilislama gore, kadinlarin hayiz ve hamile
gibi arizalara maruz bulunmalan ve menopoza girmeleriy-
le nesil iiretmekten kesilmeleri dahi ¢ok kadinla evlilik
meselesi igin erkeklere bir hak vermektedir. "Keske ¢cok
kadinlar idaresine muktedir adamlar olsa da insan iireten
bir¢ok kadinlar evlerde bos kalip da kocamasalar"(18),

Cok kadinla evlilige kars1 ¢ikanlarin dahi fiill olarak
bir kadina miinhasir kalmamalan da, ¢ok kadinla evlilie
meylin bir yaratiligtan gelen is oldugunu gostermektedir.
Hatta onlarca da ¢ok cinsel iligki olmasi yalmz neslin ve
ziirrietin zAyi'idir. Bu durumda bunlarla, Islam ehli arasin-
daki fark Islamlar ¢ok cinsel iligkinin mesrii'iyet dairesin-
de olmasina, nesil ve ziirriyetin geri' olarak ¢ofalmasina
hizmet etmekte bulundugu halde onlarin kabul ettifi ¢ok
kadinla evlilige bu mukaddes hizmetin yonelmemesidir.

Bununla beraber geri'at, ¢ok kadinla evlilifi insanlara
vicip kilmayip, belki, ihtiya¢ duyuldugunda kadinlar ara-
larinda olgun adalet ve hakkaniyete riayet sartiyla miibah
(serbest) kilinmugtir. Sayet kadinlar aralarinda olgun adalet
ve hakkaniyete riayet edimeyeceginden korkulursa, bir
kadin ile yetinmenin gerefini emretmigtir. Binaenaleyh
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bdyle nazik bir meseleyi kotiiye kullanarak bu gartlara ria-
yet etmeyen ¢ok kadinla evlilerin sorgulandiklar ortada-
dur.

Iste goriiliiyor ki, kadimin 6rtiinme sorunu gibi, ¢ok
kadinla evlilik sorununda dahi insanlifa ve uygarlifa kars1
bir sey yoktur. Bu da o sorun gibi, suf insanhifa bir gikar
olmak iizere megril' olmugtur. Binaenaleyh gerek kadinla-
rnimuizin, gerek erkeklerimizin digarinin igfallerine kapilip
da, gercek durumlar, milli ¢ikarlar1 goz oniine alarak
seri'atimizin bu gibi o emrine boyun efmeleri ve bunu
Kanun-i Esési'nin bahgettigi hiirriyete aykin gérmemeleri
ve o hiirriyetin bu gibi insaniyet ve beseriyet i¢in faydal
kayitlarla kayith oldugunu bilmeleri ve ona goére hareket
~etmeleri nsaniyet ve hamiyet tabiati gereklerindendir.

d) Bosanma

Boganma insanlifin ve uygarlifin gereklerinden olup
Kanun-i Esasi'nin bahgettigi hiirriyet ve adalete aykin de-
gildir.

Gergekte "talak" (boganma)da asil olan yasakliktir.
Ciinkii bogsanma nikahi ortadan kaldiriyor. Bu ise bir aileyi
perisan etmek demektir. Halbuki insanhifin uygar diizeye
gelmesi aile bafindan baghyor. Miimkiin mertebe aileyi
desteklemege caligmak uygarhik gereklerindendir. Nikah
ise, sonsuz faydahdir. Oyle kolay ortadan kaldirilmamal:-
dir. Sonra toplumun temel grubu aile yikilinca ilerleme
olmaz. Hatta alemin diizeni korunamaz.
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Nikah bir yoniiyle ibadet sayilir derecede 6nemlidir.
Esler birbirlerinin fenaliklarimi gidererek, orterek topluma
en ahlakli ve erdemli yonleri ile nikah nedeniyle ¢ikarlar.
Toplum evlilik sayesinde ayakta durur.

Iste "Talak" (boganma) bu kadar dini ve diinyevi
maksatlar1 kirdig1 i¢in onda asil olan hiirmet ve yasak ol-
madir. Nitekim "e8er kadinlarimiz size itaat ederlerse onla-
rin aleyhinde bir yol aramayiniz. Yani onlarn bogamayi-
nz"(19) ayeti ve "kadnlarnmz ile evleniniz fakat sonra
bosamayiniz, ¢iinkii boganma &yle bir seydir ki, Allah'i
Te'dld ondan ¢ekinir" hadisi ile boganmanin Allah'in en
sevmedigi helal kildif seydir.

Bosanma ve boganmanin zorunluluklar nedeniyle ya-
pilacag, gercekte ise, neredeyse haram ¢izgisine dahil edi-
lecegi bir anlayis1 benimser Islam dini ve onun ilkelerinin
tiimii. Bu konuda Imam Sa'rani, Kesfiil-Gimme adl kita-
binda ¢ok genig bilgi vardir.

Eslerin aralanindaki uyumsuzluklan kendileri diinyevi
ve uhrevi saadetten yoksun birakir. Ciinkii insanlarin mut-
luluklan aileden baglar. Medeni gelismeler oraninda bir-
cok ihtiyaclarla karsi kargiya kalan insanlar ge¢imlerini
saflamak icin pek ¢ok ¢aligmak, cabalamak mecburiyeti
altinda bulunurlar. Bu zavallilar i¢in ¢abadan hasil olan
elemleri, sikintilann ve kederleri giderecek, yaninki hayat
ugrag! i¢in sayisiz giic hazirlayacak aile (eslerin) sevgisin-
den bagka ne vardir? Ya bu sevgi olmazsa o ailenin yaga-
mu nasil olur? Her dakika birbirini kii¢iik diiglirmeye hazir
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iki kalbin diigtiigii azaplar, felaketler tasarlanabilir mi? Ne
vakit bunlar istirahat edecek? Ne vakit ahiret icin bir sey-
ler hazirlayacak? Hele bir koca karisinin bagka bir kimse
ile yasa dis1 iligkide bulundugunu, hatta bulunmak istedi-
gini hissettikten sonra, artik onunla uyum saglayarak 6liin-
ceye kadar mutlu ve sevingle yagamasi kabil midir?

Bu nedenle, kan ile kocanin aralarinda mutlu yagama-
larina méni' olacak bu gibi durumlarin olmas: halinde, bo-
sanma yolu agilmasi Cenab-1 Hakk'in insan tiiriine liitufla-
rindandir. Yani bu da biiyiik bir ilahi nimettir.

Ote yandan bugiin uygar uluslarin birgogu bogsanmayi
hukuki bir olgu olarak kabul etmiglerdir. Ancak onlarin
bosanma nitelikleri bizimkinden farkhidir. Ciinkii Islam
seri'atina gore, bogsanma, kocanin elinde oldufu halde, o
uluslara gére boganma ise, mahkemeye verilmigti. Demek
ki biitiin uluslarca "bosanma" kabul edilmekle birlikte, uy-
gulama bigimleri arasindaki fark kaliyor. Bunda ii¢ ithtimal
gecerlidir.

Birinci Olasilik :

Bosanmanin kocanin eline verilmesidir. Bu olasilik
iki yOniiyle batildir, bogtur.

Birinci yontem, kadin bedenleri geregince ¢abuk
infi'ale sahip olup kiiciik bir seyden miiteessir olurlar.
Cogu onemsiz bir geyden, bir hi¢ten dolayr hemen bosan-
maya clir'et ederek i¢inde bulunduklan ailelerinin mahv ve
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perisan olmasina sebebiyet verirler. Sonra da pigman olur-
lar. Fakat ne faide ki, her gey bitmigtir. E§er boganma isi
kadinlarin elinde olsaydi, yer yiiziinde aile bagini muhafa-
za edecek pek az aileler kalirdi. Bu suretle dlemin diizeni
bozulurdu.

Ikinci olarak, bogsanma isi bir kisi hakki olmak iizere
karimin yetkisine birakmak, ona bir nevi egemenlik ver-
mek demektir. Bu ise dogru olamaz. Zira ailenin biitiin zor
igleri ile yiikiimlii olan kocanin iizerine hi¢ bir geyle yii-
kiimlii olmayan karinin egemenligini onaylayacak hi¢ bir
akilli tasarlanamaz. Binaenaleyh onlara bdyle bir iktidar
verilmesi akla ve hikmete terstir. Bunun i¢indir ki, yiice
Allah, Kur'dn'da ailedeki egemenlik yetkisini erkefe ver-
migtir(20),

Bununla birlikte "boganma" isi karmin elinde olmak
{izere "nikdh baf" edilir. "Icab"da —yani ilk olarak sdyle-
nen s6zde— kan tarafindan vuku' bulursa, bu surette, serf’
olarak "sahih (gecerli) nikah" ve muteber sart olacagindan
gerektifinde kadin da kendisini bogayabilir. Fakat bu
hiikiim kadinlar i¢in bir tiir gseri’ ruhsat ve kolaylik olup,
bunun esas ile iligkisi yoktur.

Ikinci Olasilik :

Bosanma isinin mahkemeye verilmesidir. Bu da iki
yonden bostur.

Ilk olarak, siiphe yok ki, konumuz 'akil (akilli), mii-
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meyyiz (hakkim koruyacak yeterlilik), balig (erginlige
ermig) olan kocasinin boganma meselesine dairdir. Haki-
min kamu velayeti var ise, 'akil ve balig olan kimsenin de
kendi nefsine 6zel veldyeti vardir. Halbuki 6zel velayet,
kamu veldyetinden daha kuvvetlidir.

Ikinci olarak, yukarida belirtildigi gibi, bogsanma bir
takim mecburi sebeplere mebni zarri olarak megri’
(vasal) kihnmugtir. Bu zorunlu sebepler ise koca ve kari-
dan bagkasina ifas1 (agiklanmasi) ciiz degildir. Zira bu se-
bepler ya "ahlaka aykin"dir, ya kaninin "t6hmeti gerektiri-
ci" bir halde bulunmasidir.

Birinci takdirde, hakim ne yapacak? Birbirini sevme-
yen kocasini zorla birbirine mi sevdirecek? Olsa olsa ba-
bacanla nasihat verecektir. Yoksa ben hiikiim verdim: "se-
viginiz. Niza' etmeyiniz" diyebilir mi? Bu gibi geyler hissi
ve vicdani iglerdir. Mahkemenin hiikmiiyle husule gelmez.
Bunlar hikime hiirmeten peki diyecekler, degil mi? Fakat
daha mahkeme kapisindan c¢ikar ¢ikmaz, yine kavgaya
baglayacaklar. Aralarindaki uyumsuzluk bir kat daha arta-
cak ve oliinceye kadar her ikisi de ac1 azab iginde kalacak.

Haydi farz edelim ki, bu taktirde hakim aralarin ayi-
rabilirsin. Yalmz. nasihatle iktifd etmesin. Acaba bu,
makul bir muameleme midir? Siibhe yok ki, degildir. Zira
yukarida belirttifimiz gibi, ¢ogu kadinlar ¢abuk infial
olup, pek kiiiik bir seyden dolayr hemen miiteesir olacak-
larindan efer mahkemeye boyle bir yetki verilecek olur
ise, pek ¢ok bir miinakagadan, bir miinaza'adan dolay1 on-
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larin hemen mahkemeye kosacaklari ve kocalariyla arala-
rinda ahlaka aykin oldugundan bahisle bosama isteminde
bulunacaklar, sonunda boganma igi karinin elinde oldugu
surette lazim gelen mahzurun buna da lazim gelecegi, yeni
bir¢ok ailelerin diizenliliklerinden ¢ikarilip mahv ve peri-
san edilecegi siiphesizdir.

Ikinci taktirde, bunda da, fayda soyle dursun, pek ¢ok
zararlar vardir. Ciinkii bu halde davayr mahkemeye ver-
mek o kadim1 toplumdan uzaklagtirmak demektir. Malum-
dur ki, kocanin halini diigiiniiniiz! Vicdanen téhmeti ge-
rektiren bir halde bulundufunu tasdik ettigi karisimin
komgulara bag vuracak, "benim karim g6yle bir halde bu-
lunuyor" diye agik agik sOyleyecek. Sahitlerle beraber
esini yakalamaya c¢alisacak. Hatta sebeplerine tevessiil
edecek, bunlara séylemege, yapmaga yiiz, vicdan ister. Bu -
olacak sey mi? Bu da yagamak mi?

Farz edelim ki koca, karisinin téhmet halinde bulun-
duguna delil hazirladi. Sonra hakime yahut savciya bag
vuracak. Savci birgok arastirmaya, tahkikata liizim gore-
cek. Evraki mahkeme sorugturmasina havale edecek,
kadin getirilecek, sorulacak. Tabi'l inkar edecek. Belki de
bayilacak. Ciinkii olabilir ki, su¢tan temizdir, namusludur.
Fakat kocas1 aksini sanmigtir. Bununla da kalmaz. Mahke-
me edilmesi geregine karar verilirse, mahkemeye gidile-
cek. Muhakeme gizli olmakla beraber, yine bir hakim he-
yeti, katipler, gahitler var. Simdi mahkeme ya davayi
reddedecek, yahut bogamaya hiikmedecek.
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Eger boganmaya karar verilirse, o kadinin téhmet ha-
linde bulunmug oldugu mahkeme siciline kaydolunacak.
Simdi boyle bir kadim1 topluma koyunuz. Acaba o kadin
bundan sonra bir daha saadet yiizii gorebilecek mi? Siiphe
yok ki, gormmeyecek. Onun hakkinda yagamaktan ise,
O0lmek daha haywrhdir. Zira bu manevi azab 6liimden daha
dehsetlidir.

Mahkeme sebepleri yeterli gébrmez de, davay: redde-
derse ne olacak? O adam resmen t6hmet halinde bulundu-
gunu iddia ettigi kadin ile nasil hayat gegirecek? Bundan

sonra onlarin bir yerde bulunmalar biiyiik, pek biiyiik ci-
nayetlere sebebiyet vereceginde siiphe kalir mi?

Halbuki, boganma iginin kocanin elinde olup da, bu
gibi sebepleri kimseye ifga etmeksizin, karisini bogarsa, bu
bosama kan igin bir ibret olacagindan yetki kazanarak
diger kimse ile evlenme akdi yapar. Ondan sonra hayati
mutlu geger.

Su halde bosanma iginin —insan toplumunun olugma-
sindan beri aile bagkani sayilan— koca eline verilmesinin
hikmete uygun oldugu ve geri'atin bu meselede dahi olum-
lu bakig1 kugkusuz gerceklesiyor.

Bununla birlikte, seri'attmizda baz sebeplerden nés:
kadinin veyahut velisinin mahkemeye miiracaatla kocasiy-
la aralarnin aynilmasi istemi, ortaya athifi sebeplerin de
gerceklesmesi {izerine aralarini ayirmak ve iki tarafin hak-
larint son derece korumak geri’ hakimlerin gorevleri ciim-
lesindendir.
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Gergekte su zamanlarda helal bir meselenin kétii kul-
lanimina ugramug oldufu da kébil-i inkar degildir. Her
tiirlii insani meziyetlerden mahrum birgok kimseler, gorii-
yoruz ki, kendilerinde aile tegkili ehliyet ve liyakat olma-
dig1 halde miicerred heva ve hevesine tabi' olarak nasil is-
terlerse ittifak ederler. Sonra tabi' olarak ge¢inemiyorlar.
Bazilan1 soyut zevk igin eklenip sonra birakiyorlar. Bazila-
1 da aldiklan o zavalli kadinlara tiirlii eza ve cefélar ettik-
leri halde birakmak da istemiyorlar. Ciinkii biraktiklan
taktikde kendilerinden nik&h, nafaka, vesaire gibi bir¢ok
seyler isteyeceklerini ve bunlar1 vermeye mukadder ola-
mayacaklarim biliyorlar. Oliinceye kadar nikahlan altinda
bulunan o zavalli bigareleri siiriindiirerek her tiirlii insani
lezzetlerden yoksun birakiyorlar.

Fakat bu kusur, hisa, seri'atte degildir. Siiphesiz ki
bizdedir. Genel egitimdeki, noksandan veya nikaha iligkin
olan geri' ahkdma tamamiyle riayet etmemekten bu sonug
cikar. Zira geri'at nikahin sihhatinde ve bir rivayette —yani
feshi kabul etmeyisinde— kocanin kariya nesebde, diyanet
ve ahlakta, servet ve sanatta ve daha bir ¢ok niteliklerde
denk (kiifiivv) olmasini gart kildig: gibi, evlendigi taktirde
karisina cevr-ii ceya (¢ok sikint1) edecegi ve onu yedirme
ve gecindirmeden 4ciz kilicidi, sonugta, kocalik haklarini
ifa edemeyecefine akhi yatan kimseye dahi evlenmeyi
haram kilmagtir.

Binaenaleyh eger genel egitim diizenli bir halde olup
da iki tarafin tamamiyle bu gartlara riayet etseler bu gibi
miinasebetsiz hallere hi¢ de meydan kalmaz(D),
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Musa Kazim Efendi'nin Islamin boganmaya iligkin
verdigi bilgiler klasik Islam anlayigina dayandiga halde, o
konuyu tutarhi bigimde ele alarak, mahkemelere boganma-
nin verilmesinin sorun yaratacagini vurgulamaktadir. Ger-
cekten bugiin beg yildan on yila kadar siiren boganma da-
valan vardir. Bu nedenle bosanmay: kolaylagtiran bir yasa
teklifi hazirland.

4. Esitlik :

Yukarida belirttifimiz, kdinatta "mutlak hiirriyet” ol-
madif1 gibi, "mutlak esitlik” de yoktur. Bunlar hep goreli
(nisbi) seylerdir. Zira "mutlak esitlik", bir geyin diferine
her hususta, yani, zatda, sifatta, biitiin a'raz ve evsifta esit
olmasi demektir. Bu ise iki agidan bogtur.

Birinci Agidan :

Esitligin olmadiga gercektir. Clinkii biitiin egyanin
digreine karsit oldugu aciklik mertebesindedir. Bu ciimle-
den olarak her seyden Once kéinatta bir¢cok kargit cinsler
goziimiize rastlamaktadir. Sonra her cinsin mahiyetinin
birgok tiirleri vardir. Halbuki, bu tiirler, o cinsin mahiye-
tinde ortak ve bir olmakla birlikte, onlarin kendi aralarinda
kiilli bir iligki mevcuttur. Zira her tiir kendisini diger tiir-
lerden ayiran bir veya birkag fasillan (ayr noktalar) ige-
rir. Keza bir tiiriin mahiyetinde birlik var ise de birbirine
kiilliyyen aykindir. Ciinkii her fert, diger fertlerde bulun-
mayan bircok kisiliklesmeleri ve belirginlikleri igerir.
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Ikinci Acidan :

Bir seyin difer seye, her hususta esitlifini kabul
etmek, aykir1 varsayimu gerektirir. Ciinkii, burada olan iki
sey arasinda "mutlak esitlik” tasarliyoruz. Halbuki, eger
farzettifimiz iki sey arasinda "mutlak esitlik” bulur, yani,
onlar, zatda, sifatta ve biitiin a'razda birbirine esit olursa,
bu yonden esitlik coklufu aykin1 olacagindan iki farz etti-
gimiz seyin bir gseyden ibaret olacagi ve bu durumda aykin
varsayim gerekecegi kugkusuzdur.

Demek oluyor ki, alemde mutlak esitligin varligin
iddia etmek adeta bog bir igin varlifimi iddiadan bagka bir
sey degildir. Hatta son derece basit oldugu varsayilan zer-
reler arasinda bile "mutlak esitlik" yoktur. Ciinkii zerrele-
rin mahiyet ve tabiatlan bir oldugu teslim edilse bile, var-
Iif1 ve kigisellikleri itibariyle bir digerine aykir1 olduklar
siipheden kurtulmus degildir. Zira eger her zerrenin kendi-
ne mahsus bir kigisellifi, belirginlifi ve 6zel varlifi olma-
yip da her zerrenin teghisi ve varh bir olsaydi, zerrelerde
sayllmaya imkan kalmazdi. Binaenaleyh alemde bir zerre-
den bagka diger bir zerre daha bulunmazdi. Bu durumda
alemler de viictida gelmezdi. -

Iste goriiliiyor ki, biitiin kainat, zatda, yahut sifatta be-
hemehal ihtilaf (bagkalik) {izerine bir alan var olmugtur.
Bu da her seyin, hatta zerrenin bile giizellik eserlerine ve
ilahi celallere ulagan tecelliler olmasindan ileri gelmigtir.

Biitiin kainat bdyle bir digerine kargit olarak var ol-
mas1 Cenab-1 Hakk''n mevcudiyetine kesin surette delil
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olan "burhan"lar ciimlesindendir. Zira eger bu alemlerde
ilahl yaratic1 olmayip da tabiat geregi olsaydi, bir tabiatin
geregi o tabiatin eserlerinde esit olacagindan, kiinatta
araz ve evsaf itibariyle, zithk, karsitlik sdyle dursun, olu-
san alemde cinslerin ve tiirlerin varliina imkan buluna-
mazdi. Bu durumda varliklar ayn1 mahiyetin fertlerinden
olarak alemler su giizelliklerle asla viiciida gelmezdi.

Bu girigten sonra, deriz ki, Kanun-1 Esasimizin ilam
lizerine ndil oldufumuz esitlikten maksat "hukukta ve
kanun &niinde egitlik"tir. Nitekim Kanun-1 Esisi'nin onye-
dinci maddesinde esitlikten maksat bu oldugu agiklanmak-
tadar.

Gergekte insanlar bilciimle "hukuk" ve "muamelit"ta
kanun oniinde egit olmasi gerekir. Ciinkii eger dyle olmaz-
sa insanlik haklar1 ayak altina alinmug olur. Giigliiler, giic-
siizlerin hukukuna tecaviiz eder. Ilerleme, uygarlasma
kébil olmaz. Halbuki uygarlagma olmayinca insanlik haya-
tinin devam ve bekasina imkan kalmaz. Iste bunun igindir
ki, "hukuk” ve "muameldt"ta insan arasinda esitlife riayet
Islamun riikiinlerinin biiyiik riiknii tegkil eylemistir. Bun-
dan biniigyiiz sene vvel Kur'dn'n inisiyle Islam
hiikiimetine tabi' olan bilciimle insanlar, insanlifin ve me-
deniyetin koruyucusu olan esitlik ve adalete hakkiyla ulas-
muglardir.

Gerek Kur'an hiikiimleri, gerek Hz. Peygamberin ha-
disleri, gerekse daha sonraki Islam alimleri ve yoneticileri
insanlar1 kanun oOniinde renk, irk, din, zenginlik fakirlik
farki g6zetmeksizin egit tutmaya 6zen gostermiglerdir.
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Musa Kazim Efendi, Islamin bu tiir esitlife verdigi
Onemi vurgulamak icin, Hz. Peygamberin ve sahabenin
yasayisindan somut érnekler vermigtir(22),

5. Islam ve Ilerleme (Terakki) :

Mevcut dinler i¢inde, Islam dini kadar ahlak{, toplum-
sal, yonetimsel, siyasal esaslara dayanmig bir dinin daha
mevcut olmadif1, bu dinin asil ahkdmina ve fer'? ahkamina
vakif gercek yanhlan olan kigilerin bildikleri agiktir. Fakat
birgok asirlardan beri "istibdad kabfisu" Islam alemi iize-
rinde icra edegeldigi tahriplerin miithis sonucu olarak
Islam ehlinin her yerde, her hususta diger milletlerden geri
kalmig olmas: ve bu yiizden birgok Islam hiik{imetlerinin
munkariz (son bulmusg) olmug olmasi, Islam alemine tesel-
li kayna81 ve dayanag1 olacak yalmz Osmanli hiikiimeti
kalmig ise de, onun da kotii istibdddiyla 6liim-kalim ara-
sinda agaf bir yere diigmiistiir. Bu hiikiimetin kudreti iade
etmek {imidiyle mesrutiyet ilan edilmig ise de, bunu
miite'akip ortaya ¢ikan igte ve distaki aginn istekler sebe-
biyle memleketin her tarafinda nifdk ve ayriliklarin biitiin
dehgetiyle bag gostermesi ve bu felaket halleri kapsamini
nihayet Balkan harbine sebebiyet vererek, yiice Devletin
hatir ve hayale gelmeyen yenilgisiyle sonuglanmasi Islam
dini aleyhinde bir takim bog diisiince ve goriiglerin yayil-
masina meydan vermigtir.

"Islam din{ ilerlemeye méni' imig! Ne biiyiik bir iftira,
ne biiyiikk bir biihtdn! Zira Islam dini ilerlemeye engel
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degil, bilakis ilerlemeyi emredicidir, yiicelige, yiikselmeye
sevkedicidir. Ciinkii bu din bir milletin medenilegsmesi
(uygarlagmasi) ve ilerlemesi i¢in gereken ydntemlerin ve
esaslarin tiimiinii i¢erir. Ki, bunlardan bazilar1 agagidadir"
(23),

Seyhiilislamimz Islamn ilerlemeyi emredici oldugu-
nu Islamin baz kurum ve ilkelerini siralayarak kavunmayi
uygun goriilyor. Bunlardan 6nce milletin gtirasin (§irdy-1
millet-meclisi) ele aliyor.

a) Suray-1 Millet (Meclis) :

Bu konunun Islamdaki yerini, daha 6nce, "mesveret
(danmigmanhk)" kurumu béliimiinde agikladigimmz i¢in, bu-
rada konunun gézden kagmig veya yeri gelen noktalarina

deginmekle yetinecegiz. Ciinkii "surd"nin Kur'dn "nass"ma
dayandigini daha 6nce anlatmgtik.

Musa Kézim Efendi bu noktada giinlimiizdeki "glira”
iiyelerinin iicretle ¢alisngini, oysa Islamn ilk "siird"simn
iicret almadan ciddiyetle gorevlerini yaptigina dikkat ¢eki-
yor. O, bugiinkii "slird"nin belirgin farklarim gdyle sirali-

yor.

1" A _ At

1- Ik Islam "sira"s1 ticret almazdi. Giiniimiiz "siira"s:
tiyeleri ¢ok yiiksek iicret aliyorlardi.

2- Ik Islam "sGira"simn toplant1 yeri ve zamam yoktu.

Her zaman toplanirlardi. Oysa giiniimiizdeki "stird" belli
yer ve zamanlarda veya 6zel yer ve zamanlarda toplaniyor.
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Yilda bir toplant, ilk Islam "siird"s1 tarafindan "Arafat"ta
tiim Islam iilkeleri hacilanyla birlikte yapilirda.

3- 11k Islam "sfiri"s1 saltanati reddederek, biitiin miis-
limanlarin ve halkin katilmasini hedefliyordu. Oysa
bugiin "stird" belli yillar aralifi ile temsilen seg¢ilen iktidar-
larin 4-5 yillik elinde tuttugu saltanattir.

b) Hiirriyet :

Bu konuyuda yukarida "mutlak hiirriyet var midir?"
boliimiinde anal hatlan ile belirttik. Ancak burada énemli
gordiigiimiiz ve yeri gelen noktalara deginmekle yetinece-
giz.

Islamin 6zii hiirriyetdir. O da, bagkasinin haklarina te-
caviiz etmemek sartiyla, isterse hiikiimdardan ¢iksin her
hangi bir haksiz muameleyi redde ve her hangi bir hakk:
miidafa'aya biitlin milletin yetkili olmasindan ibarettir. Ki,
akil ve hikmetin kabul ettigi hiirriyet de budur.

Bu hiirriyet sayesinde miisliimanlar arasinda haksiz-
liklar giderilmis, sinif ve tabakalagma farkliliklan kaldiril-
migtir.

c) Adalet :

Islamn esaslarindan biri de adalettir. Istisna edilmek-
sizin biitiin Islam ehli, her hususta ve mutlak surette adale-
ti yerine getirmeye ve her tiir zillumdan sakinmaya dini
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acidan me'mur (gorevli) ve mecburdur. Bu konuda ayetler
ve peygamberimizin hadisleri ¢oktur.

Musa Kazim Efendi, makalesinde bu konuya iligkin
ayet ve hadislere yerv ermistir. Biz burada bu tekrar1 ge-
reksiz goriiyoruz. Ciinkii bu konuya iligkin "nass"lar
Kur'an'dan ve hadis kitaplarindan kolayca bulunabilir.

d) Esitlik (Miisavat) :

Bu konuyu yukarida genigce ele alip incelemistik. Bi-
lindigi iizere, Islamin egitlikten anladifn muamelede ve
kanun 6niinde esitliktir. Ciinkii eger béyle olmazsa, insan-
lanin haklann z3yi' olur. Kuvvetliler, zayiflanin hukukuna
tecaviiz eder. Sonugcta uygarlagsma ve ilerleme olmaz. Uy-
garlagma olmayinca insan hayatimin bekd ve devamina
imkan yoktur.

Iste bunun igindir ki, "hukuk" ve "muamelat"ta insan-
lar arasinda esitlige riayet, Islam riikiinlerinin pek biiyiik
bir riikniinii tegkil etmigtir.

e) Kardeslik :

Islamin 6nemli esaslarindan biri de kardegliktir. Bir
milletin yagamasi i¢in uyrugu arasinda en liizumlu olan
sey de budur. Zira insan tabi' olarak medeni olup pek ¢ok
ihtiyaglarla karg1 kargiyadir. Oysa muhtag¢ oldugu seylerin
bir tanesini yalmiz bagina tedarikten 'dciz bulundufu yo-
niiyle yagamak isteyen bir milletin bireyleri arasinda gayet
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samimi bir kardeglifin kurulmasina gok siddetle gerek var-
dur.

Yiice Allah Kur'dn'da bu konuda ¢ok agik bir buyruk
veriyor: "Miiminler kardestirler"(?4), Hz. peygamber Me-
dine'ye gelip kentlesmeye baglayinca, miisliiman arasinda
kardeglik ihdas etmigti. Hem oyle bir kardeslik, onlar ara-
larinda eglerinin diginda her geyi boliismek istemiglerdi.

Islam dini kardegligin ilanim yeterli gérmemis, onun
yasamas1 i¢in, onu bozacak, kin, dedikodu, haset, Ziybet
gibi kotii seyleri yasaklamugtir.

Ote yandan bu kardeslik zengin-fakir aymmmu gibi si-
nmifsal ayriliklan da ortadan kaldiracak bir kurumdur. Nite-
kim bu, Tiirkler tarafindan tarihte bir kurum olarak "Ahi-
lik" adiyla gorkemliligine ulagtirnilmigtir.

f) Saldinya Kars1 Koyucu Gii¢c Hazirlamak :

Islamin esaslarindan 6nemli biri de kuvvet hazirla-
maktir. Gergekten milletlerden biri bazi zaman birinin
zayif diigtiiflinii gériince saldirabilmektedir. Bdyle gayy
bir duruma diismemek veya saldirinin her zaman olabile-
cegi hesaplanarak hazirhkli olmak Islamin emri oldugu
kadar, siyasi tarihin agik tavsiyesidir. Ciinkii bu tiir saldin
ve savaglarla doludur.

Yiice Allah, barig zamaninda savag atlan besleyip gii¢
hazilamay1 emretmektedir. Islam dini diigmana karg1 kuv-
vet hazirlamay biitiin miisliimanlara farz kilmigtir. O kuv-
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vetin destekgisi olan servet, egitim, san'at, ticaret, ziraat
vesdire gibi geylerin tiimiinii dahi farz kilmug olur demek-
tir. Insanlik sa'adetinin te'mini i¢in gelmig olan bir semavi
dinin insanlar hakkinda yapacag iyilikte igte bu kadar ola-
bilir. Bu saglam esas:1 tatbik, uygulama alanina koymak
ise, insanlarin kendi gayret ve faaliyetine bagl bir nitelik-
tir,

Bunun igindir ki, Islamin &ziinde tembellik asla go-
riilmiiyordu. Biitlin miisliimanlar siirekli olarak ¢aligiyor-
lar. Yagamak ve yasamak i¢in siirekli ugragiyorlardi. Sene-
de iki bayram giinlerinden bagka onlarin tatil giinleri
yoktu. Hatta Cum'a giinlerinde bile kazang ve ticaretle isti-
gale memur idiler. Nitekim Kur'dn-1 Kerim'in "Cuma
ezam1 okundufu namaz vaktinde namaza siiratle gidiniz.
Bu esnada alig-verigi terkediniz. Namazi eda edince
hemen dagilip yine ahg-verigle istigal, Allah'in size fazlin-
dan taktir ettifi nzkimzi istemeye ve iliretmeye ¢aliginiz"
mealindeki ayetinde bu ger¢ek kesim olarak bildirilmekte-
dir(25),

Iste Islamn 6ziinde miisliimanlar Islam dinin kendile-
rine bahg eyledifi yukanda s6ziinii ettigimiz énemli esas-
lara son derece riayet ettiklerinden dolayidir ki, yirmi-otuz
sene zarfinda Islam giinesi biitiin Arabistan'1 aydinliklar
feyzlerini bahgetmesiyle aydinlattktan sonra ¢in seddin-
den Atlas okyanusuna kadar olan bir diinya uygarlifina
sahip olmustur.
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g) Islam llerlemeye Engel Degildir :

Yukandaki sergiledigimiz Islama iliskin somuz or-
neklerden sonra, "Islam dini ilerlemeye manidir" diyenlere
sorarim. Uygarh@a 6zendiren bu temel esaslar Islam dinin-
den bagka hangi dinde, hangi millette vardir? Islam mille-
tinin kendi tembelik ve bilgisizlikleri yiiziinden ugradikla-
n felaketlerin sebeplerini, o kadar ulvi olan Islam dininde
aramak insafa uygun mudur? Liitfen bu sorularima cevap
vermelerini kendilerini beklerim(26),

Bu agiklama ve sorulu serzenigten sonra Musa Kazim
Efendi, "Islam dini ilerlemeye engel degildir" diyor. Aslin-
da vurgulamak istedigi budur. Ona gére, tiim aksakliklar
ve ¢okils miisliimanlann tembellik,hasetlik, igbirlifine ya-
. nagmamak, bilgisizlik gibi kotii davraniglar i¢cinde bulun-
masindan kaynaklanmir. Oysa Islamin buyurdugu bilimsel
aragtirma, diigmanlara kars1 en yeni teknoloji ile hazirlikh
olma, insanlarin el ve igbirligi ile iilkeyi kalkindirmasi,
adalet, esitlik, kardeglik gibi iyi davramglar hakkiyla uygu-
lansa Islam diinyas: hi¢ geri kalir m1? Kugkusuz, bu soru-
ya verilecek cevap, "hayir kalmaz'dan bagka bir sey ola-
maz.
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IV. BOLUMUN DIPNOTLARI

(1) Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 42-47.
(2) a.ge.,s.45

(3) Kur'an: Ali Imran, 159.

(4) Kur'an: Sirj, 38.

(5) Kur'an: Nis3, 58.

(6) Kur'an: Maide, 8.

(7) Kur'an: Enam, 152.

(8) Kur'an: Hucurat, 13.

(9) Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 247; Bu maka-
le 11 Temmuz 1324 Tarihli "Risile-i Mahsus"da yayinlanmig-
tir.

(10) a.g.e.,s. 248.

(11) a.g.e.,s. 250.

(12) Kur'an: Isra, 44.

(13) Kur'an: Kiyamet, 36.

(14) Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 251.
(15) a.g.e.,s.252.

(16) a.g.e.,s. 253.

(17) a.g.e., s. 259.

(18) ag.e.,s. 263.




(19) Kur'an: Nisa, 34,
(20) Kur'an: Nisa, 34.
(21) Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 269.

(22) Musa Kazim Efendi, 2 Tegrinievvel 1324 Tarihli "Sirat-1 Miis-
takim" Gazetesi.

(23) Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 279.
(24) Kur'an: Hucurat, 10.

(25) Kur'an: Cum'a, 10-11.

(26) 27 Subat 1319 Tarihli Islam Mecmuasi.
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V. BOLUM

SEYHULISLAM MUSA KAZIM EFENDININ

DINI SAVUNMALARI VE
KONFERANSLARLA

ILERI SURDUGU BAZI GORUSLERI

1. Bir Hristiyan Alimin Kur'dn Hakkindaki Iftira-
larim Red :

Musa Kazim Efendi bu konuya neden liizum gordii-
giignii soyle acgikliyor.

‘Bakii Miisliiman ahalisinden olup, orada yayinlanan
"Hayat" gazetesi yazarlarindan Talipzide Ahond(1) Yusuf,
"Hakikat-i Islam" adh bir eserinde "Tevrat ve Incil'in tah-
rif edildigini, Kur'dn'in tahriften mastin bulundugu” konu-
sunda biraz s6z etmisti. Bunun iizerine Emirhin adinda bir
Hristiyan alimi ¢ikip Ahand Yusuf'a hitaben ve onun eseri-
ne karsilik olarak, "Tevrat, Incil mi tahrif, yoksa Kur'an?"
baghikh bir Risile yazarak bu Risaleyi biitiin Islam beldeli-
rinin yaymna baglamig ve bunun bir niishas1 da elimize
ulagmustr.

203



Baghgindan da anlisiliyor ki, Emirhdn bu Risalesinde
(haga!) Kur'an'da tahriflerin icra edildigini iddia etmisgtir.
Bu iddiasina birgok tarihsel rivayetler, Kur'dn iyetler ve
bazi hadisler ile delil bulmaya yeltenmigtir. Bu ac¢idan
Kur'dn'a yakigmayacak bir¢ok bog sdzleri de sdylemeye
ciir'et etmigtir.

Islam alimleri tarafindan buna Kkars1 "savunmani-
me"ler yazilarak bunun giddetle reddolunacag: ortada ise
de, dyle mukaddes bir hizmete katilmak diigiincesi bizde
de galeyane geldiginden, bu Risale'yi okur okumaz,
hemen kalemi elime alip, Emirhan taraflarinin yazdig Ri-
sale'deki o bos iddiasim isbat i¢in ileni siirdiigii bos delil
getirmelerini ve bog s6zleri asagida sundugum big¢imde
redde calistim. Tevfik Allah'tan"(2),

Musa azim Efendi, Emirhdn adh hristiyan alimin bog
sOzlerini §dyle siraliyor ve onlara gerekli cevaplarn veri-
yOr.

Emirhin goyle diyor: "Tahrifler, bagkalagtirmalar, de-
gistirmeler, Incil ve Tevrat'ta degil, ancak Kur'an'dadir. Bu
hususta taraflariniza ¢ok diyecegimiz var ise de bir nice
istek ile dzet olarak yetinelim. 1lk olarak hi¢ malum degil
ki, Kur'anh kim cem' etti. Miisliiman alimlerin ¢ok giine
giin fikirler yazdiklan i¢in agikar olur. Ki, onlar Kur'dn'in
nice cem' oldugunu bilmiyorlar.”

Emirhin'in bu bog iddiasina, Musa Kazim Efendi,
Islam Tarihindeki Kur'4n'in cem'ini ve yazilmasim anlata-
rak kolayca cevap vermektedir. Hele Kur'dn Hz. Peygam-
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berin en bilylik mu'cizesidir. Onun hakkinda hem igerik
hem de tarihsel ulasma agisindan bir eksiklik bulunmasi
sadece dinen degil bilimsel bir gercektir. Bu gergcegin en
canli 6rnegi bir teyp, bir video kasetinden daha saglam bir
kurum olan "Hafizlik" kurumu olugturulmugtur. Bu kurum
kanaliyla Kur'dn'in tiimii ezberlenerek zamanimiza kadar
gelmektedir.

Nitekim iste Tevrat ve Incil muhafaza edilemedi.
Ciinkii onlar bizim Kur'dn gibi, ezber edilmedi. Indigi za-
mandan itibaren hig¢ bir zamanda, hi¢ bir yerde, hi¢ bir
kimsenin hafizasim siisleyemedi. Zira tiim Yahudiler ve
Hristiyanlar o kitaplan okumaya ve korumaya gorevli de-
gillerdi. Insanlardan her biri onlan ellerine alamazlardi.
Tevrat duran bir tabut icinde korunmustu. Oyleki Hz.
Musa, Tevrat1 buradan her yedi senede bir defa bayram
giinlerinde ¢ikarip okumalarini ve sonra yine yerinde mu-
hafaza etmelerini cemaatina emretti.

Yahudiler Tevrat'® okumasi sdyle dursun, iginde
mahfiiz bulundurduklan Tabut'un yanina varip da kapagin
kaldirmak bile nebilerden, kihinlerden bagka kimsenin
haddi degildi. Ciinkii diger insanlardan onun kapagini kal-
dirtp i¢ine bakan §liiyordu.

Tevrat'in beyanina gore bir aralik Filistinliler, Tabut'u
alip gotiirmiigler. Sonra Hz. Davud zamaninda bu tabit is-
tirddd (geri ahimp) Beni Isrdil'e getirildifi zaman bunun
kapagim kaldirp igine bakarak vefat edenlerin adedi elli-
bin kigiye ulagti.
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Incil'e gelince, bu da korunamadi. Ciinkii Mesih'lerde
kitab1 okuma ve ezberleme hususunda Yahudilerle hemhal
idiler. Zira onlarin dahi halki ve hatta "Ruhban” grubu
sOyle dursun, "Havari"lerin bile ezberlemis olduklarina
diir hig bir kitapta bir kayda rastlanmarmugtir.

Fakat Cenédb-1 Hakk, Kur'an'in kiyamete kadar koru-
nacagn va'd buyurmustur. Sadece O'nun buyurmasi degil,
Tarihsel acidan ve ozellikle "Hafizlik" kurumuyla giinii-
miize kadar degisiklige uframadan geldigine kamt olarak
yeterlidir. Onun sayfalarda yazilmasina dayanarak devam
ettirilmesi ile birlikte ezberlenerek devam ettirilmesi ¢ok
biiyilkk mu'zice ve olaganiistii tarihsel gercekler arasinda-
dur.

Ote yandan Kur'dn'a dayal: bilimlerin dogmas1 onun
giivenirlifinden ve tutarhlifindan kaynaklanmaktadir.
S6zgelimi, Tecvid, Fikih, Keldm, Tefsir bunlarin baginda
gelir.

Bu nedenle Emirhdn'in "Kur'dn'in Cemi' (toplanmasi-
na)" iligkin siiphesi, bos ve haksiz bir iddiadir. Tabii ki,
bosa dayanan bog sonugdur.

Hristiyan alimi Emirhan'in ikinci sousu "Kur'an' kim
toplamus belli degilmis". O bu iddiasina delil olarak Islam
alimlere degisik goriislere sahip olmasini, onlarin (yani
Islam alimlerinin) Kur'dn1 kimin topladiginin bilinmedigi
sekline sokuyor. Once kendisi saptirtyor. Sonra kendi
sapik goriisiine temel diigiincesini dayandirmaya ¢alisiyor.
Tabi1 ki, bu da bog bir goriistiir. Oysa Islam alimlerinin
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farkl1 goriis ileri slirmeleri tam olarak gercegi arastirmala-
rindandir. Yoksa Emirhan'in saptirarak diigiindiigii gibi,
Islam alimlerinin konuyu kangtirdiklarindan veya bilme-
diklerinden degildir.

Emirhan, Kur'dnt Hz. Ali'nin cem’ ettifini ileri siir-
mesi de yanhigtir. Ciinkii, eger bu dogru olsaydi, Hz. Ebu-
bekir, Kur'dn'in cem'i i¢in Zeyd bin Sabit'i gérevlendir-
mezdi. Sonra, Emirhan, halifeye bi'at (onay) konusundan
yola ¢ikarak, yani tersten yola g¢ikarak aradaki olanlam
Kur'dn cem'iyle baglamak istiyor. Bu hem tutarsiz, hem de
bilim ydntemine gore ¢ok yanhigtr.

Emirhén, Tevrat ve Incil meselesini ele alarak séyle
diyor:

"Asil gergege uygun olan Tevrat ve Incil'de hig bir
kelime tahrif edilmemigtir. Bu dedigimin isbati1 miisliiman-
lar i¢in ve Ozellikle sizin i¢in (Ahond Yusuf kastediliyor)
sizin Kur'an'inizdir. Maide Siiresinin 2-50 inci ayetlerinde
asikardir. Boyle ikrar ve i'tiraf olunur ki, Hz. Isa 6ziinden
Once vahy bulunan kitaplan tasdik ettikten sonra oziine
Incil verilir. Ki, mesihler Allah'in indirdigi Incil'e gore
gerek hiikkmetsinler. Hz. Muhammed, 6ziinden 6nce indiri-
len Tevrat ve Incil'i tasdik eder. Pes! Eger Tevrat ve Incil
tahrif ve tagyir edilmig olsa idiler, Kur'dn onlar1 nice
(nicin) tasdik eder idi. Kur'dn, Yahudilere ve Mesihlere
nice (nigin) emrederdi ki, Tevrat'a ve Incil'e gore hiikmet-
sinler."(3),
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Emirhidn'in bu goriiglerine kargihik, Musa Kazim
Efendi su aciklamayi yapiyor.

Burada Emirhan taraflaninin soziinii muvakkaten ke-
sehin de, iddiasina su ii¢ ayetle delilinin dogru olup olma-
difim1 muhakeme edelim. Daha sonra s6z sirasim kendisi-
ne verelim.

Emirhan'in burada su birinci meselesine bize kargi
hiiccet olmak iizere 2-50.inci rakamlar ile gosterdifi ayet-
ler sunlardir.

"Onlarin izleri iizere (gitmesi i¢in, arkadan) onceden
gonderilmig olan Tevrat' tasdik edici olarak Meryem oglu
Isd'y1 gondermis, ona da, hem kendinden onceki Tevrat'i
tasdik etmesi, hem de Allah'tan korkanlara hidayet ve 6giit
olmas: igin i¢inde hidayet ve niir bulunan Incil'i vermigtik
O

"(Sonra onlara sdyle demistik): Incil ehli de, Allah'in
bu kitabin icinde indirdikleriyle hiikmetsin. Her kim
Allah'in indirdikleriyle hiikmetmezse, iste asil fasik olan-
lar onlardir(®",

"(Ey Muhammed!) Sana da, kendinden evvelki kitab
tasdik edici ve ana gahid olmak iizere, hak ile Kur'dn'n in-
dirdik. O halde (kitap ehli) arasinda, Allah'in indirdigi (bu)
kitapla hiikmet. Sana gelen hakk: birakip da onlarin heves-
lerine uyma. Sizin her biriniz i¢in bir geri‘at ve bir yol vaz'
ettik. Eger Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet yapardi.
Fakat size verdigi seylerde, sizi denemek igin (bdyle yap-
mad1). O halde hayirh iglerde yansin. Hepinizin doniigii
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Allah'adir. Bu sebeple (kiyamet giinii), hakkinda ihtilafa
diistiigiiniiz hususlar size haber verecektir(6)".

Gergekte bu ayetlerde Emirhdn'in dedigi gibi, Kur'dn,
bugiin Yahudilerin ellerindeki Tevrati ve Hristiyanlarin
ellerindeki Incil'i tasdik etmiyor, aksine, Kur'an tahrif ol-
mamus ve degistirilmemis Tevrat ve Incil'i ve peygamber-
leri tastik ediyor. Zaten Kur'dn, emrettifi buyruklarin daha
Yahudilere Tevrat ve Hz. Musa ile, Hristiyanlara Incil ve
Hz. Isa ile verildigini birgok yerinde agik¢a ifade ediyor.
Durum bdyle iken Emirhén her tiir diisiinceyi saptirmakla
kendine delil buldugunu zannediyor.

2. Miisliimanlar Arasindaki Mezhep Ayriliklari-
nin Giderilmesi I¢cin Somut Oneriler :

Islamin ilk ¢ikisinda dayandigi iki temel Aayetler
(kitap) ve hadisler (siinnet) zahirl anlamiyla anlagilip, bu
durumla yetinilirdi. Miisliimanlar arasindaki sorun bizzat
peygamber tarafindan ¢oziiliirdii.

Daha sonraki donemlerde birgok etkenler nedeniyle
ayetlerv e hadisler ¢esitli yonlerden ele alinip agikland: ve
yorumlandi. Bu durumda miisliimanlar arasinda "tefrika"
(ayrilmalar1) meydana geldi. Iste Islam alimleri bu ayril-
malar ve ihtilaflar1 6nlemek icin eserler yazmaga bagladi.
Hakk1 batildan ayirmaga ugragtilar.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, "Keldm Bilimi" eser-
leri yazildi. Daha sonra bu eserlere felsefi goriigler intikal
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etti. Islam diinyasi Aristocu ve Eflatuncu gériigleri kulla-
narak yeni diisiince akimlarina ulagti. Bu diigiince akimla-
rina daha sonra "maddeci (materyalist)” ve "Tabiat¢1 (Na-
turalist)" diisiince akimlar eklendi.

Burada Musa Kazim Efendi, Islamin klasik Keldm ve
Felsefe anlayisini siralarken dini savunabilmek veya anla-
tabilmek icin bugiiniin (1910larin) diinya felsefi goriis ve
diisiince akimlarninin bilinmesinde israr ediyor.

Ote yandan Islam diinyasinin en énemli sorunu, miis-
liimanlarin birey olarak veya toplum olarak param parga
olusudur.

Islam tefrikaya diigmiig, birgok mezhepler gikmugtir.
O mezheplerden bir kismu halen ayaktadir. S6zgelimi,
"Séfi'lyye", "Hanbeliyye" ve "Malikiyye" mezhepleri en
baglicalaridir. Bunlar "ehl-i siinnet” olmakla beraber, "fer'
ahkam (ayrintili hiikiimler)da bize (Hanefiyye) karsidirlar.
Hepsinde degilse de bircogunda muhaliftir. Gergekte ise
"ahkam-1 asliyye"de (temel hiikiimlerde) aynlik ve kargit-
lik yoktur.

Bu ihtilafi (farkli goriigleri benimsemeyi) birbirimize
kars1 huslimet suretinde gostermemeliyiz. Sozgelimi
"Séfi'iyye"” kendimize (Hanefiyye) kars: bir hasim sayma-
maliyiz.

Onlar 6yle yapiyor diye, biz de boyle yapmamalhyiz.
Ihtimal ki bizim, ihtimal ki onlarin yapti§1 tutarh olabilir,
dine uygun olabilir. Bunlann tiimii "Ictihdd Sorunlar1"dur.
Halbuki, "Ictihad sorunlan", “zanni (varsayimsal) delillere
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dayanir. Her iki tarafinda delilleri "zanni"dir, kesin degil-

Su halde "ictihdd"lar arasinda bir fark olamaz. Onun
icin Usiil-u Fikih¢ilar derler ki, "ictihad ile ictihad kaldin-
lamaz"(7). Hatta aym fakihin eski goriisiine ters yeni bir
goriig ileri stirdligii kendisine hatirlatilinca, "o zaman gorii-
siimiiz dyle idi, simdi boyledir"®) diye cevap verdigini go-
rilyoruz.

S6zgelimi Hanefi mezhebinde bulunan bir fakih
(Islam Hukukgusu) ictihid ederek bir sorun hakkinda
hiikiim verir. Sonra dier miictehid'in o hilkkmii bozmaga
hakki yoktur. Hatta bir Safi'T'ye gosterilse, o da bozamaz,
imzaya (onaylamaya) mecbur olur. Neden? Ciinkii kendi
ictihad1 6tekinin ictihddindan fazila (erdemli) degil ki! O
da zanni, o da zanni! Su halde "biz o sorun hakkinda bdyle
ictihad etmisiz, filan goyle ictihdd etmis, amma halt etmis,
o kadar ileri gitmemeli" demek beyinsizlik olur.

Iste bu hal, aynliga sebep olmustur. Kuvvet, Islamin
kuvveti dagilmustir. Uziintiiye degecek durumdur. lyi bir
sey degildir. Allah bize birlifi emrettigi halde kendi kendi-
mize ihtilaflar ¢ikarmgiz, kendi kendimizi dagitmigizdir.
Birbirimizi hasim gérmemeliyiz. Bir mezhep difer mez-
heb ehlini kesinlikle hasim etmemeli!

Artik "Besmele” hakkinda "Hanefi", "$af1'1'yi kiifiirle
suclamaz. Ciinkii ikisinin de delilleri kuvvetlidir. Her iki
grup digerini ma'zur goriir.

Sana bir "Si'i" mezhebi vardir. Si‘ilerle siinniler ara-
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sindaki husumet, ddeta, diigmanlik (‘adivet) derecesine
varmgtir. Belki daha giddetlidir. Stiphe yok ki, bu iyi bir
sey degildir. Hele bugiin bu husumeti kaldirmaliyiz!
Bugiin biitiin Islamlarn birligi lazimdir. Kesinkes boyle-
dir. Ciinkii bu birligi yapmazsak, kesinlikle, bilmeliyiz ki,
daha yarim asir siirmez. Avrupalilar bizi yutacaktir. Biitiin
miisliimanlar mahvolacaktir. Biz muhafaza i¢in birlikten
bagka birlikten bagka ¢are yoktur.

"Si7T" olsun "Siinni" olsun, degil mi ki "Lailahe illal-
1ah Muhammedun Resullulldh — Allah'tan bagk atann yok-
tur, Hz. Muhammed O'nun elgisidir" diyor. Kendini miis-
liiman sayiyor. Onu birlik dairesi i¢ine almalidur.

Evet hatalan vardir, yok degildir. Fakat hatalarim dii-
zeltelim. Birbirimize karg: diigmanlhik 114n etmeyelim. Ha-
talar1 varsa ihtar ederek (hatirlatarak) insaf dairesine davet
edelim. Amma hasimine degil. lyi niyetle. Herkesin akli
fikri var. Elbette fikirlerini diizeltir. Arkadan arkaya biz
onlar1, tadlil (sapik sug¢lamasi), onlar1 bizi tadlil... Bunlar
cocukga iglerdir. Boyle sanlh din sahiplerine ve millete ya-
kigmaz.

Onlan davet edelim. Karg1 kargiya gelelim. Alimle-
riyle goriigelim. Insancasina konugahm, anlagalim.

Hepimiz miisliimanmiz. Nedir, aramizdaki miicadele,
bu kavga? Bir tartigma oturumu (meclisi) olugturalim.
Aramizdaki ihtilafli (tartismali) sorunlar ne ise ¢ozelim!...

Kisacasi, 11 alimlerini davet etmeliyiz. Bir oturum
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olusturarak ihtilaflan (aynhklan) ¢ézmeliyiz. Bu durum
ayrihiga son vermeliyiz. Vesseldm ©).

Ikimizde (Si? ve Siinnf) Kur'dn okuruz. Ikimizde
Allah bir, Peygamber hak inaniriz. Sonra onlara gore biz
batil (bos), bize gore onlar batil (bos). Kuvvetin dagilmasi,
miisliimanlarin gerilemesi, bundan ¢ikti. Bu fikirler bugii-
nii ihtiyagla miinasebet degildir. Edeb dairesinde tartigma-
hy1z. Dogrusu budur. S6z konusu edersek, ben ummiyim
(bilgisizim) ki, insaf dairesine gelecektir.

Ben size Si'T alimlerinden biriyle ettifimiz bir konuyu
hikaye edelim. Emel ederim ki, size de bu emniyet gelir.
Hem gayet muta'assib (tutucu) bir §i'T idi. Fakat 4lim ciddi
bir zat idi. Dedim ki:

— "Ne dersiniz, bizimle olan asil nizd' (¢ekigme) ko-
nunuz ihtilafimz? Nerede siiphe edersiniz?

— Asil hilafet meselesinde... dedi.

— Onda niz&' edecek bir sey yok. Bana kalirsa, niza'a
degmez.

— Yok, gayet mithimdir. IslAmi, bu mesele bitirmigtir,
mahvetmisgtir, din ara aleti etmistir... Peygamberden sonra
halife Ali olmaliydi.

Dedim ki:

"Halifelik, peygamberden sonra Ali'ye aittir" sozii bir
iddiadir. Delil ister. Buna deliliniz nedir?

O, bir¢ok seyler saydi, doktii. Ama hepsi bos. Dinle-
dim, dinledim. Sonunda dedim ki;
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— Bu sozlerin hig¢ birisi delil degil. Bunlar hep zan
ifade eder. Sen ortaya bir dava koydun. Ki, kesin olan is-
teklerdendir. Inang sorunlarindan bir gey zanni geylerle
ispat olunamaz. Haydi ayrintili sorun olsun da, zanni delil-
lerle ispat olunabilsin, yine uymuyor.

Sonra bagka seylere sapti, s6yledi, soyledi. Fakat hep
bos seyler. Son olarak dedim ki:

— Hz. Peygamberden hilafete diir, yani kendisinden,
sonra kimin halife olacagina diir sozlii olarak hi¢ bir sey
¢ikmamugtir, Bu kesindir. Delilim: Eger Hz. Peygamberin
kendisinden sonra Halifelik makamina kim gelecefine
dair kendisinden bir agik s6z ¢iksaydi, bu sorunda Ashab-1
Kirdm ihtilaf etmezlerdi. Ciinkii Ashab-1 Kirdm''n Hz.
Peygambere itaat derecesi herkesge bilinmektedir. Hatta
Hz. Peygamberin vefat ettifi giin Ensar ile Muhacirler ha-
lifelik sorununu miizakere ettikleri sirada aralarinda ihtilaf
cikti. Ensér-1 Kiram:

—"Bir emir (Ust yonetici, komutan) sizden, bir emir
sizden olsun" dediler.

Hz. Ebubekir c¢ikip da "imamlar (iist yOnetici-
onderler) Kureys'tendir" hadisini okuyunca, Ensar durdu
ve

— "Madema ki, peygamber bdyle buyurmustu, bizim
bundan sonra niz'imiz yok, kendiniz seginiz!..." dediler.

Goriiliiyor ki, Hz. Resulden sonra kimin halife olaca-
gina dair kendisinden, acgik soz soyle dursun, ima ile bile
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bir soz yoktu. Demek ki, Hz. Peygamber, bu soruna diir
hi¢ bir sey soylemedi. Hasta olunca, Hz. Ebubekir'i imam-
iga gecirmisti. Bundan delil gikardilar. imamete onu layik
gordii ki, onu 6ne imamlifa gegirdi" dediler. Fakat Hz. Ali
hakkinda bdyle bir geyde olmadi.

Kisacasi, bu sorun hakkinda Hz. Peygamberin kendi-
sinden hi¢ bir hadis sdylenmemis oldugundan her seyden
once Ashab-1 Kiram halifelik makamina kimin atanacagi
hakkinda ihtilifa (aynliga) diistiiler. Sonunda Ictihad ile
Hz. Ebubekir'e karar verdiler. Sonra Hz. Ebubekir, Hz.
Omer'i veliaht yapti. Hz. Omer'in vefatinda sonra bir
"surd" (meclis) topladi. Stird'da Hz. Osman'i se¢ti. Sonra
Hz. Ali halifelik makamina geldi. $imdi bunun dinin esasi

ile iligkisi ne? "Din mahvolmus..." bu nasil s6z?

Sonra Hz. Ebubekir halifelife gelmis, ne yapmig? Hz.
Resul'un izledigi yolu mu degistirmig? Siz de bilirsiniz ki,
Hz. Resul'un meslegini harfiyyen uygulamig ve korumusg-
tur. Sonra Hz. Omer de 6yle yapmustir. Biitiin islam{ fetih-
leri yapan Hz. Omer'di. Hatta sizi miisliimanliga ¢agiran o
idi. Bu kadar fetihler olmug, Hz. Omer zamaninda nice
beldeleri fethedilmis ve yilizmilyona yakin Islam niifiisuna
ulasmisti. Bununla beraber ilk zamanda durum ne ise,
daha sonra da o idi. Cogu yalin ayak gezerdi ki, ayakkabi-
lan1 eskimesin de beytiilmal (devlet hazinesi) zarar gérmiis
olmasi. Su halde "din mahvoldu"nun manas: ne?

Boyle sdyleyince miinazaramiz (tartigmarmmz) durdu.
Bir sey demedi. Sonra ekledim.
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— Iste bu kisiler Hz. Peygamberin yolunu harfiyyen
uyguladiklarindan biz onlan takdis (kutsallagtirinz) ederiz.
Zerre kadar insafi olan bir miisliimanin da dyle yapmasi
1azim gelir. Akilli kigiler bunun kargitin1 reddeder.

— Hz. Ali pek 'dlim idi, pek erdemli idi. Kur'dn'in sir-
larina vakif idi.

— Dogru. Ona siiphe yok.
— Qyle ise, nigin halife o olmamig?

— Sen sorunu degistiriyorsun. "Ali daha erdemli, daha
'alim oldugu i¢in layik olan o olmahydi" demek istiyorsu-
nuz. O halde sizce din, esasindan bozulmamug. "Daha 1yi
olan sey terkedilmig" demek oluyor. Bundan, "din esasin-
dan sarsildi" demek olur mu?

Bunu sdyleyince, o,

— "Birader” dedi ve ekledi. "Sen 1af (s6z) sOyletmi-
yorsun. Hz. Ali Kur'dn'in sirlarimi daha ziyade vakif oldu-
gu icin ilk halife o olsaydi, nice hizmetler yapacakti. Yani
Islam pek ¢ok yiikselecekti. Maksadim budur."

Dedim ki,
— Sen dava ki degistirdin. Bununla birlikte sonra ken-
disi de halife oldu. Bilmedigmiiz bir gey varsa niye mey-

dana ¢ikarmadi. Bakilirsa, sizin davaniza gore, Ali halife
olunca alem biitiin biitiin bagkalagmali idi...

Iste, bu yolda daha birgok seyler sdyledik. Onun iize-
rine bu zat, insaf dairesine gelerek,
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— "dogrusu, bu siyasal bir sorundur. Aramiza tefrika
(ayrilik) koymak i¢in vaktiyle kurulmug bir plandir” dedi.

Iste, goriiliyor ki, onlar yarim adamlar (ayirici)
adamlardir. Goriigiirsek, fikirleri konugursak, tabi'l (dogal
olarak) birlesecegiz. Miisliiman olmayan diger milletlere
kars1 bile husumet céiz degildir. Nerede kaldi, kendi din
kardesimize karg1 cdiz olsun (husumet)! Bu hal pek zarar-
lidir. Buna artik son verilmeli. Zarar fikirleri kaldinlmali,
aray1 bulmaya ¢aligmali. Bizim i¢in bugiin bagka ¢are yok-
tur. Herkesle birlesmeli. Zamanimzin ihtiyaglarini taktir
etmeli.- Anlaml da ona gore herkes kendi vazifesiyle mes-
gul olmals.

Sonug olarak, birgok bakis noktalarindan Keldm Bili-
mi kitaplanimuzi 1slah ve ikmil etmeliyiz. Ozellikle, simdi-
ki asirdaki Felsefe akimlarim okumali, 6grenmeli. 'Akaidi-
miz (inang¢ sistemlerimize) muhalif (kargit) olan noktalara
kars1 kendimizi miidafa'a etmeliyiz. Yani edep dairesinde,
sohbet ve miinazara etmeliyiz. Ciinkii, Hz. Peygamber de
boyle yapardi(10),

Yukarida sundugumuz Musa Kazim Efendi'nin goriig-
lerine gore, Islam iilkelerindeki mezhep kavgalarinin
oniine gecebilmek i¢in, ¢ok yerinde iki oneri de bulunu-
yor. Bunlardan birinci ¢egitli mezhep mensubu alimlerin
karsilikli goriisme yoluyla ayriliklan gidermelidir. Ikincisi
ise, Kelam Bilimi kitaplarindan baglayarak temel kitapla-
rin 1slahidir. Gergekten bu konu bugiin i¢in de yapilmasi
gereken ilk is olsa gerektir. O bu 6nerisinden sonra tigiincii
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ri) yapacagiz. Her gseyden evvel biz bu 1slahdti yapmaga
mecburuz.

Bugiin zannederim ki, yeni bilimlerden medreselere
hi¢ olmazsa, beg alt1 ders koymali. Simdiye kadar izledigi-
miz yontemden (ustilden) birgoklarim ta'dil etmeli (gelis-
tirmeli). Meseld, "Hésiye, hésiye iizerine ta'likat(11)... Bir
kerre onlan kaldirmali. Metinleri giizelce okumali. Fakat
"Liigat" ve "Edebiyat"la beraber okumali.

O hiésiyeler, ta'likat'lar nedir? Bildigimiz bir dilin ku-
rallar1 hakkinda yazilmug tankidat (tenkitler)! Evvela bir
kerre dili bilelim.

— "lyi, ama biz Arapga okumuyoruz. Belki, Arap dili
iizere yazilmig bir takim bilimler okuruz..." deniyor. Bu ne
demek? Biz kitabimizi, Kitabullahimizi (Kur'an'1) bileme-
yecegiz mi? Diinyada hi¢ bir kavim yoktur ki, kitabini bil-
mesin. Tevrat'1 Yahudiler bilir. Ciinkii kendi dilleriyle ya-
zilmugtir. Kur'an-1 Kerim bizim dilimiz {izerine inmemisgtir.
O halde terciime edelim. Bildigimiz bir dilimiz var ya, o
dile tercime edelim. Terciime i¢in ne 1dzim? Arapgay1 iyi
bilmek. Eger Arapca iyi bilinmezse, iyi terciime de olmaz.
Binaenaleyh alimlerin Arapg¢a bilmesi zorunludur.

Su halde, "biz Arapg¢a okuyoruz. Arapga yazilmig bi-
limleri okuruz" s6zii s6z mii? "Edebiyat"in1 okuyacagiz.
Kurallarim metinlerinden belleyecegiz. Icap ederse, baz
serhler okuruz. Hatta ana kalirsa talebe (6Zrenci) kendi
kendine serhleri okuyup irdelemeli. Zaten ¢ok eskiden
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oyle idi. Bilmem nasil olmug da metin birakilmig, serh
okunmaga baglamsg.

Ne tuhaf hale gelmis:

"Ik olarak bir "serh". Sonra "serhe" bir "hisiye", bir
"hasiye" daha. Sonra bir "talikat" daha..." bdyle bir kitab,
ancak beg-alt senede okuyabilir.

Sonra:

"Bu kitaptan ne anladin, ne gibi sorunlar (meséil) 6g-
rendin" diye sorsan, hi¢ bir cevap yok.

Bundan bagka Arap¢a bir beytin bir "misrd'1"n1 anla-
mak sanindan degildir. Ciinkii biitlin zaman1 miinakagayla
gecti. " "Ussdm" soyle dedi. Abdiilgafur béyle dedi. Yok
bilmem ki burada "anlaymmz" demis. Anlama yonii ne
imis? Hep demis, demis. Hep "kile" (dedi), "kile" (denil-
di). Pek e'ld (giizel). Fakat biz ne okuyacafiz? Arapga
"tenkidat" (elestiriler) mi? Evvela "Edebiyat"i bilmeyiz.
Heniiz kuvallanm 6grenmege ¢aligiyoruz. Simdi Abdiilga-
fur'un, 'Ussdm'in siras1 m?

Bunlar nedir? Diigiinmek 14zim degil mi? Bir metin
yazmg. Kurallann hiilasa etmig (6zetlemis). Dil 6grenimi
icin kolaylik yapmug. Sonra biri ¢iknmg, o metni tenkit
etmig, edebilir. Sonra bini daha ¢ikmug, o tenkidi tenkit
etmis. Pek e'la. Bu da bir galigmadir. Varsinlar dil kurah
uzmanlar ugragsinlar. Tabi'i bu tenkitler, o kurallarin fel-
sefesi demektir. Bunlarla ufragsacak imamlar (alimler) da
bulunabilir. Fakat heniiz dil 6grenmege baglayan bir ada-
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mun, o dilin felsefl kurallarini, " 'Ussidm", "Abdiilgafur"
kavgasiyla vakit gecirmesi, dogrusu hi¢ akla sigmaz bir
seydir.

Itirazimz varsa, sdyleyin. Biz metin okuyacaktin, ne
bekleyecektik? Kurallar neye ait? Arapca'ya. Peki, okuya-
lim, bu 1dzim. Fakat sonra o kurallar {izerine bir kitap ya-
z1lmug. Gergekte bir "serh", ama o da tenkitten ibarettir.
Ciinkii, i'tirazlar, "kéle-kile"ler doludur. Sonra onun iizeri-
ne "hasiye"ler var. bunlar da, fildn soyle dedi, gibi ifade-
lerle doludur. Fakat ben hakliyim. O, degil. O, anlamamas.
Dogrusu, benim dedigimdir... Tenkidin tenkidi, tenkidin
tenkidinin tenkidi. Felsefenin felsefesi, felsefenin felsefe-
sinin felsefesi.

Gergekte bu pek bog degildir. Fakat bu ne vakit olur?
Bir kerre, dil bilinmeli. Sonra bunlar okuma kitabi1 olmali.
Tenkit ushlii,” daha dogrusu tenkitgilik ustlii 6grenmek
icin bir takim felsefe diigiinmiigler. Bunlan diizenlemigler.
Maksadi bilmeli de ona gore 6grenimde bulunmah. Her
seyin siras1 var, zamani var. Fakat iiziilerek belirtelim ki,
biz bu sirayi, bu zamani bilmiyoruz.

Iste onun igin, Arapga bilmiyoruz. Bir beyit gelir,
sasip kalinz. Ne "Abdiilgafuk"” imdada yetigir, ne "
'Ussam". Haydi "Kamis"a bagvur. Sézciikleri halledelim.
Onun da aramas: i¢in bir¢ok zaman yitiriyoruz. Ne ise bul-
duk. Fakat olmuyor. Tuhaf gey! Ciinkii, o s6zciigii layikiy-
- la anlamak i¢in "edebiyat” bilmek 1azimdur.

Kisacasi, bu dersleri 1slah etmeli. Metinlerinle bera-
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ber "sozciik" ve "edebiydt" okumali. Sonra layikiyla
"fikith" okumuyoruz. Zira, vakit bulammyoruz. "Tefsir",
"hadis" de okumuyoruz. Bunlara hi¢ ehemmiyet bile ver-
miyoruz. Bu nasil 6grenim? Boyle sey olmaz.

Biitiin 6grenciler bir yere gelmelisiniz. Iste bu ihtiyac1
size soyliiyorum. Siz de diigiinmelisiniz. Zira, artik bu hale
son vermeli. Careler aragtinlmali. Mesela, Misir'da giizel
program yapmiglar. Onu getirmeli. Nasil yapmuglar? O
programmu goérmeli. Diisiinmeli. Simdiki ihtiyaglara gore,
bir program diizenlenmeli.

Bu Arapga yoniinii saglamlagtirmali, sonra da Tekno-
loji yoniinii son derece goz Oniine almali.

— 1yi, ama nasil geginecegiz?

O yonii biz diiglinecegiz. Oras1 size ait degil. Emin
olunuz sizin hasilatiniz (gelirleriniz) pek coktur. Fakat,
Stekinin berikinin ekinde kalmis. Ogrencinin somut vakif-
lar, kendilerine tamamuyla birakilsa, begbin 6grenci varsa,
zannederim ki, ayda iicer lira diiger. Bundan bagka milleti-
nin de size kars: fedakarlik gosterecegi muhakkaktir. Olur
ki, bir varlik gosteriniz. Siiphe yok ki, gelecegi giivenlidir.
Yalniz size ait gey, bu ihtiyaci bilerek bunu gidermege ¢a-
ligmaktir.

Sonra bir yabanci dili bilmek lazimdir. Bu hususta ta-
assub gostermemelidir. Bagka ¢are yoktur. Hem bunda bir
beis (zorluk) da yoktur. Ciinki{i, malum ya —aklimiz var,
diisiiniiyoruz— diyanete (dine) mahslis ve miinhasir dil
olmaz.
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Mesela Arapga altibin senelik bir dildir. Islam dini
ise, bin kiisur senelik bir dindir. Oyle degil mi? Bir de ez-
ciimle geride miisliimanlar var. Hi¢ Tiirk¢e bilmezler.
Arapca da bilmezler. Bunlarin dili Rumca'dir. Simdi bun-
lar miisliman degil mi? Bunlara miisliman demiyecek
miyiz? (Eger inaniyorlarsa, dilleri bagka diye). Sonra biz
Tiirk¢e konusuyoruz. Kur'dn-1 Kerim'in indigi dil degil bu
dil. Konugmayalim!... Olur mu? Sonra Arap Yahudileri
Arapga konusuyorlar. Dinleri Islam mi? Haynr.

Su halde farzedelim, dinimize 6zgii olan dil Arapga-
dir. Peki, ne demek isteniyor? Madem Islam dinine mah-
sus dil Arapcgadir, dine gore bagka dil konugmayacak
muyi1z? Etmeyiniz! O durumda biz giinah iglemis olduk.
Bunu hangi akil, hangi mantik kabul eder? Hangi ayet,
hangi hadis bunu s6yler?

Iste Tiirkge ne ise, Fransizca da, Ingilizce de odur. O
da Arapcanin diginda bagka bir dildir. Tiirk¢e cdiz oluyor
da, Ingilizce neden cdiz olmasin. Bundan dolay: cidmide
Tiirkge dille ders okunuyor. Giinah oluyor mu? Hayur.
Peki. Fransizca sdylesek ne olur? Arapgaya nispetle Tiirk-
ce ne ise, Fransizca bagka bir gey mi?

Su halde neden "Medresede"” (okulda) yabanci bir dil
ogretilmesin. "Tiirkler miisliiman olmuglar, Tiirkge iyi
olmus" denirse, i¢inde miisliiman olmayan da goktur. Igte
Cin'in de ¢ok Tiirk vardir. Halbuki onlarin ¢ogu miigriktir.

Demek ki, dil sorunu dine kanstinlmamal. Din
bagka, dil bagka. Bunlann ayirmali. Ciinkii hem ayiptir,
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hem de giiliing oluruz. Burada taassub, cahillifi sergile-
mekten bagka bir sey degildir(12),

Seyhiilislamimz 6nce medreselerin programlarinin
1slah edilmesi iizerinde duruyor. Daha sonra Ogrencilerin
vakif ve benzeri kuruluglarla desteklenmesini istiyor.

O yine, ne ilgingtir ki, yabanci dil 6grenimi iizerinde
israrla duruyor ve Islam dinine dayandirip yabanc: dil 63-
renimine karsi ¢ikanlara siddetle cevap veriyor. Bize,
1910'larin Seyhiilislaminin bu konudaki ileri goriigliiliigii-
nii taktir diiger.

4. Milletin Giiclii Olmas: Birlige Dayanmir

Seyhiilislam Musa Kizim Efendi, Sadece bulundugu
makamin gorev ve sorumluluklarim yerine getirmekle kal-
mamus, iilkesini seven bir birey olarak, iilkenin ve milletin
biitiinliigiinii ve birlifini saglamak i¢in lilke ¢capinda gesitli
kentlerde konferanslar vermisg, bildiriler (beydnnimeler)
yayinlayarak dagitmigdir. Burada konferansindan birisini
baglifiyla birlikte vermek istiyoruz.

"Kuvvetin esasi birlik ve ittifaktir

— Balikesir'de verilen bir konferanstan—

Efendiler,
Bir kavmin, bir milletin bekas1 ve yiikselmesi ancak
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kuvvet iledir. Eger bir millette, bir kavimde kuvvet varsa,
o kavmin beka ve ylikselmesi muhakkaktr. O kuvvet var
olduk¢a yiikselir. Kuvvet yoksa o kavim baki degildir.
Daima yok olmaya, mahvolmaya mahkumdur. Bu, agik bir
sorundur. Bununla birlikte agiklifin az goériinen kismin-
dandir. Binaenaleyh bunu agiklamakta fayda vardir.

Dedik ki, "bir kavmin, bir milletin beki ve yiikselme-
si, ancak kuvvetledir." Zira kuvvet olmazsa, o millet i¢ ve
dis diismanlardan korunamaz. Yani, ne iilke asayigini ko-
ruyabilir, ne de digsardan o iilkeye vuku' bulan saldinlara
kars1 gelebilir. Binaenaleyh kuvvet olmal ki, hem asayis
konusunu saglasin, hem de disardan gelebilecek saldirilara
karg1 gelebilsin. Iste bunun igin bir milletin bekasi, ancak
kuvvetledir. Kuvvet ise, o kavmin birlik ve uyumluluguyla
(ittifakiyla) olur. Kuvvet hazirlamanin assu'l-esés: (esas te-
meli) birliktir (ittihAd), uyumluluktur (ittifaktir).

Bu da agik sorundur. Ciinkii eger bir kavimde birlik
olmazsa o kavmin muhta¢ oldugu seyler var olmaz. Mese-
la icteki inzibat sebepleri, digsa karg1 savunma sebepleri
neden ibaret ise, bunlar hasil olmaz. Zira bunlar bir mille-
tin icinde bir kismunin yapacagi gseyler degildir. Bunlar
dyle seylerdir ki, biitiin millet bir yere gelerek c¢aligsa,
onlar meydana gelebilir ve bu sebeplerden kuvvet hasil
olur. Binaenaleyh, kuvvetin hazirlanmas: i¢in bir milletin
birlik ve uyumda bulunmasi 1dzimdir.

Iste bu hikmete mebnidir ki, peygamberimiz Sellalla-
hi Aleyhi Vesellem Efendimiz hazretleri Mekke'den Medi-

225



ne'ye tesrif buyurduklarinda ilk igi miisliimanlar arasinda
birlik hususuna ¢alismak oldu. Once bunu yapti. Miislii-
manlan birbirine kardes etti. Muhacirin (gé¢menler)den
her zati, Ensar (yardimci-Medine'de oturanlar)dan her bir
zat ile kardes etti. Siyer'de buna "'akd-ii mu'ahat (Kardes-
lik sozlesmesi)” derler. Yani kardeslik ‘'akdi. Nihayet
kendi zatlann da Hz. Ali (Kerremellahu Vechehu) ile kar-
deslik sozlesmesi yaptilar. Bu kardeslik o kadar kuvvetli
idi ki, mirds hukukuna kadar tesir ediyordu. O kardegler
birbirine viris oluyordu. Bunu ni¢in yapiyordu? Zira bu
yapilmazsa "ittihad (birlik)" olmayacak, birlik olmayinca,
kuvvet olmayacak, o olmazsa, vazife ifd edilmeyecektir.
Ciinkii vazifesi gayet gii¢c idi. Vazifesi, teblifine memur
oldugu seri'l ahkdmu halka kabul ettirmek idi. Onun i¢in
evvel be-evvel (en Once) kuvvetin saglanmasi ¢evresini
diisiindiiler. Kuvvet de ancak birlik ile olacagindan en
once onu yaptilar. Kitabullah da, bunu te'yid etti.

"Mu'minler kardegtirler"(13) ayeti indi. Bununla sayet
aralarinda bir fenalik ¢ikarsa, "aralarimi bulunuz (barigtiri-
mz)"(14) buyuruldu.

Iste Islamiyet, bu saglam esas iizerine, yani, kardeslik
ve sevgi iizerine kuruldu. Bu miithim esasi, muhafaza igin
daha bir ¢ok seyler lazimdi. Ciinkii bir esas kurulur. Fakat
sonra zdyi' olabilir. O esas anzaya ugrar. O esas ebedi ka-
lamaz. Binaenaleyh kardeslik esasim1 kiyamete kadar mu-
hafaza etmek igin bir¢ok hiikiimlerin (ahk&min) konulmasi
lazim idi.
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Once sunu sdyleyemelim ki, insanlar yaratihstan ¢i1-
karlariz1 (menfaatlerini) severler. Kisisel ¢ikarini her seye
tercih eder. Her ne yaparsa mutlaka ondan 6nce kendi ¢i-
karim: diigiiniir. Bu, tabi'1 bir durumdur. Onun i¢in Kelam
alimleri "ef'dl-1 'ibdd mu'allel-i bi'l-arazdir” derler. Ger-
cekten insanin garazdan, ¢ikardan bog bir fiili yoktur. In-
sanlar garazsiz, karsiliksiz bir sey yapmazlar. Bu garaz,
kargilik da, insanin zatina, nefsine ait olmak lazimdir. In-
sanlar tabi'l olarak bdyle oldugundan kurulan gu kuvvet
esasini ebede kadar muhafaza istemine dayanarak, Cenab-1
Hakk Kur'dn-1 Kerim'de yardimlagmay: emretti.

"... Birbirinize iyilik ve takva iizerinde yardimlagin,
giinah ve diigmanhik iizerinde yardimlagmayin. Allah'tan
korkun. Ciinkii Allah'in azab getindir"(15),

Ote yandan fakirlere zek4t ve sadaka vermek, farz ve
vacib oldu. Bunlann diinyaya yo0nelik hikmeti, kardeglik
esasm te'yid etmek idi. Ciinkii, insanlar birbirine daima
yardim ederler ise, aralarindaki kardeglik zail olmaz.

Sonra filam ehli, bithtandan, iftiradan, giybetten, k-
ciliktan, siddetle yasaklandi. Zira insanlar, eger birbirini
giybet ederse, bir diferi aleyhinde iftira ve bihtanda bulu-
nursa, wrk¢ilik tefrikalaram diigerse, o kardeslik esas1 mah-
volur. Kardeslik yerine husumet, diigmanlik gecer. Boyle
olunca kuvvet gider. Kuvvet zéil olunca tabil millet de
mahvolur.

Daha boyle birgok ilahi emirler ile kardeslik esas:
te'yid olundu. Hatta o esas1 muhafaza i¢in bir yiice zat
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hakkinda nazil olan ayette bilmeyerek, hata olarak [halbu-
ki hata ve unutma bu iimitten kaldirlmigtir. Ondan mesul
degildir] yaptifx bir igten dolayz,

"Ey insanlar, fasik (bozguncu) bir adam bir haber ge-
tirirse, onun dogrulufunu aragtirin. Yoksa bir topluluga

kars: kotiiliikk edersiniz de, sonra yaptifina pigsman olursu-
nuz"(16),

buyruldu. O kigiye "fasik" (bozguncu) adi verildi.
Bunun aynintis1 sudur: Beni Mustalik kabilesinden, ger'
zekat vergisini almak i¢in, Hz. Peygamber Efendimiz Haz-
retleri, birini génderdi. Onlar bu kiginin geldigini haber al-
dilar. Hepsi onu kargilamaya ¢iktilar. O kigi bunlarn goriin-
ce korktu. Zannetti ki, kendisini 6ldiirmeye geliyorlar.
Derhal geri dondii. Kosa kogsa Medine'ye geldi. Dedi ki,
"Kabile zekat vermemek i¢in silahlanmuglar. Az kaldi,
beni 6ldiireceklerdi.” Bu haber, miisliimanlar arasinda fev-
keldde galeydn1 mucip oldu. Az kaldi, kitdl (savagma)
vuku'a gelecekti. Sonradan is anlasildi. Ki, 6yle bir sey
yok.

Bunun lizerine yukarnidaki ayet indi. Halbuki o kisi,
sahabeden iyi bir adam idi, fasik oldu. Fakat bilmeyerek
gotiirdiigii haber pek fena bir haber idi. Islam kardegligini
bozuyordu. Bundan dolayr onun hakkinda bu ayet indi.
Imdi bir kimse bilerek bdyle bir sey yaparsa, arttk onun
ifadesi ve olaca diisiiniilsiin.

Iste bu gibi adam birgok ayetler ile bu dedigimiz sag-
lam esas1 muhafaza edildi. Bu sayede az bir zaman zarfin-
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da, meseld, 20-30 sene zarfinda yiizmilyondan ziyade
niifus Islam havzasina dahil oldu. Fakat insanlar daima bir
halde bulunmuyor. Ahlak gittikce bozulmaga bagladi.
Miisliimanlar arasinda fitne, fesid, nifdk ve boliinmeler
zuhur etti. Ondan sonra miisliimanlar bellerini dogrultama-
dilar. Diinyanin bir¢ok yerlerinde hiikiimetler tegkil ettiler-
se de hiikiimetleri payidar olamadi. Tiimii yabancilarin is-
tildsina ma'riiz kalda.

Mesela, "Endiiliis” biiyiik bir Islam hiikiimeti idi. Ni-
hayet mahvoldu. Sebebi?

Aralanndaki nifak ve bdliinmeler!... Tatar hiikimeti
epiy miihim bir hiikimet idi. Sonu ne oldu?

O da mahvoldu. Sebebi?

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan nifak ve boliinme-
ler!

Yetmismilyon islam niiffisunu igeren Hindistan mah-
voldu. Ingiliz hiikiimetinin idaresi altina girdi.

Iste zamamimizda gériiyorsunuz ki, Fas hiiklimeti,
bugiin Fransa'min himayesine girdi. Sebebi ne? Tahkik
edin!

Nifak ve boliinmeler...

Iran hiikimeti iyice bir hiikimet idi. Hatta
"Megriitiyet"i bizden evvel onlar i'lan etmigsler idi. Biz on-
lara, gipta etmigtik. "Aferin! Iranlilara, bizden daha ziyade
gozlerini agmuglar. Akillarim toplamglar. Nihayet, megru-
tiyet idaresini benimsediler” demistik ve sevinmigtik.
Sonra ne oldu?
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Bugiin (1910 yillan) iki devletin istildsina ma'riiz olu-
yor. Bir taraftan biiyiik bir devlet, 6te taraftan diger biiyiik
bir devlet gelmig, bunlar tamamuyla istild etmigtir. Sebeb?

Nifak ve béliinmeler!... Bagka bir sey degil!...

O devletler Iran'a dediler ki, "siz ger¢ekte mesrutiyeti
benimsediniz, ama asayigi saglamadimiz. Boyle daima
savag, daima ¢ekigsme olamaz. Biz asayigi muhafaza ede-
cegiz...". Boyle deyip durmadilar, miidahale ettiler.

Iste bunlar, bizim igin biiyiik biiyiik ibretlerdir.
Demek oluyor ki, umuma goére ikinci arzda 300 milyonu
agkin miisliimanlarin bir sifinacak yeri kalmis ise, o da bu-
rasidir. Artik buradan (Osmanh Devletinden) bagka Islam
icin bir signak yoktur. Miinkariz (yok) olan Islam
hiikiimetlerinin yok olug sebeplerinin ne oldugu anlagildi.
Bu durumda, bu hastalifin tedavisi ¢aresine ¢aligmak ciim-
lemizin borcudur"(17),

Sonugta Seyhiilislarumz, iilke ve Islam diinyas: bii-
tiinligiinlin saglanmas:1 i¢in ¢irpindifim goriilyoruz. O,
Islam iinyasinda ayakta duran, sifinak olarak niteledigi
Osmanl1 Devletinin birlik ve biitiinliiiiniin 6nemine can-
dan katihiyor ve bunun yapilmas: gereken hi¢ bir seyden
cekinmedigini bu gibi konferanslanyla gésteriyordu.

Ote yandan Seyhiilislamumiz, milletin birligini koru-
masi i¢in, iyi adetlerini yagatmasi ve mutlaka dini inangla-
rina bagh olarak ibadetlerini uygulamasi iizerine de dikkat
cekiyor.. Ona gore din, insanin hayatinin zorunlu gerekle-
rindendir. Onu kim kaybederse, biitiin diinyaya malik olsa
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bile, yasama tadim yitirmistir. Kim de dine sahip olursa,
en sikintili yasam kogulllarla sanldifinda bile yasamaya,
mutluluga, ileriye umutlu olur. Insanliga mutlulugu bahge-
den en temelli ve bagarili kurum olarak din ayaktadir. Ona
gore, insan yasayigi dinle kaimdir(18),
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V. BOLUMUN DIPNOTLARI

Si1 din adamlarina ve alimlerine verilen Farsga bir ad.
Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 200.
a.ge.,s. 214,

Kur'an: Maide, 46.

Kur'an: Miide, 47.

Kur'an: Maide, 48.

Abdulvahhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, ¢ev.: Hiiseyin
Atay, Ankara, 1973, s. 64.

Ibn Kayyim e'l-Cevziyye, i'ldmu'l-Muvakk'iin, Misir, 1374, C.
1,s.131.

Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 295.
a.g.e., s. 298.

Bir eser hakkinda yazilan agiklamalar. Yani yeni bir eser degil,
eski eserin agiklamalari.

(12) Agustos 1325 sayili "Sirat-1 Miistakim" Dergisi.

(13) Kur'an: Hucurét, 13.

(14) Ayn.y.

(15) Kur'an: Maide, 2.

(16) Kur'an: Hucurit, 6.

(17) Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 305; Bu konfe-

rans Balikesirde yayinlanan 18 Mart 1328 Tarihli "Balikesi-
riyy" Gazetesinde aynen yer almagtir.

(18) Musa Kazim Efendi, Kiilliyat-1 Musa Kazim, s. 307.
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VI. BOLUM

SEYHULISLAM MUSA KAZIM EFENDININ

HAREKETLI KISILIGINI SERGILEYEN
ORNEK

(BEYANNAME - BILDIRI)

1. "Islamda Cihad" Bildirisi

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin bir aksiyon, bir
hareket adam oldufunu eklemek gerekir. Gergekte o, ilahi
sorumlulugunun bilinci iginde bir din adam, bir geyhiilis-
lam olarak hareket etmeyi yeterli gormemis, gezerek Ana-
dolu'da ve baz1 yerlerde konferanslar vermigtir. Ona goére
bu da yeterli olmamg, baz1 konularda, o giiniin, gazete ve
dergilerinde de yer aldig1 gibi ‘Beyinname"ler (Bildiriler)
dagitarak iilkenin ve daha dogrusu son Islam Kalesinin
kurtulup yiikselmesi i¢in ¢abalamugtir.

Bu nedenle bir ¢ok konuda kamuoyu ve ozellikle
Islam diinyas: i¢in 6nemli gordiigii konular1 eserlerinde
yazmanin ve konferanslarinda anlatmanin yamsira, bildiri-
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leri o giiniin gazete ve dergilerinde yayinlamstir. Bunlar-
dan birkag1 sunlardir:

— Insanin yasadig diinyada sorumluluk bilincinde ya-
ratilmugtir. Hatta ahirette bile bu sorumlulugu siirecektir.
Bu konuyu, "Insan bag1 bog birakilacagini mu saniyor" aye-
tini ele alarak destekliyor(1),

— Islamin ve insanhigin diismam, insanlik cellidi olan
Ingiltere, Rusya ve Fransa ii¢ devlete karsi, cenkleserek
Islam aleminin istikbalinin salanmasi gerekmektedir.

— Cevremizdeki egyalann gercegini aragtirarak Yiice
Allah'in giiciine teskin, nimetlerine siikiir, zatina ibadet et-
meliyiz.

Siraladigimiz bu konulardan ayn olarak, seyhiilisla-
mimiz Musa Kazim Efendinin iizerinde durdugu "cihad"
bildirisine genisce yer vermek gerektifi kanisindayiz.
Ciinkii, "cihad" Islamin bir emri oldufu kadar, Osmanl
Devletinin o giinkii kogullarinda zorunlu bir olgudur. Bu
nedenle, Seyhiilislamimizin bildirilerinin en 6nemlisi gor-
diigiimiiz ve kismen de onun hareketli kigiliini sergileyen
somut drnek bildirisi olan "Islamda Cihad" bildirisine géz
atalim,

Cihad, Arap¢a "Cehd" kokiinden gelen ve "zorluk ve
sikint1" anlamina gelen bir sdzciiktiir(2). Islam hukukunda
kullanilan anlamda "Cihad", "Allah adim yiiceltmek igin
savastir"(3), Islam hukuku cihadin gegerli olmasi igin bir
takim gartlar aramaktadar.
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"Allah yolunda cihad etmek, din, vatan ve milletin
yiicelmesi ve selameti i¢in savagmak da islamin en nemli
farzlarindan biridir ve biitiin amellerin bagidir"®).

Cihad Islam hukukgularina gére kifaf vacipler arasin-
da sayilmigtir. Yani miisliimanlardan belli bir grup bu va-
cibi yerine getirirse, 6tekilerin iizerinden diiger. Daha agik-
casi, miislimanlar hi¢ kimse yerine getirmezse hepsi
giinaha girer, sorumlu olurlar(®).

Islam hukukgularimin kabul ettifi ortak goriise gore,
Islam dinf insan yaradihsina uygun bir dindir(®) Bu ciimle-
den olarak dinde zorlama olmadig gibi(7) kiginin takatinin
tizerinde bir yiikiimliiliik de, kisiye yiiklenmemektedir®).
Bu nedenle barigi ve hiirriyeti savunan Islam dininin din
adina savag (cihad) stratejisinin kavranmasi ve agiklanma-
s1 kolay olmuyor. Ciinkii Cihad hangi amagla yapilirsa ya-
pilsin bir tiir savastir, insan 6ldiirmektir.

- Ote yandan Islam hukukgular cihad: savunurken, Is-
lamm saldirganlhiktan yana olmadifim bildiren "haksiz
yere saldirmayimz, ¢ilinkii Allah haksiz yere saldiranlar
sevmez"() ayeti ve benzeri ayetleri, Islamuin savagtan, sal-
dindan yana olmadif bildirmesi inangsal agidan doyurucu
olsa bile, mantik? agidan kutsal savag duygusu 6n plana
cikmaktadir. Oyle ki bu duygu sadece dinler arasinda
degil, Islam igindeki gesitli firkalarin birbirine kars1 ciha-
dmna kadar vardinilmigtir. Bunun baglica nedeni Kur'dn'da
birgok ayetlerde cihada yer verilmis olmasidir(10),

Kugkusuz bu dyetlerden agik bir bigcimde cihadi emre-

235



den su ayetlerin buyurucu (emredici) olmas: da etkin olsa
gerektir.

"Cihada ¢ikmazsamz Allah size yakici bir azabla aza-
beder"(11),

"Kafirlere uyma onlarla biiyiik (manevi-nefsi) cihad
yap"(12).

Ozellikle batililar ve Islam dinini eligtirip kiigiik dii-
slirmek isteyen cihad konusunu ve bu konuya iligkin ayet-
leri ele alarak Islamin savastan yana, saldirgan bir din ol-
dugunu kanmitlama yoluna gittiler. Bu amagla, birgok
eserler veya makaleler yazdilar.

Iste Seyhiilislarmmz Musa K4dzim Efendi, hem bun-
lara cevap vermek hem de bati sémiirgecilerinin iggéline,
miisliimanlann karg1 koymasin1 dinamiklegtirebilmek i¢in
sadece va'z ve nasihatleri yeterli gérmemis ve "Islamda
Cihad" (1918) bir kiigiik eser yazmugtir(13),

Gergekten de cihad, Islam hukukgulannca "kifai farz
(vacib)" sayilmigtir. Her miisliiman Allahin bu emrini yeri-
ne getirmekle yiikiimliidiir. Eger bir grup o tupluluk da,
cihad etmez ise, bu vebal herkesin olur(14),

Seyhiilislammmzin Cihad hakkindaki goriisglerine geg-
meden Once, batililarin elegtirilerine cevap olarak su husu-
su belirtmek isteriz.

Cihad, Islamin binlerce var olan konularindan biridir.
Birinci olarak pargay: biitiin olarak degerlendirmek aklen
yanhgtir. Yani Islamin bir konusu, emri olan Cihada baka-
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rak tiim Islam dinini kapsayacak bir sonuca varmak g¢ok
yanhstir. Ikinci olarak, Islamin savagtan yana olmadigini,
banigtan yana oldufunu goésteren ayetler oldugu gibi, Hz.
Peygamberin hayatinda Hudeybiye Antlagmasi gibi antlag-
malar vardir{15), Uciincii olarak Islam dini demel ilkelerin-
den biri olarak"ikrah (zorlama)" ile bir geyin insana kabul
ettirilmemesidir. Islam Us6il Hukukgular1 bunu enine bo-
yuna tartisarak boyutunu genigletmiglerdir(16). Kaldi ki,
zor kullananlan def etmek ve onlarin zararindan insanlari
kurtarmak igin zor kullanmaya veya savasa cevaz veril-
migtir. Kiginin kendi canini, 1rzini, aklim1 ve malim koru-
masi icin zaruri olarak hog goriilmeyecek carelere bagvur-
masina, Islam Usul Hukukgulan tarafindan "Zaruriyat"
kavram kapsaminda devaz verildigini biliyoruz(17). Gorii-
lilyor ki, zarunlu ve miistesna hallerde 6ldiirmeye bag vu-
ruluyor. Giinlimiizde idam cezasi ¢agdas iilkelerin birgo-
gunda uygulanmasi, o {ilkeleri kiiciik diigiirdiigii kamismna
bizi gotiirebilir mi? Sanmuyoruz. Iste bu nedenlerle, Isla-
m1, cihad buyrugunu kanit gostererek, saldirgan ve savag
yanlisi nitelemek dogru olmasa gerektir.

Buradan Seyhiilislalmmizin Cihad hakindaki goriisii-
ne gegebiliriz.

" Her seyden onun yasadif1 dénem gdz oniine alimrsa
gercekten cihadin giincellestigi acikca goriiliir. Clinkii bir-
¢ok Islam iilkesi iggal edildigi gibi, Osmanl devleti ve
Anadolunun birgok bolgeleri batili sémiirgeciler tarafin-
dan iggal edilmigti.
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Musa Kidzim Efendi cihad hakkindaki agiklamasina,
biitiin varliklan yaratan Yiice Allah'in giizel isimlerin
alemlere yansidigami bildirerek baglar. "Insan tiiriiniin ise
goriinenlerin ve eserlerin Yiice Allah'in dlemlerinin bir
6zetidir"(18), O, insamn iistiin yaratik oldugunu bildiren
ayet(19) ile insana egyalara ad takmasimn &gretildigini(20)
bildiren ayetleri siralar. Daha sonra insanda iki zit kuvve-
tin bulunduguna deginir. Bunlar, insanda kdétiiliik (behimi-
yet) egilimi ve iyilik (melekiyet) egilimi kuvvetleridir.
Insan bu iki kuvveti dengeledifinde miikellesmeye yiiz
tutar. Bu dengeleme ise, Allah'a ibadet, her konuda adalete
riayet, insanlara yardim, zayiflara acima, biitiin yaratiklara
sefkat ve ulu'l-emre (yetkili amire) itaat gibi giizel ahlak
ile olur. Yine bu dengeleme, dine gergek hakkim vermek
ile olur{21),

Ona gore, Allah insanlan yagattiktan sonra bagibog
birakmamug, onlarin kendisine ibadet etmesini ve giizel
ahlak sahibi olmasim bir yiikiimliilik olarak koymustur.
Insanlara 6rnek birgok peygamber ve elgiler gondermistir.
Hatta peygamberin

Arapca

"Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderil-
dim"(22) buyurmas: ile insanlar arasindaki iligkinin ilahi,
boyutu giizel ahlak alaninda yer buluyor.

Musa Kazim Efendi peygamberlerin "Allah yolunu"
teblig (bildiri)" ile gérevlendirildiklerine deginiyor.

Ona gore, peygamberlerin bu teblig ¢cabalan biitiin in-
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sanlarin Allah yoluna ulagmasinda insanlarin kendilerin-
den gelen engellerle kargilagiyor. Bunlardan biri de, baz
inanmayan insanlarin inananlara karg:1 savag agmasi, onlarn
Oldiirmesidir. Ona gore, inananlara husumet ederek sava-
sanlarin bu zaran da ancak savagla giderilir. Igte yiice
Allah tarafindan bu savag cihad olarak miisliimanlara em-
redilmigtir(23), Oysa "cihad", bir anlamda, "kisi 6ldiirmek
ve iilke yikmaktir"(24), Ancak, cihadin géziiken bu yiizii-
niin 6tesinde bagka hikmetlerin bulundugu, seyhiilislami-
muzca kabul edilmektedir. Hatta, ona gore cihad, iman ve
salat gibi, giizellige haiz ilahi buyruklar arasinda oldugunu
islam Usul Hukukgular1 da kabul etmigtir(25),

Seyhiilislamimiza gore, Hz. Peygamber hac mevsi-
minde Mekke'ye gelen hacilar1 Islama davet ederek gagri-
da ilerleme katetmis, dzellikle Medine'liler arasinda Islami
kabul edenlerin bir grup halinde kendisini Medine'ye
davet etmeleri artmasin saglamigt1(26),

Hz. Peygamberin Allah yoluna ¢agrisi, inanmayanla-
r1, miigrikleri rahatsiz etmeye basgladi. Peygamberi sustur-
maya, engellemeye ¢aligtilar. Ona eziyet ettiler. Bunda ba-
sart1 elde edemeyince, bu kez onu Oldiirmeye karar
‘verdiler.Oysa bu siralarda Hz. Peygamber, Medine'de ki
miisliimanlar1 on iki grup halinde orgiitliiyordu7),

Allah'in davetine, dofru diisiinceye ve ozgiirliige ta-
hammiil edemiyerek insam kasden oldiirmeye ¢aliganlara
kars1 savagmak ozde cihadin farz (vacib) olugu ortamim
hazirlamig oldu. Zaten Musa Kézim Efendi de, Cihad ko-
nusunu ele alarak ayet ayet bdylece agiklamaya koyuldu.
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Ona gore, Kur'an'da aleni olarak Hz. Peygamberi
"cihad" ile gorevli kilan ayetler vardir(28),

Cihadin mesru'iyeti ve farziyeti hakkinda inen ayetler
iyice incelenince zorunlu haller, ahlak kurallar1 ve hukuk-
sal sorunlar ile cihadin kayitlandi$ kolayca goriiliir. Soz-
gelimi bir ayet-i kerimede "sizinle savaganlarla Allah yo-
lunda savagin; fakat haksiz yere saldirmayin, ¢iinkii Allah
haksiz yere saldiranlan sevmez"(29 buyrulurken "ihtiyar-
lara, kadinlara, ¢cocuklara ve sizinle anlagmig olan milletle-
re saldirmaymmz" yasaklanir(30), Aslinda bu ayetle saldiri-
ya saldir1 ile karsi koymak buyrulur. Yoksa nedensiz yere
saldirmak buyrulmaz.

Cihad esnasinda agin gitmeyerek, saldirn oldugunda
dinini, yurdunu, 1rzini, namusunu, malini, canint muhafa-
zaya gayret etmesi, acizlere, tarafsizlara saldirmamasi Isla-
min benimsedigi ve yillarca uyguladif: ilkedir.

Oysa birgok uygar devletler yillardan beri Islamin yil-
lar 6ncesinden kabul ettigi ilkeleri yeni yeni kabule yana-

styorlar(31),

Musa Kazim Efendi bir diger ayet olan "(Ey Miislii-
manlar!) din ve vataniniza saldiran ve sizi yurdunuzdan ¢i-
karan diigmanlarinizi nerede bulursamz §ldiiriiniiz. Onlan
sizi ¢ikardiklar1 yurtlanmizdan atimiz. Ciinkii onlann sizi
yurdunuzdan ¢ikarnrmg olmalan fitnedir. Fitne ise, 6ldiir-
mekten daha siddetlidir"(32) ayetini ele alarak bir milletin
dinine, malina, canina, yurduna, topragina saldiran ve o
milleti sahibi oldugu yurdundan ¢ikaran diigmanla
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"cihad"dan (kutsal savastan) ve yurdu kurtarmaktan bagka
mantiki ve tutarh bir yol yoktur(33),

Seyhiilislamimz bir bagka ayeti sdyle ele aliyor:

"... Kim size saldirirsa, onun size saldirdig1 kadar siz
de ona saldirin. Allah'tan korkun, bilin ki Allah (giinahlar-
dan) korunanlarla beraberdir"(34).

Yani kendileri ile savasmamiza izin verilmeyen kim-
selere saldirmayin. Saldirmaktan sakinin. Allah'in bu has-
sasiyeti gosterenler ile beraber oldugunu unutmayin(33),

Bu ayette savag esnasinda da insanlara ve onlarin
- haklanina adaletle davranmak gerektigi vurgulanmaktadir.
Savagin insanlarin zuliimden kurtulmas: yoniine gevrilme-
sine 6nem verilmesi 6giitlenmektedir.

Bu ayette yine diigmanin saldiracaf diisiiniilerek,
kuvvet hazirlanmasi ve hazirlikli olunmasi buyurulmakta-
dir. Bu hazirli olugun savagtan caydiricilik giicii bulundu-
guna dikkat ¢ceken Musa Kazim Efendi, bunun bargin te-
minatt da olacafim vurgular. Bu durumda diigmanlar
bariga yanagirlarsa miisliimanlarin da barigtan yana tavir
koymalarim bildirir. Bu goriisiinii desteklemek igin "onla-
ra kargi giiciimiiz yettigi kadar kuvvet ve cihad i¢in bagla-
nip beslenen atlar (savag araglar, jipler, kamyonlar, tank-
lar, ugaklar, fiizeler vb.) hazirlayin. Bununla Allah'in
diigmanini, sizin diigmaninizi ve onlardan bagka sizin bil-
mediginiz, Allah'in bildigi (diigman) kimseleri korkutursu-
nuz. Allah yolunda ne harcarsaniz tam olarak size ddenir,
hi¢ haksizliga ugratilmazsimz"(36) dyetine dayanir. Bu hu-
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susun bugiin biitiin milletlerce goz 6niinde bulundurularak
baris zamaninda ordularim savaga hazir tuttufunu belirti-
rek cihadin tutarhhgim gostermeye ¢alisir(37),

Ote yandan Musa Kazim Efendi, cihad ile ilgili ayet-
lerden bir digerini ele alarak goriiglerini belirtmeye ¢aligi-
yor. Yiice Allah'in "Diigmanlaniniz ile Allah yolunda cihad
icin mallarimz1 harcayiniz. Bu hususda cimrilik ederek
kendinizi esaret tehlikesine atmayimz"(38) ayetinin acikla-
masini verdikten sonra gdyle diyor:

Bu dyetle gereginde din ve vatan diigmanlan ile sa-
vagsmak lizere ara¢ ve gere¢ i¢in cihad etmeyi (ekonomik
destek saglamay1) her miisliimanin giicii dl¢iisiinde amag
edinmesi ve bundan kaginarak ileride diigmanin saldirisi
sonucu oOzgiirliigii dahil yurdunu kaybetmeyi ©nleyecek
Onlemler almasi ve kendini tehlikeden korumas: farz-1 'ayn
(her birey iizerine ayn ayn farz) kiliniyor(9). Ciinkii bir
ulusun yagsamasi i¢in ne kadar bir gii¢ ve bir kuvvet hazir-
Iifimin gerekli oldugu her zaman agiktir. Eger bugiin diin-
yada var olan Islam uluslarimin vaktiyle bu gibi, Kur'an
hiikiimlerine dayanarak uygulama yapmig olsalardi, kug-
kusuz hi¢ bir Islam ulusu 6zgiirliigiinii yitirmeyecek ve
esaret tehlikesi ve sikintih durumlara diigmeyecekti. Her
bir Islam devleti kiyamete kadar egemenligini san ve se-
refle koruyacakt1(40),

Seyhiilislamimuz  kitapgiginin41) baginda siraladign
cihad ile ilgili ayetleri agiklayarak cihad hakkindaki goriis-
lerini daha da gelistirmeye ¢aligiyor. Beginci olarak ele al-
dig1 ayeti agikliyarak yorumuna gegiyor:
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"Ey ehl-i Islam! size cihad (kutsal savag) farz kilinda.
Halbuki cihad sizin i¢in hogunuza gitmeyen seydir. Fakat
sizin hogunuza gitmeyen ve kerih gérdiigiiniiz birgok sey-
ler de vardir ki, onlar da sizin i¢in gerr-i mahzdur (hakki-
mizda tam kotii olabilecek seylerdir)"(42),

Gergekte cihad, sadece savag degil aym: zamanda mah
da harcamaktir. Bir bagka deyisle, cihad, hem candan hem
de maldan olmak sonucunu dogurabilen bir miicadeledir.
Yani sonugta kelle de gidebilir, mal da gidebilir. Oysa her
ikisi de yasam i¢in ¢ok onemli iki temel Ogedir. Canin
onemi agiktir. Ya mal? O da, bir ataséziimiizde ifade edil-
- digi gibi, "mal, canin yongasidir”. Bundan dolayi, cihadin
herkesin kolayca hoglanacagi bir i§ oldugunu sdylemek
zordur. Ancak diigman saldirisina kars1 giiven ve huzur
icerisinde yagsamak i¢in, o saldinlara kargi, gerekirse, can
ve mal pahasmna da olsa hazirlikli olmak zorunludur.
Ciinkii bir devletin ve bir ulusun varhigini siirdiirmesi i¢in
savasa hazirlikli olmasi kagimlmaz bir gergektir. Iste yu-
karidaki ayet-i kerime bu gercegi agikca dile getiriyor(43),

Seyhiilislamimiz altinci sirada ele aldi cihad ile ilgi-
li dyeti $0yle agikliyor:

"Ey Islam ehli! size ne oldu ki, diismanlarinizin esare-
ti ve kahn aldinda bulunan adamlar ve kadinlar ve ¢ocuk-
lar gibi zayiflann ve mazlumlan kurtarmak i¢in Allah yo-
lunda cihad etmiyorsunuz?"@é4),

Bu ayetle din diigmanlarinin esaretinde kalmig olan
zayif miisliimanlarin kurtarilmasi igin cihadin geregi, 6zel-
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likle insanlifin korunmasi i¢in cihadin geregi vurgulani-
yor. Cihad olmadan zayiflarin ve kadinlarin korunmasinin
ve bir milletin varlifim siirdiirmesinin miimkiin olamaya-
cafl agikca bu ayette kural olarak veriliyor. Ciinkii diigma-
nmin kahn altinda ve esaret bataginda kalmig ve her tiir
zulme ma'ruz bulunmug olan ayni din ve aym orfiin ve
ozellikle kadin ve ¢ocuk gibi ¢aresizlerin feryad ve imda-
dina yetismek istemeyen bir milletin artik insanhk defte-
rinde yeri yoktur(43),

Seyhiilislamumz yedinci sirada ele aldig: cihad ile il-
gili dyet-i kerimeyi sdyle agikliyor:

"Ey Iman ehli! size ne oldu ki, din ve vataniniza su-1
kasd iden diigmanlanniz ile cihada siiratle kosunuz denil-
digi gibi zaman bu teklifi pek agir goriiyor,cihada gitme-
yip evlerimizde oturmaga meyl ve ragbet gosteriyorsunuz?
Yoksa ahirettense, su gegici diinya hayatina raz1 mi oldu-
nuz? Halbuki ebedi hayatin (ahiretin) nimetlerine oranla
su rahat gibi goriinen diinya ancak ¢ok az bir seydir"“0),

Bu ayette din ve vatan kétii niyet besliyen diigmanlara
karsi, siir'atle cihad etmek (savagmak) gereg§i vurgulani-
yor. Gerektiginde ve Cihad teklif edildifinde isi agirdan
alarak cihada gitmeyip evlerinde oturmaga meyledenlerin
cok siddetli bi¢imde kinandif1 ve bunun da mantiki olarak
ne kadar dogru oldugu agiktir. Ciinkii, bir milletin bagim-
sizligina ve egemenligine, seref ve haysiyetine diigman ta-
rafindan kotii niyet beslenen veya kotii niyet uygulanacaf
kesin olan ve kendilerine "kendinizi savunmak igin diis-
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manlariniz ile cihada (kutsal savaga) kosunuz" diye yapi-
lan teklifi iyi gormeyip hala evlerinde oturmak yoniinii
secen, din ve iilke savunmas1 ufrunda canim ve malini
feda yoluna koyulan bir kavim ve bir millet, giiphe yok ki,
her yénden kinanmayi ve asagilanmay: hak etmigtir(47),

Musa Kazim Efendi sekizinci sirada ele aldifi cihad
ile ilgili dyet-i kerimeyi gdyle agikliyarak yorumuna gegi-
yor.

"Ey Muhammed Ummeti! Geng, ihtiyar, piyade, ath
eli silah tutan ne kadar adamlariniz var ise, ciimleniz saldi-
ran diigmana karg1 tam siiratle ve ciddiyetle nefsiniz ve
~ malimz ile Allah yolunda savagimz"(“#8),

Bu ayetle diigman tarafindan yapilan saldiriya kargi,
topluca ve siiratle savagmanin geregi vurgulanir. Bununda
uygun bir yarar ve zorunlu gereklilik oldufunda siiphe
yoktur. Ciinkii bugiin dahi bdyle bir hale ma'ruz kalan her
hangi bir millet i¢in yapilacak muamelenin bundan bagka
bir sey olamayacag siiphesizdir9),

Bu nedenle Hz. Peygamber Efendimiz bir ¢ok ayet ve
hiikiimlerle kayitli olarak, dogal bir bi¢cimde yukarida
ozetle sundugumuz Kur'dn ayetlerinin gerektirdigini harfi-
yen uygulamug ve cihadin bir gorevlisi oldugunu hig bir
zaman unutmamustir. Bu ciimleden olarak birgok savasi
yonlendirmig ve komutan olarak savasa katilmuglar. Yiiz-
yillardan beri Hicaz'da hiikiim siiren vahgetlere, zulmlere
ve baskiya son vermis ve yoreyi zulumden temizlemigtir.
Yaklagik on milyona varacak kitleyi Islama sokmugtur.
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Daha sonra Avrupa ve diinyay: etkileyecek Islam uygarli-
ginin temellerini atmgtir(30),

Hz. Peygamberden sonra dort halife de, onun cihad
uygulamasini siirdiirmiigtiir. Bu cihad anlayis: ile kisa sii-
rede yeryliziiniin onemli boliimii miisliimanlarin egemenli-
gi altina girmigtir. Yine ¢ok gegmeden miisliimanlarin nii-
fusu yiiz milyona yaklasmugtir. Iste burada daha sonra
Islama girenler cihad1 gérev bilerek "saldiracak diigmanla-
ra kargi giiclimiiz yettigi kadar savag ara¢-gereci (atlar vb.)
hazirlayin"(1) dyet-i kerimesine uygun hareketle, giiciiniin
yettigi kadar gerektifinde kullanmak iizere savag giicii ha-
zirladilar. Cihaddan geri durmayan melikler ve sultanlar
Islam iilkesine nice iilkeler kattilar. Ayrica onlar iilkelerini
bu cihad kurumu sayesinde ger¢ek bi¢imde diisman saldi-
risindan korumay: bagarmislardi(52),

Seyhiilislamimz bu agiklamadan sonra o giinkii igler
acis1 Islam diinyasimin halini §dyle agikliyor.

"Ancak esefle iki-ii¢ asirdan beri her yerde Islam eh-
linde ortaya ¢ikan bozguncu ahlak, Islamin ciddiyetini se-
fahate (vurdum duymazlifi), faaliyetini tembellige, gayre-
tini c¢ekingenlife, yoniinii hastalifa, izzetini zillete
degistirmigtir. Bu iiziiclii durumlarin dogal sonucu olarak,
cogu Islam iilkeleri birer birer diisman eline gegmistir.
Islam tilkesi hiikimetlerinin bir kismu tamamen mahv ve
perisan olmugtur. Bir kismu da, bagimsizligim yitirmigtir.
Onlardan yalniz biri bagimsizlifim1 koruyabilmigtir. O da
yiizlerce milyon miisliimam esaretleri altinda bulunduran-

246



ve Islam dininin amansiz diigmani olan Rusya, Ingiltere ve
Fransa devletleri ile savag halinde olan yiice Osmanl Dev-
letidir.

Su sirada yiice Devletimiz bu devletlere karsi savag
ilanina mecbur olmas: sebebi ise, cihadin farziyeti hakkin-
da inen yukanda verdi§imiz Kur'dn ayetlerinin hiikmiine
tabi' olarak sunlar s6ylenebilir.

Birinci olarak, bugiin Avrupada igtigal eden savagin
biitlin diinya iilkelerine sagmakta oldugu o miithig kivil-
cimlarina kargt kendisini korumaktr.

Ikinci olarak, Cendb-1 Hakk'in yardimiyla ortaya
~ ¢ikan su firsattan yararlanmak ile hem kendi bagimsizligi-
ni saflam ve giivenli esaslara baglamaga ¢aligmak, hem de
asirlardan beri bu devletlerin esaret zinciri altinda bulunan
yiizlerce milyon mazliim miislimanin diigtiikleri ziilm ve
gadrlerden miimkiin oldugu kadar kurtulmalarina bir ¢are
bulmaga ugrasmaktir.

Ciinkii bu hain devletlerin 6teden beri emel ve gaye-
leri Islam aleminin yegane dayanag1 olan kararli Islam ha-
lifemize her hangi bir vesile ile saldirmak ve kendilerince
uygun bir zamanin bulunmasiyla hemen bu yiice makam
ortadan kaldirmafa meyl eylemektir. Bu lanetli maksadin
hasil olmasindan sonra artik biz Osmanlilann dahi zilim
egemenlikleri altina alarak, yer yiiziinde mevcut biitiin Is-
lamu istedikleri gibi ezmek ve mahv eylemekdir.

Savag ilan1 gartlarimizin baglangicinda bu devletlerin
yardim kucaklarina kemal, ihlas ve niyetle sifindik ve
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hatta o sirada Ingiltere Devletinin Dersaadet'e (Istanbul'a)
gonderdigi bir sefirini, o zamanaa kadar hi¢ bir sefir hak-
kinda gosterilmemis olan olaganiistii bir gosterigle kargila-
dik. Yine o sirada bu devletlerin memleketimizde en ¢ok
i'timadlarin1 kazanms, bulunan zatlardan bir kabine tegkil
ettik. Bu kabinenin bagkanlhigina da tam anlamuyla Ingiliz
taraftar1 olan bir zat1 getirdigimiz halde bizim bu samima-
ne muhabbetlerimize, halisane teslimiyetlerimize, masu-
mane aligkanliklanmiza ehemmiyet vermediler. Bu kadar
ciddi goriinmemize kargi, onlar o giinden itibaren ellerine
teslim ettigimiz, kendi silahlarimizla boynumuzu vurmaga
baglamigti. Diizdiikleri bir dolap tezvir ile bir "Kugtf" me-
selesi ortaya atmusti. Bunun ardindan iilke yasamina ve
devlet bagimsizligina iligkin bir¢ok énemli sorunlarin orta-
ya ¢ikmasina sebeb olmugtu. Bu sorunlarin biitiiniinii aley-
himize ¢6zdiirerek tam bir miilkiyetimize miithig bir darbe
de indirmisti. Bununla yetinmiyerek, sartlarimzi biisbiitiin
hiikiimsiiz birakmak i¢in milyonlar harcayarak digtan ve
icten bulduklan propagandacilar vasitasiyla mesrutiyet er-
~ kam aleyhlerine hatir ve hayale gelmiyen tiirlii tezvirler ve
iftiralar baglatmigti. Bu suretle dort sene zarfinda memle-
ketin dort tarafinda adeta bir fitne ve fesid oca$i haline
getirdi. Biitiin halkimz birbirine diigman etti ve nihayet
Balkan Birligini kurdu. O zamana kadar memleketimizde
uyandirdiklar o miithis fitne ve fesatlara ragmen yurtlarim
halen tam bir hararetle savunun Ittihat ve Terakki Kabine-
sini diiglirdii. Yerlerine yine kendi eski dostlar ve emelle-
rine hizmet edenleri getirdi. Bir devletin ancak iiglii I'tilaf
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Devletlerinin (Rusya-Ingiltere-Fransa) korumasi altinda ve
egemenliginde yagayabilecegi kanaatinde bulunan zatlar-
dan bir kabine olusturuldu. Bu kabine Milli Meclise set
oldu. Rumelinde bulunan yiizyirmi bin askerimizi terhis
ettirdikten sonra, Balkan hiikimetlerini {izerimize hiicum
ettirdi. Bu hiikiimetlerin ordulan ordularina biitiin Rumeli
kitasim yirmi-otuz giin zarfinda ta Istanbul'un surlarina
kadar istild' ettirmigtir. Bu istild' esnasinda Rumelinin her
tarafinda nehirler gibi akan Islam kanlarina, ma'sim ve
mazlim yiizbinlerce iman ehlinin, miisliiman kadinlarinin,
cocuklarinin ve kiigiiklerin ayyuka ¢ikan "ah" ve iniltileri-
- ne, sonugta o zaman bu ordular tarafinda var goriilen ve
simdiye kadar diinyada esine rastlanmayan ve bundan
sonra da rastlanacagina ihtimal verilmeyen ziilumlere, is-
kencelere, vahgetlere karg1 kayitsiz bile kalmayip, tam bir
seving ve memnuniyet gostermigti. Bu kez de alt1 seneden
beri bu zavalli fakir milletin diginden tirnagindan artirip da
giic durumda satin almaya muvaffak oldugu Sultan Osman
ve Resadiye hig bir sebeb yok iken soyut olarak bizi, haya-
timiz1 kurtaracak miihim bir kuvvetten eylemek hain mak-
sad1 ile $asb(33) etmis olmalar, yani Ingiliz hiik@imetinin
bu gasbim difer arkadaglarinin da uygun gérmeleri bize
kars1 ibraz ettikleri ve etmekte bulunduklan agiktir. Nice
liziici durumlarindan ve layik olmayan hareketlerinden
her biri dahi bu algak devletlerin ulagmak istedikleri gaye,
Islam hilafetini ayakta ortadan kaldirmaktir. Bu diinyada
mevcud biitlin miisliimanlann behemehal mahv etmek yo-
niinde bir agik burhandir(54),
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Bu nedenle bu miithis diigmanlarinuz tarafindan
ma'ruz oldufumuz su biiyiik tehlikeden, dinimizi, vatani-
mz1 biiyiik Islam Halifeli§imizi, diinyada mevcud biitiin
kardeslerimizi kurtarmak i¢in bu sirada, onlara karg: cihad
(kutsal savag) i'lan etmek dini hiikiimler ve Islamin yarar-
lan geregidir.

Gergekte, cihadin farziyeti gii¢ ve kuvvetle sartlandi-
rilmagtir. Kuvveti olmayan bir devletin bir milletin kuvvet
ve gii¢ sahibi olan bir diigman ile cihad etmesi (savagmasi)
yasaktir.

Ciinkii bu tiirii bir milletin yagamasi cihadi ve Islami-
yetin niifusunu biitiin anlamyla tehlikeye gotiiriir. Bu ise
kesinlikle batildir (sagmadir).

Su halde acaba bugiin bize cihad farz olmak igin §u
miithis diismanlar ile cenk ve cihada gii¢ ve kuvvetimiz
var mudir? Evet vardur.

Zira, bugiin bu diigmanlar diinyanin en biiyiik ve en
kuvvetli iki devletleriyle savasa baglamig ve diinyaya
hakim olma emellerinin husuli i¢in®3) biitiin kuvvetlerini
o iki biiyiik devlete yoneltmis olduklarindan ve Allah ko-
rusun neticede galip gelir ise, o biiyiik kuvvetlerini bize de
yoneltirler. O zaman kugkusuz Islam aleminin varhgina
son verecekleri agiktir. Su sirada ortaya ¢ikan biiyiik bir
firsat bize el vermistir. Bunun iizerine elimizdeki mevcut
kuvvetle bunlar ile cenklesmek imkan bizim i¢in ortaya
¢ikmustir. Bu imkanin ortaya ¢ikigi cihadin farziyetine mii-
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teallik olup yukanda verdigimiz ilahi buyruklar bize artik
kesinlikle yonelmigtir.

Yekun islam diismam olan bu ii¢ devlet (Ingiltere-
Fransa-Rusya) ile cihad, yalmz bize degil, Afgan, Iran,
Fas gibi bu esnada o zalim devletler ile savagmak imkani,
kendileri igin ortaya ¢ikan biitiin Islam hiikimetlerine ve
biitiin Islam milletlerine de farz olmustur. Su halde bu gibi
hiikiimetler ve milletler de bir dakika ka¢irmadan hemen
Islam haini olan devletlere kars1 cihad ilan etmeli. Biitiin
varliklariyla ¢aligarak kendilerini onlann tahakkiimlerin-
den ve tagalliiblerinden kurtarmalidir.

Zira, boyle yapmazlarsa su firsat bir daha ortaya ¢ik-
mayacagindan hem kendileri bu devletlerin zalimane ta-
hakkiimleri altinda mahvolup gidecek hem de o devletlerin
kendi biiyiik diismanlan ile son derece mesgul olduklan
boyle bir zamanda onlar ile savasmak(50) ve dinlerini,
memleketlerini, milletlerini kurtarmak, imk&m varken ci-
hadi1 biraktiklarindan dolay: yiice Allah'tan giddetli cezayi
hak etmis olacaklardir.

S6ziimiizii burada 6zetlersek, Islamiyetin can hasm
ve Islam ehlinin amansiz celladi olan Ingiltere, Rusya,
Fransa devletleri bugiin Almanya ve Avusturya gibi diin-
yanin en biiyiik ve en kuvvetli iki devletiyle savaga girmis-
tir. Biitiin kuvvetlerini bu iki devletin iizerine yoneltmistir.
Sagma umutlannca bu iki devleti yendikten sonra, Islam
Halifeligimizi de ortadan kaldirarak biitiin diinyaya hakim
olmag amaglamuglardir. Miislimanlann da biitiin olarak
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mahvetmeyi karar altina almiglardir. Halbuki Islam alemi-
nin kurtulug ve bagimsizlifimin saglanmasi igin bu ii¢ la-
netlenmis devlet ile savasarak biitiin Islam ehlini bunlann
ziilumlerinden kurtarmak imkami dogdu. Oldukga kuvvet
ve gii¢ sahibi olan ne kadar Islam hiikimeti ve ne kadar
Islam milleti var ise ciimlesine, bu devletlere karsi, yukari-
da sundugumuz Kur'dn ayetlerinin hiikiimleri geregince
cihad farz olmugtur. Bugiin Islam Halifesi Hazretleri bu ii¢
devlet ile Allah'tan yardim dileyerek cihadi (kutsal savagi)
ilan eylemistir.

Binaenaleyh, Ey Afgan'da, Iran'da, Fas'da diger yore-
lerde(37) bulunanlar! Su sirada adi gegen ii¢ algak devlet
ile savag ve miicadele kendilerinde imkan bulunan Mu-
hammed Ummeti! Asirlardan beri diistiigiimiiz esaretler-
den ve ufradifimz felaketlerden kurtulmak ve bu zalim
diismanlarimizdan intikam almak gerekir. Ondan sonra da,
onur ve gerefle yasamak ve Cihad ile gergeklesen ilahi
emirleri artik yerine getirmek zamam gelmistir. Su
miisd'id zamam bir dakika kagirmayip hemen Halife Haz-
retlerinin {izerine uyarak bu zalimlere kars1 cihad i'lan edi-
niz. Yardimcimiz Allah ve rehberiniz Allah el¢isidir.

Daha 6nceki Seyhiilislam Musa Kazim(58),

Eski Yunanlilar, Romalilar ve daha sonraki Hristiyan-
lar ve bagkalan salt olarak ¢ikarcil ve manevi zeminlere
dayanan savas: onaylamglardir(®9), Arabistan'da ise siiriip
giden kabile savaglan ve kan davalan vard.

Islam, savagin hakli ve haksiz yanlarini ayirarak onla-
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n bir disiplin i¢ine sokmugtur. S6zgelimi "kitil" (61diirme)
ile "cihad" (kutsal savas:) birbirinden kesin ¢izgilerle ayir-
mustir(60), Kur'dn'da konuya iligkin ayetlerden bir kismin
yukanida gormiistiik.

Islam hukukgularina gore, cihad, cihadi yapacak kisi-
nin giiciine, konumuna, ortama ve diigmanin durumuna
bagl olarak degisik gdstermektedir. Sozgelimi o, kalple ve
bilingle, dil ile yani s6yliyerek, el ile veya kilicla icra edi-
1ir(6D),

Islamda, cihad yasal bir kurum haline getirilmigtir.
Ozellikle, fikihgilar cihadi enine boyuna tartigtiklan igin
yazdiklan eserlerde, ona bir hayli uzun bdliim ayirmuglar-
dir(62), islam Hukukgulanna gore, diismanin miisliimanlar:
tamimasi yetmez, Allah1 tanimasi da cihad esnasinda iste-
nir. Boyle bi cihad yapan Ser'iat hukukuna gore onurlu ve
mutlu bir hayata kavusturulur.

Cihad kurumu Islamin yayilmasina da, korunmasina
oldugu kadar hizmet etmistir. Ozellikle Islamun ilk d6nem-
lerinden baghyarak cihat, temel bir gérev olarak hem Isla-
mun bilimsel kurallarninda hem liderlerin uygulamalarinda
yer almaktadir. Bir bagka deyigle o, hem dinin kaynaginda
koklii bir kurum olarak olusturulmug hem de Islam alimle-
ri, komutanlari, askerleri tarafindan gelistirilerek yasatil-
mustir{63), Kaldi ki, Islamin daha ilk yayiliginda Araplar,
Hz. peygamberi, kendileri, gibi ibadet etmedigi ve gele-
neklerini paylagsmadif i¢in zulmetmeye, siirgiin etmeye ve
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ldiirmeye yonelmislerdi(64). Kugkusuz boyle bir ortamda
cihadin uygulanmasi ne denli dogaldir.

Ote yandan Islam hukukgulan, cihadin énemini belir-
tirken ve cihad esnasinda Allah'a imanin istenmesini vur-
gularken, inanmak istemeyip siyasal sifinma isteyenleri,
bir takim vergiler vermek, Islam ulusuna ihanet etmemek
kosuluyla, Islamin bagrina bastiklarim sdyliiyor(65). Hatta
Hz. Ebubekir déneminde Islamin temel kogulunun begin-
den biri olan "zekat"1 vermiyenlere karg savasiimigtir(66),

Cihad hakkinda ¢ok sey s6ylemek miimkiindiir. Bura-
da su kadarim séyliyebiliriz ki, Islam, Bizans ve Iran gibi,
o zamanin iki siiper giicii arasindan ancak cihad kurumuy-
la styrilarak tarih sahnesine gikmigtir(67),

Batililar cihadi kavramakta giicliik c¢ekmiglerdir.
Ciinkii onlar, maddi ve siyasi ¢ikar1 olmadan insanlik ya-
rar1 ve insanlifin kurtulusu i¢in hi¢ bir savasa girmemis-
lerdir. Onlara gore, ¢ikar olmadan insanin savaga atilmasi
mantiksizdir. Bunu giiniimiizde goriiyoruz. Somaliye bir-
lik indirirken, Bosna-Hersek'e tam olarak nere isabet ettigi
belli olmayan paketleri atmakla yetmiyorlar. Oysa cihad
da her hangi bir ¢esit maddi bir kazan¢ s6z konusu olmaz.

Seyhiilislamimizin cihad konusundaki 6zgiin goriigii-
ne bu genel agiklamadan sonra gegebiliriz.

Musa Kazim Efendi Cihad kitap¢iginmi 1. Diinya Sava-
sina girisimizin haklihgin1 savunmak i¢in yazdig: diisiin-
cesi agir basiyor. Ona gore, diismanlar ittifak ve i'tilaf dev-
letleri olarak iki grup olmug, karsi kargiya savasiyorlar.
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Onlarin en zayif ani, Islam diinyas: bu ortarm firsat bile-
rek, isgal edilen yurtlarini kurtarmah ve bagimsizhigini ka-
zanmalidir. Afganistan, Iran ve diger Islam iilkelerinin sa-
vagmasin1 istiyor. Bu, diigiince olarak dogru gibi
goriiniiyor. Ancak bunun ne derece uygulanabilirlii hak-
kinda bir agiklama yok.

Seyhiilislamimizin teghisi dogru, onlann zayif ani,
tam firsat. Ancak Islam iilkelerinin daha zayif ve teknolo-
jik yetersizligi de dogru. Kaldi ki ¢ok gegcmeden Seyhiilis-
lamimz, ne goriig ileri siirerse siirsiin, Osmanla Devleti,
Almanya ile birlikte Ingiltere-Rusya-Fransa'ya kars1 savag
acarak hakliligini yitirdi.

Ancak burada Seyhiilislamimiz Musa Kazim Efen-
di'nin ¢ok ince bir diplomatik goriisii var. O da tarafsiz ka-
larak sadece kendi topraklarini isgalden kurtarmak, bagka-
larina saldirmamak gibi bir politika izleyerek uluslararasi
platformda haklilifim1 koruyabilirdi. Eger Osmanh Devleti
boye hareket etmig olsaydi, yeri bagka olabilirdi.

Musa Kazim Efendi, her ne kadar Kur'dn 3yetlerini
yorumlayarak Cihad hakkinda bilgi veriyorsa da, aslinda,
o Ittihad ve Terakkiden yana, Islam iilkelerinin bagimsizli-
g1 icin kamuoyu olugturmak istemektedir. Bu, eserinin so-
nuna dogru, "Ey ehl-i Islam!" "Ey Ummet-i Muhammed!"
gibi ifadelerle daha da belirgin kazamr(68), Sonug olarak
denebilir ki, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi Cihada ilig-
kin goriisleri, iilkesini, ulusunu seven ve toplumu ve ¢ag-
das diinyaya acik diplomasiyi ve diinya siyasetini iyi bilen
yurtsever alimlerimizdendir.
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SONUC

Girig boliimiinde Seyhiilislam Musa Kazim Efendinin
yasadif1 ortamu ana ¢izgileriyle ele aldik. Gordiik ki, o
donem Osmanlilarin yagam kavgasi verdigi, Islam diinya-
sinin paramparga oldugu bir dénemdir. Yine ayni donem-
de Osmanlhi Deveti, kendini I. Diinya Savasinin yenilecek
tarafinda bulmug ve agir yenilgi alarak veya yenilmig sayi-
larak paylagim alani haline gelmigtir. Nitekim, Sevr ve
benzeri anlagmalarla bu paylagim uygulama alanina konul-
mustur. Buna gore Osmanl Devleti kiigiiltiilerek Anadolu
kapali havzasina hapsedilmekle kars: kargiya kalmugtir.

Siyasal ve askeri yénden durum bu olmakla birlikte,
kiiltiirel yonden de durum karmagikti. Baticilik, Pan-
Islamcilik, Yeni Osmancilik, Tiirkgiiliik ve hatta Mandaci-
ik diisiince akimlan iilkenin kurtulusunda ¢are olarak go-
riiniiyordu. Iste Seyhiilislamimz bdyle bir ortamda yagadi.

Erzurum'un kiiciik bir kasabasinda (Tortum'da) dogan
Musa Kazim Efendi, tam o dénemdeki Osmanli egitimi al-
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mustir. Daha sonra egitim ve ogretimi kendisine ugras
alam1 haline getirmekle kalmamug, sosyal faaliyetlere ve
hatta bazen de siyasal faaliyetlere katilmaktan kendini ala-
mamugtir. Bu climleden olarak, ittihat ve Terakki Cemiye-
tine katilmgtir.

Musa Kazim Efendi, Islami Bilimler arasinda 6zellik-
le Tefsir, Kelam ve Fikih konusunda eserler vermigtir.
Eserlerinde klasik Islami Bilimlerin kullandign "us(il"ii
(yOntembilimi) kullanmakla birlikte, ¢aga acgik goriigleri
de savunmugtur. Onun bu goriigleri savunmasi, tutucu kla-
sik alimleri sinirlendirmig ve onlarin kendisine saldirmala-
rina sebebiyet vermigtir.

Caga agik goriiglerinden belli baglilar1 olarak sunlan
saptayabildik. Keldm Bilimi kitaplarinin 1slah edilmesi,
medreselerin ve programlarinin 1slahi, yabanci dil egitimi-
nin saglanmasi, yabanci teknik ve biliminin alinmasindan
s0z edebiliriz.

Musa Kazim Efendi, kendini siirekli toplumun i¢inde
bulan bir aksiyon adamu idi. Bu nedenle, iilkenin ve bir an-
lamda Islam diinyasinin kurtulugu i¢in hem eserler yaziyor
hem de dolagarak konferanslar veriyordu. Bu faaliyetleri
yetmiyormus gibi, iilkesi i¢in bildiriler yayinliyordu.

Yayinladig: bildirilerde o, insanlarin vurdumduymaz-
hifindan yakinarak, bireysel ve toplumsal sorunlarla ciddi
olarak ilgilenmelerini istemektedir. Ozellikle, "insanlarin
basibog birakilmiyacagim" 1srarla sdylemesi, onun insanla-
11 bilinglendirme ¢abalarindan sadece somut bir 6rnektir.
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Ote yandan o, iilke kurtulusuna katkida bulunacag
amaciyla "cihad" iizerinde durmugtur. Ancak burada, diger
Osmanl erkdm gibi, o da, yenenlere (Ingiltere-Rusya-
Fransa) kars1 tavir almigtir. Tabi'l yenen yenilen belli ol-
madan once. O, Osmanli ve dini kamuoyunu Ingiltere-
Rusya-Fransa aleyhine, Almanya-Avusturya lehine olug-
turmaya ¢aligmigtir. Bu onun isabetsiz bir goriiniigii mii,
yoksa Osmanli Devleti biirokrasisi i¢inde yer almanin ge-
refi mi, orasini irdeledik. Ama kesin goriige varmak miim-
kiin olmad.

Musa Kazim Efendi, ¢aa yonelik diigiince ve goriig-
lere agik olsa bile, klasik bir Islam alimi kigiligine sahiptir.
Ama, o, hem bilim adamu olarak hem de tilkesini ve mille-
tini seven bir insan olmanin goérev ve sorumlulugunu yeri-
ne getirme kararhilifinda olan kigilik sergilemektedir. Ki-
sacasl, 0, sade bir seyhiilislam veya bir Islam alimi olarak
kenara ¢ekilmis bir kigi degildir. Bir aksiyon adamdir.

Bilindigi iizere, o, donemin biitiin bilim ve diigiince
adamlar1 ve biirokratlarinda oldugu gibi, o, gen¢ Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin olusumu oOncesi kiiltiirel yapida olumlu
yonleri ile yer almug bir kigidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Musa Kazim Efendi, o
donemde yasanmig ama bugiiniin sorunlarina ¢6ziim bula-
cak diizeydeki baz1 goriigleri ile Adeta giiniimiiz Islam
alimi ve seyhiilislamidir. Ciinkii o hem ¢aga a¢ik hem de
tore ve gelenefin yozlagmasini 6nlemenin Ogiitleyicisi ve
uygulayicis: olmusgtur.
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