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ONSOz

Kur'an-1 Kerim'le ilgili ilimlerin baginda yeralan tefsir ilmi sahasinda
caligan her aragtirmaci, bu alanin eskiye ait kaynaklarim tanima zorunlulugu vardir.
Tefsir, Hz. Peygamber'le baslamig ve giiniimiize kadar pekgok eser verilmis bir
sahadir. Tasavvuf ise, Islim'in pratik yonii oalarak kabiil edilirse bu disiplinin de,
tizerinde ¢ok tartiymalar yapildign ve hakkinda pekgok eser verildigi kolayca
anlagihr. Tefsir ve tasavvufun ortak sonucu olan tasavvufi tefsirler Islim tarihi
boyunca insanlan meggul etmigler, miisliimanlar da bu sahada azimsanamayacak
sayida eserler yazmuslardir. Bu eserler bizim kiltirimiiziin birer pargasidirlar.
Onlan kitiiphane raflanindan indirip insanimizin bilgi ve anlayisina sunmak da her

tefsir aragtirmacisimin gorevleri arasindadir.

Iste bizim de meghur miifessir Necmuddin Déye'nin Bahru'l-Hakaik
adli eserini tercih etmemizin nedeni hem Kuran'm zahiri ve batni manalanim

kavramak, hem de kiiltiirimiize katkida bulunmaktir.

Calismamiz girigle beraber dort bolimden olugmaktadir. Giriste
tasavvuf ve tefsir tarihini kisaca inceledik. Birinci boliimde Diye'nin yagadidi
donemi, kendisini ve eserlerihi, ikinci bolimde tefsirini, son bélimde ise sGfi

7
gorisler kargisindaki tutumunu incelemeye ¢aligtik.
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Bu ¢alismamizda bir takim zorluklarla da kargilastik. Oncelikle
eserin tiim niishalarindaki muellif ve kitab isimleri birbirini tutmaz durumdadir.
Tabakat kitaplarinda da bu konuda net bilgiler bulunmamaktadir. Bu nedenle
tefsirin en eski niishasini esas alarak galigmamizi yaptik. Hakkinda gokga tartiyma
bulunan bu tefsirin niishalarini bulabilmek igin Sileymaniye Kitiiphanesiyle Misir
Kahire'deki kiitiiphanelerde c¢alistik. Tiirkiye ve Misir'da bulabildigimiz en eski
niisha, Kur'an'in yalnizca ilk iki ciiziini olusturan ve Sileymaniye Kiitiiphanesi
Hasan Hiisnii Pasa 37 No'da bulunan niishadir. Ozellikle zahiri tefsire ait bilgileri
bu niishadan, igdri manalarla ilgili tefsirin biiyiik bir bolumiini ise aym

kiitiiphanenin Hélet Efendi 18 No'daki niishasindan verdik.

Ayet meallerini Prof Dr.Siileyman Ateg'in Kur'an meélinin son
baskisindan, hadisleri 1se el-Mu'cemu'l-Miifehres i Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi adli
eserden verdik. Ayrica bilgisayarla ¢aliymamiz nedeniyle kaynaklarla ilgili dipnotlan

ilgili boliimin sonuna koymak zorunda kaldik.

Tezimizin segiminden bitimine kadar yardimlanni esirgemeyen
kiymetli hocam ProfDr.Silleyman Ates Bey'e ve fikirlerinden zaman zaman
yararlandigim basta Dog.Dr.Ishak Yazici olmak iizere diger tim hocalarima

tesekkiirii bir borg bilirim.

Mehmet OKUYAN
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a.g.e. : Ad1 gegen eser.
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a.gmk. : Ad1 gecen makale.

as. : Aleyhisselam.

A.U.LF. : Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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cev. : Ceviren.

isl. Ans.(LA.) : Isldm Ansiklopedisi.
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GIRIS

I. TASAVVUF

1-Tasavvufun Tanim:

Etimolojik olarak bu kelimenin tamminda ve bununla ilgili diger
konularda ¢esitli gorisler ortaya atllmlstxr.1 Bu goriigler genellikle tasavvuf
kelimesinin Saftan, Safd'dan, Ehl-i Suffa'ya nisbetten, Stifane bitkisinden, Stfetii'l-
Kafd(ense sagin)'dan, Kabe'ye hizmet eden Stfa Kabilesine nisbetten ve Yunanca

hikmet demek olan Sofos kelimesinden tiiretildigi noktalarinda toplanmugtir.

Ancak bu goriglerden sadece tasavvuf kelimesinin Siftan
tiretildifi, yin giyene AByai dendigi seklindeki goriis daha dogru kabul
edilmistir.2 Kuseyri bu konuda sunlan ifade etmistir: "Bu ismin bir kékten
geldiginin bir delili yoktur. En dogru gériig, bunun bir lakab oldugudur. Bu ismin
Softan geldigi seklindeki goriis uygun gortliyorsa da sifiler sirekli yiin
giymezlerdi".3 Hucviri ise her bir goriigiin belli oranda dogrulugu olmasina ragmen
tasavvuf kelimesinin Safd'dan tiretildigini ve mananmin buna daha uygun oldugunu

belirtmigtir.*



Necmeddin Daye de sifi kelimesinin kokeni hakkinda genis bilgi
verdikten sonra siifinin, bu adi almasinin esas nedenini Safd'ya aid kilmigtir. Cinki
ona goére bu durum dil agisindan uzak olsa da manaca diger ihtimallerden daha

uygundur. Ciinkii safd, ruhun en yiice ma.ka.mlarmdandlr'5

Ilk stfi adinin kigilere verildigi donem hicrf ikinci asrin ortalandir ve

bu ad ilk alan kisi de Kiifeli Eb Hagim(150/767)'dir.

Tasavwuf ve siifi kelimelerinin nereden tiretildii hakkinda
tartigmalar yapildig: gibi tariflerinde de yapilmigtir. 6
Bu tariflerden bir kismu sunlardir:

Ma'ruf el-Kerhi(200/815)'ye gore tasavvuf, hakikatleri almak,

yaratiklarin ellerinde bulunandan timit kesmektir. 7

Eb(i Nasr Bigr ibn el-Haris el-Hafi(227/841)'ye gore siifi, kalbini

Allah i¢in tertemiz yapandir. 8

Seri es-Sakati(257/871)'ye gore tasavvuf {i¢ manay: igine alan bir

isimdir;

a- Marifetinin nuru vera'inin nurunu séndiirmez.

b- Kitab ve Siinnetin zahirine ters batin ilimden bahsetmez.

c- Kerametleri siifiyi, Allah'in insanlara mahrem kildig1 sirlanm
agiklamaya tegvik etmez.?

Ciineyd-i Bagdadi(298/910)ye gore tasavvuf, hersey ile ilgiyi
keserek hep Allah ile beraber olmaktir.10

Yine Ciineyd'e gore tasavvuf, Hakk'in seni senden 6ldiirmesi, seni

kendisiyle diriltmesidir.!1



Sehl ibn Abdillah et-Tiisteri(282/896)'ye gore sifi, kederden armnan
fikirle dolan, Allah'a yonelmede insanlarla iligkisi olmayan ve kendine gore altin ve

toprak esit olan insandir. 12

Abdullah ibn Muhammed el-Murte'ig(328/939)'e gore de tasavvuf,
giizel ahlaktir. 13

Bu tamimlar arasinda farkliliklar olmasina ragmen ifade edilmek
istenen manada soyle bir birlik vardir: Tasavvuf "zihd ve takva ile ruhu
temizlemek, kendi varligint Allah'in sevgisinde eritmek, kalbini méisivadan bosaltip
Hakk'a tahsis etmek, kendini yok bilip O'nun varliginda yagamak, seriatin tiim
emirlerine uymak, yasaklarindan kagmak ve bu suretle en biyik mutluluga yani

Allah'in cemalini miigahedeye ermektir". 14

2- Tasavvufun Kaynag ve Gelismesi:

Tasavvufun kaynagi konusunda da pekgok tartisma yapilmus,
degisik gorigler ortaya atilmigtir. Bu goriilerden bir kismu tasavvufun dig, yani
Isldmi olmayan tesirlerden etkilendigi seklindedir ki bu etkiler, Hiristiyanlik, Yeni
Eflatunculuk, Gnostisizm(arifiyy(in) ve Budizm olarak belirtilmistir. 13

"Kuran-1 Kerim ve hadislerde tasavvuf kelimesinin ge¢medigine
bakarak bunu Islam'a yabanci bir cereyan kabul etmek dogru degildir. Bu cereyan
tamamen Islam'in kendi biinyesinden dogmugtur. Hz. Peygamberin hayat: bunun en

canh 6rnegidir.

"Hz. Peygamber, heniiz risaletle gorevlendirilmeden o6nce yalmz
bagina tefekkiire dalmak, Rabbini anmak isterdi. Bu gayeyle Hira Magarasina
gekilir, Hira Daginin sessizligi, Allah'in varhigini bitiin ihtigamiyle ifade eden berrak

yildizlar ve engin ¢6l gecelerinin harika letafeti igerisinde derin diigtinceye dalard.



Yamna biraz azik, biraz su alarak magaraya girer, azif1 titkkenince evine doniip
tekrar magaraya gelirdi. O'nun bu halini goren Araplar: . aj, dast 3o

"Muhammed Rabbine agik oldu” diyorlardi."16

"Iste O'nun senelerce siiren bu derin tefekkiir ve riyazeti, kendisini
en son peygamberlik gorevini yiiklenmeye hazirlamig, ruhunu 118hi hitab: alabilecek

bir derecede tasfiye etmisti..."17

"Tasavvuf kelime ve sistem olarak Peygamber doneminde mevcut
degildi. O'nun zamaninda insanlar 6zel bir linvan almiyordu. Sadece Hz.
Peygambere arkadas olmalari, O'nunla aym zamanda yasamalarindan 6tiirii Sahabi
diye ¢agrihyorlardi... Daha sonralan halk bazi meselelerde ihtilafa diistiiler. Bu
insanlardan bir kismi dini vecibeleri daha dikkatli yerine getirmeye koyuldular.
Bunlara zdhid ve abid adlan verildi. Bid'at ehli de o zaman ortaya ¢ikmugtir.
Boylece kendi mezhebini hak kabul eden pek ¢ok insan gruplan ortaya ¢ikmustir.
Bunlar arasinda her nefeste Allah'la olma halini koruyup gafletten uzak kalmayi

tercih edenler tasavvuf adiyla digerlerinden ayrildilar.” 18

a) Tasavvufun Varligina Kur'an'dan Deliller:

"Tasavvuf, kavram olarak Kuran'da yer almasa da ilke, amag ve
hayat tarzi olarak yer almaktadir. Bu ilke, ama¢ ve hayat tarzinin Kur'an'daki
karsih@ ise "ahlak"tir. Kur'an'in ferdi ve sosyal ahlakla ilgili olarak getirdigi ilke ve
prensipler aym: zamanda tasavvufun benimsedigi ve hedef olarak segtigi ilke ve

prensiplerdir."19

Siiphesiz bir disiplin olarak tasavvuf, Islim'in pratik yonidir

denebilir. Zira, miisimanlarin sahip olduklan ziihd ve takva ehli olma hedefine bu



disiplin sayesinde daha ¢abuk ulagilabilir. Bir mutasavvif gergekte sadece Allah
diigiinen ve O'nun rizasim kazanmay: uman insandir, yoksa tasavvufu ya da Islam'in
herhangi bir prensibini diinyevi bir arzusuna ulagma hedefine araci yaparsa bu
davranisin ne tasavvufla bagdagir hali olur, ne de dinf bir temele sahip olma

arzusunu ifade eder.

Peygamberimizin, kendisine risalet gelmeden oOnceki hayatinda,
hanifler gibi Rabbini anmasi, diisiinmesi, Islim'dan énceki sekliyle oru¢ ve namaz
gibi Ibrahim dininden kalma ibadetlerle Rabbine yaklagmaya caligmasi 20 ve
benzeri halleri O'nun melekten vahiy alma durumuna gelmesini saglamigti. Vahy
oncesi bu hali Hz. Musa'nin hayatinda da gormekteyiz. Yiice Allah'n konugmasin
dinlemek iizere Sind Dagi'na gelmeden Once girdigi halvet ibadeti Kur'an-1

Kerim'de su gekilde ifade edilmektedir:

"Musa ile otuz gece igin sozlestik ve buna on gece daha kattik.

Boylece Rabbinin belirledigi vakit, kirk geceye tamamlandi”. 21

Bu ve benzen ayetler, Kuran'da tasavvufi hayatin en oneml

noktalarinin yeraldigini agik¢a géstermektedir.

“Hz. Peygamber, diinyaya kapilmamayi, namaz, zikir, tevekkiil ve
sabirla nefsi temizlemeyi, Allah'a yaklagmay: emrederdi. O, nefis tezkiyesine iman
ve Islam'in iistiinde bir mana vermis, bunu ihsan kelimesiyle ifade etmistir. "Thsan
nedir?" diye soruldugunda; - 9z 4 o 5 oSS g o o 5 ulils” & aa of Ol Y!

"Ihsan, Allah'a O'nu gorityormus gibi ibadet etmendir. Zira, sen O'nu

gormityorsan da O seni goriyor"22 cevabini vermistir.

"Islim, sekilden ibaret, kuru bir emir ve nehiyler yigimi degildir.
Islam, ruhla bedenin birlesip kemale erdigi bir dindir. Insanin ruh ve beden diye iki

yonii oldugu gibi, dinin de seriat ve hakikat diye iki yoni vardir. Namaz, orug ve



sdir amellerin rukii, suciid gibi zahiri bir gekli varsa ve bunlar fikhin konusunu tegkil
ediyorsa, yine bu ibadetlerin aymi sekilde saygi, husu ve kalb huzuru gibi batini bir

sekli de vardir ve bu da batini fikhin yani tasavvufun konusunu tegkil eder."23

Nitekim Hz. Miisa'ya hitabeden bir ayette Yiice Allah namaz,
sadece O'nu anmak igin kilmasi emrederek; "Namazi sadece beni anmak igin
kil"24 buyurmustur. Orug ibadetinin farz oldugunu belirten ayette orug tutmanin
temel gayesinin Allah'tan sakinmak oldugu agike¢a belirtilmistir. 25> Aymi sekilde
zekat vermeyle ilgili ayette de zekatin bir gegit tezkiye araci oldugunu Yiice Allah
soyle ifade etmigtir: "Onlarin mallanindan bir miktar sadaka(zekat) al ki, onunla
onlan temizleyesin, yiiceltesin".26 Kurban ibadetini anlatan bir baska ayette ise;
"Onlann ne etleri, ne de kanlan Allah'a ulasmaz, fakat sizin takvaniz O'na ulagir"2”

buyurulmaktadir.

Islim'in temel prensiplerinde gozetilen bu esas noktaya ilaveten, Hz.
Peygamber'in gonderildigi toplumun immi olusu nedeniyle Nebi(sav)'nin onlara
ayetleri okuyup kendilerini tezkiye etme gorevi de aym ruhun bir uzantisi

durumundadir. 28

Allah'in insanlardan ahirete getirmelerini istedigi seyin mal ya da
evlatlar olmadifi, ancak selim kalbin onlara menfaat saglayacaini belirten ayet

de29 tasavvufun gayesini anlatmada en garpici 6rneklerdendir.

"Allah'in azabindan korunanlar, Rablerinin, kendilerine verdigini
alarak cennetlerde, ¢esme baslarindadirlar. Ciinkii onlar bundan o6nce giizel
davramirlards; geceleri pek az uyur, seherlerde istigfar ederlerdi..."30 mealindeki
ayetler de miminlerin genel 6zelliklerini tamimlarken Allah't anmanin, insanlarnn

olgunlasmasinda ne derece 6nemli oldugunu ifade etmektedir.31

Biitiin bunlara ilaveten K. Kerim'de tevbe yapmayt emreden

ayetler,32 zihdii yani mésivay1 terkedip sadece Allah'a yonelmeyi anlatan



" ayetler,33 nefs ve onun yardimcilan olan diger unsurlarin kisiyi Allah'tan
uzaklastirmay1 gaye edinecek isteklerine karg1 sabretmeyi ya da Allah ugrunda basa
gelebilecek sikintilara gogiis germe geregini ifade eden ayetler,34 tefekkiirii
(insanin hem kendini, hem ¢evresini, hem Kur'ani, hem de 6liim sonrasi alemi
disiinmesini) isteyen ayetler,35 sadece Allah'tan korkmayr emreden ayetler,36
sadece O'na tevekkiilii emreden ayetler37 hep insan ruhunun yiicelmesinin yollarim

gostermektedir ki zaten tasavvufi hayatin gozettigi temel ilke ve hedef de budur.

Kur'an-1 Kerim'deki bunca ayetten sonra tasavvufi hayatin Kur'an ve
siinnet kaynakli oldugunun ikinci biiyiik delili olan Hz. Peygamber'in hayatindan

orneklere de burada kisaca temas etmek istiyoruz.

b) Tasavvufun Varligina Siinnetten Deliller:

Daha 6nce de ifade edildigi iizere, Hz. Peygambere risalet gorevi
gelmeden 6nce "Hira Magarasina gekilir, orada tehanniis ederdi. Tehanniis, ailesine
donmeden aldif1 azikla yetinip birkag gece ibadet etmesidir. Sonra yine Hatice'ye
doner, yeniden azik alirdr".38

Suhreverdi'nin ifadesine goére Hz. Peygamber daima Allah'ina karg1

kiigiilme(iftikar) ve iltica halinde olmugtur.39

Nebi'ye peygamberlik geldikten sonra zithd hayatim sirdiirmiigtiir.
C.Hakk O'nun bu hallerini §6yle ifade etmistir:
FERPRIPSI I VI PRI LT PEICIRINE L IVIRTT I ISTUI PR A

oy atd oo Jalll il of #5008 Y8 elde 8l Bl w5 i L4l
St Gl it el paal Sl #agde Lo SLed) (o8l ) wdlus ‘-;,_‘i'l\,

"Ey ortiisiine biirtinen. Geceleyin kalk (namaz kil); yalmz gecenin
birazinda (uyu). Gecenin yansinda (kalk) yahut bundan biraz eksilt. Veya bunu artir

ve agir agr Kur'an oku. Dogrusu biz senin lzerine agir bir soz birakacagiz.



Gergekten gece kal(kip ibadet et)mek daha oturakli ve (geceleyin) soz (dua) daha
etkilidir. Ciinkii giindiiz senin uzun siire ugragacagin seyler vardir.Rabbinin adin an

ve biitiin gonliinle O'na yonel 40"

"Gecenin bir kisminda da sana mahsus bir nafile namaz kilmak iizere

uyan; boylece Rabbinin seni giizel bir makama ulagtirmasi umulur,"41

e paill e LSy Gl g diam’ g JullALS e (0T £33 el play el 0
"Rabbin senin gecenin iigte ikisinden daha azinda, yarisinda ve igte

birinde kalk(ip namaz kil)digini; seninle beraber bulunanlardan bir toplulugun da
boyle yaptigin biliyor."42

Hz. Peygamber de bu ayetlerin ruhuna uygun olarak ferdin

kurtulusunu sekilden ¢ok ruha baglamig ve soyle demistir:

it on g WISkt dd s 13] g AlS” dedlpeln omeloo 13] daan et 3 0fy VI
"Dikkat edin viicutta bir et pargast vardir ki o diizelince tiim ceset

diizelir, bozulunca da tiim ceset bozulur. Dikkat edin o, kalbdir."43

Aym sekilde ferdin kurtulusunu ve olgunlugunu saglamada biyiik
rolii olan Allah't zikretme iglemini yapan kisiyle, bu igi yapmayam mukayese eden

bir bagka rivayette de Peygamberimiz géyle buyurmusgtur:

Cally (A 4 S Y iy, S5 EAURIY
"Rabbini zikredenle, etmeyen kisi diri ile olii gibidir." 44 Bunlara
ilaveten Hz. Peygamberin comertligini4>, normal ev hayatini, diger insanlarla olan

miinasebetlerini ifade eden?0 pek gok rivayet hadis kiilliyatinda aktarilmaktadir.



Hz. Peygamberin ziihd hayatini anlatirken O'nun diinya'ya ve diinya
nimetlerine hi¢ deger vermedigi de zannedilmemelidir. Ciinkii Islimiyet madde
hayatiyla mana hayatini, diinya ile ahireti beraber yiiriitmiigtiir...Viicudun gidasi
yemek, ruhun gidast ibadettir. Her ikisinden de nasip almak Kur'an'm emndir,
"Allah'in sana verdigi ahiret evini ara, diinyadan da nasibini ara."47 "De ki Allah'n
kullar1 igin ¢ikardif siisii ve giizel niziklan kim haram etti? De ki; "O, diinya
hayatinda inananlarindir, kiyamet giinii de yalmz onlanndir". Iste biz bilen bir

topluluk igin ayetleri boyle agikliyoruz."48

"Hz. Peygamber bu emirlere uyarak yemis, igmis, evlenmis,
savagmig, normal insan gibi yagamus, fakat manevi miicahededen de hi¢ geri
durmamigtir. Yani her iki tarafi da imar etmis, viicudun da ruhun da gidasm

vermistir...

"Sahabiler de onun izinden yiirimiisler, her iki cephenin de hakkim
vermeye ¢aligmuglardir. Fakat bunlar arasinda 6zellikle dort halife ve ashéb-1 suffa

gibi baz1 kimseler ibadet ve ziihdiyle digerlerinden temayiiz etmigtir."49

Hz. Peygamberin ziihd ve dinyayr birlikte - degerlendirdigini
gosteren bagka hadisler de vardir. Ancak biz burada s6zii daha fazla uzatmadan

ashibin yagantisina da kisaca temas etmek istiyoruz.

c) Sahabilerin Yasayisi:

Sahdbiler, Hz. Peygamber gibi yasamaya gayret eden kimselerdi.
Iclerinden bir guruba, Kur'an'da agik¢a fazla ibadet etmelerinden dolay: isaret
edilmis ve soyle denmigtir: "Iglerinden bir gurup da (béyle yaptyor)” 50, Yani onlar

da geceleyin namaz kiliyorlar.
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Islam'a ilk giren kisiler olmalan nedeniyle Kuran'in évgiisiine layik
olanlar icin de su avet nazil olmustur:

Al puny slasals pdgansl Gadlly jLas¥ s asaled] o ol oY Guialadly
Cie lgun 9 pgie

"Muhacirlerden ve ensardan (Islim'a girmede) ilk one gegenler ile
bunlara giizelce tabi olanlar...Allah onlardan razi olmustur, onlar da O'ndan razi
olmuslardir..."51

Al-i Imran suresinde bu immet hakkinda sdyle buyurulmaktadir:

DSl e ety digoadls o els Gulall can saT el jud paiS
by §sse35s |

"Siz insanlar i¢in ¢ikanlmis en hayirh immetsiniz. Iyiligi emreder,
kotiiliikten nehyedersiniz, Allah'a da inamrsmiz">2. Bu ayetten kastedilen ilk
muhataplar giiphesiz ki sahébilerdir. Kur'an'da ashabi oviicii ayetlerin sayist bu
kadarla simirh degildir. Ancak meselenin esasi sudur: Sahéabiler, yasayislar itibariyle
Hz. Peygamberi 6rnek alan insanlardi. O'na uygun yaganti sergilemede hepsinin esit
olmasi da elbette onlardan beklenmemelidir. Nitekim Nebi(sav) 6ldiikten sonra
aralaninda derin ihtilaflar ¢ikmug, birbirlerine digmiglerdi. Higbir insani hatasiz
kabiil etme yanligina diigmeden ashabin da hata yapabilecegini diigiinerek, onlarin
miimkiin mertebe Nebi'yi Ornek almig insanlar oldugunu, bu itibarla bazi
sahdbilerde zithd hayatinin egemen oldugu gergegini gozden uzak tutmamak

gerekir.

Ashabdan sonra gelen tabitin ve daha sonraki nesillerde de
Islam'n ruhu sayilan ziihd ve takvaya bagh hayat yasayan insanlar da tasavvufi
hayatin 6rneklerini olusturmuglardir. Simdi sahabilerden baglayan ziihd hayatinin
gelise gelise tasavvufa dontismesini ve biyiik tasavvuf onderlerini ana gizgileriyle

hatirlatmak istiyoruz.
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Hucviri, sahibilerden siifi imamlan sayarken haklarinda su

ovgiilerde bulunmustur:

1- Halife EbG Bekir es-Siddik(13/634)."O, genelde miiminlerin,

dzelde de sifilerin imamidir";

2- Halife Omer ibn el-Hattab(23/643). "O, iman ehlinin komutant,

ihsan ehlinin en hayirlis1 ve hakikat ehlinin imamidir”;

3- Halife Osman ibn Affin(35/655). "O, ahlak hazinelerinin
cevhendir”;

4- Halife Ali ibn Ebi Talib(40/660). "O, beld denizine gark olmus,

dostluk atesiyle yanmsg, evliya ve segkinlerin komutamdir”. 53

Mutasavwiflar tarafindan tasavvufi hayatin, Peygamberimizden
sonraki ilk uygulayicilar olarak kabiil edilen suffa ehlinin sayilann ve kim olduklan
hakkinda, kaynak kitaplarda ¢ok net bilgiler verilmemektedir. Serrdc'a gore
bunlann sayilan igyiiz,>4 Kesfirl-Mahciib sahibine gore de 21'dir.55 Hucviri suffa

ehlinin kimlerden olugtugunu isimleriyle sayarak zikretmistir, 56

Dort halife ve suffa ehline boylece isaret ettikten sonra simdi de
Daye'nin yasadifi doneme kadar meshur bazi mutasavwiflanin isimlerini soyle

siralayabiliriz:

1- Uveys el-Karani(37/657),

2- Hasan el-Basri(110/728),

3- Ca'fer es-Sadik(148/765),

4- Ebli Hasim es-Sfi(150/767),

5- Siifyan es-Sevri(161/777),

6~ Ibrahim ibn el-Edhem(161/777),
7- Sakik el-Belhi(164/780),
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8- Abdullah ibn el-Miibarek(181/797),

9- Rabi'atii'l-' Adeviyye(185/804),

10- Fudayl ibn el-Iyad(187/802),

11- Ma'riif el-Kerhi(200/815),

12- Ebd Stileyman ed-Darani(215/830),

13- Bigr ibn el-Haris el-H&fi(227/841),

14- David et-T41(241/855),

15- Haris ibnii'l-Esed el-Muhdsibi(243/857),

16~ Zii'n-Nin el-Misti(245/859),

17- Seri es-Sakati(251/865),

18- Hakim et-Tirmizi(255/868),

19- Ebii Yezid Tayfur ibn Isa el-Bestimi(261/874),
20- Sehl ibn Abdilldh et-Tiisteri(283/896),

21- Miimgaz ed-Dineveri(299/911),

22- Ebi Sa'id el-Harraz(279/892),

23- Ebii Abdillah Amr ibn Osman el-Mekki(291/903),
24- Ebi Ishak Ibrahim el-Havvas(291/903),

25- Ebii'l-Hiiseyin en-Niiri(295/907),

26- Ciineyd el-Bagdadi(297/909),

27- Hiiseyin ibn Mansir el-Hallac(309/921),

28- Ebii Ali Ruzbari(322/933),

29- Ebii Bekir es-$ibli(334/945),

30- Muhammed ibn Yakub el-Keldbazi(380/990),
31- Ebid Talib el-Mekki(386/996),

32- Ebii Abdirrahman es-Siilemi(412/1021),

33- Ebi Nu'aym el-Isbahani(430/1048),

34- Ebu'l-Kasim el-Kuseyri(465/1072),
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35- Ali ibn Osman el-Hucviri(465/1072);

36- Ebi Hamid el-Gazzali(505/1111);

37- Abdulkadir Giylani(561/1165),

38- Bahaiiddin Veled(628/1230);

39- Sihabtiddin es-Suhreverdi(632/1235);

40- Muhyiddin ibnii'l-Arabi(638/1240);

41- Burhaniiddin Muhakkik et-Tirmizi(638/1240);,
42- Necmuddin el-Kiibra(618/1221);

43- Sadriidddin Konevi(673/1274).

Burada biz biitiin mutasavwiflann ve biitiin mutasavvif yazarlan
siralamaktan ziyade Déye'nin yagadifi doneme kadar olan meshur mutasavviflar
siralamak istedik. Stiphesiz ki tiim mutasavviflar bu saydiklarimizdan ibaret

degildir.>7

Il. DAYE'NIN YASADIGI DONEME KADARKI TEFSIR TARIHINE
KISA BiR BAKIS

Kelime olarak agiklamak, beyan etmek demek olan tefsir, kavram
olarak da ortiilii olam agmak, ortaya g¢ikarmak demektir. 98 Tefsir ilmi ise,

Kur'an'dan insan giicii oraninda Allah' in maksadimi anlamaya ¢ahgan ilimdir.>

Kitabimizin taninmasi, kavranmasi ve anlagilabilmesini hedef alan
tefsir ilminin, baglangigtan giiniimiize kadar gegirdifi olgunlagma ve degisiklikleri
bilmek, bu sahada yapilacak galigmalar igin son derece 6nemlidir.

Anlagilmak ve yaganmak i¢in indirilen Kur'an'n hedefi, insanlarin

diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak oldugu i¢in, muhataplar onu iyice anlama
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yangina girmiglerdir, Sahabiler, Kur'an'dan anlayamadiklan ya da agiklanmaya
muhtag olarak goérdikleri yerleri, yaninda bulunduklan Hz. Peygamberden sorup
Ogrenebiliyorlardi. Zaten Nebinin gérevi de Kur'ani tebli§ etmek ve agiklamaktt.
Tohumu daha o zamanda atilan ve insanlann biyiik ilgisini geken tefsir ilminin gok
onemli iki temelinden biri yine Kur'an'n kendisi, digeri de Hz. Peygamber'in
hadisleridir. Tebyin60 ve inzarS1 gérevini yiiklendii igin tefsir hareketinin ilk defa

Nebiyle basladig rahathkla sdylenmektedir.

Hz. Peygamber'in tefsiri, genel olarak namaz, orug, hac, zekat gibi
ibadetlerin nasil yapilacagi, helal-haram olgusuna giren hiikiimlerin smirlarinn
neler olduguy, aile ve toplumla ilgili esaslann nasil uygulanacagi gibi konularda
kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplara dayanir. Sonradan hadis ilmi adi
altinda toplanan O'nun bu sézleri, ayetlerin nasil tefsir edilecegi konusuna da 151k

tutmugtur.

Hz. Peygamberle baglayan tefsir hareketi, ashab ile devam etmigtir.
Cunkii onlar Islam'in ilk muhataplanydilar. izaha muhtag konular ilk defa onlara
agtklanmaliydi ve 6yle de olmustu. Zaten ashabin dini anlama konusundaki istekleri

hakkinda Kur'an'da éviicii ifadelere rastlanmaktadir. 62

Ancak insanlk gerefi onlar da Nebiden sonra bazi aynliklara
diismiiglerdi. Ciinkii topladiklann bilgi malzemesi ve adetlere vakif oluglan
bakimindan anlayiglan da degisikti. Ilim bakimindan aralarinda farklar oldugu gibi
faziletce de esit degillerdi. Yine de ashabin biyiik cogunlugu, Kur'an' tefsir etmede

bityiik katkilar1 olan insanlard.

Ashdbdan sonra bu ilme katkilari inkdr edilemiyecek en onemli
halkalardan biri de tébiilerdi. Bunlann sayilan digerlerine gore daha fazladir. Hem

ashabin hem de tabiilerin kimliklerini ayn ayn tesbit etmek gayemizi ve konumuzu



15

agacaf igin genel karakterleri itibariyle tefsir cegitlerine kisaca temas etmek
istiyoruz.

Tefsirler genel olarak rivayet ve dirayet tefsirleri diye iki gruba
aynlir. Bunlann yaninda sadece ahkam ayetlerini agiklayan tefsirler oldugu gibi kisa
sureleri agiklayan tefsirler de vardir.

Rivayetlere yani nakle dayanan en 6nemli mifessirler ve tefsirleri
sunlardir:

1- Abdullah ibn Abbas(68/687): C e ol s

2- Miicahid ibn Cebr(104/772): Aale gy

3- Ibn Cerir et-Taberi(310/922):  9V,al (5T ksl oo 0L pal

4- Eb{ Ishak Ahmed ibn Ibrahim es-Sa'lebi(427/1035):
' OVl puds e DLy L2 aS)

5- Ebd Muhammed el-Hiiseyin ibn Mes'ud el-Ferrd el-
Begavi(516/1122): c i s
6- Ebl Abdillah Muhammed ibn Ahmed el-Kurtubi(671/1272):

OBl (T andl e asaad U opldty OT, 3 pSSY

Megshur dirayet miifessirleri ve tefsirleri de sunlardir:

1- Ebi Mansir Muhammed ibn Muhammed ibn Mahmid el-
Matiiridi(333/944); poeddl b ddt fal s
2- Eb{i'l-Késim Mahmiid ibn Omer ez-Zemahgeri(538/1143):
Jurd s e LS
3- Ebi Al el-Fadl ibn el-Hasan et-Taberi(538/1143):

OT,alh pshal DL aest
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4- Ebli Abdillah Muhammed ibn Omer Fahruddin er-Razi(606/
1209): il plie

5- Abdullah ibn Omer el-Beydavi(685/1286).
! st ey Jo A
Stiphesiz ki hem rivayet, hem de dirayet tefsirleri bunlardan ibaret
degildir. Biz sadece Daye'ye kadar olanlarinin meghurlanim ifade etmekle yetinmek

istiyoruz. Simdi de tefsir tarhinin bu iki ekoliiniin yaninda hig de

kugiimsenemeyecek bir yer tutan Isari Tefsirin dogusuna temas etmek istiyoruz.

ll. iSARi TEFSIRLER

1- Igiirt Tefsirin Dogugu:

"Tabilin ve Tebeii't-Tabiin devirleri, Isldm ilimlerinin ve Islim
mezheplerinin olugsma devridir. Meydana gelen firkalar, Kur'an ayetlerini kendi
dogrultulaninda tefsir etmeye, kendi goriiglerini ayet ve hadislerden gikarmaya

cahgtilar...

"Baglangicta sahabe ve tabilin agiklamalarindan olugan nakli tefsire,
daha sonra Akli=Re'y tefsiri de eklendi. Firkalarin goriiglerini yansitan tefsir ekolleri
dogdu. Iste bu olugma safhasinda mutasavwiflar da kendi giiriiglerine uygun diigen
tefsirleri topladilar. Yasadiklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar gikardilar. Bu

tefsire, ilk anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle, ayetin igaretiyle kalbe dogan mana
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anlammna ISARI TEFSIR adim verdiler. Boylece diger tefsir ekolleri yaninda
mutasavviflanin  goriglerini yansitan TASAVVUFI=ISARI TEFSIR OKULU

dogmus oldu."63

"(Mutasavviflar) bu (tir) anlayiglanni dogrudan dogruya ifade
etmeyi mahzurlu gordiiklerinden remiz, Imd ve isaret yolunu tutmuglar, daha
dogrusu yaptiklan tefsirlere zahir ulemadan gekindikleri i¢in tefsir degil de isaret
adim vermiglerdir. Bundan dolay: tasavvufi tefsirlere aynit zamanda feyzi veya igari

tefsir de denmistir."64

"Tasavvufun bir ameli bir de nazari kismu vardir. Birincisinde sézden
cok 6z onemlidir. Oteki, isin felsefi yoniiyle mesguldiir. Her iki kismuin gériiglerine

uygun tasavvufl tefsirler dogmugtur. 1- Isarf siff tefsiri; 2- Nazarf siiff tefsiri.

a) Isari Tefsir:

Yalniz siilik erbabina agillan ve zdhir mana ile bagdagtirilmasi
miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve igaretlere gére Kur'an tefsir etmektir.
Bu tefsir, siifinin 6ncel fikirlerine dayanmaz. Bulundugu makama gore kalbine

dogan ilham ve igaretlere dayarur."63

b) Nazari Tefsir:

"Kur'an't bir takim nazariyelere, felsefi goriislere uygun disecek
bigimde yorumlamaktir. Tasavvufu nazari incelemelere, felsefi Ogretilere
dayandiranlar, Allah'in kelamim kendi goriiglerine uyacak bigimde te'vil etmislerdir.
Her isteyen Kur'an'da kendi nazariyesini bulamaz. Fakat filozof mutasavwif, felsefi
fikirlerinin revag bulmasi igin bunlan Kur'anla desteklemek zorunlulugu duymus,

Allah kelamini kendi hayaline gore ¢ekmistir. Boylece bu tefsir, genellikle Kur'an'
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asil amacindan ¢ikarmigtir. Zira Kur'an'm amaciyla mutasavvifin amaci arasinda
celiski olunca mutasavvif ayeti kendi goriigiine gére yorumlar. Bu suretle Kur'an'
kendi fikrine hizmet ettirir. Baz1 ihtimali te'viller kabiil edilse dahi, bile bile Allah
kelamini indi goriigiine uydurup dini kokiinden kaldirmaya yonelik nazarf tefsirlere
asla itibar edilemez. Bagtan sona kadar Kur'an't tefsir eden bir nazari-siifi tefsiri

yoktur."06

Isarf tefsir yapanlar, maksada ulagmak igin ayetlere batini manalar
vermiglerse de, Béatiniller denilen gurupla mutasavwiflani kangtirmamak gerekir.
Cunkii mutasavviflar, ayetlere batini manalar verirken, ayetlerin zahiri manalarm
inkar etmiyorlar; aksine geriatin uygulanmas: igin gerekli gériiyorlar, zihne zahirf
mananin 6nce gelecegini, nasslarin zahirleri {izerine hamledildigi, fakat bu ig
mananin da ayette kastedildigini ifade ediyorlar. Batiniler ise, ayetlerin zahird
yonlerini tamamen inkar ediyorlar.67 Bu 6nemli fark nedeniyle batini=ilhadi
yorumlari reddedecegim diye tasavwvufi yorumlant da aym kategoriye sokmak

yanligtir.

2- Isari Tefsirin Kabiil Sartlar:

Ilim adamlan, igdri tefsirin caiz olup olmadig konusunda degisik
baz fikirler ileri siirmiiglerdir. Ciinkii igdrl manalar, sadece Arapga bilmekle sinirl
degildir. Arapga, Kur'an'm zéhiri manasimt anlamada 6nemlidir. Kur'an lafizlarina
verilen batini anlamlann, kural ve kaidelere bagli olmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde kuralsiz yapilan her te'vil gibi siiff yorumlar da sakmcall ve hatali sonuglar

dogurabilmektedir.

Batin manay1 anlamak i¢in "Allah'in kalbe atacag bir nura, basirete,
nifiza ihtiya¢ vardrr. Biattn mana Kur'an lafzinin uzaginda (onunla alakali

olmayan) bir sey degildir. Fakat kuvvetli bir nifuz ve manevi bir nur ile anlagilir.
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Bu nedenle miifessirler bitm mananin sithhati igin bazi sartlar ileri siirmiiglerdir."68

Bu sartlar bes ana maddede 6zetlenmigtir;

1- Batin mana Kur'an'in zéhirine ters olmayacak,
2-Bétin mananin, zdhir mana aranmadan tek gaye oldugu iddia

edilmeyecek,

3- 'Ankebt siiresinin son ayeti olan: i CL Y Ol
kaviinde ¢ kelimesini mazi fiil kabil edip: st kelimesini ona

meful yapacak tiirde gok ¢ok uzak te'villere girisilmeyecek,

4- Batin manaya kars1 ger'? ve akli delil bulunmayacak,
5- Bitin manay1 destekleyen ser'1 bir sahit bulunacak. 69

Miifesirlerin koyduklarn bu gartlar siiphesiz zahir manay: garantiye
almaya yoneliktir. Kur'an'in, insanlarin diinya hayatlarini, hukukunu, davraniglarim
diizenleyen, insanlar aras: iligkileri belirleyen yoni onun z&hiri yonudiir. Bu itibarla
miifessirlerin gosterdikleri bu hassasiyet gayet yerindedir. Mutasavwviflarin yaptiklar
te'viller, Kur'an'in elbetteki zahiri yonini destekler mahiyette olmalidir. Zaten

eserini inceledifimiz Daye de bu incelii gézetmeye ¢aligmistir.

Ancak bazi mutasavwviflarin yaptifi gibi; ity Sl 13
kavlini J3 o sekline sokup dylece anlamalar: ise kesinlikle dogru degildir.70 Bu
tir te'viller, Allah'in ayetleri hakkinda ilhaddan bagka birsey degildir. Batini ve
ilhadi tefsirlerin reddedilme nedenleri de, Kur'an'in zahirini ihmal, hattd inkar edip,
O'nun &detd hayattan uzaklagtinlmasini saglamak noktasinda toplanir. Daye'nin

yaptig te'villeri incelerken bu ayinma 6zen gostermeye ¢alisacagiz.
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3- Iséri Tefsirin Dogusuna Kur'an'dan Deliller:

Isari tefsir tiriiniin ortaya ¢ikmasim saBlayan sebepler, sadece
sifilerce iddia edilen 6zel ilhamlar degildir. Kur'andaki "tasavvufi izaha ¢ok miisait
ayetler, igari tefsir hareketinin dogusunun ilk sebeplerinden birini olugturmugtur. "71
Miisliimanlarda derin ruh hayati tesis eden Kur'an, elbette bu derinlikleri besleyen
ozellikleri biinyesinde bulundurmugtur. Iste simdi érneklerini verecegimiz ayetler,

15ari tefsirin dogmasina neden olmustur:

Ornek 1: wassll dos o Gl 30 sy 'Bizinsana gah
damarindan daha yakiniz."72 Allah'in insana yakin olusu, zfhir yorumlarn
halledebilecegi bir mesele degildir. Allah'in yakinlii, maddi yakinlik olamayacagina

gore ayete batini yorum yapma zorunlulugu vardir.

Omek 2: o) bludly ;alllly ,a¥iy Js¥! 54 "Evvel-ahir; zahir-

batin O'dur."73 Bu ayette de anlami kavrama zorlugu sozkonusudur.

Omek 3:  a5iS Lo ol aSae 489 "Neredeyseniz O da sizinle
beraberdir."74
Omek4: Lo ¥ b Ly el glasadl Lo play <Ll &1 5 ol

ol ¥ pgantli 38 ¥ Lowad ¥ g ppasl; o0 ¥ T (ol 0 002 Le

"Goklerde ve yerde olanlar, Allah'n bildigini gormedin mi? Ug kisi
gizli konugsa mutlaka dérdinciileri O'dur. Beg kisi gizli konugsa mutlaka altincilan
O'dur. Bundan az da, bundan ¢ok da olsalar, nerede bulunsalar mutlaka O, onlarla
beraberdir."7> Bu son ayetlerde de maddi izah, yeterli olamayacag igin igari yorum

kaginilmazdir. -
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Ornek 5:

lala) b pluall pluns Lad 8IS8aS s 550 Jhe oo ¥ el glosadl 55 o)
($08 oSS LK ala 3
"Allah goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru, iginde lamba bulunan

bir kandile benzer. Lamba cam igerisindedir. Cam sanki inciden bir yildiz..."76 Bu
ayet, iizerinde ¢ok¢a durulmug bir ayettir. Allah'in, géklerin ve yerin nuru olmast,

zihir yorumlarin halledebilecegi bir mesele degildir.

Iste bu ve benzeri ayetler’’ mutasavviflari isdri yorum yapmaya

yoOneltmigtir.
4- Isari Tefsirin Dogusuna Siinnetten Deliller:

Yukarida drnek olarak verdigimiz ayetlerde oldugu gibi hadislerde
de bu tefsir tiiriiniin varligint gosteren bilgilere rastlamaktayiz. Bazi hadislerde i18hi
ilhama mazhar olan insanlardan bahsedilmesi, kolayca anlagilabilen zahir ilimden
bagka birde sadece segkin kimselere agilan batini bir ilmin bulundugunu
gostermektedir. Ayrica her ayetin bir z3hiri, bir de batim oldugu ifade edilerek,

zahir anlamdan ayn olarak bir i¢ mananin varhgina dikkat gekilmistir.

Bir hadiste Peygamberimiz §oyle buyurmustur:

A e F0 Wy plamaall oo Ay 17 (28 g SlS (Sl ot L 0 gk
"Benim bildigimi bilseydiniz, az guler, ¢ok aglardimz, daglara

tirmanir, dogeklerde rahatimz kalmazdi."78 Bu hadisin izahinda Serric, sunlan
ifade etmigtir: "Eger Rasiiliillah'in burada kastettigi ilim, Allah'in O'na gonderdigi ve
teblif etmesini emrettidi ilim olsaydi, onu (mmetine zaten teblif etmigti.
Etrafindakiler bu ilmi bilselerdi bu kez Nebfi; "benim bildigimi bilseydiniz" ifadesini
kullanmazdi. Sayet, ashabin bu ilme gii¢ yetirecegini bilseydi, diger ilimler gibi bu
ilmi de onlara 6gretirdi. Eger bu ilim mahliikatga bilinen (diger) ilimlerden olsayd:

bu defa da Nebfnin sozinin ardindan; "biliyoruz" derlerdi.."’9 Bu
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degerlendirmeden su sonug ¢tkarilabilir: Nebi(sav)'nin bildigi, fakat 6gretmekle
yikkiimlii bulunmadifi bagka bilgiler de vardir. Ancak bunlar kesbi degil,

vehbidirler.

Kitii'l-Kulib adli eserde Hasan el-Basriden gelen bir rivayette
Nebi(sav) soyle buyurmugtur: "Ilim iki tiirliidiir; bir tanesi kalbde gizli olandir ki
insanlara yararl olani da budur. "80

Rasiliillah'a En'dm siiresinin 125. ayetindeki: " T "
kelimesinden soruldugunda; "o, genigliktir yani, kalbe nur atilinca g6giis genigler”

cevabim vermistir."81

Bu hadislere ilaveten su rivayet de, tasavvufi tefsirin dogmasina delil

olarak gosterilen rivayetler arasinda zikredilmektedir:
lallas g 1> o Loy o 1 gl OF 2l Of "Kur'an'in bir zahiri, bir bati, bir haddi,
bir de matla'i vardir." 82 Bu rivayetin izahinda Mekki; "Kur'an'm zahiri Arapga
bilenler i¢in, batin1 yakin ehli i¢in, haddi zahir ehli igin, matla da arifler i¢indir"83

ifadelerini kullanmgtir.

Benzer bagka bir rivayette de soyle buyurulmaktadir:

. a4 dlalt ris oty b 4 oAl of ol all "Kur'an argin altindadur,
O'nun, kullarin delil getirdigi zahir ve batn kismi vardir."84 Ozellikle bu son iki
rivayette Kur'an-1 Kerim'in, hem agik, hem de gizli anlaminin bulundugu agikga
ortaya serilmektedir.
Eb(i Hureyre'nin rivayet ettii bir hadiste de Nebi(sav) soyle
buyurmaktadir:

sleit 153,55 O b n 0500 Jov ) U1 ] 51 0 ¢ SIS e OIS
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"Sizden once israilogullan arasinda Oyleleri vardi ki, peygamber
olmadiklan halde, Allah tarafindan kendilerine itham edilen haberleri konugurlard:.

Eger iimmetimden de bunlardan biri olursa o, Omerdir."8>

Peygamber olmadiklari halde, kendilerine Allah tarafindan haber
ilham edilenlere; " o442 = Muhaddesiin" denildigi ig:in86 Ibn Abbas, Hac
suresinin 52. ayetine bu kelimeyi ilave etmigtirr Bu durum gosteriyor ki
muhaddeslik, niibiivvetin alinda bir vahy ve ilham mertebesidir ve bu yiiksek

mertebe Hz. Omer'e verilmistir.87

Abdullah ibn Mes'id Kur'anin zdhir ve batin manalanyla ilgili
olarak; "Kur'an yedi harf tizerine indirildi. Her harfinin z&hiri ve batim1 vardir. Ali

ibn Ebi Talib zahir ve batin ilimleri bilmektedir"®8 ifadelerini kullanmugtir.

Rivayetlerde gegen zihir ve batinin neler oldugu hakkinda bazi
tartigmalar yapilmigtir. Bunlarda en net ifadeler Ibnu'n-Nakib'e aittir ki o goyle
demigtir: Ayetin zahiri ilim ehli igin agik olan manalardir; batin1 ise Yiice Allah'in,
hakikat ehlini muttali kildig1 gizli manalardir. Zehebi de bu konuda soylenenlerin en

meshurunun bu goriis oldugunu belirtmistir.89

Biitiin bu rivayetlere ilaveten Hz. Peygamber'in Ibn Abbas igin;
Jeoldt anle g it b agid ool "Allah'im, O'nu dinde fakih kil ve O'na te'vili
ogret"90 ve;

AL Je oy S e sl "Allah'im, O'na hikmeti ve kitabin
te'vilini 6gret"?! seklinde dua etmesi, bilinen zahir ilmin disinda, baska bir ilmin de
bulundugu manasini tagir. Eger Hz. Peygamber, dinin tiim sirlarim herkese anlatmig

olsaydi, 6zel olarak Ibn Abbas i¢in bu dualan yapmazdi.

Isarf tefsirin varligina ait delillerin siinnette de yer aldifim gosteren

hadislerden bu kadanm zikretmekle yetinmek istiyoruz.



24

Isari tefsirin kabtl sartlanm tagimayan te'viller kim tarafindan
yapilirsa yapilsin kabiil edilmemelidir. Ciinkii "Islim tasavvufunda ser? degeri
olmayan kesif ve ilhamin higbir degeri yoktur. Onda sagmaz 6lgii Kitab ve siinnet

kabiil edilmigtir."92

Ozet olarak igari tefsirin, Kur'an ve siinnete dayal bir disiplin oldugu
boylece tesbit edildikten sonra gimdi de meshur baz1 igari tefsircileri ve eserlerini

siralamak istiyoruz.
Tabihn ve Tebe'u't-Tabiin devrinde yetigen igari tefsirciler:

1- Hasan el-Basri(110/728),
2- Ca'fer es-Sadik(148/765)93,

3- Sufydn es-Sevri(161/778),

4- Abdullah ibni'l-Miibarek(181/797). Bu zatin, "el-Vadih fi

Tefsiril-Kur'an" adl iki ciltlik bir tefsiri vardir. 94

Bu mutasavwiflardan sonra "ziihd hareketi geliserek Allah agkina
doniigiince isari tefsir de buna paralel olarak geligmis ve bu yondeki tefsire ziithd ve
takva ile birlikte fend filldh diglincesi hdkim olmustur. Bu asamada tasavvufi
tefsirin gelisip sistemlesmesinde en biiyiikk rolii oynayan ug¢ biiyikk mutasavvif

gormekteyiz. Bunlar;

1- Sehl ibn Abdilldh et-Tiisteri(283/896),
2- Cineyd el-Bagdadi(298/910) ve
3- Ebi Bekr Muhammed el-Vasiti(331/942)dir.95 Bu iig

miifessirden Tiisteri'nin tefSirinin ads; Jandl OF 30 junis dir.

Bu sistemleyme doneminden sonra isdri tefsir sahasinda biiyiik

hizmetler verip tefsir yazan baglica mutasavviflar ve eserleri de §oyle siralanabilir:
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1- Ebli Abdirrahman Muhammed ibn el-Hiiseyin ibn Muhammed
ibn Miisi el-Ezdi es-Siilemi(412/1021); i s 0

2

2- Ebii Ishak Ahmed ibn Muhammed ibn Ibrahim es-Sa'lebi
(427/1035); COLEN i e 0Ly 2SH YT

3-Ebir'l-Kasim Abdiilkerim el-Kugeyri(465/1072); et s Yt (asla8

4- Regidi'd-Din Ebii'l-Feyz ibn Ebi Sa'idd Ahmed ibn Muhammed el-
Meybid, Ay Wb s
5- Ibn Barracin Abdiisseldm ibn Abdirrahmén Ebii'l-Hakem el-

Endelosi(536/1141); - plaalleliy leW ¢ juaiy OUSTH ps §) oW as 100

6- Ruzbehén el-Bakli(606/1209); ot.b o e

>

7- Ebiil-Cenniab Ahmed ibn Omer ibn Muhammed el-Hivaki
(Necmiiddin Kiibra)(618/1221); sl cae 101

8- Sihdbiiddin EbG Hafs Omer ibn Muhammed es-Suhreverdi
(632/1234); OV, g5 g OLSA

9- Burhéniiddin et-Tirmizi(638/1240), <3 ,=s ,102

10- Muhyiddin ibnii'l-'Arabi(638/1240); g ,alt oyl peeds ,103
11~ Ebi Bekr ibn Abdilldh ibn Muhammed ibn S&havar el-Esedi er-
Rézi(Necmiiddin Daye)(654/1256); Sl C""‘h pedi B glally Sk &

12- Ebiil-Me'dli Muhammed ibn Ishdk Sadriiddin Konevi(673/
1274); T, ol oS 2 e Jazsll DL jlme) s, 104
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Isim ve tefsirlerini zikrettifimiz bu mutasavwif miifessirler, siiphesiz
ki igari tefsir tarihinin tamamini olugturmamaktadir. Biz burada sadece Diye'nin
yagadifi doneme kadar eseri, bagkalarim etkilemiy, zamaninda ve daha sonraki
doénemlerde kendisinden istifade edilmis olan, meghur igiri tefsirleri saymakla

yetinmek istedik.



27

NOTLAR

GIRIS

1. el-Hucviri, Ali ibn Osman el-Cullibi, Kesfi'l-Mahciib, Ingilizceden ¢ev:

Mahmiid Ahmed Mazi Ebu'l-'Aziim, Kahire, 1974, s. 39-49; es-Serrdc, Ebi
Nasr Abdullah ibn Al et-Tisi, el-Liima’, Misir, 1960, s. 27-43; es-Suhreverdi,
Ebi Hafs Sihabiiddin Omer ibn Muhammed ibn Abdillah, 'Avarifii'l-Ma'arif,

Beyrut,ts, s. 59-64; el-Kugeyri, Abdiilkerim ibn Havazin, er-Risdletii'l-
Kuseyriyye, Thk: Abdiilhalim Mahm{d, Mahmdd ibn Serif, Misir,ts, II. 550-
557; Zeki Miibarek, et-Tasavvufu'l-Islimi fi'l-Edeb vel-Ahlak Beyrut, ts, I. 40-
52; Hilmi, Muhammed Mustafa, el-Hayatu'r-Rahiyye fi'l-Islim, Misir,1970, s.

86-88; Amide Abdurrahmin, et-Tasavvufu'l-Islimi, Kahire, ts, s. 7-12; Ates,

Siileyman, Islam Tasavvufu, Istanbul, 1992, s. 1-3; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, Istanbul, 1985, s. 26-27, Awn, Peter J, "Sufism", The

Encyclopedia of Religion, New York, 1987, XIV. 104-105; Massignon, Louis,
"Tasavsavvuf’, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1979, XII/I. 26; Nicholson,
Reynold A, The Mystics of Islam, London, 1966, Giris, s. 3-4.

2. Subreverdi, a.g.e., s. 60; Amide, a.g.e., s. 44; Hilmi, a.g.e, s. 88.

3. Kuseyri, Risile, II. 550.



28

4. Hucvir, a.g.e., s. 39-44.

5. Hilmi, a.g.e., s. 85; Cami, Abdurrahman, Nefehatii'-Uns Min Hadarati'l-Kuds
Sad: Aycigek, Abdiilkadir, Istanbul, 1981, s. 144.

6. Kuseyri, Risdle, I. 551-557; Serric, a.g.e., s. 45; Hucviri, a.g.e., s. 44-51; Hilmi,

a.g.e., s. 91-93; Suhreverdi, a.g.e., s. 53-54.
7. Kugeyri, Riséle, II. 552.
8. Hilmi, a.g.e., s. 91.
9. Kuseyri, Riséle, I. 80.
10. Suhreverdi, a.g.e., s. 53.
11. Hilmi, a.g.e., s. 92.
12. Subreverdi, a.g.e., s. 57; Hilmi, a.g.e., s. 91.
13. Hucvir, a.g.e., 5. 52.

14. Ates, Siilem? ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul, 1969, s.2.

15. Nicholson, a.g.e., s. 9-18; Hilmi, a.g.e., s. 25; Altintag, Hayrani, Tasavvuf
Tarihi, Ankara, 1986, s. 7.

16. el-Gazzili, Ebi Himid Muhammed ibn Muhammed, el-Munkizu Mine'd-Dalal,

Misir,ts, s. 50.

17. Ates, Siillemi ve Tasavvufi Tefsirn, s. 2-3.

18. Altintag, a.g.e., s. 4.

19. Kirca, Celal, Ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur'an'a Yonelisler, Istanbul, 1993,

s. 131.

20. Ates, Islam Tasavvufi, s. 13.

21. A'raf, 7/142.



29

22. el-Buhari, Ebd Abdillih Muhammed ibn Ismaiil, el-Cimi'u's-Sahih, Tefsiru

Siire-i Lokman, 2; Iman, 37; Miislim ibn Haccédc, Ebu'l-Hiiseyin el-Kugeyri, el-
Cami' u's-Sahth, Imén, 57; Eba David, Sileyman ibnu'l-Eg'as ibn Ishik el-Ezdi

es-Sicistant, es-Siinen, 16; et-Tirmizi, EbG Isa Muhammed ibn Isa ibn

Savra, es-Siinen, Iman, 4; Ibn Méce, Ebd Abdillih Muhammed ibn Yezid, es-

Siinen, Mukaddime, 9; Ibn Hanbel, Ebii Abdillih Ahmed ibn Muhammed es-
Seybani, Musned, I. 27; 51.

23. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsir, s. 4.

24, Taha, 20/14.

25. Bakara, 2/183.

26. Tevbe, 9/103.

27. Hac, 22/37.

28. Cum'a, 62/2.

29. Su'aré, 26/88. Benzer bir ayet i¢in bkz: Kaf, 50/ 33.
30. Zariyat, 51/16;18.

31. Bu konuda benzer ayetler icin bkz: Bakara, 2/152; Al-i Imréan, 3/191; A'raf,
7/205; Enfal, 8/2; Hac, 22/35; Ra'd, 13/28; Niir, 24/37; 'Ankebiit, 29/45;
Ahzab, 33/ 41-42; Zimer, 39/23; Tir, 52/48-49;, Hadid, 57/16; Miizzemmil,
73/8.

32. Bakara, 2/222; Tevbe, 9/112;118; Hid, 11/3; Nir, 24/ 31, Sad, 38/3; Tahrim,
66/8; Nasr, 110/3.

33. Al-i Imréan, 3/14; Kehf, 18/46; 'Ankebiit, 29/64; Lokman, 31/33; Hadid, 57/20-
23; Miizzemmil, 73/8; Tekasiir, 102/1-2.



30

34. Bakara, 2/45; Al-i Imran, 3/142; Enfil, 8/46; Nahl, 16/ 96; Enbiya, 21/13; Sid,
38/44; Ziimer, 39/10; Muhammed, 47/31; Tar, 52/48; Kalem, 68/48.

35. Al-i Imran, 3/190-191; Nis4, 4/82; Meryem, 19/58; Riim 30/8; Muhammed,
47/24; Hagr, 59/2.

36. Bakara, 2/150; Al-i Imrén, 3/102;175; Maide, 5/83; Tevbe, 9/82; Nahl, 16/51;
Isra, 7/109; Secde, 32/16; Fatir, 35/28; Nazi'at, 79/40.

37. Bakara, 2/131; Nisd, 4/125; Tevbe, 9/51; Ibrahim, 14/ 11-12; Furkan, 25/58;
Su'ard, 42/217; Lokmaén, 31/32; Ahzab, 33/3; Talédk, 65/3.

38. Buhiri, Kitdbu Bed'il-Vahy, 3; Bu olay hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Hilmi,

a.ge.,s. 12-13.
39. Suhreverdi, a.g.e., s. 47.
40. Miizzemmil, 73/1-8.
41. Isra, 17/79.
42. Miizzemmil, 73/20.

43. Buhari, Kitabu'l-iman, 39. Benzer bir rivayet igin de es-Sen'dni, Abdurrezzak

ibn Hemmam, el-Musannef, Beyrut, 1983, XI. 221.

44, Buhari, Kitdbu'd-Da'avit, 66.

45. Buhari, Kitdbu Bed'i'l-Vahy, 4.

46. Serric, a.g.e., 5.570-580 (Tahric bélﬁmﬁnde). Ayrica bkz: Amide, a.g.e., s.41.
47. Kasas, 28/77.

48. A'raf, 7/32.

49. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsir, s. 8.

50. Miizzemmil, 73/20.



31

51. Tevbe, 9/100. Benzer ayetler i¢in bkz: Bakara, 2/143; Maide, 5/54; Fetih,
48/18;29.

52. Al-i Imrén, 3/110.

53. Hucvir, a.g.e., s. 84-89; Serric, a.g.e., s. 168-182

54. Serrdc, a.g.e., s. 183.

55. Hucvir, a.g.e., s. 101.

56. Hucvirj, a.g.e., s. 101-103.

57. Ates, Islim Tasavvufu, s. 84-107; Hucviri, a.g.e., s. 84-103.

58. Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed ibn Ya'kiib, Kdmdsu'l-Muhit, Beyrut,

1987, s. 587; el-Cevheri, Ismail ibn Hammad, es-Sihah fi'l-Liigati ve'l-Islim
Beyrut,1974, II. 242; ez-Zerkéani, Muhammed Abdii'l-Azim, Menéhiliil Irfin fi
'Ulimi'l-Kur'an, Beyrut, 1987, II. 147; el-Isfahani, Réagib, el-Mifredit fi

Garibi'l-Kur'an, Mistr, 1970, s. 571; ez-Zebidi, Mecdiiddin Muhammed Murteza
el-Hiiseyni, Téci'l-'Artis min Cevahin'l-Kamis, Misir, ts, II[,470; es-Suyiti,

Celaliiddin Abdurrahman, el-itkan fi 'Ulimi'l-Kur'an, Liibnan, 1987, II. 381; Ibn

Manzir, Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed ibn Mukerrem, Lisanii'l-'Arabi'l-
Muhit, Beyrut, ts, IL. 195.

59. Zerkini, a.g.e., I. 471; Zerkesl'ye gore de tefsir, Allah'in Nebi'ye indirdigi Kitabi
anlamak, manalanni agiklamak ve hem hiikiimlerini, hem de hikmetlerini
¢ikarmaktir. Bkz: ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed ibn Abdilldh, el-Burhan fi
"Uliimi'l- Kur'dan, Thk: Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim, Kahire, 1957, I. 13.

60. Nahl, 16/44.
61. En'am, 6/51; Ibrahim, 14/44; Su'ar3, 26/214; Miiddessir, 74/2.

62. Bakara, 2/143; Al-i Imran, 3/110; Tevbe, 9/100; Fetih, 48/ 18;29.



32

63. Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara, 1974, s. 18-19.

64. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsir, s. 13.

65. Zerkani, a.g.e., I 547, Ates, Isari Tefsir Okuly, s. 19; Cerrahoglu, {smail,
Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, II. 9; ez-Zehebi, Muhammed Hiseyin, et-Tefsir

ve'l-Miifessirfin, Misir, 1976, I1. 352.

66. Ates, Isari Tefsir Okulu, s.19-20; Cerrahoglu, a.g.e., II. 8.

67. Bu yorumlar i¢in bkz: Zerkéni, a.g.e., II. 547-548; Ates, Silemi ve Tasavvufi

Tefsir, s. 15.

68. Ates, Silemi ve Tasavvufi Tefsin, s. 25.

69. Zerkant, a.g.e., II. 81.
70. Zehebi, a.g.e., II. 377.
71. Kara, a.g.e., s. 61.

72. Kéf, 50/16.

7

W

. Hadid, 57/3.
74. Hadid, 57/4.
75. Miicadele, 58/7.
76. Nir, 24/35.

77. Benzer ayetler igin bkz: Bakara, 2/186; Nisa, 4/78; 82; Yasuf, 12/96; Isra,
17/57; Lokman, 31/20; Muhammed, 47/ 24; Vakt'a, 56/85; Hagr, 59/13.

78. Buhari, Kitabu'l-Kiis(f, 3.
79. Serréc, a.g.e., s. 159.

80. el-Mekki, Ebil Talib Muhammed ibn Ali, Kitu'l-Kuliib fi Mu'dmeleti'l-Mahbib,

Maisir, 1961, 1. 120.



33

81. Bursavi, Isma'll Hakks, Rihu'l-Beyin, Beyrut, 1985, IIl. 100; el-Alisi, Ebu'l-
Fadl $ihabiiddin Mahmiid, Rihu'l-Me'dni fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'il-

Meséni, Libnan, ts, VIII. 22; Siddik Hasan Han, Fethu'l-Beyédn fi Makésidi'l-

Kur'dn, Kahire, 1965, III. 234; et-Taberi, Eb{i Ca'fer Muhammed ibn Cerir,

Cami'u'l-Beyén ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Misir, 1968, VIII. 26-27.

82. Mekki, a.ge, L. 51; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 30; es-Satibi, Ebl Ishik
Ibrahim ibn Miasid el-Gimati, el-Muvafakit fi Usili's-Serf'a, Misir, 1975,

I11.383.
83. Mekki, a.g.e., I 51; Ates, Isarf Tefsir Okulu, s. 30
84. Zehebi, a.g.e., II. 353; Suyiiti, a.g.e., II. 405.

85. Buhari, Kitdbu Fediili Ashabi'n-Nebi, 6; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 29. Ayrica
bkz: Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara, 1983, IX. 352.

86. Ates, Isari Tefsir Okuly, s. 29.

87. Kamil Miras, a.g.e., IX. 352; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 30.

88. el-Isfahédni, Ebi Nu'aym Abmed ibn Abdilldh, Hilyetu'l-Evliyd ve Tabakatii'l-

Asfiya, Misir, ts, 1. 65; Suyit, a.g.e., II. 412.
89. Zerkani, a.g.e., L. 548; Zehebf, a.g.e., II. 353-354; Suyiiti, a.g.e., II. 406.
90. Ibn Hanbel, I. 266;
91. Ibn Hanbel, 1. 269; Suyiiti, a.g.e., IT. 413.
92. Cerrahoglu, a.g.e., II. 14.

93. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nazif Pasa, No: 65. Bu tefsiri, Ahmed ibn
Muhammed ibn Muhammed ibn Harb, Ca'fer es-Sadik'in tefsir ifadelerinden bir

araya getirmigtir.



34

94, Brockelmann, Carl, Geschichte Der Arabischen Literatur, GAL., I. 191; S.
334; Ates, Isari Tefsir Okuly, s. 61.

95. Ates, Isari Tefsir Okuly, s. 64.

96. Siil. Ktp. Fatih Kit. No: 260-262.

97. Siil. Ktp. Ddmad Ibrahim Paga Kit. No: 102.

98. Bu eser Misir'da 1970 yilinda basilmigtir.

99. Bu eser Farsgadir ve on cilttir.

100. Siil. Ktp. Ddméd Ibrahim Paga Kit. No: 26-27.

101. Bu eserin mevcudu yoktur. O'na nisbet edilen tefsir Daye'ye aittir.

102. Bu eser Farsgadir.

103. Siil. Ktp. Sehid Ali Paga Kit. No:62: Ibnu'l-Arabf'ye nisbet edilen tefsir ona ait

degildir. Késani'nindir. Kendi eseri bulunamamigtir. Genis bilgi igin bkz: Ates,
IsAr Tefsir Okulu, s. 178-179.

104. Bu isimler Hucvirf'nin Kegfu'l-Mahciib ve Siileyman Ates'in Isar? Tefsir Okulu

adl eserlerinden 6zetlenmigtir.



BIiRINCIiBOLUM

1. HICRi YEDINCI ASRIN iLK YARISINDA KUZEY DOGU
IRAN(HARIZMY'IN SiYASi VE KULTUREL DURUMU:

a) Siyist Durum:

Necmiiddin Daye'nin yasadigi ¢ag (573-654/1177-1256), Abbasi
Devletinin yikilisina rastlayan yillardir. Bu yillarda Kuzey Dogu Iran'da hakim olan
Harizmgah Devleti, birbirine diigman ve birbiriyle miicadele eden, kiigiik devletlere

boliinmiis olan Islim devletlerinden biriydi. 1

Harizmgahlar Devletini kuran ve onu biiyiik bir imparatorluk haline
getiren sultanlanin atas1 Anug Tigin'in biyikk oflu Kutbettin Muhammed
(521/1127), Selguklu Sultam tarafindan 1098 yilinda Hérizmgah iinvamyla bu
bolgenin genel valiligine atanmug, boylece bu devletin kurucusu olmusgtur.2

Harizmgahlar héneddm igerisinde Biiyiik Selguklulardan aynlip
bagimsizlia heveslenen Atsiz, her nekadar gérevinden uzaklagtinldiysa da kisa
zamanda yeniden vilayetine doniip, nifuzunu Seyhun Nehri kiyilarinda bulunan
Cend sehrine kadar genigletti3 AtsiZin bu atak durumu Sultan Sencer'i

hareketlendirdi ve Sencer Merv lizerine yiiriidi. 1141 yilindaki bu olayda
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Selguklular Harizm'i istila ettiler. Bu istiladan sonra Atsiz, Karahitaylann Sencer'e
kargi kigkurttt ve Sencer aym yil Katvan savaginda agir bir yenilgi aldi.4

Atsiz zamaninda Hérizmgahlar Devletinin sinirlan genigleyince
Biiyiik Selguklularla miicadeleye girismis olan Hérizmgahlar, Faris ve Huzistan
eyaletleri hari¢ tiim Iran' hakimiyetlerine almuglardi. Bir asn gecen bir zaman
siiresince gayet parlak bir donem yagayan Harizmgahlar, Atsiz'dan sonra bir takim
kardes kavgalarma sahne olmaya bagladi. Nitekim, II-Aslan ile kardegleri ve

amcalan arasinda pekgok miicadele olmustu.5

Abbasi Halifesi Mustazi Billah(566-575/1170-1179) zamannda II-
Aslan 61dii(568/1172) ve O'ndan sonra yerine gegenler arasinda da kavgalar stirlip
gitti. Sultangah Mahmud(590/1193) dan sonra goérevde bulunan Alaettin
Tekis(568-596/1172-1199) de yayihimci bir politika izleyerek saltanatinin sonuna
kadar Harizmgahlar Devletinin smirlanm genisletme cabasi icerisinde oldu.® Bu
diisiinceyle Abbasi Halifesi en-Nasir(575-622/ 1180-1225)'la miicadeleye tutustu.
Bunlanmn ilkinde yenildi, ancak 1196 yilinda Hemedan'da yapilan savasi kazandi/,
Irak, Horasan ve Tiirkistan bolgelerine hakim oldu.8

Tekig'ten sonra tahta gegen Alaaddin Muhammed(596-617/ 1190-
1220), ilk iy olarak GiOr Sultanlariyle miicadeleye tutustu. Ciinki Giir
Hikiimdarlan o donemlerde Gazneli hakimiyetine son verip(544/1149) Gazne
dahil Iran'm pek gok bolgesini ve Horasan'in dofusunu ele gegirmiglerdi. Daha
sonra yapilan savaglarla tilkelerinin bilyiik bir kismim1 Harizmgahlara terk etmek
zorunda kalmiglardi9 "Géirdlerin ve gegici mittefiklerinin(Karahitayhilarin)
yaptiklan tahribat, Iran'n kuzey dogusundaki kiiltir yikiminin baglangicini
olusturdu. Bu yikim Mogol Istilastyla hizlandi. Harizmgah Muhammed'in Cengiz
Han ile micadeleye girigmesi(615/1218) neticesinde Mogollar o6nce

Maveréiinnehir'deki topraklanimi ele gegirdiler. Bunun sonucunda Mogollar
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Horasan'da goriindiiler, 1220-1221 yillanindaki seferde de Mogol komutanlarindan
Cebe ile Subutay, tiim Horasan'1 ve bati Iran'dan Azerbaycan'a kadarki bolgeyi ele

gegirdiler."10

Ibnii'l-Esir, Mogol Istilas1 hakkinda sunlari ifade etmistir: "Eger, bir
kimse 'Allah, Adem'i yarattfindan bu giine kadar insanhk bu kadar hig
sarstimamigt!’ seklinde bir sey sdylese dogru soyler. Ciinkii tarih buna benzer bir
olay kaydetmemigtir. Buhti'n-Nasir(Nubokod Nasr)in Israilogullarina yaptiy,
bunun yanmda higtir."11

Bu biiyiik istila hakkinda Ibn Kesir de sunlan belirtmigtir: "Cengiz'in
ordulan 617/1220'de Cin'den Irak topraklarina kadar uzanmug, tiim bolgeyi
taninmayacak sekilde tahrip etmis, girdikleri her yerde miisliimanlan topluca
6ldiirmiig, savasamayan kadinlani ve gocuklan katletmis, muhtag olduklan egyayr
alip gerisini yakmug, tagtyamadiklan ipekleri atese atmis, yikabildikleri evleri yikmus,
yikamadiklari mescid ve camileri yakmig, tarihte benzeri goriilmemis bir felaket

meydana getirmiglerdir."12

Gergekten ¢ok biiyiikk bir felaket olan Mogollann bu istilasi
hakkinda tarihgiler bir takim nedenler siralamuslarsa da 13 siyast ve dini nedenler ne
olursa olsun, bu istilanin, dogu Islam alemi {izerinde gok genis ve olumsuz etkileri
olmustur.14 Bu biiyiik yikamun etkileri sadece insanlara (ordulara) yonelik olmayip
o doneme kadar Harizm ve civarinda tarihten gelen kiltiirel mirasa ait ne varsa
hepsinin yokedilmesi, onulmaz yaralar agilmasi ve bir tarihin toptan silinmesine
kadar varmigtir. O dénemde bu yorelerde yetismis pekgok ilim adami oralardan
kagarak Anadolu'ya siginmg, geri kalanlar da Harizm'de savasda sehit edilmistir. 15

b) Kiiltiirel Durum:

Bélgenin ilim ve kiiltir hayati, tarihte egine az rastlanabilecek

sekilde yiiksekti. Harizmgahlarin baggehri olan Giirgeng, maddi bakimdan biiyiik bir
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gelisme gosterdidi gibi, ilim ve sanat merkezi olarak da Horasan'in biyiik
sehirleriyle yang edebilecek bir seviyeye ulagmisti. Tarihgilerin belirttifine goére
dénemin biyiik ilim merkezlerinden olan Mervide on biiyiik vakif kiitiiphanesi
vardi. Bunlar el-Hizinetii'l-Aziziyye, el-Hizanetii'l-Kemaliyye, Nizamiye
Medresesindeki kiitiiphaneler, S&méini Hanedanmna ait iki biiyik kiitiiphane,
Amidiyye ve Hatuniyye kitiiphaneleri, Zamirtyye ve Mecdi'l-Miilk

kitiiphanelerinden iberettir. 16

Cografi konum itibariyle 6nemli bir merkez durumundaki Giirgeng
sehri, hikimdar Atsiz zamanindan itibaren, o6zellikle Tekis ve Alaaddin
Muhammed dénemlerinde, devrin 6nde gelen ilim adamlarina sahip parlak bir ilim
merkezi olmugtu. Hilkiimdarlar ve gehzadeler genellikle iyi 6frenim gormiig,
kiiltiirlii insanlar olduklar i¢in dlim ve gdirleri bulunduklan yere getirtiyorlardt. Bu
cimleden olarak Atsiz, Kadi Ebi{'l-Fadl Kirméni(544/1150), Ebii Mansir
Abbiadi(547/1152), Kadi1 Hiiseyin Arsabandi(548/1153), Filozof EbG Muhammed
Hiraki(540/1146) gibi ilim adamlarint Giirgeng'e toplamugh. 17

Disardan gelen bu alimlerin yaninda meghur miifessirlerden ez-
Zemahgeri(538/1144), Fahreddin er-Rézi(606/1209), Sair Resid Vatvat(573/1178)
ve meshur mutasavvif Necmuddin Kiibra (618/1221) da Harizm'de yagamis, onun
yetistirdigi halifeleri Mecdiiddin Bagdidi(607/1210), Sa'diiddin Hamevi(650/1252),
Radiyyiiddin Ali Lala(642/1244), Seyfiddin Beherzi(658/1259) ve Necmiiddin
Diye(654/1256) bu bolgede yetismis iinlii isimler olmuslardir. 18

Biitiin bu ilim adamlannin varhifi, o yorenin ilme ve ilim adamina
verdigi 6nemin agik gostergesidir. Zira bu dénemde sayisiz ilmf galigmalar ve Islami
kiiltiire ait koklii eserler meydana getirilmistir. Iste bu aydin ve verimli donem,
Mogol istilastyla biiyiik bir yikima sahne olmustur.
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Simdi de aym donemlerde Kuzey Dogu Iran'n ve daha bati

bolgelerini olusturan Anadolunun siyasi ve kiiltiirel durumuna deginmek istiyoruz.

II. HICRi YEDINCIi ASRIN iLK YARISINDA ANADOLU
(SIVAS, KAYSERI, MALATYA, KONYA)'NIN

SiYASi VE KULTUREL DURUMU:

a) Siyasi Durum:

Mogol istilasinin biiyiik tahribatinin ardindan Harizm'den ayrnilmak
zorunda kalindifi ve ozellikle ilim adamlannin gog ettikleri Anadolu'nun Dogu ve

Giineydogu bolgelerinin durumuna bakmak Daye'yi tanimak igin énemlidir.

Tirkler, Orta Asya'dan Anadolu'ya tarihin degisik dénemlerinde
pekgok defa gelmislerse de esas etkili gogler Xl. asirdan itibaren baglamgtir. Biyiik
Selguklu Devletinin kurulusunda émenli rolii bulunan Dandanakan Savagi(1040),
bolgeye hakim olan Bizans giiciinii kirmada biiyiik 6nem arzetmigtir. Ardindan
1071'de Malazgirt Savasi'min kazanilmasi da Tirklerin Anadolu'ya yerlesmesine
genis Slgiide imkan saglamigti.19 Alparslan(1063-1072)'dan sonra yerine gegen
Meliksah(1072-1092) déneminde Selgukiu Imparatorlugu, niifuzu genis, giighi bir
durumdaydi. Ceysitli taht kavgalarina ragmen Melikgah, Kafkasya ve Suriye'ye
dogru seferler diizenleyerek etkisini artrmigti20 Bu tarihlerde Alparslanin
Anadolu'yu fethe gorevlendirdii2l Siileyman Sah da Bati Anadolu'da fetih

hareketlerine devam etmis ve Iznik de dahil tiim bolgeyi ele gegirmigti.22



1092-1107 yillan arasinda imparatorlufu yoneten I. Kili¢ Arslan,
Birinci Hagli Seferi'ni fazla zayiat vermeden atlatip 1097'de Konya'yr bagkent
yapmis,23 ardindan 1107'de Musul'u fethetmisti24 Bu yonetim daha sonra
Sahingah'dan itibaren yaklagik iki asn gegen bir zaman diliminde hiikiim siirmiis,
neticede V.Kilig Arslan déneminde 1318'de tarihe kangmistir, 23

Biyitk Selguklularnin  hitkiimranliklari démeminde miisliimanlar
Ikinci Hagh seferiyle kargilagmig, haglilan Anadolu'dan kovmuslardlr.26 Ayni
démende Anadolu'da Marag, Sivas, Niksar, Tokat, Malatya, Erzurum, Ankara,
Antalya, Sinop, Alanya, Erzincan ve Ahlat fethetilmistir.27 Daha sonra sira
Mogollarla miinasebete gelmigti. Ciinkii o doénemlerde HArizmgahlar da
etkisizlesince Mogollarin 6ntinde duracak higbir gii¢c kalmamgti.

Mogollar 1242 yihnda Dogu Anadolu'ya karst harekete gegmis,
Erzurum'u tahrip etmiglerdi. Ardindan Selguklular, Kosedag Savagi'nda Mogollara
maglup olmug(1243), bu maglubiyetten sonra, once Sivas, pesinden Kayseri ve
Erzincan Mogollarin eline gegmisti.28 Tabii, bir iilkede bu kadar kisa zamanda
bunca savags ve huzursuzlufun yaganmasi, ‘imparatorlufun biyik olgiide
zayiflamasina neden olmustu. Bu zayiflama neticesinde Mogollar, Selguklu

y6netimine el koymus ve Anadolu halki maddi-manevi biiyiik zuliim ve igkencelere
maruz birakilmisti. 29

b) Kiiltiirel Durum:

Mogolllarin istila hareketleri, pek¢ok zarann yaninda 6zellikle ilim
adamlarmin tlkelerinden kagmalarina neden olmustur. "Selguklular devrinde
Anadolu'da geligen Tiirk-Islim medeniyeti dogudan gelen ilim ve sanat adamlariyla
kuvvetlenmiy, Ozellikle bu devrede Anadolu'da biuyikk mutasavwif digiiniirler

yetigmis ve yasamugtir."30
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Sadruddin Konevi, Mevlana Celaliiddin er-Riimi(672/1273), Yunus
Emre(720/1320) gibi Anadolu'da yetisenlerin yaninda, Anadolu'ya ugrayip burada
yasayip 6gretilerini yaymig mutasavwviflar da vardir ki bunlanin baginda Ibnii'l-Arabf,
Burhaniiddin Muhakkik et-Tirmizi, Sihabuddin es-Suhreverdi gibi meghur
mutasavviflar gelir. Bu tiir ilim adamlaninin bu bélgede yetigmesinin en biiyiik
nedeni, Selguklu hiikimdarlarinin ilme defer vermeleridir. Dénemlerinde
kurduklan kiitiiphanelerin sayist ve ¢aplanmn biiyikliigi ilim adami yetigmesinin

temel destekgileri arasindadir.

"Zamanin {iniversitesi Nizamiye Medresesinde dini bilgiler yaninda
tip gibi miisbet ilimler de &grenilmekteydi. Meliksah zamaminda bir rasathane
kurulmug(1074-1075), meshur astronomi bilgini ve matematik¢i Omer Hayyam, el-
Isfizairi ve Meymiin ibnii'n-Necib el-Visiti gibi alimler rasat isleriyle mesgul
olmuslardir... Filozof Muhammed ibn Ahmed Beyhaki de meghur astronomi bilgini
ve matemetikgilerdendi. Ebi Mansir Abdurrahman Hizini de rasat ve fizik

alaninda Sultan Sencer dénemi alimlerindendi..."31

Abbasi Halifelerinden olan el-Mustansir(632/1226), ilme ve ilim
erbabina hizmetten hoglandii igin Nizamiye Medresesi gibi kendi adiyla amlan bir

medrese yaptirdi.

Mogollann tahrip ettifi ve yaktif1 kitiiphanelerden kurtanlabilen
kitaplan magaraya gotiiren Nasiruddin TdsTnin orada dértyiiz bin ciltlik bir
kiitiiphane ve bir de rasathane kurmasi, o devirdeki ilim ve kiiltiir birikimini
gostermesi bakimindan ilki gekicidir.32

Selguklu hiikiimdarlanindan 6zellikle I.Aldaddin Keykubad, ilim,
sanat ve dine yaptift bityiik hizmetlerle Anadolu'yu ileri medeniyet seviyesine
ulagtirmugt. Bizim tizerinde ¢aligtifimiz Necmuddin Daye de "Mirsadi'l-Ibad" adl

eserini bu biiytik hitkiimdara sunmustur.
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"Selguklularin Islam diinyasina hikim olduklan siralarda Arapga,
ilim ve medeniyet dili olarak hiikiim stirmekteydi. Bir asra yakin bir siire Islam
iilkesinde gogebe olarak yagayan Selguklular, mubitleri icabi Islam komgulariyla
miinasebetle Arap harflerini ve Farsgayr kullanmaya baslamuglardi. Selguklular,
daha ilk olarak Islamiyeti kabul ederken, kendilerine Harizm'den miislimanlif
ofretecek hocalar getirtikleri zaman, din ile birlikte onun yazisimi da kabul

etmiglerdi."33

Bu anlayig geregi Anadolu'da yagayan meghur bazi ilim adami ve
mutasavviflar, eserlerini daha gok Arapea ve Farsga yazmuglardir. Daye de tefsirini
ve tasavvufa dair "Menarat" adh eserini Arapga yazmugken, "Mirsadiil-ibdd" adh
eserini de Farsga kaleme almigtir. Bu arada 6zellikle siirlerini Tiirk¢e ifade eden

Yunus Emre gibi sahsiyetlere de rastlanmaktadir.

Irili ufakh pekgok savagin meydana geldigi bu bolgelerde savas ve
biyiik yikimlarin etkileri uzun asirlar boyu hissedilmigtir. Herseye ragmen gerek
kiitiiphaneler, gerekse gesitli sahalarda yetigen ilim adamlan, bu bélgelerin ilgili
asirlarda ilim dinyasina biiyiikk katkilarmin oldugunu gozler Oniine sermigtir.
Ozellikle Nizamiye Medreseleri, zamanin en ileri seviyesindeki {iniversiteleri
mahiyetindeydiler. Bu arada ilim adamlarinin da gesitli hiikiimdarlar déneminde
korunup desteklendigi, cahigmalarinda kendilerine geniy imkanlar tanindifi da
bilinen bir gergektir.

Iste boyle bir ortamda, anayurtlanndan uzaklagmak zorunda
birakilan, fakat ilim yapma hevesini hi¢ yitirmeyen pekg¢ok ilim adam,
Selguklular'in  derin hoggoriileri sayesinde ¢aligmalarina devam etmiglerdir.
Necmiiddin Déye de, hocasi Kiibra'nin istegi iizerine Rey'den uzaklagip Anadolu'ya
siginmig ve gok faydali eserlerini bu bélgede yazarak ilim diinyasina sunmugtur.
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lil. NECMUDDIN DAYE

1- Ddye'nin Hayati:

Abdullah ibn Muhammed ibn S$ahdvar el-Esedi er-Razi(573-
654/1177-1256). Kaynaklarda Daye'nin asil ad1 hakkinda degisik bilgiler verilmigtir.

Zehebl'ye gore asil adi Ebli Bekr ibn Abdillah ibn Muhammed ibn
Sahddar el-Esedi er-Razf'dir.35 Riyahiye gore Enfsirvin eklemesi 36 Safedi'ye
gore Ebii'n-Necib eklemesi, 37 Ibnii'l-imad'a gore de Hafiz ibn Sahavar eklemesi
vardr38 Mistakimzade'ye gore ise Daye Kiigik Necmuddin olarak
bilinmektedir. 39

Miifessirimiz, Harizm boélgesinin meghur sehirlerinden olan Rey'lidir
ve Kiibri'mn talebesidir.40 Kaynaklarda dogum tarihiyle ilgili kesin bir tarihe
rastlamamaktayiz. Baz1 kaynaklar dogum tarihiyle ilgili bilgi vermezken, bazilar1 da
birbirleriyle geliskili bilgiler vermektedir.

Mesels, "Mirsadii'l-ibdd™ baskiya hazirlayan Riyahi'ye gére Daye,
573/1177de dogmustur.41 Bu fikri benimseyen baz yazarlar olmakla birlikte#2
bazlan da O'nun 564/1168'de dogdugunu ifade etmiglerdir.43

Ancak Dédye, en 6nemli eseri olan tefsirinde sunlant belirtmistir:
"Hakk a1y olarak gesitli beldelere ilim 6grenmek igin gittim. Bu gidiglerimin ilki
599/1202 yiinda olmustu ve ben o zaman 27 yasindaydm."44 O'nun bu
ifadesinden agik¢a anlagiliyor ki dogum tarihi 573/1177'dir.

Daye, ilim 6grenmek igin 599/1202'da memleketi olan Rey' den yola
ctktifini, Sam'a, Misi'in uzak beldelerine, Hicaz topragina, Medine'ye gittigini,

sonra Bagdata dondigiinii, bir miiddet burada kaldigini, oradan Horasan ve



Harizm'e gectigini, burada yillarca kaldifini, sonra yeniden Irak'a doniip sehirlerini
dolagtigini, Azerbaycan'a gegip beldelerini gezdifini, ardindan 6zellikle tefsir ve
hadis dersleri almak i¢gin tekrar Horasan'a gittigini, burada bir middet kaltiktan
sonra Hicaz'a gidip geldigini, kafir Tatarlar'in hiicumuna kadar Irak'ta kaldigini, bu
esnada tarihin 617/1220 oldugunu, bu saldindan sonra Erbil, Musul ve Diyarbakir'a
gecip Rum(Anadolu) diyarina gittigini ve bir miiddet(yaklagik 35 yil) burada ikamet
ettigini belirtmigtir 49

Daye, Mogol istilasindan kagip Anadolu'ya sigindiginda, Suhreverdi
de Bagdat halifesi Nasir'in elgilik gérevinde bulunuyordu(618/1221). Suhreverdi,
halifeden aldif1 mesajt Konya Selguklu Sultam Alaaddin Keykubid'a gotiiriirken
Malatya'da Déye'ye rastlamig, Daye kendisine saygi gostermis, Mirsad adli eserini
ona vermis, Suhreverdi de onu Keykubid'a takdim etmistir.46 Bu bulusmada
Suhreverdi Déye'ye sunlan s6éylemigtir: "Her nekadar padigahlara yaklasmak dogru
degilse de bu geng, dindar, ilimden tam nasibi olan, tasavvuf mensublarina da bagh
bulunan bu Sultan'n himayesine gir; Anadolu halkina faydah ol."47

Diye, Anadolu'da bulundufu siire igerisinde Kayseri, Sivas ve
Konya'ya da ugramugtir. Hatta Mirsid adli eserini Sivas'ta tamamlamigtir. 48

Konya'ya ugradiginda Mevlani ve Konevi ile gorigmiigtir. 4°
Rivayete gére bu goriigmede iigli bir meclisde iken aksam namazi vakti gelmis,
imamh@ Ddye yapmug, iki rekatta da "kéfirin" siiresini okuyunca Mevlanj,
Konewi'ye: "Zahir odur ki birini sizin i¢in, birini de bizim i¢in okudu" diyerek saka
yapmstir."50

Diye, Rey'den uzaklagmasinin nedenlerinden olan Mogol istilasi
hakkinda: "Tiirkistan'dan Suriye'ye kadar yaptiklan tahrip ve kitali anlatmak

miimkiin miidiir? Sadece dogdugum Rey sehrinde 70.000 kisi oldiriildii ve
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digerleri de gotiriildii">1 derken Anadolu'da kendilerine sigindi Selguklular ve
Alaaddin Keykubdd hakkinda da su évgiilerde bulunmustur:

"Miislimanlar emniyet, asayiy ve huzuru Selguklu Hanedaninin
miibarek sancafi golgesinde buldular, Bu dindar padisahlar zamaninda yapilan
medreseler, zaviyeler, kervansaraylar, hastahaneler, kopriler ve bagka hayir
miiesseseleri higbir devirde meydana getirilmemis, dlimlere, zdhidlere ve halka
gosterilen himaye ve sefkat, girigilen gazilar ve kazanilan zaferler hi¢bir zamanda
meydana gelmemistir. Zira, Tiirkistan, Fergana, Maveratnnehir, Hirizm, Horasan,
Giir, Afganistan, Iran, Irak, Diyarbakir, Suriye ve Anadolu iilkeleri onlarin ve
cocuklarinin eserleriyle doludur. Miisliimanlar bu miibarek hanedana diia ve send

ile megguldiirler."52

Daye, Anadolu'da kaldifit uzun middetten sonra yeniden
Ermenistan yoluyla geri dondiigini, bolge beldelerini gezdigini, bir muddet
buralarda kalip Azerbaycan'a déndigiini, Tiflis'in fethinden sonra Tiflis'e geldigini,
Arran, Azebaycan, Irak, Iran, Huzistan ve diger Arap ve Acem sehirlerini
dolagtifini, bu gehirlerin pek ¢ofgunda zamanin 6nderi olan geyhler buldugunu,
bunlarin kerimet sahibi, zahid-abid, seyr sahibi, miittaki alimler oldugunu,
kendilerini ziyaret edip onlardan faydalandigim ifade etmigtir.53

Anadolu ve diger bolgelerdeki hayatinin ve seferlerinin ardindan
cileli gegen 6mriiniin son kismim Bagdat'da gegirmis, 36 yil kaldin Anadolu
topraklarindan aynlip 654/1256 yilinda Bagdat'da vefat etmistir.>4 Kabri Sinfiziye
kabristaninda Ciineyd-i Bagdadi ile Seri es-Sakatfnin mezarlanmn yaninda
bulunmaktadir.55

Zehebi, O'nun, Cengizhan ile yapilan savagta gehit edildigi seklinde

bir rivayetin de bulundugunu belirtmistir.>® Ancak bu goriis bir yanilgidan ibarettir.



Cengiz istilasinda sehit edilen Daye degil, hocas: Kiibra'dir. Isim

benzerligi bu kangiklifa neden olmugtur.

Aym sekilde Abbas Ikbil ve Muhammed Takiy Behir, Diye' nin
dliim tarihini 645/1247 olarak verirken,>7 Abdiilbaki Gélpmarh O'nun 736/1335'de
oldugini belirtmistir.’8 Kazvini de Daye'nin mezarminin Konya'da bulundugunu
belirtmistir.59 Ancak bu son bilgiler diger kaynaklarca dogrulanmamaktadir.

2- Daye'nin Ims Sahsiyeti:

Daéye, kiltirlii, fikir sahibi, gesitli eserleri olan, pek ¢ok ilim
adammdan faydalanmss, 6zellikle ahlak ve Islam tasavvufu sahasinda genis bilgisi
bulunan bir yazardir. Tasavvufta, kendi dénemine kadar yazilan eserlerin biiytik bir
boliimiiniin okudugunu ifade eden miifessirimizin bize gore esas bilinmesi gereken
yonii tefsirciligidir.

Ozellikle rivayet tefsirlerine olan hakimiyeti gergekten oOvgiiye
degerdir. Ciinkii Bahrii'l-Hakaik adim verdigi tefsirinin bijyiik bir boliimiinii zahiri
tefsire ayirmug, ayetlerden anlagiimasi gereken dis mana tizerinde israrla durmus,
ardindan tasavvufi kimligiyle de ayetleri te'vil etmistir. Hem tasavvuf, hem de tefsir
alanlanndaki gahsiyetlerin eserlerinden yararlanarak ¢ok faydah eserler yazmmstir.

Dil kullanma konusunda da Arapgaya ve Farsgaya olan hakimiyeti,
eserlerinde hemen goze carpmaktadir. Fars¢a yazdifi eserleri, genellikle Iran
kaynakh aragtirmacilarin ilgi odagi haline gelmigtir. Siircilik yoniyle de taninan
Daye'nin bu alandaki ¢aligmalan da takdir edilmigtir.
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Menaritii's-Sairin adh tasavvufi eseriyle Bahrii'l-Hakfik adh
tefsirindeki akict islubu, Arapgaya olan hakimiyetinin de bir gostergesi

durumundadir.

Daye, ozellikle kdinatin yaratiligt ve insamin bu evrendeki konumu
hakkinda felsefi denebilecek izahlar yapmus, fizoflardan farkhi olarak bu tur
yorumlarim1 Kur'an ve siinnetten delillendirmeyi de ihmal etmemigtir. Ancak bu
delillendirmelerindeki isabet orami tartigilmaya degerdir. Simdi bu konuyla ilgili

ornekler vermek istiyoruz:

Daye'ye gore insanin yaratihs gayesi, Allah'in zitin1 ve sifatlanm
bilmesidir. Delili de; Davud(AS)'in C.Hakk'a; ¢ sl il 13 U o) "Ey Rabbim,
mahliikit: nigin yarattin?" diye sormasi, C. Hakk'in da O'na;

A3V i b O et of o b i 1 o
“Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim, bu nedenle mahlikéat:

yarattim" seklinde cevap vermesidir.60

Ancak Kur'an'da insan ve cinlerin yaratilis gayesi ¢ok agiktir. Yiice
Allah bu konuda soyle buyurmaktadir:

Suduaal¥ | sy pall il Lay
"Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim."61 Ayetten anlagildi: iizere yaratihs gayesi, gergek bilgiden ibaret olan
Allah'a ibadet etmektir. Déye'nin ve pekgok mutasavwifin, yaratihy konusunda delil
olarak kabiil ettikleri yukardaki rivayet hakkinda Ibn Teymiye;, bu sozin
peygamber sozii olmadifini, sahih veya zayif hicbir senedinin bilinmedigini ifade
etmigtir.62
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Yine Déye'ye gore:
Labans of crals Jlaally ya ,¥1 g el glaad) Lo L3la¥ ] Lun ye U]

Yoen Lol oIS 4 pLusyl Lebaa s (g o508
"Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten

kagindilar, on(un sorumlulufun)dan korktular; onu insan yiiklendi; (bununla
birlikte onun sorumlulugunu tam yerine getirmedi), dogrusu o, gok zilim, gok
cahildir."63 ayetinde sozii edilen semévattan maksat meleklerdir; arzdan maksat
hayvanlar, cinler ve seytanlardir; dagdan maksat kuslar ve vahgl yaratiklardir.
Biitiin bunlar, emaneti listlenmeye ehil degillerdir. Ancak insan, tiim mahliikat
arasinda Allah'in celal ve cemdl sifatlannin aynasidir, tim sifatlaniin ortaya
gikanicisidir. Bu manaya; &,y Jo o3 & b= "Allah(CC), Adem (AS)1 kendi
suretinde yaratti"64 geklindeki hadiste isaret edilmistir.65 Déye'nin, bu goriigiine
delil olarak zikrettifi rivayet, hadis olarak Nebi'ye nisbet edilmesine ragmen aym

zamanda Tevrat'n da bir ayetidir.66

Yine Daye'ye gore, insan nefSinin 6zeti kalbdir. Kalb ayna, dlem de
onun 6rtiisii yerindedir. Onun vasitastyla tiim celdl ve cemal sifatlan agida ¢ikar. Bu
nedenle C. Hakk s6yle buyurmaktadir:

Gall Gl agd oty S puads] (39 GLY B Wb pga i

"Biz onlara, ufuklarda ve kendi canlarinda ayetlerimizi gosterecegiz
ki o (Kur'a)n'n gergek oldugu, onlara iyice belli olsun."67 insan nefsinin armmas
ve olgunluga erigmesinden sonra, kendi zatinda tiim sifatlan miisahede eder ve
Allah'in sifatlanm bilmek demek olan yaratthy gayesini bilir. Bu noktada;
"Nefsini bilen Rabbini bilir"08 soziiniin hakikati ortaya ¢ikar.69 Daye'nin, bu
yorumuna delil gosterdigi bu son rivayet igin Ibn Teymiye, uydurmadir derken,
Nevei sabit degildir, degerlendirmesini yapmaktadir.70
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Iste bu yolla Daye, nasslan te'vil ederek onlardan sifi manalar
¢ikarmaya ya da yaptif1 te'villeri nasslarla desteklemeye ¢aligmigtir. Kendi diigiince
diinyasina gore yapti te'villere delil olarak gosterdiBi nasslann bir kismi bazi Istam
dlimleri tarafindan giddetle elegtirilmis olmasina ragmen tasavvuf diigiincesinde
Diye bu disiplinin 6nemli isimlerinden sayilabilecek bir konumdadir.

3- Déye'nin Hocalar:

Necmiiddin Déye, dogdugu sehir olan Rey'den aynilma sebebinin
ilim 6grenmek oldugunu agikga belirtmis, 7! kendilerinden gesitli sahalarda ilim
dgrendigi hocalarindan bazilanmin adim vermis,’2 bazlan hakkinda ise bilgi
vermemigtir. Mogol istilasinda ailesi Rey'de o6ldurildagi halde Daye, sehrine
donememis, gesitli sikintilarla hocalardan faydalanmaya devam etmistir. 73

Simdi eserlerinde adlan ve hayatlariyle ilgili kisa bilgiler verdigi

hocalarini tanitmak istiyoruz:

1- Eb{ Bekir $4z4ni(581/1185): Bu zat hicri altinct asrin ortalaninda
kangtinimiglardir. Ancak ikisinin de aymi kigi oldugu ihtimali de kuvvetlidir. Eger
bu iki isim aym kigiye aitse bu zat 27 Sevval 581'de vefat etmigtir. Mezan da
Kazvin'dedir.74 Daye bu kisiyi Mirsadi'l-ibdd adli eserinde hocasi olarak

tamitmugtir. 73

2- Seyh Ali Binani(601/1204): Bu zatin nisbesiyle ilgili tartigmalar
vardir. Nisbesini, Bi{bani, Yunini, Biyani, Boznini vs. geklinde okuyanlar
olmustur.76 Déye bu zati gérmiis ve Sdzni hakkindaki rivayeti ondan almugtir.
Ciinkii Blinani, SazanT'nin dFrencisi ve arkadastydi. 601 yilinda Dimagk camiinde

Ismaili bir kisi tarafindan 6ldiiriilmiis ve orada gomiilmiigtiir.”’ Daye bu zattan
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hem Mirsadi'l-ibad'da’8 hem de Mendrétii's-Séirin'de s6z etmig, hatta Menarat'ta

ondan direkt alintilar yapmistir. 79

3- Mecdiiddin Bagdadi(606/1209): Asil adi, Eb( Sa'id Seref ibn el-
Miieyyed Ebii'l-Feth el-Bagdadi'dir. Daye'nin en ¢ok etkilendigi hocasidir. Zaman

zaman eserlerinden alintilar yaparak goriiglerine deger verdigini géstermistir.

Tuhfeti'l-Berere fi Ecvibetil-Mesaili'l-Asere80 ve Ziibdetii'l- Avali
Hilyetii'l-Emali81 adl eserlerini kaynaklar kaydetmektedir.

Hanefi mezhebinden olan el-Bagdadinin = hayatt hakkinda
Brockelmann, O'nun Bagdat Halifesi tarafindan Héirizmgah'a gonderilen bir
doktorun oglu oldugunu, orada gorev yaparken Sultan Muhammed'in annesinin
tevecciihiinii kazandigini, ancak diigmanlan tarafindan gikayet edilmesi nedeniyle
Sultan'm, O'nu 606 veya 616 yilinda bogdurttugunu belirtmistir. 32

Oliim tarihi hakkinda kaynaklar farkh tarihler vermistir. Kehhale33
ve Hac1 Halife84'ye gore oliim tarihi 616/1219' dur. Dr.Zebihullah Safi'ya gore ise
607 veya 616'dir. 85

Daye, Harizm'de bu hocasinin hizmetinde bes yil kaldifim, O'ndan
tarikat dersi ve terbiyesi ile icazet aldifimi, aynica hadis ve rivayet konusunda
kendisinden ¢ok istifade ettifini belirttikten sonra hocasinin 606/1209 yilinda gehid
edidigini ifade etmigtir. O'nun hakkinda su 6vgiilii ifadeyi kullanmigtur:

Y gty Sdn 32 ST pmally o 2l (3 0 aW 398y (F9085 AN Gty (e

A Bgie dgtl dmndl et SV 5B 5 A
"Seyhim, diinya seyhi, 6nderim, uluslararas1 6nder, efendim, Allah

i¢in sevdiklerimin seyhi, Allah'n segkin, gehid ve mutlu kulu."86

4- Necmiiddin Kiibra(540-618/1145-1221): Asil adi, Ebii'l-Cenndb
Ahmed ibn Omer ibn Muhammed ibn Abdilldh el-Hivakidir. 540/1145 yilinda
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Harizm koylerinden Hivak'ta dogdu.87 Cocukluk donemini bu bolgede gegirdikten
sonra ilim 6renmek igin seyahatlara ve caligmalara baslafins, tasavvufi hayata
girinceye kadar hadis ilmiyle mesgul olmugtur. Daha sonra gok gesitli hocalardan
cesitli sahalarda dersler almigtir.88

[imf olarak yetismesinden ve tarikat olgunluguna erigmesinden sonra
Harizm'de Kiibreviye Tarikatin1 kurmus ve bolgenin geyhi olmugtur.89 Kurdugu
medresede uzun yillar miiderrislik ve seyhlik yapmus, bu arada kendisinden sonra
aynt silsileyi devam ettirecek talebeler yetigtirmistir. Bunlardan en meghur olanlar

sunlardir:

2) Mecdiiddin Bagdadi(606/1210),
b) Radiyyiiddin Ali Lala(642/1244),
¢) Sa'diiddin Hamevi(650/1252),
d) Seyfiiddin Baherzi658/1259),

e) Ayniizzaman Cemaleddin, 20
f) Baba Kemal Cendi,®1

g) Necmiiddin Daye(654/1256).

Necmiiddin Kiibra, ikamet ettigi Harizm'i ve tim o bolgeyi sarsan
Mogol istilasinda memleketinden aynimamig, bazi talebelerinin Anadolu'ya
gitmelerini istemis, kendisi, bir gurup talebesiyle birlikte Mogollara kar1 savagmus
ve nihayet gehrin kapisinda sehid edilmistir.Olim tarihi hemen hemen biitiin
kaynaklarda 618/1221 olarak ifade edilmigtir.92

Daha ¢ok hadis¢iligi ile meghur olan Kiibra'nin, Safil oldugu ve pek
¢ok te'lifinin bulundugu kaynaklarda belirtilmigtir. Eserleri arasinda 12 ciltlik bir
Kur'an tefsirinden93 bahsedilmektedir ki biz bu eseri bulamadik. Ancak bazi
tabakat kitaplart ve Bahrii'l-Hakéik'n ilk varaklarinda Kiibrd'ya nisbet edilen bu
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tefsirin, esasinda Diye'ye ait oldufu konusunda son dénem aragtirmacilar fikir

birligindedirler. 94

Miifessirimiz, sohbet, hadis dinleme ve rivayet etme konularinda
Kiibri'dan istifade etmig, 617 veya 618'de sehid edildigini belirtmis ve O'nun

hakkinda su 6vgiili ifadeyi kullanmugtir:
Sl e B G sl gus Sdahe ek ek y | e s é,:ds, St eyl
"Rabbéni imam, nurlu seyh, benim ve hocamin geyhi, dlemi Hakka

gotiiren 6nder, Allah'in, yaratiklara olan hiicceti."93

Daye bu hocasiyla ilgili bilgi verdikten sonra O'nun eserlerine hi¢
deginmemis, sadece Menarat adh eserinin sonuna isim vermeden Uslilu 'Agere adl

eserini eklemistir.

5- Ebl Muhammed Mahmid ibn Hazddad ibn Ebi Bekr el-Iraki
(620/1223): Daye Irakinin sohbetinde bulundugunu, ondan Dehistan, Rey ve
Hemedan'da dersler aldigmi, kendisinden elyazisiyla icazetinin bulundugunu ve
620/1223 yiinda Hemedan'da vefat ettigini belirtmigtir. Hakkinda su 6vgiila ifadest

vardir;

S ol sdl sazally sl b.:JL’o

"Mutlak geyh, Hakk'a gétiiren énder, insanlann yol gostericisi."90

6- EbG Hafs Omer ibn Muhammed es-Suhreverdi(632/1234):
Suhreverdi Zencan'a bagh Suhreverd kasabasinda dogdu. Ilk ilimleri burada
aldiktan sonra amcast Ebii'n-Necib(563/1167)'in yaminda Bagdat'a gitti. Ondan ve
Bagdat'taki ¢esitli ilim adamlarindan ilim 6grendi.

Tahsilinden sonra uzunca bir siire insanlardan uzaklagmig ardindan
amcasinin medresesinde vaaz vermis, donemin halifesi Nasir ona yakin olmaya

Ozen gostermis, adeta halifenin danigmani olmustur.



53

Halifeye olan yakinlif onun diplomatik seyahatlar yapmasini gerekli
kilmig, bunlardan birini de Konya Selguklu Sultan1 Aldaddin Keykubad'a halife
Nasir'in mesajimt ulagtirmak tizere yapmigtir(618/1221). Bu seyahatt sirasinda
Malatya' da Necmiiddin Diye ile kargilagmis,Daye'nin yazdigh Mirsadiil-Ibdd adli
tasavvufi eserini goériip begenmiy ve Konya'da Alaaddin Keykubdd'a takdim
etmigtir.

Diplomatik seyahatlart ve ilmi kudreti sayesinde meshur olan
Suhreverdl pek c¢ok talebe yetigtirmig, nihayet 632/1234 yilinda Bagdat'ta vefat

etmistir.97

Déye, Suhreverdinin Bagdat'ta sohbetinde bulundugunu, siilik,
halvet ve kirklar tarikini ondan aldifini, sohbet hirkasini ondan giydigini, dinledigi
bilgileri nakletme yetkisinin bulundugunu, 601/1204 yilinda kendisini sefere
gonderdigini, 614/1217'de Harizm ve Horasan'dan doéniginde Rey'de yeniden
hizmetine girdigini, kendisinden zikir ve halvet icazeti aldigini, daha sonra Erbil,
Musul, Rum(Anadolu) ve Bagdatta da onunla beraber oldugunu ve 632/1234'te

vefat ettigini belirtmistir. Daye, bu hocasi hakkina su 6vgiide bulunmugtur:
o.sbsfsi July s asbjul»‘u-\:b aiy S é-_-u'-l' Fraty (P>
"Seyhim, doénemindeki geyhlerin geyhi, doneminin o6nder,
arkadaglarinin i(;erisihde benzeri bulunmayan seyhim."98
Daye'nin verdigi bu bilgilerden farkl: olarak Safedi Daye'nin hocalar

arasinda bagka isimler de saymustr, ancak bu bilgiler diSer kaynaklarca

dogrulanmamgtir. 99
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4- Daye'nin Talebeleri:

Miifessirimiz, eserlerinde hocalarindan zaman zaman bahsetmigken
talebeleri hakkinda higbir eserinde bilgi vermemistir. Kaynaklar hep onun okuma
Ozelliinden s6z etmigler, oOgrencisi olup olmadigt hakkindaysa bilgi

vermemiglerdir.

Sadece Safedi, Diye'den, Serfiiddin ed-Dimyati(705/1305),
Kutbuddin el-Kastallini(686/1287) ve Muhammed ibn Muhammed el-
Kenci(658/1259)'nin rivayet ettiklerini belirtmistir. 100 Ancak bu bilgiler, diger
kaynaklarca dogrulanmamaktadir. Dimyati hakkinda geni bilgi veren kaynaklar
onun 1300'den fazla hocasimn bulundugunu, hatta kendi hocalari hakkinda
Mu'cemi's-Suydh adiyla bir de eser yazdigimi kaydetmiglerdir.101 Fakat bu

kaynaklarda hocalan arasinda Diye'nin adi gegmemektedir.

Ay durum Kastallani ve Kenci igin de gegerlidir. Bunlar hakkinda
Safedi de dahil bilgi veren kaynaklar Daye'nin adim zikretmemislerdir. 102

Buna gore, dogrudan kendisinden ogrenim goérmiis veya bilgi
aktarmig talebelerinin kimlikleri hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. Fakat cesithi
bolgelerde GZrenimini siirdiren bu zatin pekgok yerde birgok talebe yetistirdigi
muhakkaktir,

5- Diye'nin Eserleri:

Miifessirimiz, yasadi1 dénemin istikrarsizlifinin bir sonucu olarak,
siirekli seyahat etmiy, sabit bir yerde kalmamigtir. Mogol istilast nedeniyle
memleketinden éynhp pekgok tlkeye gitmig, oralarda gesitli hocalardan dersler
almgtir. Hayati boyunca genellikle ilim tahsiliyle meggul oldugu igin gerek talebe

yetistirme, gerekse fazla sayida eser yazmaya yonelmemigtir. Kaynaklardan
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edinebildigimiz bilgilere gére onun az sayida olan eserleri, hep tasavvufla ilgilidir.

Zaten kendisi, hocalarinin etkisinde kalarak tasavvufi eserler yazmaya yénelmistir.

Meshur tasavvufi eseri olan Mirsadiil-ibid1 Kayseride yazmaya
baglayip Sivas'ta bitirmig, Malatya'da kargilagtig1 Sureverdi vasitasiyla de eser Sultan
Aladdin Keykubdd'a sunulmugtur.!03 Daye'nin Malatya'da bulundupu yillar
618/1221'e rastladif1 igin, eser yazmaya bu tarihten 6nce bagladigi sdylenebilir.

647/1249'da ilk cildini bitirdigi Bahriy'l-Hakéik adh tefsiri ise onun
en meshur ve iizerinde ¢ok¢a tartigma bulunan eseridir. Ayrica Menéritii's-Sdirin
adli eserinden bagka bilinen az sayida risaleleri de vardir. Simdi eserlerini tanitmak
istiyoruz:

1- Mirsidii'l-ibdd Mine'l-Mebdei ile'l-Me'ad:

sall ) Jadh o sl 2o

Déaye bu eserini Alaaddin Keykubad'a hediye i¢in yazmugtir ve
Farscadir. Tasavvufi sahada oldukga genig bir gohrete sahiptir. Dr. Emin Riyahi
tarafindan basima hazirlanmig ve 1352/1933 yilinda Tahran'da basilmigtir. Daye ile

ilgili bilgi verilen her yerde onun bu eserinden s6z edilmigtir.

Diye'nin bu eseri yazma nedeni, baz talebe ve miiritlerinin
kendisinden s6zii az, manasi ¢ok bir kitap yazmasim istemeleri, igerisinde
tasavvufla ilgili konularda alim-kdmil ve rasihlerin de yararlanacag esaslar
bulunmasini arzu etmeleri bizzat Diye tarafindan ifade edilmektedir. Ancak
miiellifimiz, Mogol istilas1 nedeniyle uzun zaman bir yerde kalamadig igin boyle bir

kitab1 zamaminda yazamadigim da belirtmistir. 104
Eserin igerigi su beg ana baghiktan olugmaktadir:

2) Bu kitap nigin tarikat ehli igin yazilds?
b) Ruhlann fitrat ve mertebeleri, insamin halife olusu ve ruhun

bedene veriligi.
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c) Insan terbiyesinin sekli, nefsin arinmasi, iradenin durumu, zikre
duyulan ihtiyag, Allah'in sifatlarnin tecellisi ve Allah'a ulagma yollar.
d) Kotii nefisler ve onlarin kargtigs olan iyi nefislere ulagma yollar1.

e) Degisik insan guruplarnnin hakikata ulagma yollar.

Bu muhtevasi, eserin degeri hakkinda fikir vermektedir. Ciinkii

biitiin insan topluluklaninin kurtulmasi yéniinde yollar gostermektedir.

Déye'nin bu eseri, donemin ilim adamlannin gozdesiydi. Meseld
Mevlana Celéliiddin er-Rimi(672/1273) bu eseri okumug,{ (s ;5 45" A asli asens (st

"By ilihi mektubun niishas: sen"l105 geklindeki ifadeyi kendi
eserinde kullanmugtir. 106

Eser daha sonra 825/1421'de Karahisarh Késim ibn
Muhammed(891/1486) tarafindan: sLall Lo e 225 3 2V 3 oty RUNES|

"Irsadii'l-Miridin Ilel-Murdd fi Tercemeti Mirsidi'l-Ibad" adiyla
Osmanlicaya gevrilmis ve Sultan II. Murad'a takdim edilmistir. 107

Eser "Miintahabiil-Mirsdd"  sLo M sz adiyla Arapgaya da
¢evrilmigtir. Kahire'de bulunan bu eserin g¢evirisini kimin yaptigim tesbit edemedik.
Ciinkii eserde béyle bir kayit yoktur, 108

Ayrica eser Himid Algar tarafindan "The Path of God's Bondsmen
From Origion To Return" adiyla Ingilizceye de gevrilmistir.109

Eserin bag tarafi oyledir:
2338 ¢ S gl D gor pameZi 3 gor ga b Sy y 451y AL Ae g Sy do (g A8

o odath gt W g or Oy " Sl 2y Sy a5 e
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Sonu:

fo londs § plam U5ty gt sl (e 3 Bt gt g i lalt sl o Ll o gl
ot ) ol el ATy s e 31 oy

Eserin  Istanbul  Sileymaniye  Kitiiphanesi ve  diger
kiitiiphanelerimizde pekgok niishasi bulunmaktadir.110 Aynica Kahire' de de iki
niishas: vardir. Bunlardan biri el-Ezher Uni. Kiitiiphanesi Yazmalar Béliimiinde,
digeri de Kahire Dari'l-Kiitiibi'l-Misriyye Tasavvuf-Tal'at bolimii 17 numaradadur.
Bu son niisha Imam Gazzaliye isnad edilmistir ki hatalidir. Aymi hata Siileymaniye
Kiitiiphanesi Fatih boliimii 2841 numaradaki niishada da yapilmstir.

2- "Mendratii's-Sairine Ilelldh ve Makamatii't-Tairine Billah";
0 A‘iﬂg‘:ﬁfwi C')LOLE.A_,:‘;“ LMCJ‘!J"‘L‘"“ ol e

Diye, bu eserini yazma nedeni olarak, bazi samimi dostlarinin
kendisinden, &riflerin makamlarin agiklayan, saliklerin kerametlerini igine alan, seyr
sahiplerinin menzillerini anlatan ve hayret merhalelerini kapsayan bir kitap
yazmasini istemelerini gostermigtir. Gergi 30 kiistir yil 6nce boyle bir eser yazdigini,
ancak bu eserin bagka bir dilde(Fars¢a) oldugunu, bu nedenle Arapga bilenlerin bu
kitaptan mahrum oldugunu, igte bu ihtiyaci karsilamak igin boyle bir eser yazmaya
karar verdigini ifade etmigtir, 111

Déaye'nin, bu eserini hayatinin sonlarma dofru yazdig
anlagilmaktadir. Ciinkii Mirsdd'dan 30 kiisiir yil sonra yazilmasinin anlami budur.
Bu nedenle diger esere gére daha derli topludur. Kolay anlagilir bir dille yazilmigtir.

Muhtevasi on ana baglik halinde su konulardan olugmustur:

a) Ma'rifet Makamu,
b) Tevhid Makamu,
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c) Peygamberlik Makamu,

d) Velayet Makam,

¢) Insan Makamy,

f) Insana Ait Hilafet Makamy,

g) Rabbine Doéniigteki Insan Makami(Ruhun Allah'a Déniigte
Gegtigi Makamlar),

h) Nefsin Makamlan ve Onlarin Taninmasi,

i) Kalbin Makamlar1 ve Taninmast,

j) Ruhun Makamlari ve Taninmasi.

Tasavvufl gevrelerce pek bilinmeyen bu eser, esasinda biiyiik degere
sahiptir. Ciinkii tasavvufl hayatin hemen hemen tiim inceliklerini gayet akict ve
anlagilabilir bir dille anlatan bu eser, muhtevasindan da anlaglacag tizere bu

konuda ihtiya¢ duyulabilecek pekcok konuya agiklik getirmigtir.

Eserin bagt soyledir:
b sl e b ol et b pad) lio 55 idl 63 B am gl B
.o u&ﬁu c))‘:,l:»'-b J)“:‘g"c"_";# G“'ﬁ

Sonu:
£ gumy 22,5 oqua;.':\),s-\fri'alr.ouléhfd.d_,q;sgau | pgs dov 5 13]
llly om0 adly oot ally (ot ity gty W 1 g2 SN 22 1530 care

Eserin, Ali ibn Sibli ed-Dikahi tarafindan Farsgaya bir g¢evirisi
yapimstir ve bu niisha Siil. Ktp. Ayasofya 2100 No' da mevcuttur. Ayrica eserin
Kahire Dari'l-Kitiib'de Tasavvuf-Tal'at 1366 ve 1519 No'da iki niishast vardir.
Buna ilaveten SillKtp'nin gesitli bolimlerindel12 ve Beyazit Devlet Ktp.
Yazmalar boliimti 3775 No'da bir niishas: bulunmaktadir.
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3- "Mermizit-1 Esedi Der Mezm{irit-1 Davidi"; 5 (sul cijpn 0

2315 oA ) g Mengiicek ogullarindan Behramsah oglu Alaaddin Davud $ah adina
yazilmistir. Bu kitap marifet hakkinda gesitli bablan igermektedir. Siliik, krallarin
siilikii, evrensel dyin, krallara 6§iit, Ademden itibaren krallik tarihi, zalimlerin
sonu, filozoflarin s6zleri ve kiyamet aldmetleri gibi konulardan bahsetmektedir. Bu

eser-Sill. Ktp. Esad Efendi 1704'de vardir.

4- "Mi'yaru's-Sidk"; @a.all jlae

Mahliikatin yaratiiy mertebelerinden bahseden kiigiik bir risaledir.
Siil. Ktp. Pertev Pasa 606/8'de kayithdir. Sehid Ali Paga 2708/2'deki Mi'yaru's-Stdk
fi Kemali'l-Akl ve'l-Isk adh risale de yukardakinin aynidir.

Bu risale, bazan Gty Jash LS 3 Bl jhas dl
Jis JLSy gie JlS bazanda e, o,, adlanyla ifade edilmigtir. 113
Brockelmann, bu eserden Jis 3is ., | diye bahsetmig ve bir niishasinin
Tahran'da bulunduBuna isaret temistir. 1 14 Brockelmann'in belirttigi bu risale
1345/4926 yilinda Tahran'da:  zie 9 Jae dl., adiyla bastlmgtir. 115

Hediyyetii'l-Arifin sahibine gore bu risalenin ad: stall Bllas § Gbeall jlns
seklindedir, 116

Bu risalenin bir niishas1 Kayseri Ragid Ef. Ktp. 454 No'da kayithdir

ve adr: . seklindedir.

Cgdey Jie duy
Ayrnica bu risale Sill. Ktp. Cérullah 2061/34'de "Serhu kavli Ebi'l-

Hasan el-Hurkéni" adiyla kaysthdir.

Yine bu risale Siil. Ktp. Murat Buhari 318/3'de :"Risaletii'l- Astk
ilel-Ma'siik fi Serh-i Kelimeti 3 js ),9 Ssall  adiyla kayithdir. Aynica Sil. Ktp.
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Crh. 2114/1'de: "Risale fi't-Tasavvuf" adli risale de Hurkani'nin s6ziinim izahidir
ve Déye'ye aittir.

Degisik adlarla farkh yerlerde bulunan bu risale aym eserin Fars¢a
ve Arapga niishalandir. Hurkini'nin: Sl 4 Jyalt "Shfi mahluk
degildir" soziiniin izahi i¢in Déye tarafindan yazilmigtir,

5- "Metiliu'l-iman"; WY Chlu

Sill. Ktp. Pertev Paga 606/9'daki bu risale de Daye'nindir ve

Farscadir. Hicri 1063/1652'de yazilmusitir. Bu risale tabakat kitablarinda ve

kataloglarda gegmemektedir.

Iman mertebeleri ile ilgili bilgi veren bu risalede taklidi imanin

tahkike ulagtinilmasi geregi tizerinde durulmugtur.
6- "Riséletii't-Tuylr"; dafl i,

Sil. Ktp. Kopriili 1589 No'daki eserin 233a-235b varaklan
arasindadir ve Farsgadir. Bu risale, Daye'nin genglik ¢ag1 eserlerindendir. Rey'de
yasadifi siralarda yazdigi bu risale mektup tarzindadir. Rey'in ileri gelenlerinin
dillerinden kelime ve mana sanatlanyla doludur. Donemin veziri Cemaleddin
Serefe hitaben yazilmigtir. Bu vezir Rey'de iken Déye oradan uzaklagmig, bu
mektupla tekrar Rey'e donmeyi istemigtir. 117

7- "Siracii'l-Kuldb"; s il i
Farsca kiigtik bir risaledir. Brockelmann bu eserin Wien 1963-29'da

bulundugunu belirt:mistir.118 Soru-cevap seklindedir. 33 fikih sorusuna verdigi

cevaplar igermektedir. 119
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8- "Hasretii'l-Miilik ve Tuhfetiil-Habib"; . J i g 8 4l1 § jum

Bu iki kitabin igerifi hakkinda bilgi sahibi olamadik. Ancak
bunlardan yapilan segmeleri igeren bir kitap 958/1551'de Mekke'de istinsah
edilmigtir. Ayrica, "Tuhfetiil-Mulik" adinda bir bagka eserinin daha bulundugu
Riyahi tarafindan ifade edilmektedir.120 Tuhfetiil-Habib adh eser Siil. Kip.
kataloglarinda farkl: kigilere nisbet edilmektedir.

9- "Siilfikit Erbabin-Niam"; wahh ooy {8,

Kaynaklar bu eseri Daye'ye nisbet etmekte, ancak igerifi hakkinda

bilgi vermemektedirler. 121

Miifessirimizin bu eserlerine ilaveten sadece Tagkopriizade,
Daye'nin: i prend adinda bir tefsirinden s6z etmektedir ki
Daye'nin boyle bir eseri yoktur. Zaten kendisi de bu tefsiri, "Safi lisamyla yazilmug
tefsirler" baghginda vermigtir. 122 Tagkopriizade, Daye'nin esas tefsiri i¢in bu adi
kullanmig olabilir. Ciinkii Bahrii'l-Hakéik'in mevcut niishalarinin pekgogunda farkh
isimler kullanilmig, bu kangikhifin sonucu olarak bu zat da tefsire bu ad1 vermis
olabilir. Bir bagka ihtimal de, asil tefsiri géremedigi igin esere basit, kolay anlagilir
anlaminda "tefsiri yesir; g pwds " demis olabilir. Bu durumda da “yesir “

kelimesi, sonradan “begir”e doniistiiriilmiigtiir.

Ayrica bazi kaynaklarda yine Diye'ye nisbet edilmekte olan,
Sl z s> Sl (ass” adl eser del23 benzer kelime kangikliklarindan dogmus
olmalidir. Esasinda Daye ile ilgili bilgi veren degisik kaynak kitaplarda ve Daye'nin
kendi eserlerinde boyle bir tefsiin varh@ina dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir.

Bahrii'l-Hakaik hakkinda bilgi verirken de goriilecegi tizre bu tefsir
¢ok degisik isimlerle kaydedildigi i¢in kangikliklara neden olunmugtur. Fakat butiin
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bu ¢esitli isimlerle kastedilen eser, iizerinde ¢aligtifimiz tefsirdir. Déye'nin bundan
bagka tefsiri yoktur. Zaten bu tefsir de bitirilememis daha sonra Simnéni tarafindan

tamamlanmagtir.

10- "Bahrii'l-Hakéik ve'l-Me'dni fi Tefsiri's-Seb'i'l-Mesani";

S el it Bl G 2
Necmiiddin Daye'nin yazdigi hacimli tefsirdir. Bu tefsir hakkinda
cok seyler yazilmig, defisik isimlerle kaydedilmiy, niishalari fazla sayilabilecek
miktarda ¢ogaltilmig, dolaysiyla gergek adinin diginda bagka adlarla anihir olmugtur.
Kiitiiphane kayitlarinda ve gesitli tabakat kitaplarinda bu eser bazan "et-Te'vilatii'n-
Necmiyye", bazan "Aynu'l-Hayat" diye adlandinlmigken, Simnénf'nin tekmilesinde

eserin bir adinin da "et-Tefsirii'n-Necmi" oldugu belirtilmigtir. 124

Ayni hatali isimlendirme tefSirin yazan hakkinda da  yapilmis,
pek¢ok kaynakta ve yazma niishalarda eserin yazarimin Daye'nin hocasi olan

Necmiiddin Kiibra oldugu oldugu ifade edilmistir.

Bir bagka kangiklik da eserin yanm kalan kisminin kimin tarafindan
yazildig1 noktasinda yapilmigtir. Bazi niishalarda eseri Kiibrd'nin yazdigi, tekmileyi
ise Daye'nin yaptigt belirtilirken, bazi niishalarda da eseri Daye'nin yazdig,
eklemeyi ise Simnant'nin yaptifh ifade edilmektedir. Bu kangik durumun nereden
kaynaklandifi konusunu sonraya birakarak eserin yazilma nedeni ve muhtevasi

hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

Daye, Kur'an'in, Hz. Peygamber'in ahlak: oldugunu, simdiye(kendi
dénemine) kadar biitiin ince manalan igine alan bir kitap yazilmadifini; sadece
Sillemi'nin Hakaik adhi tefsirini yazdifimi, ancak bunun da her siirenin belli
ayetlerinin tefsirinden ibaret oldugunu; Kugeyri'nin 6zet bir kitap yazdifini; ayrica

Gazziltnin de Thyd adh eserinde kismi bilgiler verdigini; ancak biitiin bunlarn
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pekgogunu, Hiris el-Muhdsibi ve Ebi Talib el-Mekki'nin eserlerinden
naklettiklerini; yine de hepsinin kisa olduklarim ifade etmistir. 125

Daye, Mecdiiddin Bagdadi'nin yaninda gegirdigi egitimin ardindan,
kendisine manevi hazine kapilarinin agildiginy, kil G kédldan ve ¢ok soru sormaktan
uzaklastigini, durumunun  degistifini, Kur'an denizinin  hakikatleriyle
nziklandinldigini, kendisine, higbir goziin goéremiyecegi, higbir kulagin
duyamiyaca@i, higbir kalbin hissedemiyecegi nimetlerin verildigini, biitiin bunlarin
sonucunda bir tefsir kitabi yazmaya karar verdigini, bu eserin, Kur'an'in z&hiri ve
batinl yoniiyle ilgili ilimlere sahip olacagim, ¢iinkii Kur'an'in hem zihir, hem de

batninm bulundugunu ifade etmitir. 126

Daye, bu tefsiri yazma maksadim agiklarken eserin, tefsire, te'vile,
seriata(ahkdma), tarikata ve hakikata sdmil oldugunu, talebelerin artik 6nceki ve
sonraki mielliflerin yazdiklarina miiracaata ihtiyag duymamalarm saglamak
istedigini, ¢iinkii kendisinin biitiin bunlan eserine aldigim, ozellikle Sa'lebi ve

Vihidi gibi son dénem alimlerinin eserlerinden sikga faydalandiin belirtmistir. 127

Zahiri izahlardan sonra yaptif1 te'viller igin de bunlann, sinirsiz olan
lahi Kelim'dan kalbine dogan manalar oldugunu, Allah keldmmin mahlik
olmamasi nedeniyle tek harfine bile binlerce mana verilebilecegini, Kur'an'in,
Allah'm sifati  oldugunu, ebedi olusu nedeniyle de yaratlmiglanin onu
kusatamayacaBim sdylemis, 128 Kuran'in derinliklerinden elde etti3i manalan ancak
40 yilda toparlayabildigini vurgulamigtir, 129

Adini bizzat kendisinin :

S gl i 3 Gl I 4
seklinde verdigi bu tnli tefsirin130  Anadolu'ya girmesi ve ardindan sohret

bulmasiyla ilgili olrak da sbyle bir olay anlatiimaktadir: "Ulu Arnf Celebi,

Sultaniye'ye giderken, seyisiyle tartigmig, bunun iizerine yol arkadaglarindan
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Tebrizli Sihabuddin Makbiili, Celebi'nin bu davranigini begenmemis, ancak agiktan
bir sey de diyememis. Bu arada atimn siirgmesini, o anki diisiincesinin yanhsliZina
hamlederek Necmiiddin Daye'nin Bahrii'l-Hakaik adli tefsirini Arif Celebi'ye
bagislamig, o da Kastamonulu Mevldnd Aliyyiiddin'e vermis, boylece tefsir

Anadolu'ya yayilmigtr." 131

SimnénT'nin verdigi bilgiye gore Daye'nin bu tefsiri, kendi el yazmasi

olarak Necm siiresine kadardir ve dokuz cilttir, 132

Bu tefsin Daye'nin yazdigimi gosteren pekcok delil vardir. Biz
bunlann birkag tanesini zikretmekle yetinecegiz:

Mesela, Bakara siiresinin 30. ayetinin tefsirinde Daye su ifadelere
C . BaLsY 1y g Baads pu | oD Jola 93] ESS Sl ey JLD 3y
yer vermistir: »
PoY | o Jdela ¢5) JU Led) oIlad aldl of ¢ 8D | Gadod b
o oot Badelodl G leadst Ganixed Gl JO Loy Eais
ABdE Of SR8 ot Eehs EuBIlsdl A Eadslad] Lo . Ea3JlsII
Lo ploas N 13A Godia JSJ gad 3 89Tl Baadls Lbgo e
GLARLS 1 oY | b dsads Jlidxs L] aglo Ly sedlad JU
@Dl Loband] dadmatd of @oladly Lgoblinbels &5 Msl) | aniues

_':;(_“,_,,Muﬁl_.qwl oIl 58 a3 GBIl oJle a5 say Osaledl sy e |
"Bu ayette suna igaret edilmektedir: Yiice Allah, 'Ben yeryiiziinde

bir halife kilacagim' dedi de 'yaratacagim' demedi. Bunun iki anlami olabilir.
Birincisi; 'cd'iliyyet(kilma) eylemi', 'halikiyyet(yaratma) eyleminden' daha geneldir.
Ciinki, c@'iliyyette yaratma oldugu gibi bagka eylem de vardir ki o da; yaracag:
insan1 hildfet sifatiyla mevsif olarak yaratmasidir. Ciinkii her mahliikta bu 6zellik
yoktur. Nitekim, Yiice Allah; Ey Daviid, biz seni yeryﬁzﬁndé halife kildik, demigtir.
Yani seni halifelife yetenekli yarattik, sana hilafet verdik. Ikincisi de, ci'iliyyet,
emir alemine aittir. Emir alemi halk aleminin zidd1 olan melekiit alemidir. Cinkii

halk alemi cisimler ve algilananlar alemidir..."133
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Insana halifeligin verilmesi konusunu Menarit adh eserinde izah

ederken de sunlan belirtmigtir:

Lonant ¢ompinad LS 3] die wds delar 65] JO Ladfg .,
BBl o8 Badeladl Gld EOIGIl e el Aaleladl oY

Jo gt Bf BN Ehay Lbgose bl of shy GoS rads

o] ol Ly ¢ odlas aldl JLb Les &3 Msdly plass] Gslsia
SUiabct g &5 M5 | amtue SRS 51 gL | o Bbads SUlxa
shs Gsadoll shs a1 @Ilny plaads] Gabeal) 3Uadly Lgand s

...“C'Ln_yebuo—”J Pl e 58 a0 GlaJl @Jle W0

Agikea goriildiigii gibi bu da ayni ifadeleri tagimaktadir. 134

Ornek 2: Al-i Imrén siiresinin 31. ayetinin tefsirinde su ifadelere yer

vermistir:
AV G Yy oS oS0 iy 1 Kot o ) 0, 557 0] 0
S B 05 (2 0) B 1y Sl ade 4yt actin b cptagall we gl of
RAP P TY. Y PRE L ATy (U PV I PR YR 9P
"Yiice Allah miiminlerin gonliine kendi sevgisini, sevgilisine tabi
olmak sekline koydu da 'eger Allah seviyorsanmiz bana tabi olun ki Allah da sizi
sevsin' demesini Habibine emretti. Bunun sirn sudur: Miimin, Allah hergeyden

daha gok sevmelidir..."135

Peygamberi sevme konusunu iglerken Mendrdtta da sunlan
belirtmistir:
gt Angloe B Ae3 e aall BV 22y (L B (St g B 04 oS 0) JB)
veolgen Lo B Lm a2l 045 o paght Ol oty (L, 31 05 (287 0 5 ) 10U
n136

Bu ifadelerin de tefsirdekilerle aym oldugu gérilmektedir.

Ornek 3: Isrd siiresinin 85. ayetinin tefsirinde su bilgiler vardir:
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2o OF oI o fewo et O 2ol UB el O ebss Ly
slo LaSs duuts oIl gmdi Gt odlas aldl Old s 1 @edle o

B Leads G (Olal o)l dinn b JLad Bilise Olplasy sidl o
Loty O3] Oedle o9 8,900 Lgdma oSy wdle Al Gty

wo ol Aol Ny GAsdl od Vi YLD Leb sV 1y Glsd!
... O&wedlsul "Burada, ruhun emir dleminden olduguna igaret ediliyor. Ciinki

Yiice Allah, pekgok dlem yaratmugtir. Bazi rivayetlere gore, 360.000 alem vardir.
Ama bitiin bunlan iki dleme sigdirmistir. Bunlar da halk ve emir alemleridir.

Nitekim C Hakk;'Halk ve emir O'na aittir, alemlerin Rabbi yiicedir’ buyurmustur..."
137

Mendrat'ta da ruhla ilgili boliimde benzer ifadeleri gérmekteyiz:
il @3 tla LS Buatb edl gxdl G5 odlxd a Ul OF by ...

G ey B5LeSAS G Olal gudl o o3 JLBS Bblisa Ozl
oo Bosorme Lgdma adbdy pdle Gl Oaxae o E2lao ody Jbe

0d Vi gedlas aldl JUB Les e 1y GAsIl Lery b Ouetbe 138
eI oy ol WL e g )

Bu 6rnekleri hemen her konuda gogaltmak miimkiindiir. Ancak biz

bu kadarim zikretmekle yetinmek istiyoruz.

Tefsiri istinsah edenlerce, eserin bas tarafina yazilan bilgiler, daha
sonra gelenleri yamltmigtir. Bu niishalardaki farkh bilgiler ve en eski niishanin
genellikle bilinemeyisi, konuyu daha da kangtrnugtir. Simdi bu kangikhiga neden
olan farkl bilgileri ve tefsirin mevcut niishalarim stralamak istiyoruz. Tekrardan

kaginmak icin niishalarin ebatlanyla ilgili bilgileri de burada verecegiz.

1- Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Boliimii 18 numaradaki
niisha:(Ebady, 240¥149, 187*95mm, 637yk, 25st, talik, Muhammed ibn Hiseyin,
1085H.): SN el o4 5 par FEL 4 g

ANt o4 Ll g Akl Gl B Sy et it L

Bu niisha, degisik iki adla hem Kiibrd'ya, hem de Daye'ye nisbet

edilmistir.
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2- Siil. Ktp. Damad Ibrahim Pasa 153No'daki niisha: (295* 192,
220*120mm, 540yk, 35st, Nesih): .
S ANt (b Ll gEH A Gl L Cpmy ol il ST L
Bu niisha da 'Aynu'l-Hay4t adiyla Kiibrd'ya atfedilmigtir.

3- Sul Ktp. Murad Efendi 12 No'daki niisha. (300%195,

225%115mm, 175yk, 27st, En'dm Stiresinin 25. ayetine kadar): ool als o & pois
Sl gas

Bu niisha Hakéik adiyla Déye'ye nisbet edilmigtir.
4- Sal. Kip. Cdarullah 233/1,2 No'daki niisha: (250*172,
205*120mm, 528yk, 25st,): oot r‘ deals M r4 o b e panids
Bu niisha 'Aynu'l-Hayat adiyla Daye'ye atfedilmigtir. s S
5- SulKtp. Haci Mahmud Ef 31/1,2 No'daki mniisha:
(L.cilt;300%195, 210*110mm, 303yk, 33st, Ta'lik); (IL. cilt;290* 196, 210*110mm,
255yk, 33st, Ta'lik):
OT, il gomi B Zpamall My 5ls
Bu niisha Te'vildt-1 Necmiyye adiyla kart bilgisinde Kiibréd'ya
atfedilmigtir.
6- Siil. Ktp. Hamidiyye 83 No'daki niisha: (245*175, 150* 105mm,
568yk, 33st, Nesih, 1009H.): il o4 b e B ne gl Lin
Bu niisha 'Aynu'l-Haydt adiyla Déye'ye, kart bilgisindeyse hocast
Kiibrd'ya atfedilmistir.
7- Siil. Kip. Hact Begir Aga 58 No'daki niisha: (270*178,

190*120mm, 464yk, 27st, Nesih, Mustafa ibn Ishak 907H.):  agl> cpall ‘J: Jrods

Bu niisha Déye'ye atfedilmigtir.
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8- Sil. Ktp. Dadrii'l-Mesnevi 46 No'daki niisha: (275*175,
205*120mm, 171yk, 25st, Ta'lik): 2w 3yl (63 ol e B (8 s

Bu niisha da 'Aynu'l-Hayit adiyla Razi(Ddye)'ye nisbet edilmis,
ancak oliim tarihi bu nisbeyi siipheli kilmistir. Ciinkii Déye, 654/1256'da vefat
etmigtir.

9- Siil. Ktp. Ayasofya 179 No'daki niisha: (182*135, 140* 100mm,
209yk, 18st, Nesih): LY e ol U e (ol A OT 2N pods o0 J ot dlor
aalt o ASH Vs il ge ¢ Ang )l e Jgh st Bu niishada da eser farkh iki
isimle tesbit edilmigtir.

10- SulKtp. Sehid Ali Pasa 92 No'daki niisha: (290%200,

220*100mm, 563y, 33st, Ta'lik): S 2 s o J 41 bl
Bu niisha Déye'ye atfedilmistir. as ol Guli s

11- Sal. Kip. Kihiy Ali Paga 92 No'daki niisha: (295%202,
220*118mm, 567yk, 33st, Ta'lik): adall r-_,,.;\\ Gili> gands

Bu niisha da Daye'ye atfedilmigtir.

12- Murad Molla Kip. 130 No'daki niisha: (275*210,180*130 mm,
356yk, 41st, Nesih, 965H.): s U L cae

Bu niisha 'Aynu'l-Hayét adiyla Kiibra'ya nisbet edilmigtir.

13- Siul. Kitp. H.Hayri-H.Abdullah Pasa 180 No'daki niisha:
(240*165, 170*100mm, 4925k, 21t, Nesih)deShall geodl] 3 cgmy  gansd gunicl Lin
S SN a0 ... SlL 338 Bu niisha da aym adla Kiibré'ya atfedilmigtir.

14- Sal. Kip. H.Valide 14 No'daki niisha: (185*123, 127* 80mm,
530yk, 27st, Nesih): Sk 4 ponds pS”

Bu niishanin bag tarafinda miiellifle ilgili bilgi yoktur.



69

15- Uskiidar Haci Selim Aga Kip. Hiidgi Ef.71 No'daki niisha:
(245*176, 190*123mm, 193yk, 23st, Nesih, Abdiisseldm ibn Tiirkman Lazik
738H.):

4> gy 3 pall uly Y (4 LASTH ol ot 31 g e gdinll O 1 g
Bu niisha, Kur'an tefsiri adiyla Daye'ye nisbet edilmigtir.
16- Topkapr Miizesi Ktp. Yozma Eserler Bol. A.92 No'daki
niisha:(255*180, 120*120mm, 429yk, 25st, Sefer ibn Fakih Ahmed 934H.):
SNl o5 gay s e Al L LYY Gt GG B e
‘Bu niishada da yanlig isimlendirme tekrarlanmigtir.

17- Istanbul Universitesi Ktp. Arapca Yazma Eserler Bol. 576
No'daki niisha: (295%225, 205*150mm, 195yk, 29st, Hiiseyin ibn Ahmed et-
Tebrizi 764H.):

Sl @..Ji P Sstally Skt 4
Bu niisha, dogru isimlendirmeyle Daye'ye nisbet edilmigtir.

18- Ist. Uni. Kip. Arapg¢a Yazma Eserler Bol. 1799 No'daki niisha:
(265*196, 210*115mm, 554yk, 29st,): S 2SN il o SLAY e
oA

Bu niisha da farkh isimle Kiibra'ya atfedilmigtir.

19- Ist. Uni. Kip. Arapg¢a Yazma Eserler Bol. 3265 No'daki niisha:
(260*180, 180*110mm, 360yk, 21st,): ikl &
FUH A

Bu niisha Bahru'l-Hakéaik adiyla Kiibra'ya atfedilmigtir.

20- Bayezid Kitp. Nddide Eserler B6l. 531 No'daki niisha:
(260*175, 190*120mm, 586yk, 27st,): sl @..Jl ki B Slally HEd) 2

Bu niisha dogru adiyla Daye'ye atfedilmigtir.
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21- Bayezid Ktp. Nddide Eserler Bol. 532 No'daki niisha:
(275%195, 240%180mm, 300yk, 43st, 966HL): S AN il o4 el B cne

Bu niishaya ait bu isim eserde degil, kart bilgisindedir.

22- Bayezid Kitp. Nddide Eserler Bol. 536 No'daki niisha:
(308*220, 248*127mm, 399yk, 31st, 1174H.):

SAS it o4 Getd S ope
Bu niishadaki eser ve miuellif adi da hatalidir.

23- Niruosmaniye Kip. 236/328 No'daki niisha: (267*180,
200*127mm, 560yk, 31st, Nesih, Ahmed el-Karahisari 881H.):

S Sy o (6 oS el o s

Bu niisha da 'Aynu'l-Hayat adiyla Kiibréa'ya atfedilmistir.

24- Siil. Kip. Fatih 231 No'daki niisha: (250*180, 200*110 mm,
255yk, 25st, Muhammed ibn Muhyl 693H.): Bu eser Bahri'l-Hakéik adiyla

Daye'ye nisbet edilmistir. Fatiha'dan Méide'nin sonuna kadardir. S 4

25- Sil. Kip. Fatih 232 No'daki niisha: (270%¥195, 190*120 mm,

327yk, 25st, Yinus'tan Necm'in sonuna kadardir.)

26- Siil. Ktp. Fatih 233 No'daki niisha: (310*210, 255*%123 mm,
206yk, 35st, Nesih, Muhammed el-Behddni 963H.): Isrd'dan Nasin sonuna
kadardir.

27- Sitl. Ktp. Hasan Hiisnii Pasa 37 No'daki niisha: (197* 115,

215yk, Yisuf Siresinden Su'drd'nin sonuna kadardir) ve kart bilgisinde Kiibré'ya

atfedilmigtir. 0 yur Y ol 1Sl ‘,_4 32 'C.;J\ SdT g o 8530
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28- Siil. Ktp. Hasan Hisnit Pasa 37 No'daki bir baska niisha bu
eserin en eski niishasidir. (252*170, 180*130mm, 332yk, 21st, Nesih, Abdiilmelik
ibn Mehmed 647H.): S8t meudly ( OT/ll ) pons 3 glally ikl & U7 o0 J5W

e B1am, sl B Colo (s S o ppth =% et Flalt gt e

Bu niishada eserin tam ad1 ve miiellifinin Mirsad adli eserin de sahibi
oldugu vurgulanmustir ki biitiin bu bilgiler isabetlidir. Bu niishadaki bilgilere daha

sonra tekrar temas edecegiz.

29- Konya Yusuf Aga Kitp. 7378 No'daki niisha: Bu niisha,
957H.'de 247 varak halinde Abdiilmecid ibn Karahasan el-Mardini tarafindan

yazilmugtir. Eksik olan bu eserde tefsirin ve miiellifinin ad: dogru olarak yazilmigtir.

30 Kayseri Ragid Efendi Kip. 545 No'daki niisha: (264* 154,
186*99mm, 629yk, 27st, Hiiseyin ibn Ahmed el-Iskilibi tarafindan yazilmistir.):
Ls'u‘ut“ Muiglalb JﬂiJJ &
Bu niishanin da ad: ve yazan dogru olarak tesbit edilmistir.
31- Kahire Dadrii'l-Kitiibi'l-Misriyye Nddide Eserler Bol. 2890
No'daki niisha, et-Te'vilatii'n-Necmiyye adim tagimakta ve bes mikrofilm halinde
bulunmaktadir. Miellif hakkinda bilgi verilmemigtir. ezl My Sl

32- Kahire Darii'l-Kitiibi'l-Misriyye Nddide Eserler Bol. 1073

No'da kayith 46536 numarah mikrofilmdeki niisha da aym adi tagimakta va Tevbe

Siiresi 115. ayetten Lokman siiresinin sonuna kadardir.

33- Kahire el-Ezher Uni. Ktp. Yazmalar Bél. 1524 No'daki 'Aynu'l-
Hayat adli eser ise sadece Bahru'l-Hakdik''n Fatiha tefsirinin isdri manalarmi

igermektedir. 45 varak, 15 satirdir. sl cae

34- Sil. Ktp. Kesidecizade 665/1'deki eser de ayni eserin Fatiha

tefsiridir. 22 varak, 21 satirdir.
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35- Siil. Ktp. H.Hayri-H.Abdullah Ef 162 No'daki niisha ile Siil.
Ktp. Hekimoglu 54 No'daki niisha, SimnanTnin tefsire yazdig: tekmiledir. Ancak ilk
tekmilede eser "Necmii'l-Kur'an" adimt almigken digerinde "el-'Avanf" adiyla

Kiibrd'ya nisbet edilmigtir.

Bu niishalanin yaninda Diyanet Isleri Bagkanligt Kiit. Yazma Es.Bsl.
33 ve 124 No'da; Siil. Ktp. Serez 182 No'da ve Siill. Ktp. Pertev Paga 20 No'da
bulunan niishalar 'Aynu'l-Hayat adi ile kayitlidirlar, Kiibrd'ya nisbet edilmiglerdir ve

Osmanhicadirlar.

Ayrica Brockelmann, tefsirin Meghed III, 6/14 ve Bankipor XV,
1455'de de niishalarnimn bulundugunu belirtmigtir. 139

Tesbit edebildigimiz kadariyle biitiin bu niishalarda hem eser, hem
de yazan hakkinda farkl: bilgilerin verildigi rahathikla goriilmektedir. Mevcut
niishalarin en eskisi olan Sil. Ktp. Hasan Husnii Paga 37 No'daki niishanin
sonunda bu niishanin 647 yilinda miiellifin kendi el yazmas: niishasindan istinsah

edilip ona okunduBu ve su icazetinin bulundugu belirtiimektedir:

e il B SN A pgals o et Sy o il 0, o Jily Lot o

c Bz y Syl L o2

"Sema'(dinleme) ve nakil sahihtir Bunu, fakir EbG Bekir

Muhammed ibn Sahavir el-Esedi er-Rizi 650 hicri yilinin 17 Muharreminde
yazd1."140

Ay yerde bu cildin yazliy tarihiyle ve kim tarafindan yazildig

konusunda da su bilgiler verilmigtir:
By 8y . G gl i b lally FEH 8 S o Uy W e peni ¢
2yl Bz y png g e Lo Jp¥ mt) (630 slag W o (b asslaizid US™ s 1
Gyt el Jilan dast o S e Gnialt Sl 2 o jod
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"Bahrii'l-Hakdik ve'l-Me'dni fi Tefsiri's-Seb'i'l-Mesani adli kitabin
birinci ve ikinci ciiziiniin tefsiri tamamlandi. Bu kitabin istinsah igini, 647 yihnin
Rebi'u'l-Evvel aymnin birinde ¢arsamba giinii, Abdiilmelik ibn Muhammed Muzaffer

et-Tayyar et-Tiisterd, Tiister sehrinde bitirmigtir." 141

Bu ifadelerden anlagildifina gore, eserin ilk cildi 647' de yazilmug,
650'de Daye'ye okunmug, aym yil ondan izin alnmgtir. Bu son bilgilerde de
goriilebilecegi tizre bu tefsir, Daye'nindir, Kiibra'nin degildir. 'Aynu'l-Hayat ve
Te'vilat-1 Necmiyye diye adlandirilan niishalar da Daye tefsirinin igdrf manalarindan
olugmaktadir. Bu ifademizi destekleyen bazi bilgilere de sahibiz. Meseld; Sil. Ktp.
Fatih 231 No'daki niishanin baginda bulunan:

o Sty GLELY 4 LS e ol G 2idy G 4 ST e Jo W
sl ety LI o QY foslion oot pLYH gl Chilial o (Al o) e
d‘)\)\ 4_5.\..‘@! J.’WO‘!MJQUJ C)}.-L"JMJ ;\:{tﬁ\ 0)1) Q‘:‘L““', (‘)‘—»Yi

"Seyh... Necmiiddin... er-Riz'nin eserlerinden olan Bahrii'l-Hakaik
ve'l-Me'dni fi Tefsiri's-Seb''l-Mesani adhi kitabindan segilmis Bahrii'l-Hakaik ve
Tiihfetii'l-Halaik kitabin ilk cildi." ifadesi bunun bir delilidir. Ciinkii bu niisha da
693'te yazaldig i¢in digerlerine gore tarih bakimindan miiellife daha yakindir.

Bir bagka delil de Kayseri Réagid Ef. Ktp. 545 No'da bunan tefsirin
560b varagindaki,

aidls g2y ooy ) 5me 3 il baoy LoDt odn i O BY L o Lo
plnds Y4 ST el pet el o o e pRily Laa

bilgidir. Burada bu eserin B.Hakéik'ten bir hildsa oldugu

belirtilmektedir.
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Bazi kaynak tabakat kitaplarinda verilen bilgilere gore, Kiibra'nin 12
ciltlik bir tefsiri vardir.142 Ancak biz bu eseri Tiirkiye ve Kahire'de bulamadik.
Diyanet Isl. Bsk. Ktp. 33 ve 124; Siil. Ktp. Pertev Pasa 20 ve Serez 182 No'da
bulunan Osmanlica eserler bu tefSirin tercemesi olabilirler. Fakat Daye, tefsirinin
mukaddimesinde hocalanyla ilgili bilgi verirken Kibrd'dan da s6z etmis, ancak
onun boyle bir eserinin olup olmadigina deginmemistir.143 Donemine kadar
yazilan bazi eserler hakkinda bilgi vermesine ragmen Kiibrd'dan bahsederken
eserinin varliina igaret etmemesi de boyle bir eserin varlifi hakkinda siipheler

dogurmaktadir.

Bahrii'l-Hakaik tefsiri hakkinda bilgi veren Fritz Meier bu konuda su
degerlendirmeyi yapmugtir: Tefsirdeki esas metnin igerisinde 51. siirenin 17-18.
ayetine kadar Kiibrd gelmis, burada vefat etmig, devamim ise &grencisi Daye
yazmgtir ve bu ¢aligmast Necm siiresinden itibaren bir ciltlik zeyl halinde esere
alimmugtir. 51. siireyle 53. siire arasin1 pekgok kigi tamamladift i¢in veya istinsah
edenlerin ellerinde bir diizen olmadig: igin farklt tefsirler meydana gelmis, bu
nedenle Simndni, yeniden 51. siirenin 17. ayetinden baglayarak bir ek (zeyl)
yazmugtir. Neticede Kiibrad'nin yazdigi esas metinle Daye'nin yaptig1 zeyl Bahri'l-
Hakéik ve'l-Me'ani fi Tefsiri's-Seb'i1-Mesanf adin almustir. 144

Meier'i bu degerlendirmesinde yaniltan nokta, bazi niishalardaki
farkl bilgilerle biitiin niishalann gormemis olmasidir. Kaldi ki eser yanm kaldiginda
Olen sahis, Dédye'dir; hocast Kiibrd ise Mogol istilasinda 618 tarihinde sehid
edilmistir.

Eserin, 51. siirede yannm kaldig: iddiast da dogru degildir. Ciinki
eser, Necm siiresi tefsir edilirken yanm kalmig, dolayisiyla Tir siiresinin sonuna

kadar gergekte herhangi bir kesiklik s6z konusu degildir.
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Brockelmann da G. I 440'da Kibranin eserlerini sayarken
tefsirinden s6z etmemis, S. I 787'deyse 'Aynu'l-Hayath zikretmistir. Daye'nin
eserlerini sayarken de Bahrii'l-Hakaik'in, Kur'an'in 19. siiresine kadarki kisminin
tefsiri oldugunu belirtmis, 145 bir bagka yerde de Bahru'l-Hakaik'm Fétiha tefsiri

oldugunu ifade etmistir. 146

Bu degerlendirmesinde Brockelmann da yamlmigtir. Ciinkii o da
Meier'in dediklerinin benzerlerini sdylemis, ilaveten bir de tefsirin, 19. siireye kadar
bir tefsir oldugunu sdylemigtir ki bu da hatalidir. Gorebildigi nisha belki de oraya
kadar olabilir, ancak éser, onun soyledigi boyuttan daha biyiiktiir. Ayrica eserin

Fitiha tefsiri oldugunu séylemesi de ayni nedene bagh olabilir.

Zehebi, bu tefsiri et-Te'vilati'n-Necmiyye adiyla Daye ve Siméni'ye
nisbet etmistir.147 Zehebf'nin bahsettigi bu eseri biz Kahire'de bulduk. Aym
kiitiiphanede bulunan, fakat Kiibrd'ya nisbet edilen ki eserle Ezher Kiitiiphanesinde
bulunan ve yine Kiibra'ya nisbet edilen Fatiha tefsiri hakkinda Zehebi bilgi
vermemigti,. Halbuki tim bu eserler, Bahru'l-Hakdik'in birer 6zeti

durumundadirlar.

Omer Nastihi Bilmen, Te'vilat-1 Necmiyyeyi Kiibrd'ya atfederken,
ayrica 12 ciltlik bir bagka tefsirinin daha bulundugunu belirtmistir. 148 Eserinin
fihristinde ise Bahrii'l-Hakéaik adli eseri Daye'ye, 'Aynu'l-Hayat'1 Necmiiddin Réz'ye
atfederek ikincisinin Murat Molla Kiit.'nde bulundugunu ifade etmigtir ki 131
numaradaki bu eser katalogda Kiibrd'ya nisbet edilmistir. Dolayisiyla Bilmen'in,
Razi nisbesiyle Kiibrd'y: kastettigi agiktir. Oysa bu nisbe Daye igin kullamimaktadir.
Agikga goriilecegi iizre Bilmen de Diye'nin eserini Kiibrd'ya atfederek mevcut

kangiklify tekrarlamigtir.

Katib Celebi, 'Aynu'l-Hayat' Kiibra'yal49, Bahriil-Hakaik't Diye'ye

nisbet etmigtir.150 Celebi bu konularda ayrintih bilgi vermedigi igin Kiibrd'ya nisbet
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ettigi 'Aynii'l-Hayst' in Bahri'l-Hakéik'la aym olup olmadig: konusunda bir netlik
yoktur.

Diéye'nin eserleri hakkinda degisik yerlerde bilgi veren Prof. Hamit
Algar, bu esere oncelikle Kiibra'nin bagladigini, Bakara siiresinden Necm'e kadar

Daye'nin tamamladigmni, kalan kismi ise Simnéni'nin bitirdigini belirtmigtir. 151

Algar'n bu degerlendirmesi, TDV Islam Ansiklopedisine yazdig
Bahrii'l-Hakaik maddesindeki bilgilerle geigmektedir. Ciinkii burada eserin degisik
isimlerine ragmen Daye'ye ait oldugunu belirtmig, Kubrd'mn herhangi bir
katkisindan s6z etmemigtir. 152 Algar'n bu son degerlendirmesi kanaatimize gore
daha isabetlidir. Ciinki bu eserin, sadece Fatiha tefsirini igeren boliimii ayn olarak

da kiitiiphanelerde mevcuttur.

Biitin bu degerlendirmeler 1giginda  Ozellikle kiittiphane
kataloglarinda ve tabakat kitaplanndaki kangiklifin nedeninin, ilk niishanin
genellikle bilinemeyigi ve yazma niishalarin mistensthlerinin verdig farkl bilgilerde
toplandifi anlagilmaktadir. Gerek Siileymaniye Kitphanesinde gerekse diger
kiitiiphanelerde kayith bulunan s6z konusu tefsir hakkinda en dogru
degerlendirmeyi Prof. Siileyman Ates yapmustr. O, Sileymaniye Kitiiphanesinde

bulunan baz1 niishalan inceleyip su sonuca varmigtir:

" Sil. Ktp. kisimlarna ait kataloglarda 'Aynu'l-Hayat Kiibrd'ya,
Bahru'l-Hakatk Daye'ye atfedilir. Halbuki 'Aynu'l-Hayét, Bahru'l-Hakaik'm bir
Ozetidir. Bahru'l-Hakéik'ta hem zdhir hem batin mana tizerinde durulur. 'Aynu'l-
Hayét'ta zahir manalar ayiklanmig, yalmz batin manalar kalmistir. Eser ayni eserdir.
Sonra aym eser bazi yerde 'Aynu'l-Haydt, bazi yerde Bahrii'l-Hakaik diye
gosterilmig, birbirine kangmigtir. Bahrii'l-Hakaik'in Daye'ye ait oldugunda hig
siiphe yoktur*153
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Gergekten de elimizdeki nushalann incelerken hep bu gergegi
gorditk. Ister Kiibri'ya, ister Daye'ye atfedilsin, mevcut niishalan Sil. Ktp.
H.Hiisnii Ps. 37 No'daki niishanin igri manalanyla karsilastirdigimizda bu

niishalarin, eserle ayn ifadeleni tagidigint gormekteyiz.

Eserin yarim kalmishg: meselesine gelince; bu konuda niishalarda
birlik yoktur. En eski niisha olan H.Hiisnii Ps. 37' deki eser, Kur'an'in sadece ilk iki
cliziinii ihtiva ettifi ve geri kalan ciizlere ulagamadifimizdan dolayr saghkl
degerlendirme yapma imkanindan yoksunuz. Mevcut niishalarin bazisina goére
tefsir, Zariyat siiresi 18. ayette154; bazisina gore bu siirenin sonundald3; bazisina
gore Tir stiresinin sonundal36 bazisma gore de Necm siiresinin sekizinci

ayetinde1 57 yarim kalmus, daha sonra Simnani tarafindan tamamlanmustur.

Sul. Ktp. Fatih 232'deki niisha, Necm siiresinin sekizinci ayetine
kadar, kesintisiz bir sekilde devam etmigtir ki bizim kanaatimize gore de en dogru
ihtimal budur. Ciinkii Simnini, Diye'nin, Necm siiresine bagladiktan sonra vefat
ettigini ifade etmigtir.

Fatih 233'deki niishada Zariyat siiresinin 17-18. ayetinde herhangi
bir kesiklik olmamasiyla birlikte 232'deki niishayla Necm siiresinin bag kismina
kadar aymlik arzetmekte, geri kalan kisimlarda farkliik gostermektedir. Asagidaki
su iki ifade, eserin Necm siiresine kadar aym iislupla devam ettiginin ve dolayisiyla
buraya kadar herhangi bir kesintinin olmadiinin en belirgin delilini

olusturmaktadir:
Led &t LSy Ell o aliah o i1 2T L 31 pte AW (5= o204 00)

03,2y La i 1, 51 Ladl o3 JLall GBI opr o0 gidaad 131 Ll Ltell 5o
. s:NL.Qi) wbﬁl\&.ﬁ)ﬁdﬂa o
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"Bu ayette Allah'in, onlara fazlindan verdigi makam ve olgunluklara
isaret etmektedir. Mallanﬁ kiymetini bildikleri i¢in diinyanin her tarafindan
istemeye gelen sidiklarin bu mallarda hakki vardir. Gergek mahrum kisi ise, bu

makam ve olgunluklarin kiymetini bilmeyendir..."158

Sedly il dazaidley S e wogin d pda (pamdt jleoly o Ll oy )

oty o A1y Ol odet Bty

"Bu ayet, gece-giindiiz zikre devam edip ona yapigmaya igaret
etmektedir. Allah dogruyu en iyi bilendir, déniis de O'nadir". 159

Uskiidar Haci Selim Aga Ktp.71; Ist. Uni. Ktp. Yaz. Bol. 3265,
576 ve 1799; Niruosmaniye 236/328; Hact Begir Aga 58; Turhan H. Vilide 14
Topkap: Miiz. Ktp. Yazma Ese. B6l. A.92; Halet Ef. 18; Sul. Ktp. Cérullah 233,

Diriil-Mesnevi 46; Bayezid Ktp. Yaz. Bol. 531 ve Kayseri Résid Ef. Ktp. 545 No'

daki niishalar, Tdr siiresinin sonuna kadar herhangi bir kesintinin olma-

digr  fikrimizi desteklemektedir.

Simdi de eserin nerede yanm kaldifi ve Simnéni'nin, neden béyle
bir tekmileye ihtiya¢ duyduguna deginmek istiyoruz:

Simnéni, Kamer siiresinin altinci ayetini tefsir ettikten sonra su
bilgileri vermigtir:

"..Bu hali ve silike baslangicta zuhur eden mevicidi (duyus ve

miigahedeleri) yazmaktan maksadim sudur: Allah'in tevfikine ermis seyh
Necmiiddin Déye el-Esedi (Allah sa'yini megkiir etsin), Kur'an'm bagindan ve'n-
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Necmi siiresine kadar bir tefsir yazmigtir. Necm siiresine gelince "Ve'n-Necmi'ye
baglaylp onu tamamlamam igin Allah'in bana izin vermesi acdiptir" demis ve ve'n-
Necmi'ye baglayinca hastalanip parlak yildizi begeriyet arzindan, tannhk gogiine
¢ikmigtir. Onun Tefsiri'n-Necmi adl tefsirini tamamlamay1 Allah bana ilham etti.
Kendi serefli hattiyla yazdid tefsir dokuz cilttir. Necmii'l-Kur'an adini tagtyan bu
zeyl de bir cilt yapilmugtir ki tam olsun ve Peygamber(SAV)'n; "Kur'an'in zahn ve
batni vardir" sézilyle igsaret buyurdugu gergege uygun diigsiin. Bu kitabi okuyan,
zahirine inandig gibi batinina da inansin. Kuvvelerin, enfiisi ayetlert yalanlamalar,
gonderilmig latifeleri ve onlann Hakk'a ait ayetlerini inkar etmeleri gibi isaret
ettiimiz hususlardan giiphe etmesin. Ta ki yazannin, siilike ilk basladigindan bu
zamana kadar gérdidii sayisiz apagik ayetleri inkar edip sekdvete diigmesin. Bu
zamanda bu ayetleri (manevi ilhamlari) yazmak bana ilham olundu. Bu kitabin
miiellifinin(kendisinin), stilike baglamasindan bu ayetleri yazmasinin ilham
olundufu zamana kadar yirmi ii¢ sene gegti. Zikirle mesgul olmaya bagladig: ilk
gece kendisine zuhur eden ilk ayet bu sana anlattifidir. Otekileri de var buna kiyas
et. Zira haberdar olan, hayrin azina raz: olur, akilsiz kimseye de ayet gostermek,

onun inkérn artirmaktan bagka bir ige yaramaz."160

Simnanf'nin verdii bu bilgilerden, Diye'nin, Necm siiresinin
tefsirine bagladiktan sonra vefat ettiini anlamaktayiz. Elimizdeki niishalardan
sadece Fatih 232'deki niisha ile Ist. Uni. Ktp. Yaz. Bél. 3265 No'daki niisha, Necm
stiresinin sekizinci ayetinde sona ermektedir. Istinsah tarihi belli olmayan, ancak
yazis1 ¢ok eskiyi andiran Fatih 232'deki niishayla Hicri 739'da istinsah edilen diger

niisha, Simnéni'nin verdii bilgiler dogrultusundadir.
Artik, Bahru'l-Hakaik'm, Necm siiresinin ik ayetlerinde yarm
kaldig1 ve Simnéninin ona bir zeyl yazdifinda siiphe yoktur. Ancak elimizdeki

niishalarin tamami, aym tekmileye degil, farkli tekmilelere sahiptirler. Buradan
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hareketle tefsire farkli tekmilelerin yazildifi, ya da miistensihlerin esere degisik
tekmileler ilave ettikleri sonucuna varabiliriz. Zaten istinsah tarihi, digerlerine gore
daha sonra olan baz niishalarda farkli tekmilelere gahid olmaktayiz. 161

Tefsirin bag tarafi s6yledir:
bl g Uas) Sy ot et ST D50y cut Sl g5 S e L00 S
Aol 1 ISy Al y oty Sy amf 15 Y AP RS P TR PEPPPAL I
DYty S o La s g d g Sty Agetht o Lty f JLadily 3y el
e gt iy gt 2y o8 s (b ST A S

Eserin Tur siiresinin sonu da s6yledir:
ey & oSy S e azaglan ) gt et Jlsly amed S o0
datt Lt e B1 Loy callall o) M3 e S0 Y cne 31 ) AN ol
el pas d 1S Ledud play cpll oy ) el (a9 ptenilis ety 1
I urltbjhj ..‘,Ull [J)l.! q.;._.f (A.LL..“ @) :.'N "L‘;")

Agiklamaya ve tanitmaya gayret ettigimiz Bahriil-Hakaik ve'l-
Me'dni fi Tefsiri's-Se'b'i'l-Mesani adl tefsir hakkinda son degerlendirmeyi de Prof.
Siilleyman Ateg'ten naklederek bu konuyu bitirmek istiyoruz:

“Déye'nin Bahru'l-Hakéik'ine aym1 zamanda et-Tefsiri'n-Necmi adi
da verilmigtir. (Simnani'nin) yaptif1 zeylin adi da Necmii'l-Kur'an olarak gésterilir.
Bu nedenle Déye'nin 9 ciltlik tefsiriyle Simnani'nin bir ciltlik tefsirine beraberce et-

Te'vilati'n-Necmiyye adi da verilmistir."162
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iKiNci BOLUOM

DAYE TEFSIRI

I. DAYE'NIN TEFSIR KAYNAKLARI:

Necmiiddin Daye, tefsirinde hem lafzi y6n, hem de igdri mana
itibariyle Hz. Peygamberin hadislerine sik¢a bagvurmugtur. TefSirinin esas
kaynaginin hadisler oldugu rahatlikla soylenebilir. Hz. Peygamberden bagka Hz.
Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'den olusan rasid halifelerden yaptif
nakiller de eserde oldukga fazladir. Bunun disinda Ibn Abbés, ibn Mes'tid, Muaz
ibn Cebel, Sa'ld ibn Ciibeyr gibi sahabilerle Miichid, Dahhdk, Katide, Ikrime,
Téaviis ibn Keysdn, Hasan el-Basri, Muhammed ibn Ka'b, Zeyd ibn Eslem gibi
tabiin &limlenin goriiglerine tefsirinde stkga yer vermigtir. Ayrica Halil ibn
Ahmed(175/791), Sibeveyh(180/796), Ahfes(215/830), Miiberrid(285/898),
Zeccdc (311/923) gibi gramer bilginleriyle Abdullah ibn Kesir(120/738), Ebu
Amr(155/772) ve Nafi(169/785) gibi kiraat bilginlerinin gériglerine de yer
vermigtir.

Bu bilginlerin yaninda Daye tefsirinin diger kaynaklan ise sunlardir;

1- Ebi Ali Sakik ibn Ibrahim el-Belhi(184/800): Seri ilimleri,
muameleye ait hitkiimleri gok iyi bilen ve tasavvufi sahada pek ¢ok kitap yazmig

olan bir zattir. Ibrahim ibn Edhem ve birtakim seyhlerle bir arada bulunmustur. 1

2- Fudayl ibn 'Tyad(187/802): Horasanhdir. Semerkand'da dogmus,
Mekke'de olmiigtiir. Ebiverd'de yetistigi de stiylenmistir.2
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3- Ebi Sileyman ed-Déaréni, Abdurrahman ibn Ahmed ibn
Atiyye(215/830): Dimask koylerinden Dareyya'hidir.3 215 yilinda vefat etmistir.4

Tasavvufun ileri gelenlerindendir.

4- Haris ibn Esed el-Muhdsibi, EbG Abdilldh(243/857); Déneminin
ilim, takva, muamele ve hél agisindan benzersiz bir dlimiydi. Aslen Basralidir.
Bagdat'ta vefat etmistir. Babasindan kendisine 70.000 dirhem miras kaldigi halde

bundan hig bir sey almadig1 séylenmigtir.d

5- Ebid Yakiib Yiasuf ibn Hiseyin er-Razi(243/857): Selef
alimlerinden ve asrimin onderlerinden birisiydi. Uzun zaman yasamugtir. Zii'n-Niin-1
Misri ile bir arada bulunmus, ondan yararlanmig ve pekgok seyhin hizmetinde

bulunmugtur.6 Déye, bu zatin fikirlerinden Mirsad'da yararlanmugtir.”

6- Ebli Tirab Asker ibn el-Hiiseyin en-Nahgsebi(245/859):
Horasan'in onderlerindendi. lyilik, zithd ve ibadetiyle meshurdu. Agik keramet
sahibi bir insan oldugu séylenmistir. Issiz ¢olleri, hayat geregleri olmadan gegerdi.
Basra ¢oliinde vefat etmis, birkag yil sonra onu Ka'be'ye yonelmig ve hayvanlarin
saldinsna ugramamis olarak buldular.8 Daye, bu kisiden de Mirsid'da soz
etmistir.”

7- Ebii Zekeriyya Yahya ibn Mu'dz(258/871): Déneminin ileri
gelenlerindendi. Recd hakkinda ozel sozleri ve marifetle ilgili ifadeleri vardir. Belh'e
gitmig, orada bir miiddet yagsamgtir. Ardindan Neysabiir'a dénmiig ve orada vefat
etmigtir. 10

8- Ebli Yezid Tayfiir ibn Isi el-Bestami(261/874): Marifet yildiza ve
sevgi 6nderi kimselerden biridir. Ciineyd, onun igin; "melekler i¢inde Cebriil'in
durumu ne ise, bizim aramizda da onun yeri odur” demigtir. Dadesi mecisi, babast
Bestam' 1n ileri gelenlerindendi. Ilahi kaynakl: ilimle dolu, seriata yapigms, batil

ehlinin giiphelerinden uzakta bulunan bir insandi.1l



96

"Kendi kendimi tesbih ederim, gdnim ne yiicedir" séziiniin sahibi olan bu zat
hakkinda tasavvuf tarihinde pekgok tartigma yapilmigtir. Déye, eserlerinde ondan

yararlanmstir. 12

9- Sehl ibn Abdillih et-Tiisteri(283 veya 293/896 veya 905):
Huzistan'in Tiister kentinin ileri gelenlerinden ve keramet sahibi kigilerinden
sayilmaktadir. 13 Mekke ve Basra'da uzun zaman bulunmustur. 14 Sehl'in en nemli
eseri "Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim" adh tefsirdir. Daye, Sehl'den zaman zaman isarf

gori naklederken; lg.. J&8 ifadesini kullanmstir.

10- Ebi Ishak ibrahim ibn Ahmed el-Havvis(291/904): Tevekkiil
yolunda yiiksek dereceler elde etmis pekgok seyhle biraraya gelmis, tasavvuf
usiliiyle ilgili faydali eserleri ve kerametleri bulunan bir zattir.!15 Mirsid'da bu

zattan goriis nakilleri vardir, 16

11- Cineyd ibn Muhammed, Ebi'l-Késim el-Harrdz el-
Bagdadi(297/909): Aslen Nihdvendlidir. Dogumu ve yetigmesi Irakta olmugtur.
Babasi cam egya sattif1 i¢in ona el-Kavariri de denir. Ebi Sevr mezhebine gore
fakih idi ve fetva verirdi. Seri es-Sakati, Haris el-Muhésibi ve Muhammed ibn Ali
el-Kassab ile sohbet etmistir.l7 Daye, onun fikirlerinden tim eserlerinde

yararlanmigtir. 18 Hucviri, onun hem zéhir, hem de batin ehlinin kabiiline mazhar

bir insan oldugunu ifade etmistir. 19

12- EbG Osman Said ibn Ismail el-Hiri(298/910): Asnnin
onderlerinden ve tasavvufu geligtirenlerdendi. Yahyad ibn Mu'dzla beraber
bulunmus, Neysabir'a gitmi ve orada vefat etmistir. 20 Daye, bu zattan Mirsdd'da

s6z etmigtir.21

13- Ebi Muhammed Ruveym ibn Ahmed(303/915): Bagdat'lidir ve
doneminin ileri gelen seyhlerindendi. Daviid ez-Zahirl mezhebine gore fakihti.

Ayrica kurrd oldugu da soylenmektedir 22
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14- Hiiseyin ibn Manslr el-Hallac(309/922): Tasavvuf tarihinde
iizerinde en ¢ok tartiyma yapilan kisilerdendir. Bagdat' idir. Pekgok eser yazmigtir.
Ozellikle yonetimle ilgili eserlerinin yaninda tasavvufi manadaki "Ene'l-Hakk"
soziiniin de sahibidir. Bagdat'ta oldirilmistir.23 Daye bu zatin fikirlerinden

yararlanmus, &zellikle Mirsad'da pekgok yerde ondan soz etmistir. 24

15- Muhammed ibn Misa el-Vasiti(320/932). Fergana'lidir.

Tasavvuf ustlityle ilgili bilgiler vermistir. Zahir ilimlere sahip bir alimdi.23

16- Eb{i Osman Sa'ld ibn Seldm el-Magribi(373/983): Déneminin en
meshur adamiydi. ibnir'l-Katib'in sohbetinde bulunmug, Nehraciri, Ibnii's-Saig ve
diger ilim adamlarina yetigmigtir. Cenazesini EblG Bekir ibn Firek'in kildirmasint

vasiyyet etmistir. Neysabtir'da vefat etmistir. 26

17- Ebd Talib Muhammed ibn Ali ibn 'Atiyye el-Haris? el-
Mekki(386/996): Kiti'l-Kuliib adli eserin yazandir. Aslen Cebel'dendir. Fakat
Mekke'de yetigmistir. Ardindan Basra'ya gelmis ve Bapdatta vefat etmistir.2”
Daye, Mekki'nin eserinden 6vgiiyle bahsetmistir.28 Ayrica Mirsdd'da da bu eserden
alintilar yapmlstlr.29

18- Ebd Ali ed-Dekkdk(405/1014): Esas adi Hasan ibn
Muhammed'dir. Neysabir'ludur. Déneminde hatib bir gahsiyetti ve onder bir

insand1.30 Daye, bu zattan da Mirsad'da s6z etmistir.31

19- Ebli Abdirrahman es-Siilemi(412/1021): Asil Muhammed ibn el-
Hiseyin ibn Miisa el-Ezdi'dir. Horasan'hdir. Tasavvufi hayatin ileri gelenlerinden
biridir. Hadis rivayeti konusunda giivenilir bir sahsiyettir. Hakaiku't-Tefsir adh tinlii
tasavvufi tefsirin yazanidir.32 Otuzun iizerinde eser yazmugtir. Déye, onun tefsirini

6vmﬁstiir.33
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20- Ebi'l-Hasan Ali ibn Muhammed el-Hurkani(425/1033):
Doéneminin ileri gelen seyhlerindendi. Zamaninin tiim velileri onu $vmusgtiir.
Deniliyor ki ona gore iki yol vardir: ilki, batil; digeri ise haktir, Batil olani, insanin
Allah'a yonelmesidir, hak olani ise Allah'in insana hidayet etmesidir. Allah'a
ulagtigini iddia eden, gergekte O'na ulagmamugtir. Allah'a ulagmak igin yaratildigin
sdyleyen O'na ulagir.34 Déye bu zattan ¢ok etkilenmis, onun; "siifi mahluk degildir"
soziiyle ilgili risile yazmig, goriiglerini benimsemis ve Mirsdd'da da Hurkéni'den

bahsetmistir.3>

21- Ebi Ishdk Ahmed ibn Ibrahim es-Sa'lebi(427/1035): Meshur
miifessirlerdendir ve zamaninin tefSir ilminin tek 6nderidir. Bagka ilimlere ait
eserler de yazmgtir. Cok hadis bilen ve ¢ok hocast bulunan bir zatti. Kuseyri,
rityasinda C.Hakk'la konusurken O'nun, Sa'llebi igin; "sélih kul geldi" dedigini
gormiistir.36 Vahidi de tefsir ilmini Sallebiden 6grenmis ve onu Svmiigtir.37
Sa'lebinin el-Kesf ve'l-Beydn 'an Tefsiri'l-Kur'an adli eserinde ayetler, selef
metoduna goére tefsir edilmigtir. Zehebi'nin degerlendirmesine goére bu eserde

israiliyyat ve uydurma hadisler vardir.38

Ibn Teymiyye, Sa'lebinin, tefsir kitaplarinda buldugu sahih, zayif ve
uydurma haberleri eserine doldurdugunu ifade etmistir.39

Daye, kendi tefsirinde ayetlerin zéhiri yonleniyle ilgili verdigi
bilgilerde Sa'lebi'nin bu eserini 6rnek almigtir. Daye'nin tefsir metodunu incelerken

verecegimiz bilgilerde bu husus agikga gorilebilecektir.

22- Ebli Ya'kiib es-Shsi: Esas adi Yasuf ibn Hamdan'dir. Ebi

Ya'k{ib Nehraciiri'nin hocasidir, Basra'da yagamig, Eyle'de vefat etmistir.40

23- Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri(465/1072): Neyséabiir'ludur,
Sillemf'nin talebesidir. Pekgok ilim admindan hadis ve fikih dersleri almig, fakih,

usllcii, kelamci, muhaddis, héfiz, miifessir, nahivci, edib ve sdir bir insandi.
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Tasavvuf terbiyesini EbG Ali ed-Dahhik'tan almistir. 41 Pekgok eserinin yaninda
Riséleleri ve Letifii'l-Igarat adh tefsiri en meshur eserleridir. Ddye, onun bu iki

eserinden de yararlandigimi ifade etmigtir. 42

24- Ebii'l-Hasan Ali ibn Osman el-Hiicviri(465/1072). Gazne'de
dogmus, ilim tahsili igin pekgok yer gezmis, pekgok adlimle goriisiip onlardan ders

almigtir. Kuseyrd ile aynt dénemlerde yasamig, ondan etkilenmigtir.43

25- Ali ibn Ahmed ibn Muhammed ibn Ali el-V&hidi(468/ 1075):
Déneminin ileri gelen miifessirlerindendi. Sa'lebi'yle birlikte bulunmustur. Cesitli
hocalardan Arapga, liigat ve edebiyat 6grenmis, pekgok ilim adamindan hadis
dinlemis ve ondan da bagkalan rivayet etmigtir. Pekgok eserinin yaninda, yazdig: ii¢
tefsiri Snemli tefsirlerden saylmaktadir. 44 Daye, o6zellikle te'vile girmeyen zahir
tefsirde ondan alintilarda bulunmustur. Ciinkii Vahidi, zahir tefsir konusunda
onemli bir sahsiyettir. 45 Ibn Teymiyye, onun, zayif ve uydurma haber konusunda
Sa'lebi'den daha ilerde bulunduBunu ifade etmistir. 46

26- Ebi Himid Muhammed ibn Muhammed ibn Ahmed et-Tisi el-
Gazzili(505/1111): Sohreti tim Islam cografyasina yayilan Gazzali, Tis'ta dogmus,
cesitli seyahatleri sayesinde degisik ilim adamlarindan hadis ve fikih bagta olmak
iizere islimf ilimleri GFrenmis, bu sayade genis bir sohrete kavusmustur.47 Geriye
pekgok eser birakan Gazzil'nin, [hyd adli eserini Diye o&vmily ve ondan

faydalandigim belirtmistir, 48

27- Ahmed ibn Muhammed ibn Ahmed, Ebii'l-Feth Mecdiiddin et-
Tis1(520/1126). Gazzali'nin kardesidir. Giizel goriiniimlii, kerdmet ve igaret sahibi,
fakih bir insandi. Nizamiye Medreselerinde kardeginin yerine ders vermis, onun
Ihya'sini; "Liibabii'l-Ihya" adiyla tek ciltte toplamustir. Ayrica bagka eserler de

yazmgtir. Pekcok yer gezmis olan bu zat, uzlet taraftan bir insand1. 49 Daye onun
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eserlerinden yararlanmig, 6zellikle tefsirindeki rivayet nakillerinde onun adim sikga
zikretmistir.50
28- Yisuf ibn Eyylib el-Hemedini(535/1141): Sifilerdendir ve

Herat'ta 6lmiig, Merv'de defnedilmigtir. Menazilii's-Sélikin fi't-Tasavvuf adli eser

onundur.31 Déye bu zattan genellikle Mirsid'da yararlanmigtir. 52

29- Ebii Sa'ld Seref ibn Miieyyed Ebii'l-Feth el-Bagdadi (606/1209):
Bu zatin hayati hakkinda daha o6nce bilgi verilmigtir. 53 Daye, bu hocasindan

genellikle Menérat ve Mirsad adli eserlerinde yararlanmgtir. 34

30- EbG Abdilldh Muhammed ibn Abdirrahmén el-Kazvini(610
/1213): Iyi bir hafiz, muhaddis ve kurraydi. Endiiliis(Ispanya) nin Miirsiye kentinde
dogmustur. Ilk ilimleri burada tahsil etmis, ardindan doguya hac yapmak igin gitmis
ve uzun zaman burada kalmugtir. Rivayetler konusunda genis bilgiye sahip bir
insand1. Pekgok kisi ondan rivayet ve hadis 6grenmigtir. Cok sayida eseri bulunan

bu zat Telemsan'da vefat etmistir.7> Daye bu zattan rivayetlerde bulunmugtur.>6

31- Ebii'l-Mecd Muhammed ibn el-Hiiseyin ibn Ahmed et-Tsi el-

Kazvini. Diye, bu zattan ¢okga rivayet nakletmigtir.

32- Ebii'l-Muzaffer Abdurrahmén ibn Abdilkerim ibn Mans(r es-
Sem'ani(615/1218): Hadis sahasinda meshur bir 8limdi.Tarihe dair 18 ciizlik bir

eseri vardir.>7 Déye, bu zattan tefsirinde rivayetler nakletmistir. 58

33- Ahmed ibn Omer ibn Muhammed ibn Abdillih(618/1221):
Hayati hakkinda daha once bilgi verdigimiz Necmiiddin KiibrdiS® Daye'nin
hocasidir. Mendrat adli eserinin sonunda, Kiibreviyye Tarikatinin da o6ziini
olustiran bilgileri verirken Kiibra'nin adint anmadan onun eserinden alinti yapmugtir.

Zira, bu alinti, Kiibra'nin; "Usfl-ii 'Agere” adli kiigiik eserinin tamamen aynisidir.
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Kiibra'nin eserini aynen naklettifi halde isminden hi¢ s6z etmemesi, onun dogrudan

talebesi olmadig: fikrini akla getirmektedir.

34- Ebi Muhammed Mahmid ibn Haziddd ibn Ebi Bekr el-
'Iraki(620/1223). Bu zat hakkinda 52. sayfada bilgi vermistik.

35- Ebii Hafs Omer ibn Muhammed es-Suhreverdi(632/1234):
Diye, bu iki zati hocalan arasinda saydigi i¢in onlardan etkilendiginde siiphe

olmamalidir.

36- Ebi'l-Késim el-Hasan ibn Muhammed en-Neysibidri. Daye bu

zattan da pekgok rivayet nakletmigtir. 60

37- Ebii'l-Hasan el-Miieyyed ibn Muhammed ibn Ali et-Tisi
(655/1257): Sair ve edebiyatgidir. Bagdat'tan Erbil'e gelmis, burada yasamugtir. 61
Diye, tefsirinde yaptig1 rivayet nakillerinin gogunu bu zat kanaliyla yapmustir. 62
Ayni donemde yasamig olmalan bu ¢ok sayidaki rivayet alintilarii dogrular

mahiyettedir.

Il. DAYE'NIN TESIRLERI:

Déye'nin, kendisinden sonra yazilan eserlerde baz etkileri

goriilmektedir. Kendisinden etkilenen yazarlan goyle siralayabiliriz:

1- Alatddevle Simnéni(736/1335). Bahrit'l-Hakaik', Necmiiddin
Daye'nin 6liimiinden sonra tamamlamistir. 659/1260 tarihinde dogdugundan
Daye'ye yetisemedifi acikga ortadadir. Baz yazmalarda®3 Déye'nin 3rencisi
olduguna déir ifadelerin yer aldifini gérmekteyiz. Dogum tarihi, Déye'nin 6liim
tarihinden daha sonra olduu i¢in bu iddialarnin hatali oldugu meydandadir.
Simnéni'nin, eserini tamamladif1 kisinin etkisinde kalmis olmast muhtemeldir. Bu

konuda ¢ok kesin yargiya varabilmek zordur. Ancak, Bahri'l-Hakiik'e yaptif

T.C. Yilksexgi
(SEKDERET]
DOKUMr, qugu%
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eklemedeki iisliibu, béyle bir etkinin varlig fikrimizi desteklemektedir. Daye'nin
Simnénf'yi nasil etkiledigini belirtmek iizere Nisé siiresinin 43.ayetine yaptig1 tefsiri

Ozetle aktarmak istiyoruz:

...;,\,J\,LL;IJ_LMUAAGJ&“‘..LTJBMHHJBWPi@MILg.:l‘iLe

"Ey inananlar, sarhogken namaza yaklagmayin ki ne dediginizi bilesiniz..."

"Kalip latifesine mahsus olan birinci batinda ayetin manasi sudur:
Cin gayb1 ad1 verilen kalip latifesinin gaybine ulagan silik, bu ayetten anlamalidir ki
Allah, onun kuvvelerine hitap ile diinyanin fani olup ahiretin baki kalacagim
soyliiyor ki diinya sevgisi garabiyle sarhog olup Rabbinin huzuruna gelmesinler. T4

ki ne dediklerini bileler...

"Ayetin ikinci batin olan nefsi latifeye 6z manasi: Nefsinin gaybine
ulasan silik, anlamahdir ki Allah, kitabinda; "Nefsi hevadan menetti, g¢inki
gidilecek yer cennettir"04 "Hevasimi tann edinen kimseyi gordiin mii?"63
ayetlerinde oldugu gibi nefsi kuvvelere diyor ki: Heva sarabiyla sarhos iken Rahim

mertebesine yaklagmasinlar ki yakanglarinda ne dediklerini bileler...

"Kalbi latifeye mahsus tigiincii batinda ayetin manasi:Kalb gaybine
ulagan salik, anlamalidir ki, Allah; "Onlan birbirlerinden derecelerle iistiin kildik"66
ayetiyle inanan kalbi latife kuvvelerine hitaben diyor ki: Hiir-i 'in sevgisi sarabiyle
sarhog olarak Rahman'in huzuruna yaklagmasinlar ki yakanglarinda ne dediklerini
bileler...

"Sirri latifeye mahsus dordiincii batinda ayetin manasi: Sir gaybine
ulasan silik anlamahdir ki Allah, inanan sir kuvvelerine, en giizel miikasefe ile ve
miigahedeyi artirarak hitabediyor ki, sirra ait miikagefelerin sarabiyle sarhog olarak

Allah'in huzuruna yaklagmasinlar ki yakariglarinda ne dediklerini bileler...
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"Rihi latifeye mahsus beginci batinda manasi: Ruh gaybine ulagan
ugucu(sdlik) anlamalidir ki Allah, inanan rihi kuvvelere hitabediyor. Nitekim;
"Hicbir nefis onlar igin gizlenen goz sevindirici nimetleri bilemez"67 buyurmugtur

ki tek nokta huzuruna goziiniin sevinci garabiyle sarhos iken yaklasmasinlar...

"Haff latifesine mahsus olan altinci batinda manasi: Hafi gaybindeki
en biiyiikk siyah noktaya ulagan sélik bilmelidir ki Allah inanan hafi latifesinin
kuvvelerine hitabediyor. Nitekim Nebi'sinin dilinden soyle haber veriyor: "Kullarim
icin goz gormedik, kulak isitmedik, begerin hatirna gelmeyen nimetler

hazirladim"68...

"Hakki latifeye mahsus yedinci batinda manast: Gaybleri kugatan
Hakk gaybine ulagan silik anlamalidir ki Allah, onun inanan Hakki latifelerine
hitabediyor. Nitekim; "Nerede olursaniz O sizinle beraberdir"®® buyurmugtur ki
zevki tecelll zamaninda beraberlik sarabiyle sarhog iken Zathk huzuruna
yaklagmasinlar ki; "Onda bana ne yakin bir melek, ne de miirsel bir peygamber

ulasamaz"70 vaktinde ne dediklerini bileler..."”71

Simnéni'nin bu ayet hakkinda yaptig1 tefsir ve boliimleme, Daye'nin,
meseleleri izahta takibettifi metoda ¢ok benzemektedir. Ciinkii o da herhangi bir
meseleyi izah ederken, onu ¢esitli boliimlere ayirir, iddialanna delil olabilecek ayet
ve hadisleri siralar, boylece konunun daha kolay anlagtimasini saglar. Ozellikle

tasavvufi terimlerle ilgili izahlarinda bu metoda sik¢a bagvurmusgtur.

2- Yisuf ibn Ahmed el-Mevlevi(1080/1669). Bu zat, Mevlana'nin
Mesnevi'sini serhedenlerdendir. el-Menhecii'l-Kavi adli eserinde Bahrii'l-Hakaik'ten
alintilar yapmug, ancak bu ahintilarda Necmiiddin Kiibrd'min adini vermis ve

ifadesini kullanmistir. 72
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Bu zat Bakara siiresinin 61, 189; En'am siiresinin 11; Ibrahim
siiresinin 24-25 ve Sad siiresinin 26. ayetleriyle ilgili bilgi verirken Kiibra'ya nisbet

ederek yaptig1 alintilarin tamami 73 Bahru'l-Hakéik'te aynen vardir. 74

Iste Kiibra ile Daye'nin, Necmiiddin geklindeki isim ortakhgi, daha

sonraki pekgok yazarin bu ikisini birbirine karnistirmasina neden olmustur.

3- Bursali Ismail Hakki(1137/1725). Bursali 1. Hakki, yazdif:
Rihii'l-Beydn adli tefsirinde gok fazla denebilecek olgiide Daye'nin tefsirinden
alintilar yapmugtir. Bu alintilarinda farkhi baghklar kullanarak bazan Daye'nin/>,

bazan Kiibra'nin adini zikretmig’6, bazan da tefsirin adim vermigtir7 /.

Pekgok tabakat kitabinda yapilan hatamin devamu olarak I. Hakki Ef.
de Diye ile Kiibra'y1 birbirine kangtirmuistir. TefSirinde biitiin bu bagliklarla yaptig:
ahntilanin tamami, Bahru'l-Hakaik'te aynen vardir. Dolayisiyla her iki muellife
nisbet ettigi te'viller esasinda sadece Daye'ye aittir. Ismail Hakki Ef'yi yaniltan
noktalann biri de su olabilir: O, Kiibra'ya ait olan ii¢ tasavvufl eseri’8 Osmanlicaya
cevirip serhetmigtir. Kiibra'nin "Usiil-ii 'Agere" adli kigtik eserini de igeren bu
¢ahsmasmnda bu eserin muhtevasini, Daye'nin, Menarat adli eserinde eger gdrmiigse
bu hataya rahatlikla diigmiis olabilir. Ciinkii Daye, bu kiigiik eseri aynen Menarat'n
sonuna isim vermeden eklemistir. Bu eserin, Kiibra'ya ait oldugunu bilen daha

sonraki miiellifler de Daye'nin kitaplarinin Kiibra' ya ait oldugunu zannetmiglerdir.

Isimlerini saydigimiz bu ¢ miellifin yaninda Abdiirrezzak
Késaninin de Daye'den etkilendigi soylenmigse de’® herhalde bu hiikiim, her iki
tefsire bakilmadan verilmigtir. Zira, Kisani'nin eserinde Daye'nin etkisinde kaldigm
gosteren bir ifadeye rastlamadik. Ancak, her iki tefsire de "Te'vilat" sifat
verilmigtir. Bu da sonraki yazarlann bir kangtirmasindan ibarettir. Te'vilat,
Késani'nin eserinin adidir. Déaye'nin tefsirinin adi Te'vilat degil, bizzat yazarinin

ifadesiyle Bahrii'l-Hakaik'tir. Kasani'nin iisliibu da Daye'ninkinden gok faklidir.
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ll. TEFSIR METODU:

Daye'nin, tefsirinde izledii metod hakkinda goriis bildirmek igin
tefsirinin orijinaline ulagmak gerekir. Bu niishay1 elde edemedigimiz igin mevcut
niishalardan tarih bakimindan ona en yakin niishayi, yani, 647'de yazilan ve Hasan
Hiisnii Paga 37 No'da bulunan niishay: esas aldik. Tefsirin en eski niishas: olan bu
eser, genellikle bilinmedigi igin bu tefsire sadece, igari tefsir nazariyle bakilmus,
tefsir tarihiyle ilgili bilgi verenler onu isari tefsirler kategorisinde ele almiglardir.
Halbuki Déye'nin bu eserinde agirhikh olarak takib ettigi metod bir rivayet tefsirini
andirmakta, oldukga genig yer tutan bu ifadelerinden sonra isdri manalara
yonelmektedir. Zaten tefsirin mukaddimesinde bu eseri yazma nedeninden
bahsederken, yazacagi bu eserin, Kur'an'in zahir ve batin ilimlerini igerecegini,

¢iinkii Kur'an'in hem z&hir, hem de batminm bulundugunu belirtmitir. 80

Ozellikle, Sa'lebinin tefsirine ¢ok stk miiracaat ettigini belirtmesi, 81
eserde zahiri yonin ihmal edilemeyecek diizeyde oldugunun ispatidir. Ciinkii
Sa'lebi, rivayete gok 6nem veren, nahiv ve fikha dair izahlarda bulunan, eserlerinde

israiliyyata rastlanabilen bir miifessir olarak bilinmektedir.82

Eserlerine sikga bagvurdugunu séyledigi Vahidi de, tefsirde otorite
olan, hadis ve fikih bilgisiyle meghur, Arapca ve liigat bilgisi genis olan, et-Tefsirii'l-
Basit, et-Tefsinii'l-Vasit ve et-Tefsirii'l-Veciz adlaryla ii¢ tefsir ve Esbab-1 Niizil gibi
eserleri bulunan bir bilgindir.83 Daye'nin, ozellikle bu iki alimin eserlerine sik¢a
bagvurdugunu soylemesi ve tefsirinde bunu uygulamasi, Bahru'l-Hakaik'in igari
tefsir Ozelliginin yaninda rivayet yonunin de gozardi edilmemesi geregini

gostermektedir.
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A- RIVAYET YONUYLE DAYE TEFSIRI:

Daiye'nin tefsiri, rivayetler yoniinden olduk¢a zengindir. Herhangi
bir ayeti tefsir ederken oncelikle ayeti veya ayetleri yazmis, ardindan ayetlerdeki
kelime bilgisi ve gramer incelikleri tizerinde durmus, gerektiginde siirle istighad
etmis, ayetlerin tefsirinde niizdl sebebi ve nuzil yerleri hakkinda bilgi vermis, bagka
ayet ve hadislerle meseleyi delillendirmis, 6nceki alimlerden bolca nakiller yapmus,
Ozellikle hadis nakillerinde genellikle isnad zinciri vermig, bazan bunu terketmis,
zaman zaman hadislerin ve ravilerin sihhat duruklaryla ilgili fikir beyan etmis, hadis
kaynag1 olarak genellikle Miislim'i tercih etmis, 84 ayetler arasindaki bag: belirtmek
i¢in énceki ayetin sonrakiyle olan mana birligi ya da ilgisini belirtmigtir.

Siire baglarinda, once stire adini vermis, ardindan siirenin Mekki ya

da Medeni olusunu belirtmis, siiredeki ayetkelime ve harf sayisi hakkinda da

bilgiler vermistir. Meseld Fatiha'nin bag tarafinda s6yle demistir: 2.5 J5 1S

"'L"j" a_’-l-}_)‘) waji_ﬂ.‘_, LY O_,J.M} dn i g C'JLJC_J Wb Lgida
"Bu siire Mekkidir. Hem Mekki, hem Medeni oldugu da soylenmistir. Yedi ayet,
27 kelime ve 143 harftir."85

Daha sonra ayetin veya ayetlerin igdri manalariyle ilgili bilgi
verirken:

AW ods 35 - oY g AW ad i sy,

ool 225 AN 0 0 s 324 B Y B Jally
gibi ifadeler kullanmistir. Onceki alimlerden nakiller yaptiktan sonra kendi fikrini

de belirtmigtir. Miistensihler, miifessirimizin kendi gériislerini:

A LY 6 Ganall JB - aall i N Lyt Ju  formilleriyle vermiglerdir.
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Siirelerin baginda verdigi bilgilerde eger tartiygmayr gerektiren

meseleler varsa onlara da yer vermis, ancak bazan kendi fikrini belirtmemistir, 36

a) Isnad Zinciri:
Sil. Ktp. H.Hiisnii Paga 37 No'da kayith bulunan Bahru'l-Hakaik'te

Daye'nin takibettifi metodun bir pargasim olugturan isnad zinciri verme prensibi,

rivayetlerin taninmasi agisindan, ravilerin durumunun kavranmast bakimindan
onemli gorilmektedir. Daye, isnad zinciri konusunda iki yol izlemigtir;

1- Rivayetlerde isnad zinciri vermek,

1- Rivayetleri isnadsiz vermek.

Tefsirin bu en eski niishasinda hemen hemen tiim ayetlerde zahire
ait rivayetlere yer verilmigtir. Bu rivayetlerde miifessirimiz, isnad zincirinin

tamamint bazan Hz. Peygamber'e, bazan sahabilere, bazan da tabiilere ulagtirmugtir.

Ornek 1)

"L“)-!t—u—"}h-" -‘-‘-ﬂta-l-l—a-‘)_,_qn..»yt-ug‘,}ﬂ‘ CA“‘;"C}!M'@‘JJ U,‘"-i
e o ol Onmd gl - 03 Jadll oy et B e pd _ R puate ot !
T B W POR PRSI PS P WS RV TIXUPSR O X - Y
h"'d!”-f;-’:“!u:““"-’“)ot:;ﬁj‘@t&‘-ﬂgt O_G_O.i\f“.l_& f}hjl_jmof
L}Y)Jﬁjjluiy_,b[:gwugy}k)fh Uﬁdﬁtbwwﬁgﬁl)ai}ﬁ\(‘wf
ONY AU PO,y Gl et i) Lglto O ik

"Nefsim, elinde bulunan Allah'a yemin ederim ki, ne Tevrat'ta ne Incilde, ne
Zebir'da ve ne de Kur'an'da Fitiha'nin bir benzeri yoktur. O, Seb'u'l-Meséani ve

bana verilen Biiyiik Kur'an'dir."87
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Omek 2)
J’“‘lﬁ(-‘*“&"‘:"“ﬁt-"“‘dﬂu’w‘ Mﬁt_u.n)hh-hﬁo!.gﬁ.i ‘~r~.\i~1ﬁtt’l}o‘-t
ot o ol e 08 - e - peaie o — AN S oy et e

el o i A ARG 1 6 B g, 0F e (A e

"Rasiiliillah s6yle buyurmugstur: Kitab'in bagi(Fatiha), zehre sifadir."88

Déaye, delil olarak getirdigi hadislerde genellikle: ‘3)!-"'t
ifadesini kullanmg, konuyla ilgili fazla rivayet varsa bu defa: b 33,11 L8t Ll
gibi ifadelerin ardindan rivayetleri siralamigtir. Bu metod, esere bastan sona kadar

hakimdir.

Miifessirimiz, bazan rivayetleri isnad zincirinden soyutlayarak;
S gy QU - D e 5 - g 535 ST L e sy B LS
(53 JB el ol

gibi ifadelerle vermistir.
Ormek 1)
BV any S5 g BV andy B pinlg et gt s,y LS
"Allah'a boyun egeni, Allah yiikseltir; kibirli davranam ise algaltir"89.
Ornek 2)
Y A O Al g 1 gk o g ey
"Dehr'e(zamana) sévmeyin. Ciinkii dehr Allah'tir"90.

Ornek 3)
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LBV Y 10 o A sl o e G LS
“Ben insanlarla "Allah'tan bagka tann yoktur" diyene kadar savagmakla

emrolundum"®1.
Ornek 4)
Lo ey & ae By B el ot op: J6 o)
"Allah'in en gok sevdigi isimler Abdullah ve Abdurrahman'dir" 92
Daye, bazan da aym hadis veya rivayet i¢in bagka isnad zincini ya da
hadisin bagka bir seklini vermigtir.
Meseld;, Kur'an'in zahir ve batinimin bulundugunu belirten hadisin bir bagka geklini
de soyle belirtmistir:
OT it J5il (oo ) BV Jyany e 1 e e oW1 6 Via (550 5,
ol s Sy g b Lgae 4 SO 3l R Ao
"Rasiliillah §6yle buyurmustur: Kur'an yedi harf tizerine indirildi. Her ayetin zéhiri
ve batin1 vardir. Her haddin de bir matla'1 vardir."93

Miifessirimiz, tefsirine delil olarak getirdigi hadislerin bir kisminin

sihhatiyle ilgili bilgi verirken de su ifadeleri kullanmistir:  geowe G tin 94
.. win . 97.

Miifessirimiz, verdigi rivayetlerle ilgili tartismalara98 ve o6zellikle

ravilerin tenkitlerine de yer vermistir. Mesela Cabir ibn Abdillah'tan rivayet edilen:
e i ol d O e JUB e e e i ol e hadd il e
hadisin ravilerinden olan Cébir el-Cu'ayfi hakkinda Zayid'in: "Céabir yalancidir",

Ebii Hanife'nin: "Cabirden daha yalanct birini gérmedim” ve Ibn "Uyeyne'nin de:

"Cébir, ric'aya inamirdr” geklindeki degerlendirmelerine eserinde yer vermistir. 99
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Daye'nin eserine aldigi rivayetlerden bir boliimii de sahdbi ve
tabiflere aittir. Sahabeden Hz Ebli Bekir, Omer, Osman ve Ali gibi risid halifelerin
yaninda Abdurrahman ibn Avf, Ebi Sa'ld el-Hudri, Ebii'd-Derda, Ebi Hiireyre,
Mu'4dz ibn Cebel gibi sahébilerin hadis rivayetlerini ve kendi sézlerini(eserlerini)
zikretmigtir. Meseld Hz. Ali'den soyle dedifi rivayet edilmistir: "Her ayetin dort
manast vardir. Zahir, batin, had ve matl'. Zahir yon tilavete; batin yon anlayisa; had

helal ve haram hiikiimlere; matla' ise Allah'in, kullarindan isteklerine aittir."100
Hur(if u Mukatta'a ile ilgili olarak;
Ibn Abbis ve Dahhik'in:"Elif Ldm Mim, Ben Allah'im, en iyi
bilirim",
Miicdhid ve Katdde'nin: "Onlar Kur'an'in isimleridir",

Rebi ibn Enes'in: "Elif, Allah'in Allah isminin, Lam, Latif isminin,

Mim de Mecid isminin anahtandir”,

Ikrime'nin: "Onlar, yemindir" ve

Muhammed ibn Ka'b'in: "Elif Allah, Lim Litfu, Mim de O'nun
Miilkiidiir" geklindeki goriiglerine tefsirinde yer vermigtir. 101

Bakara siiresinin ikinci ayetindeki "el-Kitab" kelimest hakkinda da;

Ibn Abbas, Hasan, Katdde, Miicahid, Dahhak veMukatilin: "O,
Kur'an'dir",

Sa'id ibn Ciibeyr'in: "O, Levh-i Mahfiiz'dur", ve

Ikrime'nin: "O, Tevrat, Incil ve Mukaddes Kitablardir" seklindeki

goriislerini vermistir.102 Ayrica Gayb ile ilgili olarak da Ata, Astm ibn Ebin-
Niicd, Kelbi, Dahhak, Ibn Ciireyc, ibn Vakid'in goriislerine yer vermistir. 103
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Saydigimiz bu dlimlerden bagka dzellikle Ca'fer ibn Muhammed es-
Sadik'tan104 ve Sa'lebi'den105 ¢okea alinti yapmustir.

Diye, diger bazi mutasavvif miifessirler gibi, ahkdm ayetlerinin
zahirini terkedip sadece onlan te'ville yetinmemis, bu tir ayetlerde de genis
sayilabilecek goriiglere, mezhep aynliklarina temas etmistir. 106 Bu detaya fikhi

hiikiimler béliimiinde deZinecegiz.

Miifessirimiz eserinde rivayetgilik 6zelliginin bir geregi olarak bazi
ayetlerin niiz{il sebepleri hakkinda da bilgi vermistir. Meseld: Bakara siiresinin 41.
ayetinin niiz(l sebebi olarak: "Bu ayet, Ka'b ibn Egref ve yahudi ilim adamlarindan

olan arkadaglar1 hakkinda nazil oldu" demigtir. 107

Aymi siirenin 106. ayetinin niiziil sebebi olarak da sunlart belirtmigtir:
"Bu ayet, misriklerin; "Muhammed, arkadaslarina bir sey once emrediyor,
ardindan onu yasaklayip tersini emrediyor. Bugiin bir sey soyliiyor, yarin
vazgegiyor. Bu Kur'an, ancak Muhammed'in s6ziidiir" seklindeki sozleri nedeniyle

inmistir."108

Yine aym siirenin 215. ayeti hakkinda ise: "Bu ayet Amr ibnii'l-
Ciimiih hakkinda inmigtir. Bu adam ¢ok zengindi, ancak yaghydi. Nebi'ye: "Neyi

dagitacaBiz, kime verecegiz?" diye sorunca bu ayet inmistir."109

Daye, kissalarla ilgili olan ayetlere de temas etmis, ancak bu tiir
ayetleri zaman zaman igari yolla te'vil etmigtir. Meseld yahudilerden istenen kurban
kesme gorevini anlatan Bakara siiresinin 67-71. ayetlerini tefsir ederken su yorumu
yapmugtir: "Bu ayetteki inek kesmeden murad, algak nefis inegini kesmektir. Ciinkti
rihédni kalbin hayati, bu nefsi kesmektir ve Nebi'nin igaret ettifi buyiik cihad da

budur."110
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Bir bagka kissa te'vilin1 de Bakara siiresinin 50. ayetinde yapmugtir:
GO9S atil g Gee 0 JT LGS ,20 5 aSlaasls padl o< 85,5 3]

"Sizin i¢in denizi yarmugtik, sizi kurtarmig ve Fir'avn ailesini bogmustuk siz de bunu
goriiyordunuz". Deniz diinyadir. Suyu diinyanin gehvet ve lezzetidir. Misa kalbdir.
Kavmi de kalbin sifatlandir. Firavn nefs-1 emmaredir. Kavmi de onun sifatlandir.
Ciinki onlar, Misa ve kavminin diigmaniydilar. Misa kavminin Allaha gitmesi igin
denizin ustinden gegmeleri gerekirdi. Kalb olan Misa'nin eliyle denizin tstiine
"Allah'tan bagka ilah yoktur" asasiyla vurmadan denize dalsalardi, Firavn ve
arkadaglari gibi onlar da bogulurdu. Sayet bu asa, nefis olan Fir'avn'in elinde
bulunsaydi bu kez de asa, denizi yaracak mucizeye sahip olamazdi. Yarilmada kalb
olan Miisa'mn eli sart oldugu gibi zikir asasi da sarttir. Bu iki sart bulununca kalb
olan Misa, Allah'in izniyle zikir asasmi pegpese vurunca "Ilah yoktur"
olumsuzluguyla diinya denizi yanlir. Sehvetinin suyu, saga sola yayilir. Allah da
yardim riizgarini ve hidayet giinegint diinya denizinin Uzerine gonderir ve deniz
sehvet suyundan kupkuru olur. Kalb ve sifatlari oraya dalar, onu geger ve "ancak
Allah vardir" prensibinin yardimiyla sahile ¢ikarlar. Nefis ve kavmine ise,
cehenneme girin ve bogulun, denir. Dikkatli disiin, ¢iinkii Kur'an'in bir z&hini bir
de batin1 vardir"111

Stfilerden yaptifi nakillere gelince; bazan bu aktarmalarda ravi
zincirleri vermigse de genellikle, s6zii sdyleyenden duymug gibi, " M3 " ifadesini
kullanmisg, bu arada baz yerlerde de" (-ans FEARRPOR TR "seklinde goriis aktardidi
olmustur.

Fatiha siiresinin ikinci ayeti igin su ifadelere yer vermigtir:

"Ibnii'l-Miibarek soyle demisti. Rahman, kendisinden bir sey

istenince veren, Rahim ise, kendisinden istenmediginde kizandir."112
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Fatiha siiresinin beginci ayeti hakkinda Eb Bekr el-Verrak soyle
demigtir: "Sadece Sana ibadet ederiz. Ciinkii bizi Sen yarattin. Sadece Senden

yardim isteriz. Ciinkii bizi hidayete Sen erdirdin."113

" pgean liliis Jt, " ifadesine ornek olarak da: "Baktigim her

seyde Allah't gordim" s6ziiniin bu ifadeden sonra geldigini gosterebiliriz. 114

b) Zahir Tefsir:

Miifessirimiz, elimizdeki niishada gordiigtimiz Gzere hemen hemen
tiim ayetlerin zhir manalanim vermigtir. Kelime tahlilleri, niiziil sebepleri ve ayet
hakkinda o zamana kadar gelen rivayetleri eserine alan Daye, isari manalara
gecmeden Once ayetlerin zhir manalanm vermigtir. Bu manalan verirken ayeti
veya ayetleri kendi iginde bolumlere ayirmis, igdri manalan ise toptan vermistir.
Simdi onun nasil zahir tefsir yaptigina ve 6nceki miifessirlerden goériis naklettigine

dair érnekler verelim:
Ornek 1)
03380z 08 BAV0y ellad e 330 Lo elad] U357 Loy ¢y g3 Gl
"Sana indirilene ve senden once indirilene inanirlar; ahirete de

kesinlikle iman ederler."115

"Miuicahid; Sirenin bagindaki ilk dort ayet Arap olsun, ehl-i
kitabdan olsun tiim mii'minler hakkinda indi" demistir. Ibn-i Abbas ve Ibn Mes'id,;
Siirenin bagindaki iki ayet arap mi'minler hakkinda, sonrakiler ise ehl-i kitap
hakkinda indi. Ciinkii Araplarn inanacaklan kitaplan yoktu" demislerdir. Ayetin
manast $0yledir:"Ey Muhammed, onlar, sana indirilen Kur'an'a ve senden Once

indirilen Ibrahim ve Mfisa sahifelerine, Zebir, incil ve benzeri 6nceki kitaplara
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inanir, onlan tasdik ederler. Ahiret yurduna da kesinlikle iman ederler, yani ahiretin

mutlaka gergeklesecegini bilirler ve buna inamirlar."116

Ornek 2)

C,J_\..af,:-y‘sh‘)mrd rlH:'JL“ﬁ—JJ-‘- el giu |‘9).§S[):s.3.“‘)1
"Inkar edenlere gelince, onlar1 uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin, birdir; onlar

inanmazlar."117

"Ayetteki kafirlerden maksat Arap migriklerdir. Dahhdk, ayetin,
Ebi Cehil ve ailesinden bes kisi hakkinda indigini soylemigtir. Kelbl'ye gore
ayetteki kéfirler, yahudilerdir. Ayetin anlam: (Daye"ye gore) soyledir: "Onlan
korkutsan ve putlara tapmaktan sakindirsan da sakindirmasan da iman

etmezler."118

Ornek 3)

Osalias oan L) IJJLBUAJSIlgi Jguaauds ¥ agl Jous 13)
"Onlara:'Yeryiliziinde bozgunculuk yapmaymn' dendigi zaman: 'Biz sadece

diizelticileriz' derler."119

"Onlara yani miinafiklara 'bir gériige gore yahudilere': insanlan
Muhammed ve Kur'an'a inanmaktan alikoyan kiifiir ve isyanlarinizla yeryiiziinde
fesat gikarmayn, dendiginde; Biz ancak slah edicileriz, demislerdir. Dahhédk ayeti,
* dini tebdil, stinneti tagyir ve Allah'in kitabim tahrif ederek fesathik ¢ikarmayin, diye

tefsir etmigtir." 120
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Omek 4)

Ssdl 1 gats Guldl G gu e Lialls all sie 3,aY1 lull oST @sIS o) 3
Ofalia oniC )

"De ki: Eger (dediginiz gibi) gercekten Allah katinda ahiret yurdu kimsenin degil,
yalniz sizin ise, soziiniizde dogru iseniz, haydi 6liimi temenni edin."121

"Ey Muhammed onlara de ki: Efer cennet tim insanlar iginde
sadece size aitse, 6liimii isteyin, onu arzulayin. Ciinkii mutlaka cennete gidecegine
inanan kimse, diinyay1 cennete tercih etmez. Iddianizda samimi iseniz cennete
ulagmak i¢in 6limi isteyin... Ancak sdylediklerinin yalan oldugunu bildikleri i¢in
ebedi olarak oliimii istemiyeceklerdir."122

Ormnek 5)

SV Laal e s 520 wlia pgd O wlallall |sloc (PEUY AR | RV

"Inanip yararl igler yapanlara, altlarindan irmaklar akan cennetlerin kendilerine ait

oldugunu miijdele!" 123

“Ayetteki sdlih amel, Osman ibn Affdn'a goére, amellerde ihlastir.
Cinki minafik ve niyakdnn ameli, salih olmaz. Al ibn Ebi Télib'e gore, farz

namazlardir.

Mu'az ibn Cebel'e gore ise slih amel, iginde ilim, niyet, sabir ve
ihlas bulunan seydir."124
c) Tefsirine Ayetlerle Delil Getirmesi: (Kur'an'n Kur'an'la

Tefsiri):

Daye, gerek ayetin zdhirinde, gerekse isdri manalan izahinda

ayetlerle istighad1 prensip edinmistir. Zaman zaman delil olarak getirdigi ayetlerin
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konuya yakinh@in: ilk etapta hissetmek zor olsa da iyice diigiiniildiigiinde bu tir

miinasebetler gériilebilmektedir.

Ornek 1)

PURNPS cransl Gadll bl e xpadiiull b jall Laal
"Bizi dogru yola ilet, nimet verdigin kimselerin yoluna."123 ayetinin tefsirini

yaparken;
il e pgale ) ] ol g el gt J gyl Wl plas s
sallally shagtdly oui sl
"Kim Allah'a ve Elgiye itaat ederse iste onlar, Allah'in nimet verdigi peygamberler,

siddikler, sehid(gergegi sOyleyen alim)ler ve salihlerle beraberdir."126 ayetini delil

getirmistir. 127
Ormek 2)
O9ihiy palis) ) Laay Blall G aniay codlls Gotedn il
"Onlar ki gaybe inanip namazlarm kilarlar, kendilerine verdi§imiz riziktan

harcarlar."128 ayetini tefsir ederken de:
l-
e oslela BIS5U an oadll . o saill agSdla 0 2 Gl w g sia ] wlal 43

"Felaha ulagt o mii'minler, ki onlar namazlarinda saygilidirlar...Onlar zekat:

verirler...Onlar namazlarini(vakitlerinde kilarak) korurlar."129
-
)S:LUJ eliaall C,.CL,.Q_]S 3)‘-14-“ C),l

"Ciinkii namaz, kotii ve ifreng seylerden meneder."130  ayetlerini delil

getirmigtir. 131
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Ornek 3)

LY Laal e o520 wlia ppd o wlalliall Tglae g |gael Gaddl jda
"Inamip yararh igler yapanlara, altlarindan irmaklar akan cennetlerin kendilerine ait

oldugunu miijdele!"132 ayetinin tefsirinde de:

"Giizel s6z O'na ¢ikar, iyi amel onu yikseltir"133 ayetini delil olarak

kullanmustir, 134

Ormek 4)

Cpiagas ot Lo HAY pedlsy AU Lial ol e Gulidl e
"Insanlardan 6yleleri de vardir ki, inanmadiklari halde, Allah'a ve ahiret giiniine

inandik, derler."133 ayetinde goyle bir igaretin bulundupunu belirtmistir:

"Gergekten iman ettiklerini zanneten miishimanlardan gaflet ve
nisyan ehli olanlar, sadece dil ve taklitle inantyorlar. Gergekte inanmadiklan halde
boyle digiinerek inandiklanim zannetiyorlar. Esasinda onlar (mi'min degil)

miisliimandirlar. Nitekim C. Hakk s6yle buyurmugtur:
s
posls 3 o lel Uiy U Liabuad 1ods3 o0 15033 o U5 Lial ool ¥

"Gogebe Araplar: 'Inandik’ dediler. De ki: 'Inanmadimiz, fakat 'Islam olduk' deyin.
Fakat heniiz iman kalblerinize girmedi..."136 "Hakiki iman, bir nurdur. Kalbe
girince, - mi'minin Uzerinde hakikatini gosterir. Harise'ye Rasiiliillah; "nasil
sabahladin?" diye sordugunda O; "gergek mii'min olarak" cevabim vermis. Bunun
iizerine Nebi(s); "hergeyin bir hakikati vardir, senin imanmnin hakikati nedir?" diye
sorunca Harise: "Nefsim diinyadan aynldi, giindiizii gece, gecesi giindiiz oldu.
Tagiyla alti g6ziimde esit oldu. Cennet ehlinin birbirini ziyaret ediyor oldugunu,

cehennem ehlinin de orada bogiirdiiklerini gorir gibi oldum. Sanki agikga

i



118

Rabbimin argina bakiyorum" deyince Rasiliillah: "Buldun, devam et" cevabini

vermistir. 137 (Demek ki gergek iman, tahkike ulasandir).138

Orneklerini verdigimiz bu ve benzeri ayetlerde agik¢a goériliiyor ki
miifessirimiz, tefsirinde ayetleri izah ederken genellikle ayetlerden yararlanmugtir.

Hem zahir, hem de batin manalan verirken bu metodunu kullanmustir.

d) Tefsirine Hadislerle Delil Getirmesi (Kur'an'in Siinnetle
Tefsiri):

Necmiiddin Daye'nin Kur'an't hadislerle tefsir etme metodu, eserinin
tamamina hakimdir. Delil getirdigi rivayetler hakkinda bazan kritik yapmigken
genellikle bunu tekrarlamamigtir. Menarat adlh eserinde de gorilecegi tizere belli
konulardaki ayetleri incelerken konuyla ilgili hadislerin pekc¢ogundan

yararlanmugtir. Biz burada tek 6rnekle yetinmek istiyoruz.

Al-i Imrén siiresinin 103. ayetini tefsir ederken ayetteki "Allah'in ipi"

ifadesini su hadisle agtklamigtir:
Jyny b Lgin el b ol 2 05Kee Y2 J6 ( pnoo ) B0 Jgoe, OF () o 000
Jiet o Jeadll 3 o Sor Lo (S Sy Lo ey (S 12 L g B0 87 06 € o)
CAURFTIOT D TR WAy, TRTES PUPE JPRVURE NP TPV S O g B
pledallecs 123 Wy 2 4y utli Vg o0 pa W g 7 ¥ s g0 il Bljualt gap oS
Lne Uf 2 1506 o wins W) ot s § S g aflme jais Wy 201 825 e 314 Y
< L”O‘Jd*f‘!ri’ovﬁ'q‘,waﬂ,‘,\.\“,du oo - AN g Lows U1 3

¢ pein Bl ] 508
Hz. Alinin rivayetine gére Peygamber(SAV) séyle buyurmustur: "lyi biliniz ki,
yakinda bir fitne ¢ikacaktir.
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-Ondan kurtulugun yolu nedir, ey Allah'in Rasilii? deyince, buyurdu

-Allah'in kitabi(na sanilmaktir). Orada sizden oncekilerin ve sizden
sonrakilerin haberi ve aramizda gegen olaylarin hitkmii vardir. O, kesin hiikiim
belirtir. Eglence tiirti bir gey degildir. Hangi zorba onu terketmeye kalkarsa Allah
onu biger. Ondan bagka bir seyi rehber edineni Allah saptinr. O, Allah'n saglam
ipidir, muhkem zikirdir, dogru yoldur. O &yle bir kitaptir ki keyfi diisiinenler
onunla yanh§ yola sapmaz. Diller onunla kuskuya diismez. Cok okumakla
eskimez, hérikalan tikenmez. O dyle Kur'an'dir ki cinler dahi onu isitip; "biz
dogruya ileten bir Kur'an isittik" demislerdir. Onu séyleyen, dogru séyler, onu
uygulayan odiillendirilir. Onunla hitkim veren adélet yapar. Ona cagiran dogru

yola iletir."139

(Daye diyor ki): Béylece Kur'an'n, Allah'in ipi oldugu ve kullan,
kendisine sarilmast ve onun yol gostermesine uyarak Yiice Allah'a yénelmesi igin
indirildigi sabit olmugtur. Kur'an sahibine: "Oku da Allah"a yiicel" denilir. Nitekim
Nebi(SAV) soyle buyurmustur: "Ahirette Kur'an sahibine "Oku, yiicel, diinyada
okudugun gibi agir agir Kuran oku" denilir." 140 Mifessirimizin bir rivayet
tefsircilifini andiran hadislerden yararlanma metodu onun, nakle verdigi 6nemi

gostermektedir. 141

e) Tefsirine Siirle Sahid Getirmesi:

Miifessirimiz, Iran kaynakh galigmalarda genellikle edebi yoniiyle ele
alinmakta ve siirciligine 6nem verilmektedir. 142 Onun bu yéniinii igeren bir kitap
Iran'da:" ) el |.-4 &= Jt-.ﬁ " adiyla 1984 veya 1985 yilinda basilmistir. Eseri

basima Mahmud Miidebbiri hazirlamigtir.
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Simdi onun siirciligini gosteren bir 6rnek vermek istiyoruz:

Sy 3 4yt 4 jee f Ol 2l B3laws 1jle 2
.5‘-3‘)‘!“{."0‘))51»')"'- L‘O'JJQJ‘;.A" (SJ"'-SJA
"Diigmanimiz mutlu olsun,
Omrii boyunca cihanda bahth olsun.
Her kim bizim yolumuza diken koyarsa,

Onun yoluna koyacagimz diken, giil bahgesi olsun."143

Daye'nin tasavvufi sahada yazdifn ilk eser olan Mirsadii' I-Ibad'da
hemen her meseleyi izah ederken siirden yararlandifint gormekteyiz. Tabii ki
Fars¢a yazdify eserlerindeki giirler genellikle bu dilde; diSer eserlerinde ise
Arapgadir. Bu itibarla Daye'nin, tefsirinde de 6zellikle ayetlerdeki kelime izahinda
siirciliinden yararlanmigtir. Meseld, Allah'in her geyi kusatmig olusunu ve fend

olaymni anlatirken su giirini sdylemigtir:

el 22Kty et s i 4y el 334 0L

Lially 8 33 oo s g My bl i

Ll B W5 o Ld EUTPER PV POAL:

"Hakk goriindii, O'nda gizlilik yoktur,
Sir agiklands, ortii kalkti,
Nefsim kayboldu, ruh goriindi,
Bulaniklik ve safd diye birgey kalmad.
Ceberiit giicii 6ylesine hakim oldu ki,
Once bizi varhgmzdan gegirdi, Sonra feni da fini oldu(yok

oldu)."144
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Jf) Tefsirinde Hikdyelere Yer Vermesi:

Déye, ayetlerin igari manalarimi verirken zaman zaman hikdyelere,
gecmis peygamberlerle ilgili baz ince oOzelliklere temas ederek manayl

zenginlegtirme gayreti de gostermigtir.

1) Besmele ile ilgili bilgi verirken o

kelimesinin 6nce gelme nedenleri arasinda sunlan anlatmaktadir:

"...Seven kisgi, sevdiginin adin1 duyunca kendi adin1 unutur. Mecniin
ile Leyla'nin héli buna bir 6rnektir. Mecniin'a "adin ne?" denince: "Leyld" cevabiu

vermistir.

1) Aym sekilde Adem(as)in isyani da unutmasidir. Rabb, tim
isimleri ona 6gretince Adem(as), "Allah'in halifesi oldugu seklindeki kendi adim";
"Iblis adinin kendi diiymani oldufunu" ve "yasaklanan agacin adini” unutmugtu.
Bunun tizerine YiiceAllah'tan o6ziir diledi de C.Hakk: "(O), unuttu, Biz onda bir

azim bulmadik"143 buyurdu.

m) (Halldc) ibn Mans@irun durumu da aym sekildedir. Allah'tan
bagka her geyin batil oldugu, Allah'in yegane Hakk oldugu bilgisi, onun nazarinda
tahakkuk edince, Hakk isminin ger¢eklesme egemenlifi esnasinda kendi adim
unuttu. Ciinkii: "Hakk geldi, batil gitti."146 Ona: "Sen kimsin?" denince; "Ben

Hakk'm" cevabini vermigtir..."147
1v) Fétiha siresinin dordiincii ayetinin izahinda, kulun Rabb'ina
yaptig1 yakanis1 anlatirken sunlan belirtmigtir:
"...Miikagefe hallerinin birindeyken Ebl Yezid'in soyle dedigi

anlatihr: "Ey Rabb'im, sana ulagacak yolu nasil bulayim?" Yiice Allah da ona;

"Nefsini birak da gel" cevabim vermistir." 148
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v) Hérizm'de hocas: Ebii Sa'id el-Bagdadi, ona; seferde orug tutup
tutmamayla ilgili soru sorunca Ddye: "Bana goére "oru¢ tutmaniz sizin i¢in daha
hayirhdir"149 ayeti geregi orug tutmak daha faziletlidir" demis, hocasi ise: "Allah
size kolaylik ister, zorluk istemez" 150 kavli gerepi seferde orug tutmamak daha
iyidir. Ciinkii bunu derken kendi arzumun, Allah' 1n arzusuna uymasim istedim,

onun i¢in bu cevabi verdim, demigtir." 151

g) Tefsirinde Isriiliypata Dair Haberler Vermesi:

Genellikle bir rivayet tefsiri 6zelligini de tagiyan bu tefsirde Daye,
zaman zaman isriiliyyata dair haberlere yer vermistir. Meseld, Isrdilogullarindan
kesmeleri istenen inek i¢in yapilan ahg-verig hakkinda Siddi ve diger

miifessirlerden naklen su olay: anlatmaktadir:

"Israilogullarindan, babasina iyilik yapan bir gence adamin birisi

degerli bir inci getirmig ve onu 50.000'e gence satmak istemis. Saticiya,

-Babam uyuyor, sandifin anahtan da bagimin altinda, uyanincaya
kadar beklersen parasin1 sana 6derim, demis.Satici; - Babani uyandir, paray: hemen

ver, deyince, geng:

-Bunu yapamam, sana 10.000 daha vereyim de babamin uyanmasimi

bekle, demis. Bunun iizerine satici:

-Babam uyandirip parami erken verirsen 10.000 ben indiririm,

deyince, geng:

-Babamin uyanmasini beklersen 20.000 artiririm, demig ve satig bu
sekilde gergeklesmis; dolayistyla geng, babasimi uykusundan uyandirmadan bu isi
bitirmis ve babasna bu davramsiyla iyilik yapmus. Neticede Israilogullarina, bu

olayda kendisine iyilikte bulunulan adamin(babanin) inegini kesmeleri emredilmis.
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Ibn Abbas, Vehb ve sdir kimseler soyle dediler: Isriilogullarinda
¢ocugu ve buzagisi olan silih bir adam vardi. Adam buzagisini ormana gotiirmus
ve soyle dua etmig:"Ey Allahum, bu buzagiyt oflumun biiylimesi i¢in Ssana
adiyorum." Daha sonra adam 6lmiis, buzagi ormanda kalmis. Uzun miiddet
ormanda kalan bu hayvan, gordigiinden korkup kagiyormus. Cocuk biiytiyiip ana
babasina iyilik yapan biri olunca geceyi lice boliip 1/3'nde namaz kilar, 1/3'nde
uyur, 1/3'ndeyse annesinin bagucunda beklermis. Sabah olunca evden ayrlr,
sirtinda odun tagiyarak ¢arsiya gétiiriip satarmus. Aldigi paranin 1/3'nt sadaka
verir, 1/3"inii yer, 1/3'linii de annesine verirmig. Bir giin annesi ona soyle demis:
"Baban sana bir buzagi miras birakti. Onu ormana gotirdi ve Allah'a adadi
Ormana git, onu sana geri vermesi igin Ibrahim, Ismail ve Ishak'in Ilahina yalvar.
Ona baktiginda seni hatirlamasi, cildinden giines 1sinlan gibi 151k parildamas1 onun
alametlerindendir. Giizelligi, sariif1 ve saf renginden dolayr ona Ladl adi
veriliyordu." Bunun iizerine gen¢ ormana gidip buzagiyt otlarken goérmiis ve:
"{brahim, Ismail, Ishak ve Ya'kiib'un ilahi hakk igin, seni tamdim" demis. Buzag1
ona kosmaya baglayip 6niine gelmis, geng onu boynundan yakalamig. Daha sonra
buzag: Allah'in izniyle konugmaya baglamis ve: "Ey ana-babasina iyilik yapan geng,
bana bin, bu senin i¢in daha rahattir" demis. Geng:"Annem bana boéyle bir sey

emretmedi sadece seni boynundan tutmamu istedi" demi..." 152

Bakara siiresinin 127. ayeti hakkinda Sa'lebi'den yaptig1 bir alintida

da sunlarnt nakletmigtir:

"Ka'be'nin yapihgstyla ilgili degisik pek ¢ok rivayet vardir. Daha kolay
anlagilabilmesi i¢in goyle ozetledim: Allah, Beyt'in yerini, yeryiiziinden iki bin yil
Once yaratmigti. Burasi, suyun lizerinde bembeyaz bir gekildeydi. Yeryiizi
yuvarlaklagtinldiktan sonra Allah, Adem'i yeryiiziine indirdi. Bu esnada Adem'in

bagt g6ge degiyordu ve gok ehlinin tim konugmalarim isitiyordu. Bu sesleri
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duyunca korkuya kapiliyordu. Allah ona: "Ey Adem! Arsim etrafinda nasil
déniililyor ve namaz kilimiyorsa, seni de etrafinda dylece doniilen ve namaz kilinan
bir eve indirdim" dedi. Esasinda bembeyaz olan tagi ona dokunsun diye indirdi.

Cahiliye donemindeki hayizli kadinlar tasa dokunduklart igin tag karards..." 153

Bu anlatilan olaylar daha uzuncadir. Ancak bu tir aynntilar ve
yakigtirmalar Kur'an'in hedefine aykint seylerdir. Zaten Daye'nin Israiliyata dair
verdigi bu tiir haberler daha gok Kelbi ve Sa'llebi kaynakhdir. Ozellikle Sa'lebi, bu

tiir uydurma haberler naklettigi igin elegtirilmigtir. 154

B- DIRAYET YONU:

Necmiiddin Daye, tefsirinde ayetleri 1zah ederken, kelime tahliller,
ciimle yapilan, gramer incelikleri, fikhi meselelerde ayrint1 vermesi gibi usuller takib
ederek bir dirdyet metodu 6regi de sergilemistir. Simdi bu usullerle ilgili 6rnekler

vermek istiyoruz:

a) Filah Hiikiimleri:

Daye fikih hiikiimlerini ele alacagi zaman oOncelikle ahkdm
ayetlerindeki kelime tahlilleri, gramer bilgileri, niiziil sebepleri gibi konulan
isledikten sonra baglik atarak fikhi meseleleri ele almigtir. Meseld, Fatiha'dan sonra

"Amin" deme konusuna deginirken:  -n.{) & Jeab 155 jfadesini kullanmus, diger

yerlerdeyse: e de gy W gy B daal LAY S 9
seklindeki bagliklar tercih etmistir. 156
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Bakara siiresinin 178. ayetini tefsir ederken, ayetin fikh? yoniinii
sOyle izah etmistir. "Miisliman hiir veya kolelerden ya da anlagmali hir veya
kolelerden iki kan esit olursa her siniftan erkege kars: erkek, kadina kars1 da kadin
oldiiriliir. Kadina karsihk erkek de oldiriliir. Ciinki erkek ve kadin, mahremiyet,
miras, zina haddi, kazif ve sdir konularda esit olduklan i¢in kisasta da egittirler.
Koéleye kargi hiir, kafire karsi mii'min, koleye karsi efendi, evlada karsi baba
oldiriilmez. Ciinkii Nebi, " A pese ki Y, "Kafire karst mii'min
sldiriilmez" 157 buyurmugtur. Ayrica su olay da bunun delilidir: "Bir kisi oglunu
kih¢la terbiye ederken kilig ¢ocuga degmis ve gocuk 6lmiis, olay kendisine sorulan

Hz. Omer(r) soyle demistir: "Rasiiliillah'tan: ol gy ally 2Lis Y

"Baba, ¢ocugu yizinden oldirilmez"l158 dedigini duymasaydim adamu

oldurirdim"...

(Yine Daye'ye gore) 6ldiirme ii¢ tirlidir; Kasden 6ldirme, kaste
benzeyerek 6ldiirme ve hatien 6ldiirme. Kasden 6ldiirme; demir, biiyuk tag ve sair
nesneler kullanarak genelde 6liime neden olan vurma, bogma, dagdan atma,

kuyuya atma iglemidir.

"...Miisliimanin diyeti bin dinardir, dirhem cinsinden 12000 dirhem,
deve cinsinden 100 devedir. Diyette aslolan devedir. Kadinlanin diyeti bunun

yansidir.

"Kasde benzeyen oldiirme, genelde oldiirmeyen kiigiik degnek gibi
nesnelerle vurmaktir...

"Hatden ldiirme ise kisinin,bagka birgey kastettigi halde hatden bir
bagkasinin 6liimiine neden olmasidur. ..

"Allah Tevrat'ta adam 6ldiirme ve yaralama konusunda kisasi, diyet

almamay1 ve affetmemeyi emretmis, Incil'de kisas yapmamayi, diyet almamayr ve
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affetmeyi emretmiy; bu immeti ise kisas yapma, diyet alma ve affetme arasinda

tercihte serbest birakmustir...

"Bu ayette bir bagka konuya da isaret vardir: Adam o6ldiren kigi kéfir
olmaz, ebedi olarak cehennemde de kalmaz. Ciinkii Yiice Allah onlara "Ey iman
edenler" seklinde hitap etmistir. Stiphesiz kisas, kasten 6ldiirmelerde yapilmasina
ragmen, bu biyiik giinahi iglemek, kisinin imanlt olma vasfin1 diigiirmez. Ayetin
sonundaki "kardesinden" kelimesinden dolay1 da adam 6ldiirene, oldiirilenin

kardesi ad1 verilmistir..."159

Bu ayetin tefsirinde de agikga gorildigii iizere mifessirimiz hukuki

meseleleri ayrintilara varincaya kadar incelemigtir.

Vasiyyet ayetini incelerken de ana-baba ve yakinlara vasiyyet
etmenin, miras ayetiyle neshedildigini belirtip, degisik mezhep alimlerinin

goriglerini de siraladiktan sonral60 ayette soyle bir igaretin varhigmi ifade etmigtir:

"Allah zenginlere, mallarin1 vasiyyet etmeyi, velilere ise hallerini
vasiyyet etmelerini farz kilmistir, Zenginler, 6miirlerinin sonunda mallarinin 1/3'Gini
vasiyyet ederlerken, veliler, hallerinin baginda kendi varhklannin tamamindan
¢ikarlar. "Sizden birinize 6liim geldiinde" ifadesi, "sizden birinizin kalbi Allah ile
beraber olunca" demektir. Bu durumda velinin nefsi, hayvani tabiat sifatlanindan

kendi iradesi ile aynimaktadur..."161

Bu ayette yaptign gibi, ahkam ayetlerini de te'vil etme nedenini

agtklarken Daye su bilgileri vermektedir:

"Kur'an, hem zahir, hem de batin ehli i¢in indirilmistir. Ciinkii
Nebi(SAV): "Kur'an'in hem zahiri, hem de batimt vardir" buyurmustur. Kur'an'in
zahiri, zdhir ehli igin ahkamidir. Vasiyyet ayetinde oldugu gibi, ahkdm ayetlerinin

neshe ihtimali vardir. Kur'an'in batin ise, hikmetleri ve hakikatleridir. Bunlar ebedi
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olarak neshe ugramazlar. Bu nedenle mana ehli olanlar, Kur'an'da neshedilmig
higbir seyin bulunmadigin1 belirtmiglerdir. Yani nesh, Kur'an'in zahiri hiikiimlerinde
bulunsa da batinina ait hikmetlerinde bulunmaz. Bu nedenle hikmetler,

muttakilerce, ebediyyen gegerli olmak iizere degerlendirilirler."162

b) Gramer Bilgisine Yer Vermesi:

Bahrii'l-Hakaik'in elimizdeki en eski niishasinda gramer bilgisine dair
genis denebilecek olgiide bilgilere rastlamaktayiz. Ayetlerdeki gramer inceliklerini,
ihtilaflani da zikrederek veren muifessirimiz, bir harf-i cerrin degisik manalarina
gore ayetin alabilecegi yent manalan da vermigtir. Kelimelerin tiiretilmest ve kiraat

farkliliklar1 da onun inceledigi konular arasindadir.

aa. Gramer bilgisi verdigi yerlere drnekler:

Omek 1)

" ASh ey " "Okitab"163 kavlindeki "za" isimdir. " lam "
'imad 164 " kaf " ise hitaptir. " zalike" gayba isarettir. " Kitab " mektib(yazilmis
sey) manasindadir. Tipki "hisab" ve " 'imad" kelimeleri gibi. Burada mastar isim
yerine konmugtur. Mahliika halk, musavvaraya tasvir dendigi gibi."163

Ornek 2)

UJAlelHMJ‘iJ\"HJC)"GuUL‘d:‘JJi *o‘,ﬁ#‘:\.b'&)&‘yl-_adu.

"..(Onlar) ahirete de kesinlikle iman ederler. Iste onlar, Rablerinden bir hidayet

iizeredirler ve umduklarina erenler, ite onlardir."166 Buradaki "hum" zamiri, te'kid

ifade eder. Buna Kiifeliler "imad", Basralilar ise "fasl" derler. " sl _,f
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ibtida olarak merfudur; haberi ise 'ags 5 (o sua e kismudir. 22ld oy " kavlindeki
ikinci sl { de ikinci miibteds; " hum" imad zamiri,» pmdiliise haberdir." 167

Ornek 3)

")l " kelimesini izah ederken de su bilgileri vermigtir: "Deniliyor
ki gayb, gézlerden uzak olan geylere denir. Bu kelime isim yerine konan mastardur.
Géib olana gayb denir. Orug tutana savm; ziraat yapana zevr; adil olana da adl
dendii gibi."168

Ornek 4)

1" - ] : sl " - " - AL .
- kelimesinin ashmn; " 1 I oldugunu, vav tizerine kesre

agir geldigi i¢in harekesinin kaf harfine nakledildigini, bu nedenle vav harfinin
arkast kesra oldugu icin y4 harfine gevrildigini ifade etmigtir. 169

bb. Kelimelerin tiremesi ve yapilariyla ilgili bilgi vermesine

oérnekler:
Omek 1)

Lafza-i Celal( %1 ) kelimesinin tiiretilmiglii konu sunda su
degerlendirmeyi yapmustir: "Muhakkiklerin ¢ogu, ehli siinnet alimleri ve pekgok
edib, bu kelimenin tiiremis olmadini, ¢zel isim oldugunu benimsemiglerdir. Safif,
Ebi Hanife, Hiiseyin el-Fadl, Kaffal eg-Sasi, Ebi Siileyman el-Hattabi, Ebli Zeyd
el-Belhi, Ebd Hamid el-Gazzili gibi dlimlerle, ediblerden Halil ibn Ahmed,
Sibeveyh ve Miiberrid de bu goriigtedir. Bana gore de en dogru goriis budur.
Mu'tezilenin gogu ve bir takim edibe gore ise bu kelime tiiremis bir kelimedir."170

Ormnek 2)

Seloll 8Ly, J6' kaviindeki " aKally " kelimesinin asli igin de sunlart

belirtmigtir: "Sibeveyh'e gore bu kelimenin tekili " i, " dir. Asli hemzeli olarak; "
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&Lseklindedir. Ancak buradaki hemze, ¢ok kullanimdan dolay:r digiiriilmis
tiir..."171

Ornek 3)

" aa4dy " kelimesinin ash da " a3 " dir. Cuinki bu kelime " &
. ¢2® " kelimeleri gibi ism-i faildir. Kelimenin sonuna "3 " gelmesinin nedeni, bu

sifata mitbalaga katmak igindir..."172
cc. Kiraat farkliliklanin1 gostermesine 6rnekler:

Omek 1)

" een

-

H.JJ.:\-:I"

gibi kelimelerin doért tiir kiraati vardir:

a) Iki hemzeyi de okumak. Bu okuma, Temim ve Kife ehlinin

ligatidir. Ciinkii bu ilk elif, soru elifidir ve kati' hemzesine dahil olmustur.

b) Fae'l-filline bitigen hemzenin hazfiyle okumak. Bu taktirde iki
sakinin yanyana gelmesini 6nlemek igin araya bir uzatma elifi konarak okunur. Bu

kiraat, Hicaz lehgesidir.
¢) 1ki hemze arasina elif koyarak okumak. Bu da Hisam'mn kiraatidir.

d) Soru edati olan hemzenin cevabiyla yetinerek hemzenin birini

hazfederek okumak. Bu da Zithri'nin kiraatidir."173
Ornek 2)

"o J—‘i‘" kelimesinin kiraat1 hakkinda sunlan ifade etmistir: "Seybe,
Naff', Ibn Kesir, Ibn Ebf Ishdk ve Ebfi 'Amr bu kelimeyi miifi'ale babina koyarak
elifle; " go3l% " seklinde okumustur. Geri kalanlar da meshur kiraat " 0 ,04% Ly

"seklini tercih etmistir."174
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Omek 3)
shaa e uladl o yal agiaasd 5"Onlan, insanlann hayata en diiskiini

olarak bulursun"175 ayetindeki " 34~ " kelimesinin, Ubeyy'in mushafinda . 3 53!
seklinde oldugunu belirtmistir. 176

c)Daye’nin Tenkid Anlayist ve Kendi Goriigiinii Belirtmesi:

Daye, tefsirinin agirlikli kismuni rivayetlere ayirdigr igin rivayetlerin
sihhat durumlanyla ilgili zaman zaman bilgiler vermistic. Bu bilgiler, genellikle
Hz Peygamber'den aktarilan rivayetlerin sihhat durumlanyla ilgilidir. Bazi ihtilafl

"

konularin sonunda: " | ;3' - J; " Ben derim ki, ifadesinden sonra kendi fikrini

agikladig yerler de eserde oldukg¢a fazladir.

Tenkid anlayigim gosteren bazi ifadelerini "Hadis kritii" konusunda
ele almigtik. Bunlara ilaveten mesela fikhi bir mesele olan cemaatla namazda Fatiha
okunmasini Hz. Peygamber'in hos gdrmedigi rivayeti igin. Jaia 3 n3d-is y'bu haberde
siiphe vardir"177 ifadesini kullanmasi, onun her rivayete hemen teslim olmadigim

belirten bir 6rnektir.
Aynca Fatiha'nin son ayetiyle ilgili pekcok rivayetten sonra;
wq»wytﬁuq»:ugswaudu

Muhammed ibn Ismail'e gore; Sefirin hadisi Su'be'ninkinden daha sahihtir"178

seklindeki degerlendirmesine yer vermistir.

Bu degerlendirmeye kargilik, kendisinin eklemede bulunmas: da o
fikri desteklediBinin gostergesi sayilabilir.179

Miifessirimiz, hem zdhir hem de batin tefsirde farkh gorislen

"

verdikten sonra; " _cJds. veya |} $ {, " ifadelerinden sonra kendi gorusini
belirtmistir. Meseld Fatiha'nin ikinci ayetinde sunlan sdylemektedir: " Eb{i 'Ubeyde

diyor ki, bunlar Allah'in sifatlanidirlar. Manalan da, rahmet sahibi demektir... Ben
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derim ki, Aalimler, rahmet kelimesinin manasinda ihtilaf etmislerdir. Baz
muhakkiklere gére rahmet, ziti sifatlardandir; hayrin ulagmasim ve serrin
uzaklasmasim istemek demektir. Irdde de zAafi sifattr ki benim de tercih ettigim

goriis budur..." 180

Aymi gekilde; cpanzwi 8Ly 4ai S "Sadece Sana ibadet eder, sadece
Senden yardim isteriz" 181 ayeti hakkinda sunlant belirtmistir: "Eb Bekr el-Verrak
demistir ki, Sana ibadet ederiz, giinkii bizi Sen yarattin; Senden yardim isteriz,
¢iinkii Sen bizi hidayete erdirdin. Ben de derim ki; Sadece ibadet ederiz, ¢iinkii
ma'bld Sensin; Sadece Senden yardim isteriz, ¢linkii maks(id Sensin. Sadece Sana
ibadet ederiz, giinkii matlib Sensin; Sadece Senden yardim isteriz, ¢iinkii mahbiib
Sensin. Sadece Sana ibadet ederiz, ¢linkii malik Sensin;Sadece Senden yardim
isteriz, ¢iinkii Senden bagka halik yoktur. Nimetinden dolayr Sana ibadet ederiz,
marifetin iizere Senden yardim isteriz. Sana ibadet ederiz, ¢linkii Sen
bize;"kullannm" dedin. Senden yardim isteriz, giinkii Sen bizim i¢in, Sana yol

gosterensin," 182

d) Isart Yorumlar:

Diye, tefsirinin tamaminda isdri manalan iglerken yaptifi
yorumlarda sGff tefsir ekoliiniin biyitk bir iyesi oldugunu ispatlamugtir. Kur'an'da
gegen kissalar dahil, tefsirini yapti1 biitiin ayetlerde z&hir mananin yaninda bitin
bir mananin da bulunduBunu, ancak bu iki mananin birbirleriyle g¢eliymedigini

gostermeye galismigtir. $imdi biz onun bu yorumlarnim érneklendirmek istiyoruz.

aa. Fatiha siiresinin tefsiri hakkinda su yorumlar yapmugtir:
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"Fatiha siiresi, dért mertebenin hakikatlerini anlatmaktadir. Bunlar
rubiibiyyet(ilahlik), ubddiyyet(kulluk), diinya ve ahiret igleridir. Rublbiyyet

mertebeleri on tanedir:

a) Isim mertebesi. Allah'mn isimleri vardir,

b) Z4t mertebesi.

c) Sifatlar mertebesi. Bu ti¢ mertebe " o0}t o i i ot
kavlinde vardir.

d) Senéd(6vgii) mertebesi.

e) Sukiir mertebesi. Bu iki mertebe de " 4, " kavlinde
mevcuttur.

f) Yaratici manasinda uldhiyyet mertebesi. Buda" % "lafzinda
vardir.

g) Yaratmada tek olusu manasinda Rubibiyyet mertebesi. Bu da "
" kavlinde vardir. ahall

h) Milikiyyet sayesinde miilkiyyet mertebesi. Bu da " sl "
lafzinda vardur.

i) Uldhiyyet ve vahdaniyyet nedeniyle ma'bidiyyet (kulluk)
mertebesi. Bu, Cantnd U1y dai S " kavlinde vardur.

j) Hakk'a hidayet ve ezelden ebede kadar nimet verme mertebesi. Bu
ise ‘é‘-l‘ R JOPS AT " kavlinde vardir.

Ubiidiyyet(kulluk) mertebeleri de on tanedir.

a) Yukardaki mertebelerle Allah'1 bilmek.

b) Allah'in Rab olugunu ve nefsinin O'na kul olmasini sdylemek.

c¢) Nefsi ve onun ilahlik mertebelerinden yoksun oldugunu bilmek.

d) Kendisinin Allah'a muhtag oldugunu, Allah''n ona muhtag

olmadigimi bilmek.
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e) Allah'in emrettigi sekilde O'na ibadet etmek.

f) Allah'a kullukta O'ndan yardim, bilgi, basan ve ihlas istemek.

g) Boyun egerek, sevkle ve muhabbetle dua yapmak. Ciinkii kulun
yaratilma nedeni budur.

h) Allah, sifatlarini ve nimetlerini bulmay: istemek. En yiiksek
maksat budur.

1) Hiddyete ermek ve hiddyet yoluna eristirip nimen vermesi igin
Allah'tan hiddyet istemek.

j) Kendisine nimet vermesi, nimetin devamli olmasi ve gazaba
ugrayip sapikhk ve azginlifa diigmemesi igin Allah'a yalvarmak. Bitiin bu

mertebeler de " ezl Bt all s " kavliyle" Jnahy, ...
kavli arasindaki ayetlerde vardir.

Diinya ve dhiret iglerine iliskin mertebeler de dorder tanedir.

a) Milk,

b) Miilk,

c ve d) Malikiyyet ve milkiyyetle bu iki mertebede tasarrufta
bulunmak.

Fétiha siresi biitiin bu manalan i¢ine almaktadir. Bu nedenle zaten
Fatihaya Ummii'l-Kitab ad1 verilmistir. Clinkii gercekte bu ad, tiim dini hakikatlerin

183
kaynagdir."

bb. Besmeledeki " o " lafz1 hakkinda "b&" harfinin faziletiyle

ilgili agiklamalardan sonra su bilgileri vermigtir:

".Ibn Abbis'n soyle dedigi rivayet edilmistir: "B4", Allah'm

dostlarina birri(iyiligi); "sin" segkin kullanyla olan sirmi; "mim" ise, segkin dostlarina
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minneti(liitfu)dur. Ebl Sa'id el-Hudri'den Nebi (SAV)' in soyle dedigi rivayet

edilmigtir:

Hz. Isa'y1 annesi okumaya génderince hoca ona; " - " de,
deyince o; X o "nedir? diye sormug, hocasinin "bilmiyorum"

cevabini vermesi iizerine Hz. Isa soyle izah etmigtir: "B4", Allah'n behést; "sin",

Allah'in senést; "mim" ise, milkiidiir."

Ebil Bekir el-Verrak da " powe " kavlinin, cennet bahgelerinden

biri oldugunu, her harfinin tefsirinin bulundugunu belirtmis ve onlant goyle

siralmaigtir:

B3 alt1 manay ifade eder:

a) Allah, mahlikat1 arstan yere dek yaratandir.

b) L 4 " " " n g()l'endir.

o " , " " " " nzklandirandir.

d) Allah , argtan yere kadar mahlikatin yok olmasindan sonra baki
olandir.

e) Allah, mahlikat: argtan yere kadar sevab ve ceza vermek igin
diriltendir.

f) Allah, arstan yere kadar miiminlere iyilik edendir.
"Sin" harfinin de beg 6zelligi vardir:
a) Allah, arstan yere kadar mahliikatin seslerini igitendir.

b) Allah, arstan yere kadar mahlikétin efendisidir.

cg ", " " " hesabim gabuk gorendir.
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d) Allah, arstan yere kadar mahliikata karg: selamdir.

e) " " " " mahlikatin giinahlarim 6rtendir.
"Mim" harfinin ise on iki 6zelligi vardir:

a) Allah, arstan yere dek mahlikatin melikidir.

b) " " v " malikidir,

c) " " v " mennamdir.
d " " "o " mecididir.

e " . " v " koruyucusudur.

f) Allah, argtan yere dek mahlukatin gozetleyicisidir.
g) " " " " mahlikéta giicii yetendir.

2

h) " " 2 " " ihtiyacim verendir

2

i) Allah Arstan yere dek mahlukata ikram edendir.
DI " v " nimet verendir.
k) " 4 o " " fazilet verendir.

1) Allah argtan yere kadar mahlikata gekil verendir.
Miifessirimize gore de;

"Ba", Allah'in, nebilerine ve sevdiklerine ibtild(imtithani)dir.
"Sin", Allah'in, evliyd ve dostlarina olan selametidir.

"Mim" imtihanda dostlanin Allah'1 tanimasidir.. Devaminda, bu
harflere bu tiir manalar vermenin maksadi nedir? sorusunun cevabi olarak da Daye

sunlan belirtmigtir:

"Bi" harfine imtihan anlami verilmesinin nedeni;Insanin, imtihan

igin yaratilmig olmasidir. Ciinkii Yiice Allah insanin yaratihy gayesi hakkinda;
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"Dogrusu biz insani, imtihan etmek igin kangik bir nutfeden yarattik da onu isitici,

184
goriicii yaptik"  buyurmustur...

"Sin" harfine selamet manasi verme nedeni iki tarludir;, [k,
selametin, imtihan ehli i¢in bir mertebe olusudur. Zira imtihan da sevgi ve nimet
gayelerine gore iki tirlidiir... Muhabbet imtihani nebilere ve velilere aittir.
Eyylib(as) gibi mihnet imtihanina sahip olanlarin yaninda, Sileyman(as) gibi nimet

imtihanina sahip olanlar da vardir...

"Mim" harfine Allah1 tanima manasi verilmesinin nedeni de zaten

185
ortadadir..."

Biitin bu degerlendirmelerin ardindan miifessirimize gore J
" 1 A . n 1 o N " A < M
Allah'in z3tina; " . )1 " celél sifatina; = h Mise cemdl sifatina igarettir. Bu

186
iki sifat, Allah'in zatiyla kdimdir. Diger isimler de bu iki sifatta vardir.

cc. HurGfu Mukatta'a hakkindaki bilinen zahiri gériisleri naklettikten
sonra bu harflerin igari manalan hakkinda da su bilgileri aktarmigtir:

"[saret ehline gore, "elif" " ene"; "lam" "li "; "mim" ise " minni"

demektir.

"Ca'fer ibn Muhammed es-Sadik'a " é\ " kavlinden sorulunca
sadece elif harfinde Allah'in alt1 sifatinin bulundugunu belirtmis ve bunlardan birinin
de su oldugunu ifade etmigtir: Yiice Allah, nasil tek ise elif de tektir. Mahl{ikat nasil
ki Allah'a muhtag iken O hi¢ kimseye muhtag degildir; aym gekilde elif de diger

‘ 1
harflere bitijmeyip onlarin, kendisine bitisme zorunlulugu nedeniyle tektir."

Miifessirimiz, degigik mukatta'a harfleri hakkinda da su yorumlarda

bulunmugtur:
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" o2 " Yani, Allah, litfu nedeniyle ilahtir. Kullanina ait sevgi ve
marifette tektir. Insanlara dogruluk ve sabir vererek marifet ve muhabbatlerinin
188
olgunlagmast i¢in gesitli nimetler vermigtir. -
" * W " Elif Allah'a; Lim Cebriil'e; R4 ise Rasile isarettir. Manast:
189
Allah'in, Cebrail vasitastyla Rasil'e indirdigi sey, seklindedir.

" ab " Bu ifadeyle Yiice Allah Nebi(SAV)'ye isaret etmekte ve
soyle demektedir: "Ey peygamberlik sergisi kendisiyle sona erdirilen ve melekiit

kendisiyle diiriilen zat!"

"eeuds ": T4 harfi, Allah'in azametinin kemaline isaret eder. Ciinkii O,
bu azamette tektir. Sin harfi, her tiirlii noksanliklardan miinezzeh olduBuna isaret
eder. Cinkii Allah bu miinezzehlikte tektir. Mim harfi ise Allah'in kereminin
bityiikliigiine igaret eder. Zira mecd sifatinin da sonu yoktur. O, bu sifatta da tektir.
Aym sekilde t4, iki 4leme ait varhklann i¢inde Hz. Peygamber'in kalbinin
temizligine; sin, Allah'in nebiler ve rasiilleri tizerindeki egemenligine; mim de C.
Hakk' in cemalinin miigahedesine igaret etmektedir. Yine t4, Allah'a y6nelenlerin
aracina; sin, O'na gidenlerin seyrine; mim de O' na yiiriiyenlerin adimlarnina igaret

191
eder."

" o« " Buifade, Hz. Peygamber'in bagkanhifina ve bu makama

192
(otoriteye) higbir miisliimanin erigemeyecegine igaret etmektedir.

"o " Bu harf de Allah'in samediyetinin ezelilifine, yaraticihginin

193
siirekliligine ve sabrrlihi@inin da ebediligine isaret etmektedir.

"> ": Bu harfler, Allah ile Nebf'si arasindaki sirra yemin etmeye
isaret etmektedir. Hi ve mim harfleri, "¢#)" ve " 4a#" isimlerinin ortalarindaki iki

harftir ve ikisinin arasindaki sirra yemin etmege igsaret manasi tagimaktadirlar.
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. . u . 195 N R 196 .
Yine hi hikmete, mim minnete; ha Allah'in dinligine, mim miilkiine isaret

etmektedir,

" & ": Bu harf de Allah'a yonelen her salikin bir makamimn
bulunduguna, oraya ulaginca kendisine; yerinde dur, denilecegine isaret

. 197
etmektedir.

Burada verdigimiz 6rneklerden de anlagilacag: iizere Daye mukatta'a
harfleri hakkinda degisik sayilabilecek yorumlarda bulunmus, bazan ayni harfler
igin farkli te'viller yapmig ve ilgili harfleri, baginda bulunduklan siirelerin

Ozetleyicisi durumunda yorunlamaya ¢alismigtir.

Déye'ye gore bu harfler aym1 zamanda namazin sekline de isaret

etmektedirler. Ciinkii, "Kur'an'da zikredilen namazin sekli {igtiir:

a) Kiyam (ayakta durmak). Delili: "Goniilden baghlik ve sayg ile

198
Allah'in huziruna durun”  ayetidir.
i . 199
b) Rukd'. Delili: "Ruki’ edenlerle beraber egilin"  ayetidir.

- 200 .
c) SiicQid. Delili: "...Secde et ve yaklasg" ayetidir. " 4! "
ifadesindeki elif kiyama; Idm ruki'a; mim de secdeye isaret etmektedir. Kulun
Allah'a yakanigt demek olan Fétiha'y1 namazda okuyan kigiyi Allah, |1 a ! kavliyle

T 201
istedigi hidyete ulagtirir."

dd. Cesitli Te'viller:



139

1- Dédye'ye gore insanlar hiddyet bakimindan esit degillerdir. Ayrica

hidayet de tek degildir. "
paiicadl bl yall Liaal
.. . .202 o

"Bizi dogru yola ilet"  ayetinin izahinda sirat-1 miistakim hakkinda su
degerlendirmeyi yapmugtir:

"Sirat-1 miistakim iki tiirladir;

a) Cennete giden yol: Yiice Allah'in:

poiius bl yua (A el e (a4 e | Hls (A seuy alliy

203
" Allah, esenlik yurduna ¢aginir ve diledigini dogru bir yola iletir"  ayetiyle kastettigi

bu yol cenneti ifade eder. Buray1 hakedenler ise ashab-1 yemindir.

b) Allah'a giden yol: Bu yol da C. Hakk'in:

sl slasad | (o8 Lo o (o3I ] Lol oo wpaiiiua ol yua ) (gugnd eli]
25 ¥1 el I APYT 2 Y o Lays
".....Stphesiz sen, dogru yola gotiiriiyorsun. Goklerde ve yerde bulunan herseyin sahibi
. 204
olan Allah'n yoluna. Iyi bilin ki biitiin isler sonunda Allah'a varir" ~  ayeti ile kastettigi

205
yoldur. Bu yol Allah'a gider. Bu mertebeye de ancak sbiklar erebilir.

Daye'ye gore insanlar hiddyet bakimindan tge ayrilirlar: a) Avamin

hidayeti: C.Hakk, tim canlilar: yarar saglamak ve zararlar1 6nleme giiciinde
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yaratmugtir. Bu bir gesit hidayettir. Delili de: "Rabbimiz her geye yaratiigim1 verip

sonra onu dogru yola iletendir"  ayetidir.

b) Hass(seckinler)in hidayeti: Yiice Allah'in miminleri cennete
ulagtirmasidir. Delili: "Rableri onlan imanlarindan dolay: altlarindan irmaklar akan
207
nimet cennetlerine iletir."  ayetidir.

c) Ehass(en seckinlerin)in hidayeti: Bu da, Allah ile, Allah'tan yine

208
Allah'a olan gercek hidayettir. Delili: "...De ki, asil dogru yol, Allah'in yoludur"

209
ayetidir. hiddyet tiirleri i¢inde en olgun olan budur.

2- Daye, Hz. Peygamber'in difer peygamberlerden tstiin oldugunu

her firsatta vurgulamugtir, iste bu anlayisinin bir 6rnegini su ayette vermistir:

"Dogrusu biz seni, gergekle, miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Cehennem
halkindan sen sorumlu degilisin."2 0 Daye'ye gore ayetin manasi, "Seni1 Hakk ile
yani Allah ile génderdik" demektir. Buradaki Hakk'in, Allah olduunun delili de
"Allah apagik Hakk'tlr“211 kavlidir. Seni, miiminleri Allah ile mujdeleyip
korkutasin diye gonderdik. Bu durum sadece sana aittir. Ciinkii diSer nebiler
cennetle mijdeleyip cehennemle korkutmusken sen Allah ile miijdeliyor, O'nunla
korkutuyorsun. Bu son ifadenin delili de: "...Biz seni $hid, mijjdeci ve uyarict
olarak gonderdik. Ve izniyle Allah'a davetgi ve aydinlatici bir lamba olarak
(gtinderdik)."212 ayetleridir.213

3- Miifessirimize gore Islim Allah katinda kabiil edilecek tek dindir

-ve iki tirliidiir. Zahirf Islam, Batin Islam.
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"Zahiri Islam, dilin ikrann ve emredilen seyleri yerine getirmekle
gergeklesir. Nitekim Yiice Allah: "..Islam olduk, deyin. Fakat heniiz iman
kalblerinize girmedi"214 buyurmustur. Hz. Peygamber de: "Islam, Allah'tan bagka
ilah bulunmadifina, Muhammed'in, O'nun elgisi olduguna...inanmak’ur"215

seklindeki hadisinde bu Islami anlatmistir. Bu Islam cesetle ilgili olandir. Ceset

karanliktir ve geceye karanlk denilir.

"Bitini islam ise, kalb ve go6gsiin Allah'in nuruyla agilmasidir.
"Allah''n, gogstni Islama agti® kimse, Rabbinden bir nur ii;erinde degil
midir?"216 ayeti bunu anlatmaktadir. Bu tiir Islam riihdni ve rabbanidir yani
aydinliktir. Cesetle ilgili olan Islam ruh ve cesedin Allah'n emirlerine sarlip
yasaklarindan kaginmasim gerektirirken rihani Islam, ruh ve kalbin ezeli
hitkiimlere inanmasim gerektirir. Rihani Islama ulagamayan cesed imani, dinin
gece sirnnda kalir. Ibrahim Halil'in durumu béyledir. Gece olunca yildiz1 goriip,
"benim Rabbim bu" demigti. Sabah olunca nefs daginin ardindan, kalb dogusundan
rihani Islam giinesi dogdu, ruh semasimin ortasina ulagtt. Dis1 seriat nuruyla, ici de

217
hakikat nuruyla aydinlandi ve Rabbinden bir nur halini aldi..."

4- Déye, hac ve omre ibadetini de tiim zahiri aynintilan ve mezheb
imamlannin farkh goriglerini zikrettikten sonra ilgili ayetlere degisik yorumlar da
getirmistir. Simdi bu yorumlan, ayetleriyle birlikte vermek istiyoruz:

- .. ) 218
Ll 3 yaadl g mall | 5431 5" Allah igin hacci ve mreyi tamamlayin."

Miifessirimize gore avamin hacci, Ka'be've gitmek ve onu ziyaret etmektir.
‘Haviassin hacci, Ka'be'nin Rabbine gitmek ve O'nu miigahede etmektir. Nitekim Hz.
Ibrahim; Ben Rabbime gidecegim, demisti. Gergekte Allah ilk kasteden ve O'na

219
yonelen; "Ben yluziimi tamamen, gokleri ve yeri yoktan varedene g¢evirdim"
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diyen, bu yola giren, nefis, mal ve evladim Allah yolunda feda eden, O'ndan
bagkasim diigman sayan ve sonunda; "Onlar benim diigmanimdir. Yalniz dlemlerin
Rabbi (benim dostumdur)"220 diyen kigi gergek dosttur. Haccin gergek menasiki
de igte bunlardir... .

"Ibrahim'in ger¢ek hacca gidisi kendi nefsiyle oldugu igin yedinci
gokte kalmis, hacci ve dmreyi tamamlayamamus, ona "Eger engellenmis olursaniz
kolayniza gelen kurbani (g(ﬁnderin)"221 denmis ve Ismail(as)la ddiillendirilmigken
Nebi(SAV) isrdyr Allah ile gergeklesmesi neticesinde hacci ve émreyi pekgok

. 222
tecellilerle tamamlamigtur..."

Diye'nin ibrahim(as)'la ilgili yorumlan bir esasa dayanmamaktadir,
tamamen hayalden ibarettir. Ozellikle " ¢ ,.a> 0\ " kavlini onunla iliskilendirmesi

tamamen yanhistir. Ciinkii ayet Ibrahim(as)'a degil, miisliimanlara hitabetmektedir.

Yine miifessirimize gére "Allah'l istemek, diinyada insanlarin gegici
hayatlan agisindan belli aylar ve sayih giinlerde gerceklesmektedir. Oliim, bu tiir
amellerin sonunu getirir. Bir seyi sadece istemek yeterli degilidir. Onu zananinda ve
sartlarina uyarak yerine getirmek lazimdir. Nitekim kisi, hac yapmay: isteyip de
belli aylari gegirirse bu istegi gerceklesmemis olur. Iste haccin gergeklesebilmesi
icin nasil belli vakitler gerekiyorsa, Allah istemenin de belli zamanlar1 vardir. Bu
zamanlar manen olgunluk sinin olan 40 yasa kadarki genglik giinleridir. Cuinki
Yiice Allah: "..Nihayet(insan) giic¢lii ¢agmna erisip 40 yasmna vannca..."*23

buyurmaktadir.

"Bu nedenle seyhler derler ki, kirk yagindan sonraki sfi donuktur.
“Yani, irade ve talebi kirk yasindan sonra olursa gergek gayeye ulagmasi imkansiz
olmasa da nadirdir. Iradedeki samimiyeti ve istegi kirk yasindan énce olursa

224
gayesine kirk yagindan sonra ulagmasi ihtimali daha yakindir..."
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5- Déye, ibadetlerimizle ilgili zaman zaman ufuk agici diisgtinceler de
sergilemektedir. Meseld orug ibadetinin fikha ait ayrintilarini anlattiktan sonra su

degerlendirmeyi yapmustir:

"Orug hem zdhire, hem de batina yoneliktir. Ayetteki i¢ hitap, kalb,
ruh ve sirnn orucuna isaret etmektedir ki bunlar, Allah'la birlikte olmanin niiruna

sahid olmuglardir.
"Kalbin orucu, sadece(insan kaynakli) akli goriislerden korunmaktir.
"Ruhun orucu, goniile gelen diigtincelerden korunmaktir.

"Sirrin orucu ise Allah'tan bagkasini gérmekten korunmaktir. Zahiri
orucu bozan seylerden uzak duran kimsenin orucunun sonu iftar vaktine kadardir.
Oysa Allah'tan bagkasindan uzak duranlarin orucunun sonu ise Hakk't miigahede

etmektir...

"Aynica her uzvun hem zahiri, hem de batini orucu vardir. Dilin
orucu yalan, fuhus ve giybetten; goziin orucu gaflet ve siipheye bakmaktan;
kulagin orucu tim yasak seyleri isitmekten uzak durmaktir. Diger organlarin

durumu da aymdir.

"Nefis hirs ve gsehvet istemekten; kalb dinya ve lezzetlerini
sevmekten; ruh ahiret nimetlerini ve lezzetlerinden; sir da Allah'tan bagkasim

gormekten uzak durarak orug tutarlar..."225

Miifessirimizin, Bakara siiresi 183. ayetinin tefsirinde yaptifi bu
izah, gergek ibadetin nasil yapilmas:i gerektifi konusunda ¢ok 6nemli uyarilar
icermektedir. Ciinkii oru¢ tutmanin esas amaci kigtyi takvaya ulagtirmasidir. Bu

hedef tutmayinca sadece zahiren orug tutmak kisiyi takvaya ulagtirmaz. Daye'nin
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orugla ilgili yaptig1 bu yorum, Hz. Peygamber'in oruglu kimse hakkinda soyledigi:"
Her kim yalani ve yalanla ig yapmay terk etmezse, o kiginin a¢ ve susuz kalmasina

Allah'in ihtiyaci yoktur"226 hadisiyle manaca tam bir uyum saglamaktadir.

6- Miifessirimiz, Allah'in kullardan bekledigi siikiirden bahsederken

de siikrii tige ayirmug ve bunlan sdyle izah etmistir:

"a) Sozle sikir: Kendi iginde Allah''n nimetlerini diigiinmek,
bagkalarina bu nimetleri soylemek, her seyin Allah'in oldugunu ifade edip tiim
yaratiklarin O'na muhtag¢ oldugunu her firsatta tekrar etmektir. Zaten: "Ve Rabbinin

nimetini anlat" mealindeki ayet de227 bu gergege isaret etmektedir.

b) Amelle siikiir; Allah'in nimetlerini O'na itaat yolunda harcamak,
bu nimetlerle O'na isyan etmemek, kagirdig: itaatlan telafi etmek ve isyanlardan

tamamuyle uzaklagmaktir.

c) Hallerin giikrii: Nimet verenin gekiriyyet (karsiligi hemen veren)
sifatiyla kulun sirninda tecelli etmesidir. Boylece kul, nimette nimet vereni, giikiirde

de sekiiru g6rﬁr“228

7- Déaye, Kur'an'da zikredilen nimetler hakkinda da hem z&hir, hem

de batin nimet bulundugunu belirterek su bilgileri vermistir:

"a) Zahir nimet: C.Hakk'in peygamberler gondermesi, kitaplar ve
ahkam indirmesi, peygamberlerin davetlerinin kabul edilmesi, Yiice Allah'n
isteklere icabet etmesi, kullann Nebi'nin siinnetine uyup bid'atlardan zaklagmasi,
nefsin Allah'in emir ve yasaklarina boyun egmesi, insanlann kulluk ve dogruluga

devam etmeleri hep zahir nimettir.
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b) Batin mmet: Yice Allah kullann ruhlanna fitratlarinin
baglangicinda kendisinin nurunu iglerine koymakla onlan nimetlendirmigtir. Allah
bu nuru insanlara agar, miiminler o nura bakar, yardim gozlerler ve: "Bizi dogru
yola, nimet verdiklerinin yoluna ifet"229 diyerek dua eder, yardim isterler. Neticede

bu kullara Allah'in ihsaninin kapilan agilir ve gergek nimete ulagmig olurlar."230

Bakara siiresinin 40. ayetinde de sunlan ifade etmigtir:

"Zahir nimet, varlik, sihhat, nzik, nebiler gonderilmesi, kitaplan

indirilmesi, delil ve mu'cizelerin gosterilmesi gibi goriinen nimetlerdir;

"Batin nimet ise, insan zerrelerinin Adem(as)in sulbunden
¢ikarilmasi, "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" hitabin1 duymasi, "Evet" cevabin
vermeye kullann muktedir kilinmasi, Allah'in, onlan akilli yapip hidéyete

erdirmestidir. n231

8- Allah(cc)'t birakip baska varliklan ilah edinmenin tarih boyunca
farkli sekillerde goriildiigiini ve insan nefsinin Allah'i unutarak diinyaya ait seylere

tapmalarini da gu ayetin tefsirinde ele almgtir:

lsas5h Jaall aS3LAS00 aSunds] asall oS5f p g3 L do il uuse JUS 31
pinl 5a300 (<550 A

"Miisa kavmine demisti ki: "Ey kavmim, sizler buzagiy: (tann) edinmekle kendinize

zulmettiniz; gelin Yaraticiniza tevbe edin de nefislerinizi 61diirﬁn."232

"Her kavmin Allah'tan bagka taptif1 bir buzagisi vardir; Bazilan para

-ve dinara taparlar. Nebi(sav) bunlar hakkinda:
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"Dirhemin kulu, diinyamin kulu ve siislii elbisenin kulu helak olsun(kahrolsun)”
buyurmust:ur.233 Bazilan sehvetlerine, bazilani makamlanna, bazular1 da hevalarina
taparlar. Bu son tapinma tiirii, Yice Allah'in en ¢ok gazab ettigi tapinmadir.
Nitekim C.Hakk bunlarla ilgili olarak: "Keyfini tann edineni gordiin mi‘x?"234

buyurmugtur,

"Rabbinize tevbe edin de nefSinizi 6ldiiriin" kavlinin manas: da:
Maisivadan uzaklagarak Allah'a doéniin, bunu ancak nefsinizi katlederek
basarabilirsiniz, seklindedir. Ciinkii heva, nefSin sag olusudur. Heva nedeniyle
Fir'avn rablik ilan etti, Israilogullan buzagiya tapindilar, Iblis secde etmedi, Adem
(as) yasak meyveden yedi ve gesitli donemlerde yildizlara ve birbirinden farkli

putlara taplldx."235

9- Déye, toplumlann inangla ilgili hatalarina bu gekilde deginmekle

yetinmemis, fert psikolojisini tanimlarcasina yu degerlendirmeyi yapmmstir:

et g Uit g0 )< T puue g o< 0 5S gag JLil | aSale a3
oSl b gay Lind 15and O e s

"Gergi hosunuza gitmez ama, size savag yazldifarz kilindi). Bazan
hoslanmadiginiz bir ey, hakkimzda iyi olabilir ve hoglanmadiimiz bir sey de
hakkinizda kétii ola.bilir."236

"Allah yolunda nefsi 6ldiirmek ve onunla cihad etmek bir emir ve
gerekliliktir. Ciinkii C.Hakk: "Allah ugrunda, O'na yaragir bigimde cithad edin"237
buyurmustur. Ancak insanlarda, tabiatlan geregi bu iste biyiik bir hognutsuzluk s6z
‘konusudur. Gergek cihad, kul ile Rabbinin arasinda ortii olan mecdzl varligin

ortadan kaldirilmasidir. Nitekim siifiler arasinda goyle bir s6z vardir: "
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b g ol Y b gy
"Varligin, higbir giinahla kiyaslanamayacak olgiide giinahtir." Bu konuda Hallac

ibn Mansiir da séyle demisgtir:
ol oy 1 D243 amd 3 oM Gy g
"Benimle Senin aranda ben perdeyim. Liitfunla beni aradan kaldir."

"Siz, nefsin varligim ortadan kaldirmayi hoggdrmezsiniz. Halbuki
mecdzi varhgin hakiki varlikla degistirilmesi nefsin haynnadir. Siz algak nefsin
iligkilerini ve cisméani lezzetleri seversiniz. Halbuki Rabbani mevhibe zevki demek
olan riihdn{ lezzet ve ebedi mutluluktan yoksun birakacag igin bu durum, esasinda
nefsin gerrinedir. Allah, nefislerin hoggormedigi seylerin kalblere huzur verecegini
bilmektedir.Halbuki sizler, kalblerin hayat bulmasinin, nefislerin 6liimiiyle miimkiin

oldugunu ve nefislerin hayat bulmasinin da kalbleri 6ldiirecegini bilmezsiniz."2>8

10- Hz. Peygamber'i ilk mahluk olarak diiginen Daye, zaman zaman
ayetlerin yorumunda zorlamalar yapmigtir. Simdi bu tiir zorlamalara ornekler

vermek istiyoruz.

D

" ala s pgedn a3, pS (o pgia " "Allah, onlardan kimine konustu,
kimini de derecelerle yiikseltti..."239 Miifessirimize gore: "Her fazilet sahibinin
fazileti, (Allah'in) nurundan elde ettifi kadardir. Derecelerdeki iistinlik, tam
hakimiyyet ustiinligiine goredir. Nitekim Yiice Allah: "Allah, sizden inananlan ve

kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin"240

buyurmustur. Ayette adi
gecen ilim, vahdaniyyet nurundan olusan bir igiktir. Ilim arttikca dereceler de

artar...

"Nebi(sav)'in ildhi huzura yaklagmadaki derece istiinliigi o nuru
alma kuvvetine ve varlik karanlifi tizerinde tevhid nurlarninin gilib gelmesine

goredir. Iste peygamberlerin mermertebeleri de birbirlerine gore ustindir. Hz.
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Peygamber'in insanlik karanlifina, vahdaniyyet nuru galib gelince Allah'in cemal ve

celal sifatlarinin tecellisi sayesinde varligimin karanhig: yok oldu.

"Her peygamber, varhk karanligi Olgiisine gére goklerin imkan
aleminde béaki kalir. Ama Hz. Peygamber bu tiir higbir mekan ve imkanda baki
kalmamigtir. Ciinkii o, varliginin karanhigindan fani olmus, ilabi nurla baki
olmustur. Bu nedenle Allah(cc) ona "Nar" adim vermigtir. Nitekim Yiice

n241

Allah:"Gergekten size Allah'tan bir niir ve agik bir kitab gelmistir ‘buyurmustur.

Bu ayetteki niir Muhammed, kitab da Kur'an-1 Kerim'dir. Iyi disin, bu manalan

buradan bagka yerde bulamazsm."242

1)

agil2 Loy poonl o Lo plag €330 Y] st pitis (s301 13 e
ool Lo Y] dale O oedis O sbana ¥

"O'nun izni olmadan kendisinin katinda kim sefaat edebilir? Onlarin onlerinde ve
arkalarinda olani bilir.Onun ilminden, ancak kendisinin diledigi kadarnindan bagka

n243 Miifessirimize gore bu ayetteki istisna ile kasdedilen

bir sey kavrayamazlar...
kigi Hz. Peygamber'dir. Ciinkii ona ¢viilmiiy makam va'd edilmistir ki bu makam

sefaat etme yetkisidir. Ayetin te'vili de su sekildedir:

"Kiyamet gini O'nun katinda gefaat etmeye sadece kulu
Muhammed yetkilidir." Daye'ye gore ayetteki " ola; " kelimesinin fa'ilinin Hz.
Muhammed olmas: ihtimali de vardir. ails Loy gl 0n Lo plan
" kavlinden maksat da: "Allah mahlukat: yaratmadan Snceki iglerle, kiyamete dair
tim halleri Hz. Peygamber biliyordu" geklindedir. Ayetteki " adde 0 "
kelimesindeki zamirin de Nebi'den kinaye olmasi ihtimali de Daye'ye gore soz

konusudur.244
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Miifessirimizin yaptif1 bu te'vil ayetin muhtevasina aykindir. Ciinki
bu ayet,basindan sonuna kadar C.Hakk'in sifatlanndan s6z etmektedir. Sefaata
kadarki kisimda gegen zamirleri Allah'a nisbet ettikten sonra, neden boyle bir yola
bagvurdugunu anlamak, dogrusu ¢ok giigtiir. Bu te'vil ayetin siyak ve sibakina da

aykuridir.

Aynica Daye, burada daha mahlukat yaratimadan Nebi'nin biitiin
olgulan1 bildigini séylemesi, Islim'in tevhid inancina ve Allah'n ‘kidemine de
aykindir. Cinkii bu taktirde mahliikdt yatanlmadan once Hz. Peygamber'in
varoldugunu diigiinmek, iki kadim varlik oldugu sonucunu dogurur. Nebi(sav) de
mahluk olduguna goére, mahlikit yaratlmadan once yaratiimamig demektir.

Yaratilmayan geyin, yaratilacaklan bilmesi ise de zaten aklen mimkiin degildir.

1m1)

PIMTTTRRN

"Andolsun Allah'in Elgisinde sizin i¢in Allah'a ve ahiret giiniine kavugmaya inanan

ve Allah't gok anan kimseler igin (uyulacak) en giizel bir 6rnek vard1r."245

Hz. Peygamber'in tiim yaratiklardan once yaratildif: fikrinde olan
miifessirimize gore "bu Gimmet ezeli inayet sayesinde Nebi'ye tabi olmustur. Zaten
ayetin bagindaki" O™ ifadesi de ona gore su manay: tagimaktadir: Rasiliillah'a
uymak sizin i¢in ezelde takdir edilmigstir. Ezelde yokluktan varhiga gikanli sirasinda
Nebf'ye uymamzn sizin igin giizel bir 6rnek oldugu hususu takdir edilmistir. Ilahi
kudretin ilk yarattifi sey Nebi'nin ruhu olmugtur. Nitekim Nebi: "Allah, ik defa

benim ruhumu yaratt1" buyurmugtur.
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"Demek ki, tisve-i hasene, ilahi kudretin Rasilillah'in ruhunu
yokluktan varlia ¢ikarma eyleminin hemen ardindan bu timmetin ruhunu
yokluktan varlifa ¢ikarmasina baglanmasidir. Kendisine bu sekilde ikram edilen
kimsenin hem bu bedenden once ruhlar aleminde bir eseri olacaktir hem de

cesetlere girdikten sonra bir eseri olacakt1r..."246

1v) "Ey peygamberin kadinlan! Sizden kim agik bir edepsizlik

w247 Miifessirimiz, bu ayetin yorumda da benzer

yaparsa onun azabi iki kat yapilir...
bir zorlama yaparak ayetin zdhirinin ¢ok uzaginda bir yorum yapmugtir. Soyle

diyor:

"Sevap ve azap, nefsin degerli olup olmamasina goredir. Bu degere
gore her ikisi de artabilir de eksilebilir de. Bir suga verilen cezanin artmasi, hiir ve
kolelere verilen farkl hadler gibi, kisinin faziletinin gétergesi durumundadir. Ciinkii
mutululuk sahipleri iki smftir. Ilki, mutlular; digeri ise en mutlular. Mutulular
cennet ehlinden, en mutlular ise Allah ehlindendirler. Mutlulardan olan bir kisi bir
iyilik yaparsa cennet nimetlerinden biriyle Odillendirilir, koétilik yaparsa da
cehennemden bir tir azapla cezalandinlirken; en mutlu kimselerden biri iyilik
yaparsa bunun karsilifi ona iki kez verilir, cennetteki derecesi ve Allah katindaki
yakinlik mertebesi artirilir. Aym: kigi eger bir kotiilikk yaparsa bu kez de cezasi ikiye
katlanir, cennetteki derecesinde, Allah'a yakinliktaki mertebesinde eksiklige ugrar;
cehenneme girme ve Allah'tan uzak kalma elemiyle azabi artinlir; en azindan C.
Hakk"1 gérmeyi engelleyen bir ortityle cezalandinhir. Seri es-Sakati'nin su duasi da

bu manayi ifade etmektedir:

"Ey Allah'im! Bana herhangi bir seyle azab edeceksen hicab zilletiyle

n248

azab etme. Daye'nin yaptig: bu te'vil de kanaatimize gore ayeti zorlamakuir.
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Ciinkii bu ayetin muhataplan bellidir. Sevap ve azabin ikiger kat olugu, bu ayetin de
delaletiyle Hz. Peygamber'in hanimlarina aittir. Oysa musliimanlarin geri kalan
tiimiiniin tabi oldugu prensip, azabin sugu kadar olugu ve sevaplarin da on katindan

baglayarak 700'e ya da daha fazlasina kadar ¢tkariimasidir.

v) Miifessirimizin zorlama yorumlarina bir bagka 6rnek de Fatr

siiresinin gu ayetidir:

codlll 53l ol ualls Gole agtay

"Sonra Kitab'1 kullarnmiz arasindan segtiklerimize mirds verdik. Onlardan kimi

nefsine zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de Allah'n izniyle hayirda o6ne

. " 249
gecendir...

Diéye'ye gore "seckin kullarnin kitaba véris kilinmalan, Kur'an'in

onlara vasitasiz bigimde 6gretildii zaman itiban iledir. Ciinkii Yiice Allah: “"Cok

merhametli (Allah) Kur'an't c'igretti"25

0 buyurmustur. Bu Ogretme i§i insanlarin
yaratilmasindan oncedir. Zira bu ayetin hemen devamunda Yiice Allah: "Insani
yarat'a"251 buyurmugtur. Yani C. Hakk, Kur'an 6gretmesinden sonra insam

yaratmustir. Iste bu miras bu iimmete aittir..."2>2

11- Miifessirimiz, Yiice Allahin Hz. Ibrahim'e o6lilleri nasil
diriltecegi konusunda gosterdifi mucizeyi anlatan ayeti kus cinslerini, kotii huylara

benzeterek y0yle yorumlamigtir:
N

edm o dan JS e daal a3 eld] G pead pubadl e T 1 350 G

"...O halde kuslardan dérdiinii tut, onlann kendine ¢ek (kendine aligtir), sonra her

w2353

dagin bagina onlardan birer par¢a koy' Daye'ye gore buradaki dort kus, insan
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hamuruna kanstirilan dért unsurdan dogan dort sifattir ki bu dort unsur toprak, su,
ates ve havadir. Her unsurun, yakimyla birlesmesinden iki farkli sifat dogmustur.
Mesela toprak ve suyun birlesmesinden hirs ve cimrilik dogmustur ki bunlann biri
olunca dieri de muhakkak olur. Ates ve havanin birlesmesinden de gazap ve
sehvet dogmustur ki bunlar da beraber bulunurlar. Bu sifatlarin her birinden,
digerinin kendisiyle huzur bulacagi bir de ey yaratlmistir. Adem ve Havva
orneginde oldugu gibi. Hirsin egi haset, cimrilifin esi gizli diigmanhk, gazabin esi
de kibirdir. Sadece sehvete ait 6zel bir es yoktur. Ciinkii biitiin bu sifatlar ona ilgi
duymaktadir. Bu 6zellikleri agir basan kisi cehenneme girer. Bu nedenle Allah, su

dort kusu kesmesi igin Ibrahim(as)'a emir vermistir:

a) Tavus kusu. Bu kug cimriligi temsil eder. Onun renkleriyle
siislenmesi gibi diinya mali da cimrinin géziinde siislenmeseydi ona kars1 cimrilik
yapmazdi.

b) Karga. Bu da hirstir. Siirekli yeni isteklerde bulunur.

c¢) Horoz. $ehveti temsil eder.

d) Kartal. Gazab1 temsil eder.

"Ibrahim(as), bu kuslan dogruluk bigagiyla kesip doguracaklan
seyleri ortadan kaldirinca cehennem kapisi da kapanmig oldu. Bu nedenle

mancinikla atege atilinca ateg ona, sogukuluk ve esenlik oluverdi...

"Ad1 gegen bu doért 6zellik kimin ruhsal cevherine gélib gelirse onun

saghig kirlenir, gercek makamina ve vatanina dénmesi engell‘enir..."254

12- Miifessirimizin bir diger ilging yorumu da muhkem ve miitegabih
ayetlerle ilgilidir. Ona gore Kur'an'daki muhkem ayetlerden maksat, avam ve bazi

seckinlerce manasi anlagilabilen ve onlann hiddyete ermelerini saglayan, manasi
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actk ayetlerdir. Miitesabih olanlar ise, seckin ve en segkin kimselerce manasi

anlagilabilen, ancak sirlan bagkalanna agiklanmamas: gereken ayetlerdir.2 33

Yine miitesabih kelimesinin gectigi Ziimer siiresinin 23. ayetinde
de, her ayetin lafiz agisindan bir baska ayete benzedigini, ancak mana agisindan
isaret, sir ve hakikatlar bakimundan aralannda farklihklar bulundugunu

belirtmistir. 2>°

13- Daiye, ruhlar aleminde bir takim saflann  bulundugu
kanaatindedir. Bu kanaati dogrultusunda Hz. Zekeriyya'nin duasini igeren su ayet

hakkinda degisik bir te'vilde bulunmustur:

Lok Ljdelsdd e ot on JUB 4y LoS) Les elllaa

"Zekeriyya orada Rabbine dua etmisti: "Rabbim, demisti, bana katindan temiz bir

nesil ver."‘257

"Ruhlarin baz1 tabakalar vardir. Ilk safta Nebi ve seckin velilerin
ruhlani bulunmaktadir. Aliah ile bu ruhlar arasinda perde yoktur. Ikinci safta
velilerin ve segkin miiminlerin ruhlan bulunmaktadir. Bunlarla Allah arasinda ilk
safin perdesi vardir. Ugiincii safta miminlerin ve segkin miislimlerin ruhlan
bulunur. Bunlarla Allah arasinda ilk iki safin perdesi vardiwr. Dordiincii safta

miisliiman oldugunu iddia eden miinafiklarla miigriklerin ruhlan bulunur.

"Katindan bana bir ziirriyet ver" kavli, seninle aralannda perde
bulunmayan ilk saftaki temiz ruhlardan bir zirriyyet ver demektir. Yani, ilk saf
ehlinden olabilecek bir gocuk ver demektir ki bu gocuk perde ve vasitanin kirinden
temizlenmis olsun ve niibiivvet ile veldyet sahibi olsun. Bu te'vilimizn delili de:
" . Katindan bana bir veli litfet ki (o) bana ve Yakib ogullarina miras¢

w258 n259

olsun... ayetleridir.
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14- Bu ayette yaptig ruhlar siiflamasinin bir benzerini de kiinatin

yaratildig1 alt: giin ifadesinin gegtigi ayet i¢in su sekilde yapmugtir:

"Rabbiniz o Allah'tir ki, gokleri ve yeri alti giinde yaratt, sonra Arga istiva

etti..." 260

Daye'ye gore gokler ve yerin yaratiima miiddetiyle ilgili olarak alti

giin denmesinin nedeni, "mahlikatin su alt: tiirden meydana gelmesidir:
1) Miicerred insani ruhlar.

2) Melekit alemi. Bunlar, melekler, cinler, seytanlar, gokler ve yerin

melekitudur.
3) Nefisler. Bunlar da insan, hayvan, nebat ve madenlere aittir.
4) Latif cisimler. Bunlar, Arg, Kiirsi, Cennet ve Cehennem'dir.
5) Dort unsur (Toprak, hava, su, ates).

6) Bu unsurlardan olusan yogun bilesik cisimler. Iste bu her tiir
mahliktan, birer giin ile tabir edilmigtir. Ciinkii gokler ve yer yaratiimadan 6nce
zaman mefhumu i¢inde giin mefhumu yoktu. C.Hakk, alt1 tiir mahliku yaratmay:
tamamlayinca Argtan topragin altina kadar biitiin bu alemi ve igindekilerin iglerini
idare ve tasarruf edecek gekilde Arsa istiva etti. Arsi, istivA kelimesiyle

kullanmasinin nedeni Argin, rihani feyzi ilk kabiil eden latif cisim olugudur.
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"Istiva, Allah'in bir sifatidir. Ilim sifatt nasil ki yaratiklanin ilmine
benzemezse istivast da benzemez. Ciinkii: "O'na benzer higbir sey yoktur. O

n261 1262

igitendir, gérendir ayeti de bu manayi ifade etmektedir."

15- Mifessirimiz, Kur'an'da kargihkhh olarak kullanilan baz:
kelimelerin, muhtemel manalarint vermeyi zaman zaman uygulamigtir. Bunlardan
birini de En'dm siiresinin 59. ayetindeki "ratb ve yébis" kelimelerinde su gekilde

yapmigtir:

"Ratb halde var olan; Yabis yok olan,
Ratb riihani seyler; Yabis cemadat,
Ratb miimin; Yabis kéfir,

Ratb alim; Yabis cahil,

Ratb arif, Yabis zahid,

Ratb sevgi ehli; Yabis umut ehli,
Ratb suhiid ehli; Yéabis varlik sahibi,

Ratb Allah'la baki olan; Yabis ise nefisle baki olan kimselerdir."263

16- Tasavvuf diigiincesinde iizerinde gok¢a durulan ayetlerden biri

olan Niir siiresindeki:

‘"L)‘.:J’YL’ \:J‘JLA.:.A.“ JJ-.I d—”

1264

"Allah goklerin ve yerin nlirudur ayeti hakkinda da ¢esitli yorumlarda

bulunduktan sonra burada bulunan niir kelimesini su sekilde yorumlamgtir:

"Allah'in, goklerin ve yerin nliru olmasi, onlan yokluktan varlia

gikarmasidir, Niir dort tirlidar:
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a) Egyayr goriiniir yapan 1stk. Giines 1181 boyledir. Giines,

karanliktaki gizli geyleri ortaya ¢ikarir, ancak onlar1 goremez.

b) Go6z nliru. Bu 151k egyay1 goriiniir yapmaz, ancak kendisi onlar

goriir. Bu igik ilkinden daha degerlidir.

c¢) Akil niiru. Cehélet karanhifinda gizlenmig, ma'kul seyleri ortaya

¢ikarir, onlan goriinir yapar. Akil da bunlar idrak eder ve goriir.

d) Allah'n nfiu. Yoklukta gizlenmis, yok olan seyleri gorintr
yapar. Bu niir, egyay1 yok iken de gordiigu gibi varlik halinde de gorur. Ciinki
mevcudat bizzat olmasa da Allah'in ilminde vardi. Allah'in varliklar hakkindaki ilmi
degismez. Degisiklik, icad ve yaratma esnasinda egyanin zat ve sifatlarina aittir. Bu
agtklamalarla ezell kudret olgunluguyla Allah'in, gékler ve yerin nliru olmasi yani,
onlant ortaya gikaran, onlara baslangic veren ve yokluktan vareden olusu

anlagilmgtir. n265

Daye'nin bu degerlendirmesi, genel tasavvuf diistincesinin geregi
olarak hem insanlara ufuk agic1 yollar gotermekte, hem de Kur'an'm engin mana
derinliklerine girmelerini saglamaktadir. NGr hakkinda yaptig1 bu bélumleme, tiim
Kuran kelimelerini  anlamadan gegmeyi engelleyici bir ozellik tagimakta,
muhataplann Kur'an tizerinde daha fazla diiginmeye sevketmektedir. Zaten 6nemli

olan, Kitabimizi tammamiz, onu hissederek okuyup yagsamamizdir.

17- Hiddyet ve sapiklik kosunda da ilging sayilabilecek
degerlendirmeler yapan Daye, hidayetin Allah'tan, sapikligin ise nefisten geldigi
kanaatindedir. Ciinkii ona gore insan nefsi kendi bagina birakilinca sapikliga gider.

Yani, insan kendi bagina Hakk'i bulamaz, muhakkak Allah'in yardimina muhtagtir.
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Zaten bu nedenle Yiice Allah Hz. Peygamber'e hitaben:"Seni sasirmis bulup yola

iletmedi mi?"266 buyurmasinin manasi da budur.267

Aym konuyla ilgili olarak Zuhruf stiresinin -27. ayetinde sunlan

berlirtmektedir:

"Allah'in irgadi ve nebilere uymak olmaksizin sirf akilla, riyazet ve
miicdhede ile Allah bilme ve O'na ulagma iddiasinda bulunan filozof, brahman ve
ruhbanlarin bu iddialani batildir, temennileri de gegersizdir.

"Allah bir kuluna' hiddyet nasip edince, kendisine Nebi ¢agrisi, veli
irsad1 veya bir nasihat ulagmasa da o kulun sadece Allah'1 bilmesi onu dogru yola
ulagtirir. Babasim ve ¢evresindeki bid'at ehli sapiklan taklid etmez. Onlann
sipheleri ve hayalleriyle bulanmig akli delillert onu etkilemez. Kendisine Nebi
daveti, veli irsadi ve nasihat ulasmamus olsa da Ibrahim(as) gibi, Allah katinda

kinayanlarin kinamasindan korkmaz...

"Su bizim zamanimizda Allah'in hidayete erigtirmedidi heva ve bid'at
ehli kimseler, Islam ve iman iddialarina ragmen Kur'an ayetlerinin, sahih hadislerin
ve kesin delillerin etkilemedigi bid'at ehli babalarini taklit edenler de 6nceki kafirler
gibi: "Biz babalarimiz1 bir din uizerinde bulduk, biz de onlarn izlerine uyartz"268
derler. Omriime yemin ederim ki Allah'in dilemesi durumu miistesna, bu biyiik

felaket, artik tedavi edilemeyecek boyutlara ulagmistir. Gergek masum, Allah'in, bu
fitneden korudugu kimsedir."269

Daye'nin hidéyet konusundaki bu degerlendirmeleri, gergek hidayeti
verenin Allah(cc) oldugunu belirtmesi noktasinda son derece isabetlidir. Kendini
Allah'a yonelten, béyle bir hiddyet arayisinda bulunan insanlara Allah'in, hidéyetini

verecegini, kendi tercihi neticesinde sapiklikta kalmak isteyeni de bu hal tizere terk
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edecegini Kur'an'da acikga ifade etmektedir.270 Bunun o6tesinde Allah'in kimi
hiddyete erdirmis oldugunu, kimi tercih edip kendine segtigini sadece O bilir. Bu
konuda genel kural; C.Hakk'in, kendisine yonelene hiddyet verece8i, sapiklikta

kalmak issteyeni de bu hal iizere terk edecegidir.

Miifessirimizin, yagadigi dénemle ilgili olarak taklidin yayginhigindan
sikayet etmesi de gayet yerindedir. Taklid, hangi donemde olursa olsun din
agisindan biiyiikk bir felakettir ve insanlarnin bundan siddetle uzaklagmalar

zorunludur. Bu bityiik tehlikeden kurtulmanin tek yolu da Kur'an'dir.

18- Varliklarin tamam: Yiice Allah'1 tesbih ettifi i¢in miifessirimiz
tesbihi tige ayirmigtir. Bunlar, akillilarin tesbihi, hayvanlann tesbihi ve cemadétin

tesbihi geklindedir.
"Akillilarin tesbihi, konugma ve birgeyler yaparak gerceklesir.

"Hayvanlarin tesbihi, ihtiya¢ lisam ve Yaratana delalet eden

sekliyledir.

"Cemadatin tesbihi ise, bunlarin yaratilmig olmalan sayesindedir ki,
bu ozellik tim yaratiklarda vardir... "Akillilarin tesbihi, melek ve insanlara aittir.
Meleklerin tesbihi, insanin varlifi mesabesindedir ve onlarin gidasidir, onunla
yagarlar. Tesbihten aynidiklan an, helak olurlar. Bu nedenle tesbih, melegi

yliceltmez.

"Insanlarin tesbihi ise, varliklari geregi degil, Allah' in onlara
emretmesi sayesindedir ki insan bu sayede tesbihe devam ederek gegici insanlk
Ozelliklerinden, varlik karanhifindan aynlir, tesbih etme ozelligini baki kilarak

yiicelmeye devam eder..."271
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19- Daye, maddi yapinin yaninda siirekli manevi bir yon aradig igin
zahir evlatlk ve egitiminin yaninda bitin evlathk ve egitiminin bulundugu

kanaatindedir. Bu nedenle:

o Biaa aadl g oLad¥ ) Lisa

"Biz insana, ana babasmna iyilik etmeyi tavsiye ettik.."272 ayetinde su yorumu

yapmigtir:

"Bu ayet, Hakk yiiceltmeye, sdninin biyiikligine, nebilerin
serefine, seyhlerin kiymetini bilmeye ve onlara ikram etmeye igaret etmektedir.

Ciinkii ana baba hakkina ridyet etmenin iki nedeni vardir:
a) Ana baba gocugun meydana gelmesinin sebebidir.

b) Ana babanin, gocugu terbiye etme hakki vardir. Bu iki mana da
Allah'in kullarina olan nimetlerinde en olgun bir gekilde vardir. Ana babanin
hakkinda nefsi arzular s6z konusu iken Allah bu tir arzulardan miinezzehtir.
Ayrica ana baba, ¢ocugun meydana gelmesinin birer sebebi olmalarina ragmen bu
konuda miistakil deZillerdir, Allah'in iradesine muhtagtirlar. Cinki sadece nikahlt
olmak ¢ocuk meydana getirmek i¢gin yeterli degildir. "Diledigine disiler bahseder,

diledigine de erkekler bahgeder"®

ayeti geregi ¢ocuk, Allah'n lutfetmesiyle
meydana gelir. O halde gocugun meydana gelmesindeki gergek neden Allah(cc)'tir.
Cocugu dilerse ana baba vasitasiyla, dilerse bunlar olmadan yaratir. Adem(as)in

yaratiimasi bunun bir 6rnegidir.

"Evlat terbiyesinde de durum aymdir.Terbiye fiilini Allah'a nisbet
etmek gerekir. Ciinkii gergek terbiye eden ve herseyin Rabbi olan O'dur. Ebeveynin
terbiye edicilii mecazdir. Terbiyenin gekli ana babaya, hakikat: ise Allah'a aittir.

Nitekim Yiice Allah, gocuk spermini rahimde terbiye edip onu 6nce alaka, ardindan
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mudga ve kemik yapmig, kemiZe et giydirip bambagka bir yaratik haline getirmigtir.
Bu nedenle Allah'a kulluk yapmak, ana babaya ihsanda bulunmaktan daha

6nemlidir.

"Nebiler ve seyhlere gelince bunlar da timmet ve miurdlerin kalb
rahimlerine niiblivvet ve velayet tohumlan atarak ikinci dogumlarimin nedeni
olmaktadirlar. Yaptiklan terbiye de melek(it aleminde kalb rahimlerinde g¢ocuk
olusturmalandir. Biitin bu 6zellikler sayesinde nebiler ve geyhlerin immet ve

miiridler tizerindeki etkileri bayiktir..."2 74

20- Miifessirimiz, Kur'an'da bulunan bir takim ifadeler igin bazan
yorum yapmaktan kaginmasina ragmen bazan da g¢esitli agiklamalarda bulunmustur.
Genelde miitesabih ayetler hakkinda mevcut goriigleri nakletmekle yetinmesine

ragmen Zumer siiresinin 67. ayetinde su ek yorumlara yer vermigtir:

"Hakikat ve isaret ehli kimselere Yiice Allah bu tiir miitegabih
ayetlerin hakikatlerini gostermis, ancak yasadiklari donemlerde sirlan agiklama

tehlikeli oldugu igin bu ayetler hakkinda agiklamalarda bulunmaml\f’lardlr."275

Esasinda Kur'an-1 Kerim'in higbir yerinde Yiice Allah'in bu tiir
ayetlerin te'vilini bazi kullanna ogrettifine dair bilgilere rastlamamaktayiz. Al-i
Imrén siresinin yedinci ayetinde sozii edilen rasih alimlerin dahi bu ayetlerin
te'vilini bilmedikleri vurgulanmaktadir. Kald: ki Kur'an'da adi gegen réasih alimlerin
kimler oldugu ve iginde miitegabih ayetler bulunan kitabin hangi kitab oldugu
konusunda da miifessirler arasinda fikir birligi yoktur. Meseld Prof Dr. Siileyman
Ates'e gore iginde miitesabih ayetleri bulunan kitabla Tevrat ve Incilin esasinin

kastedildigi, rasih alimlerin ise kitab ehli alimleri oldugunda siphe yoktur.2”°
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Gergekten de Nisa siiresinin 162. ayetinde zikredilen "ilimde réisih
olanlar" ifadesi, ayetlerin siyak ve sibakina gore yahudi alimlert olmalidir. Ciinkii bu
ayetin 6ncesindeki ayetler, yahudilerin yaptig yanhshiklan ifade etmektedir. Al-i
Imran siresindeki ayet igin de su soylenebili: Yeni olusan ve igerisinde
okumayazma bilenlerin sayis1 son derece sinirlt olan gekirdek bir toplumda résih

ilimlerin bulunmasi, yeniden tizerinde durulmaya deger bir konudur.

Kur'an-1 Kerim'deki ayetlerin bir kism1 eger bu anlamda miitegabih
ise o zaman bu ayetler hakkinda hi¢ kimsenin s6z séylememesi, sadece ayetlere o
halleriyle inanmalani gerekirdi. Oysa durum hi¢ de boyle degilidir. Hem igéri
tefsirlerde, hem de digerlerinde lizerinde en ¢ok fikir yiriitillen ayetlerin arasinda
bu tiir ayetler gelmektedir. Hi¢ kimsenin bilgisinin bulunmadigi veya Allah(cc)in
hi¢ kimseye bilgi bahgetmedii miitesabih ayetler hakkinda izaha ya da te'vile
kalkigmak, islam tarihi siiresince yazilan onca mufessiri giinaha sokmug olmalidir.
Hem miitegabihati sadece Allah'in bildigini iddia edeceksiniz, hem de sayfalar

dolusu yorumlar yapacaksiniz, Kanaatimizce bu bir geliskidir.

Bize g6re miitegabih ayetler, birbirini manaca destekleyen ayetlerdir.
Kur'an'in tamami hem bu anlamda miitegabih, hem de anlasilir olmas: bakimindan

muhkemdir. 271

ee. Antropomorfizm Ornekleri:

Tasavvuf disiincesinde mutasavviflarin  pek ¢ogu Kur'an't

8 yararlanmiglardir. Bu metoda Didye sikga

yorumlarken antropomorﬁzmden2
bagvurmustur. Simdi onun antropomorfizmi andiran yorumlarina 6rnekler vermek

istiyoruz.
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"Biz Beyti(Ka'be'yi) insanlara sevap kazamlacak bir toplanti ve giiven yeri

yaptlk".279

"Ayetteki beyt, kalbdir. Nitekim C.Hakk, Daviid(as)a, "Benim,
icinde duracagim evi bosalt" diye vahyedince Daviid (as); "Nasil yd Rabbi?" diye
sordu. Bunun iizerine Yiice Allah da;, "Kalbini benim igin bogalt" cevabim
vermistir.280 Ayni sekilde: "Yere ve goge sigmam, ancak miimin kulumun kalbine

281 o desi de bu manayr vermektedir. Bu degerlendirmeye goére ayetin

sigarim
manast $0yledir: Biz insan kalbini, beni isteyen ve ziyaret edenlerin toplanacag:
Ka'be gibi bir yer yaptik. Aymi sekilde kalb Arafatina vardiginda geytanin
etkilerinden korunup Allah'a gidenlerin korunacag: giivenlik yeri yaptik. Zira

seytan kalbe giremez. Kalb Allah'in evidir,.."282

1)
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copal ]l alie ol bl b

"Dogrusu insanlara (ma'bed olarak) ilk kurulan ev, Mekke'de olamidir. Alemlere
ugur, bereket ve hidayet kaynag olarak kurulumugstur. Onda agik agik deliller,

Ibrahim'in makami vardlr..."283

"Allah'in bu alemde yarattif1 her geyin insanda bir 6rnegi vardir.
Allah'n evinin insandaki 6rnegi, Allah icin ilk yapilan mabed olan kalbdir. I1ahi nur
kalbde bulununca o nur yayilir ve o kadar genigler ki artik insan onunla duyar,

gorir, dasinir, kogar, hareket eder ve durur...“284
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"Giizel olan iilkenin bitkisi, Rabbinin izniyle ¢ikar; kotii olandan ise yararsiz

bitkiden bagka bir sey g:lkmaz"285

ayetinin izahinda "Giizel Ulke" igin miifessirimiz,
burasi, Allah'in temiz hayat i¢in dirilttigi kalb, "Pis Sey"in de kendisinden sadece
diigiik ahlak 6zellikleri gikan nefs-i emmare topragina isaret ettifini ifade etmistir.
Kalbi Allah nuruyla hayat bulanlarin bu nurlan nefse yansiyip onu nurlandiracagy,
dolastyla nefs ozelliklerinin kalb ozellikleriyle degigecegi de bu ayetin isaretlen
arasinda bulunmaktadir. Ciinkii Daye'ye gore kalb nurlari, nefis karanlklarint

dagitir ve neticede Allah't zikir ve O'na itaatle insan mutmain olacaktir, 286

1v-

287 ayetinin izahinda mufessirimiz giinesi ruh,

"Giinesi ziya, ay'1 nur yapan O'dur."
ayt da kalb olarak te'vil ettikten sonra kalbe kalb denmesinin iki nedeninin

bulundugunu belirtmis ve soyle devam etmigtir:

"Kalbin bu adi almasinin ilk nedeni, rubla nefis arasinda yaratilmig

olmastdir. Yani kalb bu ikisi arasinda bulunmaktadir.

"Ikinci neden de kalbin hallerinin ruh feyzini kabiil igin niirani, nefis
karanhigim kabiil i¢in de zulméni olugudur. "Ayetteki bir bagka igaret de goyledir:
Giinegte bazan rubiibiyyet sifatlant tecelli eder ve onun isigiyla kalb ayr da

aydinlanir. O zaman ay Rabbinin nurundan bir nur olur."288

Diye'nin bu ayeti izahi esnasinda kalbin yerini tayinle ilgili

soyledikleri, kalbin maddi yerini tarif iginse bu ifade dogru degildir. Cinki ruh ve
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nefis madde olmadiklan igin maddi yer de kaplamazlar. Dolayisiyla madde olmayan

varhklar arasina madde olam yerlestirmek dogru olmaz.

v) "Andolsun biz, Ademogullarina ¢ok ikram ettik, onlan karada ve
denizde tagidik. Onlan giizel nziklarla besledik ve onlan yarattiklanmizin bir

copundan tistiin kildrk "28°

Daye'ye gore ayetin isari tefsin §oyledir:

"Biz onlann cisim topragindan ve riihdni denizden rabbéani sahile
tagidik. Onlan, bitin kirlerden anndirdigtmiz. mevhibelerle nziklardirdik ki o

niziktan yanindakilere yedirsin ve igirsinler...

"Allah butin bu ozellikleri tim &lemler igerisinde sadece segkin
kullarina verdigi i¢in mukarreb’ melekleri dahi bu kullarina secde ettirmistir. Allah

bu kullarim mukarreb meleklerden ustiin kllml$tlr..."290

Daye'nin bu ve benzer ayetlerin izahinda belirttigi, insanin melekten
istiin oldugu fikri, Gzerinde disiinilmeye deger bir konudur. Konu hakkinda
tartiymalar yapimigtir. Aguhikli goriig, olgun insanin melekten Gstiin oldugu
seklindedir. Biz de bu tartismayr Prof Dr. Silleyman Ateg'in tefsirinden 6zetlemek

istiyoruz.

"Bir kisim bilginler, meleklerin insana secde etmesinden Adem'in
meleklerden Ustiin  oldugu kanisina varmuglardir. Onlara gore insanlann
peygamberleri meleklerin peygamberlerinden; insanlarin velileri, meleklerin
velilerinden ustiindiir. Bazi alimler de buradaki secdenin, Allah'in buyruguyla
yapildigini, bu secdenin gergekte Adem'e degil, secdeyi emreden Allah'a boyun
egmek anlamina geldigini ileri siirmiis ve meleklerin, insanlardan ustiin oldugunu

sOylemiglerdir. Zira Allah, Bakara siiresinin 255. ayetinde kendisine imandan sonra
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meleklere inanmay1 zikretmigtir. Sonra: "Rahman gocuk edindi, dediler. Hayir
(Rahman'in ¢ocuklan sandiklari melekler, O'nun) degerli kullandir. O'ndan 6nce
s6z soylemezler ve onlar, O'nun buyruguyla hareket ederler."zgl, "Allah'in
buyruguna kargt gelmezler ve kendilerine emredileni yaparlar."292, "Ne Mesih

"293

Allah'a kul olmaktan gekinir,ne de (Allah'a) yaklagtirilmig melekler ayetleriyle

de meleklerin istiinliiiini belirtmistir....

"Peygamberlerin meleklerden iistiin oldugunu soyleyenler de:

w294 ayetine bir de:

"Inanan ve iyi isler yapanlar, halkin en hayirhsidir
"Melekler, ilim arayan kimseden memnun olduklarindan dolay1 (onlara)

kanatlarini sererler"293 hadisine dayanmaktadirlar...

"Bazi alimler hangisinin ustiinliidii konusunda tereddiid géstermis
olsalar da biz, birinci gérusin kuvvetlilifine inaniyoruz. Zira Hz. Peygamber'e:

"Ben size, Allah'in hazineleri yanimdadir, demiyorum. Gaybi da bilmem. Size Ben

296 Jemesi emredilmigtir. Bu ayetten melegin,

"297

melegim de demiyorum

Peygamber'den tstiin oldugu agik¢a anlagilmaktadir...

V1)
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"Andolsun biz, gokte burglar yaptik. Ve onu bakanlar i¢in siisledik. Ve onu her

k."298

recim seytandan korudu Daye'ye gore bu ayet guna igaret etmektedir:

"Biz kalb gogiinde merhaleler burglar yaptik. Ciinkii g6giin burglan
oldugu gibi kalblerin de merhaleleri vardir. Ayni sekilde burglar gezegenlerin
duraklari oldugu gibi, merhaleler de miigahede giineslerinin, mikéasefe aylarinin ve

kalbe dogan nurlarin gezegenleridir. Iste bu nurlani Allah'a gidenler igin siisledik.
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Kalblerin merhalelerini, geytanin vesveselerinden ve nefs-i emmérenin

hiicumlarindan koruduk..."2>°

vi1)
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"Gormedin mi Allah bulutlan siirer, sonra onlar1 birbirine gegirir, sonra onlan

birbiri tistiine yi8ar (sikigtirir), arasindan yagmurun ¢iktigin gbrursﬁn..."300

Miifessirimiz, bu ayetteki "bulut" ifadesini, isyanlar ve koti
huylardan dogan ayrilik bulutu geklinde; "yagmur" ifadesini de, tevbe yagmuru diye

te'vil etmugtir. Yine "bulut" kelimesini "Adem Rabbinin buyruguna karsi geldi de

+301 ayetiyle; "yagmur" kelimesini de: "Sonra Rabbi onu segti, tevbesini

kabiil etti, dogru yola iletti02 ayetiyle baglantili olarak mana1e1nd1rrr11$’t1r.303

sagird

Vi)
gt L) Jan g Bl poadls Lubad Jalll oS Jas (o311 525

"0, geceyi sizin i¢in elbise, uykuyu dinlenme, giindiizii de kalkip galiyjma zamam

yapti. n304

Daye'ye gore ayette;

"Gecenin orti olusu, tecelli ginesini o6rten varlik gecesi; uykunun
dinlenme zamani kilimgi, tecelli giinesinin yayiligindan sonraki dinlenme uykusu;
giindiiziin ¢aligma ve yayilma zamani kilinig1 da tecelli giinesinin dogmasinin ilahi

nurla hayat bulmasi"na igaret etmektedir.305
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"0Q, iki denizi birbirine salmigtir. Bu tath, susuzlugu giderici, bu tuzlu ve acidir. Ve

ikisinin arasina birbirine kavugmalarina engel olan bir perde koymustur."306

Miifessirimize gore, ayetteki iki denizden maksat ruh deniziyle nefis
denizidir. Tath, susuzlufu giderici olan Rabbani ahlakdan, diferi ise hayvéni
huylardan ibarettir. Aralanindaki perde de kalbdir. Kalbin burada bulunmasinin

nedeni, ruh ve sifatlarinin nefs ve sifatlarina kanigmasini ehgellemektir.307

X)
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"Yiicedir O ki gokte burglar yapti ve orada bir kandil ve aydinlatici bir ay var

etti."308 Daye'ye gore;

"Allah(cc) bu ayette "gok" ile kalb gogiine; "burglar" ile de makam
ve menzillere igaret etmigtir ki bunlar oniki tanedir: Tevbe, ziihd, havf, reci,
tevekkiil, sabir, siikiir, yakin, ihlas, teslimiyyet, tefviz, nza. Iste biitiin bunlar,
iclerinde tecelli giinesi, miisahede ay1, sevk ziihresi(Veniis), muhabbet miisteri
yildizi(Jipiter), kesifler utaridiiMerkir), fend merihi(Mars) ve beka zuhali(Satiirn)

bulunan ruh makamlandlr."309

X1)
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"Iste sunlar, zuliimleri yiiziinden ¢okmiig, 1ss1iz kalmig evleridir.Siiphesiz bunda

«310 Diéye'ye gore ayetteki evlerden maksat,

bilen bir kavim igin bir ibret vardir.
arzulann yerlerini olugturan viicut kalibt ve uzuvlardir. Evlerin 1ss1z kalig1 da helak

edici biiyiik afetlerden bu kalibin uzak kalmasidir.> 11

X11)
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"Yahut su diinyayr durulacak yer yapan, arasindan irmaklar ¢ikaran, istiinde
saglam daglar yaratan ve iki deniz arasinda bir perde koyan kimdir?"3 12 ayetini su

sekilde yorumlamigtir;

"Nefs topragim cesette karar yeri yapan, insan Ozelliklerinden
aralarinda irmaklar yapan, begeriyyet ve hislerinden o topraga daglar diken, ruh ve
nefis denizlerinin arasna bu iki denizin birbirine kangmasimi engelleyen kalbi

yerlestiren kimdir?*3 13

Xi)

praill G ga sall€ sle  Sa J5lie sls yud il

"Aya da konaklar tayin ettik. Nihayet o, eski urcin(hurma salkiminin sapin)a

w314

benzer bir hale geldi. Daye, bu ayetteki ay ile kalb aymnin kastedildigini, aymn

28 menzili bulundugu gibi, Kur'an harfleri sayisinca kalbin de, belli zamanlarda her

birine girecegi 28 menzili bulundugunu ifade etmistir‘3 15

X1v)
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"Biz en yakin gogi bir zinetle, yildizlarla sissledik "3 16 Miifessirimiz, bu ayetteki
"g6k" kelimesinin, duyu yildizlartyla siislenen kafaya isaret ettifini belirtmigtir. Aym
sekilde, diinya semasinin yildizlarla siislenmesi gibi, velilerin kalbleri de marifet ve
ahval yildizlanyla siislenmistir. Yine, gokler yildizlan, seytanlarin kovucusu olarak
muhafaza ettifi gibi kalbler de tevhid nurlanyla siislenmigtir. Ariflerin kalblerine
seytanlar yaklaginca, gokteki yildizlarin kovucu goérevini, bu defa marifet yildizlan

uslenir. 317

Xv)
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"Savurup kaldiranlara, (Yagmur) yuk(iy)le yikli (bulut)lara, Kolayca akip

gidenlere...(andolsun)"3 o ayetleri i¢im de su yorumu yapmistir:
"Savurup kaldiranlar"dan maksat, sohbet riizgandir.

"Yuklii bulunanlar"dan maksat, ildhi merhamet yagmurlarini tagiyip

onlan sidiklarin kalblerine yagdiran rabbani liituf bulutlandir.

"Kolayca akip gidenler"den maksat ise, sevenlerle sevilenlerin varlik

gemileridir. n319

xv1) Tar stiresinin ilk beg ayeti hakkinda da su yorumu yapmustir:

"Thr, Hakk'in kelamini dinlemek igin kalb olan Misa'min Allah'la
konustugu nefs dagidir. Bu konugma nedeniyle Tir, yemin mabhalli oldu ve Allah
ona yemin etti. Kitab, Allah'in ince kalblere yazdig1 seydir. Beyt-i Ma'miir, Hakk'in
sirflariyla donanmig  ariflerin  kalbleridir. Sakf-1 Merfii', derecesi ildhi huzura

ytikselmig ruhtur."320



170

NOTLAR

iIKINCi BOLUM

1. Hucvir, a.g.e., s. 128.
2. Kuseyri, Riséle, 1. 71.

3. el-Bagdadi, Ebl Bekr ibn Ali el-Hatib, Tarihu Bagdit, Misir, 1931, VII. 7;
Siilemi, Ebi  Abdirrahman Muhammed ibnu'l-Hiseyin ibn Muhammed 1ibn
Misa el-Ezdi en-Neysabtiri, Tabakitu's-Siifiyye, Kahire, 1986, 5. 75.

4. Kugeyri, Riséle, 1. 108.
5. Kuseyri, Risile, I. 89.
6. Hucviri, a.g.e., s. 164.

7. Daye, Mirsadu'l-'Tbad, s. 269.

8. Hucvird, a.g.e., s. 148-149.

9. Déaye, Mirsadu'l-'Tbad, s. 323.

10. Kuseyri, Riséle, I. 113; Hucviri, a.g.e., s.149-150.

11. Hucvirg, a.g.e., s. 132-133.



171

12. Ornek igin bkz: Déye, Mirsadu'l-Tbad, s. 321.

13. el-Hamevi, Sihabuddin Ebd Abdilldh Yakdt ibn Abdilldh, Mu'cemu'l-Biildan,
Beyrut, ts, II. 29.

14. Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirlin, II. 380; Hucvir, a.g.e., s. 167; Zerkani,

a.ge., Il 85.
15. Hucvird, a.g.e., 5. 182; Kehhile, a.g.e,, L. 4.

16. Daye, Mirsadu'l-'Ibad, s. 202; 302.

17. Kuseyrd, Riséle, I. 132.

18. Omnek igin bkz: Daye, Mirsadu'l-Tbad, s. 13; 306; 321.

19. Hucvir, a.g.e., s. 156.
20. Hucviri, a.g.e., s. 160-161.

21. Déye, Mirsadu'l-'Tbad, s. 322.

22. Kuseyri, Risile, 1. 144,
23. Hucviri, a.g.e., 5s.178-182; Kehhdle, a.g.e., IV. 64.

24. Ornek igin bkz: Daye, Mirsadu'l-Tbad, s. 119; 202; 223; 323; 336; 337.

25. Kuseyri, Riséle, 1. 174,
26. Kuseyri, Risile, 1. 220.
27. Bagdadi, Tarthu Bagdat, ITI. 89; Safedi, a.g.e, I. 491.

28. Déye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 4a.

29. Déye, Mirsadu'l-'Ibad, s. 493.

30. Cami, a.g.e., s. 585; Hucviri, a.g.e., s. 193.

31. Déye, Mirsadu'l-'Ibad, s. 325.




172

32. Suibki, a.g.e., IIL. 60-62.

33. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 3b.

34. Hucvirj, a.g.e., s. 193-194.

35. Déye, Mirsadu'l-'Ibad, s. 250.

36. Ibn Hallikdn, Ahmed ibn Muhammed ibn Ebi Bekr, Vefeyitu'l-A'yan ve Enbau
Ebnéi'z-Zaman, Beyrut, ts, I. 79-80.

37. Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1. 227.

38. Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, I. 231-232.

39. ibn Teymiyye, Fetava, XIII. 354.
40. Cami, a.g.e., s. 325.
41. Subki, a.g.e., ITI. 243-247; Hucviri, a.g.e., s. 198-199.

42. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 3b.

43. ed-Dusfiki, Ibrahim, Kesfu'l-Mahcfib'un Mukaddimesi, s. 5-7.

44, Siibki, a.g.e., II1. 289-290.

45. Zerkani, a.g.e., II. 31.

46. Ibn Teymiyye, Fetava, XIII. 354; 386.
47. Siibki, a.g.e., IV. 101-116.

48. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 3b.

49. Ibn Hallikdn, a.g.e., I. 97-98.

50. Omek igin bkz: Daye, Mirsadu'l-'ibad, s. 297. Aynca tefsirindeki rivayet

zincirlerinde de bu gahsin adi sikga gegmektedir.

51. Kehhile, a.g.e., XIII. 279.



173

52. Daye, Mirsadu'l-Tbad, s. 297.

53. Bilgi igin bkz: Tez, s. 50.

54. Bu alintilar igin bkz: Menritu's-Sdirin, vr. 86b; 92a; 123a; Daye, Mirsadu'l-

"[bad, s. 66; 205; 233; 398; 530.
55. Kehhile, a.g.e., X. 145.
56. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnti Pasa, vr. 15b.
57. Kehhile, a.g.e., V1. 6; ez-Zirikli, Hayruddin, A'lam, Beyrut, 1969, IV. s. 180.

58. Déye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 13b.

59. Bilgi igin bkz: Tez, s. 50-52.

60. Ornek i¢in bkz: Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 12b; 13a.

61. Kehhile, a.g.e., VIIL. 197.

62. Ornek igin bkz: Diye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 11b; 14b.

63. Daye, 'Aynu'l-Hayét, Sul. Ktp., Hémidiyye 83; Bayezid Ktp. Nadide Es. Bol.
No: 536.

64. Nizi'at, 79/40-41,
65. Casiye, 45/23.
66. Zuhruf, 43/32.
67. Secde, 32/17.

68. Buhari, Bed'u'l-Halk, 8; Miislim, Iman, 312; Tirmizi, Tefsiru Stire-i Secde, 56;
Ibn Mace, Ziihd, 39; ibn Hanbel, V. 334.

69. Hadid, 57/4.

70. Ayni manada bir hadis igin bkz: Serrac, a.g.e.,s. 161.



174

71. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Ef. 18, vr. 552b-553b, Ates, Isari Tefsir Okulu, s.
155-157.

72. el-Mevlevi, Yisuf ibn Ahmed, el-Menhecu'l-Kavi, Mistr, 1872, 1. 48-49.

73. Bu alintilar igin bkz: Mevlevi, el-Menhecu'l-Kavi, I. 309; 538, 539-540; 542.

74. Bu ayetler igin bkz: Diye, Bahru'l-Hakaik, Halet Ef., vr. 31ab; 60b; 61a.
75. Bursdvi, a.g.e., 1. 44; 81; 108; 110; 308;...
76. Bursavi, a.g.e., IL. 4-5; 64; 69; 105; 117; 128, 201; 205;...

77. Bursavi, a.g.e., L. 16; 19; 22-23; 29; 31; 33; 36; 39, 42; 46, 50; 53; 57-58,; 61,
66; 69; 73; 78; 84; 89; 91, 95, 102;...

78. Kiibra'min bu ii¢ eseri, "Usilu 'Asere, Riséle [le'l-Haim, Fevéihu'l-Cemal" adli

eserlerdir. Bu ¢aligmalarn Mustafa Kara, "Tasavvufi Hayat" adiyla yayina

hazirlayip bastirmugtir.

79. Algar, Hamid, "Bahru'l-Hakéaik ve'l-Ma'ani", TD.V. 1. A IV. 515.

80. Diye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr.8b.

81. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr.10b.

82. Cerrahoglu, a.g.e., II. 178-186; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1. 227; Ates,

Isari Tefsir Okulu, s. 95-97.

83. Sibki, a.g.e., ITI, 289-290.

84. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 41a; 54a; 57a; 62a; 249b;...

85. Déiye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 11a.

86. Déye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 14b-15b.

87. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 14a. Ayrica hadisin benzeri bir

rivayet i¢in bkz: Malik ibn Enes, el-Muvatta', Nid4, 37.



175

88. Diye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 14a. Benzer isnadlar i¢in bkz:
8b; 34ab; 35ab; 36ab; 37ab; 50b; 59b; 60a;... Ayrica aym manadaki bir hadis
icin bkz: Darimi, Ebd Muhammed Abdullah ibn Abdirrahman ibn Behram, es-

Siinen, Fediili'l-Kur'an, 12.

89. Déye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 2a; 17a. Aym anlama gelen
hadis i¢in bkz: Ahmed ibn Hanbel, III. 76; Miislim, Birr, 69; Iman, 148-149;
Tirmizi, Birr, 82.

90. Dédye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 22a.. Ayrica hadis igin bkz:

Ahmed ibn Hanbel, V. 299; 311.

91. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 27a. Aynca hadis i¢in bkz:

Buhard, Iman, 17; Miislim, Iman, 15; Ibn Mace, Mukaddime, 9.

92. Déye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 32a. Aym manadaki bir hadis
i¢in bkz: Miislim, Adab, 1. Daye'nin kullandig: bu tiir rivayetler igin bkz: 22b;
23a; 28b; 32b; 50a; 56a; 60b; 61b; 62b;...

93. Déye, Bahru'|-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 8b. Benzer rivayetler i¢in bkz:

9a; 55b;... Aynca hadis igin bkz; el-Munavi, Abdurrahman, Feyzu'l-Kadir
Serhu Cami'i's-Sagir, Liibnan, ts, IIL. 54.

94. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 2a; 17a; 23a; 28ab; 41a; 54a;
56b; 57a; 248b;, 250b;...

95. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 13a; 22a; 33b; 53b; 92b; 248b;...

96. Diye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 8b;...

97. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 51b;...

98. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisni1 Paga, vr. 9a; 9b; 16b; 51b;...

99. Déaye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 55b.
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100. Ddye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 9a; 9b. Benzer rivayetler igin

bkz: 17a; 27b; 28a; 30b; 32a; 41a; 64b; 85a;...

101. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 59b-60a.

102. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 61a.

103. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Husnii Paga, vr. 64. Benzer 6rnekler igin bkz:
66a; 66b; 67a; 68b; 72b;...

104. Diye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. Sb; 60a.

105. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 11b; 14a; 14b; 18a; 18b; 37ab;

50b;...

106. Déaye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Husnii Paga, vr. 51b; 53b; 54b; 215b; 216ab;
248b; 249ab; 250ab; 285b; 291b;...

107. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 106a.

108. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 152b.

109. Diaye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 280a. Ornek igin bkz: 152b;

158b; 198a;...
110. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hasni Paga, vr. 139a.

111. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 111a. Omnek igin bkz: Halet

Efendi, vr. 38b; 340b; 351b;...

112. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 33b.

113. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hisnii Pasa, vr. 47a. Ornek igin bkz: 34a; 48b;
S51a; 60a;...

114. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 21b-22a.

115. Bakara, 2/4.



116.

117.

118.

119.

120.

121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

131.

132.

133.

134.

135.

136.
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Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 66b-67a.

Bakara, 2/6.

Déye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 68ab.

Bakara, 2/11.
Daéye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 72b.
Bakara, 2/94.

Daéye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisni Paga, vr. 143b.

Bakara, 2/25.

Daye, I‘Bahru'l-Haka‘ulg= Hasan Hiisnii Paga, vr. 85ab.
Fatiha, 1/6-7.

Nisa, 4/69.

Daye, Bahru'|-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 49ab.

Bakara, 2/3.
Miimindn, 23/1-2.
'Ankebiit, 29/45.

Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 66a.

Bakara, 2/25.
Fatr, 35/10.

Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 87a.

Bakara, 2/8.

Hucurét, 49/14.
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137. Bu rivayette gegen "¢, o Lai' kelimesinin ash" ¢, 9 slet, geklindedir. Miistensih
hatden boyle yazmis olmalidir. Ibnu'l-Esir, Ebu'l-Hasan Ali ibn Muhammed el-

Cezeri, Usdii'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe, Kahire, 1970, I. 435-436.

138. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 72a.

139. Tirmizi, Kitabu Fedaili'l-Kur'an, 14.

140. Daye, Bahru'l-Hak&ik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 2a. Ayrica hadis i¢in bkz:

Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an, 18; Ebli David, Vitr, 20.

141. Ornekler igin bkz: Diye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 2b; 6a; 8b;
10b; 13b; 14a; 18a; 43b; 50b; 215b;...

142. Tebrizi, a.g.e., I. 170; Nevii, a.g.e., s. 320; Behir, a.g.e., IIl. 22-27; Kazvini,
a.g.e.,s. 671; Safd, a.ge., IL. 1193,

143. Tebrizi, a.g.e., I. 170.

144. Daye, Bahru'l—Hak?nlg, Hasan Hiisnii Paga, vr. 8a. Ornek i¢in bkz: 62a; 68a;
70b; 71b; 91b;...

145. Taha, 20/115.
146. Isra, 17/81.

147. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 5a.

148. Daye, Bahru'|-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 10a.

149. Bakara, 2/184.
150. Bakara, 2/18S.

151. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 230b.

152. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 126b-127a;127b...; Benzer

ornekler igin bkz:  324a-...; 327b-... 329-...
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153. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 169b-170 ab.

154. Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, I. 231-232.

155. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 51b.

156. Bu bagliklar ve fikhi meseleler igin bkz: Bahru'l-Hakéik, vr. 53b; 54b; 215b;
217b; 218b; 219ab; 222ab; 224b; 225ab; 226a; 285b; 286ab;...

157. Buhari, Ilim, 39; Cihad, 17; Tirmiz, Diyat, 16.
158. Tirmizi, Diyat, 9; Ibn Mice, Diyat, 22.

159. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Husnii Paga, vr. 215b-217a

160. Déye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Huisnii Paga, vr. 218ab.

161. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Husnii Pasa, vr. 219ab.

162. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 219b.

163. Bakara, 2/2.

164. Buradaki 'imad ifadesi, dilbilgisiyle ilgili bir kavramdir. Arapgada 'iméd zamiri,
genelde miibtedayla haberi ayirmak ve kelamdaki kangikligi gidermek igin
kullanilan  bir zamirdir. “Zalike"deki "Am" uzakhk belirtmek igin

kullamlmaktadir. Bilgi i¢in bkz: Ya'k{ib, Emil Bedf', Mevdi{'dtu'n-Nahv ve's-Sarf

ve'l-I'tab, Beyrut, 1991, s. 375; 427, Fahir, Abdiilaziz Muhammed, Tavdihu'n-

Nahv, Kahire, 1994, 1. 133-140.

165. Dédye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 60b-61a.

166. Bakara, 2/4-5.

167. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Husnii Paga, vr. 67a.

168. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Husnii Pasa, vr. 64a.
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169. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 72b. Ornek icin bkz: 62a; 91ab;

280a;...

170. Diye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 23b. Aynca bu kelimenin

mugstak olup olmamas: hakkindaki goriigler igin bkz: Ates, Yiice Kur'an'in
Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, 1. 449-164. Rizi, besmeledeki lafza-i celflin
herhangi bir kelimeden tiiretilip tiiretilmedigi konusundaki tartigmalara eserinde
geni yer vermiy, kendi kanaatinin ise bu kelimenin tiiremis olmadigim, C.Hakk'n
6zel ismi oldugunu belirtmigtir. Bu konuda bkz: er-Rézi, EbG Abdilldh
Muhammed ibn Omer ibn Hiiseyin el-Kuragi, et-Tefsiru'l-Kebir(Mefatihu'l-

Gayb), Beyrut, ts, I. 156-164; el-Kurtubi, Ebi Abdillih Muhammed ibn
Ahmed el-Enséri,_el-Cami' li Ahkdmi'l-Kur' an, Beyrut, 1988, 1. 72-73; el-

Beydavi, Ebi Said Abdullah ibn Omer, Enviru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil,

(Mecma'u't-Tefasir'de), Istanbul, 1984, 1. 22-24; el-Hazin, Alduddin Al ibn

Muhammed, ibn Ibrahim el-Bagdadi, Liibabu't-Te'vil fi Ma'ani't-Tenzil
(Mecma'u't-Tefasirde), I. 19-20; el-Imadi, Ebu's-Su'td Muhammed ibn

Muhammed, Irsddu'l-'Akli's-Selim 114 Meziye'l-Kur'ani'l-Kerim, Beyrut, 1990, I.

10- 11; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Sad: Karacam

Ismail, Ik Emin, Bolelli Nusreddin, Yiicel Abdullah, Istanbul, 1992, 1. 45-49.

171. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 91b.

172. Déye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 91b. Ornek icin bkz: 61b; 67a;

68a;...
173. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 68ab.

174. Déaye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 71a.

175. Bakara, 2/96.
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176. Daye, Bahru'l-Hak#ik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 143b. Ornek igin bkz: 68b; 72b;

153b; 154b; 179b; 281a;...

177. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 55b.

178. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Husnii Pasa, vr. 51b.

179. Benzer bir 6mek igin bkz: Bahru'l-Hak&ik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 86b.

180. Diye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 7ab.

181. Fatiha, 1/4.
182. Diye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 10b. Benzer bir 6rek i¢in bkz: 11b.

183. Diye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 11ab.

184. Insén, 76/2.

185. Diye, Bahru'l-Hakéaik, Halet Efendi, vr. 2a-4b. Daye' nin besmeledeki "ba",

"sin" ve "mim" harflerine verdigi bu manalar Kuseyrinin tefsirindeki
yorumlarla biiyitk benzerlik tagimaktadir. Bilgi i¢in bkz: Kuseyri, Letéifu'l-
Isarat, Tah: Ibrahim Besy(imi, Misir, 1981, 1. 44.

186. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 264b.

187. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 59b-60a.

188. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 195a.

189. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 264; 278b.

190. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Halet Efendi, vr. 361a.

191. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 402b.

192. Daye, Bahru'|-Hakéik, Halet Efendi, vr. 474b.

193. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 488a.
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194. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 499b.

195. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 505a.
196. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 514b.

197. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 535a.

198. Bakara, 2/238.
199. Bakara, 2/43.
200. 'Alak, 96/19.

201. Déaye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 60b.

202. Fatiha, 1/5.
203. Yiinus, 10/25.
204. Siira, 42/52-53.

205. Déye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 49a.

206. Taha, 20/50.
207. Yinus, 10/9.
208. Bakara, 2/120.

209. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 47b.

210. Bakara, 2/119.
211. Nir, 24/25.
212. Ahzab, 33/45-46.

213. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Husnii Paga, vr. 161b-162a

214. Hucurit, 49/14.

215. Miislim, Salat, 143; Eba Daviid, Siinnet, 16; Ibn Hanbel, 1. 319.
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216. Ziimer, 39/22.

217. Dédye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr.9b-10a.

218. Bakara, 2/185.

219. En'am, 6/79.

220. Su'ara, 26/77.

221. Bakara, 2/196.

222. Diye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Pasa, vr. 253b.
223. Ahkaf, 46/15.

224, Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hisnii Paga, vr. 257a.
225. Déye, Bahru'|-Hakaik, Halet Efendi, vr. 58a.

226. Buhari, Savm, 8; ibn Mice, Styam, 21.

227. Duhg, 93/11.

228. Déaye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 113ab.

229. Fitiha, 1/6-7.

230. Déye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 50ab.

231. Déaye, Bahru'l-Hakéaik, Hasan Hiisnii Paga, vr. 106a.
232. Bakara, 2/54.

233. Buhari, Cihad, 70; Rikak, 10; ibn Mace, Ziihd, 8.
234. Casiye, 45/23.

235. Daye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnii Paga, vr.114b-115a.

236. Bakara, 2/216.

237. Hac, 22/78.
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238. Daye, Bahru'l-Hakéik, Hasan Hiisnii Paga, vr.281b-282a.
239. Bakara, 2/253.

240. Miicadele, 58/11.

241. Maide, 5/15.

242. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 76b-77a.

243. Bakara, 2/255.

244. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 77b-78a.

245. Ahzab, 33/21.
246. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 456a.

247. Ahzab, 33/30.

248. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 457a.
249. Fatir, 35/32.
250. Rahman, 55/1-2.

251. Rahman, 55/3.

252. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 422a-423a.
253. Bakara, 2/260.

254. Déye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 82a.

255. Déye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 93b.

256. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 495b.
257. Al-i Imrén, 3/38.
258. Meryem, 19/5-6.

259. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 100ab.
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260. A'raf, 7/54.

261. Siira, 42/11.

262. Diye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 203a.
263. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 180b.
264. Niir, 24/35.

265. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 392b.
266. Duhi, 93/7.

267. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 468b.
268. Zuhruf, 43/23.

269. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 515b.
270. Ra'd, 13/27; Siira, 42/13.

2’}1. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Hélet Efendi, vr. 394a.
272. 'Ankebiit, 29/8.

273. Sira, 42/49.

274. Déye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 425ab.

275. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 498b.

276. Ates, Yice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, I1. 15-17.

277. Kur'an''n tamaminin miitegabih oldugunu gosteren eyet i¢in bkz: Zimer,
39/23. Muhkem oldugunu gosteren ayet igin de bkz: Hiid, 11/1. Miitesébih

ayetler konusunda bkz: Ates, "Bazi _ Ayetleri Miutesdbih Olan Kitdb Kur'an

Midir?", Tefsirin Diinii ve Bugiinii Sempozyumu, Samsun, 1992, s. 3-25.
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278. Antropomorfizm, Allah insan geklinde ve insanin sahip oldugu sifatlan
tagtyan bir gahsiyet gibi diginmektir.  Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler

Sozligii, Ankara, 1990, s. 21.

280. Bu hadisin kaynagini bulamadik Ancak manasi bir sonraki hadisle birbirine
¢ok yakindir.

281. 'Irdki, 'bu hadisin esasim1 bulamadim' demistir. Ibn Teymiyye ise bunun
israiliyyatta gegtigini, Peygambere dayanan bir senedinin bulunmadigmni
belirtmigtir. Zerkesi de bazi alimlerin, bu hadisi  miilhidlerin uydurdugu

kanaatinde olduklarin ifade etmigtir. Bilgi i¢in bkz: 'Aclini, a..g.e., IL. 255.

282. Diye, Bahru'l-Hakaik, Hasan Hiisnti Paga, vr. 167a.

283. Al-i Imrén, 3/96.

284. Daye, Bahru'l-Hakéaik, Halet Efendi, vr. 106ab.

285. A'raf, 7/58.

286. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 203b-204a.

287. Yinus, 10/5.

288. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 249b.

289. Isra, 17/70.

290. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 339b.

291. Enbiya, 21/26-27.
292. Tahrim, 66/6.
293. Nisa, 4/172.

294. Beyyine, 93/7.
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295. Ebl David, ilim, 1; Tirmizi, ilim, 19; Taharet, 112; Ibn Mace, Mukaddime,
17; Ibn Hanbel, IV. 239-241; V. 196.

296. En'am, 6/50.

297. Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 1. 136-137.

298. Hicr, 15/16.

299. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 298b.

300. Nir, 24/43.
301. Téh4, 20/121.
302. Téha, 20/122.

303. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 394b.

304. Furkan, 25/47.

305. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 400a.
306. Furkén, 25/53.

307. Déaye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 401a.

308. Furkan, 25/61.

309. Daye, Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 401b. Daye'nin burada yaptig:
benzetmelerdeki karsiliklar  igin bkz: el-Ba'albaki, ‘Rahi, el-Mevrid=Kamis,

Beyrut, 1993.
310. Neml, 27/52.

311. Déaye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 412b.

312. Neml, 27/61.

313. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 413a.
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314. Yasin, 36/39.

315. Hicr, 15/99.

316. Saffat, 37/6.

317. Daye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 480b.
318. Zariyét, 51/1-3.

319. Ddye, Bahnu'l-Hakaik, Halet Efendi, vr. 537ab.

320. Diye, Bahru'l-Hakéik, Halet Efendi, vr. 538b.



UGCUNCUO BOLUM

SUFi GORUSLER ACISINDAN DAYE TEFSIRI

I. ZAHIRI VE BATINI iLiMm:

1-Zahiri ve Batint Yoniiyle Kur'an-i1 Kerim:

Necmiiddin Daye, Kur'an tefsiri yazmak igin bazi ¢n bilgilerin
bulunmas: geregi kanaatindedir. Ciinkii ona gore bu bilgiler olmadan Kur' an-i
Kerim'i tefsir etmek dogru degildir. Bu gorigiini desteklemek igin Ca'fer ibn

Muhammed es-Sadik'tan rivayet edilen su ifadelere yer vermigtir:

"Allah''n  Kitab1 dort ozellik tasir. Bunlar, lafiz, isaret,
letdif(incelikler) ve hakikatlerdir. Kur'an'in lafizlar1 avam igin, isaretleri havass igin,
incelikleri veliler igin, hakikatleri ise nebiler igindir." Bu rivayettten esinlenerek

miifessirimiz, Kur'an'in amlan dért 6zelligi hakkinda su agiklamalarda bulunmugtur:

"Kur'an'in lafz1 igin edebiyat, kiraat, tefsir, tenzil, nisih-mensih,
ahkam, fikth ve Kur'an'in zahiri ilimleniyle ilgili diger ilim dallarinda ihtisas sahibi

topluluklar vardir. Bunlardan bagkasinin ismsiz bir gekilde Kur'an'i tefsir etmeleri ya
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da sadece kendi goriiy ve digiinceleriyle Kur'an'i agiklamaya kalkigmalan dogru
degilidir. Nitekim Sa‘id ibn Ciibeyr Ibn Abbas'tan Rasiliillah(sav)n soyle dedigini
rivayet etmigtir. "Kim bilgisiz olarak Kur'an hakkinda bir sey so6ylerse
cehennemdeki yerine hazirlansin"l Yine bu manay destekleyen bir bagka rivayette
de: "Kim kendi re'yi ile Kur' an hakkinda bir sey sdylerse dogru da olsa hata

etmigtir'2 buyurulmustur.

"Kur'an'n igaret yoniiyle ilgili bilgilere sahip insanlar da vardir ve
bunlar huzur ehli olan, iman nuruyla destekteklenmis akillar1 ve isyan gukurlarindan

aninmus nefisleri bulunan insanlardir.

"Kur'an'in inceliklerini bilenler ise, diigikk seylerin kirlerinden
arinmig, rahani nurlarla aydinlanmis kimselerdir. "Kur'an'in hakikatlerini bilenlere
gelince bunlar, nebilerin ger¢ek varisleridirler. Bunlarin, iki diinyaya baglh olma

ayibindan kurtarilmig ruhlan ve alemlerin hakikat aynalar sayilan kalbleri vardir.

"Biitin bu guruplarin Allah'a giden yolda makamlart ve Allah
tarafindan kendilerine bahsedilen ledinni ilim sayesinde Kur'an'in batimyla ilgili
bilgileri vardir. Iste bu insanlar, Allah'in kendilerine verdigi miikasefelere uygun

olarak Kur'an-1 Kerim'i tefsir ederler.

"Bu gesit tefsir yapanlar, Kur'an't kendi re'yi ile veya nakilden
yoksun olarak tefsir edenlere benzemezler. Ciinkii bu insanlar, Allah(cc)'1, cemal ve
celal sifatlanni hakkiyla bilen bilginlerdir. Bilgileri, sadece tekrara veya taklide
bagimli degildir. Onlar, Allah'n, yaratiklar iginden sectifi dostlandirlar,

yeryiiziindeki halifeleridirler."3
Miifessirimize gore Kur'an'in bu dort 6zelligi, zahir ve batin diye iki
ana cergevede toplanir. Zahir yonii, Kur'an'in lafizlar;; batin yoni ise hakikatlar,

incelikleri ve i1garetleridir.



191

Hz. Ali, Kur'an'm her ayetinin doérder manasmin bulundugunu,
bunlarin zihir, batin, hadd ve matla' oldugunu ifade etmis ve Kur'an'in zahiri yonii
onu okumak; batinl yénii onu anlamak; haddi helal ve haram y6nlerini bilmek;
matla'l ise, Allah'in kullarindan neler istedifini kavramak oldugunu belirtmistir.

Déye, naklettifi bu rivayetin ardindan su degerlendirmeyi yapmugtir:

"Kur'an'in zhiri, onun okunmasi yoniine, batim ise anlagilmas
yoniine deldlet eder. Ciinki Yice Allah Kuran'in zéhiriyle ilgili olarak:
"Kendilerine kitab verdiklerimiz onu hakkiyla okuyorlar"4 buyurmustur. Yani,
Kur'an'a gore amel eder ve indirildigi gibi onu okurlar. Kur'an'm batiniyla ilgili
olarak da C.Hakk: "Sana (bu) muibarek kitab: indirdik ki ayetlerini diigiinsiinler ve
sagduyu sahipleri &gt alsimlar">  buyurumustur. Okuyabilme 63renme ve
ezberleme ile gergeklegirken, anlama samimi niyet, saygi, temiz nefis, saf kalb, igi

bos sir ve bezenmis bir riih ile gergeklesebilir..."0

Miifessirimize gore Kur'an'in degisik mana, hakikat, sir ve igaretleri
sadece kalb ile anlasilabilir. Ona gore: "Kalbleri var, fakat onlarla anlamazlar"’
ayetinin muhataplan Kur'an't gercek manada anlamayanlardir. Degisik mana ve
hakikatler elde etmek i¢in Kur'an'i kalble anlamaya g¢aligmak; onun te'vilinde
miimkiin olabilir, tefsirinde olamaz. Ciinkii tefsir, ayetin inigi, kissalani, niizil
sebepleri gibi konulardan ibarettir ve insanlar bu konuda sadece duyduklarim
soylemekle yiikiimliidiirler. Halbuki te'vil, ayeti, dnceki ve sonraki ayetlere uygun
olarak muhtemel manalardan birine hamletmektir. Kitab ve siinnete uygun olduktan

sonra alimlerin bu konuda s6z soylemelerinde herhangi bir sakinca yoktur.8

Daye, yapilan te'villerin Kitab ve siinnete uygun olmasi konusunda
¢ok israrhidir. Hatta Kur'an ve siinnetin desteklemedigi her hakikatin ilhad ve
zindikhik oldugunu vurgulamugtir. Ciinkii ona gore Kur'an-1 Kerim, kuru-yag herseyi

igermektedir.9
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Miifessirimizin bu son soziiyle En'dm siiresinin 59. ayetine isaret
ettifi anlagtimaktadir. Ancak bu ayette gegen kitab, Kur'an-1 Kerim degil, Allah'in
bilgilerini igeren ve biitiin olmug ve olacaklan kapsayan bilgi hazinesidir. Bu kitab:
Kuran seklinde yorumlamak Kur'an'm ruhuna aykindir. Cinki Kuran ancak
.insanlara hiddyet rehberidir. Uluslarin bir anayasa kaynagi sayilir. Onda olmus ve
olacak hergeyi bulmak, realitenin 6tesinde bir dustincedir. Bilimsel gelismelerin
ayrntilarini, modern fizik kanunlarnni, tiim modern ekonomik kurallari, enflasyonu,
miisiki ve siir kaidelerini, hasihi tiim insan bilimlerini Kur'an'da ararsak hem diig

kinkhigina ugrar hem de Kur'an'in amaci digina ¢ikmus oluruz.

2- Lediinni ilim:

Bir g¢esit batin? ilim demek olan ledinni ilim hakkinda Diye su
bilgileri vermigtir:

"Ledinni ilim, Allah'in z8t ve sifatlarini, sadece O'nun 6gretmesiyle
bilmektir. Allah'm ogrettigi baz: ilimleri kullar, degisik yollarla bagkalarindan da
Ogrenebilirler. Bu nedenle bu tiir bilgiler lediinni ilim olamazlar. Mesela Cenab-1
Hakkin Daviid(as)a lebls (zirh yapma) sanatin1 68retmesi lediinni ilim degildir.
Ciinkii bu ilim bagkalarindan da 6grenilebilir. Oysa lediinni ilim sadece Allah

katindan 6grenilebilen bir ilimdir."10

Necmiiddin Daye'ye gore Nisa siiresinin 47. ayetinde kendilerine
kitab verilenlerin zihir ehli olduklarini, kitabin bitinina vikif olamadiklan igin
velilere indirilen batin1 ilmi onaylamalan gerekmektedir. Ciinkii Kur'an'in hem zihir
hem de batin yonii birbirini destekler mahiyettedir. Iste bu nedenle velilere
bahgedilen lediinni ilme diger insanlar da muhtagtir, Hz. Misa, Allah ile
konugmasina ve buyiik peygamberlerden olmasina ragmen lediinni ilmi Hizir'dan

ogrenme ihtiyacim hissederek: "Sana 6gretilenden, bana da bir bilgi 6gretmen igin
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sana tabi olabilir miyim?"11 demis, Hizir da ona: "Sen benimle beraber bulunmaya
dayanamazsin"12 cevabini vermistir.

"Lediinni ilme sahip olanlar z&hir bilgisini de bildikleri i¢in z&hir
ehlini onaylarlar. Zahir ilme sahip olanlar ise velilerin bilgilerini onaylamada
zorlanirlar. Iglerinden, veli hallerine sabredenler gok azdir. Halbuki bu kimseler
velilerden faydalanmali, uygulamalarina sabretmeli terbiye ve nefis tezkiyesinde
verdikleri hitkiimlere teslim olmahdirlar."13 Nisa siiresinin 162. ayetinde zikredilen
rasih alimler de Daye'ye gore dogruluk ve ilmiyle amel yaparak derin bilgilere
ulasan kimselerdir. Bunlarin, gergek ilim kaynaklarimi bulduklarint ve bu ilmin de

lediinni ilim oldugunu miifessirimiz sdzlerine eklemistir. 14

Daye'nin bu ifadelerinden Peygamberlerin déhi lediinni ilme
ulagamamig oldugu anlagilmaktadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki
peygamberlerin, 6zellikle biiyiik peygamberlerin nibiivvet yonlerinin yaninda bir de
veldyet yonleri vardir.Niibiivvet yonleriyle kamu igin gerekli bilgileri negrederler,

veldyet yonleri ise segkinlere ait gizemli bilgileri tagir.

3- Hikmet:
Hikmet de tasavvuf ehlince bir gegit batini ilimdir. Mifessirimiz:
5iS 1 yad (S aid LaSall b2 ey eliny o LaSall 55
LI 141 ) S5 Ley
"(Allah) hikmeti diledigine verir. Hikmet verilen kimseye ¢ok hayir verilmigtir.

Bunu ancak sagduyu sahipleri diigiiniip anlar(lar)."15 ayetini izah ederken sunlant

ifade etmigtir:

"Bazilan hikmeti yanlis anlayarak onun sadece tekrar etmek veya

diasiinmekle elde edilebilecegini zannetmigler, akli diisiincelerle hikmetin arasin
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ayirdedememiglerdir. Halbuki akli diigiinceleri inananlar da inanmayanlar da bilirler.
Ciinkii akledilen sey aklin, akli delille hiikmettigi seydir. Aklimi vehm ve hayal

siiphelerinden anndiran herkes bunlan idrak edebilir...

"Halbuki hikmet \béyle degildir. Nebi(sav)'nin: "Kur'an ve onun
dengi baska bir ilim bana verildi"16 hadisinde isaret ettigi ilim de hikmettir. Sehl ibn
Abdilldh, hikmetin te'vili hakkinda: "O stnnettir." demigtir. Hikmetin hakikati,
diledigi kulunun akhin1 Allah'in destekledigi kendi sifatlarindan bir nurdur. Iste bu
hikmet akli ve nakli delillerle idrak edilemez. Allah'tan gelen bu niir kime verilmigse

ona bityiik hayir bahsedilmis demektir..." 17

Daéye'ye gore hikmet daha once gegen hadis geregi vahyin dengidir,
ancak velilere bahgedilir. Kesbi degil vehbidir. Vahyin indigi yer nasil kalb ise
hikmetin indigi yer de kalbdir. Filozoflanin ma'kilat dedikleri sey hikmet degildir.
Ciinkii bu tiir geylerde hata ve ihtilaf ¢ok fazladr. 18

Yine miifessirimize gore Sad siiresinin 20. ayetinde gegen hikmet
ilahi mevhibelerden olugan marifet tiirleri, fasl-1 hitdb ise bu marifetleri en kesin

delillerle agiklamaktir, 19

Agikca goriildiigii lizere Diye, hikmeti de batini ilmin bir iiyesi

olarak gormektedir.
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Il. NEFS VE RUH

A- NEFS:

a) Nefsin Mabhiyeti ve Kotii Huylardan Anindinlmast:

Tasavvufi diisiincede en biiyiik diigman sayilan nefis, Daye' ye gore,
insanin tiim cesedini kaplamig olan kot ahlakin kaynagidir ve ddima koétaligi
emreder. lyiligi emredip serri nehyeden yiiksek melekfittan yaratilmig riihaniliklerin
zidd1 6zelliklere sahip olan nefs, Seytan gibi sadece serri emreden algak melekiittan
yaratilmistir. Azginlik, kibir ve kendini Gstin gérme onun bazi 6zelliklerinden

sayilmaktadir.20

Daye'ye gore nefsin yaratiligt su sekilde olmugtur: "Allah, Adem'in
cesedine tfleyince riih ve ceset g:iﬂinden iki gocuk yaratt:. Bunlardan biri erkekti ve
bu yaratik, yiiksek rith olan babasina benzeyen, iyilifi emreden kalbdi. Yeri ise
gogsun solundadir. Diger gocuk ise kiz idi ve serri emredip siifli ceset olan babasina
benzeyen nefsti. Yeri ise tiim cesettir. Allah onu cehennem geklinde yaratmistir. Her
biri cehenneme agilan ve cehennemin tabakalarimi olugturan sifatlari ona vermigtir.
Bunlar kibir, hirs, haset, sehvet, gadab, cimrilik ve kindir. Nefsini bu koti
sifatlardan arindiran kigi, agag: seviyeden kurtulur ve "Nefsini anindiran kurtuluga
ermistir"21 ayeti geregi yuksek cennetlere ulagir. Anndirmayan da "Nefsini algaltan

da ziyana ugramistir"22 ayeti geregi cehennem gukurlarinda kar,"23



196

Diye, nefsin mahiyetine dair verdigi bu bilgileri tefsirinde
simiflandirmig ve diger mutasavviflarca da benimsenen su boliimlemeyi yapmigtir:

"Nefsin dért sifatt vardir. Bunlar:

a) Nefs-i Emmare,w
b) Nefs-i1 Lavvame,
c) Nefs-1 Miilheme,
d) Nefs-i Mutmainnedir."24 Bu bilgilerin ardindan Déye, Siilemi'de

de gordiiglimiz tizere2> insanin su dért seyden meydana geldigini belirtmistir:

a) Nefs: Diinya ile ilgilidir ve hevasina tapar.

b) Kalb: Ahiretle ilgilidir ve cennete tapar.

c) Rah: Yakinlik manasindadir ve Allah'a yakin olmaya tapar.

d) Sir: Allah'm huzurudur ve Hakk'a ibadet eder.26 Diye' nin bu
siralamasi rastgele degildir. Déye, insanin kemile ermede tasgidifn ozellikleri bu
siralamayla belirtmektedir. Ona gore nefsin kotii huylardan anndirilmas: igin belk

tedavi yollar1 vardir. $imdi de bu konuya temas etmek istiyoruz:

b) Kibir ve Kibrin Tevazuyla Tedavisi:

Daye'ye gore nefsin ilk sifati kibirdir ve ancak tevazu ile tedavi
edilebilir. "(Iblis) diretti, bébiirlendi, nankorlerden oldu"27 ayeti ve "Kalbinde zerre
miktan kibir bulunan kigi cennete giremez..."28 seklindeki hadis, kibrin kiifiir
oldugunu agikca ifade etmektedir. Ciinkii hadiste kibrin imam bozdugu, ayette de
kibirlinin kafir oldugu belirtilmektedir.22

Miifessirimiz, yukandaki ayette Iblis'in yiizgevirme nedenini ategten
yaratilmig olmasina baglarken, kibrinin onu kafir yapmasim da Hakk'i gizleyen

seklinde anlamlandirmustir.30
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Kibrin agik ve gizli olmak tizere iki tiirii vardir. Gizli kibir, nefisteki
bir huydur. A¢ik kibir ise organlarda gortinen eylemlerdir. Davranig ve eylemler
igteki kibrin tiriinleri oldugu icin asil kibir, igteki kibirdir.31

Diaye'ye gore kiﬁﬁn, tevizu ile tedavisi §oyle gerceklesir: Kigi
nefsine hakaret goziiyle bakar, varligmin Onemsizligini, kendi bakis agisinin
yetersizlifini, ayiplarini, Haktan uzakhigini, batila yakinligini, varlik ve sifatlarinin
kotiiligini ve kendine yaptifi zuliimleri gorir. Boylece aczini, fakirligini,

zayiflifini ve meskenetini goriir.

Bir diger yol da goyledir: Kisi, Allah'in azametine, izzetine,
kibriyasina, celdl ve ceberiituna, azabimn giddetlilifine vs. sifatlarina bakar, bu
sayede nefsini kiigiiltiir. Yaratanina kargi miitevazi olur, azabindan korkar, sevabin
umar hale gelir. Allah da onun kibrinin kétalogini, gosterdigi tevazuunun
giizelligiyle degistirir. Nitekim Nebi(sav) de: "Allah'a karst miitevazi olan1 Allah
yitkseltir"32 buyurmugtur."33

c¢) Hirs ve Hirsin Kanaatle Tedavisi:

Miifessirimize gore nefsin ikinci sifati hirstir. Hirs, Allah'a yonelenler
igin biiyiik bir afettir.

Basit anlamda istek demek olan hirs eger Allah'tan bagkasini isteme
yolunda kullanilir da diinya mal ve makamlan: elde etmeye yonlendirilirse kiginin
olgunlagmasim engeller. Nitekim Nebi(sav): "Ademoglunun iki vadi dolusu altim

olsa bir tigiinciisiinii...ister"34 buyurmustur.

Daye'ye gore hirs gergekte atestir. Yakiti da dinya mali ve
makamidir. Yakit arttik¢a ates de artar. Onun artmasini durduracak ve sénmesini

saglayacak tek sey kanaat suyudur.Kanaat da Allah vergisidir, insanin galigmasiyla
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elde edilebilecek bir sey degildir. Kanaat sayesinde Yiice Allah diinyaya diigkiin

olam hirs ateginden, ahirette de cehennem ateginden korur.35

"Bisr ibn el-Héfi'ye gore kanaat sadece miiminin kalbinde rahat eden

bir melektir.

"Vehb de sdyle demistir: Izzet ve zenginlik ¢ikip dolastilar, kanaata

rastladilar ve orada durdular.

"Zii'n-Nin demistir ki, kanaatkar insan yasadig ortamin en rahat: ve

en Ustiin olanidir,

"Ebli Yezid'e: "Ulastigin makama nasil ulagtin?" denilince o su
cevab: vermistir: "Diinyaya ait sebepleri topladim, kanaat ipiyle bagladim, dogruluk

mancinigina koydum, iimitsizlik denizine firlattim ve rahatladim."36

d) Haset ve Hasedin Nasihat, Actma ve Sefkatle Tedavisi:

Miifessirimize gore nefsin bir diger koti sifatt da hasettir.  Haset,
bagkasinin elindeki nimetin gitmesini istemektir.37 Bu sifat, tedavisi zor bir
hastaliktir. Clinkii hasetgi, sevdigi ve sevmedigi seyler hakkinda Allah'a kars1 gelir.
Kendi is tekleriyle Allah'in istekleri gatiginca isyan eder ve neticede bu durum

imaninin yok olmasina neden olur.

Diye'ye gore hasetten kurtulma yollan ise, kiginin, kardeslerine karst
merhametli, miigfik olmasi, kendisi i¢in sevdigini kardesi i¢in de sevmesi ve ona
nasihatta bulunmasi, merhametli olmasi ve sefkati elden birakmamasidir. Zaten

miimin olmanin geregi de budur.38
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e) Sehvet ve Sehvetin Iffet ve Achkla Tedavisi:

Déye'ye gore sehvet her fitnenin ana maddesi ve her fesadin
kaynagidir. Hayvani duygularin tohumu ve meyvesi, seytani hilelerin sevgisi ve en
asag derecesidir...Bu kotii sﬁattéﬁ kurtulmak ancak saglam iman, silih amel, iffet,
sehvet veren seylerden uzaklagma, aglhk, lezzet veren seyleri terk ve devaml zikirle

miimkiindiir.39

Sehvetin teddvi yollarindan sayilan aghk hakkinda bazi mutasavviflar

soyle demiglerdir:

"Yahya ibn Mu'dz: "Aghk g¢arsida satisaydi, ahireti arzulayanlarin

bagka sey almalart dogru olmazdi" demis,

"Sehl ibn Abdilldh: "Allah diinyayr yarattifinda isyan ve cehéleti

tokluk, ilim ve hikmeti de aglia koymugtur" demis,

"Yine Sehl'in onbeg giinde bir yemek yedigi, Ramazan ay1 gelince

hildli gérene dek yemedigi, her akgsam sadece suyla iftar ettigi rivayet edilmis,

"Ebi Turdb'dan rivayet edildigine gore bazi mutasavwiflar 30

giinden 40 giine kadar yemek yemezlermi;;‘."“0

Miifessinmize gore aglik, esas gaye degildir. Hatta bu konuda agirya
gitmek tehlikelidir. Az yemekten maksat nefsi kirmaktir, 41

Diye, Al-i Imran siiresinin 14. ayetini tefsir ederken konuyla ilgili su

degerlendirmeyi yapmugtir:

"Allah, mahlikiti Gi¢ tabaka halinde yaratmigtir. Bunlarmn ilki,
nefislerine diiskiin, arzu ve sehvetlerine maglup olan avamdir. Ikincisi, hidayet ve
takvd bakimindan istin olan kalb ehli kimselerdir. Ugiinciisii ise, kendilerinde
Allah sevgisi doruk noktasina ulagmg riih ehli en segkin insanlardir. Yiice Allah

iste bu ii¢ sinifi, kendilerini uygun birer isimle anarak avama nis; havassa miimin,
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en seckinlere de veli diye hitab etmigtir. Ayete uygun olarak cehennemin de yedi
cukuru vardir ve her biri sehvetle kaphdir. Kul hangi sehvetle denenir (ve

kaybederse) cehennemde o gukura duiser..."42

Sehvet hastaliinin en gegerli tedavisi iffetli olabilmek ve Olgliyti
kagirmamak kaydiyla a¢ durmaktir. Stirekli ag¢ kalarak kahramanhk yapmaya
calismak, sonugta kigileri farz ibadetleri yapamaz duruma getirecekse bu da

zararhdir,

f) Gazap ve Gazabin Sabirla Tedavisi:

Nefsin bir bagka hastalii da gazaptir ve bu hastalik geytan
kaynaklidir, Mifessirimize gore gazapta saldirganhk vardir. Bu ozellik ferdin
yaptif1 tim iyilikleri bir anda yokedebilir, ardindan da kisiyi koyilik yapmaya
siiriikler. Gazap en tehlikeli huy oldugu igin tedavisinde de en degerli ahlakin

kullanilmasi gerekir ki bu da sabirdir. 43

Diye, Sird siiresinin 37. ayetinin tefsirini yaparken gazabi nefisle
esit tutmus ve $dyle demigtir: "Nefsdni gazap kadehlerini, rabbani agizlariyla
krrarlar. "44VBu ayette Yiice Allah kizdiklarinda bagiglama 6zelligini sabreden ve
siikreden kullarinin vasiflan arasinda zikretmigtir. Demek ki kizginligin en giizel

tedavisi sabirli davranarak affetmesini bilmektir.

g) Cimrilik ve Cimriligin Comertlikle Tedavisi:

Diye'ye gore cimrilik, cehennemin en agag1 tabakalarindandir. Ilim
diline goére cimri, malindan Allah''n hakkini vermeyendir. Tarikat diline gore,
ahireti istemede tiim diinyay1 veremeyendir. Hakikat diline gore ise cimri, Allah't

istemede iki dlemi ve ruhunu veremeyendir. Comertlik ise bu hastalifin en tyi tedavi
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edicisidir. Nitekim Nebi(sav) comert ve cimri insanlar igin §oyle buyurmustur:
"Comert, Allah'a ve insanlara yakin, cehenneme uzaktir. Cimri ise, Allah'a,
insanlara ve cennete uzak, (cehenneme yakindir). Cémert cahil, cimri dbidden

Allah'a daha sevgilidir."4>

Miifessirimiz, konuyla ilgili olarak Al-i Imrin siiresinin 180.
ayetinde de: "cimrilik, isyankarlifin hayat suyudur. Comertlik ise mutlulugun

oziidir" degerlendirmesini yapmlstlr.46

h) Kin ve Kinin Af ve Silim Kalble Tedavisi:

Daye'ye gore kin, nefsin en kétii huylanndandir. Tedavisi de en
glizel huylanindan olan affetmektir ki bu 6zellik, Allah'in ahldkidir. Kin, Iblis
huyudur. Ciinkii Adem'e secde etmekle emredilince bu isi yapmadi ve lanetlenerek
huzurdan kovuldu. Kindar olan insan Iblis huyuyla, affedebilen de Allah'in ahlakiyla
ahlaklanir. Kindar olanlar, Allah'in rahmetinden mahrum kimselerdir. 47

Miifessirimiz, kin hastaifinin tedavisi igin 6ngordiigii affetme
ozelligi hakkinda Enfdl stresinin 119. ayetinde su o6zlii ifadeyi kullanmustir:
"Allah'in ahlakindan olan affetme sifatiyla ahlaklanin, "48

Yine Déye'ye gore kin, Allah'a giden ayaklara engeldir. Hakkiyla
O'na ulagmak igin kul bu engeli ortadan kaldirmak zorundadir. Kalbin arinmast,
nefsin temizlenmesi ve riihun ilahi nurlarla bezenebilmesi igin devaml olarak Allah'

anmak gerekir.49

1.C. YUKSEKOERETIM KURULU
DOKUMANTASYON MERKEZI
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B-RUH:

Rithun Mabhiyeti:

Miifessirimize gore rih, iizerinde sah@be ve tabiilerin pek¢ok sey
soyledigi bir kavramdir. Imamlar ve ilimde risih bazi alimlere gore rih, kendi
nefsiyle kdim bir cevherdir ancak yaratimistir. Cogunluga gore ise Allah(cc), rihun

ne oldugunu yaratiklara bildirmemis, hakikatini kendine saklamstur.

Bu iki genel degerlendirmenin ardindan Daye, kendi fikrini su

sekilde ifade etmistir:

"Rih ilmi, Allah'in 6gretmedigi ilimlerden degildir. Zira C.Hakk
Nebi(sav)'ye bilmedigi seyleri 6gretmigtir. "Rh nedir?" sorusunun cevabinda
Nebinin susmastnin neden, yahudiler soruyu sordugu esnada vahy beklemesidir.
Yahudilerin kalbleri ve inanglan bozuk oldugu ve rihun ne oldugunu
anlayamayacaklan igin Nebi onlara cevap vermemigtir. "Onlari, bilenlerden bagkasi
diigtinip anlamaz"so‘ayetinde kastedilen alimler, silik erbabi olan ve Allah'a

yonelenlerdir. 1

"Rih rabbini bir latifedir. [14hi kudretin "ol" emrine muhatap olan
ilk sey ruhtur. Rihun rabbéni olugunun nedeni, "Ona ruhumdan iifledim">2 ayeti
geregince Ozel olarak Allah'a izafe edilmesidir. Rith nGrani bir cevherdir ve Allah'in

eliyle kaimdir...

"Allah, rihu kendinden bir emir olarak tanimlamustir. Yani rih,
halk aleminden degil emir alemindendir. Nitekim Yiuce Allah pekgok &lem
yaratmigtir. Bu konuda degisik rivayetler vardir. Nebi(sav), alemlerin sayisi

hakkinda bir rivayette: "360.000", bir rivayette "70.000", bir bagka rivayette de
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"18.000 dlem" yaratildiginu ifade etmistir.53 C.Hakk, igte bitin bu alemleri "Halk

ve Emir" dlemleri diye iki dlemde 6zetlemigtir. Bu iddianin delili ise su ayettir:
dladl oy Ul G, Ls Y g Gl o ¥

" . Iyi bilin ki, yaratma ve emir O'nundur. Alemlerin Rabbi Allah ne uludur!">4 Bes
agik duyuyla hissedilebilen bu dleme C.Hakk halk alemi; akil, kalb, sir, rih ve hafa

gibi bes gizli duyuyla idrak edilebilen dleme de emir alemi denilmigtir.">>

"Emir alemi Yiice Allah'in bekd igin rih, akil, kalem ve sirdan
yarattit biiyiik 6ncelerdir. Bu dleme emir dlemi denmesinin nedeni, higbir seyin
vasitast olmadan ve higbir seyden yararlanmadan Yice Allah'in "ol" emriyle bu
dlemi yaratmastdir. "Daha 6nce sen de higbir sey degilken seni de yaratmlstlm"56
ayetinde oldugu gibi C.Hakk'm emri ezeli olunca bu emirle var edilen gey hadis bile

olsa sonsuz olabilir.

"Halk alemine bu ad verilmesinin nedeni de C.Hakk'in bu ilemi

yaratilmig bir gey vasitasiyla meydana getirmesidir...

"Vasttalar, mahlik oldugu igin Allah onlara halk demis, belli bir
dénem sonra yok olmalan igin onlann yaratmugtir. Bu nedenle "rih benim
emrimdendir" s6ziiniin, rihun tarifine ait oldugu ortaya ¢ikar. Bu anlayisa gore rith

emir ve sonsuzluk dlemindendir; halk ve sonluluk dleminden degildir."57

Miifessirimiz, buraya kadar emir ve halk alemlerinde bahsetmis,
ardindan rihun da emir dleminden oldugunu belirtmis ve Hz. Peygamberin riihu

hakkinda su degerlendirmeyi yapmugtir:

"Tlahi Kudretin 'ol' emrinin ilk muhatabi Nebf'nin ruhudur. Buna riih,
nir, akil, kalem ve cevher denmesinin nedeni sudur: Ilk yaratik olan varhifin
miisemmasi tektir, ancak isimleri farklidir. Kendisinde bulunan degisik sifatlara

gore farkh isimleri vardir. Yani isimler ¢oktur ama miisemma tektir...
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"Rih varliklarin tohumu ve tohum da agacin dallarindan ¢ikan bir
varhik oldugu igin Nebi: O il 09 =W 4 demigtir. Yani biz, meyve

gibi cikig sonra, tohum gibi yaratilist 6nce olaniz...

"Varliklann incisi oldugu i¢in Allah ona cevher demis, riihaniyeti
kuvvetli oldugu i¢in rih, nirdniyeti degerli olduu i¢in nir, akhnin g¢oklugu
nedeniyle de akil adm vermistir. Kiyamete kadar olacak seyleri bildigi igin kalem
adimi alan Hz. Peygamber meleklik sifatlann ¢ok oldugu igin de melek adim

almgtir..."58

Miifessirimiz bu anlayin geregi "Ummi" sifat bulunan Hz.
Peygamberi, tiim varliklarin anasi saymustir. > Ancak onun bu iddias kanaatimizce
zorlama bir te'vildir. Ciinki immi olmak sadece onun sifati degil, gonderildigi
toplumun da sifatidir. Halbuki bu timmet bagka milletlerin anast degildir. Asil
ummilik tabiri, kitab ehli olmayan ve yazili kutsal kitablar1 bulunmayan kimseler

i¢in kullanilan bir deyimdir.
Rih hakkindaki goriislerini bu sekilde 6zetledigimiz Déye riha ait
bir takim makam ve hallerden s6z etmektedir. $imdi biz de bu konuya temas etmek

istiyoruz.
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lll. MAKAM VE HAL.:

- A- MAKAM:

Tasavvufta makam, ibaddet, miicdhede, riydzit ve Allah'a
yonelmede kulun bagkasindan igkisini keserek Allah'in huzurunda elde ettigi
derecedir. Bu konuda Yiice Allah: "Bu, makamimdan korkan ve tehdidimden
korkan icin (verdigim soz)diir." 60 "Bizden herkesin belli bir makami vardir"61
buyurmustur.62 "Herkesin makami, kendi oturacag: ve meggul olacag yerdir.

Makam kesb ile elde edilir ve devamhdir."63

Kugeyri'ye gore makam, kulun, edep ve ahldk tirlerinden elde ettigi

yerlerdir.64

Miifessirimiz, Mendrat adli eserinde irdde, istikdmet, haya, hiirriyet,
futiivvet, murikabe, kulluk, fakr, safd, edeb, sohbet ve sema' gibi ritha ait
makamlardan genigce sOz etmistir. Biz burada tefsirinden de yararlanarak farkh

bazi makamlara deginmek istiyoruz.

a) Tevbe:

Ligatta donmek manasina gelen tevbenin esasinda varliga ait
sifatlardan, hatta varlifin bizzat kendisinden vazgegmek oldugunu®3 belirten Diye,

tevbe mertebelerini nefsin makamlarina uygun olarak su sekilde izah etmistir:

1. Nefs-i Emmaireye Ait Tevbe: Bu mertebe avam miiminler igindir

ve Nr siiresindeki:
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Osalin pSlal & sua 3l Leal Lasas <l ] 15345,
"Ey miiminler, topluca Allah'a tevbe edin ki feldha eresiniz." 66 ayetiyle kastedilen
tevbedir. Yasaklar1 terketmek, emirleri yapmak, yapilamiyanlan kaza
etmek,hukuku yerine getirmek, ‘hakmzhk nedeniyle Uzerindeki borcu 6demek,
yapilan hatalardan pismanlik duymak ve yasaklara bir daha donmemeye

azmetmekle bu tevbe gerg:eklesir.67

1. Nefs-i Levvimeye Ait inibe: Bu mertebe veli miiminlere aittir
ve: aay Al P "Rabbinize doniin"08 ayetiyle
kastedilen tevbe budur. Allah'a yonelme, diinyay1 terk, lezzetli seylere kars1 ziihd,
ahlak temizligi, nefsi anndirma ve miicdhedeye devam etmekle bu tevbe
gerceklesir.69 Aym ayetin tefsirinde de Déye, inibenin, tevbenin son noktasi
oldugunu, bu mertebeye ulaganlarin Allah'tan bagkasindan yiiz gevirerek yine

Allah'ta yok olmak manasina geldigini ifade etmigtir.70

m. Nefs-i Miilhemeye Ait Evbe: Bu mertebe de:
"Ne giizel kuldu! Hep Allah'a bagvururdu"’] ayeti geregi seckin velilere 4ittir.
Allah'a doniis ve O'na kavugmaya asin digkiinliifiin eseridir. Azaptan korkarak
tevbe eden tevbe sahibidir; sevap umarak tevbe eden indbe sahibidir; Allah'a dénme

istegiyle tevbe eden ise evbe sahibidir. 2

v. Nefs-i Mutmainneye Ait Rucii':

Licnye Ll elsy (JI a5l 580l Gud ) Lgnai b
"Ey huzura eren nefis! Rdz1 edici ve razi edilmig olarak Rabbine don"73 ayeti

geregi bu mertebe ise nebilere ve en segkin velilere aittir. "Rabbine don" kavli, [1ahi
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yardimin peygamber ve velilerin kalblerine dogma seklidir. Cezbe halindeyken

tevbe eden kisi gergek rucdl’ sahibidir.74

b) Takva:

Takvd sakinmak demektir. "Takvinin esasi, 6nce girkten, sonra
isyan koétiliiklerinden, daha sonra giipheli seylerden, en sonunda da tim faydasiz

seylerden sakinmaktir."7>
Miifessirimize gore takvanin tig mertebesi vardir.

a) Avamin mertebesi, ildhi emirlere muhalefet etmekten kaginmak,

stipheli seylerden uzaklagmak ve kotiliikleri iyilik suyuyla temizlemektir.

b) Havéssin mertebesi, riyazete sarilarak gehvetten kaginmak, akla

gelen seyleri kontrol ederek ayrihiklardan uzaklagmaktir.

c) Ehassii'l-Havassin mertebesi ise arzulardan yiiz ¢evirmek, Allah'n
hukukunu gézeterek diinya ve ahiret arzularindan ¢gikmak ve bagkalarindan Allah'a
siginmaktir. "Allah'tan hakkiyla korkun" kavlinin ger¢ek manasi da zaten budur.76
Miifessirimiz bu ayetin tefsirinde ayrnica Allah'tan korkmanin, Allah'a sigmarak
kendi varligindan sakinmak oldugunu, varliklanin gérinen bu hallerinin mecazi

oldugunu, gergek varligin ise sadece Allah'a ait oldugunu ifade etmistir.77

Bakara siiresinin ikinci ayetindeki "Muttakin" ifadesinin izahinda da
takvanin ii¢ kisim oldugunu belirterek su bilgileri vermigtir: "Avamin takvasi, sirk
ve nankoérliikten; havdssin takvast, giinah ve isyanlardan; ehassin takvasi ise,
Allah'tan bagkasim1 gozetmekten sakinmaktir... Bu manada muttakiler, Allah'a
verdikleri s6zi tutanlar, agik ve gizli olarak seriatin emirlerini yerine getirenler ve

seriatin yasaklarindan kaginanlardir."78
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oiabs gLl "Benden sakmnmn"79 ayetinin izahmnda da: "Benden
yine Benimle korkun. Benim tuzagimdan, nefislerinizin sapiklik ve tuzaklarindan

kurtulmak i¢in Benden yine Bana kagin"80 seklinde ifadeler kullanmugtur.

c) Tevekkiil:

Daye'ye gore tevekkil, din ve diunya iglerinde ve tim
uygulamalarinda kulun Allah'in istedigi gibi davranip O'nu vekil edinmesi, ardindan
ezelde Allah'in kendisine verdigine rdzi olmas: ve sonsuza dek Allab'in hikkmiine

teslim olmasidir.81

Sehl ibn Abdilldh'a gore tevekkiiliin ilk makamu, tipki yikayicinin
oniinde durup hareket edemeyen bir oli gibi kulun, Allah'n huzurunda

bulunmasidir.82

Diye, saans gy cuges ¥ M all Lo JS555 "Ve
élmeyen (diriy)e tevekkiil et ve O'nu verek tesbih et"83 ayetini izah ederken su
bilgileri vermigtir:

"Tevekkiilin temeli kulun, tiim olaylarin Allah'tan geldigini ve bagka
seyler yaratmaya hi¢ kimsenin giiciiniin yetmiyecegini bilmesi, muhta¢ oldugu
konularda igini Allah'a birakmasidir. Bu ise, kadere imandir ve imanin

sartlarindandur."84

Aynca: e JSnh e e 305 "Karar verince de Allah'a
dayan"85 ayetinde de soyle yorum yapmustir:

"Varhigindan ¢ikip Allah'a ulagma igini Allah'a birak. Ciinka sen
kendi bagina kendi varligindan ¢ikamazsin. Seni yaratilmig varlik karanhigindan
ezeli nlra ancak Allah ¢ikarabilir. Zira tevekkil, Allah'tan bagkasinin

basaramayacag) ilahi igleri yine O'na terketmektir."86
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Miifessirimize gore tevekkiil ti¢ tiirludir:

a) Avamin tevekkiilii diinya va ahiret yararlarini g6zetmede Allah't

vekil edinmekle gerceklesir.

b) Havissin tevekkiili tim sevdikleri ve sevmedikleri konularda

Allah'a teslim olmakla gergeklesir.

c) En segkinlerin tevekkiili ise kendi varligmi Allah'n varhiina
terkederek tiim iglerini Allah'a birakmakla ve kendi nefsi i¢in sadece Allah'in takdir
ettigini istemekle gergeklesir. Bu konuda soyle bir de soz vardir: "Isimi sevdigime
biraktim. Dilerse beni yagatir, dilerse 6ldiiriir." Sehl ibn Abdillah s6yle demigtir:
"[lmin tamamu kulluk, kullugun tamami véra‘, onun tamamu zithd, onun da tamami

tevekkiil kapisidir."87

d) Yakin:

Yakin, yiliksek bir haldir ve yakin ehli tige aynlir:

1) Kiigiikler; bunlar, muritler ve avamdir.

1) Orta halliler; bunlar segkinlerdir.

u1) Biiytikler; bunlar da en segkinlerdir.

Yakin, ttim hallerin temelidir,»neticede tiim haller ona déner.88

Daye'ye gore yakin, Allah'in miiminler, nebiler ve velilerin kalblerine
attif1 nurdur; artabilir, eksilebilir, zayifi ve kuvvetlisi vardir. Ancak yakinin kuvveti,
kalbin, nefse ait sifatlarin kirlerinden arnmasina goredir. Yakin hélinin G¢ bolimi
vardir:

1) Baglangig, ilme'l-yakindir ve sirlarin agilmasiyla gerceklesir.

1) Ortas1 'ayne'l-yakindir ve belirtilerin gériilmesiyle gerceklesir.
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m) Sonu ise hakka'l-yakindir ve nurlarin pespese gelmesiyle

gergeklesir-39

e) Sudk:

Miiellifimize gore sidk, sozde, uygulamada ve hallerde yalanin
tersidir. Soézlerinde dogru olana sadik, uygulamalarna dogru olana sadik,
hallerinde dogru olana da siddik denir. Sozlerdeki dogruluk dilin, séylediklerinde
dengeli olusu; uygulamalardaki dogruluk davraniglarin, geriata uygun olusudur. Bu

iki ozellik kul tarafindan kesbedilebilen geylerdir.

Hallerdeki dogruluk ise vehbidir ve Allah'in feyzinden aldigt ihsén
olgiisinde kalblerin dengeli olusudur. Iste bu son mertebe, kisiyi peygamberlik
derecesine ulagtirir. oaduleall g <l ) kavli de: "Allah, dogruluga
ulastrdig1 kullarla beraberdir” demektir. Dogruluk marifetten dogmustur ve tiim

iyiliklerin, Allah yolcusu igin temeli durumundadir. 90

Aynca: gusaboall po 135Sy 4l 15350 | aal il i b "By
inananlar, Allah'tan korkun ve dogrularla beraber olun"®! ayetindeki sidiklarn,

"Allah'a verdikleri s6zde duranlar" oldugunu ifade etmistir.92

P Zikir:

Bir geyi anmak, zihinde tutmak ya da dil ile soylemektir.
Mutasavwviflara gore zikir, Allah'' anmaktir. Kuseyri ve Daye zikirle ilgili hemen

hemen ayni1 sayilabilecek tarifler yapmis ve soyle demiglerdir:
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"Zikir; Hakk'm yolunda kuvvetli bir esastir, hatta bu yolda bir
direktir. Kisi Allah'a ancak O'nu devamh anarak ulasabilir."93

Zikirle ilgili pekgok ayet ve hadis vardir. Ayetlerden bazilan
sunlardir:

O3 ASE Yy 1g,Saly oSS s ,S00

"Oyleyse beni anin ki, ben de sizi anayim; bana siikredin, nankérlitk etmeyin."94

arsin ley lasady Lalad el 55 ,S30 oadd]
"Onlar ayakta, oturarak ve yanlan (izerine yatarken Allah'r anarlar."95

sl fhakas o) LSy Y‘icLLHJSA_..H_..‘,.LBO_‘._A_L:.J Jsael cpaddl

"Onlar inanan ve Allah' anmakla goniilleri huzur bulan kimselerdir. Iyi bilin ki
goniiller ancak Allah'i anmakla huzur bulur,"96

i1 ,S3 15,830 1 gas] Gudd! i b
"Ey inananlar, Allah' gok anin."97

Osalas o<lal | yaiS 15,83
"Allah't gok amn ki basariya eresiniz."98 |
Hadislerden bir kismu da sunlardur:

Nebi(sav), ashaba: "Size amellerinizin en hayirlisini, Rabbinizin
huzurunda en temizini, en yiksek derecenizi, altin ve giimiis infak etmekten daha
hayirhsim, diigmanla karstlagip vurugmanizdan daha iyisini" soyleyeyim mi? diye

A

sorunca Ashab "evet" deyince Nebf: "Allah1 zikretmek" cevabim vermistir. 9%
"Rabbini zikredenle etmeyen, diri ile 6lii gibidir."100

"Benim de kalbim bulutlanir, giinde yiiz defa Rabbime istigfar

ederim."101
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Bir kuds? hadiste de Yiice Allah soyle buyurmugstur:"Kulum beni

zikrettifi zaman, beni nasil sanarsa ben dyleyim." 102

Kuseyri'ye gore zikrin oOzelliklerinden biri, belli bir vakitle
smirlandinlmamig olmasidir. Kul, istedigi her an, ister farz, isterse néfile olarak
Allah" zikretmekle yiikiimliidiir. Namaz, en kiymetli ibadet olmasina ragmen baz
vakitlerde cdiz degildir. Oysa kalb ile yapilan zikir tim hallerde
gerceklestirilebilir. 103

Diye'ye gore zikir, zikredeni zikredilene ulagtinir, hatta:
ayeti nedeniyle zikredeni zikredilen haline bile getirir. Yine ona gore zikir, séz, fiil
ve hallerde ayr1 ayr1 yapilabilir, 104

aS ST o 5,S3ls  ayetini izah ederken de mifessirimiz, zikrin ve
zikredenin bazi mertebelerinin bulundugunu su sekilde ifade etmigtir:

1) Dilin zikri ikrar iledir. "Beni ikrarla anin, ben de sizi emén ile
anayim."

1) Organlarin zikri itaatladir. "Beni itaatla amin, ben de sizi

kerametlerle anayim."

u1) Nefsin zikri emir ve yasaklara teslim olmakladir. "Beni teslim
olmakla anin, ben de sizi Islam nuruyla anayim."

1v) Kalbin zikri kétii huylan iyileriyle degistirmekledir. "Beni ahlak
ile anin, ben de sizi kendinizden gegirerek anayim."

v) Rihun zikri tevhid ve sevgiyledir. "Beni tevhid ve sevgiyle anin,

ben de sizi tevhid ve yakinlikla anayim."

vi) Sinin zikri varlig: sagmakladir. "Beni varhgimzi sagarak anin,

ben de sizi bekdya ulagtirmakla anayim." Iste bu zikir:
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"Beni iginde zikredeni ben de zitimda zikrederim"105 hadisinin anlamidir. Gergek
zikir, zikredeni zikredilen, zikredileni de zikreden yapar. Hattd zikir sayesinde zikir,

zikreden ve zikredilen tek olur.106

Faydali olabilmesi i¢in =zikrin en degerli tesbih olan:
Ayl Y ciimlesine uygun olmasi ve bunu, zikir ehli birinden telkin

ile almasi gerekmektedir. 107

g) Velayet:

Veli, dost demektir. Bu kelimenin Kugeyri'ye gore iki manasi vardir.
Biri, mef(l manasidir ki "igini Allah''n gordiigi insan" demektir. Bu anlamda
C.Hakk: "O, sélihlerin islerini goriir"108 buyurmugtur... Digeri fail manasidir ki,
"Allah'a ibadet ve tdati Gstlenen" demektir. Velinin bu adi almas: i¢in her iki sifatin
da kiside bulunmasi, Allah'm hukukunu her durumda yerine getirmesi, Allah'in da
onu sikint1 ve darlikta korumas: gerekmektedir. Nebi'nin ma'sim olmas: nasil sart
ise velinin de Allah tarafindan aym sekilde korunmast sarttir. 109

Diye, 0533 pd Ygagule cigd ¥ alll Ludyi ol ¥ "lyibil
ki, Allah'in velilerine (sevdiklerine) korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir"110
ayetinin izahinda veldyet igin §6yle demistir:

"Veldyet, Allah'1 ve nefisleri bilmektir. Allah't bilmek O'nu sevgi
nazanyla gormektir. Nefisleri bilmek ise, hal ve vasiflanmin ortileri kaktiginda
onlar diisman goziyle gérmektir. Nefisleri hakkiyla bilen, Allah't da bilir."111 Yine

miifessirimize gore gergek veli, Allah'in, varlik (ene) karanligindan vahdet nuruna

cikardig kimsedir. 112

"Sehl ibn Abdillah'a gore veli, fiilleri Hakk'a uygun olan kimsedir.
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"Yahya ibn Mu'dz'a gore veli, riyakarlik ve munafikik yapmayan

kimsedir.

"Ebli Ali Ciizcdni soyle diyor: Veli, halinde fani olan, Hakk'i
miisahede etmede baki olan kigidir. Onun iglerini Allah stlendigi igin dostluk
nurlan kendisine pespese gelir. Kendinden hi¢ s6z etmez, Allah'tan bagkasiyla da

duramaz."113

Velinin bilinip bilinemeyecegi konusunda tartigmalar yapilmig hem
olumlu, hem de olumsuz fikirler belirtilmigtir. 114 Aym tartigmalar kerdmet
konusunda da yapilmigtir.115 Ancak giniimiiz tasavvuf diinyasinda kerimet
tacirlifi olduk¢a yaygin haldedir. Surast muhakkak ki insan keramet sahibi bir
varliktir. Yiice Allah Ademoglu hakkinda Kur'an-1 Kerim'de:

g3V g e S daly "Andolsun biz, Ademogullarina gok ikram ettik"116
buyurmugtur. Hakk dostu insanlardan kerdmetin goriilmesi normaldir. Fakat bu,
kulun iradesiyle degil, Allah'in litfuyla gerceklesir. Goriiniiste kisi kerdmet sahibi
olmaz. Allah, kullardan sekil degil goniil ister.

B-HAL:

Hal, kalbe dogan seylerdir. Muhabbet, yakinlk, recé, arzu, tnsiyet,
goniil hoslugu, miigdhede gibi durumlardir. Haller vehbi, makamlar ise kesbidir.117
Hal, kulun kesbi, gayreti olmadan, kendilifinden gelen neg'e, keder, agilma(bast),
sikilma(kabz), sevk, heybet, ihtiyag gibi seylerdir. Hal, Allah tarafindan gelen bir
mevhibedir.118 Daye, haller hakkinda Menérat adl eserinde daginik bilgiler verdigi

i¢cin biz bunlardan sadece iki 6rnek vermekle yetinecegiz.
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a) Riza:

Riza, Allah'n biiyiik kapist ve diinyanun cennetidir, kulun kalbinin
Allah'in hitkmiinde huzura ermesidir. 119

Daye'ye gére niza, Allah'in, kula uygun goérdigine kulun razi
olmasidir. Riza Allah'tandir, insanin kendi ¢alismasindan dogmaz. Insamin Allah'tan

razi olmasi, Allah'n ondan razi olmasi neticesinde gergeklegir. Riza ti¢ tirliidiir:
a) Avamin nizasi, Allah'in onlara verdigi rizka razi olmasidir.

b) Havissin nizasi, Allah'in, leh veya aleyhlerinde verdigi hitkkme razi

olmasidir.,

c) Ehassin nizasi ise, boyle nzik ve riza olmadan Mevldsiyla olan

hosnutlugudur. 120

Miifessirimiz nzanin, makamlardan m1 yoksa hallerden mi oldugu
konusundaki tartigmalan da su sekilde birlegtirmigtir: Rizanin bagi, kulun kesbi
oldugu i¢in makamlardan sayilir, sonu ise hallerdendir. Ciinki, kulun kendi tercihi

ve galismastyla ilgili degildir. 121

Ibn 'Ata'ya gore riza kalbin, Allah'in, kulu igin tercih ettigi ezeli

hiikkme razi olup kalbinin huzur bulmasidir.

Seri es-Sakati'ye gore bes sey Allah'a yakin olanlanin huyudur:
Nefsin sevdigi ve sevmedigi seylerde Allah'tan razi olmak, Allah'tan gelen sevgiyle
yine Allah'1 sevmek, Allah'tan utanmak, Allah'la dost olmak ve Allah'tan bagka

varliklardan uzaklagmak.122
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b) Havf-Reca:

Havf, kulun diinya ve ahirette Allah'in, kendisine azap etmesinden
korkmasidir. Yiice Allah, kullarnmin kendisinden korkmasini bazi ayetlerle farz
kidmugtir. 123 Korku ¢ tirladir: Havf, iman; hagyet, ilim; heybet ise, marifet
sartlarindandir. 124

Miifessirimize gore avam miiminlerin korkusu, Allah'in onlara
cehennemde azap etmesinden korkmalaridir. Havass miiminlerin korkusu, hagyettir
ve bu tiir korku dlimlere aittir. Ehass miiminlerin korkusu ise, heybettir ve nebilerle
veliler gibi marifet ehli kimselere aittir. Allah'tan hakkiyla sakinanlar, bagkasindan
korkmazlar, 123

elalall sulae (e <l cfiay Lol "Kullan iginden ancak bilginler,
Allah'tan (geregince) korkar."126 ayetinin tefsirinde Déye, Allah'tan korkmay:
insanlann bilgileriyle egit tutmugtur. Ona gore Allah'in emir ve yasaklarim bilenler,
kalblerinin 6lmesinden ve azaba ugramalarindan korkarlar. Allah'in lutuf ve kahir
sifatlarin1 bilenler, O'na yakin olamama ve uzaklara diigmekten korkarlar. Allah'in
nirunu Dbilenler; "Allah sizi kendisin(in emirlerine karst gelmek)den

sakindintyor"127 ayetinde de oldugu gibi Allah'in zatindan korkarlar,"128

Ozet olarak Diye'ye gore recd, miimin kalbinin iki kanadindan ilki,
havf ise digeridir. Bu iki kanatla avam, cennetlere; havass, Allah'a yakinliga; ehass
ise Allah'a ulasma makamlanna ulagirlar. Cehennemden korkup cenneti umanlar
fetvayla seriata sanlsin. Ibadetlerinin reddedilmesinden korkup Allah'a yaklagmak
isteyenler takvi ile tarikata sarilsin. Allah'tan uzaklagsmaktan korkup O'na ulagsmay:

umanlar ise arzulardan vazgegerek silih amel yapsinlar. 129
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IV. iMAN:

Cibril hadisi diye bilinen hadiste iman tek Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, 6ldikten sonra dirilmeye ve kadere yani hayrin ve
serrin Allah'tan olduguna inanmaktir. Tefsirini inceledigimiz Daye, iman1 Allah'in
bir nimeti olarak gérmektedir. Dolayisiyla ona gore iman sahibi olmak kulun kendi

seciminde degildir.
Miifessirimize gére imanin bazi1 mertebeleri vardir:

Bunlardan ilki kulun, siipheye diigmeden kalbin gayb hakikatlarim
onaylamasi gerekmektedir. Bu anlamda Nebi(sav): "Iman, kalb ile bilmek, dil ile

sdylemek ve riikiinleri yapmaktir" 130 buyurmugtur.

Ikinci mertebe kulun, gaybin gaybina inanmasidir. Bu tiir imanin
esaslarindan biri de cisme ait iligkilerden ve nefsin afetlerinden uzaklagarak
Allah'tan gelen gaybi niir ile kalbin sif olusudur. Iste bu ozellikteki kalb kisiyi
ruhlar alemine goétiiriir. Rihant gaybin gayb1 yoktur. Perdelerinden kurtulan bu rih

i1ahi huzurla bas basa kalir.

ColS s by Gl e
"Kim Allah'a inanirsa (Allah) onun kalbini dogru (diisiince)ye iletir"131 ayetinin
manast; "Imam, Allah nuruyla olanin kalbi, kigiyi Allah'a ulagtinr ve rihun ruhlar

aleminde gordiigii seyleri o kalb de goriir. 132

Zimer siiresinin 22. ayetinde de soyle demistir: "Iman, Allah'in
nurlarindan biridir. Bu niir sayesinde Allah miimin kullarinin kalblerini niir haline

getirmis, o nurun g1, kullann goguslerinin  gukurlagip 1gikla dolmasin
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saglamigtir..."133 Zaten "sfilere gore de iman, Allah'n ezeldeki takdiri ve kalbe
koydugu nurudur. Kulun elinde degildir."134

a) Iman-Islam Iliskisi:

Miifessirimize gore imanla islamin durumu gilinesle 151k gibidir. Her
giinesin 15181 vardir, ama her 1g1gin glinesi yoktur. Her misk de bir kokudur ama her
koku misk degildir. Iste bunun gibi her iman Islamdir, fakat her Islim, gergek
tasdik olmadikga iman degildir. Cinkii Islim dilin ikran ve dini emirlerin
yapilmasiyla gerceklesir. Bu ikrar ve faaliyetler e§er samimi degilse nifak soz
konusu olur. Hakiki tasdik ile itikddi tasdik arasindaki fark, ilkinin, miiminin
kalbine Allah'in atti1 nlr olugu; digernnin ise iman ndru girmeden bu inancin

miisliimanin kalbine iistiin gelen zan olugudur. Bu gorisiin delili su avettir:
£sls b ol ] Jas Uy
"Gogebe Araplar: Inandik, dediler. De ki: Inanmadiniz, fakat Islam olduk, deyin.

Fakat heniiz iman kalblerinize girmedi."135 (Eger imanla islam esit olsaydi, bu

ayetteki ifadeler farkhi olmazdi,)136

Daye'ye gore imanin kaynag kalbler, islamin goriindtgi yer ise
nefislerdir. Ciinkii gergek islam bir igikdir, iman nuruyla aydinlanan kalblerin

aynasidir. 137

b) Gaybe Iman:

Bu tiir imamn bir delili olan:  —xadls G503 Gl kavlinin
manast Diaye'ye gore goyledir: "O takvd sahibi insanlar miiminlerin kalblerine
Allah'in koydugu gayb nuruyla Hz. Muhammed'in s6ziine bakarlar, soylediklerini

onaylarlar ve ona inamrlar." Gayb iki tiirladir:
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1) Kigiden gizli olan gayb,
1) Kisinin kendisini kaybettigi gayb.

Ilk tir gaybde kisi ruhlar aleminde iken meleklerd gériiyor,
konugmalanint igitiyordu. Bu &dlem kendisinden gizli degildi, fakat rih kalble

birlegince ruhlar dlemi kendisine gizlendi ve gayb alemi oldu.

Kisinin, i¢inde gizlendi§i gaybe gelince, o da Rabligin tecelli durumu
olan gaybii'l-gaybdir. Bu durumda gayb: gizleyen varlik ortadan kalkar. Hakk'in,
kigiyle beraberlifi ortaya gikar. Bu tiir iman, insanin egosunun gizlenerek gaybin

gaybina shit olusuna goredir. Gayb héli artanin iman da artar, 138

Daye'ye gore gayb, gozlerden uzak, fakat kalblerde var olan
seylerdir. Bu anlayisin neticesinde Bakara stiresinin iigiincii ayetinin manasi ona
gore soyledir:

"Onlar gayba yani Allah'a, meleklerine, kitablarina, peygamberlerine,
ahiret giiniine, cennetine, cehennemine, Onunla bulugmaya ve o6ldiikten sonra

dirilmeye inanirlar.” Biitiin bunlar gaybdir.139

" T | PSR W | R " ayeti igin:

'Atd, "Allah'a inanan, gayba inanandir" demis,

Asim ibn Ebi'n-Niiclid, "Ayetteki gayb Kur'an'dir" demis,

Dahhdk, "Gayb«UJI ¥| o] ¥ ile Muhammed(sav)'in getirdigi seydir"
demis,

Abdullah Burhidni de, "Gayb insanlartn Kur'an ilimlerinden
bilmedikleri bélimlerdir" demistir. Ddye de bu gortiglerin ardindan kendi gorisiinii
sOyle ozetlemigtir: "Gayb, goriinen bes duyunun idrak edemedigi, ancak akil, kalb,

sir, rih ve hafd'dan olugan bes gizli duyunun kavrayabilecegi seylerdir. Nitekim
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Yiice Allah: "(0), gayb ve sehadet alemini bilir"140 ayetinde gaybi, goriinen bu
esyadan farkli yarattifina isaret etmektedir. Isitme, gérme, tatma, koklama ve
dokunma duyulaninin idrak edemedifi seyler, ahiretle ilgilidir ve gayb de iste
bunlardir."141

Bu izahlarindan da anlagilacag: iizere miifessirimiz, gayb alemini,

goriinen ve hissedilebilen bu alemin 6tesi diye nitelendirmigtir.

¢) Kaza va Kadere Iman:

Islam tarihinde Gizerinde asirlar boyu derin tartigmalar yapilan bu

mesele ana hatlanyla §6ydir:

"Iman esaslarindan biri de kadere imandir. Meydana gelecek olaylart
Allah'in ezelde levh-i mahfuzda yazmig olmasina kader, zamam gelince bunlan

diinyada yaratmasina da kaza denir.

"Kaza ve kader Allah'in programidir. Bu, O'nun ilim, kudret ve irade
sifatlartyla alakahidir. Irdde, tekvini irdde ve tesrii(kanun koymayla) ilgili irdde
olmak iizere ikiye ayrilir. Tekvini irdde, Allah'in kiilli irddesidir. O'nun "ol" dedigi
hergey olur. Tesri'1 irdde, Allah'in kanun koymayla ilgili irddesidir. Bununla ilgili her
seyin olmasi gerekmez. Kulun tercihine birakilmigtir. Kul yapmak isterse Allah

yaratir. Bu noktada ti¢ goriig vardir;

1- Ehl-i siinnete gore tiim igleri Allah yaratir. Allah ezelde, meydana
gelecek olan her seyi bilmig, dilemis ve yaratmugtir. Kulun fiillerini de yaratan
O'dur. Ancak kulun igini, kulun istegine gore yaratmigtir. Allah, ezeli ilmiyle kulun
neler yapacagini bilmis ve o bilgiyle kulun amelini takdir etmigtir. Allah'in bu takdir

kulun iradesine gore oldugundan kul sorumiudur.
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2- Mu'tezileye goére insan kendi iglerini yapmakta tamamen
serbesttir. Allah o igleri ezelde takdir etmemigtir. Allah'in kétiiyii yaratmasi caiz

degildir...

3- Cebriyyenin goriigiine gore ise kul, biitiin amellerinde mecburdur.
Kulun higbir roli yoktur. O, riizgara kapilms bir yaprak gibidir.142 Tabii bu
durumda kulun sorumluluk sinin belirsiz kalmaktadir. Gergi tasavvufi diigiincede bu
fikir hakimdir. Tefsirini inceledigimiz Daye de aym kanaattedir. Ancak bu konuyla
ilgili direkt s6z soylemeye sira gelince Cebriyeyi- elestirmekten veya Mu'tezileyi
kiifiirle itham etmekten de geri durmamuglardir. Daye'nin digtince diinyasina hakim
olan husus onun kader ve kazaya inancinin tam olusudur. Hayir ve gerrin Allah'tan
oldugu inancim!43 siirekli isleyen miifessirimiz her seyin ezelde takdir edildigi

gorigiindedir.

Tevekkiilii anlatirken de gergek tevekkiiliin, iman esaslarindan biri

olan kadere iman demek oldugunu vurgulamugtir. 144

Simdi Déaye'nin bu konuyla ilgili olarak su ayetlerdeki yorumlarint

aktarmak istiyoruz:
1

codalg plab e uad G (e banls Gl
"Hani siz demistiniz ki: Ey Misa, biz bir yemege dayanamayacagiz..."145 Déye'ye
gore ayette ornegi verilen kimselerin durumu, Allah'in ezell kazasina razi olmayan,
O'nun verdigi nimetiere giikkretmeyen ve O'nun imtihanlarina sabretmeyen

kimselerin durumuna benzer. 146

1)
f-SJHgJJI}A*sLAuJIUjYJUAJ‘YIUJn’_‘Zi:LLc LA Yl )
HS:;H}._:}:JI\,.AY!U!Y;L&::_L_}S rlaj}?lg_'e
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"Ne yerde, ne de gokte higbir sey Allah'a gizli kalmaz. Rahimlerde sizi diledigi gibi
sekillendiren O'dur. O'ndan bagka tann yoktur. O azizdir, hukim ve hikmet
sahibidir."147 Déye bu ayeti soyle yorumlamistir: "Allah ezelde tim olgiileri
diledigi gibi takdir etmis, halleri diledigi gibi idare etmis, ardindan yeri gogii yaratip
onlara diledigini yaymigtir. Gokte ve yerde O'na higbir sey gizli olmadif gibi
yaratiklari, rniziklanini ve ecellerini takdir ederken de ezelde diledigini, istedigi gibi

yapmugtir," 148
m)
suge e iy ) S0
"...Fakat Allah diledigini yapar"149 ayeti i¢in de, "Allah ebediyete kadar ezelde

diledigi seyi yapar. Ezel-ebed ihtilafi yaratiklara aittir. Cunkii Yiice Allah hem

ezelde, hem de ebedde ilahtir" yorumunu yapmugtir, 150

)

Osbeas Lo e Jili el Loy
" .Allah yaptiklarmzdan habersiz degildir."151 ayeti hakkinda: "Allah sizin
bildiklerinizi bilmektedir. Cinkii O ezelde sizinle ilgili olan hitkkmiinii vermis,

kiyamette de bu hitkiimle size karsihigim verecektir" izahim yapmgtir. 152
v)
faag L uj'SJ Y g sulald byl s
"Sana gelen her iyilik Allah'tandir, sana gelen her kotiiliik de kend:i (isledigin giinah

yiizit)ndendir. Seni insanlara elgi génderdik. (Buna) sahid olarak Allah yeter."153

Miifessirimiz bu ayeti de soyle te'vil etmigtir:



223

"Ameller dort tirliidiir. Ik ikisi, takdir ve yaratmadir. Bunlarda
kullarin rolii yoktur. Ciinkii Allah, egyayr 6nce takdir etmiy, sonra yaratmustir.
Diger ikisini olugturan kesb ve fiil ise kula aittir. Allah bunlardan miinezzehtir.
Ancak kulun kendisi, kesbi ve fiili "Oysa sizi de yaptiginiz seyleri de Allah
yaratmistir" 194 ayeti geregi Allah'in yarattign mahluktur. Takdir ve yaratma
agisindan "De ki hepsi Allah tarafindandir"153 ayetinin anlatmak istedigi de budur.

Hak ve hakikat ehli bu goriistedir."156

Vi)

e bnSIh wladliall Tgloe g |sial Gaddl (g yad suasas o5 GlAlI oy aal ..
" ..0, yaratmaya baglar, sonra inanip iyi igler yapanlara adaletle karsilik vermek igin

yeniden yaratir..."157

Diye'ye gore "Allah 6nce mahlikat: yaratmig, dinyada yapacaklarn
hayir ve ser isleri gergeklestirebilecek sekilde onlan donatmustir ki ahirette
yaptiklarinin kargiliklarin1 kendilerine gostersin. Diinya, ahiretin iriin ekme yeri
oldugu icin burada hayir eken ahirette hayir, ser eken de ser ve pismanhk
bigecektir."158

Vi)
il l pd] el ol agdlaatnial yadl Gulall U Jaay ol
"Insanlarin, hayn acele istemeleri gibi, Allah da onlara gerri acele verseydi, siireleri

hemen bitirilmis olurdu..."139 Déye'ye gore ser, insan ahlak: olup, nefse ait algak

sifatlarin; hayir ise ilahi yardimin sonuglarindandir. 160
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vin)

alf 530 ¥ eda of pudsd IS Lo
"Allah'n izni olmadan hi¢ kimse inanamaz"161 ayetiyle ilgili olarak yazar su

yorumu yapmugtir:

"Allah'in hiddyet konusundaki yasast soyledir: Iman nuruyla
desteklenen akillar1 Allah, tevhidine ve O'nu tamimaya ulagtirir. Bu niirdan yoksun
akillar Allab'a ulagmaz. Iste bu yasa, felsefecilere ait "imansiz akillar, tevhide ve

Allah't tanimaya yol bulabilir" geklindeki zanlarini iptal eder. "162

1X)

s o e lal o pgd wad ola Jlida ey wigd] g d U g e

"Allah kime hidayet ederse iste dogru yolu bulan odur. Kimi de sapiklikta birakirsa
artik onlar igin O'ndan bagka veliler bulamazsin."163 Miifessirimize gore Allah'n
niru ruhlara serpigtirildigi zaman kendilerine bu ndr isabet edenler, peygamberlerin
¢agnlarina uyduklan i¢in en dogru yola iletilmiglerdir. Ancak ruhuna bu niir isabet
etmeyenlerin ise bu yolda Allah'tan bagka higbir dostlar1 yoktur. Demek ki hidayet,
ilahi niira isabetle stmrlidir. Isabet eden kurtulur, etmeyen ise sapiklikta kalir. Kimse
kimseyi bulundugu durumdan ¢ikaramaz. Baglangicta da sonugta da hidéyeti veren
ancak Allah'tir 164

X)
apaall palla T La g gl Jsidl Juws La

"Benim huzurumda séz degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim"165 ayeti

hakkinda da su yorumu yapmstir:
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"Ciinkii ben(Allah't kastediyor) dedim ki sunlar cennette, sunlar da
cehennemde olacaklardir, Cennetlikleri cehenneme, cehennemlikleri de cennete
gondererek zulum yapmam. Cinkii zulim, bir seyi asil yerinden bagka yere

koymaktir."166

Kaza ve kader konusunda miifessirimizin de iginde bulundugu
mutasavviflar, hangi noktalarda cebriyyeden aynildiklanim agikga belirtmedikleri
i¢in biz de onlar hakkinda kesin neticeye ulasamtyoruz. Ancak surasi bir gergek ki

mutasavviflarin kader hakkindaki goriisleri cebriyyeye gok benzemektedir.

Esasinda kaza ve kader konusunda ¢ok net konugmak oldui«;a
zordur. Cinkii insanin bazi eylemlerde bulunmak zorunda oldugunu belirten
ayetler oldugu gibi, insamin yapip yapmama konusunda serbest oldugunu, hiir
iradesiyle bagbaga birakildifim belirten ayetler de vardir. Bir de bunlara hadisler

eklenirse durum daha da kansgir.

Bu karmagik durum bizi, kiilli iradenin temelde her seyi kapsayan bir
Ozellige sahip oldugu; dolayisiyla bu iradenin iginde gergeklestirilen her fiilin ondan
bagimsiz olamayacagi sonucuna gotirmektedir. Durum boyle olunca kader ve kaza
konusunda kulun bilemedigi bir takim sirlarin varb@min kabili en ¢ikar yol

olacaktir.
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V. DINE BAKISI:

Genel olarak tasavwvuf tarihine bakildiginda bazi mutasavwiflarin
Kur'an-1 Kerim'le agdagmayan sozler sozledikleri ileri siiriilmektedir. Ancak bu tiir
sozler bir genellemeyi gerektirecek boyutta degildir. Mutasavviflar igin
yapilabilecek en dogru degerlendirme, onlarin Kur'an'i yagamay: prensip edinen ve
neticede Allah'a ulagmak igin gayret sarfeden insanlar oluglandir. Bu genelleme
Necmiiddin Daye'yi de kapsamaktadir. Yazdig eserlere baktigimizda onun siirekli
olarak insanin nasil olgunlasacagi konusuyla ilgilendigini gormekteyiz. Insam
olgunlastiran makamlan anlatirken avamla ilgili verdigi bilgiler hep seriatin
zahirinin yaganmastyla ilgilidir. Seriati yagamak ona gore Allah'a ulagmanin ilk ve

en 6nemli basamagdir.

Hem zahiri hem de igarl tefsir ozelligi tagtyan Bahrii'l-Hakaik'te
Daye, oncelikle ayetlerin dig anlamlan tizerinde durmugtur. Yani énceligi seriatin
kavranmasina ve yaganmasina vermigtir. Ibadet yapan insan eger yaptigin bilmiyor,
onu hissetmiyorsa o ibadetin insana olgunluk kazandirmayacagi pek agiktir.
Miifessiimiz de bu durumu go6zoniinde bulundurarak ayetleri tefsir etmeye
caligmistir. Meseld, Bakara siiresinin Ugiincii ayetini tefsir ederken su bilgileri

vermistir:

"Namaz, ayakta durmakla baslar ve devam eder. Namaz kilmak,

vakitlerine ridyet etmek, rikd'unu, secdelerini, rikiinlerini ve sartlarini z&hiri ve
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batinl olarak tamamlamaktir. Bir seyi benimseyip yapana "mukim" adi verilir.
Namazin devaml olusu ise, stirekli murakabe etmek ve tiim dikkati namaza vermek

demektir...

"Namazin gartlarindan biri olan abdest almak, namaz kilmaya uygun
bir temizlifin bulunmasina igarettir. Elleri yikamak, nefsi isyanlardan ve geytani
sifatlardan temizlemeye isaret etmektedir. "Elbiseni temizle"167 ayetine: "Kalbini
temizle" yorumu da yapilmigtir. Yiizii yikamak, dinya sevgisinin karanlifindan
temizlenmeye igaret etmektedir. Kibleye donmek, yakinlik ve yakarngta ilahi nzanin
disindaki herseyden ylizgevirmeye igaret etmektedir... Rukii ve secde yapmak,

ruhlar alemine dénmeye igaret etmektedir.

"Namazin bu aleme iligkin yonii itibariyle kiyam insan 6zelliklerine;
ruk(i hayvan o6zelliklerine; secde ise bitki 6zelliklerine isaret etmektedir. Nitekim
bitkilerin secdesine Kur'an'da: "Necm (bitkiler, yildizlar) ve agaglar (Allah'a) secde
etmektedirler” 168 ayetiyle isaret edilmektedir..."169

Daye'nin namazla ilgili bu degerlendirmesi, onun igdri manalan,
zghir anlamlar tizerine kurdugunu acgikca gostermektedir. Duyarak kilinan namaz,

bu degerlendirmeye gore insani olgunlagtirmada ¢ok 6nemli bir etkendir.

Kur'an-1 Kerim'deki ahkam ayetleriyle ilgili olarak yaptif1 izahlar,
hep seriatin uygulanmasina yoneliktir. Meseld, kisas ve vasiyyetle ilgili olarak
verdigi tim bilgiler Islim Hukuku kaynaklarinda verilen bilgilerle esit
durumdadir.170 Aym sekilde orug,171 hac,172 haram ayda savas,173 icki ve
kumarla ilgili174 ayetlerde hep ahkamla ilgili fikhi mezhep goriislerine genis yer

vermigtir.
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Bakara siiresinin ikinci ayetinin tefsirinde muttakileri anlatirken
bunlarin, Allah'a verdikleri s6zii tutanlar, seriatin agik-gizli emirlerini yerine getirip

yasaklarindan uzaklaganlar oldugunu ifade etmigtir. 175

Ayni siirenin 222. ayetinde " -, ;41 vill:Temizlenenler" kelimesiyle

kastedilenlerin geriata karst gelmekten uzak duranlar oldugunu belirtmigtir. 176

Al'raf stiresinin 26. ayetini tefsir ederken " a5 guu « oles Ll "
kavlinden maksadin geriat giysisi oldugunu ve bu giysinin insana ait kétii sifatlan
yokedip hem =zhir, hem de batinda insanlarin zinet ve sisi oldugunu

sdylemigtir. 177

Miifessirimiz, ruhun makamlarini anlatirken, avamin durumu
hakkinda hep ser'? hiikiimleri, emir ve yasaklara ridyeti iglemigtir. Meseld istikdmet
konusunu agiklarken baglangigtakilerin istikimet oOzelliklerinden birinin, seriat

caddesindeki kararliliklar1 oldugunu ifade etmigtir. 178

Ayrica sevgiyi anlatirken de rabbani sevginin dig gorintiisiiniin,

farzlan ve nafile ibadetleri yapmada Nebi(sav)'ye uymak oldugunu belirtmistir. 179

Daye, kendisinin yaptig1 bir boliimlemede Allah'a ulagmada insanlan

tige ayirmuy, ilk gurup hakkinda da su bilgileri vermigtir:

"Ibadet ve muameleleri yerine getirenlerin yolu, ¢ok orug tutma,
namaz kilma, Kur'an okuma, haccetme, miicahede gibi ibadetleri yapmaktir. Bu yol

seckinlerin yoludur ve bu yolla Hakk'a ulaganlarin sayisi da azdir."180

Kendileriyle sohbet edilmemesi gerekenler hakkinda bilgi verirken
de babadan kalma mirasla geyh olanlar ve baz1 sapik mezheplere mensup kimselerin

sohbetlerinin tehlikeli oldugunu belirttikten sonra gunlan ifade etmgtir:
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"Kendi vicdamnin Allah'la bir oldugunu iddia edip gergekte bir
ritbesi bulundugu zanmyla seriatin gereklerini yerine getirme zorunlulugu
bulunmadifini savunan kigi, bilesin ki, ilhad, zindikhk, felsefe ve ibdha
gurubundandir. Onlardan uzak dur. Bunlann sohbeti, tarikata(seyre) yeni
baslayanlarin kalblerini 6ldiirir... Seriatin reddettifi her hakikat zindikliktir, Seriat
hakiki kulluktur. Gergek hakikat ise kullugun t4 kendisidir."181

"Allah't bilmek, iyilik ve takva tiirii hareketleri insanin terketmesi
sonucuna ulagtinr" diyen birine Ciineyd'in verdigi su cevabi naklederek bu konuyu

tamamlamak istiyoruz:

"Bu s6z, eylemleri tamamen birakma taraftarlannin sézidur.
Hirsizhk ve zina yapanlarin bu kot igleri, bana bu sozii sdylemekten daha giizel
gelmektedir. Allah't bilenler, amelleri Allah'tan alir ve amelleri yaparak Allah'a
doénerler. Bin yil bile yagasam, engellenmedikge bir zerre ameli geri birakmam. Bu

benim halimi daha da giiglendirir."182

VI. DAYE'DE FENA ANLAYISI:

Mutasavviflar, insamin hakikati konusunu incelerken insanin
Allah'tan geldigi kanaatini belirtmiglerdir. Kaza ve kader anlayiglan da feni
anlayiglani da kulun Allah'la birlikteligi noktasinda diigumlidiir. Ezeli iradenin
¢izdigi hayat yolu kulun adeta zorunlu olarak takip edecegi bir yoldur. Bu anlayis

sonucunda kulun iradesi, mutasavviflara gore esasinda atil(bog)dir.
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"Insan kandi varhigm kaybetmekle ezelde biinyesinde bulunan ilahi
varhgina doénebilir. Allah ile beraber olma haline erer. Bunun igin insanin
kendinden gegmesi gerekir. Iste bu hale fend fillah(Allah'ta yok olma), Allah ile
beraber olma haline de beka billih(Allah ile baki olma) denir. Buna uulagmanm tek
yolu ibadet ve riyazettir. Ancak ibadeti yaparken nefsin ibadetten zevk alma pay:1 da
ortadan kaldiriimadik¢a ibadetin kemailine erigilmez. Zira ibadetten zevk alma da
varliktan ve benlikten gelir. Benlik kalkmadam kemal olmaz." 183

Feni anlayiginda, Allah'tan bagka hersey bogtur. Ciinkii bu iki aleme
ait nimetlerden zevk almak da insami olgunlagtirmaz. Allah'ta yok olmak
manasindaki fend anlayigi, bazi mutasavwiflarca daha da ileri gotliriilerek vahdet-1

vucld anlayigina donigtirilmugtir.

Necmiiddin Daye'nin fend hakkindaki goriigiinii anlamak i¢in kulun
Rabbine kavusmak istediginde takib etmesi gereken yollar1 anlatirken "déim1 zikir"

boéliimiinde verdigi su bilgiye bakmamiz yeterli olacaktir:

" XS LS Y ,Sila  :Beni anm ki, Ben de sizi anayim"184 ayeti
geregi zikreden zikredilenle, zikredilen de zikredenle yer degistirir. Zikreden
zikredilende fani olur. Dolayisiyla zikredilen zat, zikredenin halifesi olarak baki
olur. Neticede zikredeni aradifinda zikredileni; zikredileni aradifinda da zikredeni

bulursun. Beni aradifinda onu, onu aradifinda beni goériirsiin." 185

Hidayet tiirlerini anlatirken, hidayetin ti¢ tiir oldygunu, avam, havass
ve ehassii'l-havassin hiddyetlerinin birbirlerinden farkli oldugunu belirtmis, "Allah
ile Allah'tan, yine Allah'a yonelik hidayetin en olgun hidadyet oldugunu ifade
etmistir."186 Déye'nin bu bsliimlemesi de fend anlayisimn bir gostergesidir. Simdi

onun bu konudaki yorumlanna tefsirinden 6rnekler vermek istiyoruz:
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"Yaraticiniza tevbe edin de nefislerinizi 6ldiriin."187 Diye' ye gore ayet:
"Rabbinize tevbe edin. Nefsi arzularindan uzaklagtirmak suretiyle 6ldiirerek Allah'a
donin"188 manasim igermektedir. Nefsin oldirilerek Allah'a yonelmesi, fend

anlayisinin bir izahidir.

sl (Ml slallall oo pga s | gaal Gaddl g oL
"Allah, inananlarin dostudur. Onlant karanliklardan aydinhga ¢ikarir..."189
Miifessirimiz bu ayetin izahinda iman bakimindan miiminlerin ii¢ mertebeye
boliindiigini, en segkin kullarin imanmnin en olgun iman oldugunu belirtmis,
Allah'in bu segkinleri, varliklarina ait karanliklardan ezeli sifatlanin tecelll edecegi

niira ¢ikardigim soylemigtir. 190

3-

O3S aglad Al =bif G elhd
" .Iste bu(nlar), Allah'in ayetlerindendir, belki disiiniip 6git alirlar"191 ayetinin
izahinda Déye diyor ki: "Allah'in, seriat ve hakikati indirmesinin gayesi insanlara,
suhdd halinde varlik elbisesinden ¢ikacaklanni hatirlatmaktir." 192 Bu izah, bir fend

halinin gergeklegecegini anlatmaktadir.

4- ...LfAJdlleJJCJ:LAJ:’!CJ:LAJLAJ...
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"(Ey Muhammed) attifin zaman sen atmadmn, fakat Allah att" 193 ayetini

yorumlarken miellif sunlar belirtmistir:

"Sen attifinda kendinle atmadin, ancak Allah ile attin. Iste bu hal,
C.Hakk'in kuluna bir sifatiyla tecelli ettigi bir haldir. Isa(as)'a da "diriltme" sifattyla
tecelli etmigti de o da Allah'in izniyle yani Allah ile olileri diriltmisti. Kulun Allah
ile gbérmesi, igitmesinin manast budur. C.Hakk, Nebi'ye kudret sifatiyla tecelli

edince atma igleminde Nebf'nin eli Allah'in eli olmug ve o elle atmgtir." 194

5-
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"Kim elgiye itaat ederse Allah'a itaat etmis olur."195 ayetinin izahinda miifessirimiz

fend-bek4 olaymi su sekilde agiklamigtir:

"Peygamber(sav), Allah'ta yok olup Allah'la baki ve Allah'la beraber
olma ozellifi nedeniyle fend sifatiyla nitelendirliyordu. Gergekte o, Allah'in
halifesiydi. Bu nedenle Yiice Allah: "Attiin zaman sen atmadin, fakat Allah att"
buyurmugtur. Yani, sen seninle oldugunda tag1 atmamigtin, ancak Allah'in halifesi

olarak O'nunla attin, kendinle degil...

"Bu nedenle: "Sana biat edenler, gercekte Allah'a biat etmektedirler.
Allah'in eli onlann ellerinin iizerindedir"196 ayetinin manasi soyledir: Sana biat
edenler aslinda sana biat etmiyorlar. Ciinkii sen kendinden fanisin. Onlar Allah'a
biat ediyorlar. Ciinkii Allah, senin halifen olarak senin igin sende bakidir. Iste bu
nedenle Peygamber'e itaat eden Allah'a itaat etmig olur. Ciinkii Peygamber,
kendinden fani Allah'la bakidir. Allah da onun halifesidir. Bu nedenle Peygamber:
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u“' e g & "Allah timmetimi benim yerime

yonetir"197 buyurmugtur,"198

Daye'nin fend anlayig, tefsirine hakimdir. Hemen her konuda bunu
hissetmek miimkiindiir. Menarat adli eserinde de bu anlayis1 genellikle en seckinler
hakkinda verdigi bilgilerde gérmekteyiz. Burada bu eserden tek 6rnek vermekle

yetinecegiz:

Meseld takvd makaminda en segkinlerin makamu hakkinda bilgi
verirken bunlann, Mevld'nin hakkini gozetmeleri ve masivddan Allah ile beraber

sakinmalannin gergek takva oldugunu belirtmigtir. 199

ibn Teymiyye'nin Feni Hakkindaki Goriisii:
Ibn Teymiyye'ye gore fen tig tiirliidiir:
a) Mésiviya ibadetten fani olmak (Baskasina tapmamak),
b) Masivdya bakmaktan fani olmak (Bagkasim gérmemek),
c¢) Misivanin varlifindan fani olmak.

Ilk feni, kulun sadece Allah'a ibadet etmesi, sadece Allah'tan
korkmasi, sadece O'nu ummasi, sadece O'na tevekkill etmesi ve sadece O'nu
sevmesidir. Allah'in el¢isinin gonderildigi gergek tevhid ve ihlas igte budur. Ciinki "
" Allah'tan bagka tiim ildh kavramim kulun kalbinden yokeder. Bu tevhidde
olgunlasan kigt Allah katinda da en faziletli kigidir.

Ikinci tiir fendya pekgok siff istislim hali, fend, cem' vs. adim

verirler. Kalbin Allah'a yonelmesi agisindan bu anlayig faziletlidir. Ancak
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aleyhindeki seyleri gorememesi agisindan da eksiktir... Insamin gérevierini

yapamayacag1 bazi durumlar s6z konusu olabilir. Bu defa insan 6ziirlii sayilir...

Ugiincii fena tiirii, vahdet taraftant miilhidlerin sozidir. Ibni'l-Arabi
ve arkadaslar1 bu gorisiin taraftandir. Ciinkii onlar; "Allah'in varligin1 mahlikun
varlifiyla esit tutmuglardir. Onlann bu goriisleri yahudi, hiristiyan ve putperestlerin

sozlerinden daha biiyiik kiifiirdiir,"200

Ibn Teymiyye, Enfil siresinin 17. ayeti hakkinda da su

degerlendirmeyi yapmustur:

"Bu ayetten, bazi hatalilarnin zannettigi gibi Kulun fiilinin Allah'in fiili
oldugu' anlagilmaz. Efer bu anlayis dogru sayilirsa, o zaman 'yiiriiyen, binen,
konusan vs. isler yapanlar igin de aym mana gegerli sayilmalidir. Bu anlayig geregi
'kafir olan ya da yalan konugan kigi' i¢in de bu ifadelerin Allah'a nisbet edilmesi
gerekir, Yani S Y Ug g @3S 3 oo iS ey gibi bir mana s6z konusu
olur. Halbuki boyle birgey soyleyen kisi, kafir, milhid, akilsiz ve dinsiz kigidir.

"Ayetin manasi goyledir: Nebi(sav) Bedir giinii kafirlere tag atmigt.
Ancak attigim, kafirlerin tamamina ulagtirma giiciine sahip degildi. Onlara toprak
attiginda: ssasll caals : "Yiizleri kétii olsun"201 diyordu.
Elindeki toprag tiim kéfirlere ulagtiramadifi igin Yiice Allah, bu atilan seyleri kendi
kudretiyle kéfirlere ulagtirdi. Ayette C.Hakk: "Sen attifinda ulagtiramadin, ancak
Allah ulagtirdt® demek istemistir. Bu atma islemi, Allah''n kendine mal edip
Nebi'den aldig1 atma degildir. Aksi taktirde iki zit bir araya gelmis olur...

Bu ayetten maksadin, Allah'in, "kullanin fiillerini yaratan" oldugu

seklindeki mana dogrudur... Mislimam miisliman yapan, insant nankér yaratan
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Allah'ir. Allah'in kul oldugu, O'nun varliginin yaratiklann varligiyla aym oldugu, ya
da Allah'in kula hulfil etti3i anlayis1 kesinlikle yanligtir,"202

Ibn Teymiyye, Fetih siiresinin onuncu ayetinde biat eden zatin Allah
oldugunu iddia edenlerin ya da Allah'in, Nebi'ye huliil etti§ini zannedenlerin

kesinlikle kafir olduklarint da sézlerine eklemigtir.203

VIl. DAYE'DE TEVHID ANLAYISI:

Mutasavviflardaki fend anlayisi tevhid esasina dayanir. Onlar tevhidi
her seyin 6zii saymuglardir. Bu anlayigin devamu olarak Necmiiddin Daye'nin

eserlerine de tevhid anlayig1 hakimdir. Miifessirimiz tevhidi ii¢ bolime ayirmigtir.

"[lki, avam miiminlerin tevhididir. C.Hakk Ihlas siiresinde bu tiir
insanlarin anlayabilecekleri ol¢lide kendisini onlara tanitmig, kemal sifatlarla
donanmig oldugunu, eksik sifatlardan uzak oldugunu ifade etmigtir. Allah ilahlik
bakimindan zatinda tektir, bu konuda ikinci bir ilah yoktur. Ilahliktaki teklik bagka
varliklarin tekligine benzemez. Ciinkii Allah'tan bagka varliklarin tekligi bolinme
kabiil eder, eksiltildikleri ya da artinldiklar zaman kendi 6zleri degismez. Yani bir

elbise veya bir dinar boluniince yansi kalir, artinldiklan zaman da iki kata
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¢ikabilirler, fakat yine de kendi ozlerinde herhangi bir defigim olmaz. Oysa
flahhiktaki teklik, boyle eksilme veya artma kabil edemez, ederse kendi 6zii
bozulur. "Samed" kelimesinin muhtevasinda Allhah'n eksilme ve artma kabiil
etmeyecedi manast da vardir. Samed, kendisi kdmil oldugu igin bagka higbir seye
ihtiyact olmayan varlik demektir. Bu 6zelligiyle hergey Allah'dan eksiktir ve hergey

O'na muhtagtir.

sl 1938 o 5K pl g wad g ol ol ol

: "Kendisi dogurmamustir ve (bagkasi tarafindan) dogrulmamigtir. Hicbir sey O'nun
dengi olmamustir"204 ayetleri de Allah(cc)dan tiim eksiklikleri yok etmenin birer

ispatt durumundadir.

"Tevhide inanmak ".. Bilin ki, (0) Allah'in bilgisiyle indirilmigtir ve
O'ndan baska tann yoktur"205 ayeti geregi tiim miislimanlara farzdir. Tevhidin

farz olmasi kalben $6yle inanmaktir:

"Yiice Allah, adedsiz tektir, ikincisi olmayan ilktir, oncesiz ezelidir.
Ebedidir, ebedliginin sonu yoktur; evvelliginde sondur(O'ndan bagka evvel yoktur);
ahirliginde evveldir (O'ndan bagka &hir yoktur); batinliginda agiktir(batin oldugu
son derece agiktir); zdhirliginde batindir(son derece agik oldugu gizlidir. Bunu
anlatmak iizere Farabi, "Allah zuhGrunun siddetinden dolay1 goriinmez" demigtir.),
hayati olan dindir; iradesi olan irade sahibidir; kudreti olan kadirdir; isitmesi olan
igiticidir, gérmest olan goriciidiir, konuymast olan miitekellimdir, bilgisi olan
bilgindir; bekési olan bakidir; sifatlan, isimleri ve nurlan yaratiimamistir ve O'ndan
ayrilmazlar; hergeyin 6ni ve arkasidir; her geyin ustiinde her seyle beraberdir; her
seye yakindir. Egsyanin mabhalli degil, esya da O'nun mahalli degildir, esyaya
benzemez. Argin istiinde niceliksiz bir gekilde zatina uygun bir halde istiva etmigtir.

O, sifatina uygun bigimde diinya gogiine iner; gizel s6z O'na ¢ikar. Tim
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yaratiklardan ayndir. Ars kendisine muhtagtir. O, kudretiyle herhangi bir geye

mubhta¢ olmadan yaratiklarini tagir.

"Ikinci makam havissin tevhididir. Bu, s6z tevhidinin yaninda hal
tevhididir. Bu makam s6yle gergeklesir: Yiice Allah: "... Bilin ki, (o) Allah'mn
bilgisiyle indirilmistir ve O'ndan bagka tann yoktur"206 buyurdugu igin kalb tevhid
elbisesiyle bezenir. Bu da kalbin iki cihanla iliskisini kesmesiyle miimkiindiir. Iki
cihanla iligkisini kesecektir ki vahdaniyyet nurunu alacak duruma gelsin de tevhid

ilminden yararlanabilsin. Iste bu makam ihsan makamdir. ..

"Ugiincti makam haviéssii'l-havéssin tevhididir ve vahdet makamudir.
" . Boylece Rabbinin seni giizel bir makama ulastrmasi umulur"207 ayetinde
bildirildigi tzere Hz. Muhamrﬁed’e mahsus olan makam-1 mahmid  igte bu
makamdir. Halk bu makama eremez. Ancak g¢ok segkin veliler O'na uymalan
bereketiyle bu makama ulagabilirler. Bu, tevhid ilminin kemalidir. Her seyden
soyularak sadece Hakk'in varliginin kalmasiyla ulagilan bu tevhid makamu, tevhid
ilminin dorugudur ki bu ancak sultdni zikrin tim wiicudu kapsayarak zakin

kendisinden gegirmek suretiyle olur.208

Daye'nin tevhidle ilgili yaptifi bu boliimlemede son noktayr
olusturan vahdet mertebesi209 ondaki fena anlayisinin da temelini olugturmustur.
Benzer kanaat Ciineyd ve Siillemide de vardir. Ariflerin Allah'a gidislerini
anlatirken Siilemi, ilk makam olarak tevhidi ele almis ve tevhidin hakikatlerine
dalanlarin, ¢oklukta Tek'i arayan hakikat ehli olduklarini ifadeden sonra gunlan
belirtmistir: "Onlara gore tevhid, kidemi sonra olandan ayirmak, bilinen ve
bilinmeyen her geyi birakmak ve her seyin yerini Allah'in almasidir. Bu soz
Ciineyd'in soziidir. Onlara gére muvahhid, 6nce birlesen sonra birlestirilendir.

Tevhid, i¢cinde hi¢ olumluluk olmayan bir olumsuzluktur ve iki hal arasinda fani
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olmak, sonra o fenddan da fani olmaktir, ti ki onda ne bir zaman kavrami kalsin,
ne de ondan soz edilebilsin."210 Tevhidde Horasanllarin yolu Silemfye gore
kendisine zid olan geyleri silerek tevhid edileni 1spat etmek, kulun, Allah'tan bagka
higbir seyi diisiinmeden, gormeden, sirnyla, kalbiyle ve haliyle Rabbin huzurunda

durmasidir.211

Daye, tevhid manasiu igeren ayetleri siirekli fend anlayigiyla

dzdeglestirdigi igin burada ayet tahlillerine yeniden temas etmek istemiyoruz.

VIIl. ALEM-INSAN ILISKISI:

Daye'ye gore dlem, gayb ve sehadet olmak tizere iki turliidiir. Bunlar
rihani ve cismani dlem, yiikseklik-algaklik alemi, diinya-'ukba, &hiret-Gla, muilk-
melekiit dlemleri diye de isimlendirmistir. 212 Miilk, varliklan agik olan, bes
duyunun hissettidi, bolinme kabiil eden alemdir. Melekit ise, varliklarin igidir, bes
duyu onu hissedemez, boliinme ve pargalanma kabiil etmez. Ciinkii melekit, cisim

de araz da degildir, bilakis, C.Hakk'mn yaratic1 giiciiyle var etti3i bir cevherdir.213

Alem, ilahi feyzin olusgturmasiyla meydana gelmigtir. Daye'nin sik¢a
kullandig ilk feyz, Allah'm "ol" emridir. Iste bu emrin ilk meydana getirdigi sey,
Hz. Muhammed'in ruhu veya O'nun nurudur. Bu konuda Nebi(sav), degisik
rivayetlerde ilk yaratilan seyin kendi ruhu, nuru veya akil, kalem ya da cevher

oldugunu belirtmigtir; 214
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Daye, ilk yaratilan geyin kalem olusunu soyle izah etmistir: "Kalem,
yazma isleminde miirekkepten yararlandigi gibi Peygamber(sav)'in ruhu da bu ilk
feyzden oylece yararlanmig ve diger yaratiklara yararlar saglamigtir. Varlik alemi,

Allah'in, ruh kalemiyle ilk feyzin nurlanindan olusan miirekkeple yazdig1 bir kitaptir.

"Alemlerin her biri, O'nun kitabinin birer harfidir. Olgun insan da
degisik tiim &lemlerin harflerinden olugan bir kelimedir. Bu anlamda C.Hakk Hz.
Isa igin, "Allah'in ruhu ve kelimesi" ifadesini kullanmgtir..."215

Diye tiim varlik aleminin, ilk feyzden tiireyen nurdan olustugu
kanaatindedir. Nitekim, varlik dleminin Nebi'nin ruhuyla iligkisi, agacin tohumla
iligkisine benzemektedir. Agacin kokii, dali, yapragi ve meyveleri hep tohumdan
meydana gelmigti. Tohumun meyveyle ayn1 olmamasi, Uriiniin meydana
gelebilmesi igin topraga ihtiyag duymasi, Nebi'nin ruhunun ilk feyzle aym cinsten

olmamasinin normal olduguna delildir.216

Miifessirimize gore alem agactir; meyvesi insan, tohumu da Nebi'nin
ruhudur. Bu nedenledir ki: s O glly &) o uf "Ben Allah'tan'im,
miminler de bendendir"217 buyurmugtur. Ciinkii miminler Nebi'nin ruh
tohumundan yaratilmigtir. Tipki agagtaki meyveler gibi. Tohumda hem nefse ait,
hem de melekit ruhuna ait diizenlemeler vardir. Varliklarda iki tabiat s6z
konusudur; hareket ve siikiin. Tabiat1 siikiin olanin bir hareket ettiriciye ihttyaci
vardir. Tabiati hareket olanin ise, hareketinin tek tiir olmasi gerekir. Tohum
pargaciklarinin bazist yukar, bazist da agaf) dogru hareket edince de yine bir
hareket ettiriciye muhakkak ihtiyag vardir. Iste bu hareket ettirici gii¢ sayesinde
aga¢ olgunlagir, meyve verir, dallan, yapraklart ve ¢igekleri olugur. Biitiin bu
aynntilar  farkli  olmalarina  ragmen  hepsi  afacin  pargalan  ve

tamamlayicilanidirlar. 218
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Daye'ye gore C.Hakk, dlem agacimi Nebi'nin ruhundan yaratmus,
ancak Nebl'yi sonugta dlem afacinin meyvesi yapmigtir. Bu nedenle Nebi(sav):
O gt O e ) u‘ "Biz oncelikli sonlanz"219, buyurmugtur. Yani iiriin olarak
son, ortaya ¢tkan tohum bakimindan ise en ilk olanlariz, Nebiler ve veliler, Allah'a
yakinliklarina gore bu alem agacimin dallarindaki meyvelerdir... Insanoglunun diger
fertleri ise esas afacin yamindan ¢ikan fidanlardir. Bu genel anlayisa gore insan

kiigitk alemdir.220

Ibn Teymiyye'ye gore ilk yaratilan geyin Peygamber'e ait ruh, akil,
nur, kalem ve cevher oldugu seklindeki hadislerin manaca aynist olan:
ndall g el oy paly L S "Adem su ve gamur arasinda iken ben
Nebi'ydim"221 geklindeki hadisle O'nun diger nebilerden farkli olusu ve velilerin
sonuncusu oldugu diigtincesi apagik bir yalandir, biiyiik imamlann fikir birligine de
zattir. C.Hakk, tiim egyayr bilen ve heniiz yokken onlan takdir edendir. Ttam
varliklar ancak yaratildiklari zaman var olmuglardir. Bu konuda nebilerle diger
varhklar arasinda higbir fark yoktur. Nebi(sav)'nin hakikat: da, yaratiimadan 6nce
yok idi. Allah'in bilmesi ve takdir etmesi anlaminda diger yaratiklarin durumu ne ise
peygamberin durumu da aymdir. Nebi'nin diger peygamberlerden farki, daha
meghur olusu ve onceki kitaplarda geleceginin yazilmasidir. Daha 6nce gegen
soziin de ash yoktur. Bu sozii bu lafizla higbir bilgin rivayet etmemigtir. Bu s6z
batildir, ¢iinkii Adem(as) suyla ¢amur arasinda hi¢ bulunmamgtir. Zaten ¢amur

suyla topragin karigimidir. 222
Ayni konuda Abdurrahman Sah Veli su degerlendirmeyi yapmugtir:

"Bu konudaki rivayetlerin ¢ogu uydurmadir ve Yeni Eflatuncu
fikirlerin, Nebf'nin lisanindan sdyletilmesinden ibarettir. Bunlardan pek ¢ok felsefeci

ve bazi siifiler yeterince diisiinmeden etkilenmiglerdir...
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"Bazilan bu tiir rivayetlerin zayif ve uydurma olanlarini ayirmaya
calismstir. Necmuddin Déye de ilk yaratilan sey hakkindaki rivayetleri Eflatun'un
fikirlerinden etkilenerek izaha ¢ahgmugtir...

"Daye'nin yaptif izahlar Yeni Eflatunculuktaki dort uknum fikrinin

uygulamsidir."223

Biitiin bu degerlendirmelerin 1g1i§inda Daye'nin 4lem-insan iligkisi
hakkindaki goriisii sOyle Ozetlenebilir: Kainattaki ilk yaratik, Hz.Peygamberin
ruhudur, hersey ondan yaratilmigtir. Insan biinyesinde bulunan dért ana unsur ve
gorinmeyen melek@it 4leminin ozellikleri sayesinde kéinatin  bir 6zeti

durumundadir. Bu itibarla dlem, bilyiik insan; insan ise kligiik dlemdir.
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1- Kaynak itibariyle yabanci etkilerle ortaya ¢iktifi soylenen
tasavvuf, esasinda Kur'an ve siinnetten dogmus bir disiplindir. Kelime olarak bu iki
kaynakta gegmemesine ragmen 6z ve mana olarak aym anlami veren degigik
kelimelerle bu iki kaynakta yer almaktadir. Gayesi, ferdin siirekli olarak Allah(cc)1
hatirlamasi ve kendini O'nun nzasina uygun igleri yapmaya sevketmesi olan
tasavvuf, Nebi(sav) ve arkadaglarinin yasadigs zithd hayatiyla 6nce ferdi, ardindan
toplumsal bir akim halini aldi. Bu gergevede ilk s(iff adin alan da Ebi Hagim el-
Kiff oldu.

2- Bu disiplin, zamanla bazi dis etkilerle esas gayesinden uzaklagma
egilimine de girmig, ilhdda varan yorumlara ve ibadeti gereksiz géren anlayiglara da
sahne olmugtur. Ayetleri, Kur'an'in ruhu ve hedefine hi¢ uymayan sekillerde te'vil

edenler de zamanla bu disiplin igerisinde goriilmiistir.

3- Her ilim dalinda yaganan ekollesme tasavvufta da gorilmiig, bu
cercevede mutasavviflar da Kur'an-1 Kerim'i kendi digiince diinyalarina uygun
olarak yorumlamaya ¢aligmiglardir. Ancak muhtemel tepkilerden gekindiklerinden
olacak ki yaptiklant yorumlara dogrudan tefsir dememis, te'vil adin1 vermiglerdir.
Yaptiklan te'viller zaman zaman ufuk agict olmasina ragmen bazan da iginden

¢ikilmaz gekillerde ortaya ¢ikmigtir.
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4- Tasavvufi tefsirler yorum agirlikli olduklan igin, anlagilmasi zor
metinlere sahiptirler. Ancak eserini inceledifimiz Necmuddin Daye'nin Arapgay:

kullanma us{ilii, anlagtlma bakimindan diger metinlere oranla daha kolaydir.

5- Déye, isim bénzerligi ve hocalik-talebelik iliskisi nedeniyle
genellikle Necmuddin Kiibrd ile kangtirilmig, neticede bu durum, eserlerinin
Kiibrd'ya nisbet edilmesine neden olmustur. Bu nedenle Bahru'l-Hakaik adl tefsir
hem adi, hem de yazan bakimindan farkl isimlerle anilmig, bazan Déye'ye bazan da

Kiibra'ya nisbet edilmigtir.

6- Kaynak tabakat kitaplarinda bu konuda birlik bulunmadig: igin
eserin en eski niishasindan itibaren ulagilabilecek tiim niishalani gérme ihtiyact

hissettik ve mevcutlarin en eski olanin esas alarak digerlerini incelemeye galigtik.

7- Bahru'l-Haké&ik, Daye'nin yazdigi hem zahiri 6zelligi olan, hem de
isari yoniiyle meghur olmug bir tefsirdir. Adi, bazan Te'vilit-1 Necmiyye, bazan
'Aynu'l-Hayat, bazan da bu iki isme yakin kelimelerle anilan bu eser, miistensihler
tarafindan g¢ogaltldikca ismindeki kangikliklar gibi mistensihlerin hatalarindan
korunamamigtir. Cunki bir mistensihin, eserin muhtevasina ya da yazarinn
gergekten kim oldufuna bakmadan verdigi bilgiler, digerlerince de aynen
tekrarlanmig ve hatali bilgiler dogruymus gibi algilanmaya baglamigtir.

8- Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Paga 37 No'daki niisha,
mevcutlarin en eskisidir. Burada Daye, eseri nigin yazdigim agikga ifade etmis,
adim da bizzat kendisi koymugtur. Bu niisha Kur'an'in hem zahir, hem de batinina
yonelik manalan igerdigi i¢in oldukg¢a hacimli olan tefsirin sadece bir ciiziini

olugturmaktadir, diger niishalar kayiptir.
9- Elimizdeki nushalar, bir tanesi hari¢ Diye'nin verdigi isari
manalardan olugmaktadir. Hasan Hiisnii Paga 37'de bulunan tefsirin zdhir manalan

digerlerinde yoktur. Bu itibarla sadece igdri manalan igeren niishalarla bu niisha
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birbirinden farkliymig gibi algilanmig, sonugta da eser farkli isim ve farkli yazarlarla

anilir olmugtur.

10- Tefsiri Daye'nin yazdiginda hi¢ siiphe yoktur. Ciinki tefsirle
diger eserleri arasinda biiyitk bi; uyum vardir. Déye' nin diger eserlerinde bu
tefsirdeki ifadeler aynen gegmektedir. Oysa Kiibra'ya atfedilen eser hakkinda
herhangi bir bilgi kaynaklarda yoktur. Sadece ad1 'Aynu'l-Hayat olan ve 12 ciltten
olusan bir tefsirden sozedilir. Daye, hocalarim anlatirken Kiibrd'dan da s6zetmesine
ragmen onun boyle bir eserinin varhigina hig igaret etmemigtir. Menarat adli eserinin
sonuna hocasinin kiigiik bir eserini ilave etmesine ragmen yine de adi hakkinda
bilgi vermemigtir. Bu durum bize ikisi arasinda dogrudan hocaliktalebelik iligkisi

bulunmadi@ fikrini dahi vermektedir.

11- Bahru'l-Hakaik, Necm siiresinde yarnm kalmigtir. Eldeki
niishalarda bu konuda da birlik yoktur. Ciinkii baz1 niishalar eserin Zariyat siiresi
18. ayette bittigini ifade ederken, bazilart T{r siiresine baglamadan, bazilar ise Tar
stiresinin sonunda yanm kaldigimi gostermektedir. Ancak bitin bu bilgiler
kanaatimizce hatalidir. Ctinki eser, Necm siiresine bagladiktan sonra Diye'nin vefat
etmesi nedeniyle yanm kalmigtir. Bunu Simninfnin ifadeleri dogrulamaktadir.
Eserin, kimin tarafindan tamamlandif1 da kaynaklarda agiklanmig degildir. Celigkili
tekmilelerin bulunmasina agmen mevcut niishalarin pekg¢ogunda Simnéni'nin

eklemesi vardir ve bizim kanaatimize gore de eseri Simnéni tamamlamugtir.

12- Daye, zadhir manalar bakimindan tamamen bir rivayet tefsiri
yazmustir denebilir. Bu konuda eserlerinden alintilar yaptifi Sa'lebi ve Vahidi bu
ozellikleriyle meshurdur. I1sarf manalara gelince bu defa da Kuseyri'den sikga

alintilar naklettigini gormekteyiz.

13- Eserde tiim ayetlere igari manalar verilmistir. Kissa ve ahkam

ayetlerine, zahiri manalar verildikten sonra igdrf manalara gecilmistir. Ddye'nin
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yaptifn yorumlar, bilinen tasavvufi yorumlardan olugmaktadir. Oncekilerin

soylediklerini dahaanlagilir ve sade bir gekilde 6zetlemistir denebilir.

14- Bir metod olarak Déaye, konulan boliimlere ayirarak izah etmeyi
tercih ettidi igin genellikle her meselede avam, havass ve havassu'l-havass diye tg
gurup insan hakkinda meseleyi agtklamaya galigmistir. Ona gére en olgun insan da

bu itibarla havéssu'l-havass ehlinden olan kimsedir.

15- Kur'an-1 Kerim'in hem z&hiri, hem de batini yonii bulundugu igin
mevhibe ehli olanlarin verdikleri manalart zahir ehli kabtl etmeli, gésterdikleri

yolda yiiriimelidirler.

16- Rith ve nefs, insanin iki farkli yoniini olugtururlar. Beg duyuyla
hissedilen bu &lemde yasayan her fert, tiim cesedi kaplayan ve devamli olarak
kotiiligi emreden nefsi bu duygularindan arindirmali, en yiiksek rith makamlarina
erigmelidir. Ciinki, nefsin emrettigi her kotilugun kargisinda onu etkisizlestirecek
karsit bir gii¢ vardir. Hidayet Allah(cc)'tan, sapiklik ise nefistendir. Her kotiligiin
anast olan nefis, kendi bagmna terkedilince Hakk" bulamaz, dogruyu bulmak igin
mutlak surette Allah(cc)'m yardimina muhtagtir. Bu baglamda sadece akil, riyazat
ve miicdhede ile kurtuluga erme iddiasinda bulunan filozof, brahman ve ruhbanlar

yanilg: igerisindedirler.

17- Mifessirimiz, Kur'anh yorumlarken antropomorfizmden de
yararlanmustir. Insant kiigilk alem, alemi biiyilk insan sayan anlayist geregi,
kainattaki tiim varhiklan hep bir biitiiniin dhenkli pargalan olarak gormis, ayetlerle

diger varliklar arasinda gesitli benzetmeler yapmugtir.

18- Mutasavwviflara gore zikir, Allah(cc)'1 anmaktir. Daye'ye gore de
zikir, zikredeni zikredilene ulagtinr. Hattd zikredeni zikredilen, zikredileni de
zikreden héline getirir, neticede zikir, zikredilen ve zikreden tek olur. Bu izah,

miifessirimizdeki vahdet-i viiciid anlayisinin bir gostergesidir.
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19- Kader ve kaza konusunda da tam bir ehl-i siinnet ¢izgisinde olan
Diye, cebriyeye g¢ok yakin olan diigiincelerinin hangi noktalarda onlardan farkl

oldugu konusunda aynintiya girmemigtir.

20- Dine bakis, yani seriatin yaganmastyla ilgili herhangi bir
tereddiid tagimayan miifessirimiz, bu yaklagimi nedeniyle eserini hem zahir, hem de
batin manalan igeren bir nitelikte kaleme almugtir. Ciinkii ona goére geriatin
yaganmast gergek kulluktur. Dolayisiyla seriatin reddettifi her hakikat aslinda
zindikliktir.

21- Mutasavwiflara gore ezeli iradenin ¢izdigi hayat yolunu kul takib
etmek zorundadir. Yani kulun iradesi kiilli iradeye gore atildir. Fend anlayxslﬁda da
Déaye'ye Allah(cc)'tan bagka hergey bostur. Kul, 6nce Allah(cc)ta yok olmali,
ardindan O'nunla baki olmalidir. Bu nedenle kul, yaptig1 ibadetlerden dahi zevk
almayacak duruma gelmelidir. Ciinkii boyle bir zevk de egonun varliina hizmet
eder korkusuyla kul, ibadetten zevk almay! tamamen terk etmelidir. Zaten tevhidin
son noktasi olan vahdet mertebesi de Daye'ye gore fend anlayigmin temelini
olusturmugtur.

22- Hz.Peygamber'i ilk yaratik olarak diigiinen miifessirimiz, zaman
zaman zorlama te'viller de yapmugtir. Meseld "timm{ sifat1” nedeniyle onu varliklarin
anas1 saymugtir. Ayni diigiinceyle Allah(cc)'1n sifatlarini bazan Nebi(sav)'ye de isnad
ederek bizce anlagilmasi gii¢ bir tutum izlemistir. Alem aZaci olarak kabiil ettigi
tilm varbiklarin zirvesinde Hz.Peygamber'i gormiis, diger tim yaratiklani onun
agagisinda kabiil etmigtir. Gorililyor ki Necmuddin Daye, tefsirinde tasavvufun
cesitli sorunlarini gayet veciz bir slib ile ifade etmistir. Ana dili Arapga
olmamasina ragmen eserlerini biri hari¢ Arap¢a yazmig ve kullandig: ifadeler bu

dildeki maharetini ortaya koymustur.
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Anadolu'nun bir kiltiir merkezi oldugu Selguklu doéneminde
Kayseri'de bulunmakla Islim dlemine oldugu kadar Tirk-Islim kiiltiiriine de bityiik
katki saglamis, menkibelerin belirttifi tizere Sadreddin Konevi ve Mevlana
Celaluddin-i RGimf gibi biiyiik filozof mutasavwiflarla sohbet edip fikir alig-veriginde
bulunmus, sadece pratik bir mutasavwif olarak degil, mana &leminin derinliklerinde
gezen, cevresine ve daha sonraki nesillere igitk sunan filozof bir mutasavvif
olmugstur. Bu degerli alimin eserlerini ve goriiglerini tanitma firsatin1 bize verdigi ve
bu tezi tamamlamay:1 bize nasibettifi i¢in Cen@b-1 Allah(cc)a hamd @ senélar

ediyoruz.
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