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ONSOZ

Allah'in insanhga génderdigi biitiin elgileri, her ne kadar farkli bir takim yasal
diizenlemeler (seriatler) getirmis olsalar da esasen onlarin en temel ve en kutsal
gorevi, basta tevhid ilkesi olmak iizere, ayni inan¢ esaslarimi insanliga sunmak
olmugtur. Bu agidan bakildiginda, kendinden onceki kutsal vahiylerin dogrulayicisi
ve kemdle ermis son halkast olan Isldm'in, gesitli uygarlik ve diigiince sistemleriyle
temas kurmdsx, tabii ve hatta kagimlmaz bir durumdur. Islam uygarlifinin ana
kaynagini olusturan Kur'an ve Stnnet'e baktifimizda, bu iligkinin ne derece ileri bir

diizeyde oldugunu kolayca anlamak miimkiindiir.

Biitiin insanliga bir rahmet ve hidayet rehberi olarak gonderilen ve 6zellikle bir
misliman igin bir peygamber, bir davet¢i, bir lider, bir komutan, bir hakim, bir
tiiccar ve bir aile reisi olarak, kisaca hayatin maddi ve manevi her alaninda egsiz bir
kilavuz olma vasfint tasiyan Hz. Muhammed'in @, Ehl-i Kitap diye tanimladidimiz
Yahudi ve Hiristiyanlarla iligkilerini ve hayatin her alanda onlara karsi takindigi
tavri belirlemek, son derece 6nemli bir konu olarak dikkati ¢ekmektedir. Ulkemizde
bu alanda yapilmig arastirmalarin sinirli say1 ve muhtevada olmasi, bununla birlikte
Bati'da Islamiyet tizerine yapilan aragtirmalarin 6zellikle bu konularda yogunlasmasi
ve hatta bu arastirmalarda, batililarin gogu kez Islam ve Hz.Muhammed @ hakkinda
o6n yargili tavirlar sergilemis olmalari, bizi byle bir arastirmaya sevkeden en 6nemli
etkenlerdendir. Ayrica son yillarda misliman kamuoyunda Ehl-i Kitap ve inang
esaslart hakkindaki degerlendirme ve tartisma konulannin dikkat g¢ekici boyutlara
ulagmas: da bir bagska 6nemli etkendir. Bu nedenle Hz.Peygamber'in Ehl-i Kitab'a
kars1 takindig1 tavir ve yaklagimlarinin dogru bir sekilde tesbit edilmesi, konuyla

ilgili problemlerin ¢6ztimiinde son derece 6nemli bir durum arzetmektedir.



VI

Bu arastirma, giris ve i¢ ayn bolimden olugmaktadir. Giriste genel olarak
Islam'in insana bakisi; birinci béliimde Ehl-i Kitap kavrami, Yahudilik ve Hiristiyan-
ligin kisaca tarihi gelisimi ve Arap Yarimadasi'ndaki dini ve sosyo-kiltiirel durum-
lar; ikinci bolimde Islam davetinin evrensel nitelikleri ve Hz.Peygamber'in dini
konularda Ehl-i Kitab'a bakisi; iigiincii bolimde ise Ehl-i Kitap'la aralarinda gegen
hukuki, sivasi, askeri ve sosyal iligkilere dair tutumu gibi konular yer almaktadir.

Bu arastirmada yararlandifimiz temel kaynaklar arasinda Kur'an ve sahih hadis
kaynaklan ilk sirada yer almakla birlikte, bunlan gesitli sahalarda yazilmig yerli ve
yabanci diger eserler izlemektedir. Kaynaklardan yararlanirken, oncelikle ilk elden
olmalarina 6zen goésterdik. Ancak bu kaynaklarda yer almakla birlikte, gerek haber,
gerckse fikri yonden hatali, eksik ve tutarsiz buldugumuz goriisleri elestirmekten de
kaginmadik. Kur'an ayetlerinden alintilar yaparken, bir ka¢ meali kargilagtirmak
suretiyle yorum ve ifade giizelligi buldugumuz meélleri kullandik. Hadis kaynaklarini
dipnotta miielliflerinin adiyla gosterdik ve ayrica bu eserlerde yer alan kitap (boliim)
adi, bdb numarast ve parantez igerisinde yaygin baskilarin cilt ve sayfa numaralarina
isaret ettik. Yazimda kolaylik saglamas: agisindan tercime eserlerin miitercimlerine
metindeki dipnotta degil de, bibliyografya kisminda degindik.

Son olarak konuyla ilgili béyle bir arastirma yapmanin zorunluluguna inanmanin
yanisira yapti§imiz bu arastirmanin ne ilk ne de son oldugu kanisindayiz. Aragtirmanin
bu asamaya gelmesinde, gerek muhteva ve gerekse teknik yonden yaptigi yapici uyar
ve elestirileriyle 6nemli katkilarda bulunan degerli hocam Prof.Dr. Sadik Cihan'a,
Dinler Tarihi alamindaki yabanci kaynaklardan yararlanmamda biyik emegi gegen
Yrd.Dog.Dr.Sinasi Gindiiz'e ve ayrica basta Aras.Gor.Yavuz Unal olmak iizere goriig

ve diigiincelerinden faydalandigim diger arkadaslarima tesekktri bir borg bilirim.

Caligmak bizden basart Allah'tandir.

Samsun-1995 Osman GUNER
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GIRIS



ISLAM'IN INSANA BAKISI

Insanoglu, fitrati geregi hemcinsleriyle bir arada yasama ozelligine sahip
medeni ve sosyal bir varhiktir. Birlikte yasama arzu ve istegine sahip olarak dogan
insanoglu, tarih boyunca varligini bu sekilde siirdiirmiigtir!. Bu nedenle insiyet,
medent bir varlik olarak insanin en 6nemli hususiyetlerinden biri sayilir. Bu, ayn:
zamanda insanin ancak bir toplum igerisinde kendisi gibi baska varliklarla bir arada

yasayarak hayatini siirdiirebilecegi gergegine isaret etmektedir2.

Boyle bir fitrata sahip insanoglu, tarihin her doéneminde kendi diistince
diinyasina ¢izdigi dar goruglilugin etkisi altinda kalmaktan kurtulamamigtir. Biitiin
insanlif1 bir tarafa birakarak irk, renk, dil, din ve milliyet taassubunu 6n planda
tutup, hemcislerini bu dar gergevede yargilayabilmistir. Kimi zaman bu tutucu ve
ayrimci tavir, kendinden olanlara daha fazla hosgorii, yardimlasma ve onlart iistiin
goérme imkani saglarken, kargi tarafta olanlara da o 6lgiide kin, nefret, agagilama ve
saldirganlik duygularimi gelistirmis ve hatta zaman zaman bu duygular zulme varan
boyutlara ulagmigtir. Nitekim dan oldugu gibi bugiin de, dinyanin bir ¢ok yerinde

hayati bir 6nem arzeden bu kisir ayrimcilik, varlifini hald hissettirmektedir3.

Halbuki, ¢agdas antropologlarin ve genetik uzmanlarinin yaptigi gozlemler ve
aragtirmalar, biitiin insanlarin tek bir biyolojik ailenin iyesi olduklarini gdstermek-
tedir. Her ne kadar yeryiiziindeki insanlarin biyik bir ¢ogunlugu fiziki agidan
birbirlerinden farkli goriniiste olsalar da, bu goranisteki bigimsel farkliliklarin sayisi

ve Onemi, goériinen ve gorinmeyen benzerliklerin sayr ve 6neminden ¢ok daha

1 Calvm Wells, Sosyal Antropoloji Aqisindan Insan ve Dinyast, istanbul, 1984,5.25.
2 Abdurrahman b. Muhammed fbn Haldun, el- Mukaddzme, Beyrut,1984,5.41-2,
3 Ebu'l-A'l4 el-Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, istanbul, 1991, V/459.



degersizdir. Zira iginde bulundugumuz ¢agda geligen antropometri bilimi, fiziki
Ozelliklerin farkh toplumlardaki dagilim yiizdesini incelemis ve bu 6zelliklerin hig bir

toplum ya da irkin tekelinde olmadigi sonucuna varmigtiré,

Bilimsel aragtirmalarin ortaya koydugu bu yargi, insanlifin tek bir kaynaktan
geldigi tezini savunan Islami diigiincenin yaratilig fikrini dogrulamaktadir. Islam,
temel bir prensip olarak insanlifin aslinin bir ve temelde rek bir iimmetin® var oldugu
disiincesini savunmaktadir. Zira Kur'an, insanlarin tek bir nefisten yaratildiklarini
belirtirken, ayn: zamanda onlari tek bir immet olarak da kabul etmektedir:

"Ey insanlar, sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da esini var eden ve
ikisinden de pek ¢ok erkek ve kadin iireten Rabb'inize karsi gelmekten
sakinin!. "6,

"Insanlar tek bir iimmetti, sonra ayriliga distiler.."”
Hz Peygamber de bu gergegi soyle dile getirir:

"Insanlar Adem'in ¢ocuklaridirlar; Adem ise, topraktandir..."3
Ayrica Hz. Muhammed'in@, son peygamber olarak bitin insanliga gonderilmis
olmasi da, Islam'a gére insanligin tek bir immet oldugu fikrini giiglendirmektedir:

"De ki: 'Ey inananlar, dogrusu ben, Allah'in hepinize (génderdigi)
Elgiyim"?.

"Biz seni ancak, bitin insanlara miijjdeci ve uyarici olarak
gonderdik.."10,

Islam, ayni ana ve babadan yaratilma!l, tek bir immet olma!?, davetin biitiin

insanlara yoénelik olmasi!3 ve en genis ve giizel sekliyle hosgériiniin bulunmasi!4 gibi

4 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kaltir, istanbul, 1984, 5.30-1.
5 Ummet deyimi burada, dini, dili, sosyal ve kiiltiirel yasantis: ayn1 olan bir insan toplulugu anlamina
elmektedir.
Nis4, 3/1.
7 Yiinus, 10/19; ayrica bkz. Bakara, 2/213.
8 Ebd fsa Muhammed b.Jsa et-Tirmizi, es-Sinen (el-Cami), Istanbul, 1981, Tefsir, sire50, 5
(V/389); Ebii Davud Siileyman b.cl-Eg'ds es-Sicistini, es-Siinen, Istanbul, 1981, Edeb, 120 (V/340);
Ebé Abdullah Muhammed b.Yezid Ibn Mice, es-Sinen, Istanbul, 1981, Mendsik, 84 (I1/1024-5);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Istanbul, 1981, I1/361, 524, 111/410, V/30, 282, 412.
9 A'raf, 7/158.
10 Sepe', 34/28; ayrica bkz. Enbiy4, 21/107; Miislim b.Haccac el-Kuseyri, es-Sahih, Istanbul, 1981,
Mesicid, 5 (1/371).
11 Bk7. Nis, 3/1; Hucurat, 49/13; En'dm, 6/98; A'raf, 7/189; Ziimer, 39/6.



prensiplere dayanarak yaratilis itibariyle butin insanlarin egit ve kardes olmasi
gerektigini savunan bir dindir!S. Islam'a gore rengi, dili, dini, irki, vatan1 ve sosyal
durumu ne olursa olsun, insan 6nce sirf insan oldugu igin saygiya layik bir varliktir.
Bu kural, insanlar arasi her tirli iliskinin temelini olusturur!é, Kur'an'da insanogluna
verilen meziyetlerden bahsedilirken §oyle buyrulur:

"Andolsun ki, Biz Ademogullarimi serefli kildik, onlarin karada ve
denizde taginmasini sagladik, temiz seylerle onlari nziklandirdik ve
yarattiklarimizin pek ¢ogundan istin kildik.."17,

Burada ustiinlik konusunda herhangi bir ayrima gidilmeden, genel olarak biitiin
insanlar1 kapsamina alacak sekilde Ademogullar: deyiminin kullanilmis olmasi, bu
konuda biitiin insanlarin esit yaratiligta olduklarina isaret etmektedir!8. Islam'a gore,
hangi sinif ya da gruptan olursa olsun biitiin insanlar esit konumdadir. Toplumda
deger Olciisi tekdir; buna gore, beyaz-siyah, yoneten-yonetilen, zengin-fakir, kadin-
erkek, hiir-kole hepsi birer insandir ve Hz. Peygamber'in deyimiyle!® “bir taragin

disleri gibi hepsinin egit olmas1” gerekir®.

Insanlar arasindaki bu esitlik, ayn1 zamanda kulluk ve sorumluluk konusunda
da varlifim hissettirir. Hi¢ kimse bir bagkasindan daha az ya da daha ¢ok sorumlu
degildir. Sorumluluk tamamen esit ve kigiseldir?l. Bu anlamda Islam, bazi dini
sistemlerde olduBu gibi, insanin doBustan suglu oldugu ilkesini kesin olarak

reddetmektedir. Islam, bu mutlak esitligi ve evrenselligi tevhidin (ilahi birlik ve

12 pr7 Bakara, 2/231; Yiinus, 10/19.

13 Bkz, Yiisuf, 12/104; infitar, 82/27; Sebe', 34/28; Enbiys, 21/107.

14 Bz Bakara, 2/62, 256, Maide, 5/69; Al-i imran, 3/64.

15 Mevdidi, Tefhim.,V/460; Muhammed Hamidullah, fslam'da Devlet Idaresi, Ankara, 1979, s.89-
93.

16 Hamidullah, a.g.e., 5.92-3.

17 fsrs, 17/70; aynica bkz. A'raf, 7/11,172; Tahd, 20/55; Tegabiin, 64/3; Tin, 95/1-5.

18 Ebu'l-Fid4 ismail ibn Kesir ed-Dimeski, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Kahire, 1988, TII/51. insam
diZer yaratiklardan ayiran iistiin yonleri igin bkz. Ebi Abdullah Muhammed b.Ahmed el-Kurtubi, el-
Cami'u li Ahkémi'l-Kur'dn, Beyrut, 1988, X/190-1.

19 Ahmed b.Hanbel, Vi411 \

20 yusuf el-Kardavi, el-Hasaisu'l-Amme li'l-Islam, Beyrut, 1985, 5.94-5.

21 zamer, 39/70; Mii'min, 40/17.



askinligin) dogrudan bir ifadesi olarak gérir. Bunun aksini digiinerek, Allah katinda
insanlarin dogustan suglu oldugu ve esit yaratilista olmadig1 s6ylenecek olursa, bu
durum, O'nun mutlak birlik (tevhid) ilkesini tehdit anlamina gelecektir. Zira insanlar
bu sekilde yaratilmig olsalardi, yaraticilarinin da birden fazla olmasi gerekirdi; ya da
en azindan, yaraticinin adalet ilkesini ihlal ettigi digiinuliirdia. O halde Islam inancina
gore, adalet vasfinin en kamil manada zatinda tecelli ettigi yiice Allah hakkinda
bunlar dofru olmadiina gore, biitiin insanlarin bir ve egit yaratilista oldugu

anlagilmaktadir?Z.

Islam'a gore insanlar her ne kadar yaratilig itibariyle bir ve egit olsalar da,
daha sonra ortaya g¢ikan dini ve kiltiirel farkliligin goz ardi edilmemesi gerekir.
Onceden de ifade ettigimiz gibi, aslinda insanlar tek bir immet olarak yaratimiglar
fakat, daha sonra aynilmislardir®. Kur'an, "Dillerinizin ve renklerinizin farkl
olmast O'nun ayetlerindendir”® derken bu tabil karakteristige isaret etmektedir?s.
Insanin diinyaya geldigi soy ya da millet iginde gelisim goéstermesi ve sosyallesmesi,
Yaratici'min takdir ettifi bir husustur. Zira neslin g¢ogalmasiyla birlikte sayisiz
ailelerin, soylarin ve milletlerin olugmasi kaginilmaz bir durumdur?, Kur'an'da sik sik
vurgulanan "Allah dileseydi, sizi tek bir dimmet (toplum) yapardi"?’ seklindeki

ifadeler de bu kismi farkliliin ne kadar dogal oldugunu géstermektedir28.

Ancak yaratilistan gelen bu farklihiklar, insanlar arasinda alt-iist, soylu-
soysuz, efendi-k6le gibi suni bdliinmelere ve bir irkin diger bir irka ya da bir grubun
difer bir gruba istinlik saglayip ayricahikli bir konuma gelmesine haklihik

kazandirmaz. Yaratict'nin insan topluluklarini milletler, soylar ve kabileler seklinde

22 Mahmud Awan, "Islam’in Bakus Agisindan Inang Toplumu ve Dinya Dizeni", Ibrahimt Dinlerin
Diyalogu, istanbul, 1993, 5.144.

23 Yiinus, 10/19; Bakara, 2/213.

24 Ram, 30/22.

25 Kurtubi, a.g.e., XIV/13.

26 tsmail Faruki, "Islam Agisindan Ulus-Devlet ve Sosyal Dazen”, Ibrahimt Dinlerin Diyalogu, s.99.
27 Maide, 5/48; Hid, 11/118; Nahl, 16/93; Sird, 42/8.

28 Seyyid Kutub, F? Zilali'l-Kur'an, Beyrut, 1967, I1/148.



diizenlemesinin asil hedefi, tanigsma, kargiliklt yardimlagsma ve hosgériniin ancak bu
sekilde saglanabilmesidir®:
"Ey insanlar, hakikat biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Birbi-

rinizle tanismamz icgin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Siiphesiz
Allah katinda en degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninzdir.."30

Islam, insani birlikteligi ve karsilikli hosgériiyii saglamak igin millet, halk
veya etnik grup yerine evrensel bir insan toplulugu (immet) modeli getirmistir. Bu
topluluk, biitiin insanlarin dogustan iye oldugu ve dinf tercihleri dolayisiyla 6zgiirce
bir dinin mensubu olabildigi ¢ogulcu ve evrensel bir toplumdur3!. Bu toplumun temel
ilham kaynagi, Hz. Muhammed @ tarafindan Medine'de kurulan ilk Islam devletinin
anayasasinda mevcuttur32, Buna gére, immeti olusturan toplumlar, baris iginde bir
arada yagayacaklar, fertlerinin yasantisim1 kendi dinlerine gbre diizenleyecekler, hem
kendi kurumlarina ve kanunlarina, hem de bunlara islerlik kazandiracak ve tatbik
edecek giice sahip olacaklardir®. Islam'in bu hosgorii modeli, tarih boyunca da
varlifini etkin bir gekilde hissettirmigtir. Sayet bunun aksi olmus olsayd:, Islam'in,
niifiiz ettigi yizlerce etnik gruba kars1 amansiz bir savagi baslatmis olmas: gerekirdi.
Islam, asla bdyle bir savaga girmemis, Allah'in bahsettigi etnik karekteristiklerin
varligina, devam ettikleri siirece, miisamaha go6stermistir34. Ayrica belirtmek
gerekirse, Islam'in insanlar arasi iligkilerde takindig1 bu tavir, Kur'an ve Siinnet'te
sevgi ({SJ 30 )3, yardimlagma ') J‘.a:)”, nezaket; OLJ,,;YW ve ilgi F_;M” gibi

kavramlarla defalarca vurgulanmigtir,

29 Kurtubi, a.g.e., XVI/223; Mevdidi, Tefhim.,V/460; Kutub, a.g.e.,, XXVI/143.
30 Hucurat, 49/13.
31 Ali Bulag, "Bir Arada Yagamanin Mimkin Projesi: Medine Vesikast", Bilgi ve Hikmet Der., Kis/
1994, 5.say1, s.13; Eyiip Koktas, "Medine Vesikast: Islam'in Cogulculuk Referansi”, Bilgi ve Hikmet
Der., Ki1§/1994, 5. say1, .58-9.
3 Medme Anayasasiyla ilgili aynntl agiklamalar, "Hukuki Higkiler” boliminde verilecektir.
3 Hamidullah, Islam Peygamberi, {stanbul, 1980, 1/208-13; Faruki, a.g.mk., 5.108.
34 Faruki, a.g.mk., 5.99.
35 Bkz. Miide, 5/82; Riim, 30/21; Miimtehine, 60/7.
36 Bkz. Miide, 5/2; Mislim, Zikr, 37,38 (I11/2074); Eb@ Davud, Edeb, 60 (V/235); Tirmizi, Hudid,
3(AV34)vd..



Islam, her ne kadar, yaratilis itibariyle insanlarin tek bir esasa dayandigi ve
bu yiizden esit olmalar1 gerektigi seklinde temel bir ilkeye sahip olsa da, varlig: inang
ve din birligi esasina dayandigindan, insanlari kendi inancimi paylasanlar ve
paylasmay: reddedenler diye iki ayr1 grupta miitalaa eder. Bunun kaginilmaz oldugu
ortadadir; zira, belli bir ideolojive sahip her sistemde, resmi ideolojiyi benimsemeyen
insan topluluklari su ya da bu isim altinda her zaman var olmustur. Ancak Islam'in
buradaki ayirici ozelligi sudur: Islam, bitiin insanlar her tiirli sart ve ortamda
kucaklayacak genellikte ve kesin kavramh bir yapldgdlr; dolayisiyla Islam adina hig
bir otoritenin, Sari'nin insanlar arasi iligkilerde koydugu adalet, esitlik, baris ve

hosgorii gibi temel ilkelerin uygulanmasini engelleme hakk: ve yetkisi yoktur3?,

Islam'in, kendi miintesipleri i¢in koydugu 6zel ilke ve esaslarin yaninda,
genelde biitiin insanlan ilgilendiren evrensel prensipleri de vardir. Adaletle davran-
mak, iyilik yapmak, ahde vefa gostermek gibi evrensel ilkeler, biitiin insanlar igindir.
Ornegin, bunlardan adalet ve adil davranma ilkesi, biitiin insanlara uygulanmasi
gereken genel bir ilkedir. Buna gére miisliman, ister miisliman olsun isterse yahudi,
- hiristiyan veya budist olsun, hi¢ bir din ve itk ayrimi gézetmeden adil davranmak
zorundadir®®. Kur'an bunu soyle ifade eder:

Ey inananlar, Allah i¢in hakki ayakta tutan adaletle sahitlik eden
(kimse)ler olun. Bir kavme olan kininiz sizi adaletten saptirmasin. Adil
davrann, (zira) takvaya uygun olan da budur.."4!

Ancak Islam dini, kendi inancim kabul edenler hakkinda da bir takim 6zel
hikkiim ve prensipler koymustur. Bu durum ilk bakista evrensellik ilkesiyle ¢atigir gibi

goriinse de, gergekte boyle olmadift agiktir. Bir 6rnek vermek gerekirse, miisliman

37 Bkz. Nahl, 16/125; Bakara, 2/83,195; Nis4, 4/40.

38 Ebii Abdullah Muhammed b.ismail el-Buhari, el-Cami'u's-Sahih, Istanbul, 1981, Iman, 42 (120);
Miislim, iman, 95 (1/74); Eba Davud, Edeb, 67 (V/233); Tirmizi, Birr, 17 (IV/324) vd..

39 Mevdidi, Hukiku Ehli'z-Zimme, Kahire, trz., s.5.

40 Hiiseyin Atay, Islam Hukuk Felsefesinin Giris Boliimi, (mlf. Abdulvahhab Hallaf) Ankara, 1987,
5.21-2,

41 Maide, 5/8; aynica bkz. Nis4, 4/58, 135; Miide, 5/42 vd..



olmayanlan dine davet edip, onlarla cihad etmek, miislimanlara bazi durumlarda
daha fazla yetki ve sorumluluk yiklemek evrensellige aykirt gibi goriinebilir. Ancak
Islam'in evrensel ilkeleri vaninda, miislimanlart bir insan toplulugu olarak ele ahp
yalnizca onlara hitaben vaz'edilen hitkiim ve ilkeler, onlan diger din ve ideolojilerin
baski ve hiicumlarindan koruma amacina yoneliktir. Ayrica islam dini, her ne kadar
Allah tarafindan biitiin insanlarin iman etmesi i¢in gonderilmis ise de, yiice Allah,
insana irade hirriyeti de tanimistir42. O’nun gonderdigi din, insani zorunlu olarak
inanmaya sevkeden bir din degildir. O yalmzca insanlann, Allah'in rizasina uygun bir
sekilde daha iyi yagamalarim saglamak amaciyla, islam davetinin biitin insanlara
etkin bir gekilde ulastirilmasini gaye edinmigtir43. Bu nedenle, hidayetin hi¢ kimsenin
tekelinde olmadigt ve valmizca Allah'a ait oldugu* temel ilkesiyle de, dinde

zorlamanin olamayacag: hikminii giiven altina almigtir.

Islam'a gore insanlar, Allah'in biitin insanlar igin son peygamber olarak
gonderdigi4> Hz.Muhammed'in @ getirmis olduu dini esaslara iman edip
etmemelerine gore temelde iki gruba aynlmaktadir: Miislimanlar, Miisliiman
olmayanlar. Bu ayrimi bizzat Kur'an'in kendisi yapmaktadir:

"Allah, inkar edip kendisinin yoluna engel olanlarin islerini bosa
¢ikarmustir. Iman edip yararh isler yapanlarin ve Rab'leri tarafindan
Muhammed'e indirilene iman edenlerin de gilinahlanni Ortmis ve
hallerini diizeltmistir."46

"Inanip yararh igler yapanlar, Rab'leri rahmetine sokar. Iste apagik
bagari budur. Inkar edenlere gelince, (onlara sbyle denilecek:)
'Karsimzda ayetlerim dururken biiyiiklik taslayanlar, giinahkarlar
giruhu sizler degil miydiniz?'"47

42 Bakara, 2/256; Tegabiin, 64/2.
3 Atay, a.g.e., s. 23. Kuran'daki bazs 6rnek hikiimler igin bkz. $ird, 42/40, Miide, 5/32, 33;
Furkdn, 25/68-69; Bakara, 2/178 vd.
44 Bakara, 2/213, 272; En'am. 6/88; Yiinus, 10/25; Ra'd, 13/27 vd..
45 Ahzab, 33/40; A'raf, 7/158: Sebe', 34/28.
46 Muhammed, 47/1-2.
47 Casiye, 45/30-31.



Sizi yaratan O'dur. Béyle iken kiminiz kafir (oluyor), kiminiz de
mii’'min. Allah yaptiklarinizi gérmektedir."48

Bu ve benzer ayetler*, tim agiklifiyla gostermektedir ki, insanlar inanglarn
itibariyle mutlaka bu iki gruptan birine aittirler. Dolayisiyla ya Islam risaletine iman
edip miisliiman, ya da inkar edip gayr-i mislim vasfim ahrlar. insanlarin bu sekilde
ikiye ayrilmasi, yalnizca teorik bir ayrim olmayip, ayni zamanda bunun, diinyada ve
ebedi hayatta son derece 6nemli sonuglari da vardir. Ahirette insanlar1 bekleyen
akibet agisindan aralarinda 6nemli bir fark bulunmamakla birlikte, diinya hayatinda

ve Ozellikle hukuki iligkilerde biitiin gayr-i miislimler birbirlerine esit degildirler0.

Gayr-i Mislimler, tarih boyunca Islam alimleri tarafindan gesitli isimler
altinda gruplara ayrilmig olmakla birlikte, temelde ilahi menseli bir kitdb sahibi olup
olmamalarina gore Kitap Ehli Olanlar ve Kitap Ehli Olmayanlar diye ikiye
ayrilmiglardir3!, Ancak Hz. Peygamber'in vefatini miitakip, Islam alimleri arasinda her
ne kadar Yahudi ve Hiristiyanlarin Ehl-i Kitap olduklari konusunda goriis birligi
olsa da, bunlarnn diginda Ehl-i Kitap vasfini alanlarin bulunup bulunmadigt, Ehl-i
Kitap olmanin ne gibi bir 6lgisiiniin bulundugu ve Ehl-i Kitab'in nasil bir dini ve
hukuki statiiye sahip oldugu gibi konular, diin oldugu gibi bu gan de gesitli
tartigmalara neden olmaktadir. Bu nedenle Hz. Peygamber'le iliskilerine ge¢meden
once, Ehl-i Kitap kavraminmi gesitli yonleriyle tahlil ederek, Kur'an ve Siinnet

perspektifinde ne anlam igerdigini ayrintilaniyla ortaya koymaya galigacagiz.

48 Tegabiin, 64/2.

49 Bkz. Ziimer, 39/71-73; Géfir (Md'min), 40/7-10, 58; Sird, 42/22; Beyyine, 93/6-7; En'dm, 6/50;
Ra'd, 13/16; Fatir, 35/19-22 vd..

50 Abdiilkerim Zeydan, Akkdmu'z-Zimmiyyin ve'l-Miiste'minin fi Dari'l-Islim, y.y., 1963, s. 10-1;
Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul, 1987, I11/229-30.

51 Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut, 1975, 1/208.
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A) EHL-I KITAP KAVRAMININ SEMANTIK TAHLILI

1- "Ehl"” ve "el-Kitdb" Kavramlarinin Liigat Anlami

Filolojide bir kelimenin ya da bir kavramin semantik tahlili yapilirken,
kelimenin bir gergek, bir de izafT olmak iizere iki ayri manasinin bulundugunu dikkate
almak gerekir. Bunlardan ilkiﬂin manas1 gayet agiktir, yani her kelimenin kendine
Ozgit bir manast vardir ve bulundugu baglamin diginda bile miitalaa edilse, kelime
yine o manay: tasir. S6z gelimi, kitap kelimesi buna gore diigiinildigiinde, gerek

Kur'an'da gerekse Kur'an disinda séirekli kullanilan manasi, onun gergek manasidir.

Ancak kelimenin izafi denilen ve iginde bulundugu sistem veya baglamda
farklilik arzeden bir manasi daha vardir ki, buna gére kitap kelimesi, Kur'an'in
butiinlaga igerisinde ilahi vahiy fikriyle yakindan alakal: bir anlam kazanir ve bu
baglamda Allah, vahiy, tenzil, nebi ve ehl-i kitap gibi kelimelerle yakin bir iligki ag1
kurar. Bu nedenle Kur'an'da bu kelime gectiginde, ilgili oldugu baglam igerisinde
anlasilmalidir. Bu baglam, kitap kelimesine 6zel ve ¢ok karmagik semantik bir anlam

kazandirirl,

Buna gore, Ehl-i Kitap kavraminin izahina gegmeden 6nce, bu kavramin daha
iyi anlagilabilmesi igin, "eh!” ve "kitdb” kelimelerinin kisaca filolojik anlamlarina

temas etmek istiyoruz.

1 Toshihiko Izitsu, Kur'an'da Allah ve Insan, Ankara, 1975, s.21-2,
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Arapga bir kelime olan "ehl"” kelimesi, liigatta "aile, yakin akraba, halk ve
mezheb” gibi anlamlara gelir? ve gogu kez bir ismin 6n takis1 olarak kullamilir. Bu
durumda “sahip, mdlik, uzman, usta, becerikli, layik ve kari-koca” gibi anlamlar

kazanir3.

Islami literatiirde de gok sik kullamlan bu kelime, basta "ehl-i kitap” olmak
iizere Kur'an'in pek ¢ok yerinde "immet/din?, topluluk’, dile, estkari-koca), ¢ocukiar
ve yakinlar®, uzman, bilgili ve layik kigi”” gibi gesitli anlamlarda kullamimistir.
Kur'an'da ve Hadis kaynaklarinda eh! kelimesinin kullanildig1i en yaygin kavramlar
arasinda ehlii'l-incil8, ehlii'z-zikr®, ehli'l-qurd'®, ehli'l-kur'dn!, ehlii'l-islam'? ve

ehli's-stinne'3 gibi kavramlar yer alir.

"el-Kitdb" kelimesi ise, liigatta, "yazmak, eklemek, toplamak, baglamatk,
nikah kiymak, dikmek, gerekli ve farz kilmak” gibi anlamlara gelen | «3€ fiilinden
tretilen bir mastardir'4. Dil bilimciler, kitabin mutlak kitap anlamina gelmeden once,
"yazili bir sey” anlamina geldiginil%, daha sonra ise 6rfte, "mektup” anlaminda isim
olarak kullamldigini belirtirler. Esasen kitab'in, bizzat yaziya ve ibare dedigimiz
lafza ait olmak tizere iki ayn anlami vardir. Birincisinde kitap, bir yere yazilmig olan

yazinin tamamini; ikincisinde ise, yazilan yaz ile anlatilan ibareyi (metni) ifade eder.

2 Muhammed b.Miikrim ibn Manziir el-Misri, Lisdnu'l-Arabi'l-Muhit, Beyrut, 1970, 1/124; M Mu-
hammed Miirtezi el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu'l-Ards min Cevahiri'l-Kamis, Kahire, trz., VII/ 217,
Ebu'l-Késim el-Hiiseyn b.Muhammed Régib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Misir, trz.,
s.28-9,
3 Isfehini, a.g.e., 5.28.
4 3 Hud, 11/45-46.
Bakara, 2/126; ayrica bkz. A'raf, 7/96,97, 98 Meryem,l9/55 Tir, 52/26; Hagr, 59/7 vd..
Hud 11/73; Ahzib, 33/33; Bakara, 2/196; Al-i imrén, 3/121; Nis§, 4/35 92 vd..
N‘sa, 4/58.
Ma1de 5/47.
Nahl 16/43; Enbiya, 21/7.
Yusuf 12/109;
11 Ahmed b. Hanbel, 111/128,242,
12 Buhar, Enbiya, 6 (IV/108), Tevhid, 23 (VILI/178); Mislim, Zekat, 143 (1/741-2).
13 - Mistim, Mukaddime, 7 (1/15).
4 fon Manzir, ag.e, l11216; Zebidi, a.g.e., 1/444.
15 F.Krenkow, "Kitap” md., M.E.B.1.A., 5.829.
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So6z gelimi, "Falan kitap benim kiitiphanemde var"” denildiginde birincisini;"Falan
kitap ezberimdedir” denildiginde ise, ikincisini kasdetmis oluruz!'®. Kaynaklarda
kitab'in terim olarak gesitli sekillerde tanimi1 yapilmistir. Mesela kitap, “ciltli ya da
ciltsiz olarak bir araya getirilmis, basili veya yazili sayfalar biitini" diye de

tanimlanmigtir!?.
2- Kur'an'da "el-Kitdb"” Kelimesi

Kitap kelimesi, basta Kur'an ve hadislerde olmak iizere Islami literatirde gok
stk ve farkli anlamlarda kullanimistir. Terim olarak kullamilan mutlak anlamina
ge¢meden Once, bazi ligat anlamlarina sdyle isaret edebiliriz:

"Eger sana kagit izerinde yazilt bir kitap indirmis olsaydik da onu
elleriyle tutsalardi, yine inkar ederlerdi..."18

ayetinde “sahife” anlamina gelirken;

"Kitap, (ortaya) konulmugstur. Suglularin onun igindekilerden
korkarak: 'Vah bize, bu kitab'a da ne oluyor, ne kiigiik ne de biiyiik
hi¢ bir sey birakmiyor, her (yaptifimiz) seyi sayip doékiyor'
dediklerini goriirsiin..."!?

"Ne yerde ne de kendi nefislerinde meydana gelen higbir musibet (afet
ve hastalik) yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce bir kitap'ta (yazilmisg,
ezeli bilgimizle tesbit edilmig) olmasin..."20

ayetlerinde ise, kullarin amellerinin tesbit edildigi bir kitap?!, levh-i mahfiiz ve takdir
gibi anlamlara gelmektedir?2. Ayrica, hikim?, farz24, mektup?®, delil?S, ve zaman?’

gibi anlamlara da gelmektedir.

16 Eimalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, 1971, 1/162-3,

17 Ana Britannica, "Kitap” md., fstanbul, 1989, XTII/371.

18 En'am, 6/7; ayrica bkz. Nisa, 4/153, 159; Isrd, 17/93; Isfehani, a.g.e., 5.435.

19 K ehf, 18/49; ayrica bkz Sebe’,34/3; Saffat,39/69; Mutaffifin, 89/7, 9, 18, 20; Isr4, 17/13, 14 vd.
20 Hadid,57/22; ayrica bkz. En'am, 6/38, 59; Yénus, 10/61; Ra'd, 13739, Isrd, 17/58; T4h4,20/52.
%1 Isfehini, a.g.e., 5.436.

23 Enfal, 8/75; Nisd, 4/24; Ahzib, 33/6; Miicidele, 58/22; Beyyine 98/3.

24 Maide 5/45; Bakara, 2/180; Nisi, 4/77; Ebt Muhammed Abdullah b.Abdirrahman ed-Dérimi, es-
Sil-nen, Istanbul, 1981, Saldt, 307 (s.307) Isfchini, a.g.e., 5.435.

25 Neml, 2728, 29; fon Manziir, a.g.e., II1216.

26 gaffat, 37/157; Faur, 35/40.

27 Bakara, 2/235.
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"Kitap" kelimesi, eski Arab literatiiriinde uzaktaki bir kimseye yazilan mektup
veya pusula anlaminda kullaniimakla birlikte, genellikle eski Arab siirlerinde ilahi

vahiy anlamina gelmektedir?s.

-Arab kiltirinin kutsal kitap kavramina yabanct kalmadig1 boyle bir kiiltiirel
ortamda, toplumun kolayca anlayabilecegi "Arapga bir kitap olarak indirilen
Kur'an®, yiice Allah'in zaman zaman tebligciler ve peygamberler gonderdigini3® ve
onlara vahiy yoluyla emirler, nehiyler, kanunlar ve kitaplar indirdigini3! belirtmek-
tedir. Ayrica Kur'an, Hz. Nih'a, ibrahim'e, [shik'a, Ya'kib'a ve ogullarina, Eyyiib'a,
Yinus'a, Hirun'a ve Sileyman'a @ vahyedildiginden3?, Hz.Misi'ya Tevrat'in
verildiginden33, Hz.Davud'a Zebiir'un indirildiginden3* ve nihayet Hz. Isi'ya da

Incil'in gonderildiginden®s agikga bahsetmektedir.

Kur'an'da ilahi vahiylere igaret eden bu tur agik ifadeler bulunmakla birlikte,
yine ayn1 manaya gelmek iizere el-Kitdb, ez-Zikr, el-Ilim, es-Suhuf ve ez-Zubur gibi
kavramlar da kullanilmaktadir36,

Bunlardan kutsal kitaplar anlaminda en fazla kullanilani, el-Kitdb kelime-

sidir3”. Mekke'de ndzil olan Kur'an ayetleri dikkate alindiginda bu kelimenin o

--28 Krenkow, a.g.md., s.829.

2 Yisuf, 12/2; Tah4, 20/113; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3, 44; Siira, 42/7; Zuhruf, 43/3.

30 fsra, 17/15; Yiisuf 12/109; Zuhruf, 43/6; Hadid, 57/25.

31 Faur, 35/25; Ankebit, 29/27; Hid, 11/17 [brahim, 14/1; Bakara, 2/87; Al-i imrén, 3/79.

32 Nis4, 4/163; En'am, 6/84-89; Hadid, 57/26 vd..

33 "Biz Misd'ya Kitdb verdik ve onu Israil ogullarina '‘Benden baska bir vekil tutmaym' diye bir
kilavuz yaptik” (Isr4, 17/2); aynica bkz. Gifir 40/53; Bakara, 2/53, 87; En'am, 6/91 vd..

34 = _Andolsun ki biz, peygamberlerin kimini kimine fistiin kﬂdlk, Dévud'a da Zeblir'u verdik.” (Isra,
17/55); ayrica bkz. Nisi, 4/163; Neml, 27/15.

35 "Sonra bunlanin pesinden ardarda elgilerimizi gonderdik. Meryem oglu Isd'y1 da onlann ardina
kattik; ona Incil'i verdik ve ona uyanlann kalplerine sefkat ve merhamet koyduk.." (Hadid, 57/27);
ayrica bkz. Méide, 5/46; Meryem, 19/30.

36 Bkz. el-Kitdb igin: Al-i Imrén, 3/78-81; Nisi, 4/54, 136; En'dm, 6/157 vd.; ez-Zikr igin: A'raf, 7/63,
68; Kamer, 54/25 vd.; el-llim igin: Bakara, 2/145 Al-i imran, 3/19, 61 vd es-Suhuf igin: Necm,
53/36; A'l4, 87/19 Beyyme 98/2; ez-Zubur igin: Al Imrédn, 3/184; Nahi, 16/44 Fatir,35/25.

37 Tesbit edebildigimiz kadanyla, e/-Kitdb kelimesi Kur'an'da Tevrat, Incil, Kur'an ve genel olarak
"Allah"in génderdigi kitap" anlaminda 140 kez kullanilmugtir, bkz. Muhammed Fuad Abdulbiki, el-
Mu'cemii'l-Miifehres li Elfaz'l-Kur'ani'l-Kerim, stanbul, 1982, 5.592-5.
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donemde, Kur'an'in bir miijdecisi olarak Misd’'nin Kitabi'na3® isaret etmek izere
kullanildigi goriilmektedir3®, Ancak Kur'an'in bitinligi igerisinde degerlendirildi-
ginde, esasen kitap kelimesi, herhangi bir kutsal kitaba has degil de, basta Kur'an

olmak iizere, bulundugu baglam igerisinde farkl: kutsal kitap'lara isaret etmektedir.

Cok agik referanslar dikkate alinarak kitap kelimesinin gegtigi Kur'an ayetleri
hakkinda basit bir istatistiki degerlendirme yaptifimizda, Kur'an'a isaret eden
ayetlerin diger kitaplarin gegtigi ayetlere oranla, 70 gibi yiiksek bir rakama ulagtiini
gbriiriiz®. Oy.sa Tevrat ve Incil'in her ikisi igin, kitap kelimesinin kullanildigi rakam
sadece 39'dur. Ancak burada sunu da hemen kaydetmek gerekir ki, miifessirler yer
yer kitap kelimesinin hangi kutsal kitaba isaret ettigi konusunda goriis ayrilifina
diismislerdir. Ornegin Bakara siresi(2/2)inde gegen g_aL"'S.n S ifadesi, baz
mifessirlerce "o kitap” seklinde degerlendirilerek Tevrat diye yorumlanmis?!; ¢ogu

miifessirlerce de "bu kitap” seklinde yorumlanarak, Kur'an'a atfedilmigtir42.

Kur'an'da dogrudan Hz. Muhammed'e @ hitab edilerek:
[( Gl gy oSl LISy el W3 )

(Dogrusu biz sana Kitab:, insanlar arasinda Allah'in gosterdigi sekilde
hilkkmetmen igin hak olarak indirdik)*3

(oo Y SLLEY e Gl g yant el o5 i)

(Bu, insanlari karanliklardan aydinlhia ¢ikarman igin sana indirdigi-
miz Kitap'tir..)%

5 4 | gibia) o3 gl el V) GlaSd Wlle Ul L)

‘ . -y .
((Oses 58 dea )

38 Ahkaf, 46/12; Had, 11/17.

3% Fazlur Rahmin, Ana Konulariyla Kur'an, Ankara, 1987, s.272.

40 Abdulbaki, a.g.e.,592-5.

41 Siilleyman Ates, Yéice Kur'an'in Cagdag Tefsiri, Istanbul, 1988, 1/98.
42 Kurtubi, a.g.e., 1/110; Tbn Kesir, Tefsir., 1/37.

43 Nis4, 4/105; ayrica bkz. Miide, 5/48; Ra'd, 13/1.

44 jbrahim, 14/1.
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(Biz sana (bu) Kitab't ancak, hakkinda ihtilaf ettikleri seyi onlara
agtkga anlatasin diye ve inanan bir kavim igin yol gésterici ve rahmet
olarak gonderdik.)**

seklinde buyrulmaktadir. Bu ve benzer ayetler®, Kur'an'da kitap kelimesiyle

Kur'an'in bizzat kendisine ¢ok agik referanslarla atifta bulunuldugunu gostermektedir.

Kitap kelimesinin Kur'an'da agikga, Tevrat ve Incil'e igaret etmek iizere
kullanildigimi1 da gériiyoruz:

(- Liled Go gt e Gilast J5d Wy 10,5 o )

(Onu size indirdik ki,) 'Kitap yalniz bizden dnceki iki topluluga
(Yahudi ve Hiristiyanlara) indirildi..' demeyesiniz.)7

(e S o QLIS (350 ) Jiah LY W5 e s b € ol )

(Eger sen, sana indirdigimizden siiphede isen, senden dnce Kitab:
okuyanlara sor..)*8

Bu ayetlerden, kitap kelimesinin Tevrat ve Incil'den her ikisi igin ortak olarak
kullanildig: anlagilmaktadir. Bunlar hakkinda ayrn ayn kullamildig: yerler de vardir:

(o pvigs pSAal lE iy QLSS g Lyl o )

(Yéla gelesiniz diye Masd'ya Kitap ve Furkan (hak ile batili birbi-
rinden ayiran dlgii) vermigtik. )%

(- 053 Y0 08 oy il V) GAISY (palel (13 pias )

(Onlarin iginde bir de Gmmiler (okur yazar olmayanlar) vardir ki,
Kitab1 bilmezler. (Biitiin bildikleri) bir takim kuruntulardir.. )30

Goraldugi gibi bu ayetlerde kitap kelimesi, yalmizca Tevrat anlamina gelmektedir.

Bu kelime Kur'an'm bir yerinde de sadece Incil igin kullanilmigtir:

45 Nahl, 16/64; bu gibi hitaplar igin ayrica bkz. Al-i imrin, 3/3, 7; Nis, 4/113; En'dm, 6/114; A'-rif,
7/2; Nahl, 16/89; Ankebit, 29/47, Sad, 38/29; Zimer, 39/2.

46 Bkz. Bakara, 2/89, 129, 231; Al-i Imrin, 3/164; Nisd, 4/136, 140; Maide, 5/15; A'raf, 7/52 vd..

47 En'am, 6/156.

48 Yiinus 10/94; ayrica bkz. Bakara, 2/113, 159; Miide, 5/48; Fatr, 35/25.

49 Bakara, 2/53.

50 Bakara, 2/78; ayrica bkz. Bakara, 2/79, 85, 87; Al-i Imran, 3/23, 78; En'am, 6/91, 154; Yinus,
11/17, 110; Mii'minfin, 23/49; Kasis, 28/43; Secde, 32/23; Gifir, 40/53; Fussilet, 41/45 vd.
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(o L ileay glael) all allaye 3 JU8)
((Isa dile gelip:) dedi ki: 'Dogrusu ben Allah'in kuluyum, (O) bana
Kitab 't verdi ve beni peygamber yapti.)3!

Ayrica bu kelimenin, Allah'in biitiin vahiy ve kitaplar: hakkinda genel bir
terim olarak kullamldigi*? da gorilmektedir:

d}‘)&)&)@)@ﬁ.ﬂ‘ﬂ &:&.:.;.53.\.:‘32_.6; u.um‘ uLS)

(Insanlar tek bir immetti. Sonra Allah, mijdeci ve uyarici olarak

peygamberleri gonderdi ve insanlar arasinda anlagmazliga duastikleri

konularda hukim vermeleri igin, onlarla birlikte hak yolu gosteren
kitap(lar) da indirdi..)33.

Kitap kelimesinden sonra, ilahf vahiylere igaret etmek iizere kullanilan bir
diger kavram da, zikr kavramidir. Bu da Kur'an'da basta Kur'an olmak iizere gesitli
anlamlara gelmektedir. Burada o6zellikle zikr kelimesinin, ¢ogu yerde ya Kur'an'la
birlikte kullamldig1, ya da Kur'an'in zikr diye tanimlandigina isaret etmek gerekir. Bu

durum, Kur'an'la zikr kavraminin bir biriyle 6zdes oldugu imajin: uyandirmaktadir:

(. aaSall 838 5 LY (e dlide | 155 W13

((Iste bu hikiimler ve olaylar yok mu,) biz sana bunlar: ayetlerden ve
hikmet dolu Zikr (Kur'an)dan okuyoruz)3*

(- osiaad g LS ale 355 3 L )

(Ey kendisine Zikr (Kur'an) indirilmis olan, sen mutlaka mecniin
(cinlenmisg)sin. )53

Zikr kelimesinin, Kur'an'in bir sifati olarak kullanildig: yerler de vardir:

(- e By SV oo o Al iy Ley el olidde Lay)

31 Meryem, 19/30.

32 Fazlur Rahmin, a.g.e., 5.274,

53 Bakara, 2/213; ayrica bkz. Al-i imréan, 3/3/79, 81, 184; Nis4, 4/54, 136; En'am, 6/157; A'raf, 7/
170; Hécc, 22/8; Kasis, 28/49 vd..

54 Al-imr4n, 3/58.

35 Hicr, 15/6; ayrica bkz.Enbiy4, 21/24, 36; Furkan, 25/29; Yasin,36/11.
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(Biz o (Muhammed)e siir 6gretmedik, (siir) ona yakismaz da. Ofna
vahyedilen) sadece bir dgiit ve apagik bir Kuran'dir. )6

Zikr'in, Kur'an'dan bagka ilahi kitaplar hakkinda kullanildigin: da gériiyoruz:

(+ contual (oo W G ¥ of SO say e a3l (b L aily)

(Andolsun Zikr (Tevrat)tan sonra, Zebur'da da 'Arza mutlaka iyi
kullarim viris olacak’ diye yazmistik. )7

Bu ayette zikr kelimesinin gok agik bir sekilde Tevrat anlamina geldigi gorillmek-
tedir. Ayrica zikr'in, Kur'an'dan o6nceki vahiyler igin genel bir kavram olarak
kullanildigina da sahit olmaktay1z:

(-« ot IS pa Ly e aile Hs3 Lide )

((Semid:) 'Zikr (vahy) aramizda ona mi verildi? Hayir, o simarik bir
yalancidir' (dedi.))8

el-Kitdb ve ez-Zikr kelimelerinin diginda, ilahi vahiylere isaret etmek iizere el-
Ilim, es-Subuf ve ez-Zubur kavramlan da kullamlmaktadir:
l . .
*y M 514 o X3 . - " P

(..Sana gelen il/imden sonra onlarin keyiflerine uyarsan, o takdirde sen,
mutlaka zalimlerden olursun.)%?

! - - - .
(Bitiin bunlar ilk sahifelerde, Ibrahim ve Musa'min sahifelerinde
yazilidir.)50

‘eﬁn Jjite Lulall cputl SN el W53y 50 50 ity

(Onlan apagik deliller ve kitaplarla (zubur'la) gonderdik. Sana da,
insanlara, kendilerine indirileni agiklayasin diye Kur'an'i indirdik..)6!

56 Yasin, 36/69; ayrica bkz. Yisuf, 12/104; Saf, 38/1, 38; Zuhruf, 43/44.
57 Enbiya, 21/105.

58 Kamer, 54/25; ayrica bkz.Enbiy4, 21/24.

39 Bakara, 2/145; ayrica bkz. Al-i Imrén, 3/19, 61 vd.

60 A'14, 87/18-19; ayrica bkz. Necm, 53/36, Beyyine, 98/2.

61 Nahl, 16/44; aynca bkz. Al-i imran, 3/184; Fatir, 35/25.
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Kitap'la ilgili yaptigimiz bu agiklamalardan, onun ¢ogu kez Tevrat, Incil ve
Kur'an'a, bazen de Allah'in ilahi kitaplarina isaret etmek lizere, 6zel ve swmirlt bir
deyim olarak kullanildig: anlagilmaktadir. Kur'an, kutsal kitap terimi hakkinda boyle
6zel bir gergeve belirlemis ve bu kitaplarin diginda herhangi bir kitaba bu anlamda
deginmemistir. Buna gore, yeryiizinde mevcut din mensuplarindan Mecisilerin,
Brahmanlarin ya da Sébiilerin kutsal kitaplarimin, Kur'an ve Kur'an'da adi1 gegen
diger kitaplarla birlikte vahiy kaynakh oldugu gérisiine destek olabilecek herhangi
bir isaret mevcut degildir. Zira Kur'an, yukardaki ayetler ve agiklamalardan da
anlasilaca iizere, ilahi karakterli gergek kitaplara, vahiylere ve sahifelere agikga

isaret etmis, bundan baska herhangi bir agiklamada da bulunmamistir.

3- Islami Literatiirde "Ehl-i Kitap” Kavrami

Arap dilinde "kutsal kitap sahipleri” veya "kitaplilar” anlamina gelen®? ve
immi deyimiyle zit anlamli olan®3 Ehl-i Kitap kavrami, Araplarin, Hz. Muhammed'in
@ risaletini tanimadan 6nce yaygin bir sekilde kullandiklari bir kavramdi. Kendi-
lerini #mmi diye nitelendiren Araplar®, Yarimada'da birlikte yasadiklart ve kitabf
olarak tamidiklar: Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda bu deyimi kullanirlardi®®. Kur'an,
Araplarin bu kiiltirel durumlarina goyle isaret etmektedir:

"[ste bu (Kur'an) da indirdigimiz mibarek bir kitabtir...(Onu size
indirdik ki,) Kitap yalniz bizden onceki iki topluluga (Yahudi ve
Hiristiyanlara) indirildi” demeyesiniz."66

Burada, Islam oncesi Araplarin Yahudi ve Hiristiyanlan kitap ehli olarak goérdikleri

ve boyle adlandirdiklan dolayh bir gekilde ifade edilmektedir.

62 George Wajda, "4hl al-Kitéb" md., Encyclopeadia of Islam, Leiden, 1979, 1/264.

63 Sehristani, a.g.e., 1/208.

64 Al-i Imran, 3/20; Cum'a, 62/2; Yésin, 36/6; Buhari, Savm, 13 (11/230.).

65 fsmail H.Danismend, fzahle Islam Tarihi Kronolojisi, Istanbul, 1960, 1/288 (C.P.Tiele'den
naklen); Elmalili, a.g.e., [11/2102.

66 En'dm, 6/155-6.
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Risiletin sekizinci yilinda Iranli Mecisilerle, Hiristivan Rumlar arasinda,
Rumlarin maglubiyetiyle sonuglanan bir savas vuku bulmustu. Hz.Peygamber ve
ashabi ile sitrekli miicadele halinde olan miisrik Araplar, Kitap ehli olarak tammla-
diklar1 Rumlarin bu yenilgisini Miislimanlar aleyhine kullanarak séyle demislerdi:

"Sizler, Kitap ehlisiniz, hiristiyanlar da Kitap ehlidirler. Bizim gibi

ummi olan Mecisi kardeslerimiz, sizin gibi Kitap ehli olan kardesle-

rinize galip geldiler; siz de sayet bizimle karsilagirsaniz, onlar gibi biz

de sizi maglup edecegiz.."6”

Bu sozler onlarin, Ehl-i kitap kavramina ne kadar asina olduklarini agik¢a goster-

mekle birlikte, ayn1 zamanda bu kavramin istam oncesi Arap literatiriinde Yahudi ve

Huristiyanlarn ifade etmek tizere kullanildigi1 da anlasiimaktadir.
a) Kur'an ve Stinnet'te "Ehl-i Kitap"” Kavrami

Islam 6ncesi Arap literatiirinde Yahudi ve Huristiyanlari tanimlamak itizere,
6zel bir deyim olarak kullanilan Ehl-i Kitap kavrami, Kur'an ve Siinnet'te de bu
anlam ve kullanimint korumustur. Kur'an'da bu terim, her ne kadar Mekke devrinin
sonlarina dofru kullanilmaya baslanmig olsa da, bundan 6nce "bilgi sahipleri” veya

” . . . . ” ! Y 68-
onceki vahiylere gahit olanlar” anlaminda } _)_Sgl\ d_ﬂ kavrami kullanilmigtir8;

( sy € ¢} S39 A | tiod peall on 55 Yia ) W) Al oo Lk ) Lay)

(Biz senden 6nce de, kendilerine vahyettigimiz erkeklerden bagkasini
peygamber gondermedik. Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun.)%?

Islam alimleri, bu ayette geen Ehlii'z-zikr'den maksadin, Yahudi ve Hiristiyanlar

oldugunu belirtmiglerdir7.

67 Ebii Ca'fer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Cami'u'l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, Misir,1968,
XX1/17-8; Ebu'l-Kastm Cérullah Mahmud b.Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki't-Tenzil,
Beyrut, trz,, 111/214; krs. Tirmizi, Tefsir, siire 31, (V/343); Ahmed b.Hanbel, 1/276.

68 Wajda, a.g.md., 1/264. ’

69 Nahl, 16/43; ayrica bkz. Enbiy4, 21/7.

70 Kurtubi, a.g.e., X/72; ibn Kesir, a.g.e., 11/551; Abdurrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef,
Beyrut, 1970-72, VI/125; Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevzi, Akkdmu Eh-
li'z-Zimme, Beyrut, 1961, I/11; Mevdidi, Tefhim., 111/29.
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Bununla birlikte, 6zellikle Medine doneminde nazil olan ayetlerde «iSH Jal

deyimi’! ve ayni anlama gelen U |5 _3‘ Clt (.Kitap verilenler)™,

Lokl ?_Al_gj CudV(. Kitap verdiklerimiz),«aL5SY e Luuai § o3 Ji (..kendilerine

Kitap'tan pay verilenler)’, S8 4 _,‘ e (.Kitab'a varis olanlar)s, .

Ll ?lc— odic (ya (vaninda Kitap bilgisi olanlar)'s, g_.aLJSB i &:ﬂt (Kitabi
okuyanlar)” ve JeadYl Jal  (ncil sahipleri)™ gibi deyimler de kullanilmustir.

Bu ayetler dikkate alinarak Kur'an'in bitinlugu igerisinde degerlendirildi-
ginde, kitap ehli diye tamimlanan kimselerin, yalnizca Tevrat ve Incil'in miintesipleri
oldugu anlagilmaktadir. Zira Kur'an'da bu kavram, sadece Yahudi ve Hiristiyanlara
hds bir kavram olarak kullanilmaktadir™. Tbn Kayyim'in ifadesine gore, bu konuda
miifessirlerin, fukahdnin ve muhaddislerin icma"t vardir®. Nitekim Kur'an'in kendi
miintesiplerini Ehl-i Kitap olarak nitelendirmemesi de, bu kavramin Tevrat ve Incil'e

atfen, yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda kullanildigini dogrulamaktadir.

Kur'an bazi ayetlerde, kitap ehli ifadesinden maksadin, Tevrat ve Incil'in
varisleri olan Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu agik¢a ifade etmektedir:

"De ki: Ey kitap ehli, siz Tevrat', Incil'i ve Rabbinizden size indirile-
ni uygulamadikga bir esas iizere degilsiniz.."8!

"Ey kitap ehli, neden Ibrahim hakkinda tartistyorsunuz? Oysa Tevrat
da, Incil de ondan sonra indirildi. Diiginmiiyor musunuz?"82

71 Bu kavram, Kur'an'da 31 yerde gegmektedir, bkz. Abdulbiki, a.g. e., 5.95-6.

72 Bakara, 2/101, 144, 145; Al-i Imrin, 3120, 100, 186, 187; Nisa, 4/47, 131; Miide, 5/5, 57; Tevbe,
9/29; Hadid, 57/16; Miiddessir, 74/31; Beyyine, 98/4.

73 Bakara, 2/121, 146; En'dm, 6/114; Ra'd, 13/36; Kasis, 28/52; Ankebiit, 29/47.

74 Nis4, 44, 51; Al-i imran, 3/23.

75 Siird, 42/14.

76 Yiisif, 13/43.

77 Y{inus, 10/94.

78 Maide, 5/47.

79 Muhammed Resid Rizi, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim (Tefsiru'l-Mendr), Beyrut, trz., VI/190; fbn
Kayyim, Ahkdm., 11/433; Afif Abdulfettah Tabbara, Kur'an Aqistndan Yahidi, Mengei ve Karakteri,
Istanbul, 1978, s.20.

80 jbn Kayyim, Ahkim.,11/433.

81 Maide, 5/68; ayrica bkz. Miide, 5/65-66.

82 Al-j Imrén, 3/65.
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Acikga goruldiagia gibi, bu ayetlerde, Kitap ehli ile kendilerine indirilen Tevrat ve
Incil arasindaki iliskiden ve dolayisiyla Ehl-i Kitap deyimiyle bu iki kitabin muhatabi
olan Yahudi ve Hiristiyanlar'dan bahsedilmektedir.
"Kitap ehli, senden, kendilerine gokten bir Kitap indirmeni istiyorlar.
Miisd'dan bundan daha biyiiginig istemisler: 'Allahh bize agik¢a
goster' demiglerdi... Sonra kendilerine apagik deliller gelmisken

buzagiyr (tanri) edinmislerdi. Bundan da vazgegtik ve Miisd'ya agik
bir vetki verdik."#3

"Ey kitap ehli, dininizde tagkinlik etmeyin ve Allah hakkinda gergek
olmayan seyler séylemeyin! Meryem oglu Isd Mesih, sadece Allah'in
elgisi, O'nun Meryem'e att131 kelimesi ve O'ndan bir ruhtur.."34

Bu ayetlerde de, Ehl-i Kitap ile, ylice Allah'in peygamber olarak gonderdigi Miisd ve
Is8 @ arasindaki yakinliga temas edilmekte ve bunlarin kendilerine gonderilen

peygamberler olduklar: ima edilmektedir.

Kur'an yine agik¢a, Kitap ehli olarak vasiflandirilan kimselerin, kendilerini
nasil Yahudi ve Hiristiyan olarak tanittiklarini da §6yle ifade etmektedir:

"Kitap sahiplerinden g¢ogu, ger¢ek kendilerine besbelli olduktan
sonra, sirf iglerindeki kiskangliktan 6tiirii sizi imaninizdan sonra kiifre
dondirmek isterler...(Bir de:) 'Yahudi yahut Hiristivan olandan
bagkasi cennete girmeyecek’ dediler. Bu onlarin kuruntusudur.."8%

Bagka bir ayette de, Yahudi ve Hiristiyanlarin bir birleriyle olan miicadelelerine ve
Kitap1a muhatab oluglarina §6yle isaret edilmektedir:

"Yahudiler: 'Hiristiyanlar bir temel iuzere degildir' dediler. Hiristi-
yanlar da: 'Yahudiler bir temel iizere degildir' dediler. Oysa hepsi de
Kitab'1 okuyorlar.. 86

Bazen de, ayni baglamda Ehl-i Kitap kavramiyla, Yahudi ve Hiristiyaniar deyiminin
aynt anlama gelmek {izere pes pese kullanildig: gbrﬁlﬁyor:

"Yahudiler ve Hiristiyanlar, 'Biz Allah'in ogullari ve sevgilileriyiz'
dediler. De ki:'O halde nigin giinahlarinizdan 6tirii (Allah) size azab
ediyor?...Ey kitap ehli, elgilerin arasinin kesildigi ve bosluk meydana

83 Nisd, 4/153.

84 Nis4, 4/171.

85 Bakara, 2/109-111.
8 Bakara, 2/113;
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geldigi sirada size elg¢imiz geldi, size gergekleri agikliyor ki, (yarin
kiyamette) 'Bize bir miijdeci ve uyarici gelmedi' demeyesiniz.."?7

Bunlarin disinda daha pek gok ayet de®®, gerek nuzil sebeplerinden, gerekse
siyak-sibakindan anlasildi3t tzere, Kur'an'da Ehl-i Kitap olarak muhatab alinan

kimselerin, Tevrat ve Incil sahibi Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu

-vurgulamaktadir.

Hz.Peygamber'in hadislerinde ge¢en Ehl/-i Kitap kavrami da, ayetlerdeki
anlami dogrular mahiyettedir. Hadislerde kendilerine kitap ehli nazanyla bakilip, bu
sekilde isimlendirilen kimseler, Hz.Peygamber'in Medine ve ¢evresinde karsilastign
Yahudi ve Hiristiyanlar'dan bagkasi degildir. Hadis kaynaklan incelendiginde bu
hususun pek ¢ok hadiste vurgulandig: goriilir:

Ebd Hureyre'nin rivayetine goére®®, kitap sahibi olanlar Tevrat'i

Ibranice okurlar, Arab dili ile de onu Mislimanlara tefsir ederlerdi.

Allah Rastla bu hususta sahdbilerine s6yle dedi."Ehl-i Kitab”t tasdik

etmeyin, tekzib de etmeyin. Sizler onlara sunu soyleyin:'Biz Allah'a,

bize indirilene, Ibrahim'e, Ismail'e, Ishik'a, Ya'kiib'a ve torunlarina

indirilene, Mfsd ve Isd'ya verilene inandik. Biz Allah'a teslim
olanlariz."%

Burada Ehl-i Kitap olarak nitelendirilen kimselerin, Tevrat okuyanlar yani Yahudiler

olduklar: agik¢a ifade edilmektedir.

Konunun baginda da naklettigimiz bir hadiste gegtiine gére, Hz. Peygamber
ve sahdbileri, Kitdbi olan Rumlarin immi olan Iranlilarla yaptiklan savasta aldiklari
yenilgiyi iziintiiyle karstlamiglardi. Zira onlar, Kitap ehli olan Rumlarin iimmi olan
Iranli Mectisileri yenmelerini istiyorlardi®!. Hz. Peygamber ve ashibinin kimleri Ehl-

i Kitap olarak gérdikleri, magriklerin su sdzlerinden agik¢a anlasilmaktadir:

87 Maide, 5/18-19; bkz. Ibn Kesir, Tefstr., I1/34.

88 Bkz. Bakara, 2/105; Al-i Imrin, 3/64, 69, 70-72, 75, 98, 99, 110, 119; Nis, 4/123, 159; Mai-de,
5/15, 59, 77; Ankebit, 29/ 46; Ahzab, 33/ 26; Hadid, 57/29; Hasr, 59/2,11; Beyyine 98/1,4,6.

89 Buhari, Sehadat, 29 (I1I/163); Tefsir, siire 2,11 (V/150); I'tisim, 25 (VIII/160); Tevhid, 51
(VII1/213); Eba Davad, 1lim, 2 (IV/59); Musannef, VI/111.

90 Bakara, 2/136.

1 Tirmiz, Tefsir, stire 31, (V/343); Ahmed b.Hanbel, 1/276.
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"Sizler, Kitap ehlisiniz, hristiyanlar da Kitap ehlidirler. Bizim gibi

itmmi olan Meciisi kardeslerimiz, sizin gibi Kitap ehli olan kardesle-

rinize galip geldiler; siz de sayet bizimle karsilagirsaniz, onlar gibi biz

de sizi maglup edecegiz.."??

Bagka bir hadiste de, Hz.Peygamber Muiz b.Cebel'i Yahudi ve Hiristiyanlarn

yasadig1 Yemen'e vali olarak gonderirken ona su talimati vermisti:
"Ey Mudz, sen Kitap ehli olan bir kavme vali olarak gidiyorsun.
Onlart ¢agiracagm ilk sey, Allah'a kulluk etmek olsun. Eger onlar

buna itaat ederlerse, Allah'in kendilerine bir giin boyunca bes vakit
namaz farz kildigint haber ver..."?

Yine Hz.Peygamber, sahabilerin kendilerine yiklenilen mikellefiyetleri agir
bulup giig yetiremeyeceklerini soylemeleri izerine, gegmiste Hz.Mdsa'nin onca
¢abasina ragmen Allah'a kullugu terkedip buzagiya tapan Israil ogullarinin yaptiklan
gibi® yapmamalarini 6giitleyerek, onlari s6yle uyarmigti:

"Sizden onceki iki Kitap ehlinin dedikleri gibi, "isittik ve isyan ettik’

demek mi istiyorsunuz? Hayir, siz, 'dinledik ve itaat ettik; Rabbimiz,

bizi bagislamani dileriz, déniigimiiz ancak sanadir!' deyin."9’

Batin bu hadislerden de anlagilacagt tizere, Hz. Peygamber'in Ehl-i Kitap

kavramiyla ifade etmek istedigi kimseler, gegmigte ve o giin mevcut olan Tevrat ve

Incil'in miintesipleri durumundaki Yahudi ve Hiristiyanlardir.

O halde bitun bu agiklamalar, Kur'‘an ve Sinnet'e gore Ehl-i Kitap
kavraminin Yahudi ve Hiristiyanlarla sinirlt ve dénemin Arab toplumunca da

taninan ve bilinen 6zel bir mana igerdigini agikga ortaya koymaktadir.

b) Ehl-i Kitap Kavrami Hakkindaki Geleneksel Yaklasimlar
Kur'an ve Siinnet'te Ehl-i Kitap kavraminin hangi anlamda kullamldig1, ¢ok

agik olmakla birlikte, tarih boyunca islam alimleri arasinda bu konuda ittifak

92 Taberi, Cami'u'l-Beyan., XX1/17-8; Zemahseri, a.g.e., 1111214,
93 Buhari, Zekat, 41 (11/125), 63 (II/136); Megiz, 60 (V/109);Tevhid, 1 (VIII/164); Miislim, iman,
29 (1/50); Eb@ Davud, Zekat, 2 (I1/524); Tirmizi, Zekit, 6 (11/21); Nesai, Zekit, 1 (V/2-4), 46
(V/55). '

94 Tar dag tizerlerine kaldinlan srail ogullanmn Rab'lerine kars1 séyledikleri bu sézler igin bkz.
Bakara, 2/93; Nis4, 4/46.

95 Mislim, Iman, 199 (1/115).
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saglanabilmig degildir. Islam bilginleri, her ne kadar Yahudi ve Hiristiyanlarin Ehl-i
Kitap olduklar1 konusunda géris birligi iginde olsalar da, bunlarin diginda kalan din
mensuplarinin bu kavramin kapsamina girip girmedikleri konusunda farkli gorisler
ileri siirmiiglerdir.Bu goriis aynliklarini temelde iki ayrn grupta miitalaa etmek
mimkiindir:

i) Ehl-i Kitab'in Yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlar Oldugunu
Savunanlar

Bu gorigiit savunan alimler arasinda, ozellikle Hanbeli fakihleri yer almak-
tadir. Bunlara gﬁre, En'dm siresindeki ("Kitap yalniz bizden onceki iki topluluga
indirildi.." ayetinde gegen. Caital (iki topluluk) ifadesinden maksat,
yalnizca Yahudi ve Hiristiyanlardir. Bu iki toplulugun digindakilere indirilen
sahifelerin Kitap olma 6zelligi yoktur; zira bunlarin digindakiler, bir takim ahlaki
ogiitlerden ve kissalardan ibarettir, bunlarda hukuki hitkiimler yer almaz®’. Onlarin
bu gorigine gore, peygamberlerden kendilerine sahife indirildii veya vahyedildigi
bildirilen Hz.Niih, Sit, Ibrahim Ismail, ishik ve Ya'kiib gibi resdllerin tabiileri Kitap

ehli olarak degerlendirilmemektedir.

Ibn Kayyim ise, Ehl-i Kitap kavramina farkhi bir yaklagim getirerek, bunun
yalmizca Yahudi ve Hiristiyanlar igin kullanilan &zel bir kavram olusunu sdyle
agiklar:

"Bence, yer yiiziinde bu (Hz.Nuh vd.nin) kitaplarina intisab edip,
Tevrat ve Incili inkar eden hi¢ kimse yoktur; bdyle bir gurubun
varlig1 séz konusu degildir, bu yalnizca farazi bir durumdur. (Oyle
bile olsa,) aslinda bu kitaplan tasdik edip, onlara uyan herkes, bu iki
kitabt va da en azindan onlardan birini tasdik etmis demektir. Bu
nedenle Yiice Allah Kur'an'da onlara 6zel olarak bir hitapta
bulunmamig, yalnizca Ehl-i Kitap kavramiyla onlara hitab etmistir.
"Kendilerine Kitap verilenler.." ifadesinde gegen "el-Kitdb"

9 En'am, 6/156.

97 Ebit Muhammed Abdullah b.Ahmed Ibn Kudime, el-Mugni, Beyrut, 1972, X/568-9; Ebit Bekr
Ahmed b.Ali el-Cessis, Ahkdmu'l-Kur'an, Kahire, trz., 1111327, Tbn Kayyim, Akkam., 11/433; Zey-
dan, a.g.e., s.12,
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kelimesinin Amm(genel) bir deyim oldugu iddiasina gelince, Kur'an'in,
basindan sonuna kadar "Kendilerine Kitap verilenler..” deyimi
hakkindaki teamiilii, onlar-dan maksadin ozellikle "iki kitap ehli”
oldugunu gdostermektedir. Bu konuda miifessirler, fakihler ve
muhaddisler icma’ halindedir."?®

Bu goriste olan Islam bilginleri, Sibii ve Mecdsi gibi kendileri hakkinda
"Kitap siiphesi bulunan” din mensuplarinin da Ehl-i Kitap olmadigin: savunurlar.
Onlarin bu konudaki goriiglerine gegmeden 6nce, Sabiilerin ve Mecisilerin kimler
oldugunu kisaca agiklamaya g¢aligalim.

ia) Sabiiler

Arap dilinde Sdbii demek, “bir dinden g¢ikip bagska bir dine giren, haktan
batila meyleden kimse" demektir®. Sdbif terimi, ilk bakista Arapga kokenli bir
kelime gibi goriinse de, esasen bu terimin, onlarin kendi ana dilleri olan Manden-

ce'deki "sb ‘"(vaftiz oldu, suya daldi) anlamindaki fiil kékiinden Arapga isim tiretme

kurallarina gére tiiretilmis bir kelime oldugu anlagilmaktadir9°,

Sabit terimi, Kur'an'da ii¢ ayn: yerde ge¢gmektedir!®l, Bu ayetlerde onlardan
sadece ismen bahsedilmekte, ancak, kim olduklart hakkinda her hangi bir malumat
verilmemektedir. S6z konusu ayetlerden anlagilan tek sey, onlarin da dier din
mensuplariyla birlikte zikredilmis olmasidir:

"Inananlar, Yahudiler, Sdbiiler, Hiristiyanlar, Mecfisiler ve (Allah'a)
ortak kosanlar... Allah, kiyamet giinii bunlar arasinda hikim verecek
(hakhiy1 haksizi ortaya ¢ikaracak)tir.Siphesiz Allah, her geye
sahittir,"102

Hadis kaynaklarinda ge¢en bazi rivayetlerden anlasildifina goére, miisgrik

Araplar, kendi dinlerini terkedip baska dine mevleden kimseler hakkinda bu terimi

28 fbn Kayyim, Ahkdm., T1/433.

% fbn Manzir, a.g.e., 11/399; Zebidi, a.g.e., 1/86; Kurtubi, a.g.e., 1/434; Ibn Kayyim, Ahkam., 1/94.
100 S3bii teriminin genig bir etimolojik tahlili igin bkz. Sinasi Giindiiz, The Knowledge of Life,
Oxford, 1994, s.17-22; "Kuran'daki Sdbiilerin Kimligi Uzerinde Bir Tahlil ve Degerlendirme”,
Tarkiye L. Dinler Tarihi Aragtirmalar: Sempozyumu, Samsun, 1992, s.47.

101 Bxz Bakara, 2/62; Miide, 5/69; Hic, 22/17.

102 Hac, 22/17.
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kullanirlardi. Hatta Hz.Peygamber ve ashdbmna da, kendi dinlerini terkederek

Sabiiler'inkine benzer bir din icad ettikleri igin, zaman zaman onlara Sdbii derlerdilo3.

Kur'an'da ve Hadis kaynaklarinda Sabiiler'den bahsedilmesi, onlarin, o dénem
Araplarinca ayri bir din mensubu olarak yakindan tanindigini ortaya koymaktadir.
Ancak bununla birlikte Islam alimleri arasinda, bunlarin inang esaslari ve kimlik-
leriyle ilgili agiklamalar birbirini tutmamaktadir'®. Sébiiler hakkinda son yillarda
yapilan bilimsel arastirmalara gére, onlarin inang esaslari ve kimlikleriyle ilgili bu
goriis ayriliginin en 6nemli nedeni, Harran'da yasayan ve Kelddniler, Nibtiler veya
Harrdniler diye bilinen putperestlerle, Giiney Mezopotamya'da yasayan ve el-
Vdsitiyye, el-Mugtasila veya Bataklik Sdbiileri gibi isimlerle anilan gergek

Sdbiiler'in (Mandenlerin) birbirine karigtirilmis olmasidir103,

Sabiiler'le ilgili goriis ve dugtincelerin karmagik bir yapi1 arzetmesinde, H. 218
yili tarihi bir dénim noktasidir. Zira bu tarihten sonra Harrdnilerin Sdbii diye
anildiklan goriilmektedir. Harraniler, bu tarihte vefat eden Abbasi halifesi Me'min'un
baski ve tehditleri sonucu, zimm? statiisiini devam ettirmek gayesiyle Sdbif adim
almiglardi. Oysa daha oOnceleri onlar, putperest Kelddniler veya Harrdniler diye

tantniyorlardi!6,

Ayrica Sabii adim alan Harranilerin, Islam diinyasinin Bagdat gibi taninmig
ilim merkezlerinde S4bit b.Qurrd ve Ibrahim b.Hilal gibi meshur ilim adamlarim

yetistirerek, boyle parlak bir basan elde etmeleri, Gliney Mezopotamya'da dafimk

103 Buhari, Teyemmiim, 6 (1/89); ayrica bkz. Buhdri, Megazi, 2 (V/3), 57 (V/107); Nesai, Adibu'l-
Kudit, 17 (VII1/237); Ahmed b.Hanbel, 1V/341; Muhammed Ibn Sa'd, ez-Tabakatu'l-Kibra, Beyrut,
1968, IV/220. konuyla ilgili farkh gdriigler igin bkz. Giindiiz, a.g. mk., 5.46-7.

104 Bx7, Taberi, Cami'u'l-Beyan., 1/318-20; fbn Kesir, Tefsir., 1/104; Cessis, a.g.e., 111/327; Tbn
Kudime, a.g.e., X/568-9; Ibn Kayyim, Akkam.,1/91-5; Ebiy Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii,
Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut, 1975, 11/58-9; Ismail Cerrahoglu, "Kur'an-1 Kerim ve Sabiiler", A.U.I.F.
Der., Ankara, 1962, X1/103-16; Giindiiz, a.g.mk., 5.48-36.

105 Giindiiz, a.g.mk., s.71; Carra de Vaux, "Sébiiler” md., M.E.B.L.A., s.9.

106 Giindiiz, a.g.mk., 5.59.
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vaziyette yasayan ve ilk donem Islam alimlerince Kur'an'in Sébiileri diye tanimlanan

gergek Sabiilerin, g6lgede kalmalarina ve hatta unutulmalarina neden olmugtur!%?.

O halde gergek Sabiilerin, Giiney Mezopotamya'da yasayan ve ilk donem
Islam alimleri ile son dénem kaynaklarin ¢ogunda kendilerinden el-Vasitiyye, el-
Mugtasila veya Bataklik Sdbiileri diye bahsedilen grup oldugu anlagilmaktadir. Bu
bilgiler, tarihte yagadiklar1 yer ve inang esaslan itibariyle, giinimiizde de ayni
bolgede varhiklarini sirdiren ve kendilerini Mandenler veya Nastiralar olarak
isimlendiren dini cemaatla tamamen uyugmaktadir. Bu, aynt zamanda, Kur'an'in

Sabiileri'yle Mandenlerin 6zdeg olduklar1 sonucunu ortaya koymaktadirl08.

Sdbiilerin inang sistemi, Gnostik din anlayiginin!® biitiin 6zelliklerini yansitir
niteliktedir. Bu Gnostik S4bil doktrininin temelini ise, Hayat (Yiice Varlik) inanci
olusturur. Bu inang, bitiin varliklar i¢in var edici gi¢ olarak gdriinen Hayat
prensibine ve verimlilik ilkesine dayanir. Onlara gore, Hayat, bitin varliklardan,
kutsal sudan, 15iktan ve nurdan dnce var olan ve diger bitiin varliklari var eden yiice

varliktirl1o,

Hayat inanci temeline dayanan Sabii teolojisinin en 6nemli karakteristik
Ozelligi, Gnostik Dualizm diye bilinen dini bir yapiya sahip olmasidir. Bu dualizm,
bir birine zit niteliklere sahip iki giiciin varlifi ve birbirleriyle olan sonsuz rekabet
temeline dayalidir. Buna gore, bir tarafta 15181, aydinligi, hayati, verimliligi, miikem-

melligi ve iyiligi temsil eden bir alem (Isik alemi) ve buna bagli unsurlar, diger

107 4. mk., s.61,71.

108 4. mk., 5.72.

109 Gnostisizm, dualist bir yaklagimla varliklan, beden ve ruh, karanlik ve 151k ya da iyilik ve kotilik
seklinde iki kategoriye ayiran; ruhu, ilahi 151k aleminden siifli madde alemine diismil, orada tutsak
hayati yasayan bir varlik olarak degerlendiren ve 15tk aleminin basinda yer alan yiice varligin
bilgisine vakif olmakla ruhun siifli alemden kurtulup asil mekami olan ilahi aleme ulasacagim
vurgulayan dini ve felsefi bir sistemdir. Gnostisizm bagh bagina bir din olmayip, gesitli dinlerin
mensuplarinca kendi dini yapilarnna uygun bir sekilde gelistirdikieri ortak bir temayiildiir.
Gnostisizmle ilgili olarak bkz. Kurt Rodolph, Gnosis und Gnostizismus, Darmstadt, 1975.

110 Giindiiz, Son Gnostikler: Sabiiler, inang Esaslart ve Ibadetleri, Ankara, 1994, 5.64-6.
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tarafta ise, karanhig, kotiligi, yoklugu, ¢irkinligi, eksikligi ve kurakligi temsil eden

alem (Karanlik alemi) ve buna bagli unsurlar yer alir!l.

Dualizme esas teskil eden bu iki zit varlik grubundan I§ik alemi'nin basinda,
hayati ve verimliligi sembolize eden Ilk Hayat bulunur. ilk Hayat, tam olarak
bilinemeyen, bir bakima bir ilke ve bir prensip olarak inanilan yiice Hayat'in
kigilestirilmis halidir!!2, Dualizmin diger kutbunu olusturan Karanlik alemi de benzer
bir yapilanmaya sahiptir. Bu alemin varligi, kutsal S4bii metinlerince Kara Su diye
adlandirilan diizensizlik ya da yokluk prensibine baglidir. Kara Su'dan sekillenerek
ortaya ¢ikan ilk varlik Karanlik Krali'dir. Seytanlar, devler, kétii ruhlar, vampirler,
canavarlar, disi ve erkek her tirlii k6t ve karanlik varbiklar Karanlik Krali'nin

olusturdugu diinyada yer alir!13,

Sibiilerin gnostik dualizm esasina dayali bu dini yapilari igerisinde, yeryii-
ziiniin, insanin ve evrenin yaratiligini agiklamada kullanilan demiurg inanci, kutsal
ruh tasavvuru, gizli kutsal bilgi (gnosis) ve kurtarict (redeemer) doktrininden de

bahsetmek mimkiindiir!!4.

Sabiiler, muhteva agisindan teolojik, kozmolojik ve mitolojik bilgiler igeren
dini literatirleriyle de oldukga dikkat gekici bir dzellife sahiptirler. En 6nemli ve
hacim bakimindan en geni§ kutsal kitablari Ginza'dir''s. Sibiilerce Ginza Rabba
(Biiyitk Hazine) ya da Sidra Rabba (Biyik Kitab) diye isimlendirilir. Diger dnemli
kutsal kitablar1 arasinda Drasia d Yahya (Yahya'min Ogretileri) ve Qolasta

(Derlemeler) yer almaktadir!1s.

111 4 ¢, 5.67-8; Ekrem Sarikioglu, Baglangigtan Giniimiize Dinler Tarihi, istanbul, 1983, 5.116-7.
112 Giindiiz, a.g.e., 5.70.

13 g.e., 5.73.

114 By konularda daha fazla bilgi i¢in bkz. Giindiiz, a.g.e., 5.78-81.

115 Giindiiz, a.g.e., 5.55-6; Sarikgioglu, a.g.e., 5.116.

116 Giindiiz, a.g.e., s. 56-7; Sarikgioglu, a.g.e., 5.116.
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Gorildiga gibi, Gnostik dualist bir inang yapisi ile Ginza ve Qolasta gibi
kutsal kitablara sahip olan Sabifler, Kur'an'in da kendilerine igaret ettigi gibi, Ehl-i
Kitap (Yahudi ve Hiristiyanlar)la birlikte ayr1 bir dini cemaatin temsilcisidirler. Islam
alimlerinden bir kismi onlarin Kitap ehli olmadiklar1 gérisiind savunur. Bunlardan
Cessis'in ifadesine gore, "Fakihler arasinda Harrdnilerin Kitap ehli olmadikiar:
konusunda ihtilaf yoktur”. Ona gore, alimlerin Sabii olduklari halde Ehl-i Kitap
olarak kabul ettikleri kimseler, cizve verip teba' olmak amaciyvla, takiyye yaparak
zihiren Hiristiyan gorinip Incil okuyan ve Mesih'in dinine tibi olanlardir. Ebd
Hénife'nin de Sabiilerden Kitap ehli olarak tanidig: kimseler bunlardir!!’”. imam Ebi
Yisuf ve Muhammed ise, onlarin Ehl-i Kitap olmadiklan goériigiindedirler!!8, Imam-1
Azam ile talebeleri arasindaki bu goéris ayriliginin asil nedeni, daha 6nce de temas

ettigimiz gibi, Harranl putperestlerle Mandenlerin birbirine kangtinlmig olmasidir.
ib) Mecisiler

Mecisiler, inang yapisi itibariyle kismen Sabiiler'le ortak o&zelliklere sahip
dini bir cemaattir. Her ne kadar Gnostik olmasalar da, dualist dinya goriisleri bizde
bu intibay! uyandirmaktadir. Dinin kurucusu olarak bilinen Zerdiist'iin, ne zaman ve
nerede dogdugu kesin olarak bilinmemekie birlikte, M.O.VL. yiizyilda Ahamenitler
devrinde Iran bolgesinde yagadigi gorigi agirlik kazanmaktadir'®. Zerdiist 6ncesi bu
bolgede halk, ¢ok sayida tanrya tapinir; nehirlere, daglara ve gollere kurban takdim
ederdi. Bolgede Hintlilerin Mitra'st biiyilk hiirmet goriirdia!?. Kisaca Zerdist,

politeist inanglarin yaygin oldugu bir bélgede diinyaya gelmigti.

Yirmi yagina geldiginde, Zerdist'te biiyitk bir ruhi degisiklik gériillmeye

baglar. Sik sik daglara ve 1ss1z yerlere giderek kendisine has bir inziva hayat1 siirmeye

117 Cessis, a.g.e., 111/328-9.

18 4., 11/328-9; Zeydan, a.g.e., s.13.

119 Sarik¢ioglu, a.g.e., 5.107, Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara, 1955, s.64.
120 Sankgioglu, a.g.e., 5.107.
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¢alisir. Otuz yasinda iken, Tanri'mn bir tezahiirih veya temsilcisi durumundaki melek
Vohu Manah ile karsilasir ve kendisine tanr1 Ahura Mazda'nin vahyettigini mijdeler.

Bu peygamberane tezahiirii, daha sonraki yillarda gelen vahiyler izler!?!.

Kurucusuna nisbetle Zerdiigtilik, tanri Ahura Mazda'ya istinaden Mazdeizm
diye de bilinen bu din, tanr tasavvurlarn ve diger inanglan agisindan tarihsel siireg
icerisinde iki 6nemli safhaya ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi, genellikle Zerdisg-
t'iin kendisine atfedilen ve Gathalar'da gbzlemlenen erken donem Zerdustluk; digeri

ise, Zerdist sonrasi donemde ortaya ¢ikan sonraki dénem Zerdustligudar.

Erken dénem Zerdiistliginde, tek tanr1 Ahura Mazda (Bilge Rab) inacina
dayali olarak evrensel monoteistik bir din tesis edilmeye g¢alisilmigstir. Buna gore
Ahura Mazda, yaratici, parlak, merhametli, en buyik, en iyi, en giizel, en sabit, en
bilge, en miikemmel ve en c6mert Ruh'tur. Tanri Ahura Mazda, Zerdist doneminde
panteonun en yitkksek noktasinda yer almaktadir!?2, Ancak Zerdiigt her ne kadar tek
bir yaratict tanrinin varligindan soz etse de, diinyadaki meydana gelen hadiselerin
kaynagim, hayir ve ger giiglerin (asha ve druj) yani iyilik ve koétiilik prensibinin
faaliyetlerinde gdrmektedirl?. Zerdiig'te gore insan, bu iki zit kutbun ortasinda duran
bir varliktir ve bunlardan birine katilmak zorundadir. lyilik prensibinin yaninda yer
alan bir insan, biitin vaktini ve glicinii aydinlik miicadelesi yapmaBa sevketmis

olmalidir. Gorevi, alemde kétiiliik namina ne varsa onunla miicadele etmektir!24,

Tanr1 Ahura-Mazda tarafindan bu sekilde gorevlendirilen Zerdist, Iran'in eski
ilahlarindan Mitra, Anahita ve Haoma gibi ilahlar1 birer geytan sifatiyla reddeder.
Ancak onun bu politeist dinf yapidan devraldig1 unsurlar da yok degildir. S6z gelimi

ategin kutsal sayiimas: bunlardandir. Ona gore ates, Ahura-Mazda'min sadece bir

121 4,¢,5.108; Omer R. Dogrul, Yeryazindeki Dinler Tarihi, Istanbul, 1963, 5.139.
122 Ninian Smart, The World's Religions, Cambridge, 1992, 5.216-7.

123 4.e, 5.216.

124 Dogrul, a.g.e.,s.146-7.
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sembolidiir ve atesgedeler de bu nedenle inga edilmektedir!?S. [htimal ki, 6teden beri
Zerdust'un kendisi de ates tapinaklar ingd etmisti. Fakat O, Tanri'ya yaklagsmanin
yalmzca bu mabedleri ingd etmekle degil, calismak ve iyi isler basarmakla miimkiin

olacag: diigiincesini de tagiyordu!2s,

Zerdiist sonras: déneme ait kutsal metinlerde ise, onun dénemindeki tek tanri
inanct yerini, dualist bir tann anlayigina birakmigtir. Buna gore, bir tarafta gergek
nizam ve fiiliyatin rabbi olarak vasfedilen Ahura Mazda ile ona yardim eden iyi fikir,
dogru kanun, asil hiikiimet, mukaddes seciye, sihhat -ve ebediyet yer alir. Bu
donemde Ahura Mazda sadece iyi ve temiz varliklarin yaraticisidir. Diger tarafta ise,
Angra Mainyu (Kotit Ruh) ya da Ehrimen ve yardimcilan yer alirken, Ehrimen, kotii

ve temiz olmayan seytani giiglerin yaraticisi olarak nitelendirilir!??,

Zerdist'en sonra zamanla dinin esaslari mensuplarinca ¢esitli sekillerde
degisiklige ugratilmig ve dnceleri bir ruh, bir ritya ve bir iilkii olarak nitelenen tanri
Ahura-Mazda kisilestirilmis ve kendisine bazi beseri vasiflar atfedilmistir!28. Bu
tahrifler dinin aynintilarina inildikge kendini daha fazla hissettirmektedir. Ornegin,
Zerdist, taraftarlarina dogru ve duriist yagamay: ima ederek, "Temiz olun” derken,
muintesipleri bu ahlaki manay: ihmal ederek viicut temizligini 6n plana ¢ikarmiglar ve
bu temizligi saflamak maksadiyla gesitli tabular ortaya koymuslardi. Meseld ategle
birlikte su ve toprak da buna istinaden kutsal sayilmigt:. Hatta 6liilerin cesetleriyle

ugragmak, pek Snemli bir mesguliyet haline gelmisti. Zira cesedi gobmmeyi, yakmayi

125 Burada kisaca, Hz.Peygamber donemi miisrik Araplarin, Mecisilerle bu noktada benzerlik
arzeden uygulamalanna deginmek istiyoruz. Meciisiler gibi, onlar da aym gerekgelerle tastan ve
agagtan yaptiklar putlara mutlak bir tann vasfiyla tapinmuyorlardt. Kur'an'in igaret ettigi gibi, onlar,
kendilerini Allah'a yaklagtirmalarini imit ederek ve deyim yerindeyse, tanninin sembolii oldugunu
kabul ederek kendi elleriyle yapmis olduklan bu putlara tapimyorlardi (Bkz. Ziimer, 39/3). Bu
nedenle Lit, Mendt, Uzza, Vedd, Suvd, Yegis, Yeik, Hiibel, Is'4f ve Naile gibi putlar edinmiglerdi
(Bkz. Nih, 71/23; ibnu'l-Kelbi Hisim b.Muhammed, Kitabu'l-Esnam, Ankara, 1979, s.6).
Mecisler'le putperest Araplar mukayese edildiginde, araglar farkh olsa da, bu iki inang arasinda amag
ve anlayis agisindan bir birlik ve paralellik gbze carpmaktadir.

126 Dogrul, a.g.e., 5.146-7.

127 ehristani, a.g.e., 11233, 237-8; Sarikgiogly, a.g.e., 5.110; Dogrul, a.g.e., s.146.

128 Dogrul, a.g.e., 5.148.



ve denize atmay: diisiinemiyor ve onlart dakhma denilen 6li kulelerine koyup akba-

balara yem olarak birakmay tercih ediyorlardi!?®.

Mecisilerin en 6nemli kutsal kitablari Avesta'dir. "Esas Metin” anlamindaki
bu kitabin Gathalar béliminin Zerdigst'e kadar inme ihtimali vardir. Diger boéliimlert
ise, daha sonraki devirlerde derlenmistir. Avesta, eski Iran diyaleginde yazilmig bir
kitabtir. Zamanla daha kolay anlasilabilmesi igin tefsiri yapilarak Zend-Avesta adiyla

genis bir literatiir olusturulmugtur!30,

Mecisiler, tarihte Islam alimleri arasinda, ‘atese tapan, yakin akraba (anne,
hala, teyze ve kiz kardes) evliligini helal sayan, 1518a, atege, suya ve topraga kutsallik

atfeden din mensuplarn olarak taninirlar!3!,

Kur'an'da onlardan sadece bir yerde bahsedilmektedir:
"Inananlar, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Meciisiler ve (Allah'a)
ortak kosanlar.. Allah, kiyamet giinii bunlar arasinda hikim verecek
(hakliy1 haksizi ortaya ¢ikaracak)tir. Siphesiz Allah, her sgeye
sahittir."132

Mecisiler'in diger din mensuplanyla birlikte zikredildikleri bu ayetten, onlarin

digerlerinden ayr dini bir grup olduklarn agik¢a anlagilmaktadir.

Hadis metinlerinde de, her ne kadar onlarin inanglarina ve kimliklerine iligkin
aynintili agiklamalar bulunmasa bile, farkli bir din mensubu olduklari konusunda
ayetin' vurguladifi manayi dofrulayacak isaretler mevcuttur. Sahibi Abdurrahman
b.Avf, Hz. Peygamber'in Hecer Mecisilerinden cizye alinmas: hakkindaki su s6zlerini
nakleder: "Onlara da Ehl-i Kitab'a davrandiginiz gibi davranin. "33, Bu hadis, Islam

alimleri tarafindan ¢ogu kez Mecisilerin Ehl-i Kitap olmadiklarina delil olarak ileri

129 A.y.

130 Sehristini, a.g.e., 1/238-9; Sarkgioglu, a.g.e., 5.106.

131 Ebfs Mansir Abdulkdhir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firdk, Kahire, trz., 5.286.

132 Hic, 22/17.

133 Malik b.Enes, el-Muvatta’, Istanbul, 1981, Zekit,42 (1/278); Musannef, V1/68-9; Ebl Ubeyd
Kasim b. Sellim, Kitdbu'l-Emval, Kahire, 1975, 5.44-51; Sifii, el-Umm, Beyrut, 1973, IV/174; Ebi
Yiisuf Ya'kib b.Ibrahim, Kitabu'l-Harac, Kahire, 1396, 5.140.
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stirilmiigtir. Nitekim Ibn Kayyim, Cessis ve Ibn Kudame, eserlerinde bu goriisi

savunmuglardiri34,

Ibn Kayyim, Mecisilerle putperestler arasinda hig bir fark olmadig1 gériisiin-
dedir. Zira ona gore, kitablar1 oldugu gerekgesiyle onlarin Ehl-i Kitap sayilmasi
dogru degildir. Sayet onlar Kitap ehli olsalardi, Nebi @ onlar hakkinda: "Onlara da
Ehi-i Kitab'a davrandiginiz gibi davranin” demez ve Omer (r.a.) de onlardan cizye
alirken tereddit gostermezdi. Ayrica yice Allah Kur'an'da, Kitap ehlini ayri bir
konumda zikretmig; sonra da kendilerine kitap ve seriat verilen peygamberlerden s6z
etmistir. Oysa Mecusiler, giig, kudret, sayr ve durum itibariyle biyitk bir toplum
olmalarina ragmen, kendilerine ne bir kitap, ne de bir peygamber gonderildiginden
soz edilmigtir. Kur'an bilakis bunun tam tersine isaret etmistir!35. Ona goére, En'dm
stiresinde (6/156), kitabin kendilerine indirildigi isaret edilen "iki topluluk” ifadesi

de, onlarin Kitap ehli olmadiklarint gostermektedir!3s,

Cessds bu delillere bagkalarini da ilave ederek, Mecisilerin Kitap ehli
olmadigini savunmustur. Ona goére, Nebi'nin@, Rum hikimdan Hirakl'e yazdigi
mektupta, "Ey Kitap ehli, bizim ve sizin aranizda egit olan bir kelimeye gelin).. 137
diye hitab ederken, Kisrd'ya yazdig1 mektupta ayni hitab: kullanmamasi, Mecisilerin
Kitap ehli olmadigin1 gostermektedir!3®, Yine Rim sfiresi ilk bes ayetin niiziiliine
sebep olan olayda, Miislimanlarin Kitap ehli olarak Rumlardan taraf olmasini,
miigriklerin de dmmf diye niteledikleri iranli Mecisilerin yaninda yer almalarini, bu

gorisini destekleyen delillerden saymaktadir!3%,

134 Bk7. fbn Kayyim, Ahkam., 1/2; Cessis, a.g.e., 111/327; ibn Kudime, a.g.e., X/570; Kurtubi, a.g.e.,
VIII/71. ,

135 fbn Kayyim, a.g.e., 1/6.

136 g.¢, 112.

137 Al-j Imrén, 3/64.

138 Cessis, a.g.e., 11327,

139 4.e., 111/327-8; Ibn Kayyim, a.g.e., 1/98-9.



Ancak onlarin bu goriglerinin aksine Hz.Ali'den séyle bir riviyet nakledil-

mektedir:

"...Meciisileri ben iyi tanirim, onlarin kendisine uyduklarn ilimleri ve
okuduklar bir de kitablar1 vardi. Ancak bir gin hikimdarlar sarhos
olmus, kiziyla (ya da kizkardesiyle) iligkide bulunmugtu. Bu halini de
tebasindan bazi kimseler goérmiiglerdi. Hikiimdar uyaninca, durumun
farkina varip kendisine had uygulayacaklarindan g¢ekinerek onlart bir
yere toplamis ve sdyle demisti: 'Sizler Hz. Adem'in dininden daha giizel
bir din biliyor musunuz? O, kiziyla oglunu nikahliyordu, ben de onun
dinindenim. Sizi de onun dinine uymaya ¢agiriyorum..." Bunun iizerine
onlar da ona uydular ve kendilerine muhalefet edenlerle amansiz bir
miicadeleye giristiler. Geceleyin bir kitap sahibi iken, sabah olunca
kitaplar: kaldirildi. Kalplerindeki ilim yok olup gitti. Esasen onlar
bir kitap ehlidirler..."140

Ibn Kayyim bu hadisin rivilerini zikrettikten sonra, aralarinda Ebd Ubeyd'in de
bulundugu bazi muhaddislerin bunu zayif saydiklarini belirtir!4!, Cessds da, "Onlar
daha onceden bir kitap ehliydiler, fakat sonra bu kendilerinden kaldirildl”
seklindeki goriigiin tutarli olmadifini belirtir. Ona gore, bdyle bir rivayetin isbati
mimkiin olmadi1 gibi, farzedelim ki sabit oldu, bu bile onlarin Kitap ehli
olmadiklarimi gosterir. Zira rivayete gore kitap onlardan kaldirilmigtir, artik onlar

Allah'in kitaplarindan herhangi birine sahip degildirler!42,

ii) Yahudi ve Hiristiyanlarla Birlikte Diger Din Mensuplarinin da
Ehl-i Kitap Olabilecegini Savunanlar

Islam bilginleri gegmiste, Kitap ehli olup olmadiklari konusunda, yalnizca
Sabiileri ve Mecisileri tartigma kapsamina almiglardir. Bunun en 6nemli nedeni,
Kur'an'da Ehl-i Kitap'la birlikte sadece bunlara yer verilmis olmasi ve ayrica
Araplarn, digerlerine nisbetle bu iki dinin mensublanyla, 6zellikle ticdri sahada,
yakin bir iligki igersinde olmalandir. Zira Yarimada'da yasayan Araplar, Yahudi ve

Hiristiyanlarla oldugu kadar Sabii ve Mecisilerle de ticari iligkilerini stirdiirtiyor-

140 Musannef, V1170-1; $ifii, el-Umm, 1V/173-4; Ebil Yiisuf, a.g.e., 5.140; Ibn Kayyim, Ahkam.,
1.

141 fbn Kayyim, Akkam., 1/2; Ibn Kudime, a.g.e., X/570.

142 Cessis, a.g.e., 111/328.
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lardi. Fakat Uzakdogu Asya ve Hindistan'da yasayan Brahmanlar, Budistler ve Kon-
fugyis taraftarlan ile iligkileri hi¢ vok denecek kadar azdi!®3. Bu nedenle bunlarin

Ehl-i Kitap olup olmadiklar: konusu Islam alimlerince tartisiimamustir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi, alimlerden bir kismi1 Sabiilerin Kitap ehli
olmadig1 goriisiindedir. Aralarinda Ebd Hanife'nin de bulundugu bazi Islam alimlerine
gore ise, onlar Ehl-i Kitap'tirlar. Ancak Ebu'l-Hasan el-Kerhi'nin ifadesine gére, Ebi
Hanife'nin Ehl-i Kitap olarak kabul ettigi kimseler, Mesih'in dinine bagh, Incil
okuyan Sabiiler'dir. Yoksa yildizlara tapan putperest Harrdniler degildirl44. Safii de
ayn1 goristedir, sayet onlar Yahudi ve Hiristiyanlarin dinine bagli iseler, feri
konularda muhalif olsalar bile, Ehl-i Kitap'tan sayilirlar'45. ibn Kudame'ye gore ise,
onlar peygamberleri ve kitaplart konusunda Yahudi ve Hiristiyanlara uyuyorlarsa,
Ehl-i Kitap'tirlar; sayet uymuyorlarsa Ehl-i Kitap degildirler'46. Dolayisiyla, onlarin
Ehl-i Kitap oldugunu kabul eden alimler, bu kabullerini, Yahudi ve Hiristiyanlarin

dini esaslarina uygun diismek gibi bir sarta bagh kilmiglardir.

Meciisiler hakkinda da, aym dogrultuda gorisler ileri strillmiistiir. Ozellikle
Imam $afii, her ne kadar Kur'an'da zikri gegtigi gekliyle mutlak manada Ehl-i Kitap
olmasalar da, Hz. Ali'nin rivayetine dayanarak!4’, onlarin gegmiste bir kitap sahibi
olduklarim1 kabul etmektedir. Ona gore, Hz.Peygamber'in Mecisilerden cizye almasi,
onlarin Kitap ehli olduklarini gdsterir. Zira cizye yalnizca kitap ehli olanlardan alinir;

onlardan cizye alindigina gore, o halde onlar Ehl-i Kitap'tirlar!48,

Cagimiz Islam bilginlerinden M.Resid Rizi ise, kutsal kitaplari oldugu

belirtilen Sabii ve Meciisilerin Ehl-i Kitap olduklarini sdyler. Ona gore, onlarin kutsal

143 Resid Ruzi, Tefsir., V1/188.

144 Cessis, a.g.e., 1I/328; Zeydan, a.g.e., 5.13.
145 gafii, Ahkam., 11/58-9.

146 fbn Kudime, a.g.e., X/568-9.

147 Bkz. 5.36.

148 Safii, el-Umm, 174; Ahkam., 11/57.
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kitaplarinin aradan uzun bir zaman gegmesiyle bizlere kadar ulagamamis olmast
miimkiindiir. Ayrica o kitaplan getirenlerin peygamber olmalari da muhte-meldir.
Zira yiice Allah'in: "..Her millet igin bir uyarici (peygamber) gelip geg-migstir."1% ve
“..Her toplumun bir yol gostericisi vardir."150 seklindeki buyruklar, bunu
gostermektedir. Peygamberlerin kendi donemlerinden uzaklagildikga getirdikleri
prensipler, putperestlik gibi diger dini sistemlerin etkisi altinda kalmaktan
kurtulamamigtir'31. Nitekim Ehl-i Kitab'in goBu, kendi kitaplarini birakip sirk ve
putperestlik kalintilarina saplanmislar, ancak bu durum yine de onlarin masriklerden
ayri tutulmalarina engel olmamustir. Ayrica o, Bagdadi'nin naklettigi su rivayeti de bu
gorisine delil olarak ileri sirmektedir: "..Mecisiler, Zerdiist'in peygamberligini ve
ona yiice Allah’tan vahiy indigini iddia ederler. Sébiiler de, Hermes, Vdlis, Zervis-
yus, Eflatun, ve filozoflardan bir grubun peygamber olduguny iddia ederler. Seriate
uyan Oteki gruplardan her biri risaletini kabul eftikleri kimselere gokten vahiy
indigine inamirlar.."15? Igte o, bu gibi nedenlere binaen, dolayli olarak bu tiir din

mensuplarinin da Ehl-i Kitap olabilecegini savunmaktadir!s3,

¢) Genel Degerlendirme

Kitle iletisim ve ulasim imkanlarinin hizla gelistigi dinyamizda, en basitinden
en karmagiBina kadar hemen hemen yer yiiziindeki bitiin din mensuplar: her y6niiyle
dini literatirde tamimlanmig durumdadir. Hatta Dinler Tarihi alaninda yapilan
modern arastirmalar din mensuplarinin tarihlerini de gézler oniine serecek nitelik ve
mahiyettedir. Zira bu giin artik tarihte kargilagilan imkansizhiklar yok denecek kadar
azdir. Boyle bir kilttrel ortam, bizlere, dinlerin en gizli (esoterik) yonlerini dahi

ogrenme firsati vermis olmaktadir. Din Islam alimleri, Sabiilerin ya da Mecisilerin

149 Fanir, 35124,

150 Ra'd, 1377.

151 Hadid, 57/16.

152 Bagdadi, a.g.e., 5.295.

153 Resid Ruz4, Tefsir., VI/187-8.
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kim oldugu konusunda tartigirlarken, bu giin artik onlarin en gizli yanlari dahi

bilimsel arastirmalara konu olabilmektedir.

Bu - kiiltarel -.ortam, tarihte ya da giunimiizde kimlerin Ehl-i Kitap oldugu
konusunda da biyik kolayliklar saglamaktadir. Zira tarihte Kur'an'in indigi Arap
toplumunda kimlerin bu gekilde tanimlandig1 ve onlarla birlikte hangi din mensup-
larinin bir arada yasadigi ortaya konulunca, bu konuda yargitya varmak daha da

kolaylagmis olacaktir.

Daha once belirttigimiz gibi, Araplar, Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte
Mecisiler, Sabiiler ve Haniflerin de bulundugu bir cografyada yasamalarina ragmen,
yalmzca ilk iki din mensubunu kitap ehli olarak tanirlardi. Giniimiiz Dinler Tarihi
aragtirmalan da gosteriyor ki, gerek Mecisilerin gerekse Sdbitlerin kutsal kitap ve
dini gelenekleri en az onlar kadar kékli bir dini yapiya ve tarihi gegmise sahiptir.
Buna ragmen Araplarin ve 6zellikle de Kur'an'in, Ehl-i Kitap kavramini yalnizca bu
iki din mensuplarina has 6zel bir deyim olarak kullanmasi, Allah nezdindeki kutsal
kitap ve risalet geleneginin bunlarn tarihi gegmigleriyle bir bitinlak arzettigini
gostermektedir. Zira Araplarla yakin iligki igersinde olan Iranli Mecisilerin ya da
Sébiilerin dini geleneklerinin (kutsal kitaplari ve varsa peygamberinin) Kur'an
tarafindan onaylanmamasi ve hatta bunlara hig atifta bulunulmamasi, bu goriigimiizii

destekleyen mantiki nedenlerdir.

Ayrica Islam'in temel iki kaynag: durumundaki Kur'an ve Siunnet'teki ¢ok
sarth ifadeler de, bu konuda bizlere 151k tutacak mahiyettedir. Zira, daha 6nce
degindifimiz ayet ve hadislerden anlagilacag: dzere, gerek Kur'an'da gerckse Hz.
Peygamber'in sdzlerinde, Yahudi ve Hiristiyanlarin digindaki din mensuplarinin higbir
sekilde kitab ehli olarak nitelendirildigi goriilmemektedir. Islam alimleri arasinda bu
konudaki goriis ayrilifi1 kanaatimizce, diger din mensuplarinin, s6z gelimi Sabiiler ve

Mecisi-lerin, inang ve ibadet esaslari konusunda Yahudi ve Hiristiyanlara uyup
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uymadiklar noktasindan kaynaklanmaktadir. Esasen bu da daha sonraki donemlerde

ortaya ¢ikmig bir tartigmadir.

Sonug olarak, Kur'an ve Siinnet perspektifinde konuyu degerlendirdigimizde,
Ehl-i Kitap deyiminin, bazilarinin sandig gibi herhangi bir kutsal kitaba sahip bii-
tiin din mensuplarini degil de, Isldm'in peygamberlik gelenegi igersinde yer alan
Hz Miisd ve Isd'nin @ tdbiileri durumundaki Yahudi ve Hiristiyanlar: ifade ettigi

anlagtimaktadir.
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B) EHL-I KITAB'IN ARAP YARIMADASINDAKI
DURUMU

1- Yahudilik ve Hiristiyanligin Kisaca Tarihi Gelisimi

Hz Peygamber'in Ehl-i Kitap'la iligkilerine gegmeden 6nce, tarihi seyri itibariy-
le yahudilik ve hiristivanligin hangi dénemlerden gegtigi, inang esaslarinda ne gibi
degisimlerin oldugu, miintesipleri arasinda ayrilifa neden olan temel problemler ve
bunlarin dine olan etkisi gibi konular, 6ncelikle agiklanmasi gereken konulardir. Zira
bunlarin gergek yanlarnni ortaya koymadan, onlar hakkinda yargiya varmak ve buna
goére Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in bunlara karst tavrint ve bakis agisini tesbit etmek
mimkiin degildir.

a) Yahudiligin Kisaca Tarihi Geligimi

Israil ogullar, insanlik tarihinin en giglu dini ve siyasi toplumlarindan biridir.
Peygamberlik geleneginin giigli isimlerinden Hz.Ibrahim'in oglu Ishak'tan torunu olan
Hz. Ya'kub'a (Israil) nisbetle Ben#t Israil ya da Israil ogullar: diye anilmiglardir!s4.
Ayrica onlar, siirekli go¢ etmesi ve ¢ok gii¢ sartlara ragmen nehri gegmesine kinaye
olarak /bri denilen Hz.Ibrahim'e nisbetle de Ibraniler diye taninmiglardir!s5. Onlarin
gerek Israil ogullari, gerekse Ibraniler diye nitelendirilmesi, esasen soy itibariyle
Hz.Ibrahim'e olan yakimliklarina isaret etmektedir. Bu nedenle, Israil ogullar tari-

hinin Hz.Ibrahim'le bagladigini séylemek mumkiindiir.

154 tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut, 1977, 1/167; Taber, Tarthu'l-Umem ve'l-Mulik,
-Kahire, 1967, 1/355-6. Kuran'da Yakub'dan@ Israil diye bahsedildigi hakkinda bkz. Al-i Imrén,

3/93.
155 Ahmed Celebi, Mukayeseli Dinler Agisindan Yahudilik, Istanbul, 1978, 5.27.
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Tarihgiler, Israil ogullarinin Hz. Musa'ya kadar olan tarihi gelisimleri hakkinda,
daha ¢ok ananeye dayal bilgiler naklederler!™. Buna gore Israil ogullari, Hz. Ya'kub
doneminde Filistin'de, oglu Yusuf déneminde de Misir'da yasamiglar, Misir'da,
Hz.Yusufun yoénetimde Firavn'a yakin oldugu dénemlerde, uzun bir siire huzurlu bir
hayat siirmiislerdir. Ancak zamanla sayilart artmig ve Tevrat'in ifadesine goére eli
silah tutanlarin sayis1 603.500 civarinda iken!s?, varliklar1 Misirlilan korkutmaya ve

onlara karg1 bityiik bir tepki ve dfkenin dogmasina neden olmustur!33.

Bu o6fkenin bir neticesi olarak Israil ogullarinin artan nufusunu durdurmak
maksadiyla, Misirht yoneticiler tarafindan onlardan dogan erkek ¢ocuklarin olda-
rillmesi seklinde bir uygulama bagslatilir!®®. Kur'an'in da isaret ettigi gibi, Hz. Musa
boyle bir ortamda Allah'in inayetiyle 6limden kurtulur ve Firavn'un sarayinda
yetistirilir'$0. Daha sonra Misir'da gikan bir olay tizerine Medyen'e kagmak zorunda
kalan Hz.Musa, orada Hz Suayb'in kiziyla evlenir ve tekrar Misir'a donmek iizere
yola koyulur, ancak Tiru Sini'ya geldiginde yolunu kaybeder ve bu sirada ilahi vahye

mazhar olur. Bu olay, Kur'an'da sdyle nakledilir:

"Musa'nin haberi sana geldi mi? Hani o, bir ates gérmiisti de, ailesine:
'Siz durun ben bir ateg gérdiim, belki ondan size bir kor getiririm, yahut
atesin yanindan bir yol gosteren bulurum.' demisti. (Musa), o(atesin yani-
)na gelince kendisine: 'Ey Musa!' diye seslenildi. 'Ben, (evet) Ben senin
Rabbinim! Pabuglarimi ¢ikar.Cinki sen, kutsal vadide, Tuvd'dasin. Ben
seni segtim, simdi vahyolunan: dinle. Muhakkak ben (evet) ben Allah'im,
benden bagka tanrt yoktur. Yalmz bana kulluk et ve beni anmak igin
namaz kil!.. "16!

156 jbn Kesir, el-Bidaye., 1/193-218.

157 Sayilar, 1/46.

158 Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, istanbul, 1966, s.75-6; Celebi, a.g.e., 38.
159 Cikig, 1/8-16.

160 K asas, 28/3-10; Cikis, 2/1-10.

161 T4h4, 20/9-14; ayrica bkz. Neml, 27/7-9; Kasas, 28/29-30.



Béylece Hz.Musa, peygamberlik goérevini almig olur!62, Hz.Musa daha sonra Misir'a
giderek Allah'in kendisine verdigi gorevi yerine getirmek fizere Firavn'la miicadeleye

girigir. Kur'an, bundan da séyle bahseder:

"Sen ve kardesin, ayetlerimi goétiiriin, beni anmakta gevseklik etmeyin.
Firavn'a gidin, ¢linkii 0 azdi. Ona yumusak s6z sdyleyin, belki 6giit alir
veya korkar"163

Hz.Musa ile Firavn arasindaki amansiz ¢ekisme ve miicadele, Israil ogullarimn
kayitsiz tavirlar1 neticesinde Misir'dan gogle sonuglanir'é4, Bu gog, muhtemelen
M.0.12'l3_ yilina rastlamaktadir!6>. Esasen onlarin Hz.Musa'nin etrafinda toplanip
go¢ etmelerinin asil nedeni, ona bir peygamber olarak itaat etmeleri degil, kendilerini
Misirlilarin  koleliginden kurtaracak bir lider olarak goérmeleridir. Bu nedenle
Firavn'un zulmiinden kurtulup ¢élde yoksulluk ¢ekerken Hz. Musa ve kardesi Harun'a
soyle ¢ikigmiglardi:

"Keske Misir'da et kazanlarinin basinda otururken Olseydik. Siz bu

kadar insani 6ldirmek igin mi bu Allah'in belasi ¢ole getirdiniz?"166

"..Nigin bizi Misir'dan zorla ¢ikardin? Bizi, ¢ocuklarimizi, siirillerimizi
susuzluktan kirmak i¢in mi?.."167

Daha sonra Hz Musa, Filistin'e giderken Allah'in emriyle Tir dagina ¢ikmak
izere Israil opullarindan ayrilir!6®, Allah'in emir ve tavsiyelerini almak uzere 40 giin
Tir daginda bulunmak zorunda kalir, Bu sirada Israil ogullari, Hz.Musa'nin daha
once gosterdigi mucizeleri unutarak tekrar putperestlife dénme egilimi igine

girerler!®® ve Tevrat'in diliyle kardesi Harun'a soyle seslenirler:

162 Cikig, 3/1-8; Taberi, Cami'u'l-Beydn., XX/26-31; Kurtubi, a.g.e., XI/118; ibn Kesir, Tefsir.,
111/140.

163 T3h4, 20/42-44.

164 Taberd, Tarih., 1/413-4; Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi., Istanbul, 1992, 11/60; Ors,
ag.e., 5.88-9,

165 Celebi, a.g.e., 5.45.

166 Cikis, 16/3.

167 Crkag, 17/3.

168 Cikig, 19/1-5.

169 Bakara, 2/51; A'raf, 7/142.
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"Haydi, bize yol gosteren ilahlar yap, ¢unkii bizi Misir'dan g¢ikaran bu
adam, Musa hala dénmedi. Bagina neler geldigini de bilmiyoruz."17®

O da onlara: "Karilarimizin, kizlanimzin, kulaklarindaki altin kiipeleri bana
getirin.” der. Ve bu altinlardan bir buzag: heykeli yapar."!7! Goéruldigi gibi,
Tevrat'ta agikga Israil ogullarinin Hz.Harun tarafindan putperestlige itildiginden
bahsedilmektedir!’2. Oysa Kur'an, Tevrat'ta bir peygambere yoneltilen béyle biiyiik
bir suglamayi ¢ok agik ifadelerle s6yle tekzib edilmektedir:

"Musai ile otuz gece (bana ibadet etmesi igin) sozlestik ve buna on gece
daha kattitk. Bdylece Rabb'inin tayin ettigi vakit kirk geceye
tamamlandi. (Daha 6nce) Musi, kardesi Harun'a de(mis)di ki: 'Kavmim
icinde benim yerime ge¢, islah et, bozguncularin yoluna uyma!",
“"Musa'nin kavmi, kendisin(in Rabbi ile miilakdta girmesin)den sonra,
zinet takimlarindan yapimig, bogirmesi olan bir buzagi heykelini
(tanr1) edinmiglerdi.. "173

"..(Allah:) 'Biz senden sonra kavmini sinadik. Samiri onlari saptirdy’
dedi." Bunun izerine Musd ¢ok kizgin ve iziintiili bir halde kavmine
dondii... Dediler ki: 'Kendi malimizla senin s6ziinden ¢ikmadik, fakat o
milletin (yani Misirlilanin) siis egyasindan bize yiikler yikletilmisti de
biz onlan (atese) attik. Ayn1 sekilde Samiri de attr. Onlara bégiirmesi
olan bir buzag: heykeli ortaya ¢ikardi’ Dediler ki:'Bu sizin de tanriniz,
Musi'nin da tanrisidir, fakat o unuttu.."174

Bu ayetlerde acgik¢a goriildiga gibi, Israil ogullarini putperestlise sevkeden bir
peygamber degil, tam tersi Samiri adindaki bir Israilti'dir!’S. Hz.Musi bu konuda,
kavminin bu tutumuna engel olamadig1 igin kardesi Harun'u da suglamaktadir:

"(Musi:)'Ey Harun, onlarin saptiklarini gordiigiin zaman, sana ne engel
oldu(da bunu dnleyemedin?) Neden bana uymadin, buyruguma karst mi
geldin?' dedi (ve kardesinin sakalindan tutup ¢ekmeye basladi). (Harun,
kardesini yumugatabilmek i¢in:)'Ey anamin oglu, sagimi sakalimi tutma.
Ben senin 'Israil ogullart arasinda ayrilik ¢ikardin, sézimi tutmadin'
diyeceginden korktum.' dedi. (Musd, Samiri'ye de dénerck:) 'Ey Samiri,
ya senin amacin nedir?' dedi. (Samiri:) 'Ben onlarin goérmediklerini
gordim. Elginin izinden bir avug aldim da attim; nefsim bana boyle

170 Cikag, 32/1.
171 Cikug, 32/3-4.
172 Tevrat'ta diger peygamberler hakkinda ileri siiriilen iddialar igin bkz. Ahmed Hicizi es-Seka,

Nakdu't-Tevrat, Esfiri Miisd el-Hamse, Kahire, 1976, s.193-201.

173 A'raf, 7/142, 148.

174 T4ha, 20/83-88.

175 Taberi, Téarih., 1/422; Kurtubi, a.g.e., XI/155; bn Kesir, Tefsir., I11/158.
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(yapmay1) hos gosterdi.' (Musd:)'Git' dedi, 'artik sen: '‘Bana dokunmayin'
diyeceksin (toplumdan refiize edilip yalmz basina kalacaksin)..$imdi
durup taptiin tanrina bak. Biz onu yakacagiz. Tanriniz, ancak kendisin-
den bagka tanr1 olmayan Allah'tir, O'nun bilgisi her seyi kusatmigtir."176

Hz. Musai, Sind'da bir yildan fazla kaldi. Bu zaman zarfinda Tevrat'in biyiik bir
kismi indirilmisti'””. Daha sonra kendisine, Israil ogullarini Filistin'e gétirme emri
verildi. Arz-1 Mev'iid'un Filistin topraklarinda oldugu ve Israil ogullarina miras
kilinan bu topraklarin askeri bir harekatla ele gegirilmesi gerektigi belirtildil’®. Ancak
Israil ogullari Arz-1 Mev'iid'u ele gegirecek cesarette degillerdi. Bu nedenle Hz.
Musd'ya:

"Ey Musa, orada zorba bir millet var. Onlar oradan ¢ikmadik¢a, biz
oraya asla girmeyiz'.. 'Sen ve Rabb'in gidin onlarla savasin' dediler.”,
"(Musi:) 'Ya Rabbi, ben kendimden ve kardesimden baskasina malik
degilim. Bizimle o yoldan ¢ikmi§ toplumun arasini ayir."17?

Hz Musd'min bu gagnisi lizerine yiice Allah, fsrail ogullarina kirk yil ¢olde dolagma
cezast verdi:

"(Allah) buyurdu ki: 'Orasi (Arz-1 Mev'iid) onlara kirk yil yasaklandi. O
yerde sagkin saskin dolasacaklar. Sen yoldan ¢ikmig bir toplum igin
iziilme!" 180

Bu kirk yillik siirgiin hayati: boyunca Israil ogullar Filistin topraklarina gire-
mediler. Bu sirada 6nce Hz.Harun daha sonra da Hz.Musi 120 yasinda iken vefat
etti'®!, Hz Musi'dan sonra yerine Yusa b.Niin gectil®2, Onun déneminde Kenanilerin
diyan olarak bilinen Eriha ele gegirilmis ve Silo'da Gerizim daginda dini merasim ve
ayinlerin yerine getirilebilmesi igin bir mezbah (mabed) inga edilmistir. Buras: takri-

ben M.O. 1100 yilinda Filistiler tarafindan iggal edilmis, Mus4'dan kalma emanetler

176 T4h4, 20/92-98.

177 Tur daginda Hz.Musd'ya verilen dokuz ya da on emir hakkinda bkz. Ahkmed b.Hanbel, IV/239;
Eski Ahid'in konuyla ilgili bélimleri igin bkz. Cikis, 20/1-17; Tesniye, 5/6-21.

178 Taberi, Tarih. 1/429; Mevdadi, . Tevhid Micadelesi, 11/61-2.

179 Miide, 5/22-25.

180 Miide, 5/26.

131 Tesniye, 34/7; Taberd, a.g.e., 1/434.

182 Sayilar, 28/15-20; Taberi, a.g.e., 1/435.
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yagmalanmis ve mezbah da yakilmistir'®3, Tevrat'ta da ifade edildigi gibi, "Israil
ogullarinin bagina gelen bu aci olaylarin asil nedeni, onlarin dinden uzaklagmig

olmalari, emirlere uymamalari ve bagka ilahlara kulluk etmeleridir 134,

Daha sonra Samuel, nebi olarak halki tekrar eski inancina déndiirme faali-
yetine girigmis ve bunda da kismen basarili olmugtur. Ancak iilkenin dért bir yaninin
dismanla ¢evrili olmast ve her an bir saldirntya ugrama endisesinin bulunmasi
nedeniyle halk, komsu iilkelerde oldugu gibi kendi baglarina da bir kralin segilmesini
istiyordu. Samuel kralligin fenaliklarindan bahsetmekle birlikte, dnlarln arzusuna -
uyarak M.0.1067'de Saul (Kur'an'in deyimiyle Talut)'u!8’ kral olarak segti!®s. [srail
ogullari, Talut'un 6nderliginde birlestikten sonra, kaybettikleri topraklar geri almak-
la kalmadilar, ayrica giiglii bir devlet de kurdular. Talut'tan sonra Hz.Davud ve
Hz.Siilleyman Filistin'de barig ve refah devletinin temelini attilar ve Hz.Musid'nin

tamamlayamadigt misyonu tamamladilar!®’,

Krallik en muhtesem devrine Hz Siilleyman'la ulasmis ve onun ddéneminde
meshur Mabed (Beyt ha-Mikday) insa edilmigti'88. Ancak Hz Siileyman'in vefatindan
sonra Israil ogullar arasinda biyik bir fitne ve fesat devri baglamis, devlet ikiye

bolinmis, kuzeyde Israil, giineyde ise Yahuda kralliklari kurulmugtur!s?,

Israil ogullari, tarih boyunca nebilerin vefatini firsat bilerek putperest inang-
larina doniis yapma egilimi gostermis ender milletlerdendir. Saglifinda Hz Siiley-
man'dan g¢ekinen ve sessiz kalan Israilli din adamlari, onun vefatiyla tannn Yahve'nin

yolundan aynilmiglar ve tekrar Altin buzagi'ya tapinmaya baslamislardir'®. Bunun

183 Taberd, a.g.e., 1/440-2; Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara, 1965, s.117.
184 yeremya, 7/8-10; Mezmurlar, 78/56-59.

185 Bakara, 2/249.

186 1 Samuel, 9. ve 10. bablar.

187 Mevdudi, . Tevhid Micadelesi, 11/65; Celebi, a.g.e., 56-7.

188 Mabed'le ilgili daha fazla bilgi igin bkz. 1. Krallar, 5-7. bablar; Ors, a.g.e., 5.230-6.

189 4., 5.250-1; Kutluay, a.g.e., 5.117; Mevdudi, a.g.e., I1/65.

190 Ors, a.g.e., 5.251.
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iizerine gonderilen Hz.Ilyas ve Elyesi bu fitne ve fesadi durdurmak igin ellerinden
geleni yapmislar ancak bagarili olamamiglardir. Nihayet M.0.900'de Asurlularin ard:
arkast kesilmeyen saldirilart baglamis ve M.0.720'de imparator Saragon (ya da
Salmanassar) Samariya'y: isgal ederek Israil kralligina son vermistir!®!. Asur saldiri-
larinin Allah'in bir gazabi ve putperest yapilanmanin bir neticesi oldugu, Tevrat'ta
sOyle dile getirilmektedir:

"Ve boyle oldu, ¢inkii Israil ogullari kedilerini Misir krali Firavun'un

elinden kurtaran Tanrilar1 Rabb'e karst sug islemisler ve bagka ilahlar-

.dan korkmuslardi. Rabbin kovmus oldugu milletlerin kanunlarinda ve

Israil krallarinin yaptiklan kanunlarda yiiriimiglerdi.. Ve her yiksek tepe

tizerinde ve her yesil agaq altinda kendileri igin dikili taglar ve
Agserler(Asherotlar)!?? diktiler..Ve putlara kulluk ettiler.."193

Israil ogullaninin ikinci devleti Yahuda'da da ayni yapilanma varligini siirdiirii-
yordu. Ancak burada digerine nisbetle daha az bir etkinlige sahipti. Asurlular buraya
da saldirmislar, fakat buray1 isgale gii¢ yetirememislerdi. Ancak M.0O. 587'de Babil
hitkiimdan Buhtunnasr (Nabukadnazzar) Yahuda kralligina 6ldiiriici darbeyi indirmis
ve basta Kudis olmak iizere kiigitk biiylikk biitiin sehirleri teslim almigti. Ayrica
Kudiis'teki Siileyman Mabedi'ni de yerle bir etmis ve Yahudilerin biiyiik bir kismint

katlederek binlercesini de ¢esitli ilkelere sirgiine géndermigtil94,

Israil ogullan1 tarihinde Kutsal Mabed'in yikilmasi ve siirgiinle baslayan bu
doneme Babil esareti veya Ilk Diaspora dénemi denilmektedir'S. Babil esareti,
kendilerini Tanri'nin segkin kullar1 gibi géren Israil ogullarini!® hem madden hemde

manen bitylik bir yrkima ugratmistir. Bu esaret onlara ¢ok agir gelmis, ancak onlar

191 [T:Krallar, 17/1-6; Mevdudi, a.g.e., 11/66; Ors, a.g.e., 257.

192 4serot (Asherot veya Asherah), Filistin bolgesinde gesitli kavimlerin tapinmak amaciyla kullan-
diklan 6zel agaglar veya kiitiiklerdir, bkz, John D.Davis, The Westminister Dictionary of the Bible,
London, 1944, s.45-6.

193 11 Krallar, 17/7-12.

194 Taberi, Tarth., 1/554-5; Mevdudi, a.g.e., 11/66; Ors, a.g.e., 5.262-3; Halef Muhammed el-Hiiseyni,
el-Yahidiyye beyne'l-Mesihiyye ve'l-Islam, Kahire, 1964, 5.23.

195 Celebi, a.g.e., 5.68; F.Kaufmann-J Eisenberg, "Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, A.U.LF.
D., Ankara, 1987, say1: 29, 5.279.

196 Cikag, 19/6; Levililer, 19/2.
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igin olavin ¢ok daha agir yoni, kutsal kitap Tevrat'in Ahid Sandigi ile birlikte
yakilip yok edilmesi olmustur!9”. Bazi bilim adamlanmin da ifade ettigi gibi, "bu

vikim, Yahudi milletinin tarihi igin bir déniim noktast olmugtur"1%,

Babil esaretinin Yahudiler iizerinde iki onemli etkisi olmustur. Bunlardan
birincisi, siirgiin déneminde iginde yasadiklari sosyal havatin da etkisiyle zamanla
bazi yeni inang esaslari geligtirmeleridir. Bunlardan en 6nemlisi, mesih (mehdilik)
inancidir!'®®, Siirgiin dénemi boyunca siirekli yabanci toplumlarin baskisi ve tahak-
kimia altinda yagamak zorunda kalan Yahudilér, ahir zamanda Tann tarafindan,
kendilerini bu zor durumdan kurtarmak iizere bir liderin gonderilecefine ve
dismanlarimi yok ederek Arz-1 Meviid'a tekrar geri dondirileceklerine inanmaya
bagladilar?®, [ste onlarca gelmesi beklenen bu kisi yaglanmig ve kutsanmig Mesih idi.
Yahudi akidesinde daha once yer almayan, fakat M.0.2000'li yillardan itibaren
Sumer, Asur ve Babilliler arasinda yaygin olan bu inang, onlara bu toplumlardan
sizmg olmalidir?®!, Siirgiin doneminin bir bagka 6nemli etkisi de, Yahudi distnce
dinyvasini asirlarca etkisi altina alan kati bir milliyetgilik anlayiginin geligtirilmis
olmasidir. Zira Yahudi inancina gére bu asagilayici duruma diismelerinin en dnemli
nedeni, Tann'nmin buyruklarini ¢igneyerek kendi aralarinda bélinmelere ve
catismalara girmiy olmalaridir?®2, fste bu inang, onlar arasinda birlik ve beraberligin

saglanmasina y6nelik kat1 bir milliyetgilik akiminin dogmasina neden olmugtur203,

197 Taberd, Tarih., 1/556.

198 Eisenberg-Kaufmann, a.g.mk., 5.279.

199 Afessie (Messiah) kelimesi, "kutsal yag” anlamina gelen Ibranice Machiah kelimesinden tiiretil-
mistir. Yunanca kargilif1 ise, "yag"” anlamina gelen “christos"tur. Tevrat'ta Mesih kelimesi, 6ncelikle
Israil krallanini veya biiyiik kahinleri ifade etmektedir (Bkz. 1.Samuel, 24/6; 1. Tarihler, 16/22); aym
sekilde Imparator Cyrus da Allah'in Mesihi diye nitelendirilmistir (bkz. Isaya, 47/ 1); bkz. Kaufmann-
Eisenberg, a.g.mk., 5.277.

200 4.5,

201 Sank¢iogly, a.g.e., 5.204.

202 Yeremya, 7/21-26 vd..

203 Mevdidi, a.g.e., 11/78; Kaufmann-Eisenberg, a.g.mk., 5.278.
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Sirgiin doneminin ikinci énemli etkisi ise, Yahudilerle komsular1 arasinda dini
bir etkilesim (Senkretizm)'in yasanmis olmasidir. Strgiin hayati yasayan diaspora
Yahudileri, zamanla kendi kiltiirel unsurlart ve inang esaslariyla, yabanci unsurlar
kaynastirarak yeni bir anlayigin dogmasina neden olmuslardir?%4. Hatta bu anlayis,
Yahudi akidesi ig¢in o kadar tehlikeli boyutlara ulagmis ki, bunlar zamanla kendi
tanrilar1 (Yahve)nin, birlikte yasadiklart toplumlarin Tanrilar panteonunun basinda
yer alan tanrilarla az veya ¢ok 6zdes olduguna inanmaya ve o tanri kiiltlerine de kendi
inang sistemlerinde yer vermeye baslamnslard;r. Bunlara gére, yiice varligin, Japiter,
Zeus, Adonai, Sabaath, Ammoun veya Pappaus diye anilmasi ve boyle ibadet edilmesi
hig¢ 6nemli degildir2%5. Ancak burada hemen belirtmek gerekir ki, Yahudiler arasinda
bu anlayista olmayan kimseler de vardir. Bunlar arasinda siirgiin dénemi nebilerinden
Ezekiel ve Nehemia gibi sahislar, gelencksel Yahve inacini savunarak onlarn bu

tutumlarindan vazgegirmeye ¢alismiglardir206,

Yahudi toplumunun maruz kaldig1 bu kiiltiirel etkilesim, onlar arasinda gesitli
heretik (zindik) firkalarin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Nitekim bunlar ara-
sinda varliklarimt giniimize kadar sirdiren ve Yahudilikle Suriye ve Mezopotamya
kaltiriinin karigimi bir dinf yapiya sahip olan Samaritanlar bu heretik ekollerden
birisidir207.

Israil ogullari, yillar siiren Babil esaretinden sonra, Allah'in bir litfu ve
M.0.539'da Iran imparatoru Cyrus'un (Hisrev'in) Babil'i fethi neticesinde tekrar

kutsal topraklara (Filistin'e) geri dondiler?8. Imparator Cyrus'un yardimlariyla M.O.

204 4.mk., 5.279.

205 S.W.Baron, A Socian and Political History of the Jews, Philadelphia, 1952, 11/23-6; Giindiiz,
"Kur'an'in Nasérd Terimine Etimolojik ve Tarihsel Bir Yaklagim”, Tezkire Der., Ankara, Giiz-1994-
95, 5.130.

206 By konuda Kitab-1 Mukaddes'in Nehemia ve Hezekiel gibi boliimlerine bkz.

207 Baron, a.g.e., 5.26; Giindiiz, "Kur'an'n Nasérd..", s.131.

208 fsrail ogullaninin Kudiis'e geri doniigleriyle ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Ezra, 2/64-69.
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516'da Mabed'i yeniden insa ettiler?®®. Bu devirde Hz. Uzeyr (yada Tevrat'ta gegen
ifadesivle Ezra), Yahudiligin yabanci unsurlardan arindirilmas: ve islahi igin biayik
‘bir ¢aba gésterdi. Yahudilerin biitiin din, devlet ve siyaset adamlan ile en iyi disii-
niirlerini (Knesseth Haguedola) Yahuda'da topladi. Tevrat't bir araya getirerek
nesretti*!%, Yahudilerin din egitimine agirlik verdi, seriat: yeniden tertip ederek ahlak
kurallarin1 yaymaga ve Israil ogullarina sizmakta olan sirk ve dinsizlige engel olmaga
caligti. Bu amagla, Yahudiler'le evlenmis olan bitiin miisrik kadinlarin bogsanmasini
. sagladi ve 50 yillik bir aradan sonra Kudiis'i tekrar Yahudiler'in dini ve kiiltirel
merkezi haline getirmis oldu?!l. Giinimiiz sistematik Yahudiligi'nin kurulusunda gos-
termi§ oldugu boylesine yoZun faaliyetlerinden 6tiri Ezra, Yahudilerce "Yahudiligin
Babasi” diye de anmlmigtir212. Esasen Yahudilik, bugiinki mevcut haliyle Ezra tara-

findan kurumlagtirilmig ve son seklini almigtir2!3,

Kudiis bu haliyle, M.0.332 yilinda Biiyiikk Iskender'in istilasina kadar Iran
hakimiyeti altinda kalmigtir. Ancak bu tarihte, Filistin topraklarinin Biiyiik Isken-
der'in hakimiyeti altina girmesiyle?!4, Filistin'de Yunan hakimiyeti hayatin her
alaninda varlifini hissettirir. Yunanlilar, kendi kiltir ve medeniyetlerini yaymak igin
biiyiikk ¢aba gosterirler. Kurulan yeni sehirler, tapinaklar, spor faaliyet ve gdsteri-
lerinin yamisira, Yunanca'min da konugma dili haline gelmesi sonucu, Yunan 6rf ve
adetleri Yahudiler arasinda siiratle yayilmaya ve bir kisim halk tarafindan benim-
senmeye bagslar. Yunan dilinin Yahudi halki Gzerindeki bu hakimiyetinin ardindan

Helenist fikirler de taninmaya baglar. Tarihgi Herford'un ifadesiyle, "Bu devirde

209 Muhammed Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi: Hz Isa, istanbul, 1985, 5.37; Mevdudi, a.g.e., 1/
66; Celebi, a.g.e., 5.69-70.

210 Taberd, Tarih., 1/556.

211 D. Charing, “Judaizm", Comparative Religions, Dorset, 1982, 5.64-5; Mevdudi, a.g.e., 5.67.

212 Charing, a.g.md., 5.65; ayrica bkz. Taberi, Tarth., 1/557.

213 Kaufmann-Eisenberg, a.g.mk., 5.280.

214 Ataurrahim, a.g.e., 5.38.



Filistin'de oturanlardan Helenizm'in etkisi altinda kalmayanlarin bulundugundan

s6z etmek ¢ok zordur

Helenist diisiince akimindan Yahudi dini de nasibini almistir?'¢, S6z gelimi,
bedenin tekrar dirilmesi inanci, her ne kadar bir Yahudi dogmas: olsa da2'?, ruhun
olumsiizlugii inanci, kesin olarak Yunan disiincesinden alinmadir?'®, Nitekim bu
inang, bir ¢ok Yahudi disinirind de etkisi altina almistir. "Onlarin kemikleri
toprakta yatarken ruhlary giizel giizel eglenecektir” ve "Siz dine uygun Omiir
stirmiigseniz, ruhlariniz saadet iginde yagsayacak, izdirap gekr’ngyecektir” gibi
ifadelerde bedenlerin dirilmesinden hi¢ s6z edilmezken, ruhun 6limsizligi izerinde
kuvvetle durulmaktadir?!®, Yine genel fikirler gergevesinde, Tann tasavvuru konu-
sunda da helenlesmenin etkisini gérmek miimkiindir. Nitekim Quohelet'in eseri bu tir
fikirlerle doludur; buna goére Tevrat''n Aramice tercimesinde (Targoum),
antropomorfizm yumugatilmig ve bu digiincenin bir uzantisi olarak Sina iizerine
Tanr1 degil, "Tanrinin gahsiyeti™nin indigi vurgulanmigtir. Iste bu ve benzer diigiin-
celerden, bu dénem Yahudiliginin, Dogu inanglari ve Babil mitolojilerinin etkisi

altinda kaldiB1 agik¢a goriilmektedir?20,

Filistin bolgesini etkisi altina alan helenlestirme faaliyeti, Imparator IV. An-
tiuchus Epiphanus doneminde had safhaya ulagmigtir??!. Epiphanus, Yahudi dinini
tamamen ortadan kaldirip yerine Yunan politeizmini yerlestirmek amaciyla, gesitli
dini, siyasi ve ekonomik kanunlar ¢ikarip, bunlari sert bir gsekilde uygulamaya
koymugtur. Bu nedenle, Zeus heykeli Mabed'e yerlestirilerek orasi sanki bir Zeus

tapinagl haline getirilmigtir. Yahudilerin kurban kesmeleri, Cumartesi yasagina

215 Kutluay, a.g.e., s.134.

216 Kaufmann-Eisenberg, a.g.mk., s.277.

217 Hezekiel, 37/1-6.

218 Kytluay, a.g.e., 5.135 (W.Oesterley-T.Robinson, A4 History of Israel, 11/185'den naklen).

219 4.e., 5.135; Sarikgioglu, a.g.e., 5.196.

220 Kaufmann-Eisenberg, a.g.mk., 5.281.

221 5 Bright, A History of Israel, London, 1959, s. 420-3; Ataurrahim, a.g.e., 38; Semseddin Giinal-
tay, Yakin Sark IlI, Suriye ve Filistin, Ankara, 1987, 5.380-1.
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uymalarn (Sabbaht), siinnet olmalar1 6lim cezasiyla yasaklanmig, daha da 6nemlisi
kutsal kitablari yok edilmisti. Hatta denilebilir ki, Israil'in felaketlerle dolu tarihinde
ne Asurlular'dan ne de Babilliler'den higbir hiikiimdar, Antiukus'un yaptiklarini
yapmamigstir. Onun bu faaliyetleri kutsal yazilarda da ifade edilmistir: "Antiukus,
Yerugalem'e (Kudiis'e) ve biitin dteki Yahudi gehirlerine fermanlar yolladi ve
bunlarda, onlarin (Yahudilerin) putperestlerin ibadetini almalarini emrediyor-
du."?22 Fakat bu baski ve zulimler, Yahudiler arasinda Hasidi veya Makkabi
Hareketi denilen biyik bir direnigin dogmasina neden olmugtur. Makkabiler, Modin
sehrinde baglattiklari direnis hareketlerinin semeresini, M.0.157'de tam bagimsiz bir
Yahudi devleti kurarak almiglardir?23,

Makkabi bagimsizlik hareketi sonrasi kurulan yeni yonetim de, daha once
oldugu gibi, dini ve siyasi bazi ihtiraslar yiiziinden yeterince basarili olamamigtir. Bu
durum, kabile ve soylar arasindaki i¢ g¢ekigsmeleri giin yiiziine ¢ikarmis ve hatta
gittikge artan anlagmazliklar neticesinde bazi kesimler yabanci giglerin idaresini
ozler hale gelmiglerdir. Nitekim onlardan bir gurup, y6netime el koymasi igin, Romali
kumandan Pompeius'u Filistin’e davet etmistir. Pompeius, bu davet tizerine M.0.63'de
Kudiis'i fethederek Yahudilerin bagimsizhfina tekrar s;)n vermigtir224, Artik Filistin
Roma'nin bir eyaletidir ve baginda da Roma'nin atadig:1 Yahudi vali Herod bulunmak-
tadir. Herod, Roma'yr memnun edebilmek maksadiyla Yunan kiltiir ve medeniyetini
yaymak igin 6zel bir gayret gosterir. Ayni zamanda Yahudi din adamlarini korumak
ve onlara gesitli menfaatler saglamak suretiyle de, Yahudi halkimin tepkisini biraz
olsun azaltmay1 hedefler. Fakat onun bu tavr, her ne kadar baz1 menfaat guruplarini

memnun etse de, bilylik bir ¢ogunluk onun y6netiminden memnuniyetsizlik duymak-

tadir2?s,

222 | Makkabiler, 1/46.

223 Bright, a.g.e., 5.422; Ors, a.g.e., 5.299-301; Kutluay, a.g.e., 5.134-5; Celebi, a.g.e., 5.70-1.
224 Mevdudi, a.g.e., I1/67; Ors, a.g.e., 5.301; Celebi, a.g.e., 5.71.

223 Barton, a.g.e., 5.7-8; Giinaltay, a.g.e., 5.380-1.
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Bu donemde Yahudiler arasindaki dini ve ahlaki ¢okiintii vine son haddine ula-
sir22. Yunan etkisi, Filistin'de hayatin her asamasinda kendini bisbiitiin hissettir-
mektedir. Nitekim bu yillarda Filistin kentleri, Atina ornek alinarak sekillendiril-
mekte; Zeus ve Artemis igin yapilan tapinaklar, tiyatrolar, etrafi revakh forumlar,
stadyumlar, Gymnazyumlar ve hamamlar tipkt Helas'ta ve Iyonya'da oldugu gibi inga
edilmektedir. Halkin kiyafeti de boyledir; hatta dindar Yahudiler bile bu modaya
uymuglardir. Yemek oturarak degil, Yunanhlarda oldugu gibi, yatakta uzanarak
yenilmektedir. Kisaca Filistin'de yasayan herkes bu kiiltiirel etkilesimden nasibini

almistir. Helen etkisinden yalnizca Babil'den ana yurda donmeyerek orada yerlegenler

uzak kalabilmigtir??’.

Yahudilerle Romalilarin arasi ¢ok gegmeden agilir ve M.S.64-66'da Yahudiler
arasinda biyiik bir isyan patlak verir. Romalilar buna ¢ok sert karsilik verirler.
M.S.70 yilinda Titus Kudis'a zaptederek burada ve diger bélgelerde buyilk bir
katliam yapar. Tarihgi Tacitus'un ifadesine gore, yaklasik 600 bin Yahudi katledilir;
bazilari da bagta Misir olmak iizere siirgiine gonderilir??®, Bu sirada Kutsal Mabed
ikinci kez yerle bir edilir ve ondan bu giin yalmzca Aglama Duvar: (Sikayet Duvari)

denilen mekan kalir?®.

Son olarak, M.S.135'de mesihligini ilan eden Bar Kochba, Romalilara karst
tekrar isyan eder, ancak Israil ogullari bu isyamin bedelini de ¢ok agir 6demek
zorunda kalirlar. Rivayete gore, bu isyan sonrasinda 580 bin kisi katledilmigtir230,
Katliamdan kurtulanlar ise, Misir, Kuzey Afrika, Ispanya, Avrupa ve Arap Yarima-

dasi'na go¢ etmek zorunda kalmiglardir®l,

226 Mevdudi, a.g.e., I1/68.

227 Brs, a.g.e., 5.302.

228 Mevdudi, a.g.e., 11/68; Ors, a.g.e., 5.307.

229 Sankgiogly, a.g.e., 5.195.

0 Kutluay, a.g.e., 5.137 (H.Graetz, History of the Jews, 11/4412'den naklen).
231 Celebi, a.g.e., s.71.



53

b) Hiristiyanligin Kisaca Tarihi Geligimi

Hiristiyanlik da Yahudilik gibi Israil ogullar1 arasinda dogup gelismis dini bir
akimdir, Hz.Isa ve havarileri, Yahudi toplumu igerisinde yasamiglar ve dini faaliyet-
lerini bu toplum arasinda siirdiirmiislerdir. Zira onun misyonu, daha énce Hz. Musa
tarafindan Israil ogullarina yoneltilen ilahi tebligi teyid etme amacimi tasiyordu??,

Dolayisiyla baslangigta her ikisi de tagidiklari misyonlariyla, 6gretilerini, Israil

ogullarini Allah'in dinine ydneltme gayesi iizerine kurmuglardi.

Kutsal Kitap'ta Hz.Isa'nin, ne Huristiyanlik adiyla yeni bir dini teblig ettigi, ne
de tabilerine Hiristiyan ya da Mesihi adim verdigi nakledilmektedir. Hz.isa'nin
taraftarlan i¢in Hiristiyan ya da Mesihi kavramini ilk kez M.S.43-4'de Antakyali
putperestler kullanmiglardir. Incil ve diger bazi tarihi kaynaklardaki bilgilere gore,
Pavlos ile Barnabas, Antakya yoresinde teblig faliyetlerini yiiritirken kendilerine
kargt ¢ikan putperestlerce alayl bir uslupla "Mesih'e bagli” anlaminda "Hiristiyan”
diye adlannlmiglardi. Onlar her ne kadar bu sekilde ¢agrilmak istemiyorlarsa da, bu
isim zamanla yayginlagmis ve din adamlan ve halkin da benimsemesiyle alayli tarafi-
nin unutulmasina neden olmugtur?33, incil'de buna soyle temas edilmektedir:

"Eger sizin dagmanlaniniz, sizin Isa'ya bagli oldugunuzu belirtmek
amaciyla size ‘Mesihi’ (Hiristiyan) diyorlarsa, bundan utanmayin,.."24

Israil ogullarina yonelik ilahi tebligi yenilemek maksadiyla génderilen23s
Hz. Isa'nin yetistigi donemde, gerek Filistin-Urdin bolgesinde gerekse diger bolgeler-
de farkli goriig ve disiinceleri savunan ¢esitli Yahudi ekolleri mevcuttu. Bu ekoller
baslica iki ana gurupta toplaniyordu. Bunlardan, Makkabi hareketi sonras: ortaya

¢tkan ve Kudiis merkezli ortadoks yahudi gelenegini siirdiirmeyi amaglayan

B2 Ataurrahim, a.g.e., 5.22; Mevdudi, a.g.e., 11/83.

233 Resullerin Isleri, X1/26; Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis, Leiden, 1987,
s.112, 115; Mevdudi, a.g.e., I1/84-5; Ataurrahim, a.g.e., 5.67.

234 petrus'un I.Mektubu, IV/14-16.

235 Al-i Imran, 3/50; Maide, 5/46; Saf, 61/6.
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Saddukiler ve Farisiler ilk grubu olusturuyordu®6, Resmi Yahudilik anlayisina karsi
¢ikan ve bu nedenle Filistin ve ¢evresinde ayr1 cemaatler halinde kendi inanglarina
gore yasayan irili ufakli gesitli guruplar daha vardi ki, bunlar da Hz.Isa o6ncesi
donemin ikinci ana gurubunu olusturmaktadir. Ortadoks ;l'ahudilik karsit1 olan ve
heretik-heterodoks Yahudi cemaatleri arasinda yer alan, tarihi Qumran metinlerinin

sahibi Esseniler ve Nasuralar bu ekollerden bazilaridir?3?,

Cesitli kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla, Hz.Isa 6ncesi dénemde Filistin-
Urdiin bdlgesbinde Nasurqizm» (Nasoraean‘ism) admdav bir heterodoks Yahudi ekolii
mevcuttu. Kilise babalarindan Epiphanius'un verdigi bilgilere gére, Nasuralar genel
yapilart itibariyle Yahudi toplumuna iiye olmakla birlikte, resmi Yahudilige kars:
¢ikan bir guruptu. Bunlar merkezi Yahudiligin kabul ettifi Pentateuch?® ve diger
kutsal kitaplari, asillarindan saptirtlarak uydurulmus olduklann iddiasiyla kabul

etmiyorlar ve kendilerinin Musa'nin seriatine tabi olduklarin1 savunuyorlardi?3.

Boyle bir dini ve kiiltirel ortamda yetigen Hz.[sa ve havarileri, ortadoks
Yahudilerce resmi Yahudilik anlayisina karsi olduklarl igin heterodoks Yahudi
ekolleri arasinda varliklar1 gok dteden beri bilinen Nasurglar'la aynt gurupta mitalaa
edilerek bu isimle amlmislardi24®. Hz.Isa ve ona tabi olénlar hakkinda, daha sonraki
doénemlerde Yesuanlar ve Hiristiyanlar gibi kavramlar da kullanilmigtir?4!. Kur'an'da
Hz. Isa'ya tabi olanlardan Nasdrd diye bahsedilmesi de, Islam alimlerince ortaya
atilan gegitli iddialarin aksine?®?, Nasura kavraminin Arapga'ya Nasdrd seklinde

uyarlanmis olmasindan kaynaklanmaktadir243,

236 Bright, a.g.e., 5.463 vd.; Giindiiz, "Kur'an'in Nasdrd..", 5.129.

27 Giindiiz, a.g.mk., s.130-1.

238 By kavram, Tevrat'n ilk beg Kitab yani Tekvin, Cikus, Levililer, Sayilar ve Tesniye anlamina gel-
mektedir, bkz. Davis, a. g.e., 5.465.

239 Epiphanius, a.g.e., 5.42-8; Giindiiz, a.g.mk., s.131-2.

240 4. mk., 5.140, 143.

241 Epiphanius, a.g.e., 5.112-5; Giindiiz, a.g.mk., 5.143.

242 fslam alimleri nasdrd deyiminin, ya Hz.Isa'nin dogdugu Ndsura kéyiine (bkz, Abdullah b.Miislim
ibn Kuteybe, el-Medrif, Beyrut, 1970, 5.270), ya da Kur'an'da havarilerin Hz. Isa'ya hitaben soyledigi
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Hz.Musa'nin élimiinden sonra gerek kendi iglerinde, gerekse dier milletlerle
biyiik bir miicadeleye girisen Israil ogullari tarihte ¢ok giig sartlarda varliklarini
siirdirebilmislerdir. Siirekli yenilgilerin giigsiiz biraktig1 bu insanlar, kalplerinde her
zaman elinde asasi ile diigmanlar1 yenmeyi bagarabilecek ve Tanri Yehova'mn
kanunlarini uygulayacak yeni bir Musa'nmin yani Mesih'in gelmesini bekliyoriardi2#4,
Yahudiler arasinda Mesih'in yakinda dogacag: sayiasimin yayilmas: iizerine, gelenege
gore onun dogacagl yer olan Bethlehem'de dogan bitiin g¢ocuklar Yahudi krali
Herod'un 6liim kararina maruz kalmistardi?#’. Ancak Hz. Meryem, oflu Isa'y1 Romalt-
askerlerin elinden kagirmig ve 'Zekeriyyé peygamber tarafindan tegkilatlandinlmig
sirlarla gevrili Esseniler?® cemaatinin yasadifs Misir'a gondermeyi basarmisti.
Hz.Isa, Esseniler tarafindan egitilmis ve Eski Ahid'i kisa zamanda &grenmigti24’.
Cemaatle iligkili oldufu yillarda Hz.Yahya ile tanigmis ve onu kendisine rehber
edinmisti. Insanlar giinahlarindan arindirmak igin Urdiin nehrinde guslettiren ve bu
yiizden Inciller'de "Vaftizci” lakabiyla taninan Hz.Yahya, Isa'y1 da guslettirmigti2*8,
Hz. Yahya'nin Romalilarca Dogu Urdiin'de katledilmesinden sonra Isa 33 yaginda
iken risalet gérevini dstlenmisti®%®. Artik o, Israil ogullarinin risalet silsilesini

yenileyen bir peygamber olmugtur,

" .Biz Allah (yolunu)n yardimcilaryiz..” (Al-i Imran, 3/52; Saf, 61/14) ifadesinde gegen "ensdrullah”
s6ziine nisbetle bu gekilde kullanildigh gériisiindedirler, bkz. Taberi, Cdmi'u'l-Beydn., 1/318; Kurtubi,
a.g.e., [1294; ibn Kesir, Tefsir., 1/103; Mevdidi, Tefhim., 1/466-7, Giindiiz, a.g.mk., 5.128.

243 A.mk., 5.146.

244 Ataurrahim, a.g.e., 5.26; Emest Renan, Isa'nin Hayati, istanbul, 1992, s.33-4; Suat Yildinm,
Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Ankara, 1988, s.37.

245 Matta, 11/16;

246 Esseniler, Hz.Isa'nin dopdugu yillarda Yahudiler arasinda mevcut dini bir cemaattir. 1947 yilinda
Oli Deniz (Kumran)da bulunan el yazmalanndan anlagildigina gore, Esseniler, Urdiin nehri
kenaninda-ki tepelerde sosyal hayattan uzak asketik bir hayat siiriiyorlardi. Allah'in birligine, ebedi
ahiret hayattmn varligina, ruhun Oliimsiizligine inamiyorlar ve kapali bir toplum halinde
yagtyorlardi. Bu yiizden Romalilar onlarn sirlarina vakif olamiyorlardi, bkz. Ataurrahim, a.g.e., 5.27-
31; Sankgiogly, a.g.e., s.210.

247 Ataurrahim, a.g.e., 5.31-2; ayrica bkz. Maide, 5/110; Al-~i imrin, 3/48.

248 Matta, 3/13-16; Luka, 3/21; Yuhanna, 1/25-8.

249 Ataurrahim, a.g.e., 5.36; Yildinm, a.g.e., 5.38; Sarikgiogly, a.g.e., 5.210. Baz eserlerde Hz. Isa'ya
30 yasinda iken risalet verildiginden bahsedilir, bkz. Sehristani, a.g.e., 1/220; Muhammed Eb{i Zehra,
Muhddarit fi'n-Nasrdniyye, Kahire, trz., s.19.
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Yuhanna incili'nin verdigi bilgiye gore Hz.Isa'nin risalet hayatinin g y1l kadar
sirdigi anlagilmaktadir?®® Hz.isa bu sire igerisinde Israil ogullarna yonelik
davetini, Allah'in kendisine bahsettigi gesitli mucizelerle de destekleyerek giglii bir

sekilde sunmugtur. Kuran'da buna soyle isaret edilmektedir:

"Allah demisti ki:'Ey Meryem oglu Isa, sana ve annene olan nimetimi
hatirla, hani seni Rihu'l-Kudis'le desteklemistim; begikte ve yetiskin
iken insanlarla konuguyordun; sana Kitab', hikmeti, Tevrat'n ve Incil'i
ogrettim. Benim iznimle ¢amurdan kuys seklinde bir sey varatiyor, igine
ifliyordun, benim iznimle kus oluyordu; anadan dogma korii ve
alacaliy: benim iznimle iyilestiriyordun; benim iznimle dlileri (diriltip
kabirlerden) gikariyordun; Israil ogullarim da senden savmistim; hani
sen onlara agik deliller getirdigin zaman, iglerinden inkar edenler:'Bu
acik bir biiyiiden bagka bir sey degildir' demisti."25!

Onun mucizelerine Incillerde de yer yer temas edilmektedir:

"Ve Isa havralarinda 6greterek ve melekitun mijdesini vizedip halk
arasindaki her tirla hastalifi ve her tirli zayifligi iyilestirerek biitiin
Galile'de dolasiyordu.."232

Hz Isa'nin bitin bu gabalarina ragmen, tebligle gorevli oldugu Filistin ahali-
sinin ¢ogu, risaletini tasdik etmedikleri gibi, bununla da kalmayarak ona karsi takin-
diklan tavirlariyla bolgeyi terketmesini bekliyorlardi?3. Hz.Isa en iyimser tahminlere
gore, bolge ahalisinden sadece bir ka¢ yiiz kadar insan iizerinde etkili olabilmisti.
Zira onun davetini yonelttii Yahudi toplumu, Romali isgalcilere kargi g¢ikacak,
sertlik yanlis1 bir nebi bekliyordu. Oysa Hz.Isa, Yahudilerin bu beklentilerinin aksi-

ne, daha ¢ok adalet, baris, tevekkiil ve ahiret saadeti gibi konulardan bahsedi-

yordu2%4.

250 Yuhanna'dan dzetle. Sehristdni, Hz.Isa'min @i¢ il ig ay 6i¢ giin kadar bir siire peygamberlik
yaptifim belirtmektedir, bkz. a.g.e., 1/220.

251 Maide, 5/110; aynca bkz. Maide, 5/114-115; Al-i imran, 3/49. Mucizelerle ilgili daha fazla bilgi
i¢in bkz, Sehristini, a.g.e., 1/220-1; Ebii Zehra, a.g.e., s.19-21.

252 Matta, 4/23; bkz. Matta, 8/1-7, 14-16; 9/18-33; The Gospel of Barnabas, Karachi-Pakistan, trz.,
19/ 11-25.

253 Abdulgani Abbid, el-Mesih ve'l-Mesihiyye ve'l-Islim, Kahire 1984, 5.77.

254 Ebii Zehra, a.g.e., 5.24; Yildinm, a.g.e., 5.40.



Hz.Isa'min Yahudiler arasinda taraftar bulamamasinin bir bagka énemli nedeni
de, ondaki fitri din duygusu ile Yahudilerin son derece sekilci tabiatlarinin birbirivie
uyugmamast idi. Yahudiler gibi, Hz.Isa da Musa'nin @ seriatini benimsemis olmakla
birlikte, gekle ikinci planda yer veriyor, fitri ve samimi dindarliga daha ¢ok 6nem

veriyordu?s,

Risalet dénemi yasaminin biiviik bir kismi miicadeleyle gegen Hz.isa, bu siire
igerisinde taraftarlarina vermek istedigi mesajin tamamini agiklayabilmiy degildi.

Yuhanna'ya gére, o bu gergegi §oyle dile getirmektedir:

"(Dostlarim!) size sdyleyecek daha ¢ok seylerim var; fakat simdi bunlara
dayanamazsiniz. Ancak o, hakikat Ruhu, gelince, size her hakikati
gosterecek; zira kendiliginden sdylemeyecektir; fakat her ne isitirse
soyleyecek ve gelecek seyleri size bildirecektir..."236

Incillerde de gegtigine gore, Hz.Isa ve taraftarlarmin Yahudilerle olan miica-
deleleri sonrasinda, sugsuz olduu halde muanzlari tarafindan yapilan baskilar
sonucunda, idamina karar verilir?¥’. Matta, Yahudilerin muhakeme etmek izere Hz.
Isa'y1 ararken onun bir havarisi olan Yahuda Iscariot tarafindan rigvet karsiliginda
ihbar edildiginden sozetmektedir28. Yahudiler tarafindan yakalanan Isa'min haga
gerildigi konusunda Incillerde kesin ifadeler mevcuttur:

"(Romali askerler) Golgota, yani Kafa kemigi denilen yere geldikleri

zaman, igsin diye kendisine 6dle karigik sarap verdiler. Isa onu tadinca

igmek istemedi. Onu haga gerdikten sonra esvabim kura gekerek

aralarinda paylagtilar..Ve: 'Yahudilerin Kirali Isa Budur' diye basi
tizerine curiim yaftasi koydular,"25?

Ancak daha sonra gelen ifadelerde, HzIsa'min defnedildigi mezardan kalkarak
Tanrr'nin katina yikseldigi ve buna Meryem adindaki bir kadinla havarilerin sahit

olduklarindan bahsedilmektedir?6®, Barnabas Incili'nde ise, Hz.Isa'min Allah tarafin-

255 Abbild, a.g.e., 5.78-9; konuyla ilgili Srnekler icin bkz. Matta, 12/1-13; 17/15-22.
256 Yuhanna, 16/12-14.

257 Matta, 27-28 bablar; Markos, 14-16.bablar; Luka, 22-24 bablar; Yuhanna, 18-19.bablar.

258 Matta, 16/14-16.

259 Matta, 27/33-38; benzer ifadeler igin bkz.Markos, 15/22-27; Luka, 23/33-38; Yuhanna, 19/ 17-20.
260 Matta, 28.bab; Markos, 16.bab; Luka, 24.bab; Yuhanna, 20-21.bablar.
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dan melek Cebrail, Mikail, Israfil ve Uriel araciligiyla semaya, meleklerin katina
¢ikarildigindan ve bir mucize olarak Yehuda'min Isa'ya benzetilmesi sonucu Romali

askerlerce Isa diye tutuklandigindan ve ¢armiha gerildiginden s6z edilmektedir26!,

Biitiin bunlarin yaninda, Hz.Isa'mn akibeti konusunda Kur'an'in ifadeleri ise

gayet agiktir:

"Ve 'Allah'in Resiili, Meryem oflu Mesih't 6ldiirdik’ demelerinden
6tiri  (onlant lanetledik). Halbuki onlar onu oldiirmediler, onu
asmadilar da. Fakat (6ldirilen ve asilan adam) kendilerine (Isa) gibi
gosterildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler, tam bir sek ve siiphe
igindedirler. Bu hususta hi¢ bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar.
Onu kesin olarak dldiirmediler. Allah onu yiikseltip kendisine
kaldirmigtir. Allah mutlak galip, yegane hiikkim ve hikmet sahibidir,"262

Bu ayetler, Yahudilerin Hz.isa'y1 dldirdiiklerine dair Incillerde gegen ifadeleri agikga
tekzib etmektedir. Ancak Kur'an'da, her ne kadar Hz.Isa'min Yahudiler tarafindan
oldariilmedigi kesin olarak belirtilmis olsa da, onun Allah tarafindan vefat ettirildi-
gini ima eden baska ifadeler de mevcuttur:

"Allah demisti ki: ‘Ey Isa, ben seni vefat ettirecegim, seni inkar
edenlerden arindiracagim ve sana uyanlari kiyamete kadar kafirlerden
iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak'..."263

"..(Isa:) Ben onlarin iginde oldugum sirece onlari kolladim, fakat sen
beni vefat ettirince onlan gozetleyen (yalmiz) sen oldun. Sen herseyi
gbrensin}"264

Islam bilginleri bu ayetlerin izah1 konusunda farkli gorusler ileri siirmislerdir.
Bunlardan bazilari, Allah tarafindan, Hz.Isa'mn oldirilmesine firsat verilmeden,
onun hem bedenen hem de ruhen semaya yiikseltildiginden bahsederken, bazilar1 da,

bedeninin vefat ettirildigini ancak ruhunun ref edildigini belirtmiglerdir265,

261 Barnabas, 215-217.bablar.

262 Nis4, 4/157-158.

263 Al-i Imrén, 3/55.

264 Maide, 5/117.

265 Islam alimlerinin bu konudaki goriileri igin bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan., 111/289-93; Kurtubi,
a.g. e, IV/64-5; Tbn Kesir, Tefsir., 1/346-347; Yaar, a.g.e., 11/1111-5; Ates, Yice Kur'an'in., 11/49-
56; Ebi Zehra, a.g.e., 5.25-6.



Hz.Isa'min hurucundan sonra, ona inananlar yeniden toparlanmaya basladilar.
Ona olan sevgi ve bagliliklarim koruvarak, yasamlarim birer muvahhid olarak siir-
diirdiiler?66 ve aym zamanda tevhidi goriisiin tebligini de devam ettirdiler. Bu durum,
M.S.90 civarinda yazilan "Hermas'in Cobami"?67 tarafindan da dogrulanmaktadir.

Buna gore oniki emrin ilki 6yle baslamaktadir:

"Hergevden 6nce Allah'in birligine, O'nun hergeyi yarattifina ve onlan
diizenledigine ve yapmis oldugu seylerin haricinde var olmadigina inan!
O herseyi kusatsa da, kendisi kugatilamaz. "268

Yine Theodor Zahn'a gére, M.S.250'li yillara kadar, temel inang ilkesi, "Allah’a,
Kddir-i Mutlak'a inandim” geklinde idi?¢°. Hatta ilk miiminler arsinda, daha sonralari
pek ¢ok tartismaya konu olan Hz.lIsa'min esasi, tabiati ve Allah'la olan iliskisi
(Christoloji) tzerinde hig bir anlagmazlik yoktu. Zira Hz.Isa'nin s6zlerinde ve
yeryliziindeki yasantisinda bdyle tartigmalara yol agacak herhangi birsey mevcut
degildi. Hz.Isa'min inancina baghilifiyla taninan Aristodis'e gore, bu dénem Hiris-
tiyanlarinin ibadeti Yahudilerinkinden daha monoteist bir yapiya sahipti’’®., Ancak
daha sonra ne olduysa, Tarsusiu Saul (ya da Pavlos)'un bu samimi miiminlerin igine

karigmasiyla oldu.

Paulos, Anadolu'nun gineyinde Akdeniz havzasinda bir liman kenti olan
Tarsus'ta yaklasik M.O. 7 ya da 8 yillarinda Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelmistir. Cocukluk déneminde hahamlik tahsiliyle birlikte, dénemin gigla
Helenistik kaltiriind de alarak yetigmigtir. Yetigkinligi doneminde ortadoks Yahudi

cemaatinin giiglii isimlerinden Ferisiler arasinda yer almig, seriata ve onun emirlerine

266 Ataurrahim, a.g.e., s.11, 63; Mevdudi, a.g.e., 11/89.

267 Hermas'n (obami, M.S.88-97 yillan arasinda Efes yakinlaninda Patmos'ta Hermas tarafindan
yazilmug bir kitaptir. Barnaba Incili gibi o da Tevhidi digiinceyi savundugu igin, Teslis doktrininin
hakim oldupu I.Iznik Konsulii tarafindan alinan bir kararla yasaklanmigtir (M.S.325); daha genig
bilgi i¢in bkz. Ataurrahim, a.g.e., 5.53.

268 4.¢.,, 5.11-2, 56 (E.J.Goodspeed, The Apostolic Fathers'den naklen).

269 4.¢., 5.12 (T.Zahn, Articles of the Apostolic Creed, 5.33-7'den naklen).

270 4.e., 5.64.
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son derece bagl koyu bir Yahudi taraftart olarak gorilmistir?’!. Ashnda kendisi
Hz.Isa'nin saghiginda ne onunla kargilagmis, ne de miritleriyle iligkiye girmisti. Hatta
Hz.Isa'nin en biiyiik digmanlarindan biri olarak gohret kazanmist1?’2. Pavlos, zama-
ninda Kilise'ye kargi yapilan bityiik bir zulmin de sorumlusuydu. Incil'de, kendisin-

den §6yle bahseder:

"Dinleyin!..Tanrinin Kilisesi'ne haddinden fazla zulmediyordum ve onu
perisan ediyordum. (Bu suretle) atalarimin ananelerine ziyadesiyle
gayretli olup, milletimden benim yasimda olanlarin bir ¢ofundan
fazlasiyla Yahudilik'te terakki ediyordum..."?"3

Pavlos, Hz.Isa'nin hurucundan sonra, $Sam'a yaptigi bir seyahat sirasinda onunla bir
vizyon halinde iken goriigmis oldugunu soyleyerek sonunda onun takipgilerinden

birisi olur?™.

Pavlos dine girdikten sonra, Hz Isa'nin havarileriyle daha fazla yakinhik kurma-
y1 ister ve havarilerden Barnaba'min yardimlariyla bu amacina ulasir?”. Birlikte dini
yaymak amaciyla Antakya ve Yunanistan'a seyahat ederler?’s. Bu seyahatleri
sirasinda her ne kadar birlikte hareket etseler de, aslinda Pavlos ile Barnaba arasinda
gerek yontem, gerekse muhteva agisindan derin diigiince farkliliklan vardir. Bu durum
daha sonra kendisini gOsterir ve Yunanistan seyahati sonrasinda yollar1 tamamen
ayrnlir??, Muhtemelen bu ayriligin temel nedeni, Pavlos'un Hiristiyan camiasina
girdikten sonra kendi fikirlerini yaymak igin artik Barnaba'min yardimina ihtiyaci

olmadigini anlamis olmasidir?78,

271 Resullerin fsleri, 22/3, 9/11, 21739, 23/6, 25/5; Ebi Zehri, a.g.e., 5.72-6; Raif Celebi, ¥Ya Ehle'l-
Kitab Te'alev ild Kelimetin Sevdin., Kahire, 1985. 5.96-101; M.izzet et-Tahtavi, en-Nasraniyye ve'l-
Istam, Kahire, 1987, 5.247-9.

272 Raiif Celebi, a.g.e., 5.96; Tahtavi, a.g.e., 5.248; Mevdudi, a.g.e., 11/89; Ebii Zehra, a.g.e., 5.74.

273 Pavlus'un Galatyalilara Mektubu, 1/13-15; bkz. Resullerin Igleri, 8/1-3; 9/1-3.

274 Resullerin Igleri, 9/1-22; 12/3-21; Ebi Zehra, a.g.e., 75; Ataurrahim, a.g.e., 5.65.

275 Resullerin Isleri, 9/26-27; Thomas Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Girig, istanbul, 1992, s.45-
6.

276 Resullerin Isleri, 13/1, 14.

277 Resullerin Isleri, 15/39-40; Ataurrahim, a.g.e., 5.73.

278 4.e., 5.74.
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Daha sonra Pavlos, gergek kimligini ortaya koyarak Hz.Isa'min getirdigi dinden
tamamiyla farkli bir dini yaymaya baglar. Bu dinin temel yapisi, inan¢ ve ibadetler
agisindan Hz Isa'minkinden ok farkhdir. Hz.Isa'nin higbir s6z ve fiilini 6rnek almaz,
sadece kendi inang, diigiince ve ilhamlarini temel kabul eder?”. Bunu yaparken esas
amact, dini herkes tarafindan hog gérilir ve kabul edilebilir bir hale getirmektir. Bu
amacina ulasabilmek icin once Hiristiyanlarin Yahudi geriatinden kopmalarini
saglar. Seriatin yeme-igme konusunda koydugu her turli haram-helal ayrimini orta-
dan kaldirir. Yabancilarin yeni dine girmelerine engel olan ve Hz.Ibrahim tarafindan
verilen bir emir.le uygulanan sinnet gelenegine de son verir?®0, O, zamanin degisme-
siyle gegerli olan sartlarin, Hz.Isa'nin ve digerlerinin 6gretisini tarihe gémdigini
sOyleyerek ahlaki ve dini tavirlar igin yeni kurallar koymak gerektiginden bahseder:

"Her sey bana kanundur, fakat her sey faydali degildir. Her sey bana
caizdir, fakat ben hig bir seyin hakimiyeti altina girmeyecegim..."28!

Pavlos bununla da kalmaz, halkin dﬁsﬁncesindeki Isa imajin1 da degistirir. Bu
amacina ulagabilmek igin de, daha basindan beri Isa'min "Tanrinin oglu” oldugunu
vaaz eder?82, O ve onu izleyenlerin vaaz etmis oldugu bu 6greti, zamanla Yunanl ve
Romali entellektiiellerce kendi felsefelerine uyarlanmak suretiyle kabul edilir. Bunla-
rin varlik anlayg: iigli birliktir, Pavlosgu kilisenin bahsettigi Baba Tanr: ve Tanrinin
Oglu ile birlikte, onlarinkine benzeyen iiglemeye sahip olmak igin sadece Kutsal
Ruh'a gereksinim vardir ve zamanla bu iki unsur birbiriyle kaynasarak boylece Teslis

dogmus olur?s3,

279 Paulus'un Romalilara Mektubu, 7/1-4.

280 Mevdudi, a.g.e., [1/89-90; Ataurrahim, a.g.e., 5.72; Raif Celebi, a.g.e., 5.102-4.

281 Paulus'un Korintoslulara I.Mektubu, 6/12.

282 Resullerin fsleri, 9/20; Radf Celebi, a.g.e., 5.102.

283 Ataurrahim, a.g.e., 5.80; Teslis'in Hiristiyan akidesine girmesiyle ilgili daha fazla bilgi iin bkz.
Ebil Ubeyd el-Hazrect, Beyne'l-Islim ve'l-Mesihiyye, Kahire, 1972, 5.54-58, Mahmid Muhammed
Mezriia, Dirdsat fi'n-Nasrdniyye, Kahire, 1979, 5.99-103; Tahtivi, a.g.e., 5.29-32; Abbid, a.g.e,
s.84-6.
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Bu donemde Yunan diigiince dinyasina hakim olan felsefi ekoller, sadece
Ogretiyi renklendirmekle kalmamis, aynt zamanda Grek dilinin etkisiyle 6gretinin
iislubu ve anlatimi1 da karmagik bir hale gelmistir. Ibranice Incil Grekge'ye terciime
edilmeye baslandiginda bu karmasa siirmiis ve sonunda Ibranice Incillerin biyuk

6lgiide tahrif edilmesine neden olmustur284,

Hz.Isa'nin havarileri ve Hiristiyan miiminler bu faaliyetlere engel olmaya
caligmiglar, ancak basarili olamamiglardir. Pavlos'un bu yeni dini kaide, kural ve
inanglan halk kitlelerine daha cazip gelmis ve difer milletlerden ve 6zellikle Romali
putperestlerden genis ¢apta insan kitleleri akin akin Hiristiyanlia girmislerdir. Fakat
her seye ragmen igiincii yiizyilla kadar Hz.Isa'nin ulfihiyetine karsi gikan ve onun
gergek Opretilerini savunan pek ¢ok muvahhid var olmustur?8S, Hz.Isa'nin 6gretilerine
ters ditsen Incil niishalarim kritize eden bu insanlar, Allah'in birliginde israr ediyor-
lar ve iglit Tann (Teslis) anlayigini reddediyorlardi. Tarihi Isa'ya énem veriyorlar ve
ondan bahsederken "ogul" terimini kullanmaktan kagintyorlardi. Cogu Kuzey Afrika'-
da yasayan bu insanlar arsinda Iranaeus (v. 200), Tertullian (v.220), Origen (v.254),

Diadorus (v. ?), Lucian (v.312) ve Arius (v.336) gibi sahsiyetler mevcuttur?s,

Ancak IV.ytizyilin baslarinda, yani M.325'de Iznik (Nicaea)'de toplanan Kilise
meclisi, Pavlos'un Hiristiyanlikla ilgili olarak ortaya koydufu prensipleri resmen
kabul eder. Buna gére Teslis doktrini, Hiristiyan akidesinin en temel ilkesi olarak
ilan edilir. Boylelikle Hz.Isa'mn saf 6gretisinin bozulmasi sonucunda kaginilmaz
olarak kabul edilen goktanrili Hiristiyanlik, artik degistirilemezlige ilk adimin atmig
olur?®’, Daha sonra Hiristiyanlik, Imparator Theodosius zamaninda M.380'de Roma

Imparatorlugunun resmi dini olarak da kabul edilir?8, Bundan sonra dogal olarak,

284 Ataurrahim, a.g.e., 5.80-1.

285 Mevdudi, a.g.e., 11/90.

286 By sahuslar hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Ataurrahim, a.g.e., 5.87-114.
287 4.e., 5.14.

288 Mevdudi, a.g.e., I1/90; Sarikgiogly, a.g.e., 5.231.
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Pavlos'un ilkelerine aykiri olarak gérilen biitin kitap ve eserler gayri mesru ilan
edilerek imha edilir’®®, Sonraki dénemlerde Hiristiyan diinyasi, 381'de Istanbul'da,
431'de Efes'de, 451'de Kadikdy'de, 553'de ve 680'de tekrar Istanbul'da toplanan
konsillerde siirekli Hz.Isa'nin uldhiyetini tartismakla mesgul olur?%,

2- Arap Yarimadasi'ndaki Yahudi ve Hiristiyan Niifusuna Genel
Bakis

Diinya medeniyetlerinden bir ¢ogunun derin izlerini tasiyan Dogu alemi,
Islam"in ortaya giktig1 donemde iki buyiik devlet tarafindan paylasiimis durumdaydi.
Bunlardan hiristiyan kiltiriiniin temsilcisi olan Dogu Roma imparatorlugu, Istanbul'-
dan Avrupa'nin giineyine, Onasya ve Misir'dan Atlas Okyanusuna kadar hikmeder-
ken; Fars kiltiiriiniin temsilcisi Iran gehingahlig1 ise, Asya'min bayitk bir kismim
niifuzu altinda bulunduruyordu?®!. Ancak farkli kiltirlere mensup bu iki gigli devlet
arasinda sonu hi¢ gelmeyen bilyilkk bir miicadele mevcuttu. Bu siirekli miicadele
sonrasinda, gerek Bizans gerekse Iran imparatorlugu bisbitin ¢6kmis ve zayiflamis
durumdaydilar; artik saltanatlarinda gok agik bir sekilde kiigiilme alametleri goriinii-
yordu. Hikmii altindakileri yonetemez duruma gelmislerdi. Ozellikle Bizans'taki dini
i¢ ¢ekigmeler, ulkeyi bituniiyle harab etmis, viraneye gevirmigti. Hasili, M.6. asrin

ikinci yarisinda Dogu'da ve Bati'da biiyitk bir kaos hitkiim siiriiyordu?92,

Arap yarimadasimi gevreleyen topraklarda, batida Nil'den Amuderya'ya uzanan
bolgelerde oldugu gibi, Iran ve Sami dinlerinin tiimi gesitli gekillerde temsil edili-
yordu. Bunlardan Roma Imparatorlugunun resmi dini olan Hiristiyanlik, en hizli
geligeniydi ve Mezopotamya ovasinda, Suriye'de, Misir'da, Habesistan'da birbirleriyle

stirekli miicadele halindeki mezheplerin faaliyetleri sonucu yaygin durumdaydi.

289 Mevdudi, a.g.e., I1/90.
2% Konsillerle ilgili ayrntilt bilgi icin bkz. Mehmet Aydin, Huristiyan Genel Konsilleri, Konya,
1991, 5.12-25; Ibn Kayyum, Hidayeta'l-Hayard fi Ecvibeti'l-Yahadi ve'n-Nasara, Kahire, 1987,
5.252-73; Abbid, a.g.e., 87-94.
;3; Ahmed Resid Turnagil, Islamiyet ve Milletler Hukuku, istanbu), 1977, 5.30.

A.e.,s.31.
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Hiristiyan mezheplerinden Nestiriler?3 ve Yakubiler’®* Mezopotamyada, Ermeniler
ve sonradan Roma Katolik ve Yunan Ortodokslugu seklinde bolinen Kalkedoniler®

ise Suriye'de, Kiptiler de Misir ve Habesistan'da hitkiim siiriiyorlardi®,
a) Yarimada'da Yasayan Yahudiler

Israil ogullar, tarihte ¢ok eski gaglardan itibaren medeniyet kurma girigimleri
stirekli sekteye ugramig ender milletlerden biridir. Onlar, ilk dénemlerinden itibaren
gb¢men kabileler halinde yagsamiglar ve Amurru?7 kiiltiriiniin tasiyicisi olmuslardir.
Hz.Musé'mn onderliginde Misir'dan ¢iktiktan sonra Kuzeybat: Arabistan, Sina ve

Urdin  kabilelerinin yardimiyla tekrar Sami kiiltiirine sahip olmuglar, sonra
Filistin'de neredeyse Kenanli olmuglar, daha sonra da Babil'de kendilerine olan
inanglarini ve eski g¢aglardaki geleneklerini kaybederek Mezopotamyalt Zerdiistler
tarafindan baska bir kiltir degisimine daha ugratilmiglardir. Hatta bir zamanlar
Helenistik kiltiiriin etkisinde bile kalmiglardir. Bu uzun tarihi dilim igerisinde
kendilerinden ortaya koyduklar1 6zgiin bir kiltirel birikime rastlamak pek miimkiin

degildir?s,

Filistin'de Ibrinilerden, disarda ise Ibrini olmayanlardan gérdiikleri zuliim ve

baskilar, Yahuda ve Israil'in yok edilmesi gibi aci tarihi gelismeler sonucu Israil

293 Nestiriler, Isd'nin bagamsiz iki tabiata sahip oldugunu, bunlardan ilahi tabiatin kendi arzusuyla

beseri tabiatla birlegtigini ve bu nedenle Meryem'in ilahi tabiat degil, begeri tabiati dogurdugunu

savunan Istanbul Patrigi Nestorius'a tabi olan Hiristiyan cemaattir, bkz. Sehristini, a.g.e., 1/224;

Sarikgiogluy, a.g.e., 5.254.

294 piskopos Yakob Bardayos'un Suriye'de Monofizitlik adina yapu basanh faaliyetlerden 6tiirii

kendisine tabi olan Suriyeli Monofizit Hiristiyanlar Yakubiler diye amlmiglardir, bkz. Sarikgioglu,

a.g.e., 5.256. Monofizitlik ise, Hz.Isa'da ilahi ve begeri tabiatin birleserek tek bir tabiat olugturdugunu.

ve onun sadece ilahi tabiatin tastyicist oldugunu savunan tarihi Hiristiyan akidesidir, bkz. Sehristani,

a.g.e., 1/225; Sarikgioglu, a.g.e., 5.255.

295 Kalkedoniler ya da Melkitiler, M.451 yiinda Kadikdy (Kalkedon)'da toplanan ve burada alinan
kararlari benimseyen Hiristiyan cemaattir. Bunlara gore, Hz.Isa'mn ilahi ve begeri olmak iizere iki

ayn tabiati vardir ve birlegmeleri imkansizdir, bkz. Sehristdni, a.g.e., 1/222-3; Aydin, Hiristiyan

Genel Konsilleri., s.19.

296 M.G..S. Hodgson, Islam'in Seriiveni, Istanbul, 1993, 1/95; Sarikgiogly, a.g.e., s. 253-74.

297 Tevrat'ta [srail oullanimin Amorilerle olan iligkisine temas edilmektedir,bkz. Tekvin, 15/12-21.

298 | R. Faruki - L.L.Faruki, Islam Kaltir Atlasi, Istanbul, 1991, 5.70.
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ogullari, Kuzeybatt Arabistan'a dogru goge zorlanmiglardi?®®. Bu gogler sonrasinda
Yarimada'va yerlesen Yahudi kabilelerinin buraya ne zaman geldikleri kesin olarak
bilinmemekle birlikte, bu konuda gesitli gorisler ileri sirialmiistir. Kimileri, rBabil
krali Nabukadnezzar'in Kudis'i isgal edip Yahuda kralligina son verdigi, Tevrat'i
imha ederek kutsal mabedi yakip yiktigi M.0.586 tarihini gogiin baslangici olarak
gosterirken30, bir kismi1 daha da ileriye giderek Benii Se'mun ve Ma'an kabileleri
arasinda cereyan eden ve Benli Se'mun'un galibiyetiyle sonuglanan savaslan gogiin
baslangig tarihi olarak gosterirler. Bu savaslarin tarihi konusunda da gorig birligi
yoktur; zira miistesrik A.Dozy bu olaylarin M.0.1000 yillarinda oldﬁgunu soylerken,

D.S.Margoliouth ise M.0.717-690 yillarinda vuku buldugu goriigindedir3o!.

Bu konuda aralarinda Yahudi tarihgi Israil Welfelson'un da bulundugu bir grup
tarihginin ifadesine gore, Israil ogullari, M.S.70 yilinda Titus'un Kudis'a isgali ve
Bar Kochba isyanimi (M.S.135) miitakip g¢esitli koloniler halinde, Rumlar'in bask: ve
hiicumlarindan kurtulup givenli bir ortamda yasamlarim siirdiirebilmek amaciyla
Arap Yarnimadasina dofru go¢ etmiglerdir3?2. Kanaatimizce bu goriiy digerlerine

nisbetle, tarihi gergeklere daha uygun gibi gérinmektedir.

Yarimada'ki Yahudiler'in mengei konusunda da goriis ayriligt mevcuttur. Bazi-
lar1 onlarin aslen Yahudi olduklarini séylerken3%3, bir kismi da onlarin yahudilesmis
Araplar olduklan gériisiindedir394, Arap tarihgileri genellikle onlarin aslen Yahudi

olduklarint kabul ederler. Ancak Ya'kubi, Medine'de yagsayan Benii Nadir, Kaynuka

29 4.e., 5.69.

300 Epy'l-Hasen Ahmed b.Yahya el-Beldzuri, Futdhu'l-Buldan, Kahire, 1956, 5.15-6.

301 Tabbara, a.g.e., s.21.

302 Cevad Ali, el-Mufassal fi Téarihi'l-Arab Kable'l-Islam, Bagdat, 1980, VI/518; M.Seyyid et-
Tantavi, Bena Isrdil fi'l-Kur'dn ve's-Siinne, Kahire, 1987, 5.57; Frantz Buhl, Das Leben Muham-
meds, Leipzig, 1930, 5.18; Rudi Paret, Mohammed und der Koran, Stuttgart, 1966, s.10.

303 Tantavi, a.g.e., 5.57.

304 K Philip Hitti, Siyast ve Kiiltirel Islam Tarihi, istanbul, 1980, 1/96.
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ve Kurevza'min Ciiz'am kabilesinin birer kolu olduklarini ve bulunduklart yerlere

nisbet edilerek bu isimleri almis yahudi Araplan olduklarini iddia etmektedir393,

Israilli tarihgi Welfenson, Yahudi kabilelerinin aldiklari bu isimlerden onlarin
Arap mt yoksa aslen Yahudi mi olduklan konusunda gergekgi bir degerlendirme
yapilamayacag goriisindedir. Ona gore, Filistin'den gé¢ eden Yahudiler yerlestikleri
bolgelere gore bazi isimler almiglardir, ancak buna bakarak onlarin Arap irkindan
olduklarini s6ylemek mimkiin degildir. Her ne kadar bazi Yahudiler bu tiir isimler
alsalar da, bunlarin sayisi ¢ok azdir; esasen onlér, Abdullah b.Siiriya, Vehb b.Yahtiza
ve Nu'man b.Aza gibi isimlerde oldugu gibi, kendileri Arap isimlerini kullansalar da,
Ibrant asilli atalarina nisbetle anilmiglardir. Welfenson, Hicaz'da Yahudi yerlesim
yerlerinin Bathin, Mahzir ve I'timid gibi Ibranice isimlerle amldiklarim da belirt-
mektedir3%6, Ahmed Emin de, Yarimada'da yasayan Yahudiler igersinde aslen Yahudi

olanlar bulundugu gibi, yahudilesmis Araplarin da bulundugundan s6ézetmektedir307.

Kanaatimizce, bu konuda Yahudilerin kendilerini diger milletlerden {istiin
gdrmeleri ve bu yiizden diga kapali bir toplum yapisina sahip olmalar1 gibi 6zellikleri
dikkate alindiginda, her ne kadar sayilan az da olsa yahudilesmig Araplarin bulundu-
gundan s6z etmek mimkiin olsa da, Yarimada'daki Yahudilerin biyik bir kisminin
aslen Yahudi oldufunu sdylemek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Ayrica Kur'an'da
dénemin Yahudilerine hitab ederken, gegmiste Israil ogullarina atfedilen vasiflarin

onlar igin de kullanilmig olmasi3%8, bu goriige haklilik kazandirmaktadir399,

Yarimada'ya gelen Yahudiler, daginik bir bigimde yayilmaya bagladilar.

Ozellikle sularin bol oldugu, verimli ovalarin bulundugu yerleri tercih ediyorlardi310,

305 Ahmed b.Ebi Ya'kiib el-Ya'kubi, Tadrihu'l-Ya'kubi, Beyrut, 1960, 11/49.

306 Ahmed Ibrahim es-Serif, Mekke ve'l-Medine fi'l-Cahiliyye ve Ahdi'r-Rasiil, Kahire, 1985, s.320-
21 (I.Welfenson, Tarthu'l-Yehad fi Biladi'l-Arab, s.15'den naklen).

307 Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, Kahire, 1950, 5.23.

308 Bakara, 2/40, 41, 47, 50, 72-76, 83, 87, 211; Nis4, 4/153; Miide, 78-81.

309 Ahmed Ibrahim, a.g.e., 5.322; Tantivi, a.g.e., s.57-8.

310 Tabbara, a.g.e., 5.22.
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Madeni igleme ve ticaretle ugrasmalari onlara buralarda kisa zamanda yerlesme
imkam saglamisti. Onlar, ferdi oldugu kadar, birbirine siki sikiya bagli cemaatler ve
kiigitkk topluluklar halinde Akabe korfezindeki Eyle limanindan, Yemen ve Umman'in

en iicra koselerine kadar yerlesmis durumdaydilar3!l,

Yahudiler 6zellikle Medine ve Hicaz'in kuzeyindeki muhtelif ovalarda koloniler
kurmuglar ve Yarimada'nmin Hayber, Teymd, Fedek, VAidi'l-Kurd, Taif, Makna,
Eyle've bagli Cerbd ve Ezruh kéyleri, Yemen, Bahreyn ve Umman gibi bélgelere
yerlesmig-lerdi3!2. Ancak onlar, bu siireg igeris'inde hi¢ bir zaman kendi baslarina
buyruk kabileler olamadilar; ¢ofu zaman bolgedeki bir ya da birden g¢ok Arap

kabilesinin himayesi altinda yasamak zorunda kaldilar313,

Yahudilik, II.Himyeri hikimranligi doneminde (yaklagik M.S.300 yilindan
itibaren) Yemen'e ulagmig, M.S.VL. asnin baslarinda Yahudiligin, Himyeri krali Z
Nuvas tarafindan kabul edilmesiyle de ayn bir boyut kazanmigsti. Bolgeye yeni gelen
iki ayr1 dinin miintesipleri arasinda gikan rekabet, fiili bir digmanliga doniigmiistii.
Miladi 523 yihnin Ekim ayinda bu rekabetin bir uzantis1 olarak, Yahudi hiukimdari
Ziz Navas Necranli Hiristiyanlan kiligtan gegirmis ve hatta rivayete gére, Yahudiligi
kabul etmeyenleri Uhdid3!4 ad: verilen igi ates dolu ¢ukurlara attirmisti3!5. Daha
sonra Imparator 1.Jistinyen'in yardimlanyla bélge M.525 yilinda Habesli hakiamdar
Necisi'nin hiikkiimranlig: altina girmig316 ve Arap yarimadasinda Yahudilerin bagimsiz

devlet kurma girisimleri yine ac1 bir sonla noktalanmigtir.

311 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/594; Faruki, a.g.e., 5.69-70.

312 Beljzurd, a.g.e., 5.15,25,33,39,66,71,73; Cevad Ali, a.g.e., I1I/171; Tantivi, a.g.e., 5.60; Hamidul-
lah, a.g.e., 1/594-661; Ahmed Emin, a.g.e., s.24; Buhl, Das Leben., s.18; Paret, a.g.e., s.10.

313 Faruki, a.g.e., 5.70.

314 Kur'an da bu olaya sahitlik etmektedir: "..Kahroldu o hendegin adamlar: (Ashébu'l-Uhdad). O
yakit doldurulup tutusturulmug ates (hendeginin adamlary!” (Biiric, 85/4-5).

315 Taberi, Tarih., I1/123; Hitti, a.g.e., 1/98.

316 Ebii Muhammed Abdulmelik Tbn Hisam, es-Siretit'n-Nebeviyye, Misir, 1936, 1/32, 37-9; Taberi,
Tarih., 11/123-4; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/309-11; Hitti, a.g.e., 1/97-8; Mustafa Fayda, Jsla-
miyet'in Giiney Arabistan'da Yayihg, Ankara, 1982, s.9-10.
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Yarimada'da yasayan Yahudiler, muhtemelen milli din anlayislarinin bir geregi
olarak3!7, diga kapali bir toplum halinde hayatlarini siirdiirityorlardi. Kur'an'in da
isaret ettigi gibi, Yahudi kabileleri, tehlike aninda kendilerini diismandan koruyacak .
saglam kaleler inga etmiglerdi3!3. Nitekim bu yizden Hz.Peygamber'in komutasindaki
Islam ordusunun, halki Yahudi olan Hayber ve T&if kusatmas: sirasinda bayik bir

direnigle kargilastiklar bilinmektedir319,

Yahudiler, Yarimada'da genellikle ticaretle ugrasirlardi. Bu yonleriyle Araplara
karst ﬁstﬁnlﬁkr de qumuslardl. Nitekim onlar arasinda Hicaz halkmmizengi'n. tiiccar-
lant arasinda yer alan Ebd RA&fi' Sellam b.Ebi'l-Hukayk gibi ticari zenginlikleriyle
sohret kazanmig sahislar mevcuttu. Hicaz bolgesinin kuzey kesiminde hurma, arpa,
bugday ve sarap ticaretiyle ugrastiklart sdylenebilir320, Ayrica Yahudilerin dnemli bir
yerlesim merkezi durumundaki Hayber, etrafi dokuz kale, pek ¢ok hurmalik ve
mezralarla gevrili zengin bir vaha durumundaydi3?!. Yarimada'nin sahil kesiminde
yerlesen Makna, Eyle ve Umman Yahudileri ise, daha ¢ok balik¢ilik ve gemicilikle
ugragirlardi3?2, Kur'an'in da isaret ettigi gibi, onlar arasinda faizcilik ve tefecilik de
olduk¢a yaygindi; faiz ve riigvetle insanlarin mallarini yiyorlar32 ve muhtemelen
Tevrat'taki ".faizle kadegine odiing vermeyeceksin. Yabanciya faizle &diing
verebilirsin."324 hikkmiine dayanarak, yabanciarin mallarin1 bu gibi hileli yollarla

yemekte herhangi bir sakinca gérmiiyorlardi3?s,

317 Cikas, XIX/6; Levililer, XIX/2.

318 Hagr, 59/14; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/637; Tabbara, a.g.e., 5.22.
319 Hamidullah, Hz Peygamber'in Savaglan, istanbul, 1971, 5.193, 197.

320 Tantavi, a.g.e., 5.60; Ahmed Emin, a.g.e., 5.24.

321 Hamidullah, fslam Peygamberi, 1/637-8.

322 4.e., 1/649, 651.

323 Nis, 4/161.

324 Tesniye, 23/19-20.

325 Ates, Yiace Kur'an'in., 11/409-10.
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b) Yarimada'da Yasayan Hiristiyanlar

Islam'in dogdugu siralarda Arap yarimadasinin kuzey ve giiney ug noktalarinda
Hiristiyanlar vardi. Ancak Hiristiyanlifin Yarimada'ya ne zaman nufiiz ettigi kesin
olarak bilinmemekle birlikte, miladi ilk asirdan itibaren misyonerlik, ticaret ve kolelik

yollariyla buralara kadar yayildig: belirtilmektedir326,

Muhtemelen M.S.350'den 6nce Hiristiyanhgin Monofizit kolu, misyonerler
tarafindan Suriye ve Habesistan kanaliyla yavas yavas Giiney Arabistan'a dogru
- sizmaya baglamisti3?’. Ancak Giiney Arabistan'a gonderilen ilk Hiristiyan temsilcisi,
M.356 yilinda Theophilus Indus'un baskanligindaki elgilik heyetidir. Esasen bu
heyetin gonderilme maksadi, o déonemin uluslararas: siyaseti ve Giiney Arabistan'da
bir etki alam tesis etme konusunda Roma ve iran imparatorluklarinin bir rekabeti

idi328,

Monofizit Hiristiyanlifin Feymiyylin (Phemion) adindaki Suriyeli bir kesis
tarafindan, yaklagik M.500 yillarinda Necran'a sokuldugu belirtilmektedir. Ibn Hisam
ve Taberi bu azizin hikayesini uzun uzun nakletmiglerdir3??, M.523 yilindan itibaren
kisa bir siire Yahudi hakiimdan Zd Nuvas'in Hiristiyanlara kargt uyguladigi baskilar
sonucu inkitaya ugrayan misyonerlik. faaliyetleri, Bizans hikiimdar: I.Justinyen'in

girigimleriyle tekrar eski haline dsnmiigtiir330,

Habes istilasindan once baslayan Hiristiyan misyonerlerinin faaliyetleri
neticesinde Guney Arabistan'in muhtelif yerlerinde kiliseler inga edilmistir. Bu
faaliyetlere Habes istilasi doneminde de devam edilmistir. Bunlar arasinda Belharis

kabilesinin bir kolu olan Benldi Abdilmeddan kabilesinin yaptigi Necran Kébesi diye

326 Cevad Ali, a.g.e., VI/587; Mahmud Esad, Islam Tarihi, istanbul, 1983, 5.293.
327 Hitti, a.g.e., 1/96; Cevad Ali, a.g.e., VI/611-2; Fayda, a.g.e., 5.19.

328 Hitti, a.g.e., 1/96.

329 Bkz. ibn Hisam, a.g.e., 1/32-5; Taberi, Tarih., 1/121-2.

330 Bkz. 5.68.
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bilinen kilise en meshurudur33!. Ancak buna bakarak, biitin Giiney Arabistan
ahalisinin ve hatta Belharis kabilesinin tamaminin Hiristiyan oldugu saniimamalidur.
Zira Resilillah'in Belharis'den Miisliman olan bazi kabile reislerine gonderdigi
mektuplarin bir g¢ogunda, onlarin henuz putperestlikten dénmemis akrabalanyla

iliskilerini kesmelerini istemesinde bu gergegin yattidini gormekteyiz332,

Guney Arabistan'da ve hatta Arap Yarimadasi'nda Necran, Hiristiyanlifin en
6nemli merkezi durumundaydi333. Necran, kalabalik bir niifusa ve verimli topraklara
sahip mamur bir gehirdi. Atlas kumaglar dokunur, deri ve silah imalatgilif1 tizerine
alig-verig yapilirdi. Burast farkli goérevlere bakan fi¢ ayri baskan tarafindan yone-
tilirdi. Bunlardan Seyyid, savag ve barig isleriyle, Akib, sehrin i¢ isleriyle, Uskif
(Papaz) da, din isleriyle ugragirdi. Sehrin 6nemli meseleleri bu ii¢ bagkan tarafindan

istisare yoluyla halledilirdi334,

Arap yarimadasinin kuzey ug¢ kisimlarinda, 6zellikle Suriye ve Mezopotamya'ya
komsu olan bélgelerde de Hiristiyanlar vardi. Hiristiyanlik buralarda daha ¢ok
Hireliler'le Gassaniler'in yasadifi bolgelerde yayilma imkam bulmugtu. Takriben
M.S.3.asrin baglarindan itibaren Suriye-Irak bélgesinde, Firat''n bati yakasina
yerlesen Tenih kabileleri yani Hireliler (Lahmiler), hiikimdarlar1 ibn Hind (v.569)
doneminde Hiristiyanlia kap:1 agmislardi. Rivayete gére, hikkimdarin annesi Hind,
Islam'in ortaya ¢ikigina kadar ayakta kalan bir kadinlar manastin inga ettirmisti33’.
Hirelilerin krali en-Nu'min, Hiristiyanlig1 kabul eden ilk ve tek kral olmugtu33.
Esasen Hireliler, dnceleri biitin Araplar gibi, putperesttiler ve el-Uzza adli putlan

pek meshurdu. M.VIL.asnn ikinci yarsina kadar hitkim siiren Miinzir b.Imru'l-Kays

331 Ebi Abdillah Yéakut el-Hamevi, el-Mu'cemu'l-Buldin, Beyrut, 1957, V/268
332 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/668; bu mektuplar igin bkz. Eb Ubeyd, el-Emvil, 5.35-6.
333 Ahmed Emin, a.g.e., 5.26; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/309; Buhl, Das Leben.,s.63.
334 Ahmed Emin, a.g.e., 5.26-7.

335 Taberi, Tarih., 11/213.

336 Hitti, age., /127
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adli hikkiimdar, tutsaklan tanri Uzza adina kurban ediyordu. Anlasildigina goére, Hire
hiikiimdarlarn, Hiristiyvan misyonerlerin gayretli c¢aligmalarina karsi uzun siire
direnmisler, ancak M.563 yilina dogru tahta gegen Amr b.Hind'in Hiristivan dinine

girmesiyle bu gabalari sona ermisti337.

Sam'in gineydogu tarafinda, Magrib ile Sam arasinda uzanan bityiik ticaret
yolunun kuzey ucunda yerlesen Gassaniler de, zamanla Suriye'nin Arami dilini kabul
ederek hiristiyan olmuslardi. M.S.V.asrin sonlarina dogru, Bizans'in siyasi etki
alanina girip .onlann himayesi altinda yasarken, siyasi menfaatlerine uygun distigi

i¢in Hiristiyan Monofizit akidesini benimsemislerdi333.

Netice itibariyle, Arap yarimadasinda Hiristiyanlifin yayilma imkani buldugu
yerler, daha ¢ok Hiristiyanlarin yasadifi Habesistan, Suriye ve Mezopotamya gibi
bolgelere yakin yerlerdi. Orta Arabistan'da ise, difer bolgelere nisbetle daha az
taraftar bulmugtu. Hiristiyanlifin giigsiiz ve cansiz misyonerlik faaliyetleri, alt
tabakaya mensup bedevi Araplar'in diisiince diinyasinda kalici etkiler icra edememisti.
Hiristiyan sarap tiiccarlarimin kigisel gabalari sonucu, bazi bélgelerdeki Araplar,

Hiristiyan geleneginden sadece sarap igme adetini almiglardi33?,

Miistegrik Dozy, Araplarin, Yarimada'min her tarafinda Hiristiyan dinini gergek
yonleniyla degil de yalnizca dig goriiniisa itibariyle kabul ettiklerini sdyleyerek bunu
bir misalle soyle izah eder:

"Orta Arabistan, Hiristiyan etkisinden ya ¢ok az etkilenmig, ya da hig
etkilenmemisti. Genel olarak o zamanki Hiristiyanlik, mucizeleriyle,
ugli (teslis) inanciyla ve garmiha gerilmis tanrist hakkinda naklettigi
hikayelerle, zeki ve alayci Arap toplumu igin pek az ilgi ¢ekici olmugtu.
Bir 6rnek vermek gerekirse, M.513 yilinda Hire hiikimdarnt Miinzir'i
Hiristiyan yapmak isteyen papazlara bu gergek pek iyi gdsterilmigti:
Kral, piskoposlari dikkatle dinliyordu. Subaylarindan biri yanina gelerek
kulagina bir seyler sdyledi. Bunun iizerine kral derin bir tiziintiiye dald.

337 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Ca, Ankara, 1982, s.74.
338 Hitti, a.g.e., 1/119-20; Cagatay, a.g.e., 5.65; Buhl, Das Leben., 5.64
339 Buhl, a.g.e., 5.66.
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Piskoposlar saygi ile bunun sebebini sorunca, o, "Cok yazik, simdi
melek Mikail'in oldiiginii dgrendim” diye karsilik verdi. Papazlarin,
"Sayin kral, bu nasil olur, sizi aldatiyorlar, melekler asla 6lmezler”
demesi iizerine, kral, Hz. Isa'min ¢armiha gerilmesini hatirla-tarak,
"Tamam, o halde sizler beni Tanri'min oldiigiine inandirmaya
calisiyorsunuz.” diye alayci bir islupla onlara kargilik vermigti."340

Tarihgi P Hitti de, "Gassdni, Lahmi ve Yemenlilerin Arabistan’a tasidigi dini
etkinin, gerektiginden fazla dnemli addedilmemesi gerektigini” belirterek, ne
Monofizit ne de Nestiiri kilisesinin, kendi dini fikir ve diigiincelerinin etrafa yayilma-
simi saglayacak kadar hayatiyet ve canlilik iginde bulunmadiklarint sdyler3*!. Ona
gore, her ne kadar Hiristiyanlik Necran bolgesinde, Yahudilik de Yemen ve Hicaz'da
bir dnemli bir yer elde etmis olsalar da, bunlardan hi¢ birinin Kuzey Arabistanlilar'in
tefekkiir ve zihniyetinde pek fazla bir etki ortaya koyamadiklari anlasiimaktadir.
Dolayisiyla, Yarimada'nin modas1 gegmis putperestligi halkin ruhi-manevi ihtiyacini
karsilayamaz hale geldiginde, Hanif adi verilen ve putperestlikten memnuniyetsizlik
duyan bir kisim insanin, miiphem bir gekilde de olsa tek Tanr1 inancina sahip ¢ikarak

bunu miigriklikten arinmig bir vaziyette savunduklar goériilmektedir342,

3- Medine ve Ehl-i Kitap
a) Medine'nin Tarihi ve Cografi Durumu

Kur'an'da, Mekke'den sonra ikinci 6nemli sehir olarak adi gegen Medine
sehrinin tarihi hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Ancak Islam oncesi tarihi
kaynaklarda adindan Yesrib diye bahsedildigi bilinmektedir. Batlamyus, sehirden
Lathrippc (Lathripf), Bizansh Stephanos ise, Lathrippa Polis diye s6z etmektedir343.
Tarihgiler, sehrin Yesrib adint almasini gesitli sekillerde izah etmiglerdir344. Bunlar-

dan en makul olan goriise gore, Yesrib, dnceleri sehrin giiney dogu kesiminde yer alan

340 R Dozy, Tarih-i Islamiyet, Misir, 1908-9, 1126; Gagatay, a.g.e., 5.74-5.

341 Hitti, a.g.e., 1/159-60.

342 4.¢, 1/161.

343 Cevad Ali, a.g.e., IV/130; Buhl, "Medine” md.,, M.E.B.I.A., 5.459; Hitti, a.g.e., 1/156.
344 Ahmed Ibrahim, a.g.e., s.315.
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bir mahallenin adiydt ve burada oturanlar, Yahudiler gelmeden o6nce sehrin
yonetiminde soz sahibi idiler. Muhtemelen sehir Yesrib adini bu mahalleden almig

olmalidir345. Ayrica sehrin, Tdbe ve Taibah diye ¢ok iyi bilinen iki adi daha vardir3%.

Kur'an'da gerek Medine gerekse Yesrib adi, bir kag kez ayr1 ayn kullanilmistir.
Yesrib, sehrin tarihi ge¢misine atifta bulunularak bir kez kullanilirken34’; Medine,
Hz Peygamber'in hicret yurdu ve "Peygamber sehri” anlama gelmek iizere bir ¢ok
defa kullanilmistir348, Medine sehri, Resdlillah'in hicretini mitakip Medinetii'r-Rasiil
(Peygamber Sehri), el-Medinetii'l-Miinewvera (Nurlu Sehir)vg‘ibi- isimlerle anilmaya
baglanmigtir. Daha sonra ise, kisaca el-Medine diye amilmistir34®. Ancak batih
arastirmacilar Medine'nin, Yahudiler'in buraya yerlesmesiyle bu ismi aldigim, zira bu
ismin Ibranice Medinta kelimesinden tiretilmis oldugunu ileri sirmigler-dir3%°. Oysa
ayni dil ailesine mensup Arapga ve Ibranice'deki bu benzerlik, her ne kadar boyle bir
iddiaya destekmis gibi goriiniiyorsa da, yukarda da ifade edildigi gibi, tarihi

gergekler, sehre bu ismin Islimi dénemde verildigini gdstermektedir3s!,

Cografi konumu itibariyle Medine, Hicaz'da hafif kuzeye dogru meyilli bir vadi
tizerinde kurulu olup, kuzeyde ve giiney doguda yiiksek Arabistan yaylasiyla, sahilin
(Tihdme) algak ovalan arasinda yer alan dag silsilesinin birer ¢ikintist durumundaki
Uhud ve Ayr daglan ile gevrilidir. Vadi gineyde alabildigine genis bir yiiz 6lgiimiine

sahiptir3s2,

345 4 e., 5.316.

346 Cevad Ali, a.g.e., IV/128; Hamidullah, itk islam Devleti, Istanbul, 1992, s.11.

347 Ahzib, 33/13.

348 Tevbe, 9/101, 120; Ahzib, 33/60; Miinifikin, 63/3.

349 Cevad Ali, a.g.e., TV/130.

350 Cevad Ali, a.g.e., IV/130; Ahmed Tbrahim, a.g.e., s.315; Bernard Lewis, Islam'in Siyasal Dili,
Kayseri, 1992, s.55.

351 4., 5.316.

352 Buhl, a.g.md., VII/459.
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Medine, dogal sartlariyla, hububatin yetismedigi tashik bir vadi iginde kurulu
olan Mekke've333 nisbetle agik bir tezat teskil etmektedir. Vadinin en ayricalikli yani,
- Arabistan'da ¢ok nadir olan su kaynaklart bakimindan biiyiik bir zenginlige sahip
olmasidir. Iklim itibariyle, kislar serin ve yagmurlu, yazlar sicak ve agirdir. Havasi
yeterince saglhikl degildir; 6zellikle hummali hastalar ve disardan gelenler i¢in zaman
zaman tehlike arzetmektedir. Nitekim Hz. Peygamber'in ashabi da bundan sik sik

muztarib olmuslardir34,

Baslangigta Medine, tam bir gehir degil, yalnizca bahgeler ve ekilmig tarlalarla
cevrili evler ve kuliibelerden olusuyordu. Sikinlerinin yegane gegim kaynagi ziraatti.
Bu nedenle bedeviler onlara Nebdtiler3’ diyorlardi. Bu daginik yerlesim, zamanla
birlesmis ve yeni bir sehir goriiniimiinii almigti. Esasen gehir, sonradan geligen yere
nisbetle daha kuzeyde idi. Bu yiizden sehrin etrafinda surlar ve duvarlar yoktu. Oyle
ki, yalnizca sik hurma agaglari ve evleri gevreleyen meyve agaglariyla korunuyordu,
Sehrin kuzey ve bati tarafi bu agaglardan mahrum oldugu i¢in diisman saldirilarina
bu taraftan agik bulunuyordu. Cok sayida yapilmis olan ve ancak Onemsiz
zamanlarda siZinilabilen kiigiik kaleler (utim ve uciim), savas aninda hisar olarak

kullaniliyordu336.

b) Islam Oncesi Medine'de Sosyal Hayat
Medine'de yasayanlarin mengei kesin olarak bilinmemekle birlikte, tarihi
kaynaklar, Arap ve Yahudi soylarinin eskiden beri sehirde yerlesmis olduklarindan

bahsederler. Medine halki, Evs ve Hazrec diye bilinen Ben#t Kayla ve bu kabilenin

333 [brahim, 14/37.

354 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/195; Buhl, a.g.md., VI1/459-60.

355 Nebdtiler terimi burada, "ziraatle ugraganlar” anlamundadir. Bedevilerce Medine halki igin kul-
lanilan bu terimin, M.O. M. yy. ile M.S. IV. y.y. arasinda Kuzey Arabistan'da, Urdiin nehri
havzasinda yasayan Nebatlilar'la (Nabataeans) bir iliskisi yoktur. Nebatlilar igin bkz. J.F.Healey, The
Nabataean Tomb Inscriptiens from Madiin Salih, Oxford, 1993.

356 Cevad Ali, a.g.e., IV/132; Buhl, a.g.md., VI1/460.
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baglilan olan bir kag Arap kabilesiyle birlikte, Benit Kaynuka, Nddir ve Kureyza ile

tabilerinin de bulundugu bazi Yahudi kabilelerinden olugsuyordu337.

Benii Kayla kabileleri, soy itibariyle Yemen'deki Ezd'lere dayamiyordu. Bu
kabilelerin Medine'ye gogleri hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte, bunla-
rin glineydeki Ma'rib seddinin yikilmasini miitakip buraya gé¢miis olduklarindan
bahsedilmektedir33®. Kayla kabileleri gegici bir siire Yahudilere tabi olmuslar, ancak
daha sonra Yahudi hakimiyetini sarsmaya ve kendi hakimiyetleri altina almaya
muvaffak olmuslardir.” Bir rivayete gore, Fityevn adli bir Yahudi kralinin, hakimiyeti
altindakilere "Ius primae noctis” (ilk zifaf hakki) kuralini uygulamak istemesi,
Araplann isyanina neden olmugstur. Hazrec kabilesinin reisi Malik b. Acldn, kizkar-
desine boyle bir kuralin uygulanmasina miisade etmemis, Gassaniler'in reisi Ebi

Ciibeyle'den de yardim alarak Yahudi hakimiyetine son vermigtir39.

Kayla kabilesinin Medine'ye go¢iinden ve hakimiyeti ellerine gegirmelerinden
sonra, sehirde bir dereceye kadar sukiinet hakim olmus, ancak bu sukinet fazla uzun
sirmemigtir. Zira kardes iki Arap kabilesi arasinda gittikge bityiiyen bir diigmanhk
bag gostermis ve bu dismanlik yerini zamanla uzun siiren savaglara terketmigtir.
Sebebinin ne oldugu kesin olarak bilinmeyen bu savaglar, 6nceleri yalmizca aileler
arasinda iken sonralari daha da biiyiyerek gehrin varligini tehlikeye disiirecek
boyutlara ulagmistir360, Watt'in ifadesine gore, savaslarin esas sebebi, Medinelilerin
bagh olduklar1 gbgebe hayatinin vahddaki yerlesik hayata uymamasidir. Medine'de
gittikge artan niifus igin daha fazla topraga ihtiyag duyulmus, yeni topraklarin

islenmesi istenmeyen bir durum oldugundan, gugli kabileler islenmis topraklar:

357 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/198-9.

338 Cevad Ali, a.g.e., IV/133; Hamidullah, itk Islam Dev., 5.12; Buhl, a.g.md., VI1/46.

359 Cevad Ali, a.g.e., IV/133-4; Watt, Muhammad at Medina, $.193; Buhl, a.g.md., VI/461.
360 Cevad Ali, a.g.e., IV/138-9; Buhl, a.g.md., VII/462.
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almak amaciyla zayif kabilelere saldirmiglar ve bu durum yillarca siiren savaglarin

ortaya ¢ikmasina ve kan dokiilmesine neden olmugtur3!,

Catismalar genellikle Evsliler'in aleyhine déniigsmiis ve sonunda onlar oturduk-
lar1 Nebatiler'in miilklerinden kovulmuglardir. Evsliler, bu durumda iken iki biyik
Yahudi kabilesinden yardim istemigsler, Yahudiler ilk once bunu kabul etmemis
olsalar da, daha sonra Evsliler'le bir anlagsma yaparak yanlarinda olduklarini ilan
etmiglerdir. Bunun iizerine Medine'deki biitiin kabileler savasa katilmislardir.
Olduk¢a uzun siiren hazirliklardan sonra, Buas'ta biiyiik bir savag vuku bulmus, bu

savagta Hazrecliler ciddi bir yenilgiye ugramiglardir362,

Buas muharebesi, kabileler arasindaki dengeyi yeniden tesis etmis, fakat bitmek
tikenmek bilmeyen savaglar sehrin giiciinii iyice tiketmistir. Medine'de igin igin
kaynayan diigmanlik, sehirde hayat: tahammiil edilemez bir hale getirmistir. Esasen
Islam 6ncesi Medine toplumunda birlik ve istikrart saglayacak bir liderin olmay1s1 ve
halkin uymakla yikimli oldugu bir idari yapinin bulunmayist bdyle bir kaos ortami-
nin dogmasina neden olmustur. Kisacast, hicretten énce Medine'de, insanlarin

birbirleriyle savag halinde oldugu giivensiz bir ortam mevcuttur.

Medineli Araplar'in dinf yasantisina gelince, giineyden gog eden Kayla (Evs ve
Hazrec) kabileleri, Araplarin g¢ogu gibi putperestiler ve baslica ilahlan Menat'ti.
Menat, Mekke ile Medine arasindaki el-Mugallal bélgesinde ve Kudayd denilen yerde
bulunuyordu. Evs ve Hazrec kabilesi ile Mekke ve Medine'de oturan herkes ona saygi

gosterir, kurban keserler ve hediyeler sunarlardi363,

Araplar arasinda hig bir kabile, Evs ve Hazrec kadar, Menat'a saygi gostermez-

di. Rivayete gore, Evs ve Hazrec kabileleri ile Yesrib ve diger bolgelerden onlarin

361 Watt, Hz Muhammed: Peygamber ve Devlet Adanu, stanbul, 1963, s. 93; Muhammad., s.155.
362 fbn Hisam, a.g.e., 11/69; Ebu'l-Hasan Ali b.Muhammed {bni'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut,
1965, 1/680-1; Watt, Muhammad., s.156-7; Buhl, a.g.md., VII/462.

363 fbnu'l-Kelbi, el-Esnam, s.10.
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dinine uyanlar haccederler, vakfeye herkesle birlikte dururlar, fakat baglarini tiras
etmezlerdi. Tavafi bitirdikten sonra Menat'a gelirler, baglarini bu putun yaninda tirag
ederler ve orada bir mitddet bulunurlardi. Bu hareketi yapmadan haclarinin tamam-
fanmig olduguna inanmazlardi. Evs ve Hazrec'in Menat'a kars: olan bu asin saygisi,
Arap sdiri Abdii'l-Uzza b.Vedia el-Miizeni'nin su beyitlerine bile konu olmustur:

"Burada ger¢ek ve samimi bir yemin ettim,

Hazrec'in kurban yerinde, Menat'in yaninda."364

3-) Medine'de Yahudi ve Hiristiyan Varhi

Yahudilerin, Yarimada'nin genelinde oldugu gibi, Medine'ye goglerinin de kesin
tarihi hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Tarihgiler bunu bazen Hz. Miisi'ya, bazen
Nabukadnezzar zamaninda Yahudilerin Filistin'den ¢ikarilmalarina, bazen de
Sdiriye'nin Yunanlilar tarafindan veya Filistin'in Romalilar tarafindan iggaline dayan-
dirmaktadirlar36, Talmud'un ¢esitli kayitlarina gore, miladi ilk asirlardan itibaren
Kuzey Arabistan'da Yahudiler vardi3%6, ancak onlarin Medine'ye gégleri konusunda

kesin bir tarihi bilgiye sahip degiliz.

Medine'de yasayan Yahudiler, 20 kadar soya ayrilmislardi. Bunlardan en énem-
lileri, Nadir, Kaynuka ve Kureyzalar'di. Kureyzalar, Bahdallar'la birlikte VAidi'l-
Mahzur'da; Nadirler, Vidi'l-Buhdédn'da; Kaynukalar ise, Belharis'te oturuyorlardi367,
Kitdbu'l-Egani'de36® ve daha bir ¢ok eserde Kureyza ve Nadirler'in saf Yahudi irkin-
dan olduklart kabul edildigi halde, Ya'kubi ilging bir rivayete dayanarak, bunlarin
hakiki Yahudiler degil, Ciiz’am kabilesinin birer kolu oldugunu belirtmektedir36°,

F.Buhl'un ifadesine gdre, Noldeke de bu g6rigiin dogru oldugu kanaatindedir3’°,

364 4y.y.; aynca bkz. Hitti, a.g.e., 1/149-50.

365 Bkz. Ahmed fbrahim, a.g.e., 328-32; Buhl, a.g.md., VII/460; Watt, Muhammad., s.192.
366 Buhl, a.g.md., VI1/460.

367 4 9.

368 Ebu'l-Ferec el-Isbehdnt, Kitdbu'l-Egani, Kahire, 1927, XIX, 95.

369 Ya'kubi, a.g.e., [1/49,52.

370 Buhl a.g.md., VII1/460.
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Ancak her ne kadar tarihi agidan Arabistan'da eskiden beri dénme Yahudiler mevcut
olsa da37!, Medine'deki Yahudi unsurunun bunlardan olustugunu kabul etmeye engel
pek ¢ok neden vardir. Nitekim Kureyza ile Nadir'in Kdhindn (Iki kahin kabile)diye
isimlendirilmesi3’? ve Hz.Peygamber'le evlenmis olan Safiyye'nin (r.a.) Imran ailesi-
nin bir pargasi olarak zikredilmesi3”, Yahudiler'in secerelerini bildiklerini ve buna
bayik bir 6nem verdiklerini gostermektedir. Ayrica Kur'an'in Medine déneminde nizil
olan ayetlerinde, onlara Isrdil ogullar: diye hitab edilmekte ve Allah'in onlari istin
kild131374 hatirlatilmaktadir. Kur'an'daki bu ifadeler, onlarin hakiki Israil so-yundan

olduklar fikrini agik¢a dogrulamaktadir3’s.

Medine'deki Yahudiler ve Araplar arasinda yasam itibariyle de biiyiik fark-
hiliklar vardi. Yahudilerin, genellikle meydan muharebesinden kaginmalari, yazi yaz-
may1 bilmeleri, alay etmeye elverigli olmalar, gizli ilimlere, kahinlige ve sihre meyilli

oluslari agikga yabanci olduklar: intibaini vermektedir376,

Yahudiler Medine'ye yerlegince, ticari ve zirai sahada Araplara kars: ustiinlik
kurmaya bagladilar. Ziraati gelistirerek tarima elverigli topraklarda hurma, bugday ve
arpa basta olmak iizere ¢esitli uriinler yetistirdiler. Kaynuka'nin diginda diger biitiin
Yahudi kabileleri genelde giftgilikle ugrasirlardi. Kaynukalar ise, daha ¢ok ticaret ve
kuyumculukta s6z sahibi idiler3”?, Hatta Medine'de adini bunlardan alan bir de pazar

yeri vardi378,

Siyasi ve sosyal hayat agisindan, Medineli Yahudiler tam bir kabile yapisina

sahip idiler. Gerek Araplar gerekse Yahudiler arasinda yer alan her kabile, miistakil

371 Tbn Kuteybe, el-Medrif, 5.266; Ahmed Ibrahim, a.g.e., 5.328.

372 Ahmed Ibrahim, a.g.e., 5.325; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/595, 639.

373 Ahmed [brahim, a.g.e., 5.325. Imran ailesinin iistiin kilindig1 hakkinda bkz. Al-i imrén, 3/33-34.
374 Bakara, 2/40, 47, 83, 122; T4h4, 20/80; Saf, 61/6 vd.

375 Buhl, a.g.md., VI1/460-1; Das Leben., s.19; Ahmed ibrahim, a.g.e, s.322-3; Tantavi, a.g.e., 5.58.
376 Buhl, Das Leben., 5.19-20; a.g.md., VII/461.

377 Hamidullah, itk Islam Dev., 5.13,15; Islam Peygamberi, 11200, Watt, Muhammad., s.193.

378 Buhari, Buyil', 49 (1I1/19), Menakibu'l-Ensir, 3 (IV/222).
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bir hukuk olusturarak kendi kabile reislerinin diginda hi¢ bir otorite tanmimazlardi37s.
Bu nedenle her Yahudi kabilesinin, savag, dogal afet vs gibi hi¢ beklenmedik bir
durumda ortaya ¢ikan masraflart karsilamak iizere meydana getirdigi bir halk sandig:
vardi. Yapilan bir anlagma sonrasinda kabile fertlerinin 6demesi gereken kan diyeti

seklindeki ayni ve nakdi tazminatin meblagi bu sandiktan kargilanirdi3%0.

Yahudiler, sosyal stati itibariyle de kendi aralarinda bir birlik olusturamamis-
lard1. Siyasi iliskilerde her biri bir Arap kabilesiyle ya da daha kigiik boylarla
anlasﬁxélr (mevdli) durumundaydi38l. Boylelikle birbirlerine karsi savagiyorlar,
birbirlerinin kanlarini akitip, dindaglarini esir aliyorlardi382, Bazen kendi aralarinda
ferdi 6ldirme olaylari meydana geliyor ve birbirlerine diyet vermek zorunda kaliyor-
lardi. Ancak bu durumda adil davranmiyorlar, s6z gelimi soy itibariyle kendisini daha
istin goren Bendi Nadir kabilesi, digerlerinden daha fazla diyet alirken, kendisi daha

az diyet odilyordu3®3.

Egitim ve o6gretim durumlarina gelince, erkeklerden simirli sayida bir grup
‘okuma-yazma biliyordu. Yahudiler, yazi dili olarak her ne kadar Ibranice'yi
kullanmig olsalar da, kesin olarak Arapg¢a konusuyorlar, ¢ocuklarina Arap isimleri
veriyorlar ve hatta kabileleri Arapg¢a isimler tagiyordu3®., Medine Yahudilerinin,
Beytii'l-Midrds adinda3%’ bir de egitim-Ogretim miiesseseleri vardi. Yahudiler, her
tirlit dini ve diinyevi iglerini bu kurumun gatisi altinda yiritiiyorlardi. Cucuklarina

burada dini egitim veriyorlar, suglulari burada cezalandiriyorlardi33é,

379 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/201,
380 4. ¢, 1/201-2.
381 Watt, Muhammad.,, s.195, R.B.Serjant, "Sozde ‘Medine Anayasasi'nda Yer Alan Vesikalarin
Tahlil ve Tercitmesi”, Bilgi ve Hikmet Der., istanbul, 1994, sayt: 5, 5.69.
382 Bakara, 2/84-85; Ahmed [brahim, a.g.e., 5.347.
383 EbaA Davud, Akdiye, 10 (IV/17-8);, Nesat, Kasime, 7-9 (VII1/18-9); Ahmed b.Hanbel, 1/246; Ha-
midullah, islam Peygamberi, 11202
384 4.e, 1/614, 202.
385 Buhari, Cizye, 6 (IV/65), ikrah, 2 (VIIL/57), Itisdm, 18 (VIIL/156); Akmed b.Hanbel, 11/451.
386 Tantivi, a.g.e., 5.61-2.
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Yahudiler kendi aralarinda bir birlik olusturamasalar da, Tevrat gibi kutsal bir
kitaba ve ayrica Beytii'l-Midras adinda kokla bir miiesseseye sahip olmalari, Araplar
nezdinde onlara psikolojik bir Gstinlik sagliyordu3®’. Hatta Araplar arasinda gocugu
olmayan bazi kimseler, sayet Allah kendilerine bir gocuk verirse, onu Yahudi dini
lizere yetigtirecegine dair adakta bulunurlardi. Nitekim Benidi Nadir Yahudileri,
Medine'den siiriliirken bu sekilde yahudilegmis bir miktar Arap ¢ocugu da yanlarinda
gotiirmek istemigler; miisliman olan ailelerinin itiraz1 tizerine, Hz.Peygamber dinde
zorlama olmadigini3%8 belirterek, bu gocuklarin Yahudilerden geri alinmasina miisade

etmemigti38s,

Ayrica Yahudiler'le ¢ok siki iligkiler igerisinde olan Medineli Araplar, dini
yasantilarinda her ne kadar putperestlikten 6diin vermeseler de, Yahudiler'in etkisiyle
Allah, peygamber, vahiy ve seriat gibi kitdbi dinlerde ortak olan bir ¢ok mefhuma
asina olmuglardi®®. Bu durum, Hz.Peygamber'in Mekkeli Araplar arasinda yaymaya
¢ahistig1 ilah? mesajin, Medineliler tarafindan daha ¢abuk ve daha iyi anlasiimasinda

onemli bir rol oynamigt139!,

Medine'de yasayan Hiristiyanlar'a gelince, burada onlarin sayilari yok denecek
kadar azdi. Muhtemelen, Yahudilerin Medine ve ¢evresinde kalabalik bir nifisa
sahip olmalari, onlarin bu boélgeye niifizunu olumsuz yonde etkilemis olmaldir.
Fakat yine de Medine'de, gogunlugu Evs kabilesine mensup olan ve sayilarinin elli
kadar oldugu sdylenilen bir grup Hiristiyan yasiyordu. Eb@ Amir adindaki bir papaz
bunlarin reisi durumundaydi. Kaynaklar, Hiristivanlar'in bu bélgede kiliselerinin

olup olmadigindan bahsetmemektedir. Rivayete gore Ebli Amir, H.9. yilda Tebiik

387 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/202-3.

388 Bakara, 2/256.

389 Taberi, Cami'u'l-Beyan., V/14-5; Ebu'l-Kisim Abdurrahman es-Siiheyli, er-Ravdi'l-Unuf, Kahi-
re, 1969, IV/397-8; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/629.

3% fbn Hisdm, a.g.e., 1/301-2; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/162.

391 Buhl, a.g.md., VI1/463; Hodgson, a.g.e., I/112.
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seferi sirasinda, minafiklan da yanina alarak Mescid-i Dirar insa etmek istemis,
ancak Hz Peygamber onun 6nderligindeki bu fitne yuvasimin farkina vararak yikil-
masini emretmisti3®2. Ebd Amir bu olaydan iki yil éonra Bizans'a giderek orada
olmigstir. Kaynaklar, Medine'deki Hiristiyanlar'la ilgili bagka bir olaydan bahset-

mezler393,

392 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/200-1.
39 4.,
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A) ISLAM DAVETININ EVRENSEL KARAKTERI

1- islam'in Fitrat Dini Olusu

Insanlik tarihi boyunca, iradesi biitiin kainat iizerinde hakim bir yaraticinin
varliina inanmak, insana has akli ve fitri bir olgunluktur. Bu nedenle dinin kaynag-
nin fitri oldugu, yani din duygusunun yiice bir yaratici tarafindan ezelde insan fitra-
tina yerlestirildigi sdylenebilir!. Nitekim Hz. Peygamber bir hadis-i serifte buna soyle
temas etmektedir:

"Her dogan ¢ocuk, fitrat (Allah'a teslim olma) esasi iizerine dogar.

Sonra anasi-babasi onu ya Yahudi, ya Hiristiyan veya Mecusi yapar.

Nasil ki her hayvan, yavrusunu, viicut organlan tam olarak dogurur;

siz hi¢ o yavrunun burnunda, kulaginda eksik, kesik bir sey gérir
miisiiniiz?"? ‘

Bununla birlikte insandaki bu fitri duygu, hakki bilmek, ona baglanmak ve
emirlerini anlayabilmek igin yeterli bir etken degildir. Bunun mutlaka ilahf vahiy ve
peygamber beyaniyla desteklenmesi ve aydinlatilmast gerekir. Nitekim tarih boyunca
insanlara bu gorevi yerine getirmek tizere gonderilen bitiin peygamberler, insandaki
bu fitri duyguyu, Yaratici'mn iradesine uygun bir sekilde yonlendirmeyi hedef
almiglardir:

"(Ey Muhammed!) Dosdogru olarak yizinii dine, Allah"in insanlari

ona gore yarattigi fitratina gevir. Allah'in yaratiginda hig bir degisme
yoktur. iste dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmez. "3

1 Ahmet Hamdi Akseki, Islam (Futri, Tabii ve Umumt Bir Dindir), istanbul, 1943, s.IX, 168-9; Resid
Riza, el-Vahyu'l-Muhammedi, Kahire, 1960, 5.209-10.

2 Buhari, Cenaiz, 80 (I1/97); 93 (11/104); Tefsiru siire 30, 236 (V1/20); Kader, 3 (VII/211); Miislim,
Kader, 22-5 (111/2047-8); Eb2 Davud, Siinnet, 18 (V/431), Tirmizi, Kader, 5 (IV/447);, Muvatta,
Ceniiz, 52 (s.241); Ahmed b.Hanbel, 11/233 vd.

3 Rim, 30/30; aynca bkz. Rim, 30/43; Yinus, 10/105.
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[slam inancina gore, insanlik tarihinde bu gorevi ilk kez yerine getiren ve
insanlart ilk kez yaraticinin buvruklarina uymaya ¢agiran kimse, insanligin babas: ve
Allahin ilk elgisi Hz. Adem'dir*. Adem@, Allah'tan aldig1 vahiy ve ilham ile neslini
irsad etmis ve bu haliyle sonraki nebilere de oncitlik etmistir. Ancak zamanla
insanlar ¢ogalip ihtiyaglan arttikga, nefsani arzular kabarm1s, kin ve hased duygulan
belirmege baslamig, bununla birlikte ilahi feyz etkisini kaybetmis, baslangigtaki
safligini yitirmis, ihtilaflar ve dinden sapmalar ortaya ¢ikmustirS. Iste insanlari bu
durumdan kurtartp bang ve huzura kavusturmak ve tekrar hak yola girmelerini
saglamak maksadiyla peygamberler goénderilmistirs. Kur'an bu hali §oyle tasvir
etmektedir:

"Insanlar tek bir fimmetti. Sonra Allah mijdeleyici ve uyarici olarak

peygamberleri génderdi. Insanlar arasinda anlagmazlifa dustikleri

hususlarda hitkim vermeleri igin, onlarla birlikte hak yolu gosteren

Kitabt indirdi. Ancak kendilerine kitap verilenler, apagik deliller gel-

dikten sonra, sirf aralarindaki kiskangliktan otiiri dinde anlagmazliga

diistiiler. Bunun dzerine Allah iman edenlere, izerinde ihtilafa

distikleri gergegi kendi izniyle gosterdi. Allah diledigini dogru yola
iletir."?

Miifessirler, ayette ge¢en #immet deyiminin din anlamina geldigi gorisiinde-
dirler®. Buna gore, insanlarin 6nceleri tek bir dine yani Allah'a iman ve O'na teslim
olma esasina dayal fitrat dinine inandiklar anlagilmaktadir. Ancak daha sonra insan
hayatinda ortaya ¢ikan ¢esitli etkenler, fitrat dinini yeniden canlandirilmast igin

peygamberlerin devamini zorunlu hale getirmistir.

Buna gore, tarih boyunca ilahi vahye mazhar olan biitin peygamberler,

insandaki bu fitri duyguya uygun olarak onlari daima bir olan Allah'a iman etmeye ve

4 Bakara, 2/30-35; Al-i Imran, 3/33; A'raf, 7/11-12; 19; Meryem, 19/58; Tiha, 20/115-121. Hz.
Adem'in insanlifa goénderilen ilk nebi oldufu hakkinda bkz. Ahmed b.Hanbel, V/178, 179, 265,
ayrnica konuyla ilgili daha fazia bilgi i¢in bkz. Kurtubi, el-Cdmi'u., XVIA.

5 Kurtubi, a.g.e, I11122; Resid Riza, Tefsiru'l-Menar, 11/295; Yaar, Hak Dini., istanbul, 1992, 11/72;
Akseki, a.g.e., s. XIV-XV; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/600-1.

6 Yiinus, 10/47; Hicr, 15/10; Nahl, 16/43; Riam, 30/47; Mi'min, 40/78.

7 Bakara, 2/213; Yinus, 10/19.

8 Kurtubi, a.g.e., 111/22; Ates, Yice Kur'an"in., 1/357-60.
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valnizca O'na kulluk etmeye ¢agirmiglardir®. Kur'an'da da agikga belirtildigi gibi,
dinin seriat, ibadet ve muamelat gibi kisimlarinda bazi farkliliklar olsa da!®, dinin
Ozini ve esasini tegkil eden Allah'a, peygamberlere ve ahirete iman gibi konularda!!
Hz Adem'le baslayip Hz.Muhammed'le son bulan Allah"in biitiin elgileri, insanliga
ayni mesaji sunmug, ayni prensipleri getirmiglerdir'2. Bu konuda ilk peygamber
Adem'e@ ne vahyedilmisse, son peygamber Hz. Muhammed'e @ de o vahyedilmistir!3.
Kur'an'da bu gergek bir ¢ok ayette agikga vurgulanmistir:
"Senden once higbir peygamber gondermedik ki, ona:'Benden bagka

ilah yoktur, bana kulluk edin' diye vahyetmis olmayalim."14

"0,'Dini dogru tutun, onda ayrilifa diismeyin’ diye (asl-1) dinden Nuh'a
tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Miisa'ya ve Isd'ya
tavsiye ettigimizi sizin igin de seriat yapt1.."15

Hz Peygamber de bu gergegi soyle dile getirmigtir:

"Ben Meryem oglu Isa'yva diinya ve ahirette insanlarin en yakiniyim.
Esasen Peygamberler, analar ayri babalari bir kardeslerdir, dinleri ise
aynidir."16

"Benimle, benden once gelen peygamberlerin durumu, tipkt su adamin
durumu gibidir ki, o adam bir bina yapmi§ ve onu tamamlayip
siislemig, yalniz bir tuglas: eksik kalmig; bu sekilde iken insanlar
binaya girip gezmeye baslamiglar, o (eksik yere bakip) hayretle:'keske
su bir tuglanin da yeri bog kalmamis olsaydi!' demisler. Iste o kerpig
benim ve ben peygamberlerin de sonuncusuyum'’.

? {bn Kesir, Tefstr.,111/171-2.

10 Resid Ruza, Tefstr., VI/417.

! Dinin, biitiin insanlik tarihi boyunca degigmeyen asil(akide) ve peygamberlerin gonderildikleri top-
lumlara gére degisen fer'i(seriat) olmak iizere iki temel karakteri bulunduguna dair bkz. Fahruddin
Muhammed b.Omer er-Rizi, Mefatthu'l-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir), Kahire, 1992, 11/451; Mahmid
Sel-tiit, el-Islam Akidetiin ve Seriatiin, Kahire, 1992, s.8-11; Yaar, age., III/255 5.9-11; Akseki,

a.g.e., 280-1.

12 5irg, 42/13; Maide 5/48; Césiye, 45/18; ayrica bkz. Seltit, a.g.e., 5.35.

13 Kurtubi, a.g.e., XV1/9, X1/186; Ibn Kesir, Tefsir., 11/63; Resid Ruza, Tefsir., 1111257, V1/416-7,

Akseki, Islam, 5.278-9; Ates, Yice Kur'an'in., X1/477-8; Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gele-
cegi, Istanbul, 1990, 5.9-10; Hamidullah, islam Peygamberi, 1/600.

14 Enbiya, 21/25; ayrica bkz. Zuhruf, 43/45; Nahl, 16/36.

15 Siird, 42/13; aynica bkz, Bakara, 2/136-137; Nis, 4/163-164.

16 Buhari, Enbiya, 48 (IV/142); Miislim, Fedail, 143-5 (11/1832); ibn Kesir, Tefsir., 11/63.

17 Buhari, Menikib, 18 (IV/162-3); Tirmizi, Emsal, 2 (V/147); Menikib, 1 (V/586). Aynca konuyla
ilgili baska hadisler i¢in bkz. Buhdri, Hus(imait, 1 (I11/88); Enbiyi, 33 (IV/131); Tevhid, 31 (VIII/
192);, Maslim, Fedail, 159-63 (11/1844-5); Eb@ Davud, Siinnet, 14 (V/401-2); Tirmizi, Tefsir, 41 (V/
373); ibn Mice, Ziihd, 33 (11/1428-9).
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Kur'an'in 6nceki peygamberlere isaret etmeye basladigi ilk dénemlerden
itibaren, bizzat Hz.Muhammed @ da, kendi tebliginin éncekilerin bir devam:, hatta
onlarin yeniden bir canlanmas: oldugunun farkindaydi'8. Zira Kur'an, daha
Mekke'de nizil olan surelerin birinde, "Ibrahim ve Miisa'nin sahifeleri"nden
bahsederken!®, bir digerinde de bunlarda yer alan prensiplerden o6vgilyle s6z

etmektedir:

"..Yoksa kendisine haber verilmedi mi, Miisa'nin sahifelerinde ve ¢ok
vefali Ibrahim'in sahifelerinde bulunan su gergeklerden?: Hig bir
ginahkar, bagkasinin giinah yikini yuklenmez Insana ¢alismasindan
baska bir sey yoktur..."20

Bu ayet ve hadisler, Hz. Muhammed@ da dahil hi¢ bir nebinin bir 6ncekinden
farkli olarak yeni bir 63reti ile gelmedigini?!, aksine her nebinin fitrat dininin ashina
uygun bir gekilde, birbirini tasdik eden ilahi buyruklarla génderildiini?? agik¢a ifade
.etmektedir. Yiice Allah Kur'an'da ¢ok agik ve kesin bir gekilde, bitiin elgilerin din
olarak Islam"i insanlara teblig ettiklerini ve islam'in insanlara génderilen yegane din
oldugunu vurgulamaktadir?:

"Dogrusu Allah katinda (yegane) din Isldm’dir.."24

"(Ey Inananlar! sizler:) 'Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim'e,
Ismail'e, Ishak'a, Ya'kub'a ve torunlarina indirilene, Musa ve Isa'ya
verilene ve (diger) peygamberlere Rabbleri tarafindan verilene
inandik, onlar arasinda hig¢ bir ayrim yapmayiz, biz Allah’a teslim
olanlari1z’ deyin. "2’

Aynica Kur'an, ¢ok daha agik ifadelerle, biatin peygamberlerin kendilerini ve

tabiilerini maslaman diye isimlendirdiklerini vurgulanmaktadir:

"Rabbi ona (jbrahim'e) ‘Islam ol' demisti. 'Alemlerin Rabbine teslim
oldum' dedi. Ibrahim de bunu kendi oBullarina vasiyet etti, Ya'kub da:

18 Faztur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, s.271-2; Islam, Ankara, 1992, 5.34.

19 A"3, 87/19.

20 Necm, 53/33-39.

21 Ankif, 46/9.

22 Neml, 27/76; Yiinus, 10/37; Yisuf, 12/111; Fatr, 35/31; Ahkaf, 46/12; Al-i Imrén, 3/3; Nis4, 4/47;
Maiide, 5/48; En'dm, 6/92.

23 Resid Ruza, Tefsir., 111/257.

24 Al-i imrén, 3/19.

25 Bakara, 2/136.
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'Evlatlarim, Allah sizin i¢in o dini segti; bundan dolay1 yalnizea
miisliimanlar olarak 6liiniiz' (dedi). Yoksa siz Ya'kub'a oliim (hali)
geldigi zaman orada miydiniz? O zaman (Ya'kub) ogullarina: 'Benden
sonra neye kulluk edeceksiniz?' demisti. Onlar da:'Senin ilahina ve
atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak'in ilahi olan tek bir ilaha kulluk
edecegiz, biz Ona teslim olanlariz' demiglerdi."?6

"Ibrahim, ne Yahudi, ne de Hiristiyandi; o dosdogru bir miisliimandi.
Miigriklerden de degildi."?”

"Din bakimindan, iyilik yaparak kendisini Allah'a teslim ederek
Ibrahim’in dinine dosdagru olarak tdbi olan kimseden daha iyi kim
olabilir? Allah Ibrahim'i dost edinmisti."28

Ayrnica Kur'an'da, Hz.Ibrahim ve Ya'kub'un@ disinda, Nih, Lit, Ismail, Yiasuf, Miisa

ve Isa'dan @ ayn ayri bahsedilerek onlarin da miisliiman olduklan belirtilmektedir?.

Cagimiz miifessirlerinden Muhammed Abduh, Islam'in tarih boyunca insanlia
goénderilen yegane din oldugu konusuyla ilgili olarak su degerlendirmede bulunur:

"..Bu ayetlere gore, peygamberlerin tavsiyesinin 6ziinii, tevhid inanci
ve Allah'a biitiin kalbiyle teslim olma ilkesi olusturmaktadir. ‘Islam’
kavramimn siirekli tekrar edilmesi de, gergek dinin Islam oldugunu
agiklamak i¢indir. Nitekim Araplar, her ne kadar din konusunda kabile
ve soylar arasinda farkli gériislere sahip olsalar ve hatta aralarinda
kendi putperest inanglarimin Hz.Ibrahim'e dayandigimi soyleyenler
bulunsa da, yine de kendi dinlerinin gergek din oldugunu iddia ediyor-
lardi. Keza Yahudiler ve Hiristiyanlar da gergek dinin kendilerine ait
oldugunu soyliiyorlardi. Oysa bu ayetler, bu tiir iddialarin taklide
dayalt taassuptan kaynaklandigim1 ifade ederken, aym zamanda
Allah'in dininin gergekte bir oldugunu, 6ziiniin de tevhid, Allah'a teslim
olma ve peygamberlerin yoluna bagl kalmaktan ibaret oldugunu ifade
etmektedir. Bu nedenle peygamberler de, kendi evlatlarina ve
immetlerine bunlan tavsiye etmislerdir. Biatin bunlar, Allah'in
dininin, dilleri farkli olsa da her toplum igin bir ve aym oldugunu
gostermektedir."30

Buna gore, Yiice Allah'in insanlifin yaratiligindan itibaren bitiin zaman ve

mekanlarin dini diye nitelendirdigi Islam, esasen Allah'a boyun egmek ve O'na teslim

26 Bakara, 2/131-133;

27 Al-i imrén, 3/67.

28 Nisa, 4/125.

29 Yiinus, 10/72; Bakara, 2/128; Ziriyat, 51/36; Yisuf, 12/101; Yinus, 10/84.

30 Resid Ruza, Tefsir., 1/477; aynica bkz. Taberi, Cami'u'l-Beyan, V1/ 269-71; Kurtubi, a.g.e., VI/
137; ibn Kesir, Tefsir., 11/63.
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olmak gibi anlamlara gelmektedir®!. Bu dogal olarak, Allah'tan bagka herhangi bir
seye kulluk yapmaktan kaginma ve her konuda O'nun hiikkiimranligim kabul etme
esasint igermektedir32. Iste Kur'an bu anlamda, tarih boyunca insanlara génderilen
hak dine Jslam, miuntesiplerine de miislimanlar adinmin bizzat Allah tarafindan
verildigini ifade etmektedir:

"..Bu giin size dininizi ikmal ettim ve {izerinizdeki nimetimi tamam-
l d . PR P ¥ a I3 . 133
adim. Ve din olarak sizin igin Isldm't segtim..

"..Allah, sizi se¢ti ve din (islerin)de iizerinize hi¢ bir giiglik de
yiiklemedi, (tipki) babaniz Ibrahim'in (tevhid) din(inde oldugu) gibi.
Size daha once (gonderdigi kitdplarda) da, bu (Kur'an'da) da
miisliiman adint - peygamber uzerinize sahid olsun, siz de (biitiin)
insanlar uzerine sahid olasiniz diye - (4llah) vermigtir.."34

Netice itibariyle biitiin bu agiklamalardan, son peygamber Hz. Muhammed'in
@ Allah tarafindan, daha 6nce Islam adina indirilen vahiyleri tasdik etmek3, tarih
boyunca ugradiklan tahrif ve yozlagmalardan arindirmak3¢, dinin eksik kalan y6nleri-
ni tamamlamak®’, gegmis milletlerin layik olduklari cezalar nedeniyle yiklendikleri
agir sorumluluklarn kaldirmak3® ve alemlere rahmet olmak® uzere goénderildigi

anlasilmaktadir40,

2- Islam Davetinin Biitiin Insanlara Yoénelik Olmasi

Tarih boyunca Allah'in dinini insanlara tebliy etmek iizere gdnderilen biitiin

peygamberler, daha 6nce de sozinii ettiimiz ve Kur'an ayetlerinde de agikga

31 Yazir, a.g.e, 11/331; Resid Riza, Tefsir., 1/469. Islam'in diger anlamlan igin bkz. Akseki, a.g.e., s.
XII-XIII;, Abdiilkerim Zeydan, Us#lid'd-Da've, Bagdat, 1976, s.8-13; Ebulfazl Izzeti, Islam'in Yayiliy
Tarihine Girig, Istanbul, 1984, 5.61-3.

32 Ebulfazl, a.g.e., 5.62.

33 Maide, 5/3.

34 Hacc, 22/78.

35 Bakara, 2/101; Al-i imran, 3/81; Saf, 61/6.

36 Bakara, 2/75; Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 41.

37 Maide, 5/3.

38 Bakara, 2/286.

39 Enbiya, 21/104.

40 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Garaudy, a.g.e., 5.10-1; Ebu'l-Hasen en-Nedvi, Rakmet Peygamberi,
Istanbul, 1992, 431-62.
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belirtildigi gibi*!,” Allah'in varlig1 ve birligine (tevhide), meleklerine, kitaplarina,
pevgamberlerine ve ahiret giiniine iman gibi dinin temel esaslar: (Usiilii'd-din) ile
ilgili konularda ittifakla ayni1 prensipleri getirmislerdir4?. Ancak dinin geri hikimler,
ibadet ve muamelat gibi furii'u'd-din'le ilgili kisimlarinda ise, peygamberlerin
gonderildigi asrin gereklerine, insanlarin maslahat ve menfaatlarina uygun olarak baz
farkliliklarin ortaya giktigi goriilmektedir®. Nitekim seri hikimlerdeki bu farklilik-
lara, Kur'an'da goyle isaret edilmektedir:

“.Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol belirledik. Allah
dileseydi, hepinizi bir tek iimmet vapardi, fakat size verdig(i nimet)ler
iginde sizi denemek istedi.."#

Hz Muhammed'den@ once, seriatleri farkli ancak ayni dinin temel prensiple-
rini insanlifa getiren biitin peygamberler, kendi toplumlarini irsad etmek tizere
gonderilmiglerdir®. Yiice Allah, Kur'an'da adi gegen Nih, Hiid, Silih, Lit, Suayb,
Misa ve Isd'nin@ kendi kavimlerine gonderilmis peygamberler oldugunu agikga
belirtmigtir:

"Andolsun Nih'u kavmine goénderdik (O da onlara): 'Ben Allah'tan
baskasina ibadet etmemeniz igin size (Allah tarafindan gonderilmis)
apagtk bir uyariciyim’..dedi."%

41 Nahl, 16/25; Enbiy4, 21/25 vd..

42 Taberi, Cami'u'l-Beydn, V1/269; Ibn Kesir, Tefsir., 11/63; Resid, Riza, Tefsir., VI/413-4; Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi'l-Biliga, Kahire, trz., 1/183; Akseki, a.g.e., 5.278, 282.

43 Kurtubi, a.g.e., XV1/9; Resid Ruizi, Tefsir., VI/A15; Dihlevi, a.g.e., 1/184; Akseki, a.g.e., 5.278.

44 Miide, 5/48; ayrica bkz. Sird, 42/13.

45 Hz Muhammed'den@ 6nceki peygamberlerin, yalmzca kendi kavimlerine gonderildigi hakkinda
bkz. Buhari, Teyemmilm, 1 (I/86), Salat, 56 (I/113); Miislim, Mesécid, 3, 5 (1/170-4); Nesaf, Gusl,
26 (1/ 210-1) Darimi, Siyer, 29 (s.620), Salat, 111 (5.323); Seltiit, a.g.e., 5.36-7, Hamidullah, Islam
Peygamberi, 1/601.

46 Hid, 11/25; aynca bkz. A'raf, 7/158; Mii'miniin, 23/23; Ankebdt, 29/14; Nih, 71/1. Hz.NGh'un
risaleti, kendisiyle birlikte tufandan kurtulan biitiin insanlara ybnelik oldugu igin, ilk bakigta
digerlerine nisbetle bir genellik arzetmektedir. Ancak bu genellik, risaletinin aslindan degil, zorunlu
olarak mevcut durumdan kaynaklanmaktadir, Zira tufan sonrasi yer yiiziinde kalan insanlar, yalmzca
HzNiih ve kendi kavminden ona inanan kimselerdir. Dolayistyla onun tebliginin de, digerlerininki
gibi kendi kavmiyle sinirh olduBu anlagilmaktadir, bkz. Ton Hacer, Fethu'l-Bari, 1/520. Ad kavmine
Hid, Semid'a Salih, Medyen'e de Suayb'in @ gonderildigi hakkinda bkz. Had, 11/50, 61, 84; A'rf,
7165, 73, 80, 85; Neml, 27/45; Ankebiit, 29/28,36;
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Kur'an, Hz Misa ve Isi'nin davetlerinin de, digerlerininki gibi kendi kavimle-

rine yonelik mesajlar igerdigini belirtmektedir:

"Sonra o(Nih'u)n ardindan bir ¢ok elgileri kavimlerine gonderdik;
onlara belgeler getirdiler...Sonra onlarin ardindan Miisa ve Hdrun'u
ayetlerimizle birlikte Firavn'a ve adamalarina gonderdik."* "Misa
dedi ki:'Ey Firavn, ben alemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir

elgiyim. "8

Bu ve benzer ayetlerden* agikga anlagildig: gibi, Hz.Miisa Rabbinden aldig: ilahi
hakikatleri Israil ogullarina ulagtirmak izere gonderilmis bir peygamberdir. Esasen
-onun peygamberlik hayati ve miicadelesiyle ilgili Kur'an'da yer alan tarihi bilgiler®
de bir realite olarak, risaleti boyunca biitiin gayretinin Israil ogullarini irsad etmekle

sintrli kaldigini gostermektedirs!,

Kur'an'a goére, bir Islam peygamberi olan Hz.isa da, Miisa'nin@ ogretilerini
tasdik etmek tizere yalnizca Israilogullarina génderilmis bir Elgi'dir:

"Melekler demisti ki:'Ey Meryem, Allah seni, kendisinden bir kelime
ile mijdeliyor: Adi Meryem oglu Mesih'tir. Ona Kitab'i, hikmeti,
Tevrat' ve Incil'i dgretecek. Onu Israil ogullarina peygamber olarak
gonderecektir."5?

Ayrica Hz Isa'ya verilen misyonunun, bitin insanlik ve bitiin zamanlar igin tam bir
hidayet kaynagi olmadi1, aksine yalnizca Israil ogullarina yonelik bir mesaj oldugus3
Incil'de de belirtilmistir:

"Ben Israil evinin kaybolmus koyunlarindan baskasina gonderil-
medim, "4

47 Yiinus, 10/74-75; ayrica bkz. A'rif, 7/103; Zuhruf, 43/46

48 A'raf, 7/104, 145; aynca bkz. isra, 17/2; Mii'min (Géfir), 40/53-54.

49 Hz Misa'nin yalnizca kendi kavmine y8nelik hitaplan hakkinda bkz. Bakara, 2/54, 67; Miide,
5/20; Tbrahim, 14/5, 6, Tah4, 20/83; Saf, 61/5.

50 Bkz. Bakara, 2/53-94, 246-251; Miide, 5/20-26; A'raf,7/103-156, 160-171;Yinus, 10/75-93 vd..

51 Aslinda Yahudiligin temelini olusturan #stan/segilmis millet inancina ve Tevratta yer alan
pretilere dayanarak, bu dinin su anki durumuyla evrensellik gibi bir hedefinin olmadifim sdylemek
miimkiindiir: "Ben sizi milletlerden ayirdeden ilahiniz Rabbim...Ve bana mukaddes olacaksiniz,
cankft ben Rab, mukaddesim ve benim olmaniz igin sizi kavimlerden ayirdettim” Bkz. Levililer,
20/24-6; ayrica bkz. Tesniye, 7/6-8.

52Al-i Imran, 3/45-49; aynca bkz. Saf, 61/6; Al-i imran, 3/50; Maide, 5/46.

33 Ebulfazl, a.g.e., 5.106.

34 Matta, 15/24.
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"Kelam (Isa Mesih) baslangigta vardi ve Allah nezdinde idi...
Kendininkilere geldi ve kendininkiler onu kabul etmediler..."3%

Hz Peygamber de bu konuya temas ederken, "Israil ogullarina (gonderilen)
peygamberlerin ilkinin Misa @, sonuncusunun da Isa @ oldugunu® agikga

vurgulamigtir.

Biitiin bu agiklamalardan, baglangigta Hz.Misa ve Hz. Isa'ya ait 6gretilerin,
mahiyet itibariyle, yani fitrat dininin temel prensiplerini igermesi agisindan
evrensel nitelikli oldugu, ancak davetin yoneldigi insanlar agisindan bu genellikte

olmadig anlagilmaktadir™’.

Daha 6nce degindigimiz gibi, Peygamberler her ne kadar, genel anlamda Islam
davetini insanlia sunmak iizere gonderilmis olsalar da, bu gorevi yerine getirirlerken,

Kur'an'da agikga belirtildigi iizere, onlardan bazilarina uistiin nitelikler verilmigtir:

"Iste biz, o peygamberlerden kimini kiminden iistin kildik. Allah
onlardan kimiyle konustu, kimini de derecelerle yiikseltti.."38

Miifessirlerin kanaatine gore, burada derecelerle yiikseltildigi vurgulanan peygamber
Hz.Muhammed'dir @°; zira o, peygamberlerin sonuncusu ve en iistiiniidiir®®, Ona
digerlerinden farklt olarak, cevdmiu'l-kelim vasfinin verilmesi, bitiin yerytizintin

mescid kilinmasi, ganimetlerin helal olmas: ve gefaat hakki taninmasi gibi gesitli

Ozellikler bahgedilmistir!. Ancak bunlardan daha da Griemlisi, onun biltiin insanlara

35 Yuhanna, 1/1, 11.

36 Kurtubi, a.g.e., IV/60.

57 Hz Muhammed@ disindaki biitiin peygamberlerin risaletlerinin kendi kavimlerine yonelik (kavmi)
risaletler olduBu hakkinda bkz. Kidi lydz, eg-$ifé bi Ta'rifi Hukaki'l-Mustafs, 1stanbul, 1312, s.45;
Resid Ruzd, Tefsir.,, V1/417; Kutub, F¥ Zilal., IX/84; Seltit, a.g.e., s.37; Muhammed izzet et-Tahtavi,
en-Nasraniyye ve'l-Islam, Kahire, 1987, 5.311.

58 Bakara, 2/253; ayrica bkz. isra, 17/55.

39 Kurtubi, a.g.e., 111/172; ibn Kesir, Tefsir., 1/287-8; Ates, Yiice Kur'an'in., 439.

60 Ahzib, 33/40; konuyla ilgili hadisler igin bkz. Buhdri, Menikib, 18 (IV/163), Tefsir, siire 33, 175
(V1126);, Maslim, iman, 327 (1/185); Hac, 507 (1/1012); Eb& Davud, Fiten, 1 (IV/452); Tirmizi, Kiya-
me, 10 (IV/624); Nesai, Mesicid, 7 (11135); Ibn Mace, Fiten, 33 (I1/1359); Ddrimi, Mukaddime, 8
(5.27); Ahmed b.Hanbel, 1/296; 11/398; 1V/127, 128; V/278; Kurtubi, a.g.e., [11/171.

61 Buhari, Teyemmiim, 1 (1/86), Salit, 56 (1/113); Miislim, Mesicid, 3, 5 (1/170-4); Nesai, Gusl, 26
(I/ 210-1) Darimi, Siyer, 29 (s.620), Salit, 111 (5.323);. Ahmed b.Hanbel, 1/301,
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miljdeci ve uyarici olarak génderilmig olmasidir. Onun bu 6zelligi, Kur'an'in bir ¢ok
yerinde vurgulanmigtir:

"..Bu Kur'an, sizi ve ulastig1 herkesi uyarmam igin bana vahyolun-
mustur.."S2 "Alemlere uyarici olmast igin kuluna Furkidn'i(Kur'an')
indiren Allah ne yiicedir."®3 "(Ey Muhammed) biz seni ancak alemlere
rahmet olarak gonderdik."4"Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeci
ve uyarici olarak gonderdik; fakat insanlarin gogu bilmezler."63

Goraldugi gibi, bu ayetlerde, Hz. Muhammmed'in@ risaletinin, belli bir kavme ya da
belli bir bblgeye yahutta belli bir nesle ait olmayan kapsamli ve evrensel karekterli
genel bir risalet oldugu vurgulanmaktadiré. Miifessirlerin beyanina gére son ayet,
Mekke'de nazil olmustur. Buna gore Hz.Peygamber, daha risaletinin basinda iken
davetinin biitin insanlara yonelik oldugunu ilan etmis ve bu ayetler ona biitiin
insanligin peygamberi oldugunu bildirmistir®’”. Bu husus, bizzat Hz.Peygamber
tarafindan da dile getirilmigtir:

"..Benden Onceki bitin peygamberler sadece kendi kavimlerine
gonderildi, bense biitin insanlifa gonderildim."%8 "Benden o&nce,
peygamberler yalmzca kendi kavimlerine gonderiliyordu; bense siyah-
beyaz biitiin insanlara gonderildim."%°

Hz Muhammed @ bitiin insanlara gonderilmis olmakla birlikte, ona ayrica
kendilerine herhangi bir uyarict ve kitap génderilmemis olan Mekke ve g¢evresindeki
Araplarn uyarma gorevinin verildigi de bildirilmistir:

"Yoksa 'onu uydurdu’' mu diyorlar? Hayir, o senden 6nce kendilerine hig
bir uyarici gelmemis olan bir kavmi uyarman igin Rabb'inden gelen bir
haktir.."70 "Iste bu da, gehirlerin anasi(Mekke) ve g¢evresindekileri

62 En'am, 6/19.

63 Furkan, 25/1; ayrica bkz. Yiisuf, 12/104; Sid, 38/87; Kalem, 68/52; Tekvir, 81/27.

64 Enbiya, 21/107.

65 Sebe', 34/28; bkz. A'raf, 7/158.

66 Kurtubi, a.g.e., XIV/192; ibn Kesir, Tefsir., 11/244, 111/517, M.Resid Rizi, Tefsir., IX/300; Kutub,
a.g.e., 1X/84;, Mevdidi, Tefhim., IV/528; Yazr, a.g.e., IV/ 150-1; Hamidullah, Islam Peygamberi,
11/1096; Seltit, a.g.e., 5.36-7, Dihlevi, a.g.e., 1/259.

67 Ates, Yitce Kur'an'in., 111/400; Kutub, a.g.e., IX/84.

68 Bkz. 61. dipnot.

69 Mislim, Mesicid, 3 (1/370); Darimi, Siyer, 29 (5.620); Ahmed b.Hanbel, 1/250, 301, IV/416;
V/145, 148, 162; Ibn Kesir, Tefsir., 11/244-5..

70 Secde, 32/3; ayrica bkz. En'am, 6/156; Kasas,28/46.
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uyarman ig¢in, kendinden oncekileri dogrulayan bizim indirdigimiz bir
Kitap'tir.""!

Batili bazi arastirmacilar, ¢zellikle bu ayetlere dayanarak baslangigta Hz.
Peygamber'in risaletinin evrensel olmadigini iddia etmiglerdir. Onlarin ifadesine gore,
"Onun gorevi ancak, o déneme kadar kendilerine peygamber gonderilmemis olan Arap
toplumunu uyarmak ve onlara kiyamet giiniiniin yaklasmasi nedeniyle bir tehlikevi
haber vermek, kitap sahiplerinin kitaplarinda Araplarca anlagilmayan ve kendilerine
vahiy yoluyla bildirilen geyleri agik ve Arapga bir Kur'an geklinde bildirmek ve onlarn
Allah'in azabindan korumaktir."72

Dogrusu bu ayetler ilk bakigta, onun risaletinin Arap toplumuna yo6nelik dldugu
izlenimini verebilir. Ancak bunun, daha Mekke'de iken hedefe ulasmak amaciyla
atilmig ilk adim oldugu digtniilmelidir. Zira Hz.Peygamber bu tavriyla, ilk hedef
olarak Mekke'yi' Islam davasina kazanmay: ve oradan disariya dogru yayilmay
planliyordu. Fazlur Rahman, konuyla ilgili yaptig: bir degerlendirmede, Hz. Peygam-
ber'i bu siyasete yonelten iki gihi¢gli etkenin varlifindan s6zetmektedir:*Bunlardan
birincisine gore, Mekke, Araplann dini merkezi idi ve Araplarin Islam dininde bir
araya gelmeleriyle ancak, bu din disariya dogru yayilabilirdi. Ikinci etkene gore ise,
eger Hz.Muhammed'in kendi kabilesi Islam dinine kazandirilabilirse, bu, Islam dini
igin biyiik bir destek saglayabilirdi; ¢inkii Kureys kabilesi, kendi konumu ve diger
kabilelerle yaptif1 anlagmalar dolayisiyla, bayiik bir kuvvet ve etkinlik kazanmigti.
Mekke devrinin ilk yillarinda bile Kur'an'da Hz.Peygamber'den ilk olarak ‘en yakin

akrabalarina’ ve 'kabilesine’ durumunu agmast kesin bir dille istenmistir’. Burada

71 En'dm, 6/92; ayrica bkz. Siré, 42/7; Yasin, 36/6.

72 F.Buhl, "Muhammed” md., M.E.B.1.A., 5.458,466; aynica bkz. Buhl, Das Leben Muhammeds, s.
213-7, J.Wellhausen, Das Arabische Reich und Sein Sturz, Berlin, 1960, s.12-3; Watt, Islam
Nedir?, istanbul, 1993, 5.107.

73 Suari, 26/214.
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milli denilebilecek hig bir sey bulunmay1p, sadece ahlaki bir dava ugruna tarihin fiil

giiglerinin basit bir kullanimi séz konusudur.."7#

Islam digsinirlerinden Sah Veliyyullah ed-Dihlevi de, aymi esas tizerinde fikir
yiiriiterek, Islam'in bu diinyada etkili bir din olabilmesi igin Araplarin Islam'a gére
sartlandirimasinin mutlak surette gerekli oldugunu belirtmigtir’. Tarihgi Ibn
Haldun ise, Islam dininin ilk olarak ortaya atilmasi igin gerekli olan fiili kudret ve

ghigliiligiin (asabiyetin) 6nem ve rolil izerinde durmusgtur’s.

Miistegrikler arasinda da Hz.Muhammed'in@ risaletinin daha bagindan beri
evrensel karakterli oldugunu kabul edenler vardir’’. Bunlara gore: "...Mekke'de nazil
olan ve hi¢ bir itk ve renk ayrimi yapmaksizin Islam davetinin biitin insanlara
yonelik oldugunu belirten ayetler’®, Hz.Muhammed'in@ risaletinin daha baglangigta
evrensel karakterli oldufunu gostermektedir. Ozellikle baz ayetlerde yer alan
"alemiin” ifadesi” onun risaletini biitiin ¢evrelere kapsamh kilmaktadir. Zira kendi
hayatinin sonuna dogru mevcut giiglerle baglanti kurmak istedigi iligkiler ve bizzat
kendisi tarafindan yonlendirilen ¢aligmalar, Arap diinyasinin ¢ergevesini agan bir
¢abay1 gostermektedir.. Nitekim 6limiinden hemen sonra kendi diislincelerini en iyi
bilenler tarafindan gergeklestirilen biyik fetihler, siphesiz ki, onun arzusunun en

giizel ifadesidir."80

Biitiin bu agiklamalar, daha baslangigtan beri Islam davetinin biitin insanlara

yonelik, evrensel bir davet oldugunu agik¢a gosterdifi gibi, ayni zamanda onun Arap

74 Fazlur Rahman, fslam, s.28.

75 Dihlevi, a.g.e., 1/249.

76 jbn Haldun, Mukaddime, s.145.

77 Bkz. ignaz Goldziher, "Muhammed und der Islam", Vorlesungen iiber den Islam, Heidelberg,
1963, 5.27-8; T.W.Arnold, Intisar- islam Tarihi, Ankara, 1982, s.43-5; Goldziher, ilgili makale-
sinde Noldeke'nin de aym goriigte oldugunu belirtmektedir, bkz. 5.306.

78 Enbiy4, 21/107; Sebe', 34/28; A'raf, 7/158. Furkan, 25/1; Yasuf, 12/104; Sad, 38/87; Kalem, 68/
52; Tekvir, 81/27.

79 Furkan, 25/1;Enbiya, 21/107; Yisuf, 12/104; Sad, 38/87; Kalem, 68/52; Tekvir, 81/27.

80 Goldziher, a.g.mk., 5.28.



toplumuna has milli bir din oldugu goriisiinit savunan batili arastirmacilarin bu

iddiasini da gegersiz kilmaktadir.

3- Hz.Muhammed'in @ Risaletinin Tevrat ve Incil'de Bildirilmesi:

Islam davetinin evrensel niteliginden bahsederken degindigimiz gibi, kutsal
risalet gorevini yerine getirmek iizere gonderilen biitiin peygamberler, insanliga ayni
mesajt getirmekle birlikte, risalet silsilesini koparacak ve kendinden éncekilerin ve
sonrakilerin davetini yalanlayacak herhangi bir girisimde bulunmamiglardir. Kur'anda
da belirtildigi gibi, onlar birbirlerinin mesajini tekzib etmek degil, dogrulamak ve
tasdik etmek izere goénderilmislerdir®!. Ayrica Kur'an, Allah'in biitin peygamber-
lerden bu konuda §6yle bir s6z aldigini belirtmektedir:

"Allah, peygamberlerden §oyle s6z almigti: 'Bakin, size Kitap ve Hikmet

verdim, imdi yaninizda bulunan(Kitab)1 dogrulayict bir peygamber

geldiginde, ona mutlaka inanacak ve ona mutlaka yardim edeceksiniz!

Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu hususta agir ahdimi iizerinize aldiniz m1?'

demigti. Onlar da: 'kabul ettik' dediler. 'O halde sahit olun, ben de

sizinle beraber sahit olanlardamm.' dedi."$2
Dolayisiyla, peygamberlerin birbirini tasdik etmesi, birbirlerine atifta bulunmasi ve
kendinlerinden 6nce ve sonra gelenlerden bahsetmesi, peygamberlik anlayisinin bir
geregi olmaktadir. Bu baglamda 6zellikle, Ibrahimi Dinler gelenegi igerisinde yer
alan peygamberlerden Hz.Musa, Hz.Isa ve HzMuhammed'in @ birbirlerinden
bahsetmesinin, daha agik bir ifadeyle, 6nce gelenlerin sonrakileri miijdelemesinin ne
kadar dogal olduBu ortadadir. Zira her ne kadar daha 6nceki peygamberler tarafindan
tim agikligiyla kimin, ne zaman ve nerede peygamber olarak gonderilecegi agik¢a
belirtilmemis olsa da%3, boyle bir gérevin bizzat Allah tarafindan peygamberlere

verilmis oldugu anlasilmaktadir. Iste bu anlayigin bir geregi olarak, gerek tarihi

olaylar, gerek Kur'an'in bizzat isareti ve gerekse Tevrat ve Incillerde gegen ifadeler

81 Saf, 61/6; Al-i Imran, 3/50; Miide, 5/46; Neml, 27/76; Yiinus, 10/37; Yisuf, 12/111; Faur, 35/31;
AhKAf, 46/12; Al-i Imran, 3/3; Nisi, 4/ 47; Miide, 5/48; En'Am, 6/92; Bakara, 2/101; Saf, 61/6.

82 Al-i imran, 3/81.

83 Resid Ruza, Tefsir., [X/232.
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dikkate alindiginda, Hz.Muhammed'e@ tevdi edilen risaletin daha o&nceden bildiril-

digini anlamak miimkiindiir.
a) Tarihi Olaylar

[Ik dénem Islam tarihi kaynaklarinda konuyla ilgili pek ¢ok tarihi bilgiye
rastlamak mimkiindiir. Kaynaklarda yer alan bu bilgilere gére, Arap yarimadasinda
ve 6zellikle Medine'de yasayan Yahudiler, M. VI. asrin baglarinda kendilerini her tirli
stkintt ve zorluktan kurtaracak bir peygamberin gelmesini bekliyoriardi. Béyle bir
beklenti igerisindeki Medineli Yahudiler, Araplarla aralarinda kavga ¢ctktig1 zaman,
"Goreceksiniz, kisa bir zaman sonra bizden bir peygamber gikacak ve onunla birlikte
sizi Ad ve Irem topluluklari gibi yerle bir edeceBiz" diyerek®* onlari tehdit ederlerdi.
Hatta Yahudilerin Medineli Araplart bu tir haberlerle bilgilendirmesi, onlarin

Hz Muhammed'in@ davetini kabulleri konusunda etkin bir rolii olmugtu3s.

Yine o dénemde yasamis Yahudi hahamlarindan Ibn Heyyéban adinda birisi
Suriye'den Medine'ye gelerek, hayatinin sonlarina dogru yaklagtigi bir sirada Suriye
gibi bolluk iilkesinden yoksullugun hakim oldugu Medine'ye hicretinin gerekgesini
sOyle agikhiyordu:

"Buraya, zamam ¢ok yakin olan bir peygamberin ortaya g¢ikmasini
beklemek @zere geldim. Burasi onun g6gecefi yer olacaktir. Umit
ediyorum ki, (sagligimda) gonderilir de kendisine tdbi olurum. Ey
Yahudi toplulugu, onun O6niine geg¢meyin; zira o, kendisine muhalefet
edenlerin kanlarini akitmak, kadinlarim ve gocuklarini esir etmek iizere
gonderilir..".

Bu olaya sahit olan #i¢ Yahudi genci, Benli Kureyza kugatmas:i sirasinda onun

sdzlerini hatirlayarak Hz Peygamber'e tdbi olmus ve bu sayede mallarin1 ve canlarini

84 [bn Higdm, es-Sire, 1/225, 11/70; Taberi, Tarih., 11/354; ibnu'l-Esir, el-Kamil., 11/95-6; ibn Kesir,
el-Bidaye,, 11/149. .

85 fbn Higim, a.g.e., 1225, Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/162-3; Tabbara, .. Yahudi Karakteri,
s.24.
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kurtarmislardi®®. Yahudilerin, bu konudaki tutum ve davramislarina Kur'an'da séyle
temas edilir:
"Yanlarindakini tasdik etmek iizere onlara Allah katindan bir Kitap
gelince, daha onceleri inanmayanlara karsi onunla yardim isteyip

durduklan halde, o tanidiklar: kendilerine gelince, bu sefer kendileri
onu inkar ettiler. Iste bundan dolay: Allah'in laneti kifirleredir."87

Ibn Higdm'in naklettigi tarihi bilgiler arasinda, Se/mdn-1 Fdrisi'nin miisliman
olmasiyla ilgili rivayet de, bu konuda o6nemli bilgiler igermektedir. Buna gore,
Selmén(r.a.) gergek dini bulup tdbi olmak maksadiyla yaptiB1 seyahat esnasinda en
son karsilastigi1 Ammiiriyye'deki papazin su sézlerini nakleder:

"Oglum, Allah'a yemin ederim ki, su anda insanlar arasinda bizim

tizerinde bulundugumuz halde olan hig bir kimseyi tanimiyorum. Ancak

bir peygamberin gelme zamani yaklagmistir ve o, ibrahim'in @ diniyle
gonderilecektir."38

Arap yarnimadasinda yeni bir resllin gelecegine iligkin haberin yayilmasinda
Kuss b.Sdide el-lIyddi ve Umeyye b.Ebi Salt gibi muvahhitlerin de katkis1 olmustur.
Kuss bir hitabesinde:"..Allah'in sizin dinizden daha halylrll bir dini ve gelmesi ¢ok
yakin bir nebisi vardir. Ne mutlu ona yetigip tibi olan ‘kimselere, Yaziklar olsun ona
karst gelenlere!.” diyerek onun gelecegine isaret etmistig?. Umeyye de, okudugu kutsal
kitaplardan, &hir zamanda gonderilecek bir peygambe;rin gelmesini bekliyor ve bu

risaletin kendisine verilmesini arzuluyordu®.

Konuyla ilgili tarihi bilgiler, yalnizca Islam tarihgilerine ait eserlerde degil,
Casanova gibi bazi batili aragtirmacilarin eserlerinde de yer almaktadir. Buna gore,

Hz.Muhammed'e @ risalet verilmeden 6nce, yani M.VI. asrin baglarinda Yahudi ve

36 fbn Hisdm, a.g.e., 1/227-8.

87 Bakara, 2/89. Ayetin konuyla ilgili yorumu hakkinda bkz. Kurtubi, a.g.e., 11/20; ibn Kesir, Tefsir.,
1/119; Yaar, a.g.e., 1/346-7.

88 fbn Hisim, a.g.e, 1/231-2. Aynca Abdullah b.Seldm, Temim-i Dari ve Habesli hiikiimdar
Necisi'nin miisliman olmas: hakkinda nakledilen rivayetlerde de, o dénemde gdnderilmesi beklenen
bir peygam-bere isaret eden bilgiler mevcuttur, bkz. A.e., 11/163-4; Miislim, Fiten, 119 (IV/ 2261-4),
Ebd Divud, Ceniiz, 57 (1/534-5); Akmed b. Hanbel, 1/461; Regid Ruzi, Tefsir., 1X/230-1.

89 ibn Hacer, el-Isabe fi Temyizi's-Sahibe, Beyrut, trz., V/285; Resid Rizi, el-Vahyu., s.74.

90 ibn Hacer, el-Isabe., 1/133; Resid Rizi, el-Vahyu., s.74.
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Hiristiyanlar biiyiik bir sahsiyetin ortaya ¢ikmasinmi ve son peygamber olarak

insanligin muhtag oldugu eksik taraflari tamamlamasini bekliyorlardi®l.

b) Kur'an'in {sareti:

Kutsal vahiy gelenegi igerisinde yer alan Allah'in kitaplarim tasdik etmek?®?
sonradan ortaya ¢ikan tahrifati 6nlemek® ve her tirli yozlagmadan arindirip saf ve

berrak mesajlar sunmak tzere goénderilen Kur'an, Hz.Muhammed'in @ peygamber

olarak genderilecegine dair bilgilerin Tevrat ve Incil gibi kutsal kitaplarda yer

aldigina agtkga isaret etmistir:

"Onlar ki, o Elgi'ye, yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklar: o
immi peygambere uyarlar. O (peygamber) ki onlara iyiligi emreder,
onlar1 kotiliikten meneder; onlara giizel seyleri helal, kétii seyleri haram
kilar; Gizerlerindeki agirliklar: ve zincirleri kaldirip atar. O'na iman edip
saygl gosteren, yardim eden ve onunla birlikte indirilen nura (Kur'an'a)
uyanlar, iste kurtulusa erenler onlardir."%4

"Meryem olu Isa da: 'Ey Israil ogullari! Ben size Allah'in elgisiyim,
benden once gelen Tevrat't dogrulayici ve benden sonra gelecek Ahmed
adindaki bir peygamberi de miijdeleyici olarak (gonderildim)" demisti.
Fakat (Isa'nin miijdeledigi Elgi) onlara agik deliller getirince: 'Bu,
apagik bir buytadir' dediler."%’

Bu ayetlerden, Hz. Muhammed'in @ son peygamber olarak gonderilecegine
isaret etmek iizere, onun bazi vasiflarinin Tevrat ve Incil'de kayith oldugu agikga
anlagilmaktadir®. Ashabdan Abdullah b.Amr, kendisine Hz.Peygamber'in Tevrat'ta
kayith olan vasiflarindan sorulmast tizerine sunlari séylemisti:

"Evet, Allah'a yemin olsun ki, Resalillah Kur'an'daki bazi vasiflariyla
Tevrat'ta da amilmistir: 'Ey Peygamber, biz seni hakikaten bir gahit, bir
miijdeci, bir korkutucu ve tmmilere (acizlere) bir koruyucu olarak
gonderdik?’. Sen elbette benim kulum ve resdliimsiin. Sana ‘'mitevekkil'

1 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/594 (Casanova, Mohamed et la fin du monde, Paris, 1911,
5.28-den naklen).

92 Saf, 61/6; Al-i Imran, 3/50; Miide, 5/46; Neml, 27/76; Yiinus, 10/37; Yisuf, 12/111; Faur, 35/31;
AhKAf, 46/12; Al-i imrén, 3/3; Nis, 4/ 47, Maide, 5/48; En'dm, 6/92; Bakara, 2/101; Saf, 61/6.

93 Bakara, 2/75; Nis4, 4/46, Maide, 5/13, 41.

94 A'raf, 7/157.

93 Saf, 61/6.

9% Ibn Kesir, Tefsir., 11/241; Resid Riz, Tefsir., 1X/226; Yazr, a.g.e., IV/147.

97 Ahzib, 33/45-46.
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adimi verdim. Bu peygamber, kotii huylu, kati kalpli ve garsilarda
cagirtkan degildir®® O, kotiluge kotilikle karsgihk vermez; kotulagi

ancak af ve magfiretle karsilar®. Allah, sapmis olan (Arap) toplumunu

bu peygamberi vasitasiyla ‘L4 ildhe illa'llah’ diyerek dogrultmadikga,

onun ruhunu asla kabzetmeyecektir. Allah, gérmeyen gozleri, duymayan
kulaklan ve (hakka) kapali kalpleri ancak bu kelimeyle agacaktir."190

Kur'an ayrica, Hz.Peygamber'in yasadig1 dénemdeki Kitap ehlinin konuyla ilgili

bilgi diizeylerine de soyle isaret etmektedir:

"Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onu (Muhammed'i) ogullarini
tanidiklari gibi tanirlar. Ancak yine de onlardan bir gurup, bile bile
gercegi gizlerler." 10!

" Kurtubi, Hz.Muhammed'in risaletinin ve ona gelen buyruklarin hak oldugunun Ehl-i
Kitap tarafindan bilindigini kaydettikten sonra, su rivayeti nakleder: Omer (r.a.)
Abdullah b. Selam'a: "Sen Muhammed'i kendi oglun gibi tanir misin?" diye sorar. O
da: "Evet" der. "Hatta daha da fazla, ¢inki onu Allah'in gonderdigi konusunda hig
bir siiphe ve tereddiide mahal yoktur. Fakat kendi ¢ocuklarima gelince, ne bileyim,

belki de anneleri ihanet etmis olabilir"102,

Bu ayet 6zellikle sunu da ifade ediyor ki, yalnizca ilim ve ma'rifet ya da bilmek,
sirf kalbe ait olan iman igin yeterli degildir. Iman igin, itaat ve boyun egmek, ayrica
Abdullah b.Selam'in yaptif: gibi, gergegi gizlemeyip agiktan ikrar ve itiraf etmek de
gereklidir!93, Kur'an, Ehl-i Kitab'in bu konudaki mutad tavirlarina isaret ederek
onlar §6yle uyarmaktadir:

"Ey Kitap ehli, elgimiz size geldi. Kitap'tan gizlediginiz seylerin ¢ogunu

size agikliyor.."194 "Ey Kitap ehli, nigin hakk: batila karistiniyor ve bile
bile gergegi gizliyorsunuz?"105

98 Al-i ~imr:‘m, 3/159.

9 Fussilet, 41/34.

100 Buhari, Buyi',50(111/21); Darimi, Mukaddime,2(1/5); Ahmed b.Hanbel,11/174; Muhammed ibn
Sa'd, 'd-Tabakiitﬂ "I-Kiibrd, Beyrut, trz., 1/362; Taberi, Cami'u'l-Beyan., TX/83; Kurtubi, a.g.e., VII/
190; Ibn Kesir, Tefsir.,11/243. Bu haberin benzeri Abdullah b.Selim ve Ka'bu'l-Ahbir'dan da rivayet
edilmistir, bkz. Ddrimi, Mukaddime, 2 (I/14-5); Kidi lyaz, a.g.e., 5.19.

101 Bakara, 2/146; ayrica bkz. En'am, 6/20.

102 Kurtubi, a.g.e., 11/110; ibn Kesir, Tefsir., 1/184.

103 Yazr, a.g.e., 1/438.

104 Maide, 5/15.

105 Aj-i imran, 3/71; ayrica bkz. Nis3, 4/37, Miide, 5/61.
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"Allah'in indirdigi Kitap'tan bir sey gizleyip onu bir ka¢ paraya
satanlar var ya, iste onlar karinlarina atesten bagka bir sey kovmuyorlar.
Kiyamet giinii Allah ne onlarla konusacak ve ne de onlan temize
¢ikaracaktir. Onlar igin ac1 bir azap vardir."106

Burava kadar nakledilen olaylar ve Kur'an ayetleri, gerek Hz.Muhammed'e @,
peygamberlik verilmeden Once, gerekse verildikten sonra Ehl-i Kitab'in boyle bir
risaleti bekledigini gostermektedir. Ancak bir bagka tarihi ger¢ek daha var ki, onlar
biitiin bu bilgileri ve beklentilerine ramen, Kur'an'in deyimiyle “sirf kiskangliklarin-

dan otiri"%7, bu gercegi kabul etmemiglerdir.
c¢) Tevrat'taki [saretler

Tevrat'ta yer alan haberlere gegmeden 6nce, sunu belirtmek gerekir ki, Kur'an,
Yahudiler'in ilahi emir ve tebligleri kendi arzu istekleri dogrultusunda tahrif edip
bozduklarini ve degistirdiklerini agik¢a vurgulamaktadirl08;

"Artik o(Yahudiler)in size inanacaklarini mi saniyorsunuz? Halbuki
onlardan bir ziimre vardi ki, Allahin kelamini (Tevrath) dinlerlerdi de
akil erdirdikten sonra bunu bile bile tahrif (ve tagyir) ederlerdi."1%?

"Yaziklar olsun, elleriyle Kitab: (Tevrat't yalan yanlig) yazip da, sonra
onu az bir paha ile satabilmek igin 'Bu, Allah katindandir' diyenlere!..
Yaziklar olsun, elleriyle yazdiklarindan dolay: onlara!.. Yaziklar olsun,
kazandiklarindan dolay: onlara!.."110

Kur'an'in bu ifadelerine gére Tevrat, bu giinkii haliyle degerlendirildiginde,
onun Hz Musa'ya vahyedildigi sekliyle korunamadifi, dolayisiyla tarih boyunca
gesitli kanallarla tahrifat ve degisiklige ugradii kesin olarak soylenebilir'!!. Ancak
bununla birlikte, Kur'an'in da isaret ettii gibill2, su anki haliyle bile Tevrat'ta Hz.

Muhammed'in @ risaletine isaret eden bazi ifadeler yer almaktadir:

106 Bakara, 2/174; aynica bkz. Bakara, 2/42, 159.

107 Bakara, 2/109.

108 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/608; Ahmed Hicizi, Nakdu't-Tevrdt, 5.148-9.

109 Bakara, 2/75; ayrica bkz. Nis4, 4/46;Méide, 5/13, 41.

110 Bakara, 2/79.

111 By yondeki degerlendirmeler igin bkz. Resid Rizd, Tefsir., V/141; Ates, Yidce Kur'an'in., I/ 297,
Ahmed Hiciz, a.g.e., 5.174-83.

112 Bkz. A'raf, 7/157; Bakara, 2/146; En'im, 6/20.
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i. Tevrat'ta Hz. Musa'nin soyle dedigi nakledilmektedir:

"Allah'in Rab, senin i¢in aranizdan kardeglerinden benim gibi bir
peygamber g¢ikaracak, onu dinleyeceksin, nasil ki Horeb'de toplanti
giinlerinde: 'Bir daha Allah'in Rabbin sesini igitmeyeyim ve artik bu
biyiik atesi gormeyeyim ve 8lmeyeyim' diye Allah'in Rab'den istedin. Ve
Rab bana dedi: 'Soylediklerini iyi dediler. Onlar igin kardesleri
arasinda senin gibi bir peygamber gikaracagim ve sozlerimi onun
agzina koyacagim ve ona emredecegim, her seyi onlara sdyleyecek. Ve
vaki olacak ki, benim ismimle soyleyecegi sozlerimi dinlemeyecek olan
adamdan ben hesap soracagim."!13

Bu pasajdaki ifadeler dikkatle incelendiginde, Hz.Muhammed'in @, burada Hz.
Musa'dan sonra gelecegi vurgulanan peygamber oldugunu, su bir ka¢ noktaya dikkati

¢ekerek anlamak miimkiindir:

ia- Metinde "kardegleri arasindan” gikacag: ifade edilen peygamberin, Israil
ogullarindan Yisa veya Isa gibi bir peygamber oldugunu séylemek gok zordur. Zira,
sayet bunlardan biri kasdedilmis olsaydi, bu durumda "onlardan” ya da "kendi
aralarindan” gibi bir ifade kullanilirdi. O halde bu ifade, Hz.Ya'kub'un (Israil'in)
babast Hz.Ishak'in kardesi olan ve dolayisiyla israil ogullarinin kardegleri sayilan!!4

Hz. [smail'in soyundan gelecek bir peygambere isaret etmektedir!!s.

ib- "Senin gibi bir peygamber"” ifadesiyle de, gelecek olan peygamberin
Hz.Musa gibi olacagi vurgulanirken, bundan maksadin dis goriiniis ve fiziki yonden
bir benzerlik degil, bir peygamber olarak iislendikleri misyon ve getirdikleri seriat
itibariyle s6z konusu edilen bir benzerlik oldugu anlasilmaktadir!'é. Bu anlamda

Israil ogullar igerisinde bayle bir peygamberin ¢ikmadiBt Tevrat tarafindan da ifade

113 Tesniye, 18/15-19.

114 Tevrat'ta Hz.Ismail ile Ishak'in soyundan olanlarin kardesliginden soyle bahsedilmektedir: "Ve
Rabbin melegi o (Hacer)e dedi: Iste sen gebesin, ve bir ogul doguracaksin ve onun adint ismail koya-
caksin...Ve o, insanlar arasinda yabani bir adam olacakur...Ve batin kardeglerinin sarkinda sékin
olacaktw..” (Tekvin, 16/10-12); ayrica bkz. Tekvin, 25/17-18.

115 tbn Kayyim, Hidayeta'l-Hayara., s.91; Resid Rizd, Tefsir., IX/253; Mevdidi, Tefhim., V1/268-9;
Yazr, a.g.e., 1/413; Hiiseyin Cisri Efendi, Risale-i Hamidiyye, Istanbu), trz., s.54-5; Ahmed Deedat,
fllg.za Yekala'l-Kitabu'l-Mukaddes an Muhammed, Kahire, 1989, 5.32-4.

Ibon Kayyim, Hiddye., 5.91; Mevdidi, Tefhim., V1/269.
v:C. YOKSERDBRETIM Kun‘\gg‘
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edilmektedir!!?, Hzisa'nin da bu yo6niiyle Hz. Musa gibi bir peygamber oldugunu
soylemek olduk¢a zordur. Zira o, Matta Incilinde de belirtildigi gibi, mustakil bir
geriat sahibi degil, ancak Hz.Musa'min getirdigi seriati tamamlamak iizere génderil-
mistir!!3. Bununla birlikte Hz.Musa ile Hz.Muhammed@ arasinda, basta mustakil
seriat sahibi olmalan olmak iizere, pek ¢ok yonden benzerlik kurulmaktadir!!®
Nitekim Kur'an da bu benzerlige s6yle isaret etmektedir:

"(Ey insanlar!) dogrusu biz Fir'avn'a bir peygamber génderdigimiz gibi,
size de hakkimzda sahitlik etmek iizere bir peygamber gonderdik."120

ic- "Sozlerimi agzina koyacagim” sekiinde gegen ifadeden de, Hz.Musa'nin ilk
kez geriat hukiimlerini aldif1 Horeb dagindaki korku ve dehget aninin tekrar yaganma-
yacagi!'?!, daha sonra gelecek peygamberin, yaninda Allah'in kitabiyla génderilecegi
ve ilahi kelami hafizasinda saklayan, immi bir peygamber olacagi anlagiimaktadir!?2
Nitekim Kur'an'da Hz.Muhammed'in @ bu vasiflan tagiyan iimmi bir peygamber
oldugu soyle vurgulanmaktadir:

"Onlar ki, o Elgi'ye, yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklan o
iimmi peygambere uyarlar.."123

"Muhakkak ki o (Kur'an) dlemlerin Rabbinin bir indirmesidir. (Ey
Muhammed) Onu Ruhu'l-Emin (Cebrail) uyaricilardan olasin diye,
apagik Arap diliyle, senin kalbine indirmigtir. O, giiphesiz daha
oncekilerin kitaplarinda da vardir. Benti Israil bilginlerinin onu bilmesi,
onlar igin bir delil degil midir?"124

ii. Yine Tevrat'ta konuyla ilgili su ifadeler yer almaktadir:

117 Tesniye, 34/10-12: "..Ve biitiin dehsette, Musa gibi Rabbin yiiz yiize bildigi bir peygamber daha
Israil'de gikmadi.”

118 Matta, 5/17-18: "..Ben, seriati yahut peygamberleri yikmaga degil, bilakis tamam etmege gel-
dim.."

119 By konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Resid Rizd, Tefsir., 1X/254-5; Ahmed Deedat, a.g.e., 22-33.
120 Miizzemmil, 63/15.

121 Mevdidi, Tefhim., V1/269-70; .. Tevhid Miicadelesi, 1/105-6.

122 1bn Kayyim, Hiddye., 5.91-2; Resid Ruzi, Tefsir., IX/253; Hiiseyin Cisti, Risale., s.55.

123 A'raf, 7/157, ayrica bkz. A'raf, 7/158.

124 Suara, 26/192-197.
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"Ve Allah adami Musa'nin dliimiinden 6nce Israil ogullarina okudugu
dua sudur. Ve Rab dedi ki:'Rab Sind’dan geldi, Ve onlara Sair'den
dogdu, Faran daginda parladi.. "%

Tevrat'taki bu ifadede gegen "Rabb'in Sind'dan gelmesi”? O'nun Hz Musa ile
Tiru Sind'da konugmas: ve risaleti ona tevdi etmesi; "Sair'den dogmasi”, Hz.Isa'ya
Sam yakinlarinda Sair dagi civarinda bir koy olan Nasira'da Incil'in indirilmesi;
"Faran daginda parlamasi” da, Hz.Muhammed'e @ Mekke'de Kur'an'in indirilmesi
olarak yorumlanmigtir'?6, Zira Fdran (ya da Pdran), Mekke civarinda bulunan bir
dagin adidir. Tevrat'taki "..Ve (Hacer'in oglu Ismail) Fdran (Pdran) ¢olinde oturdu
ve anast ona Misir diyarindan bir kadin aldi.."'?7 ifadesi de Faran diyaﬁnm Mekke

yakinlarinda bir yer oldugunu dogrulamaktadir!?s.

Yine Tevrat'ta bu hususa isaret etmek fGizere, Arap toplumunun atas: olarak
addedilen Hz.Ismail'in neslinden ¢ikacagi bildirilen bir toplumdan §6yle bahsedil-
mektedir:

"Melek Hacer'e: '..Kalk, ¢ocugu (Ismail'i) kaldir, ve onu kendi elinde
tut, ciinkdi onu biiyiik bir millet yapacagim.."1? "Ve lbrahim Allah'a
dedi: 'Keske Ismail senin Oniinde yasayabilse!” Ve Allah dedi ki:
'Hakikaten senin karin Sara bir ogul doguracak ve onun adini Ishak
koyacaksin, onunla ve ondan sonraki zirriyetiyle ahdimi ebedi ahid
olarak sabit kilacagim. Ve Ismail'e gelince, seni duydum, iste onu
miibarek kilacagim, onu yiceltecegim ve onu(n neslini) artiracagim,
oniki beyin babasi olacak ve onu biyiik bir millet yapacagim."130

Tevrat'taki bu ifadeler, Hz.Ibrahim'in oglu ismail'in neslinden giglii, mukaddes ve
kalabalik bir toplumun dogacagina isaret etmektedir!3!. Kur'an'da da, Hz.Ibrahim ile

oglu Ismail arasinda gegen bazi olaylardan bahsedilirken, Hz.Ismail'in soyundan

125 Tesniye, 33/2.

126 Ebii Ubeyde el-Hazreci, Beyne'l-Islam ve'l-Mesihiyye, s.217; Tbn Kayyim, Hidaye., s. 92-3; Resid
Rizi, Tefsir., [X/260; Yazr, a.g.e., 1/414; Hiiseyin Cisri, a.g.e., 5.53; {brahim Halil Ahmed, Muham-
med @ fi't-Tevrit ve'l-Incil ve'l-Kur'an, Kahire, 1989, 5.66.

127 Tekvin, 21/21.

128 jbn Kayyim, Hiddye., 5.93; Ibrahim Halil, a.g.e., 5.66-7.

129 Tekvin, 21/17-18.

130 Tekvin, 17/18-20.

131 By konuda daha fazla bilgi igin bkz. Abdu'l-Ahad Davud, Tevrat ve Incil'e Gore Hz Muhammed,
[zmir, 1988, 5.30-43.
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gelecek boyle bir topluma ve onlar arasindan gikacak bir peygambere isaret edildigi

goriilmektedir:

"Sunu da unutmayin ki, bir zamanlar Ibrahim'i Rabbi, bir takim keli-
melerle imtehan etti, o da onlan tamamlayinca: 'Ben seni insanlara
onder (imam) yapacagim’ demisti. “Soyumdan da (énderler yap ya
Rab)!"” dedi..Ve Ibrahim, Ismail'le birlikte Beyt'in temellerini yiikselti-
yor (ve soyle dua ediyorlardi): '..Rabbimiz, bizi sana teslim olanlar(dan)
eyle, neslimizden de sana teslim olan bir iimmet gikar...Ve onlara
kendi iglerinden, senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve
hikmeti 6gretecek ve onlari temize gikaracak bir Elgi gonder!.."132

Netice itibariyle belirtmek gerekirse, her ne kadar tahrif edilmis olsa da, bugiin
elde mevcut Tevrat metinlerinde dogrudan ya da dolayli olarak gelecegi bildirilen
peygambere iligkin nakledilen bu bilgilerin!33, Kur'an'da, Hz.Muhammed'in risaletinin
daha 6nceden Tevrat ve Incil'de yazili oldugu seklindeki ifadeleri dogruladig kuvvetle

muhtemeldir.
d) Incillerdeki Isaretler

Bu ifadelere gegmeden 6nce sunu belirtmek gerekir ki, Dinler Tarihi sahasinda
yapilan arasgtirmalara goére, giniimiiz. Hiristiyan toplumunun canonic (giivenilir)
saydigi Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incillerinin ilk yazili grekge niushalari,
M.IV.asr1 dteye gegmemektedir. Dolayisiyla Hz.isa'dan sonra gegen 300 yil gibi bir
zaman igerisinde bu kitaplarda ne gibi degisikliklerin olduunu tam olarak tesbit
etmek hemen hemen imkansizdir'34. Bu durumda, Incillerde gegen ve Hz.Isa'ya ait
oldugu nakledilen sozlerde herhangi bir degisiklik yapilip yapilmadigini anlamak
gergekten oldukga zordur. Ancak bu siipheli duruma ragmen, Inciller bu gin elde
mevcut niishalariyla, Hz. Muhammed'in @ risaletine isaret ettigi seklinde yorumlanan

bazi ifadeler igermektedir:

132 Bakara, 2/124-128.

133 Tevratta Hz.Muhammed'in @ risaletine isaret ettigi seklinde yorumlanan diger ifade ve agikla-
malar igin bkz. Ibn Kayyim, Hidaye., s.115-36; Resid Rizi, Tefsir., [X/260-70; Hiiseyin Cisri, a.g.e.,
5.54-80; Yazir, a.g.e., 1/414-6; Abdu'l-Ahad, a.g.e., 5.60-73, 88-103; [brahim Halil, a.g.e., 5.69-72.
134 Mevdidi, Tefhim., [X/272; ayrica bkz. {bn Kayyim, Hidaye., s.84-5.
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i Yuhanna incili'nde, Mesih'in gelisi sirasinda Israil ogullarinin i¢ ayn

sahsiyeti bekledikleri ifade edilmektedir:

"Ve Yahya, sahittir ki, Yahudiler Kudis'ten kendisine, 'Sen kimsin?'
diye sormak iizere kesig ve rahipler gonderince, o ne miisbet cevap verdi,
ne de menfi. Aksine kendisinin Mesih olmadigin séyledi. Onlar sordu-
lar: '‘Oyle ise sen kimsin? Sen [flya misin?". O dedi ki: ‘Ben degilim".
(Sonra dediler ki:) 'Sexn o nebi misin?'. O dedi ki: 'Hayir'. Bunun izerine
onlar onun kim oldugunu sordular. O dedi ki: 'Ben sahrada ¢afiran
birinin sesiyim, ki siz Tanr'nin yolunu dizeltesiniz!". Onlar tekrar ona
sordular: 'Madem ki sen, ne Mesih, ne Ilya ve ne de o peygambersin, 0
halde sen ne diye insanlan takdis edersin?.."133

Bu ifadeler gosteriyor ki, Israil ogullari, HzMesih'le Ilyas'm (Incil'deki
ifadesiyle Ilya'min) diginda baska bir peygamber daha bekliyorlardi!36. Bu peygamber
Hz.Yahya da degildi; zira bizzat Yahya'mn kendisi o peygamber olmadigim ifade
etmigti. Israil ogullart bu idgiinci nebinin gelecegine dylesine kesin goziiyle
bakiyorlard: ki, yalmzca o peygamber demek, kendisine yapilan apagik bir isaret
saythyordu. Hiristiyan camiast bu ifadeyi her ne kadar farkh bir gekilde yorumlamig
olsa dal¥’, Tevratta gelecegi beklenen peygamberle!3® buradaki ifade birlestirildi-

ginde, her iki ifadenin de aym peygambere isaret ettifini anlamak mimkindir!3°,

ji. Yuhanna Incili'nde Hz.Isa, Parakletos (ya da Periclytos) adinda biyik

bir sahsiyetin geleceginden bahseder:

"Eger beni seviyorsamiz, emirlerimi tutarsiniz. Ben de Baba'ya
yalvaracagim ve size baska bir Paraklit, Hakikat Ruhunu, verecektir; ta
ki daima sizinle beraber olsun; onu dilnya kabul edemez, ¢iinkd onu
gormez ve bilmez; siz onu bilirsiniz, ¢inkd yaninizda duruyor ve
iginizde olacaktir."140

135 Yuhanna, 1/19-25.

136 By konuda ayrica bkz. Yuhanna, 7/40-41.

137 By konuda bkz. Abdu'l-Ahad, a.g.e., 5.199-203.

138 Tesniye, 18/18.

139 Ahmed Deedat, a.g.e., s.44; bu konuda aynca bkz. Resid Rizd, Tefsir.,IX/235-6; Mevdidi, Tef-
kim., IX1271; .. Tevhid Miicadelesi, 1/107-8; Abdu'l-Ahad, a.g.e., 5.207-18.

140 Yyhanna, 14/15-17.



106

"Ben bu sozleri sizin aramzdayken soyledim. Fakat benim ismimle
Baba'nin goénderecedi Paraklit, Ruhu'l-Kudiis, o size her seyi 6gretecek
ve sdyledigim her seyi hatirlatacaktir,"14

"Artik sizinle gok seyler konusmayacagim, zira dinyanin onderi geliyor
ve bende onun higbir seyi yoktur."14

"Ama Baba'dan size gonderecegim Paraklit, Baba'dan ¢ikan Hakikat
Ruhu, geldigi zaman, benim igin o sahitlik edecektir."143

"Ama ben size dogruyu sdyliyorum, benim gitmem sizin igin hayrhdir,
glinkii gitmezsem, Paraklit size gelmez; fakat gidersem onu size
gonderirim. Ve o geldigi zaman giinah igin, salah i¢in ve hitkim igin
diinyayi ilzam edecektir,"!44

"Size soyleyecek daha ¢ok seylerim var; fakat siz simdi bunlara
tahammiil edemezsiniz. Fakat o, Hakikat Ruhu gelince, size her doBru.
yolu gosterecek; zira kendiliginden séylemiyecektir; fakat her ne isitirse
sdyleyecek ve gelecek seyleri size bildirecektir. O beni ta'ziz edecektir;
ciinkii benimkinden alacak ve size bildirecektir."14

Bu metinlerde yer alan ifadelerin agiklanmasina gegmeden dnce, sunu belirtmek
gerekir ki, Inciller hentiz yaziya gegmeden once, Hz.Isa'mn ilahi vahyi insanlara
aktarmak iizere kullandig1 dil yani vahiy dili Siryanice idi'#6. Incillerin -biri disinda-
Grekce yazildign goz oniine alinacak olursa, Hz.Isa'nin 6gretilerinin orijinal vahiy
diliyle degil de, baska dillere ¢evrilmek surectiyle sonraki nesillere aktarildigi
anlagilmaktadir. Hiristiyan camiasi eskiden beri bu tercemelerde isimleri oldugu gibi
aktarmak yerine, asil manalarina gore terceme etmeyi tercih ederlerdi. Bu da gogu

kez isimlerdeki orijinalligin kaybolmasina neden olmustur!47,

Iste gnimiz Turkgesine “Tesellici” diye gevrilen Parakletos kelimesi de,
Siiryanice'den Grekge'ye gevrilen kelimelerdendir. Bu kelimenin Siiryanice ashinin ne
oldugu kesin olarak bilinmemekle birlikte, Ibn Hisam'in bu konuda naklettigi bir
haber oldukga dikkat gekicidir. Ibn Hisam, Yuhanna 15/26. pasaji naklederken

Parakletos kelimesi yerine Siiryanice "Munhamannd” kelimesini kullanir ve bunun

141 Yyhanna, 14/25-26.

142 yyhanna, 14/30.

143 yyhanna, 15/26.

144 yYyhanna, 16/7-8.

145 yyhanna, 16/12-15.

146 fbn Kayyim, Hiddye., 5.98; Resid Rizd, Tefsir., [X/278; Mevdidi, Tefhim., V1/272.
147 Resid Riza, Tefsir., [X/245; Hiiseyin Cisti, a.g.e., 5.58.
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sebebini §0yle agiklar: "Siryanice 'Munhamannd’ kelimesi, 'Muhammed (Methedil-
mig)' demektir; bu kelimenin Yunanca karsiligi ise Periclytos’tur.”1*8. ibn Hisam'in
naklettifi bu haber, bu kelimenin Siryanice ash konusunda gerekli bilgiyi verir
mahiyettedir. Olaya tarihi agidan baktigimizda, Filistinli Hiristiyanlarin M.IX asra
kadar Siryanice dilini kullandiklarint goriiyoruz!4®. Bu durum, M.768'de vefat eden
Ibn Ishak'in ya da M.828'de vefat eden o6grencisi ibn Hisam'in bu bilgiyi onlardan

almis olabilecegi ihtimalini giiglendirmektedir.

Abdu'l-Ahad Davud®, Yunanca'da, "rahatlatan, teselli eden kimse” anlamina
gelen kelimenin, sanildigi gibi paraclytos degil, parakalon oldugunu iddia etﬁxek-
tedir. Daha 6nemlisi o, paraclytos kelimesinin gerek iml4, gerekse gramer agisindan
bu anlama gelmesinin mimkiin olamayacafimi ve esasen bu Yunanca kelimenin
aslinin “periclytos” oldugunu belirttikten sonra, periclytos kelimesini etimolojik

yonden soyle tahlil etmektedir:

1

"Periclytos, gerek etimolojik, gerekse liigat manas: itibariyle ‘en
meghur, gsani yiice ve 6viilmeye layik kimse' demektir. Alexandre,
‘Dictionnaire Grec Frangais' adlt eserinde bu kelimeyi soyle tarif
etmektedir: ‘QU’'on peut entendre de tous les cotés; qu'il est facile a
entendre, Trés célébre = Perigleitos. Trés célébre, Illustre, glorieux; =
Perixleys, ters célébre, illustre, glorieux, den = Kleos, glorire,
renommée, célébrité”. Bu birlesik isim, ‘Peri’ Oneki ile ‘dvmek,
hamdetmek’ anlamina gelen ‘kleotis’ kokiinden tiretilmistir. Ingilizce'de
'Periglytos’ ya da 'Periqleitos’ diye telaffuz edilen bu kelime, Arapga'da
‘en meshur, en ¢ok hamdeden ve gdni en yiice olan’ anlamina gelen
‘Ahmed’ kelimesinin tam karsihgidir. "151,

148 jbn Hisam, a.g.e., 1/248.

149 Mevdidi, Tefhim., IX/275.

150 Eski adi Peder Dawid Benjamin Keldani olan bu zat, 1867'de iran'in Urmiye sehrinde dogmustur.
Uzun yillar Siiryani Haristiyanlan igin egitim veren Canterburg Bagpiskoposlugu Misyon teskilatinda
Ofretim elemani olarak ¢aligmg ve daha sonra Roma'da rahiplie terfi etmistir. Roma'da kaldig
siirece gesitli dergilerde Hiristiyanlik ve Inciller iizerine bir gok makalesi yayinlanmugtir. 1904 yilinda
Istanbul'a yapti: bir seyahat sirasinda Seyhulislam Cemaleddin Efendi ve diger ulema ile yaptigi
goriigmeler sonrasinda islam'a ihtidi etmistir. Abdu'l-Ahad Davud'un Ingilizce, Yunanca, Siiryanice
ve Ibranice dillerine vakif oldugu anlagilmaktadir. Hayat: hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Abdu'l-
Ahad, a.g.e, s.1-5.

151 4.e, 5.287-8.
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Bununla birlikte o, periclytos kelimesinin paraclytos seklinde tahrif edildigini ve bu
durumun kilise tarafindan yiizyillarca korunarak onun yerine kullanildigin belirt-
mektedir!$2. Bu konuda Rahmetullah el-Hindi de su ilging agiklamay: yapmaktadir:
".H.1268 yilinda bir papaz tarafindan Paraklit hakkinda Urduca
yazilmis ve Kalkiita'da basilmis kigiik bir risale elime gegti. Muellif
eseri yazmaktaki amacinin, mislimanlarin Paraklit kelimesi hakkindaki
yanilgilarina dikkati ¢ekmek oldugunu soyler. Ozetle, bu kelimenin
Yunanca bir kelime oldugunu belirttikten sonra sunlari ekler: 'Bu
Yunanca kelimenin aslimn Paraclytos oldugunu séylersek, bu durumda
manasi ‘tesellici, yardimci ve vekil’ olur; sayet bu kelimenin ashinin
Periclytos oldugunu soéylersek, manasi ‘muhammed (6viilmiig) ve
ahmed(gok fazla hamd eden)’ anlamina daha yakin olur. Bu durumda da
Islam alimlerinden bu miijdeli haberi delil sayanlar, Periclytos kelimesi
ve manasindan, onun ‘muhammed ve ahmed’e daha yakin bir anlami
oldugunun farkina varirlar ve Isa'nin @ Muhammed veya Ahmed'in
gelecegini  haber verdigini iddia ederler. Fakat onun dogrusu
Paraclytos'tur"153

Bu agaklamalar, telaffuz itibariyle birbirine ¢ok yakin bu iki Yunanca kelime-
nin, terciime esnasinda ya kasden ya da yanliglikla karistirildigint géstermektedir. Son
dénem Islam alimleri, Incil'deki ifadenin periclytos olmasi durumunda, bunun
Kur'an'da Hz. Muhammed'in @ risaletinin Tevrat ve Incil'de kayitl: oldugu seklindeki
ifadeyi kesin olarak dogrulamig olacafini belirterek, bu degisikliin Hiristiyan

camiasi tarafindan kasden yapildigini ileri sirmektedirler!4,

Yuhanna Incilinde Paraclytos’la ilgi ifadelerde, Hz.Muhammed'in@ risaletine
isaret eder mahiyette bilgiler bulundugu seklinde yorumlar da yapilmigtir. Mesela,
“Paraklit benim igin sehadet edecektir” ifadesi, Kur'an'da Hz.Isa'nin Hiristiyanlarca _
kabul edilen ilahlik vasfinin reddedilmesi!’s, dogumu ve Slimiine iliskin gergeklerin

hatirlatilmas1!%6 olarak yorumlanmistir. “.Kendiliginden soylemiyecektir; fakat her

152 4 ¢, 5.279-81.

153 Rahmetullah el-Hindi, fzharu'l-Hakk Terciimesi, istanbul, 1972, 5.677-8.

154 Resid Rizd, Tefsir., IX/280; Mevdidi, Tefhim., VI/275; Yazt, a.g.e., VIII/16; Hiiseyin Cisri, a.g.
e., s.58; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/692.

155 Miide, 5/17, 72-75; 116-118; Meryem, 19/29-35.

156 Dogumu igin bkz. Al-i Imrdn, 3/35-53; Meryem, 19/16-36; vefat igin bkz. Nis4, 4/157-158.Al-i
Im-rin, 3/55; Maide, 5/117.
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ne igitirse soyleyecek ve gelecek seyleri size bildirecektir.” ifadesinin de, Kur'an'da
Hz.Peygamber'e atfen soylenilen "O (Muhammed), kendi arzusuna gére konugmaz.
Onun konusmasi kendisine vahyedilenden bagka bir gey degildir."137 ayetine uygun
dﬁsfﬁgﬁ belirtilmistir. "0 geldigi zaman giinah igin, salah igin ve hiikiim igin
diinyay1 ilzam edecektir” gseklindeki ifade ise, Hz. Muhammed'in @, yerytziindeki
inang gruplarinin Allah" inkar, giinahkarlik ve isyana yonelik her tirli hatalarini ikaz

etmesi ve uyarmasi seklinde yorumlanmigtir!s8.

iii. Matta Incili'nde de bu konuda su bilgiler yer almaktadir:

"..0 ginlerde vaftizci Yahya:'Tevbe edin, Gdoklerin melekittu yakin-
dir.."1% "[sa Yahya'nin ele verildidini duyunca Galile'ye ¢ekildi...Ve
vaaz edip: 'Tevbe edin, ¢iinki Goklerin melekiitu yakindir' demeye
bagladi...Ve Isa, biitin Galile'de dolasarak havralarinda &gretiyor ve
Melektitun miijdesini vaaz ediyordu.."160

" .Isa dedi ki: 'Goklerin melekfitu, bir adamin alip tarlasina ektigi
hardal tanesine benzer; o tane ki, biitiin tohumlarin en kiigigudir, ama
bilyiiyiince sebzelerden daha biyitk olur ve agag¢ olur. $dyle ki, gogiin
kuslar1 gelip onun dallarinda yeserirler." 16!

incillerdeki bu ifadelerden, Hz Yahya, Isa ve Havariler tarafindan gelecegi
miijdelenen Goklerin melekiitu'nun, onlarin déneminde ortaya ¢ikmadifi anlagilmak-
tadir. Goklerin melekitu'nu, Hz Isa'nin geriatiyle ortaya gikacak 'Kurtulus yolu' diye
yorumlamak da miimkin degildir. Zira yukardaki ifadelerde de gegtigi gibi, bu yol
zaten Hz.Isa'min kendi seriatiyle peygamberlik iddiasinda bulunduktan sonra ortaya
¢ikmisti. Bu ifadenin, Hz.Muhammed'in @ risaletiyle ortaya g¢ikacak olan Islam
toplumuna isaret etmesi kuvvetle muhtemeldir!62. Kur'an, Hz.Muhammed'e t&bi

olanlarin Tevrat ve Incil'deki vasiflarina soyle isaret etmektedir:

157 Necm, 53/3-4.

158 By konuda daha genis yorumlar igin bkz. ibn Kayyim, Hidaye., 5.99-102; Resid Rizi, Tefsir., IX/
282-286; Yaur, a.g.e., VIII/15-6; Hiiseyin Cisri, a.g.e., 5.63-6.

159 Matta, 3/1-2.

160 Matta, 4/12-17, 23; ayrica bkz. Matta, 6/10, 10/7; Luka, 9/1-2, 10/9

161 Matta, 13/31-32.

162 Resid Ruza, Tefsir., IX/271.
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"Muhammed Allah'in elgisidir. Onun yaninda bulunanlar kafirlere kars1
¢etin, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlan rukiiya varirken, secde
ederken goriirsiin. Allah'tan latuf ve nza isterler. Yiizlerinde secde
izinden nisanlari vardir. Bu, onlann Tevrat'taki vasiflaridir. Incil'deki
vasiflar1 da soyledir: Onlar filizini yanp ¢ikarmig, gittikge onu
kuvvetlendirerek kalinlagmis govdesi lizerindeki bir ekine benzerler ki,
bu ziraatgilarin da hosuna gider. Allah boyvlece onlari ¢ogaltip kuvetlen-
dirmekle kafirleri 6fkelendirir.."163

e) Barnaba Incili'ndeki isaretler:

Barnabas Incili, Kilise tarafindan muhtevasi sipheli oldugu gerekgesiyle
apokrif (uydurma) sayilan Inciller'dendir'é4. Ataurrahim, bu Incilin, Hz.Isa'mn
risaleti sirasinda ii¢ y1l boyunca éamammn‘bﬁyﬁk bir kismini onunla gegiren ve bu
sitre igerisinde onun Oretisini vaaz eden bir 6frencisi tarafindan yazilmis oldugu
goriigindedir. Ona gore, Barnabas Incili, M.S.325'e kadar iskenderiye kiliselerinde
kabul gérmigtir ve hatta onun, muvahhid bir yazar olan iranaeus'un (v.200) yasadig:
donemlerde elden ele dolagtigi kaydedilmektedir. Bu Incil, M.S.496'da Galasian

karan ile yasaklanmig kitaplar arasina dahil edilmigtir!63,

Barnabas incili'nde Hz.Muhammed'in @ gelecegine iligkin isaret ve haberler

oldukga fazladir. Bu haberlerde bazen Rasilillah, bazen Mesih, bazen de Takdir

Edilmeye Layik gibi ibareler kullanilmigtir:

“Isa dedi ki:'..Allah'in diinyaya gonderdigi (sayilari) 124 bine varan
biitlin peygamberler kapali konusmuslardi. Fakat benden sonra, biitiin
peygamberler ve kutsal varliklarin nuru gelecektir ki, peygamberlerin
sOylediklerini agiklayacak ve sizi aydinlatacaktir, ¢iinki o, Allah’'in
Restilii'dir.." 166

"Size yemin ederek soyliiyorum, gelen her nebi sadece bir millet igin
Allah'in rahmetinin isareti olarak gelmistir. Ve sozleri de génderildikleri
insanlarin Otesine uzanmamustir. Fakat Allah'in Elgisi gelecegi zaman,
Allah ona kudret ve rahmetinin sonuymus gibi verecek, o kadar ki,
akidesini alacak olan tim diinya milletlerine rahmet ve selamet

163 Fetih, 48/29.

164 Michel, Huristiyan Tanribilimi., 5.43-4.

165 Ingilizce baskisindan Tiirkge'ye de terciime edilerek yayinlanmus olan (Kiiltiir Basin Yayin Bir-
ligi, Istanbul, trz.) Barnabas Incili hakkinda daha aynintili agtklamalar igin bkz. Ataurrahim, a.g.e.,
45-49; Mevdudi, Tefhinm., V1/276-9; Resid Riz4, Tefsir,, IX/291-3.

166 Barnabas, 17.
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gotirecektir. Dinsizler iizerine gigle gidecek ve putatapiciligi ezecek,
seytani kahredecektir. Ciinkii Allah Ibahim’e boyle va'd etmistir: '‘Dikkat
et, senin soyunla veryiiziiniin tim kabielerini kutsayacagim. Ve sen, ey
Ibrahim, nasil putlari parga parga etmissen senin soyun da boyle
yapacaktir."167

*..0'nun diinyava glecegi kutlu zaman, Inanin bana, O'nun ruhunu
gorenlere Allah peygamberlik verdiginden, her peygamber gibi ben de
O'nu gordiim ve O'na saygt gosterdim. O'nu goriince ruhum teselli ile
doldu (ve) dedim ki: 'Ey muhammed (6viilmis kisi), Allah seninle olsun
ve beni ayaklarinin bagini ¢6zecek degerde kiisin. Buna ermekie ben de
bilyitk bir peygamber ve Alah'in kutsal bir (kul)u olacagim.' Ve Isa
boyle deyip Allah'a sitkretti."168

Hz Muhammed'in @ risaletinin, daha dnceki kutsal kitaplarda bildirildigine dair
yaptifimiz biitin bu agiklamalardan sonug itibariyle su anlasilmaktadir: islam
inancina goére, Hz. Adem'den Hz.Muhammed'e gelinceye kadar Allah'in elgisi olarak
gonderilen biitin peygamberler tevhid dininin davetgisi olmuslardir. Bu durumda
Islam davetinin peygamberlik gelenegi igerisinde bir biitiinliik arzettigini kabul edecek
olursak, Allah'in peygamber olarak kendilerine kitap wverdigi bu kimselerin
birbirlerine atifta bulunmasi, birbirlerini dogrulamasi ve kendilerine verilen vahyi

bilgiye dayanarak 6nce gelenlerin sonrakilere isaret etmesi gayet dogaldir.

Kur'an bu baglamda, son peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed'in @
gelecegine iligkin haberlerin gerek Tevrat'ta gerekse Incil'de kayith oldugunu,
miintesiplerinin de bundan haberdar olduklarini ve ortaya ¢ikmasi durumunda
kendisine uyacaklarina dair peygaberlerden s6z alindigim agik¢a ifade etmektedir.
Ancak her ne kadar bu giinka haliyle Tevrat ve Incil'in timiyle giivenilirliginden s6z
etmek miimkiin olmasa bile, Kur'an'daki bu ifadeleri dogrulayabilecek isaretler bulu-

nabilir. Fakat bunlarin aslina uygun olup olmadigini tesbit etmek miimkiin degildir.

167 Barnabas, 43.
168 Barnaba, 44. Konuyla ilgili diger isaretler igin bkz. Barnaba, 42, 72, 83, 96, 97, 113, 124.
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B) HZ.PEYGAMBER'IN EHL-I KiTAB'A BAKISI

1- Hz.Peygamber'in Ehl-i Kitap Hakkindaki Bilgisi

Hz.Peygamber'in risaleti déneminde yasayan Araplar immi bir toplumdu!$® ve
aralarinda okuma-yazma bilenlerin sayist olduk¢a sinirliydi. Rivayete gore, Kureys--
liler arasinda yazmay: bilenler yalnizca onyedi kisi idi!™®, Hz.Peygamber de bu
onun bu 6zelligine goyle isaret etmektedir:

"(Ey Muhammed) sen bundan énce ne bir kitap okur, ne de onu elinle
yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardi,"172

"Yine onlar dediler ki:'(Bu ayetler,) onun baskasina yazdirip da
kendisine sabah-aksam okunmakta olan, dncekilere ait masallardir."173

Bu ayetler, Hz. Peygamber'in risalet dncesi ddnemde okuma-yazma bilmedigini agikga
ifade etmektedir. Ozellikle ikinci ayette, onun {immi oldugunun kendi toplumunca da
bilindigi belirtilerek, kendilerine Allah'tan vahyedilmis gibi anlattiklarinin aslinda
bagkalarina yazdirarak okutturdufu ve ezberlemeye ¢alistifi seyler oldugu iddia

edilmektedir. Dolayisiyla bu da onun okuma-yazma bilmedigini gostermektedir!74,

Ayrica bir bagka ayette, Hz. Muhammed'in @ immi bir peygamber oldugu sdyle
vurgulanmaktadir:

"Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklari o elgiye, o #mmi
peygambere uyarlar...De ki:'Ey insanlar, gergcekten ben sizin hepini-

169 Buhari, Savm,13 (11/230); Mislim, Siyam, 15 (1/761); Eb& Davud, Savm, 4 (11/739); Nesa;,
Styam, 17 (IV/139); Ahmed b.Hanbel, 11/122; Tbn Hacer, Fethu'l-Bari., IV/151.

170 Belazuri, Futith., 5.580.

171 ibn Hacer, Fethu'l-Bari., IV/151.

172 Ankebiit, 29/48.

173 Furkan, 25/5.

174 bn Kesir, Tefsir., 111/299.
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ze..Allahin Elgisiyim. Oyle ise Allah'a ve #immi peygamber olan
Elgisine inanin ve O'na uyun ki, dogru yolu bulasiniz."173

Ayette gegen #mmi kavrami, bazi alimlerce her ne kadar ehl-i kitap olmayan
anlaminda degerlendirilmis olsa dal”, ¢ogu alimlerce okuma-yazma bilmeyen kimse
olarak anlagilmistir!”?. Siradan insanlar hakkinda kullamldiginda "okuma-yazma
bilmeyen kimse" anlamina gelen immi deyimi, ilmi yiiceligi ve olgunlugu insanlari
aciz birakan bir peygamber igin kullanilinca su anlami tagir: Olagan durumun aksine
olarak, hig bir ¢aba gostermeksizin Allah tarafindan ilahi bilgiler ve vehbi ilimlerle
donatilmig fitri bir yicelige sahip olmaktir. Bu szellik ayn1 zamanda, peygamberin
getirdigi kutsal metinler hakkindaki her tiirli sipheyi ortadan kaldirarak onun

dogrudan dogruya Allah'tan geldigini isbat eden bir stiin vasiftirl7s,

Dolayisiyla Hz. Peygamber'in immiligi dikkate alindiginda, onun peygamberlik
oncesi donemde Ehl-i Kitab'in kutsal kitaplarini okuyarak onlarin muhtevasindan bu
sekilde yararlandig: iddiasini kabul etmek mimkiin degildir. Ancak bu durum, onun
onlarla hi¢ bir zaman, hi¢ bir yerde ve hig¢ bir sekilde goriisiip konugmadigi, en
azindan onlar hakkinda halk arasinda yayginlik kazanmig siradan bilgileri dahi
edinmedigi seklindeki bir diisiinceyi de dogrulamaz. Bu konuda miistesrik M.Watt,
Hz.Peygamber'in okuma-yazma bilmedigini kabul etmemekle birlikte, Kur'an'daki
Yahudilik ve Hiuristiyanlik'la ilgili bilgilere dayanarak onun bu tiir bilgileri Kutsal
Kitablan okuyarak degil, "Mekke'nin aydin gevresinden” edinmis olabilecegini iddia
etmektedir!”, Watt, bu ifadesiyle muhtemelen Varaka b.Nevfel gibi Mekke'de yasa-

yan ve vahiy geleneginden haberdar olan bazi kimselere isaret etmis olmalidir. Zira o

175 A'raf, 7/157-158. "Ummi peygamber” ifadesinin gegtigi hadisler igin bkz. Mastim, iman, 131
(1/86); Ebat Davud, Melahim, 15 (IV/505); Nesai, Eyman, 19 (VIII/116);, Darimi, Rikik, 84 (s.723),
Ahmed b. Hanbel, 1/257, 11/172, 212, IV/119.

176 Muhammed {zzet Derveze, Siretit'r-Restil, Kahire, 1965, 1/50.

177 Kurtubi, a.g.e., VII/190; Yazr, a.g.e., IV/146.

178 Yaar, a.y.

179 watt, Hz Muhammed., s.44-6; aynca bkz. Watt, "Muslims and Christians after the Gulf War",
Islam-ochristiana, sayi: 17, Roma, 1991, s.42.
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bir baska eserinde, Hz.Muhammed'in @ o6zellikle "onceki vahiylerle iliskisinin
gogunlukla Varaka'mn fikirleriyle sekillenmis olabileceginden” bahsetmektedir!s?,
Watt ve diger bazi mistesriklerin, Hz.Peygamber'e Varaka gibi bazt muvahhid
kimselerin akil hocalifi ya da damgmanlik yaptifi seklindeki gérﬁs[erinin tarihi
gergeklerle bagdagmadigini soylemek mimkin olmakla birlikte!8!) onun gerek risalet
Oncesi, gerekse risalet sonrast donemde Ehl-i Kitab'dan bazi kimselerle goristiigiine

dair Kur'an'da bazi isaretler yer almaktadir:

"Biz onlarin,'ona bir insan OZretiyor' dediklerini biliyoruz. Hakk'tan
saparak kendisine yoneldikleri kimsenin dili yabancidir (a'cemidir), bu
(Kur'an) ise gayet agik bir Arapgadir."182

"Inkar edenler: 'Bu (Kur'an), yalandan bagka bir sey degildir.
(Muhammed) onu uydurdu, bagka bir topluiuk da bu hususta kendisine
yardim etti’ dediler de kesin bir haksizliga ve iftiraya vardilar."183

Bu ayetlerde gorilduga gibi, Mekkeli migrikler, yabanci birinin Peygamber'e @ bazi
seyler 6grettigi iddiasinda bulunmusglar, bunun tizerine Allah da onlarin bu iddiasini
reddetmigtir. Bu ayetlerden, Hz.Peygamber'le vabanci biri ya da birileri arasinda
olmasi muhtemel bir iliskinin reddedilmedigini anlamak da mimkiindiir. Zira eger
migrikler, onu Mekke'deki azinliklardan biriyle konusurken ya da gériisiirken gdrme-
mis olsalardi, boyle bir iddiada bulunmazlardi. Kald: ki miifessirler, Hz.Peygamber'in
Mekke'de demircilikle ugragan ve adimin Cebr ya da Bel'dm oldugu kaydedilen
Hiristiyan birinin yanmina gidip geldigi, onun okudugu kitaplara kulak verdigi ve
onlara Kur'an okuduguna dair bazi rivayetler de naklederler!®*, Peygamber'in @,
risalet oncesi iligki kurdugu bu kimselerle peygamberlik sonrasi da bu iligkisini
stirdiirmiiy olmas: ve kensine bir seyler §grettigi s6ylenen bu kimsenin ona iman edip

elgiligini tasdik etmis olmasi uzak bir ihtimal degildir!35, Nitekim pek ¢ok mekki

130 Watt, Hz Muhammed Mekke'de, Ankara, 1986, 5.59.

181 By konudaki agiklamalar igin bkz. Resid Riza, el-Vakyu., 5.72-3.

182 Nahl, 16/103.

183 Furkan, 25/4.

134 By rivayetler hakkinda bkz. Taberi, Cami'u’l-Beyan., XIV/178; Kurtubi, a.g.e.,, X/116-7; ibn
Kesir, Tefsir., 11/567;, Zemahseri, el-Kegsdf., 11/429; fbn Higim, a.g.e., 11/33-4.

185 Derveze, Siret., s.40.



ayet, buna isaret etmekte ve Peygamber'in @ risaletinin dogruluguna onlan sahit
gostermesi istenmekte!86, ayrica onlarin ona Allah tarafindan gonderilen ayetlerle

ferahladiklarini!87 ve ona iman ettiklerini bildirmektedir:

"Onceden kendilerine kitap verdiklerimiz, o (Kur'an)a da iman ederler.
Onlara Kur'an okundugu zaman: 'Ona iman ettik. Ciinkd o, Rabbimiz-
den gelen bir hakikattir. Esasen biz daha once de misliman idik’
derler."188

Hz.Peygamber'in, yetisti3i ¢evre, yaptigt seyahatler ve devrin kiltiirel birikim-
lerinden yararlanarak, Ehl-i Kitab'a ait bazi haberlerden, kissalardan ve dini bazi
uygulamalardan haberdar oldugunu ifade etmek mimkindiar. Fakat bu bilgilerinin
hangi diizeyde oldugunu tesbit etmek oldukga zordur'®®. Ancak bununla birlikte onun
bu ve benzer pek ¢ok konuda bilgi kaynaZinin ilahi vahiy olduBu ¢ok agiktir. Zira
Peygamber @, bu tiir bilgi edinme yollariyla hem kendisinin hem de kavminin bilgi
sahibi olmast miimkiin olan ya da olmayan pek ¢ok seyi, vahiy yoluyla 6grenmigtir.
Nitekim Kur'an, Tevrat'ta yer almasi dolayistyla!®, hem Peygamber'in hem de
kavminin haberdar olmasi miimkiin olan Nuh ve Yusuf kissalarini naklettikten sonra
su ifadelere yer vermektedir:

"(Reslim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz (Nuh hakkindaki) gayb
haberlerindendir. Bundan oOnce onlari ne sen biliyordun, ne de
kavmin. O halde sabret..."191

"Iste bu (Yusuf hakkindaki) gayb haberlerindendir. Onu sana
vahyediyoruz. Onlar hile yaparak iglerine karar verdikleri zaman sen
onlarin yaninda degildin (ki bunlar bilesin)."192

186 Ra'd, 13/43; Yiinus, 10/94; Nahl, 16/43.

187 Ra'd, 13/36.

188 Kasas, 28/52-53; ayrica bkz. Isrd, 17/107-109.

189 Fazlur Rahman, peygamberliginin ilk yillannda Hz.Peygamberin, kendinden énceki kutsal kitap-

lar hakkinda ya ok az ya da hig bilgisi olmadifim belirtmektedir, bkz. Ana Konulariyla Kur'an,

5.272.

190 Tekvin, 6-8.bablar.

191 4ad, 11/49.

;19;[ Yisuf, 12/102. Hz.Meryem kissast anlatildiktan sonra da aym ifedeler kullanidnugtir, bkz. Al-i
an, 3/44.
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Ayetlerde, daha onceki kutsal kitaplarda nakledilmesi dolayisiyla, toplumun ya da en
azindan toplumda Ehl-i Kitab olan bazi sahislarin bilmesi miimkin olan bu tir haber-
ler hakkinda, Hz. Peygamber'in ve kavminin bilmedigi gayba ait bilgiler deyiminin
kullaniimasin su sekilde yorumlamak mimkiindir: Burada séz konusu edilen gayba
ait bilgiler, topluma eksik ya da yanls aktarilmis olan gegmise dair haberlerdir ki,
bunlarda yer alan eksiklikler, sonradan yapilan eklemeler ya da yanlig aktarilmigsa
olaylarin gergek yiizii, ancak Peygamber'e @ gonderilen vahiy yoluyla bildirilmis-
tir'9. Ayrica Kur'an, 6zellikle Ehl-i Kitab'n o giin yaygin olan inang esaslari ve
ibadet anlayislart hakkindaki gergek bilgilere, Hz. Peygamber'in ancak vahiy yoluyla

sahip oldugunu vurgulamaktadir:

"iste (Isa hakkindaki) gergek haberler bunlardir. Allah'tan baska ilah
yoktur. Sithhesiz Allah, evet O, mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir."!94

Bununla birlikte Kur'an, Hz.Peygamber'in risalet 6ncesi dini konulardaki bilgi
diizeyine isaret etmek amaciyla, onun, vahye muhatap olmadan 6nce kendisine ne bir
risalet ne de bir kitap verilecegi konusunda hi¢ bir beklentisinin olmadifin: da ifade
etmistir:

"Sen, Kitab'in sana birakilacagini ummuyordun. Ancak Rabbinden bir

rahmet olarak (bu Kitap sana indirildi). O halde sakin kafirlere arka
¢tkma, "195

"{ste sana da emrimizden bir ruh (Kur'an) vahyettik. Sen, kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi dogru
yola ilettigimiz bir nur kildik..."1%

Bitiin bu ag¢iklamalardan, Hz.Peygamber'in, Ehl-i Kitab hakkinda halk arasinda
yayginlik kazanmis, dogrulufu siipheli bazi bilgilere sahip olabilecegini soylemek
mimkiin olsa da, onun bu konulardaki ger¢ek bilgi kaynaZinin vahye dayandigini

kesin olarak belirtmek gerekir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, Hz.Peygam-

193 Mehmet S. Hatiboglu, Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-Ictimat Hadiselerle Hadis Miinasebeti,
(Basilmamugs Dogentlik Tezi) Ankara, 1967, s.6; Derveze, Siret., 1/45; Ates, Yace Kur'an'in., IV/312.
194 Al-i imrén, 3/62.

195 Kasas, 28/86.

196 Siira, 42/52; ayrica bkz. Yinus, 10/16.
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ber'in vahiy yoluyla almis oldugu bu bilgilerin, onlarin bitiin inan¢ esaslarini ve
ibadet anlayislarimi tim ayrintilaniyla igerdigini sdéylemek mimkiin degildir. Bu
bilgiler ¢ogu kez, onlarin tarihte yapmis olduklari hatali tutum ve davranislarini,
peygamberlere ve onlarin getirdikleri dini esaslara karsi gosterdikleri duyarsizliklan
ve dinde yaptiklan tahrifati gozler 6niine sererek, hem onlarin hem de miiminlerin

uyarilmasina ve bunlardan 6giit almalarina yonelik haberlerdir.
2- Kur'an'a Gére Ehl-i Kitab'in Genel Karakteri

Ehl-i Kitab'in gegmisteki ve Hz.Peygamber donemindeki dini ve toplumsal
durumlarina gegmeden 6nce, Allah'in bu insanlara verdigi nimetler ve ustiinliiklere
kisaca temas etmek gerekir. Allah'in onlara lutfettigi bu iistiin nitelikler, basta Bakara
siresi olmak iizere, Kur'an'in bir ¢ok yerinde zikredilmekte ve onlarin bu nimetlere
kars: takindiklar tavirdan ibret alinmasi 6gitlenmektedir:

"Ey Israil ogullari, size verdigim nimetimi ve sizi alemlere iistin
kildigimi hatirlaym, . . "197

"Hani sizi Fi'ravn ailesinden kurtarmigtik. Onlar size azabin en
kotusinii reva goriyorlar, yeni dogan erkek gocuklarimizi kesiyorlar,
(fenalik i¢in) kadinlarimiz1 sag birakiyorlardi..."198

"(Yine) sizin igin denizi yarmig ve sizi kurtarmigtik. Fir'avn ailesini de
bogmustuk, siz de bunu goriiyordunuz. 1%

"Musa ile kirk gece igin sozlegmigtik, sonra siz onun ardindan buzagiy:
(tanry) edinmigtiniz, (kendinize bdylece) zulmediyordunuz. Bundan
sonra da siikredersiniz diye sizi affetik."200

"Dogru yolu bulasimiz diye Musa'ya Kitap ve hak ile batili ayiran
hikiimler verdik."20!

"Bir zamanlar da: 'Ey Musa biz Allah't agik¢a gormedikge asla sana
inanmay1z' demistiniz de, derhal sizi yildiim ¢arpmigti, siz de bunu

197 Bakara, 2/47, bkz. Bakara, 2/122; A'Tif, 7/140; Dubdn, 44/32 Tantivi, Bena Israil fi'l-Kur'an.,
5.339-42.

198 Bakara, 2/49; bkz. Kasas, 28/4; ibrahim, 14/6; Tantavi, a.g.e., 5.346-50.

199 Bakara, 2/50; bkz. A'raf, 7/138; Yanus, 10/90; Tahd, 20/77-78; Suard, 26/60-66;Tantivi, a.g.e., s.
350.

200 Bakara, 2/51-52; bkz. Nisa, 4/153; A'raf, 7/152-153; Tantivi, a.g.e., 5.352-4.

201 Bakara, 2/53; bkz. Bakara, 2/87; En'dm, 6/91,154; Hid, 11/110; isra, 17/2; Mii'miniin, 23/49;
Furkin, 25/35; Kasas, 25/43; Secde, 32/23; Gafir, 40/53; Fussilet, 41/45; Césiye, 45/16; Tantivi,
a.g.e., s.354-6.
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gorityordunuz. Sonra belki sikredersiniz diye sizi 6liimiiniiziin ardindan
tekrar diriltmigtik."292

"Ve sizi bulutla goigeledik, size kudret helvas: ve bildircin indirdik:
'Verdigimiz giizel nimetlerden yiyin' (dedik). Ama onlar bize degil,
sadece kendilerine zulmediyorlardi."203

"Demistik ki:'Su sehre girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde
bol bol yeyin, kapidan secde ederek girin, (girerken de) 'hitta (Ya Rab,
bizi affet)’ deyin ki, hatalarini bagiglayalim, biz gizel davrananlara
daha fazlasim da veririz."204

"Bir zaman da Musa (¢o6lde) kavmi i¢in su istemisti, biz ona: 'Asanla
taga vur' demigtik. Bunun iizerine tagtan oniki kaynak figkirmigti. Her
boliuk kendi igecegi pinari bilmisti: 'Allah'in rizkindan yeyin, igin ve
sakin yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin' demistik."203

Kur'an'in bu ayeﬁerinde de isaret edildigi. gibi, Allah insanlik tarihi igerisinde
Israil ogullarini (ya da Ehl-i Kitab't) daima yiiceltmis, yok olma derecesine distikleri
durumlarda yok olmaktan kurtarmtg ve difer bir ¢ok milletten istiin kilmistir.
Yukarda belirtilen nimetlerin de vurguladig: gibi bu ustinlik, elbette onlarin bir
beser olarak diger milletlerden farklhi olduklari anlaminda degil, Allah'in onlara bir
¢ok peygamber gondermek ve onlara Tevrat ve Incil gibi kitaplar indirmek suretiyle
diger milletlerden istiin kildigt anlamina gelmektedirz"ﬁ. Nitekim Kur'an, onlarin bu
ayrlcéhkli durumlarina soyle isaret etmektedir:

"Bir zamanlar Musa kavmine s6yle demisti: 'Ey kavmim, Allah'in size
olan nimetini hatirlayin; hani O, iginizden peygamberler ¢ikarmig, sizi
hiikkiimlar yapmig ve &lemlerden higbirine vermedigini size vermigti
ya!"207

Kur'an'in ifadesine gore, Allah gegmiste Ehl-i Kitab'a taninan bunca nimet ve
istiinliikklerin yaninda, kendilerinden bazi konularda s6z almigti. Buna goére, onlar

Allah'tan bagskasina kulluk etmemek®3, Allah'in Elgilerine iman etmek ve yardimci

202 Bakara, 2/56; Tantivi, a.g.e., 5.360-3.

203 Bakara, 2/57; bkz. A'raf, 7/160; Taha, 20/80; Tantivi, a.g.e., 5.363-5.

204 Bakara, 2/58; bkz. Nisa, 4/154; Miide, 5/21,23; A'raf, 7/161; Tantivi, a.g.e., 5.365-9.

205 Bakara, 2/60; bkz. A'rif, 7/160; Tantavi, a.g.e., 5.370-2.

206 jbn Kesir, Tefsir., 1/85; Kurtubi,a.g.e., 11226, 256; Talat Kogyigit-Ismail Cerrahoglu, Kur‘an-t
Kerim Meal ve Tefsiri, Ankara, 1985, 1/122-3; Tantvi, a.g.e., 5.340.

207 Maide, 5/20.

208 Bakara, 2/83.



119

olmak®®, gergekleri gizlememek ve agikga ifade etmek?®0, anayababaya, yakinlara,
yetimlere ve yoksullara iyilik etmek, insanlara giizel soz soylemek, namaz kilip zekat
vermek\l, birbirlerinin kanini akitmayip yurtlarindan ¢ikarmamak®'? ve Cumartesi
yasagini gignememek?!3 lizere bazi konularda Allah'a s6z vermislerdi. Fakat onlarin,
Allah'a vermis olduklar1 sozlerini bozarak tarih boyunca istesinden gelemeyecekleri
agir bir vebal ve sorumlulugun da altina girmis oldularina Kur'an'da soéyle isaret
edilmistir2!4:

"Soézlerini bozmalarindan dolay...(baslarina belalar getirdik)"213,

"Allah'a verdikleri s6zii ve yeminlerini az bir paraya satanlar var ya,

iste onlarin ahirette bir payr yoktur..."216, "Sézlerini bozduklar1 igin
onlar1 lanetledik ve kalplerini katilagtirdik..."217

Tarihte Ehl-i Kitab'in, Allah'in dinine kargt igledigi en biyiik ciirim ve en koti
davraniglari, O'nun ayetlerini inkar ederek kendilerine ildhi hakikatleri bildirmek
fizere gelen peygamberlere kargt takindiklan inkarci taviriart olmustur. Onlarin bu
inkarci tavirlarina bir rivayette soyle isaret edilmektedir: Ashab'dan Eb{ Ubeyde b.el-
Cerrdh Peygamber'e @: "Ey Allah"in Resili, kiyamet giinii insanlardan hangisinin
azab: daha giddetlidir?" diye sordu da, bunun lizerine o:"Bir peygamberi ya da
iyiligi emredip kotiilikten sakindiran bir kimseyi oldiirenin azabi” diye karsilik
verdikten sonra Israil ogullarinin bu tiir fiilleri isleyen bir toplum oldugunu vurgu-

ladi. Daha sonra da su ayeti okudu?!8:

"Allah'in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere peygamberleri
oldiirenler, insanlar arasinda adaleti emredenleri 6ldiirenler (var ya),
onlari, act bir azab ile miijdele!"2!9

209 Maide, 5/12; Al-i Imran, 3/81.
210 Al-i fmrén, 3/187.

211 Bakara, 2/83; Miide, 5/12.
212 Bakara, 2/84.

213 Nisa, 4/154.

214 Tantavi, a.g.e., 5.386-94.

215 Nis4, 4/155.

216 Al-i imran, 3/77.

217 Maide, 5/13; aynica bkz. Bakara, 2/63-64, 85, 93, 246; Al-i imrﬁn, 3/187; Mdide, 5/14.
218 fbn Kesir, Tefsfr., 1/335-6.
219 Al-i fmran, 3/21.
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"Andolsun, Musa'va Kitab: verdik, arkasindan peygamberler génderdik.
Meryem oglu {sa'ya da agik deliller verdik ve onu Ruhi'l-Kudis ile
destekledik. Ne zaman ki, bir peygamber, size canimzin istemedigi bir
sey getirdiyse buyuklik taslamadiniz mi? Kimini yalanladiniz, kimini
de oldiiriiyordunuz?"?20

Ayrica onlar Allah'in yardimivla Firavn'un zulmiinden kurtulduktan sonra
Musa'dan @ kendilerine puttan tanrilar edinmesini istemigler®*' ve onun Rabbiyle
konugmak iizere Tiru Sind'ya c¢ikmasimi firsat bilerek buzag: heykelini tanri
edinmiglerdi®®?. Bununla da kalmayip Hz.Misa'dan Allah't kendilerine agik¢a
gdstermedikge iman etmeyeceklerini séylemigler, bunun izerine kendilerini yildirim
gcarpmist1?33, Yine kendilerini masum gosterip inangsizlifin kendi ellerinde olmadi-
gim ifade etmek maksadiyla kalplerinin perdeli oldugunu soylemigler, Allah da
onlarin bu inkarci tavirlar karsisinda kalplerini miihiirlemigti??*. Arz-1 Mevid'a
girmeleri istendigi halde Hz.Miisa'ya kargi tavir almiglar?®’, kendilerinden bir inek
kurban edilmesi istendiginde de, bu kendilerine ¢ok agir gelmiy, siirekli inegin
niteliklerini sorarak isi siiriincemede birakmiglar ve ancak son anda onu kurban
edebilmislerdi?®. Cumartesi giinit avlanma yasagim gignedikleri igin lanetlenmigler
ve maymuna doniigtirilmigslerdi??’. Yaptiklari zulimlerden, insanlann Allah'in
yolundan g¢evirmelerinden, menedildikleri halde faiz almalarindan ve haksiz yere
inasanlarin mallarim1 yemelerinden 6tiiri, helal kilinmig bazi temiz ve hog gseyler

kendilerine yasaklanmigti®®8, Kendilerine apagik deliller geldikten sonra sirf

220 Bakara, 2/87; bkz. Bakara, 2/91; Al-i imran, 3/112, 183; Nis4, 4/155; Maide, 5/70; Kurtubi,
a.g.e., 11/ 19; Ibn Kesir, Tefsir., 1/118; Tantavi, a.g.e., 5.404-10.

221 A'raf, 7/138-141;Tantivi, a.g.e., 5.472-6.

222 Bakara, 2/51-54, 92; Nisd, 133; Tantavi, a.g.e., 5.476-9.

223 Bakara, 2/55; Nis4, 4/153.

224 Bakara, 2/88; Nis4, 4/155; Saff, 61/5.

225 Bakara, 2/58, 256; Maide, 5/21-25.

226 Bakara, 2/67-71.

227 Bakara, 2/65-66; Nisa, 4/47, 154.

228 Nis4, 4/160-161; Al-i imran, 3/50, 93-94.
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aralarindaki kiskangliktan Oturi anlagmaziiga diigmiigler ve gruplara (ahzdb)
ayrilmiglardi®®,

Gegmiste Allah'in dinine ve gonderdigi elgilere karsi duyarsizliklariyla taninan
ve olumsuz pek ¢ok tavir sergileyen bu kitap ehli kimseler, Hz. Muhammed@ devrinde
de -iglerinden ¢ok azi diginda- ayni tutumdan vazgegmemislerdir. Gerek Kuran'daki
isaretler ve gerckse hadislerde yer alan bilgiler bunu agik¢a dogrulamaktadir. Ancak

biz burada, onlarin yalnizca bu tavirlarina isaret etmek yerine, konu bitinligi

igerisinde yeri geldikge temas edip degerlendirmeyi uygun goérdiik.
3- Hz.Peygamber'in Ehl-i Kitab'a Karg1 Genel Tutumu

Daha 6nceki bir bslimde de degindigimiz gibiZ0, Hz. Peygamber, heniiz risale-
tinin ilk yillarindan itibaren kendi tebliginin 6ncekilerin bir devami ve hatta 8nceki
peygamberlerin teblifinin yeniden ihyast oldugunun farkindaydi. Diger bir deyisle,
kendi davetinin, muvahhid Ibrahimi dinin igerisinde ayni misyona sahip oldugunu
biliyordu?3!, Nitekim Kur'an, ilk mekki surelerin birinde "/brahim ve Musa'nin sahi-
Jelerinden'?32, bir digerinde de bunlardan dvgilyle s6z etmektedir:

"..Gaybin bilgisi kendi yaninda da, (onlan yalmzca) o mu gorityor?

Yoksa kendisine haber verilmedi mi, Misa'mn sahifelerinde ve ¢ok

vefali Ibrahim'in sahifelerinde bulunan su gergeklerden?: Hig bir

giinahkar, bagkasimin giinah yiikiinii yiikklenmez. Insana ¢alismasindan
bagka bir sey yoktur..."233

Bununla birlikte Peygamber @, ilk andan itibaren, daha 6nce nazil olan kitap-
larin semavi (yani vahiy kaynakli) olduguna ve peygamberlerin de bu kitaplari vahiy

yoluyla aldiklarina kesinlikle inantyordu. Bu nedenledir ki, hig tereddiit etmeden hem

229 Bakara, 2/176, 213, 253, 113; Al-i imrén, 3/105. Onlarin bu olumsuz tavirlan hakkinda daha faz-
la bilgi icin bkz. Tantdvi, a.g.e.,, 5.385-516; Watt, Muhammad at Medina, s.205-6; Wajda, "4hl al-
Kitdb" mad., 5.264; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/630; Ekrem Sagiroglu, Kur'an'da Insan ve
Toplum, Istanbul 1993 5.156-9.

B0 Bk islam Davetinin Evrensel Karakteri, 5.82.

231 Fazlyr Rahman, Islam, .35, Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 5.9-10.

B2 A3, 87/19.

233 Necm, 53/33-39.
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Ibrahim, Musa ve Isa'nin @, hem de Incil ve Tevrat'ta adi gegen diger bir ¢ok
sahsiyetin kendisi gibi peygamber oldugunu kabul etmisti®4. Ayrica o, Kur'an'in da
¢ogu kez vurguladifi gibi, daha o6nce Allah tarafindan génderilen ilahi mesajlart
tasdik etmek iizere geldigini de biliyor®3, ancak bunlarla biyik olgide iligkisi
kalmamis ve peygamberlerin aralarindan ayrilmasiyla miintesipleri tarafindan kendi
anlayislarina uygun bir gekilde kurumsal hale getirilmis dinlerin, Allah'in tek ve
gergek diniyle ayni olmadiginin da farkindaydi. Zira Kur'an, tarih boyunca biitiin
peygamberlerin Allah katinda yegane din olan Islam" insanlara getirdigini belirtir- -
kenZ36, Peygamber'e @ de onlarin icat ettikleri bu dine uymamas:1 gerektigini ikaz

etmektedir®?.

Ancak Kur'an, pek erken bir devirden itibaren Hz.isa'yi Allah'in bir elgisi
olarak kabul etti3i halde®8, yine Mekke'de oldukg¢a erken bir dénemde Isa'nmin
uldhiyeti iddiasin1 da reddetmisti®*. Yine bu dénemde Yahudi ve Hiristiyanlarin dini
birligi bozanlar anlaminda ahzdb diye nitelendirildikleri gériilmektedir?¥. Daha
sonraki dénemlerde nazil olan ayetlerde ise, itikad, ibadet ve sosyal yasantilari

itibariyle ¢ogu kez tenkide maruz kalmiglardir.

Hz.Peygamber'in, risaletinin daha baginda iken Hz Musa, Hz.Isa ve diger dini
sahsiyetlerin, Yahudi ve Hiristiyan ziimresinden ayr tutulmasi, Fazlur Rahman'in
deyimiyle nazari ya da ideal dini diizey ile fiili inang ve amel (uygulama) diizeyi
arasindaki farklilifa ve bu ayrimin mutlaka gozetilmesi gerektigine isaret etmek-
tedir?¥l, Zira Hz.Ibrahim, Musa ve Isa gibi ideal sahsiyetlere karsi gerek Kur'an'in

gerekse Hz.Peygamber'in takindigt tavrin belirlenmesi, ya da mevcut Yahudi ve

234 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla., s.311-2; Hamidullah, flk Islam Devleti, s.52.
235 Bakara, 2/101; Al-i imrén, 3/81; Saf, 61/6. )

236 Bkz. 5.86.

237 Bakara, 2/120; Ahzib, 33/1-2.

28 Meryem, 19/30; Zuhruf, 43/59.

29 Meryem, 19/16-37

240 Rum, 30/32; Ra'd, 13/36; Had, 11/17.

241 Fazlyr Rahman, Islam, s.35.
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Hiristivanlarin tutumlarinin degerlendirilmesi ve elestirilmesi esnasinda karmagsik bir
durum ortaya g¢ikmaktadir. Nitekim biraz 6nce de belirttifimiz gibi, Kur'an daha
Mekke'de iken teslisi ve [sa'nin ul@ihiyetini kesinlikle reddettigi ve ayn1 seyi Medine'de
de yapmaya devam ettigi halde?*2, acaba nigin hala "Siphesiz iman edenler,
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden her kim Allah'a ve ahiret giiniine iman eder
ve salih amel iglerse, elbette bunlarin Rableri katinda miikafatlar: vardir'®
demeye devam etmektedir? Ve neden hala onlar hakkinda su c¢arpici ifadeleri
kullanmaktadir: "(Ey Muhammed!) insanlar arasinda inananlara en giddetli dﬁ;man
olarak Yahudileri ve (Allah'a) ortak kosanlar: bulursun. Inananlara sevgice en
yakinlar: da 'Biz Hiristiyaniz' diyenleri bulursun. Ciinkii onlar igerisinde kegisler ve

rahipler vardir ve onlar bityiikliik taslamazlar. "2*

Burada Hz.Musa, Isa ve diger dini sahsiyetlerin Yahudi ve Hiristiyan toplumla-
rindan ve onlarin din adina ortaya koyduklar: uygulamalardan ayri tutulmasi, Ehl-i
Kitab arasindaki iki ayr unsurun zorunlu bir neticesi olmalidir. Kur'an, bunlardan
birini sirekli dvmekte, digerini ise yermektedir. Mesela,"I¢lerinde (yani Ehl-i Kitab
arasinda) 1himli (orta yolu tutan, agiriliga kagmayan) bir iimmet vardi, ancak
onlardan gogu ne koti igler yapiyorlardi.”?*5 derken, yine onlardan Tevrat ve Incil'e
uygun olarak yagsamalarn istenmig2%, fakat bitin kurumsal dini gelenek sahiplerinde
oldugu gibi, Yahudi ve Hiristiyanlar da, kendi aralarinda g¢atigmi§ ve her biri kurtulug
anahtarinin kendi ellerinde bulundugunu iddia etmiglerdi2’. Ayrica onlarin, kendi
dinlerine uymadikga Peygamber'den @ asla razi olmayacaklar: ifade edilerek, dogru

yolun da ancak Allah'in yolu oldugu vurgulanmistir®8 Bu durumun kaginilmaz bir

242 Al-i fmran, 3/59; Nis4, 4/171; Maide, 5/17, 72, 116.
243 Bakara, 2/62; Miide, 5/69.

244 Maide, 5/82.

245 Maide, 5/66.

246 Maide, 5/66, 68.

247 Bakara, 2/113.

248 Bakara, 2/120.
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sonucu olarak Hz.ibrahim'in, ne bir Yahudi ne de bir Hiristivan oldugu, ona en gok
sahip ¢ikanlarin ise onu en ¢ok izleyenlerin oldugu ilan edilmistir2¥®, Bu tutum sadece
Hz.ibrahim'le ilgili olarak degil, Hz.Musa ve Isa'ya varincaya kadar biitiin dini énder

ve peygamberlerle ilgili olarak da izlenmigtir2%0.

O halde ideal dini diizeyde ilahi kaynaga yakinlig1 ve safligin1 muhafaza ettigi
6lgiide Ehl-i Kitab'a ait bazi unsurlar, gerek Kur'an gerekse Hz. Peygamber tarafindan
ovgiiyle amilmg; fiilf itikad ya da mevcut haliyle aslindan sapmig, saflifin1 yitirmis
ve haktan kopmus pek ¢ok unsur da ayiu sekilde siddetle elestirilmis ve aslina rucu

edilmesi istenmigtir,

4- Hz.Peygamber'in Itikadi Konulardaki Tutumu

Hz.Peygamber'in onlara kargi olan tavrini genel hatlariyla ¢izdikten sonra,
itikadi konulardaki ayrintilara gegebiliriz. Oncelikle, Hz.Peygamber'in bu iki din
mensuplarina kargi gosterdigi tavir ve tutumda farkli bir goriniimiin hakim oldugunu
ifade etmek gerekir. Kur'an'da da agikga gorildigi gibi, onun Yahudilerle olan
iligkilerinde daha ¢ok sosyal ve siyasi anlagmazliklar ve bu anlagmazliklar
sonrasinda ortaya ¢ikan gerilimli bir ortam mevcut iken, Hiristiyanlarla olan iligkiler
s6z konusu olunca takinilan tavrin itikadi ve kelami bazi tartismalar iizerinde
yogunlastig1 gorilmektedir?’!. Ancak buradan, Yahudilerle itikadi tartigmalarin siyast
olanlara nisbetle daha az bir yer iggal ettigi, Hiristiyan toplumuyla da, Medine ve
gevresinde yaygin olmamalar: nedeniyle siyasi ve hukuki ¢atigmalarin daha az oldugu

anlagilmahdir.

249 Al-i Imrén, 3/67-68.

250 Bakara, 2/135, 136, 140.

25! Hamidullah, islam Peygamberi, 1/613; Fazlur Rahman, Islam, s.35; Mehmet Aydin, Miisliman-
larin Hiristiyanliga Kargi Yazdigr Reddiyeler., Konya, 1989, s.10.



a) Ulihiyet Inanci

Allah'in, insanlia rehber ve hidayet kaynagi olarak gonderdigi biitiin ilahi
mesajlarda, tevhidin zorunlu itikad? bir ilke oldugunda hi¢ siiphe yoktur:

"Senden ¢nce higbir peygamber gondermedik ki, ona: ‘Benden baska
ilah yoktur, bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim."252,

"Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana
da vahyettik. Keza Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Ya'kub'a ve torunlarina,
Isa'ya, Eyyub'a, Yunus'a, Harun'a, Siilleyman'a vahyetmis, Davud'a da
Zebur'u vermigtik. Daha 6nce sana anlattifimiz elgilere de (vahyetmis-
tik). Ve Allah, Musa'ya da konugmugtu."253

Biitiin peygamberler ve vmﬁntesipleri igin yegane ortak ilke olan tevhidin, peygamber
sonrast dénemde ilahi mesaj etkisini yitirdikge, dinde bazi 6nder ya da tanminmig
sahsiyetlere kutsallik atfedildigi ve boylelikle Allah'a ortak kosuldugu gérilmektedir.
Hz. Musa ve [sa sonrasinda da zamanla bu durumun hakim oldugu ve bazi kimselerin

Allah'a ortak kosulmasiyla tevhid ilkesinden uzaklagildig1 anlagilmaktadir234.

Burada Gncelikle, tevhidi bozan uldhiyet (ya da Rab edinme) anlayiginin
mahiyetine kisaca temas etmek gerekir. Kur'an'in anlayigina gore, tevhidin her tiirlii
saibeden uzak ve arinmi§ olmasi gerekir. Kuvr;an bu noktada, insanin micerred ve
kisilik dis1 bir Ozelligi olan hevasinin bile pesine dismekle, onu tanrilagtirmig
olacagini agik¢a ifade etmektedir?®S.Buna gore, herhangi birini ya da bir seyi rab
edinmis olmak igin, ona bizzat rab adinin verilmis olmasi sart degildir. Rad edinmek,
Allah'in emirlerine uygun olup olmadiini hesaba katmayarak, o kimsenin emrine
uymak ve Ozellikle din adina onu kural koymaya yetkili zannedip ne sOylerse, ne

emrederse doBru farzetmek, ona uydugu zaman Allah'in emrine ters diisecegini

252 Enbiya, 21/25; aynica bkz. Zuhruf, 43/45; Nahl, 16/36; Ihlas, 112/1-4.

253 Nis3, 4/163-164.

254 Dyhlevi, a.g.e., 11252.

255 Furkdn, 25/43; Cisiye, 45/23; Kurtubi, a.g.e., XI11/25-6;, Ebu'l-Fazl Sihdbiiddin Mahmud el-
Aliisi, Rahu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'an., Beyrut, trz., XIX/24.
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dagiinmeden hareket etmek, onun emirlerini taparcasina yerine getirmek, ona tapmak
demektir?*6. Nitekim Kur'an'da Ehl-i Kitap'tan bahsederken:

"(Yahudiler ve Hiristiyanlar) hahamlarimi ve rahiplerini Allah'in diginda
rabbler edindiler. Mervem oglu Mesih'i de. Halbuki hepsi bir tek ilaha
ibadetle emrolunmuslards. "7

buyrulmaktadir. Hz.Peygamber, daha onceden Hiristiyan iken sonradan ihtida eden
Adiyy b.Hatim et-Tdi'nin de bulundugu bir mecliste bu ayeti agiklarken, rabb
edinmeyi, din adamlart tarafindan helalin haram, haramin da helal kilinmas: ve
toplumun da onlarin bu goriglerine tabi olmast geklinde yorumlamigtir®8. Kur'an'in,
Ehl-i Kitap arasinda mevcut olduguna isaret ettigi bu anlayigin Incillerce de dogru-
landip1 gorillmektedir: “(Filistin'de) din adamlari, Musa'mn kiirsiisiine sahiptirler;
siz, onlar ne derse onu yapin™%. Ayrica Inciller, Hz.Isa'ya atfen, dindeki bu tekel-

ciliklerinden dolay1 Yahudi din adamlarina yoneltilmis siddetli tenkitlerle doludur?s0.

Buna gore Hz Peygamber, tevhid ilkesinden uzaklagma anlamina gelen bu
inaniga sahip Yahudi ve Hiristiyan toplumunu agtk¢a elestirmektedir. Ehl-i Kitab'in,
din adamlan hakkindaki bu anlayiglarinin, peygamberleri ve bazi lider sahsiyetleri
s6z konusu oldugunda ¢ok daha ileri bir diizeye ulagtii goriilmektedir. Nitekim

Kur'an, onlarin bu inanglarina §oyle isaret etmektedir:

""Allah, ¢ocuk edindi’' dediler. Haga O, yicedir. Goklerde ve yerde
olanlarin hepsi O'nundur, hepsi O'na boyun egmistir."26! "'Rahman
¢ocuk edindi’ dediler. Andolsun ki, siz pek koti bir cur'ette
bulundunuz."?2 "Yahudiler: "Uzeyr Allahin ogludur.” dediler.
Hiristiyanlar da: . "Mesih Allah'in ogludur.” dediler. Bu, onlarin
agizlariyle geveledikleri sozleridir. (So6zlerini), onceden inkar etmig
(olan miigrik)lerin s6zlerine benzetiyorlar. Allah onlari kahretsin, nasil
da (haktan batila) gevriliyorlar!?"263

256 Yazr, a.g.e.,YV/318; Suat Yildinm, Kur'an'da Uliihiyyet, istanbul,1987,5.352-3.
257 Tevbe, 9/31.

258 Tirmizi, Tefsir, 10 (V/259-60); Kurtubi, a.g.e., VIII/77; ibn Kesir, Tefsir., 11/333-4.
259 Matta, 23/2-3.

260 Matta, 23/1-39; Markos, 7/1-23; Luka, 11/39-52.

261 Bakara, 2/116.

262 Meryem, 19/88-89.

263 Tevbe, 9/30.
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“'Allah, Meryem oglu Mesih'tir' diyenler kifre gitmislerdir. Halbuki
Mesih demisti ki: 'Ey Israil ogullari, benim Rabb'im ve sizin Rabb'iniz
olan Allah'a kulluk edin. Zira kim Allah'a ortak kogarsa muhakkak ki,
Allah ona cenneti haram etmistir ve onun varacafi yer atestir;
zalimlerin yardimcilari yoktur!"264,

"'Allah, idigiin figlinciisiidiir’ diyenler, elbette kafir olmuslardir. Halbuki
bir tek ilahtan baska bir ilah yoktur."263

Onlarin bu anlayiglarina Hz.Peygamber de soyle temas etmektedir:
"Allah buyurdu ki: 'Adem ogullarindan bir kismt beni yalanladi, oysa
beni yalanlamak onlara yakigmazdi. Bir kismr da bana kiifretti, halbuki
bana kiifretmek de onlara vakismazdi...Onlarin bana kiifretmesi, benim

gocugum oldugunu sdéylemesidir. Oysa ben eg ve gocuk edinmekten
miinezzehim."266

"Hi¢ kimse (kendisi hakkinda) duyduBu eza(verici isnad ve iftira)ya
Allah'tan daha sabirlt degildir. Kafirler ve mugrikler Allah'a ogul isnad
ederler de sonra Allah yine onlarnt (bela ve musibetlerden) kurtarir ve
onlari (tiirlii nimetlerle) niziklandirip yasatir,"267

Bu ifadeler, Ehl-i Kitab'in ya Allah'a gocuk isnad etmek, ya Isa'min Allah
oldugunu soylemek, ya da teslisi kabul etmek suretiyle agikga tevhidden saptiklarini
gostermektedir. Onlarin bu anlayislarina ve kendilerine karsi yoéneltilen elestirilere

kisaca temas edelim,
i. Allah’a Cocuk (ya da Ogul) Isnad Etme

Kur'an'in Ehl-i Kitab'a yénelttigi bu inancin, Incillerde ve 6zellikle ogul tema-
sin1 igleyen Yuhanna ve Pavlus'un yazilarinda fazlasiyla yer aldigini gormek miim-
kindar:

"Allah diinyay1 dyle sevdi ki, biricik Oglunu verdi; ta ki, ona iman eden
her adam helak olmasin, ancak ebedi hayati olsun. Ciinkii Allah
diinyaya hiikkmetsin diye degil, ancak diinya onunla kurtulsun diye
Oglunu dunyaya gonderdi.."268

Pavilus, Romalilara yazigi mektubuna su ifadelerle baslamaktadir: "isa
Mesih'in kulu, resul olmaga davet olunup Allah'in Inciline tahsis edilmig

264 Made, 5/17, 72.

265 Miide, 5/73.

266 Buhari, Tefsir,sire2, 8(V/149), siirel12, 363-4 (VI/95); Nesai, Cendiz, 117(IV/112); fbn Hacer,
Fethu'l-Bari,,\V1II/18.

267 Buhari, Edeb, 71 (VII1/96); Tevhid, 3 (VII1/165); Ibn Hacer, Fethu'l-Bari., X11/372-3.

268 Yuhanna, 3/16-18; ayrica bkz. Yuhanna, 5/19-29, 17/1-2 vd.
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olan Pavlus, -peygamberleri vasitasiyla mukaddes kitaplarda evvelce
va'dettigi o Incil, bedene gore Davud ziirriyetinden dogmus, kudsiyet
ruhuna goére oOlilerden kivam ile kudretle 4Allah'in oglu ilan edilmig
olan kendi oglu Rabbimiz Isa Mesih hakkindadir.."269

Bu ifadelerde de gorilldiga gibi, tarih boyunca gesitli inang sistemlerinde,
Tanrinin, merhameti sebebiyle oglunu insanlara yollayip onu feda etmesi motifi
olduk¢a yaygindir?”. Isa Mesih'in de Allah'in oglu oldugu seklinde Hiristiyan
itikadinda yer alan inang ilkesi, tarihi siireg¢ igerisinde bir etkilesim sonucu gelig-
tirilmis bir anlayig olmalidir. Kur'an, Allah'in insanlara bu tir yollarla yaklasmasinin
miimkiin olmadigini ve O'nun merhamet etmesi i¢in bir ofula ihtiyaci olmadigini pek

cok ayette agikga ifade etmektedir:

"Cocuk edinmek, Allah'a yakigmaz. O, (bdyle seylerden) yiicedir. Bir
isi yapmak istedi mi ona sadece "ol" der, (o da) olur.."?71

"Rabbiniz ofullart size se¢ti de, kendine meleklerden kadinlar mi
edindi? Gergekten siz biyitk (¢ok tehlikeli) bir s6z séylilvorsunuz, 272

Ayrica Kur'an, Allah'a gocuk isnad edenlerin, ne kendilerinin ne de atalarinin bu
konuda hi¢ bir bilgisinin bulunmadigint ve onlarin bu s6zlerinin biiyiik bir iftira ve

yalandan bagka bir sey olmadigini1 agik¢a belirtmektedir??3,

Kur'an'da Allah'a ¢ocuk isnadi genel olarak bu gekilde reddedilirken, ayni hitap

Yahudilere de yoneltilerek onlarin da Uzeyr'i Allah'in oglu kabul ettikleri belirtil-

mektedir:

"Yahudiler: "Uzeyr, Allahin ogludur.” dediler...Bu, onlarin agizlariyle
geveledikleri sozleridir. (So6zlerini), 6nceden inkar etmis (olan miisrik)-
lerin sozlerine benzetiyorlar. Allah onlari kahretsin, nasil da (haktan
batila) gevriliyorlar!?"274

269 paylus'un Romalilara Mektubu, 1/1-4.

270 Sarikgioplu, Dinler Tarihi, 5.66-9; Yildinm, Kur'an'da Uldhiyyet, 5.348.

271 Meryem, 19/35; ayrica bkz. Nisi, 4/171; Mi'mindn, 23/91; Bakara, 2/116; Isra, 17/111; Enbiya,
21/26; Furkén, 25/2; Ziimer, 39/4; Cin, 72/3; En'im, 6/100; Saffat, 37/149, 153; Tevbe, 9/30.

272 {514, 17/40.

273 Kehf, 18/4; ayrica bkz. Yiinus, 10/68; fhlas, 112/3.

274 Tevbe, 9/30.
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Ulihiyet konusunda Yahudilere ait oldugu belirtilen bu inang¢, Hz.Peygamber
dénemi Medine Yahudilerinin ya da en azindan onlardan bir grubun kabul ettigi bir
inang olmalidir?”3, Nitekim bir rivayete gére, Medineli Yahudilerden Selldim b.Mis-
kem ve Numan b.Ebl Evfa adli kimseler Hz. Peygamber'e gelerek boyle sdylemigler-
di2’. Yine Ibn Abbas'tan rivayete gore, Hz.Peygamber, Yahidilerden bir grubu
Islam'a davet etmis ve onlani Allah'in azabivla korkutmustu. Bunun iizerine onlar:
"Bizi bununla mi tehdit edivorsun? Biz bundan korkmayiz, ¢iinkii 'bizler Allah'in

ogullar: ve sevgilileriyiz"" demiglerdi?’8,

Islami gelenege gore, Uzeyr'in Ezra oldugu kabul edilir. Ezra, M.0.4. asirda
Babil sirgiinii sonrasinda Israil ogullarinin Kudiis'e geri donmelerini saglamis ve
onlarin dini ve siyasi liderligini yapmig bir sahsiyettir?”?, Bununla birlikte, Hz.Musa'-
ya verilen levhalarin ve vahiylerin kaybolmasindan sonra, sifahi yolla gelen Tevrat't

da Ezra'nin tertib ettigi kabul edilmektedir?80,

Ancak Uzeyr'in kim oldugu konusunda bundan farkl goérisler de ileri siiriil-
mistir?8!, Yahudi asillt bir aragtirmact olan Simon S;yszman, bu konuda yazmig
oldugu "Le nom de Ozair (Coran,IX/30) et ses interprétations” adl1 aragtirmasinda
bitiin goriislere temas ettikten sonra, Uzeyr'in Ezra oldugunu kabul etmektedir. O,
Ibn Hazm'in bu konuda naklettigi: "Yahudiler arasinda yalnizca Yemen tarafinda
yagayan Saddikiler 'Uzeyr, Allah'in ogludur' derlerdi.”? geklindeki ifadesinin
Kur'an'in disinda bagka tarihi kaynaklara da dayanmis olabilecegini s6ylemektedir283,

O halde Yahudiligin dini, milli ve siyasi tarihinde 6nemli bir yeri olan Ezra'nin, bazi

275 Derveze, Siret., 11/141; Ates, Yice Kur'an'in., IV/69.

276 Taberi, Cami'u'l-Beyan., XN 10; Kurtubi, a.g.e., VIII/75; Yaar, a.g.e., IV/316.

277 Maide, 5/18.

278 Kurtubi, a.g.e., VI/80; Yazr, a.g.e., I11/205.

279 Ezra, 1-10. bablar.

280 Ezra, 7/8-11; Taberi, Tarih., 1/556; ibn Kesir, Tefsir., 11/333.

1 Yildirtm, Kur'an'da Ulihiyyet, s.358-9.

282 Ebii Muhammed Ali bn Hazm, Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva’ ve'n-Nikal, Beyrut, 1975,
1/99.

283 Yildinm, a.g.e., 5.360.
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Yahudi guruplarinca, Kur'an'da da ifade edildigi gibi "Allah'in oglu" diye anilmasi ve

ona bu sekilde inanilmasinin tabi oldugunu s6ylemek mimkindiir.

Kur'an ayrica, Isa'yt Allah'in oglu olarak kabul eden Hiristiyanlan da soyle

tenkid etmektedir:

"..Hiristiyanlar: "Mesih Allah'in ogludur.” dediler. Bu, onlarin agizla-
riyle geveledikleri sézleridir. (Sozlerini), 6nceden inkar etmis (olan
miigrik)lerin sozlerine benzetiyorlar. Allah onlart kahretsin, nasil da
(haktan batila) gevriliyorlar!?"284

Giniimiz Hiristiyan toplumunun kanonik (givenilir) addettigi Incillerde,
Kuran'in igaret ettigi bu tir ifadelere oldukg¢a sik rastlamak mimkiindir?®s. Ancak
bazi Hiristiyan teologlar, Hiristiyanlarin Isa'ya Allah'in oglu adimi verdiklerini
belirtmekle birlikte, bunun Hiristiyanlar igin Isa'nin Tann tarafindan fiziksel olarak
tevlid edildigi seklinde degil, Tanri'nin Isa ile igten bir iliski kurdugu, ezeli ve
yaratilmamis mesajinin Isa'da varoldugu seklinde anlasilmasi gerektigini belirtirler28s.
Onlarin, [sa'nin tabiati hakkinda basite indirgedikleri bu goruslerinin yaninda, tarihte
bu konuda esine ender raslanir kelami tartigmalar: ve hakim goériisiin reddi halinde
kiyima ugramis binlerce hatta onbinlerce mezhep taraftarini géz ardi etmemek
gerekir. Bunun da 6tesinde, Islam inancina gore bir peygamber igin, diriist ve dogru
insanlara Tanrinin ¢ocuklar: anlaminda Allahin oglu demek vyerine, tevhidi
zedelemeyecek daha net ve daha sakincasiz deyimler kullanmak en dogru niteleme
olsa gerektir. M. Hamdi Yazir hakh olarak onlardaki bu anlayigin mengei hakkinda su
degerlendirmede bulunur:

"Eski din ve seriat mensuplari, yaratihista ilk sebep olmast dolayisiyla

Allah'a 'Baba’ adim verirlerdi. Hatta kendi babalarina 'kigiik baba’,

Allah'a da ‘biyik baba' derlerdi. Fakat 'O'nun bir eviadi var'
demezlerdi. Daha sonra ortaya g¢ikan bazi cahil kimseler, bundan

284 Tevbe, 9/30; ayrica bkz. Nisd, 4/171.
285 Bkz. Matta, 8/29, 16/16; Markos, 1/1, 3/11, 5/7; Luka, 4/41, 8/28; 10/21-2; Yuhanna, 3/16-8,

5/19-20.
286 Michel, a.g.e., 5.60; Watt, Gindmiizde Islam ve Hiristiyanlik, istanbul, 1991, 5.203; Ebii Zehra,

Muhadarit fi'n-Nasraniyye, 5.103.
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maksadin ‘dogurmak ve eviat sahibi olmak' demek oldugunu
zannederek, ‘babanin eviladi olur, o halde oglu da var, kizi da' demeye
bagladilar. Bu ise Allah't bilmemek ve O'na sirk kosmaktir. Cinkii
evlatta ne de olsa babaya bir benzerlik vardir. Iste bu nedenle 6nceleri
Isa'ya ‘Allah'in oglu’ diyen Hiristiyanlar, daha sonra onun 'Allah’
oldugunu da kabul etmislerdir..."87

O halde gerek Kur'an ayetleri ve gerekse Hz.Peygamber'in kendi ifadeleri, Ehl-i
Kitab'in, daha o6nce peygamberlerinin kendilerine teblig ettigi dinin uldhiyet konu-
sundaki temel ilkeleri arasina Allah'a ogul isnadi gibi dinin 6ziiyle bagdasmavan ve
daha g¢ok politeist dini yapilardan etkilesim sonucu alindigi anlasilan bir anlayiga
sahip olmalarint kesinlikle reddetmekte ve onlara bu noktada tevhidi 6nermektedir:

"De ki:'Ey Kitab ehli, bizim ve sizin aranizda esit olan bir kelimeye
gelin: Yalniz Allah’a tapalim. O'na hi¢ birseyi ortak kogmayalim;
birbirimizi Allah'tan baska tanrilar edinmeyelim.' Eger yiiz g¢evirir-
lerse; 'Sahit olun, biz miisliimanlariz!' deyin."288

ii. Isa'yt Tanrilagtirma ve Teslis Inanci

Kur'an'in onlara yénelttigi bir bagka tenkid noktast da géyledir:

"'dllah, Meryem oglu Mesih'tir' diyenler kifre gitmiglerdir.
Halbuki Mesih demisti ki: 'Ey Israil ogullari, benim Rabb'im ve
sizin Rabb'iniz olan Allah'a kulluk edin. Zira kim Allah’a ortak
kosarsa muhakkak ki, Allah ona cenneti haram etmistir ve onun
varacagt yer atestir, zalimlerin yardimcilart yoktur!"289,
"(Yahudiler ve Hiristiyanlar) hahamlarint ve rahiplerini Allah'in
disinda rabbler edindiler. Meryem oglu Mesih'i de. Halbuki hepsi
bir tek ilaha ibadetle emrolunmuglardi. 2%

Isa'nin uldthiyeti hakkinda Hiristiyan teolojisinde yer alan tartigmalara girmeden
kisaca ifade etmek gerekirse, onlarin bu konudaki goriiglerini ii¢ ayrt noktada
toplamak miimkiindiir: Bunlardan birincisine gore, Mesih'te yalnizca tek bir tabiatin
varlig1 kabul edilir ve bu tabiat ya yalnizca beseri, yahut da yalmzca ilahi'dir?1,

Ikinci goriige gore, Isa'nin biri ilahf digeri de begeri olmak iizere iki ayn tabiati

287 Yaar, a.g.e., 1/396.

288 Al-i Imrén, 3/64.

289 Made, 5/17, 72.

290 Tevbe, 9/31.

1 Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri, s.13-4, 17, Sankgtogly, a.g.e., 5.239; Yazr, a.g.e., [II/191.
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vardir; ancak beseri tabiatinin killl ya da ciiz'i olup olmadig1 konusu da ayrica
tartismalidir?®2. Sonuncusu ise, Arius ve taraftarlarinca benimsenmis, muvahhid bir
anlayisa sahip olan goriistir ki, buna gore, Isa, kelimetullah'tir; ancak ilahi degil,

Allah'in diinunda yer alan beseri ve yaratilmig (mahluk) bir tabiata sahiptir293.

Ginimiiz Hiristiyanligimin temelini olusturan bu inamg, Iznik konsilinde?%4
(Nicene Creed)(M.325) soyle formiile edilmistir:

" .Rab Isa Mesih'e inanirim, dogurulmus biricik Tanri'mn ogluna.

Bitiin zamanlardan 6nce Babasindan dogmug Tanri; Tanri'nin Tanrist,

Isigin  Isi81, Gergek Tanri'nin  Gergek Tanrisi.  Dogurulmus
yaratilmamis: Baba'yla ayni1 6zden biri olarak..."2%

Iznik konsilinde formiile edilmis ve yuzyillarca Hiristiyan toplumunun en temel inang
esast olarak kabul edilmis olan Isa'nin ilahlig1 anlayisinin?%, kanonik Incillerde gok
agitk bir gekilde yer almadigini goriyoruz. Her ne kadar Rab Isa'nin goge gikip,
Tanri'min saginda oturdugu'na®’ Rab?® ve Tanri'min oglu olduBuna dair, ona
kudsiyet atfeden, tevhidi anlayisi bozmaya yonelik bazi ifadeler bulunsa da, bizzat
Isamin kendisi Tann ile kendi arasinda gok agik bir ayrnim yapmaktadir:

"Ve Isa dedi ki: 'Nigin bana iyi diyorsun? Bir'den baska, hig kimse iyi

degildir, o da Tanri'dir. Sen emirleri bilirsin: 'Zina etmeyeceksin,

Katletmeyeceksin, Calmayacaksin, Yalan gehadet etmeyeceksin.."?%

"Isa dedi ki: 'Siz kitaplan ve Allah'in kudretini bilmediginizden sapiti-

yorsunuz...Fakat olulerden kiyam hakkinda Allah size: 'Ben Ibrahim'in
Tanrisy, Ishak'in Tanrisi, Ya'kub'un Tanrisi'yim' séylenilen sbzii

292 Aydin, a.g.e., 5.17, 19; Sarikgiogly, a.g.e., 5.260; Yazr, a.g.e., I11/191.

293 Ataurrahim, a.g.e., s.112. Yaar, a.g.e., [11/191; Sarikgiogu, a.g.e., s. 238, 224; Ebi Zehra, a.g.e.,
s. 126.

294 {znik konsili hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz. Ebd Zehrs, a.g.e., 5.125-35; Michel, a.g.e., s.
99-100; Aydin, Huristiyan., s.13-4; Sarikgiogu, a.g.e., s. 238-9.

295 AE.Burn, "Creeds and Articles (Ecumenical)” Encyclopaedia of Religion and Ethics, Edin-
burgh, 1991, 1V/239; Francis Clark, The Rise of Christianity, London, 1974, s.111.

26 fsa'mn Tanrt ya da Tanri'min oglu oldugunu kabul ettiklerine, Hz. Muhammed'in ise Isa'y1 yalnizca
bir insan ve bir peygamber olarak gordiigiine dair, Hiristiyan camiasinin taminmig simalanndan,
Yakubi patrik Suriyeli Michael'in bu konudaki sdzleri igin bkz. John Moorhead, "The Earliest
Christian Theological Response to Islam”, Religion, sayr: X1, London, 1981, 5.269.

297 Markos, 16/19." - .

298 Markos, 16/19; Yuhanna, 20/2,25; 21/7,15,17...

299 Luka, 18/19, 27; ayrica bkz. Matta, 4/10, 12/18, 25; Luka, 4/3, 12
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okumadiniz m1? Tanr1 6lilerin Tanrist degil, ancak vasavanlarin
Tanrisi'dir."300

Ayrica Incillerde, Isa'nin Tanri'nin kulu ve O'nun elgisi olduguna dair ifadelere de
raslamak mimkindir:
"[sa Yerusalim'e (Kudiis'e) vardigi zaman, bitiin sehir: '‘Bu kimdir?'

diverek sarsildi. Ve kalabaliklar: 'Galile'nin Ndsira gsehrinden Isa
peygamber budur' dediler."301

" Isa onlarin hepsini iyi etti. Ve kendisini belli etmesinler diye, onlara
tenbih etti; ta ki, Isaya peygamber atrafindan séylenen su sdz yerine
gelsin: 'Iste kendisine destek oldugum ku/um; canimin kendisinden razi
oldugu segme kulum; ruhumu onun {izerine koyacagim ve o, milletlere
gergek imani ilan edecektir.,"302

O halde bu ifadelerden, Hiristiyan toplumunu yiizyillardir mesgul eden ve
Kur'an'in da ag¢ik¢a inangsizlik ya da kifir diye nitelendirdigi Isa'nin Tanrilig: (ya
da tecessiid/ incarnation) inancinin, ¢eligkili bir takim ifadeler yer almakla birlikte,
ginimiiz Incillerince de agikga desteklenmedigi anlasilmaktadir. Bu konudaki
diisiince ve inanglar, Isa sonras1 dénemde yasamis Hiristiyan din adamlar tarafindan
ve ozellikle de Isa'min gergek mesajim aslindan saptirarak giiniimiz Huiristiyanliginin

kurucusu sayilan Pavlos tarafindan olugturulmus olmalidir.

Kur'an'in Hiristiyanlia yo6nelttigi bir baska elestiri konusu da teslfs inaci'na
yoneliktir;

"'Allah, ugun tiginciisiidiir’ diyenler, elbette kafir olmuglardir. Halbuki
bir tek ilahtan bagka bir ilah yoktur,"303

Hiristiyan akidesinin en temel inang¢ esaslarindan biri de fteslis (trinity)
doktirinidir. Isa'dan ancak bir kag¢ asir sonra ortaya ¢ikmis olan ve Arius ile onun
taraftarlarimn tevhidi disiince lehine gosterdikleri uzun ve pek zorlu miicadelelere

ragmen bu inang, Pavlosgu diisiincenin etkisiyle Hiristiyan camiasinin vazgegilmez

300 Matta, 22/29-32; ayrica bkz. Markos, 12/28-30; Yuhanna, 20/31; Resullerin [sleri, 3/13, 5/28-29
301 Matta, 21/10-11; ayrica bkz. Matta, 15/24; Luka, 7/16,26.

302 Matta, 12/15-18; ayrica bkz, Resullerin Isleri, 3/13, 5/28-29.

303 Maide, 5/73.
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prensibi olarak kabul edilmistir34. Tesl/is'in Hz.Isa'nin teblig ettigi dinin 6ziyle
alakal olmadig:, aksine figlii tanrt inanci (=tri morti)nin eski Hind, Misir, Yunan ve
baz1 Avrupai kavimlerin inanglar arasinda yer aldig1, Hiristiyanliga Yeni Eflatuncu-
luk ve putperestligin etkisi, donemin Bizans imparatoru ve bazi Hiristivan din
adamlarinin marifetivlie adapte edildigi, Dinler Tarihi sahasinda yapilan bilimsel

arastirmacilar tarafindan da dogrulanmaktadir305,

Teslis inancinin klasik tanimi, meshur Athanasian Akaidi'nde (Athanasian
Creed) su sekilde ifade edilmektedir:

"Baba'min bir zati vardir; Oglu'nun ve Rihu'l-Kudiis'in de. Fakat
Baba'nin, Ogul'un ve Rithu'l-Kudiis'iin Tannlifi, bir bitinlik, izzetli
bir denklik ve tanrisal bir birliktelik halindedir...Baba Tanridir, Ogul
Tanridir, Rihu'l-Kudiis Tanridir. Ancak yine de onlar ti¢ ayrt Tanri
degil, tek bir Tanridirlar. Ciinka Hiristiyan gergekligi, her birini zatiyla
Tann ve Rab olarak tanimamizi gerektirdigi gibi, Katolik dini de bize
ii¢ ayr1 Rabb'in var oldugunu s6ylemeyi yasakliyor..."306

Teslis'e, Incillerden su ifadelerin kaynakhik ettigi belirtilmektedir307:

"Isa yanlarina gelerek, onlara (havarilere) soyle dedi: 'Gokte ve
yeryiizinde biitin hakimiyet bana verildi. $imdi siz gidip bitian
milletleri sakirt edin, onlar: Baba, Ogul ve Ruhu'l-Kudiis adina vaftiz
eyleyin... "308

Ganimiiz Hiristiyanlarinca Uglii birlik diye isimlendirilen bu inamisin, Kur'an
tarafindan ‘hgan diginciisi’ (sdlisii seldse) geklindeki kullanimini dil bilimciler, "Bu,

tigiin biri demektir ve bununla da teslisteki Baba, Ogul ve Ruhu'l-Kudis seklindeki

ii¢ unsur (ekdnim-i seldse) kasdedilmektedir" diye agiklamiglardir399,

3'04 Ataurrahim, a.g.e., 5.80-1; Salih Akdemir, Huristiyan Kaynaklara ve Kur'an-1 Kerim'e Gére Hz.
Isa, (Basilmamg Dok. Tezi), Ankara, 1992, s.181-3.

305 Ali Abdulvahid Vafi, el-Esfiru'l-Mukaddese fi'l-Edyani's-Sabika li'l-Islam, Kahire, trz., s.129-
30: Ataurrahim, a.g.e., 5.12,80; Watt, "Muslims and Christians..”, s.49; Aytung Altndal, Ug Isq,
Islanbul, 1993, s.41.

306 Burn, "Creeds..", [V/240-1; E.J Bicknell, ..the T} hirty-nine Articles, London, 1933, s. 210-1.

307 Michel, a.g.e., 5.65; Yildirim, Kur'an'da Uldhipet, 5.20;, Ebd Zehrd, Muhddarat., s.108.

308 Matta, 28/18-19; ayrica bkz. Petrus'un I. Mektubu, 1/1-2.

309 Raz, Mefatihu'l-Gayb, V1/104; Kurtubi, a.g.e.,VI/17,161; Ton Kesir, Tefsir.,11/77; Alisi, Rahu'l-
Medni, 11126-7, Yazir, a.g.e., 1I1/310. Salih Akdemir, konuyla ilgili olarak yapti1 bir arastirmada,
miifes-sirlerin feslis'le ilgili Kur'an ayetlerini yorumlarken hatali ve yanlig bazi degerlendirmelerde
bulunduk-larim belirterek, Nisd,4/171. ve Miide, 5/73. ayetlerinde gegen "sdisi seldse” ve "seldse”



Hiristiyan teologlarinca, Kur'an'da herhangi bir ag¢iklama bulunmamasina
ragmen, Isa'nin ilahbigimin ya da teslisin fiziki bir bitinlik olarak gorildagi
gerekgesivle, Kur'an'da teslise iligkin ifadelerin gergegi yansitmadigt seklinde tenkid
edilmektedir319, Onlarin bu tenkidlerinin ne kadar yersiz oldugu ortadadir. Zira onlar
diyorlar ki, "Hiristiyanlar tarafindan Hz. Muhammed'e anlatilan Teslis fikrinin ¢ok
kaba bir teslis fikri oldugu, yani Hiristiyanlarin Isa'yi Allah'in fiziki ya da yari
fiziki bir oglu olarak gosterdikleri ve eger Hz. Peygamber'e daha kabul edilebilir ve
daha ruhani bir goriig ileri siiriilmiig olsaydi, bunu reddetmeyecekti”!. Kuran'dan
da agikga anlasilacagi tzere, Mekkelilerin sirki bile gergekte kaba ve tamamiyla
maddi degildi. Buna ragmen Kur'an migrik Araplan, Tanrilarina “Allah'in kizlar"
dedikleri igin kinamaktadir3!?, fakat bu ifade basit bir anlamda kullanilmamustr.
Ciinkii bu Tanrilar Allah'in birer pargast olarak sayilmaktaydi313. Bu nedenle Kur'an
pek erken bir tarihten itibaren Isa @ hakkindaki uliihiyet iddialarini kesinlikle
reddetmig®!* ve onun Allah'in bir elgisi oldugunu vurgulamistir3!S, Ayrica Kur'an'in
bu konudaki elestirisi olduk¢u sert ve herhangi bir istisna da igermemektedir:

"Ey kitab ehli, dininizde tagkinlik etmeyin ve Allah hakkinda gergek
olmayan seyleri sdylemeyin! Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah'in
elgisi, Onun Meryem'e attif1 kelimesi ve O'ndan bir ruhtur. Allah'a ve
elgilerine inanin, (4llah) "Ugtir” demeyin. Kendi yararimiza olarak
buna son verin. Ciinkii Allah, yalniz bir tek tannidir. Hasa O, gocuk
sahibi olmaktan yiicedir (miinezzehtir). Goklerde ve yerde olanlarin
hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter."316

ifadelerini, Baba, Ogul ve Meryem'den olusan bir teslis anlayisiyla agikladiklarimi ifade etmektedir.
Dolayisiyla on-lann bu yorumu, miistesriklerin Kur'an't tenkid etmeleri igin bir zemin olustur-
maktadir (bkz. Akdemir, a.g.e., 5.239-40). Tefsirleri soyle bir kansurdifimizda, miifessirlerin bdyle
bir yorumu §az mesabesinde naklettiklerini ve onlarin béyle bir itham altinda kalmalarina neden
olabilecek herhangi bir durumun bulunmadifini miisahade etmek miimkiindiir. Zira miifessirlerden
biiyiik bir kisminin teslisi, Baba, Ogul ve Ruhu'l-Kudiis seklinde formiile ettikleri goriilmektedir.

310 Fazlur Rahman, Islam, s.36; Watt, Muhammad., s.318-9; "Muslims and Christians.”, s.51.

3 Watt, Muhammad., 5.318-9; "Muslims and Christians..”, s.51.

312 Zuhruf, 43/16; Nahl, 16/57.

313 Fazlur Rahman, Islam, 5.36.

314 Meryem,19/35, 88-93.

315 Meryem, 19/30.

316 Nisa, 4/171; aynica bkz. Miide, 5/72-76..
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Kur'an'daki bu tenkidlerin yaninda, Hz. Peygamber de bizzat kendi ifadeleriyle
Hiristiyanlarin bu konudaki tutumlarimi agik¢a elestirmekte ve dinin gergek
hikiimlerini s6yle ifade etmektedir:

"Dinde agiriliktan sakimin. Zira sizden o6ncekiler, dinde asir

gittiklerinden 6tiiri helak oldular"3!7, “Hiristiyanlarin Meryem oglu

(Isa'y)1 batil ve asirt bir sekilde ovdiikleri gibi, beni de ovmede

asirihga kagmaym. Hig¢ siphesiz ben ancak Allah'in bir kuluyum, bu

nedenle bana 'Allah'in kulu ve Resilii' deyin"3!8, "Her kim ‘Allah’tan

baska ilah yoktur; Allah tekdir, ortag: yoktur; Muhammed Allah'in

kulu ve Resilii'diir; Isa da Allahin kulu ve Resilii'diir ve Meryem'e

biraktig1 bir kelimesi ve ondan bir ruhtur..' der ve bunu kalbiyle tasdik
ederse, o kul hangi amel tzere olursa olsun, Allah onu cennetine

koyar"319

Hz.Peygamber'in bu ifadelerinde, isa'nin Allah'in oglu, Allah'in bizzat kendisi
ya da Teslis'te Allah'in ortag: oldugu seklinde, tarih boyunca Allah'in génderdigi
bitiin peygamberlerin mesajina ortak payda teskil etmis olan tevhid’e aykiri inanglar,
kesin olarak reddedilmektedir. Ayrica vahyin bizzat isaretiyle de Isa'min gergek
kimligi ortaya konulmakta ve O'nun yalnizca Allah'in kulu ve Elgisi oldﬁgu
vurgulanmaktadir. Bu anlayisin diginda Ehl-i Kitab'ca gelistirilen ve dinin tevhid
ilkesini ihlal anlamina gelen bitiin kudsiyet iddialart gerek Kur'an, gerekse bizzat
Hz.Peygamber'in ifadeleriyle agik¢a reddedilmekte ve bu tiir iddia sahipleri katiksiz,

saf tevhid inancina davet edilmektedir.
iii. Allah'a Fakirlik ya da Cimrilik Isnadi

Ehl-i Kitab bu kez de Allah'a karsi olan cir'etkarliklarindan dolay: tenkid

edllmek ted‘j‘&‘ﬁ L
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317 Nesat, Menésik, 217 (V/268); Ibn Mace, Menisik, 63 (11/108); Akmed b.Hanbel, 1/215,347; Tbn
Hacer, Fethu'l-Bari., X111/291; aynica bkz. Buharf, Ttisim, 5 (VIII/).

318 Buhari, Enbiya, 48 (IV/142); Darimi, Rikik, 68 (5.716); Ahkmed b.Hanbel, 1/23-4,47, 5; ibn
Hacer, Fethu'l-Bari., V1/551, 565.

319 Buhari, Enbiya, 47 (IV/139); Mislim, Iman, 46 (1/57); ibn Hacer, Fethu'l-Bari., V1/551, 565;
ay-rica bkz. Buhdri, Tevhid, 19 (VIII/173), 24 (VIII/183), 36 (VIII/201), Tefsiru siire 2, 1 (V/147);
Mauslim, iman, 322 (I/181), 326 (1/183), 327 (I/185), 329 (I/187); Tirmizi, KiyAme, 10 (IV/539); Ibn
Mace, Ziihd, 37 (11/1440); Ahmed b.Hanbel, 1/461, 11/436.
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"Allah: 'dllah fakirdir, biz zenginiz.’ divenlerin sézini isitti. Onlarin
dediklerini ve haksiz vere peygamberleri oldirmelerini yazacaBiz ve:
"Yangin azabini tadin!’ diyecegiz."30

Miifessirlere gore, "Kimdir o ki, Allah'a giizel bir borg versin de, Allah da ona
kat kat fazlasiyla ddesin..”321 ayeti nazil oldugunda, Yahidiler: '‘Ey Muhammed.
herhalde Rabbin fakirlesti de, kullarindan borg istiyor!’ demislerdi de, iste bu avet
bunun izerine indirildi3?2, Bagka bir rivayete gére de, Allah'in Resili, Hz. Ebd Bekir'i
Islam'a davet etmek iizere Yahudilerin bulundugu Beytii'l-Midras'a gonder-misti.
Hz Ebd Bekir Yahudilere Islam"t anlatti, zekat meselesini izah ederken de Allah igin
borg vérmekten bahsetti. Bunun iizerine Yahudi din adamlarindan Finhas adinda biri,
Allah ile alay eder tarzda: 'Yani Allah fakir de bizden borg istiyor, biz ona degil de
o bize yalvariyor, herhalde biz ondan daha zenginiz. Sayet o zengin olsayd,
arkadaginizin sandig gibi, bizden bor¢ istemezdi..' dedi. Hz.Ebli Bekir, onun bu
sozleri tizerine kendini tutamayarak Yahudiye bir tokat vurdu... Iste s6z konusu bu

ayet bu olay iizerine nazil oldu32,
Kur'an, onlarin Allah hakkindaki bir bagka iddiasina daha yer veriyor:

"Yahudiler ‘Allah"in eli baghdir (Allah cimridir)’' dediler. Kendi elleri
bagland: ve soyledikleri s6zden 6turii lanetlendiler. Hayir, Allah'in iki
eli de agiktir, diledigi gibi verir..."324

Bu ayetin de, yukardaki ayette nakledilen benzer nedenlere binaen indigi
anlagilmaktadir. Ibn Abbas, ikrime ve Dahhik'dan gelen rivayete goére, Allah'in
kendilerine lanet ettigi bu s6zi sdyleyen kimseler Yahudilerden Finhds b.Aziri ve
onun yandaslariydi. O ve arkadaslari daha 6nce bolluk ve refah igindeyken ve hatta

halkin en zenginlerinden iken, daha sonra Allah'a isyanlar1 ve Elgisi'ni yalanlamala-

320 Al-i imran, 3/181.

321 Bakara, 2/245.

322 Kurtubi, a.g.e., [V/185;

323 [bn Hisim, a.g.e., [1/207-8; Ibn Kesir, Tefsir., 1/410; Resid Rizi, Tefsir., IV/268; Yazr, a.g.e., 11/
470.

324 Maide, 5/64.
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rindan 6tiirit darliga ve stkintiya diigmiislerdi. Bu nedenle, "Siiphesiz Allah cimridir,
bize bagiy konusunda da eli baghdir.” demislerdi. Iste onlarin bu iddiasina karsilik
Yiice Allah bu ayeti indirmistir3?. Ayrica bu ayetin niizil sebepleri arasinda,
Yahudilerin Hz. Peygamber ve ashabimi yoksulluk ve mali sikint1 igersinde gérdiikleri
bir sirada: "Muhammed'in Allah't fakir, eli bagl (cimri), bu nedenle onlari

stkintidan kurtaramiyor” diyerek onlarla alay etmeleri de gosterilmektedir326,

Yahudilerin Allah'in iradesi hakkinda Hz.Peygamber ve ashabina karsi
yonelttikleri bu alayci ve ciddiyetten uzak tavirlari, kendilerinin tarih boyunca
peygamberlere kargt gosterdikleri gaddarlik ve insanlik disi fiilleri hatirlatilarak
cevap veriliyor: Onlar daha 6nce de Allah'in ayetlerini inkar edip peygamberlerini
6ldiirme eylemini gergeklestirmiglerdi3?’. Bu nedenle Allah'in ayetleri hakkinda
Hz.Peygamber'e kargi gosterdikleri bu duyarsizlik yeni degildi. Yiice Allah bir baska
ayette onlarin bu tavirlarina kars: Resiliini s6yle teskin ediyor:

"Eger seni yalanladilarsa, senden 6nce agik deliller, hikmetli sahifeler

ve aydinlatict Kitab't getiren peygamberler de yalanlanmisti....Sizden

6nce kendilerine Kitab verilenlerden ve ortak kosanlardan ¢ok incitici

(sozler) duyacaksimz. Ama sabreder, korunursaniz; iste bunlar,
yapmaga deger iglerdendir."328

Onlarin bu alayc: tavirlarinin bir bagka 6nemli nedeni de, Hz. Peygamber'in davetini
engellemek, mesajimi insanlara ulastirmada kendisine zorluk ¢ikarmak ve Allah'in
elgisi olduguna sahitlik etmemek suretiyle hakk: gizleyerek insanlar arasinda siiphe
uyandlrma;ktl. Zira onlardan biyik bir kismi Hz Peygamber'in risaletini kabul

etmemis ve her firsatta onu zor duruma digiirmenin yollarin1 aramiglardi.

325 Taberi, Cami'u'l-Beyan., V1/300-1; Kurtubi, a.g.e., VI/154; ibn Kesir, Tefsir., 11/72; Yaar,
age., 1111277

326 Kurtubi, a.g.e., VI/154; Yazir, a.g.e., 111/277.

327 Bu konuda bkz. I.Krallar, 19/10, 14 vd..

328 Al-i Imran, .3/184.
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b) Peygamberlik Inanci

Kur'an Ehl-i Kitab'a, peygamberlik konusunda da ¢ok ciddi elestiriler yonelt-
mistir. Bazen onlarin, peygamberlerden bir kismim tercih edip digerlerini inkar
ettikleri, bazen de pevgamberlere tevhidin 6ziiyle bagdagmavan iftiralar yonelttikleri

vurgulanmistir:

i. Ehl-i Kitab'tn Peygamberler Hakkindaki Genel Tutumu

"Onlar ki Allah't ve elgilerini inkar ederler, Allah ile elgilerinin arasim
ayirmak isterler, "Kimine inanir, kimini inkar ederiz!” derler; bu
ikisinin (inanmakla inkarin) arasinda bir yol tutmak isterler. Iste onlar

gercek kafirlerdir. Biz de kafirlere algaltici bir azap hazirlamigiz-
dir!.."329

Miifessirlerin beyanina gore bu ayet, Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda inmistir.
Zira Yahudiler, [sa'dan ¢nceki peygamberlere inanmiglar, fakat Hz.Isa ve ondan sonra
gelen Hz. Muhammed'i inkar etmigslerdir. Hiristiyanlar da Hz.Isa ve ondan onceki
peygamberlere iman etmigler, fakat son peygamber Hz.Muhammed'i inkar etmislerdir.
Iste bir peygamberin risaleti kesin olarak belli olduktan sonra inkar etmek, onu
digerlerinden ayirmak demektir330, Kurtubi'nin de belirttigi gibi, ayete gore Allah ile
peygamberlerinin arasim1 ayirmak kafurdiir, zira Yiice Allah insanlara, peygamber-
lerinin diliyle g6ndermis oldugu prensiplere uygun olarak kulluk etmelerini
emretmistir. Insanlar peygamberleri inkar edip onlara gonderilen ilahi hikamleri
reddedince, uymakla emrolunduklar: kullugun gereklerinden yiiz ¢evirmis olurlar ki,
bu, Yiice Yaratict'y1 inkar etmek gibidir, Yaratici'y1r inkar ise agik¢a kifiirdir33!,
Insanlar, Allah'in yeryizine gonderdigi biitin peygamberlere iman etmekle
miukelleftir. Bir kimsenin sirf inat, kibir ya da taassuptan dolayr peygamberlerden

herhangi birinin elgiligini inkar etmis olmasi, timiyle peygamberligi inkar etmesi

329 Nis4, 4/150-1 .

330 Kurtubi, a.g.e., VI/ 6; Ibn Kesir, Tefsir., I/ 541; Yazr, a.g.e., IIl/ 113; Ates, Yice Kur'an'in., 11/
390-1.

331 Kurtubi, a.y.
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demektir332, Dolayisiyla Ehl-i Kitab'in peygamberlerden kimilerine iman edip

kimilerini inkar seklindeki bu tutumu Kur'an tarafindan agik¢a elestirilmektedir.

Hz Peygamber'in bu konudaki tavri ¢ok agiktir. O, peygamberler arasindaki
birligi ve biitinlagu soyle ifade ediyor:

"Ben Meryem oglu Isa'ya diinya ve ahirette insanlarin en yakiniyim.
Esasen Peygamberler, analar: ayri babalar: bir kardeglerdir, dinleri

ise aymidir. "33

"Benimle, benden dnce gelen peygamberlerin durumu, tipki su adamin
durumu gibidir ki, 0 adam bir bina yapmis ve onu tamamlayip siislemis,
yalmz bir tuglasi eksik kalmig; bu sekilde iken insanlar binaya girip
gezmeye baglamiglar, o (eksik yere bakip) hayretle: 'keske su bir
tuglanin da yeri bos kalmamis olsaydi!' demisler. Iste o kerpig benim ve
ben peygamberlerin de sonuncusuyum'34,

Ayrica Hz Peygamber, peygamberleri birbirine aistin tutmamak gerektigine de isaret
etmektedir: Rivayete gore, malini satmakta olan bir Yahudi, verilen fiyata raz
olmayip, "Musa'y: biitiin insanlardan iistin kilan Allah'a yemin ederim ki..” demis,
bunun dzerine Ensar'dan biri onun bu soéziine kizarak kendisine bir tokat vurmus,
Yahudi de onun bu hareketini Hz.Muhammed'e gikayet etmigti... Durumu 6grenen Hz.
Peygamber, ¢ok kizmig ve hatta bu kizginliktan yiiziiniin rengi degismis ve onlara su
uyarida bulunmugtu:

"Allah"'in peygamberlerini birbirinden istin tutmayin! Zira (yarin)
Sir'a uflenir, goklerin ve yerlerin tamami helak olur da yalniz Allah'in
diledigi kalir. Sonra tekrar Sir'a iiflenir ve ilk diriltilen ben olurum. Bir
de bakarim ki, Musa Ars'i(n kenarindan) tutmus. Artik Tédr'da bayilip
dismesiyle mi hesabi goriilmily, yoksa benden 6nce mi diriltiimi§ onu
bilmem. Ve ben hi¢ kimsenin Yunus b.Matta'dan daha iistiin olduZunu
soyleyemem, "33

332 fbn Kesir, a.y.; Yaar, a.y.

333 Buhari, Enbiya, 48 (IV/142); Mislim, Fediil, 143-5 (11/1837); ibn Kesir, Tefsir., 11/63.

334 Buhari, Menakib, 18 (IV/162-3); Tirmizi, Emsal, 2 (V/147); Menakib, 1 (V/586). Ayrica konuyla
ilgili bagka hadisler igin bkz. Buhari, Husimit, 1 (II[/88); Enbiy4, 33 (IV/131); Tevhid, 31 (VIII/
192), Maslim, Fediil, 159-63 (11/1844); Ebi Davud, Siinnet, 14 (V/401-2); Tirmizi, Tefsir, 41 (V/
373); Ibn Mace, Zithd, 33 (11/1428-9).

335 Buhari, Enbiya, 31 (IV/131), 35 (IV/133); Hustmat, 1 (III/88); Rikak, 43 (VII/193); Diyat, 32
(VIIl/ 47-8); Miislim, Fediil, 159-63 (11/1843-5), 166-7 (1846); Ebit Davud, Stnnet, 14 (V/401-2);
Tirmizi, Tefsir, 41 (V/373); Ibn Mace, Ziihd, 33 (11/1428-9).
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Kur'an'da da, peygamberlerin birbirinden ayri tutmamas: 6gitlenmektedir:

"..(Peygamber ve mi'minler) hepsi, Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine inandit ve dediler ki:'O'nun elgilerinden highirini

digerinden ayirdetmeyiz'... "336

"Ve onlar ki, Allah'a ve elgilerine inandilar, onlardan highiri arasinda
ayirim yapmadilar; iste onlarin da (Allah), pek yakinda miikafatlarini
verecektir. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayan, gok esirgeyendir."337

Bununla birlikte Hz.Muhammed@ peygamberlerin en ustinidir. Zira o,
yeryiiziindeki biitiin insanlara génderilmig33® son peygamberdir33®, Yiice Allah'in "Iste
biz o peygamberlerden kimini kiminden iistiin kildik: Allah onlardan kimiyle
konugtu, kimini de derecelerle yiikseltti"3% s6ziinde gegen “derecelerle yiikseltilme”
ovgasiinin Hz Peygamber hakkinda oldugu belirtilmistir34!. Ayrica Hz.Peygamber'in
kendisi hakkinda soyle dedigi de nakledilir:

"Kiyamet giinii insanlarin efendisi ben (olacag)im..."342

"Kiyamet giini Adem ofullarimin efendisi, kabri ilk agilan (ilk
diriltilen), ilk sefaat eden ve gefaati ilk kabul edilen ben olacagim."343

"Kiyamet giinic Adem ogullarinin en hayirlist ben olacagim, hamd
sancagi benim elimde olacak, ama ben bununla &6vinmem; o giin
istisnasiz biitin peygamberler benim sancagim altinda olacaklar ve
yerden ilk kalkan da ben olacagim, fakat ben bununla da éviinmem."344

O halde birbirine aykir1 gibi gériinen bu naslar arasinda §6yle bir te'vil yapmak
miimkindiir: Allah'in ve Resfili'niin yasak kildig1 sey, peygamberler arasinda

kimilerine inanip kimilerine inanmamak seklinde yapilan ayrim gozetmek fiilidir.

336 Bakara, 2/285.

337 Nis4, 4/152

338 Sebe', 34/28; En'dm, 6/19; A'rif, 7/158.

339 Ahzab, 33/40.

340 Bakara, 2/253;ayrica bkz. isr3, 17/55.

341 Kurtubi, a.g.e., I11/172; ibn Kesir, Tefsir., 1/287-8; Ates, Yiice Kur'an'in., 439,

342 Buhari, Enbiy4, 3 (IV/105); Tefsir, siire 17,5 (V/225); Mislim, iman, 327-8 (1/184-5); Fadail, 3
(I1/1782); Tirmizi, Kiyime, 10 (IV/622); Tefsir, siire 17,19 (V/308); Darimi, Mukaddime, 8 (5.28)
vd.

343 Muslim, Fedail, 3 (11/1782); Eba Déavud, Siinnet, 13 (V/48-9), Ibn Mace, Ziihd, 37 (11/1440);
Darimi, Mukaddime, 8 (s.28); Ahmed b.Hanbel, 1/281, 295, 11/435, 540, 11172, 144, V/388.

344 Tirmizi, Tefsir, sire 17,18 (V/288); Menikib, 1 (V/548-9); Ibn Mace, Zithd, 37 (11/1440), Ahmed
b. Hanbel, 1/5, 281, 295, 11112, 144, V/137-8, 393.
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Risaletin kabulii konusunda ayrim goézetmek kiifiir diye nitelendirilmis ve bu konuda
peygamberler arasinda herhangi bir farkin bulunmadigi belirtilmistir. Farkhlik
yalnizca konum ve sartlar geregi, iglerinden bazilarina farkli 6zellikler ve gorevler
verilmesindedir. Nitekim Adem'e@ melekler secde etmisler34, Ibrahim'a @ ates
dokunmamig3*, Musa @ Allah ile konugma serefine ermis®#?, Silleyman'a @ insanlar,
cinler, kuslar, vahsi hayvanlar ve riizgarlar boyun egdirilmig348, isa'ya @ da babasiz
dogma ve Allah'in katina yiikseltilme34 gibi bir takim ustinlikler ve yicelikler
bahsedilmistir. Iste Hz.Peygamber'e de biraz once sdziini ettigimiz ustiinlikler
verilmig, ancak o, kendisine Allah tarafindan bahsedilen bu ustiin vasiflarini tevazu-
sundan, nezaket ve imani terbiyesinden 6tiirii bir 6vgiit konusu yapmamig, yalnizca bu

aistiinlitklerden bahsetmistir330.

ii. Hz. Peygamber'in Risaletine Kargt Tutumlari

Ehl-i Kitab'in peygamberlik konusunda elestirilen bir bagka yonii de,
Hz Peygamber'in risaletine kargi aldiklar inkarci tavirlanidir:

"Onlar: 'Allah bize, and verdi ki, bize ategin yiyecegi bir kurban
getirmedikge highir elgiye inanmayalim’ dediler..."33!

Bu ayetin niiziil sebebi hakkinda tefsirlerde §oyle bir rivayet nakledilmektedir:
Yahudilerin ileri gelenlerinden Ka'b b.Egref, Milik b.Sayf ve Huyey b.Ahtdb bir giin
Hz Peygamber'e gelerck ona: "Ey Muhammed, sen Allah'in seni bize peygamber

olarak gonderdigini ve sana bir kitap indirdigini iddia ediyorsun. Halbuki Allah, bize

345 Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Hicr, 15/30; Isrd, 17/61; Kehf, 18/50; Tah4, 20/116.

346 Enbiya, 21/68-70.

347 Nisa, 4/164; Bakara, 2/253.

348 g4d, 38/35-38; Neml, 27/16; Enbiya, 21/81.

349 Al-i imrin, 3/47, 55, 59; Nis4, 4/158.

350 By konuda daha farkl izahlar igin bkz. Kurtubi, a.g.e., 111/170-1; Ibn Kesir, Tefsir., 1/541; Yazr,
a.g.e., 11/150-1; Bedriiddin Ebii Muhammed Mahmud b.Ahmed el-Ayni, Umdetii'l-Kart Serhu Sahi-
hi'l-Buhdri, Beyrut, trz., XVI/4; Kimil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1982,
VII/ 327-8; Ates, Yace Kur'an'in., 1/440-1.

351 Al-i Imrin, 3/183; ayrica bkz. Nis4, 4/153; Beyyine, 98/1-4.
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kendisinin pevgamber olarak gonderildigini iddia eden kimseden, gokten atesin vedigi
bir kurban getirmedik¢e inanmamamiz hususunda bizden s6z aldi. Eger bize boyle bir

kurban getirirse seni tasdik ederiz." demislerdi de, bu ayet onlar hakkinda indi3*2.

Peygamberler tarihinde, Allah'a sunulan kurbanin kabul edildigine isaret olmak
tizere, mucizevi olarak atesin kurbani yedigi nakledilmektedir. Ancak bovle bir
mucize olmadikga bir peygamberin tasdik olunmamasi ve diger mucize ve delillerin
dikkate alinmamasina dair Yahudilerin kendilerine ilahi bir ahdin verildigini iddia
etmeleri ise, Hz.Muhammed'e iman etmemek i¢in uydurulmus bir yalan ve iftiradan
bagka bir sev degildir. Zira onlar boyle bir mucize ile kendilérine gonderilen
peygamberleri de ya yalanlamiglar ya da éldiirmiiglerdi3®3;

"..De ki: 'Size benden once agik deliler ve bu dediginizi de getiren
elgiler gelmistir. Eger dogru iseniz nigin onlar: éldiirdiiniiz? 354

"Andolsun, Musa'ya Kitab: verdik, arkasindan peygamberler génderdik.
Meryem oglu Isa'yva da agik deliller verdik ve onu Ruhii'l-Kudiis ile
destekledik. Ne zaman ki, bir peygamber, size caninizin istemedigi bir
sey getirdiyse biiyuklik taslamadiniz mi1? Kimini yalanladiniz, kimini
de éldiriiyordunuz? %5

Kur'an'in bu ifadelerine gére, Yahudi toplumunun tarih boyunca peygam-
berlere karsi takindiklari geleneksel inkarci tavirlartmi Hz. Muhammed'in risaletine
kars1 da surdurdikleri anlagiimaktadir. Bu konuda bir bagka 6nemli isaret de, Ehl-i
Kitabin, kendi kutsal kitaplarindaki bilgilere gore Hz.Muhammed'in risaletinin
dogruluguna sahitlik etmeleri gerekirken, bunu reddedip bu konudaki gergegi
gizlemeleridir:

"Allah, peygamberlerden §oyle s6z almisti: 'Bakin, size Kitap ve Hikmet
verdim, imdi yanimzda bulunan(Kitab)1 dogrulayict bir peygamber

geldiginde, ona mutlaka inanacak ve ona mutlaka yardim edeceksiniz!
Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu hususta agir ahdimi iizerinize aldiniz m1?'

352 Taberi, Cami'u'l-Beyan., IV/197; Kurtubi, a.g.e., [V/188; Yazr, a.g.e.,11/473.
353 Kurtubi, a.g.e., IV/188; Yazir, a.g.e.,11/473.

354 Al-i Imran, 3/183.

355 Bakara, 2/87; ayrica bkz. Bakara, 2/91; Al-i imran, 3/112, 183; Nis4, 4/155; Maide, 5/70.
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demigti. Onlar da:'kabul ettik' dediler. 'O halde sahit olun, ben de sizinle
beraber sahit olanlardanim.' dedi."3%

"Allah tarafindan kendilerine, yanlarinda bulunani dogrulayici bir elgi
gelince, Kitab verilenlerden bir grup, Allah'in Kitabim sanki
bilmiyorlarmig gibi, sirtlarinin arkasina attilar."357

"Kendilerine Kitab verdiklerimiz, onu, ogullarini tamdiklar1 gibi tanir-
lar, ama yine de onlardan bir grup, bile bile gergegi gizlerler."3'8

Ayetlerin igeriginden, Allah'in daha 6nce gondermis oldugu peygamberlere ve
kavimlerine, Hz. Muhammed'in gonderilmesi durumunda kendisine iman edilmesi ve
yardimci olunmasi konusunda talimat verdigi anlagilmaktadir. Ayrica onun gelecegine
iliskin daha o6nceki kutsal kitaplarda yer alan bilgilerden3*® onun taninmasinin
mimkiin ve hatta ¢ok kolay olacagt da belirtilmektedir. Ancak tim bu bilgi ve
isaretlere ragmen Ehl-i Kitab'in ona iman etmeyi reddedip, bu konudaki gergekleri

gizledikleri de agikga vurgulanmaktadir360.

Ehl-i Kitab'in Hz.Peygamber'in risaletine kars1 gosterdikleri inkarct tavirlari,
Allah ile peygamberleri arasinda elgilik gérevi yapan vahy melegi Cebrail'e @ karsi
diismanca tavir takinmalarina kadar uzanmaktadir. Buhdri'de gegen bir rivayete gore,
Abdullah b.Selam, Hz.Peygamber'in Medine'ye geldigini duyunca, onun gergek bir
peygamber olup olmadiini tesbit etmek i¢in ona bazi sorular soracagini ve bunlara
ancak bir peygamber'in dogru cevap verebilecegini séyleyerek ona bir takim sorular
yoneltir. Hz.Peygamber: "Bunlarin cevaplarim biraz once Cibril bana haber verdi."
diye sozlerine baglayinca, heniiz Islam't kabul etmgmis olan Abdullah b.Selam buna
tepki gostererek Cibril'in Yahudilerin yegane diigmam oldugunu soyler. Bunun

izerine Hz.Peygamber ona su ayetleri okur:

"De ki: "Allah'in izniyle Kur'ant kendinden o6ncekini dogrulayict ve
inananlara yol gosterici ve miijdeci olarak senin kalbine indirdigi igin,

356 Al-i imran, 3/81.

357 Bakara, 2/101.

358 Bakara, 2/146; ayrica bkz. Bakara, 2/42, 76, 174; Al-i Imran, 3/71; Miide, 5/15.

359 Bu giin elde mevcut Tevrat ve Incillerde Hz.Muhammed'in gelecegine isaret eden haberler ve bu
konudaki agiklamalar igin bkz. 5.96-112,

360 Kurtubi, a.g.e., 11234, 11/110; ibn Kesir, Tefsir., 1181, 184; Yaar, a.g.e., 11285, 438.



kim Cebrail'e diigman olursa, (Evet) kim Allah'a, meleklerine, elgilere,
Cebrail'e ve Mikail'e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkar edenlerin
diismanidir. 36!

Bu ayetin nuzil sebebi hakkinda su olay nakledilmektedir: Yahudilerden bir gurup,
Hz.Peygamber'e gelerek kendisine baz1 sorular soracaklarini, bunlarn bildigi takdirde
peygamber olduguna inanacaklarini sdylemisler, sorduklan ilk sorulara karsihik
aldiklari cevaplar onlari tatmin etmis, ancak kendisine vahiy getiren melek hakkinda
aldiklar1 'Cibril’ cevabi, onlarin Hz. Peygamber'den yiiz ¢evirmelerine neden olmustur.
‘Ayetin bu olay hakkinda nazil oldugu belirtilmektedir362, Daha 6nce Buhiri'den
naklettigimiz rivayette, sozkonusu ayetin Abdullah b.Selam'in sorulari iizerine indi-
gine dair herhangi bir bilgiye rastlamiyoruz. Bu durumda haberin igeriginden, ayetin
bu olay iizerine inmedigi ve Hz. Peygamber'in daha dnce inmis olan bu ayeti, Yahudi-

lerin Cebrail @ hakkindaki sézlerini reddetmek igin okudugu anlasilmaktadir363,

Ayete gore, Yahudilerin, Allah ile gegmis biitiin peygamberler arasinda elgilik
gorevi yapan vahiy melegi Cebrail'e@ digmanlik beslemelerinin tek sebebi, onlarin
gizlenmesini istedikleri ¢ok konuda gergekleri Cebrail'in ona haber vermesidir.
Onlarin agiklamasi gerekirken gizledikleri bu konularda Cebrail'in Hz.Peygamber'i
bilgilendirmesi, din adina utang verici hallerinin sergilenmesi anlamina gelmektedir.
Zira Kur'an'in da ¢ogu kez isaret ettigi gibi, Yiice Allah Hz.Muhammed'in gelecegine
ve geldigi zaman da kendisine yardim edeceklerine dair hem peygamberlerden hem de
miintesiplerinden kesin s6z almigti3%4, Iste Cebrail @ bu gergekleri bildiriyor,
Yahudiler de gizli kalmasint istedikleri bu sirlarim ag¢iga vurdugu igin ona diigmanhk

besliyorlardi.

361 Bakara, 2/97-98; bu rivayet igin bkz. Buhari, Bed'u'l-Halk, 6 (IV/77-8); Enbiy4, 1 (IV/102-3);
Tefsir, siire 2, 6 (V/148-9); Ibn Hacer, Fethu'l-Bari., VIII/15; ibn Kesir, Tefstr., 1/124.

362 Tirmizi, Tefsir, siire 14, 1 (V/294); Ahmed b.Hanbel, 1/274; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VIII/16;
ibn Kesir, Tefsir., 1/124.

363 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, VIII/16.

364 Al-i Imrén, 3/81.



146

iii. Peygamberler Hakkindaki Iddia ve Iftiralar::

Ehl-i Kitab'in peygamberler hakkinda tenkid edildikleri bir baska husus da,
Allah'in insanlara ilahi mesajlar bildirmek tizere gonderdigi elgilere, tevhidin 6ziiyle
bagdasmayan iftiralar atfetmeleridir:

"Stileyman'in hiikiimdarlig: hakkinda onlar, seytanlarin uydurduklari

sozlere uydular (Stleyman'in biyictalikle saltanatim  kazanmis

oldugunu soyleyenler, biiyd ile ugragan seytan ruhlu insanlar ve onlar
azdiran cinler idi. Ite onlar, bu gibilerin iftiralarina uyarak Sileyman’:

bir bauyiici olarak tammaga bagladilar). Oysa Silleyman (biiyil
yaparak) kiifre gitmemigti..." 363

Miifessirler, Hz. Silleyman hakkinda ortaya atilan bu iddialarin Yahudilere ait
oldugunu belirtirler. Buna gore Hz.Siileyman'in hikiimranli: sirasinda, insan ve cin
seytanlari ile kot ruhlu bir takim yaratiklar, onun hitkkimranhginin sihir ve tilsim
esast iizerine kurulu oldufunu ve hatta daha da ileri giderek, Hz. Sileyman'in
putperest esleri yiiziinden putlara taptifini ileri sirmislerdi3®6, Onlarin gelistirdigi bu
tir iddialar zamanla yayilmis ve halk arasinda Sileyman @, hukimranlhigiu sihirle
sirdiiren bir sihirbaz hikimdar olarak anilmaya baslamistir3¢7. iste bu ayet,
Yahudilerin Hz.Suleyman hakkindaki bu asilsiz iddialarin1 reddetmekte ve onun
donemindeki sihir olayinin igyliziinii agiklayarak, sanildig1 gibi, Hz.Sileyman'in kiifre
girmediZini vurgulamaktadir3®. Hz.Peygamber, Silleyman'a @ bahsedilen ve
Yahudilerin ancak sihirle olabilecegi inancina kapildiklari bu vasiflarin hikmetini
soyle agiklamaktadir:

"Hz.Silleyman Beytii'l-Makdis'i insa ettigi zaman Allah'tan kendisine §u

i¢ imtiyazin verilmesini istemigti: 1. Allah'in hikmine uygun hikiim
verme (melekesi) istedi, bu kendisine verildi3¢?, 2. Kendisinden sonra hig

365 Bakara, 2/102.

366 Tevrat'ta bu tiir ifadeler i¢in bkz. 1. Krallar, 11/4-13.

367 Taberi, Cami'u'l-Beyan., 1/445; Kurtubi, a.g.e., 1/30; Ibn Kesir, Tefsir., 1/129; Yanr, ag.e,
1/365.

368 Kurtub, a.g.e., [1/30;

369 Hz Peygamber bir baska hadisinde, Silleyman'in@ iki kadin arasinda paylagilamayan bir gocugun
kime ait oldugunu tesbitte gésterdifi maharete ve ince zckasina isarct etmektedir, bkz. Buhari,
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kimseye nasip olmayacak bir miilk ve saltanat istedi, bu da kendisine
verildi; 3. Mescidine ibadet niyetiyle girecek herkesin, anasindan
dogdugu giinki gibi glinahlarindan arinmasim diledi, bu duas: da kabul
edildi."370

Kur'an, Hz.Sﬁleymén’m bu ikinci dilegine §oyle temas eder:
"Rabbim, beni bagisla, bana benden sonra hig kimseye nasip olmayan
bir miilk (hikiimranlik) ver37t. Sithesiz Sen, daima bagista bulunansin,
dedi. Bunun iizerine biz de, istedii yere onun emriyle kolayca giden

riizgan, bina kuran ve dalgiglik yapan seytanlan ve demir halkalarla
bagli diger yaratiklart onun emrine verdik."372

Buna gore, gerek daha once gerckse Hz Peygamber déneminde yasayan
Yahudiler tarafindan sihirbaz diye nitelendirilen Hz. Sileyman'in gergek kisiligi
ortaya konularak, kendisi hakkindaki bu iddialar yalanlanmakta ve Allah'in kendisine

tistiin nitelikler verdigi bir elgisi oldugu vurgulanmaktadir3?3,

Ehl-i Kitab tarafindan en biyik iftira ve ithama maruz kalan peyagamber hig
siiphesiz Hz.Isa'dir. Zira onlar, daha Once de ayrintilariyla temas ettigimiz gibi, Isa'-
nin @ risaletini deBil ulithiyetini kabul etmigler ve ona bu seklide iman etmislerdi3’4,
Bu nedenle gerek Kur'an ve gerckse Hz.Peygamber'in ifadelerinde, onlarin bu tir
iddialar, Isa'nin gergek kimligi ortaya konularak cevaplandinilmigtir. Kur'an Ehl-i
Kitab'a 6nce Isa'nin @ yaratilist hakkindaki mucizevi olay1 hatirlatiyor:

"Allah yaninda Isa'min durumu, Adem'in durumu gibidir: Onu,
topraktan yaratti, sonra ona "Ol" dedi, artik olur..."373

Ferdiz, 30 (VIII/12); Enbiya, 40 (IV/136), Mislim, Akdiye, 20 (II/1344-5); Nesai, Kudat, 14
(VII1/235).

370 Nesai, Mesdcid, 6 (I1/34); Ibn Mace, ikimetii's-Salat, 196 (1/451); Ahmed b.Hanbel, 11/176.

371 Buhari, Enbiya, 40 (IV/136); Miislim, Mesicid, 39-40 (1/384-5); Nesai, Sehiv, 19 (III/13); ibn
Ha-cer, Fethu'l-Birt., V1/530.

372 Sad, 38/35-38.

373 Kur'an'in, hig bir gekilde iddia ve iftiralanindan bahsetmedigi ancak Tevrat'ta, siradan insanlara
bile yakigtinlamayacak su¢ ve glinahlarin, Hz Siileyman'in diginda bagka peygamberlere de atfedildigi
goriilmektedir. Bunlar arasinda‘6zellikle Lut'un @ kendi 6z kizlariyla olan iligkilerini (bkz. Tekvin,
19/29-38, 38/1-30; I1.Samuel, 11/ 2-27), Harun'un @ kavmine tapinmalari igin altindan buza$
heykeli yaptirdigin (bkz. Cikig, 32/3-4.) ve Davud'un @ cephede garpisan bir kumandanin hanimiyla
arasinda gegtigi sdylenen maceray: burada zikretmek miéimkiindiir. Bu konuda daha fazla bilgi igin
bkz. Ahmed Hicdz, a.g.e., s.193-201; Rahmetullah, a.g.e., 5.526-7, 687-712,

374 Bkz. 5.132-3.

375 Al-i Imrén, 3/59.
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"Melekler demisti ki: 'Ey Meryem, Allah seni, kendisinden bir kelime ile
mijdeliyor: Adi Meryem oglu Isa Mesih'dir; diinyada da, ahirette de
yiizde (serefli) ve (Allah'a) yakin olanlardandir. Besikte ve yetiskinlikte
insanlarla konusacak ve iyilerden olacaktir.' Dedi ki: 'Rabbim, bana bir
beser dokunmamigken benim nasil gocugum olur?' 'Allah, boylece
diledigini yaratir, dedi, bir sey(in olmasini) istedi mi ona 'ol' der, o da
oluverir."376

Daha sonra Isa @, Allah'in lutfuyla, kendisinin bu yaratilisina hayret edenlere soyle

cevap veriyor:

"(Meryem) onu tasiyarak kavmine getirdi: 'Ey Meryem, dediler, sen
tubhaf bir is yaptin. Ey Harun'un kiz kardesi, baban kéti bir adam
degildi, annen de fahise degildi (sen ne yaptin boyle)?' (Meryem,
konugmalar1 igin) onu gosterdi. Dediler ki: 'Besikteki g¢ocukla nasii
konusuruz?' (Cocuk):'Ben Allah'in kuluyum' dedi, '‘(O) bana Kitab
verdi, beni peygamber yapti. Beni bulunduBum her yerde insanlara
yararli kildi. Sag oldugum siirece bana namaz kilmayi, zekat vermeyi
emretti! (Beni) anneme iyilik eder (kild1) beni bas kaldiran bir zorba
yapmadi. Dogdufum gin de, o6lcegim giin de ve diri olarak
kaldinlacagim giin de (Allah'tan) bana esenlik verilmistir."377

Kur'an, Isa'nin @ Israil ogullarina bir elgi olarak gonderiligine de soyle isaret eder37s:

'Ona Kitab'l, hikmeti, Tevrat' ve Incil'i ogretecek. Onu Israil
ogullarina (soyle diyen)bir elgi yapacak: 'Ben size Rabbinizden bir
mucize getirdim: 'Ben ¢amurdan kug geklinde bir ey yaratir, ona
aflerim, Allah''n izniyle hemen kus oluverir; korii ve alacaliyi
iyilestiririm; Allah'in izniyle o6luleri diriltirim; evlerinizde ne yeyip, ne
igin bir ibret vardir. (Ben), benden once gelen Tevrat't dogrula-yici
olarak ve size haram kilinan bazi geyleri helal yapayim diye
gonderildim. Size Rabb'inizden bir mucize getirdim, Allah'tan korkun
bana itaat edin! Allah benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir; O'na
kulluk edin, dogru yol budur."37

"Meryem oglu Isa: 'Ey Israil ogullari, ben size Allah'in elgisiyim,
benden dnce gelen Tevrat't dogrulayici ve benden sonra gelecek,
Ahmed adinda bir elgiyi miijdeleyici olarak (geldim)’' demisti. Fakat

376 Al-i fmran, 3/45-47; ayrica bkz. Meryem, 19/17-22.

377 Metyem, 19/27-33.

378 Hz.{sa'dan bu yoniiyle bahseden hadisler igin bkz. Buhari, Enbiya, 47 (IV/139), 48 (IV/140), Tev-
hid, 19 (VIII/171), 36 (VIIL/201), Tefsiru sire 2, 1 (V/147); 17, 5 (V/226); Maslim, iman, 46 (1/57),
322 (1/181), 326 (1/183), 327 (1/185), 329 (1/187); Tirmizi, Kiyme, 10 (IV/539); Ibrn Mace, Ziihd, 37
(I1/ 1442); Ahmed b.Hanbel, 1/461, 11/436; Tbn Hacer, Fethu'l-Bart., V1/551, 565; ibn Kesir, Tefsir.,
11/63.

379 Al-i imrin, 3/48-51; aynica bkz. Maide, 5/46, 110.
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(isa'nin miijdeledigi elgi) onlara apagik deliller getirince:'Bu, apagik bir
bityiidiir' dediler."3%0

"Meryem oglu Mesih, bir elgiden bagka bir sey degildir. Ondan 6nce
de elgiler gelip gegmistir. Annesi de dosdogruydu. Ikisi de yemek
yerlerdi. (Yasamak igin yemege muhtag olan nasil tanri olabilir?) Bak,
onlara nasil ayetleri agikhiyvoruz, sonra bak nasil (haktan)
cevriliyorlar!?"3¢®!

Gergek kisiligi ve misvonu bu sekilde belirlenen Isa @, kendisi ve annesi hakkinda
ulthiyet iddiasinda bulunanlara bizzat kendi ifadesiyle goyle karsilik veriyor:

"Allah demisti ki: 'Ey Meryem oglu isa sen mi insanlara 'Beni ve
annemi, Allah'tan bagka iki tann edinin' dedin?'. Hasa, dedi, sen
yiicesin, benim igin gergek- olmayan bir seyi s6ylemek benim haddim
degildir! Eger demis olsaydim, sen bunu bilirdin, sen benim nefsimde
olami bilirsin, ben senin nefsinde olani bilmem, ¢inki gizlileri bilen
yalniz sensin, sen! Ben onlara: Benim ve sizin Rabb'iniz olan Allah'a
kulluk edin, dive senin bana emretmis oldugundan bagka bir sey
s6ylemedim. Ben onlann iginde oldugum siirece onlan kolladim, fakat
sen beni vefat ettirince onlar gozetleyen (yalniz) Sen oldun. Sen herseyi
gorirsiin, "382

Kur'an, Ehl-i Kitab'in kendisini ilah edindigi Isa @ hakkinda, dogumundan
risaletine ve onu Oldirmeye kalkistiklart bir anda Allah'tn inayetiyle katina yiiksel-
tilmesi3®3 olayina varincaya kadar, biitiin gergekleri tim agiklifiyla bu gekilde ortaya
koyduktan sonra, onlara donerek §oyle hitab ediyor:

"Ey kitab ehli, dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda gergek
olmayan seyleri séylemeyin! Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah'in
elgisi, O'nun Meryem'e attig: kelimesi ve O'ndan bir ruhtur. Allah'a ve
elgilerine inanin..."384 "iste Meryem oglu Isa. Siphe edip ayriliga dis-
tukleri ey, 'ger¢ek sdz'e gore budur. Cocuk edinmek, Allah'a yakismaz.
0, (bodyle seylerden) yiicedir. Bir isi yapmak istedi mi ona sadece 'ol'
der, (o da) olur.'Siiphesiz, Allah benim de Rabb'im, sizinde Rabb'iniz-
dir, O'na kulluk edin.' Iste dogru yol budur,"385

Sonug itibariyle, gerek Kur'an gerekse Hz Peygamber'in ifadelerinden, Ehl-i

Kitab'in peygamberlere karsi olan tutumlarinin kimi zaman inangsizlik, kimi zaman

380 gaf, 61/6.

381 Maide, 5/75; ayrica bkz. Nisa, 4/171; Hadid, 57/27.
382 Maide, 5/116-117.

383 Al-i imran, 3/54-55.

384 Nisa, 4/171.

385 Meryem, 19/34-36.



da gergek dis1 beyanlar diye reddedildigi goriilmektedir. Ozellikle onlarin, insanlik
tarihi boyunca ayni ilahi mesajlart insanlara sunma gorevini istlenen peygamberler
arasinda ayrimcilik yapmalan ve buna gore bazilanni kabul edip bazilarini da inkar
etmeleri, hepsine kars1 takinilmig inangsizlik isareti bir tavirdir. Ve yine daha 6nce-
den iman etmeleri ve her konuda kendisine yardimci olmalarina dair peygamber-
lerinden ve dolayisiyla kendilerinden Allah tarafindan kesin sz alinmasina ragmen,
Hz. Muhammed'in risaletini inkar etmeleri, sirf kiskanglik ve irkgi tabiatlarinin bir
gerepi ve tarih boyunca biitiin peygamberlere karsi gosterdikleri genel bir egilimdir.
Ayrica HzlIsa ve Hz.Sillevman gibi peygamberler hakkinda, onlarin risaletiyle
uzaktan yakindan hig bir iliskisi olmayan bir takim iddia ve iftiralari da gézler Sniine

seri-lerek bu inanglan da agikg¢a reddedilmektedir.
¢) Kutsal Kitap Inanct

Allah'in insanlara dini teblig etmekle gorevlendirdigi elgiler’in birbirini tekzib
etmesinin ya da insanlara birbirinden farkli mesajlar vermelerinin miimkiin olmadigi,
aksine birbirini dogrulayan, tasdik eden ve birbirine parelel mesajlarla geldikleri
bilinmektedir. Bu durum, dinde birligin kaginilmaz bir sonucudur, zira Allah'in
insanliga gonderdigi dinde, birlik sozkonusu olduguna gore386, jlghi kitaplar'in da bu
birligi saglayacak ve siirdiirecek mesajlar igermesi gerekir. Bu nedenle islam inancina
gore, Adem'den @ itibaren Nih @, Ibrahim @, Misd @, Is&8 @ ve Muhammed @
gibi ulu'l-azm peygamberlerin getirdigi kirap ya da sahifeler'de, dinin asillarina
(itikada) dair konularda ayni; furfiuna (seriate) dair konularda ise farkhh hikimler
vaz' edilmistir3®’. Nitekim Kur'an ayetleri buna agikg¢a igaret etmektedir:

"Senden dnce higbir peygamber géndermedik ki, ona: 'Benden baska
ilah yoktur, bana kulluk edin' diye vahyetmis olmayalim."388

386 Fazlur Rahman, "Islam” md., 5.320.
387 By konuda bkz. 5.86, 89.
388 Enbiy4, 21/25; ayrica bkz. Nahl, 16/36; Zuhruf, 43/45.



"Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana
da vahyettik. Keza ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Ya'kub'a ve
torunlarina, Isa'va, Eyyub'a, Yunus'a, Harun'a, Silleyman'a vahyetmis,
Davud'a da Zebur'u vermistik. Daha 6nce sana anlattigimiz elgilere de
(vahyet-mistik). Ve Allah, Musa'ya da konugmustu. "38

"0,'Dini dogru tutun, onda ayrihiga diismeyin' diye (asl-1) dinden
Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Misa'ya ve
Isd'ya tavsiye ettigimizi sizin igin de geriat yapt1.."3%

Kur'an, peygamberlerin insanlifa sundufu mesajlardaki bu birlige isaret
ettikten sonra, Hz.Muhammed @ ve mintesiplerinin bunlar arasinda hig¢ bir ayrim
yapmadan hepsinin Allah katindan génderilmis ilahi vahiyler olduguna iman ettikle-
rini ve Kur'an'in da daha onceki vahiyleri dogruladigin: dyle belirtmektedir:

"(Ey Inananlar! sizler:) 'Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim'e, Ismail'e,
Ishak'a, Ya'kub'a ve torunlarina indirilene, Musa ve Isa'ya verilene ve
(diger) peygamberiere Rabbleri tarafindan verilene inandik, onlar
arasinda hig¢ bir ayrim yapmayiz, biz Allah'a teslim olanlariz’

deyin. "1

"Bu Kur'an, Allah'tan bagkas: tarafindan uydurulmus bir gsey degil-
dir. (Bu), ancak kendinden onceki (ilahi Kitab)larin dogrulamas:
ve o Kitabin agiklamasidir. Onda asla siiphe yoktur. Alemlerin
Rabb'i tarafindan (indirilmig)dir."3%2

Kur'an, bu genel kabulden sonra, iistlendikleri tarihi ve dini misyonlar: itibariy-
le Hz.Musa ve Isa'ya gonderilen ilahi kitaplara ayri bir 6nem atfetmis ve onlardan
6vgiiyle bahsederken, onlar1 bazen hidayet ve nur, bazen rahmet ve dnder ve bazen de
hak ve batili ayirdeden bir kilavuz olarak nitelendirmigtir:

"Biz Musa'ya Kitab verdik ve onu Israil ogullarina "Benden bagka bir
vekil tutmayn!” diye bir kilavuz yaptik. 393

"Andolsun biz, Musa'va ve Harun'a hak ve batili ayirdeden ve
korunanlar igin bir 151k ve dgiit olan Kitab't verdik. "%

"..'Allah, insana bir gey indirmedi.’ dediler.-De ki: 'Oyleyse Musa'nin,
insanlara nur ve yol gosterici olarak getirdigi Kitabi kim indirdi? Siz

389 Nisa, 4/163-164.

390 siira, 42/13.

391 Bakara, 2/136; ayrica bkz. Al-i imrin, 3/84-85; Bakara, 2/285; Nis4, 4/152.

392 Yénus, 10/37; aynca bkz. Bakara, 2/97; Al-i fmrin, 3/3; En'am, 6/92; Yasuf, 12/111; Fitur,
35/31.

393 fsra, 17/2.

394 Enbiy4, 21/48.



onu kagitlara yazip (istediginizi) agiklivor, ¢ofunu da gizliyorsu-

nuz'.. . "3%

"Sonra iyilik edenlere (nimetimizi) tamamlamak, her seyi agiklamak.
hidayete erdirmek ve rahmet olmak tizere Musa'ya Kitab"t verdik ki,
Rab'lerinin huzuruna varacaklarina inansinlar."3%

"Gergekten Tevrat't biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir.
Islam olmus peygamberler, onunla vahudilere hikium verirlerdi,
kendilerini (Allah'a) vermis zahidler ve alimler de "Allah'in Kitabini
korumakla goéreviendirildiklerinden onunla (hitkkiim verirlerdi) ve onu
gozleyip kollarlardi..."397

"..0 (Kur'a)n'dan once bir énder ve rahmet olarak Musa'nin Kitabi
Var"398

"Onlarin ardindan, yanlarindaki Tevrat't dogrulayici olarak Meryem
oglu Isa'yi génderdik ve ona, iginde vol gdsterme ve nur bulunan,
oniindeki Tevrat't dogrulayan ve korunanlar igin yol gosterici ve ogiit
olan Incil'i verdik "3

"Sana Kitab1 hak ve kendinden oncekini dogrulayicit olarak indirdi.
Daha once de insanlara yol gdsterici olarak Tevrat ve Incil'i
indirmigti. Bir de (dofruyu ve egriyi birbirinden ayirdeden) Furkan)
indirdi..."400

Bu ovgiila ifadelerin diginda, Kur'an'in, Tevrat'ta gegen hitkiimlere bizzat isaret

ederek onlar aynen naklettigi de¢ gériilmektedir:

"O (Tevrat')da onlara, cana can, gbze goz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dig ve yaralara kargihkhi kisas (misli ile cezalandirma) yazdik. Kim
bunu bagislar (kisas hakkindan vazgeger)se o kendisi i¢in keffaret olur.
Ve kim Allah'in indirdigiyle hiikkmetmezse, iste zalimler onlardir."40!

"Tevrat indirilmeden once, Israil'in kendisine haram kildig: seyler
disinda, Israil ogullarina biitin yiyecekler helaldi. De ki: 'Dogru iseniz,
Tevrat' getirip okuyun',"402

"Andolsun Tevrat'tan sonra Zebur'da da: 'Arza mutlaka iyi kullarim
varis olacak (bu yer onlarin eline gegecek)' diye yazmigtik."403

395 En'am, 6/91.

39 En'am, 6/154.

397 Miide, 5/44.

398 Had, 11/17.

399 Maide, 5/46.

400 Al-i imrén, 3/3-4.

401 Maide, 5/45. Tevrat'ta bu hitkiim igin bkz. Cikis, 21/23-25; Levililer, 24/17-20.
402 Al-i Imran 3/93; ayrica bkz. Al-i mrén, 3/50; Nis4, 4/160.

403 Enbiy4, 21/105. Bu hiikiim igin ayrica bkz. Mezmurlar, 37/29.
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Goraldigia gibi Kur'an''n bu ayetlerinde, mutlak manada kitap olgusundan
s6zedilmektedir. Daha agik bir ifadeyle, Hz.Musa ve Isa'ya indirilen Tevrat ve Incili,
daha ¢ok tarihi baglamda yani Allah'in elgilerine indirdigi sekliyle 6vgiliye layik
gormektedir. Bu durum, Kur'an'in, Tevrat ve Incil iizerinde yiizyillarca olusan Ehl-i
Kitab tortusu ile ger¢ek ilahi mesajlart birbirinden ayirdigini gostermektedir. Zira
Ehl-i Kitab'a iligkin Kur'an ayetleri genel olarak incelendiginde, tarih boyunca onlarin
Allah'in elgilerine ve ilahi buyruklara kars: takindiklari olumsuz tavirlari ve kayitsiz
‘tutumlarinin  vurgulandigi  gorillmektedir. Nitekim Hz.Muhammed'e @ indirilen
Kur'an'a karsi takindiklan tavir da bundan farkli olmamisti. Kur'an'in deyimiyle
onlar, ya Allah'in ayetlerini inkar ederck*%4, ya bile bile gergegi gizle-yerek?®S ya da
yalnizca kendilerine indirilene iman edeceklerini sdylemek suretiyle gegisteki
geleneksel inkarci tavirlarini sergilemekten kaginmamiglardi:

"Onlara: 'Allah'in indirdigine inanmin!' denilse, 'Bize indirilene inaniriz.'

derler, 6tesini kabul etmezler. Halbuki o, kendi yanlarinda bulunam

dogrulayict bir gergektir. De ki: 'Gergekten inamiyor idiyseniz neden
daha 6nce Allah'in peygamberlerini 6ldiiriiyordunuz?"406

Ayrica Hz.Peygamber, ashaba Kur'an hakkinda ihtilaf etmemesini gutlerken, gegmis
toplumlann (yani Ehl-i Kitab'in) kendi kitaplari hakkinda ihtilafa distiiklerini ve bu

nedenle helak olduklarini belirtmektedir40?.

Bununla birlikte Kur'an'in bir ¢ok yerinde ¢ok agik bir sekilde, Ehl-i Kitab
(6zellikle Yahudiler), Allah'in kelamini tahrif etmek, degigtirmek ve kendi elleriyle
yazdiklarvm Kitap'tan zannettirmek igin dillerini egip biikmekle itham olunmaktadir:

"Simdi (ey mi'minler) siz, bunlarin size inanmalarin1 m1 umuyorsunuz?

Oysa bunlardan bir grup vardi ki, Allah'in kelamini isitirlerdi de
distiniip akil erdirdikten sonra, bile bile onu tahrif ederlerdi."4%8

404 Al.i Imran, 3/72,70, 98; Buhari, Menskibu')-Ensir, 51 (IV/268); Tefsir, siire 15/178 (V/222),
stire 18, 199 (V/236).

405 Bakara, 2/42, 76-77, 146-147, 174-175; Al-i Imran, 3/71; Maide, 5/15.

406 Bakara, 2/91.
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"Yahudilerden oyleleri var ki, kelimeleri yerlerinden kaydiriyoriar.
Dillerini egip biikerek ve dini taglayarak:'Isittik ve isvan ettik’, 'Dinle,
dinlemez olast" ve: 'raina’ diyorlar..."40°

"Onlardan bir grup var ki, Kitabda olmayan bir seyi, siz Kitabdan
sanasimz diye dillerini Kitab'la egip biikerler ve:'O, Allah
katindandir' derler. Oysa o, Allah katindan degildir. Bile bile Allah'a

karg1 yalan soylerler."

"Vay haline o kimselerin ki, Kitab: elleriyle yazip. az bir paraya
satmak igin, ‘Bu Allah katindandir’ derler! Ellerinin vazdigindan otira
vay haline onlanin! Kazandiklarindan 6tirii vay haline onlarin!"410

Bu ayetler, Ehl-i Kitab'in ilahi vahiyler hakkinda yaptiklar tahrifat ve tasarruf-
larinin agikga elestirildigine isaret etmektedir*!l. Tahrifat konusunda Kur'an'in bu
ifadelerini dogrulamak maksadiyla Islam alimlerince bu kitaplar hakkinda yaptilan
inceleme ve degerlendirmelere ge¢meden Once, sunu ifade etmek gerekir ki, yukarida
naklettigimiz ayetlerin zahirde bir 6ncekilere aykiri oldugu seklinde bir intiba uyana-
bilir. Esasen goriiniigte boyle olmakla birlikte, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi,
Tevrat ve Incil'den 6vgityle bahseden ifadeler farihi baglaminda, yani asil indikleri
sekliyle degerlendirilerek, ayetlerde onlarin bu durumlarina dikkat gekildigi goz
6niine _ahmrsa, bu ¢eligkinin yersiz oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ancak daha da énemlisi,
konuyla ilgili rivayetler dikkatle incelendiginde, zahirdeki bu geliskili durumun
Hz Peygamber doneminde s6z konusu olmadigi anlagilmaktadir. Bu, ilgili her ayetin
kendi baglami igerisinde mistakil olarak anlagiimig olmasindan kaynaklanmaktadir.
Zira ancak bu sekilde olunca, yani Kitab-1 Mukaddes'in tamami degil de, yalmzca
bazi kisimlarinin givenilir addedilmesi durumunda, bu ayetlerdeki zahirl geliskiden

styrilmak mumkindiir#!2,

407 Buhari, Husiimat, 1 (I11/88); Enbiya, 56 (IV/153); Fediilul-Kur'dn, 3 (V1/99), 37 (VI/116); ibn
Ha-cer, Fethu'l-Bari, V/85, V1/593. Ehl-i Kitab'in kitap hakkinda ihtilafa digtigii konular i¢in bkz.
Hid, 11/110; Fussilet, 41/45; $ird, 42/13-14; Casiye, 45/17, Neml, 27/76-78; Meryem, 19/34-36.

408 Bakara, 2/75.

409 Nis4, 4/46; ayrica bkz. Maide, 5/13, 41.

410 Bakara, 2/79; ayrica bkz. Miide, 5/44.

411 Kurtubi, a.g.e., 11/3-4; Ibn Kesir, Tefsir., 1/110; ].Horovitz, "Tevrat" md., LA., s.221.

412 Hamidullah, “islami [llimlerde Israiliyat.”, A.U.I.I.F.D., Ankara, 1977, 5.296.
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Bununla birlikte Hz.Peygamber'in bu konudaki tutumunu aksettiren bazi
ornekler de boyle bir anlayisi destekler mahivettedir: Rivayete gore, bir giin
Hz.Omer, Medine Yahudilerini Tevrat okurken isitir ve bir Yahudiden onlar
kendisine yazmasimi ister, sonra da onu alarak Hz Peygamber'e gotarur ;'e
muhtemelen daha onun iznini almadan elindeki pargayr okumaya baglar. Bu arada
Hz.Peygamber onun bu tutumuna kizar ve bu hali yiziinin rengine dahi akseder.
Hz.Omer ise, metnin o kadar etkisinde kalmistir ki, Hz. Peygamber'in tepkisini dikkate
almadan okumaya devam eder. Bunun farkina varan bir sahabi, Hz.Omer'i uyarmak
igin soyle der:"Yd Omer, Peygamber'in @ yiziniin rengini gdrmiyor musun (ne
kadar degisti)?”. Durumun farkina varan Hz.Omer toparlanir ve:”4llah ve Resilii
bize kafidir” demek zorunda kalir. Bunun Gzerine Hz.Peygamber:

"Ben size en saf, en temiz olan (Kur'an): getirdim. Siz onlara bir sey

sormayin, aksi halde size haktan bahsederler, olur ki, siz onu

yalanlarsimiz yahut (tam tersi olur) batildan bahsederler, bu kez de onu

tasdik etmeniz mumkiindiir. Allah'a yemin olsun ki, eger Musa su anda
hayatta olsaydi, onun bana tabi olmaktan baksa bir segenegi olmazd:."

buyurur#i3,

Yine bir baska rivayette gegtifine goére, Ehl-i Kitab'a yakinhigi ile taninan
sahabl Abdullah b.Amr §6yle der:"Bir giin riyamda bir elimde bal, digerinde
tereyag varken onlari yaladigimi gordim de ertesi gin riyami Hz.Peygamber'e
anlattim, bana dedi ki:'Sen Kur'an ve Tevrat'tan her ikisini de okuyacaksin’.
Nitekim Abdullah b.Amr, her ikisini de okurdu®!4. Ayni sekilde Yahudi muhtedilerden
sahabi Abdullah b.Seldim, Hz.Peygamber'e gelerek kendisinin Kur'an ve Tevrat
okudugunu soylemis, o da ona:”Bir giin Kur'an, bir giin de Tevrat oku!" demek

suretiyle bu konuda kendisine ruhsat vermisti*'S, Ibn Hacer, Hz.Omer rivayetinde

413 Dérimt, Mukaddime, 39 (s.115-6); dhmed b.Hanbel, 1V/266, Musannef, V1/113; Nireddin Ali
b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecme'u'z-Zevaid ve Menba'u'l-Feviid, Beyrut, 1986, 1/178-9; ibn Hacer,
Fethu'l-Bari, X111/345,535. fbn Hacer ve Heysemi, bu rivayeti nakleden ravilerden, Miicilid'in
disinda, tamamunin giivenilir olduklarin séylerler.

414 dhmed b.Hanbel, 11/222; Mecme'u'z-Zeviid, V11/187.

415 Ebi Abdullah Muhammed b.Abdillah ez-Zehebi, Tezkirata'l-Huffdz, Kahire, trz., [/27; Aldiddin
Ali [bni'l-Miittaki, Kenzu'l-Ummal fi Sineni’l-Akvil ve'l-Ef'al, Halep, trz., XIII/482. Suyiti'nin



gegen ve Tevrat ve incil'le mesguliyete iliskin Hz.Peygamber'den nakledilen bu
ifadenin, mutlak anlamda yasaklama amacina yénelik olmadigini belirtir. Ona goére,
bu ifadeden sdyle bir sonuca ulagmak mimkindiar: "Dini konularda ehliyetsiz,
imanda da derinlesmemis olan kimselerin bu kitaplara bagvurmast her ne kadar tasvip
edilmese de, ehliyetli ve imani derinlige ulagmis kimselerin ozellikle muhalifi red
konusunda onlara yonelmesi uvgun gorilmistir. Hz.Peygamber'in Omer'e
kizmasindan dolayi onlarla mesguliyetin mutlak anlamda yasak oldugunu séylemek de
mimkiin degildir. Zira Resulillah'in @, Muaz'a sabah namazinda kiraati
uzatmasindan dolayr kizmas: olavinda oldugu gibi, kimi zaman hoslanmadig:
(mekruh) bir fiilin islenmesine kizdifi olmustur. Bu durum, o fiilin kesinlikle

yasaklandigt anlamina gelmez."416

Yine ashabdan Ebd Hureyre'nin naklettigine gore, Kitap ehli olanlar Tevrat'
Ibranice okurlar, Arap diliyle de onu misliimanlara tefsir ederlerdi. Resilullah@ bu

konuda ashabini §6yle uyarmisti:

"Sizler Kitap ehlinin sézlerini tasdik de etmeyin tekzib de. Siz yalmzca
sunu sdyleyin: 'Biz Allah'a, bize indirilen(Kur'an)'a, ibrahim'e, Ismail’e,
Ishak'a, Ya'kub'a ve torunlarina indirilenlere, Musa'yva ve Isa'ya
verilenlere ve butin peygamberlere Rableri katindan verilenlere iman
ettik. Onlardan higbirini dierinden ayirdetmeyiz. Biz Allah'a teslim
olmug niislimaniariz."47

ibn Abbas, kendince Hz.Peygamber'in bu tutumunu $dyle izah ediyor:

"Ey mislamanlar toplulugu, sizler Kitap ehline nasil soru sorarsiniz?
Peygamber'e @ Allah katindan indirilen Kitabiniz, haberlerin (kitapla-
rin) en yenisidir. Sizler onu higbir sey kartgmamig oldugu halde
okuyorsunuz. Oysa Allah (kendi Kitabinda) sizlere Ehl-i Kitab'in,
Allah'in gonderdigi seyleri tebdil edip kendi elleriyle degistirdiklerini ve
az bir pahaya satmak igin 'Bu Allah katindandir' dediklerini

ifade-sine gore, bunu rivayet eden ravilerden fbrahim b.Muhammed b.Ebi Yahy4 el-Medeni zayif bir
ravidir, bkz. a.p.

416 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, X111/535, Ebu'l-Abbas Sihdbiiddin Ahmed el-Kastalani, frgadu’s-Sari li
Serhi Sahihi'l-Buhari, Beyrut, 1990, XV/609; Abdulhayy el-Kettini, et-Teratibit'l-Idariyye, Beyrut,
trz., 11/429.

417 Bakara, 2/136; Buhari, Sehadat, 29 (111/163); Tefsir, sire 2, 11 (V/150); I'tisim, 25 (VIII/160);
Tev-hid, 51 (VII1/213); Ebé Davud, {lim, 2 (IV/477);, Akmed b.Hanbel, 1V/136; Musannef, VI/111.



bildirmektedir*!8. O halde size gelmis olan ilim, sizleri onlara bir sey
sormaktan nehyetmiyor mu? Allah'a yemin ederim ki, biz onlardan hig
birinin size indirilen Kitap hakkinda bir geyler sorduklarini gérmiis
degiliz."419

S6z konusu ayete gore, tarih boyunca peygamberlere gonderilen vahiylere iman
etmek bir zorunluluktur. Ancak yine Kur'an'in agik¢a vurgulandig: gibi, daha 6nceki
ilahi kitaplarda énemli 6lgitde tahrifat'in yapildigi da bir gergektir. Ilmen ve dinen bu
kitaplardaki dogrularin ya da yanhgslarin tesbiti ise, imkansiz gibi gorinmektedir. Bu
durumda Hz.Peygamber, revakkuf etmek yani dogrulugu ve yanhishfi konusunda
goriis beyan etmemek gerektigini vurguluyor*?°. Hadisin bir bagka varyantina gore,
" (Takintlan bu tavir neticesinde) haber bdtil ise dogrulanmamig. hak ise
yalanlanmamig olunacag:” belirtilmektedir®?!. Buhari'nin naklettigi bir baska rivaye-
te gore ise, Hz.Peygamber, "(Dini konularda) Ehl-i Kitab'a soru sorulmamasini”

n

emretmektedir®?2. Bununla birlikte Kur'an'da Hz.Peygamber'e .. Bilmiyorsaniz, zikir
ehline sorun"*®3, ya da "Eger sen sana indirdigimizden kugkuda isen, senden once
Kitab"t okuyanlara sor..”#?* seklinde bir hitabin yoéneltildigi goriimektedir. Bu
ayetlerin ilk bakigta Hz.Peygamber'in sozleriyle gelistii seklinde bir intiba
uyanabilir. Ancak dikkat edilirse bu ayetler, Mekkeli migriklerin Hz. Muhammmed'in
risaletini inkar etmelerine karsi, Kitab ehli olmalan itibariyle onlarin genel dini
birikimlerinden istifadeye yonelik oldugu anlagilmaktadir. Ibn Kayyim'a gore bu
ayetin anlami gbyledir: "Kitab ehline sorun, Muhammed kendisine vahyettigimiz ilk

kimse mi, yoksa ondan dnce baska kimseler de var miydi?..Bu konuda gsilphesi olan

Kitab ehline sorsun, Restilim ne giiphe ediyor ne de soruyor.”®?> O halde

418 Bakara, 2/79.

419 Buhari, Sehadat, 29 (I11/163); I'tisdm, 25 (VIII/160); Tevhid, 51 (VII/213): Tbn Hacer, Fethu'l-
Bari,, V/344; Kastalani, a.g.e., VI/157-8.

420 {on Hacer, Fethu'l-Bari., VII1/20; Kamil Miras, Tecrid-i Sarth., X1/52.

421 Eb4 Davud, lim, 2 (IV/477).

422 Buhari, I'tisAm, 25 (VII216); Musannef, X/312; Mecme'u'z-Zevaid, 1/178-9; fbn Hacer,
Fethu'l-Bri., V/345.

423 Nahl, 16/43; Enbiy4, 21/7.

424 Yiinus, 10/94.

425 jbn Kayyim, Akkdmu Ehli'z-Zimme, 111, 15.



Hz Peygamber'in bu tutumunun, bu kitaplarda yer alan tahrifat ve degisikliklerle

dogrudan iligkili oldugunu séylemek mimkiindiir.

Islam bilginleri, Hz.Peygamber'in bu tutumu dogrultusunda o6zellikle Tevrat'ta
yapilan tahrifdt hakkinda gesitli gorigler ileri sirmiglerdirt?®. Buna gore onlardan
bazilari, ilahi vahyin her tiirlii tezad ve ihtilaftan uzak olmasi gerektigi*?
diisiincesinden hareketle, Tevrat'in ya tamamimin ya da bityitk bir kisminin degistirilip
tahrif edildigini, bu muharref niishanin da Hz. Musa'ya indirilen asil Tevrat nishasi
olmadiZini savunurken, bu konuda hakli olarak, Tevratfta yer alan geligkili ifadeleri
delil olarak ileri sirmiglerdir4?8, ibn Hazm, Abdilmelik el-Ciiveyni ve ibn Kayyim
el-Cevziyye bu goristedir®®. Ibn Teymiyyenin de aralarinda bulundugu bir kismina
gore ise, bu kitaplarda mutlaka tahrifdt yapilmistir, ancak bu, gok ciiz'i miktardadir,
biiyitk bir kismi ise indirildigi sekliyle kalmigtir430, Bir bagska grup da, bu kitaplar-
daki rahrifét ve degisikligin yalnizca manada oldugu goérisiindedir. Meshur

muhaddis Buh4ri bu goriigit savunmaktadir3!,

Islam alimleri, Kur'an'in da isaret ettigi gibi, bu kitaplarda tahrif edilen
kisimlan tesbit edebilmek igin bilyiik bir gayret gostermiglerdir. Bu konuda ilk
sistemli aragtirma Ibn Hazm(v.456) tarafindan yapilmis ve daha sonra
Ciiveyni(v.478), Ca'feri(v.618), Karafi(v.684), ibn Kayyim el-Cevzi(v.751) gibi
zatlar onu takip etmistir432, XIX asirda yasamig Hindistanli Islam alimi Rahmetullah

Efendi'nin bu konuda yazmig oldugu Jzhdru'l-Hakk adlt eser, bu kitaplardaki tahrifat

426 Yazir, a.g.e., 11/567.

427 By konuda Kur'an'in agik ifadeleri igin bkz. Nis4, 4/82.

428 By konuda daha fazla bilgi igin bkz.ibn Kayyim, igdseti’l-Lehfin min Mekasidi's-Seytan,
Kahire, 1961, 11/ 351; Ahmed Emin, Duka'l-Islém, Beyrut, trz., 1/327-8; Ahmed Hiciz, a.g.e.,
s.171-3.

429 Aydin, ..Reddiyeler., s.173-4, 192; Horovitz, a.g.md., s.221.

430 Sevhu'l-Isldm Takiyyiiddin Ahmed fbn Teymiyye, Mecme'u'l-Fetdva, Riyid, 1991, XIII/104-6;
Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X111/533; Ahmed Emin, Duha'l-Islam, 1/327-8; Ahmed Hiciz, a.g.e.,
s.171.

431 Byhari, Tevhid, 55 (VIII/216); Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XI11/533; Kastalini, a.g.e., XV/609.

432 By kimselerin konuyla ilgili eserleri ve tahrifat hakkinda yaptiklan tesbitler igin bkz. Aydin,
«Red-diyeler., s.173-95.



hakkinda bu giine kadar yapilmig en tutarli ve en kapsamli eser olmas: agisindan
buyik takdir toplamistir. Bu eserde, Tevrat ve incil'de yapilan tahrifat, énce bu
kitaplarin Hz. Musa ve [sa'ya ait olmasinin imkansizigi Gzerinde durulmak
suretiyle433, daha sonra da sirasiyla sozlii ve yazili olarak bu kitaplara giren ilaveler
ve noksan yazilmak suretiyle yapilan degisiklikler434 olmak iizere ayri ayn bagliklar

altinda incelenmistir®33,

Buna gore Tevrat'ta yer alan 6nemli bir ka¢ zithk ve aykinlia temas etmek
gerekirse sunlari zikretmek miimkiindir: Tekvin'in 6/19-20 ve 7/8-9.ayetlerinde:
"Allah'in Nuh'a, her gegit hayvandan ve kuglardan...erkek ve disi olarak ikiser tane
almasinin emredildigi' yazilt iken, yine Tekvin'in 7/2-3. ayetlerinde: "..Temiz hay-
vanlar...ve her ¢egit kuglardan erkek ve digi olarak yediger tane almasinin

emredildigi’ ifadesi yer almaktadir. Bunlardan birinin yanlig oldugu agiktir436,

Tevrat'm Tekvin, 36/31. ayetinde: ‘Israil ogullarina hig¢ bir kral krallik
etmeden énce, Edom diyarinda krallik eden krallar sunlardir...’ ifadesi gegmektedir
ki, bu ayetin Musa'ya atfedilmesi imkansizdir. Zira bu ayetin, Israil ogullarinda
krallik donemi basladiktan sonra soylendii anlasilmaktadir. Israil ogullarimin ilk
krali olan Saul(Talut) ise, Musa'dan takriben 250 y1l sonra yagamigtir. Meshur Tevrat
yorumcusu Adam Clark da bu ayetler hakkinda su agiklamda bulunur:'Kuvvetle
tahmin ediyorum ki, bu ayet ve bundan sonra 59. ayete kadar olan kismi1 Musa
yazmamuistir...Ben inaniyorum ki, bu ayetler, asil Tevrat niishasinin ag¢iklanmasi
sirasinda yazilmig bazt yorumlardir. Bunu yazan ve aktaran da agiklamada yazili

bulanan bu gibi bilgileri kitabin aslindan sanarak Tevrat metnine sokmugtur."437

433 Rahmetullah, a.g.e., 5.72-149.

434 4.e., 5.299-306.

435 4., 5.150-361.

4364 e., 5.105-6. Yazar Tevrat'ta gegen bu sekildeki aykinliklara isaret etmektedir, bkz., s. 103-12.
437 4.e., 5.274. Buna benzer diger Srnekler ve bazi yorumculann goriisleri igin bkz. A.e., s. 274-87.
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Nitekim Muhammed Hamidullah da, bu gin elde mevcut Tevrat niishalarinin
sthhatini degerlendirirken sunlart kaydetmektedir: "..Matbaa tekniginin heniiz
kullanilmadig: bir donemde Tevrat'in iki kez dis giiglerce imha edildigi ve daha sonra
yeni bastan yazildig: bilinmektedir#38, Nitekim su an elde mevcut Tevrat niishalarinda
her alan bazt metinler de bunu dogrulamaktadir. S6z gelimi, bizzat Hz. Musa tarafin-
dan yazildig1 séylenen boliimlerde, onun 6liimiinden bahseden satirlarin®¥® bulunmasi
bunu gostermektedir. Iste bu tir metinleri diizeltmek maksadiyla bir takim din
adamlan tarafindan yapilan degisiklik ve tashihler s6z konusudur. Yine ¢ok saylda el
yazmasi Tevrat nishalarinda metin farkhiliklarina da rastlanmaktadir. Bu tiir Tevrat
metinlerinin birbiriyle yapilan karsilastirmalarinda, onlarca yahut yiizlerce degil,
fakat binlerce metin farkliliklarina rastlamaktayiz. Nihayet Olii Deniz (Kumran)
yakinlarinda son yillarda gergeklestirilen kesiflerde ortaya gikarilan milattan 6nceki
doneme ait pek ¢ok el yazmasi tomar (scroll) géstermektedir ki, bu giin elde mevcut
Tevrat nishalarinda 6nemli 6lgide ta'dilat ve degisiklik yapilmast gerekmektedir.
Ayrica Yahudi tarihinde zaman zaman ¢ikan i¢ harpler, Yahudi devletinin parga-
lanmasi, dini firkalar ve ayriliklar, Tevrat iizerinde yapilan tahrifat ve degisiklikler

icin hig bir gekilde kiigiimsenecek olaylar degildir." 440

Tevrat nishalan iizerinde yapilan ve Hamidullah'in séziini ettigi modern bilimsel
aragtirma sonuglari da, Kur'an'da amlan Tevrat hakkinda yapilacak bir deger-
lendirmede tarihi geg¢misin ne kadar 6nemli olduunu agik¢a ortaya koymaktadir:
Yahudiler, Eski Ahid'in Tekvin, Hurlic, Levililer, Sayilar ve Tesniye'den olusan ilk
bes kitabinin, bizzat Musa'ya indirilen Tevrat oldugunu kabul ederler ve bunlarin

Allah'tan gelen bir vahiy olduguna inamirlar. Ancak modern aragtirmacilarin, bu

438 g, 5.74, ayrica bkz. Taberi, Tdrth., 1/556-7, ibn Hacer, Fethu'l-Bari., X1I1/534; Mevdidi,
.Tevhid Miicadelesi., 11171
439 Tevrat'in Musa'ya ait oldugu bildirilen Tesniye kitabinda (34/8), onun gémiildiigii yerden soz edil-

mektedir. .
440 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/608-9'den ozetle.
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kitaplarin yvazildigi aslup ve dil ozelliklerine, igerdikleri konular, hiikiimler ve
yasalara ve onlarda gdzlemlenen sosyal ve siyasi gevrelere dayanarak yaptiklari
bilimsel aragtirma sonuglarina gore, bu kitaplarin, Hz.Musa'nin déneminden uzun bir
miiddet sonra vazilmig oldugu anlagiimaktadir (Daha ¢ok tercih edildigi tzere
Musa'nin yasadigt donem, M.O. yaklasik 14. ya da 13. asirdir.). Buna gore Tekvin ve
Hurug kitaplarinin biyiik bir kismi M.O. yaklasik 9.asirda, Tesniye 7.asrin sonla-
rinda, Sayilar ve Levililer ise, 4. ve 5. asirlarda yani Babil siirgiinii sonrasinda
yazilmistir (Israil ogullarimin Babil'e siriilmesi M.0.587 yihindadir.). Bunlarin
tamami Yahudilerin kendi elleriyle yazdiklar1 kitaplardir ve uzun tarihlerinin gesitli
donemlerinde kendi aralarinda yaygin olan sayisiz sistem ve digiincelerin yansidigt
akide ve yasalar bunlarda temsili olarak yer almigtir. O halde bu kitaplarin, Kur'an
ayetlerinde Allah''n Musa'ya@ indirdigi mukaddes kitap diye s6zii edilen Tevrat

olmasi, fevkalade ihtilaflidir. 441

Incire gelince, oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, Yeni Ahid ya da
Evangelium diye bilinen ve Kilise tarafindan canonic(sahih) addedilen Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna adli Dért Incil, heniiz yaziya gegmeden 6nce 60 ya da 70
yil siireyle sifahi olarak nakledilmistir**2. Hz.Isa'nin konugstugu ve yagadigi dénemin
halk dili Siryanice olmasina ragmen*3, bu Inciller Grek (Helen) diliyle yazilmigtir444.
Bu durum Incillerin daha sonraki nesillere, Hz.Isa'nin kullandig1 orijinal vahiy diliyle

nakledilmedigi gergegini ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte samildig1 gibi Inciller, Hz.Isa'ya goénderilen kutsal vahiyleri
iceren kitaplar degildir. Hiristivan ilahiyatgilarina goére, Inciller, Hiristiyanlar

nazarinda havarilerin inanglarini ve bu inancin hiristiyan toplumu igin ne ifade

441 Abdulvahid Vafi, a.g.e., s5.17.

442 Michel, a.g.e., 5.33;

443 Resid Rizi, Tefsir., [X/278; Mevdidi, Tefhim., V1/272; Vafi, a.g.e., 5.86-7.
444 Michel, a.g.e., 5.32; Mevdidi, Tefhim., [X/272; Ebii Zehrd, Muhdadarat., s.44.
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ettigini izaha yonelik ilhama dayali yazilardir**S, Isa'mn M.S.30 yihinda vefatt
fizerine, onu tanivanlar, yaptiklarim goérenler, sdylediklerini isiten sakirtler onunla
gecen anilarimi sakladilar ve dua etmek iizere bir araya geldikleri zaman. onun
sozlerini. ve yaptiklarint anlatmaya basladilar. Isa ile ilgili bu dykiiller zamanla daha
kapsaml sozlit anlatimlar halini aldi. Iste bu anlatimlar takriben M.60'li yillarda*46
ilk kez havari Petrus'un arkadast Markos tarafindan kaleme alind1 ve daha sonra bunu
digerleri takip etti*}7. Bununla birlikte ilk yazilt grekge Incil niishalari, M.4.asn1 6teye
gegmemektedir. Dolayisiyla Hz.Isa'dan sonra gegen 300 yil gibi bir zaman igerisinde
bu kitaplarda ne gibi degisikliklerin oldugunu tam olarak tesbit etmek hemen hemen
imkansizdir#8. Bu durumda, Incillerde gecen ve Hz.isa'yva ait oldugu nakledilen

s6zlerde bir degisiklik yapilmadigini sdéylemek gergekten oldukga zordur.

Islam bilginleri, ilahf kaynakl bir kitapta tezad ve aykiriliklarin bulunmayacagi
ilkesinden hareketle, Tevrat'ta oldugu gibi Incil'de (ya da Inciller'de) de, vahye dayalt
olmalarini imkansiz kilacak pek ¢ok aykirthik ve yanligliklari ortaya koymuglardir#4?.
Rahmetullah Efendi ilgili eserinde, bu aykiriliklardan bir goguna isaret etmigtir®%0,
Bunlardan bir kagina deginmek gerekirse, sunlar1 kaydetmek miimkindiir: Matta'ya
gore, Isa dogduktan sonra annesiyle birlikte Yahudiyye Beytlehemin'de oturmus,
orada iki yil kaldiktan sonra Misir'a gog etmis, Hirodes'in 6limi Gzerine tekrar Israil
" diyarina donerek Nasira'ya yerlesmigdir®®!, Luka'ya gore ise, Isa'min dogumundan

sonra annesi ve babast Yerusalem'e gitmigler, orada Fish Bayrami'nda kurbanlarim

445 Michel, a.g.e., 5.40.

446 Bu tarih, Michel'egére, incil aragtirmacilarinca kitabin 6ziine dayandinlarak yapilmig tahmini bir
ta-rihtir, bkz. a.g.e., s.33.

47 4.y,

448 [bn Kayyim, Hiddye., 5.84-5; Mevdidi, Tefhim., [X/272; Saban Kuzgun, Dért Incil, Farkliliklar:
ve Celigkileri, Istanbul, 1991, s. 161.

449 By konuda Islam alimlerinin yazdin eserler ve bu eserlerde Incillerde yer alan geliski ifadeler igin
bkz. Aydin, ..Reddiyeler., s.176-216.

430 Rahmetullah, a.g.e., 5.112-149, 170-203 vd.

451 Matta, 2/1-23.
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kestikten sonra Nésira'ya geri donmiisler ve orada oturmuglardir®*2. Bu iki ifadeden
biri agikga digeriyle ¢elismektedir. Buna gére, Isa'mn@ Misir'a gittigine dair
Matta'da yer alan haberin dogru olmadigi genel olarak kabul edilmistir*3 Yine
Matta'da gegen bir ifadeye gére, Yerusalim halki isa'min dogacagini bilmemektedir44,
Halbuki Luka'ya gore, Yerusalim'de Simeon adindaki bir sahis isa'min dogacagindan
haberdar edilmisti#**. Bu iki ifadenin de birbiriyle gelistigi gorilmektedir. Baz

yorumcular, Luka'daki bilgilerin dogru oldugunu belirtmiglerdir43s.

Incillerde bunlarin disinda daha bir gok konuda geliskili ifadeler vardir. Isa'nin
nesebi, muhakeme edilip ¢armiha gerilmesi ve yeniden dirilmesi, Yahyd ile Isa
arasinda gegen olaylar ve Havariler hakkinda nakledilen haberlerin bir ¢ogunun

birbiriyle gelistigi goriilmektedir*’.

Taninmis Islam bilginlerinden Ibn Teymiyye, Tevrat ve Incil hakkinda Kur'anda
yer alan ifadeleri4®® naklettikten ve Islam alimlerinin tahrifat hakkindaki gorislerine
temas ettikten sonra bu konuda kendi disiincelerini §oyle agiklamaktadir:

"..Dogrusu sudur ki, yeryizinde (bu kitaplarin) Hz Peygamber
donemine kadar ulasmis sahih niishalari bulundugu gibi, pek ¢ok
muharref niishalart da vardir. Bu nishalardan hi¢ bir seyin tahrif
edilmedigini sdylemek, nefyi imkansiz bir seyi sdylemek gibidir. Yine
Nebi'den @ sonra biitin ndshalarin tahrif edildigini sdylemek de,
yanlighg: bilinen bir seyi séylemek gibidir. Kur'an onlara (Ehl-i
Kitab'a) Allah'in Tevrat ve Incil'de indirdikleriyle hiikmetmelerini
emrederken*’®, o kitaplarda kendi hitkkmiiniin bulundugunu da haber
veriyor#%0. Ayrica Kur'an'da, onlarin biitiin niishalan degistirdiklerine
dair hi¢ bir haber de mevcut degildir. O halde Yice Allah'in 'Incil
sahipleri Allah'in onda indirdigi ile hikmetsinler..'*6! ifadesindeki,
Allah'in indirdigi seyden maksat, Isa'dan alinan seydir. O'nun ref

452 1 uka, 2/41-51.

453 Rahmetullah, a.g.e., s.118.

454 Matta, 2/1-4.

455 Luka, 2/25-28.

456 Rahmetullah, a.g.e., 5.119.

457 By konularda aynintih bilgi igin bkz. Kuzgun, a.g.e., 5.242-73.
438 Bkz. Miide, 5/43, 47, 66, 68.

439 Maide, 5/47.

460 Maide, 5/43.

461 Maide, 5/47.
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olunduktan sonraki halinin hikayesine gelince, bu, Tevrat'ta Musa'nin
vefat haberinin gegmesi gibi bir sevdir. Bilindigi gibi, vefatlarindan
sonra Musa ve Isa hakkinda Tevrat ve Incil'de gegen bu ifadeler, ne
Allah'in indirdiklerinden, ne de Musa ve [sa'dan kalma seylerdir. Bunlar
bilakis, Ehl-i Kitab'in, onlarin durumunu bildirmek igin kendi elleriyle
yazdiklart haberlerin ta kendisidir. Bu tir haberler, Allah'in onlara
indirdigi sevlerden olmadigt gibi, onlarin hayatlarinda emrettikleri ve
insanlara bildirdikleri seyler de degildir...Bu nedenle, Isa'min garmiha
gerilisi, vefati ve ref'inden sonra havarilerin yanina tekrar geri doniigiine
dair Incil'de yer alan haberler, Isa'nin s6yledigi seyler degildir. Bunlar
ancak ondan sonra gelen kimselerin gorigleridir. Allah'in indirdigi
seyler ise, bir tebligci olarak Isa'nin Allah'tan aldig: seylerdir."462

Biitiin bu veriler 1513inda genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, sunu
soyleyebiliriz: Gerek Kur'an'in gerekse Hz Peygamber'in, vahiy kaynakli olmalart
acisindan dogruladig: ya da onayladigi Kur'an oncesi kutsal kitaplarin, 6zellikle
inang ilkeleri diizeyinde aym ilahl mesajlari igermesi, Allah katindaki dinf birligin
zorunlu ve kaginilmaz bir sonucudur. Islami literatiirde Tevrat ve Incil gibi ilahi
kitaplarin ovgiiyle anilmas: ya da Kur'an'tn deyimiyle tasdik edilmesi bu amaca
yonelik bir tutum olsa gerektir. Zira aymi kaynaktan geldigi varsayilan bu ilahi
kitaplarin birbirini nakzeden ¢eligkili mesajlar igermesi, bunlara kaynaklik eden
vahyin Allah'a aidiyetini ya da temelde birligini aklen imkansiz kilacak énemli bir
etken olacaktir. Kuran'in 6nceki kitaplan 1srarla dogrulamasinin en temel nedeni bu

olsa gerektir.

~Kur'an'da ve hadislerde yer alan ifadeler ile ginimiiz modern bilimsel
aragtirmalar agikga gosteriyor ki, bu giin elde mevcut Tevrat ve Incil(ler)in, diin
Musa@ ve Isa'ya@ melek Cebrail araciligiyla indirilmis vahiylerin aynt safiyet ve
berrakhigini igermedigi giin gibi agikardir. Kur'an'in vahiy kiltirityle bunlar arasinda
yapilacak kisa bir gezinti bu gergegi agikgca ortaya koyacaktir. Nitekim ulhiyyet,
peygamberlik, kitap ve ahirete iliskin dinin temel itikadi konulari hakkinda yapilacak
bir inceleme, bu kitaplara nazaran Kur'an'in saflifim1 ve ondaki vahyin berrakliini

gostermek igin yeterli olacaktir. Hz.Peygamber'in bu kitaplar hakkinda revakkufu

462 fbn Teymiyye, a.g.e., X111/103-4.



tavsiye ya da emretmesinin en 6nemli nedeni, tarih boyunca Ehl-i Kitabin bunlan
maddi ve manevi ta'dilit ve tahrifata maruz birakmasi, dolayisiyla bunlardaki

dogrularla yanhslarin agik¢a belirlenemeyecegi olgusu olsa gerektir.
5- Hz.Peygamber'in Ibadete Dair Konulardaki Tutumu

Dini bir takim nedenlere bagli olarak yiice Yaratici'yva ydnelmek, sevgi,
saygt ve baglilik ifade eden tutum ve davranmiglarda bulunmak diye tanimlanan
ibadetin?®3, esasen inang faktdrinden ayr telakki edilmesi imkansizdir. Zira insan
hayat1 ve sahsiyeti inang ve ibadet yoniiyle bir biutinlik arzeder. Dolayisiyla insan
hangi inanca sahipse, tutum ve davraniglarim kisaca ibadet hayatini o inancin etkisi
altinda siirdiriir®4. Bu agidan inang ve ibadetin birbirine siki sikiya bagh oldugunu
belirtmekle birlikte, daha 6nce de s6ziinii ettigimiz gibi, Islam inancina gére dinin
ashini itikad, fer'i yoniinii ise bu inanca dayali tutum ve davraniglar olugturur. Buna
gore ibadeti inancin pratik yonii diye tanimlayarak, bu iki kavram arasinda ancak

boyle bir ayrimin yapilabilecegini séylemek miimkiindir.

Hz Peygamber'in inang esaslari konusunda Ehl-i Kitab'a kars1 tutumunu izah
ederken, insanlik tarihi boyunca gonderilen biutin peygamberlerin getirdigi dinin tek
oldugu ve ayni inang ilkelerini igerdigine deginmistik465. Buna paralel olarak ibadet
ya da seriat konusunda, Kur'an'a gére kismen farkli uygulama ve hitkiimler vaz'
edilmis olsa bile%%6, namaz, orug, hac ve kurban gibi temel ibadet sekillerinin biyuk
élgﬁcfe korundugu anlasiimaktadir., Bu baghk altinda Hz Peygamber'in bu tir

konularda Ehl-i Kitab'a ait uygulamalar hakkindaki yaklagimlarini izaha galigacagiz.

463 er-Ragib el-Isfehani, el-Mafredat fi Garibi'l-Kur'an, Misir, 1970 5.479; Seltit, a.g.e., 5.73; Ak-
seki, a.g.e., 5.287; Habil Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hz. Peygamber'in ibadet Hayat,, istanbul,
trz., s.29.

464 Sentiirk, a.g.e., 5.29-30.

463 Bkz. 5.86 ve 89.

466 Maide, 5/48; Sira, 42/13.



166

1-) Temizlik (Tahdret)le Ilgili Uygulamalar

Allah'a yakinhk, itaat ve ta'zim kasdiyvla yapilacak herhangi bir ibadete
baslamadan once tahdret yapmak (abdest ya da gusl almak), ibadete has zorunlu bir
hazirlik asamasi olarak gorilmektedir. Islami kaynaklarda yer alan bazi ifadeler,
tahdret uygulamasinin daha Onceki seriatlerde de mevcut oldugunu gdstermektedir.
Kuran'a gore Allah, Hz.Ibrahim'e yonelttigi bir hitabinda, Ka'be'yi namaz kilanlar ve
tavaf edenler iin femiz tutmasini emretmistir®”. Bu ayetten, Hz. [brahim déneminde
namaz ve tavaf ibadetlerinin bulundugu agik¢a. anlasildig: gibi, ayni zamanda bu
ibadetler i¢in bir de tahdret yapilmas: gerektigi dusiniilebilir46®. Nitekim bir rivayete
gore Hz. Peygamber, abdest azalarint Gger defa yikayarak abdest almig ve: "Bu,
abdestin en mikemmelidir, bu benim ve Ibrahim Halilullahin (bir rivayete gore de
dnceki peygamberlerin)%® abdestidir"¥" buyurmustur. Ayrica Kur'an'da, [srail
ogullarina ve Hz.Meryem'e namaz kilmalarinin emredildigi de bildirilmektedir4’l. Bu

durum dolaylh olarak namazdan 6nce abdest almalarn gerektigine isaret etmektedir472,

Konuyla ilgi Tevrat'ta yer alan ifadelerde, Toplanma ¢adirina girildiginde veya
ibadet maksadiyla mezbaha yaklagildiginda, su kullanmak suretiyle elleri ve ayaklari
yikamanin nesiller boyunca ebedi kanun olacag: vurgulanmaktadir4”3. ibadet éncesin-
de abdest diye nitelendirilebilecek bu uygulamanin diginda Tevrat'ta, ciniplik, hayiz,
lohusalik ve oziirlalik duru;nlarmda gusli andiran bir tahdretin emredildigini de
gdrmek mimkindir. Yahudi inancina goére, ciiniip, lohusa, hayiz ve éziirli olanlarin
murdar (necis) olduklari kabul edilmektedir. Bu durumdaki kimselerin Makdis'e

girmeleri, mukaddes bir seye dokunmalari, baskalanyla iliski kurmalan ve mukaddes

467 Bakara, 2/125; Hacc, 22/26.

468 Kurtubi, a.g.e., I1/78; Ibn Kesir, Tefsir., 1/164.

469 b Mice, Tahiret, 47 (1/145-6); Ahmed b.Hanbel, 11/98.

470 jbn Mace, Tahdret, 47 (1/145).

471 Bakara, 2/43; Al-i Imran, 3/43.

472 Ali Osman Ates, Sinnetin Kabul veya Reddettigi Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, zmir,
1989, 5.5-6.

473 Cikig, 30/17-21.
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seylerden yiyip-igmeleri yasaklanmigtir4’¥. Bunlar ancak, bu hallerin sonunda
yikanarak temizlenmek suretiyle murdarliktan kurtulabileceklerdir’®. Hz.Peygamber
donemindeki Yahudilerin de, Tevrat'in bu hitkkmiinden dolay: hayizli bir kadinla bir
arada bulunmadiklar, birlikte yemek yemedikleri ve onlari bu durumda iken evden
cikardiklar: nakledilmektedir. Hz.Peygamber'e bu durumun sorulmasi lizerine §u ayet
nazil olmustur:

"Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: 'O, bir ezd (rahatsizlik)tir.

Bu nedenle havizli kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar

onlara yaklasmayin. Temizlendikleri zaman da Allah'in size buyurdugu
yoldan yaklagin."476

Bunun iizerine Hz.Peygamber:"Cima’ harig, her seyi yapin (yani her tirlii iligkiye
girebilirsiniz). "7 buyurmustur. Ayrica Peygamber@, hanimlar1 hayizli iken onlarla
bir arada bulunmus, pisirdiklerinden yemis#’8, kullandiklan esyalan kendisi de kul-
lanmig, ayn1 yatakta yatmig#? ve hatta onlara temas ettigi halde Kur'an okumusgtur480,

Kisaca, cinsi miinasebet harig her tiirlii beseri iliskide bulunmaktan kaginmamigtir4s!.

Sunu ifade etmek gerekir ki, murdarlik (necdset) anlayisinin, Tevrat'ta
tizerinde 1srarla durulan ve pek ¢ok hikmin bina edildigi bir anlayis oldugu dikkati
sekmektedir. Peygamber@, "mii'minin necis (murdar) olmayacagini"*8 belirterek
Tevrat'taki bu anlayist kesinlikle reddetmistir. Islam inancinin béyle bir anlayis:

reddettigi kesin olmakla birlikte, Islam'a gére bu durumdaki kimselerin temizlenin-

474 Levililer, 12/2-4, 15/1-24, 22/4-7.

475 Levililer, 15/10-13, 16-18, 21, 27 vd.

476 Bakara, 2/222,

477 Maslim, Hayz, 16 (1/246); Ebit Davud, Tahiret, 103 (1/177-8); Nikah, 47 (174-5); Tirmiz,
Tefsir, siire 3, (V/214-5);, Nesaf, Tahiret, 181 (I/152); Hayz, 8 (1/187); Ibn Mace, Tahiret, 125
1211).

478 Muslim, Hayz, 14 (1/245-6); Ebd Davud, Tahiret, 103 (178); Tirmizi, Tahiret, 100 (17240);
Nesat, Tahdret, 177 (I/148).

479 Buhari, Hayz, 5 (1/78), Mislim, Hayz, 1 ( 1/242); Muvatta', Tahdret, 95 (1/58) vd..

480 Buhari, Tevhid, 52 (VIII/215); Eb@ Davud, Tahiret, 103 (I/179); Nesat, Hayz, 16 (1/191).

481 By konuda genis bilgi igin bkz. G.Wajda, Juifs et Musulmans Selon le Hadit, Paris, 1937, s. 68-
69.

482 Buhari, Gusl, 23-4(1/74-5); Muslim, Hayz, 115-6(1/282); EbG Davud, Tahiret, 91(1/156);
Tirmizi, Taharet, 89 (1/207-8); Nesai, Taharet, 171 (1/145-6); Ibn Mace, Tahiret, 80 (1/178); Ahmed
b. Hanbel, 111235, V/ 384, 402.
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ceye kadar*®3 yalmizca namaz kilmalari, oru¢ tutmalari, Ka'be'yi tavaf etmeleri,
Kur'an'a el sirmeleri ve mescidlere girmeleri gibi ibadete yonelik davranislarda

bulunmalarinin yasaklandig: anlasilmaktadir4®4.

Hiristiyanlik'ta va da Incillerde, vaftiz'in diginda abdest ya da gusle benzer bir
uygulamanin yer almadig goriilmektedir. Esasen Islam'da ya da Yahudilik'te yer alan
taharet anlayiginin Hiristiyanlik'ta bulunmamasi, {sa sonrasi1 dénemde Huristiyanli-
gin kurucusu sayilan Pavlos'un reformist tutumuna bagh kilinmaktadir4®s, Vaftizin,
asli giinaht silmek ve Tanr'nin magfiretinden yararlanmak amaciyla uygulandigi*86,
ciniiplik, hayiz ve nifas gibi durumlardan dolay:r her hangi bir uygulamanin
gerekmedigi gbz oniine alinirsa, abdest ya da gusiille dogrudan iligkili olmadigi

anlagilmaktadir.
b) Namaz ibadeti

Islami kaynaklar, namaz ibadetimin daha onceki peygamberler ve
immetlerine de farz kilindig1 gorasinig dogrulamaktadir. Kur'an'in gesitli ayetlerinde
Hz.ibrahim ve Ismail'in namaz kildiklarn ve kendilerine tabi olanlara da
emrettiklerinden  bahsetmektedir*8”  Ayrica Hz.ibrahim'in:"Rabbim, beni ve
soyumdan gelenleri namaz kilanlardan eyle!..” 48 dua ettigini bildirmektedir. Hatta
daha da 6nemlisi, namazda yer alan kiyam, ruk( ve secde riikiinlerine isaret edilerek,
Hz. ibrahim'in bu gekliyle namaz ibadetini ifi ettifinden bahsedilmektedir:

"Bir zamanlar ibrahim'i, ‘Bana hig bir seyi ortak kosma ve tavaf eden-

ler, ayakta duranlar, ritku’' ve secde edenler igin evimi temiz tut’ diye
Beyt (Ka'be'n)in yanina yerlestirmigtik. "489

483 By kimselerin temizlenmelerinin gerektizi hakkinda bkz. Maide, 5/6.

484 Buhari, Hayz, 20 (1/421); Mislim, Hayz, 15 (1/265);, Tirmizi, Taharet, 94 (1/220), 111 (1R274);
Eba Davud, Tahiret, 94(1/60), 113 (1/80); Nesat, Tahiret, 171(1/144); Muvatta’, Taharet, 20 (1/49);
Hacc, 40 (I371).

485 pavlus'un Romalilara Mektubu, 3/20-28.

486 pavlus'un Romallara Mektubu, 3/25; Markos, 16/16.

487 Bakara, 2/125; Ibrahim, 14/37; Meryem, 19/54-55.

488 jbrahim, 14/40.

489 Hac, 22/26.
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Ayrica bazi tarihi kaynaklarda da, Ibrahim'in @ Makam-i Ibrahim'i kible edendigi,
kapt yoniinden oraya dogru namaz kildigi, Ismail'in @ de aym uygulamayi devam

ettirdigi kaydedilmektedir4%,

Kur'an'da ayrica, Hz.Ishdk ve Ya'kib'a da namaz kilmalarimin emredildigi*o!,
Hz. Suayb'in da namaz kildig1 ve kavminin bu yiizden kendisiyle alay ettikleri belir-
tilmektedir*2. Bununla birlikte Ibrahim ve Ya'klib gibi peygamberlere ve nesillerine
namazin emredildigi, ancak daha sonra namazi terkeden ve sehvetlerine uyan bir

neslin yetistigi bildirilmektedir43,

Yine Kur'an, Allah'in, Musa'ya@ da Tuvd vadisinde iken, namaz kilmasin
emrettigini*®, Israil ogullarindan da bu konuda séz aldigim bildirmektedir%?S. Bu
ayetleri te'yid eder mahiyette nakledilen bir rivayete gére, Hz.Peygamber, Mi'rac
gecesi kabrinde namaz kilarken (kiyam esnasinda) Hz. Musa'nin yanina ugradigindan
bahsetmektedir*. Bir baska rivayete gére de, Hz.Musa Mi'rac gecesi Hz.Peygam-
ber'e: “Israil ogullarina giinde iki vakit namazin farz kilindigini, fakat bunu bile
yapamadiklarin1” soyleyerek, bes vakit olarak farz kilinan namazin daha da

azaltilmasi igin Rabbine yalvarmasini tavsiye etmisti497.

Kitab-1 Mukaddes'te yer alan bazi ifadeler, Israil ogullarinda namaz ibadetinin
mevcut olduguna isaret etmektedir:"Sabahleyin erken kalktilar ve Rabbin oniinde

secde kildilar.. "8, " .ve orada Rabbe secde kildi."*® Bu konuda Islami

490 Ebu'l-Velid Muhammed b.Abdillah el-Ezraki, Akbdru Mekke vemi cde mine'l-Asar, Mekke,
1979, 11/30; Muhammed Ibn Ishik, es-Séreti 'n-Nebeviyye, Konya, 1981, 5.79-80; Taberi, Tarih.,
11262.

1 Enbiya, 21/72-73.

492 Hiad, 11/87.

493 Meryem, 19/58-59.

494 T4ha, 20/11-14.

495 Bakara, 2/83; Maide, 5/12.

4% Nesaf, Krydmu'l-Leyl, 15 (111/215-6).

497 Buhari, Bed'W'l-Halk, 6 (IV/78), Menakibu'l-Ensdr, 42 (IV/250); Mislim, iman, 259 (I/147);
Tirmi-zi, Salat, 159 (1/417); Nesai, Salat, 1 (1/217-23); Ahmed b.Hanbel, V/143.

498 [ Samuel, 1/19.

499 [ Samuel, 1/28.
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kaynaklarda yer alan bazi nakillerden de, Israil ogullarina namazin emredildigi
anlagilmaktadir. Bir rivayete goére Hz.Peygamber, biitiin yeryiiziiniin kendisi ve
timmeti i¢in mescid kilindigini, kendinden ncekilerin ise yalnizca kilise ve havralarda
namaz kildiklarint bildirmig*®, Hz Aise de, Yahudilerin kadinlari mescide gitmekten
menettiklerini haber vermistir’®!. Ayrica Hz. Peygamber, Yahudilerin kabirleri
tizerine mescid yaptiklarini®%2, mest ile namaz kilmadiklarini®3, mislimanlarin
selamina ve namazda 'dmin’ demelerine haset ettiklerini belirtmis ve onlara bu

konularda muhalefet etmek gerektigini belirtmigtir304,

Ayrica Kur'an'da, Lokman'in@ ogluna namaz kilmasini emrettigi’s, Davud'un
@ da namaz kildigi bildirilmektedirS%. Hz Peygamber Sid suresini okurken secde
etmis ve:"Davud tevbe etmek amaciyla secde etmisti, biz de giikretmek amaciyla
secde ediyoruz.”5%7 buyurmustu. Bir baska hadiste de:”..Allah'a en sevimli olan
(nafile) ;wmaz Davud’un namazi'dir. O, gecenin yarisina kadar uyur, iigte birinde

namaz kilar, sonra tekrar altida birinde uyurdu. "% buyurmaktadir.

Ayni sekilde Hz.Peygamber'den nakledilen bir rivayete gore, Hz Siileyman bir
dua esnasinda, Mescid-i Aksd'ya yalmzca namaz kilmak igin gelen kimselerin bagigla-

narak analarindan dofdufu giin gibi giinahsiz olarak yurtlarina doéndiriilmelerini

500 Buhari, Teyemmiim, 1 (I/86); Saldt, 56 (1/113); Mislim, Mesicid, 3-5 (1/370-1); Eb#t Davud,
Salét, 24 (1/328); Tirmizi, Siyer, 5 (IV/123); Nesai, Gusl, 26 (1/210); fbn Méce, Tahiret, 90 (1/88);
Darimi, Salit, 111 (s.323); Siyer, 28 (5.620); Ahmed b.Hanbel, 11250, 301, 11/222, 240, 250, 111/304,
IV/416, V/145, 148; Tbn Hacer, Fethu'l-Bari., 1/521-2; Kastalani, a.g.e., 1/671.

01 Buhari, Ezan, 163 (1/210-1); Mislim, Salat, 144 (1/329); Eb& Davud, Salt, 53 (1/383); Tirmizi,
Cum'a, 36 (I1/420); Muvatta', Kible, 15 (s.198); Ahmed b.Hanbel, V1/91, 193, 235.

302 Buhari, Salat, 48 (I/110), 54-5 (I/112), Cendiz, 62 (II/91); Enbiy, 50 (IV/144); Libas, 19
(VII/41); Mislim, Mesicid, 16-23 (1/376-7); Eba Davud, Cendiz, 76 (V/558); Nesai, Mesicid, 13
(I1/40-1); Cendiz, 106 (IV/95-6); Muvatta', Cami', 17 (II/ 892); Ahmed b.Hanbel, 1/218,11/366, 396.
303 Ebsi Davud, Salit, 88 (1/427).

504 jbn Mace, Ikametii's-Salat, 14 (1/278-9).

505 Lokman, 31/17-18.

506 5ad, 38/24-25.

307 Nesai, iftitah, 48 (I1/159).

508 Buhari, Enbiya, 38 (IV/134); Tehecciid, 7 (11/44); Mislim, Siyam, 188-201 (1/816-8); Nesdi,
Styam, 69 (I11/214-5); fbn Mice, Siydm, 31 (1/546); Déarimi, Savm, 42 (s.416); Ahmed b. Hanbel,
11/160, 206.
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istemigti*®. Bir bagka rivayete gére de, Hz.Siilleyman'in annesi, ona geceleyin ¢ok
uyumamasint tavsiye eder (ve gecenin bir kismini ibadetle gegirmesini ima ederek)
geceleyin ¢ok uyumamn insami kiyamet ginii fakir birakacagini séylerdi®!?. Bu
rivayetler, Hz.Silleyman'in namaz ibadetiyle yukiimli oldugunu ve Mescid-i Aksd'da

namaz kildigini gostermektedirst!,

Kur'an, Hz. Zekeriyya ve Meryem'in de mabedde namaz kildiklarim bildirmek-
tedir3!2. Rivayete gore, Hz.Meryem, ayaklarn siginceye kadar namazda kiyama

durur313 ve her gece namaz kilmak igin guslederdi’!4,

Yine Kur'an'in bildirdigine gore, Hz.Isa'ya da namaz kilmasi emredilmisti:
"(Cocuk yani Isa dedi ki:) 'Ben Allah'in kuluyum, (O) bana Kitab
verdi, beni peygamber yapti. Beni bulundugum her yerde insanlara

yararh kildi. Sag oldugum siirece bana namaz kilmayi, zekat vermeyi
emretti/"515

Kurtubi'ye gore bu ayet, namaz kilmak, zekat vermek ve ana-babaya iyilik etmek gibi
ibadetlerin gegmis immetlere de farz kilindigini gostermektedirs!S. Tirmizi'nin nak-
lettigine goére, Cebrail@, Ka'be'nin yaninda Hz. Peygamber'e imam olarak bes vakit
namaz kildirmig ve: "Ey Muhammed, Senden dnceki peygamberlerin (namaz) vakti
budur.” demisti’!?, ibnu'l-Arabi, bu hadisi yorumlarken, bu vakitlerde kilinan namaz-
larin daha 6nceki peygambere de farz kilindigini belirtmektedirs!8,

Kur'an ve Siinnet'te, daha 6nceki peygamberlere ve iimmetlerine namazin farz
kilindig1 hakkinda nakledilen bu ifadeler, gayr-i islami kaynaklarca da dogrulan-

maktadir. M.Rodinson, Dogu Hiristiyanlari'nin kendi ibadetlerine ‘saldr’ dediklerini

309 jbn Mace, Tkametii's-Salat, 196 (1/451-2); Ahmed b. Hanbel, V1/120, 122.

510 jbn Mace, Tkametii's-Salat, 174 (1/422).

S11 Ali O.Ates, a.g.e., 5.23.

312 Al-i Imrén, 3/38-39, 42-43; fbn Kesir, Tefsir., 1/341.

313 Kurtubi, a.g.e., IV/54-5; ibn Kesir, Tefsir., 1/343.

314 Tbn Kesir, Tefsir., 1/343.

515 Meryem, 19/30-31.

316 Kurtubi, a.g.e., XI/70.

S17 Tirmizi, Salat, 1 (1/279-80); Eb# Davud, Salt, 2 (1/278), Ahmed b.Hanbel, 1/333, 354.

318 Ebii Bekr Muhammed Ibnu'l-Arabi, Arizatia’l-Ahvezi bi Serhi Sahiki't-Tirmizi, Beyrut, trz, 1/257.
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ve Islam'daki namazin da onlardan esinlenerek tanzim edildigini ileri siirmektedir3!®.
F.Buhl da, Hz. Muhammed'in@ gece ibadetini Hiristiyanlardan, orta namazini (es-
Saldtu'l-Vustd'yy) da Yahudilerden aldigini iddia etmektedir’?0. Gerek Rodinson'un,
gerekse Buhl'un namazin mesei konusundaki ditgiinceleri her ne kadar asilsiz olsa da,
namazin diger milletlerce de uygulandig: konusundaki tesbitleri olduk¢a dikkat ¢eki-
cidirs?!. A.J.Wensinck ise, ‘saldt’ kelimesinin daha onceki dillerde de yer aldigini
belirterek namazla, Yahudi ve Hiristiyanlarin dini ayinleri arasinda bir takim benzer-
likler oldugundan bahseders?2. Ayrica Cahiliye dénemi Araplari arasinda da namaz
ibadéti séklinde bir uygﬁlamanm varhgmdén s6z edilmektedir. Rivayete gore, Ebil
Zerr'in Cahiliye doneminde i¢ yil kadar, Kuss b.Sdide'nin de aym gekilde namaz

kildig1 belirtilmektedir323,

Goriildiign gibi, bu tesbitler, namazin miislimanlara oldugu gibi daha 6nceki
milletlere de emredildigi seklinde Kur'an ve Siinnet'e yer alan diigiinceyi agikga
dogrulamaktadir. Buna gdre Islam, namaz ibadetinin, miistegriklerin sandiginin da
Otesinde, ¢ok daha onceden beri uygulanan bir ibadet sekli oldugunu kabul etmek-
tedir. Inang diizeyinde dinin birligini savunan Islam’24, namaz gibi bazi ibadetlerin de
daha onceki immetlerce uygulandigini ve - miistesriklerin sandifinin aksine -
kokeninin ¢ok eskilere dayandigini savunmaktadir. Bu durum, namaz ibadetinin ne

kadar koklii bir ibadet oldugunu agikga gostermektedir.
c¢) Kible Segimi:

Kutsal addedilen bir yone ya da mekana ibadet maksadiyla yonelmek, insanlik

tarihi kadar eski bir gegmise sahiptir. Hz. Adem'in yer yiiziine génderilmesiyle birlikte

519 Maxime Rodinson, Hz Muhammed, Istanbul, 1968, 5.143.

520 Buhl, Das Leben Muhammeds, s.314-5; "Muhammed” md., L.A., 5.462.

521 Alj O.Ates, a.g.e., 5.25.

522 A J. Wensinck, "Saldt" md., LA., s.112.

523 Muaslim, Fedailii's-Sahdbe, 132 (IV/1920); Ebé Ca'fer Muhammed Ibn Habib, Kitabu'l-
Muhabber, Haydarabad, 1942, s.171-2; Ibn Sa'd, a.g.e., [V/220; Dihlevi, a.g.e., 1/124-5.

524 Al-i imran, 3/19, 84-85; Bakara, 2/136; Rum, 30/30 vd.
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Ka'be'yi insd ettigi seklindeki rivayet’?, sayet dogru ise, kiblenin insanlik tarihi
boyunca var oldugunu sovlevebiliriz*®. Ancak gerek Kur'an, gerckse sahih rivayet-
lerden anlasilacag: iizere, Ka'be ilk kez Hz.Ibrahim ile oglu Ismail tarafindan insa
edilmistir. Nitekim Kur'an'da bundan §6yle bahsedilmektedir:
"Biz Beyt'i (Kabe'vi) insanlara sevap kazanilacak bir toplantt ve giiven
yeri yaptik. Siz de Ib;ahim'in makaamindan bir namaz yeri edinin
(orada namaz kilin). Ibrahim ve Ismail'e: 'Tavaf edenler, ibadete
kapananlar, riku ve secde edenler i¢in Ev'imi temizleyin!' diye
emretmigtik...[brahim, Ismail'le beraber Ev'in temellerini ytikseltiyor:

'Rabbi'imiz, bizden kabul buyur siphesiz sen 1sltensm bilensin' (diye
dua ediyorlardi.)"27 ,

"Dogrusu insanlara (ma'bed olarak) ilk kurulan ev, Mekke'de olandir.
Alemlere ugur, bereket ve hidayet kaynag: olarak kurulmugtur. Onda
agik agik deliller, Ibrahim'in makaami vardir..."528

Hz.Ibrahim'in Ka'be'yi ingd edisi, Buhari'nin naklettigi bir rivayette uzun bir
sekilde anlatilmaktadir. Buna gére Hz.Ibrahim, karist Hacer ve oglu Ismail ile birlikte
meskun bir maha! olan Mekke'ye gelir. Ilahi emir geregi oglu ve karisin1 Ka'benin
oldugu yere birakir ve geldigi yere geri déner. Zaman zaman gelip onlarn ziyaret
etmektedir. Hz. Ismail otuz yagina geldiginde, babasi, Allah'in kendisine bir mabed
yapmasini emrettigini soyler ve ondan kendisine yardimct olmasim ister. Ve birlikte
Ka'be'yi ingd ederler’®. [bn Kesir'in de belirttigi gibi®3°, bu rivayetler, Ka'be'nin
mengeinin Hz.Ibrahim'e dayandigin1 gostermektedir. Dolayisiyla Hz.Ibrahim'in ibadet

esnasinda Ka'be'ye dogru yoneldigini séylemek miimkindir.

525 Ezraki, a.g.e., 5.37; Ibn Ishik, a.g.e., s. 5.72; Kurtubi, a.g.e., IV/89; Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, V1/
471; Kastalini, a.g.e., VII/340.
526 Ka'be'nin, Hz. Adem tarafindan bina edildigine dair nakledilen rivayetler, islam alimlerince zayif
kabul edilmigtir, bkz. [bn Kesir, Tefsir., 1/164, 362; Kamil eras Tecrid-i Sarfh., VI/13.
527 Bakara, 2/125-127.
528 Al-i fmrén, 3/96-97; aynica bkz. Hacc, 22/26.
529 Buhari, Enbiya, 9 (1/113); ibn Hacer, Fethu'l-Bari, V1/456-9; Kastalini, a.g.e., VII/ 335-6.

530 fbn Kesir, Tefsir, 1/164, 362; aynica bkz. Kogyigit-Cerrahoglu, a.g.e., 1/230; Ates, Yiice
Kur'an'in., 11235, Hamidullah, islam Peygamberi, 1130, 11/797.
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Sami kavimleri tarih boyunca ibadet ve dua esnasinda belli bir yone, 6zellikle
de doguya dogru yonelirlerdi®3!. Nitekim Israil ogullarimin da ibadetlerinde Dogu'ya
(Misrah'a) yani Kudis'e dogru yoneldikleri bilinmektedir®32, Yahudi dini literatiiriin-
de ver alan bazi metinler ibadet esnasinda kibleye dogru yénelmek gerektigine isaret
etmektedir’33. Ayrica Danyal'in@ giinde i¢ defa Kudis'e dogru dua ettigi de

nakledilmektedir334,

Tarihi kaynaklar, Hz.Ibrahim ve oglu Ismail'in yoneldigi Ka'be'nin, Kudisten
daha once ingd edildigini gostermektedir. Nitekim Hz Peygamber'den nakledilen bir
rivayete gore Ka'be, Mescid-i Aksd'dan once ingd edilmistir’35. Bununla birlikte
Hz.Peygamber'in kible konusundaki tutumu, bu konuda gesitli yorumlarin yapilma-
sina neden olmugstur. Tarihi kaynaklarda nakledilen bilgilere gére, Hz. Peygamber,
Mekke'de iken ya sadece Ka'be'ye dogru yoéneliyor36, ya da Ka'be'yi yanina alarak
Mescid-i Aksd'ya dogru yoneliyordu™?. Ancak Medine'ye hicret ettigi zaman 16 ya da
17 ay boyunca yalmzca Mescid-i Aksd'ya dogru yonelmisti. Ozellikle Yahudilerin
Islam'a kargi olan muhalefetleri arttikga, Hz. Peygamber, kiblenin Kudiisten Ka'be'ye
dogru g¢evrilmesini arzuluyordu’3®, Kur'an'in da ifade ettigi gibi, ¢ok gegmeden
Ka'be'ye dogru yonelmesi emrdildi:

"..Biz, Peygamber'e uyani, Okgesi lizerinde geriye dénenden ayiralim

diye, eskiden yoneldigin Kabe'yi kible yaptik..(Ey Muhammed), biz
senin yliziinin goége dogru ¢evrilip durdufunu (gokten haber

531 Wensinck, "Kible” md., 5.666.

332 Grs, Musa ve Yahudilik, 5.402, 406; Sarikgiogly, a.g.e., 5.201; Wensinck, a.g.md., 5.666.

533 | Krallar, 8/44-45.

534 Daniel, 6/10.

335 Buhari, Enbiya, 10 (1/117), 40 (1/136); Mislim, Mesacid, 2 (1/370); Nesai, Mesicid, 3 (11/32).

336 Kurtubi, a.g.e., 11/102; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1/599; Kastalani, a.g.e., 11/68-9; Tantavi, a.g.e.,
s. 161.

537 Ahmed b.Hanbel, 11325; ibn Sa'd, a.g.e., 1/243; ibn Kesir, Tefsir., 1/180; Mecme'u'z-Zevaid,
II/15; Hz.Peygamber'in Mekke'de iken hangi ySne dogru yoneldigi konusundaki goriig ayniliklar: ve
deger-lendirmeler igin bkz. Wensinck, a.g.md., V1/666-7.

53% Buhari, imin, 30 (I/15); Tefsir, siire 2, 11 (V/151); Ahbaru'l-Ahad, 1 (VIII/134); Maslim,
Mesicid, 11-15(1/374-5), Eb& Davud, Salit, 28 (1/348); Tirmizi, Salat, 255 (1/169-70); Tefsir, 3
(V207); Nesai, Kible, 1 (11/60-1); [bn Mace, ikametii's-Salat, 56 (1/322-3); Muvatta’, Kible, 7
(1/196); ibn Sa'd, a.g.e., 1/ 241-2.



bekledigini) goriivoruz. (Merak etme) elbette seni, hoslanacagin bir
kibleye d6ndiirecegiz. (Bundan boyle) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina
gevir. Nerede olursaniz, yiizlerinizi o ydne gevirin. Kitab verilenler,
bunun Rabb'leri tarafindan bir ger¢ek oldugunu bilirler. Allah onlarin
vaptiklarindan habersiz degildir."539

Hz Peygamber'in belli bir miidddet Kudiis'e dogru yoéneldikten sonra, Ka'be'yi
kible edinmesi, ayette de belirtildigi gibi**°, Yahudi toplumunun tepkisine neden
olmus ve onun bu tavri, daha 6nceki peygamberlerin kiblesini redde yonelik, kabuli
imkansiz bir tavir olarak gérillmiigtii®*!. Kur'an, onlarin bu tepkisinin peygamberlerin
atast Hz.Ibrahim'in kible konusundaki tutumuyla bagdasmadigini belirtilerek bunun,
"Peygamber'e uyanla. Okgesi ilizere donenleri birbirinden ayirmaya” yonelik bir
imtihan oldugunu ve Peygamber'in@ bu nedenle onlarin kiblesine uymamasi gerek-

tigini vurgulamaktadir342,

Hz Peygamber'in bu tutumu, konuyla ilgilenen bazi miistesriklerce, onun
Yahudiler tarafindan Medine'de hayal kirikligina ugratilmasimin bir sonucu olarak
degerlendirilmis ve bir ibadet y6ni (kible) olarak Kudiis'den sonra Ka'be'ye
yonelmenin, dinin Araplagtirilmast yoninde atilmig 6nemli bir adim oldugu iddia

edilmigtir343.

Fazlur Rahman'in da belirttigi gibi, Hz. Peygamber'in Medine'ye hicreti
sonrasinda ¢ok ge¢meden Yahudilerle dini ve siyasi yénden g¢atigmaya girdigi tarihi
bir gergektir. Ancak Batili aragtirmacilarin bu konularda Yahudilerle olan iligkileri ve
gelismeleri oldugundan daha fazla abarttiklari ve sebeple sonucu yeterince birbi-

rinden ayiramadiklar1 goriilmektedir. Nitekim onlarin, Hz.Peygamber'in Medine'ye

539 Bakara, 2/143-144.

540 Bkz. Bakara, 2/142.

341 fon Kayyim, Zadu'l-Me'ad fi Hedyi Hayri'l-'Ibad, Beyrut, 1987, III/67; Tantavi, a.g.e., s.160.
342 Bakara, 2/136-145; fbn Kayyim, a.g.e., I11/68.

543 Wellhausen, a.g.e, s.13; Buhl, Das Leben., s217, "Muhammed” md., s.462-3; Wensinck,
a.g.md., V1/667; Sarkgioglu, "Bati Dinler Tarihinde Islam", Uluslararasi I. Islam Aragtirmalart
Sempoz-yumu, 1zmir, 1985, s. 223-4. Watt ise, siyasi bir depisiklik olarak gdrdigii kible degisimini,
her ne kadar Yahudiler'le iligkilerin kesildigi bir doniim noktas1 olarak degerlendirmis olsa da, bas-
langigta Kudiis'e dogru yonelme olayinda etkin fakt6riin Yahudi unsuru olarak degerlendirilemeyece-
gi kanaatin-dedir, bkz. Muhammad at Medina, s.119, 199.
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hicretten sonra sirf onlara yaranmak igin Kudiis'i kible edinmis oldugu iddis1, gergegi
yansitmamaktadir. Kiblenin Mekke'de iken Kudiis olarak belirlendigi - sayet dogru ise
- -, bu, biyiik bir ihtimalle Mekke'de bask: altinda bulunan miislimanlarin namazlarini
acitkca eda edemedikleri ve Ka'be'ye giremedikleri bir sirada uygulamaya
konulmustur. Ayrica Medineliler de dahil, biitin Araplann kutsal beldesi ve dini
faaliyet merkezi Kudis degil, Mekke idi. O halde Mekke'de Kudiis adina yapilan
degisikligin esas amaci, mislimanlarla migrikler arasindaki ayrimi belirlemektis44,
Sayet Hz Peygamber Kudiis'a devamli kible yapmayi diisiinmii§ olsayd, dini anlamda
Kudis't Yahudilikten ayirmak suretiyle bunu yapabilirdi. Nitekim Hz.Musa ve
Hz.ibrahim'in Yahudi ve Hiristiyan olmadiklari vurgulanmak suretiyle¥3, bu yola

basvurulmugtu346,

Kur'an'da, Ka'be'nin Hz.Ibrahim ve Ismail ile iligkili olarak anlatiimasi®¥,
temiz ve giivenli bir belde oldugunun vurgulanmasi®48, varliginin Mescid-i Aksddan
daha eskilere dayanmasi’¥ ve giicii yeten herkese orayi ziyaret etmenin farz kilin-
mas15%, Mescid-i Haram'in kible konusundaki 6nceligine isaret eden delillerdendir. O
halde, Hz.Muhammed'in @ baslangigta kible olarak Kudiis'e dogru yo6nelmesi,
bazilarinin sandifinin aksine, Yahudilere kur yapmak amaciyla degil, Kudiis'in
Yahudilikte oldugu gibi Islam'da da kutsal bir belde olarak addedilmesindendir’si.
Kudiis'ten Ka'be'ye yonelmenin muhtemel nedeni ise, Ka'be'nin tarih boyunca 6zellikle
de Hz.Ibrahim'le birlikte, dnemli bir dini merkez sayilmasi ve bu Ozelliginin
Hz.Muhammed tarafindan da onaylanmas: ve Hz.ibrahim'in dinine olan baghligin

sembolii olarak belirlenmesidir.

544 Derveze, Siretii'r-Resal, 11/152; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, 1981, 5.84.

545 Al-i Imran, 3/67; Bakara, 2/35-36.

546 Fazlur Rahman, Islam, s.26-7

547 Bakara, 2/125-129; Hacc, 22/26-27.

548 Al-i imrdn, 3/96-97; Miide, 5/97.

549 Buhari, Enbiyi, 10 (1/117), 40 (1/136); Miislim, Mesicid, 2 (1/370); Nesai, Mesicid, 3 (I1/32).
550 Al-i imrén, 3/97.

551 fsra, 17/1.
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d) Cuma Giini

Cahiliye dénemi Araplari, daha énceleri cum’a kelimesi yerine Arami kokenli
olan ve Siiryanice'de rahmet anlamina geldigi belirtilen arithe kelimesini kullanir-
lard1332. Ariibe, Yahudilerin cumartesime hazirlik yaptiklari ve bu nedenle Medine'de
sabahtan Ogleyé kadar pazar kurduklar bir giindii. Ariibe yerine cum'a deyiminin ne
zaman kullanildi1 konusunda farkli gérisler ileri siiriilmisgtiir. Bazilari, Kurevs'in
atalarindan Ka'b b.Lieyy'in kavmini toplayarak kendilerine nasihat ettigi arlibe giini
igin "toplanma giinii" anlamina gelmek iizere cum'a denildigini ileri siirerken, bazilari
da, hicretten sonra Medineli miislimanlarin bir araya gelerek, Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin haftada bir kez toplandiklari 6zel bir giinleri (yevmii's-sebt ve
yevmii'l-ahad) oldugu disiincesinden hareketle aribe giiniinde toplandiklari ve bu

giine de "toplant: ve ibadet giinii"” anlaminda cum'a dendigini belirtirler333,

Cum’a ve ariibe hakkinda nakledilen bu bilgiler, her iki kavramin da Islam
oncesi donemde kullanildigini gostermektedir. Bununla birlikte Kur'an'da cum'a
adinin verildigi slire ve “Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildiginda hemen namaza
gidin ve alig-verigi birakin.. "% mealindeki ayet, cumanin ancak Islam'la yerlestigini

ve ancak Islami dénemde gerekli 6nemi kazandigim gostermektedir.

Konuyla ilgili hadislerden anlagildifina gore, cuma, haftalik bir ibadet gini
olarak daha 6nce Yahudi ve Hiristiyanlar i¢in tayin ve takdir edilmis, fakat onlar bu
konuda ihtilafa duserek Yahudiler cumartesi'yi Hiristiyanlar da pazari haftalik

toplant1 giinii olarak benimsemigler; bunun iizerine yiice Allah da cuma ginini

352 Kurtubi, a.g.e., XVII/64; Tbn Kesir, Tefsir,IV/365; fbn Hacer, Fethu'l-Bari,11/411; Yazr,
a.g.e., VIII/47, Ahmed Naim, a.g.e., [1I/4; Mustafa Fayda, "Aribe” md., T.D.V.i.A., 5.422.

353 Kurtubi, a.g.e., XVIII/64; Ibn Kesir, Tefsir., IV/365; ibn Hacer, Fethu'l-Bari., 11/ 411; Ahmed
Naim, a.g.e., I1I/4; Fayda, a.g.md., 111/422; Karaman, "Cum'a” md., T.D. V.L.A., s.85; Tahir Mevievi
(Olgun), Maslimanhkta ibadet Tarihi, istanbul, 1963, s.41.

354 Cum'a, 62/9.
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miisliimanlar igin bir bayram ve toplanti ginii olarak tesbit etmistir’3S. Kur'an,
Yahudilerin cumartesi konusundaki ihtilaflarina agik¢a isaret etmektedir:
"Cumartesi (giinine saygi, onu. yalmiz ibadet giini yapmak), onda
ayriliga dusen (yahudi)lere (farz) kilindi. Rabb'in elbette ayriliga

distiikleri sey hakkinda kiyamet ginii aralarinda hikmini
verecektir, 336

Miifessirlerin yaptig1 agiklamaya gore, yiice Allah, Yahudilere cumay: farz kilinca,
onlar hemen Musa'ya@ gelerek Allah'in cumartesi giinii bir sey yaratmadigint ve o
~giin bos kaldigint belirterek cumartesiyi kendilerine mibarek bir giin olarak tahsis

etmesini istemigler; bunun tizerine Musa@ da o giinii onlara tahsis etmigti’37.

Islam'da haftalik toplu ibadet giinii olarak tayin edilen cuma giniiniin, Hz.
Peygamber tarafindan en hayirlt giin oldugu, zira Hz.Adem'in o giin yaratilip cennete
o gin girdigi, o giin cennetten ¢ikarildig1 ve kiyametin de ancak o giin kopacagi
belirterek giiniin 6nemine agikga isaret edilmistirs®, Ayrica cumanin bir bayram giini
oldugu’’®, Allah'in cennette cuma giiniine raslayan ve yevmii'l-mezid denilen bir
giinde kendisini ziyaret etme firsat1 verecegi’®®® ve bu giinde dualarin kabul edilecegi

bir anin bulunduBu hadislerde agik¢a bildirilmigtir36!,

Bu bilgiler, yiice Allah'in her millet i¢in haftanin belli bir giniini toplant1 ve

ibadet giinii olarak farz kildigin1 gostermektedir. Cuma ginini ise, misliimanlara

555 Buhdrf, Cuma, 1 (1/211-2); Enbiy4, 54 (IV/153); Maslim, Cuma, 19-22 (I1/586); Nesai, Cuma, 1
(111/86); Ibn Méce, Tkimeti's-Salét, 78 (1/344); bn Kayyim, Zadu'l-Me'ad.,1/365; Kurtubi, a.g.e., X/
131; Tbn Kesir, Tefstr., 11/572.

356 Nahl, 16/124.

357 Taberi, Cami'u'l-Beyan., XIV/193; Kurtubi, a.g.e., X/131; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari., I1/411; Kas-
taldni, a.g.e..,11/611; Muhyiddin en-Nevevi, Sahihu Mislim bi Serhi'n-Nevevi, Beyrut, trz., V1/143;
Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih., 111/4.

558 Miaslim, Cuma, 18 (I1/585); Ebi Davud, Salat, 207 (1/634-5); Tirmizi, Cuma, 1-2 (11/359); Nesai,
Cuma, 4-5 (I11/91-2), 45 (I1I/114); Ibn Mace, Tkdmetii's-Saldt, 79 (1/344); Muvatta’, Cuma, 16
(1/108) Ahmed b. Hanbel, 11272, 327, 111/430, IV/8; Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mead, 1/366-8; Ebi
Abdillah Hikim en-Nisibiri, el-Mistedrek ale's-Sahihayn, Beyrut, trz., 1/277-9.

359 Ebii Bekr Ahmed b.Hiiseyn el-Beyhaki, es-Saneni'l-Kithra, Haydarabad, 1347, I11/243; Ibn Kay-
yim, Zadu'l-Mead., 1/369.

360 ibn Kayyim, Zadu'l-Mead., 1/369-70; Mecme'u'z-Zevaid, 11/163-4.

561 Buhari, Cuma, 37 (1/224); Taldk, 24 (VI/175), Da'vit, 61 (VII/166); Mislim, Cuma, 13 (II/583-
4);, Muvatta', Cuma, 15 (1/108); Nesai, Cuma, 45 (11I/115-6).
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tahsis edilmig Ibrahimi gelenegin bir uzantisi olarak degerlendirmek miimkiindir.
Ancak batili baz1 arastirmacilar, kible konusunda oldugu gibi, cuma giintiniin segimi
konusunda da Yahudi etkisinin 6nemli bir pay: oldugunu savunurlar®2. Hz Peygam-
berin Yahudilik'deki cumartesi gelenegi yerine cumayi tercih etmesini, dinin

millilesmesi adina atilmig 6nemli bir adim olarak gériirlersé3,

Miistesriklerin bu iddias1 gergegi yansitmamaktadir. Zira oncelikle belirtmek
gerekir ki, Hz.Muhammed'in@ getirdigi din, kendisine ve aym1 zamanda bitiin pey-
gamberlere indirilen mesajlarin 6ziini (tevhidi) igermektedir. Bu agidan Islam"in da
kutsali sayilan Hz.Musa ve Isa'ya indirilen herhangi bir ilahi mesajin Hz.Muhammed
tarafindan reddedilmesi dusiinilemez. Hz.Peygamber'in "Yahudilerin ibadetlerine
hazirlik yaptiklar: giinde Cuma namazi kilin!"3%4 diye buyurmasi, o giniin Yahudi
gelenegiyle iligkilendirilmesi degil, Ibrahimi gelenefe uygun olarak belirlenmesi
amacini tagimaktadir. O halde bu tesbiti, siradan bir taklid ya da dini millilestirme

temayiilii olarak degil de, Ibrahimi gelenegin bir uzantis1 olarak gérmek gerekir.
e) Orug Ibadeti

Allah'a ta'zim kasdiyla belli bir siire igerisinde yemek, igmek ve cinsel iligkide
bulunmak gibi baz fiillerden kaginmak anlamina gelen orug¢ (savm) ibadetinin®63,
daha onceki toplumlara da emredildigi Kur'an'da agik¢a ifade edilmektedir:

"Ey iman edenler, orug, sizden Oncekilere farz kilindigr gibi
(giinahlardan) korunmaniz igin size de sayih ginlerde farz kilindi.." 566

Buna gore, orug ibadetinin ¢ok eski bir ibadet gekli oldugu ve eskiden beri Alah'a

yaklagsma vasitasi olarak tanindig1 anlagilmaktadir. O halde orug, sayisi, sekli ve

562 Watt, Muhammad at Medina, s.198; Hz. Muhammed, s.104-5,

563 Buhl, Das Leben., 5.214; "Muhammed" md., 5.462; Wellhausen, a.g.e., s.12;

564 1bn Sa'd, a.g.e., I1I/118.

365 [sfehéni, a.g.e., 5.428; Ali b.Muhammed el-Ciircini, Kitdbu't-Ta'rifdt, Beyrut, 1990, s.141;
Yaur, a.g.e., I/516.

566 Bakara, 2/183-184.
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zamani milletlere gore farklilik arzetse de, belli bir toplum ya da risdlete has 6zel bir
ibadet tiirt degil, genel bir ilahf kanundur®$’. Nitekim Hz Meryem'in "Ben Rahman'a
orug adadim; bu giin highir kimseyle konugmayacagim"6® diye seslenmesi, onun
vasadig1 toplumda, susmak (sumt) orucu’nun mesri oldugunu g65terméktedir569.
Avrica Nuh'un@ bayram ginlerinin diginda bitin yili oruglu gegirdigis”,

Hz.Davud'un da giin agirt orug tuttugu bildirilmektedir37!.

Yahudilikte emredilen orug ibadeti’?2, bazen nefsi kirma, bazen cefa vasitasi
bazen de Tanri'yva yaklasma vesilesi olarak kabul edil'mistilf573. Yahudiler - tarih
boyunca, baglarina bir beld geldiginde, Tanri'nin kendilerine gazab ettidine inandik-
larinda, kitlik, yoksulluk ve vebd gibi felaketler kendilerini tehdit ettiginde ya da bir
kihin kendini ilhAma hazirladifinda oruca bagvururlardi’’#. Orug, Hiristiyanlik'ta da
kilisenin figiincii emri olarak benimsenmis bir ibadet tarzidir’?5. Ancak daha g¢ok
perhiz gibi miitalaa edilmigtir; maksad, viicuda belirli zamanlarda eziyet etmek,
nefsani arzulart kirmak, islenmis bazi giinahlarin cezasini bu diinyada ¢ekmektir37.
Incillerde Hz.Isa'nin orug tuttugu ve nasil tutulmasi gerektigine dair baz1 agiklama-

larda bulundugu nakledilmektedirs?7.

Giiniimiiz Yahudi ve Hiristiyan dinlerinde uygulanmakta olan orug ibadetinin,

dinin bir ¢ok hiukma gibi degisiklige ugradifi ve peygamberlerden kalma safligim

367 Seltiit, a.g.e., 5.107; Yazr, a.g.e.,1/515-6.

363 Meryem, 19/26.

569 Kurtubi, a.g.e., X1/67. Giiniimiiz Yahudiliginde de sukat orucu diye bilinen bir orug vardir ve
buna gore, nefsi terbiye amaciyla oruca niyet eden kimse, sabahtan aksama kadar hi¢ konusmayip
susmak zorundadir, bkz. A.O.Ates, a.g.e., 5.67.

570 jbn Mace, StyAm, 32 (1/547).

571 Buhari, Fediilu'l-Kur'an, 34 (VI/113); Savm, 55-9 (I11/245-6); Enbiya, 38 (IV/134), Edeb, 84
(VII/ 103); Istizin, 38 (VII/139); Mislim, Styim, 182-6 (11/812-8); Tirmizi, (111/140-1) Nesai,
Siyam, 76-9 (198-214); Ibn Mice, (1/546); Ahmed b.Hanbel, 11/189, 194-5; Olgun, a.g.e., 5.112.

572 Cikig, 34/18.

573 Mezmurlar, 35/13, 69/10, 109/24; Daniel, 9/3.

574 Osman Cilac, Hlahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, 1zmir,1980, s.18-9; G.Tiimer-A Kiigik,
Dinler Tarihi, Ankara, 1988, 5.456: Olgun, a.g.e., 5.104. .

375 Tumer-Kigik, a.g.e., 5.456.

576 Cilac, a.g.e., 5.27.

577 Matta, 6/16-8, 9/14-7; Markos, 2/18-22; Luka, 5/33-8.
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koruyamadig1 anlagilmaktadir. Zira Yahudiler, gesitli siyasi ve tarihi olaylara binaen
bazen kendi yanlarindan orug ihdas etmisler, bazen de mevcut orug ibadetinin giiniinii
azaltmak suretiyle degisiklik yapmislardir. Hiristiyanlar da, orucun seklini degistirip ’

perhiz haline sokmuglar ve giiniinii artirmiglardirs78,

Orug konusunda Hz Peygamber'le Ehi-i Kitap arasindaki iligkiler daha ¢ok
asiird orucu hakkinda vogunlagmaktadir. Asird'nin mensei hakkinda farkli gérasler
ileri striilmistir. Bazilarina gore agird, Hz.Musa ve kavminin, Firavn'un zulmiinden
kurtuldugu ve Yahudilerin orug tutmakla mikellef olduklari bir gindir. Rivayete
gore, Hz.peygamber Medine'ye geldiginde Yahudilerin asra giini orug tuttuklarini
gordii de onun ne oldugunu sordu. Bunun iizerine Yahudiler: "Bu giin, Allah’in Isrdil
ogullarin ditsmanlarindan kurtardig iyi bir giindiir. Musa Peygamber de bu giin
orug tutmugtur.” dediler. Resilillah@: “Biz Musa'ya sizden daha layikiz" diyerek o

giinii orugla gegirdi ve ashabina da bu orucu tutmalarim emrettis?,

Bazilarina gore ise agiird, Hz.Nuh'tan itibaren biitin Sami dinlerinde mevcut
olan ve Céhiliye devri Araplar arasinda da Hz.Ibrahim'den beri 6nemli sayilarak orug
tutulan bir giindiir. Bu son goriis Hz. Aise'nin su rivayetine dayanmaktadir:

"Asird, Kurey§'in Cahiliye devrinde orug tuttufu bir ginda.
Resiliillah @ da bu giine riayet ediyordu. Medine'ye hicret edince de
bu oruca devam etmiy ve ashabina da emretmisti. Fakat Ramazan
orucu farz kilininca, kendisi agiird giiniinde orug tutmay: birakmis, o
giinden sonra mislimanlar arasinda dileyen bu orucu tutmus, dileyen
de terketmistir," 380

578 Kurtubi, a.g.e., X1/67; Yazr, a.g.e., 1/516-7; Ates, Yiice Kur'an'in., 1/300.
579 Buhari, Savm, 68 (11/251); Enbiya, 24 (IV/126); Menakibu'l-Ensar, 52 (IV/269); Tefsir, siire 10,
158 (V212); siire 20, 208; Mislim, SiyAm, 127-30 (11/796); Eb& Davud, Savm, 64 (11/818); ibn
Mace, SiyAm, 4 (1/552-3);, Heysemi, Mecme'u'z-Zevaid, 111/187-91; ibn Kayyim, Zadu'l-Mead,
I1/66.

3580 Buhart, Savm, 1 (11/226), 68 (11/250); Menakibu'l-Ensdr, 25 (IV/234); Tefsir, siire 2, 24 (V/155);
Miislim, Siydm, 113-21 (11/792-3), Ebé Davud, Savm, 64 (II/817); Tirmizi, Savm, 49 (I11/127);
Muvatta’, Stydm, 33 (1/299); Ahmed b. Hanbel, 11/57, 143, V1/29-30; Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead,
11/70.
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Bu da gosteriyor ki, esasen Hz.Nuh zamanindan beri biitiin Sami dinlerde kutsal
sayilan agiird giniinde orug tutmak Yahudilere de emredilmisti. Onlar, yedinci aylart
olan Tigrin'in 10.giinline rastlayan aglirdy: bayram telakki ederek, bir takim mera-
simler icra ederler ve bir yillik giinahlardan temizlenmeyi murad ederek orug
tutarlardi. Bu orug Yahudilikte, ‘Tevbe giinii’ anlamina gelen meshur 'Yém Kippur’
orucu olmalidir’8!, Yahudi hahamlari tarafindan Yém Kippur'un Israil ogullarinin

Misir'dan ¢ikisini hatirlattii da ayrica vurgulanmaktadirss?,

Hz Aige'nin naklettigi bu rivayetten, Aslrd'nmin Cahiliye -devri Araplarinca
kutsal sayildig1 agikga anlasilmaktadir. Yine Hz Aise'den nakledilen ve Araplarin
aslrd ginii Ka'be'nin ortlilerini degistirdikleri anlatilan bir bagka rivayet de bunu
dogrulamaktadirs®3. Araplarin, astrd giinii dogdugu rivayet edilen’®* ve Ka'be'yi inga
eden atalari Ibrahim'in@ hatirasina hiirmeten bu giini énemli saymalar: uzak bir
ihtimal degildir’®. Hz.Musa ile Israil ogullarinin Firavn'un elinden asrd gini
kurtulduklarim1 ve Hz.Nuh'un gemisinin Ciidi dagina aym giin oturdugunu sdyleyen
Yahudileri Hz.Peygamber'in tekzib etmemesi ve hatta "Biz Musa'ya sizden daha
ldyikiz” diyerek bu giinde orug tutmayi emretmesi’®, Aslird'nin Nuh'dan @ itibaren

semavi dinlerde 6nemli bir yer iggal ettigine isaret etmektedir387,

Miistesriklere gore, Asiri ve Ramazan orucu, Islami ibadetlerdeki yabanci
unsurlarin en belirgin gdstergesi sayilir. Caetani, aglird orucunun Yahudi kaynakl

oldugunu ve Hz.Peygamber'in Yahudilerle aralarinin bozulmasi tizerine bunu terkedip

381 Levililer, 16/30-34, 23127,

382 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/605-6 (Biyik Yahudi Habamu S. Debré'nin 'Rituel de Priére
pour tous les jours de I'Année’ adl eserinde, Yom Kippur'a has bir ibadet ve dua metninin su sekilde
oldugu gérilmektedir: "Kusurlaruniz ve (Senin sevginde) sen bu bayrami, Miswr'dan ¢ikisin bir hati-
rast olarak, mukaddes bir genlik olarak adlandirdin.”, bkz. a.y.).

383 Ahmed b. Hanbel, V1/244.

584 Ayni, a.g.e., X1/118; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Mislim Terciime ve Serhi, istanbul, 1980, VI/
140.

585 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, IV291; Yusuf §. Yavuz, "Asard” md., T.D.V.i.A., 5.25.

58 Ahmed b. Hanbel, 11/359-60; Tbn Kesir, Tefsir., 11/428; Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, IV/291;
Kastaldni, a.g.e., IV/649,

587 Ayni, a.g.e., XI/117-8.
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Ramazan orucunu farz kildigim one siirmektedir®®®, Buhl da, aslrd orucunu ibadet-
lerde Yahudileri taklidin ve onlara olan bagimlilifin bir uzantist olarak goérmekte-
dir’®. Watt ise daha ihtiyathdir; ona gére, en azindan Medineli Ensar, Yahudilerle
bozusmadan 6nce onlarin 'Keffdret orucu(Yom Kippur)u tutmuglar; 624 Subat ya da

Mart'inda bunun yerine Ramazan orucu farz kilinmigtir3%.

Batililarin bu iddialari, son derece siibjektif ve hatta art niyetin bir ifadesidir.
Zira daha 6nce de belirtildigi gibi, Ibrahimi gelenege dayali asiird orucunun Cahiliye
Araplarinca uygulandii, Hz. Peygamber'in de bi'setten énce bu orucu tuttugu sahih
rivayetlerle sabittir. Buna ragmen'onlarm, 1srarla bu uygulamanm temelini Yahudi
geleneginde ariyor olmalari, ancak Islam gergegini kavrayamamis olmalariyla izah
edilebilir. Islam, Allah katinda tiim zamanlar igin g6nderilen tek bir dinin varligim
savunan®®! evrensel karakterli yegane dindir. Biitiin peygamberlerin dini tzere
gonderilen Hz. Mubammed'in@°®?, yalnizca Yahudilere ait olmayan aglird orucunu
emrefmesi ise bu niteligin dogal bir sonucudur. Béyle bir tavsiyeden, Yahudileri
taklid sonucunu ¢ikarmak, agik¢a I[slam'in evrensel nitelifini kavrayamamak
demektir. Kald1 ki, Musa'yr kardes elgi diye kutsayan Hz.Muhammed@, onun
mesajlarimi tahrif etmekle suglanan yahudileri taklit etmemek ve hurafelerinin Islam
biinyesine karigmasini engellemek igin miislimanlart uyarmig ve sadece aglrd giinii
degil, Muharremin 9, 10 ve 11. giinlerinde de orug tutmak’3, ayrica sahura kalmak3%
ve iftarda acele etmek3® suretiyle Yahudilere muhalefet edilmesini tavsiye etmistir.

O'nun bu tutumu, Yahudileri taklid etmek degil, aksine Hz.Musa'dan kalma ibadet

588 | eon Caetani, fslam Tarihi, istanbul, 1924, 111/207-8.

589 Buhl, Das Leben., s.213-4; "Muhanmed” md., 5.462.

590 Watt, Muhammad at Medina, 5.199; Hz Muhammed, s.120.

591 Al-i Imrén, 3/19, 84-85; Bakara, 2/2/136; Hac, 22/78.

392 Hac, 22/78; Sira, 42/13.

393 Maslim, Styam, 133 (11/797); Eb&t Davud, Savm, 65 (I1/819); Tirmizi, Savm, 50 (111/128); Akmed
b. Hanbel, 1/241; Ton Kayyim, Zadu'l-Mead, 11/69.

394 Mislim, Styam, 46 (1I/771); Ebit Davud, Savm, 17 (I11/88); Nesaf, Stydm, 27 (IV/146).

595 Eba Davud, Savm, 20 (11/763); Tirmizi, Savm, 13 (111/82); Ibn Mace, Siyam, 24 (1/542).
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sekillerini tahrif ettiklerini vurgulayarak gergege isaret etmek, dolayisiyla onlari

tenkid etmektir.
¢) Genel Degerlendirme

Genel anlamda insan hayatinin tiim yonlerini kusatan bir yasam bigimi diye
tanimlanan din olgusu, tarih boyunca farkh inang ve ibadet sekilleriyle her zaman
varhigint hissettirmistir. Bu durum dinin, toplumsal yasamin ayrilmaz bir pargasi
oldugunu gosterdigi gibi, ayn1 zamanda dini yasantinin toplumlar ya da ¢esitli insan
gruplan arasindaki farkliligina da isaret etmektedir. Bu baglamda, diinya iizerinde
yasayan milletlerin ya da halklarin birbiriyle uzlagmasi imkansiz inang ve ibadet

tarzlarinin bulunduguna isaret etmek, konunun izahi igin yeterli olacaktir.

islam inancina gore, yeryiiziindeki insanlarin temelde aym inanca mensup
olduklari kabul edilir. Bu inang, tarih boyunca insanhigin tek bir dine mensup
oldugunu gosteren ve dindc birligi savunan vahiy anlayisinin bir diriiniidiir. Buna gore
dini insanlara teblig eden peygamberler silsilesinin ve getirdikleri mesajlarin toptan
. kabul edilmesi ve aralarinda herhangi bir ayrima gidilmemesi en temel ilke olarak
benimsenir. Bu anlayis, Kur'an'da da agikga ifade edilmigtir: Nitekim Hz. Musa
sonrasi gonderilen Hz.Isa ve Hz.Muhammed gibi elgilere inanmadiklar halde,
kendilerini dinin yegane temsilcisi olarak goéren Yahudi ve Hiristiyanlar Allah
tarafindan bu inanglarindan dolay: azledilmig, kinanmislardir®. O halde Allah
nezdindeki evrensel dinin temsilcisi ya da mensubu olmak, ancak dinde birligi
(tevhidi) kabul etmek ve bu inancin 6ziiyle bagdasmayan hig bir anlayisa hayat hakki

tanimamakla miimkiin olabilir.

Hz.Peygamber'in teblig ettigi bu dinin, baz1 gevrelerce ve 6zellikle de Batili

arastirmacilarca Yahudilik ve Hiristiyanligin etkisi altinda kalmig bir din’7 ya da

596 Bakara, 2/111-112, 135-136, 140; Al-i imran, 3/67;, Made, 5/18-19.
597 Buhl, Das Leben., s.213-7; "Muhammed" md., s.470; Wellhausen, a.g.e., s.13.
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bunlara bagli bir mezhep oldugu iddia edilmistir*®®. Bu iddialarin, ¢ogu kez dinin
gergefini kavrayamamaktan kaynaklanan delilli ya da delilsiz bazi mantiksal
¢ikarimlara dayandig1 gorilur. Nitekim bazi modern yazarlar, Islam'in dogusundan
once Yahudi ve Hiristiyanlarin etkisiyle Arap Yarimasi'nda dini bir kaynasma ve
buhranin mevcut oldugunu ve bu esnada bazi kimselerin bir tektanricilik fikrine
ulastiklarini belirterek, Hz.Muhammed'in @ bu fikre yalnizca katkida bulundugunu

belirtirlers.

Fazlur Rahman'in da belirttigi gibi, Islam oncesi Arabistan'da bazi kimselerin
tektanrict bir din anlayisina ulasmis olduklari dogrudur; fakat onmlarin bir olan
tanrilaniyla, Hz.Muhammed'in @ bir olan Allah'imin tamamiyla aynt oldugu
sonucuna gotiirecek hi¢ bir neden yoktur. Zira baslangigtan beri Hz. Muhammed'in
getirdigi tevhid inanci, tektanricilik fikri ve aymi zamanda beseri hayati tanzim eden
bir sosyo-ckonomik adalet ilkesiyle de siki sikya bagh kilinmistir. Bu nedenle
Hz. Peygamber'e ilk gelen vahiyleri dikkatle okuyan bir kimsenin, her iki unsurun da
ayni tecritbenin ifadeleri oldugu sonucuna varmast kaginilmazdir. Kur'an'daki su siire

buna 6rnek olarak verilebilir:

"Dini yalanlayam goérdin mi? Iste o, 6ksizi iter, kakar, yoksulu
doyurmaga 6nayak olmaz. Su namaz kilanlarin vay haline ki, onlar
namazlarindan gaflet ederler. Onlar gosteris (igin ibadet) yaparlar. En
ufak bir yardimi esirgerler"600,

Hz.Muhammed @ o6ncesi dini bir kaynasma ve kesin hatlariyla belirmemis bir
¢esit tektanriciligin var oldugu iddiasi siiphesiz dofru olmakla birlikte, bu
tektanricilifin herhangi bir sosyal reform hareketine bagli oldugu konusunda hig¢ bir

tarihi delilin izine rastlanmamaktadirs®!. Philip Hitti, bu anlamda Islam inancinin

598 Hitti, ..Islam Tarihi, 1/193.
599 Fazlur Rahman, Islam, s.15.
600 Ma'fin, 107/1-7.

601 Fazlur Rahman, Islam, s.16.
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digerlerinden tamamen bagimsiz ve ayri bir inang sistemi olarak gelistigini belirt-

mektedirto2,

Batili'arastirmacilarin, ibadetler konusundaki iddialar: da bu paraleldedir. Daha
once de degindigimiz gibié3, ozellikle namaz ve orug ibadeti, kible segimi ve cuma
giiniiniin tayini gibi hususlarin, tamamen Yahudi-Hiristiyan geleneginin etkisiyle
olusturuldugu ve Hz Muhammed'in @ bu toplumu kendi davetine kazanmaktan
amidini kesince de, dinin Araplagmasi ya da millilesmesinin bazi olusumlar yoluyla
tercih edildigi belirtilmektedir. Bu tir iddialar, tamamen Islam'in hakikatini
kavrayamamaktan kaynaklanan 6n yargilt bir tutumun ifadesidir. Zira onlar Islam",
evrensellikten yoksun, daha onceki elgilerin getirdigi ilahi vahiylerle baglantis:
olmayan ve daha ¢ok Araplara yonelik mesajlar igeren bir din olarak goriirler. Oysa
Kur'an, insanlari Yahudi ve Hiristiyan gelenegine ¢agiranlari, Hz. Muhammed'in @
de tabt oldugu /brahimi dine davet etmektedir:

"Yahudi ya da Hiristiyan olun ki, dogru yolu bulasimz." dediler. De ki:

"Hayir, biz dosdogru (hanif olan) Ibrahim dinine (uyariz). O, (Allah'a)

prtak kosanlardan degildi." "Biz Allah'a, bize indirilene, Ibral}im'e,

Ismail'e, Ishak'a, Ya'kub'a ve torunlar(in)a indirilene, Musa ve Isa'ya

verilene ve (diger) peygamberlere Rabb'leri tarafindan verilene inandik,

onlar arasinda bir ayinm yapmayiz, biz Allah'a teslim olanlanz.”
deyin, "604

Kisaca ifade etmek gerekirse, Hz.Muhammed'in Ehl-i Kitab'a karsi dini
konulardaki tutumu, bu ayette belirtilen anlayiga uygun tarzda seyretmigtir: Ehl-i
Kitap geleneginin, Ibrahimi dinin 6ziiyle (s6z gelimi tevhidle) bagdagmayan (teslis
vb.) yénleri agik¢a reddedilmis ve bu konularda yiice Allah'in insanlia sunmak

istedigi gergek mesajlar, Hz. Muhammed vasitasiyla teblig edilmistir.

602 Hitti, a.g.e., 1/193.
603 Bkz. 5.173, 176-7, 180, 183-4.
604 Bakara, 2/135-136.
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A) EHL-I KITAP'LA HUKUKI-SiYAST ILISKILER

Hukuk (va da tabii hukuk), zamanla gelisen toplumsal durum ve sartlara gére,
insanlik yarar ve onuruna yarasan herhangi bir hakk: istemek veya kanunda islahat
yapmak igin bagvurulan ve bu hususta 6nemli rol oynayan bir idedir!. Buna gore
hukuku tanimlamak gerekirse, “insan topluluklarinda ki;ile;' ya da kisilerle devlet
arast iligkileri diizenleyen ve devlet tarafindan wuyulmas: zorunlu kilinan
diizenleyici, yasaklayict ve izin verici davranmig kurallarinin timine hukuk adi
verilir."? Bu anlamda hukuki iligkilerin, insanin toplumsal hayat: i¢in ne kadar tabii

ve zorunlu bir mahiyet arzettigi ortadadur.

Hukuki iligkileri diizenleyen degerler ya da kanunlar, toplumlara gére menge'
itibariyle ¢ogu zaman farklilik arzeder. Bu kurallar kimi zaman 6rf ve adet, kimi
zaman ahlak, kimi zaman da din kaynakli normlardan olusur. Islami anlayisa gore, bu
kurallar 6zde ve esasta dini naslara gore tesbit edilir. Bu nedenledir ki, Islam tarihinin
daha baslangicindan itibaren hukukun geri‘at (insan davraniglarinin Allah tarafindan
emredilmis 6rnegi) kavramindan giktig1 veya bu kavramin bir pargast oldugu kabul
edilmigtir. Dolayisiyla ‘Allah'in insanlara en mikemmel ve en son vahyi olan Kur'an
da, hukukun en temel kaynag1 addedilmigtir3.

Buna goére Kur'an'da gegen ifadelerin tamami, belli bir hayat tarzini yerlesti-

recek kadar evrensel ve somut niteliklidir. O, yalmzca ahldki ilkeler belirlemekle kal-

mami§, ayni zamanda Hz Muhammed'in Mekkelilere, Yahudilere ve Miinafiklara

Y Atay, Islam Hukuk Felsefesinin Girisi, s.36.

2 Ergun Ozsunay, Medeni Hukuka Girig, Istanbul, 1981, s.5. Hukukun tammndaki zorluklar ve bu
konudaki farkh anlayislar igin bkz. ismail Kalhoglu, Ahlak-Hukuk fliskisi, istanbul, 1988, 5.230-48.
3 Fazlur Rahman, Islam, s.96; Hamidullah, fslam'da Devlet idaresi, Ankara, 1979, s.53; Islam
Huku-ku Etidleri, Istanbul, 1984, 5.120-1.
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karg1 giristigi butin micadelelerde doBus halindeki bir toplumun ve devletin
kurulmasi goérevinde ilk Islam cemaatine yol gdstermistir. Hukuki alanda Kur'an'in
uygulanma-sim1 saglamak igin izlenen bu yolda, Hz.Peygamber'in istlendigi roli
dikkate almak bir zorunluluktur. Zira o, Kur'an'in en yetkili pratik timsaliydi ve onun
davranig-larinda, benzeri olmayan bir dini normatiflik mevcuttu®. Asr-1 Saadet'te

Hz Peygam-ber'in hukuki anlamda yaptig1 bazi uygulamalar bunu dogrular mahi-

yettedir.
1- Medine Anayasast ve Ehl-i Kitap

Medine (Yesrib), Hz.Peygamber'in hicretini miitakip Misliman, Yahudi,
Hiristiyan ve Putperest insan gruplarini barindiran, kozmopolit dini-siyasi bir niifus
yapisina sahipti. Medine'de, migsrik Araplar kadar Yahudiler ve az da olsa Hiristiyan-
lar yastyordu. Hz. Peygamber ve ashabinin hicreti ile gehrin bu yapist bisbiitiin
karmagtk bir manzaraya doniistii. Peygamber'in @, hicret sonrasi yaptirdig: ilk niifus
sayimindan ¢ikan sonuca gore, sehirde 1500 kadar Miisliman, 4000 civarinda Arap

ve bir o kadar da Musevi olmak iizere toplam 10 000 civarinda insan yagtyordu’.

Medine'de hicretten sonra siiratle gelismekte olan sosyo-politik yapi, siyasi ve
sosyal bazi problemleri de ortaya ¢ikarmig ve #ilke tayini, yabancilarla olan iligkilerin
tanzimi, gelismekte olan bu siyasi cdmiada fertlerin Hz. Peygamberle olan, hukuki,
mali ve askeri iligkilerde sahip olduklan haklar ve gorevlerin tesbiti bir zorunluluk
haline gelmistirS. Hz. Peygamber bu yap: gergevesinde, oncelikle yerli miislimanlar

(ensdr)la Mekkeli muhacirleri bir araya getirerek, onlart manevi kardes (mudhdt) ilan

4 Fazlur Rahman, Islam, 5.96-7.

5 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/198, M. Tayyib Okig, "Islamiyet'te llk Nafus Sayumi", A.U.I.F.D.,
Ankara, 1958-9, say1: VII, s.11; Sehirde yagayan Miisliiman niifusun 1500 kisi oldugu hakkinda bkz.
Buhari, Cihad, 181 (IV/34).

6 Salih Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, [stanbul, 1969, s.43-4; Karaman, Mukayeseli
Is-lam Hukuku, 1/68.
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etmis’ ve Enes b.Milik'in evinde akdedilen yazili bir anlagmayla da mislimanlar
arasindaki iligkileri diizenleven esaslarn tesbit etmigstir®. Misliimanlar arasindaki
yakinlasma bu sekilde saglandiktan sonra, Islam'in yayilmasi igin uygun bir zemin
hazirlamak, sehirde i¢ huzuru saglamak ve Islam'i tehdit eden dig disman (Kureys')e
karg:1 bir birlik olusturmak amaciyla Peygamber @ bu kez de, hicretin yine ilk yilinda
yeni bir siyasi yapilanmaya giristi®. Bu amagla mislimanlarin disginda bagta
Yahudiler olmak iizere, diger gayr-i miislim gruplarla da goriiserek onlari, bir sehir
devleti halinde teskilatlanmaya ikna etti ve bu teskilatin esaslarim yazili bir metin

halinde tesbit edip viiriirlige koydu!©.

Medine anayasasini olusturan bu metnin hicretten sonra hangi yil yazildig ve
tek bir niisha olup olmadig: konusunda farkli gorigler ileri strilmistir. Hamidullah'a
gore vesika, iki ayr1 zamanda ve iki ayn metin halinde kaleme alinmigtir. Onun, Ebi
Davud!! ve ibn Manzur'a!? dayanarak tercih ettigi bu goriige gore, vesikanin mislii-
manlarla olan kismi (1-23. maddeler) muhtemelen hicretten hemen sonra yazilmis,
Yahudilerle ilgili olan kismi (24-47 maddeler) ise Bedir savagindan sonra bu metne
ilave edilmigtir!3. Ebd Davud'un naklettigi ilgili rivayette buna g6yle temas edilir:

"Bu anlagma daha sonraki bir devirde, yani (hicrl 2.yilda cereyan
eden) Bedir savagindan sonra ve Ka'b b.Esref'in 6liimi sizerine akdedil-
migti."14

Beyhaki, Ebi Davud'un bu rivayetine ilave olarak, Hz.Peygamber'in bu anlagmay1

Binti Haris'in evinde yazdirdifini ve bu sahifenin Rasiilillah'dan sonra Hz Ali'ye

7 [bn Hisdm, a.g.e., [1/150-1; [bn Sa'd, Tabakat, 1/238-9; ibn Kesir, es-Siretit'n-Nebeviyye, Beyrut,
1976, 11/319-20; Derveze, Siretii'r-Resil, 11/63.

8 Buhari, I'tisim, 16 (VIII/154); Kefalet, 2 (I11/57); Edeb, 67 (VII/92); Miaslim, Fadailii's-Sahabe,
204-5 (IV/1960), Eb@ Davud, Feriiz, 17 (I11/338-9); Ahmed b.Hanbel, 111/111, 145, 281; Ion Sad,
Tabakat, 1/238.

9 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/204; Mehmet A. Aydin, "Anayasa” md., T.D.V.1.A., s.153.

10 Hamidullah, fslam Peygamberi, 1/205; Karaman, "Kur'an-t Kerim'e ve Ornek Uygulamaya Gore
Devlet”, Ilim ve Sanat Der., Ocak-1994, sayl: 34, s.7.

11 Eba Davud, Haric, 23 (IV/402).

12 fbn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11112

13 jslam Peygamberi, 1/212; Islam Hukuku Etadleri, s.46.

14 Bkz. 11 nolu dipnot.
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geetigini belirtmektedix:”‘ Buna gore, .iki ayr1 pargadan olusan anlagma metninin
Miislimanlarla olan kisminin Enes b.Milik'in evinde'é, Yahudilerle olan kisminin ise
Binti Haris'in evinde ve farkli zamanlarda yazildig1 anlasilmaktadir!”. Metni bir biitiin
halinde nakleden tarihi kaynaklar ise, muhtemelen Yahudilerle ilgili olan kismin
onlari, Misliimanlarin sahip olduklari anayasal havatin igine dahil etmek gavesini
gittigunden, bu iki ayr1 vesikayr tek bir metin halinde nakletmeyi uygun
gormigslerdir'®. Ayrica belirtmek gerekirse, konuyla ilgili "The Constitution of
Medina"” adli makalenin!® yazan batilt aragtirmaci R.B.Serjeant, vesikanin mubhtelif
zamanlarda kaleme alinmig sekiz ayri belgenin bir araya gelmesiyle olustugunu ileri

siirmektedir?0.

Medine anayasasini olusturan bu vesikanin mevsikiyeti hakkinda siiphe etmek
i¢in ciddi hi¢ bir neden yoktur?!. Zira tarihi kaynaklar, Hz. Peygamber'le Yahudiler
arasinda akdedilen bu anlagsmaya agikg¢a isaret etmektedir?2. Vesika, Muhammed b.

Ishdk (v.150) ve Ebid Ubeyd Kédsim b. Sellim (v.223) gibi ilk dénem tarih yazarlar

15 Beyhaki, es-Siinen, [X/183.

16 Bkz. 8 nolu dipnot.

17 Bkz. 11 ve 15 nolu dipnot. Umeri, Yahudilerle ilgili olan anlasmamn, digerinden daha dnce
yapildiga ve yazildiga kanatindedir, bkz. Ekrem Ziyd Umeri, Medine Toplumu, istanbul, 1988, s.84-
5; Ali Bulag, "Asr-t Saddet'te Bir Arada Yagama Projesi: Medine Vesikast”, Biitiin Yénleriyle Asr-1
Saidette Islam, Istanbul, 1994, 11/172; Abidin Sénmez, Raslullah’in Diplomatik Minasebetleri,
Istanbul, 1984, 5.90.

18 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11212.

19 The Islamic Quarterly, London, 1964, VII/I, 3-16.

20 R B.Serjeant, "Sozde 'Medine Anayasasi'nda Yer AlanVesikalarin Tahlil ve Tercimesi”, Bilgi ve
Hikmet Der., K15~1994, say1: 5, 5.72.

2l Arap miielliflerinden Yusuf As, vesikamin hadis ve fikih kitaplarinda tam metin halinde
nakledilmegi diisiincesinden hareketle tesrii degere sahip olamayacafimi kaydeder. As, fbn Ishak
tarafindan isnadsiz olarak nakledilen metni dikkate alarak ileri siirdiigii bu iddiasinda kismen hakli
olsa da, onun hadis kaynaklarinda tam metni yok diye vesikay1 gayr-i sahih addetmesi dogru degildir.
Zira hadis kaynaklarinda her ne kadar tamami olamasa da, 6nemli bir béliimii pargalar halinde
nakledilmistir. Ayrica metni fbn Ishik'in diginda Ebi Ubeyd (v.223) ve fbn Zenceveyh (v.247) gibi
tarihgiler de farklt isnadlarla nakletmislerdir. Kanaatimizce, Ag'in iddia ettifi gibi, vesikanin
biisbiitiin uydurma oldugunu sdylemek hi¢ mimkiin degildir. Bu konuda ayrica bkz. Umeri, a.g.e.,
$.79-81.

22 Muhammed b.Omer el-Vakidi, Kitabu'l-Megaz, Beyrut, 1984, 1/176; Ton Higim, es-Stre., TI/51;
Ibn Sa'd, Tabakat., 11/29; Taberd, Tdrth., 11/479; Ton Kesir, el-Bidaye.., IV/103-4; konuyla ilgili daha
fazla bilgi igin bkz. I.Sireyya Sirma, "Medine Vesikasinin Mevsukiyeti ile ligili Bazi Veriler" Bilgi ve
Hikmet Der., Ki5-1994, savi; 3, 5.46-53
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tarafindan farkl isnadlarla tam metin halinde nakledilmistir®. Ayrica vesikanin bazi
bélimleri, sahih isnadlarla hadis kaynaklarinda da gegmektedir**. Konuyla yakindan
ilgilenen batil1 aragtirmacilarin agiklamalari-da bunu dogrular mahiyettedir: Vesikayi,
“Skizzen und Vorarbeiten” adl eserinde?® Almanca olarak vayinlayan ve bu ¢abasiyla
onu Bati bilim g¢evrelerine tanitan Wellhausen ile Caetani, Watt ve Serjeant gibi
mistesrikler bile vesikanin sthhatini onaylamak zorunda kalmislardir?. Caetani, bu
konuda hi¢ bir sorun olmadigint ¢ok agik bir sekilde dile getirir. Ona goére, gerek
ifade tarzi, gerekse igerigi metin tizerinde herhangi bir tahrifat yaptlmadig: izlenimini
vermektedir. Zira metne, 6zel maksath bir ilave ya da tahrifat yapilacak olsaydi,
bunun kiigik bir eseri bile hemen ortaya ¢ikarilirdi. Caetani agik¢a, vesikanin

giiniimiize kadar otantik (sahih) bir sekilde geldigini ifade etmektedir?’.

a) Medine Vesikasinin Anayasal Hiikiimleri

Medine gehir devletinin anayasasi olarak kabul edilen Medine Vesikast, hukuki
kavramlar dikkate alinarak tarafsiz bir gozle incelendifinde, modern bir hukuk
sisteminde yer alan anayasal diizenlemelere ait temel esaslari igerdigi goériilmektedir.
Sézgelimi, devletin gekli yapisi ve butiinlagu, fertlerin siyasi birligi, egemenlik
prensibi, esitlik kavrami, yasama ve yiriitme yetkisi, sosyal sigorta, anayasanin
ustanligia ve baglayict niteligi, savag ve barig sorunu, dis iligkiler, devlet ve fertlerin

giuvenligi, yabancilarin (gayr-i miislimlerin) temel haklari ve ilke unsuru gibi

2 jbn Hisam, a.g.e., 11/147-50; Ebi Ubeyd, Kitabu'l-Emval, 5.193-3; Tbon Kesir, es-Sire., 11/321-4; el-
Bidaye.., 111/224-5; aynca bkz. Hamidullah, Mecmdati'l-Vesdiky's-Siyasiyye., Kahire, 1941, s.1-7.

24 Vesikanun metnine uygun ifade ve uygulamalar igin bkz. Buhdrf, Cihid, 171 (IV/30); Cizye, 10
(IV/ 67), 17 (IV/89); Miislim, Hac, 363 (11/994); Itk, 17, 20 (11/1146-7); Tirmizi, Veld, 3 (IV/439),
Ahmed b, Hanbel, 1181, 271, 111204, 111/342.

25 Berlin, 1899. Medine vesikasinin Batili aragbirmacilarca kaydedildigi eserler ve miiellifleri igin
bkz. Hamidullah, el-Vesdik., s.1; Islam Peygamberi, 1/220; Tug, a.g.e., 40-1; Bulag, a.g.mk., s.170.
26 Wellhausen, Das Arabische Reich.., s.9;, Caetani, Islam Tarihi, 111/146-7; Watt, Muhammad at
Medina, s.225; Serjeant, a.g.mk., s.72.

27 Caetani, a.g.e., [11/118-9.
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anavasal nitelikli temel ilkeler ver almaktadir’®*. Bu anayasal metnin maddelerini

soyle siralanmak mimkiindiir:

1. Bu kitap (yazi) Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli ve
Yesribli miminler ve mislimanlar ve bunlara tdbi olanlarla yine onlara
sonradan iltihak etmis olanlar ve onlarla beraber cihad edenler igin
(olmak iizere tanzim edilmistir).

2. Iste bunlar, diger insanlardan avri bir immet (cdmi‘a) teskil ederler

3. Kureys'ten olan muhacirler, kendi aralarinda adet oldugu uzere kan
diyetlerini 6demeye istirak ederler ve onlar savas esirlerinin kurtulug
fidyesini miminler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara adalet
umdelerine gore ddemeye istirak edeceklerdir.

4. Beni Avf'lar kendi aralarinda adet oldugu iizere evvelki sekiller
altinda kan diyetlerini 6demeye istirak edecekler ve (miisliimanlarin
teskil ettigi) her ziimre (tdife), savas esirlerinin kurtulus fidyesini
miiminler arsindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine
gore ddemeye katilacaklardir.

5-11. Benli Haris'ler, Benli Siide'ler, Bend Cugem'ler, Benii'n-
Neccér'lar, Benii Amr b.Avf'lar, Benii'n-Nebit'ler ve Benii'l-Evs'ler de
(kan diyeti ve kurtulug fidyesi konusunda) ayni sekilde davranacak-
lardir.

12/a. Miiminler kendi aralarinda agir mali mes'uliyetler altinda bulunan
hi¢ kimseyi (bu halde) birakmayacaklar; kurtulug fidyesi veya kan
diyeti gibi borglarin: iyi ve makul bilinen esaslara gore verilecektir.

12/b. Hig bir miimin diger bir mi'minin (kendisiyle kardeslik bagi
kurulmus olan) mevldsiyla onun aleyhine olmak ilizere bir anlagma
yapamaz.

13. Takva sahibi miminler, kendi aralarinda ahlaksizhik yapan,
diigmalik besleyen, kotiilik ve adaletsizlik yapmak isteyen kimselere
karst gikacaklar ve bu kimse onlarin evladi bile olsa, hepsinin elleri
onun aleyhine kalkacaktir.

14. Hig¢ bir mimin bir kafir yiziinden, bir miimini 6ldiiremez ve bir
mimin aleyhine bir kafire yardim edemez.

15. Allah'in zimmeti (himaye ve teminaty tektir, Miminlerin en
ehemmiyetsizlerinden birinin himayesi, onlarin hepsi igin hiikiim ifade
eder. Zira muminler, diger insanlardan ayr olarak birbirlerinin mevlasi
(kardesi)dirler.

16. Yahudilerden bize tdbi olanlar, zulme uframaksizin ve
diigmanlarina vardim edilmeksizin, yardim ve eyitlige hak kazanirlar.

28 Sonmez, Rasilullah’in Diplomatik Miinasebetleri, s.91-2.



17. Miminler arasinda barig da tekdir. Hi¢ bir mimin Allah yolunda
savasirken diger ‘miminlerin diginda bir barig anlagmasi akdedemez;
barig ancak topyekiin ve adalet esaslari iizere yapilacaktir.

18. Bizimle birlikte savasa katilan butiin (askeri) birlikler birbirlerivle
miinavebe edeceklerdir.

19. Miminler, birbirlerinin Allah yolunda akan kanlarinin intikamini
alacaklardir.

20/a. Takva sahibi miminler, en iyi ve en dogru yol ilizerinde bulu-
nurlar.

20/b. Hig bir miisrik, bir Kureysli'nin mal ve canini himayesi altina
alamaz ve bu hususta hi¢ bir miimine engel olamaz.

21. Herhangi bir kimsenin haksiz yere bir miiminin 6lamiine sebep
oldugu kesin bir delille sabit olur ve maktilun velisi de riza gostermez-
se, kisas hitkkiimlerine tabi olur. Bu durumda biitiin miiminler ona karsi
olurlar; ancak bunlara sadece bu kaidelerin tatbiki igin harekette
bulunmak helal (dogru) olur.

22. Bu sahife (yaziy)da bulunanlart kabul eden, Allah'a ve Abhiret
Giinii'ne inanan bir miiminin bir kdtile yardim etmesi ve ona siginacak
bir yer temin etmesi helal (dogru) degildir. Ona yardim eden veya
siginacak yer gosteren Kiyamet Gint Allah'in lanet ve gazabina
ugrayacaktir. O gin artik ondan ne bir fidye ne de bagka bir sey
alinacaktir,

23. Hakkinda ihtilafa distiginiiz herhangi bir sey, (karar igin) Allah’a
ve Muhammed'e gotiiriilecektir.

24. Yahudiler, muminler gibi, savasa devam ettikleri siirece (kendi
savag) masraflarim karsilamak zorundadirlar.

25/a. Benil Avf Yahudileri miiminlerle birlikte bir immet (topluluk)tur.
Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri de kendilerinedir.
Buna bizzat kendileri ve mevlilan dahildir.

25/b. Yalmz kim haksiz bir fiil ya da bir ciirim islerse, o sadece
kendisine ve aile efradina zarar (vermis) olacaktir.

26-34. (Bu konuda) Benu'n-Neccir, Benu'l-Haris, Benii Siide, Beni
Cusem, Benu'l-Evs, Benill Sa'lebe, Sa'lebe'nin kolu Cefne ailesi, Benu's-
Suteybe ve Sa'lebe'nin mevldlar, Benl Avf Yahudileri gibi aymi haklara
sahip olacaklardir. (Kurallara) muhakkak riayet edilecek ve bunlara
aykir1 hareket olmayacaktir.

35. Yahudilere siginmis olan kimseler (bitdne) de, bizzat Yahudiler
gibi kabul edilecektir.

36/a. Bu (Yahudi)lerden hi¢ kimse, Muhammed'in miisadesi olmadan
(mislimanlarla birlikte askeri bir sefere) ¢ikmayacaktir.

36/b. Bir yaralamanin intikamim almak yasak edilmeyecektir. Siiphesiz
bir adam dldiirecek olursa, neticede kendisini ve aile efradin
sorumluluk altina sokar; aksi halde (kurallara uymayan kimse)
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haksizhk yapmis olacaktir. Allah bu yaziva en ivi riavet edenlerle
beraberdir. .

37/a. (Savay durumunda) Yahudilerin masraflari kendilerine.
misliimanlarin masraflan da kendilerinedir. Siphesiz bu sahifede
gosterilen kimselere harp aganlara karsi, onlar kendi aralarinda
yardimlasacaklardir. Onlar arasinda dayanigma ve iyilik hakim olacak-
tir. (Kurallara) mutlak riayet edilecek, bunlara aykiri hareketler
olmayacaktir.

37/. Hig¢ kimse miittefikine karsi ciiriim igleyemez, siphe yok ki,
mazluma da yardim edilecektir.

38. Yahudiler, miislimanlarla birlikte savastiklart siirece harcama
yapacaklardir.

39. Bu sahife (yazi)nin gosterdigi kimse lehine Yesrib vadisi dahili
(cevf), haram (mukaddes) bir bolgedir.

40. Himaye altindaki kimseler (carr), bizzat himaye eden kimse gibidir;
ne zulmedilir, ne de (kendisi) ciiriim isleyebilir.

41. Himaye verme hakkima sahip kimselerin izni diginda, himaye hakk:
verilemez.

42. Bu sahife (yazi)da gosterilen kimseler arasinda ortaya ¢ikmasindan
korkulan biitin o6ldirme yahut anlagmaziiklarin Allah'a ve Elgisi
Muhammed'e gotiiriilmeleri gerekir. Allah bu sahife (yazi)ya en iyi
riayet edenlerle beraberdir.

43. Ne Kureysliler ne de onlara yardim edenler himaye altina alina-
caklardir.

44, O (Miaslimanlar ve Yahudi)ler arasinda, Yesrib'e hiicum edecek
kimselere karst yadimlagma yapilacaktir.

45/a. Sayet o (Yahudi)ler (mislimanlar tarafindan) bir baris
akdetmeye yahut bir barigy akdine katilmaya g¢agrilirlarsa, bunu
dogrudan dogruya akdedecekler veya ona katilacaklardir. Sayet o
(Yahudi)ler de, (miislimanlara) ayni seyi teklif edecek olurlarsa,
miminlere karst ayni haklara sahip olacaklardir; din konusunda
yapilacak savaglar miistesnadir.

45/v. Her zumre, (gerek savunma ve gerekse diger ihtiyaglar konusun-
da) kendine ait bolgeden sorumludur.

46. Bu sahife (yazi)da gosterilen kimseler igin gegerli olan durum, ayni
sekilde Evs Yahudilerine, yani mevldlari ve bizzat kendilerine, burada
gosterilen kimseler tarafindan aynen tatbik olunur. (Kurallara) mutlak
riayet edilecek ve bunlara aykirt hareket olmayacaktir. Haksiz sekilde
kazang temin edenler, ancak kendilerine zarar vermis olurlar. Allah bu
sahife (yazi)da gosterilen maddelere en dogru ve en mitkkemmel riayet
edenlerle beraberdir.

47. Bu kitap (yazi), haksiz bir fiil veya ciirim isleyen (ile ceza) arasina
engel olarak giremez. Kim bir savasa ¢ikarsa, emmuiyette olur; kim
Medine'de kalirsa, yine emniyette olur; haksiz bir fiil veya ciirim
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islemek mistesnadir. Siuphesiz Allah iyilerin ve sadakatia davrananlarin
koruyucusudur. Muhammed Allah'in Elgisidir."?

Medine sehir devletini olusturan topluluklarin birbirlerivle ve yabancilarla
olan iligkilerini diizenleyen ve belirli esaslara baglayan bu vesika, Hamidullah'a gore
ilk Islam devletinin anayasasi olmanin diginda, ayni zamanda yeryiiziinde bir devletin
vaz'ettigi ilk yazili anayasa olma o6zelligini de tasimaktadir3®. Hz.Peygamber
tarafindan tanzim edilen bu anayasa metni dikkatle incelendiginde, 6nemli hukuki

prensiplere isaret etti3i gérilmektedir:

i. Hukuki yap: itibariyle vesika, 6ncelikle kendisini "kitdb” veya "sahife” diye
takdim etmektedir3!. Bu nitelik vesikanin, insanlar arasi iligkilerde uyulmasi gerekli
temel kurallar manzumesi oldugunu belirtmekle birlikte32, ayni zamanda bizzat
yaziyla tesbit edildigini de wvurgulamaktadir. Kur'an'da, Allah'in insanlar igin
vaz'ettii emir ve yasaklar hakkinda da aym terimlerin kullanilmasi33, vesikann, idari
ve siyasi iligkilerini tanzim ettigi insanlar tarafindan ne derece baglayici ve hukuk

kurallaninin fevkinde bir 6zellige sahip oldugunu gostermektedir34.

ii. Vesikada ayrica, iilke unsuru uzerinde de durulmus ve Medine Cevfi diye
bahsedilen bu yeni sehir-devletin haram hudutlar: yani dis iligkilerde dokunulmaz ve
mukaddes sayilan gehir-devlet arazisine (korunmuy sinirlarina) gok agik bir bigimde
isaret edilmistir3, Bu sinir, gesitli kabilelerin yerlegik halde oldugu Medine vadisinin
tamamimt igermektedir. Rivayete gore, Resllillah @, Medine'yi mukaddes bir iilke
(hardm) haline getirdigini bir deri iizerine yazdirmig3¢ ve Ka'd b.Malik'i de schir-

devletin sintrlarint  géstermek iizere g¢esitli yerlere sinir taslarn dikmesi igin

29 Kaynaklar igin bkz. 23. dipnot. Vesikanin Salih Tug tarafindan Tiirkge'ye gevrilmis tam metni igin
bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/224-8; Islam Hukuku Etadleri, s.37-45; Tug, a.g.e., 5.35-30.
30 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/206; Tug, a.g.e., s.43; Aydin, a.g.md., 5.153.

31 Bkz. Vesikann 1, 22, 36, 39, 42, 46, 47. maddeleri.

32 Typ, ag.e., s.45.

33 {srd, 17/2; En'dm, 6/154; Necm, 53/36; A'l, 87/19 vd..

34 Hamidullah, Islam Pe,gamben, 1207, Tug,a.g.e.,5.45, Karaman, a.g.e., 1/73.

35 Vesikanin 39. maddesi; Tug, a.g.e., s. 44 Karaman, a.g.e., 1/72.

36 Maslim, Hacc, 457 (11/992); Ahmed b.Hanbel, IV/141.
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gorevliendirmisti3’. Bu niteligivle vesikanin, modern anlamda bir ilkenin toprak

batunligine verdigi énemi gdstermesi agisindan oldukga dikkat gekicidir.

iii. Vesika, insan unsuru agisindan da diizenleyici bir karaktere sahiptir. O
donem Yarimada'sinda, kan bagina davali determinist ve kabileci bir sosyal yapt
hakim iken, artik bu siyasal olusumla, tamamen serbest iradeye dayali bir topluluk ve
sosyal yapt anlayigt hakim olmugtur. Bu anayasal diizenlemeyi kabul eden fertler veya
zimreler, siyasi birlik anlaminda tek bir iimmet olarak nitelendirilmislerdir3®, Bu
durum, siyasi birlise mensup iiyelerin, ister miisliman isterse gayr-i mislim olsun,
iimmet igerisinde haklar kazanma ve gorevler yuklenme statiisiine sahip olduklarini
gostermektedir. Boyle bir anlayis, donemin determinist kabile yapisint bir kenara
iterek dil, din, 1rk gibi farkhiliklan1 dikkate almayan, yalnizca insan unsuruna dayal

yeni bir sosyal yapiy1 6n gormektedir3®,

iv. Vesika ayni zamanda, adaletin dagitimi ve adli islerin yiiritilmesi
konusunda da gergek bir inkilap niteligindedir. Zira bu konuda alinmas1 gerekli tedbir
ve uygulamalar, daha énce tek bir ferdin takdirine birakilirken, s6z konusu yasayla
birlikte tamamen merkezi otoriteye tevdi edilmigtir. Bununla, tiim Kkabile
mensuplarinin gerektiginde kendi kabile veya ailesine mensup kimselere karsi bile
olsa, bir vatandas olarak merkezi otoritenin etrafinda birlegtirilmesi zorunlu hale
getirilmistir®, Nitekim hangi kabileye mensup olursa olsun, bir caniye asla siginma

ve himaye hakki (emin) taninmayacak*! ve aralarinda ortaya g¢ikacak her tiirla

37 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/210; Medine'nin haram olan simirlan hakkinda ayrica bkz.
Buhiri, Fedailii'l-Medine, 1 (11/220-1); Maslim, Hacc, 458-62 (11/992-3); Tirmizi, Veld', 3 (IV/439);
Ibn Hacer, Fethu'l-Barf, IV/98-100.

38 Vesikanin 2 ve 25. maddeleri; Watt, Hz Muhammed, s.100.

39 Vesikanin 1,2.16 ve 25. maddeleri; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/208, Tug, a.g.e.,s.45;
Karaman, a.g.e., 1/72-3.

40 Vesikanin 13. maddesi.

41 Vesikanin 22. maddesi.
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ihtilafta kanunlarin ve adaletin yegane kaynagi olarak Allah ve Resli Muhammed @

tek merci kabul edilecektirt2.

v. Vesikanin en 6nemli hususlarindan biri de, sehir-devletin baskanlik vasfinin
Hz.Muhammed'e@ verilmis olmasidir®. Bu durum, vesikamn ilk maddesinde
anlasmanin Hz.Muhammed @ tarafindan akdedildigi seklinde vurgulandigt gibi, dis
iligkilerde, ozellikle savas durumunun tesbitinde* ve taraflar arasinda her tarld
anlagmazhgin giderilmesinde onun tek merci oldugu*’ vurgulanarak belirtilmigtir.
Esasen sehirdeki' toplumsal yapt da Hz Peygamber'in bdyle bir makama kolayca
gelmesi igin 6nemli bir faktordi; zira hicret dncesinde sehirde uzun siiren micadeleler
sonrasi siyasi otoritenin dumura ugradigr kaotik bir durum hakimdi. $ehrin siyasi
otoriteye olan ihtiyaci, onun en yiksek baskan olarak segimini sikintisiz ve
vurugmasiz bir gekilde gergeklestirmis oldu*®. Ancak yerli ve yabanct bazi gevrelerce,
Hz Peygamber'in Medine sehir-devletin veya Islam toplumunun bagkani degil de,
adeta sadece muhacirlerin reisi olarak takdim edildigi ileri siriilmisgtir4”. Oncelikle
sunu belirtmek gerekir ki, anayasada Hz. Peygamber'in statiisii fizerinde ayrintili bir
sekilde durulmamig oldugu bir gergektir. Ancak bu durum, anlasmanin yapildifi
dénemin toplumsal sartlariyla yakindan ilgilidir. Zira Medine sechir-devletini
olusturan gruplar, o giinki sartlar altinda merkezi otoriteye daha ziyade dis iligkilerde

ve dzellikle de savag alaninda ihtiyag duyuyorlardi. Bu nedenle Hz. Peygamber'in di§

42 Vesikanin 23. maddesi; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/20207-8.

43 Hamidullah, Ik Islam Devleti, 5.40.

44 Vesikanin 36. maddesi.

45 Vesikanin 23 ve 42. maddeleri.

46 Hamidullah, fslam Peygamberi, 1/203.

47 Watt, Islamic Political Thought, Edinburgh, 1968, s.20-1; Ali Bulag, "..Medine Vesikas:",
[1/191. Son yillarda Medine Vesikasi iizerinde yaptiga faydali calismalariyla dikkati ¢eken yazar Ali
Bulag, vesikanin, giiniimiiz Islam toplumu igin farkl etnik gruplarla birlikte ortaklasa yasama imkam
saglayacak 6nemli bir toplumsal proje oldugunu vurgular. Ancak vesikanun hakimiyet degil katiim
temeline dayal oldugunu, dolayisiyla Peygamber'in @ de hakim degil hakem konumunda oldugunu
belirtir. Bu ifade, Hz.Peygamber'in devlet bagkan1 olarak tek merci oldugunu ifade etmekten uzak
olmakla birlikte, aym zamanda vesikanin 36, 23 ve 42. maddeleriyle de agikea geliski arzetmektedir.



199

iligkilerde ve yargiy1 ilgilendiren konularda tek merci kabul edilmesi, ancak onun

devlet bagkanhg vasfiyla izah edilebilir*s.
b) Vesikanin Yahudilerle lgili Maddelerinin Tahlili

Farkli zamanlarda yazilmis iki ayn metnin bir araya getirilmesiyle olusan bu
vesikanin, 24-47. maddeler arasinda kalan kismi Yahudilerle ilgilidir. Ancak daha
dnce Medineli miislimanlar arasinda yazildigi bildirilen kisimda Yahudilerle ilgili
olan ve zulme ugramamak ve kargilikla ~ya_rd1mlasma esasina dayali olmak iizere
onlarin da bu siyasi oluguma katilabilmesini 6ngéren bir (16.) maddenin yer aldif:
goriillmektedir. Bu durum, Yahudilerle ilgili olan kismin sonradan daha 6nceki metne

ilave edildigi seklinde izah edilebilir®,

Anayasa metninin Yahudilerle ilgili olan kismi dikkatle incelendiginde, stati
itibariyle, Yahudi kesimin mislimanlarla birlikte bagimsiz mittefik bir grup olarak
gorilmedigi anlagtlmaktadir. Zira anayasa maddeleri, Yahudilerin istiklalini siyasi
alanda oldugu kadar iktisadi alanda da 6nemli o6lgiide merkezi otoriteye bagimli
kiliyordu. Nitekim anayasa metninde, bir diizine misliman Arap kabilesi sayilarak
bunlara bagl (mevdli) veya miittefik olan bazi Yahudi kabilelerinin su ya da bu
haklara sahip olacaklarindan bahsedilmektedir®. Buna goére, Yahudiler, federal
yapidaki bu sehir-devlete esit gartlarda katilmisa benzememektedir; onlarin durumu,

hakim konumdaki misliman topluluga siginma ve katilma seklinde izah edilebilir3!.

Anlagma maddelerinin miislimanlarin lehine bir durum arzetmesi, 6ncelikle

mislimanlarin disardan gelen diigmana karst Bedir'de 6nemli bir zafer kazanmalari,

48 Aydin, a.g.md., s.153-4,

49 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/212.

30 Vesikanin 23-35 ve 46. maddeleri.

51 Bazi arastirmacilar (mesela Ali Bulag), Yahudilerin bdyle bir anlasmay: hakimiyet degil esit
sartlarda katilim esasina dayal olarak imzaladiklarini, zira sehrin yiizde 15 niifusuna sahip bir
kesimin kendi istek ve arzulanina uygun olarak ihdas ettikleri bir sdzlegme metnini kendisinden say1
ve silah¢ca daha istiin kesimine kabul ettirmesinin miimkiin olmadifim belirtirler, bkz. Bulag,
a.g.mk., I1/187.
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igerde de durumlarim iyice kuvvetlendirip dayanigmay: sagladiklan bir ana rastlamis
olmasindan ileri gelmektedir’? Nitekim Ebd Davud'da gectigi gibi’3, esasen Yahudiler
anlagmaya, Bedir sava§t sonrasinda Ka'd b.Esrefin olimi azerine katilmiglardi.
Vakidi'nin naklettigi bir haber de bunu dogrulamaktadir; ona gore, Ka'b, Bedir savasi
sonrasinda miislimanlara ve 6zellikle Hz. Peygamber'e karst giristigi diismanca tavri
yiizinden Oldiiriilmiig, daha sonra Peygamber @ Yahudileri bir daha boyle seyler
yapmamalart konusunda uyarmis ve bir anlagma yapmaya davet etmisti; onlar da bu
teklift kabul edip bir ahidname yazmislardi**. Bu .ha-b'erler, anlagma metninin
Yahudilerle ilgili olan kisminin, mislimanlarin giiglii ve hakim olduklar bir déneme
rasladigini gostermektedir. Aksi halde metinde iki aynn maddede gegen "Muhammed
Rastliillah” deyiminin bagka tirli izahi mimkiin olmasa gerektir. Zira bu ifade,
onlarn igine distikleri igreti ve zayif durum karsisinda sézlesmede gegen "Allah'in

Resflii"” deyimini hosgdriiyle kargilamak zorunda kaldiklarini géstermektedirss.

Medine anayasasi hazirlamirken misliimanlarin konumunun yeterince iyi
anlagilabilmesi igin, Hudeybiye anlagmasim hatirlatmak gerekir. Bilindigi gibi,
anlagma metni agikga misliimanlarin aleyhine hitkiimler igermesine ragmen ve hatta
Hz. Peygamber metne "Allah'in Restli Muhammed" ibaresini yazdirmak istedigi
halde, migriklerin itirazi Gzerine "Addullah'in oglu Muhammed" geklinde yazilmasi-
m kabul edip onlarin isteklerine boyun egmek zorunda kalmigti36, Miisliimanlarin bu
sartlardaki bir anlagmay:r imzalamig olmalan, onlarin anlagmaya egit sartlarda
katilmadiklarini gostermektedir. Bu durum, Medine s6zlesmesiyle kiyaslandiginda
bizleri, Yahudilerin anlasmaya mislimanlarla ayn sartlarda katilmadig: seklinde bir

diisiinceye gotiirmektedir. Zira Hz Peygamber'in risaletine daha baglangigta karsi

52 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11211,

53 Eb&t Davud, Haric, 23 (IV/402).

54 Vakidi, a.g.e., 1/192.

55 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/1212-3.

56 bn Higdm, a.g.e., 111/332; Hamidullah, el-Vesaik., s.17.
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¢tkan Yahudiler, Medipe vesikasimin hazirlanmasinda yeterince giiglii olsalardi,
"Muhammed Resiiliillah” deyiminin metne alinmasina mutlaka karst ¢ikar, bunu

hoggorityle kargilamazlardi.

Ayrica misliimanlarin Yahudilerden daha az giiglii olduklarn iddiast da yete-
rince gergegi yansitmamaktadir; zira mislimanlar her ne kadar kemmiyet itibariyle
gigsiiz gibi goriinseler de, esasen keyfiyet itibariyle yeterince guglii idiler. Soyle ki, o
donemde kigiler degil, kabile esas oldugundan ve kabileyi de kabile reisi temsil
ettiginden son so6z onlardan ¢ikiyordu. Medine'de sehrin hakimi durumundaki iki
bayitkk kabileden Evs ve Hazrec'in reisleri olan Sa'd b.Ubide ve Sa'd b.Muéz
misliman olmug, dolayisiyla ¢ogunlugu miisliiman olmayan kabile fertlerinin, onlarin
kararlan kargisinda fazla bir yaptinm giici kalmamusti. Bu durum, giigsiiz gibi
goriinen miisliman kesimi giglia kilan 6nemli bir etkendis?. iste bu faktorler, Yahudi
kesim karsisinda mislimanlart yeterince giigli kiliyor ve anlasma metni bdyle bir
ortamda yapildifindan maddeleri daha ¢ok miisliimanlar lehine bir durum arzediyor-
du. Bu durumda taraflarin anlagsmaya esit sartlarda ve ortaklasa katilim esasina

dayali olarak imza attiklarini sdylemek fazla iyimser bir yaklasim olsa gerektir.

i. Anayasaya gore, basta Yahudiler olmak iizere gayr-i mislim gruplar, Medi-
ne'ye karsi olusan bir dig tehdit veya saldini karsisinda misliimanlarla birlikte sehri
ortaklaga savunacaklar, birbirleriyle is birli3i ve yardimlagma halinde olacaklar38, bu
konuda yapilacak her tarlii harcamaya taraflar ortaklasa katkida bulunacaklardir’.
Ayrica anayasada agik bir bigimde Yahudilerin Mekkeli miigriklere veya miittefikle- .
rine bir yardim yahut himaye hakk: tanimalar:t kesin olarak yasaklanmigtir®®, Medine

diginda dini sebeplere dayali olarak yapilacak bir saldiri savasi halinde ise, hig bir

57 Surma, "Asr-1 Saddet'te Devlet Bagkanligi”, Bit. Yon. Asr-1 Saidette Islam, 1stanbul, 1994, 11/31-2.
38 Vesikamin 18, 44 ve 45. maddeleri; Hamidullah, ik fslam Devleti, 5.39.

39 Vesikanin 24, 37, ve 38. maddeleri.

60 Vesikanin 43. maddesi.

7.6. YOKSEXDERETIN KURULD
DOKUMANTASYON MERKEZL
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grubun digerine yardlmQa bulunma miikellefiyeti bulunmamaktadir®!. Bununla birlik-
te, Mislimanlarin giktiklari savaslara Yahudilerin katilma istegi, Hz.Muhammed'in

izni ve rizasina bagli kilinmigtiré?,

ii. Yabancilara siginma (emdn) hakki taninmasi, savag esirleri igin fidye-i
necit ve 6ldiirme olaylarinda kan diyeti 6denmesi seklinde daha 6énce gegerli olan
uvgulamalar, Yahudiler igin de taninmistir®3, Adalet ve yargimn igleyisinde hi¢ bir
kesim, islenilen bir sug¢ karsisinda kendi akrabalarim1 koruma ugruna, engel gikarmak
ve bunu baltalamak hakkina sahip degildir®4. Buna gore, eskiden oldugu gibi kabile
asabiyetiyle suglular korunmayacak, kabileden biri su¢ isledigi zaman kabile
fertlerinin tiimii ondan sorumlu tutulmayacak, kisaca su¢ ve cezanin ferdiligi esas
ahinacaktir®>, Ayrica sugluyu takip gorevi tek bir fertten bitiine intikal ettirilmek
suretiyle, intikami devletlestirmek ve bununla bir ceza haline getirmek hususunda g¢ok
onemli bir adim atilmistir6. Bu hitkiim o giiniin sartlari altinda adaletin isleyisi agi-
sindan bagh bagina bir inkilap nitelifindedir. Zira daha 6nce sehri bisbitin kusatan
ve hayat:1 felce ugratan kan davas: savaslarinin genel bang: tehdit eder mahiyetteki

sivri ucu kirilmig ve bittiiniin ciize kargi intikamt seklinde ehlilestirilmigtirs?.

iii. Anayasada "Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri
kendilerinedir. Buna gerek mevldlari, gerekse bizzat kendileri dahildirler.” geklinde
yer alan 25. maddeye gore, Yahudilere dini ve hukuki 6zerklik taninmigtir®®, Buna
gbre Yahudilerin dinlerini agik bir bigimde yasamalari, anayasanin 6zel bir madde-

siyle teminat altina alinmigtir. Bu ayni zamanda Islam'in pratik alanda yabancilara

61 Vesikanin 45. maddesi.

62 Vesikanin 36. maddesi; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11214,

63 Vesikanin 25/, 31, 36/b ve 40. maddeleri; Wellhausen, a.g.e., s.6.

64 Vesikanin 36/b, 37 ve 47. maddeleri; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11214

63 Bulag, "..Medine Vesikast", 11/192.

66 Wellhausen, a.g.e., s.7.

87 4.e., 5.6-7.

68 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1213; Tug, a.g.e.s.46, Bulag, ".Medine Vesikas”, Bilgi ve
Hikmet Der., K15-1994, say1:.5, s.13.
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tanidig1 din ve vicdan hiirriyetinin yazitli bir belgesi mahiyetindedir. Ayrica her ne
kadar anayasa metninde agiklanmamig olsa da, Kur'an'da, Yahudi, Hiristiyan ve diger
toplumlarin kendilerine has dini prensip ve kurallan tatbik edebilecekleri agikga
belirtilmistir®®. Nitekim Hz Peygamber doneminde Yahudiler, kendi aralarinda geli-
sen olaylar i¢in Tevrat'a basvuruyvorlar ve hahamlarin verdigi hiikmii uyguluyorlardi.
Bazen Resilillah'in hakemligine miracat ettikleri de oluyor; bu durumda o, Kur'an'in
hiikmiine uygun olarak kimi zaman aralarinda adaletle hitkmediyor, kimi zaman da
kendi kanunlariyla onlar bagbasa birakiyordu.- Ancak anyasayé gore, taraflarin
iizerinde anlagamadiklari hukuki bir davanin ¢6ziimii hususunda nihai merci olarak

Allah'a ve Resili'ne miracat edilecegi de karara baglanmigtir”!.

Netice itibariyle bu vesika, metninden de anlasilacag: gibi, amme hukuku ile
alakali konularda dizenleyici kaideler igermekte, devlet iktidarini teskil ve tesis
etmekte ve genel hatlariyla icrd ve kazd fonksiyonlarina iliskin konular ele almakta,
tilkede yasayan yabancilart hukuki alanda serbest birakmak suretiyle tegrii alanda da
diizenleyici davranmaktadir. Ayrica gerek iktidarin sahip oldugu haklar ve goérevler,

gerekse teba'nin hak ve gorevleri, ayrintili olmasa da vesikada gosterilmektedir2,

Biitin bu vasiflanyla Hz.Peygamber'in farkli insan gruplarimin varligina
dayali olarak olusturdugu toplumsal yapiyt her yoniiyle kusatan bu hukuki hareket,
"o ve ondan onceki dﬁnemierde devlet idaresinde asla rastlanmayan, belli hukuki
ku.rallara, iktidan temsil gdenlerin de uymasini gerektirecek tarzda hazirlanmig

olan bu yazili vesika"™, bash bagina bir inkilap teskil edecek mahiyettedir.

69 Maide, 5/42-50.

0 Derveze, Stret., 11/148; Hamidullah, islam Peygamberi, 11213, Umeni, a.g.e., 5.93.
71 Vesikanun 23 ve 42. maddeleri; Tug, a.g.e., 5.46.

2 A4.y.

B3 A.y.
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2- Ehl-i Kitab'a Taninan Haklar ve Yiikiimliiliikler

Varligt inang ve din birligi esasina dayanan bir toplumda, o inanci paylag-
mayan insan gruplari genelde yabanci unsuru teskil ederler. Buna gore, bir Islam
toplumunda Islam inancina tibi olmayanlar da bu anlamda yabanci olarak telakki
edilir. Gayr-i Mislimler diye bilinen bu insan gruplan igerisinde Ehl-i Kitap olanlar,

daha once de degindigimiz gibi74 kismen ayn bir statiide degerlendirilmistir.

a) Zimmilik (Yabanc1 Vatandaglik) Statiisii

Kelime itibariyle "andlagma, giivenlik ve séz verme" anlamina gelen zimmz‘é’ik
ya da zimmet kavrami’®, hukuk literatiirinde, "andlagma geregi Islam devletinin
vatandagi olma hakkini kazanmis olma” diye tamimlanmistir’. Islam hukukgularn,
"..miislimanlarin zimmeti birdir; bu zimmet ugrunda onlarin en agagi konumundaki
dahi gayret gosterir..”’7 hadisinde gegen zimmet kelimesinin ‘givenlik (himaye)’
anlamina geldigini belirtmiglerdir’®. Medine vesikasinda da benzer ifadelerin yer
aldig1 gorillmektedir: "Allah’in zimmeti (himaye ve teminati) tektir;, Miiminlerin en
ehemmiyetsizlerinden birinin himayesi, onlarin hepsi igin hiikiim ifade eder. Zira
miminler, diger insanlardan ayri olarak birbirlerinin mevidsi (kardegi)dirler.”” Bu
ifadeden de anlagildif1 gibi, bir himaye ve giivenlik miiessesesi olarak vaz' edilen
zimmet akdi, Hz.Peygamber déneminden itibaren Ehl-i Kitab'in da yer aldifi gayr-i

mislim tebaya, Islam topraklarinda siirekli given igerisinde yasama imkani sagla-

migtir.

74 Bkz. s.9.

73 Ciircani, et-Ta'rifdt, s.112; ibn Manziir, Lisanu'l-Arab, 1/1077; ibn Kayyim, Akkam., 11/475.

76 Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Serhu Siyeri'l-Kebir, Kahire, 1971, 1/252; Abdulkerim
Zeydan, Ahkdmu'z-Zimmiyyin, $.22; Said Ramazan, Islam Hukuku, Istanbul, 1988, s.154; Ahmed
Ebi Siileyman, Islam'in Uluslararas: Iligkiler Kuranu, Istanbul, 1985 s.41; Karaman, Mukayeseli.,
111/134.

71 Buhari, Ferdiz, 21 (VIII/10); F.Medine, 1 (II/221); Cizye, 10 (IV/67); Ptisam, 5 (VIII/145);
Mislim, Hacc, 467,470 (1/998-9), Itk, 20 (1I/1147);, Eb4 Davud, Menasik, 95 (I1/531); Cihid, 147
(111/183); Diyat, 11 (IV/669); Tirmizi, Veld, 3 (IV/439); Nesai, Kasdme, 10, 14 (VIII/19,24); ibn
Mace, Diyit, 31 (11/895); Ahmed b.Hanbel, 1/81,119, 11/192, 211, 398.

78 Zeydan, a.g.e., 5.22.
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Islam bilginleri, hukuki anlamda gayr-i mislimlere belli bir statii tayin eden
zimmet akdinin, Mekke'nin fethinden sonra basladigini belirtirler®. Her ne kadar Hz.
Peygamber'in hicri 2. yilin Sefer ayinda Beni Damra kabilesi ile akdettigi bir anlag-
mada ‘onlar Allah'in ve Resilii'niin zimmeti (teminati) altindadirlar’ seklindeki
ifadeden®!, zimmet akdinin ¢ok erken bir doéneme rastladifi anlagilmakta ise de,
Hz.Peygamber'in Mekke'nin fethinden once akdettigi bu tiir anlagmalar, stati
belirlemekten ¢ok giiven verme esasina dayali, 6zel nitelikli ve belli bir zaman
simriyla kayith gegici bir sozlesme niteligindedir. Nitekim "Kendilerine Kitab
verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah'in ve Elgisinin haram
kildigint haram saymayan ve gergek dini din edinmeyen kimselerle, kiigiil(iip boyun
eg)erek elleriyle cizye verinceye kadar savagin."8? geklindeki ayetin Mekke'nin

fethinden sonra nizil olmasi da, yukardaki hiikkmit dogrulamaktadir®3,

Islam toplumunda zimmet akdi ya da yabanci vatandaglik talebinde bulunan-
larin mensub olduklar1 din, talebin kabulii igin ayr bir énem arzetmektedir. Islam
bilginleri, Hz.Peygamber'in uygulamasimi dikkate alarak, Ehl-i Kitab'in béyle bir
akde taraf olabilecegi konusunda goriis birligi igerisindedirler. Resdlillah'in
Meciisiler hakkinda: "Onlara Ehl-i Kitab'a davrandidimiz gibi davranin. "84
seklindeki hadisi ise, bu konuda onlara da aym haklarin taminabilecegini
gostermektedir. Ancak Islam alimleri diger din mensuplart hakkinda farkh goériisler

ileri strmiislerdir. Bunlardan bazilari, hi¢ bir ayrim yapmadan batin gayr-i

7% Vesikanun 15. maddesi.

80 fbn Kayyim, Zadu'l-Me'ad, 111/151.

81 Hamidullah, el-Vesdik.., s.157-8.

82 Tevbe, 9/29.

83 Cessis, Ahkamu'l-Kur'an, IV/282; Ebi Bekr b.Mes'id el-Kasini, Beddi'u's-Sana'i fi Tertibi's-
Serdi’, Kahire, trz., IX/A4332; Zeydan, a.g.e., §.22.

84 Muvatta', Zekit, 42 (1/278); Musannef, V1/68-9; Ebi Ubeyd, a.g.e., s.44; Safii, el-Umm, 1V/174;
Ebi Yiisuf, el-Hardc, s.140.
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mislimlerle zimmet akdi yapilabi-lecegini belirtirken, bazilarn da Ehl-i Kitap ve

Meciisilerin disindakilerle boyle bir akdin yapilamayacagini ileri sirmiislerdir®.

Hz.Peygamber'in, Ehl-i Kitab'a zimmilik statisi tamdigt kesin olmakla
birlikte, digerleri hakkindaki tutumunu belirlemek, ancak genel nasslar gergevesinde
mimkin olmaktadir. Buna gore Hz Peygamber, zimmilik akdini belirleyen cizye ayeti
inmeden 6nce gerek Arap migrikleri, gerekse Yahudilerle savas halindeydi. Cizye
ayeti inince Ehl-i Kitap'tan ve Meciisiler'den cizye aldi ve onlarla zimmet akdi yapti.
Nitekim bu amagla Muaz't Yemen'e gonderdi ve cizye kargihiginda Necranlt Yahudi ve
Hiristiyanlar1 zimmilik statiisiine dahil etti. Hz.Peygamber'in Mecisilerden cizye
teklifini kabul etmis olmasi, Ehl-i Kitab'in digindaki gayr-i mislimlerle zimmet akdi
yaptigini gostermektedir. Zimmet akdinin mecisiler hakkinda gegerli olmasi, akdin

diger din mensuplariyla da yapilabileceBini gostermektedir®.

Ayrica Hz.Peygamber, sefere ¢ikardigi ordu komutanlarina, 6nce Islam'a
davet etmelerini, bu kabul edilmedigi takdirde cizye teklif etmelerini ve daha sonra
savasa girmelerini tavsiye ederdi®’. Buradaki ifadeler de genel olarak bitin gayri
mislimleri igermektedir; bunun sadece Ehl-i Kitab'a has kilinmast uzak bir
ihtimaldir®s.

Yine herhangi bir gayr-i miislimin zimmet akdi talebini kabul etmemek, onlar
ya miisliman olmak ya da savast kabullenmek gibi iki segenek arasinda sikigtirmak
anlamina gelecektir ki, bunu, "Dinde zorlama yoktur"® temel ilkesiyle bagdastirmak
oldukga giictir®. Biitiin bu deliller, zimmilik statiisinin Ehl-i Kitap'la birlikte diger

din mensuplarina da tanindigin1 gostermektedir.

85 Zeydan, a.g.e., 5.25-8; Karaman, Mukayeseli., 111/136-7.

86 fbn Kayyim, Zadu'l-Me'ad, 111/152-3; Ahkam.., 1/6; Zeydan, a.g.e., 5.28.

87 Maslim, Cihad, 3 (11/1357-8); Tirmig, Siyer, 48 (IV/162); Eb2 Davud, Cihad, 82 (111/83-4); Ibn
Mace, Cihad, 38 (11/953-4); Akmed b.Hanbel, V/352, 358; Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, T11/100.

88 jbn Kudime, el-Mugni, IX/328; Zeydan, a.g.e., 5.29.

89 Bakara, 2/256.

90 fbn Kudime, a.g.e., [X/210; Serahsi, Serhu Siyer., V/2179-80; Zeydan, a.g.e., s.30.
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b) Cizye (Basg-Vergisi) Yikiimlaligi

Genellikle galibin maglupdan fert bagina yillik belli bir miktarda almis oldugu
vergi uygulamasi, tarihin ¢ok eski devirlerinden beri bilinmektedir. Gerek Yarimada'-
da ve gerekse komsu iilkelerde bu tiir vergi uygulamasina sik stk rastlanmaktadird!.
Ortaya ¢tkis ve mahiyet itibariyle aralarinda bayik farkliliklar olmakla birlikte
Hz Peygamber'in risaletinin son yillarinda, siyasi yonden tdbi konumundaki gayr-i

miislim milletlerden cizye adi altinda benzer bir verginin alindigina sahit olmaktayiz.

Ligatte, "odemek, yeterli olmak, kargilamak ve kargilik” gibi anlamlara gelen
cizye?”?, islami literatiirde, gayr-i miislimlerin Islam ilkesinde mal ve can givenligi

igerisinde yagamalarina karsilik olarak 6demek zorunda olduklari bag vergisidir®?.

Hz Peygamber, Mekke'nin fethinden sonra hicri 9. yilda Tebidk seferi sirasinda
nizil olan cizye ayetiyle, bu verginin mesriiiyetine hitkmetmigtir®;

"Kendilerine Kitab verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan,
Allah'in ve Elgisinin haram kildigin1 haram saymayan ve gerg¢ek dini din
edinmeyen kimselerle, kiigiil(iip boyun eg)erek elleriyle cizye verinceye
kadar savagin."%

Ayetin genel manasina gore, kitap ehlinden olup da Islam" kabul etmeyen kimseler-
den cizye alinmasi, bunu vermedikleri takdirde kendileriyle savagilmasi emredilmek-
tedir. Hz. Peygamber bu ayetin ndzil olmasindan sonra kabile reislerine ve devlet
bagkanlarina yazdig: mektuplarda kcizye ayetinin hitkmiini belirtmeye baglamigtir®.
Nitekim Tebdk seferi sirasinda Imparator Heraklius'a yazdig1 mektupta, onu islam'a
davet etmis; kabul ettifi takdirde, miislimanlarla ayn haklara sahip olacagini, aksi

halde cizye 6demesi gerektigini bildirmistir. Ayrica bu mektupta, cizye ayetinin

91 Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikagt, Istanbul, 1984, s.112.

92 jsfehini, a.g.e., 5.130; Ibn Manziir, a.g.e., 1/458; Mehmet Erkal, "Cizye”, T.D.V.i.A., 5.42.
93 Zeydan, a.g.e., s.138; Karaman, Mukayeseli.., 111/273.

94 Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.27-8; Taberi, Cami'u'l-Beyan., X/109.

95 Tevbe, 9/29.

9 Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.28-33; Hamidullah, el-Vesaik.., nr. 19,27,30,57,59,61,62,63.
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zikredildigi ve Heraklius'tan, Islam"l veya cizye 6demeyi kabul eden tebasina engel

olmamas istendigi de goriilmektedir®’.

Hz Peygamber daha sonra, aymt yil halki Yahudi ve Hiristiyan olan Eyle,
Ezrith, Cerba, Dimetii'l-Cendel ve ertesi yil Necran, Yemen, Bahreyn, Maknd, Teymi
ve Hecer kabile resileriyle yaptigi anlagsmalara cizye vitkimlilagini de koymustur?.
Bu bolgelerden Bahreyn, Hecer ve Yemen ahalisi kismen bu iki din mensubu, kismen
de Mecusiler'den olusuyordu®. Buna gbre, cizye ayetinde her ne kadar yalnizca kitap

ehli olanlar zikredilmis olsa da, Hz Peygamber doneminde Ehl-i Kitab'in digindaki din
mensuplarindan da cizye alindigi anlagilmaktadir!®, Serahsi'nin ifadesine gore,
esasen cizye ayetinde yalmizca Ehl-i Kitab'in gegmesi, bu kurali tahdit igin degil,
belki cizyenin &ncelikle Ehl-i Kitap tarafindan kabul edilmesi gerektigini gostermek
i¢indir'®l. Ebd Yusuf daha agik bir ifadeyle, cizyenin, Islam'dan dénenler ve Arap
asilli migrikler mistesnd olmak idizere, ister mecilsi, ister putperest veya atesperest

olsun, Sabii ve Sdmiriler de dahil, biitin gayr-i miislimlerden alinacagint belirtir!02,

Hz Peygamber'in akdettigi bu anlagmalar igerisinde ¢ok detayli olmasi
nedeniyle Necran halkiyla yapilan anlasma olduk¢a dikkat gekicidir. Buna gore,
Necranlilar,

1000 tanesi Recep, diger 1000 tanesi de Safer ayinda olmak iizere yilda
toplam 2000 elbise verecekler; Yemen'de bir savag olmasit durumunda,
30 zirh, 30 at, 30 deve ve diger savas arag-gereglerini 6diing verecekler;
bunlarin telef olmast halinde miislimanlardan tazmin edeceklerdir;
Hz.peygamber'in elgileri, bir ay (baska bir rivayete gére 20 giin)

97 Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.30; Hamidullah, el-Vesaik.., nr. 27; Islam Peygamberi, 11367.

9% Hamidullah, el-Vesdik, nr. 19, 30-3, 57, 93-5, 190-2; konuyla ilgili diger kaynaklar igin bkz.
Mustafa Fayda, Hz.Omer Zamaminda Gayr-i Miislimler, istanbul, 1989, s.118-24.

9 Buhari, Cizye, 1 (IV/62); Maslim, Fediil, 60 (11/1807); Tirmiz, Siyer, 31 (IV/146); Eba Davud,
Ha-rdc, 31 (IV/57);, Musannef, V1/38-9, 69-70; Belazuri, Futiih., s.86; Hamidullah, el-Vesdik., nr.
112-22; Islam Peygamberi, 1/415-7.

100 Arap Miisrikleri ve Mecusilerden cizye alinip alinmayacag: hakkindaki uygulamalar ve bu konu-
da ileri siirillen gorii ayriliklar igin bkz. Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, TI1/153-7; Ahkam., 1/2-7.

101 Serahsi, el-Mebsat, Mistr, 1324, X/119.

102 of Hardc, s.73.
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misafir edilecektir, Zulim yapmayacak, zulme de maruz kalmayacak-
lardur...

Necran ve onlara bagh olan halkin canlari, mallan ve dini yasantilar
Allah ve Resiiliniin himayesi (zimmeti) altinda olacak; miilkleri, ailele-
ri ve mabedleri her seyden masun olacak, hi¢ kimse dini konumundan,
rahip de rahipliginden alinmayacaktir; Osir vermeyecekler, askere
alinmayacaklar ve topraklarina ordu ayak basmayacaktir, Bunlara
riayet ettikleri siirece emin olarak yasayacaklardirl®,

Bu anlagmalar dikkate alindiginda, cizyenin, gayr-i miislim teba (zimmiler) ile
yapilan zimmet akdi sonucunda alindigt ve bunun karsiliginda zimmilerin can, mal ve
inang Ozgirlitkleri glivence altina alindif1 anlagilir. Nitekim Hz Peygamber Necran-
hilarla yaptigi anlagmada oldugu gibi, Eyle ve Teymd halki ile yaptigt zimmet
anlagmasinda da onlara bu haklar1 taahhiit etmigtir. Teyméh Yahudilerle yapilan
anlagmada, "Onlari himaye etmek bizim gérevimiz, cizye ddemek de onlarin
gorevidir."” denilmektedir!®®, Buna gére cizye, Islam ilkesini savunmakla yikimli
olmayan gayr-i mislimlerin, illke savunmasina katkida bulunmak amaciyla ddedikieri
bir vergi olmaktadir. Islam alimleri arasinda cizyenin, kiifiirde 1srar edenlere
uygulanan bir nevi ceza ve agafilama alameti oldugunu savunanlar da vardirl®s
Ancak onlarin béyle bir diiginceye meyletmesi, cizye ayetinde gegen "sdgirin”
ifadesini bu y6nde anlamalarindan kaynaklanmaktadir. Oysa bu ifadenin anlami,
onlarin Islam'in siyasi hakimiyeti altinda bir teba durumunda olduklarint kabul
etmek, demektir!®, Bu sekilde onlara, iginde yasadiklari topluma karsi maddi ve
manevi yonden bazit seyler borglu olduklart hem hukuken, hem de fiilen hatirlatilmig

olmaktadir!?’. Nitekim Hz.Peygamber'in "Diinyada Allah'in kullarina azab edenler,

103 Ebi Yusuf, a.g.e., 5.78; Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.244-5; ibn Sa'd, Tabakat, 1/358; Belizuri, a.g.e.,
5.77-8; EbA Davud, Haric, 30 (nr.3041); Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/156, Hamidullah, el-Vesdik,
nr. 94; islam Peygamberi, 1/671-2.

104 1bn Sa'd, Tabakat, 1/358; Belazuri, a.g.e., 5.40; Hamidullah, el-Vesaik., nr. 19.

105 fon Kayyim, Ahkdm., 1/17-8, 22, 25; bn Kesir, Tefsir,, 11/332. Aynca bu konudaki goriis
aynliklan igin bkz. Kurtubi, el-Cdmi‘u., VIII/73; Karaman, Mukayeseli., 1111277.

106 Sifii, el-Umm, V175, Yazir, Hak Dini., IV/313.

167 Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.67-8; Zeydan, a.g.e., 5.146; Tug, Islam Vergi Hukuku., s.129;, Hamidullah,
Is-lama Girig, $.229-30; Said Ramazan, Islam Hukuku, s.169.



210

ahirette O'nun azabina ugrayacaklardir.”%8 s6zii de bu anlayist dogrular

mahiyettedir.

Hz.pey:gamber doneminde gay'r;i mislimlerden tahsil edilen cizye vergisinin
cinsi ve miktart tam olarak tesbit edilmiy degildir. Her kabile veya bélgenin
durumuna goére, cizye miktarlari belirlenmistir!%®. Bazi bolgeler igin tahsil edilecek
vergi aynill? bazi bolge veya kabileler i¢in nakdi'!! ve baz1 bolgeler igin de hem ayni,
hem de nakdi olabilmektedir'!2, Hatta bazi durumlarda cizye miikelleflerine, Necran
sulhﬁnde oldugu gibi, bazi bedeni hizmetler ve mikellefiyetler de yiiklenebilmek-
tedir. Hz.Peygamber'in belirledigi bu ¢esitlilik, hem ihtiyaglardan, hem de gayr-i
miislimlere saglanmak istenen kolaylik prensibinden ileri gelmektedir!!3, Hz Pey-
gamber bu konuda ashdbini §6yle uyarmaktadir:

"Dikkat edin, her kim anlagmali bir zimmiye zulmeder veya giiciiniin
aistiinde bir sev teklif ederse, ya da tahrik ederek veya razi olmadi3i
halde kendisinden bir sey alirsa, kiyamet giinii kargisinda beni bulur. 114

Hz Peygamber'in, Yemen'de bulunan Muaz'a yazdifi mektupta: "Ergelik
gagina gelmiy (yetigkin: hdlim) erkeklerden bir dinar (cizye) al."\13 geklindeki s6zii,
cizyenin yalmzca erkeklerden alinabilecegini gdstermekte ise de, bazi rivayetlere
gorells, kadin-erkek, hiir-kéle gibi her hangi bir ayrim yapmadan tahsil edildigi yerler

de olmustur. Cizye vergisi, o0 dénemde genelde yillik olarak tahsil edilmis!!?, ancak

108 Mastim, Birr, 117-119 (111/2018); Eb# Davud, imdre, 32 (I11/434); Ahmed b. Hanbel, 111/403,
404, 468; Ebii Yusuf, a.g.e., 5.135; Ibn Kayyim, Ahkam., 1/34.

109 fon Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/156; Ahkam., 1/29.

110 Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.28-9, 244-5; Hamidullah, el-Vesaik, nr. 94.

111 Ebji Ubeyd, a.g.e., 5.35, 51; Hamidullah, el-Vesaik, nr.32, 109.

112 Hamidullah, el-Vesdik, nr.62, 66; Tug, Islam Vergi Hukuku..,s.130; Fayda, Hz.Omer., s.125;
Erkal, a.g.md., s.43.

113 Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.191, 56, Hamidullah, el-Vesaik., nr. 103.

114 £bft Davud, imére, 33 (111/437), Cihad, 165 (I[1/191); Beyhaki, es-Siinen, V/204.

113 Ept Davud, Zekat, 5 (111235); Ahmed b. Hanbel, IV/341; ibn Kayyim, Akkam., 1/29-30.

16 Musannef, V1/90; Ebii Ubeyd, a.g.e., 5.35, 45-6, 48; Hamidullah, el-Vesdik., nr. 33.

17 Ebii Ubeyd, a.g.e., s.35; Beldzuri, a.g.e., 5.77; Hamidullah, el-Vesaik., nr. 32.
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Necran orneginde oldugu gibi, mikelleflere kolaylik olmasi igin iki devre halinde

tahsilat yapildigi olmugtur!t$,

Son olarak beli.rtmek gerekirse, Ahmed b.Hanbel'in naklettigi bir rivayete
gore, Yarimada'da Islam oncesi cizye adi altinda bir vergi uygulamast mevcuttur!!®,
Buradan harcketle M.Watt, Islam 6ncesi giigli kabilelerin zayiflar1 himaye karsi-
Iiginda aldiklani bu vergiyle, Islam'da vaz' edilen cizye arasinda bir iligki oldugu
kanaatini tasir'2%. Ancak Hz Peygamber'in, Bizans gibi ordu, devlet tegkilati ve mali
y6nlerden kendisinden kuvvetge 'kéf kat ustiin devletlerden cizye talep etmesi, Islam'in
koydugu bas vergisinin Onceki uygulamalardan farkh bir hukuki yapiya sahip

oldugunu gostermektedir!?!.
¢) Inang ve ibadet Ozgiirliigii

Dogustan haklar ve hirriyetlerle donatilmig olarak yaratilan insanoglunun
sahip oldugu en temel hiirriyetlerden biri ve belki de en ¢nemlisi, inanma ve inancina
uygun yasayabilme 6zgirligidir. [slam 6ncesi ve sonrast dénemlerde bu dzgurliigin
cesitli nedenlere bagh olarak bazen kisitlandigini, bazen de tamamen engellendigini
gormek mimkindir!22 Islam, dogdugu andan itibaren insanoglunun bu tabii hakkina

saygl gostermis, korumug ve baski altina alinmasina asla miisade etmemigtir!2,

Insanlart Islam'a davet etmek ya da onlara iIslam'i teblig etmek, Islam'in
emrettifi bir gérevdir. Ancak bu gérev, zorlama ya da baski altinda gergeklestirilen
bir gorev degildir. Kur'an'in bu konuda izledigi metod, insanin aklina, fikrine ve

gonline hitap edebilmektir:

118 Ebit Ubeyd, a.g.e., 5.244-5; Hamidullah, el-Vesaik., nr. 94.

119 of. Mitsned, 11227.

120 Mubammed at Medina, 5.246.

121 Tyg, Islam Vergi Hukuku., 5.124.

122 By konuda yapilan baskilar igin bkz. Ebu'l-Fazl Izzeti, Islam'in Yayihg Tarihi., 5.23, 30-1;
Arnold, Intigar-i Islam Tarihi, 5.141-2.

123 Kehf, 18/29; Hid, 11/118-119; Gasiye, 88/21-22.
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"Goklerin ve yerin yaratiliginda, gecenin ve giindiiziin gidip geliginde
elbette sagduyu sahipleri igin ibretler vardir”124, "(Ey Muhammed!) De
ki: '‘Bakin goklerde ve verde ne var?!.."135, ". Bunu ancak akil sahipleri
hatirlar."126,

Hz Peygamber de bu konuda ayni yontemi izlemis ve insanlar1 zorlamadan, hikmetle
ve giizel ogiitle Islam'a davet etmistir. Kur'an, buna soyle isaret eder:
"(Ey Muhammed) sen hikmetle, giizel 6giitle Rabb'inin yoluna ¢agir ve
onlarla en giizel gsekilde miicadele et..."!27, ", (senin goérevin) sadece

duyurmaktir.."128 "(Ey Muhammed) sen 6giit ver, ¢iinkii sen ancak dgit
vericisin. Onlarn tzerinde zorlayict degilsin."12

Bu ve benzer ayetler gdsteriyor ki, davet ne kadar mesri ise, insanlari belli bir
inanci kabule zorlamak da o 6lgiide gayr-i mesridur. Nitekim Kur'an, tevhidin biitiin
ozelliklerini agik¢a ortaya koyduktan sonra hig bir siipheye mahal birakmayacak
sekilde dinde zorlamanin yasaklandigini ve insanlarin dini tercihlerini kendi arzu ve
istekleri dogrultusunda dzgiirce kullanabileceklerini soyle ifade eder:

"Dinde zorlama yoktur. Dogruluk (iman) ile sapiklik (kiifir) apagik
meydana ¢ikmistir. Kim tagatu inkar edip Allah'a inanirsa, muhakkak
ki o, kopmayan, saglam bir kulpa yapigmistir.."130

Buna gore, her insan kendi inancina uygun gekilde dinini yagama hakkina sahiptir.
Zira hak ve batil insanlara agikga gosterilmis ve zihinlerde bununla ilgili higbir
siipheye mahal birakilmamigtir!'3!, Dinde zorlama olmamasinin en 6nemli
nedenlerinden biri budur. Nitekim miifessirler bu ayeti izah ederken, hi¢ kimsenin
Islam'a girmek iizere zorlanamayacagin, zira Islam'in agik ve net, delillerinin de o
derece parlak ve aydinhik oldugunu belirtirler. Bu nedenle, insanlar1 zorlamaya gerek

yoktur. Allah kimin gogsiine geniglik, basiretine de aydinlik verip hidayet nasip eder-

124 AL fmrén, 3/190.

123 Yiinus, 10/101.

126 Al-i imran, 3/7.

127 Nahl, 16/125.

128 Ra'd, 13/40; Sara, 42/48.
129 Gasiye, 88/21-22.

130 Bakara, 2/256.

131 Yiinus, 10/108.
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se, ancak o kimse Islamfa girer; Allah kimin de kalbini koreltir, géz ve kulaklarin
miihiirlerse, o kimsenin zorla ve baski altinda dine girmesi, kendisine hi¢ bir yarar
saglamaz!32 O>halde, Islam'in gergekten hakim oldugu yerde zorlama olmaz veya
olmamalidir. Zira dinin istekleri zorla degil, kulun kendi istek ve rizasiyla yapilma-
lidir; ameller ancak niyetlere gore deger kazanir!33, Zorla iman mumkiin olmadigi

gibi, namaz, orug, hac ve kisaca ibadet de olmaz!34.

Kur'an'in emirlerini en giizel gekilde tatbik eden Hz.Muhammed'in @ yasadig1
dénemde herhangi bir kimsenin Islam'a girme konusunda dolayli ya da dogrudan
zorlandigint gosteren hig bir olay mevcut degildir. Nitekim yukarda gegen ayetin
niiziil sebebiyle ilgili olarak kaynaklarda goyle bir olay nakledilmektedir: Islam 6ncesi
devirde ¢ocugu olmayan Medineli Araplar (yani Ensar), sayet Allah kendilerine bir
gocuk verirse, onu Yahudi terbiyesi tizerine yetistirecegine dair adakta bulunurlardi.
Ciinkii Yahudileri din bakimindan kendilerinden iistiin gériirlerdi. Medine'de buna
gore egitilip yetistirilmis bir miktar g¢ocuk vardi. Hz.Peygamber'le aralarindaki
anlagmaya ihanet eden Benii Nadir Yahudileri Medine'den siiriliirken bu gocuklan da
yanlarina almak istemisglerdi. Cocuklarin misliman aileleri buna engel olmak
istedilerse de, Hz. Peygamber onlarin bu isteklerine kargi ¢ikarak yahudilegmis bu

Arap ¢ocuklarinin onlarla beraber gitmelerine izin vermigti!3s.

- Bazi alimler, ayetin inis sebebine dayanarak yalmzca kitap ehlinden olanlarin
miisliman olmaya zorlanamayacagini, digerlerinin bu hitkmiin disinda kaldigim ileri
sirmiglerdir!36, Ancak her ne kadar ayet, 6zel bir durum hakkinda inmis ise de,

benzer biitin haller igin genel bir hikim ifade etmektedir. Ayetin hikmi,

132 b Kesir, Tefsir, 1/294; Zemahgeri, el-Kegsaf, 11387, Rizi, Mefatihu'l-Gayb, I11/550.

133 Byuhari, Bed'i'l-Vahy, 1 (122); Itk, 6 (I1I/119); Maslim, Imdret, 155 (11/1515-6), Eb& Davud,
Talak, 11 (I1/651); Nesai, Tahiret, 60 (I/58-9).

134 Yazir, a.g.e., 11/164.

135 Ebst Davud, Cihidd, 126 (I11/544); Taberi, Cami'u'l-Beyan., 111/14; Kurtubi, a.g.e., 111/182; ibn
Ke-sir, Tefsir., 1/294; lbnu'l-Arabi, Akkdmu'l-Kur'dn, 1/333.

136 fbn Kesir, Tefsir., 1/294.
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kendilerinden cizye kal_)ul olunacak biitiin din mensuplarini kapsar niteliktedir!3?. Bu
hikkmii sadece kitap ehline tahsis edenlerin, iddialarimi Kur'an ve Siinnet'ten
destekleyecek herhangi bir delilleri yoktur. Nitekim Kur'an'da cizye yiikiimlileri
"kendilerine kitap verilenler” seklinde tahsis edilmis olmasina ragmen, Islam alimleri
onu, biitin gayr-i miislimleri kapsayacak genel bir hitkim olarak degerlendirmig-
lerdir. Esasen gayr-i miislimlerden cizyeyi kabul etmek, dinde zorlama olmadiginin
bir delilidir. Zira bu, gerek kitap ehlinden, gerekse diger din mesuplarindan olan
gayr-i mislimleri Islam'a girmek igin zorlamanin dinen mumkiin olmadigini agikga

ortaya koymaktadir!3%,

Islam alimleri, "Fitne kalmayincaya ve din tamamen Allah'in oluncaya kadar
onlarla savagin!.."'3 ayeti ile "Bana, 'Allah’tan bagka iléh yoktur' deyinceye kadar
insanlarla savagsmam emredildi. Bunu soyledikleri zaman kanlarini ve mallarim
benden korumug olurlar.."'¥ hadisinin, "Dinde zorlama yoktur."” ayetinden farkli
hiikiimler igerdigini belirtmiglerdir. Buna goére, ya 6nceki ayetle hadis, sonraki ayeti
neshetmis; ya da Oncekiler miigrikler hakkinda, sonraki ise yalmzca kitap ehli
hakkinda inmigstir geklinde deZerlendirilerek bu ikisi arasindaki zahirl tezat
giderilmeye g¢aligilmigtir Ancak bu izahlar, ayetler arasindaki anlam bitiinliZini
saglamaktan ¢ok, ¢eligkili durumlarin daha da artmasina neden olmaktadir. Bunu
ortadan kaldirmak igin oncelikle bu iki ayeti birlikte disinmek gerekir. Buna gore
birinci ayette, fitnenin varlifi savag nedeni olarak belirtilmekte ve ortadan
kaldiriimasi1 emredilmektedir. Bu hiikiim, daha once indirilmis olan "dinde zorlama

yoktur” ayetindeki genel hitkmil tahsis etmis ve kayitlamistir. O halde zorlamanin

137 Yaar, a.g.e., 11/168.

138 Taberi, Cami'u'l-Beyan., /17, Mevdidi, Cihad Islam'da Savas Hukuku, istanbul, 1992, s.184-
6.

139 Enfal, 8/39.

140 Buhari, Iman, 17 (I/11-2); Mislim, iman, 32-7 (1/51-3); Eb#& Davud, Cihid, 95 (I1I/101);
Tirmizi, iman, 1 (V/3-4); Nesai, Cihid, 1 (VII/4); imén, 15 (VIII/109); fbn Mice, Mukaddime, 9
(I/27); Fiten, 1 (11/1295); Ahmed b.Hanbel, 1/11,78, 11/314; Musannef, V1/66-T, Mecme'u'z-Zeviid,
1/29-31. '



olmamasi, fitnenin ortadan kalkmas: sartina bagli kilinmistir. Fitne yoksa, dinde

zorlama da yoktur; fitne varsa, din oncelikle o fitnenin kaldirilmasini emretmek-

tedir!4l,

Hz Peygamber bu anlamda, ne Arap miigriklerini ne de kitap ehlini Islam'a
girmeleri i¢in asla zorlamamistir!#2. Enes'den (r.a.) nakledilen bir rivayete gére, Hz.
Pevgamber, bir adami misliman olmaya davet etti de, adam: "Kendimi isteksiz
goriiyorum.” diye karsilik verdi. Peygamber @: "Isteksiz de olsan Islam'a gir; zira
Allah sana giizel bir niyet ve samimiyet bahgedecektir.” buyurdu!*3, Bu durum, Hz.
Peygamber'in onu zorladif seklinde anlagilmamalidir; zira o, ona yalnizca misliiman
olmasini tavsiye etmig ve isteksizliinin daha sonra huzura doniigecegini belirtmigtir.

Ona, isteksiz olsa da miisliman olmasim sdylemesi, zorladigt anlamina gelmez!44.

Hz.Peygamber Amr b.Hazm'i niifusunun biyiik bir kisminmi Ehl-i Kitab'in
olusturdugu Necran'a vali olarak goénderirken, kendisine dini, hukuki ve mali bir ¢ok
konuda talimatlar igeren ve 6zellikle gayr-i miislimleri ¢ok yakindan ilgilendiren séyle

bir mektup yazmisti:

"..Yahudi ve Hiristiyanlardan kim kendiliginden samimi bir gekilde
miisliman olur ve Islam" din edinirse, 0 miminlerdendir. Onlarin lehine
olan (haklar), onun da lehine; onlarin yitkimli oldugu (goérevler), onun
da tzerinedir. Kim Yahudilik ve Hiristiyanlifi fizere kalirsa, ondan
dondiiriilmez; erkek veya kadin, hiir veya kéle, ergin olan herkes tam
bir dinar veya elbise olarak karsilifimt verecektir. Kim bunu yerine
getirirse, o, Allah'in ve Resili'niin zimmeti (korumasi) altindadir; kim
de bunu yerine getirmezse, o, Allah'in, Reslli'nin ve ve biitiin
miislimanlarin diigmanidur.."143

141 Yazir, a.g.e., 11/168-9; Ates, Yiice Kur'an'in., 1/454-5.

142 Daha fazla bilgi igin bkz. Ebi Siileyman, Islam"in Uluslararas: lligkiler Kuram, 5.116-8.

143 Ahmed b. Hanbel, 111/109, 181; Ibn Kesir, Tefsir, 1/294.

144 fbn Kesir, Tefsir, 1/294; Mevdidi, Cihad., 5.183; Ates, Yiice Kur'an"in., 1/455.

145 Muvatta’, Ukil, 1 (11/849); Nesat, Kasime, 46 (VIII/58-9); Ibn Hisim, a.g.e., IV/241-3; Cela-
liddin Abdurrahman b.Ebi Bekr es-Suyiti, Tenviru'l-Hevalik, Beyrut, trz., 1/204-5; Hamidullah, el-
Vesiik., nr. 105; Islam Peygamberi, 1/675.
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Ayrica Medine.vesikasmda oldugu gibi, Resilillahin, gayr-i miislimlerle
yaptig: biitiin anlagmalarda, inang¢ 6zgirliginid teminat altina aldig1 ve hi¢ kimsenin
dininden dondirilemeyecegine dair vali ve kumandanlara talimatlar verdigi
gorilmektedir. Bu durum, Hz. Peygamber'in basta Ehl-i Kitap olmak izere diger din
mensuplarinin inang ve ibadet tarzlarina karst gosterdii hosgériiniin ¢ok agik bir
ifadesidir. Nitekim Kur'an, bu hoggoriiniin gerekgesini soyle agiklamaktadir:

"(Onlarin) Allah'tan baska yalvardiklarina sévmeyin ki, onlar da

bilmeyerek sinrt asip Allah'a sévmesinler!.."!46 "De ki: "Hak (bu
Kur'an), Rabb'inizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin.."147

d) Hukuki Serbestiyet (Ozerklik)

Islam'a gore, hukukun dinden ayrn telakki edilmesi imkansizdir. Zira dinin
insanlar aras: iliskilerde koyduBu hukiimlerin ¢ou, ayni zamanda begeri hayati
tanzim eden hukuk normlar olarak da nitelendirilir. Bu, menge itibariyle birbirinden
ayrilmasi diigiiniilemeyen din ile hukukun, aynmi kiltir sahasim iggal ettiklerini
gosterir'¥8, Zira belli bir dine mensup olan kisi, ayn1 zamanda o dinin bir tezahiirii
olan hukuku da benimsemis olmaktadir. Buna gore, din seg¢iminde zorlamanin
bulunmamasi!4®, bunun aymi zamanda o dini veya felsefi disiincenin &ngérdugt
hukuki uygulamalar igin de gegerli olmasin: gerektirir. Din segiminde insanlan 6zgiir
birakirken, hukuk segciminde onlara miidahale etmek, dinin 6ziine miidahale etmek

anlamina gelir!30,

Bu anlamda, farkli dinf ve etnik gruplarin varliina hosgiiriyle yaklagan
Islam, dini tercihlerinde oldugu gibi, hukuki alanda da onlara 6zerklik tamimis ve bu
haklarim giivence altina almustir. Islam'in gayr-i mislimlere tamdigi bu hukuki

otonom, temelde Kur'an'in su hiikiimlerine dayanmaktadir:

146 En'Am, 6/108.

147 Kehf, 18/29.

148 Atay, a.g.e., 5.37-8.

149 Bakara, 2/256.

150 Ali Bulag, ".Medine Vesikasi", Bilgi ve Hikmet Der., s.13.
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"Sana gelirlerse, ister aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz
gevir:..Ve eder hiikiim verirsen, aralarinda adaletle hiikiim ver. Cinki
Allah, adalet yapanlan sever..."!S! "Artik onlarin aralarinda Allah'in
indirdigiyle hitkmet ve sana gelen gergekten ayrilip onlarin keyiflerine
uyma! Sizden her biriniz i¢in bir geriat ve bir yol belirledik. Allah
isteseydi, hepinizi bir tek immet yapardi, fakat size verdig(i nimet)ler
iginde sizi stnamak istedi." 152,

Buna gore, onlara hukuki konularda tercih hakk: tanimak, Kur'an ve Siinnet'e

uymanin bir geregi oldugu gibi'¥3, ayn1 zamanda kendilerine taninan zimmet akdinin

ve buna vefa g6stermenin de kaginiimaz bir sonucudur!34.

Kur'an'in belirledigi bu hikim, Hz. Peygamber tarafindan bizzat tatbik edilmis
ve gayr-i mislimlerin Islam toplumundaki hukuki statiisii bu uygulamalar sayesinde
tim agiklifiyla ortaya konulmustur. Nitekim Hz.Peygamber, Medine'de birlikte
yasadiklari Yahudi kabileleriyle olan iligkilerinde bunun en garpici drneklerini ver-
migtir. Sahabe'den Berd b.Azib'in naklettigi bir rivayete gore, bir gitn Yahudiler, bir
merkep izerinde yiizii siyaha boyanmig birini Medine sokaklarinda gezdiriyorlardi.
Resiliillah bunun farkina vardi ve olay1 6grenmek istediginde, o kisinin zina ettigini
ve Tevrat'ta gectigi ilizere ona tahmim!S cezasi uyguladiklarini belirttiler. Olaya
mildahale eden Peygamber @, Tevrat'i getirterek bu hikmiin dogrulufunu arastird: ve
Tevrat'a gbre cezanin recm oldufunun anlasilmasi iizerine de, o kimsenin recm
edilmesini emretti!®®. Ayrica bu rivayette Hz. Peygamber'in: "Allah'im, onlarin
oldiirdiikleri bu emrini ilk ihyd eden benim” dedigi, Eblt Hureyre rivayetinde ise:

"Tevrat'a gore hitkmediyorum" buyurdugu nakledilir!s7,

131 Miide, 5/42.

152 Miaide, 5/48.

153 Musannef, V1/62-3; Said Ramazan, a.g.e., s.196; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/662.

154 S4fii, el-Umm, V1/127, Serahsi, el-Mebsit, X1/102.

155 Tahmim, zina edenlere ziftlenmis iple kirk defa vurulduktan sonra yiiziinii siyaha boyayip 6nii
merkebin arka tarafina gelecek sekilde ters bindirilip teshir edilmesi demektir, bkz. Taberi, Cami'u'l-
Beyan, V1/232; Yazir, a.g.e, 1117244,

156 Mislim, Hudid, 28 (I11/1327); Eba Davud, Hudid, 26 (IV/599); ibn Mace, Hudid, 10 (I1/854);
Ahmed b.Hanbel, 1V/286;, Kurtubi, a.g.e, VI/115-6; Ibn Kesir, Tefsir., I1/56; Nevevi, Sahihu
Mislim., X1/209-10.

157 Ebit Davud, Hudid, 26 (1V/398); Taberi, Cami'u'l-Beydn, V1/233; Kurtubi, a.g.e.,, VI/ 116; ibn
Kesir, Tefsir., 11/56. Ayrica bu olayin farkh varyantlan icin bkz. Buhdri, Ceniiz, 61 (I11/90); Mena-
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[slam alimlerinden bir kismi, bu ifadeleri delil gostererek Peygamber'in @
onlar arasinda kendi kanunlarina gore hiikiim verdigini belirtirler!8, ibn Kesir'e gore,
Hz. Peygamber'in Tevrat'a gore hitkkiim vermesi, onlarin dogruluguna inadiklari seye
gore hitkkim verip kendilerine litufta bulunmak kabilinden degil, aksine uygulamada-
ki yanlighklarini ortaya koyarak uymalari gereken gergek hitkiimlere onlarn
déndiirmek kabilindendir'®®, ibnu'l-Arabi de Hz Peygamber'in bu sekilde hiikiim
vermesini, neshedilmedik¢e ge¢mis seriatlerin ahkamiyla hitkmetmek seklinde

_yorumlamig ve bu hiikkmiin daha sonra neshedildigini belirtmigtir!6,

Baz alimler ise, Hz. Peygamber'in bu konuda onlara Islami hiikiimleri tatbik
ettigini, zira "Aralarinda Allah'in indirdigi ile hitkmet, onlarin keyflerine uyma!"16!
seklindeki Kur'an ayetinin, onun kendi geriatinin diginda bir geriatle hitkkiim vermesini
onaylamadigim belirtirler. Onlara gore, Peygamber'in @ Tevrat'a miiracat etmesinin
asil nedeni, hem verdigi hiikmin Tevrat'n hikmiine uygun oldugunu, hem de
Yahudilerin bu hitkme muhalefet ettiklerini ortaya koymakti162, Yine aymi gorigteki
alimlerden Hattabi de, Hz.Peygamber'in, onlart Tevrat'in ahkimina uygun olarak
recmettigi geklindeki goriigin dogru olmadigini, zira onun bu hikmit kendi seriatine
uygun oldufu igin verdigini ve bu nedenle onu bagkasina izafe etmenin miimkiin
olamayacagint belirtir'63. Abdilaziz Buhidri de aym kanaattedir; ona gore

Hz Peygamber, Tevrat'in bu ahkamim kendi seriatine uygun oldugu i¢in uygulamistir;

kib, 26 (IV/186); Tefsir, sire 3, 6 (V/170); Hudid, 24 (VIII/22); Tevhid, 51 (VIII/213-4); Mislim,
Hudiid, 26-7 (111/1326); Muvatta’, Hudild, 1 (11/819); Ibn Hisam, a.g.e., 11/213-5; Serahsi, el-Mebst,
IX/57.

138 Kurtubi, a.g.e, VI/ 116; Ibn Kesir, Tefsir., 11/57, Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/663;
Islam'da Devlet Idaresi, s. 486, Said Ramazan, a.g.e., 5.187; Fahreddin Atar, Islam Adliye Tegkilat:,
Ankara, trz., s.222.

159 fbn Kesir, Tefsir., 11/57; Nevevi, a.g.e., X1/208.

160 ghkamu'l-Kur'an, 11/623-4.

161 Maide, 5/49.

162 jbn Kudame, a.g.e., X/130.

163 Ebii Siileyman Hamed b.Mahmid el-Hattibi, Medlimu's-Siinen, Beyrut, 1991, II1/281.
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nitekim “onlarin oldiirdiikleri bu emrini ilk ihyd eden benim” buyurmasi da bu

hitkmii, kendi geriatine uygun oldugu i¢in uyguladigini gosterirl6s,

Bu goriglerden anlasildigina gére, Hz. Peygamber'in Tevrat'a gore hikiim
verdigini sdyleyenler de dahil, Islam alimlerin tamami, bu hiikkmi kendi geriatine
uygun olmas: bakimindan tatbik ettigini belirtmektedirler. Onun Yahudi seriatine tabi
oldugu seklinde gorilg beyan eden bir Islam alimi, hemen hemen hi¢ yok gibidir!6s.
Kanaatimizce Hz. Peygamber'in bu tavri, Kur'an'in hitkkiimlerine uygun ve onlarin
hukuki 6zerkligine saygili bir tavir olarak gorilmelidir. Zira Kur'an, Kitap ehlinden
bazi kimselerin, aralarinda hikiim vermesi ig¢in Peygamber'e @ geldiklerinde, hitkiim
verip vermeme konusunda onu serbest birakmaktadir; sayet hikim verecekse, bu
durumda aralarinda adaletle hikmetmeyi emretmektedir!é, Ayrica Hz.Peygamber
verdigi bu hiikiimle, onlarin hukuki 6zerkligine de miidahalede bulunmamistir; zira
onun yaptifi sadece Musa'nin geriatine uyduklarim soéyleyen Yahudi toplumuna,

tahmimin Tevrat ahkamina uygun bir hitkkiim olmadi$i mesajin1 vermektir.

Recm olaymin disinda, Hz.Peygamber'in, Medine sézlegmesinde yer alan bazi
hitkkiimlere uygun olarak, Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan anlagmazliklarin ¢dziimiin-
de hakemlik roliinii ustlendigi baz1 olaylar da vuku bulmugtur. Nitekim Yahudiler'den
bir grup, Peygamber'e @ gelerek Benli Kureyza ile Bendi Nadir kabileleri arasindaki
kan diyeti anlagmazlifina ¢6ziim getirmesini istediler; zira gelenege gére Kureyza'nin
Nadir'den talep ettigi kan diyeti, onlarin kan diyeti tutarinin yarisina (yani 70'e karsi
140 vesk hurma miktarina) egitti. Hz.Peygamber'in yapti31 hakemlik sonrasinda, kan

diyeti miktarinin esit olmas: hitkkmiine varildi'é’. Mifessirlerin beyanina gore, "eger

164 Kesfit'l-Esrar, istanbul, 1308, 111/215-6.

165 Ahmet Ozel, Istam Hukukunda Ulke Kavramu, istanbul, 1986, 5.226.

166 Maide, 5/42. :
167 Ebf Davud, Akdiye, 10 (IV/17-8); Nesati, Kasime, 7-9 (VIII/18-9); Ibn Hisam, a.g.e., 11/215; Ha-
midullah, Islam Peygamberi, 1/634-5.
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hitkiim verirsen, aralarinda adaletle hiikmet. Ciinkii Allah, adalet yapanlari

sever... "168 gyeti bu olay hakkinda nazil olmugtur!®,

Dolayisiyla Hz.Peygamber'in Medine s6zlegmesine uygun olararak yaptigi bu
hakemlik gérevinde, onlara kendi hukukunu benimsetmek degil, aksine onlar1 adalet

gibi evrensel bir ilkeyi kabule ¢agirdig: gériilmektedir.

Bu agiklamalar, davélanini kendi istekleriyle Hz. Peygamber'e getirip arala-
rinda hikmetmesini istemedikleri siirece gayr-i mislimlerin, kendi hiikkiimleriyle
basabasa birakilacaklarina isaret etmektedir. Ancak taraflardan sadece birinin gayr-i
miislim digerinin miisliman olmas: durumunda ise, itham altinda tutulan davali
tarafin hukuk sisteminin Hz.Peygamber tarafindan davanin ¢éziimiinde kullanildigi
anlagilmaktadir!”0, Nitekim Medine'de boyle bir olay vuku bulmus ve miisliman bir
kadinin zinet egyalari alindiktan sonra basi tasla ezilmisti; sugu bir Yahudi'nin
isledigi anlagilinca, Hz. Peygamber, kitilin de aym sekilde (kisasen) oldiiriilmesine

hikmetmigtil”!.

Hz.Peygamber, hukuki ihtilaflar ¢6ziime kavugturmasi igin kendisine getirilen
bir davada, gayr-i mislimlerden mensup olduklart dini inanglara gore yemin
etmelerini isterdi!?2. Nitekim Hayber'de miisliiman bir tiiccar faili meghul bir cinayete
kurban gitmisti de, Peygamber @ bu konuda Hayber ahalisine bir yaz1 yazarak kan
diyetinin ortaklaga odenmesi gerektigini bildirmisti. Hz Peygamber, cinayeti

kendilerinin iglemedigini bildiren Yahudilerden bu kez yemin etmelerini istemis ve

168 Maide, 5/42.

169 Kurtubi, a.g.e., VI/122; fbn Kesir, Tefsir., 11/58; Ates, Yiice Kur'an"in., 11/530.

170 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/663; Islam'da Devlet idaresi, 5.489.

17! Buhars, HusGmat, 1 (IT1/88-9); Vasdya, 5 (111/187); Talak, 24 (V1/176); Diyat, 4-5,7 (VIII/37-8);
12-3 (VIII/40); Miislim, Kasime, 15-7 (111/1299); Ebi# Davud, Diyat, 10 (IV/663-6);, Tirmizi, Diyét,
6 (IV/ 15); Nesat, Kasame, 12 (IX/22); Ibn Mace, Diyat, 24 (11/889); Akmed b.Hanbel, 111/163, 183,
203, 267; Musannef, V1/116.

172 Buhari, Hustimat, 4 (I11/90);, Sehadat, 19 (IIl/159); Vasdya, 36(I11/198); Tirmizi, Buyil', 42
(111/569).
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onlarin yemin etmesi tizerine de 6ldiriilen kimsenin yakinlarina devlet bitgesinden

odeme yapmigt1!73.

Temel esaslari Kur'an ve Siinnet tarafindan belirlenen gayr-i mislimlerin
hukuki 6zerkligi, daha sonraki dénemlerde Islam alimlerince en kiigiikk ayrintilarina
varincaya kadar Islam hukuku igerisinde, Yabancilar Ozel Hukuku veya Kanular
Intilafi adiyla ayn bir brang olarak ortaya konulmustur!’®. Burada sonug itibariyle
belirtmek gerekirse, basta kitap ehli olmak iizere, gayr-i miislimlere taninan bu
hukuki muhtariyet, kamu hukukunu ilgilendirmedigi sirece kendilerine taninmis ve
kendi kanunlanyla basbasa birakilmiglardir. Ancak mislimanlarla Dbirlikte
oturduklan yerlesim bolgelerinde kutsal degerlere hakaret etmek, dinl propaganda
yapmak, dini sembolleriyle gosteri yapmak, kamuya agik yerlerde igki igmek, domuz
satmak, Islam'a ve kendi dinlerine gore yasak olan fiilleri islemek gibi durumlardal7s,

hukuken engel olunduklarim belirtmek gerekir.

173 Buhari, Cizye, 12 (IV/67-8);, Edeb, 89 (VII/106); Diyat, 21 (VIII/42-3); Ahkam, 38 (VIII/119-
20); Maslim, Kasame, 1-6 (111/1291-5);, Ebé& Davud, Diyat, 8 (IV/655-60); Tirmizi, Diyat, 22 (IV/31);
Nesai, Kasime, 2-4 (IX/5-12);, fbn Mace, Diyat, 28 (11/892), Muvatta’, Kasime, 2 (IL/878); Ahmed
b.Hanbel, IV/3.

174 Tezimizin amacini ve muhtevasini asacag diisiincesiyle islam alimlerinin bu konulardaki ictihad
ve degerlendirmelerine yeterince deginmedik. Ancak bu konular hakkinda daha aynntili bilgi
edinmek igin Serahsi'nin, Serhu Siyeri'l-Kebir, Ton Kayyim el-Cevzi'nin Ahkdmu Ehli't-Zimme ve
Abdulkerim Zeydan'in Ahkdmu'z-Zimmiyyin ve'l-Miste'minin fi Dari'l-Islam adl1 eserlerine bakila-
bilir.

175 Daha genis bilgi igin bkz. Karaman, Mukayeseli., [11/293-5.
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B) EHL-I KITAP'LA ASKERI-DIPLOMATIK ILISKILER

1- Islam'a Gore Savas ve Barig

Insan hayatimin korunmasi, tarih boyunca medeniyetlerin iizerinde 6nemle
durdugu en yiice degerdir. Ona saygiya goétiiren butiin ahlaki esaslar, hukuk diizenleri
ve vyasalarca zorunlu bir ilke olarak benimsenmigtir. Bunu kabul etmeyen bir yasa ya
da dinin, insani bir din veya yasa olarak hayatiyetini idame ettirmesi mimkin
degildir. Bu nedenle Islam, insan hayatinin masuniyetini ve saygiya deger olusunu bir
ilke olarak kabul etmistir. Ona gore, bir insanin hayati, bagkalarinin hayat hakkina
sayg1 gosterdigi surece saygiya layiktir!7. Bu ilke, insanlik tarihi boyunca Allah'in
biitiin elgilerine de vahvettigi yiice bir ilkedir. Kur'an bundan goyle bahseder:

"Bundan dolayi Israil ogullarina s6yle vazdik: 'Kim, bir cana kiymamus,

ya da yeryiiziinde bozgunculuk yapmamis olan bir cam 6ldiiriirse, sanki

biitiin insanlan 6ldirmis gibidir. Kim de onu(n hayatimi kurtarmak
suretiyle) yasatirsa, biitiin insanlari yagatmig gibi olur.'..."177

Ayrica Kur'an, insan yagamina saygi gostermek erdeminin, dogru ve salih kisilere has
bir nitelik oldugunu da vurgulamistirl? Hz Peygamber bu yiice ilkeyi, Veda
haccinda yaptig1 o veciz konusmasinda soyle dile getirmigtir:

"Ey insanlar, bu giinleriniz, bu aylariniz ve bu sehriniz (Mekke) nasil
mukaddes ise, canlariniz, mallariniz ve namuslariniz da mukaddestir,
her tiirli tecaviizden korunmugtur. Cahiliye devrinde giidilen kan
davalar: tamamen kaldinlmigtir. Kaldirdigim ilk kan davas:, Abdulmut-
talib'in torunu (amcazadem) Rebia'nin kan davasidir.."17?

176 Mevdiidi, Cikad., s.15.

177 Maide, 5/32; ayrica bkz. En'Am, 6/151.

178 Furkin, 25/68.

179 Muslim, Hace, 147 (1/889); Tirmizi, Tefsir, 10 (V/255); Ibn Hisim, a.g.e., IV/250-1; ayrica bkz.
Buhari, Hace, 132 (11/191), Maslim, Kasime, 29 (I1/1305-6); Nesai, Kudat, 36 (VIII/248); Ibn
Mace, Menisik, 76 (11/1015); Fiten, 2 (11/1297); Ddrimi, (Istanbul, 1992), Mukaddime, 24 (s.65);
Menisik, 34 (s.377); Ahmed b. Hanbel, 1/230; 111/312, 371, 485, IV/76, 306, 337, V/30, 3739, 40.
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Bu ifadeler, Islam'a gore insan hayatinin ne derece kutsal oldugunu ve megri
bir neden olmadik¢a, bir cana kiymanin ne biiyiik ginah oldugunu ¢ok ag¢ik bir
sekilde ortaya koymaktadir. O halde Islam'in temel hedefi, insan hayatina kastedil-

meyen ve barisin hakim oldugu bir toplumsal hayat tarzini idame ettirmektir.

Islam'a gore barig, insan hayati igin zorunlu bir ilke olduguna gore, bunu tesis
etmek de en temel gorevdir. Zira gerek insanlar, gerekse toplumlar arasinda bang ve
adaleti isteyenler kadar, ona engel olan ve insanlarin can, mal ve din givenligi (inang
hﬁrriyetijne kastedenler de vardir. Islam, insanin bu temel haklarini giivence altina

almak amaciyla, savag dahil, gesitli onlemlerin alinmasim gerekli kilmigtir!80,

Islam, savagi, ferdi ve toplumsal hayatin akigi igerisinde, yalnizca zorunlu
durumlarda bagvurulacak bir usul olarak kabul eder. Buna gore, savag bir amag degil,
sadece zorunlu durumlarda basvurulacak bir aragtir. Burada savas, aslolan hakikate
ve dogal olan duruma yeniden déniilmesi igin basvurulan bir siire¢ olmaktadir!®!,
Nitekim Kur'an, savagi toplumsal sikintilar igin bir kurtulug vesilesi ve bozulmus giig
dengelerini yeniden saglamak igin bir ara¢ olarak goriir; zira savag, hem kural
tanimayana haddini bildirmekte, hem de zalime hakettigi cezay: vermektedir:

"_.Eger Allah, insanlarin bir kismiyle digerlerini savmasaydi, diinya
bozulurdu.."182

Savag, her ne kadar nefislere agir ve zor gelse de, Kur'an'da hakkin hakim kilinmasi
ve bozgunculuBa engel olunmas: i¢in bagvurulan son bir gare olarak nitelenir:

"Gerg¢i hogunuza gitmez ama size savag yazildi. Bazen hoglanmadiginiz
bir sey hakkimzda iyi olabilir ve hoslandiginiz bir sey de hakkinizda
kotii olabilir"183

180 Hace, 22/39; Miimtehine, 60/8-9. . )

181 Abc!urraﬁf Avn, el-Fennii'l-Harbt fi Sadri'l-Islam, Kahire, 1961, s.62; Hamidullah, Islam'da
Devlet Idaresi, s.259; Ismail Killioglu, "Savas ve Hukuk", {lim ve Sanat Der., Ankara, 1986, say1:8,
s.33.

182 Bakara, 2/251.

183 Bakara, 2/216.
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Eger Allah'tn bazi insanlart diger bazilanyle savunmasi olmasaydi,
iclerinde Allah'in ismi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve
mescidler yikilird, "184

Islam savasi, arzu edilen ve arkasindan kosulan bir deger olarak degil de,
kacginilmaz arizi bir durum olarak telakki eder. Kur'an'da, 6nce bariga meyledilmesi,
bangin  mimkin  olmadigi  durumlarda  ancak, savasa  basvurulmasi
emredilmektedir!®®, Hz Peygamber de savagin istenmeyen bir durum oldugunu séyle
ifade eder:

"Ey insanlar, digmanla karsilagmava pek istekli olmayin, fakat

Allah'tan selamet dileyin. Eger onlarla karsilagirsaniz sabredin ve bilin
ki, cennet kiliglarin g6lgesi altindadir."186

O halde yeri geldiginde bir barig harekati olarak savasa bagvurmak ve savasi bir
rahmet ve saadet vesilesi addetmek, asla gézden uzak tutulmamasi gereken temel
hususiyettir. Nitekim Hz.Peygamber, "Ben rahmet peygamberiyim, ben savag

elgisiyim”187 seklinde buyurarak bunu en giizel sekilde ifade etmigtir!8s,

Islam alimleri savasi, "Allah yolunda can, mal, dil ve diger biitiin imkanlarla
muharebede kudret ve varligin harcanmasi”® olarak tanimlarlar. Buna gére savasin
amaci, Allah''n nizasim kazanmaktir. Difer bir ifadeyle, yaratiligin hikmeti olan
kullugun dogal ortamda yapilmasint saglamaktir. Kullugun gerekli dogal ortami
saglandifinda, savasin da sinrlarma varilmis olmaktadir; aginn gidilmesi yasaklan-

migtiri%0,

Savag dolayisiyla disman topraklarina dogru baglatilan saldiridan veya bir

yerlesim biriminin kusatilmasindan 6nce, kars: taraf oncelikle Islam'1 kabule ¢agril-

134 Hacc, 22/40.

183 Enfal, 8/61.

186 Buhari, Cihad, 112 (IV/9); 155 (IV/24); Temenni, 8 (VIII/130); Mislim, Cihid, 19-20 (11/1362);
Eb# Davud, Cihad, 89 (I1/96), Tirmizi, Fedaili'l-Cihad, 23 (IV/186); Darimi, Siyer, 6 (s.533);
Ahmed b.Hanbel, 11/400, 523.

187 Ahmed b.Hanbel, IV/395, V/405.

188 Ahmet Onkal, Resailiallah'n Islam'a Davet Metodu, Konya, 1984, 5.106.

189 K 4sdni, a.g.e., IX/4301; Hamidullah, islam'da Devlet Idaresi, 5.260.

190 Bakara, 2/190. ‘



maktadir. Cagriva verilecek cevabin niteligine gore savasin seyri de degismektedir;
eder bu ¢agriya olumlu sekilde kargilik veritir, Islam kabul edilirse veya Islam't kabul
etmeyip de cizye vermek suretiyle Islami idarenin hakimiyeti kabul edilecek olursa,
savag nedeni de ortadan kalkmis olur!®!, Bu durumda zimmi olarak nitelendirilen bu
insanlar, fslam devletinin giivenlik ve himavesi altina girmis olurlar ve kendi

inaniglart, hukuk normlari, 6rf ve adetleri dogrultusunda yasamlarini sirdiiriirler!??,

2- Hz.Peygamber Doneminde Savag

Askeri agidan degerlendirildiginde Resiliillah'in @ hayatimi, toparlanma,
akideyi savunma, atilim ve gelisme donemleri olmak iizere dért déneme ayirmak
mimkiindiir. Bunlan kisaca agiklamak gerekirse, toparlanma dénemi, peygamber
olarak gonderilisinden Medine'ye hicret ve orada yerlesinceye kadar gegen zaman
siirecidir. Hz. Peygamber bu dénemde, yalnizca sdzlii miicadele yapmakla yetinmisgtir.
Akideyi savunma donemi, Bedir ile Hendek savagt arasinda gegen zaman dilimidir.
Resilliillah bu dénemde askeri birlik ve guglerini, migriklerin saldirilarim puskiirt-
mek amaciyla sevketmistir. Hicum (atilim) donemi, Hendek savasindan Huneyn
savagina kadar olan zaman sirecidir. Bu donemde Islam, biitin Arap Yarimadast'na
yayllmis ve mislimanlar bu bolgede hatiri sayilir bir gi¢ haline gelmislerdir.
Tekdmiil (olgunluk) donemi ise, Huneyn savasindan Hz. Peygamber'in vefatina kadar
siiren dénemdir. Bu donemde mislimanlarin gi¢leri kemale ermis ve Yarimada'nin
tamamina hakim olduklar: gibi, disartya agtlma yollarini aramaya baslamiglardir.

Nitekim Tebiik seferi, bunun en bariz ifadesidir!®3,

191 Maslim, Cihad, 3 (11/1357-8); Tirmiz, Siyer, 48 (IV/162); Ebf Davud, Cihid, 82 (I11/83-4); Ibn
Mace, Cihad, 38 (11/953-4); Ahmed b.Hanbel, V/352, 358; Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/100; Ebi
Zehr4, Islam'da Savas Kavrann, istanbul, 1985, 5.67 vd.

192 Hamidullah, Islam’da Devlet idaresi, s.484; Killioglu, Savag ve Hukuk, s.34

193 Mahmud $it Hattab, er-Rasali'l-Kaid, Bagdat, 1960, s.9.
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Hz.Peygamber'in miicadele dolu hayvatim, tarihi seyri itibariyle bu gsekilde
cesitli evrelere ayirmak miimkiin olmakla birlikte, farkli bakis agilariyla, degisik
savag tiirleri ve taktiklerinden bahsetmek de miimkiindiir!®*. Ancak burada savas
stratejisinin tesbitinde zamanin, sartlarin, dismanin konumu ve mislimanlarin
durumunun belirleyici faktér oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Mekke'de miigriklerin
baskt ve zulmii karsisinda verilen micadelenin ayirict vasfi, savagmaksizin sabrin
tavsiye edilmesiyken!?, Medine'nin ilerleyen donemlerinde bu Ozellik, silahli
miicadeleye doniigmiig!?® ve bu miicadele sonrasmda da Yarimada tamamen [slam

ordusunun hakimiyeti altina girmistir.
a) Savasin Sebep ve Amaglart

i. Islam Davetinin Givenligini Saglamak

Islam Davetini insanlara teblif etmeye o6nce Mekke'de baglayan
Hz.Peygamber, Mekke toplumunun amansiz muhalefeti karsisinda Medine'ye hicret
etmek zorunda kalmigti. Resiilillah'n @ Medine'ye hicreti, misgriklerin Islam'a ve
elgisine olan digmanhigim1 daha da artirmig, daveti engellemek ve onlari yok etmek
igin toplu halde silahli saldiriya gegmiglerdi. Iste Peygamber'e @, boyle bir ortamda
Islam diisman-larina karg1 savagma izni verilmisti:

"..(Allah'a) ortak kosanlar nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa, siz de
onlarla topyekun savagin.."197 "Sizinle savasanlarla Allah yolunda
savasin; fakat haksiz yere saldirmayin, ¢inki Allah haksiz yere
saldiranlar sevmez."198

Goraldugi gibi, gerek hicretin ve gerekse savasin temel hedefi, davetin giivenli ve hig

bir baskiya maruz kalmadan insanlara ulagtirilmasini saglamaktir!®®. Bu nedenle

194 § Ramazan el-Biiti, Fikhu's-Sire, Dimesk, 1977, 5.167.

195 Ahkaf, 46/35.

196 Bakara, 2/190-193; Nis4, 4/75.

197 Tevbe, 9/36.

198 Bakara,2/190.

199 Hasan ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kaltirel ve Sosyal Islam Tarihi, istanbul, 1987, 1/142;
Hattib, a.g.e., 5.20; Avn, a.g. e., s.65;
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daveti himaye altina almak ve oniine set gekenleri izale etmek amaciyla savasa ya da
cihada basvurmak en temel gorev sayilir. Davetgiyi tebligden alikoyacak her turli
engelleme, insanlar arasina fitne ve fesat tohumlan sagma ve davet alevhine
propaganda yapma gibi hususlar savasin mesruiyetini gerektirir?®?. Nitekim tarihte,
davete karst yapilan bu tiir engelleme faaliyetlerinin, bir ¢gok kavmin heldk olmasina

neden oldugu bilinmektedir20!,

Ayrica davetin giivenligini saglamak, ayn1 zamanda daveti kabule meyilli olan
ya da kabul etmis olanlarin muhaliflerce bask: altina ‘almmalvan,m’6nlemektif. Zira
Kur'an'in ifadesiyle, "Gergek kendilerine besbelli olduktan sonra, sirf iglerindeki
kiskangliktan otiirii inananlari imandan sonra kiifre dondiirmek isteyen'02, "giigleri
yetse, miisliimanlar: dinlerinden dondiiriinceye kadar kiyasiya miicadeleye devam
eden'3 ve "kendi dinlerine uymadik¢a miiminlerden asla razi olmayan'?04
kimselerin fitne ve fesadina engel olmak ve insanlarin yalmizca Allah'a kul olmasini
saglamak amaciyla miicadele etmek, Allah'in bizzat miislimanlara vermis oldugu bir
g6revdir20s:

"Fitne kalmayincaya ve din tamamen Allah'in oluncaya kadar onlarla
savagin. Eger vazgecerlerse muhakkak ki Allah ne yaptiklarim
gormektedir. "206

Bu ayete gore, Hz.Peygamber'e, Meckke'de oldugu gibi mislimanlar: dinden
dondiirmek amaciyla yapilan bask: ve iskenceler ortadan kalkincaya ve din tamamen
Allah'a ait kilimncaya kadar savagmak emredilmistir??. Peygamber'in @ 23 yillik
risaleti boyunca gerek miisrikler, gerckse Ehl-i Kitap'la yaptif1 savaglarin biiyik bir

kismi, bu gayeyi gergeklestirmek amaciyla yapiimigtir. S6zgelimi Mu'te savagi, Sam

200 Resid Ruzi, Tefsir., 11/215-6; Ahmed Mustafa el-Merapi, Tefsfr, Kahire, 1969, I11/19.

201 §yrf bu yiizden helak edilen kavimler hakkinda bkz. Niih, 71/24,26-7; Neml, 27/14; A'raf, 7/86.
202 Bakara, 2/109.

203 Bakara, 2/217.

204 Bakara, 2/120.

205 Resid Ruza, Tefsir., XE/255; Kutub, F¥ Zil4l, [1/103-4; Biiti, a.g.e., 5.266-7.

206 Enfal, 8/39; Bakara, 2/193.

207 Resid Riza, a.g.e., X1/255; Yazr, a.g.e., 11735,
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yakinlarinda Zitu't-Talha denilen bolgede Islam davetgilerine saldirarak onlarin bu
faaliyetine engel olmaya c¢alisan kabilelere haddini bildirmek ve ayrica davet
mektubunu gétiiren elginin 6ldiridlmesine g6z yuman Bizans'in Busra valisi ve
miittefiklerine gerekli dersin verilmesi amacint tagiyordu?%8, Tebiik savast da ayni
sekilde, Islam davetinin Yarimada'mn digindaki bolgelere ulagsmasini engellemek
amaciyla savas hazirliklarina girisen Bizans'in, davete y6nelik bu tehdit ve tehlikesini

yok etmeyi amagliyordu2.

Davetin giivenligini saglamak amaciyla yapllan'bu savaglar hakkxh&a, ozellikle
batili bazi gevrelerce, Islam'in silah zoruyla yayildig: seklinde genel bir kanaatin
hakim kilinmaya g¢alisildig1 goriilmektedir®!, Buna kargin, Hz. Peygamber'in yalnizca
savunma savagi yaptigim ve Islam'in silahla degil, silahi terketme teorisiyle, ilim ve

akla, hak ve diigiinceye verdigi 6nemle yayildigint savunanlar da vardir?!l,

Bu iki anlayistan biri, Hz.Peygamber'in savaslarinin savunma amagli, digeri
ise, saldinya yonelik oldugunu belirtmektedir. Ancak burada sunu ifade etmek gerekir
ki, Hz.Peygamber dénemi basta olmak #izere, yapilan biitiin savaglarda savunma
hakki ne kadar megri ise, ihtiya¢ halinde, taarruz hakki da o kadar megriidur. Bir
baska ifade ile, Islam'in yalnizca kiligla yayildig: iddias: ne kadar hatali ise, sadece
savunma ve ikna giciini kullanarak yayildifini sdylemek de o kadar eksiktir. Zira
Hz.Peygamber'in de ifade ettigi gibi, "Kur'an'in defedemeyecegi bazi kétiiliiklerin
kiligla defedilecegi"? ger¢eBini unutmamak gerekir?!3, Buna goére, ilmi ve akli

delilleri anlamayan, her firsatta hakka hakaret edip hakki ¢igneyen kimselerin bu

208 fbn Kayyim, Zddu'l-Mead, 111/381; Hattib, a.g.e., 5.203; 1 Hasan, a.g.e., 1/183.

209 fon Sa'd, Tabakat, 11/165 (I1I/165); Hattib, a.g.e., 5.271; Abdullah Resid, Islam'da Ordu ve
Komutan, Istanbul, 1992, 5.258; Muhammed Gazali, Fikhu's-Sire, istanbul, 1991, s.437-8.

210 Arnold, Intigar-1 Islam Tarihi, 5.50; Yazr, a.g.e., 11130.

211 Yazir, a.g.e., 11/31; Hakki Dursun Yildiz (redaktdr), Dogugstan Ginimiize Biyiik Islam Tarihi,
Istanbul, 1986, 1/426;

212 [bnu'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, Kahire, 1963, V/180; Ibn Manziir, a.g.e.,
I11/919.

213 Yazir, a.g.e., 11/32; Mevdidi, Cihad., 5.200-1.
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saldirgan tutumlarim &plemek ancak savagmakla miimkiin olacaktir. Fitneler hem
bastirtlmali, hem de Oniine gegilmelidir. Bu nedenle, sartlara goére kimi zaman
savunma, kimi zaman da taarruz savaglarina girismek dini bir gérev sayilmistir2!4, O
halde batililarin iddia ettigi gibi, islam'in sirf silah zoruyla yayildigini sdylemek nasil
bir iftira ise, Islam'in yayilmasinda silahin hi¢ bir payinin olmadigini séylemek de

Kur'an ve Siinnet'e aykir bir iddia olur.

Hz.Peygamber'in islam mubhaliflerine kars1 izledigi strateji ve taktik anlayist
da, ayni paralelde olmustur. Barng ve giizel 6giitle yapilan teblig faaliyetleri her
defasinda diigmanca tavirlarla engellenmisse, savasin kaginilmaz bir durum oldugu
gorilmiigtir. Nitekim Hz. Peygamber bu konuda komutanlarina su tavsiyede bulun-
mustur:

"Miugrik dismanlarinla karilastifin zaman, onlar1 6nce miisliman
olmaya ¢agir, bunu kabul ederseler, sen de kabul et ve onlara dokunma;
miisliman olmay1 kabul etmezlerse, onlar cizye vermeye ¢agir, kabul
ettikleri takdirde sen de kabul et ve onlara dokunma; sayet cizye
vermeyi de kabul etmezlerse, Allah'in yardimina sigin ve onlarla
savag!'?13

Hz.Peygamber, sadece savasin kaginilmaz oldugu zaman savagmigtir. Bunun
nedeni, Islam davetinin insanlara ulagtirilma zorunlulugudur. Bu hedefe savasla degil
de bangla ulasabilseydi, mutlaka savasa bagvurmak arzusunda degildi. Ancak bu
hedefe ulasabilmek igin sadece teblig degil, sosyal ve siyasi giglerin de harekete
gegirilmesi gereklidir?!6, Nitekim Yahudilerle giristisi miicadele bunu dogrular
mahiyettedir. Hicret sonrast niifuzu hizla artmaya, etkisi Medine digina tagsmaya ve
insanlar Allah'in dinine girmeye baslayinca, kendi nifuzlarinin tehlikeye girdigini

goren Yahudiler, bundan fevkalade rahatsiz oldular. Hz. Muhammed'le @ Medine'de

214 Yaar, a.g.e., 11/30. Taarruz ve Savunma amagh savaglann niteligi hakkinda fazla bilgi igin bkz.
M.Zeki Terzi, Hz Peygamber ve Hulefd-i Ragidid Déneminde Askeri Tegkilat, Samsun, 1990, 5.78-
82.

215 Eba Davud, Cihad, 82 (I11/83-4); ayrica bkz. Mislim, Cihad, 3 (II/1357); Tirmizi, Siyer 48 (IV/
162); fbn Mace, Cihad, 38 (I1/953); Serahsi, Serhu Siyer., V/2180.

216 Fazlur Rahman, Islam, s.29-30.
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birlikte yagamak ve karsualikli savasmamak tizere vaptiklar anlasmaya uymamaya ve

Islam'a karsi biyiik bir husumet duymaya basladilar2!?,

Hz Peygamber, Yahudilerin islam davetine karst girigtikleri tum bu olumsuz
tavirlar neticesinde, onlarla kesinlikle dostluk kurulamayacagini ve davetin selameti
icin onlara kargi savasin kaginilmaz bir son oldugunu anlamistir. Bu nedenle ilk kez
hicretin 20. ayinda anlagmali Amr b.Avf Yahudilerinden Eb( Afek, miislimanlari
hicvettigi icin Hz. Peygamber'in emriyle oldirilmistir2!8. Yine Bedir savasinda
miisliimanlarin zaferini ¢ekemeyip anlagmaya aykiri oldugu halde, Mekkeli miigrik-
lere gidip oliilerine agitlar yakan ve onlart mislimaniara kargt tahrik eden Ka'b
b.Egref, siirleriyle Islam't ve elgisini hicvettigi i¢in Hz Peygamber tarafindan
h.2.yilda ¢ldiiriilmiigtiir2!®. Daha sonraki donemlerde Medine'de yasayan Yahudi
kabilelerinden Kaynuka, Nadir ve Kureyzalilar benzer nedenlerle Medine'den
siirilmiiglerdi. Kaynukalilar, kendi ¢arsilarinda alig-veris yapan miisliman bir
kadinin ortiisiine hakaret ve sarkintilik ettikleri igin Medine'den kovulmuslardi?20,
Nadirliler de, Hz.Peygamber'le aralarindaki anlagmaya ihanet ederek kendilerinden
istenen diyeti vermedikleri ve onun risaletine son vermek amaciyla kendisine suikast
diizenledikleri igin sirilmiglerdi?2!. Kureyzalilar ise, misliimanlarla mevcut
anlagmay1 ¢igneyerek Hendek savasi gibi mislimanlarin 6lim-kalim miicadelesi
verdikleri bir anda, dismanla igbirligi yapip Islam't ve miislimanlari yok etme

girigiminde bulunduklar igin imha edilmigledi??2.

217 Bakara, 2/90, 109, 120; Derveze, Siret., 11/189; [ Hasan, a.g.e., I/178.

218 yikidi, el-Megdzi, 1/174-5; ibn Sa'd, a.g.e., 11/28.

219 Buhari, Cihad, 155 (IV/23); !58-9 (IV/24-5); Megazi, 15-6 (V/25-7); Mislim, Cihad, 119 (II/
1425); Vakudi, a.g.e., 1/184-93; ibn Hisim, a.g.e., [11/54-60; Tbn Sa'd, a.g.e., 11/31-4; Taberi, Tarih.,
11/487-91; ibn Kayyim, Ahkam., 11/844, 850, Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/625-6.

220 vikidi, a.g.e., 1/176-7, ibn Hisim, a.g.e., 111/51; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/621.

22! Eps Davud, Haric, 23 (I11/405-7); Vikidi, a.g.e., [/363-70; ibn Higdm, a.g.e., I11/199-200; ibn
Sa'd, Tabakét.,, 11/58; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/626-8; Hattib, a.g.e., 132-3.

222 yakidi, a.g.e., 1/454-6; Tbn Higdm, a.g.e., 111/231-3; [bn Sa'd, Tabakat., 11/65-6, Taberi, Tarih.,
11/581-3; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/632; Hattib, a.g.e., 162-3.
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Hz Peygamber'ir Yahudilere kargt takindifi bu tavir, onlart silah zoruyla
islam'a sokmak gibi bir amaci asla tagimiyordu. Bu silahli miicadele, onlarin Islam'a
kars1 hosgoriliv olduklar ve miislimanlarla iyi iliskiler igerisinde bulunduklar bir
ortamda da baglatilmis degildi. Aksine dini olsun ya da olmasin, aralarindaki butiin
iliskilerde mevcut anlasmamn gereklerine aykiri harekette bulunduklari ve Islam
davetini engellemek amaciyvla tavir aldiklart siirece, silahlt miicadele ortaminin
olustugu gozlenmektedir. Ayrica bu iligkilerden anlasiliyor ki, Hz.Peygamber'in
davraniglarinda dini taraf daima agir basmistir. Davetin varligini tehdit eden her tirli
gelismeye mutlaka karsilik verilmis ve bu durum, kimi zaman adalet duygusu ve

affedip hosgorme egilimiyle kargilanirken, kimi zaman da en sert tedbirlerle kargilik

bulmustur.
ii. Megrii Miidafa Yapmak

Kur'an, miiminlere Allah yolunda kargilagtiklar her tirli zorlu durumda sabir
ve tahammiil gostermeleri gerektigini vurgular??, Zulme maruz birakilarak insani
haklarn veya yasal olarak kendilerine ait oldugu halde milkleri zorla ellerinden
alinmak istenen, inang ve ibadet hirriyetleri gasbedilmis, inandig1 dinin 6gretilerine
uygun bir hayat siirmeye engel olunmug miisliiman fert ve toplumlan bitiin gigleriyle
bu zulmii ortadan kaldirmakla gérevli kilmigtir:

"Kendileriyle savasilan{mii'min)lere, zulme ugradiklan igin (savagma)
izn(i) verildi...Cinkii onlar sirf "Rabb'imiz Allah'tir." dedikleri igin
haksiz yere yurtlanindan g¢ikarildilar."??* "Onlan1 nerde yakalarsaniz
oldiriin, onlarin sizi ¢ikardiklan yer (Mekke)den siz de onlart gikarin!
Fitne (baski yapmak), adam 6ldirmekten daha kétidir’2?5 "Andlarim
bozan, Elgiyi (Mekke'den) ¢ikarmaga yeltenen ve ilk once kendileri
siz(inle savas)a baslamig olan bir kavimle savagsmayacak misiniz? Yoksa
onlardan korkuyor musunuz?.."22%

223 Al-i imrén, 3/146-147, 200.
224 Hacc, 22/39-40.

225 Bakara, 2/191.

226 Tevbe, 9/13.
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Bu ayetler, Mekkeliler tarafindan taciz edilen ve hicretten sonra da buna
maruz kalmaya devam eden Peygamber ‘@ ve ashabinin durumuna isaret etmektedir.
- Mekkeli mugrikler, Medine'ye go¢ etmis olan bu insanlart orada da rahat birakmiyor,
Abdullah b.Ubey gibi niifuzlu bazi kimselerden Peygamber'le @ savagmalarini, onu
oldirmelerini yahut Medine'den ¢tkarmalarint istiyor, bunu yapmadiklart takdirde
Medine'ye saldiriya gegecekleri geklinde iltimatom veriyorlardi??’. Ayrica bazi
rivayetler, Hz Peygamber'in hicretini takip eden giinlerde, Medine'deki Islam toplu-

munun ¢ok zor ve tehlikeli bir hayat yasadiklarim gostermektedir?28,

Bu zor sartlar, Hz. Peygamber'i gerek Mekkelilere, gerekse Medineli Yahudi ve
miriklere kargi, [slam't ve mislimanlart korumak amactyla gesitli énlemler almaya
sevketmistir. Bu nedenle 6ncelikle birlikte yasadiklart karsit giiglerden gelebile;:ek
tehlikelere kargi koyabilmek amaciyla, Medineli Yahudilerle kargilikli saldirmazlik ve
disaridan gelebilecek saldirilara kargi ortaklaga savunma yapmak iizere anlasmaya
vardi??, Ancak HzPeygamber ¢ok gegmeden bu ig ve dis giiglere kars
miislimanlarin varligini korumak amactyla savagmak zorunda kald:. Muhammed Sit
Hattab'in da belirttigi gibi, Bedir'den Hendek savasina kadar siiren miicadele dénemi,
gerek Mekke toplumuna kars:1 gerekse Medine Yahudilerine kargt savunmaya yonelik
girisimler olarak degerlendirilir®™®. Ozellikle Medine'de birlikte yasadiklan
Yahudilere kargt alinmas: gereken savunma tedbirlerinin, daha sonraki dénemlerde ne
kadar hayati bir durum arzettii ortaya ¢ikmigtir. Nitekim Mekkeli miisrikler ve
Hayber Yahudilerinin katilimiyla olusturulan gugli Ahzab birligi kargisinda,
Medine'yi savunmak durumunda kalan miislimanlar, savag esnasinda Kureyzalilarin

ihanetiyle fevkalade tehlikeli ve zor bir durumla karst karsiya gelmislerdi®3!. Ayni

227 Nesai, 111/67 (Beni Nadir fasli); Avn, a.g.e., 5.66.

228 Hamidullah, Islam'da Devlet Idaresi, $.266.

229 Medine Vesikasi'nin 18, 24, 37, 38, 44, 45. maddeleri.

230 Hattab, a.g.e., s.13.

Bl vikidi, a.g.e., 11/459-60; Taberi, Tarih., 11/572; Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/129-30; Hattab,
ag. e, s.151.
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sekilde h.3.yvilda Dﬁmeti‘l'l-Cendel’e gonderilen askeri birlik de, savunma amacina
yonelikti; kabile reisi Ukeydir, kuzeyden Medine'ye dogru ilerleyen bir kervana
_saldirmig ve bunun izerine kars: taarruza ge¢ilmisti?32. Keza Hayber Yahudilerine
karg: girigilen askeri sefer de, ticari agidan gok biiyik stratejik 6neme sahip bu bolge
Yahudilerinin, her firsatta saldiri planlari kurup miislimanlan yok etmeye yonelik

faaliyetlerini etkisiz hale getirme amacini tagiyordu233,

Hz.Peygamber risaleti boyunca 6zellikle Yahudilerin kendisine ve miisli-
manlara karst takindiklan dusmanca tavirlariyla miicadele etmek ve her an onlardan
gelebilecek muhtemel bir saldinya karsi hazirlikli olmak zorunda kalmistir.
Yahudilerle yapilan bu miicadelenin nedeni daha ¢ok dini agirhikh idi. Yahudiler
Hz.Peygamber'in risaletini asla kabullenemiyorlardi. Zira onlar, beklenen peygambe-
rin kendi iglerinden ¢ikacagi konusunda adeta sartlanmislardi. Bu nedenle risaleti
hakkinda siipheler uyandirmak?34 ve kendi kutsal kitaplarindaki gergekleri gizlemek
suretiyle?33 risaletini inkar ediyorlardi?3. Bu ¢abalari daha sonra miislimanlara kars:
migriklerle birlik olup tuzak kurmak2?¥, Resiilillah'' @ oldirmek igin firsat kolla-
mak®?® ve miislimanlarin en kritik anlarinda daha énce varnilan anlasmalara ihanet
‘ederek diigmanla isbirligi yapip Medine'ye saldirmak??® kadar tehlikeli boyutlara

ulagmists.

232 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11262.

233 Derveze, Siret., 11/204; Hamidullah, a.g.e., 1/639-10; [.Hasan, a.g.e., 1/179; Umeri, a.g.e., s.113;
Hattib, a.g.e, 5.201.

234 Bakara, 2/91; Al-i Imrén, 3/183; Kasas, 28/48-50.

235 Al-i Imran, 3/71; Bakara, 2/159; Miide, 5/15.

236 Onlanin Hz.Peygamber'in risaletine ve miisliimanlara kargsi takindiklan tavirlari hakkinda daha
fazla bilgi icin bkz. Nadir Ozkuyumcu, "Asr-t Saadette Yahudilerle Iligkiler”, Bit. Yon. Asr-t
Saadet'te Islam, 11/444-8.

237 Nis4, 4/51; Vikidi, a.g.e., [1/441; Ibn Hisdm, a.g.e., 11/210; Derveze, Siret., 11/183.

238 Ebat Davud, Haric, 23 (I11/405-7); Vakidi, a.g.e., 1/367-8, 11/677-8; Hamidullah, fslam Peygam-
beri, 1/626-8.

239 Hendek savaginda Beni Nadir ve Beni Kurayza'mn miisriklere katilmas: gibi, bkz. ibn Higdm,
a.g.e., 111/225-6; bn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/129-30.
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Hz.Peygamber onlarin bu tutumlan karsisinda, baslangigta yaptiklarina
sadece sabrediyor, nifak ¢ikaranlara géz yumuyor ve inanglarina sayg: gosteriyordu.
Hatta sugun ferdiligini dikkate alarak, sadece kendisiyle yaptiklari anlagsmay: bozan
kisi ya da gruplan cezalandirivor ve bu da Ebid Rafi', Ka'b b.Esref ve Ebd Afek gibi
bir kag kisiyi ge¢gmiyordu?0. Yahudilerle yasanan bu aci olaylar sonrasinda, onlarin
gergek viizleri ortaya ¢itkmig ve hi¢ bir zaman kendileriyle giivenilir bir ortaklik
kurulama-yacagi anlasiimigtir. Ozellikle Kureyzalilarin ihanetine kadar siirekli
anlagmalara bagh kalmalarini . bekleyen Hz.Peygamber, bu olayla birlikte kars:
taarruza gegmis ve Islam'in giivenligi agisindan onlari Yarimada'dan siirmeye kesin
kararini vermigtir. Peygamber @ bu kararhiligini, Nadirlilerin kendisine kars1 suikast
plani hazirlayip risaletine son vermek istedikleri bir sirada agik¢a dile getirmisti:

"Yahudilerle Hiristiyanlart Arap yarimadasindan mutlaka gikaracagim!
Ve miisliimanlardan bagka kimseyi birakmayacagim. " 24!

Yine Maislim'in Sahih'inde gegen bir rivayete goére, Hz.Peygamber, sirasiyla
(Kaynuka,) Nadir ve Kureyza kabilelerinin savas agmast sonucu, Nadirlileri siirmiisg,
Kureyzalilar1 da savaggilarim1 §ldirmek, kadin ve gocuklarini da esir almak suretiyle
cezalandirmig, dolayisiyla Medine'deki Yahudilerin varlifina bu sekilde son ver-

migtir?42,

Bu agiklamalar, Hz.Peygamber'in pasif bir savunma anlayisiyla hareket
etmedigi gergegini ortaya koymaktadir. Amag, fitnenin ortadan kaldiriimas: yani dini
tebligin hi¢ bir baskiya maruz kalmadan insanlara ulagtirilmasi olunca, bu amaca
ulagabilmek i¢in kimi zaman savunmanin, kimi zaman da taarruzun uygulamaya
kondugu goéralmektedir. Savunma anlayigi da ortam ve sartlara gore farklihik

arzetmektedir; bazen saldirtya karg: savag, bazen anlagsmaya ihanet sonrasinda savas,

240 | Hasan, a.g.e., 1/178.

241 Maslim, Cihad, 63 (11/1388); Musikat, 6 (11/1187); Eb@ Davud, Haric, 28 (I11/424); Tirmiz,
Siyer, 43 (IV/156); Musannef, V1/54; Nevevi, a.g.e., X11/92.

242 Maslim, Cihad, 62 (11/1388); Ebé Davud, Haric, 23 (111/407); Musannef, V1/54-5.



bazen mazlum miisliima_nlarl korumak amaciyla savag ve bazen de igte ve dista barisi
tehdit edenlere karst savag olmak iizere aktif bir savunma anlayisinin hakim oldugu

gdzlenmektedir,
b) Savas Hukuku (Kanunlar)

Hz Peygamber'in medeniyet tarihine en buyiik katkilarindan biri de ddil savag
kurallarini insanlia kazandirmis olmasidir. Adil savas, bir topluluga karsi temeli
zulme dayali olarak savas baslatip da bunu sirdiren bir topluma karsi agilan
savastir. Bu savagsta insani kurallara riayet edilmesi, sivil halkin can ve mal
giivenligine sayg1 gosterilmesi, esirlere ve rehinelere iyi davranilmasi ve siirekli barigi
korumaya yonelik olmasi temel hedeftir?*3. Hz Peygamber'in Mekkeli miigriklerin
digmanlik ve zulmiine kars1 baslattiklari miicadeleyi, 4dil bir savas girisimi olarak

sayabiliriz.
i. Kansiz Savag Politikasi:

Restilullah'in @ savas politikasinin temeli, digmam zayiflatmak, korkutmak
veya saldiridan vazgegirmekti. Boylelikle o, diismanin islam davetine karsi olan
direncini ve saldirganhifim Onlemeyi hedef aliyordu. Bu amagla askerl giiciinii
yalmzca gerektiginde kullaniyor ve savasa en son gare olarak basvuruyordu. Bir
taraftan savagt en son gare olarak goriirken, difer taraftan da savag ortaminda can
kaybini en aza indirmek igin her tiirlii gabay: gosteriyordu. Hedefine kansiz ulagmayi
ilke edinir, ashabina da bu yonde talimat verirdi. Bunu saglamak igin g¢esitli savag

taktikleri uygulardi?#4;

ia- Bu amagla, askeri harekatim biiyik bir gizlilik, sirat ve sipriz ataklarla

gergeklestirir; diigmanin ¢atigma igin gii¢ toplayip organize olmasina firsat vermez-

243 Hattab, a.g.e., 5.332; Ahmed M.Basbiis, el-Akideta'l-Kuitliyye fi'l-Islam, Urdiin, 1986, 5.87-8.
244 Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, 1/620-1; Hamidullah, Hz Peygamber'in Sa-
vaglari, s.161.



236

di?*%. Nitekim Mekke, Hayber ve Tebiik seferlerinde buna uyulmus ve Mekke'nin
fethinde uygulanan bu taktik anlayig sonrasinda Mekkeliler biyik bir saskinliga
ugramislar ve direnmeksizin kansiz bir savag sonrasinda teslim olmak zorunda
kalmiglardi?#. Keza Hayber seferinde de, 6nce Gatafanlilara dogru yonelmis sonra
ani bir kararla Hayber Yahudilerinin hi¢ beklemedikleri bir anda Kkarstlarina

dikilmisti®¥?. Hz Peygamber bu yontemi, Hendek savagindan sonra Beni Kureyza'ya

karst da uygulamisti248,

ib- Barig anlagmalar yaparak digmantn yabab'ilecegi ittifaki engellemek de
ayn bir taktik anlayistir. Hz. Peygamber 6zellikle Kureys'in diger kabilelerle yardim-
lagmasini engellemek amaciyla barig anlagsmalar akdetmis ve boylelikle diigmanin giig
ve kudretini zayiflatmaya galismistir?®. Bu, savaga giden yollart tikamay: hedef alan
bir anlayigtir. Hz. Peygamber bu amagla, Medine'nin batisinda yer alan ve Mekke-
lilerin ticaret yollar: {izerinde bulunan kabilelerle baris anlagmalar1 akdederek onlarin
bu kabilelerle ittifak kurmalarina engel olmustur?®, Ayrica Hendek savasinda
migriklerin safinda yer alan Gatafanhlarla Medine hurmasinin igte biri karsiliginda
anlasma yaparak onlan diiyman saflarindan ayirip yurtlarina dénmelerini saglamasi
da, savag taktigi agisindan bayiik bir basandir?s!. Hudeybiye barnisi da, Kureys'in
diger kabilelerle birlik olmasini engelleyen dnemli bir taktik anlayistir2s2,

ic- Hz. Peygamber, insanlan savaga kigkirtan liderleri yok etmek suretiyle de

daha az can kaybint ve daha az kan dokillmesini saglamay1 amaghiyordu23. Ozellikle

245 Hattab, a.g.e., 314; Afzalur Rahman, a.g.e. 1/621; Mustafa Agirman,"dsr-t Saadet'te Ordu ve
Savag Stratejisi”, Bit. Yon. Asr-1 Saadette Islam, TV/80; Terzi, ag.e., S.84.

246 fbn Hisdm, a.g.e., IV/39-40; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V/283; Ton Kayyum, Zadu'l-Mead, 111/398;
Ab-dullah Resid, a.g.e., 5.215-6, 360-3.

247 Buhari, Megazi, 38 (V/72-3); Maslim, Cihdd, 120-1 (11/1426-7); Tirmizi, Siyer, 3 (IV/121);
Nesai, Nikah, 79(V1/131-2); Sayd, 31(VII1/203); Muvatta', Cihid, 48(1/468).

248 Buhari, Megiz, 30 (V/49-50); Mislim, Cihad, 65 (111/1389); Hikim, el-Mastedrek, 111/34.

249 Afzalur Rahman, a.g.e., 1/622; Agirman, a.g.e., IV/89.

250 Hamidullah, Hz Peygamber'in Savaslari, s.161-2.

251 vikidi, a.g.e., 11/477; ibn Hisim, a.g.e., I11/234; Abdullah Resid, a.g.e., 5.377-9.

232 Abdullah Resid, a.g.e., 5.381-2.

253 Afzalur Rahman, a.g.e., 1/622; Agirman, a.g.e., [V/90-1.
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Yahudiler arasinda yazdig: siirlerle insanlann misliimanlara kargi savagmaya tegvik
eden Ka'b b.Esref, Abli Afek ve Ebd Rafi' gibi sahislar, bu amagla 6ldiirtmiigtiz™,
Nitekim Kur'an'in bunlar hakkindaki buyrugu soyledir:

"Eger andlagma yaptiktan sonra andlarim bozarlar ve dininize dil
uzatirlarsa, o kifiir onderleriyle savagin. Ciinki onlarin andlan yoktur;
belki (boylece kiifiirden) vazgegerler."2%3

id- Maddi tecaviiz unsurlarimin digmanin elinden alinmast da bir baska kansiz
savag taktigidir. Bu sayede diigmanin savagma giicii ve direnci kirtlmig ve daha az can
kayb: saglanmis olur. Hz.Peygamber Beni Nadir kusatmasi sirasinda onlar1 tehdit
edip savagmaktan vaz gegmelerini saglamak amaciyla hurma agaglarini kestirmis ve
bunun iizerine teslim olmuslardi?%6, Kur'an'da buna s6yle temas edilir:

"Kitab sahiplerinden inkar edenleri, ilk sirginde yurtlarindan O

¢ikardi. Siz onlarin ¢ikacaklarini sanmamustiniz. Onlar da kalelerinin

kendilerini Allah'tan koruyacagini sanmiglardi. Allah onlara ummadik-

lart yerden geldi, yiireklerine korku saldi...Hurma agaglarindan

herhangi bir seyi kesmeniz, yahut kokleri tizerinde birakmaniz hep
Allah'in izniyle ve (O'nun) yoldan ¢ikanlari cezalandirmasi igindir."257

Ayrica miigriklerin, miislimanlara kargt savasa hazirlanmak amaciyla diizenledikleri
ticari seferlere engel olma ¢abalarini da burada zikretmek mimkiindiir2s8,

Iste Hz.Peygamber'in, "Ben rahmet peygamberiyim, ben savag elgisiyim"?9
seklindeki ifadesi, onun savagtaki gayesi ve taktik anlayisint agiklar mahiyette 6zl
bir ifadedir. Buna gore onun savagta kolladif: esas gaye, diigmani itaat altina almak

ve onun kotii emellerine firsat vermemekti; yoksa amact, asla onlarin kokini kaziyip

254 Buhari, Cihad, 155 (IV/23), 158-9 (IV24-5); Mega#, 15-6 (V/25-7); Maslim, Cihad, 119
(I1/1425); Vakidi, a.g.e., [/174, 184; Ibn Kesir, el-Biddye, IV/5-9, 137-40; Onkal, a.g.e., 5.179-80.
255 Tevbe, 9/12.

256 Buhari, Cibad, 154 (IV/22-3); Megaz, 14 (V/23), Mislim, Cihad, 29-31 (II/1365-6); Eb#
Davud, Cihid, 83 (111/87-8); Tirmizi, Siyer, 4 (IV/122); Tefsir, 60 (V/408); Ibn Mace, Cihad, 31
(11/948); fbn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/128. Hamidullah, hurma agaglarinin kesilmesinin, islam
ordusuna hucuma gectikleri sirada hiicum destegi ve kolaylik saglamak amacina matuf oldugunu
belirtir, bkz. Hz. Peygam-ber'in Savaglart, 5.206.

257 Hagr, 59/2-5.

258 ibn Hisam, a.g.e., [1/257-8; ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/171; Hamidullah, Hz Peygamber'in
Sa-vaglari, s.65-8; Hattdb, a.g.e., s.67-8.

259 Ahmed b.Hanbel, IV/395, V/405.
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yok etmek degildi. Res{lillah @, kan akitma amacina yénelik bir savas degil, aksine
karg1 tarafi psikolojik olarak yipratmayi hedef alan bir savagt tercih ediyordu260.
Gerektigi an ve yerde, hem merhametli ve hem de sert davranmasint bilmis ve
Kur'an'da yer alan su ilkeyi her an kendisine prensip edinmigti®!:

"lyilikle kotilik bir olmaz. (Sen kétaligi) en giizel olan seyle sav. O
zaman (bakarsin ki) seninle arasinda digmanlik bulunan kimse, sanki
sicak bir dost oluvermistir."262

ii. Savaga Katilmayanlarin (Sivillerin) Dokunulmazligi

Savasa katilmayan kimseler, savagma giicii bulunmayan yahut fikri ve ameli
agidan veya genel olarak savasa katilamayanlardir. Bunlar arasinda kadinlar, gocuk-
lar, yaghilar, hastalar, yaralilar, korlik gibi ¢esitli rahatsizliklara miiptela olanlar ve
kendi halinde manastirda yasayan rahip ve kesisler yer alir?63. Hz.Peygamber, gerek
kendisinin bizzat kumanda ettigi ve gerekse komutan tayin edip gonderdigi biitiin
savaslarda bu kimselerin 6ldirilmesini yasaklamigtir?64. Rivayete gore Resiilillah@,
savag esnasinda bir kadin cesedine rastlamigtt da, bunun iizerine kadin ve gocuklarin
oldiriilmesini yasaklamigti265. Bir bagka rivayete gore de: "Yagliyi, sabiyi ve kadin
oldiirmeyin!..” seklinde emrettigi nakledilmektedir?66, Ayrica Mekke'nin fethi giiniin-
de Hz.Peygamber, hi¢ bir yaraliya hiicum edilmemesini ve evinde kalan hi¢ bir

kimseye dokunulmamasini, zira bunlarin eman iginde olduklarimi belirtmigti267,

260 Abdullah Resid, a.g.e., 5.383.

261 Hamidullah, Hz Peygamber'in Savagslari, 5.258; Afzalur Rahman, a.g.e., 1/621.

262 Fussilet, 41/34.

263 Serahsi, el-Mebsat, X/69; Mevdidi, Cikad.,, 5.258; Hamidullah, Islam'da Devlet Idaresi, s.318-
9.

264 Hattab, a.g.e., 5.335.

265 Buhari, Cihad, 147-8 (IV/21); Mislim, Cihad, 24-5 (I1/1364); Eb#t Davud, Cihad, 111 (I[I/121-
2), Tirmiz, Diyat, 14 (IV/22; Siyer 19 (IV/136); fbn Mace, Cihid, 30 (11/947); Muvatta’, Cihad, 8-
11 (1/447-8).

266 Eba Davud, Cihad, 82 (111/86).

267 Belazuri, a.g.e., s.47.
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Manastirda kendilerini ibadete verip savasa katilmayan rahip ve kesiglerin de

dokunulmaz olduklar: bildirilmigtir268,

Bu uyvgulamalardan, savasamayacak kadar giigsiiz olan muhalif kimselerin
savastan muaf tutulduklari anlasiimaktadir. Ancak bunlar arasinda fiilen savasa
katilan, savas hazithigt yapan, digmana gerekli ihtiyaglarin saglanmasinda yardimeci
olan ve diigman adina casusluk yapan kimselerin 6ldariilmesi ise dinen caizdir?6®,
Nitekim Hz. Peygamber'in, "Miigriklerin yashilarint 6ldiiriin, sabilerini birakin!"?70

buyurmasi da; onlarin muharip olarak savasa katilmalarindan dolayidir?”!,

iii. Savaga Katilanlarin Durumu

Hz Peygamber, savas sonrasinda ele gegirilen esirlere kargt iyi davraniimasini
emrefmis ve bunu kendisi bizzat uygulamigtir?”2, Qzellikle Bedir'de alinan esirlere gok
merhametli davranmis, bunlardan zengin olanlan fidye karsiliinda??3, fakir olanlar
karsiliks1z?’4, digerlerini de on misliman ¢ocuga okuma-yazma Ofretmesi
kargiliginda serbest birakmigtir?’>. Bu esirlerden, daha énce milsliimanlara kars: asin
diismanca tavirlarniyla taninan Nadr b.Héaris ve Ukbe b.Ebi Muayt adli sahislar, bir

savag suglusu olarak 6lime mahkum edilmislerdi?s.

Hendek savasi esnasinda, daha 6nce yapmig olduklari anlagmaya ihanet ederek
muhalif giiglerle birlikte mislimanlari imha etmek igin saldiriya gegen Kureyzalilar,

¢ok sert bir sekilde cezalandirilmig ve onlardan ergenlik yasina gelmis olanlar

268 Ahmed b.Hanbel, 1/300; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylia'l-Evtdr, Kahire, 1961, VII/261.

269 Mevdidi, Cihad., 5.259.

270 Ebt Davud, Cihad, 111 (111/122); Tirmiz, Siyer, 29 (IV/145).

271 Sevkani, a.g.e., VII/262.

272 jbn Higdm, a.g.e., 11/299; Belazuri, a.g.e., 5.47.

273 Buhari, Cihad, 172 (IV/30-1), Maslim, Cihid, 59 (11/1386); Tbn Higim, a.g.e., I1/299-300; Mec-
me'u'z-Zevaid, V1/90; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11245,

274 Valkadi, a.g.e., 1/139; Ibn Higdm, a.g.e., 1I/314-5; Hattib, a.g.e., 5.335.

275 Ahmed b. Hanbel, 1247, Hamidullah, Hz Peygamber'in Savaglar, s.90; Hattab, a.g.e., $.335.

276 Vakidi, a.g.e., 1/139, 149; Ibn Higim, a.g.e., [1/366-7; Hattib, a.g.e., 5.335.
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oldurilmig, gocuk ve kadinlan ise esir alinmigt1i2”7. Kendi istekleri iizerine hakem
tayin edilen Sa'd b.Muaz tarafindan verilen bu karar, ilk bakista ¢ok acimasiz gibi
goriinse de olaymn gidisat: dikkatle incelendiginde, yerinde bir karar oldugu anla-

stlacaktir;

iiia- Hz. Peygamber daha 6nce Kureyzalilarla iki kez anlagma yapmig ve her
ikisine de ihanetle kargilik verilmisti. Onlarla bir kez daha anlagma yapmasina imkan
yoktu. Zira son kez yaptiklar1 ihanet karsisinda, miislimanlar ¢ok nazik ve zorlu bir

‘durumla kars:1 karstya kalmislardi®™8,

iiib- Kaleleri Medine igerisinde yer aldigindan, bu ihanet sonrasinda onlarin
orada kalmalari her zaman igin tehlikenin mevcut oldugu anlamina gelirdi. O
asamada onlarin oradan siiriilmesi de, problemin ¢6ziimi igin yeterli olamazdi; zira,
daha 6nce ayni durumda Medine'den sirilen Nadirliler, Kureys'le birlikte olup daha

gii¢lii bir gekilde saldiriya gegmiglerdi.

iiic- Biutin bunlara ragmen onlar hakkinda verilecek hiikkiim, bizzat Hz.Pey-
gamber tarafindan degil de, kendi istekleri dogrultusunda, daha o6nce kendileriyle
anlagmal olan hakem Sa'd b.Muaz'in karanyla belirlenmistir. Dolayisiyla bu, her iki

tarafin da onayini almig bir hakem tarafindan verilen karar niteligini tagiyordu.

iiid- Aynica Sa'd b. Muaz'in verdigi bu hikim, Tevrat'n konuyla ilgili
hitkkmiine de uygundu ve bu nedenle hi¢ bir Yahudi buna muhlefet etmemigti2?:

"Bir sehre karg1 cenk etmek i¢in ona yaklagtifin zaman, on(lar)i barisa
¢agiracaksin...Ve eger seninle musalaha etmeyip cenk etmek isterlerse,
o zaman on(lar)1 muhasara edeceksin; ve Allah'in Rab on(lar)1 senin
eline verdigi zaman, onflar)in her erkegini kiligtan gegireceksin; ancak

277 Vakudi, a.g.e., 11/454-6; Tbn Hisim, a.g.e., [11231-3; ibn Sa'd, a.g.e., 11/65-6; Taberi, Tarih.,
11/588; Serahsi, Serhu Siyer., 11/590; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/632; Hattib, a.g.e., 163-4.
278 Bu durum Kur'an'da da agikga tasvir edilmektedir, bkz. Ahzib, 33/10.

279 Mevdidi, Cihad.,, $.364-6, Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/633-4; Afzalur Rahman, a.g.e.,
1/618-9; Umeri, a.g.e., 5.112; Hattib, a.g.e,, 5.335; Onkal, a.g.e., 5.125.
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kadinlar:, ¢ocuklar:, hayvanlar: ve sehirde olan her seyi, biitiin malin:
kendin igin ¢apul edeceksin (ganimet alacaksin)..."280

Kurevzalilar hakkinda verilen bu karar, batili bazi vazarlar tarafindan da,
hakli bulunmus ve yerinde verilmis bir karar olarak yorumlanmistir?8!. Wensinck bu
konuda soyle der: "Peygamber daha dénce Beni Nadir Yahudilerine af ve hosgorii ile
davranmig, fakat onlar buna miithis Hendek kusatmasim organize ederek karsilik
vermiglerdi. Ayni af ve hoggoriuyii simdi Beni Kureyza'ya gostermek, dogrusu biyiik
tehlikelere katlanmak demek olacakti."82, Hamidullah'in da belirttigi gibi, Kureyza
kabilesi; savzisrﬁdkmzm kayitsiz sartsiz teslim olma tékl’iﬁni kabul etmis olsaydi, belki
Resﬁlﬁ’llah'm @ onlan sadece Medine'den uzaklastirma cezasina garptirmasit miimkiin

olabilirdi?s3,

Hz.Peygamber, diigmanin savagta oOlii olarak terkettiklerine de insanca
muamele edilmesini emretmis ve cesedlere saygisizlik yapilmasinmi yasaklamigtir284,
Miigriklerin, Uhud savaginda mislimanlarin cesedlerine karsi yaptiklar insanlik digi
davraniglarina ragmen?®’, firsat mislimanlarin eline gegtiginde aymiyla karsilik
vermeleri yasaklanmistir?®6, Misliman sehidlere karst yapilan bu insanlik digt
hareketlere ragmen, onlar migriklerin 6lillerini, kazilan kuyulara defnederek agikta

kalmaktan kurtarmistir?®”. Ayrica Hz. Peygamber cihada ¢ikan komutanlarina su

280 Tesniye, 20/10-14; ayrica benzer hiikiimler igin bkz. Sayilar, 31/7-10.

281 Nedvi, Rahmet Peygamberi, 5.230-1 (R.V.C. Bodley, The Messenger-The Life of Mohammad, .
203'den naklen).

282 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/632-3 (Der Islam, 11/289'dan naklen).

283 4.e, 1/633.

284 Buhari, Mezilim, 30 (I11/107); Zebaih, 25 (VI/228); Megizi, 36 (V/71);, Ebi Davud, Cihdd, 110
(111/120); Hudid, 3 (IV/535); Darimi, Zekit, 24 (s.328), Ahmed b.Hanbel, 1V/246, 307, 428, V/12,
20; Taberi, Tarth, 111/62-3.

285 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/255.

286 [bn Hisim, a.g.e., I11/102.

287 Taberi, a.g.e., 111/62.
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talimat: verirdi: "Ahidlerinizi bozmayin, ganimete ihanet etmeyin, miisle yapmayin

(6liilerin burnunu, kulagini kesmeyin)!"38,

Gorilayor ki, Hz.Peygamber, gerek savag oncesi ve gerekse savag sonrasl
tutum ve davraniglarinda siirekli insanlik onur ve haysiyetine yakisir tavirlar almigtir.
Kureyza'nin idami gibi verilen baz1 cezalar, her ne kadar buna aykir1 gibi gériinse de,
bunlarin keyfi degil, insanlik onurunu korumaya yonelik oldugu unutulmamalidir.
Zira savag esasen istenme;yen bir durumdur; ancak, barigin ve huzurlu bir ortamin
saglanmas! igin ¢ogu kez sa{/asm ‘kagimlmaz bir durum oldugu da bilinen bir
gergektir. Hz.Peygamber - ¢ok az da olsa - bu tiir kararlari, muhalif tarafin fiillerinde

1srar1 ve uzlagmaz tutumlari karsisinda almugtir.

Hz. Peygamber'in 6zellikle Yahudilerle giristigi miicadele oldukga dikkat gekici
bir durum arzeder. Onceleri tepkisiz ve uzlagmaci bir tavir takinan Yahudi toplumu,
Araplar karsisindaki dini ve siyasi hakimiyetlerinin zamanla kayboldugunu ve
insiyatifin Hz. Peygamber ve ashabinin lehine degistigini goriince, sirekli muhalif
kalmaya ve Islam'a karsi tavir almaya baglamiglardir. Bu durum zamanla daha da
ileri boyutlara ulagmis ve yapilan kargilikli anlagmalar siirekli Yahudilerin ihanetiyle
bozulmus ve her defasinda kanlt ya da kansiz savag ortam kaginilmaz bir hal
almigtir. Bu _savéslarm nedenleri hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa,
dolayli ya da dolaysiz olarak daha gok dini agirlikhi oldugunu, ancak kismen siyasi
boyutunun da bulundugunu séylemek miimkindiir. Hiristivan toplumuna kargi
girisilen miicadele ortaminin, 6zellikle Islam'in Yarimada'nin digina tagmaya basladigi
bir déneme rastladigi gorilmektedir. Islam'in bu bélgelere yayilmasini engelleme

¢abalan, bu miicadelelerin temel nedenini olusturur.

288 Muslim, Cihad, 3 (11/1357); Eb@ Davud, Cihid, 82 (III/86); Tirmizi, Siyer, 48 (IV/162); Ibn
Mace, Cihad, 38 (11/953); Darimi, Siyer, 5 (5.533); Muvatta’, Cihad, 11 (11/448); Ahmed b. Hanbel,
1/300, IV/172-3, 240, V/358.
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3- Ehl-i Kitap'la Diplomatik Iligkiler

Uluslararast iligkileri diizenleyen anlagmalar ya da yabanci bir iilkede kendi
memleketini temsil etme eylemi gibi anlamlara gelen diplomasi?®®, insanlik tarihinin
¢ok eski donemlerinden beri varligi bilinen bir faaliyettir. Islam tarihinde Hz Pey-
gamber donemi, uluslararasi anlagmalar ve diplomatik temsilciler agisindan ¢ok

yogun ve siki bir faaliyet donemi olarak bilinir2%,

Hz.Peygamber'in 622 yilinda Medine'ye hicret etmesiyle baglayan tarihi siireg,
sehir-d‘evletin kurulmaélyia yeni bir boyut kazanmistir. Tagidig1 misyon itibariyle dini
liderlik, devlet bagkanligt ve ayn: zamanda askeri komutanlik gibi énemli vasiflara
sahip olmasi, onun bu sahalarda 6nemli kararlar almasini, komgu kabile ve devlet-
lerle, hatta Bizans ve Iran gibi donemin iki gii¢lia imparatorluguyla temasa gegmesini
ve yazigmalar yapmasint gerekli kilmigtir?®l. Hz. Peygamber'in her ne kadar Mekke
doneminde, siyasi ve dini bir takim gérigmelerde bulunmak, Mekkelilerin baglattig:
boykotu kaldirmak ve iltica talebinde bulunmak amaciyla elgiler génderip elgiler
kabul ettigi bilinse de, esasen ger¢ek diplomatik faaliyetlerin Medine'de bagladigini
sOyleyebiliriz. Hicretten hemen sonra, bagkani oldugu Medine sehir-devlet teskilatina
islerlik kazandirmak ve bu yonde mizakerelerde bulunmak amaciyla, baz1 Arap ve
Yahudi kabileleriyle gergeklestirdigi faaliyetler, bu anlamda ilk diplomatik girisimler
olarak kabul edilir??2. Medine'de gelisip orada yogunlagan bu diplomasi trafiginin,
ozellikle elgiler gonderip yazismalarda bulunmak seklinde genel bir hiiviyet tagidiB:
goriiliir. Bu durum, o donem diplomasisinin elgiler ve mektuplar gondermek seklinde

iki 6nemli unsurdan olustugunu géstermektedir.

289 “Diplomasi” md., Meydan-Larouse, Biyiik Ligat ve Ansikloped;, Istanbul, 1981, III/725.
290 Hamidullah, Islam'da Devlet idaresi, $.235.

21 DIA, "Diplomatik” md., T.D.V.I.A., 360.

292 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1079; Mehmet Ispirli, "El¢i” md., T.D.V.i.A., s.3.
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a) Diplomatik Temsilciler (Elgiler)

Hz.Pevgamber'in, Medine'deki ilk diplomatik elgi goénderme girigimi, h.2.
yilda Bedir savagindan sonraki bir tarihe rastlar. Bu diplomatik faaliyet, migriklerin
daha 6nce Habesistan'a hicret eden misliimaniarin kendilerine teslim edilmesi igin
Necasi'ye bir elgilik heyeti gondermeleri iizerine, onlarin planlarimi basarisizliga
ugratmak ve hitkimdarin mislimanlar lehine karar vermesini saglamak amaciyla,
heniiz miisliman olmamig bir elgi olan Amr b.Umeyye ed-Damri'nin gonderilmesi
seklinde gergeklesmisgtir23, .Diplomatik agidan en yogun ve kayda deger faaliyetler,
h.VI. yilda akdedilen Hudeybiye barisi sonrasina rastlamaktadir. Bu anlagma,
diplomatik iligkiler yéniinden bir dénim noktas: olarak kabul edilir. Zira Kureys'le
yapilan bu anlagmayla birlikte, artik on yillik bir barig siirecine girilmis ve Islam

davetinin yayilmasi igin bityiik firsat dogmusgtur?,

Hz Peygamber, Hudeybiye doniisiinde ashabini toplayarak iglerinden
bazilarini, Islam davetini yaymak amactyla komsu ilkelerin krallarina elgi olarak
gonderecegini agtklamig ve bu konuda kendisine yardim ve itaat etmelerini
istemigti2?®5, Resdliillah @ bu amagla, ashab arasindan komgu ilkelere elgi olarak
gonderilecekleri tayin etmis ve yazilan davet mektuplariyla birlikte, onlari basta
Bizans ve Iran olmak iizere baz1 devlet bagkanlar1 ve kabile reisleriyle gérismeleri
i¢in harekete gecirmigti. Bunlar arasinda Amr b.Umeyye ed-Damri Habes krali
Necédsi'ye, Dihye b.Halife el-Kelbi Bizans hiikimdar1 Hirakl'e, Hitib b.Ebi Beltea
Iskenderiye valisi Mukavkis'a, Abdullah b.Huzife es-Sehmi Iran krah Kisrd'ya ve

Siicd b.Vehb el-Esedi de Gassanilerin reisi Haris b.Ebi Semir'e gonderilmigti2®.

293 Hamidullah, a.g.e., /331 (Se'mi, Sire, 11/97,a'dan naklen); I1/1080.

294 fbn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/309-10; Nedvi, a.g.e., 5.248.

295 fbn Higim, a.g.e., [V/254; ibn Sa'd, a.g.e., 1/259; Taberi, Tarih., 11/645; ibn Kesir, el-Bidaye.,
1V/ 180; Sitheyli, Ravdu'l-Unuf, VI1/464-6; Kettani, et-Teratib., 1/195.

2% [bn Hisdm, a.g.e., IV/254; ibn Sa'd, a.g.e, 1/258; Taberi, a.g.e., 1/644; bnii'l-Esir, el-Kamil.,
11/210; Sitheyli, a.g.e., VII/465; Ahmed b.Ali el-Kalkasendi, Subhu'l-A'sa f Sind'ati'l-Insa, Beyrut,
1987, V1/ 345; Kettni, a.g.e., [/194.



Bunlann disinda farkli tarihlerde ¢esitli amaglarla gonderilen baska elgilerin varl-

gina da sahit olmaktayiz??’.
i. Elgilerin Segimi

Hz Peygamber siyasi veya dini amaglarla gonderdigi elgilerini, durum ve
sartlara gore en liyakatli ve en muktedir kigiler arasindan seger; onlarda dzellikle ikna
giicii, idrak kabiliyeti, bilgi ve hitabet yetenegi, ahlak ve yiiz giizelligi gibi vasiflar
arardi?®®, Bizans'a gonderilen Dihye el-Kelbi, ashabin en giizel yiizlilerin-dendi?®.
Siyasi amagla génd.erdigi elgiler arasinda Amr b.Umeyye ed-Damri’ gibi heniiz Islam't
kabul etmemis olanlar da vardi3%. Elgilerin gonderildikleri iilkelerin dilini bilmeleri
ya da Suriye, Irak, Habesistan ve Misir gibi, Arap¢a'nin konusuldugu yahut Arapga
miitercimlere sahip olan komsu ilkelerin segilmesine dikkat edilirdi®®!. Ashabin
arasinda Farsga, Rumca, Kiptice, Habesce ve Siiryanice bilenler vardi ve ayrica
Peygamber @, Siiryanice gelen mektuplari okutabilmek igin, Zeyd b. Sabit'ten bu dili
Ofrenmesini istemis, o da ¢ok kisa bir zaman igerisinde Siiryanice'yi 6gren-migti302,
Elgi olarak gorevlendirilen bu kimseler, daha 6nceden Suriye, Irak ve Habesistan gibi
ilkelere defalarca gitmig; oralarin 6rf ve adetlerini, inang ve diisiincelerini bilen
kimseler arasindan segilirdi3®3. Bu nedenle elgilerin, gonderil-dikleri memleketlerin

dillerini biraz olsun bilmeleri muhtemeldir3%4.

Dine davet amaciyla génderilen elgilerin tamami, islami konulara vakif ve dini

hitkiimleri titizlikle yerine getiren, halim-selim, giizel s6z syleyebilen, beldgat sahibi

297 ibn Hudeyde, Hz.Peygamber'in elgi ve Katiplerine dair telif ettigi el-Misbahu'l-Madi. (I-11,
Beyrut, 1985) adli eserinde, gesitli maksatlarla génderilmis 48 el¢iden bahseder.

2% jbn Sa'd, a.g.e., 1/258; Kettdni, a.g.e., 1/183; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1081; Sénmez,
Ra-sttlulah'in Diplomatik Miinasebetleri, 5.49-50; Ispirli, "Elgi” md., s.4.

299 [bn Hacer, el-Isabe., 11/162; Ayni, Umdetii'l-Kari, 1/90; Kettini, a.g.e., 1/190.

300 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1081, 1/331.

301 4,e., 11/1082; aynica bkz. Kettani, a.g.e., 1/183.

302 Buhari, Ahkim, 40 (VIII/120); Eb@ Davud, ilim, 2 (IV/60); Tirmizi, isti'zin, 23 (V/67); Kettani,
ag.e., 11202,

303 Sijheyli, a.g.e., VII/466.

304 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1081.
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ve zahid kimselerdi3%._Dolayisiyla Hz Peygamber, Islam ve miisiimanlar hakkinda
gittikleri iilkelerin hukimdarlari nezdinde giizel bir intiba birakabilmek igin, gonder-
digi elgilerin, gerek dini agidan ve gerekse kiltiirel agidan son derece kabiyetli ve

ehliyetli kimseler olmasina 6zen gosteriyordu.

Hz.Peygamber'in gayr-i miislimlere gonderdigi elgiler, Islam'a davet vaninda
esir miibadelesi, diismanin hilelerine engel olmak, yabanci iilkelerde yasayan miis-
limanlarin hal ve gartlarini diizeltmek ve anlagma akdetmek gibi gesitli gdrevler
- Gstlenmiglerdi3%. Hz. Peygamber, hangi maksatla olursa olsun, gonderdigi elgileri
ugurlarken onlara: "kolaylagtirin giiglestirmeyin, miljdeleyin nefret ettirmeyin”
tavsiyesinde bulunurdu3??. Ayrica gittikleri yerlere geceleyin girmemelerini, sabah
oluncaya kadar beklemelerini, giizelce temizlenmelerini, iki rek'at namaz kilip Allah'a
duada bulunduktan sonra, mektubu sag elleriyle vermelerini 6giitler3%8, devlet
bagkanlarina verilecek mektuplarin saygin kisiler vasitasiyla ulastirilmasini uygun
gorirdi. Nitekim Dihye'yi Bizans'a gonderirken, mektubu oOnce Busra valisine

vermesini ve onun araciliiyla hitkimdara ulagtirmasini emretmigti3,

Elgiler Hz. Peygamber'in talimatlar1 dogrultusunda hareket ederler ve kabul
edildikleri sarayin gayr-i islami protokoliine uymadiklar gibi, hig bir gsahsin 6niinde
de egilmezlerdi!0, Devlet bityiikleri ve kabile reisleriyle goriigmeleri esnasinda,
Islam'dan, Peygamber'den @ ve mislimanlarin Medine'deki durumlarindan,
yaptiklart savag ve anlagmalardan bahsederler ve ayrica kendilerine sorulan sorulari

kibarca cevaplarlar, asla Islam'a aykin davrani§ ve tavizlerde bulunmazlardi3!!,

305 4.e., aymi yer; Onkal, a.g.e., 5.134.

306 Hamidullah, fslam Peygamberi, 11/1088.

307 Buhari, Megazi, 62 (V/108); Edeb, 80 (VII/101); Mislim, Cihad, 6-8 (V/139); Eb# Davud, Edeb,
17 (VI170); Akmed b.Hanbel, 11239, 283, 365, IV/399, 412, 417, Ton Hacer, Fethu'l-Bari, VI1/659,
Kettini, a.g.e., I/191.

308 jbn Sa'd, a.g.e., 1/282; Kettini, a.g.e., 11247,

309 fbn Sa'd, a.g.e., 1/259.

310 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1086.

3U Siiheyli, a.g.e., VII/516-9; Kalkasendi, a.g.e., VI/359-60; Kettini, a.g.e., 1/.184-90.
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Genellikle elgiler, gonderildikleri kimselere takdim etmeck iizere yanlarinda
bazi hediyeler de gétﬁri;rlerdi. Tarihi kaynaklar, Necdsi'nin, Mukavkis'in, Kavser'in
ve hatta imparatorige Blirdn Duht'un elgilerle birlikte Resilallah'a hediveler
gonderdiklerini kaydetmektedir3!2. Resdliillah, genellikle bu hediyeleri kabul eder ve
bunlara karsilik verirdi. Nitekim Eyle meliki Yuhanna ile Dimeti'l-Cendel meliki
Ukeydir'in gonderdigi hediyelere karsilik olarak gesitli hediyeler gondermisti3!3. Hatta

6lum hastalifina yakalandig: bir sirada, kendisinin siirekli adeti oldugu tzere elgilere

iyi muamele edilmesini ve hediyelerle taltif edilmelerini vasiyet etmigti3!4,
ii. Yabanct Elgilerin Kabulii

H.VIIL. yilda Mekke fethedildikten sonra, Islam'in en biyik dismam
durumundaki Kureys'in biitiin mukavemeti kirilinca, 6zellikle Islam'1 kabul ettiklerini
bildirmek iizere pek ¢ok Arap kabilesi Medine'ye akin etmisti3'5. Bu nedenle H.9. yila
senetii'l-viifid (heyetler yil1) denilmistir3's. Bu heyetler, miisliman olduklarin:
bildirmenin diginda3!?, ayrica Islami hikimleri 6grenip kendi kavimlerine 6gret-
mek318, kendilerine Islam'i 6gretecek davetgiler talep etmek3!®, tarafsizhik anlagmasi

yapmak3?, Islam't kabul etmemekle birlikte cizye verip Islam idaresine boyun

312 Epg Davud, Taharet, 59 (1/108); Hatem, 8 (IV/435); Tirmizi, Edeb, 55 (V/124), fbn Mace,
Taharet, 84 (1/200.); Libas, 31 (1I/1190.); fbn Sa'd, a.g.e.,, 11260, 389; Kettini, a.g.e., 1/.198-201;
Hamidullah, fs-lam Peygamberi, 11/1087; Nedvi, a.g.e., 5.265; Sénmez a.g.e., 5.63-4.

313 Buhari, Hibe,26(V/2406-7); Eb& Davud, Hardc, 35 (111/439-41); Tirmizi, Siyer, 23 (IV/140).

314 Buhari, Cihad, 175 (IV/31); Cizye, 6 (IV/66); Mislim, Vasiyyet, 20 (I[/1258).

315 fbn Hisam, a.g.e, [V/205; {bn Sa'd, a.g.e., /336. Aynca bkz. Nasr, 110/2.

316 [hn Hisam, a.g.e, [V/205; Ibn Kesir, el-Biddye., V/40.

317 Ahmed b.Hanbel, IV/232; ibn Sa'd, a.g.e., /297, 300, 303, 306, 315; Kettani, a.g.e., [/1445.

318 Buhari, Ezin, 17-8 (1/155); Tevhid, 22 (VIII/173); Miislim, Mesicid, 292 (1/466); Ahmed b.Han-
bel, 111/ 436; Ibn Sa'd, a.g.e., 1/299, 324.

319 Maslim, Fedailii's-Sahdbe, 55 (11/1882).

320 fbn Kesir, el-Bidaye., V91.
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egmek3?! ve dini konularda Hz. Peygamber'le miinakasa etmek3?? gibi daha bir ¢ok

gayelerle Medine'ye gelmiglerdi3 2.

Gelen hevetler, oncelikle bizzat Hz. Pevgamber'in yetistirdigi tesrifat gorev-
lileri tarafindan karsilanir, nasil kabul edilecekleri anlatilir ve Peygamber'in @
huzurunda yapmalar1 gereken davraniglar hakkinda kendilerine bilgi verilirdi. Zira
bunlardan ¢ogunun kendi geleneklerine gore saygideger insanlarin Oniinde secde
etmek, konugsma esnasinda muhatabin sakalim tutmak gibi 4dab-1 muaseret dist
-adetleri vardi324, Resil-i Ekrem ile gorigmek isteyen elgilerin bazen hacib (araci)
tarafindan usul 6grenmeleri i¢in bekletildikleri de olurdu. Ancak buna ragmen bazen
kurallara riayet etmezlerdi3?®. Hz Peygamber elgileri mescidde Ustivdnetii'l-Vifid
(Elgiler Siitunu) denilen yerde kabul eder, en giizel elbiselerini giyer ve ashabin ileri

gelenlerine de giizel giyinmelerini 6giitlerdi3?.

Elgiler hangi maksatlarla gelirse gelsin, daima guler yiizle kargilanir, onlarin
incinmemesi i¢in 6zel ¢aba gosterilirdi. Onlarin Medine'de rahat bir gekilde ikamet
etmelerini saglamak amactyla ya mescid ya da ashabdan Abdurrahman b.Avf gibi
bazit kimselerin evleri misafirhane olarak kullamilirdi®?”. Bazen Hz.Peygamber,
diplomat-larin misafir edilmeleri ve yerlestirilmeleriyle bizzat kendisi ilgilenir ve
gorevlilere gerekli talimati verirdi32®. Daha once belirttigimiz gibi, elgiler Medine'den
ayrilmak istedikleri zaman onlara hediyeler verip gdndermek ise, mutad bir

durumdu3?,

321 4.e, V/93; Ya'kubi, Tarih, 11/82-3.

322 ya'kubi, a.g.e., 11/82-3.

323 Bu konuda daha fazla bilgi igin bkz. Onkal, a.g.e., s.135-6; Miictebd Ugur, Hicri Birinci Asirda
Islam Toplumu, Istanbul, 1980, 5.83-4.

324 Hamidullah, islam Peygamberi, 11/1086.

325 4.e., aym yer; Ispirli, "Elgi" md., s.4.

326 jbn Sa'd, a.g.e., IV/346; Kettani, a.g.e., 1/452; Hamidullah, islam Peygamberi, 11/1086-7.

327 fbn Sa'd, a.g.e., [1291; Kettini, a.g.e., [/455; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1084.

328 Kettani, a.g.e., 1/455, 450.

329 Buhari, Cihad, 175 (IV/31); Cizye, 6 (IV/66); Maslim, Vasiyyet, 20 (I1/1258).
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Peygamber @, savag doneminde de elgileri karargahinda kabul eder ve onlara
imkan 6lgiisiinde izzet. ve ikramda bulunurdu. Nitekim Tebik seferinden donmek
iizere oldugq bi;Asxrgda kabul ettigi, Tenlh kabilesine mensup Arap asilli Bizans
elgisi bunlar arasindadir330,

Elgilerin her haliikarda can ve mal giivenlikleri saglanmis, asla oldirilmele-
rine, hirpalanmalarina veya hakaret edilmelerine miisade edilmemistir33!. Resfiliillahin
yalanci peygamber Miseylime'nin elgilerine soyledigi, "Eger el¢i olmasaydiniz,
boyunlarinizin  vurulmasini  emrederdim.” s6zii3¥?, elgilerin dokunul-mazlig:
kon.usunda onun verdvig'i giivencenin en agik isbatidir. Peygamber @, rahip Yuhanna
b.Ru'be ve Eyle hakimine yazdif1i mektupta, elgilerin reddinin savas nedeni
sayilacaim bildirmigti333. Yine Uhud savasinda Hz.Hamza'y1 sehid eden Vahsi b.
Harb, Hz.Peygamber'in kendisinden intikam alabilecegini diigiinerek onun yanina ilk
kez Ta&if gehrinin elgisi sifatiyla ¢ikmgti334, Elgiler ancak olaganiistii hallerde géz
altina alinabilirdi. Bu durum Peygamber @ déneminde yalmizca bir kez vuku
bulmustu. Hudeybiye seferi sirasinda Mekke'ye giden temsilcinin geri dénmemesi
iizerine Hz Peygamber Mekkeli delegelere: "Bizim elgimiz emniyet ve selamet

~7 -~ igerisinde geri donmedikge, sizler hi¢ bir yere gidemezsiniz” demis ve elginin geri
donmesi izerine de Kureysli delegeler serbest birakilmiglardi335.

Elgilere ibadet ve dini ayin konusunda da tam bir serbestiyet verilmis-

tir.Necranh Hiristiyan temsilciler Medine'ye geldiklerinde, Resilillah ile girigtikleri

bir miizakere esnasinda kendi dinlerine gore ibadet etmek istemigler, o sirada heyetin

330 Ahmed b.Hanbel, 111/442; fbn Kesir, el-Bidaye., V/16; Hamidullah, fslam Peygamberi, 11/1084.
331 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1084; Islam’da Devlet Idaresi, 5.243.

332 Ebit Davud, Cihad, 166 (I11/192); Darimi, Siyer, 60 (5.551); Ahmed b.Hanbel, 1/384, 390, 396,
404, 11/487; Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, s.243.

333 on Sa'd, a.g.e, 1/277-8; Hamidullah, el-Vesaik., s.38-9.

334 Buhari, Megazi, 23 (V37).

333 Ali b.Burhaniddin el-Halebi, es-Siretia'l-Halebiyye (Insinu'l-Uyan), y.y., trz., 11/705; Hamidul-
lah, Islam Peygamberi, 11/1085; Islam'da Devlet Idaresi, 5.244.
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bulundugu Medine mescidinde ibadet etmelerine miisade edilmisti33®. Kureys'in
gonderdigi el¢i Ebd Rafi' Medine'ye gelince gonliinde misliman olma arzusu belirmis
ve bu nedenle Mekke'ye geri donmek istememisti. Bunun azerine Resilillah @: "Ben
ahla;malarz bozmam, elgileri de alikoyamam. O halde gimdi geri don ve sayet ayni
fikirde kalacak olursan, aramiza tekrar gelebilirsin.” diyerek onu geri géndermisti.
Ancak Ebid Rafi' daha sonra tekrar gelerek misliman olmustu33’. Bu olay,
Peygamber'in @ anlagmalara ne kadar bagh kaldifim gésterdigi gibi, ayn1 zamanda

elgilerin din ve inang hirriyetine gosterdigi saygiy1 ifade etmesi agisindan da oldukga

6nemlidir.

b) Diplomatik Yazigmalar (Mektuplar)

Hz.Peygamber, Hudeybiye doniiginde komsu iilke ve kabile liderlerini Islam'a
davet maksadiyla gonderdigi elgilerle birlikte, Iran Kisrdsi, Bizans Kayseri, Misir
Mukavkist ve Habeg Necdsisi gibi devrin en biiyilk devlet bagkanlarina davet igerikli
mektuplar gondermisti338. islam'a davet amaciyla gonderilen bu mektuplar, gogu
Batili aragtirmacilar tarafindan ya tamamen reddedilmis, ya da giipheyle
karsilanmigtir. Zira onlara goére, Hz.Muhammed'in @, bir Arap olarak 6zellikle bu
insanlan Islam"1 kabule zorlayacak hi¢ bir imkana sahip olmadig: bir sirada, boyle bir
adimi atmaya cesaret etmesi veya bdylesine bir takim ham hayallere dalmasi

inanilmasi imkansiz bir seydir33?,

Batililarin bu konulardaki elestirileri kimi zaman ilmi, kimi zaman da

Onyargili yaklasimlar olarak goriinmektedir. Onlarin, mektuplar hakkinda ilmi olarak

336 Ibn Higim, a.g.e., [1/224; Ibn Sa'd, a.g.e, 1/357; Ya'kubi, a.g.e., 11/82; Hamidullah, islam Pey-
gamberi, 11/1086.

337 Eb& Davud, Cihad, 163 (111/189); Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1085.

338 Mastim, Cihad, 75 (I1/1397); Tirmiz, isti'zin, 23 (V/67).

339 By tiir iddialar igin bkz. Buhl, Das Leben Muhammeds, s.245; L. Caetani, Annali dell'Islam,
Milano, 1905, 6, 49; T. Néldeke, Geschichte des Qorans, Leipzig, 1909, 1/190; Watt, Muhammed at
Medina, $.346; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/347-50, 373-7, Hz Peygamber'in Altr Orijinal
Diplomatik Mektubu, Istanbul, 1990, 5.66-8, 76-9, 117-9.
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yonelttikleri elegtiriler, biiyiik 6lgiide kargilik bulmustur34, Bu konulardaki ayrinti-
lara tezin amacini asacafi igin girmiyoruz; ancak "yukarda s6z konusu edilen
elestiriler hakkinda kisaca sunlari sOyleyebilirizz Heniiz bebekken -anne-babasini
kaybeden, ditnyevi imkanlardan yoksun bir gocugun, 6zellikle bu gibi seylerin biiyiik
deger tasidigt bir toplumda, pevgamberlik iddiasinda bulunduktan sonra, biitiin
Arabistan'in Islam'a boyun egmesini saglamasi, bu mantifa gore, inanilmas: ¢ok daha
glii¢ bir hayal olmalidir. Oysa davet amaciyla mektup géndermek, bu basarinin
saglanmasinda -atilmi§ sadece bir adimdir. Ayrica tim ‘bunlara, Mislimanlarin,
migriklerin baskist sonucu Mekke'den Habesistan'a gog¢lerinde oldugu gibi, biiyiik
gilicliik anlarinda bu ilkenin kralindan gordikleri yakinlik, Iskenderiye valisi Mukav-
kis'in Peygamber'e @ dost¢a davranmasi, hatta ona gocukken &len oglu Ibrahim'i
doguran Meryem'i hediye etmesi ve nihayet miislimanlarin, fslam davetine karsi genel
olarak Hiristiyanlardan umutlu olmalar1 eklenince, en azindan Hiristiyanlara
gonderilen mektuplar sadece anlastlir olmakla kalmaz, bir gesit mantiki sonug olarak
da goriniir. Hz.Peygamber, Islam'in Arabistan disinda temsil edilmesi konusunda
olduk¢a azimliydi. Emirleri davet etmek ise, bu amagla izlenecek en etkili ve en
makul bir metoddu34l. Bu gerekqele? mutlak anla;nda, Peygamber'in @ gonderdigi

mektuplarin sihhatinden endige etmek igin ciddi hi¢ bir mantiki nedenin bulunmadig:

gergegini ortaya koymaktadir.

Hz.Peygamber'in, gesitli konulari iceren yizlerce mektubu, vakanivisler ve
daha pek gok miiellif tarafindan nakledilmis olmakla birlikte, ancak bunlardan sadece
altistmin orijinal nishalan ginamiize kadar ulagtirilmigtir3¥2. Bunlar Mukavkis,
Miinzir, Necdsi, Heraklius, Kisrd, Ceyfer ve Abd'a gonderilen mektuplardir. Bu

mektuplardan besi, Islam'a davet etmek fizere gayr-i mislimlere gonderilmistir.

340 By konuda bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/350-2, 374-82; Hz Peygamber'in Altr Oriji-
nal., .68, 79-81, 119-30.

341 Faztur Rahman, Islam, s.33-4.

342 Hamidullah, Hz Peygamber'in Alts Orijinal., 5.61.
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Altincis: ise, idari mahiyetli olup, bir tagra valisinin mektubuna cevap mahiyetinde-
dir3®. Avrica bunlar arasinda iiginiin Hiristiyan hitkiimdarlara génderilen mektuplar

oldugu anlasilmaktadir3#4,

Mektuplar, gayr-i mislimleri Islam'a davet etmek, yeni anlagmalar yapmak
veva daha once yapiimis olan bir anlagmay1 yenilemek, memur ya da goérev tayinleri
yapmak, arazi ve bu arazilerin gelirlerine iligkin hitkkimler belirlemek, emin vermek
veya yazilan bir mektuba kargilik olarak cevap vermek gibi ¢esitli amaglarla yazl-

muglardir34s,

Hz.Peygamber mektuplarina genellikle besmele ile baslar ve "Allah'in Resili
Muhammed'den..” dedikten sonra "..Rumlarin Kralina",”. Biiyiik Habes Kralina"
veya "..falan iilkenin sahibine"” gibi deyimler kullanirdi. Bunu miitakip Allah'a hamd
ve mektupta asil anlatilmak istenen mesaj gelirdi. Bu arada muhatap sayet misla-
mansa, "Allahin selami sana olsun” hitabi, gayr-i mislimse, "Allah’‘in selam:
hidayet fizere olanlara olsun” ibaresi ile hitap ederdi3*6. Mektupta son olarak
sirasiyla "Allah, Resiil ve Muhammed” kelimelerinden olusan bir miihiir bulunurdu.
Peygamber @ mektuplarin miihiirsiiz okunmayacaklari kendisine bildirildigi igin

gimigten yapilmig 6zel bir mithiir kullanirdi347,

Kitap ehlinden olan Necdsi, Kayser ve Mukavkis'a, metni bilyiik 6lgide aym

olan su mektup gonderilmistir:

343 Ay.

344 Hz Peygamber'in diplomatik yazismalan hakkinda yapilmis miistakil eserler mevcuttur.
Muhammed Hamidullah'in el-Vesdiku's-Siyasiyye fi'l-Ahdi'n-Nebevi ve'l-Hildfeti'r-Raside adh
eseri ile Abidin S6nomezin Rasdlullah'in Islam'a Davet Mektuplare adli eseri son dénemlerle
konuyla ilgili yapilmug 6nemli eserler arasinda yer alir.

345 Hamidullah, el-Vesaik., Mukaddime, s. ‘e vav", Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara, 1981,
s.33. v

346 Kalkasendi, a.g.e, VI/362, 386; Kettani, a.g.e., 1/137-8; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/
1082-3.

347 Buhari, 1lim, 7 (I24); Libds, 50 (VII/52-3); Ahkdm, 15 (VIII/110); Maslim, Libis, 56-8
(11/1657); Eba pavud, Hatem, 1 (IV/423); Ti(mizi, Isti'zdn, 25 (V/69); Nesai, Zinet, 47 (VIII/174),
78 (VIII/193); Ibn Mice, Libas, 39 (11/1201); Ibn Sa'd, a.g.e., 1/258; Beldzuri, a.g.e., 5.567.
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"Bismilldhirrahmdinirrahim,

Allah'in kulu ve Resili Muhammed'den, Rum Krali Hirakl'e (Biyik
Habeg Krali Necasi'ye, Misir Krali Mukavkis'a),

Selam, hidayete tibi olan kimseler tizerine olsun. Bundan sonra,

Ben seni Islam'i kabul etmeye davet ediyorum. islam'1 kabul et, selamet
bulursun. Misliman ol ki, Allah ecrini iki kat versin. Sayet yiiz gevi-
rirsen, bitiin tebanin giinaht senin tizerinedir.

"Ey Kitab ehli, bizim ve sizin aranizda egit olan bir kelimeye gelin:
"Yalmiz Allah'a tapalim. O'na hig¢ birgeyi ortak kogmayalim;
birbirimizi Allah'tan baska tanrilar edinmeyelim.” Eger yiiz
gevirirlerse; "Sahit olun, biz miislimanlariz” deyin."348

Resilillah @ kitap ehli olan hitkiimdar ve kabile reislerine gonderdigi mektup -
ve yazigmalarinda, onlan Islam'a davet edici ve Isa @ gibi kendilerince kutsal sayilan
bazi sahsiyetler hakkindaki Islami mesajlari igeren ifadeler kullanirdi. Nitekim
Necisl'ye gonderdii bir mektupta Isa'min uldhiyetini ve teslisi reddeden, onun
yalnizca Allah'in kulu, ruhu ve elgisi oldugunu vurgulayan ifadelere yer vermigti34,
Bazen de Ehl-i Kitab'a, inang esaslan hakkinda yol gosterici ve hatalarimi dizeltici

mahiyetteki Kur'an ayetlerinin mektuplarda yer aldigi goriiliir30,

Bu davet mektuplann karsisinda Kayser, Necdsi ve Mukavkis son derece
anlayisli ve saygili bir tavir takinmiglar ve hatta Necdsi ve Mukavkis, elgiyi
hediyelerle Medine'ye gondermiglerdi3’!. Mukavkis'in gonderdigi hediyeler arasinda
iki tane de cariye vard: ki, bunlardan Miriye adindaki cariye Peygamber'in @
Ibrahim adindaki kigiik yasta vefat eden oglunu diinyaya getirmisti3s2. Elgilere karst

gosterilen tiim bu iltifatlara ragmen, bunlardan Necdsi'nin disinda Islam" kabul eden

348 Buhari, Bed'u'l-Vahy, 1 (I/4-7); Cihad, 98 (I11/234); Tefsir, siire 3, 4 (IV/169); Tevhid, 52 (VIII/
213); Maslim, Cihad, 74 (I11/1396); Ebi Davud, Edeb, 128 (V/349); Tirmig, Isti'zin, 24 (V/69); Ah-
med b.Hanbel, 11262, 111/133, 441, IV/74-5; Ebil Ubeyd, a.g.e., 5.30-2; Ibn Sa'd, a.g.e., 1/259; Taberi,
Tari‘h., 11/649; Ya'kubi, a.g.e., 11/83-4; Kalkasendi, a.g.e., VI/362-3; Hamidullah, el-Vesdik., s.35;
Islam Peygamberi, 1/361-2; Hz Peygamber'in Alti Orijinal., s.112,

349 Taberi, Tarih., 11/652; Kalkasendi, a.g.e., VI/364-5; ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, 111/689-90;
Hami-dullah, el-Vesaik., s.30.

350 Ebi Ubeyd, a.g.e., 5.30-1; Ya'kubi, a.g.e., 11/81; Hamidullah, el-Vesaik., s.38; ayrica krs. Bakara,
2/136; Al-i Imran, 3/64.

351 fbn Sa'd, a.g.e., 1/258-60; Taberi, a.g.e., [1/652-3, 657.

352 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/344.
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olmamistr. O, Islam'1.kabul ettigini ve Restlillah'in @ diger isteklerini yerine

getirdigini bildiren bir de mektup géndermisti3*3.

Davet mektuplarinin disinda, islam't kabul etmemekle birlikte Islami idarenin
hitkitmranhigint kabul eden Yahudi ve Hiristivan kabileleriyle akdedilen ahidnameler
de mevcuttur. Bunlar anlagma sonrasinda kendilerine taninan haklari ve yikamli-
likleri igeren yazigmalar hiviyetindedir. Zimmet ve her tirli saldiriya karst himaye
hakki ile alinacak cizye miktarinin tayini gibi konular, anlagma metinlerinin baglica
muhtevasim teskil eder. Yahudi kabilelerinden Hayber, Fedek, Vadi'l-Kurd, Teyma,
Makni, Eyle, Cerbd ve ve Erzuh ile akdedilen anlagma metinlerinde, can ve mal
giivenligi, araziden elde edilen mahsulin vergi miktart ve miislimanlara karg

tutumlarinin tesbiti gibi konularin yer aldig1 goralir3’4,

Yarimada'min Hiristiyan kabilelerinden Beni Taglib, Dimetia'l-Cendel ve
Necran ile yapilan anlagsmalar da benzer konulan igermektedir. Beni Taglib ile
akdedilen anlagsma metninde, yeni dogan ¢ocuklarin vaftiz edilmemesi gibi bir takim
mieyyideler yer almakla birlikte3%, oOzellikle Necran Hiristiyanlan'yla yapilan
anlagsmada, cizye ve harac yukimliliklerinin yaninda, dini ve hukuki konularda

kendilerine son derece genig hiirriyetler tanindigi goriilmektedir336,

Netice itibariyle belirtmek gerekirse, Medine'ye hicretten sonra yeni bir boyut
kazanan Islam daveti, Hz.Muhammed'in @ olaganiistii ¢abalariyla, on yil gibi kisa bir

stire igerisinde Arap yarimadasini timiyle etkisi altina almay1 bagarmistir. Bu, onun

A Ay

353 Taberi, a.g.e., 11/652-3, 657; Hamidullah, el-Vesaik., s.32-4; Islam Peygamberi, 1/333. Necisi'-
nin Islam'1 kabul ettigi [okz. Eb4 Davud, Cendiz, 58 (I11/543)]ve bu nedenle vefat: iizerine giyabinda
cenaze namazi kilindigs haklanda bkz. Bukari, Cenaiz, 4 (I1/71); 54-5 (11/88); 61 (11/90), 65 (11/91);
Menikibu'l-Ensir, 37 (IV/246);Miislim, Ceniiz, 62 (1/656), Ebi Davud, Ceniiz, 58 (111/542) vd..

354 Eba Davud, Haric, 24 (I11/408); Ebi Yusuf, a.g.e., 5.78-9; Ibn Hisim, a.g.e., I11/352-3; Ibn Sa'd,
a.g.e., 1/289-90; Hamidullah, el-Vesiik., s.26-8, 38-44; Islam Peygamberi, 1/652-3; Sénmez, Rash-
lullah"in Diplomatik Miinasebetleri, 149-67.

355 fbn Sa'd, a.g.e., I/316.

356 Ebii Yusuf, a.g.e., 5.78-9; Ebi Ubeyd, a.g.e., 5.246-9; Eb# Davud, Haric, 30 (I11/429); ibn Sa'd,
a.g.e., 1/358; Ya'kubi, a.g.e, 1/82-3; b Kayyim, Zadu'l-Medd, 111/631-2; Ahkdmu Ehli'z-Zimme, 1/
29-30; Hamidullah, el-Vesaik., s.92-4; Islam Peygamberi, 1/671-2.



siyasi ve diplomatik dehasinin ve ileri gorisliluginin bir sonucudur. Medine'ye
hicretle baslayan bu sivasi ve diplomatik ataklar 6nce, Yahudi cemaatinin de katili-
mivla Medine site-devletin kurulmasini saglamistir. Mekkelilerin ve Yahudilerin
fslam'a karsi olan mukavemetini kirtp sehrin bhakimiyetini timiyle ele gegiren
Pevgamber'in @, hummali bir sekilde yirittigi dini ve sivasi amagl diplomatik
faaliyetleri sonucunda, Yarimadaki Arap kabilelerinin buyiik bir kismi kendiliginden
Islam'a boyun egmis; Iran, Bizans ve Misir gibi iillke halklari da Islam davetinden

. haberdar edilmistir.
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C) EHL-1 KITAP'LA SOSYAL ILISKILER

Insanin, sosyal bir varlik olarak bir toplum igerisinde farkli dini veya etnik
gruplarla birlikte yagamim siirdiirmesi, ¢ogu zaman kaginilmaz bir durumdur. Bu
nedenle insan hayatinin, dini, siyasi ve hukuki sahalarda oldugu kadar, beseri ya da
sosval alanda da bir takim. iligkileri oldugu goériilmektedir. Kuskusuz dini, siyasi ve
hukuki iligkiler de, bir anlamda insanin sosyal yéniiyle iligkilidir. Ancak bizim burada
sosyal ilisiklerden kastimiz, selamlagma, komsuluk, hediyelesme, giyim-kusam, evlilik

ve ticaret gibi daha ¢ok giinliik hayatta karsilasilan iligkilerdir.

Hz.Peygamber'in sosyal yasantisi, 6zellikle Medine'ye hicretten sonra farkl
bir boyut kazanmigtir. Baslangigta sehir niiffusunun bayiik bir kismini1 gayr-i miislim-
lerin olusturdugu géz oniine alinirsa3’’, bu gruplarla sosyal iligkilerin ne derece
zorunluluk arzettigi kolayca anlagilacaktir. Resiilallah'in @ Yahudi, Hiristiyan ve
miigrik Araplarla temasi neticesinde, yukarda s6z konusu edilen bazi konularda gesitli
sosyal normlarin olustufu goézlenmektedir. Burada, onemli gordigimiz baz

iligkilerde Hz. Peygamber'in Ehl-i Kitab'a karsi tavrini belirlemeye galigacagiz.

1- Ehl-i Kitap'la Selamlagma

"Islam™a ayni kokten gelen seldm kelimesi ligatte, "kurtulus, bariy, giiven,
ayiplardan ve afetlerden beri olmak” gibi anlamlara gelir3’8. Seldm'in, bu ve benzer
anlamlarda Kur'an'da da ¢ogu kez kullanildir gérilmektedir: “(Onlara): "Oraya

seldmetle, giiven iginde girin!” (denilir)."3, " .Cennete vardiklarinda onun

357 Hamidullah, sehirde yasayanlann yaklagik yansiu Yahudilerin olugturdugunu belirtir, bkz. Islam
Peygamberi, 1/614,

358 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, 11/190-1.

359 Hicr, 15/46.
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bekgileri onlara: "Sela‘m size, (ne} hosgsunuz, ebedi kalmak iizere girin buraya!”
dediler.”3%0 Bu ve benzer ayetlerden¢!, diinya ve ahiret havatindaki ikili iliskilerde
selamin ne derece 6nemli bir sembol oldugu agik¢a anlagiimaktadir. Ayrica Resdliil-
lah'in @ bu konudaki uygulamalan ve israrli tavsiyeleri?é2, miislimanlar arasinda
selamlagmanin ne kadar 6nemli bir yakinlasma ve sevgi araci oldugunu goéstermesi

bakimindan dikkat g¢ekicidir.

Baslica gorgii kurallarindan biri olan selamlagma, tarih boyunca her milletin
bir sidn ve keﬁdinden oldugunu gosteren bir sembolii olarak kabul edilmistir. Nite- -
kim miigrikler selamlasirken "Hayydkellah (Allah sana uzun Omiir versin)”,
Mecisiler: "Bin yil yagsa”, Yahudiler de: "Rab seni miibarek kilsin, Rab seninle
olsun, Selam sana olsun” gibi ifadeler kullanirlardi3é3, Bunlarin yaninda selamin,
biitin peygamberlerin ortak bir siinneti oldugu da bildirilmektedir. Resililllah'in@
ifadesine gore, Hz.Adem'in meleklere: "es-Seldmii aleykiim" diyerek selam verdigi,
meleklerin de: "es-Seldmii aleyke ve rahmetullah” diye karsilik verdikleri belirtil-

mektedir3s4,

Medine'de Yahudiler, bazen Hz.Peygamber'in bulundufu meclise gelerek ona
ve ashabina selam verirlerdi. Ancak bazen de bu selamlasmada: "es-Sdmu aleykiim
(Olim sizin iizerinize olsun)” seklinde ifadeler kullanirlardi, Peygamber @ ise,
onlarin bu s6zlerine karsilik sadece: "Ve aleykiim (Size de olsun)” demekle yetinirdi.
Hatta Hz.Aige'nin "Oliim ve lanet size olsun” diye onlara karsilik vermesine, "Ey

”

Aise, Allah her yeyde yumusaklig1 sever; 'Ve aleyke (sana da olsun)' demek yeterli

360 Ziimer, 39/73.

361 Entam, 6/127; Saffat, 27/109, 120; Nir, 24/27, 61 vd..

362 Buhari, Iman, 20 (1/12-3); Isti'zdn, 8-9 (VII/128), 19 (VII/132); Mislim, iman, 93 (1/74);
Tirmizi, Etime, 45 (IV/286); Kiyime, 56 (IV/664); Isti'zan, 1 (V/52); Ibn Mice, Mukaddime, 9
(1726); Ikdme, 174 (1/423); Edeb, 11 (11/1217-8); Nesai, Iman, 12 (VII/107); Darimi, Salat, 156
(5.280); Isti'zdn, 26 (5.592) vd..

363 Dihlevi, Huccetullah., 11/843.

364 Maslim, Cennet, 28 (111/2183-4); Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, 11/407.
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demisti3¢*. Bir baska rivayete gore de, ashab Peygamber'e @: "Ey Allah'in Resili,
Kitap ehli bize selam veriyor; onlarin selamini nasil kargilayalim?” diye sormus; o
da: "Ve aleykiim' deyin” diye karsilik vermisti3®s. Bu rivayetler, Peygamber'in @
onlarin selamina sadece misliyle karsihik verdigini ve sonraki nesillerin de bu sekilde
davranmalari gerektigini gostermektedir. Alimlerin biyik bir kismi da bu goris-

tedir367,

Hz Peygamber ashabina, onlarla karsilastiklart zaman selama once kendile--
rinin - baglamamasini Ggﬁtlérdi: "Yahudiler ve Huristiyanlarla (kargilagirsaniz)
selamlagmaya once siz baglamayin. Onlardan birine yolda rastladiginizda, onu
yolun dar yerine sikigtirin”368. Dihlevi'ye gore, Peygamber /@, Islam milletinin
yuceligine dikkatleri ¢ekmek ve onlari en astin @mmet haline getirmek amaciyla
selamlagsma konusunda onlara karst boyle bir tavir takinmistir36®. islam alimlerinin
biyik bir kismi, Ehl-i Kitab'a ilk énce miislimanin selam vermeye baslamamasi

konusunda gériis birligi etmiglerdir370,

Peygamber @, onlara hangi durumlarda ve nasil selam verilmesi gerektigine
de isaret etmigtir. Bir rivayete gore, Nebi @, Miislimanlar, Yahudiler, Putperestler
ve Migrikler'den olusan bir topluluga ugramig ve onlara selam vermisti37..
Hz.Peygamberin boyle karigik bir topluluBa selam vermesi, aralarinda misiimanlarin

olmasindandir3’2. Zira Peygamber @ bagka bir rivayette bunu agik¢a ifade etmistir:

365 Buhari, Cihad, 98 (II1/234); Edeb, 35 (VII/80); Isti'zdn, 22 (VII/133); Daavit, 58 (VIL/165);
Istitibe, 4 (VILI/S1); Maslim, Selim, 10-2 (11/1706-7); Eba Davud, Edeb, 138 (V/384); Tirmizi,
Siyer, 41 (IV/ 155); Isti'z4n, 12 (V/37-8); Tefsir, 59 (V/407); Muvatta', Selam, 3 (I1/960); Musannef,
VI/11.

366 Muaslim, Selam, 7 (11/1706); Eb4 Davud, Edeb, 138 (V/385); Ibn Mice, Edeb, (111219); Ahmed
b. Hanbel, 111/115, 202, 222, 273, 277, 290; Musannef, VI/11.

367 fon Kayym, Zadu'l-Meid, 11/425-6.

368 Muistim, Selam, 13 (11/1707); Eb4 Davud, Edeb, 138 (V/384); Tirmizi, isti'zdn, 12 (IV/57); Siyer
41 (IV/154); Musannef, V1/10; Buhdri, el-Edebi'l-Miifred, Kahire, trz., I1/531.

369 Dihlevi, a.g.e., 11/845.

370 fon Kayyum, Zadu'l-Mead, 11/425; Nevevi, a.g.e., XIV/145,

37U Buhari, Isti'zin, 20 (VII/132-3); Maslim, Cihad, 116 (11/1422); Tirmizi, Istizin, 13 (VI58),
Ahmed b.Hanbel, V203, Musannef, V1/12.

372 fbon Hacer, Fethu'l-Bari, X1/41; Kastalini, Irsadi's-Sari, X111/302.
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"Eger siz miisliiman ve kafirlerin bulundugu bir meclise ugrarsaniz, onlara selam
verin!"373, Kitap ehli olan hikiimdarlara gonderilen mektuplarda, onlar nasil selam-
lamak gerektigine isaret edilmistir. Bizans hiikimdan Hirakl'e: “Selam, hidayete tdbi
olanlara olsun!” seklinde hitap edildigi gorialmektedir3’. Bu bilgiler, Ehl-i Kitab'a
selam verilebilecegini ve hatta daha 6nce selama baslanabilecegini, ancak bunun,
miisliimanlar arasinda cari olan ve birbirlerine Allah'tan selam, rahmet ve bereket
diledikleri megri selam olmadigini géstermektedir. Onlara selam vermek gerekiyorsa,
bu durumda Hz.Peygamber'in yaptig1 gibi, "Selam, hidayete erenlere olsun”, veya

"Selam, Allah"in salih kullarina olsun” seklinde ifade etmek miamkiindiir375,

Kanaatimizce, selamlagmaya bu derece dikkat ve 6zen gosterilmesi, selamin
mislimanlar arasindaki birlik ve yakinlagmay: saglamada atilacak ilk ve énemli bir
adim olmasindan kaynaklanmaktadir. Selamlagmada Ehl-i Kitab'a karg! takinilan bu
tavir, selamin, Islam immetini digerlerinden ayiran 6nemli bir unsur olarak goriilme-
sinin bir isaretidir. Bu, tipki ¢an ya da boru yerine ezanin, Kudiis yerine Ka'be'nin
kible olarak segilmesi fiilinde oldugu gibidir. Nitekim Peygamber'in @, selam
verirken Ehl-i Kitab'in yaptig1 gibi el-kol isaretiyle selamlagmay: yasaklamas: da37s,

bu goriigiimiizia dogrular mahiyettedir.

2- Ehl-i Kitab'in Yiyeceginden Yemek-Igmek

Medine'de Ehl-i Kitap'la birlikte ayni ortamda yasamim sirdiren Hz.
Peygamber ve ashabinin, yemek-igmek gibi gayet dogal bir takim beseri iligkilere
girmesi, sosyal hayatin bir geregidir. Zira aym iklimde yasamalari, aym topraklari

ekip bigmeleri ve aym pazarda alig-veris yapmalari gibi sosyal sartlar, boyle bir

373 Musannef, X/392-3.

374 Buhari, Bed'u'l-Vahy, 1 (1/4-7); Cihid, 98 (I11/234); Tevhid, 52 (VIII213); Maslim, Cihad, 74
11/ 1396); Ebé Davud, Edeb, 128 (V/349); Tirmiz, Isti'zin, 24 (V/69); Ahmed b.Hanbel, 11262,
11/133, 441, IV/74-5; Buhdri, Edebit’l-Mfred, 11/534-5,

375 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, X1/42; Kastalani, a.g.e., XII1/303. s

376 Tirmizi, Isti'zin, 7 (V/54).
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iligkiyi kag¢imilmaz kxlm.aktadxr. Bu nedenle gerek Kur'an'da ve gerekse Siinnet'te,
nelerin yenilip yenilemeyecegine dair bazi kurallarin konuldufu gorilmektedir37.
Ehl-i Kitab'in yiyeceklerinin miislimanlara helal olup olamadigi konusundaki ku-
rallar da bunlar arasindadir. Kur'an'da, onlarin yiyeceklerinin durumu hakkindaki
ifadeler son derece agiktir:

"Bugiin size iyt ve temiz seyler helal kilindi. Kendilerine Kitab
verilenlerin yemegi, size helal, sizin yemeginiz de onlara helaldir."378

Alimlerin biyiik bir kismina gore, ayette gegen Ehl-i Kitab'in yiyeceklerinden
maksat, onlarin késtikleri'hayi/anlardxr. ifade hér ne kadar genel VolSa da, tahil, sebze
ve meyve tirii seyvler zaten tartisjmaya konu olmadifi igin, tadm ifadesi, sadece
onlarin kestikleri hayvanlarin etleri seklinde anlagilmistir3™. Ancak ayetteki ifadenin
genel olarak anlagilmamasi igin hi¢ bir neden yoktur. Zira kastedilen yalnizca Ehl-i
Kitab'in kestikleri olsaydi, tadm yerine zebh ya da zekdt kelimeleri kullanilird1 ki, bu
durumda kestiklerinin disindaki yiyeceklerin helal olmast imkansiz olurdu. Oysa tadm
terimi kullamlmak suretiyle, onlarin kestiklerinin digindakiler de dahil, biitiin
yiyeceklerinin helal kilindig1 ifade edilmistir3%0. Nitekim ashabin, onlarin kaplarini
kullanma konusundaki endiseleri, bu goriigii destekler mahiyettedir: Eb Sa'lebe el-
Huseni bir giin Nebi'ye @: "Ey Allah'in Resali, biz Ehl-i Kitab'in yasadigi bir
bolgede (Sam'da) yagiyoruz. Onlarin kaplarini kullanip iginde yemek yiyebilir
miyiz?.." diye sorar. Bunun tizerine Nebi @ soyle der: "Eger siz, Ehl-i Kitab'in kap-
larindan bagka yemek kabi bulabiliyorsaniz, onlarin kaplarindan yemeyin! Sayet
bulamiyorsamz, onlarin kaplarini énce yikayip sonra ondan yiyebilirsiniz.. 8!

Ashabin Resdlallah'a onlarin kaplartyla vemek yemenin hitkmiinii sormasi, kestik-

377 Maide, 5/3-4; En'am, 6/118-9, 121, 145; Hic, 22/34.

378 Maide, 5/5.

379 Kurtubi, a.g.e., V1/52; [bn Kesir, Tefsir., 11/19; ibn Kudime, a.g.e., XI/35; ibn Kayyim, Ahkimu
Ehli'z-Zimme, 1/248; Resid Rizd, Tefsir,, V1/199; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terc., X11/25.

380 Yazr, a.g.e., 111/166; Kardavi, el-Helal ve'l-Haram fi'l-Islam, Kahire, trz., 5.87.

381 Buhari, Sayd, 4 (V1/219), 10 (VI221); 14 (V1/224). Maslim, Sayd, 8 (I111/1532); Tirmizi, Sayd, 1
(IV/53), Nesai, Sayd, 4 (VII/181).



261

lerinin disindaki yiyecgklerin de dikkate alindifimi gésterir. Bu durumda, ayetteki
tadm teriminin, sadece Kestikleri hayvanlarin etlerini degil, onlann bitiin viyecek-

lerini kapsamina aldi31 anlasilmaktadir.

Alimler, bu hitkkmun, iginde domuz eti pigirilen ve sarap igilen kaplar hakkinda
oldugunu, sayet bu kaplarda Islam'a gére haram kabul edilen gida maddeleri yenilmis
veya pisirilmig ise, ya kullamlmamasi ya da mutlaka yikanmasi gerektigini
belirtirler382, Dolayisiyla buradan, Peygamber'in @ yiyecek maddeleri ve hayvan
kesimi konusundé Ehl-i Kitabin Islami usullere uyup uymadifini dikkate aldif
seklinde bir sonuca ulagmak miimkindir. Nitekim Ibn Kesir, bu gorisi destekler
mahiyette bir agiklama yaparak, oOzellikle su hususa dikkati g¢ekmektedir: "Ehl-i
Kitab'in kestikleri hayvanlarin etinin yenmesi konusunda alimler icmé etmiglerdir.
Cinkii onlar Allah'tan baskasi adina hayvan bogazlamayr haram saydiklan gibi,
bogazladiklari hayvanlar iizerine de Allah'in adini anmaktadirlar."3%3 Ona gore, Ehl-i
Kitab'in kestiklerini yemenin miibah kilinmasinin temel nedeni, onlarin bu kesimi

Islami usullere aykir olarak yapmamis olmalaridir.

O halde ayette gegen ifade, mutlak anlamda Ehl-i Kitab'in kendi dinlerine gore
helal saydiklan bitin yiyecek ve igecek maddelerinin miibah oldugu seklinde degil,
Istami usullere aykiri olmayanlarin hellal kilindigi seklinde anlagilmalidir3®4, Zira
boyle genel bir ifade, bir Onceki ayette gegen 6zel ifadelerle kayitlanmistir. Buna
gore, les, kan, domuz eti, Allah'tan bagkas: ve dikili taglar (putlar) adina bogazlanan
hayvanlarin etleri yasaklanmigtir385, Bu yasaklanmis yiyeceklerden bir ya da bir kagt
Kitap ehlinin inancina gére helal kilinmig olabilir. Nitekim domuz eti ve Mesih yahut

azizler adina kesilen hayvanlarin etleri bunun gibidir. Bu durumda ayetteki genel

382 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, 1X/538; Kastalini, a.g.e., XI1/297, Kamil Miras, Tecrid-i Sarih.,
X11/13.

383 [bn Kesir, Tefsir., 11/19, 20.

384 Derveze, ed-Dustiru’l-Kur'ani fi Sudni'l-Hayat, Dimesk, 1966, 11/180.

385 Miide, 5/3; aynica bkz. En'im, 6/118, 121, 145.
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tadm ifadesinin, Islami_usullere gére miibah kilinmis tadm seklinde kayitlanmasinin
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Aksi halde ayette gegen bu genel ifadeye gore,
domuz eti gibi onlarca helal sayilan yivecek maddelerinin de miisliimanlar igin helal
saytlacagi gibi bir sonuca ulagsmak kaginilmazdir. Hanefi ve Hanbeli fakihleri de bu
gorigtedir; onlara gore, Kitab ehlinin kestiginin helal olabilmesi i¢in, miisliimanin

kestiginde aranan gartlarin onda da bulunmasi gereklidir386.

Bununla birlikte Nebi'nin @, baz1 uygulamalarinda bu tiir ayrintilara girme-
den Ehl-i Kitab'in kestiklerinden yedigi, yiyenleri de ikaz etmedigi gorulmektedir.
Nitekim sahabi Abdullah b.Mugaffil'in ifadesine gore, kendisi Hayber seferi
esnasinda bir yag kirbasi ele gegirmis ve ondan kimseye vermemisti. Nebi @ onun bu
halini g6riince tebessiim etmis ve onayladiini g6stermisti3®”. Yine Haber Yahudileri,
Peygamber'e @ bir koyun hediye etmisler, ancak koyunu zehirlemislerdi. Budu ¢ok
seven Nebi @, ondan bir parga almis, agzina gétirditkten sonra tikiirmisti; fakat
digleri ve girtlaginda zehirin izi kalmigti. Hatta son hastaliginda bu zehirin etkisiyle
can damarlarninin kesilir gibi oldugunu s6ylemistir3%8. Bu olayda Nebi'nin @ Yahidi-
lerin kesip pisirdiklerinden yemis olmasi, ayette gegen ifadeyi te'yid etmektedir.
Bunlar hakkinda herhagi bir sual sormamast ise, Ibn Kesir'in belirttigi gibi3®® onlarin
kestikleri hayvanlar fizerine Allah'in adin1 andiklari seklinde yorumlanmalidir. Zira
boyle bir ayricaligin Ehl-i Kitab'a taninip, magrikler gibi, diger dini gruplara
taninmamast, Kitap ehlinin, kestikleri tizerine Allah'in adini andiklarindan ileri

gelmektedir. Nitekim alimlerin goguna gore, hiristiyan Beni Taglib Araplari'nin kes-

3% fbn Kayyim, Ahkam., 11249, 254; Resid Riza, Tefsir., VI/200-1; Vehbe ez-Ziheyli, el-Fikhu'l-
Isla-mi ve Edilletithal, Dimesk, 1989, I11/651.

387 Buhart, Humus, 20 (IV/61); Zebdih, 22 (V12227); Maslim, Cihad, 72-3 (11/1393); Nesaf, Dahay4,
38 (VI1/236); Darimi, Siyer, 57 (s.550); Ahmed b.Hanbel, 111/ 311,378, IV/86, V/55,56; ibn Kesir,
Tefsir., 11/19; Tbn Kayyim, Akkam., 11259, Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1X/552-3.

388 Buhari, Hibe, 26 (1I/141); Cizye, 7 (IV/66); Mepizi, 41 (V/84), 83 (V/137); Tib, 55 (VII/32);
Ebi Davud, Et'ime, 20 (IV/146); Diyat, 6 (IV/647-8); Musannef, V1/66; on Kesir, Tefsir., 11/19; ibn
Kay-yim, Akkam., 11259.

389 Tefsir., 11/19, 20.



263

tiklerinin yenilmemesi bu nedenledir. Hz Ali'nin ifadesine gore, onlar Allah'm adim
anmadiklar gibi, hiristiyanhik adina yaptiklan tek gey, sarap igmekten ibaretti. Bu

nedenle alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, kestiklerinin yenilmemesine hitkmetmiglerdir3%0,

Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz ki dncelikle ayette geg¢en ifadenin Ehl-i
Kitab'in bitiin yiyecekleri hakkinda kullantlmig gene! bir ifade olduBu, yenilmesi
yasak olanlarin agiklandigr diger ifadelerin ise kayitlayici ifadeler oldugu
vurgulanmalidir. Zira ancak bu sekilde Islam'a gére haram kilinmis yiyeceklerin, Ehl-
i Kitab'in taamindan istisna edilmesi miimkiindiir. Aksi halde Allah'tan'baskasx adina
kesilenler, domuz eti, kan, les ve sarap gibi maddelerin de miibahlik belirten genel
ifadeye dahil edilmesi mumkiin olacaktir. Hz. Peygamber'in Ehl-i Kitab'in kestikle-
rinden yemesini de, bu baglamda deZerlendirmek gerekir. Her ne kadar uygulamalar
yeterince ayrintili ve agtk olmasa da, Ehl-i Kitab'in yiyecekleri konusunda onun bu
yasaklayict ifadeleri dikkate almadifim gosteren bir haber de mevcut degildir.
Aksine, onlarin kaplarindan yemenin hitkmini agiklarken, Kitap ehlinin Islami
kurallara uyup uymadigini dikkate aldifini gdsteren ifadeler mevcuttur. Bu nedenle
Hz. Peygamber'in, onlarin yemeginden veya kestiginden yerken, bunlarin Allah'in
yasak ettifi yiyecek maddelerinden olmamasina dikkat ve 6zen gosterdigini sdylemek

mimkindir.

3- Ehl-i Kitab'in Kadinlariyla Evlenmek

Aile, insanlhigin sosyal ve kiltiirel agidan gelisimini ve siirekliligini saglayan
¢ok 6nemli bir kurumdur. Islam, ailenin saglam bir sekilde kurulup devam ettirilme-
sine son derece 6nem vermistir. Bu nedenle evlilik miiessesesi, ailenin en temel unsuru
olarak kabul edilmistir. Evlilik, sadece sosyal bir akit degil, aym1 zamanda dini

kudsiyeti haiz bir akit olarak da benimsenmis ve tegvik edilmigtir. Kur'an, "..Size

390 Kurtubi, a.g.e., V1/53; Ibn Kesir, Tefsir., 11/20; ibn Kayyim, Ahkam., 1246-7.
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helal olan kadinlarla evlenin!. "1 ve "Bekarlarinizi evlendirin!.. 392 gibi emirlerle,
ailenin temelini olusturan bu oénemli kurumu tegvik etmektedir3®. "Dinya bir
gecimden ibarettir. Bu gegim dinyasinin en giizel nimeti de iyi kadindir."%
buyuran Peygamber @, genglere evliligi s6yle tavsiye etmektedir:

"Gengler! sizden giicii yeten evlensin, bu, goézii harama karst korur,
namusu muhafaza eder. Evlenmeye giicii yetmeyen de orug¢ tutsun,
ciinki orug sehveti kirar."39%

Allah ve Resiili, bu tegvik ve tavsiyeleriyle evlilik akdi sayesinde, toplumun
genel ahlikini diizeltmeyi, kotiliiklerden arindirmayi, toplumda saglam bir Islami
diizen kurup onu giiglendirmeyi ve nihayet yeryiiziinde Allah'a iman eden ve O'nun

kelaminin yiicelmesi igin ¢alisan bir iimmet olugturmay1 murad etmigtir3%.

Islam evliligin siireklilik, huzur ve sukiinunu saglamak amaciyla evlenecek
kisiler arasinda ozellikle dinde denklik (kiifiiv) gibi 6nemli bir prensip getirmigtir.
Buna goére din farki, evlilik akdine engel olarak gorilmistiir. Nitekim Kur'an'da
miislimanlarin migrik kadin ve erkeklerle evliligi kesin olarak yasaklanmig3?7 ve bu
hususta sadece miisliman erkeklerin Ehl-i Kitap kadinlaniyla evlenmelerine ruhsat
verilmistir:

"Bugiin size iyi ve temiz seyler helal kilindi...Inanan, namuslu, hiir

kadinlar ve sizden dnce kendilerine Kitab verilenlerden namuslu hiir

kadinlar -zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin, namuslu bir bigimde

mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir. Kim inanmay1 kabul
etmezse, onun ameli bosa ¢ikmistir ve o, ahirette kaybedenlerdendir."3%8

391 Nisa, 4/3.

392 Niir, 24/32.

393 Ates, "Kur'an-1 Kerim'de Evlenme ve Boganma ile ligili Ayetlerin Tefsiri", A.U.LF.D., Ankara,
1978, say1: 23, 5.221.

394 Maslim, Rada, 59 (11/1090); Ibn Mace, Nikah, 5 (1/596); Ahmed b. Hanbel, 11/166.

395 Buhari, Savm, 10 (11/228-9); Nikéh, 2-3 (VI/117); Maslim, Nikih, 1,3 (11/1018-9); Eba Davud,
Nikih, 1 (11/538-9); Nesat, Stydm, 43 (IV/171); Nikah, 3 (VI/57-8); Ibn Mace, Nikih, 1 (1/592);
Darimi, Nikah, 2 (s.455); Ahmed b.Hanbel, 1/378, 424-5, 437, 447.

39 Mevdidi, Modern Cagda islami Meseleler, Konya, 1980, s.161.

397 Bakara, 2/221; Miimtehine, 60/10; Derveze, ed-Dustar., 11/169.

398 Maide, 5/5.



Ayette, mﬁslumzin erkeklerin Ehl-i Kitap kadinlanyla evliligi mibah kilinir-
ken, miisliman kadinlarin gayr-i miislim erkeklerle evlenmeleri hakkinda herhangi bir
ruhsatin bulunmadigt goéralmektedir. Oysa ayni ayette yiyecekler konusundaki
ifadenin, karsiliklt mibahliga isaret ettigi gorulmektedir?®, Islam alimleri, miisliman
kadinlarin gayr-i maslim erkeklerle evliliginin yasakligi konusunda goriis birligi
igindedirler490. Nitekim bu hitkiim, Kur'an'da agikg¢a ifade edilmistir:

"..Ortak kosan erkekler inanincaya kadar, onlar1 (kadinlarinizla)

evlendirmeyin.."401 " _Eger o kadinlarin (gerg¢ekten) inanmig olduklarini

anlarsiniz, onlan kafirlere geri dondiirmeyin. Ne bu (kadi)nlar onlara
‘helaldir; ne de onlar bunlara helal olurlar."402

Bu ayetler, miisliman bir kadinin gayr-i miislim biriyle evlenmesinin haram
olduguna agikc¢a isaret etmektedir. Zira kadin, aile hayatinda genellikle kocasina
boyun egme ve gevresinin etkisini ¢argabuk kabullenme istidadindadir. Bu nedenle,
boylesi bir evlilikte mimin kadinin kiifre diigme korkusu vardir#93; ya da en azindan,
gayr-i miuslimlerle karsihkli dayanigma ve yardimlagmay: saglayacak olan bu
birliktelik, din adina bir mefsedettir ve kiifriin hi¢ farkinda olmadan kalbe sirayet
etmesi igin bir sebeptirt®. Dolayisiyla bu hikmet ve maslahatlar mimin kadinlarin
gayr-i miislimlerle evlenmesinin kesin olarak haram olmasim gerektirir.

Gorildaga gibi, Kur'an'a gore yalnizca Ehl-i Kitap kadinlanyla evlilige ruhsat
verilmigtir. Ayrica Hz.Peygamber'in Hayber'in fethinden sonra Kureyzalilarin reisinin
kizi Safiyye bt.Huyey'le evlendigi de bilinmektedir. Givenilir hadis kaynaklarinda
onun evlenmeden 6nce mi, yoksa sonra m: miisliman oldufu belirtilmemis, burada
sadece fetihten {i¢ gin sonra Medine yakinlarindaki Seddii'r-Ravhd denilen yere

gelindiginde Safiyye'nin (r.a.) hayizdan temizlendigi ve sonrasinda Hz.Peygamber'le

39 Yazr, a.g.e., 111/167.

400 gafii, el-Umm, V/5; Kurtubi, a.g.e., [11/48-9; Ibn Kudime, a.g.e., V1/634; Zeydan, Ahkimu'z-
Zim-miyyin., s.354; Derveze, ed-Dustiir., 11/169; Zitheyli, a.g.e., VII/152.

401 Bakara, 2/221.

402 Miimtehine, 60/10.

403 Derveze, ed-Dustir., 11/170; Zitheyli, a.g.e., VII/152; Mevdidi, . Islamt Meseleler, 5.168.

404 Dihlevi, a.g.e., 11/703.
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evlendigi ifade edilmistir*®3. Nitekim Derveze, bu nedenle Hz Peygamber'in Safiyye
ile (r.a.) olan evliliginin, Maide sliresindeki ruhsata mi, yoksa baska nedenlere mi
dayali oldugunu kestirmenin giigliginden bahsetmektedir®®. Ancak Ibn Sa'din
nakletti3i bir rivayete gore, Hz Peygamber'in ona Islam'' anlattizi ve onunla
misliiman olduktan sonra evlendigi kavdedilmektedir:
“Nebi @ ona dedi ki: ‘Biz seni kendi dininde bulunuyorsun diye
zorlavacak veya bu halini hos gormeyecek degiliz. Eger sen, Islam'i,
Allah1 ve Resilinit tercih edersen, seni kendime ayiracak ve seninle
evlenecegim. Eger kendi dinini tercih edersen, seni azat edecegim ve sen
de gidip kavmine kavugmug olacaksin.' Safiyye ¢ok kibar ve zeki bir
kadindi; s6yle dedi: 'Ey Allah'in Resdli, ben Islam'a iimit bagladim ve
seni davetinden 6nce de tasdik ettim. Simdi senin huzurunda olma
serefine nail olduktan sonra, bana kiifiir ile [slam arasinda tercih hakk:

verildi. Allah'a yemin ederim ki, Allah ve Rasdlii bana hiirriyetimden
ve halkimla birlesmekten daha sevimlidir."47

Yine ibn Sa'd'in naklettigine gore, Safiyye (r.a.) Medine'ye vardiginda, Hz.Peygamber
Aise'ye (r.a.) onu nasil bulduunu sormus, o da: "Yahudi kizindan bagka bir sey
degil" deyince: "Ey Aigse, boyle séyleme! O miisliman oldu ve samimiyetle Islam's

kabul etti." diye karstlik vermigti403,

Bu rivayetler, Nebi'nin @ Safiyye (r.a.) ile evliliginin bu konuda yeterli bir
delil olamayacag: sonucuna gotirmektedir. Ancak ashabdan Hz.Osman, &nce
Hiristiyan iken daha sonra misliman olan Naiile binti'l-Ferdfisa el-Kelbiyye ile,
Talhi (r.a.) da Saml bir Yahudi kadinla evlenmisti. Sahdbeden hi¢ kimse onlarin bu
evliligine kars1 ¢ikmamis ve onlardan ¢ofunun, Ehl-i Kitap kadinlariyla evliligi
mubah gordikleri bildirilmigtir*®%, Fakat onlardan sadece Abdullah b.Omer, Ehl-i

Kitap kadinlanyla evliligin mibah olmadig1 gérisiinid savunmugtur. O, der ki: "Yiice

405 Buhari, Buyil, 111 (III/42); Cihid, 73 (I1I/224-5); Nikdh, 12 (VI/121), 61 (VI/140); Et'ime, 8
(VI/199); Maslim, Nikah, 84-8 (I1/1044); Eba Davud, Haric, 21 (111/398); Tirmizi, Nikh, 24
(I1/423); Nesat, Nikah, 79 (V1/134); Ib Kayyim, Zadu'l-Mead., 111/327.

406 Derveze, Siret., 11/453.

407 fbn Sa'd, Tabakat, VIII/121.

408 tbn Sa'd, Tabakat., VIII/126; ibn Hacer, el-Isabe., VIII/127.

409 fon Kudime, a.g.e., VII/500; Zeydan, Ahkdm., 5.342-3; Ziiheyli, a.g.e., VII/153.
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Allah, "Iman etmedik¢e miisrik kadinlarla evienmeyin!."#0 ayetivle miiminlere.
miigrik kadinlarla evlenmeyi kesinlikle haram kilmigtir. Hz.Isa'y1 veya Allah'in kul-
larindan birini i/ah taniyan bir kadinin bu halinden daha biuiytk bir sirk olabilecegini
sanmivorum!"#1! [bn Omer'in bu goriigi, Sahdbe, Tabiin ve mictehid imamlarin

biiyiik bir kismi tarafindan kabul gérmemigtir4!2,

Islam alimlerinin bilyik ¢oBunlugu tarafindan genel olarak Ehl-i Kitap
kadinlarla evlenmek caiz goériilse de, ayetteki “el-muhsandt” kelimesinin manasi
tzerinde ihtilaf edilmistir. Bazilarina gore bundan maksat, sadece "iffetli ka-
dinlar"dir. Kimilerine gore de sadece "cdriyve olmayip hiir olan kadinlar"dir.
Dolayisiyla 6ncekilere gére, Ehl-i Kitab'in fahise ve zdniye kadinlariyla evienmek caiz
degildir. Sonrakilere gore ise, fahise dahi olsalar, hiir olan biitiin Ehl-i Kitap
kadinlarla evlenmek caizdir4!3. Ancak Ibn Kesir'in de belirttigi gibi, alimler arasinda
bu ifadeyi, "hem iffetli ve hem de hiir olan Ehl-i Kitap kadinlar” seklinde anlayanlar
da vardir ki, ona gore de dogrusu budur#'4. Ancak esasen ayetin zahirinden anlagilan
odur ki, el-muhsandt kelimesi, zinddan uzak, iffetli kadinlar demektir. Alimlerin
buyilk ¢ogunlugu bu gorigtedir4!’. Nitekim bir bagka ayette miaminlerin céariyelerle
evliliklerinden bahsedilirken, ayn1 sartlarin onlarda da arandig1 goriilmektedir:

"..Oyle ise iffetli yagamalar: (muhsandtin), zina etmemeleri ve gizli
dost da tutmamalan sartiyle, sahiplerinin de izniyle o (cariye)lerle
evlenin, ucretlerini (mehirlerini) de giizelce verin. Evlendikten sonra bir
fuhusy yaparlarsa onlara, hiir kadinlara yapilan iskencenin yarist
uygulanir. . "416

O halde bu bilgilerden anlagilan odur ki her ne kadar Hz.Peygamberin Ehl-i

Kitap bir kadinla evlendigi kesin olmamakla birlikte, ashaptan bazilari onlarla bizzat

410 Bakara, 2/221.

411 Buhari, Talak, 18 (VI/172); Cessas, Ahkamu'l-Kur'dn, 1/332-3; Ibn Kesir, Tefsér., 11/20.

412 Onlanin bu konudaki delilleri ve agiklamalan hakkinda' daha fazla bilgi igin bkz. Cessss,
Ahkamu'l-Kur'an, 1/332-3; Zeydan, Ahkdam., 5.343-4; Mevdidi, ..Islami Meseleler, s.152-5.

413 Kurtubi, a.g.e., 111/53; Ibn Kesir, Tefsir., 1120, Mevdidi, .. Islams Meseleler, s.157.

414 hn Kesir, Tefsir., 11/20.

415 Kurtubi, a.g.e., 11/53.

416 Nisa, 4/25.
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evlilik yapmislar ve immete bunun bir ruhsat oldugunu géstermiglerdir. Ancak boyle
bir evlilik sonucunda insiyatifin tamamen gayr-i mislim anneye gegmesiyle birlikte,
bu durumun, misliman nesillerin yetistirilmesinde buyik bir tehlike arzedecegi de

gozden uzak tutulmamahdir.

4- Ehl-i Kitap'la Ticari Iligkiler

Insanlik tarihi incelendiginde ticaretin, insanlar arasi iligkilerde ne derece
6nemli bir sosyal 'ihtiyac_ oldugu gorillecektir. Bu durum, fertler i¢in oldugu kadar
milletier icin de bir zoi’unluluktur. Zira yﬁce Allah, insanlarin zaruri ihtiyaglarini
giderecek olan yararli veya hoga giden urinleri, yer yliziiniin farkli bélgelerine
yaymugtir. Dolayisiyla alig-veris ya da ticaret fikri, insanin toplum halinde yasama

istidadimin yaninda, tlfet ve iinsiyet mefhumuyla da yakindan alakalidir4!?,

Tarih boyunca Arap yarimadasi, basta Sebe', Main ve Himyer gibi Sami
irkina mensup bir ¢ok biyik devlete ve ayrica Roma, Bizans ve Iran
imparatorluklarimin himayesi altindaki Petra, Palmira, Gassan ve Hire gibi bazi uydu
devletlere besiklik etmistir®!8. Bunlar, gerek iktisadi, gerekse dini ve kiiltirel yonden
oldukga yiiksek diizeyli, gigli devletlerdi. Onlar bu giiglerini, lizerinde yasadiklar:
topraklann tabil zenginliklerine degil de, daha ziyade uluslararasi alanda ticari

yonden tampon bir bslgede bulunmalarina borgluydular4t?,

Yarimadanin bu ticari konumu, bélgede dogal olarak bir biyiik ticaret aginin
olusmasi sonucunu dogurmugtur. Bu ticari faaliyete batida Mekke, Tdif, Medine ve
Yanbu,; gineyde Cures, San'a ve Aden; doBuda Hecer, Suhar ve Debd; ortada

Yemdme ve Feyd; kuzeyde Dimetii'l-Cendel, Hayber, Fedek, Teymd ve Vddi'l-Kurd;

417 Turnagil, ..Milletler Hukuku, $.103; Yiimni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, Istanbul, 1988,

$.82,
418 Tug Islam Vergi Hukuku., s.9 (Hitti, History of the Arabs, London, 1986, 5.67-86'den naklen).

419A.y.
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kuzey batida da Eyle ve Maknd gehirleri ev sahipligi ediyordu*®. Bu bélgelerde yilin
belli ay ve giinlerinde kurulan fuar ve panayirlar, Yarimada'da ticari, kiiltiirel ve dini
hayatin siirekli canli bir halde kalmasim saghyordu#?!. Islam oncesi Araplar,
Dimetii'l-Cendel'de baglattiklart bu ticari ve kiltiirel faaliyetleri daha sonra sirasiyla
Musakkar, Suhar, Deba, Sthr, Aden, San'd, Ukdz, Mecenne, Zu'l-Mecédz, ve Hecer'de
kurulan fuar ve panayirlarda siirdirirlerdi*??2. Bu panayirlar, bitiin Arap Yarimada-
si'm kuzeyden doguya, dogudan giineye, giineyden batiya ve batidan kuzeye olmak
iizere gepegevre kusatiyordu. Bunlara sadece belli bir bélgeden degil, ayni zamanda
Yarimada'mn diger bolgelerinden ve hatta Iran, Hire, Hind ve Cin gibi vabanct
iilkelerden bile tiiccarlar katiliyordu. Buna gére Islam 6ncesi Arabistan'in, iktisad:

bir birlige (federasyona) sahip oldugu séylenebilirt?,

Ticari anlayigin son derece gelismis oldugu bir ortamda yetisen Hz. Peygam-
ber, genglik ¢agindan itibaren ticaretle bizzat mesgul olmus, hatta rivayete gore bu
amagla Yemen'deki Hubase ve dogu Arabistan'daki Suhdr ve Debd panayirlarina
katilmisti*?4. Hz. Peygamber risaleti doneminde de ticari faaliyetlerini surdarmisgtir.
Medine'ye hicret ettiginde halihazirda gehrin ticari hakimiyetini migsrik ve yahudi
tiiccarlar ellerinde bulunduruyorlardi. Peygamber@, ekonomik bagimsizlifin nemini
¢ok iyi bildiginden, Medine'de siyasi yonden oldugu kadar iktisadi yonden de giigli
bir devlet kurmay: hedef almist1. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore, o, bu amagla dnce
mislimanlara ait alternatif bir ticari piyasa kurmak diigiincesiyle bazi aragtirmalar
yapmus;, Yahudilerden Benii Kaynuka'ya ait pazara gidip etrafi iyice siizdiikten sonra,

orasinin miislimanlarin pazar yeri olamayacagimi belirtmisti. Daha sonra Medine

420 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/996.

421 e, 11/1012; Tug, Islam Vergi Hukuku., s.11.

422 ibn Habib, el-Muhabber, 5.263-8; Ya'kubi, Tarih, 1/270-1; Hamidullah, islam Peygamberi,
11/999-1002; "el-Ildf veya Islam'dan Once Mekke'nin Iktisadi-Diplomatik Munasebetleri”, A.U.LF.
D., Ankara, 1961, say1: 9, 5.220.

423 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1008.

424 Ahmed b.Hanbel, 1V/206-7, Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1009; "Hz.Peygamber'in Isiam
Oncesi Seyahatleri”, A.U.LLF.D., Ankara, 1980, say:: 4, 5.332-5.
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Pazar: olacak bos araziye gelmig ve: “Iste sizin pazariniz burasidir; burada kimse
stkinti ve baski altinda kalmayacak ve kimseden vergi alinmayacaktir..” demigti*?,
Rivayete gore Hz.Peygamber burayi pazar yeri olarak segmeden 6nce Benll Saide
bolgesindeki Bakiyyii'z-Ziibeyr kabristanliina giderek buraya bir ¢adir kurmug ve
demisti ki: "Iste burasi sizin ¢arsinizdir”. Bu sirada Bend Nadir Yahudilerinden Ka'b
b.Egref ¢ikagelmis ve gadirin igine girerek gergi iplerini kesip koparmisti. Bunun
iizerine Nebl @: "Kesinlikle bu ¢arsiy: oyle bir yere tasiyacagim ki, bu durum onu
daha da azgin bir hale getirecek!..” demisti. Daha sonra ¢arsty1, bu gin Medine
Pazar: denilen yere tagimig ve ashaba su tavsiyede bulunmustu: "Igte buras: sizin
garginizdir; burada devamli ve sabit kogeler, yerler edinmeyin (yani her sabah
erken gelen istedigi yerde alig-verigine koyulsun)! Burada vergi de

alinmayacaktir. "426

Hz.Peygamber bu pazarin kurulmasiyla birlikte, Medine'de Yahudi ve diger
yabanct unsurlardan bagimsiz ve onlara alternatif bir ticari faaliyet baglatmig ve ayni
zamanda pazara gelen tiiccarlar vergiden muaf tutmak suretiyle de, difer pazarlarla
rekabete girigmigtir. Ayrica Peygamber @ bu amagla iktisadi alanda baglattig: bir
¢ok islahat ve reform hareketleriyle de, Islam'a uygun olmayan bir takim cahili 6rf ve
adetlere sed gekme imkani bulmugtu4?’. Nitekim kapitalistlerin tek tarafli risk esasina
dayali biitiin ticari muameleleri, mesela, "6diing verilen paradan faiz alinmasi1?8, bag

ve bahgedeki iiriiniin heniiz olgun hale gelmeden 6nce satisa sunulmasi*?® veya satin

425 fbn Mice, Ticdrit, 40 (I1/751); Beldzuri, a.g.e., s.15.

426 Niireddin Ebu'l-Hasan es-Semhiidi, Vefau'l-Vefa bi Ahbari Diri'l-Mustafa, Kahire, 1326, 1/540;
Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1015.

427 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11/1017.

428 Bakara, 2/275; Bukari, Buy, 20 (I[I/10), 54 (111/22-3), 74 (III/29); Miislim, Musikit, 79
(11/1210), 98 (11/1216); Eba Davud, Buyt, 12 (111/643); Tirmizi, Buyd, 23-4 (I11/541-3); Nesai, Buyi,
41 (V1I/ 272-3), 50 (VI1/281); Ibn Mace, TicArat, 50 (11/759); Muvatta', Buyd, 38 (11/637).

42 Buhari, Buyl, 82-7 (IlI/31-2); Musdkit, 17 (II/81); Selem 4 (I11/45), Mislim, Buyd, 51
(11/1266), 59 (11/1168), 79 (1I/1173); Ebi Davud, Buyi, 22 (I11/664-5); Tirmig, Buyi, 15 (I11/529);
Nesai, Buyil, 28 (VI1/262-4), 40 (VIL271); Ibn Mace, Ticirat, 32 (1I/746-7); Muvatta', Buyd, 10
(11/618).
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alma akdi gergeklestirildigi halde heniiz tesellim edilmeyen bir malin bagkasina
satilmas1"#39 gibi muameleler yasaklanmistir. Dolayisiyla bu pazar sayesinde, Islam

iktisadinin kendine 6zgi kurallarn ilk kez tatbik sahasi bulmug olmaktadir.

Ancak biz bu ifadelerle, miisliman kesimin Medine'deki diger pazarlarla olan
iligkilerini tamamen kestigi geklindeki bir anlayigin timiyle dogru oldugunu soyle-
mek de istemiyoruz. Zira doénemin iktisadi hayatina dair bize bazi bilgiler veren
kaynaklardan edinilen intiba o dur ki, mislimanlar, gerek Kaynuka Pazari'nda ve
gerekée Hicaz'da kurulan panayirlarda ticari faaliyetlerini siirdiiriiyorlardi. Nitekim
daha 6nce Mekke'nin 6nde gelen tiiccarlarindan iken Medine'ye hicret etmek zorunda
kalan Abdurrahman b.Avf ticari faaliyetlerini siirdirmek amaciyla Kaynuka Pazari'na
gitmis ve ¢ok gegmeden orada yaptig: ticaretten elde ettigi kazangla eski zenginligine
kavusmustu®3l. Ayrica Ibn Abbas'in rivayetine gore, ashab, Céhiliye doneminde Ukiz,
Mecenne ve Zu'l-Mecdz'da yirittikleri ticari faaliyetlerini, Islami donemde ginah
saydiklar: igin buralarda siirdiirmek istemezlerdi; bunun @izerine su ayet nazil oldu432:
"(Hac mevsimlerinde ticaret yaparak) Rabbinizden kazang istemenizde hi¢ bir
giinah yoktur.."$3, Rivayete gore, Hz Peygamber, bedelini daha sonra édemek iizere
bir Yahudi'den zahire satin almig ve kargiliginda zirhint rehin birakmigt1434, Hz. Ali'nin
de, kuyumculukla ugrasan bir Yahudi ile birlikte 1zhir otu toplayip sattig1435 ve ayrica

onlardan un satin aldigt rivayet edilmektedir®®, Yine ashabin, zaman zaman

430 Buhari, Buyt, 49 (111/20), 51 (I11/21), 54-5 (111/22-3); Mislim, Buyd, 29 (11/1159), 35 (I/1161),
40-1 (11/1162); Ebaa Davud, Buyi, 68 (I11/769), Tirmiz, Buyl, 56 (III/586); Nesai, Buyu, 55
(VI1/285-6); ibn M&ce, Ticarit, 37 (11/749); Muvatta’, Buy, 40 (11/640).

431 Buhari, Buyil', 49 (111/19); Menikibu'l-Ensir, 2 (IV/222).

432 Buhari, Bu)ﬁ, 1 (111/4), 35 (I11/145); Tefsir, sire 2, 30 (V/158), Kurtubi, a.g.e.., 11/274; bn Kesir,
Tefsir.., 1227.

433 Bakara, 2/198.

434 Buhari, Buyd, 14 (IlI8), 33 (I/14-5), 88 (111/34); Selem, 5-6 (I11/45-6); Istikraz, 2 (111/82);
Rehn, 2 (1I/115), 5 (I/116); Cihad, 89 (Il1/231), Megdzi, 86 (V/145), Miislim, Musékat, 124-6
(11/1226); Tir-mizi, Buyii, 7 (I11/519-20); Nesai, Buy(, 58-9 (VIII/288); [bn Mace, Ruhiin, 1 (11/815).
435 Buhari, Buyi, 28 (I1l/12); Musakat, 14 (III/80); Megazi, 12 (V/16); Eba Davud, Haric, 20
(111/389-91).

436 Eb@t Davud, Lukata, 1 (11/338).
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Yahudilerle ticari iligkiJere girerek borglu kaldiklar1 ve bu konuda Hz.Peygamber'den
yardim istedikleri®3’?, Samhlar'la hububat alim-satiminda selem akdine girdikleri*3#

seklindeki haberler, sahih hadis kaynaklarinda gegen rivayetler arasindadir.

Hz Peygamber'in Medine'de kurdugu pazara iliskin nakledilen &nceki
bilgilerle, onun ve ashabinin gayr-i mislimlerle ticari iliskilere girdigine dair
nakledilen bu son bilgiler arasinda, ilk bakista az da olsa geliskili bir durum oldugu
gozlenmektedir. Her iki haberin de dogrulugu kabul edilecek olursa, bunlar arasinda
soyle bir telif yapmak mimkindir: Onceki bilgiler, ilk donem Islam toplumunun’
olusumunda Hz.Peygamber ve ashabintn iktisadi (ticari) bagimsiziifa ne derece 6nem
verdiklerini gosterirken, sonraki bilgiler ise, onlarin bir Islam toplumu olarak
uluslararasi ticari anlayisa ne kadar agik olduklarini ve ticari bagimsizlik anlayigina
ragmen, bundan uzak kalmalarinin mimkin olmadifini géstermektedir. Son olarak,
Hz Peygamber'in Medine'de Ehl-i Kitap'la girdigi ticari iligkilerin, Islam iktisadinin
temel ilkeleriyle reformize edilmis evrensel ticaret anlayiginin bir #riinii ya da bir

sonucu oldugu sOylenebilir.

437 Buhari, Buyd, 51 (111221-2); Istikraz, 10 (I11/85); Etime, 41 (VI/211); Eb# Davud, Vasiya, 17
(Ill/ 303); Nesai, Vasiya, 4 (V1245-6); Ibn Mace, Sadakit, 20 (I1/813-4); aynca bkz. Miislim,
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SONUC

Insanliga bir rahmet olarak génderilen‘i’slam'm son Elgisi Hz.Muhammed'in
@, Ehl-i Kitab'a bakisint ve onlara kargi takindig: tavn belirlemeye ¢alistifimiz bu
aragtirmada, oncelikle Ehl-i Kitap kavraminin ne anlama geldigini inceledik. Kur'an
ve Siinnet 15181nda degerlendirildiginde, Cahiliye Araplarinin agina oldugu bu kavra-
min, Islam'in pey'gamberlik gelenegi igerisinde yer alan Hz.Musa ve Hz.isa gibi
elgilerin tabiileri durumundaki Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda kullanilan &zel bbAir '

deyim olduBu anlagiimaktadir.

Hz Peygamber'in, Arap Yarimasi'nda ve 6zellikle Medine sehrinde oldukga
Onemli bir niifus yogunluguna sahip Ehl-i Kitap toplumuyla her alanda kayda deger
iligkileri olmustur. Konuyu &ncelikle O'nun bu alandaki bilgi kaynaklan agisindan
degerlendirdigimizde, Ehl-i Kitab'in inan¢ esaslarina iliskin bazi bilgileri iginde ya-
sad1f1 toplumdan edinmis olmas: miimkiin olmakla birlikte, bu tiir bilgilerinin kayna-

g1 biyiik Slgiide vahyin olusturdugu anlagiimaktadir.

Hz.Peygamber, onlarin uldhiyet, peygamberlik ve kutsal kitaplar hakkindaki
tevhidi inanca aykin temel yanligliklanim tim agiklifiyla dile getirmistir. Buna gore,
onlarin tarih boyunca gesitli politeist (¢oktanrili) geleneklerden etkilesim sonucu
aldiklar: anlagilan teslis, tecessiid ve Allah'a ogul isnadi gibi anlayiglar tevhide
_aykm oldugu igin reddedilmigtir. Peygamberlerden bazilarina karsi gosterilen agin
ta'zim ve ulihiyet isnadina varan iddialar ve bazilarina karsi da evrensel risalet
anlayisinin bitinligini bozan inangsizlik diizeyindeki temel yaklagimlar kesinlikle
tevhid inancina aykin gériilmistr. Ayrica Ehl-i Kitap'ca kutsal sayilan Tevrat ve

Incil gibi kitaplar, gerek Kur'an gerekse Hz Peygamber tarafindan vahiy kaynakli
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olmalan agisindan dogrulanmis, ancak zamanla bu kitaplarda olusturulan tahrifatin

son derece 6nemli boyutlara ulastig1 da vurgulanmistir.

Hz.Peygamber'in namaz, orug, hac, kible ve cuma giniiniin tayini gibi
konulardaki uygulamalarina iligkin batililar bir takim iddialar ileri siirmislerdir.
Bunlardan bazilarina gére Hz.Peygamber, bu ibadet sekillerini dénemin Yahudi ve
Hiristiyan kiltiriinden etkilesim sonucu dine kazandirmig; bazilarina gére de onun bu
ibadetlerde olusturdugu bigimsel farkliliklar, Islam'i, Yahudi kaltirinden uzak-
lasﬁrlp Araplara has milli bir din olarak sunma g¢abasinin bir iriiniidiir. Esasen
batihlarca Islam'in kaynaginin tesbitine iliskin ileri suriilen bu iddialardaki temel
yanliglik, Islam'a ve Elgisi'ne kargi onyargili bir tavir takinmalarindan kaynaklan-
maktadir. Zira Hz.Muhammed'in @ getirdigi din, biitiin peygamberlere indirilen ilahi
mesajlarin 6zini igermesi dolayisiyla, Hz.Musa ve Hz.Isa'ya indirilen herhangi bir
mesajin reddedilmesi digiiniilemez. Hz.Peygamber'in inan¢ konularindaki genel tavn

bu se-kilde olmugtur.

Yasadig: donemde farkh kiltirel kimliklerin temsil edildigi bir toplumun fer-
di olarak Hz.Peygamber'in, Ehl-i Kitap'la sosyal alanlarda da bir takim iligkilere gir-
digi gorilmektedir. Oncelikle hukuki-siyasi agidan bakildiginda, Medine vesikasinda
da goriildiiga gibi, onlara bu alanda dnemli haklar ve yiikiimliilitkler getirilmistir. Bu-
na gore inanglarinin geregine uygun olarak yasamalarini saglamak, din ve vicdan
hirriyetinin teminati agisindan gerekli gorilmustir. Cizye yiikimliliging yerine
getirmek kaydiyla, onlara Islam dlkesinin vatandasi olma statiisii verilmis ve kamu

hukukunu ilgilendirmedigi siirece de hukuki 6zerklik hakki taninmistir.

. b .
Hz.Peygamber, Islam'in ‘ hig bir baskiya maruz kalmadan insanlara ulastiril-

masim saglamak amaciyla, cihadi 6nemli bir ilke olarak benimsemigtir. Buna gore

cihadin bir subesi sayilan savag, bu amaca ulagmak igin basvurulan araglardan sadece



biri olarak dikkati ¢ekmektedir. Bazilarinin iddia ettigi gibi, Hz.Peygamber'in, gerek
insanlari zorla Islam'a sokmak, gerekse sadece pasif bir savunma anlayisindan hare-
ketle savasa basvurdugu yaklagimlan gergegi yansitmamaktadir. Dogrusu O, bazen
sadece savunmada kalmig, bazen de ya saldirilara karsit koymak, ya ihanetleri ceza-
landirmak, ya da mazlum misliimanlari korumak amaciyla savasa bagvurmustur. Bu
durum, onun savag ve barig stratejisinin ortam ve sartlara gdre farklilik arzettigini
gostermektedir. Ayrica Hz.Peygamber, hem savas oncesi hem de savas sonrasi tutum

ve davraniglarinda, daima insanlik onur ve haysiyetine yakistr tavirlar almigtir.

Islam dini Hz Peygamber'in olaganistii ¢abalariyla, on yil gibi kisa bir siire
icerisinde Arap yarnimadasim tumiyle etkisi altina almay: bagsarmistir. Medine'ye
hicretle baglayan siyasi-diplomatik ataklar sonucunda, bir yandan Arap kabilelerinin
biiyiik bir kism1 kendiliginden Islam'a boyun egerken; diger yandan da iran, Bizans ve
Misir gibi iilke halklarina Islam daveti ulastiridmistir. Bu basari, her seyden dnce

O'nun diplomatik dehasinin ve ileri gérislaliiginin bir sonucudur.

Hz.Peygamber'in sosyal yasantisimin 6zellikle Medine'ye hicretten sonra farkli
bir boyut kazandig: gérilir. Bu donemde Yahudi, Hiristiyan ve miigrik Araplarla
iligkileri neticesinde, komguluk, giyim-kusam, yeme-igme, evlilik, hediyelesme ve
ticaret gibi gesitli konularda bir takim sosyal normlar olugmustur. O, bu tiir konular-
da genel olarak Islam'in temel hitkiimlerine ters diismeyecek sekilde onlarla iliski kur-
maktan kaginmamigtir. Nitekim Hz Peygamber'in Ehl-i Kitap bir kadinla evlilik yap-
t181 kesin olarak bilinmemekle birlikte, O'nun onayiyla ashaptan bazilarinin onlarla
evlenmesi, bunun iimmete bir ruhsat oldugunu gdstermistir. Ayni sekilde Hz. Peygam-
ber onlanin yiyeceklerinden yiyip igmig, ancak bunlarin, Allah'in helal ve haram
kildigt hususlara uygun olmasina dikkat ve 6zen géstermistir. Diger taraftan bu
donemde iktisadi alanda bagimsizliktan 6diin vermemek kosuluyla, uluslar arasi ticari

iligkilerin geligtirilmesine de énem vermigtir.
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Goruluyor ki Hz.Peygamber bu tavirlaniyla, mistimanlarin yanisira farklt
inang gruplarinin da ver aldig: bir toplumda, insanlarin birbirlerine karst nasil dav-
ranmasi gerektigine dair son derece 6nemli mesajlar vermistir. Buna gére O, inangta
tevhidi anlayisa bagl, hukukta temel insan haklarina duyarh, diplomaside son derece

atak, sosyal iliskilerde ise inancinin gerekleri dogrultusunda tavirlar alan bir yasam

modeli sunmusgtur.
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