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ONSOZ

15 asirdan beri yorumlanmaya ve anlasilmaya calisilan yegane kitap Kur’an-1
Kerim, insanligin diinya ve ahiret mutlulugu i¢in génderilmistir. Bu hedefinden dolay,
Ogretme, uyarma ve ogiit icerikli ayetlerle miiminlere ebedi saadetin formiillerini
sunmaktadir. Bakara suresi 102. ayeti de ikaz ve nasihat yoniinden kuvvetli olan ve

tizerinde tefekkiir ederek ¢alisilmasi gereken onemli ilahi mesajlardan biridir.

Hz. Siileyman doneminde sihrin yayginlagarak saltanatinin kaynagi oldugu
yoniindeki yanlis kananatlerin karsisinda Allah, Harut-Marut ve Hz. Siilleyman
kissalarina atifta bulunarak gonderdigi ayet ile sihrin mesruiyeti konusunu iglemektedir.
Fakat Arap dilinin degisik anlagilmalara miisait yapisi, ayetin metninin s6z
dizilimindeki farklilikla birleserek anlasilmasini gii¢lestirmis, zamanla israiliyyat
Ozelligi tasiyan unsurlar da eklenince, yorumlanmasi i¢inden ¢ikilamaz bir hal almustir.
Ozellikle islami anlayisa goére kiifiir olan sihri, Kur’an-1 Kerim’in genelinde
giinahlardan masum oldugu ifade edilen meleklerin Ogretmelerinin ve giiniimiiz
toplumunda hala esrarint koruyan sihrin ne oldugunun, arastirilmasi 6nem arz
etmektedir. Bu c¢alismada rivayetlerdeki israiliyyat unsurlar ve yanhs bilgiler
ayiklanarak, ayetteki ilahi muradi okuma gayretinde bulunulacaktir. Boylece benzer
sekilde olan ayetleri dogru anlama konusunda, bir bakis agis1 kazandiracaktir.

Arastirmada ilk olarak ayet, dikkatlice okunarak farkli meallerdeki ¢evirileri
incelenmis, tefsir ve hadis kitaplarindan ilgili kisimlar arastirilmis, bu konuda yazilmig
kitaplar, makaleler, kaynaklar ve tezler taranarak tahlil edilmis ve belirlenen alt

basliklar dogrultusunda konu irdelenmistir.

Calismamiz ii¢ ana kisimdan olugmaktadir. Giris kisminda konuya hazirlik
olmasi igin kissa konusunda kisaca bilgi verilmistir. Cilinkii kissa konusunun mahiyeti
ve Kur’an’da gegme hikmetleri bilinmeden ayeti dogru bir sekilde yorumlamak

miimkiin gériinmemektedir.

Birinci boliimde ayetin anlagilmasinda énemli yeri olan seytan, sihir, melek ve
Harut-Marut gibi kelimeler hakkinda bilgi verilmistir. Bu kisimda seytan ve gorevi;
sihir ve Islam’in bu fiile bakisi, melekler ve masumiyetleri, Harut-Marut ve kim

olduklar1 gibi baz1 konular ele alinmistir.



Ikinci béliimde ayetin degisik meal kaynaklarindan terciimesi, niizul sebebi, filolojik
tahlili, kissanin tefsirlerde yorumlanma sekilleri, kissadan mesajlar, Kur’an-1 Kerim’de
gecme hikmeti gibi konular incelenmistir. Bu kisimda ayet kendi iginde ii¢ kisma
ayrilarak incelemeye tabi tutulmustur. Ayetin ilk bolimiinde Hz. Siileyman ve seytan
karekterli insanlarin miicadelesi; iKinci kisimda, Babil’de bulunan Harut- Marut isimli
varliklar ve sarth sihir 68retmeleri; iiglincii kisminda ise sihir 6gretmenin ilkesel bir
degerlendirmesi yapilarak Siinnetullah dairesinde Allah dilemedigi siirece kimseye

zarar veremeyecegi iizerinde durulmustur.

Uciincii béliimde ise kissaya ait klasik ve ¢agdas yaklasimlar irdelenmis, belli

basl tefsir kaynaklarinin farkli yorumlari iizerinde durularak degerlendirme yapilmistir.

Calismalarim siiresince egsiz sabri, bilgisi ve deneyimleri ile karsilastigim
zorluklarim iistesinden gelmemde emegi olan danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Siileyman
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Hocalarmm Dr. Ogr. Uyesi Enver BAYRAM ve Prof. Dr. Hiiseyin CELIK e, giizel ya da
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OZET

Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi 102. ayetinde Harut- Marut isimli iki melegin
Babil’de, bir bilgi ogrettiginden bahsedilir. Ayetin iceriginde genel olarak sihir
konusuna da deginildigi i¢in Kur’an-1 Kerim yorumcular1 bu ikisini sihir 6gretmek
lizere gonderildikleri yoniinde agiklamuslardir. Fakat bu durum Islam’da meleklerin
giinahlardan masum olusglar fikrine aykiridir. Bu alanda ciddi bir arastirma yapilmasina
ithtiya¢ vardir. Kur’an’t Kerim’in indigi donemde ayetlerin arkasindaki tarihsel baglam
ve Arap dilinin 6zelligi ¢ercevesinde diisiiniilmesi gerekmektedir. Bu arastirmada ayet

metnine uygun tahlil yapilarak 6zgiin bir anlayisa ulasilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Harut, Marut, Melek, Sihir, Kissa.
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ABSTRACT

In the surah Al-Bagara verse 102. of the Qur’an, it is mentioned that two angels named
Harut-Marut taught a knowledge in Babylon. Since magic is also generally referred
mentioned in the verse, Qur'an commentators believed that both angels were sent to
teach magic. But this is contrary to the idea that the angels in Islam are innocent of sins.
Serious research is needed to be assessed in this area. The Quran should be considered
within the framework of the historical context behind the verses and the characteristics
of the Arabic language. In this research, it is tried to reach an original understanding by

doing appropriate analysis.

Keywords: Harut, Marut, Angel, Magic, Story.
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GIRIS

Yiice Allah tarihin her doneminde ilahi mesajlar gondererek insanogluna yol
gostermistir. Anlasilmak ve hayata gegirilmek iizere gonderilen Kur’an’t Kerim, Miladi
yedinci yiizyillda gonderilerek vahiy halkasmin son hitabi olmustur. Kur’an-1 Kerim,
ilkelerinin insanlik tarafindan anlasilmasi igin farkli iisluplar kullanmistir. Bunlardan en
onemlisi kissa yoluyla anlatimdir.

Kissa yoluyla anlatim, insanlara ge¢miste yapilan dogru ve yanlislar1 tanima
imkan1 sunmaktadir. Boylece kissalar sonsuz ilim sahibi Allah’in bilgi ve beyaniyla
ilettigi insanlik tarihinin en gilivenilir 6zetleridir.

Kuran-1 Kerim’de isim olarak deginilen kissalardan biri Bakara 102. ayetinde
gecen Harut-Marut kissasidir. Bu ikisi etrafinda anlatilan hikayeler geemis
medeniyetlerin ¢ogunlugunda bulunmaktadir. Kissa vahyin inisi sirasinda, Ehl-i
Kitab’in da dikkatini ¢cekmistir. Konuya kutsal metinlerinden asina olduklar1 ve ayette
zemmedildikleri i¢in kendi tarihleriyle yiizlesme imkani bulmus, din bilginleri ile Hz.
Peygamber arasinda tartismalar meydana gelmistir.

Vahye muhatap olan ilk neslin ortadan kaybolmasiyla beraber detayli
anlatilmayan Harut-Marut kissasinda bu ikisinin kim oldugu veya neligi konusu,
miisliimanlar1 baska arayislara sevk etmistir. Islam’in genis cografyalara yayilarak
degisik kiiltlirlerle tanigilmasi, Arap Yarimadasi’nda varligini siirdiiren 6nceki ilahi
dinlerden Yahudiligin kutsal metinlerinde benzer isimlerin bulunmasi ve Abdullah b.
Selam (v.43/663), Ka’b el-Ahbar (v.32/652) , Vehb b.Miinebbih (v.110/728) gibi
kisilerin Yahudi kaynaklarindan yapmis olduklar1 rivayetler, ayetle ilgili farkli yorum
ve anlayislar1 ortaya ¢ikarmistir. Neticede birgok rivayetin bulundugu biiyiik bir tefsir
kiilliyati olusmustur. Hatta bu rivayetlerin ¢esitliligi zaman zaman asil anlatilmak
istenen maksad1 geri planda birakmistir. Kissayla alakali o kadar ¢ok rivayet yapilmistir
ki Tabatabai’nin deyimiyle anlatilan rivayetlerin matematiksel alternatifleriyle carpimi
sonucu 1260 kadar degisik ve ¢ogu israiliyyat unsurlart barindiran yorumlar ortaya

cikmugtir.!

! Es-Seyyid Muhammed Hiiseyin et Tabataba’i, El Mizdn fi Tefsiri’l Kur’dn, Daru’l Kiitiibi’l
Islamiyye, Tahran 1985, 1, 368.



Ayet miifessirler tarafindan 6zellikle sihrin mesruiyeti, meleklerin masumiyeti,
Hz. Siileyman ve saltanati agisindan detayli incelenmistir. Bakara 102. ayette ¢ogu
israiliyyat olan yani Yahadi, Hristiyan ve Islam dis1 diger kaynaklardan aktarilan
bilgilerin® yamisira Harut-Marut kissasi, insanoglunun veya toplumun sihir ile ilgili
bildikleri, algilari, gercekligi ve islam’in bu konuya bakisi ile ilgili sorularin cevabi
bulunabilmektedir.

Ayet ile ilgili konulara gegmeden once ¢alismamiza temel teskil ettigi icin kissa
kavramiyla alakali kisa bir bilgi verilmesi 6nem arz etmektedir. Cilinkii Kur’an kissalari
konusu, anlatilisi, olaylari ele alis bi¢imiyle olduk¢a farklidir. Gegmis toplum ve
peygamberlere 151k tutan kissalar anlasildigi Olgiide Kur’an-1 Kerim daha iyi
algilanabilecek; ayrica Hz. Siileyman ve Harut-Marut kissalarini anlama ve

yorumlamada daha isabetli olunabilecektir.

KUR’AN-I KERIM’DE KISSALAR

Yiice Allah Hz. Adem’den baslayarak, hicbir donem insanoglunu basibos
birakmamig, her donem peygamber ve kutsal kitap gondermistir. Bu Kitaplarda ge¢mis
toplumlarin bagindan gegen olaylar1 kisa mesajlar tarzinda anlatmigtir. Olaylar
anlatilirken insanligin anlayis ve kavrayisina uygun olan metotlar1 en giizel sekilde
kullanmistir. Dolayisiyla daha kolay kavranmasi icin, beseriyetin ig¢inde bulundugu
psikolojik yonler de g6z 6niinde tutularak, kissa yoluyla anlatim yapilmstir.

Sozliikte “s6z (hadis), haber, mevzu, mesele, hal (san, emr)” anlamlarina geldigi
gibi “bir kimseye bir haber veya sozii bildirmek” manasina da gelen kissa kelimesi, bir
kimse yahut bir seye ait hadiselerin adim adim, takip edilerek anlatilmasi / hikaye
edilmesi ve bu niteligi tastyan hikayeyi ifade eder.® Terim olarak kissa “yalan ihtimali
olmayan, tarihin derinliklerinde unutulmaya yiliz tutmus veya bazi izleri insanliin
hafizalarinda varligim1 koruyabilmis hadiselerin yeniden anlatilmasidir.” Kissanin

hikayeden farki, olaylarin dogru kisimlarinin kisaca anlatilmasidir.*

2 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 1, Beyan Yaynlari, istanbul 2000, 29.

% Idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) Islam Ansiklopedisi, C.25, Diyanet Yay., Ankara
2002, 498.

* {dris Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 1, Isik Yay., izmir 1995, 46.



Arapga’da "Kss" kokiinden gelen ""Kissa" kelimesinin Kur’an- Kerim’de belli
bagli lic anlami vardir; >
a) “Bir kimsenin izini siiriip ardinca gitmek” 6
b) “Birine bir s6zii beyan edip bildirmek” ’
¢) “Anlatmak, hikaye etmek, agiklamak” 8

Kur’an-1 Kerim’de kissa ya da ¢ogulu olan kisas kelimesi yerine ayni manaya
gelen “kasas” kelimesi kullanilir. Ayrica hadis, nebe, haber, ahbar gibi kelimeler de
kullanilmistir.” Yaklasik 1800 ayet kissalarla ilgilidir ki bu da oran itibariyle Kur’an-1

Kerim’in iigte birine denk gelmektedir. *°

Konu Ayet Sayisi Oran %
Peygamber Kissalari 1675 26.86
Diger Kisi ve Topluluk Kissalari 112 1.79
Toplam ™ 1787 27.65

Tablo 1. Kur’an-1 Kerim deki Kissa sayisi ve orant

Mabhiyeti itibariyle Kur’an kissalarini ii¢ kisimda toplamak miimkiindiir:
1-Tarihi kissalar: Hz. Yusuf kissasi, Ashab-1 Kehf kissasi, Harut-Marut kissas1 gibi,
2-Kur’an-1 Kerim’in inisi esnasindaki olaylar: Isra, mi‘rac, hicret, Bedir Savas gibi,
3-Gaybi kissalar: Hz. Adem’in yaratilis kissasi, kiyamet, cennet ve cehennem sahneleri

gibi olaylar kissa formunda anlatilmugtir. "

> Lisanii'l Arab, “Kissa”, Daru Sadr, Beyrut 1990, 73-75.

® Kur’an-1 Kerim, Kehf, 18/64.

"Yusuf, 21/3.

8 Araf, 7/176.

® Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 1, Kuramer, istanbul 2016, 25.

19 Age,15.

1 Mustafa Kara, Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz, Isiami Hlimler Dergisi,C. 1,
S. 9, (2014), 93.

2 fdris Sengiil, “Kissa”, 498.



KUR'AN KISSALARIN OZELLIKLERI

Insan fitrat, kuru bilgileri dinlemekten ziyade canli 6rneklerden olusan fikirleri
dinlemeye meyillidir. Bundan dolayr Kur’an, en giizel kissalari gozlerimizin oniinde
adeta cereyan ediyor gibi sunar. Boylece dinleyenlerin kolay anlamasi ve kendi hayatina
uyarlamasi saglanir. Kur’an kissalarini inceledigimizde iislip agisindan kendine 6zgii

bir farklilik arz ettigi goriilmektedir. Bu 6zelliklerden bazilar1 sunlardir:

1) Yusuf kissasi istisna olmak fiizere kissalar, hikayelerdeki gibi diizenli bir
sekilde anlatilmaz. Olayin sadece ilgili sahnesi tasvir edilerek kesit halinde verilir.
Teferruatlart muhatabin zihninde tamamlanir. Omegin, Hz. Musa, Firavun ve
sihirbazlar arasinda gecen kissada, Firavun’un inanct ve sihirbazlarin yanlis
davraniglarina vurgu yapildiktan sonra Hz. Musa’nin gosterdigi mucizelerle, tevhid ve

risaletin ispat1 hedeflenmis olur. **

2) Kissalar bazi farkli yonleriyle tekrar eder. Once olaylarin muhataplar icin
gerekli olan ibretlik kismi zikredilir. Sonra kissa, tekrar ele alinarak degisik iislup ve
yeni ayrintilarla karsimiza cikar. Adeta kiigiik bir isaretle baslayan olay tekrarlayan
halkalar gibi gittik¢e genisleyerek bir biitline ulagir. Boylece ayetleri niizul sirasina gore
okudugumuz zaman pargalar1 tamamlayabilmemiz miimkiindiir. Giiniimiizde 6gretilen
bilgilerin kalicilig1 i¢in tekrarlarin olduk¢a 6nemli bir yeri oldugu asikardir. Ayrica
propaganda ve haberlesme alanlarinda bu durum sik¢a kullanilir. Elbette insanin
yaraticisi olan Allah (c.c) onun ihtiyaglarini en iyi bilen olarak, her okuyusunda farkli

manalar idrak edecek sekilde kissalarda tekrarlara yer vermektedir.

3) Kur'an-1 Kerim kissalar1 tarihte yasanmis gergek olaylar arasindan segilmistir.
1950 yillarinda Misirli Alim Muhammed Ahmed Halefullah yapmis oldugu doktora tezi
ile kissalarin gergekligi konusunu tartismaya agmistir. O’na gore kissalar hayal mahsulii
olan kurgu hikayelerdir. Ozellikle psiko-sosyal boyut 6n plandadir. Kur’an’mn tarihi
bilgi vermek gibi bir gayesi yoktur. Asil maksat dini mesajlarin, toplumun anlayacagi
bir dille anlatilmasidir. Bu sebeple tarihi vakiaya uyum saglamasi gibi bir sart

aramamalidir. Hatta tarihi gergeklerin aksine, yanlis bilgiler de kissalarda yer alabilir.

13 Araf, 7/103-107.



Dolayisiyla  okuyucuya diisen bu sembolik anlatimlarda kissadan hisse
cikarabilmektir.* Fakat Kur'an-1 Kerim’in iki ayetinde > kissa ile alakali “kasas ve
nebe” kelimelerinin hemen arkasindan gelen “hakk” kelimesi, kissalarin kurgu veya

mizansen olmadigini ispatlamaktadir.'

4) Kur'an kissalarinda olaylarin meydana gelis sirasi kronolojik olarak verilmez.
Mesela Lut (a.s) kissasinda elcilerin gelmesi *” daha sonra oldugu halde siralamada daha

once olan Hud '8 suresinde sehir halki, Lut'a elgilerle konusmadan 6nce gelmistir. *°

M. Resid Riza, bu gergegi soyle ifade etmektedir: "Kur'an'da ge¢mis peygamberler ve

timmetlerle ilgili varid olan kissalarda hedef onlar: tali birer vakia ozelliginde anlatmak degildir. Ancak

hedef, insanlarin ibret ve ders almalaridir. Hal béyle olunca, muhatap itizerindeki etki giictiniin

arttirilmast amaciyla olaywn farkli bir sirada verilmesi gerekli olur.” ®

KISSALARIN AMACI

[1ahi kaynakli kitaplar icerisinde asli bozulmamis tek kutsal kitap olan Kuran-1
Kerim, kissalar yoluyla onceden yasamis olan topluluklarin tecriibelerini aktarmais,
boylece inananlarin ders almalarint ve ayni hataya diismemelerini saglamaya
calismistir. Anlatilan olaylar her déonemde yasanmasi miimkiin olan ve miiminlerin
hayatina rehberlik edebilecek niteliktedir. Ayrica kissalar, olaylarin arkasindaki
hikmetin kavranmasinda, haksizlikliga tavir alip, vicdanin sesinin dinlenmesinde etkili
bir iisliptur. Boylece insanlik tarihini bir sinema seridi gibi gozler 6niine serip, kiginin
yaraticisini tanimasi, O'nun yiice kudretini, essiz isim ve sifatlarini anlamasini saglarken

diger yandan hayati1 yeniden diizenleme yolunu gdstermektedir. 2

¥ Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanat:, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, 76-18.

15 Al-i imran, 3/62; Kehf, 18/13.

8 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, 1, Kitabiyat, Ankara 2003, 369.

" Hicr, 15/61.

¥ Hud, 11/77.

19 Hikmet Zeyveli, “Kur’an Kissalar1”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.9, S. 4, (1996), 178.

20 Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l Menar, 3, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut
1947, 1, 327.

2 {dris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, 28.



Kissalar, Allah (c.c) ile kullar1 arasinda bir iletisim vesilesidir. Allah (c.c),
onceki toplumlarin basina gelen olaylar1 kullarina haber vererek adeta onlarla iletisim

kurmakta ve kendine inanan kullarini ayn1 hatalara diismekten korumaktadir.??

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberliginin delili kissalardir. Bazi
oryantalistler Ummi olan Peygamber’in, kissalari, Yahudi veya Hristiyan din adamlari
ile temaslar1 sonucu, bunlarin kutsal kitabindan aldigini iddia etmektedirler. Halbuki
Tevrat ve incil VIIL-IX. yiizyilda Arapga ’ya cevrilmistir.?®> Hz. Peygamber iimmi bir
kisi olarak®* icinde yetistigi sartlarda, ge¢gmis milletlerin durumunu dogru bir bicimde
aragtiracak olanaga sahip degildi. Bu nedenle kissalarda anlatilan olaylar O’nun
peygamberliginin ispatidir. Kissalar, gonderilen dinlerin ayni kaynaktan geldigini ve
biitiin miiminlerin bir immet oldugunu aciklamaktadir. Boylelikle diger peygamberlerin
niibiivvetini inkdr edemeyen insan, Hz. Muhammed (S.a.v.)'in de risaletini de inkar
edemez hale gelir. Ayrica Al-i Imran 3-4. ayetinde de ifade edildigi gibi Kur’an ge¢mis
kitaplar1 tasdik eden bir kitap olmasi dolayisiyla ayni olaylardan bahsetmesi gayet

normaldir.

Kissalar, Hz. Peygamber’in (s.a.v) risaleti sirasinda karsilastigi zor ve sikintili
durumlarda, kalbinin Isldim davetine olan baghligini artirmak, miiminlerin ise
kalplerindeki endiselerini ortadan kaldirmak amaciyla gonderilmistir. Gegmis
milletlerin 6zellikleri ve Peygamberlerin yasadigi sikintilar anlatilarak, hakikatin daima
istiin gelecegi hatirlatilmig, inananlara teselli verilmistir.”®> Allah, emri bi’l-maruf ve
nehy-i ani’l-miinkerin nasil yapilmasi gerektigini de bu yolla anlatmistir. Ayrica her
cagda iimitsizlige diisen insana yasadig1 ve hissettigi seylerin farkli sekillerde de olsa

gecmiste yasandigini gosterilerek sabir ve tevekkiiliiniin artmasi saglanmistir.

Kur'an'da anlatilan kissalar bilimsel gelismeler agisindan da oOnemlidir.

Peygamber kissalarinda anlatilan mucizeler ilmi yonde gelismeleri tesvik eden isaretler

22 Selahattin Sénmezsoy, “Iletisim Agisindan Kur'an Kissalar1, Kur'an Kissalarinin Anlam ve
Degeri”, V. Kur'an Haftasi Kur'an Sempozyumu, (17-18 Ocak 1998), 105.

2 {dris Sengiil, “Kissa”, 498.

?* fsmail Karagam, Sonsuz Mucize Kur’an, 1, Cag Yay., istanbul 1987, 387.

% Halit Unal, “Kissa”, Samil Islam Ansiklopedisi, C.3, Samil Yaynlar1, istanbul 2000, 363.



barmdirir. Ornegin, Hz. Siileyman’in riizgarla yol almasi aerodinamik kanunlarini

hatirlatmaktadir. 28

Zaman igerisinde Islam’a zarar vermek isteyenlerin faaliyetleri ve kissalarimn
anlasilmasiyla alakali yapilan rivayetlerin artmasi, asil anlamin golgelenmesine ve kafa
karigikligina sebep olmustur. Bakara suresi 102. ayetindeki Harut-Marut kissasiyla

alakali benzer durumlar bulunmaktadir. Bu konulara ileriki boliimlerde deginilecektir.

2 [dris Sengiil, “Kissa”, 498.



BOLUM 1

HARUT MARUT KISSASINA DAIR BAZI KAVRAMLAR VE
TAHLILI

Bakara 102. ayetinde gecen bazi kavramlarin detayli olarak bilinmesi anlasilma
noktasinda kilit gorevi yapmaktadir. Kelimelerin kokenleri, ge¢mis toplumlardaki
durumlar1 bilinmeden ayetin satir aralarindaki bilgileri yorumlamak uygun
gorinmemektedir. Ancak bu sekilde kissanin mesajlarin1 dogru anlamak ve ibret
nazariyla incelemek miimkiin olabilir. Bu sebeple ayette gegen seytan, sihir, melek,
Harut-Marut isimleri iizerinde durularak bunlarin anlamlari, ge¢mis toplumlarda ve

Kur’an’da nasil algilandig1 konularina yer verilecektir.

1.1 SEYTAN

Arap dilbilimcilerin ¢ogu, seytan kelimesinin tiiremis bir isim oldugunu kabul

etmekle birlikte hangi kokten geldigi konusunda iki ihtimal tizerinde durmaktadirlar:

Birincisi, “uzaklagsmak, hayirdan, iyilikten uzak olmak™ anlamina gelen “se-ta-
ne” fiilidir. % ikincisi ise, “helak olmak” manasinda “se-ya-ta” kelimesidir. Bu anlayisa

gore kelimenin | ve ¢ harfleri zaiddir. 28

Terim olarak seytan, insanin en biiyiilk diismaninin miisahhaslastirilmis sekli
olup kétiiliigiin semboliidiir. > Muhammed Esed’e gore seytan insanin ruhundaki kotii

egilimler ve hakikate diisman olan diirtiilerdir.*

Tehanevi seytani soyle tanimlamaktadir: “Ruhéni varliklarin hayir isleyenlerine

melek, ser isleyenlerine seytan, bazen hayir, bazen ser isleyenlerine de cin denir.” 3t

2 Lisanii’l Arap, “s-t-n”, 255.

%8 Mu’cemu Muhtdru’s-Sthdh, “Seytan”, Daru Sadr, Beyrut 2004, 178.

2 Ahmet Giig, “Seytan”, Samil Islam Ansiklopedisi, C. 7, Samil Yay., istanbul 2000, 303.

30 Muhammed Esed, Kur’én Mesajt, 9, Isaret Yay., Istanbul 2015, 52.

! Muhammed Ali Tahanevi, Kessdf-u Istilahdti’l Fiiniin ve’l Uliim, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996,
2,1132.



Elmalili Bakara 102. ayette de gecen seytan ifadesine uygun olan bir tanim

yaparak s0yle demektedir:

“Seytan, herhangi bir azgin, yani azgmlikta, ser ve kotiliikte fevkalade bir
yiikselisle kendi sinif ve benzerlerinin disina ¢ikmis koéti, inat¢1 anlaminda bir cins
isimdir ki, gerek insandan, gerek hayvandan, yilan gibi goriinen yaratiklardan ve
gerekse diger gizli mahliklardan, ruhi iliskisi bulunan kétiilere sdylenir. Insan
seytani, hayvan seytani, cin seytani vardir. Nitekim Kuran’da insan seytanlar1 ve
cin seytanlar1 ifadeleri ¢ok ge¢mektedir. Insan goriiniir, kotiiliik esaslari ve
seytanliklar1 goriinmez, eserleriyle belli olur. Su halde insan seytaninda bile
seytanlik, bir gizli istir. Bunun i¢in geytan ismi gizli kotii bir kuvvet, kotii bir ruh
diistincesine doner ve insan seytani, cin seytanina bagli demektir. Melek karsiti
olan cin seytani, yani gizli seytan bazi filozoflara goére yalmiz miicerredat-1
maneviye olarak aciklanmis ise de, bunun maddi degerini inkar etmek dogru
olmayacagindan, buna koétii olan maddi kuvvetleri de katmak gereklidir. Ehl-i
Siinnet'in agiklamasi boyledir. Bu sekilde seytan cins ismi, bilhassa goriilmeyen
ruhlar ve kotii kuvvetlere isim olmustur ki, yaratilista her cins birtek ferd ile
baslamus oldugundan, seytan denilince bu cinsin babasi olan o ilk fert, yani iblis

y = .. o 32
akla gelir ve o zaman da 6zel isim gibi olur”.

Seytanla alakali ifadelerden Iblis kelimesi bazi dilcilere gore “hayirdan son
derece {iimitsiz olmak, taslanmak, sodyleyecegi bir sey olmayip sasirip kalmak”
anlamidaki “iblas” kokiinden tiiremistir.** Bazi ayetlerde bu anlamda kullaniimugtir.*
Agirliklt  goriis kelimenin Farsca’dan Arapca’ya gecmis acemi kokenli, gayr-1
munsarif®® bir kelime oldugudur.36 Iblis, Yiice Yaratici’nin secde emrine kars1 ¢ikarak
gazabma ugramis ve miiflis durumuna diismiistiir.>” Esed’e gore iblis seytanin sembolik
ismidir.*®

Ferid Vecdi ise; “Iblis seytanlarin asl (babasi) icin kullanilan bir kelimedir.
Allah (c.c.), seytanlari atesten yaratmis ve onlart cisimden tecrit etmistir. Degisik

sekillere girebilme yetenegi vermistir. Seytan ve ziirriyeti, vesvese tabiatina bagh
olarak, insanlari Allah’n emirlerinden uzaklastirma gayreti i¢indedirler” demektedir. ¥

%2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Zehraveyn, istanbul 1992, 1, 214-215.

% Lisanii’l Arab, “bls” ,140.

 En‘am, 6/44; Mii’minn, 23/77; Ram, 30/12, 49.

% Gayr-1 Munsarif: Nekra oldugu, yani basinda (J') takis: bulunmadig1 ve bagska bir isme muzaf olmadig
zaman kesra ve tenvin kabul etmeyen isimlere denir. Mustafa Meral Cértii, Nahiv, 19, M.U
IFAV Yay. istanbul 2016, 403.

% Elmalili, age, 1, 274.

% Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de insan-Seytan iliskisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, C.12,
S.2, (2003), 7.

%8 Muhammed Esed, age, 58.

% Ferid Vecdi, Ddiratii’l Medrif, 3, Darii’l Marife, Beyrut 1971, 2,332.
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1.1.1 Eski Inanglarda Seytan

Misir ve Babil kiiltiirlerinde iyilik tanrisina karsi savasan yer altt (karanlik,
6lim) tanrisina seytan denilmekteydi.40 Stimer, Akad, Asur, Babil mitolojilerinde;
Oliim, hastalik, korku gibi olaylar1 yapan varliklara seytan denirdi. Misirlilarda

kétiliigin simgesi Set isimli tanrtydi. **

Taoizm kaynakli Cin inanglarinda da cin, seytan gibi ruhani varliklar mevcuttu.
Din adamlar1 insanlar1 kotiiliiklerden korumak igin, tilstmlar ve okumalar

gerceklestirirdi. Bedeni ve ruhi rahatsizliklarin sebebi olarak bu varliklar goriiliirdii. 42

Eski Yunan’da seytan, siralamada tanrilarin hemen altinda, insanlarin iistiinde
bir konuma yerlestiriliyordu. Yunan geleneginde “Daimon”, denen seytana
Romalilar’da “Genuis”, Maniheizm’de “Askalun”, Altay inanglarinda “Cor” adlarimi

verdikleri bilinmektedir. Bu varliklar iyilerle siirekli miicadele eden diismanlard:.®?

Budizm de seytan yerine “Mara” kelimesi kullanilirdi. Mara kendini, insanlari
iyi isler yapmaktan alikoymaya adamis biridir. Bu amacin1 gergeklestirmek igin gesitli

yollar denemekten geri kalmayan bir varliktir. 44

Tiirkler, islam’dan &nce ruh, melek, seytan gibi varliklara inanirlardi. Deniz, gol,
dag gibi tabiat unsurlarmni canli sayar ve bunlar1 iyi-k6tii ruhlar olarak kategorize
ederlerdi. Iyi ruhlar tanr1 Ulgen’in emrinde, kotii ruhlar ise tanr1 Erlik’in emrinde,
insanlar1 etkilemek icin hep birbirleriyle miicadele halindedirler. Eski Tiirklerde melek

yerine “Fristi (Feristeh)”, 4 Seytan yerine de “Yek” kelimeleri kullanilirdi. 4

Eski Araplar da seytan fikrine sahipdi. Sairin etrafinda cin dolagmaya

baslamasiyla ilham geldigine ve siir sanatindaki kabiliyetinin arttigina inanilirdi. Buna

0 jlyas Celebi, “Seytan”, TDV Isldam Ansiklopedisi, C.39, Diyanet Yay, Istanbul 2010, 99.

* Ik Seytanlar,(t.y.)2013, http://gizemlerdunyasi.blogspot.com/2013/08/ilk-seytanlar.html (05.03.2019)

* Abdulvehhap Aslan,“Kur’an’da Seytan Terimi”, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisit YL Tezi, Van 1999, 10.

* Nurettin Sentiirk, “Hadislere Gore Seytan”, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.3, S.5, (2015), 144.

* Ali Ihsan Yitik, “Hint Dinlerinde Kétiiliik ve Seytan”, Milel ve Nihal Arastirma Dergisi, C.1, S.1,
(Aralik 2003),34.

** Annemarie Von Gabain, Eski Tiirk¢e 'nin Grameri, Mehmet Akalin (gev.), Tiirk Dil Kurumu
Yay., Ankara 2007, 259.

*® Hikmet Tanyu, Islamlik’tan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, 2, Bogazigi Yay., istanbul 1986, 109.
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gore cin insana sahip olur ve normalde sdyleyemeyecegi giizellikte beyitler sdyletirdi.*’
Bu cinler fert kabul edilerek ona bir isim verilirdi. Ayrica soylu ve zengin Araplara,
Abkar (Periler Ulkesi) denilen bir vadide yasayan cinlerin dokundugunu diisiiniirlerdi.
Yine cahiliye doneminde insanlar metruk yerden gecerken "Buradaki cinlerden,
buramn efendisine sigmurim." derlerdi.*® Seytan i¢in “Ziibatiin” ismi kullanilmakta ve
onun cinlerin reisi oldugu sdylenmektedir. Bu kelimeyi “yilan, hile, zeka” anlamlarinda
kullanmanin yani1 sira bir kiginin kotilik ve zorbaliklarini anlatmak igin de
kullamyorlardl.49

Yahudilik ve Hiristiyanlikta seytan yoldan ¢ikaran, yalanci, asi, insanligin kadim
diismani, diizeni ve ahlaki bozan, kotiiliigiin kaynagi olan somut bir varlik olarak
goriilmiistiir. Ahd-1 Atik’de seytan “diisman, muhalif, amacin1 gizleyen kisi” anlaminda
kullanilir.>® Gec donemlerde ise seytan kelimesi Tanri’nin hizmetinde ¢alisarak Eyiib’u
s1nayan,51 David’u Tanri’ya karst kigkirtan semavi varlik bigiminde yer almugtr.>
Ayrica yoldan ¢ikmis meleklerin basi, cennetten yilan araciligiyla Adem ve Havva'nin
kovulmasina sebep olan, 6liimiin yeryliziine girmesini saglayan semavi varlik seklinde
tarif edilmistir.>® Yeni Ahit’de seytan kelimesi, toplam otuz bes yerde ge¢mektedir. >
Tanr’nin bagimsiz hareketine izin verdigi, hilekar, ayn1 zamanda asagilanan bir varlik
olarak diinyadaki biitiin kotiiliiklerin kaynagidir. Talmud’da ise seytan bir ayartici
olarak degisik sekillere girebilen bir figiirdiir.”

*" Toshihiko izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Siileyman Ates (¢ev.), Yeni Ufuklar Yay., Ankara 2011,
158.

*8 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te vilii Miiskili’l Kur’dn, Ibrahim
Semsuddin (thk.), Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 1981, 428.

49 Hiiseyin Celik, Islam Oncesi Mekke’de Ruh ve Cin Inanci, “Kur’an Oncesi Mekke Toplumu”, Kiiltiir-
Sanat Yay., Istanbul 1-3 Temmuz 2011, 328.

% incil, 1. Samuel, 29/4.

>l Eyub, 1/6-2/10.

2|, Tarihler, 21/1-14; 11. Samuel, 24/1-10.

531, Enoch, 54-55., 65/6; 69/6.

> The An hor Bible Dictionary, “Satan”, Yale University Press, New York 1992, 988.

> Salime Leyla Giirkan “Seytan”, TDV Islim Ansiklopedisi, C.39, Diyanet, istanbul 2010, 101.


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitap&tip=kitap&yayin_Evi=YEN%DD+UFUKLAR&siralama=fiyatartan
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1.1.2 Kuran-1 Kerim’de Seytan

Kur’an-1 Kerim’de seytan, seksen sekiz yerde; iblis ise on bir yerde gegmektedir.
Bunlarin on sekizi ¢ogul olarak yer almaktadir.”® Seytan karsiliginda Kur’an’da Tagut,‘r’7
Cibt,*® Merid, *°Sagir,® Mez’om,** Medhar-Mel’tn,®?Adiivy ,* Kefir ,** Hazal,®
Garir,®®  Marid,®” Mekz0f,®® Mudill,®® Racim,”® Vesvas,”* Hannas’? kelimeleri
kullanilir. Seytanin 6zellikleri ile ilgili olarak onun isyankar ve kibirli tavri, insanligin
diismant olusu,” kotiiliigli sembolize etmesi, " ihaneti ve nifaki, “vesvese vermesi '® ve
sinsiligi,’’ alda‘ucﬂlg},l,78 yalanclhg“gl,79 nankérliigﬁ,Bo sahteka?trhgl81 ile kiifre diisiisii,®
anlatilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim seytandan ilk olarak insanin yaratilisiyla ilgili ayetlerde
bahsetmektedir. Bu ayetlerde Allah’in Hz. Adem’e secde emrine karsi gelerek itiraz
etmis, yani tazimde bulunmayi, Oniinde saygi ile egilmeyi veya selamlamay1
reddetmistir. Bu kibirlenmesi yiiziinden, Ilahi huzurdan kovularak, kiyamete dek

lanetlenmis ve kafirlerden olmustur.®® “Derken seytan onlara (Adem ve Havva’ya)

% flyas Celebi, age, 99.

5 Bakara, 2/256, 257; Nisa, 4/51, 60, 76; Maide, 5/60; Nahl, 16/36; Ziimer, 39/17.
%8 Nisa, 4/51.

% Nisa, 4/117.

80 A’raf, 7/13.

81 A’raf, 7/18.

%2 Hicr, 15/35.

83 A’raf, 7/22.

® 1sra,17/27.

% Furkan, 25/29.

% Lokman, 31/33.

o7 Saffat, 37/7.

68 Saffet, 37/8.

% Kasas, 28/15.

" Nahl, 16/98.

" Nas, 114/4.

2 Nas, 114/4.

3 Bakara, 2/168; Yasuf, 12/5; Fatir, 35/6.
™ Fussilet, 4/36; Zuhruf, 43/62.
" Hasr, 59/16.

7® A‘raf, 7/20, 201; Enfal, 8/11.
" Nas, 114/4-5.

"8 Nisa, 4/120.

" ibrahim, 14/22.

8 fsra, 17/27.

8 Furkan, 25/29; Hasr, 59/16.
82 Bakara, 2/34; Sad, 38/74.

8 Bakara, 2/34.
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fisildadr.”™ ayetinde de ifade edildigi lizere diismani oldugu insanimn i¢indeki arzular
tetiklemis ve aldatici sozlerle, o ikisinin yasak meyveden yemesini saglamistir.
Yaptiklarinin cezasi olarak birbirlerine diisman olarak®® cennetten inmislerdir. Boylece
diinyada kiyamete kadar siirecek insan—seytan miicadelesi baslamistir. iblis
baskaldirisiyla seytanlagmig, bu durum adeta onun bir sifatt haline gelmistir. Yeni
Ahit’te iyi melek seytanin (Satan veya Lucifer), kotii melek seytana (devil) doniisiimii
gibi Kur’an’da da Hz. Adem’in oniinde secde etme imtihanina kadar Allah’in itaatkar
bir kulu olan Iblis, kibri yiiziinden seytan karakterine dé')nijsmiistiir.%

Iblis’in baslangigta meleklerden olup olmadigi hususunda Taberi sunlari
sOylemektedir: Abdullah b. Abbas, Katade, Abdullah b. Mes'ud gibi bazi sahabiler,
Iblis’in, baslangicta meleklerin cin isimli kabilesinden Haris isminde, cennetin bekgiligi
gorevinde bulunan bir varlik oldugunu rivayet etmislerdir. Bu varlik viicudun
gozeneklerinden niifuz edebilecek bir atesten yaratilmistir. Hasan-i Basri ise Iblis’in
higbir zaman meleklerden olmadigini, Adem’in insanlarin atasi oldugu gibi onun da

cinlerin atas1 oldugunu, dogum yoluyla ¢ogaldiklarini séylemistir.B7

Seytanin gergek bir varliginin olup olmadigi konusu da tartismalidir. Yaratilis ve
cennetten ¢ikis kissasinin anlatildigi yedi ayette seytandan sahsi hiiviyete sahip bir
varlik olarak bahsedilmektedir. Bu kissalarda hem seytan hem de Iblis ifadeleri
ge¢mektedir. Adem’in yaratilisi ve ona secde emrinde sadece Iblis ifadesi gegerken
Adem ve esi Havva'nin kandirilmasi ve cennetten ¢ikarilmasi olayinda seytan ifadesine

yer verilmektedir.®®

Gergek varligi bulundugunu kabul edenlerin baginda Mu’tezile gelmektedir.
Onlara gore, kendisine nisbet edilen davraniglar1 yapabilmesi icin seytanin bir bedeni

olmalidir. Baz1 miifessirlere gore seytanin, cisimlesmis bir varligi olmayip miicerret

8 Araf, 7/ 20.

% Taha, 20/123.

8 Bakara, 2/34; A‘raf, 7/12-15.

8 Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Camiii’l Beydn an Te vili Ayi’l Kur’dn,1,
Miiessesetii’r Risale, Beyrut 1994, 1,165.

% Bakara, 2/33-37; A’raf, 7/11-25; Hicr, 15/29-42; Isra, 17/61-62; Kehf, 18/50; T4’ha, 20/116-123; Sad,
39/73-83.
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nefisten ibarettir. Dolayisiyla ayette gegen seytanin ziirriyetinden maksat insanlardan ve

cinlerden onun yolunu izleyenlerdir. %

Allah Kur’an’da seytani tanittiktan sonra, insanliga, seytanin yapabilecegi biitiin

diismanliklar1 bildirmis ve onun hilelerinden kurtulmanin yollarini belirtmistir.”
Seytanin insan1 saptirma yollar1 sunlardir:

a) Inkar: Akil ve iradeyi vahyin iistiinde tutarak Allah’in emirlerine karsi ¢ikmakdir.
Bunu ilk olarak seytan Hz. Adem’e secde emrine kars1 gelerek yapmus, diinyada da bu

A v e e e 01
inkarini siirdiirmiistiir.

b) Fuhus: Seytanin bir numaral silahi, insanlar1 tahrik ederek, ailenin temelini kdkten

sarsmaktir. %2

¢) Bagy: (Zuliim) insanlar1 Allah inancindan ¢evirmek ve dogru yoldan saptirmak igin

zulmii giizel gosterir. %

d) Vesvese: insanin kalbine kétii diisiince, olumsuz duygu ve diisiinceleri fisildar. 9

e) Aldatma: Insanlari kandirmak amaciyla ahirette hesap olmayacagi, diinyanin

stirekliligi, eski yanlis inanglarin dogrulugu gibi konularda yalan vaatte bulunur. %

f) Giinahlann Siislii Gosterme: Seytan dogru davranislart engellemek amaciyla

yasaklar1 giizel gosterir. %

g) Unutturma: Allah’1 anma gibi giizel hasletleri unutturur. ¥

g) Sihir: Seytanin insanlar1 yaniltmak amagli en 6nemli hilelerinden biri de sihir ve

biiyiidiir.®® Calisma konumuz olan Bakara 102. ayetinde de Hz. Siileyman’in miilkii

8 flyas Celebi, age, 101.

% fbrahim, 14/22; Hicr, 15/39-42; isra, 17/64-65-50; Meryem, 19/83; Tah4, 20/116-1123; Rahmén,
55/15; Hasr, 59/16.

°! Maide, 5/ 91.

% Bakara, 2/268.

% Enfal, 8/ 48.

% Nas, 114/5-6.

% Lokman, 31/21.

% Enfal, 8/48.

" Miicadele, 58/19.

% Bakara, 2/102.
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hakkinda yalan uyduran seytanlar ve/veya seytanlasmis insanlardan bahsedilir. Bunlar

sihir, yalan ve iftiralarla insanlar1 dogru yoldan sapitmaya calisirlar.

Gorildiigii tizere Kur’an da kotiiliiglin temsilcisi olarak anlatilan seytan’in biitiin
amaci, insanlari siirekli kotiiliik pesinde kosmasini saglamak, insanin kalbini ve zihnini
vesveseleriyle ele gecirmeye calismaktadir. “Ben onlart saptirmak icin mutlaka senin
dogru yolunun iizerine oturacagim. Sonra onlara, onlerinden, ortalarindan,
arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim. Sen de ¢ogunu giikredici
bulamayacaksm”gg ayetiyle de seytanin pes etmeden gorevini yapacagi anlatilir. Ele
gecirdigi insan seytanin mutlak egemenligiyle tamamen seytanlagmaktadir. Kur’an-1

Kerim bu tipleri insan seytanlar olarak tavsif etmektedir.'®

1.2 HZ. SULEYMAN

Hz. Siileyman’in babas1 Hz. Davut (a.s) Urdiin, Suriye ve Filistin topraklarinda
bulunan Israil Krallig’min hiikiimdaridir. Kendisine Zebur isimli kutsal kitap
verilmistir.’®* Kitab-1 Mukaddes’te, Hz. Siileyman’in annesinin Batsebaya veya Uriya
adinda bir hanim'® oldugu ifade edilmektedir. Annesi, hakkinda fazla bilgi yoktur.
Kendisi ibadete diigkiin, saliha bir kadind1.%®

Hz. Davut (a.s)’in Batsebaya’dan olma dordiincii erkek cocugu olan Hz.

104

Siileyman (a.s), Israil ogullarinin atas1 Hz. Ishak (a.s)’m soyundan gelmektedir.105

Hz. Yakub (a.s) da dedeleri arasinda yer almaktadir. *®

“Bir de Davud'a Siileyman't bahsettik. Stileyman ne giizel kuldu. Ciinkii o seslice

tesbih edip Allah'a yonelirdi. ~107

% Araf, 7/16-17.

100 En’am, 6/112.

101 fora, 17/55.

19 Kitab-1 Mukaddes, 11. Samuel, 12/24; 1. Krallar, 1/11; Matta, 1/6.

193 Abdullah Aydemir, “Hz. Siileyman”,Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, (1983),
173.

104 Omer Faruk Harman,”Siileyman”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.38, Diyanet, Istanbul 2010, 59.

1% Encam, 6/84.
16 Ahdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gére Peygamberler, 1, TDV Yay., Ankara 1992, 187.
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Ibranice’de Siileyman kelimesi karsilig1 olan selomoh “baris, selamet, siik{inet”
manasindaki salom kelimesinden tiiremis “barissever, baris¢1” anlamina gelir.108 Islam
kaynaklarina gore “saglik” anlamindadir.'®® Baska bir rivayete gore, diismanlari ona

teslim oldugu igin selam kelimesinden gelmistir.**°

Giiclii bir saltanata sahip olan babasi Hz. Davud (a.s)’in gozetiminde devlet
yonetimi konusunda bilgisini gelistiren Hz. Siileyman (a.S)’a O’nun vefat etmesiyle

peygamberlik ve saltanat, miras kalmistir. ***

Hz. Siileyman (a.s), Kur’an’da ismi on alti yerde gecen bir peygamberdir.**?
Biiyiik diinya nimetlerine mazhar olmustur. Kur’an, Hz. Silleyman (a.s)’m Allah
katinda dstiin bir degeri olan ve daima O’na yoOnelen gilizel bir kul oldugunu

belirtmektedir.'** Rabbine ok siikreden, salih, hakim, anlayisl ve keskin zekaldir. '

Hz. Silleyman (a.s) Allah'tan, diinyada bagka kimseye nasip olmayacak bir
saltanat talebinde bulunmus ve bu duasi kabul edilmistir. “(Siileyman) Ey Rabbim! Beni
bagisla. Bana, benden sonra kimseye ldyik olmayacak bir miilk (hiikiimranlik) bahset!

Stiphesiz sen ¢ok bahgedicisin!” dedi. '

Allah'tan istedigi 3 dilegi vardir:

1) Allah'in hilkkmiine uygun hiikiim verebilmeyi,

2) Diinyada kimseye nasip olmayacak saltanati,

3) Yaptirdigi Mescidine ibadet niyetiyle giden herkesin, giinahlarindan arinmasini
istemis ve bu dilekleri kabul edilmistir'®

Kur’an’da kendisine lLituf olarak verilenler arasinda riiz,g,rﬁrlardan,117 calimli,

safkan kosu atlarindan,*'® kuslardan, cinlerden ve insanlardan olusan diizenli

975a°d, 38/ 30.

1% Gmer Faruk Harman, age, 60.

109 age, 61.

M0 g amusu’l Muhit, ”Siileyman”, Miiessesetii’r Riséle, Beyrut 1993, 6, 86.

M Neml, 27/16.

12 Omer Faruk Harman, age, 61.

113 9ad, 38/30, 40.

1 Enbiya, 21/ 78-79; Neml, 27/ 19; Nisa, 4/163; En‘am, 6/84.

115 Sad, 38/35.

16 fmam Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Siinen-i Nesai, Miiessesetii’r Risale, Beyrut 2001, 2,
34.

17 Enbiya, 21/81.
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ordulardan*® bahsedilir. Emrindeki cinlere gdrkemli binalar, heykeller, havuzlar
yaptlrd1g1120 yine seytanlar arasinda dalgiglik eden ve basgka isler gorenlerin oldugu121
bildirilmektedir. Allah’in bahsettigi litufla kuslarin, karincalarin konusmasini

122
anliyordu.

Hz. Siileyman (a.s), hakimiyeti altina aldig1 bolgeleri ileri teknik kullanilarak
iistlin bir estetik anlayisiyla yapilan muhtesem bir saraydan yonetiyordu. Kitab-1
Mukaddes, Hz. Stileyman’in Filistin, Liibnan ve Firat nehri kiyilarina kadar uzanan bir

saltanata sahip oldugunu anlatir. 123

Daha sonra Allah tarafindan verilen bu taht ve saltanat belirli bir siire elinden
alinmak suretiyle imtihana tabi tutulmustur.“Andolsun biz Siileyman’i imtihan ettik.

Tahtimin tistiine bir ceset birakiverdik. Sonra o bize yoneldi. 2

Hz. Sileyman (a.s) Beytii’l Makdis’in insas1 sirasinda getirttigi mahir ustalar
arasinda sanat oyunlarini bilen bir takim seytanlarin yaptig1 karisiklik sonucu niifuzunu
kaybetmis ya da tahtindan bir siire ayr1 kalmistir. Rivayetlerde kirk giin siireyle tahtina
bir ceset oturtulmus veya kendisi adeta bir ceset gibi kalmustir.*?® Bakara suresi 102.
ayetinde de ifade edildigi iizere bu siire i¢inde seytanlar Siileyman’in hiikiimranligt
hakkinda bir takim yalan s6zler ortaya atmislardir. Sihir kitaplar1 yazarak Hz. Siilleyman
(a.s)’mn giicliniin buradan geldigini yaymus; Yahudiler ise bu bos sozleri kabul
etmiglerdir. Halbuki Siileyman (a.s) sihir yaparak kafir olmamistir. Taberi bu konuda
pek cok israiliyyat oldugunu kaydettikten sonra Hz. Siileyman (a.5)’in yasadigi olayla
ilgili olarak ya saltanatinin simgesi olan miihrii seytanlarin eline gegtigini ve bdylece
taht1 onlarin yonettigini ya da kendisine bir hastalik isabet ettigini ve tahtinin tizerinde

oturan bir ceset gibi kaldigin1 ifade etmektedir.*?®

18 5ad, 38/31.

19 Neml, 27/17.

120 gehe, 34/12-13.

12! Enbiya, 21/82; Sad, 38/37.
122 Neml, 27/18-19.

123 Krallar, 4/21-25.

124 5ad, 38/34.

125 Elmalils, age,10,470.

126 Taberi, age,1,315.
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Hz. Siileyman (a.s) boylece bir takim taht miicadelelerine maruz kalmis, fakat
daima Rabb’ine yonelen bir kul olmasi dolayisiyla, eski izzet ve serefine daha fazlasiyla
sahip olmustur. Kitab1 Mukaddes’e gore iilkesini 40 yil adaletle yoneterek elli ii¢ yas
civarinda vefat etmistir.*?” Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman (a.s)’in vefatiyla ilgili su
ayet bulunmaktadir: “Siileyman’in oliimiine hiikmettigimiz zaman, (cinlere) onun
oldiigiinii degnegini yiyen bir agag¢ kurdu gosterdi. (Boylece o) yere yikilinca, cinlerin
de gaybi bilmedikleri ortaya ¢ikti. Eger onlar gaybi bilselerdi, o kiiciik diistiriicii azaba

diismezlerdi. ~128

Bu ayetle ile birlikte Yahudilerin cinlerin gaybi1 bildikleri inanglart
cliritiilmiistiir. Zira Hz. Silleyman (a.s)’in kisa bir siire imtihana tabi tutuldugu
siralarda, cinlerin gelecegi bildiklerine dair sOylentiler yayillmisti. Biitiin bunlarin,
asilsiz oldugu; Hz. Siileyman’in tutundugu asasim1 bir aga¢ kurdunun yiyip yere
diismesine kadar, cinler de dahil kimsenin onun 6ldiigiinii anlayamadiklarin1 ortaya

cikarmustir.

Yahudiler, Kuran’in Hz. Siileyman hakkinda ifade ettigi gibi faziletli ve hikmet
sahibi bir peygamber olduguna inanmak yerine, islerini sihirle yiiriiten, kadin diiskiinii
hatta putperest bir kral olarak anlatilan iftiralara inamirlar.’® Bakara surei 102. ayetiyle
Yahudilerin bu durumlari zemmedilmis, Hz. Siileyman’in kiifre diigmedigi tam aksine

Allah’in mii’min bir kulu ve peygamberi oldugu vurgulanmastir.

1.3 MELEK

Melek kelimesinin Arapca “Le-e-ke”, kokiinden veya “E-l-k” kokiiniin mastari
olan “uliik ve Elk’ten tliremis oldugu rivayet edilir. 130 Sami dillerinde “elgi, haberci,
yoneten kuvvet ve iktidar sahibi, tedbir ve tasarruf sahibi” manalarina gelmektedir.

Latince’ye angelus (el¢i) , Grekge’ye angelos ve Bati dillerine angel seklinde gegmistir.

12111, Tarihler, 9/30-31.

128 Sehe, 34/14.

129 Kitab-1 Mukaddes, 2000.

1301 isanu’l- Arap,’melek”, Beyrut: Daru’l Kiitiib, 2004, 114.



19

Pers dilindeki karsiligi angaros (postaci, haberci) Ibranice’de mal’ahin (mal‘akh)

seklindedir. **

Farabi, melekleri, cevherleri ulum-i ibdaiyye'den yani Cenab-1 Hakk'in aletsiz,
zamansiz, mekansiz ve maddesiz yaratmasi ile ilgili ilimlerden olan suretler seklinde

tarif eder.**?

Siileyman Ates melekleri, hiir irade yetenegi olmayan ve emredildigi seyi yapan

varliklar olarak tanimlar, %3

Elmalili, bu konu hakkindaki kanaatini s6yle 6zetlemektedir:

“Kur’an ayetlerinin isaretine gore melekler, hem ilmi ve riihi teblig yapmakta, hem

meleklere ilahi emirleri teblig eden melekler bulundugu gibi cihat ve diger
hususlarda fiilen kuvvet ve yardim getiren melekler de bulunmaktadir. Hatta
kendisinden “er-R{ih” diye bahsedilen 6zel bir melekten bile bahsedilir. Suras1 agik
ki alemde vuku bulan her hadise ile ildhi kudretin 6zel bir iligkisi vardir.
Dolayisiyla kainatta boyle bir elgilikle vuku bulmayan higbir olay, higbir fiil ve
hareket diisiiniilemez.”***

“Melek” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de seksen yedi yerde gegmektedir. On iki defa
miifred; iki defa tesniye olarak kullanilmistir. Bunlardan biri Bakara Suresi 102.
ayetinde gecen Harut ile Marut isimli iki melektir, digeri ise A'raf Suresi 20. ayetinde
anlatilan cennette yasak meyveyi yiyince melek olacagina inandirilmis Adem ile Havva

hakkindadir. Bunlarin disinda ise cemi olarak bulunmaktadir. 135
Meleklerin 6zellikleri kisaca soyledir:

1) Melekler Allah’in emirlerine asla kars1 gelmeyen, nurdan yaratilmig

varliklardir. Hz. Aige’den, rivayet edilen bir Hadis-i Serif’te meleklerin yaratiliglariyla

ilgili syle sdylenir: “Melekler nurdan, cin ise dumansiz yaln bir atesten yaratildi.”™**®

BL Ali Erbas, “Melek”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 29, Diyanet, Ankara 2004, 37.

132 A1i Erbas, Melek Diisiincesinin Farkli inanglardaki Tezahiirleri, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.1, (1996), 108.

133 Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, AUIFD, C.20, (1975), 144.

134 Elmalil, age, 1, 303-304.

135 Ali Erbas, agm, 108.

1%Ebii’]-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyrd, Sahih-i Miislim, 1, Darii Tayyibe, Riyad
2006, Kitabii’z- Ziihd ve’r-Rakaik, 10, 60/2296.
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“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyun. Onun
basinda, acimasiz, giiclii, Allah’in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve kendilerine

emredileni yerine getiren melekler vardur

Ayetten de anlasilacag iizere meleklerin temel 6zelligi Allah’in emirlerine kars:
gelmemeleri, verilen emirleri diinya ve ahirette harfiyen yapma giiciine sahip

olmalardir.
2) Meleklere iman, Islam dininin temel inang esaslarindandir.

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha énce
indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve

ahiret giiniinti inkdr ederse, derin bir sapikliga diismiis olur. 133

3) Meleklerin yeme igme, erkeklik disilik, uyuma, yorulma gibi insani 6zellikleri
yoktur.

“Ona el uzatmadiklarim goriince, onlart yadirgadr ve onlardan dolayr i¢ine bir korku diistii.

"Korkma! Biz Lit kavmine gonderildik" dediler.”**

Nitekim Saffat suresi 149-150. ayetlerde miisriklere, meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu

isnadlar {izerine itiraz edilmistir.
4) Melekler suurlu varliklardir. Meleklerin diisiinme ve tefekkiir vasiflari vardir.

“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, “Adem icin sayg
ile egilin” dedik. Iblis’ten baska hepsi saygi ile egildiler O, saygi ile egilenlerden

’)140
olmad.

5) Allah’in emirlerini peygamberlere ulastirma gorevleri vardir. Bakara 97- 98;
Tahrim 4. ayetlerinde kendi adiyla, digerinde “ruh” veya “resul” gibi sifatlarla ifade

edilen, Cebrail vahiy melegidir.

137 Tahrim, 66/6.
138 Nisa, 4/136.
139 Hud, 11/ 70.
149 Araf, 7/11.
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“De ki: "Cebrail'e kim diisman ise, (bilsin ki) gercekten onu (Kitabi), Allah'in izniyle
kendinden oncekileri dogrulayici ve mii'minler i¢in hidayet ve miijde verici olarak senin

kalbine indiren O'dur. "***

6) Stirekli Allah’t tespih eden melekler vardir. Bikip usanmadan ve araliksiz
Allah’1 tespih ederler. Taberi bu konuda soyle bir rivayette bulunur: Ka’bu’l Ahbar’a bu
konu sorulmus, O da: “Bu tespihler insanoglunun nefes alisverisi gibidir. Insan yemek
yerken, su igerken, ayaga kalkarken ve otururken nasil nefes alirsa; melekler i¢in de

tespih ayn sekildedir.” diye cevap vermistir.**?

“Onlar, bikip usanmaksizin gece giindiiz (Allah'1) tesbih ederler. 143

Allah’in himayesinde ve gbzetiminde yeryiiziine inen melekler vardir.'** Ote
yandan meleklerin, iri ve giiglii olduklar1 belirtilmis,** ellerinden 146 ye kanatlarindan
%7 bahsedilmistir. Arst ‘[aslyanlar,148 biiyiikk meleklerden Cebrail** Mikail, ™ israfil,™>*
Cennet melekleri,”®®> Cehennem melekleri,”®® Yazici melekler,™* gozeten, koruyan

Hafaza melekleri*®® bulunmaktadir.

Tiir ve sayilarii yalnizca Allah’in bildigi belirtilen %8 melekler fizik alemi ile
gayb adlemi arasinda zaman ve mekandan miinezzeh koprii vazifesi goriirler. Pek ¢ok
Hadis-i Serif’te meleklerin insanlara giizel seyler 6gretenlere ve namaz kilmak igin

mescide gelenlere dua ettikleri, **" miiminlerin yaptiklari dualara “amin” diyerek istirak

141 Bakara Suresi, 2/97.

142 Taberi, age,16, 244.-ibrahim Halil Karakegi, Tefsir Kaynaklarinda Harut-Marut la Iigili Rivayetlerin
Tahlili, Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Malatya 2015, 39.

3 Enbiya, 21/ 20.

144 Meryem, 19/64.

145 Necm, 53/5; Tahrim, 66/6; Tekvir, 81/20.

Y0 En‘am, 6/93.

Y7 Fatir, 35/1.

%8 Hakka, 69/17; Ziimer, 39/75.

9 Tekvir, 81/20.

150 Bakara, 2/98.

51 Secde, 32/11.

152 Ra‘d, 13/23.

153 Miiddessir, 74/31.

154 Infitar, 82/10-11.

1% Kaf, 50/17; En‘am, 6/61.

1% Miiddessir, 74/31.

37 fmam Hafiz Muhammed bin Isa Tirmizi, EI-Camius-sahih, 1, Darii’l Kiitiibii’l ilmiyye, Beyrut 1996,
Ilim, 19; Miislim, Mesacid, 274.
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ettikleri ifade edilmektedir.**® Gériildiigii iizere islam inancinda melekler her zaman iyi

isler yapan, miiminlerin dostu ve giinahtan masum varliklardir.**®

1.3.1 Cok Tanrili Dinlerde Melek

Babil ve Asur dininde tanrilarla insanlar arasinda iletisim saglayan melek ve
cinler oldugu kabul edilir. Her insanin kendisine ait, saginda ve solunda bulunan iki
koruyucu melegi bulunur.'®® “Utukku” kelimesiyle ifade edilen bu varliklar, kanath
bogalar seklinde, saraylar ve mabetlerin girislerinde bekgilik yapar tarzda temsil
edilmisler ve iyi olanlarin insanlar1 koruduguna ve kotii olanlarin ise zarar verdigine
inanilmistir. Melek olarak kabul edilen Harut ve Marut'un temelinin de Babil ve Iran

inanglarina dayandigi ileri siirlilmiistiir. "

Zerdiistilikte (iran) melek inancina kutsal kitablar1 olan Zend Avesta
metinlerinde rastlanmaktadir. Aklin en {istliin efendisine hizmet eden yedi bas melek

"kutsal 6liimsiizler" diye isimlendirilmektedir.'®?

Hinduizm, Budizm gibi dinlerde insanin aydinlanmasina engel olmaya calisan
giic meleklerdir. Biruni, Hintlerin varliklar1 siniflamada "deva" denilen melekleri,
bulunduklar1 yerleri ve bunlarla ilgili diger varliklar1 anlattiktan sonra, "deva" isminin

buradan geldigini agiklar. Ona gore Hint inancinda 330 milyon melek vardir.'®

Cahiliye doneminde insanlar meleklere inaniyorlardi, fakat melekleri Allah’in

kizlart olarak kabul ediyor, putlastiriyor ve onlara tapiyorlardi.

“Onlar, Rahmdn’in kullari olan melekleri disi saydilar. Acaba meleklerin

yvaratilislarimi  mi1  gormiigler? Onlarin  bu sahitlikleri yazilacak ve sorguya

158 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhari, 1, Darii ibn Kesir, Beyrut 2002, Ezan,
112.; Miislim, Zikr, 38-39;

5% Mii’min, 40/7-9; Stra, 42/5.

160 Ali Erbas, agm, 109.

161 Baron Salo Wittmayer, A Social and Religions History of the Jews, Colombia University
Press, New York 1957, 2, 82.

182 The Interpreter's Dictionary of the Bible "Angel", Abingdon Press, New York 1962, 1,134,

163 Giinay Tiimer, Biruni ye Gore Dinler ve Islam Dini, Diyanet, Ankara 1986, 161.
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cekileceklerdir. Ve dediler ki, ‘Rahman dileseydi biz onlara tapmazdik. Onlarin bu

hususta bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan séyliiyorlar. 1o4

1.3.2 Tevrat ve Incil’de Melek

Musevilik’te  meleklere imanin  oldugu gorilir. Melekler, Allah'n
peygamberlere, emirlerini ve nehiylerini ulastirmada birer vasitadirlar. Tevrat’ta
meleklerden bahsedilirken daha ¢ok insana benzer 6zelliklere sahip olduklar: hissedilir.

Eski Ahid'de gecen “Tanrlogullarl”165, “Goklerin Ordusu”166, “Tanr1’nin Danlsmanl”167,

188 jfadeleri melekler i¢in kullanilmustir. ibn Meymun Tevrat'ta melekler

“Gozciiler
yerine "ilahlar" tabirinin de kullamldigini belirtmekte, "O ilahlarin ilahidir"'®®
climlesinin, “meleklerin ilahidir” manasinda oldugunu ifade etmektedir.'® Ibn Hazm da
“Allah hakimlerin hakimidir™*™ sozii ile Eski Ahid'de "hakimler" den maksadin
melekler oldugunu belirtmektedir.'’”> Tevrat’ta meleklerin insanlari kandirdig ifade
edilmektedir:

“Bir melek: Rabbin 6niinde durdu ve dedi: Ben onu kandiririm. Ve Rab ona dedi:

ne ile ve dedi: Ben- ¢ikarim ve biitiin peygamberlerin agzinda yalanci bir ruh

olurum. Ve dedi: Kandirirsin hem de onunla basa ¢ikarsin; ¢ik ve dyle yap. Ve

simdi Iste Rab senin biitin bu peygamberlerinin agzmna yalanci bir Ruh
koymustur.”*"®

Bu inan¢ sekli Islami melek inanciyla taban tabana zittir. Zira Allah ile
peygamber arasinda vahiy aligverisini saglayan meleklerde insani kandirma 6zelliginin

bulunmas: ilahi mesajlarin giivenilirligini golgeye diisiiriir.

Hristiyanlikta melek inancina Yahudilik’ten daha fazla 6nem verilmistir. Kitab-1
Mukaddes’te melek “"semavi el¢i", "insan” ve “Tanr’mmn oglu" olarak

yorumlamaktadirlar. Bu inanca gore melekler Allah’in emretttigi isleri yaparlar.

164 Zuhruf, 43/19-20.

185 Tevrat, Eyub, 1/6; Daniel, 8/13.

166 Ezra, 9/6; Mezmurlar, 150/6.

%7 Eyub, 1/6.

168 Tesniye, 33/2-3.

199 Cikas, 17/10.

0 Musa Ibn Meymun, Delaletii'l Hairin, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay, Ankara 1974, 289.
1 Hakimler, 11/27.

72 fbn Hazm, el Fasl fi'l Milel ve'l Ehvai ve'n Nihal, Mektebetii’l Miisennd, Bagdat 1903, 1, 49.

3. Krallar, 22/ 21 -23.
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Goklerde bulunur, Allah'in emirlerini ruh seklinde teblig ederler ™ iyi ve kétii olma

Ozellikleri olan, olagantistii giiclere sahip, ¢esitli sekillere biiriinebilen varliklardir.}"™

Resullerin igleri kitabinda melegin, Tanri'min bizzat kendisiymis gibi
diistiniilmesine sebep olan ifadeler soyle yer almaktadir: “Ve kirk yil dolunca Sina Dagi
¢oliinde, cali atesi alevinde kendisine bir melek goriindii. Ve Musa bakmak i¢in

yvanasinca Tanri’min sesi geldi. 'Ben senin atalarimin Rabbi Ibrahim'in, Ishak'in ve

Yakub'un Rabbiyim” dedi.”*"®

1.3.3 Meleklerin Masumiyeti

Cogu Alim, meleklerin giinahsiz oldugunu diisiinmektedir. Kaynaklarda
meleklerin masumiyeti kitap siinnet ve icma ile sabittir. Baz1 fakihler ile Mutezile
mezhebi, meleklerin hayir ve ser isleme kapasitelerinin oldugu goriisiindedir. Cebriye
Mezhebine ve Felsefecilerin ¢cogunluguna gore ise, meleklerin sadece hayir isleme

ozellikleri vardir.t”’

Fahreddin Razi, seytan ile meleklerin Allah’in huzurunda miinazara yaptigina
gore akil ve irade giiglerinin bulundugunu ve bu nedenle meleklerin de seytan gibi akilli

178 fmam Matiirudi Allah’in makbul

ve iradeli varliklar olmasi gerektigini savunur.
kullarimin ve meleklerin siirgme ve kii¢iik hatalarindan dolayr zaman zaman
uyarildiklarini ifade etmistir.*" Dolayistyla O’na gore melekler ufak bazi hatalar

yapabilecek 6zelliktedir.

Islam geleneginde meleklerin masum olduklar1 birgok alim tarafindan kabul
gormesine ragmen olumsuz dislinenler de bulunmaktadir. Bu fikirlerini Kuran-1

Kerim’de su ayetleri delil gostererek ispatlamaya ¢aligmiglardir:

174 Matta, 3/ 16- 17.

75 Matta, 28/ 2 — 3.

176 Rasiillerin isleri, 7/30.

Y7 Emrullah Fatis, “Meleklerde Suur ve irade Problemi”, Kelam Arastirmalar Dergisi, C.13, S.2, (2015),
788.

178 «agm”, 803.

17 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el Matiirudi Es Semerkandi, Tevilatii’l Kur’an, Ahmet
Vanlioglu (thk.), Mizan Yay., Istanbul 2005, 1, 72.
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a) “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.
Onlar: Bizler hamdinla seni tespih ve takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak,
orada kan ddkecek birini mi yaratacaksin? dediler. Allah da onlara: Sizin

bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.”**

Goriildigi tizere ayette Allah meleklere yeryiiziinde bir halife ya da temsilci
yaratacagini beyan etmektedir. Melekler de Allah’in bu beyanina karsilik zaten
kendilerinin Allah’1 siirekli yiiceltip takdis ettiklerini, bundan dolay1 da yeryiiziinde
bozgunculuk yapacak ve kan dokecek bir varlik yaratmaya gerek olmadigini

sOylemislerdir.

Burada su sorular akla geliyor: Allah meleklere neden bdyle bir izahatta
bulunuyor? Melekler insanin yeryiiziinde fesat ¢ikarip kan dokecegini nereden biliyor
ve Allah’a sanki bilmedigi bir konu ile ilgili (insanlarin yeryiiziinii ifsad etmeleri ve kan
dokmeleri) hatirlatmada bulunuyorlar? Bazi alimler bu ayetteki "Orada yaratacak

misin?" ifadelerini, Allah’a kars1 bir itiraz olarak yorumlarlar. S

Miifessirler meleklerin insanin kan dokecegiyle ilgili soruyu nereden elde

ettiklerine dair birkag sekilde cevap vermislerdir.

1) Taberi Abdullah b. Abbas’tan rivayet ettigi bir goriise gore, Hz. Adem’den
6nce yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikardiklar1 igin yok edilen cinler bulunmaktaydi. **2
Insanoglu igin cinlerden sonra gelen (halef) manasinda halife denilmistir. Cinler

yeryiiziinde fesada sebep olduklari icin melekler bdyle bir tabir kullanmuglardar. %

2) Allah insandan 6nce yeryliziinde baska varliklar yaratmis ve onlara yeryiiziini
imar gorevi vermistir. Ancak onlar yeryliziinde fesat ¢ikararak kan dékmiislerdir. Bunun

iizerine Allah onlar1 helak etmistir. ***

3) Melekler bu bilgiyi Levh-i Mahfuzdan almistr. **°

180 Bakara 2/30.

'8! Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Er Rézi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l Gayb,
Daru’l Fikr, Beyrut 1981, 2, 175.

182 Taberi, age, 1,164.

183 fsmail Hakk: Bursevi, Ruhu’l Beyan Tefsiri, 2, Damla Yay., istanbul 2012, 1, 114.

184 Silleyman Ates, Kur’an-1 Kerimin Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, 1, AUIF Yay., Ankara 1982, 1, 54.
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4) Melekler giinahtan masum olduklari i¢in kendileri digindaki varliklar1 giinah
isleyecek tabiatta diisiinmiislerdi.’®® Bu nedenle de Allah yeryliziinde bir insan
yaratacagin1 beyan edince melekler de kendi ozelliklerinden dolayir insanlarin fesat

¢ikarip, kan dokecegini séylemislerdir. ¢

5) Allah, meleklere "Ben, yeryliziinde bir halife yaratacagim" dediginde
melekler: "Ey Rabbimiz, halife nedir? diye sordular. Allah da: "Onun bir nesli olacak,
yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan dokecekler" buyurdu. Melekler: "Ey Rabbimiz orada

fesat ¢ikarip kan dokecek birini mi yaratacaksin?" dediler.*®

6) Ibn Zeyd’e gore: Allah cehennemi yarattiginda, melekler korkarak atesi kimin
icin yarattigini sorarlar. Allah yarattiklarindan asi olanlar i¢in hazirladigin1 sdyleyince
melekler kendilerinden bagka mahlikat olmadigindan yeni bir canl tiirii yaratilacagini

sezerler.'®

7) Melekler ya ferasetlerine ya da eski tecriibelerine dayanarak bu yeni varligin
yaratilis1 veya diinyada yasayacagi hayati konusunda bilgi kirmntilaria sahiptiler ve

buna dayanarak onlarin yeryiiziinde fesad ¢ikaracagini 6ng6rﬁyordl.1go

8) Imam Matiirudi “orada bozgunculuk g¢ikaracak birini mi yaratacaksin?”
ifadesinin seytana da ait olabilecegini ifade eder. Ciimlede her ne kadar ¢ogul sigasi
bulunsa da bu, Arap dili i¢in garipsenecek bir ifade tarzi degildir. Allah’in buradaki
ilahi beyani meleklerin bir hatalar1 sonucu sitem ve uyari niteligindedir. Zira ayetin
devaminda gelen meleklerin Allah’in 6grettikleri disinda bir sey bilmediklerini itiraf
edigleri bunu destekler mahiyettedir. Onceden bir hata olmasaydi bu haddini bildirme

veya uyari ifadesinin anlami kalmazdi. 191

9) Ahmed b. Hanbel’in Rasulullah’tan yaptigi rivayete gore: “Melekler bu

ifadeleri Hz. Adem’in yeryiiziine inisinden sonra kan dokiip fesada sebep olan

185 Ebii’l Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed Zemabhseri, El-Kessdf an Hakdiki Gavamidy’t
Tenzil ve Uyini’I-Ekavil fi Vuciihi’t Te 'vil, 1, Mektebetu’l Abikan, Riyad 1997, 1, 343.

186 age, 1, 344.

187 Siileyman Ates, age, 1, 55.

188 Rézi, age, 2, 172.

189 Age, 2, 173.

190 Seyyid Kutup, Fizilal il Kuran, M. Emin Sarag-Bekir Karliga (terc.), Hikmet Yay., istanbul 2012, 22.

191 Matiirudi, age, 1, 105.
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yasantilarim gordiikten sonra soylemislerdir.”'%* Fakat ayet metni gelecek zaman

sigastyla ifade edildigi i¢in bu madde uygun diismemektedir.

Bu goriisler arasinda ikinci, dordiincii ve altinct maddeyle ilgili herhangi bir
nakli bilgiye sahip degiliz. Uciincii maddedeki Levhi mahfuz ifadesi miitesabih olmas1
sebebiyle ihtimal dahilinde degerlendirilebilir.*®® Dolayisiyla en tercih edilebilir olani
birinci madde olarak diisiiniilebilir. Zira hem degerli bir sahabeden nakledilmistir hem

de igerigi itibartyla daha makul goziikmektedir.

Ayetin devaminda bulunan "Bizim, senin ogrettiginden baska bir bilgimiz yok"
ifadesi bir 6ziir dileme mahiyetindedir. Ciinkii Oncesinde bir glinah bulunmasaydi,
onlarin bu ifadeleri sarf etmemeleri gerekirdi. Ayrica “Ben size, "goklerin ve yerin
gayblerini bilirim. Ve sizin a¢iga vurdugunuzu da, gizlediklenizi de bilirim" demedim
mi?"'* ayeti, meleklerin bu olaydan 6nce, konuyu bilmediklerini ve Allah’in her seyi

bilmesi konusunda tereddiit etmis olduklarin1 gostermektedir.

Ayete farkl1 bir agidan bakacak olursak; Allah yeryiiziinde bir halife yaratacagimi
sOylemesi meleklere bir danigma degil haber verme niteligindedir. Yani Allah kendi
iradesinin bir tecellisi olarak Adem’in yaratilis1 meselesini onlara bilgi vermek amagli
duyurmus olabilir. Yoksa bu, onlarin goriislerine miiracaat amacgli degildir. Bu beyan
belki de daha sonra meleklere secde emrinin bir mukaddimesidir.**® Nitekim bu ayetin
devami olan Bakara 32. ayetinde “Melekler: Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih
ederiz, senin bize ogrettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur. Stiphesiz alim ve hakim
olan ancak sensin, dediler. ”"Burada meleklerin mutlak bir teslimiyet i¢inde bulunduklari
acikca goriilmektedir. Fakat bu teslimiyetleri cebir ve zorlama ile degildir. Ciinkii dyle
olsaydi onlarin yaptiklari ibadet ve itaat &viilmezdi. Imam Maturudi meleklerin
tamamen giinahlardan masum oldugunu diisiinmez. O’na gore meleklerde de giinah
isleme potansiyeli vardir ve zaman zaman imtihana tabi tutulabilir; bir takim bela ve

musibete maruz kalabilirler. Fakat 6nemli olan bu gibi durumlarda hatay1r hemen fark

192 Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- Azim, Besir b. Yasin (thk.),
Dar’ii Ibnii’l Cevzi, Beyrut 2018, 1, 329.

193 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konular, 7, M.U. IFAV Yay., Istanbul 2013, 87.

194 Bakara, 2/33.

195 Muhsin Demirci, age, 84.
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edip Allah’a sigmmayi siar edinmeleridir.'®® Allah yeni kullar yaratacagim ifade ederek
melekleri denemis; secde emriyle bunu devam ettirmis ve melekler bu imtihandan
basar1 ile ¢ikmislardir. Burada melekler yaratilan insanoglu karsinda onun saskinligini
dile getirmek amagli da bu climleyi sarf etmis olabilir. Ciinkii “Ben sizin bilmediginiz
pek cok seyi bilirim” ibaresinden de anlasilacag: lizere Allah fesat gikaracak kullarini
onlara bidirmis, fakat iclerindeki peygamberler ve salih kullarini bildirmemistir. Bunun
bilgisi sadece Allah’a aittir. Ya da ciimle olumsuz anlam ifade ediyor gibi goriinmesine
ragmen aslinda ispat manasinda olabilir. Yani “Rabbimiz bunu ancak sen yaparsin”

anlamina da gelebilir.

Ayette melekler insanin kotii olan yoniinii 6n plana cikarirken kendilerinin
Allah’t siirekli tesbih etmek gibi giizel yonlerini vurgulamalar1 kétiiliiglin onlardan asla

meydana gelmeyeceginin de bir delili olarak gorebiliriz.

Ibni Arabi meleklerin, nefsin her tiirlii kétiiliigiin ve fesadm kaynagi oldugunu
bildiklerinden dolay1 yeryiiziinde fesat ¢ikarma ve kan dokme olarak ifade edilen, fesat
davraniglarin insandan meydana gelecegini, meleklerin bundan miinezzeh olduklarini

diistindiiklerini ifade eder.’¥’

Allah bu ayet ile insanlara istisarenin 6nemini vurgulamak amacli bdyle bir hitap
tarz1 se¢cmis olabilir. Ayrica yaratacagi varligin yiiceligini ve degerini ifade i¢in tiim

meleklere onun varhgim miijdeledigi diisiiniilebilir.'®

b) "Biz cehennem ashabwini (bekcilerini) meleklerden baskast yapmadlk"199
ayetini meleklerin de azab olunacagi seklinde anlayanlar vardir. Ciinkii cehennem
ashabi ifadesinden orada azab olunan kimseler oldugu anlasilir. Fakat dikkat edilirse;
ayet tek basia onlarin cehennemde azab olunduklarini gosteren delil olamaz. Burada
cehennemin bekgileri, orada gorevli melekler olup Allah'in emirlerini icra etmeleri

kastedilmis olabilir.

1% Matiirudi, age, 1,106.

97 hn Arabi, Tefsiri Kebir Tevilat, Vahdettin ince (gev.), Kitsan Yay., Istanbul 1, 2008, 57.
198 Bursevi, age, 114.

19 Maddessir, 74/ 31.
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C) “Allah, onlarin onlerindekini de arkalarindakini de (vaptiklarini da
vapacaklarint da) bilir. Onlar, O’nun razi oldugu kimselerden baskasina sefaat
etmezler ve hepsi O’nun korkusuyla titrerler. Iclerinden her kim, “Allah’tan baska ben
de siiphesiz bir ilaihim” derse, boylesini cehennemle cezalandiririz. Iste biz zalimleri

. 200
boyle cezalandiririz.”

Kur’an-1 Kerim’de meleklerin tanrilik iddiasinda bulunmalariyla alakali anlatilan
bir olay yoktur. Allah onlara boyle bir iddiada bulunma yasag1 getirildigini, bu yasagi

cignedikleri zaman cehennemle cezalandirilacaklarini bildirmistir.201

Meleklerin tanrilik iddiasinda bulunmalarina kars1 tehdidi Allah, takdir tarzinda
ifade etmektedir. Burada bir yandan meleklerin kiifiirden ve kafirlerin sifatlarindan
kesinlikle uzak oldugu belirtilirken diger yandan da Allah’mn hilkmiiniin kuvveti ve
yiiceliginin izzetine vurgu yapilmaktadir. Melekler giinahsiz varliklardir. Sart ifadesinin
gerceklesmesi  gerekmemektedir.’”> Fahreddin Razi bu ifadeyi Allah’in Hz.
Peygamber’e “Eger Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa ¢ikar ve ziyana

9203

ugrayanlardan olursun. ayetindeki ikazina benzetir.*** Kurtubi, Katade ve Dahhak

gibi alimlerden yaptig1 rivayete gore bu ayette iblis kastedilmistir. O dnceden melekler

arasinda idi. Yoksa melekler ilahlik iddiasinda bulunmamustir. 2%

d) “...Babil'de iki melege, Harut’la Marut’a indirileni &gretivorlardr.®®
Ayetinde gegen Harut ve Marut’un melek oldugunu kabul edenlerden bazilari,
ogrettikleri bilginin sihir oldugu ileri siirerek, giinahlardan masum olmadiklarini

savunmaktadirlar.

Harut ve Marut kissasim1i esas alarak meleklerin masum olmadiklarin
sOyleyenler “meleklerin insanlara bakip kinamalar1 iizerine, Allah'in onlarin da benzeri

bir imtihanla karsilasalar asi olacaklarini sGylemesi {izerine onlar asla insanlar gibi isyan

20 Enbiya, 21/29.

201 Emyrullah Fatis, agm. 788.

202 Muhammed Ali Sabani, Safvetii 't Tefésir, Sadrettin Giimiis, Nedim Yilmaz (gev.), Ensar Nesriyat,
Istanbul 1992, 4,79.

293 Ziimer, 39/65.

204 Razi, age, 12, 109.

2% Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, E/ Camiu li Ahkami’l Kur’an, 1, El
Resalah, Beyrut 2006, 14,194.

206 Bakara, 2/102.
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etmeyeceklerini ifade ettiklerini rivayet ederler. Kur’an’daki Harut ve Marut’a sihir
ogretme rolii vererek bu iki varliga melek denilirse, Islam’mn masum melek tiplemesine
aciklik getirmek zorlasmaktadir. Bir taraftan sihir Ogrettikleri i¢in seytanlar1 kafir
saymak, diger taraftan Harut ve Marut’u diinyaya gondererek sihir &grettigini ifade
etmek ¢eligkidir. Bu durumda hem Kur’an-1 Kerim’in genelinde anlatilan melek
kavramina ters diismekte, hem de seytana uygulanan kafirlik suglamasinin ayni serri

ogreten meleklere uygulanip uygulanmayacagi konusunu agiklamak giiglesmektedir. 207

e) Alusi "Masum olan meleklerin semadaki melekler oldugu, yeryiizii
meleklerinin ise masum olmadigimi™ savunur. Onun iddiasina gore, seytan, Cebel-i
Yakut'ta bulunan yeryiizii meleklerindendi.’® Fakat yeryiizii meleklerinin masum
olmadigr goriisii Kur’an’da Allah biitlin melekleri, ayirt etmeksizin Allah'in elgileri

olarak nitelendirirdigi ayetine ters diismektedir.?%®

Meleklerin bir konuda dogru ya da yanlis oldugu yonde degerlendirme
yapmalar1 onlarin akilli ve iradeli olmalarin1 gerektirir. Cilinkii bir hiikmiin dogru ya da
yanlis olduguna hiilkmekmek i¢in akil ve muhakeme lazimdir. Melekler, Allah’in
kendilerine bildirdigi konularda degerlendime yaparak bazi sonucglara ulasabilir veya
siipheye diisebilirler. Bunlar1 Allah’a sorarak 6grenmeye calisabilirler. Ulastiklar
hiikiimler bilgi eksikliginden kaynakli hatali olabilir. Fakat bu durumun onlarin

giinahlardan masumiyetlerine zarar vermedigi diisiiniilebilir.*°

27 Emrullah Fatis, “Meleklerin Masumiyeti Baglanunda Harut ve Marut Problemi”, Bilimname,
C.24,5.1,(2013),138.

2% Ebii’l Fadl Sehabeddin es Seyyid Mahmiid Alusi, Ruhu’l Maani, 1, Dari ihyai't Tiiras, Beyrut 1997, 1,
221.

209 Fatir, 35/1.

2% Emrullah Fatis, agm, 147.
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1.4 SiIHIR

Arapga’da “s-h-r” (ua) fiilinden gelen sihir kelimesi, “yiikselmek, Ol¢iiyil

asmak ve terk etmek” gibi anlamlara gelmektedir.”!

Fiil olarak “bir seyi gercegin
ziddina canlandirma, oldugu halden baska hale ¢evirme” anlamlarinda kullanilan sihir
kelimesi isim olarak” bogaz, aldatma, hile, sebebi gizli, latif ve ince olan is” anlamina
gelir. Liigatte “cazibe ve sebebi gizli olan sey” anlamindadir.? Terim olarak ise,
“tabiatlistii giiclerin yardimiyla belli bir amaci gergeklestirmek ve belli bir hedefe

ulasmak i¢in yapilan ve etki ettigine inanilan eylem” olarak tarif edilmektedir. 2**

Taberi sihri “bir seyin, hakikatine aykir1 gosterilmesi” seklinde tarif ederken?™
Cessas, "sebebi gizli, ger¢ek disi, aldatma, hayal ve géz bagcilik yoluyla yapilan is"

oldugunu ifade eder. #°

Sihir konusu islam filozoflarinin da ilgisini ¢ekmis, Kindi, Farabi, ibn Sina, Ibn

216 ibn Haldun sihrin, insanda var olan bir

Riisd eserlerinde bu konudan s6z etmislerdir.
takim 6zel yeteneklerle ilgili oldugunu sdylemistir. insanmn semavi bir varlikla iliski
kurarak, unsurlar aleminde hiinerlerini gostermesine tilsim, bir yardimciya ihtiyag

duymaksizin tesir etmesine de sihir demistir. 21

Gazzali, sihrin yildizlarin hareketlerine gore yapilan bazi hesaplamalarla elde
edildigini anlatir. Dinin emirlerine muhalif kiifiir ve isyan igeren sozlerle seytanlara

yaklasilarak insanda garip hallerin olusmasi suretiyle gergeklesmektedir.218

Adil Bebek sihri, kisinin inandigi bazi semavi giiglerle iletisim kurup

yardimlarin1 almak suretiyle hedeflerine ulasma gayreti olarak tanimlamaktadir.?*®

2 El-Kamiisu’l Muhit, “Sihir”, Miiessetii’r Riséle, Beyrut 1995, 365.

212 1 isanii'l Arab, "Sihr", 135.

3 Hiiseyin Dogan, “Sihir ve Din iliskisi”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu, Inénii
Universitesi Matbaasi, Malatya Kasim 2012, 514.

214 Taberi, age,1, 320.

215 Ahmed b. Ali, Eb( Bekr er Razi el Cassas el Hanefl, Ahkamii’l Kur'an, Matbaatii'l Evkafi'l Islamiyye,
1335, 1, 42-43.

21% {lyas Celebi, “Havas ilmi”, TDV Islim Ansiklopedisi, C.16, Diyanet Yay., istanbul 1997, 519-520.

27 fbn Haldun, Mukaddime, Darii’l Kalem, Beyrut 1995, 482-486.

218 Hiiceetii’l islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, fhya-u
Uliimi’d-Din, Ahmet Serdaroglu (terc.), Bedir Yay., Istanbul 1963, 1, 77.

219 Adil Bebek,“Ana Kaynaklarma Gére Sihir”, Kur'an Mesaj Ilmi Arastirmalar Dergisi, C.1, S.9,
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1.4.1 Sihrin Kaynag

Sihrin diinya tarihi i¢inde ilk olarak ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda net bilgi
bulunmamaktadir. Harran, Babil, Misir ve Hint bolgeleri bu kiiltin anavatamdir.”
Sosyologlara gore insanoglunun sihri kesfedisi giinliik hayatta beslenmek i¢in yaptiklari
avcilik sirasinda olmustur. Daha ¢ok sayida hayvan avlamak icin bir takim sekil ve
ugurlar edinmisler, bdylece “av sihri” ortaya ¢ikmistir. Sonrasinda daha ¢ok hayvani
avlamak i¢in “bolluk sihri” giindeme gelmistir. Care bulamadiklar1 6liim ve korktuklar
diismanlari i¢in “Oliiler sihrini” gelistirmislerdir. Yagmur yagdirma, riizgar estirme,

hastalari iyilestirme, cin ve seytanlara hilkmetme sihirleri olarak devam etmistir.221

Yeryiiziiniin en eski medeniyeti olan ve Kur’an-1 Kerim’de sabii olarak
isimlendirilen Babil’deki Keldaniler niicum ilimlerinde oldukga ilerlemislerdi. Bunlar
gok cisimlerinin evreni yonettigine inaniyordu. Muska yazma gelenegi ilk olarak burada
basladi. Ayrica biitiin gezegenlerin bir ilah1 oldugunu kabul ediyorlardi. Gokteki burg
hareketlerini ve yedi gezegeni tespit etmislerdi. Fayda ve zararin, iyilik ve kotiligiin
tapindiklar1 yildizlardan kaynaklandigina inanmaktaydilar. Bu inanglar1 dogrultusunda
kutsal saydiklar1 yildizlarin adina yeryiiziinde put dikiyor, tiitsii, nefes ve efsunlarla
onlara yaklasmaya calisiyorlardi. Iyilik icin Miisteri Yildizina, savas, &liim gibi
kotiiliiklerle zarar vermek istediklerinde Ziihal Yildizina, afet ve bulasici hastaliklarda
Merih Yildizina yakinlasiyorlardi. Babilliler, semboller, tasvir ve nakislar yaparak, ipe
diigiim atarak ya da kagit lizerine yazi yazarak sihir yaparlar, muskalar1 topraga gémer,
suya atar, ateste yakar veya havada asarlardi. Boylece isteklerinin mercii olan yildiza
ulastiklarina inanirlardi. Inanglarina gére biiyiiciiler, yumurta, siipiirge veya kiip gibi
seylere binerek havada ucar, uzak mesafelere gider ve ayni giinde geri donebilirdi. Halk
sihir konusunda oldukga fazla somiiriiliirdii. Biiyiiciin kralin yaninda degerli bir konumu
vardi. Bir siire sonra toplumsal bir sorun haline geldigi i¢in Hammurabi kanunlarinda

sihirle ugrasanlara bir takim cezalar verildiginden bahsedilmistir.”*? Hz. ibrahim (a.s)

(Temmuz 98), 61.

220 Jlyas Celebi,“Gegmis'ten Devralinan Kiiltiirel Miras: Sihir Problemi”, Din Egitimi Arastirmalar:
Derqgisi, C. 9, (2002), 210.

221 «agm, 210.

222 «aom™, 212-213.
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tevhid inancini anlatmak iizere onlara peygamber olarak gtinderilrnisti.223

Bu bolge sihir
konusunda sohretleri nedeniyle, Hz. Omer Irak't fethe hazirlandiginda Ka'b el-Ahbar
ona gelerek: "Sihir cesitlerinin onda dokuzu Irak'tadir. Bu nedenle oraya sefer yapma"

diye uyarmustir. 24

Tarihte sihrin en yaygin oldugu medeniyetlerden biri eski Misir’dir. Bunlar

225
Kur’an-1

hastaliklardan korunmak i¢in yanlarinda nazarlik ve muska bulundururlardi.
Kerim’de Misirlilara peygamber olarak gonderilen Hz. Musa ve Firavun arasinda gegen

miicadeleler ve 6zellikle sihir miisabakas1 genis¢e anlatilmaktadir. 226

Hint medeniyetinde ise sihir, agirliklt olarak riyazet esasina dayanirdi. Nefsini
tezkiye ederek bedenini her tiirlii diinyevilikten uzak tutan insanin, baskalarinin kalbini
celbetme, istedigini 6ldiirme, nesneleri yerinden sokme, kisiyi yaptigi isten alikoyma

gibi bazi olaganiistii giiclere ulastigma inanirlardi. %’

Afrika'da ise biiyiicii, hastalar1 tedavi eder, gayptan haber verir, muska veya
tilsimli  nesneler (teaviz) tasirdi. Ayrica “Voodoo” adimi verdikleri kara biiyl

228
meshurdur.”".

Eski Yunanlilar, Hekata'nin sihir tanrigasi, Hermes'in ise bilgi ve sihir islerini
yoneten tanr1 olduguna inanirlardi. Onlar tilsim, rakamlarin esrari, kotii ruhlar1 kontrol
etme gibi yontemleri kullanmaktaydilar. Eflatun, Cumhuriyet'in ikinci makalesinde

insani goriinmez yapan tilsiml1 bir yiiziikten bahsetmektedir.??°

Eski Iran'da biiyii, iyi-kétii miicadelesinde etkili bir unsur olarak goriilmiis,
kotiiliikleri uzaklastirmak igin sihir tesvik edilmistir. Iran mitolojisine anlatilan
Feridun’un Dahhak'r tutukladigi, Demavend dagina hapsettigi ve hala orada zincirli

olarak yasadig1 anlatilir. Inamsa gore sihirbazlar, sihirlerini ondan grenmektedir.

228 Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet Yay., Ankara
1984, 8, 226.

224 Malik b. Enes, el-Muvatta, Daru’l Erkam, Beyrut 2005, 2, 154.

2% {lyas Celebi, agm, 211.

226 Araf, 7/103-126; Taha, 20/56-72; Suara, 26/31-51; Yunus, 10/76-81; Kasas 28/36-37; Zariyat 51/38-
40.

22 lyas Celebi, agm, 213.

228 «cagm”, 216.

229 “agm”, 214.


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitap&tip=kitap&yayin_Evi=DARUL+ERKAM&siralama=fiyatartan
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&tarih1=2005&tarih2=2005
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fleride ¢ikacak olan deccal de bu kisidir.*°

Buradaki zincire vurulmus sihirbaz efsanesi
Babil’de bir kuyuda asil1 kalan melek figiiriine yaklagsmaktadir. Ozellikle siirgiin edilen
Yahudilerin iran {izerinden Medine civarma geldikleri de diisiiniiliirse Harut ve Marut

kissasinin kaynagini zihinlerde biraz daha netlestirmektedir.?*

Islam 6ncesi Araplar’a gelince, kaynaklarda yer alan haberlerden, onlarin diger
milletlerin  bildikleri sihir ¢esitlerinden haberdar olduklar1 ve uyguladiklar
anlasilmaktadir. Onlar sihri Asurlular, Yahudi ve Iranlilar’dan; ilm-i niicumii ise
Keldani ve Yunanlilar’dan almislardi. Daha ¢ok kehanet seklinde uyguluyorlalrdl.232 Hz.
Muhammed doéneminde yazili kiiltiirleri olmayan cahiliye misriklerinin de sihri
benimsemis oldugu goriiliir. ibn Mes'ud cahiliye doneminde sihre "idah" dediklerini

rivayet eder. Bu kelime Araplar’a gore yalanin giizel sozlerle siislenmesi demektir. %%

Araplar'in sihri bildiklerine delillerinden biri de Necran Araplari’ndan olan
Ashabii'l-Uhdud kissasidir. Miislim’in Sahih'ine aldigi kissada Hz. Peygamber, eski

zamanlarda bir sihirbazin himaye ettigi cocuga dgrettigi sihirleri anlatmaktadir.?*

Islam'dan 6nce Tiirkler’de biiyiiniin yaygin olarak yapildigin1 gérmekteyiz. Kam
ya da saman ad1 verilen sihirbazlarin, 6len insanlarin ruhlari, tanrilar ve cinlerle irtibatl

olduguna inanilirdi. Kam biiyli yapar, gayptan haber verir, hastalar1 tedavi ederdi. 235

Misir ve Babil’de kéle statiisiinde yasayan Yahudiler sihir konusunda giiglii bir
altyaptya sahip olmuslardir.”®® Bu konudaki bilgi birikimlerini Medine civarinda

yasayan Yahudiler devralmis, bir meslek halinde siirdlirmiislerdir.

Bir inanca gore Yahudilikte, Allah Musa'ya biri yazili, digeri gizli ve sifahi
olmak tizere iki vahiy gondermistir. Acik ve yazili olan vahiy Tevrat, gizli ve sifahi olan
ise Kabala'dir. Ibranicede kulaga sifahi olarak fisildanan anlamina gelen Kabala, Harut

ve Marut'un Babilliler’e 6grettikleri bilgilerden olusmaktadir. Buhtunnasr doneminde

230 “agm”, 215.

21 Sedat Kiziloglusosyal,“Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahiidiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”,Sosyal Bilimler Dergisi, C.2, S.1, (Ocak 2012),38.

23 {lyas Celebi, agm, 219.

23 Kurtubi, age, 2,273.

23 Miislim, Ziihd, 73.

2 Divam Liigati't-Tiirk, “Kam”, Tiirk Dil Kurumu Yay.,Ankara 2015,1, 159.

2% Elmalili, age,1, 365.


https://www.idefix.com/Yayinevi/turk-dil-kurumu-yayinlari/s=9964
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Yahudiler Babil'e siirgiin edilince, Talmut ve Kabala yasadiklar1 bu bolgenin geleneksel
yapisina gore yazilmis ve Babil gizli dgretisi Yahudi kaynaklarina gegmistir. Igerisinde
Yahudi metafizigi, insan kudretinin sinirlari, sihir ve rakamsal semboller yer almakta;
rukye, felekler, tip, simya gibi ilimler bulunmaktadir.?®” Ahd-i Atik'te biiyii ile ilgili
asafim®® "hover" veya "hever" (muskaci, tilsime)®® lahas (tilsim)** kelimeleri

kullanilmaktadir.

1.4.2 Sihir Cesitleri

Sihir kelimesi pek ¢ok karmasik faaliyeti kapsayan bir kelimedir. Bazen
elcabuklugu ile yapilan ilizyonlara sihir denilirken bazen de mutlak manasinda yani
tabiatlistii varliklarla iletisim kurmak suretiyle yapilan faaliyetlerde bu ifade
kullanilmaktadir. Sihrin pek cok cesidi bulunmaktadir. ilyas Celebi “gecmisten

5,241

devralinan kiiltiirel miras: sihir problemi isimli makalesinde sihir gesitlerini sdyle

anlatmistir.

Tilsim: Semavi varliklarla (feleklerin ruhlariyla yeryiiziindeki varliklar) iletisim

kurmak suretiyle yapilan sihirdir.

Havas ilmi: Nesne, harf, rakam ve fiillerin O6zelliklerinden faydalanilarak
yapilir. Nirancat, ipe lifleme seklinde fiillerden olusanina da "rukye", Allah’in giizel

isimlerini belli bir siralama yaparak yapilan igleme de "havas ilmi" denilmektedir.

Azaim: Melek, cin ve seytan gibi gozle goriilmeyen varliklari tesir altina alarak
yapilir. Bu varliklar1 golge sekline getirmek suretiyle yapilan cinsine "teshirul-cin®,
goriinen varliklarin gizlenmesi seklinde olanina "ilmii'l-ihfa" denilir. Kendilerine
Muazzimln denilen inangl sihirbazlar Allah'a itaat ve dua eder, maddi arzulardan vaz
gecer, zahitce yasar ve Allah'in ruhlar iizerinde tesir etmesi i¢in, yemin ve 1srarda

bulunurlar. Bdylece bunlar cin ve ruhlar kendilerine tabi kilmaga muvaffak olduklarim

27 Kiirsad Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik: Inanglar ve Tarih, Ayisig1 Kitaplari, istanbul
2015, 3.

2% Daniel, 1/20.

% Tesniye, 18/11.

20 yeremya, 8/17.

1 {lyas Celebi, agm, 202.
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sOylerler; o zaman cin ve ruhlar gerek yemin ve 1srarlarla, gerek korku sebebiyle Allah'a
itaat ederler. Zira Allah'in Esma-i Hiisna’sinin sahip oldugu hususiyetler arasinda
bunlar1 itaat altina alan seyler vardir. Ayrica Sahara adi verilen sihirbazlar cin ve
seytanlar1 Allah'in sevmedigi (ibadetleri ihmal etmek, gereksiz yere kan dokmek, yakin
bir akraba ile evlenmek vb. gibi) haramlar islemek suretiyle kole haline getirdiklerini

sOylerler. 242

Hiyel ve G6z Boyama: Go6z yanilgilar1 veya el ¢abuklugu ile hakikatin ziddinm
gostermek demektir. Bir ipin siiratli sekilde dondiiriildiigi zaman dairesel bir sekilde

goriinmesi gibi bir yanilgidir.

Ilmii't-tevehhiim: Riyazet yoluyla nefsi giiglendirmek suretiyle yapilan sihirdir.
Hint usulii sihir de denilir. Insan nefsini cesitli yollarla tezkiye ettikten sonra ruhlarla
temasa gegerek, zarar vermek istedigi kisiyi zihninde canlandirip, onu tesir altina

almaktadir.

Nemime ve Gammazhk: S6z tasimak ve kovuculuk suretiyle yapilan sihirdir.

Bunlar akli ¢eldirdigi i¢in bir nevi sihir olarak miitalaa edilmistir.243

1.4.3 Sihrin Gerg¢ekligi

Elmalili zikredilen sekiz kisim sihrin aslinda iki gergek etrafinda toplandigini
belirtmistir. Birincisi; yalan, hile ve elcabuklugu ile olan sihirdir. Ikincisi ise; bir
gercegin su-i istimali ile insan ruhu {izerinde aldatici tesir eden, hayalin hakikat olarak

gosterilmesi seklinde olan sihirdir. 2

Mutezile alimleri, vehim cinsinden olan, yiyeceklere uyusturucu maddelerin
katilmas1 veya nemime yoluyla yapilan ¢esitler disindakilerin imkansiz oldugu ve

cinlerin yardimini alarak sihir yaptigini iddia edenlerin yalan sdyledikleri konusunda

22 Macdonald, D. B., “Sihr”, MEB Islam Ansiklopedisi, C.10, MEB, istanbul 1993, 607.
3 Nas, 114/1-6.
244 Blmalili, age,1,369.



37

ittifak etmislerdir. Sihirbazlar1 kafir saymuslardir.?*® Ayrica bunlara gére sihri kabul

etmek mucizelerin kabul edilebilirligini tehlikeye sokmaktadir. 24°

Ehli Siinnet ise, sihirbazlarin gokte ugma, insani esege ¢evirme gibi bir takim
olaganiistii islemleri yapabileceklerini sdylemistir. Bunlar1 yaparken felekler veya

yildizlarin tesiri olmadigini, yaraticisinin Allah oldugunu ifade ederler.?*’

Imam-1 Azam Ebi Hanife sihrin nesnel bir gercekligi olmadigini, bunu Allah ile
iliskilendirmenin kesinlikle yanls oldugunu sdylemistir.**® Alusiye gore "Sayet sihir

bilinememis olsaydi, onunla mucize arasindaki fark da bilinmezdi. %%

Zemahsgeri’ye gore cin ve seytanlar sihrin kaynagidir. Ona gore seytanlar goge
kulak vererek isittiklerine yalanlar katip bunlar1 kahinlere naklederlerdi. Kahinler de bu
malumatlart kitap haline getirir ve insanlara égretirlerdi. Ozellikle bu durum Siileyman
peygamber zamaninda ¢ok yaygin bir hal almisti. Hatta cinlerin gayb1 bildiklerini iddia
ediliyorlardi. Sihrin Siileyman’in bir ilmi oldugunu ve hakimiyetini bu ilim iizerine

kurup, insan, cin ve riizgérlari bu ilimle kullandigini ifade ediyorlardi. %°

1.4.4 Sihrin Etkisi

Ehl-i Stinnet’in sihrin varligi hakkinda Kur’an’dan getirdigi delil; Bakara 102.
ile Felak 4. ayetidir. Ayrica “onlar bununla Allah izin vermedigi siirece hi¢ kimseye
zarar veremezler.” Bakara 102. ayetinde istisna bulunmasindan (ancak Allah dilerse)

dolay1 sihir sebebiyle bazi neticelerin ¢ikabilecegini ifade ederler.”*

Imam Safii'ye gore vesvese bir hastaliktir. Sihir de insan1 hayallere siiriikler,

hastaliga neden olur, bazen 6liime bile sebebiyet verebilir.?>?

25 RAZA, age, 3, 239.

246 age, 3, 240.

247 Razi, age, 3, 239.

248 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 1, 210.
29 Alusi, age, 1, 339.

250 Zemahseri, age, 1, 459.

1 Rézi, age, 3, 240.

252 Kurtubi, age, 2, 276.
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Zahiri mezhebinden Ibn Hazm da eskilere ait bir ilim olan sihrin etkisinin

olduguna inanmakta ve artik bunun yok olup gitmeye yliz tuttugunu ifade etmektedir®™?

Hayreddin Karaman sihrin, fiziksel bir etkisinin olamayacagini, ancak vehim ve

hayal boyutunda, psikolojik yonde insan1 degistirebilecegini soylemektedir. 2>

Sihrin etki giicliyle alakali Taberi’nin tefsirinde yer alan Urve b. Ziibeyr’in Hz.
Aise’den naklettigi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesen olay oldukga dikkat
¢ekicidir. “Dametiil Cendel halkindan olan ve kocasi tarafindan terk edilen bir kadin
esinin geri donmesi i¢in, yapmadigi bir sihir hakkinda Resulullah ile konusmak
istedigini sOyler. Fakat Resulullah'in vefat ettigini duyunca aglamaya baslar ve helak
olmaktan korktugunu sdyler. Kadin, basindan geceni anlatir. Buna gore kadinin yanina
gelen yash bir kadin kocasini evine dondiirme konusunda ona yardim edebilecegini
sOyler. Aksamleyin iki kopekle beraber kadinin yanina gelmesini ister. Kadin iki kopek
bulur ve bunlara binerek Babil sehrinin kapisina kadar giderler. Burada ayaklarindan
baglt iki adam onlara nigin geldiklerini sorar. Kadin da "Sihir 6grenmek i¢in" diye
cevaplar. O iki adam "Bizler ancak bir imtihan vasitasiyiz, inkara diisme, memleketine
don” derler. Fakat kadin ¢ok 1srar edince onlar: "Git su falanca tandira idrarimi yap."
derler. Soylenen tandira gider, fakat korktugu i¢in idrarin1 yapamaz ve geri doner.
Kadma "Yaptin m1?" diye sorunca "Evet" der. Bir sey goriip gérmedigini sorarlar, kadin
"Hayir herhangi bir sey gormedim." der. Onlar: “Oyleyse sen idrarmi yapmamissin,
memleketine git, inkara diisenlerden olma” derler. Kadin gitmek istemeyince tekrar
tandira gonderirler. Oraya gider fakat yine idrarmm yapmadan doner. Idrarii yapip
yapmadigimi sorduklarinda yaptigini soyler. Birsey goriip gérmedigini sorarlar. Kadin
"Hayir gérmedim" der. Onlar yine "Sakin kiifre diisme. Ciinkii sen igin bagindasin.
Memleketine don" der. Kadin 1srar edince yine gidip tandira idrarin1 yapmasini
soylerler. Ugiincii sefer giden kadin idrarim yapar. O anda icinden, yiiziinde demirden
zith bulunan bir siivari ¢ikip goge dogru gézden kaybolur. Sonra tekrar donerek o iki
adama yasadiklarini anlatir. Onlar: "Evet dogru sdyledin. Bu giden senin imanindi.
Haydi, git." derler. Kadin beraber geldigi ihtiyar kadinin yanina doner ve O ikisinden

bir sey 6grenemedigini sdyler. Thtiyar kadin bundan sonra istedigi her seyin olacagini

253 fbn Hazm, age, 5, 4.
24 Sihir, http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00187.htm (8.03.2019)
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sOyleyerek biraz bugday verir ve etrafina serpmesini ister. Kadin bugdaylar1 serper
hemen bugday biter, biiyiir. Bugdaylar1 bigmesini isteyince bigilir, 6giitmesini isteyince
ogiitiir. "Ekmek pisir" der pisirir. Ne isterse oldugunu goriince ¢ok pigsman olur. O
zamana kadar boyle bir hatanin icine diismedigini, bir daha katiyyen yapmayacagini

séyler.”255

Benzer bir rivayeti Ibn Ebu Hatim, Rebi' Ibn Siileyman'dan da nakleder. Olayin
devaminda Kadin, sahabelere durumunun ne olacagini sordugunda bilmedikleri bir
konuda fetva vermek istemediklerinden g¢ekimser kalirlar. Masals1 6zellikler tasiyan
Taberi’nin Hz. Aise’den yaptif1 bu rivayet icin ibn Kesir, isnadinin sahih oldugunu

sdylemektedir.?° Fakat sihrin etkisi konusunda delil 6zelligi tasimamaktadir.

Sihrin  etkisi ile ilgili diger bir rivayet, Hz. Peygamber (sav)’e
Zureykogullarindan Lebid Ibnu’l-A’sam adli bir kisi tarafindan yapilan sihirdir. Hz.
Aise’den gelen rivayette Hz. Peygamber (sav)'e biiyli yapildigi, gece uykusunda
basucuna gelen iki melek tarafindan haber verilmistir. Melekler biiyliyii kimin yaptigin
ve nereye sakladigimi anlatmislardir. “Bu haber iizerine iizerine Resulullah (s.a.v)
Ashabindan bir grupla birlikte kuyuya giderek onu bulur. Sonra Aise’nin yanina

dondiigiinde soyle soyler:

“EBy Aise! Allah’a yemin olsun, kuyunun suyu sanki kina islatilmis gibi
(bulanik) ve (o kuyu ile sulanan) hurma agaclarinin baslar1 da sanki Seytanlarin baslari

gibiydi!” der. Hz. Aigse:

“EyAllah’in Resulii! Onu (kuyudan) ¢ikardin mi1?” diye sorar. Hz. Peygamber:
“Hayir! Bana gelince, Allah afiyet liitfetti ve sifa verdi. Ben ondan halka bir ser

gelmesine sebep olmaktan korktum!” buyurmaktadir.”*>’

Baz1 alimler, Hz. Peygamber’e sihir yapilarak hastalandigi rivayetinin haber-i
vahid oldugunu ifade ederek, kesin bilgi degeri tasimadigini sdylemektedirler. Ayrica
hadisin igerigi de teblig goérevinin mahiyetine ve icaplarina aykir1 goriilmistiir. Bir

peygamberin sihrin etkisiyle ilahi vahyi muhafaza edemeyip, icine yalan yanlis beseri

% Taberi, age, 1., 290.
2% fbn Kesir, age, 1, 532.
7 Buhari, Tib, 50.
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unsurlar1 karistirabilecegi ihtimalinden ve bdylece miisriklerin peygamber hakkinda
sihirle alakali iftiralarim1 hakli  ¢ikaracagindan dolayi, rivayet ihtiyatla
karsilanmaktadir.®® Bazi alimler ise bu rivayetin sahih oldugunu, fakat sihrin
Rasulullah’1 sadece bedenen etkiledigini, akli ve gonliine herhangi bir etkisinin
olmadigini ifade etmislerdir.”*® Dolayisiyla vahyin muhafazasina zarar vermedigini
sOylemislerdir. Alimlerin bir kismi ise Hz. Peygamber’e sihir yapildigin1 kabul etmekle
beraber ilahi koruma altinda oldugu i¢in sihrin kendisine herhangi bir etkisinin olmadigi

yoniinde yorumlamaktadir. 260

Islam Aalimlerinin agiklamalardan anlasilacag: iizere sihrin varliginin kabul
edildigi goriilmektedir. Hz. Peygambere sihir yapildigi tarihi bir vaka olarak sabit
goriilmektedir. Ayrica Yahudilerin bu olayla fazlaca mesgul olmalar1 bilinen bir
gercektir. Sihri zarar vermek maksadiyla yapmislardir. Rasiliillah da insan olmasi
itibariyle sihre maruz kalinca, bedeninde sikinti, kirginlik veya halsizlik hissetmis
olabilir. Bu agidan onun sihirden etkilenmesi, bir insanin hastaliga yakalanip ondan
beser olarak etkilenmesi tarzinda olmustur. Sihir, sadece onun zatiyla smirli kalmas,
niibiivvet gorevini ifa bakimindan ona bir halel getirecek bir rivayette

2262 ayetinde de

bulunulmamustir.®* Yiice Allah “‘Allah seni insanlardan koruyacaktir.
ifade ettigi gibi peygamberini korumaktadir. Allah bu olay1 peygamberine bildirmek
suretiyle, sihirden medet uman islam diismanlarina biiyiik bir ders vermistir.?®® Hadis
metninde yer alan Hz. Peygamber’in “Allah bana afiyet verdi” ifadesinden, sihrin

kendisine tesir ettikten sonra sifa buldugu anlasilmaktadir.

1.4.5 Sihir Yapanin Cezas1

Hadislerde sihir yedi biiyiik glinahtan biri olarak sayillmis ve yasaklanmlstlr.264

65

Sihir yapanin cezasinin, O6lim oldugu bildirilmistir.®®® Bu bakis agis1 Hz.

8 Seyyid Kutup, age, 2637.

2 Elmalily, 10, 134.

?%0 Siileyman Ates, age, 228.

%61 Mevdudi, Tefhimii’l Kur’an, Muhammed Han Keyani (gev.), Insan Yay., Istanbul 1996, 7, 320.
22 Maide, 5/67.

263 Siileyman Ates, age, 228-229.

264 Buhard, Vesaya, 23; Tib, 48; Miislim, iman, 145.
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Peygamber’den sonra sahdbe zamaninda da devam ettirilmis; Halife Hz. Omer (r.a)

sihirle ugrasanlarin cezalandirilacagini duyurmustur. 2%

Fikih alimleri sihirbazlikla ugrasanin cezasini iki kisma ayirmistir. Birincisi; icra
edicisine 6liim cezas1 verilmesini gerekli kilan sihirdir ki, bu durumda kisi kendini veya
yildizlar1 tek basina miiessir olarak gormektedir. Bu anlayis, her nesne ve olayiyla
kainati idare edenin Allah oldugu ve tevhidin oziinii olusturdugu akide ile ters
distigiinden kiifiir kabul edilmis ve bu yolda olan kisi miirted sayilmistir. Bunun
disinda kalan sihir etkinlikleri biiyiik giinah sayilmakla beraber kiifiir ve inkar

derecesinde gérl'ilmemi§tir.267

“Fakat gseytanlar kafir oldular, insanlara sihir
ogretiyorlar” seklindeki Bakara 102. ayetine gore sihirbazlarin kafir sayilmasinin
nedeninin sihir yapmak oldugu anlagilmaktadir. Rukye, nefsi giiclendirme, cinleri
istthdam etme gibi yontemlere bagvurarak yapilan sihri, Mutezile kiiflir saymaktadir.
Ciinkii onlara gore sahir yaptig: sihirlerle peygamberin gosterdigi mucizelere nazirede
bulunmaktadir.”®® Ebu Hanife taraftarlarindan bazilarina gore kétiliigiinden korunmak
icin biiyli 6grenmek kiifiir olmaz. Ebu Hanife’ye gore insanlarin mallarini ellerinden
almak, adam Oldiirmek, bozgunculuk c¢ikarmak gibi fiilleri yapan kadin ve erkek
sthirbazlar hakkinda O©liimiine hiikmedildigi seklinde bir goriis de vardir. Fakat
yakalanmadan tovbe ederse affedilir. Ciinkii sihirbazin tovbesi gegerlidir. Buna
firavunun sihirbazlarinin Hz. Musa’nin mucizelerini goriince tovbe edip iman etmesini

delil olarak gé’)sterir.269

1.4.6 Kur’an da Sihrin Kullanihsi

Sihir kelimesinin Kur’an’da kullanildigr goriilmektedir. “Sihir” kelimesi,

270

yaklagik altmis ayette gecmektedir.”~ Bunlarin iigii "seharu, tesharii ve Tiisharun"

285 Tirmizi, Hudud, 27.

268 Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi Ebu Davud es-Sicistani, Kitabu ’s-Siinen,1, Daru’l-Kable 1i’s-
Sekafeti’l-islamiyye, Cidde 1998, Harag, 31.

267 Matiirudi, age,1, 193.

28 flyas Celebi, age, 252

269 Matiirudi, age, 1, 193.

2% Hiiseyin Dogan,”Sihir ve Din Iliskisi”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu, Inénii
Universitesi Matbaasi, Malatya 2012, 517.
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seklinde fiil, digerleri ise isim olarak zikredilmektedir. ’* Sihir Kur’an-1 Kerim’de su

sekillerde gegmektedir:

1) Kur’an sihri kadim Misir toplumuyla 6zdeslestirmektedir. Hz. Musa’dan
bahsederken zaman zaman sihirbazlardan s6z etmektedir. Bu ayetlerde Kuran-1 Kerim
sihri, realitesi olmadig1 yoniinde anlatir.

“(Btiyticiiler) Dediler ki: "Ey Musa, ya sen at, yahut donce atan biz olalim."(Musa):
'Haywr siz atin!' dedi. (Musa) bir de ne gorsiin: biiyiilerinden étiirii onlarin ipleri ve
sopalart hakikaten kosuyor gibi go"riiniiyor”272

Fir'avun'un sihirbazlarinin ipleri ve sopalar1 hareketlenmisti. Fakat bu bir sihir
degildi. Sihirbazlar, edindikleri iplerin, 6zel yapilmis sopalarin veya bagirsaklarin
iglerine civa doldurarak, bunlar sihir yapacaklar1 meydana saklamislardi. Bunlar giines
1s1smin etkisiyle tipki bir yilan gibi oynayip hareket etmeye baslamislardi. ifadelerden

anlasildigi lizere Firavun’un sihirbazlar yaptiklari hiinerle hazir bulunanlarin gézlerini

biiyiilemis, onlara gercekte olmayan bir seyi var gibi algilatmislardir.?”

“Allah Musa'ya: Biz de Miisd’yva, “Elindeki degnegini at” diye vahyettik. Bir de ne

2" Bunun karsisinda sihirbazlar

gorstinler o, onlarin uydurduklarint yakalayip yutuyor.
yapilanin kendilerininki gibi hileli bir g6z yanilmasi degil, mucize nevinden ilahi bir
farklilik oldugunu hemen fark etmis ve hepsi birden secdeye kapanarak “Musa ve

Harun un Rabbine iman ettik.” 2° demislerdir.

2)Sihrin ayetlerde gegen diger bir yoni ise Kur’an’1, Hz. Peygamber (sav)’in
cahiliyye toplumuna teblig ettigi sirada, miisriklerin bu alisilmadik mesajlari sihir olarak
gormeleridir. Araplarin karsi ¢ikmalarindaki temel etken geleneklerinde bulunan sahir
ile peygamber arasinda gercek manada benzerlik olmadigini gérmeleridir. 278 Ciinkii en
giizel Arap siirlerinin bile soniik kaldig1 bu beser iistili sdzlerin icazi, fesahat ve belagati

karsisinda kendilerini caresiz hissetmisler, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e “biiyiilenmis”,

2! {lyas Celebi, agm, 219.

22 Taha, 20/ 65-66.

°% Ebu ishak Ahmed b. Muhammed b. [brahim en-Nisaburi es-Sa’lebi, Ara 'isii I-Mecalis,3, Dar’iil
Kiitiib il [lmiyye, Beyrut 2009,164.

2% Araf, 7/117.

275 Suara, 26/46-48.

278 Cafer Karadas, “Biiyii ve Din Islami Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme” Usul, C.1, S.1, (2004),
122.
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“cinlenmis” veya “mecn{in” gibi baz1 iftiralar atmislardir. Ozellikle Mekki surelerde Hz.
Peygamber'in sik sik mecnun olmadigina vurgu yapilmasi, inkarcilarin bu konuyu ne
kadar ¢ok giindeme getirdiklerini gostermektedir.?”’ “Kureys’in seytanlarindan denilen
Nadr b. Haris su itirafi yapmistir: “Ey Kureysliler! Basimiza heniiz ¢6ziim yolu
bulamadiginiz bir is geldi. Muhammed sizin sevdiginiz biriydi. O en diiriist ve emanete
dikkat edeninizdi. Sag¢lar1 kirlagmaya basladiginda size getirdigi sey karsisinda O’na
sihirbaz veya sair dediniz. O ne sihirbaz ne de sairdir. Bundan sonra kendinize dikkat

edin! Clinkii Allah size biiyiik bir bela g6ndermistir.”278

3)Sihir kelimesi, Kur’an’da bazi ayetlerde “hile yapmak, entrika, aldatmak”

anlaminda kullanilir:

“Bunun lizerine onlar, durumlarini aralarinda tartistilar; gizli gizli fisildagtilar ve
sOyle dediler: ‘Bu ikisi, muhakkak ki, sihirleriyle sizi yurdunuzdan ¢ikarmak ve
sizin 6rnek yolunuzu ortadan kaldirmak isteyen iki sihirbazdirlar sadece. Oyleyse

hilenizi kurun; sonra sira halinde gelin! Muhakkak ki bugiin, iistiin gelen

279
kazanmistir”.

4) Kur’an’da bahsedilen bir diger anlami diigiimlere iifleme seklinde yapilan
sthirdir. Felak stiresinde gegen “neffasat” kelimesi sihir yapan ifiiriik¢iiler anlaminda
kullanilmustir. 2%° Bakara 102. ayetinde de sihrin yogun olarak yapildigi Babil’e atifta
bulunularak, semavi giiclerden yardim almak suretiyle yapilan sihirden ve sihirle

ugrasanlarin ahirette nasibinin olmadigindan bahseder.

1.4.7 Hz. Peygamber Donemi Sihir

Cahiliye donemi Arap toplumunun sozlii kiiltiirii olan, siire dnem veren ve
sairleri ile dviinen bir yapist oldugunu gormekteyiz. Siir ve sairin biiyiik bir sayginliga
sahip oldugu bu toplumda sair, mensubu oldugu kabilenin soézciisii olarak cesitli

heyetlerde yer almakta, kabilesinin diismanlara karsi besledigi kinlerini, tarihteki

" Y{nus, 10/2; isra, 17/47; Neml Saresi, 27/13; Miiddessir, /11- 15.

2’8 Muhammed Ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk, Muhammed Hamidullah (drl.), Diisiin Yay., Konya 1981,
181-182.

2% T4ha, 20/62-64.

280 Felak, 113/4.



44

zaferlerini ve Oviiniilecek hasletlerini, biiyiileyici sozlerle ifade edebilmektedir. Bu
nedenle kabilenin boyle sihirli bir meleke ile donanmis ferdinin olmasi, onlar igin tarif

edilemez bir oviing kaynagidir. 281

Rasulullah (s.av.) Kur’an-1 Kerim ile Araplara beldgat sanatinin en ileri
derecesinde meydan okumustur. Bir rivayette anlatildigina goére, Dimad adli rukye
yapan bir kisi Mekke'ye gelmis ve Hz. Muhammed (S.a.v.)'in mecnun oldugunu dair
iddialar duymustu. Bunun iizerine Peygamber'i iyilestirmek iizere onun yanina gitmis,
Hz. Peygamber'in Allah'a hamd ve kelime-i sehadet iceren sozlerini isitince "Ben
muhakkak ki; bircok kahin ve sahir sozii duydum ama bu séz gibisini hi¢ duymadim"
diyerek Islam'a girmistir.?®> Bu olayda goriilecegi iizere kahin ve sahir soziinden
bahsedilmesi de bu kisilerin o donemde sz iistatlar1 olarak bilindiklerini ayrica bunlarin

Kuran’in icaz1 karsisinda adeta sdyleyecek s6z bulamadiklarini gostermektedir.

Hz. Muhammed (s.a.v) Islam dis1 mesru olmayan ve iginde sirk kokusu bulunan
rukyeyi seytanla irtibatlandirmis ve seytanin ameli olarak addetmistir. Rastlullah
(s.a.v)’e niisre denilen cinlerden koruma maksadiyla yapilan rukye sorulmus, Rastlullah

(s.a.v):“0O, seytanin amelindendir” buyurmustur. 283

Hanim sahabelerden Abdullah Ibn Mes’ud’un esi Zeyneb, Rastlullah (s.a.v)’den
sOyle isittigini nakleder: “Efsun (icerisinde sihre veya kiifre ait sozleri igeren ifadeler)
ile hasta tedavi etmek, muska (nazarlik) takmak ve muhabbet i¢in sevgi ilac1 yapmak
sirktir.”?** Hz. Peygamber sihirle ugrasan, ilgilenen veya merak eden kimseleri soyle
kinamaktadir: “Kim bir kahine gider, bir seyler sorar ve sOylediklerine inanirsa, kirk

giin namazi kabul olmaz.” ?** “Rasulullah birgiin Ashab-1 kiram’a:
“_Insan1 helakine sebep olan yedi giinahtan sakinimiz!” buyurdu. Onlar:

“~Ey Allah’mm Resali, “onlar nelerdir?” diye sorunca, Hz. Peygamber soyle cevap

verdi:

%81 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, 1, Kap1 Yay., Istanbul 1973, 11.

%82 Miislim, Cum 'a, 46.

%83 Ebu Davud, T1b, 9.

284 Ahmed b. Hanbel, EI Miisned, 1, Miiessesetii’r Risale, Beyrut 1996,1, 381.; Ebu Davud, Tib, 17.
28 Miislim, Kitabu’s Selam, 125.
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“~Allah’a sirk kogmak, sihir ve bliyli yapmak, Allah’in 6ldiiriilmesini haram kildig1 bir
insan1 katletmek, faiz yemek, yetim mali yemek, harpten ka¢cmak, iffetli miisliiman

kadinlara zina iftirasinda bulunmak.” 2%

Hz. Muhammed (s.a.v.) gilizel s6z sOylemeyi sihir olarak degerlendirmis ve

287

“beyanin bir kismu sihirdir” buyurmustur.”" Yani sozdeki fesahata dikkat ¢ekerek, bu

sekilde muhataplarin soziin giizelligiyle goniillerinin ¢elinebilecegini ifade etmektedir.

Sonug olarak sihir ile elde edilen maliimat, kisisel tecriibeler olarak sekillenmis
oldugundan evrenselliginden bahsedilemez. Ayrica Islam’la ortaya ¢ikmis bir olgu
degildir. Sihrin mesruiyetini Kur’an ayetleri ile temellendirmek, naslar1 anlamada
yanilgiya neden olabilir. Kur’an sihrin zararlarindan bahsetmis, buna ragmen bu islerle
ugrasmaya devam edenlerin diinya ve ahirette nasibinin olmayacagini net bir sekilde
vurgulayarak bu olayin karsisinda yer almistir. Diger benzer problemlerde izledigi
metodu bu konuda da izlemis ve kendi sistemine aykirt olan yonlerini ayiklayarak

diizeltme yoluna gitmistir.

1.5 HARUT-MARUT

Kur'an-1 Kerim’de Bakara suresinin 102. ayetinde gecen Harut ve Marut
kelimelerinin  kokeni hakkinda g¢esitli rivayetler vardir. Acemce, Hintge,
Sl’iryanice’den288 geldigi ileri siiriilse de genel olarak Sami kokenli oldugu kabul

edilmektedir.®® Dolayisiyla yabanci ve gayr-1 munsanf iki isim oldugunu

290 291

sOylenmektedir. Cogulu Hevarit-Mevarit ya da Huvvar-Muvvar seklindedir.

Arapga kokenli oldugunu sdyleyenler, "kirmak, yarmak, pargalamak" anlamindaki <)%

&yey  fiillerinden geldigini diisinmektedir.?*

286 Buhari, Vasay4, 23; Tib, 48; Hudad, 44; Miislim, Iman, 145.

%87 Buhari, Tib,51; Miislim, Cuma 47.

288 Ebti Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi, Mealimii +-Tenzil, Muhammed Abdullah
Nemr (thk.), Darii’t-Tayyibe, Riyad 1993, 1, 129.

%89 H. Sercan Kosik, “Hariit ve Mérit Hakkinda Terciime Bir Risale”, Gazi Tiirkiyat, C.12, (2013), 142.

2% Zemahseri, age, 1, 463.

291 Kurtubi, age, 2, 287.

292 1 isanii’l Arab, “Harut-Marut”, 2, 103.
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Islami literatirde Harut ve Marut’la alakali yegane bilgi, Kur’an’da, onlarmn
Babil’de bulunduklar1 ve giinah oldugu konusunda uyarida bulunarak insanlara bir

seyler (sihir) 6grettikleri seklindedir.

Ibn Asur’a gore, Harut kelimesi Keldanicede, ay anlamindaki Hamka’dan,
Marut ise Miisteri yildizinin adindan gelir. Harut disiligin, Marut erkekligin
semboliidiir. Birincisi diinyay1 etkileyen bir gdk cismi, ikincisi ise gezegenlerin en

o . 4. 293
yiicesidir.

ibn Hazm, “Harut ve Marut ya cin kabilelerinden iki kabile?®* ya da Allah'm
meleklerinden iki melek idi; Allah onlarla hak bir seriat gonderdi ve sonra da onu
neshetti. Bu sebeple dnce gonderilip, sonra nesh edildigi icin Allah Ogrettikleri isi

yapmayi kiifiir saydi.” demektedir.?®

Katade ‘ye gore bunlar Ademoglunu kinadiklar1 zaman yeryiiziine sehvet istidat:
verilerek gonderilen iki melektir.”® Insanlara sihri ogretmek tizere gorevlendirilen bu
ikisi sihrin insami kiifre siiriikledigi konusunda uyarida bulunarak kendilerinin birer
imtihan vesilesi oldugunu sdylerlerdi. Kiifre diismemeleri gerektigi ve sihri baskalarina

ogretmemeleri konusunda soz alirlardi. 297

1.5.1 Islam Oncesi Medeniyetlerde Harut Marut

Harut ve Marut hikayesinin benzeri ilk olarak Siimerler’in “Dumuzi ve Inanna”
efsanesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Muazzez ilmiye C1g, coban tanris1t Dumuzi ve ciftci
tanrist1 Enkidmu’nun alimli bir kadin olan Ziihre’ye, asik olmasiyla ilgili anlatilan

mitolojinin tek tanrili dinlere Harut ve Marut olarak girdigini iddia etmektedir.®®

29 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tahir b. Asur Tunusi, Et-Tahrir ve’t-Tenvir,1, Daru’t
Tunusi, Tunus 1984,1, 642.

2% fbn Hazm, age, 4, 27.

2% age, 3, 145-46.

2% Sa’ravi, Tefsiru’s Sa’ravi, Mecme’u’l Buhisi’l Arabiyye, Kahire 1991, 1, 507.

27 Abdurrezzak b.Hemmam San’ani, Tefsirii Abdiirrezzak, Mahmud Muhammed (thk.), Darii’ Kiitiibii’l
IImiyye, Beyrut 1999, 1, 283.

2% Muazzez {lmiye C1g, Kur’dn, Incil ve Tevrat’in Siimerdeki Kokeni, 1, Kaynak Yay., istanbul 2005, 69-
74.
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Oryantalist Arthur Jeffery, bu ikisinin, ilk olarak Zerdiistliigiin dini metinlerinde
gecen Haurvatat ve Ameratat ile benzerlik gosterdigini iddia eder.”®® Zerdiistlerin Kutsal
Kitab1 olan Avesta 'da Haurvatat sularin, Ameretat bitkilerin koruyucusudur. Bu iki isim
zamanla Persgede, Haurvatat Hordad, Amordad ise Mordad sekline dontismiistiir.
Bunlardan Harut, Zerdiistliikte ibadet edilen en yiiksek ruh olan Ahura Mazda 'nin
miilkemmellik, Marut ise Oliimsiizliik O6zelligini temsil etmektedir. Zerdistliikteki
insanlara kotiiliigi telkin eden cinlerden Asmodeus, Bakara 102. ayetindeki ifadeleri de
cagristiracak sekilde insanlara kar1 ve kocanin arasini agmak i¢in sihir 6greten koti
tabiath bir varliktir. Ayn1 varlik Talmud’da Hz. Siileyman’a sihirleriyle yardim eden bir

varlik konumuna biiriinmektedir. %

Ermenilerde iki ¢i¢ek ilahinin ismi olan Hawrot ve Mawrot da Harut ve Marut
ismini c¢agristirmaktadir. Arastirmalara gore Persce’ye Mvvrd - Hrvvd " seklinde,
Sogdca’ya Mrwwt ve Hrwwt olarak gegmistir.301 Ayrica Abdiilbaki Golpmarlt bu

ikisinden iki Ermeni mabudu diye s6z etmektedir®®?

Enoch’un kitabinda Tanr1 Elohim’in, kitabi korumalar1 i¢in goérevlendirdigi iki

melek olan Ariuk ve Mariuk, Harut ve Marut’un bir baska yorumudur.*%

Harut-Marut hikayesi Yahudilerin tefsir kitabr olan Midras Avkir’de anlatilan
sekliyle, Islami kaynaklarda gecen rivayetlerle ortiismektedir. Kisaca hikaye sdyledir:

“Biiylik Tafandan sonrasinda insanlarin hala putlara tapinmalar1 Tanr1 Elohim’1
sinirlendirir. Semhazai ve Azael isimli melekler Tanri’ya insani yaratmasimin iyi
olmadigii, yeryilizinde fesada sebep olduklarini soylerler. Bu iki melek, eger
yerylizline inmelerine izin verilirse Tanri’nin hilkmiinii insanlar arasinda anlatacaklarini
sOylerler. Boylece yeryliziine indirilirler. Burada Semhazai, giizel bir kadina asik olur.
Ester (Istar) adindaki bu kadin, Semhazai’nin gdge c¢ikmasimi saglayan Tanri’nin
isimlerini 6gretmeden O’na teslim olmayacagini sdyler. Semhazai, bu isimleri ona
ogretir ve Ester bunlar1 okuyarak gége yiikselir. Tanr1 kendisine ulagmaya ¢abalayan bu

giizel kadini, kutsal sayar ve onu parlak bir yildiza ¢evirir. Semhazai ve Azael de

% The Foreign Vocabulary of the Qur’an, “Harut ve Marut”, Oriental Institute, Baroda1938, 282.
%% Talmud, Gittin, 68.

01 Kiirsat Demirci, “Hartt ve Marat”, 263.

%02 Abdiilbaki Gélpmarh, Hafiz Divani, MEB, Istanbul 1968, 712.

%03 K iirgat Demirci, “Harat ve Martt”, age, 262.
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diinyadaki kadmlarla evlenirler.”*%

Bir baska kaynaga gore hikayenin devaminda bu
meleklerin insanlara sihir 6grettigi anlatilir. “Giindiiz Babil de, insan seklinde dolasirlar,
seytan biiyililerinden zarar gOrmiis insanlar1 etraflarina c¢agirirlar, onlara seytanin
biiyiilerinden nasil korunacaklarini anlatarak, ¢esitli biiyii tarifleri verirlerdi. Sihir
O0gretmeden dnce onlardan yemin alirlar ve “Tanri istemezse hicbir biiyii ise yaramaz”
diyerek uyarirlardi. Giin battiginda, Ismi Azam duasiyla gokyiiziine c¢ikarlardi.

Diinyadayken insan suretinde, goklerdeyken melek oluyorlardl.”305

Oliideniz yazmalarinda Iran’a giden Yahudilerin Zerdiistliik’ten etkilendikleri
icin Haurvatat ve Maurvatat isimleri yerine Harut ve Marut’u kullandiklar1 goriliir.

Daha sonra Arabistan’a yerlesenler bu gelenegi devam ettirmislerdir.*%

1.6 BABIL

Kur’an-1 Kerim’de Harut ve Marut Kissasi’nin gerceklestigi yer olarak Babil
sehrinden bahsedilmektedir. Akatca'da, "Tanri’’min Kapis1" anlamina gelen Babil,
semavi dinlerde, ahlaksizligi ve biiyiiciiliigiin merkezi kabul edilmistir.*®” Mukatil b.
Siileyman buraya "Babil" isminin verilmesinin nedeni olarak, Hz. Ibrahim (a.s)’1n atese

atildiginda dillerin burada birbirine karistigini (tebelbiil) anlatmaktadir. 3%

Siiddi’ye gore Irandaki Denbavend diye adlandirilan bolgedir. Urve b. Ziibeyr’in
Hz. Aise (r.a)’den rivayetine gore, Irak’ta bulunan Babil'dir. Burasi o dénemlerde
Keldaniler’in hiikiimet merkezidir. Nemrut tarafindan Bagdat’in doksan kilometre
giineyine yaptirilmistir. Pek c¢ok hiikiimdarin ele gegirdigi sehir daha sonralari tarih
sahnesinden silinip gitmistir.309 Ibn Kesir bu bélgeyi enlem ve boylamlariyla ifade eder.

Buna gore: Irak bolgesinde bulunan Babil, Bati Atlas Okyanus’una 70 derece uzaktir.

304 age, 262.

%% Harut ve Marut sihir 6greten melekler, (t.y.) 2017, http:/angelsdia.com/buyu-buyu-ogreten-
melekler-harut-ve-marut/ (08/04/2019/10:52)

306 Kiirsat Demirci, “Hartit ve Marut”, age, 262.

%97 Erdem Sargon, “Babil”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.4, Diyanet Yay., Istanbul 1991, 392.

%%8 Mukatil bin Siileyman, Tefsir-i Kebir, M. Besir Ersansoy (¢ev.), Isaret Yay., istanbul 2006,1, 109.

399 Taberi, age, 1, 320.
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Enlem olarak ise giiney bolgesinin Ekvator ¢izgisine uzakligi 32 derecedir.®™

Tabatabai’ye gore Nusaybin’den Resiil Ayn’a (Sanlurfa) kadar olan yerlerdir.3"

Omer Faruk Harman’a gore: Babil eski Mezopotamya’nin en meshur sehridir.
Bagdat’in 88 kilometre giineyindedir. Firat’in dogu kiyisindaki yedi tepe iizerinde
kalintilar1 bulunur. 2000 seneden fazla varligini siirdiiren sehir hakkinda bilgilere, ilk
defa milattan 6nce II1. bin yilin sonlarinda Akad vesikalarinda rastlanmistir. Babil’e en
parlak ¢agini1 yasatanlar ise Keldaniler donemidir. Bu donemin hiikiimdar1 olan
Buhtunnasr (II. Nebukadnezzar) Babil’e diinyanin yedi héarikasi olarak bilinen asma
bahgelerini ve Biiyiik Iskender’in icinde 6ldiigii gorkemli saray1 yaptirmistir. Ayrica
giiniimiizde kalintilar1 bulunan 75 metre uzunlugundaki kulesi ile de meshurdur.
Milattan O6nce 598’de Buhtunnasr, Kudiis’ii isgal ederek kral olarak atadigi
Tsedekiya’nin Babil’e vergi ddemeyi kabul etmemesi {izerine sehri ikinci defa isgal
ederek tahrip etmis ve bu sirada Yahudilerin tamamin1 Babil’e gotiirmiistiir. Bu olay
Yahudi tarihine “Babil esareti” olarak ge¢mis ve kirk yedi yil siirmiistiir. Babil’in en
onemli ozelligi ise, yiizyillarca Mezopotamya’nin astronomi, astroloji, kehanet ve sihir
merkezi olmasidir. Nitekim konumuz olan ayette de sehrin bu 6zelligi zimnen dile

getirilmektedir.®*?

319 fbn Kesir, age, 1, 535.
311 Tabatabai, age, 367.
312 Omer Faruk Harman, “Buhtunnasr”, TDV Isldm Ansiklopedisi, C.6, Diyanet Yay., istanbul 1992, 380.
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2. BOLUM

KUR’AN-I KERIM’ DE HARUT MARUT KISSASI

Harut ve Marut isimleri, Kuran-1 Kerim’de anlasilmasi ve yorumlanmasi
noktasinda, zor ayetlerden biri olan Bakara suresi 102. ayetinde ge¢mektedir. Ayetin
bas kisminda Hz. Siileyman’in saltanatina atifta bulunulmakta; bu muhtesem giiciin
sihir yoluyla elde edilmedigi vurgulanmaktadir. Seytanlarin veya seytan karekterli
kimselerin bu miilke attiklar1 iftiralardan ve sihir yoluyla insanlar arasina soktuklari
fitneden bahsedilmektedir. Devaminda Babil’de, insanlara uyar1 yaptiktan sonra bir
bilgi 6greten Harut ve Marut isimli iki melekten bahsedilmektedir. Seytanlar veya
Seytan karekterli kimseler bu ikisinden 6grendikleri bilgileri ahiretlerine zarar verecek

yonde kullanmaktadir. Ayetin anlam kurgusu farkli anlasilmalara olduk¢a miisaittir.

2.1 MEALLERDE HARUT-MARUT

Farkl1 s6z dizilimi ile anlasilma noktasinda pek¢ok meal verilmesine sebep olan

Bakara Suresi 102. ayetinin Arapga metni soyledir:

030 ey 520 G 6051558 G BT Gl 58 W Gl ol o (b 15
Osalaiy 1 N ) 5l e 4y Gl b s an 535 e DAl G 4 G808 S lay &5 iy KD e
\jits;ig.g_;jsjg\;');:u@éggmg@g}mga}uagﬁ\gﬂ\}z;'g Wy aeain Y5 2500 L
3130}2];;

Ayeti bir biitiin olarak ele aldigimizda anlam itibariyle sekiz kisma ayirmak
miimkiindiir:

1) Ol @llx e Gllil VSl W 15 5 Silleyman’i hitkiimranligi hakkinda onlar
seytanlarin uydurduklarina tabi oldular.

2) AL Gl &5l 1558 Gl (<05 Yl 5K ) Oysa Siileyman kafir olmads
fakat insanlara sihir 6greten seytanlar kafir oldular

3)csias s Oy &L e 030 G5 Harut ve Marut adli Babil’de iki melege

indirilen sey,

%13 Bakara, 2/102.



o1

4) &Y A A W) Y& s aal G lid by Halbuki o ikisi “biz ancak bir
imtihaniz; kiifre girmeyin” demedik¢e kimseye 6gretmiyorlardi.

BYessss e ball G 4 G408 L Lide O5A88 O ikisinden kisi ile karismi birbirinden
ayiracak bilgiler 6greniyorlardi.

6)i ui—‘ ;Yl h‘ & 4 Ga)liay ad W Halbuki onlar Allah’m izni olmadik¢a kimseye
zarar veremezlerdi.

T)aeriis ¥ ad Sl 454555 Onlar kendilerine zarar vereni Ogreniyorlar, fayda
vereni 6grenmiyorlardi.

8)crsalas 1S 31 2hil 4y 1503 L Gy DR (ha 30AY) 3 A1 L 813 ol 15ale 55 Onu
(sihri) satin alanin (sihir karsiliginda menfaat elde edenin) ahirette bir nasibi olmadigini
biliyorlardi. Karsihiginda sattiklar1 sey ne kotiidiir. Keske bilselerdi!

Ulkemizde bulunan meallerde ayete verilen anlamlar tarandiginda 3. kismin
terctimesinde farklilik oldugu ve genellikle 3 farkli ¢eviri yapildigr goriilmektedir. Bu

geviriler su sekildedir:

1) “Insanlara sihri ve Babil'de Harut ile Marut isimli iki melege indirileni

Ogretiyorlard1” 314

Meleklerin sihirle iliskisi olmadigini savunan bu yaklasim meallerdeki en ¢ok
tercih edilen ceviridir. Ayet, biiyii ile meleklere indirilen bilgiyi ayirt etmektedir. Fakat
bu iki melek ve ne dgrettikleri net olarak anlagilamamaktadir. Ogrettikleri bilgi sihir
olmayip, ona malzeme olusturan veya kotii niyetli insanlarin elinde kiifre vesile olabilen
bilgilerdir.®*® Zira ayette o ikisinin sihir 6grettikleri net olarak soylenmedigi i¢in Kur’an

yorumcular1 da durumu ihtiyatla karsilamislardir.

2) “Babil'de, melek denilen Harut ve Marut'a bir sey indirilmemigti” 316

Meleklerin kesinlikle sihirle iligkisi olmadigin1 savunanlar, bu meali esas alir.
Fakat ayetin biitiinliiglinde anlam kurgusunu bu yaklagimlarin1 destekleyecek sekilde
olusturamamuslardir.®’ Ciinkii “Babil'de, melek denilen Harut ve Marut'a bir sey

indirilmemisti” kismindan sonra gelen “Halbuki o iki melek: Biz ancak imtihan i¢in

314 Bekir Sadak, TDV Kur’an Medli “Bakara, 2/102” TDV, Istanbul 1998.
315 Siileyman Ates, age, 96.

316 Bekir Sadak, age, Bakara, 2/102.

317 Kurtubi, age, 2, 282.
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gonderildik, sakin yanlis inanip da kafir olmayasiniz, demeden hi¢ kimseye
Ogretmezlerdi” ifadesi mantikli bir zemine oturtulamamistir. Dolayisiyla aynmi ayet
icinde hem Harut ve Marut’un melek olmadig1 ve bir sey indirilmedigi savunulurken
hem de insanlara “sakin kafir olma” deyip sihir ilmini 6greten iki melek ifadesinden
bahsedilmesi ¢eligki arz etmektedir. Stileyman Ates bunun gereksiz bir geviri oldugunu,
bu manay1 verenlerin, meleklerin insanlara biiyli 6gretmedigi on kabuliinden hareket

ettiklerini ifade etmistir.

Ayni tezat ayetin alt kismindaki “zaten Allah dilemedikce...” kismiyla
olugmaktadir. Yani bu ikisi zararli yonde kullanilabilecek bir ilimden bahsetmiyorlarsa
“Allah’in dilemedigi siirece kimseye zarar veremeyecegi” ifadesini yorumlamak

zorlagmaktadir.

3) insanlara sihri ve Babil'de Harut ve Marut adli melekler (den ilham alan iki

kisiy) e indirileni 6gretiyorlar” seklindedir.*'®

Stileyman Ates’in giiniimiizdeki diger meallerden farkli olarak Elmalili’nin
goriisiine yakin ifadelerle verdigi anlamda, Harut ve Marut adli meleklerden ilham alan

iki kisiye indirilen bir bilgiden bahsedildigini s6ylemektedir.

S6z konusu ayeti, bir makalede inceleyen Ahmet Bedir ve H.Hiiseyin Tungbilek
de bu isimlerle ilgili boliimde "takdim-tehir" veya "atif" sorunu olduguna inandiklarinm
ifade etmislerdir. Bu nedenle konunun daha i1yi anlasilmasi i¢in 6nce ayetin aslini, sonra

da takdim ve tehir iceren kismini vererek karsilastrma firsatt sunmuslardir.
Buna gore;

O30 e DAL Gl & 5a0a) 1558 Qulalilal 51 il 38 Ly Glaille ella e Gl 155 Lo 1 50
A3 58 458 (0 ) Y Ja aaf e plaled ey g 5las oyl iy ST e

318 Siileyman Ates, age, 1, 91.
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Seklinde olan ayetin aslinin, takdim ve tehir olan sekli:
¥y ([1] S e 3 oy Bl 8 Loy (e (Sl e (5 )5 (sl)la 1 e 5
ol 3[2] Eyay Eusla By HALIN Gl & sald 15 allilal) 0y (I el 200 354

Yukarida alt1 ¢izili boliimlerden [1] takdim edilmis, [2] ise tehir edilmistir.
Buradaki Harut ve Marut, ayetteki takdim ve tehir oldugunu savunanlara gore " en-Nas"
tan bedel olarak alinmis, zayif goriise gore de "es- Seyatin" kelimesinden bedel
olmustur. Bu sebeple, Harut ve Marut iki melek olmayip bunlar, seytanlardan sihri
Ogrenip diger insanlara Ogreten iki kisidir. Bu durumda ayetin anlami sdyle olur:
"Tuttular Siileyman'in hikiimranlhig1 (hilafeti) hakkinda, seytanlarin uydurduklar
sOzlerin (sihrin) pesine diistiiler. Halbuki Siileyman kiifre girmemisti, (iddia ettikleri
gibi) iki melege (sihir adina) bir sey de inmemisti. Lakin seytanlar, Babil’de (insanlara)

[insanlardan bedel olarak] Harut ve Marut'a sihri 6gretiyorlard." 3*°

2.2 AYETIN NUZUL SEBEBI

Bir onceki ayette Yahudilerin kendilerine gonderilen kitab1 arkalarina atarak
yanlis inang i¢inde olduklarindan bahsedilmesi, bu ayetin de onlar hakkinda indirilmis
olabilecegini diisiindiirmektedir. Niizul sebebi hakkinda pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.

Bunlardan dikkat ¢eken birkag tanesini sdyledir:

Yahudiler, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelerek Tevrat hakkinda bazi hususlari
sordular. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in verdigi bilgilerden, Tevrat’t onlardan daha iyi
tanidigin1 anladilar. Bunun iizerine O’na sihirle ilgili sorular sormaya ve bu konuda

tartismaya basladilar. Bunun iizerine Allah s6zkonusu olan ayeti indirmistir. 820

Kurtubi Muhammed b. ishak’dan yaptig: rivayette: Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz.
Siileyman't peygamberler arasinda sayinca; Yahudi alimlerinden olan biri séyle dedi:

Muhammed, Kral Siileyman’in bir peygamber oldugunu saniyor. Oysa vallahi O, bir

319 Ahmet Bedir ve H.Hiiseyin Tungbilek, “Harut ve Marut ki Melek mi?” Harran Unv. IFD, C.10, S.4,
(2002), 3.
320 Taberd, age, 1,353.
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sihirbazdir. Bu sOylenenler iizerine Allah: “Siileyman kafir olmadi” buyrugunu

indirdi.3*

Hasife’den yapilan bir rivayete gore: Yeryiiziinde bir aga¢ yetistiginde Hz.
Stileyman ona: “sen hangi derde ¢aresin?”” diye sorarmis. Agag¢ “’su hastaligin ilactyim”
dermis. O donemlerde yetisen Harube denilen (ke¢iboynuzu) agaca da aymi soruyu
sordugunda aldig1 cevap digerlerinden oldukga sasirtict olmus. Ciinkii aga¢ soruyu “ben
senin ocaginin dagilmasi i¢in bittim.” diye cevaplamistir. Hz. Siileyman agacin bu
cevabina sasirarak cok kotli oldugunu sdylemis ve kisa bir zaman sonra Olmiistiir.
Insanlar hasta olan yakinlarina “keske Siileyman gibi olaydi” demeye baslayinca, kétii
niyetli olanlar (seytanlar) bir kitap yazmislar ve Hz. Siilleyman’in namazgahinin altina
saklayip, sonraki zamanlarda “Siileyman’in size nasil tedavi oldugunu sdyleyelim”
deyip icinde sihir ve muska olan yazdiklarini ¢ikarmislardir. Iste bunu beyan igin Allah

Bakara 102. ayetini gondermistir.>??

Yahudiler, kendilerine génderilmis olan Tevrat'i birakmis; Onu onaylayici olarak
indirilmis Kur'an'a da sirt ¢evirmis, seytanlar tarafindan Hz. Siilleyman'in saltanati ile
ilgili anlatilan yalan yanlis hikdyelere ve halki yaniltici sdylentilere inanmislardi. Bu
seytanlar halk arasinda su sozleri yayiyorlardi: “Hz. Siileyman bir peygamber degil,
sihirbaz idi. O emri altina aldigi hayvanlari ve diger varliklari, sihirle etkileyen bir

59323

sihirbazdir.”*** Uydurduklarinin yalan oldugunu beyan i¢in Allah bu ayeti gondermistir.

Meseleyi "Esbab-1 Niizul Baglaminda Harut-Marut Kissasinin Mahiyet Analizi"
baslig1 altinda bir makaleyle degerlendirmeye tabi tutan Ali Parlak, ayetin maksadina
uygun bir sekilde yorumlanmasi i¢in metnin ortaya ¢iktigi donemin dogru bilinmesi
geregini ifade ederek sunlari sdylemektedir: “Mekke’de indirilen En’am, Neml ve
Enbiya surelerinde Hz. Siileyman’in ilim ve faziletlerinden bahsedilmis ve itiraz eden
olmamistir. Medine’ye hicret sonrasinda, Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisine sihir
hakkindaki sorular sorulmasi iizerine Yahudiler, sihrin Hz. Siileyman (a.s)’a vahyedilen

bir ilim oldugunu iddia etmisler.*** Ayrica sihirle mesgul olanlar onun mesruiyetini

%21 Kurtubi, age, 2, 248.

322 Bedrettin Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Esbab-1 Niizul, 1, Cagr1 Yay., Istanbul 2016, 37.
%23 Seyyid Kutup, age, 54.

%24 {bnii’l Arabi, age, 1, 43.
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savunmak amactyla Harut ve Marut isminde iki melegin insanlara sihir &grettigini
séylemislerdi.325 Bu sebeple ayet, kendi kutsal kitaplarina ragmen sihir yapip, bunun
vahiy yoluyla elde edilmis bir ilim oldugunu ileri siiren Medineli Yahudilere bir reddiye

olarak indirilmistir.”*%®

2.3 AYETIN FiLOLOJIiK YONDEN iINCELENMESI

Miifessirlerin gogunlugu ayetin anlagilmasinda kilit nokta olan uﬁl«i\ e O3 &
Sghlay Sl diy kismindaki “%” ismi mevsuli ile “Harut ve Marut” ve
“melekeyni” kelimelerinin tizerinde durmuslardir. Bu kismin gramer olarak incelenmesi

ayetin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasinda 6nem arzetmektedir.

Buradaki "W ile ilgili tefsirlerde farkli goriisler bulunmaktadir. Miifessirlerin bu

edat ile ilgili gortsleri 3 maddede toplanabilir:

1) Abdullah b. Abbas &« nin nefy (olumsuzluk) edati oldugunu ifade eder. \a
‘dan once gelen s ile: "Oysa Siileyman kafir olmadi" buyruguna atfedilmistir. Cilinkii
Yahudiler sihrin Harut ve Marut ile indigine inaniyorlardi. Allah bunu nefyetmektedir.
Bu durumda ayetin anlami1 sdyledir: "Bdbildeki Harut ve Marut denen iki melege bir sey
indirilmemistir’®’ Fahreddin Razi de "W’ yi1 nafiye olarak alinca anlamm “Onlar
kimseye bu bilgiyi 6gretmiyorlar; tam tersine insanlara bunu yasakliyorlardi.” olacagin
ve Arapca’da gramer kurali olarak & so6ziiniin uzakta olan bir kelimeye degil,
yambasindaki kelimeye atfedilmesi gerektigini soylemistir.*?

2) Abdullah b. Mes'ud, Katade ve Siiddi “W%” nin ismi mevsul (') anlamina

geldigi yoniindeki goriistedir.

Bu takdirde hangi kelimeye atfettigimiz énem arz etmektedir. 534l ifadesine
atfettigimizde anlam “Seytanlar, insanlara sihri ve iki melek iizerine ineni

Ogretiyorlard1” olur.

%25 Muhammed izzet Derveze, Et-Tefsiru’I-Hadis, 2, Darii’l Garbi’l islami, Beyrut 2000, 16, 208.

325 Ali Parlak, “Esbab-1 Nuzil Baglanunda Harut ve Marut Kissasimn Mahiyet Analizi” Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 55, S.1,(2014), 6.

327 Kurtubi, age, 2, 282.

%28 Razi, age, 3, 235.
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Mustafa Oztiirk W ifadesini ¢kl ifadesine baglamis ve sdyle meal vermistir:
“Yahudiler Siilleyman’in saltanati hususunda seytanlarin dillendirdikleri iddialara ve
Babil’de Harut ve Marut adli iki melege sihir bilgisi indirildigine iliskin asilsiz
hikayelere tabi oldular.”**

Gl el jfadesi iizerine atfettigimizde ise anlam gdyle sekillenir: “Siileyman’in
saltanat1 ve Babil’de Harut ve Marut isimli iki melege indirilen seyler hususunda
seytanlarin uydurduklarina tabi oldular. Oysa Siileyman asla kafir olmadi, sihir 6greten
o seytanlar kafir oldu.” Bu sekildeki atif da Arap dil kurallar1 bakimindan miimkiin
goriinmektedir, *%°
L edatinin DA% kelimesine atfedildigi ve meful oldugu da sdylenmistir. Bu takdirde
anlami: “Yahudiler, Seytanlarin, Siileyman’in miilkii hakkinda uydurduklar1 sihre ve

Babil’de, Harut ve Marut isimli iki melege, Allah'in indirdigi seye tabi oldular” seklinde

olur. 3%

3) Diger bir goriise gore w , lam-1 cahd (lem) anlamindadir. Yani “Allah higbir

zaman sihir indirmedi” anlamindadir. **?

Taberi ayette gecen & nin olumsuzluk anlaminda alinamayacagini 2 maddede

aciklayarak soyle demistir:

a) Bir yandan iki melegin Harut ve Marut oldugunu sdyleyip diger yandan bu
ikisine sihir indirilmedigi ileri siiriildigii zaman “O ikisi, biz ancak bir fitneyiz sakin

inkara diisme” demedikg¢e kimseye bir sey 6gretmiyorlardi." ifadesi anlamsiz olacaktir.

b) Seytanlarin Harut ve Marut’a, sihir 6grettigini kabul edersek, bunlarin sihir
gibi bir glinah1 6grenerek inkara diistiiklerini sdylenmis oluruz ki bu, Allah’in masum
olan meleklerine yakistirilamaz. Ayrica ayetin devaminda insanlara sdyledikleri “Sakin
kiifre diismeyin” seklindeki uyarilarini bir yere oturtamayiz. Harut ve Marut’u,

seytanlardan sihir 6grenen iki insan kabul edersek, bu durumda Harut ve Marut isimli

329 Mustafa Oztiirk, Kuran Kissalarinin Mabhiyeti, 332.
30 Cafer Karadas, agm, 130.

%31 Taberi, age, 1, 319.

%32 Ahmet Bedir, agm, 7.
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kisiler 6liince sihrin son bulmasi gerekecektir. Yeryliziinde sihir hala devam ettigine

gore bu teori de kabul edilemez. 3%

Elmalili da Taberi’nin yapmis oldugu aciklamalar1 destekler mahiyette sunlari

ifade eder:
“Gerek eski, gerek yeni bazi tefsirciler bu “W” yi1, nafiye olarak kabul edip, anlami
da “Béabil'de Harut ve Marut adindaki o iki melege sihirden bir sey indirilmedi,
Harut ve Marut hikayesi de bu seytanlarin uydurdugu bir yalandir.” seklinde ifade
etmislerdir. Ayetin asagisindaki siyaki miisait olsaydi biz de bu goriisii esas alirdik,
fakat siyak buna miisait goriinmiiyor, “clalay L ifadesi buna aykir diisiiyor. Bu
sebeple biz de ¢ogunlugun agiklamasi vechile “%” harfini mevsul olarak aliyoruz
ki, bu hem ayetin zahir ifadesine uygun diismekte, hem de anladigimiz kadariyla
derin hakikatleri igermektedir. Ayet evvela Harut ve Marut kissasinin 6ziinii ve
igytiziinii agikliyor ve bunun hadd-i zatinda bir sihir degil, ancak 6gretim tarzi ve
kétiiye kullanilmasi cihetiyle sihir ve kiifiir olacagini anlatiyor. Nitekim * J BHACY)
oSl e o iki melege indirilen sey” hakkinda agikga sihir tabiri kullamlmanus,
ancak sihre atfedilmistir. Bununla beraber bunun seytanlar tarafindan 6gretim
tarzinin kiifiir olduguna ve bundan 6zel bir sihir yapildigma isaret kilinmistir.
Demek ki, “o iki melege indirilen” hadd-i zatinda bir sihir degil, fakat fesat ehlinin
elinde kiifre vesile olabilecek bir sey iken, bu seytanlar bunu yalnizca sihir i¢in
ogretmiglerdir. “Harut ile Marut bunu 6gretecekleri zaman "Biz bir fitneyiz, yani
bu 6gretecegimiz seyler fitneye miisaittir ve koétiiye kullanilmast da kiiftirdiir. Su
halde sakin sen bunu belleyip de kiifre girme!" demedik¢e ve bu yolda nasihat
etmedik¢e kimseye bir sey 6gretmezlerdi. Gelisigiizel herkese belletmezler, su-i
istimalden, kiifiirden, sihirden yasaklarlardi. Bu seytanlar ise 0yle yapmadilar, tam

aksine bunlarla herkese sihir 6gretiyorlardi” 3

Ayetin anlasilmasinda 6nem arz eden ikinci kisim olan Ci% u-\SLd\ e Ol

Giyhey &) ifadesine Kadi Beydavi tefsirinde “climle-i mu’teriza” yani

“parantez i¢i ciimlesi” demekte ve seytanlardan bedel oldugunu séylemektedir.>®

oSkl kelimesi de farkli kiraatlarla okunmustur. Meshur olan okuyus sekli
lamim fethali okunusudur. Bunlar1 melek kabul eden goriise gdre yabanci isim
olmalari®* veya “cSL1” kelimesine atf-1 beyan olmalar1 **' hasebiyle nasb okunurlar.
Ibn Abbas, Haseniil Basri, Said bin Ciibeyr gibi alimler lam harfini kesreli olarak "el-
melikeyn" seklinde okumuslardir. **® Burada anlam: "...iki Melik’e de..." seklinde olur.

Fakat bu okuyus saz kabul edilmektedir.*

333 Taberi, age, 1, 320.

34 Elmalili, age, 1, 447.

3% Beydavi, age, 1, 76.

336 age, 1, 129.

%37 Rézi, age, 3, 236.

338 bnii’l Cevzi, Zadii’l Mesir, Abdiilvehhap Oztiirk (¢ev.), Kahraman Yay., Istanbul 2009, 129.
3% Mustafa Oztiirk, age, 332.
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Taberi’ye gore J harfinin kesrali okunusu nakil yoniinden hatalidir. Sahabe ve
Ensar kurrasi bu sekilde kiraatin dogru olmadig1 yoniinde icma etmistir.>*
Gyl &s)a kelimelerini alimlerin ¢ogunlugu “ta” harfini fethayla okumustur. Bu iki
kelimenin Melikeyn kelimesinden bedel oldugu ve gayr-1 munsarif olmalar1 dolayisiyla
cer alametinin fetha oldugunu belirtmislerdir. Diger bir gorlis bunlarin Sl

I 341 342

kelimesinden bedel *** oldugu ve nasb alameti olarak fetha aldig1 seklindedir.

"Ll kelimesinin lam harfi kesrayla okunursa ve bu kelime (\dsddso) Hz.
Davut ve Hz. Siileyman (a.s) olarak tefsir edilirse, bu durumda Harut ve Marut “CSlali”

kelimesinden degil, “(kblil” kelimesinden dolay: ref’ veya nasb okunur. *#3

Hasan Basri ve Ziihri, Harut ve Marut’u ref® ile okudular. Bu durumda " 15
&l ifadesinde yer alan “4lidl” kelimesinden bedel oldugu ifade edilir. Fakat

344

burada zamir takdir edilerek “ <sole 5 Cyola La” diye ifade edilir. **Meshur olan

okuyus “0SllP” kelimesinin fetha ile okunmasidir.>*

2.4 AYETIN KISSA BAGLAMINDA iC DEGERLENDIRMESI

Ol Wy DALY Gl &5l 1558 (plliall BT il 5 Ly Glaills el e (lalgll 1505 L 1 i
e Sy 06ah 5 b5l L (A ) G U1 a8 e 4y Gl b e 43 o5 i 838
365 pala 108 5 2t a0 1358 L Gy (DR (e 3LAY) B AT L 815N ol

Bu kisimda ayetin verdigi mesajlar1 daha kolay anlayabilmek i¢in ii¢ bdliim
halinde inceleyecegiz. ilk boliimde, seytan tabiatl kimselerin sihirbaz oldugu yéniinde

Hz. Siileyman hakkinda attiklari iftiralardan dolayir, O’nun bu giinahtan masum

%40 Taberi, age, 1, 319.

31 Bedel: agiklamak veya pekistirmek igin bir isimden sonra, baska bir ismin getirilmesine bedel
denir. fbrahim Sarmus, Arap¢a Dilbilgisi, Esra Yay., Konya 1995, 176.

%42 Rézi, age, 3, 236.

%3 Begavi, age, 1, 129.

%44 Rézi, age, 3, 236.

3% Ebw’l-Fadl Kad1 iyad, Es-Sifa Bi Ta rifi Hukuki’l-Mustafa, 1, Mektebetii’l-Hiikiimeti, Dubai 2013,
142-173.

%% Bakara, 2/102.
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oldugunu belirtilerek delilleri ¢iiriitilmektedir. ikinci bolimde, Harut ve Marut
tizerinden sihir ve kotii sonuglari anlatilarak, en Kkotiistiniin karikocanin ayrilmasi
oldugunu ifade etmektedir. Son bolimde ise olay siinnetullah baglaminda
degerlendirilerek Allah’in dilemedigi siirece sihrin kimseye zarar veremeyecegi ve bu
uyarilara ragmen hala sihir yapmaya devam eden kimselerin ahirette nasibinin
olmayacag@1 anlatilmaktadir. Ayrilan bu boéliimlere gore ayetin i¢ degerlendirmesi

asagidaki bagliklar dogrultusunda anlatilmaktadir.

2.4.1 Seytanlar ve Tabi Olduklar1

“Stileyman’in hiikiimranlig1 hususunda seytanlarin uydurduklarina tabi oldular.”
ibaresine gore sihir ile ugrasan seytanlar veya seytan tabiathh kimseler, sihri Hz.
Siileyman iizerinden mesrulastirmaya calismaktadirlar. Ayetin bas tarafinda yer alan
I3 (tabi oldular, pesinden gittiler) ifadesinde kimlerin kastedildigi ile ilgili olarak
tefsirlerde su bilgiler bulunmaktadir:

a) Siiddi ve Ibn-i Zeyd'e gore Hz. Peygamber déneminde Medine'de bulunan
Yahudi din adamlar1 ve bilginleridir.

b) Hz. Peygamber’den 6nce yaganus olan Yahudilerdir.®*’,

¢) Ibn-i Ciireyc’e gore ise, Hz. Siileyman devrinde yasayan ve sihirle mesgul
olan Yahudilerdir.**

d) Biitiin Yahudiler hakkinda indirilmistir.

Hz. Sileyman’t Allah ayetlerinde O6vmesine ragmen Hz. Peygamber
donemindeki Yahudiler, O’nun giinahkér ve putperest bir kral oldugu yoniinde asilsiz
bilgilere inanirlardi. Uzun zamanlar siirglin hayat1 yasamalar1 inancglarini iyice bozmus,
seytanlarin veya seytan karakterli insanlarin sdylediklerine, kahinlerin yazdigi sihir
kitaplarina inanarak Hak yoldan sapmislardi. Ayrica bunlar, cinlerin gaybi haberler
verdigi, Hz. Siileyman’in saltanatin1 da bu bilgilerle gerceklestirdigi ve bdylece sihirle

biitiin varliklar1 emri altina aldig1 yolunda inancglara kapllmlslardl.349

%47 Rézi, age, 3, 219.
¥¥Taberd, age, 1, 181.
349 Zemahseri, age, 1, 4509.
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Taberi bu goriislerden birincisini tercih etmistir.>®

Ciinkii ayet Hz. Siileyman
(a.s) zamanindaki Yahudileri anlatsaydi, bu insanlarin neden seytana uyduklarini, Hz.
Siileyman’1 kiifiirle itham etme sebeplerini ayrintili olarak agiklamasi gerekirdi. Ancak
burada detayli bilgi verilmemekte, muhataplarin zihinlerinde bulunan yanlis bilgileri
tizerinden bunlar1 diizeltmeye calisan bir Gislup 6zelligi dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla
ayetin Hz. Peygamber’in ¢agdasi olan ve sihri meslek haline getirmis Yahudiler
hakkinda inmis olma ihtimali yiiksektir.*®* Bu ayetin siyak ve sibakindaki ayet
gruplarini incelendiginde Medine Yahudilerini kinama amaglh bulundugundan bu goriis
gecerli olarak kabul edilebilir.*?

Tabatabai, tabi olmaktan kastin halef selef iligkisi seklinde olabilecegini, eskiden
atalarinin yaptigini, Hz. Peygamber donemi Yahudilerinin devam ettirdigini sdylemis ve
ayetin muhataplart olarak b ve ¢ secenegindeki Yahudileri kapsadigini ifade etmistir.>*®

Mustafa Oztiirk bu konudaki en isabetli goriisiin Bakara suresi 49-50. ve
devamindaki pek ¢ok ayette goriilecegi tizere Medine Yahudilerinin kendi tarihleriyle
yiizlesmeleri dolayisiyla, hem ge¢mis donemlerdeki Yahudilere, hem Hz. Peygamber’le
cagdas Yahudilere, hem de ondan sonra gelen biitiin Yahudilere isaret edildigini
séylemektedir.&r’4

Ayette gecen "Tilv, tilavet"” kelimesi bazilarina gére, “uydugu, ridyet ettigi”
anlaminda, bazilarmma goére ise “bir seyi haber vermek, rivayet etmek, bildirmek”
anlamindadir.®** ibn Abbas’a gore: “arkasindan gelmek, uymak” anlaminda
kullanilir.**® Taberi’ye gore seytanlar bu isi okuyarak onun pesinden gitmis, fiiliyata
dokerek islemis ve rivayet ederek yaymaya caligsmis olabilirler. 37
bl kelimesi bazi miifessirlere gore bizzat seytanlar veya cin sey‘[anlarldlr.gs8 Clinkii
seytanlarla sihir arasinda siki bir iligki vardir. Bu yaptiklar kotiiliikkler onlarin insanlar
etki altina almak, yonlendirmek ve yoldan ¢ikarmak i¢in kullandiklar1 araglardir.

Faydasiz isleri ve giinahlar1 siisleyerek bu sekilde insanlari yoldan ¢ikarmaya caligirlar.

%0 Taberi, age, 1, 496.

L Ali Parlak, agm, 4.

%2 Mustafa Oztiirk, age, 337.
%53 Tabatabai, age, 1, 370.

4 Mustafa Oztiirk, age, 337.
%% Taberi, age, 1, 316.

%56 Kurtubi, age, 2, 270.

37 Taberd, age, 2, 320.

358 Kurtubi, age, 2, 271.
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Bu konuda Siiddi sdyle diyor:

“Seytanlar goklere tirmanip orada meleklerin konugtuklarini isitecekleri yerlerde
bekliyorlardi. Melekler, aralarinda dogum, 6liim, tabiat olaylari gibi meydana
gelecek olan konular1 konusunca bunlart yeryliziinde bulunan kahinlere
ulagtiniyorlardi. Kahinler de insanlara 6grendiklerini haber veriyordu. Olaylar

kahinlerin anlattig1 gibi gelisince, insanlar onlara giiveniyorlardi. Kéhinlere giiven

artinca bu defa getirdikleri haberlere yalan katarak iletmeye baslamislardi”.*°

Diger bir goriise gore, bunlar adeta seytanlasmis insanlardir. Yani, seytanlarin
yardimeisi olan kafirlerdir. Bu durum Bakara suresi 14. ayette®® de anlatildigs iizere
seytan tabiatli kimselerdir. En basta gelen temsilcileri Yahtdilerdir. Bu kimseler diinya
tarihinde insanligin en biiyiik sihirbazlari ve kafirleridir.

Ayette gecen = harfi cer'i % anlaminda (-de, —da, iizerinde, hakkinda)
degerlendirilmistir. Yani Hz. Siileyman (a.s)’in kissalari, nitelikleri ve haberleri
hakkinda uydurduklarina tabi oldular. Baz1 miifessirler ise = harf-i cerinden sonra
mahzuf bir “zamaninda” kelimesi oldugunu ve ayetin "Siileyman'in saltanati

zamaninda" manasina geldigini sdylemislerdir. 361

2.4.1.2 Hz. Siileyman’in Miilkii ve Sihir
gaills ells ifadesi, Hz. Siileyman (a.s)’1n seriat ve peygamberligi "anlaminda
tefsir edilmistir. Saltanatina peygamberligi ve seriatinin hiikiimleri dahildir.%
Kaynaklarda Yahudilerin Hz. Siileyman’a sihir nispet etmesiyle alakali ¢ogu zayif,
mesnedsiz ve Israiliyyat {iriinii olan gok farkli rivayetler gegmektedir. Bunlardan belli
baslilar1 sunlardir:

1) Seytanlar Hz. Siileyman’in d6limiinden sonra sihir yazdilar ve bunun Hz.
Stileyman (a.s)’a ait oldugunu iddia ettiler. Taberi, Said b. Ciibeyr, Katade ve
Miicahid’den sdyle rivayet eder: Hz. Siileyman (a.s) iktidarindan c¢ekildiginde
seytanlarin telkinleriyle kahinler, sihir kitaplar1 yazdilar ve toplumda sihir yoluyla

insanlar etkileme hakkinda cesitli kitaplar ortaya attilar. Hz. Siileyman (a.s) Allah'm

izniyle saltanatin1 tekrar kazaninca bunlara galip geldi ve hepsini hiikkmii altina aldi.

%9 Taberi, age,1, 315.

3%0«iman edenlerle karsilasinca "inandik" derler, seytanlartyla bag basa kaldiklarinda ise "Biz sizinleyiz,
biz yalnizca alay etmekteyiz derler.” Bakara, 2/14.

%1 Razi, age, 3, 220.

%2 Razi, age, 3, 221.
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Biitilin sihir kitaplarini toplatip tahtinin altinda bir mahzene gizledi. Hz. Siileyman (a.s)
vefat edince seytanlar insan suretine girerek soyle dediler: “Ey insanlar! Bilin ki
Stileyman sihirbazdi. Bu sihirle iktidar1 elde ediyordu. Soézlerimize inanmazsaniz,
sakladig1 kitaplari gosterelim diyerek mahzeni agtilar. Birgok sihir kitab1 ¢ikardilar.
Bunun iizerine halk arasinda “Demek Siileyman sihirbazmuis, tlkesini sihir ile idare
edermis.” diye iftiralar yayilmaya basladi. 363

2) Ibn Abbas'dan nakledildigine gore Asaf bin Berhiya adindaki Hz.
Siileyman'in katibi, Ism-i A'zam" biliyordu. Bu zat her emri kayda gegiriyor ve Hz.
Siileyman'in tahtinin altinda sakliyordu. Hz. Siileyman vefat edince, seytanlar bu
kayitlar1 ¢ikarmis ve emirnamenin satir aralarina sihir ifadeleri yazarak Hz. Siileyman'i
giicliniin buradan geldigini séylemislerdilr.364

Kurtubi’nin el-Kelbi’den naklettigi diger bir rivayette ise: Seytanlar sihre dair
bilgi ve tilsimlart Hz. Siileyman'in katibi Asaf’ in diliyle yazdilar ve Allah, onun
miilkiinii elinden aldig1 sirada Hz. Siilleyman’a fark ettirmeden namazgahinin altina
gizlediler. Hz. Siileyman vefatindan sonra bunlari ¢ikarip O’nun insanlara bu tilsimlarla
hiikmettigini soylediler. Bazi alimler bu bilgilere inanmasa da bayagi kimseler onu
ogrenmeye yoneldiler ve kutsal kitaplarini reddettiler. Bu tutumlar1 Hz. Muhammed
(s.a.v.) peygamber olarak gonderilinceye kadar devam etti. 3

3) Taberi Ibn Abbas'dan naklederek, soyle der: Hz. Siileyman (a.s.)
hanimlarindan biri olan Cerade’yi ¢ok seviyordu366 Bu esinin akrabalaria iyilikte
bulunmak isterken Allah O’nu bir imtihana tabi tuttu. Hz. Siileyman tuvalete veya
hanimlarindan birinin yania gittiginde miihriinii Cerade'ye verirdi. Bir giin Seytan Hz.
Siileyman (a.s.) in kiligina biirinerek geldi ve Cerade’den miihrii istedi. Miihrii ele
gecirince seytanlar, cinleri ve insanlar1 hiikkmii altina ald.®®" Vezir Asaf, seytanin

davraniglarindan siiphelenerek bu durumu hanimlarina sordu. Hanimlar1t O’nun gusiil

abdesti almadigini, hayizli iken kendilerine yaklastigini sdyleyince, baslarina geleni

%3Taberd, age, 1, 318.

%4 [bn Kesir, age, 1,515.

%5 Kurtubi, age, 2, 269.

%% Rivayete gore Hz. Siileyman Cerade’nin babasini savasta yenerek kendisiyle de evlenir. Kadin
babasini ¢ok 6zler. Hz Siileyman esinin bu 6zlemini dindirebilmek i¢in babasinin anisina heykelini
yaptirir ve kadin bir siire sonra ona tapinmaya baslar. Hz. Siileyman yaptiginin yanlis oldugunu
farkedince Allah’tan magfiret diler. Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gére Peygamberler, 1,
Diyanet Yay., Ankara 1992, 201.

%7 Taberi, age, 1, 317.
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%8 bn Abbas bu olayla ilgili soyle sdyler: Hz. Silleyman, esi Cerade'nin

anladilar.
yanina gelip miihriinii ister. Kadin onu kendisine verdigini sdyleyince Hz. Siileyman
(a.s.) miihrii seytanin ele gegirdigini, bunun Allah'in bir imtihan1 oldugunu anlar. Tahti
elde eden Seytanlar, icinde kiifiir ve sihir bulunan yazilar yazip Hz. Siileyman'in
tahtinin altina gizlerler. Sonraki donemlerde bunlari ¢ikarip halkin arasinda bu bilgilerin
Hz. Siileyman’in ilmi oldugu seklinde yayarlar. 369

Benzer baska bir rivayette: “Hz. Siileyman (a.s)’a Israilogullar1 disinda bir
kadinla evlenmesi yasaklanmisti. O ise bu kurali ¢igneyip yabanci bir kadin ile evlendi.
Yiice Allah tahtini elinden alip yerine bir seytan oturtmak siretiyle O’nu cezalandirdu.
Insanlar bir siire seytan1 Hz. Siileyman (a.s) zannetseler de yaptigi baz
uygulamalarindan kugskulandilar. Bunun {izerine O’nun Kkiigiikliigiinde 6gretment,
biiylidiigiinde ise veziri olan Asaf b. Berhaya’ya gelerek tahtta oturan kisinin verdigi
hikkiimlerin  Siileyman’in hiikiimleri gibi olmadigim1 ifade ettiler. Bu durumu
hanimlarina danistiklarinda onlar da asla Siileyman olamayacagini, kendilerine hayizli
iken yaklagtigini ve gusiil abdesti almadigini aksi takdirde helak olduklarini
soylerler.”%"

4) Ebu Miclez’den gelen bir rivayette soyle anlatilir: “Hz. Siileyman, biitiin
canlilardan, insanlara zarar vermeyeceklerine dair soz almisti. Herhangi bir insan
kendine zarar verecek varliga bu sdzii hatirlatarak onun serrinden korunurdu. Insanlar
daha sonralar1 bu sozleri sihirle karistirip "Siilleyman’in da yaptig1 boyleydi” demeye
baslad11ar.371

5) Seytanlar gokyiiziine ¢ikip melekleri dinliyorlardi ve her dogrunun yanina
yetmis yalan ekleyip bunlari halkin igine sizdiyordu. Allah durumu Hz. Siileyman
(a.s.)’a bildirince, O da bunlarin kitaplarini1 toplatip tahtinin altina gizledi. Siileyman
(a.s.) vefat edince, bir seytan insanlara yasak hazinenin yeri diyerek orayi gosterdi.
Kitaplar1 ¢ikardilar ve Hz. Siileyman’in milletleri kendisine bagladigi sihir olarak

insanlar arasinda yaydilar. 372

%8 ()zkan Dagdemir, “Davutoglu Siileyman Hikayesinde Tevrat Kaynakli Déoniistirmeler” International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, C.1, S.20, 2006, 20.

%9 Taberi, age, 1, 317.

370 Kurtubi, age, 2, 270.

31 Taberd, age, 1, 318.

%72 [bn Kesir, age, 1, 516.
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6) Hz. Siileyman vefat ettikten sonra halk arasinda hastaliklar ve agrilar ortaya
¢ikmis, insanlar, “Siilleyman sag olsaydi bunlardan kurtulmanin caresini mutlaka
bulurdu” demis, bunun iizerine seytanlar halka goriinerek, “Siileyman’in bu gibi
durumlarda ne yaptigini size gosterelim” demislerdi. Sonra sihir muhtevali bazi kitaplar
yazarak ortaya ¢ikarmislar, “Bunlar Siileyman’in ig goriirken kullandig1 kitaplardi” diye
yaymlslardl.373

7) Sii kaynaklarda Tabatabai, Tefsiru’l Ayyasi ve Tefsiru’l Kummi de Imam
Bakir’dan soyle rivayet ederler: “Hz Siileyman vefat edince iblis bir kigida sihir
Uydurup lizerine s0yle bir not yazdi: Bu Asif b. Berhiya’nin sakladigi Davud oglu
Siileyman’a ait gizli ilim hazinelerinin sakli oldugu kitaptir. Bunlar1 Siileyman’in
tahtinin altina sakladi. Bir miiddet sonra ¢ikarip insanlara okudu. Kafirler: “Demek Ki
Hz. Siileyman’in giicii buradan geliyormus” diye inandilar.>"

Rivayetlerde Hz. Siileyman ile ilgili gorisler soyledir:

1) Hz. Sileyman iktidarin1 kaybedince sihir artmis, daha sonra giiciinii
toparlayinca bu yazilan sihirleri namazgahimin altina saklamistir. O dliince seytanlar bu
yazilar1 tekrar ¢ikarmistir.

2) Vezir Asaf bin Belhiya’nin yazdigi emirler Siileymanin tahti altinda
toplaniyordu. Daha sonra yazilan bu emirler c¢ikarilmis ve aralarma sihir sézleri
katilarak yazilmistir.

3) Hz. Siileyman’in tilstmli mithriinii hileyle ele gegiren seytanlar bununla sihir
yazdilar ve daha sonrada insanlara Hz. Siileyman’in gii¢ ve kudretini sihirle sagladigini
anlattilar.

4) Seytanlar diger canlilarin insanlara Hz. Siileyman’a verdikleri sézden dolay1
zarar vermeyislerini sihirle sagladig: fikrini yaydilar.

5) Seytanlar gége ¢ikip melekleri dinler, yeryiiziine inince kahinlere aralarina
yalan katarak haberler getirilerdi. Bunlarin yazdiklart sihirleri Hz. Siileyman toplatip,
tahtinin altina gizlemisti. Daha sonra seytanlar bu yazilar ¢ikarttirip, insanlar arasinda
yayilmasina sebep oldu.

Rivayetlere dikkat ettigimizde akli ve nakli kaynaklara ters diisen mitolojik

bilgilerle doludur. Cogunlukla kaynaklarda gegen bilgiler rivayet ve dirayet yoniinden

873 Matiirudi, age, 1, 189.
$*Tabatabai, age,1, 372.
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hicbir tenkide tabi tutulmadan alinmistir. Baz1 miifessirler ise rivayetlerin senetlerini
incelemeye tabi tutmus fakat nakletmeye devam etmistir.>"

Hz. Siileyman’la ilgili rivayetler incelenirse su noktalarda hatalar oldugu dikkat
¢ekmektedir:

1) Rivayetlerde Hz. Siileyman (a.s) gibi bir peygambere tiirlii tirlii iftiralar
mevcuttur. Sihir kitaplarii toplayip namazgahinin altina adeta muhafaza edercesine
koymasi akla mantiga aykiridir. Boyle bir sey varsa bile Hz. Siileyman toplattig sihir
kitaplarin1 yakarak veya suya atarak yok ettigi anlatilmaliydi. Boyle olunca da onu takip
eden zamanlarda sihir tatbikatindan veya buna ait rivayetlerden bahsedilmemesi
gerekirdi.

2) Hz. Siileyman’in esi Cerade hakkinda onu ¢ok sevmesi ve akrabalarini
kayirmak istemesi batildir. Bir peygamber, hiikkmedecegi davayr sadece hakkaniyyetle
karara baglar. Hatir icin adaletin normal isleyisini bozamaz. Peygamberlerin tamami
giinah islemekten masumdur. ismet sifatlar1 icma ile sabittir.*’®Ayrica hamiminin hatirt
icin bir peygamberin put diktirmesi séz konusu olamaz. Boyle bir durumun O’ndan
gizlice yapildiginin diisiiniilmesi, vahye muhatap olan peygamber i¢in gecerli olamaz.

3) Seytanin Hz. Silleyman’m kiligina girerek yiiziigini ¢almasi1 da gercek
disidir. Eger seytan goriintli ve yaratilis itibariyle peygamberlere benzemeye giic
yetirebilseydi, o zaman Allah’in gonderdigi dinlerin hi¢ birine itimad edilmezdi. Eger
bu seytanlar insanlart yoldan ¢ikarmak ve saptirmak maksadiyla Hz. Muhammed
(s.a.v.), Hz. Isa ve Hz. Musa gibi peygamberlerin kiligia girebiliyorlarsa, bu durumda
dini timden gegersiz kilabilmektedir.

4) Seytanlar1 Hz. Siileyman (a.s)’in eslerine musallat etmesi ve Hz. Siileyman’in
kiligina biiriiniip onlarla beraber olmasina izin vermesi Yiice Allah’m hikmet ve
azametine yakismaz. '

5) Sayet seytan, Allah'in elgisi karsisinda bu kadar muktedirse, biitiin her seyi
bozup yok etme giicline sahip olmalidir.

6) Biitiin rivayetlerde ortak olan sey sihir olarak yazilan kitaplarin vahiyle

uzaktan yakindan alakasinin olmamasidir. Hepsi seytan veya seytan tabiatl insanlarin

375 Kurtubi, age, 2, 270.
%76 fbnii’l-Arabi, age, 1, 43.
377 Razi, age, 3, 221.
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uydurugu yazilardir. Ayrica Hz. Siilleyman'in kudretinin miihriinde oldugu sayiasinda
herhangi bir nakli delil bulunmamaktadir. Ayrica Allah’in: "Hdlbuki Siileyman asla
kafir olmadi” ayeti, Hz. Slileyman’1 kiifiirden tenzihini acik¢a ortaya koyar. Dolayisiyla
ayet Yahudilerin kiifre ve sihre nisbet etmis olduklar1 Hz. Siileyman’n bu giinahlar

isledigi iddialarina kars1 reddiye niteligindedir.

2.4.2 Meleklerin Sarth Sihir (")gretmesi ve Sonuglari
Ayetin gelisme boliimii, gramer agisindan farkli yorumlamaya miisait, bir

dizilime sahiptir. Bu boliimde sihir ve melek isimleri bir arada gegmektedir.

“Fakat seytanlar, insanlara sihri ve Babil’deki Harut ve Marut adli iki melege
ilham edilen (sihr)i 6gretmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz
ancak imtihan icin gonderilmis birer melegiz. Sakin kiifre girme” demedikge,

kimseye ogretmiyorlardi. Boylece (insanlar) onlardan kisi ile karisin1 birbirinden

ayracaklari sihri 6greniyorlardi”. 3

Miifessirler genelde meleklerin, sihrin zararlari konusunda uyarida bulunduktan
sonra ogrettiklerinden bahsetmektedir. Fakat giizel ahlaki esas alan islam Dininin,
peygamber veya meleklerin vasitasiyla, toplumda ailelerin pargalanmasina sebep olan
sihri 6gretmesi bagdasmamaktadir. Peygamberlerin insani davraniglar gdstermelerine
kars1 sasiran misriklere karsi Kur’an-1 Kerim’in tavri ayette net bir sekilde ifade
edilmektedir: “Soyle dediler: "Bu ne bi¢cim peygamber ki yemek yer, sokaklarda gezer?
Ona, beraberinde bulunup uyaran bir melek indirilseydi ya! Yahut kendisine bir hazine
verilseydi veya beslenecegi bir bahge olsaydi ya!" Bu zalimler, inananlara:"Siz sadece
biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz" dediler. Sana nasil misaller getirdiklerine bir bak!
Onlar sapmislardir, yol bulamazlar. *" Bu ifadeleri “De ki: Eger yeryiiziinde, insanlar
yerine yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten melek peygamber
indirirdik*® ayeti desteklemektedir. Dolayisiyla biiyiik giinahlardan sayilan, kafirlere,
seytanlara izafe edilen, sihrin, melekler aracilifiyla 6gretilmesi, Islami verilere aykiri
goriinmektedir. Zaten ayetin {ist kisminda Allah, seytanlarin sihir 6greterek kiifre girmis
oldugundan bahsetmisti. Burada meleklerin ogrettigi bilgi sihre karsi panzehir

mahiyetinde bir bilgi olabilir. Ciinkii zaten sihir bilen bir kavme tekrardan sihir

%78 Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 12, Diyanet Yay., Ankara 2011,20.
3% Furkan, 25/7-9.
%80 jsra 17/95.
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ogretmek tlizere melek gonderilmesi dogru olmazdi. Dolayisiyla 6gretilen bilgi, sihir
olmamakla beraber koétii niyetli kimselerin elinde sihre malzeme olusturacak baska bir

bilgi niteliginde gériinmektedir.

2.4.2.1 Islami Kaynaklarda Harut Marut

Tefsir kitaplarinda iki melek hakkinda birbirine benzer ¢ok gesitli hikayeler
anlatilmaktadir. Biz burada ilk donem tefsirlerde ve hadis kaynaklarinda gecen birkag
rivayeti zikredecegiz.

1) Ebu Salih, Harut ve Marut ile ilgili sunu rivayet etti: “Harut ile Marut, Allah'a
itaat eden iki melekti. Bunlari, Allah yeryiiziine insanlari sihir 6greterek smamak igin
gonderdi. Allah onlara, “Biz imtihan vesilesiyiz, sakin kiifretme!” demeden kimseye
sihri 0gretmemesi i¢in emir vermisti. Eger uyardiklar: halde sihir 6grenmek i¢in 1srar
ederse ona, “Su su yere gidip su su isleri yaptigin takdirde sihirbaz olursun” derlerdi."*

2) ilk donem tefsirlerde Hz. Ali, Ibn Mes'ud, Ibn Abbas, ibn Omer, Ka'b el-
Ahbar, es-Siiddi ve el-Kelbi'den su anlamda rivayetler gelmistir: Hz. Idris (a.s)
doneminde insanlar arasinda fesad alabildigince ¢cogaldi. Allah melekler i¢in gogii acti.
Onlar, insanlarin isledigi glinahlar1 goriince “Rabbimiz, yarattigin, meleklere secde emir
verdigin ve her seyin ismini 6grettigin Ademogullar1 giinaha dalmislar." dediler. Allah
da "siz de olsaniz ayni seyleri yapardiniz.” buyurdu. Melekler: “Rabbimiz! Biz seni
tenzih ederiz. Giinah islemek bize yarasmaz." dediler. Bunun iizerine Allah onlan
imtihan etmek igin yeryiiziine gonderilmek {izere aralarindan iki melek se¢melerini
emreder. Onlar Harut ve Marut’u segerler. Bu ikisi yeryiiziine indirilir. Insanogullarina
haram olan her sey onlara da haram kilinir. Indirildikleri giin "Bizaht" isminde giizel bir
kadina asik olurlar ve ona zina yapmay teklif ederler. Kadin bu ikisine Allah'a ortak
kosarlar, icki i¢ip, adam oldiiriir ve puta taparlarsa teslim olabilecegini soyler. iki
melek "Fakat biz Allah'a ortak kosamayiz." derler. Melekler kadina tekrar ayni teklifi
yapar, kadin icki icmelerini ister. Melekler igki igerek sarhos olurlar. Zina ederken

yanlarina gelen dilenciyi durumlariin agiga ¢ikmasindan g¢ekinerek oOldiiriirler. Allah

%81 Mukatil bin Stileyman, age, 1, 109.
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sema kapilarin1 meleklere kapatir. Ya diinya ya da ahiret azabindan birini segmelerini
ister.

Harut ve Marut diinya azabini tercih ederler. Bunun iizerine onlar, Babil’de bas
asag asilarak, insanlara sihiri 6gretmekle gorevlendirilirler.®®® Ka'b el-Ah-bara gore
isledikleri giinahlardan dolay1 insanlara sasiran bu iki melek daha bir giin gegcmeden
Allah'in kendilerine haram kildig: biitiin giinahlari islerler.*®®

Baska bir rivayette “Ziihre onlardan sdyleyerek semaya ¢iktiklari ismi 6grenmek
ister. Onlar da bu ismi kadma ogretirler. O da adi sdyleyerek goge yiikselir ve hilkati
degistirilip parlak bir yildiza doniisiir.%®

Hz. Ali (r.a) soyle demistir: Efendimiz (s.a.v.) s0yle buyurdu: “Allah Ziihre'ye
lanet etsin! Clinkii Harut ve Marut isimli iki melegi bastan ¢ikaran odur.*®®

Stiddi'den gelen baska bir rivayet su sekildedir: Harut ile Marut,
davraniglarindan dolayi insanlar1 kinarlar. Allah bu iki melege:

"Ben, insanogluna on sehvet verdim. Onlar, bu sehvetleriyle bana isyan
ediyorlar." Harut ile Marut soyle der:

“Biz olsaydik dyle olmazdik." Bu sdzleri iizerine Allah onlara on sehvet vererek
diinyaya gonderir. Bu ikisi insanlar arasinda davalara bakip, aksam olunca dua okuyarak
goge cikarlar. Birgiin "Ziihre" isminde kocasindan sikayetci olan bir kadin gelir. Bu
kadinin giizelligi karsisinda Melekler hayran kalirlar. Meleklerden biri arkadasina: "Bu
kadina asik oldum” der. Digeri de:

"Ben de sana ayni1 seyi utandigimdan sdyleyemedim, deyince digeri:

"Bunu ona sodyleyelim mi?" diye sorar. Arkadasi kendisine Allah’in azabim
hatirlatinca:“Tovbe ederiz” diye cevaplar. Kadin tekrar gelince melekler, kendisine asik
olduklarimi itiraf ederler. Kadin kocasin1 davada hakli ¢ikardiklar1 takdirde onlarla
iligkiye girebilecegini sOyler. Bunun tizerine Melekler davayr kadinin lehine karara
baglarlar. Kadin bulugsma yeri olarak harabelerden bir yeri soyler. Melekler
karalastirilan yere geldiginde Onlardan Once biri kadinla yalniz kalmak ister. Kadin

goge ciktiklart duayr okumadan tekliflerine riza gostermeyecegini soyler. Onlar da

%82 Taberi, age, 2, 287.

383 age, 2, 288.

384 age, 2, 289.

%3 fbnii’l Cevzi, age, 129.
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kadina bu duay1 6gretirler. Kadin duay1 6grenir 6grenmez okuyarak semaya ¢ikar. Harut
ile Marut aksamleyin gdge ¢ikmak isterler. Fakat bagsaramayinca hatalarini anlarlar. %

3) O giinlerde yeryiiziinde gorevli olan peygamber iki cuma arasinda dua eder ve
cuma giinli oldugunda duasi kabul olurdu. Harut ile Marut gége ¢ikamayinca bu
peygambere gelerek, ondan kendileri igin Allah’a tevbe etmesini isterler. Peygamber bu
ikisine der ki: Allah size merhametiyle muamele etsin, fakat yerylizii halki gokyiizii
halki i¢in ne isteyebilir ki? Harut ile Marut bir imtihana tabi tutulduklarini séylerler.
Peygamber Cuma giinii onlar i¢in dua eder fakat cevap alamaz. Ertesi cuma tekrar dua
eder; diinya ve ahiret azab1 arasinda muhayyer kaldiklar1 bildirilir. Harut ve Marut
konuyu aralarinda istisare edip diinya azabini tercih ettiklerini sdylerler. Boylece atesle
dolu bir kuyuda demirden palangalar tizerine konularak agsagidan yukariya ve yukaridan
asaglya dogru ¢ekilerek azab edilirler. **’

Kelbi’ye gore Allah’m yeryiiziine génderdigi iki melegin ad1 Azze ve Azaya idi.
Fakat tipki Iblis’in Allah’a kars1 gelince adinin seytana degisimi gibi bunlar da giinah

isleyince adlart Harut ve Marut olarak degismistir.388

89

Bagka bir rivayette bu
peygamberin Hz. idris oldugu séylenir.?

Ik dénem tefsirlerde genis yer alan kissa, hadis kaynaklarinda “yeryiiziine inen
iki melegin macerasi” adi altinda bir baslikta sunulmustur. Ahmed bin Hanbel’in El-

Miisned’inde Abdullah bin Omer’den yapilan rivayette kissa sdyle anlatilir:

“Efendimiz (s.a.v.) soyle demistir: “Hz..Adem (a.s.)'i yeryiiziine inince melekler:
“Ya Rab! Biz seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken orada fesad ¢ikaracak,
kan dokecek kimse mi yaratacaksin?” deyince Allah da: Sizin bilmiyeceginizi
herhalde ben bilirim demisti. Melekler buna kars1 sunu ileri siirdiiler:

“Ya Rab, biz sana onlardan daha itaatkariz”. Bunun tizerine Allah meleklere:

“Iki melek getirin! Onlar1 yeryiiziine indirelim ve ne yapacaklarina, bakalim!”
dedi. Melekler:

“Ya Rab! Harut ve Marut'u getirdik” dediler. Onlar yeryiiziine indirildiler.
Insanlarin en giizel kadini olarak “Ziihre” onlara temessiil ettirildi. Ziihre, Harut ve
Marut’un yanina geldi. Bu iki melek Ziihre ile yakinlagmak istediler. Ziihre: “Su
sirk kelimelerini soylemeden teklifinize yanagmam” dedi. Melekler:

“Vallahi biz ebediyyen hi¢ bir seyi Allah'a ortak kosmayiz” dediler. Kadin
onlardan ayrildi gitti. Sonra kucaginda bir ¢ocukla geldi. Melekler yine ondan
murad almak istediler. Kadin:

Bu ¢ocugu dldiirmeden olmaz vallahi! Dedi. Harut ve Marut:

386 Taberd, age, 1, 288.

%7 age, 1, 288.

%88 Ebu ishak Ahmed Sa’lebi, El Kesf've’l Beydn Kur’an, 1, Darul Kitab El [lmiye, Beyrut 2004, 164.
389 Kurtubi, age, 2, 287.
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“Hayir, vallahi onu dldiirmeyiz” karsiligini verdiler. Kadin onlardan ayrildi gitti.
Sonra elinde bir sarap kadehi ile geri geldi. Melekler kadindan tekrar murad almak
istediler, Kadin:

“Bu sarab1 igmedikg¢e vallahi olmaz ” dedi. Sarabi ictiler, sarhos olunca kadinla
diistip kalktilar ve ¢ocugu dldiirdiiler. Melekler ayilinca kadin:

“Vallahi sana kars1 yapmayiz diye direndiginiz her seyi, sarhosken yaptiniz” dedi.
Harut ile Marut diinya azabi ile &hiret azabindan birini tercihte serbest birakildilar
da diinya azabini tercih ettiler.” 3%

2.4.2.1.1 Rivayetin Sihhati

Kissanin anlatildigi meshur hadisin ravi zinciri agagida gosterilmistir.

/ Hz Muhammed \

Abdullah b. Omer

Na’fi
Musa b. Ciibeyr
Ziiheyr b. Muhammed
Yahya b. Ebi Bukeyr

!

Ahmed b. Hanbel ibn Ebi Sevbe
(merfu)

Hasen b.Siifvan

1
\ ibn Hibban(merfu) /

Tablo 2. Hz. Peygamber' e merfu olarak ulasan sened tablosu

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan bu merfu hadis i¢in illetli olduguna
dikkat ¢eken ibn Kesir hadisi garib hadis®** olarak simiflandirir.®*? Senedinde yer alan
Musa b. Ciibeyr el-Ensari es-Siilemi nin, Imam Ahmed ve Ibn Mace'in ravilerinden
oldugunu sé')yler.393

Ibn Hibban ise hadisi sahih olarak degerlendirmis, Musa b. Ciibeyr’in giivenilir

bir ravi oldugunu belirtmistir. Ancak bazi rivayetlerinde karisiklik ve saz hususlarin

3% Ahmed ibn Hanbel, age, 6177.

%1Garib hadis, isnad zincirinde ravisinin teke diistiigii (teferriid ettigi ) hadislerdir. Salahaddin Polat,
“Ferd”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12, Istanbul: Diyanet,1995, 368.

392K1'ir$a‘[ Demirci, “Harut ve Marut”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.16, Diyanet Yay., Istanbul 1997, 262-
264,

%% [bn Kesir, age, 1, 524.
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bulunabildigini sdylemistir. imam Zehebi bu ravinin sika bir kimse oldugunu belirtmis,
ama Ibn Hacer O’nun mestur™ bir ravi oldugunu, boylece bir ravinin teferriidii
sebebiyle bu isnadin illetli oldugunu sdylemistir.**® Rivayetlerde meleklerin ismetine ve
Kur'an ile siinnet naslarina muhalif pek ¢ok miinker ve illetli haber bulunmaktadir. Yani
Harut ve Marut kissasinin merfu bir hadis zannedilmesine ragmen, hakikatte doniip
dolasip Ka 'bu'l-Ahbbar vasitasiyla Israilogullarina ait kitaplardan nakledilen asilsiz bir
hikaye olmaktan 6teye gegmedigi beyan edilmistir.>*

Kadi Iyad sdyle demektedir:

“Ehli ahbarin ve miifessirlerin bu kissa ile ilgili olarak rivayet ettikleri haberler ile
Hz. Ali ve Ibni Abbas’tan ayni1 konuya dair gelen hadisler Hz. Peygamber’den
sahih yolla gelmemistir. Ayrica bu bilgiler kiyas yolu ile diisiiniiliip kabul edilecek

tirden degildirler. Bu haberler Yahudilere ait kitaplardan aktarilmig bir takim

.. . - 5 397
diizmelerden ibarettir”.

Harut ve Marut ile anlatilagelen hikayeleri inceledigimiz zaman bu ikisi
yeryliziine su sebeplerle indirildigi anlagilmaktadir.>®

a) Melekler insanlarin bunca nimete karsin giinaha diismelerini hayretle
karsilamalar1 sonucu Allah’in onlarinda ayn1 hataya diisticeklerini gostermek tizerine iki
melegi yeryliziine gdndermistir.

b) Insanlara sihri &gretmek ve bunun zararlari hakkinda insanlari uyarmak
amagclt indirmistir.

c) Allah insanlar1 hak dine yoneltmek ve sihirden uzak tutmak amaciyla iki
melegi indirmigtir.

d) Mucize ve sihrin arasindaki farki anlatmak amacli gondermistir.

e) Sihir o devirlerde mendup ve miibah oldugu i¢in gondermistir.

f) Insanlarmn cinlere kars1 kendilerini koruyabilmeleri igin Allah sihir ilmini bu
iki melek vasitasiyla 6gretmistir.

g) Miikellifiyeti zorlastirmak amacl gonderilmis olabilir. Ciinkii insan yapisi
geregi kendine zevk veren seyi 6grendikten sonra terk etmesi zordur. Fakat yapmamasi

halinde biiyiik miikafatlar elde eder.

%94 Muhaddisler, “mesturu'l hal” (kendilerinde islam alametleri bulunan) ravinin teferriid ettigi
rivayetlerin muteber olmadigini ya da en azindan ihtiyatla karsilanmasi gerektigini ifade etmislerdir.
Emin Asikkutlu,”Mestur”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.29, Diyanet Yay., Ankara 2004, 337.

%% fbn Kesir, age, 1, 525.

3% Abdullah Aydemir, Tefsirde Zsrailiyyat, 201.

%97 Kadi yad, age, 711.

%% Razi, age, 3, 234.
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2.4.2.1.2 Meleklerin Cezasi

Tefsir kaynaklarinda uzun uzun bu meleklerin nasil cezalandirildigi izah
edilmektedir. Miifessirler bu konuda ¢ok ¢esitli rivayetler nakletmislerdir. Ibn Mesut
kiyamete kadar saglarindan asili olarak, Miicahid ise ates ile dolu bir kuyuya atilarak

99

cezalandigini  s6ylemistir.>*®  Kiyamete kadar siirecek sekilde saglarindan veya

ayaklarindan asilip demir kirbaglarla doviilme cezas1 verildigi rivayet edilir.*®

Bir bagka goriise gore diinya ve ahiret azabi konusunda serbest birakildiklari,
onlarin ise diinya azabini tercih ettigi anlatilmaktadir. Boylece kanatlarmin altinda
demirden palangalar iizerine konularak asagi yukari cekilerek azdb edildigi rivayet
edilmektedir.**

Ibn Arabi o ikisinin azabina isari bir yorum getirerek “Madde buharlar: ve hile

kapsamina giren ilim ve amellerden, goz bagcilik ve tilsumlardan olusan sehvet atesinin dumanlar

arasinda ve dar bir mekanda azap goriiyorlardi.” demistir.402

Rivayete gore sihir 6grenmek isteyen bir kisi Harut ve Marut’un yanina gitti.
Onlar ayaklarindan asilmis, gozleri kizarmis, derileri simsiyahti. Dilleri ile su arasindaki
mesafe dort parmak mesafedeydi. Onlarin cezas1 suya bu kadar yakin olduklar1 halde
susuzluktu. Harut ve Marut’un bu vaziyeti adami korkuttu ve irkilerek “la ilahe illalah”
dedi. iki Melek bu sdzii duyunca adama kimin iimmetinden oldugunu sordular. O da
“Muhammed’in immetindenim” dedi. Melekler sevinerek Allah’a siikrettiler. Adam
sevinglerinin nedenini sorunca Melekler:
-“O ahir zaman peygamberidir. Artik iskencemizin bitmesine az zaman kaldi.”
dediler.*®®

3.4.2.1.3 Harut ve Marut’un Melek Olup Olmamasi
O&W  Kkelimesini, fetha ile okuyanlar bu ikisinin melek oldugunu iddia
etmislerdir. Miitevatir kiraatlar melekeyni kelimesini yani “iki melek “anlamina gelen

okuyusu tercih etmisler ve ikisinin melek oldugu yonde meal vermislerdir.

3% fbnii’l Cevzi, age, 129.

%90 Mehmet Fatih Dede, Ibazi Tefsir Geleneginde israiliyat Meselesi: tfiyyis Ornegi, e-Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi, C.9, S.2, (2017), 893.

“01 Taberi, age, 1, 319.

2 ibn Arabi, age, 93.

93 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 154.
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1) Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'ud. Hz. Ali, Siiddi, Ka'bul Ahbar’a gore

bunlar iki melektir.*%

2) ibn Kesir ¢ogu Selef Ulemas: hakkinda, “Harut - Marut’un semadan inen iki
melek oldugu ve yeryiiziinde yasadiklari olaylardan sonra durumlarinin ¢ok baska
boyutlara ulagtigi goriisiindedirler” der. Bu goriisii yukarda zikrettigimiz Ahmed b.

Hanbel'in Miisned isimli eserinde varid olan merfi hadisle teyid eder.

3) Bu ikisi Es Sicill isimli melegin yardimeilaridir.*®

4) Yahudiler bu ikisinin Cebrail ve Mikail isimli melekler oldugunu

sdylemislerdir. Yiice Allah da bunu nefyetmektedir.**

5) Elmalili meleklerin Cebrail (a.s) gibi vahiy getiren meleklerden degil: ilham

veren tiirden oldugunu séiylemistir.m7

6) Fahreddin Razi bu ikisinin melek olabilecegini sdyler. O dénem insanlar sihir
konusunda daha once bilinmeyen seyleri sdyledikleri i¢in, Allah bu iki melegi ya

insanlara bu yalancilara kars1 koyabilsinler diye sihir 6gretmeleri i¢in gondermis ya da

. . . J . . k. . ... 408
mucizenin sihirden farkini ve sihrin mahiyetini géstermek {izere géndermis olabilir.

Melek olmadiklarini ileri siirenler &l ifadesini, saz kabul edilen rivayetle
melikeyn seklinde okur ve “...1ki melige  seklinde anlam verirler. Bunlar:
1) Bu iki melik Babil'de hiikiimdarlik yapan kafir kimseler idi.*%°

2) Ibn Ebziya gére bunlar Hz. Davud ve Hz. Siileyman'dir. Ancak Ibnu'l Arabi

bu goriise zayif oldugunu iddia ederek katilmaz.*'?

3) Ibn Ebu Hatim, cesur iki kisi veya cinlerden iki kabiledir.***
Kasimi konu ile ilgili muhakkiklerin ¢ogunlugunun goriisiiniin de bu yodnde
oldugunu ifade ederek sunlar1 sdyler:

“Harut ve Marut Babil’de takvalar1 ve salih olmalari ile taninmis ve insanlara sihri
ogreten iki kisidir. insanlarm bu iki melek hakkindaki iyi diisiincelere sahip
olmalari, insanlarin goziinde gokten indikleri diisiincesine gotiirdii. Ve aym
zamanda bunlarin &grettiklerinin de Allah’tan gelen vahiy kaynakl bilgi oldugunu
diislindiiler. Bu iki adamin sihre dair bilgilerinden ve insanlarin onlara iyi niyetli

%% Taberi, age, 1, 321.

“%Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 154.
“% Kurtubi, age, 2, 283.

7 Elmalils, age, 1, 327.

“%8 Razi, age, 3, 236.

9% Kurtubi, age, 2, 286.

10 Age, 2, 248.

! ibn Kesir, age, 1, 521.
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yaklagimlarindan dolay1 bunlar sihri 6grenmek isteyen kimselere “Biz bir fitneyiz

(imtihan araciy1z) sakin inkérci olmadiyorlard: » .2

Yani "Senin siikiir mii edecegini yoksa kiifre mi girecegini sinamaya geldik. Biz
sana inkdrct olmamani tavsiye ediyoruz." diyerek sahip olduklari ilmin ilahi kaynakli
oldugunu ve kendilerinin ancak iyiligi dilediklerini ifade ediyorlardi.

Resid Rizd “melekeyn” (iki melek) kelimesinin, “iki kudretli kisi” veya “iki
ruhani kisi” anlaminda mecaz oldugunu ileri siirer. Ciinkii krallikta da soéz ve
davraniglariyla insanlart etkilemek, kendine baglamak ve yonetmek yani bir anlamda
biyiilemek sézkonusudur. “

Ekrem Sarik¢ioglu bu konuyla ilgili ele aldigi “Babil’de Harut ve Marut’un
Melekligi” isimli makalede Harut ve Marut’un, Babil’de gorevli, linvanlar1 “melek”
olan “iki insan ya da bilge rahip” anlaminda yani mecazi anlamda kullanildigini ifade

4 Ahid sandigimi tasiyan

etmistir. Makalede bunun delili olarak Bakara suresi 248’de
rahipler i¢in mecazi anlamda “melek” deyimini kullandig1 gibi Bakara 102.ayette de
aynt anlamda kullanilmistir. Dolayisiyla melekeyn kelimesinin melikeyn seklinde
okumak dogru degildir. Melikeyn seklinde okuma, ayetin anlam biitiinliigiiniin
saglanamamasi nedeniyle sihir Ogretme olgusunun mesru bir zemine oturtulma
cabalarinin bir tezahiiriidiir.*®

Miifessirler Harut ve Marut’un kim oldugu hakkinda ¢ok cesitli yorumlar
yapmislardir. Miitevatir okunus sekline gére Harut ve Marut’u, iki melek seklinde
diisinmek daha mantikli goériinmektedir. Cilinkii bu durum genel isleyise aykir

416

gorinmemektedir. Cibril Hadisinde™ oldugu gibi melekler miiminleri bilgilendirmek

amagl insanlarla goriisebilirler.

412 \fuhammed Cemaleddin Kasimi, Mehdsinii’t Tevil, 1, Daru’l 1hyéu Kiitiibi’l Arabi, Beyrut 1957,
210.

3 Muhammed Abduh ve Resid Riza, age, 402.

4« Harun ailesinin geriye buraknigindan bir kalinti bulunan meleklerin tasidigr (Allah’in Ahid Sandig)
Tabut'un size gelmesidir...” Bakara 2/248.

15 Ekrem Sarikgioglu,“Babil’de Harut ve Marut’un Melekligi Meselesi”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S.33, 2014, 143.

418 Byhari, Iman, 1.
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2.4.2.1.4 Ziihre

Eski Yunan’da Afrodit, Romalilarda Veniis, Arapg¢a’da ise karsilig1r Ziihre olan
yildiz, dogu mitolojisinde Harut ve Marut’u yoldan ¢ikardiktan sonra yildiza doniisen
giizelligi ile meshur bir kadindir.**’

Miifessirler Ziihre hakkinda da bazi yorumlarda bulunmuslardir. Bazilarina gore
Allah bu iki melegi sehvetleri ile imtihan etmek isteyince, Ziihre denilen yildiz1 kadin
suretinde yerylizine indirmisti. Baska bir goriise gore yeryiiziinde zina isleyen bir
kadindi. Iki melek bu kadinla smandi. Onunla zina yapmak igin semaya gikarken
okuduklar1 duay1 6grettiler. Boylece Ziihre goge yiikseldi. Onceden ismi "Bizuht" iken
Allah seklini degistirip Ziihre y1ldiz1 haline soktu.**®

Kissada Ziihre’nin ceza olarak yildiza doniistiigi ifade edilmektedir. Giinahkar
olan bu kadinin, parlak ve giizel bir yildiz olmast mantiga aykir1 goriinmektedir.
Gergekte Ziihre denilen yildiz, evrenin yaratildig1 giinden beri yerinde bulunan bir gok
cismidir.***

Sii miifessirlerden Tabatabai kissanin 6zellikle Ziihre ile ilgili kismini uzun uzun
yorumlamig; astronomi ilmini, gezegenlerin mahiyetini, yapisindaki elementleri,
hacmini vs ortaya koyduktan sonra “Veniis gezegeninin Ziihre adindaki kadinin
dontisiimii ile olustugunu sdylemek Yunan mitolojisinde yer alan giiliing bir iddiadir”

demistir.* Alusi ise Ziihre’yi diinya hayatinin gl’izellikleri‘m1 olarak yommlamls‘ur.422

T Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, “Ziihre”, Kap1 Yay., istanbul 2005, 494.

M8 Razi, age, 3, 237.

9 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 207.

*20 Tabatabai, age, 1, 376.

21 Alusi, age, 1, 341.

22 Alusi'nin bu ayetle ilgili isari yorumu: "Seytan" dan maksat, “Nefisler”; “Siileyman"dan maksat,

"Allah'n yerytiiziindeki halifesi olan Ruh”; “Kafir olan ve insanlara vesevese ve sihir 6greten seytanlar
da “Nefis ve heva” ve bunlara “inen" sey ise felsefe ve bidat gibi “Ruh ve Kalb'e faydasiz ilimlerden
gelen “fitne ve siipheye agik fikirler "Babil" ise “insanin cesedi”’; Harut “Ruh”, Marut ise “Kalb”dir ve
bunlar, ruhani alemden, cismani aleme inerek hakki saglamak ve batili yok etmek iizere
gorevlendirilmislerdir. Kalp ve Ruh diinya hayatinin giizellikleri olan “Ziihre” ile imtihana tabi tutulup
“sehvet atesine” diismiislerdir. Neticede akli sarhos eden “hirs” ve “gaflet”sarabini igip, degersiz
“diinya kadin1” ile zina etmisler, “heva putu”na tapip, “siifli seylere diiserek” bas asag1 azap

¢ekmektedirler.
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2.4.2.1.5 Meleklerin Ogrettikleri

“Biz ancak bir fitneyiz” kisminda gegen “fitne” kelimesi “insanlarin inanglarinda
sabirli  olup olmadiklarinin  denenmesi, imtihandan gegirilmesi” anlaminda
kullanilmistir. Bu melekler bdyle bir imtihan i¢in gé’)nderilmislerdir.423
Kadi Beydavi muhtemel manalarindan bir tanesini de soyle vermistir: “O ikisi biz
fitneye maruz kalmis iki kisiyiz, sakin bizim gibi olma demedik¢e kimseye sihir
6gretmezlerdi.”424 Ne ile kafir olunacagi konusunu bazi alimler biiyli yapmak suretiyle
diye yorumlarken bazilar1 ise biiyli ogreterek kiifre diisme seklinde yorumlarlar.
Mehdevi'ye gore onlar sozlerini ancak sapikligr diismiis kimselere soyledikler i¢in bu
bir istihzadir. **°

Meleklerin ogretme sekli iizerinde gesitli yorumlar yapilmustir. Alimler zahiri
Ogretme yani bildirme seklinde olabilecegi gibi, kar1 kocanin arasini agmayi dgretme
veya kendilerine verilenlere baska seyler ekleyerek 6gretme olabilecegini sdylemistir.
Hz. Ali (r.a)’e gore bu iki melek sihirden insanlari uzaklastirmak i¢in gonderilmisler.
Bundan dolayi, mahiyetini 6gretip sihirden uzak durmalarini anlatiyorlardi. Bir seyin
zararin1 bilmeyen kisi ondan kacinamayacagi i¢in melekler once sihri ve etkisini
Ogretiyorlar, sonra yasakliyorlardi. Bu tarz yasaklama ilme dayandigi i¢in daha tesirli
oluyordu.*?®

Mukatil bin Siileyman seytanlarin ve Harut ve Marut’un 6grettigi bilgileri ayirim
yoluna gitmis; seytanlarin sihir, iki melegin ise sihirle gercek bilgiyi ayiran tefrika
bilgisi 6grettigini anlatir.*?’

Ayetin metni dikkatli okundugunda Harut ve Marut’un insanlara sihir dgrettigi
anlatilmamaktadir. Elmalili Hamdi Yazir, Harut ve Marut’un 6grettigi bilginin sihir
olmadigini, fakat 6gretme sekli ve bilginin kotiiye kullanilmasi yoniiyle sihir veya kiifiir
olabilecegini yani fesad ehlinin elinde kiifre vesile olabilecek bir bilgi barindirdigini

soylemektedir. Bu bilgiyi Ogretecekleri insanlara “Ogretecegimiz bilgiler fitneye

miisaittir, kotiiye kullanilmas1 miimkiindiir. Sakin kotiye kullanip kiifre girme” diye

**Hayreddin Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanhg: Yay.,
Ankara 2003, 1, 144.

24 K ad1 Beydavi, Beydavi Tefsiri, Sadi Eren (gev.), Selsebil Yay., istanbul 2011, 174-177.

*25 Kurtubi, age, 2, 279.

26 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 140.

2" Mukatil b. Siileyman, age, 1, 109.
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nasihat ettikten sonra birseyler Ogretirlerdi. Gelisi giizel herkese Ogretmezler,
suistimalden uzak tutmaya calisirlardi. Fakat niyeti kotii olan seytan tabiatlilar bu

bilgilerle insanlara sihir 6gretirlerdi.**®

2.4.2.1.6 Harut-Marut kissas1 ne zaman gerceklesti?

Kissanin ne zaman meydana geldigi ile ilgili rivayetleri inceledigimiz zaman iki

farkli donem dikkati ¢ekmektedir.

Birincisi; ibn Kesir Ahmed Ibn Hanbel’in Rasiilullah (s.a.)’tan yapti1 bir
rivayete gore: “Allah, Hz. Adem'i yeryiiziine indirdiginde, melekler; “Ey Rabbimiz, biz
seni hamd ile takdis ederken yeryliziinde fesdd cikarip kan dokecek birilerini mi

2429 yorumundan kissanin Hz. Adem zamaninda gerceklestigini anliyoruz.

yaratacaksin

Diger rivayette;“Idris Peygamber zamaninda melekler, insanlarin giinaha
dalmalarina sasirarak: “Ey Rabbimiz! Meleklerine secde ettirdigin ademoglu giinah
bataginda yiiziiyor, dediler”** Buradan olayin Hz. Idris (a.s) doneminde gerceklestigi

diistiniilebilir.

Ayetin bas kisminda Hz. Siileyman’dan bahsedildigi icin bu donemle baglant:
kurularak kissanin o zamanlarda gerceklestigi de rivayet edilir.**" Fakat bu yorumlarin

hepsi nakli bilgiye dayanmayan farazi ifadelerdir.

2.4.2.1.7 Kar1-Kocanin Ayrilmasi

Harut ve Marut kissasinda vurgulanan sihrin 6grenilmesinin en kotii sonucu kari
kocanin arasinin ag¢ilmasidir. Bu kismin “kar1 koca arasinda nasil huzursuzluk
¢ikarilacagim 6greniyorlardi” seklinde terciime edilmesi de miimkiindiir.**?
Yani daha Once esler arasinda sevgi ve muhabbet varken, aralarinda ayrilik ve

anlagsmazlik bashyordu.433

“28 Elmalili, age, 1, 170.

*2% fbn Kesir, age, 1, 523.

%0 Sedat Kardas, “Divan Siirinde Sihir ve Bityiiniin Kaynagi: Harut ve Marut” 4. U. Tiirkiyat
Aragtirmalar: Enstitiisti Dergisi, C.50, 2013, 32.

“ITaberd, age, 315.

32 Muhammed Esed, age, 29.
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Alimler bu ayrilik hususunda iki goriis belirtmislerdir:

a) Sihir yaparak kafir olanlarin mii'min olan hanimiyla nikahi diiser ve arasinda
ayrilik meydana gelir. Cessas, sihir sebebiyle kar1 kocanin ayrilmasini, sihirle ugrasanin
kafir olmasi neticesinde nikahin diismesi veya kari-koca arasinda vesvese, dedikodu,
nemime gibi kotiiliiklerin ortaya ¢ikmasi sonucu ayriliginin meydana gelmesi seklinde
izah etmektedir.***

b) Sihir yapanlar, esleri, yalan1 ger¢cekmis gibi gosterme, hile, kiskirtma ile
ayirr.*®

Taberi’ye gore sihirbaz bazi hakikatlar1 biiytilenen kisinin goziine farkli gosterir,
onu vehme diisiiriir. Boylece hanimini bulundugu halden daha kotii gosterir. Kisi esini
sevmez veya nefret eder. Bdylece kar1 kocanin arasi acilir. Isin aslina bakildiginda

436 Elmalil1, sihrin etkisinin

onlarin arasini agan Allah'tir, fakat sihirbaz buna sebep olur.
kalp iizerinde oldugunu; fikirleri bozup, goniilleri celdigini, ahlaki yok ederek,
toplumlari fitne batagina gotiirdiigiinii ifade eder.*®’

Ayette gegen “4 G558 W, “onunla arasmi acacak seyler” kisminda ma-i
mevsule ve bihi edatiyla ilgili degisik yorumlar yapilmistir:

a) Meleklerden aldiklari bilgilerle kar1 koca arasini agmay1 6greniyorlardi.

b) Meleklerden aldiklari sihirle bu isi yapiyorlardi

¢) Kiifiir ve sirkle giftlerden birini digerine kiskirtiyorlardi.

d) Kar1 koca arasina soz getirip gotiirerek aralarinin agilmasina sebep
oluyorlardl.438

Kar1 koca arasini ayiran bilginin ayet metninde meleklerden geldigi agikga ifade
edilmemektedir. Miifessirler, ayetin iist kisimlarindaki ifadelerden dolayr meleklerden
aldiklarini ifade etmistir. Sihrin kar1 koca arasin1 ayiracak bir etkisinden s6z edilmesi

sihrin bizatihi bu isleri gergeklestiginin delili degildir. Zira ayetin devaminda Allah

dilerse sihrin zararl bir etkisi olacagindan bahsetmektedir. Bu durumu, Yahudiler

¥ Muhammed Ali Es Sabuni, age, 108.

*** Ebi Bekir Ahmed Cessés, Ahkamul Kuran, Mehmet Keskin (gev.), itisam Yaynlari, istanbul 2016,
1, 57.

% Razi, 3, 39.

*% Taberi, age, 1, 322.

37 Elmalil, age, 1, 372.

%8 Ahmet Bedir- H. Hiiseyin Tuncbilek, agm, 12.
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tarafindan asikar olan olaylarin bizlere aktarilmasi seklinde degerlendirmek de

mumkuindiir.

2.4.3 Sihir Yapanlar ve Akibetleri

Ayette Miicahid, Siiddi ve Sevri tarafindan "nasip" olarak izah edilen (&a
kelimesi, “delil, din, destek ve gii¢”” anlamlarinda da yorurnlanmlstlr.439

“Andolsun, onu satin alamin ahirette bir nasibi olmadigini biliyorlardi. Kendilerini
karsithiginda sattiklar: sey ne kotiidiir! Keske bilselerdi!”

Ayetin bu son kisminda sihir olay: siinnetullah dairesinde degerlendirilmistir.
Allah’1n ezeli ilmiyle bildigi seyin yani kader ve kazanin 6niine gegilemeyecegini ¢iinkii
fayda ve zarar denilen seyin ancak Allah’in izni ile meydana geldigini ifade etmektedir.
Bu baglamda sihirbazlarin, hi¢ kimseye O’nun izni olmadik¢a zarar veremeyecekleri

bildirilmistir.**° Bu kétii fiili yapmaya devam edenlerin de ahiretteki durumlarindan

bahsedilmistir.

2.5 Kissadan Mesajlar

Cahiliye toplumundaki Islami’mn temel gaye ve hedefleri ile bagdasmayan
inaniglart diizenlemek amaciyla gonderilen Kur’an-1 Kerim 23 yillik siire¢ igerisinde,
Yiice Yaratici’dan gelen uyarici bir kitap olmasindan dolay1, cogu kez ayetleri, detayl
olarak anlatmamig, bunun yerine mevcut sorunlarin ¢éziim yollarina yonelik pratik
cevaplar1 esas almistir. Bundan dolayr Kur’an’da bahsedilen olaylar tarihi bir olayin
biitiinliiglinde detayli bir sekilde aktarilmak yerine kisaca hatirlatmalarda bulunan
kelimeler veya fragmanlar tizerinden gonderilmistir. Bakara suresi 102. ayetinde de bu
sekilde bir anlatim tarzi gérmekteyiz. Icaz yonii kuvvetli olan ayette Harut — Marut,
melek, sihir ve kiifiir kelimeleri anahtar olarak segilmis ve sanki konu muhataplar
tarafindan derinlemesine biliniyor ve yanlis olan tutum diizeltiliyormus gibi ayrintili
bilgi vermek yerine, mesaja odakli ciimleler zikredilmistir. Ciinkii amag, olayin

ayrintilarin1 anlatmak degil; verilmek istenen mesajdir.

¥ Taberi, age, 1, 324.
0 Seyyid Kutup, age, 54.
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Ayet sihrin kotiiliigiinii, tarihsel olarak birbirinden farkli iki olay iizerinden
sunmaktadir. Birincisi Yahudilerin Hz. Siileyman’in saltanatini sihirle idare ettigi
yoniindeki diislincelerine yapilan itiraz, ikincisi ise Babil’de sihir 6greten meleklerdir.

Bu iki 6nemli kanit bir ayette birlestirilerek sistematik bir sekilde sunulmaktadir.

Ayetin ilk ciimlelerindeki ibarelerden anlasilmaktadir ki, Hz. Muhammed (s.a.v.)
doneminde, Hz. Siilleyman (a.s) hakkinda ileri geri konusan bir grup Yahudi vardi.
Ayette kiifre girdikleri soylenen bu grup elestirilmis, Hz. Siileyman (a.s)’in
hiiklimranligi ve peygamberligi hakkinda uydurduklari bu yalanlara cevaben Yiice
Allah: " 1558 Gkl 580y Jaill 5 W “Siileyman kafir olmadi, fakat seytanlar (seytan
karekterliler) kafir oldular” buyurarak takip ettikleri yolun batil oldugunu sdylemistir.
Bu ifadeler ayn1 zamanda Hz. Siileyman i¢in berat ve kiifiirden arindirmadir. O halde
ayetin bu kisminda asil maksad Hz. Siileyman1 Yahudilerin bu ¢irkin iftiralarindan
tenzih ederek, sihrin kaynaginin peygamber veya melekler olmadigini, aksine seytanlar
veya seytan tabiatli insanlar oldugunu ifade ederek, miiminleri yanlis inang ve

uygulamalardan korumaktir.

Ayetin ilk bolimiinde Yahudilerin Hz. Siileyman’la alakali iftiralar:
ciriitiildiikten sonra ikinci kisminda kurulmus olan ince tenasiip sayesinde sihri Harut
ve Marut adli iki melegin insanliga 6grettigini yaymaya calisan Yahudilere kars1 ikinci
ikaz ile karsilagsmaktayiz. Bu kisim Yahudilerin, sihrin vahye dayali bir bilgi oldugunu

ispat etmek i¢in kullandiklart Harut ve Marut efsanesine bir itiraz mahiyetindedir.

Ayetin vermek istedigi mesaj dogrultusunda terciime yapan bazi alimler anlam
kurgusunu, bu ele alis seklini destekleyecek tarzda kuramadiklar icin ¢eliski
olusmaktadir. Miifessirlerde meleklerin sihir 6gretmesi konusunda bir tedirginlik s6z
konusudur. Ciinkii ilk kistmda Harut ve Marut’a indirilen bir bilgiden bahsederken
sonraki kisimlarda bu ikisinin uyarida bulunduktan sonra bilgiyi (sihir) 6gretmelerini

anlatmalar arasindaki ¢eliskili durum dikkat cekmektedir. **

Yahudilerin anlatageldikleri kissada meleklerin yeryiiziine insanlarin isledikleri

giinahlardan dolay1 onlar1 kinamalari {izerine indirilmelerinden bahsedilir. Bu ayette ise

*! Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Meali, Bayrakli Yay., istanbul 2007,483.
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Harut ve Marut’a indirilen bir bilgi anlatilir. Tefsir kaynaklarinda ayetin dogru
anlagilmast ve yorumlanmasi i¢in birbirinden farkli yorumlarla karsilasmak
miimkiindiir. Ozellikle Harut ve Marut adli meleklerin sihirle iliskilendirilmesi
konusunda asagi yukari ayni konu etrafinda ¢ogu israiliyyat, efsane tarzi birbirinden
tutarsiz rivayetler bulunmaktadir. Ornegin meleklerin yeryiiziine inisleri ile alakali
olarak, sihir konusunda bilgilendirmek amacli bir inisten bahsedilmemektedir. O
ikisinin sihir &gretmelerine ise gilinaha girdikten sonra cezalandirmalar1 sirasinda
deginilir. Kissadaki bir diger tutarsizlik ceza g¢ekerken bir taraftan da hala sihir
Ogretmeye devam etmeleridir. Ayrica pisman olan bu melekleri Allah’in affetmemesi,
O’nun Rahman ve Rahim olusuna ters diismektedir. Adem’e secde etmeyen Iblis yaptig1
baskaldirt sonucu Allah’in rahmetinden kovulmustur. Buradaki melekler ise pisman
olup affedilmek i¢in ugrastiklar1 halde affedilmemistir. Ayrica kissa Ahmed Bin
Hanbel’in miisnedinde Hz. Peygamber’in dilinden anlatilmaktadir. Bu da giinahlardan
masum peygambere bir iftira mahiyetindedir. Miifessirler bir yandan rivayetlerin fasid
ve merdud rivayetler oldugunu zikrederken diger yandan uzun uzun anlatmaktan da geri
durmamaktadirlar. Kuran-1 Kerim’de bu konulari destekleyen bir anlatim olmadigi
halde gergek dis1 rivayetler cogu zaman herhangi bir tenkide tabi tutulmadan alinarak,
gelecek nesillere aktarilmistir. Bir kisim miifessir tefsirlerinde, bu asilsiz rivayetlere yer
vermekle beraber, anlatilanlari reddetmis, anlam ve sened yoniinden yalan oldugu

belirterek, Yahudi kaynakl asilsiz sézler oldugunu beyan etmistir.**?

Abdullah Aydemir eserinde bu rivayetler i¢in soyle demektedir;

“Birgok Islami eserlerde, Harut ve Marut'a ait rivayetler ger¢ek olmadig: halde
cezalarindan bahsedilmistir. Miifessirler, bu tiirlii diizmeceler, melekler hakkinda
caiz olup olmadigim1 aragtirmaya gerek gormeden onlarin cezalar ile
ugragmislardir. Kissanin israiliyyat oldugu kesin iken meleklerin ceza sekli
iizerinde durmaya gerek yoktur!” **®

Harut ve Marut’un imtihan i¢in gonderildiklerini ifade etmek i¢in uyarida
bulunarak sartl sihir 6grettikleri kisimda, bazi miifessirlere gore, L3il Gl & FASRVRTS
ol e g )-1\ climleleri arasinda gramer ve zaman kipi yoniinden sihir Ogretme
yaklasiminini destekleyen bir baglanti bulunmamaktadir. Bu goriise gore, eger bu iki

climle arasinda sart-cevap iliskisi olsaydi bu durumun i‘rab bakimindan iki ctimlenin

2 fbn Kesir, age, 1, 528.
3 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 207.
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uyumlu olmasi gerektirirdi. Zaman kipinin birbirine uymamasi, iki ciimle arasinda bir
anlam iligkisinin olmadigini gostermektedir. Ayni sekilde iki melegin sihri 6grettigi ve
bunu da gerekgeli olarak yaptig1 ifade edilmek istenseydi, o zaman, takip eden ciimleye
gerek olmazdi. Ayetin Klasik sekilde yorumlanmasi ayetin sihrin kétii bir sey olduguna
dair vermek istedigi mesaji rtmekle beraber sihri savunanlar1 hakli ¢ikarmaktadir.*
Ayette 6nemli olan nokta, Harut ile Marut'un 6grettigi bilginin "sihir" oldugunun
acikca ifade edilmemesidir. Hayrettin Karaman’a goére ayet, insan ve cin seytanlarinin
hem sihir dgrettiklerini hem de Harut ve Marut isimli meleklere bildirileni 6grettiklerini
soylemektedir. Buradan, Allah'in goénderdigi veya bildirdigi bilginin sihir degil, baska
bir bilgi oldugu ve sihir bilgisinden ayr1 tutuldugu goriilmektedir. Bu bilgiyi alan kotii
niyetli kimseler kar1 kocayr ayirmak gibi konularda kullanmaktadirlar. Kisi ile esinin
ayrilmas1 sonucunu doguran, goriilecegi lizere biiyli degil, biiyiiciilerdir. Onlarin
telkinleri, bilgilerini kétiiye kullanmalari bu duruma sebep olmaktadir.**®> Aymi sekilde

insanligin kurtulusu i¢in gonderilen Kur’an ayetleri de bu tarz koétii niyetli kimselerin

elinde sihir yapma amaglh kullanilmaktadir.

Meleklerin insanlara telkin edecegi bilgileri, kotii tabiathi olanlar, yapilan
uyarilara ragmen kotli amag¢ dogrultusunda kullanirlar. Sirke yapacak birine, “Bunu
eksitme, yoksa sarap olur” dersek onun niyeti kotiiyse, 6grendigi bu bilgiyle 6zellikle
“sarap olsun” diye eksiterek igebilir. Bu mantiktan hareketle seytan tabiath insanlar,
Harut ile Marut’un telkinlerini, i¢lerindeki kotii niyetleri i¢in kullanmiglardir. Bu bilgi,
sihir olarak yanlis kullanima uygun bir bilgi oldugundan, Seytanlar, ikisini birbirine

karistirarak bir yigin biiyii ve tilsim ortaya atmislardar.**®

Bilginin kdtiiye kullanilmasi biitiin ilimler i¢in gegerlidir. Bilgi iyi amach
kullanilirsa zehirden sifali ilag yapilir; kotiiye kullanilirsa 0 bilgi zehir olur. Serrinden
korunmak amagli sihir de bu sekildedir. Zemahseri felsefe ilmini 6grendigi zaman kisiyi
azgmliga sevkedeceginden emin olamayacagi gibi sihri de bu tarz bir ilim olarak goriir.

Kisi ser amagli kullanacaksa hi¢ 6grenmemesi daha uygundur.*’

“4 Ali Parlak, agm, 8.

5 Sihir, http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00187.htm (8.03.2019)
8 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 136.

47 Zemahseri, age, 1, 462.
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Allah, Harut ve Marut iizerinden sihir denen olayin i¢ yiiziinii ve sihirbazlarin
kotiiliiklerini insanlara anlatmayi murad etmis olabilir. Yani ayetin maksadi Harut ve
Marut’u anlatmak degil, bunlarin {izerinden sihri mesru gorenleri elestirerek, ikaz edip
ahiretle ilgili neticesini konusunda 6giit vermektir. Ayette sihrin bir fitne, yani, insanlar
icin bir imtihan vasitast oldugu bildirilmistir. Allah sihrin yapilmasini ve dgretilmesini
kifir sebebi saymis ve bu hiikim Harut ve Marut adli iki melek {izerinden dile
getirilmistir.*®

Yahudilerin Hz. Siilleyman’in giiclinii sihirden aldigi ve Harut Marut’un sihir
ogrettigi delilleri ciriitiildiikten sonra sihir yoluyla yaptiklart koti davranislardan
onemli bir kesit (karikocanin ayrilmasi) sunulmaktadir. Ayette sihirle ugrasanlarin kar
kocanin ayrilmasi gibi mevcut uygulamalarindan 6rnek verilerek yaptiklari yanlis
davranig zihinlerde biraz daha netlestirilmistir. Aym1 zamanda bunun Islam tarafindan
onay gormedigi vurgulanmistir. Bu noktada ayetten cikarilacak anlam soyle de
disiiniilebilir. “Hz. Siileyman sihirle ugrasarak kiifre girmedigi ve Babil’de Harut ve
Marut isimli iki melek de “biz ancak imtihanmiz ve sakin inkar edenlerden olmayin”
diyerek sihirle ugrasmadig:i halde, “Medineli Yahudiler karikocayr ayirdiklart seyin
bilgisini o ikisinden Sgrendiklerini mi iddia ediyorlar ?*° Béylece ayetin vermek
istedigi mesaj, daha giiclii ciimlelerle bir sonuca baglanmaktadir. Sihirle ugrasan
Yahudilerin, ahiretteki durumlarin1 gayet iyi bildikleri halde, kendilerine yarari
olmayacak bilgilerin pesinde kosmaya devam ettikleri ifade edilmektedir.**® Sihir
yoluyla yapilan ¢irkinliklerden sunulan bu kesit ile hem muhataplar ikaz edilirken hem
de kulun biling diinyasina Allah dilemedigi siirece bu bos ve gereksiz islerden
korkmaya gerek olmadigi diisiincesi hakim kilinmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in evliliklerde ragbet ettigi karsilikli sevgi ve saygidir.*** Esler
arasinda meydana gelen sikintilarda sorunu akilci yollarla ¢ozme*? yerine sihir gibi
yontemlerle ¢dzmeye calismak problemlerin daha derinlesmesine sebep olur. Insanlarin

zaaflarin1 kullanarak maddi kazang saglamak isteyen bu seytan tabiathi insanlardan

8 Seyyid Kutup, age, 5.

9 Ali Parlak, agm, 12.

0 Hayreddin Karaman vd, Diyanet Kur’'an Yolu, 146.

Lk endileri ile huzur bulasimz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve
merhamet var etmesi de onun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir
toplum i¢in elbette ibretler vardir.” Rum 30/21.

%% Nisa, 4/35.
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medet ummak dogru degildir. Cilinkii bu kimseler sihir yoluyla insanlarin goniillerine
stiphe tohumu atarak aile mefhumunun zayiflamasina sebep olurlar.

Hz. Peygamber seytanlarin aile kurumunun yikmak ig¢in nasil ugrastigini temsili olarak
anlattigt bir Hadis-i Serif’te, Seytan'm diinyanin her tarafina yardimcilari
gonderdigini; bunlar dondiigiinde onlara ne yaptiklarint sordugunu, o6zellikle esler
arasini ayirdigini séyleyen seytani kucaklayip cok biiyiik bir is basardigini séyledigini

ifade eder.*®

Dolayisiyla sihirle ugrasanlar1 en biiyiik zarari, seytanlarin da yardimiyla
kadin ve erkegin arasina fitne tohumu atarak siipheye sebep olmaktir. Boylece toplumun

temel tas1 olan ailelerin temelinden sarsilarak yikilmasina sebep olurlar.

Ayetin son kisminda sihirle ugrasanlarin ilkesel bir degerlendirilmesi
yapilmaktadir. Sihrin ancak Allah’in bilgi ve iradesiyle tesirinin olabilecegi
vurgulanirken bu kadar uyariya ragmen hala bu isle ugrasanlarin diinya ve ahirette
kurtuluglarinin olmadigi vurgulanmaktadir. Sihirbazlar ahirette nasipleri olmadigini,
sihre aldananlarin sonunun hiisran oldugunu ¢ok iyi bilirler. Fakat bu bilgilerinin geregi
gibi degil, diinyalik gecici menfaat i¢in cahilce davranirlar. Dolayisiyla bunlarin en
biiyiik zarar1 kendinedir. Halbuki inanip hak icerikli mesaj1 destekleselerdi, bu kendileri
icin daha hayirli olacakti. Diinya hayatlarini ¢irkin ve faydasiz iglerle gegirirken ayni

zamanda ahiretlerini de heba etmektedirler.

2.6 Kissanin Kur’an-1 Kerim’de Ge¢cme Hikmeti

Insanlik tarihinde peygamberlik ve vahiy miiessesesine baktigimizda Allah
mesajlarin1 peygamberler araciligiyla iletmis ve vahyi ileten ile vahyin muhatab1 her
zaman insan olmustur. Kur’an-1 Kerim’de “Sayet biz peygamber olarak bir melek
gonderseydik, onu da insan seklinde gonderirdik ve kdfirleri iginde bulunduklar

k%% ayetinde bu durum acikca ifade edilmektedir. Ayetin

stiphelerine yine diigiiriirdii
anlasilmasinda 6nem arzeden Harut ve Marut isimli iki melek ile sihir arasinda baglanti
kurulmasi, vahiy miiessesi icinde genel tecriibeye uygun olmayan durumdur. Bu

durumu s6z konusu meleklerin Cebrail (a.s) gibi degilde niizulde daha asag1 seviyede

“*3 ibn Hanbel, age, 332, 354, 366, 384.
4 Enam, 6/9.
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ilham veren melekler cinsinden oldugunu sdyleyerek agiklayanlar vardir.**® Allah’in
daha sonra bu emirleri nesh ettigi, fakat cinlerin bu emirleri uygulamaya devam ettigi
seklinde yorumlayanlar da mevecuttur.**®

Maturidi’ye gore bu ilahi beyanda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivveti
ispatlanmaktadir. Ciinkii O Yahudilere kendi kissalarini oldugu gibi haber vermektedir.
Bu husus O’nun kissay1 Allah sayesinde bildigini gostermektedir. Ona gére bu ayetin
hikmeti Rasiilii bilgilendirmek ve Hz. Siileyman’a kiifiir nispet edenlerin yalanini ortaya
cikarmaktir. Ayrica miineccimlerin, sihirbazlarin Allah’tan aldig1 bilgilerle gaybi

7 Daha 6nceki ayetlerde Hz. Siileyman

bildikleri yoniindeki goriislerini ¢iiriitmektir.
(a.s)'1 kiifiirle itham eden herhangi bir ifade yokken, bu ayette Hz. Siileyman’in ismi
dogrudan kiifiir ve sihirle beraber amilmistir. Ciinkii Yahudiler Hz. Siileyman’in
muazzam saltanatin1 sihir ile elde ettigini soyliiyorlardi. Boylece ayette Hz.
Peygamber’in doneminde kendisinin Allah’in elgisi olarak geldigini bildikleri halde
onun niibiivvetini inatla reddeden Yahudi din adamlar1 kinanmaktadir. Medineli
Yahudiler tipki gecmisteki seytan tabiath atalarinin, Hz. Siileyman’in saltanati hakkinda
uydurduklar1 yalanlara tabi olduklar1 gibi kendilerinin de ayn1 yolun yolcusu olduklarin
ortaya koymuslardir. Kissada ayete siyak ve sibak agisindan baktigimizda Medine
Yahudilerinin bu tutumlarindan dolayr kinandiklar1 géze ¢arpmaktadir.*® Yahudilerin
tarthin her doneminde ellerindeki bilgileri tahrif etme meylinde olmalari, onlarin
karakteristik ozelligidir. Ayetin satir aralarinda Hz. Siileyman’in sihir yapmadig:, fakat
seytan tabiatli kimselerin insanlarin algilar1 lizerinde oynayarak yanlis anlagilmalara
neden olduklar1 vurgulanmaktadir.

Yapilan rivayetler giiniimiiz insanlar1 i¢in masal veya efsane olarak algilansa da

459

yasanabilir durumlardir.™ Ciinkii o donemlerde Allah’in bir¢ok mucizesi insanlarin

gozleri Oniinde cereyan etmekteydi. Dolayisiyla Allah insanlara 6gretmek istedigi

460

bilgiyi Hz. Meryem (a.s)’a gelen melekler™ gibi, iki melek vasitasiyla bildirmis

olabilir. Fakat meleklerin insanliga 6grettikleri bilginin sihir oldugu uygun bir diisiince

455 Elmalili, age, 1, 370.

456 Ahmet Bedir ve H. Hiiseyin Tungbilek, agm, 5.

7 Matiiridi, Tevilatiil Kuran, 1, 188-195.

8 Mustafa Oztiirk, age, 337.

9 Mehmet Siikrii Nar, “Giiniimiiz Toplumunda Mitler: Anadolu Halk Efsaneleri Uzerine Genel Bir
Degerlendirme”, Folklor/Edebiyat, C.20, S.79, (2014), 356.

0 Meryem, 19/17-19.
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olarak goriinmemektedir. Burada melekler sihir gibi toplumu ifsad edecek bir zehre
kars1 panzehir olabilecek baska bir bilgi ile gelmis olabilirler. Fakat kot niyetli
kimseler, bu bilgileri 6zellikle meleklerin uyarilar1 ile kendi arzular1 dogrultusunda,
kari-koca arasim1i agmak igin kullanmiglardir. Dolayisiyla ayetin hikmeti; Hz.
Siileyman’1t  Yahudilerin iftiralarindan  tenzih etmek, kotiligin  kaynaginin
peygamberler veya melekler degil, seytanlar veya seytan tabiatli cinler veya insanlar
oldugunu, meleklerin insanlara telkin edecegi bilgileri birer imtihan sebebi bilip, bunlar1
hayirli konularda degerlendirmek gerektigini anlatmak, boylece miiminleri yanlis inang

ve uygulamalardan korumaktir.**

461Hayreddin Karaman vd, Diyanet Kur’an Yolu, 147.
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3. BOLUM
KISSAYA KLASIK VE CAGDAS YAKLASIMLAR

Bakara 102. ayetin anlasilmasi noktasinda indirildigi tarihsel arka plani bilen ilk
donem miisliimanlar arasinda bir sorunla karsilasilmamistir. Zamanla sahabelerin vefati,
Tabiin zamaninda Islam cografyasmin genislemesi ve baska dinlerden gelenlerin Harut
Marut’la alakali yaptiklar rivayetler sebebiyle yorumlama baglaminda farkli anlayislar
baslamistir. Konuyla alakali yapilan rivayetin fazlaligt meseleyi iyice karistirarak

cetrefilli bir duruma getirmistir.

3.1 KLASIK YORUMLAR

Klasik donem miifessirleri, israiliyyata dair rivayetleri eserlerine almislar ve
ayetin anlasilmasi bu rivayetlere uygun olarak sekillenmeye baglamistir. Varolan israili
hikayelerin uygunluk gdstermesi sonucu Harut ve Marut ile alakali rivayetler, akla ve
nakle ters durumlari ihtiva etse de kimi zaman tahlil, tahkik ve elestirileri siizgecinden
gecirilmeden genisce anlatilarak tefsirlere alinmislardir. Rivayetlerin ¢oklugu ayetin
anlasilmasinda karmasikliga sebep olmakla beraber sonraki donemlerde miisliimanlar
tarafindan hikdyenin Islam kaynakli oldugu diisiincesine de yol agmustir. Dolayisiyla
miifessirler meseleye sihrin insanlara Harut-Marut tarafindan 6gretildigi 6n kabuliinden
hareketle bakarak, sihir, mahiyeti, meleklerin sartli sihir 6gretmeleri, hatta Babil
sehrinin konumlarina kadar pek ¢ok teferruat bilgiden bahsetmistir.

Klasik tefsirlerde aralarinda Taberi, Ibn Kesir, Kurtubi ve Razi gibi biiyiik
miifessirlerin bulundugu alimler ayetin karmasik yapisint ¢dzmek amacli, metin
¢oziimleme teknigi ile yorumlama yoluna gitmislerdir.*®* Bir yandan ayetin orijinal
metnine sadik kalmis; diger yandan rivayetleri uzun uzun anlatarak meleklerin insanlara
sihri uyarida bulunduktan sonra oOgrettiklerini vurgulamislardir. Ibn Kesir bu
rivayetlerin hepsinin uydurma oldugunu ve aslinda Yahudi asilli Ka'b el-Ahbar'dan
kaynaklandigini1 belirtmekle beraber rivayetleri dikkat ¢cekmek amagl eserine aldigini
ifade etmistir.*®® Bir kisim miifessirler meleklerin sihir ogrettigini diger bir kisim ise

sthir 6greten melek tiplemesinden tedirgin olarak meleklerin sihirle ilgisinin olmadigin1

2 Mehmet Adigiizel, “Kur’an’1 Anlama Olgusu”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, C.24,
(2005), 75-90.
“%3 ibn Kesir, age, 1, 526.
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one sirmiiglerdir.*® Fakat ikinci yaklasimda ayetin kurgusunu tam olarak
oturtamadiklari i¢in olusan ¢eliski tam anlamiyla ¢oziilememistir.

Ayetin geleneksel anlayisla detayli olarak anlatilmasi asil vurgulanmak istenen
mesajt golgelemis, sihrin ger¢ek oldugunu savunanlarin tezlerine ise olumlu katki
saglamistir. Derveze Harut ve Marut ile alakali rivayetleri ihtiyatla karsiladigini
belirtmis, kissanin Yahudilerle alakali olarak sunulmasindan dolayr onlarca hikayeye

atifta bulunuldugunu séylemistir.465

Bilinen en eski tefsirlerden olan Abdullah b. Abbas iki melegin kabirde sorgu
sual melegi olan Miinker ve Nekir olabilecegini, gokyliziinde Azra ve Azira, diinyada
ise Harut ve Marut olarak isimlendirildiklerini rivayet etmektedir.*® Ozellikle tefsir
kitaplarinda Ibn Abbas’a isnad edilen pek ¢ok israiliyyat bilgi bulunmaktadir. Oysa
Abdullah b. Abbas ehli kitaba soru sorulmasini siddetle karsi ¢ikmis ve onlara soru
soranlar kinamistir.*®’ Tefsir kaynaklarinda yer alan O’na ait bu rivayetlerin kendisiyle

ilgisinin olmadig1 sonradan ona nispet edildigi bilinmektedir.®®

Mukatil bin Siileyman ise kissa ile ilgili olarak iki melegin yeryiiziine insanlara
sthir bilgisini 6gretmek ve sinamak amagh geldigini ifade eder. Bu donem hentiz tefsire
israiliyyat etkisinin karigmadigin1 goriiyoruz. Dolayisiyla sadece ana metin iizerinden
yorum yapilmakta, detay konulara girilmemektedir.‘"69 Sonraki donemlerde ayeti
Babil’de iki melege sihir bilgisi indirildigi yoniinde yorumlayanlar, hayir ve serri Allah
yarattigina gore haram olan sihri indirmesinde de bir sakinca olmadigini soylerler. Allah
adam oldiirme, hirsizlik, zina gibi giinah olan igleri tanittiktan sonra yasakladigi gibi,
sthri de bu yolla kullarina dnce tanitmis, sonra yasaklamistir. Bu alimlere gore sihri
o0grenmekten ziyade yapmanin haram oldugu ifade edilir. Dolayisiyla ayette kendilerine
sihir bilgisi verilen iki melek insanlar1 sihrin kotiiliigi konusunda uyardiktan sonra bu

ilmi 6gretmislerdir.470

8% Kurtubi, age, 2, 282.

*®% Derveze, age, 16, 208.

“¢ Abdullah b. Abbas, Tefsiru Abdullah bin Abbas, Ahmed Umrani (thk.), Fas 2011, 1,106.

“°" Buhari, 96/25.

%8 Ali Kuzudisli, “Israiliyyat Hadis Rivayetlerine Nasil Karist1?”, 1. Uluslar aras Israil ve Yahudilik
Calismalar: Konferansi, C.1, Konya 2017, 43.

#%9 Mukatil bin Siileyman, age, 1, 109.

% Taperi, age,1, 320.
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Kurtubi ayetin kelime kelime tahlil ederek agiklamasini yapmis, 6zellikle sihir
ve gergekligi, Harut - Marut ve melekeyn isimleri iizerinde durmustur. O’na gore
Kuran’da ve Hz. Peygamber’in Hadis-i Seriflerinde sihirden bahsedilmis olmasi sihrin
gercekliginin isbatidir. Ayette takdim ve tehir oldugunu savunmaktadir. Bu sekilde
anlami soyle olur: “Siileyman asla kiifre girmedi, iki melege de (sihir namina) birsey
indirilmedi, fakat o seytanlar kiifre girdiler ki (bunlardan) Harut ile Marut Babil'de sihri
insanlara Ogretiyorlardi.” Harut ile Marut ayetin "Fakat seytanlar kiifre girdiler"
kismindaki "seytanlar" ifadesinden bedeldir. O’na goére bu sekilde agiklama ayetin en
uygun ve en sahih seklidir, bunun disindakilere de itibar edilmez. Clinkii sihrin mensei
seytanlardir. Devaminda zayif oldugunu belirterek Harut ve Marut’la alakali rivayetleri

siralar.*™

Fahreddin Razi Bakara 102. ayetinin tefsirinde Harut ve Marut hakkinda uzun
izahatler vermesine ragmen Bakara 30. ayette meleklerin masum olduklarini

»42 tapirini

acikladiktan sonra s6z konusu kissa hakkinda “¢irkin ve asli olmayan bir sey
kullanmistir. Razi iki melegin insanlara haram olan yani yildizlar1 ilah edinmek
suretiyle yapilan sihri 6gretmedigini, zararindan kagimmmak amagli bilgiler verdigini
sOyler. Melekler insanlara sihri tarif edip, ¢esitli hilelerini gostererek bunlar1 yapmadan
once sihrin zararli oldugu konusunda nasihat ediyorlardi. Boylece insanlar sihir ve
mucize arasindaki farki da daha kolay kavriyorlardi. Yani “sihri 6grenmede maksadin
1yi olsa da bu sayede gilinah ve kétiiliiklere diisebilirsin, 6grendikten sonra sakin yasak
olan yerlerde veya diinyevi bir menfeat elde etmek amaclh kullanma!” diye
tembihliyorlardi. Yahudiler ise her iki sihir ¢esidini de 6grenip kullanmaktaydilar.
Meleklerin bu bilgiyi insan suretinde mi, asli sekillerin de mi 6grettigi konusunu da
irdeleyerek, “eger bunlar insan seklindeyse, etrafimizda miisahede ettigimiz insanlarin
gercek insan mi, melek mi oldugunu nereden bilecegiz?” diye bir soru sormaktadir.
Cevap olarak ise o donem insanlarinin bdyle olaganiistii olaylar1 garipsemedigi yoniinde

aciklamaktadir. Buna delili olarak Cebral’in Hz. Peygambere yakisikli bir sahabe olan

Dihyetii’l Kelbi seklinde geldiginde Miislimanlarin bu durumu sorgulamamalarini

1 Kurtubi, age, 2, 284-285.
2 Razi,age, 2, 177.
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gosterir. Harut Marut kissasi diye anlatilan rivayetleri fasit, merdud ve kabul edilemez
oldugunu zikretmektedir.*"

Taberi’nin ayetle ilgili rivayetleri daha 6nceki kisimlarda anlatilmisti. Bunlara
ilave olarak sunlar soylenebilir: Ayet sihrin Hz. Siileyman déneminde inmedigini ve Hz.
Siileyman’in bu tiir kiifiir nevi seylere bulagsmadigini beyan i¢indir. Harut ve Marut
isimli meleklerin insanlara Allah’in dilemesiyle sihir 6grettigini ve Yahudilerin hem
seytanlarin Ogrettigi sihre hem de bu iki mele8in Ogrettiklerine daldiklarini ifade
etmektedir. Ayet hakkinda genelde Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayetleri esas aldigini
belirtmistir.*’

Ibn Kesir’e gore ayet Yahudilerin gizli tuttuklar: bilgileri aciga ¢ikarmaktadir.
Bunun {izerine Yahudiler kendi aralarinda Hz. Peygamber hakkinda “bu adam Tevrat’1
bizden daha iyi biliyor” diye itiraf etmekteydiler. Miifessir, Hz. Siileyman’a atilan
iftiralar1, sihri, Harut ve Marut kissas1 olarak anlatilanlar1 izah ettikten sonra bu
rivayetler i¢in “bir y18in sagma sapan hikaye” demektedir. O’na gore Allah bu ayeti
bizlere Yahudilerin peygamberlere nasil iftira atip yalanladiklarin1 gorerek ibret
almamiz i¢in indirmistir. Sihrin ayette net cizgilerle aciklamamasinin hikmeti ise
bilimin siirekli bir tekdmiil halinde olmasindan dolayr o donemin insanlar1 i¢in uygun
olmayacagindandir. O’na gore Selef-i salihinin ¢ogunlugu, Harut ile Marut’un gokten
inen iki melek oldugunu ve yeryiiziinde durumlarinin farkli bir hal aldigini diisiiniir.
Kendisi rivayetleri ihtiyatla karsilamakta, Allah’in ibret almamiz igin gonderdigi icaz
yonii kuvvetli bir kissa olarak degerlendirmektedir.*”

Kuseyri anlatilan kissalara farkli bir bakis acisiyla bakmis ve kissanin
yorumunda kisinin zaaf noktasina dikkat ¢gekmistir. Ona gore nefsani duygular pesinde
kosan insan, bu ugurda es, cocuk gibi en degerli varliklarini bile feda eder. Bu yiizden
insanin gilizel bir hayatinin olmasi i¢in oncelikle nefsine hakim olmay1 bilmesi gerekir.
Bu kissada anlatilan bazi rivayetler zayif goriilse ve israiliyyat olsa da nefsin arzulari
igin ugrasmanin insan1 degil melegi bile yoldan gikaracagina delalet etmektedir.*’®

Zemahseri’ye gore Harut ve Marut gercekligi olan iki melek olup, insanlara

Allah tarafindan sihir 6gretmek iizere gonderilmistir. Kim bu ilmi 6grenip uygulamaya

*® Razi, age, 3, 238.

% Taberi, age, 1, 314-325.

*"® ibn Kesir, age, 1, 530.

% Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, Letaifu 'I-Isarat, 1, EI-Heyetii’l Misriyye Li’l-Kitab, Misir 1, 1097.
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kalkarsa kafir, korunmaya calisirsa miimin olacaktir. Fakat sihrin gergekliginin
olmadigimi, sadece kar1 koca arasinda ihtilaf, dikbaslilik, 6fke gibi huzursuzluklar
meydana getirdigini ifade etmistir. Cilinkii O’na goére ayetin devamindaki Allah’in
dilemedigi siirece kimseye zarar veremeyeceklerini ifade etmesi sihrin gergekliginin
delilidir.*"”

bnii’l Cevzi iki melegin yeryiiziine inis hikdyesi olarak anlatilan rivayeti ibn
Abbas ve Ibn Mesut’tan geldigi icin kabul etmistir. Yeryiiziine indikten sonra ne giinah
islediklerini ve nasil azaplandirildiklarini tartismis, Babil sehrinin yeri ve sihirbaza
uygulanacak cezalar hakkinda detayh bilgi vermistir. *'®

Beydavi ayetin bir onceki ayete atif mahiyetinde oldugunu yani Yahudilerin
Allah’mn kitabim1 arkalarina atarak sihir kitaplarina sarildiklarini ifade etmektedir.
Sihirle ugrasan insanlarin  seytanin yolunu takip ettiklerini ve asla felah
bulamayacaklarim belirtmektedir. iki melegin yeryiiziine sihir ve mucizenin ayr1 oldugu
bilgisini 6gretmek iizere indigini, bu konuda anlatilan hikayelerin ise israiliyyat
oldugunu soylemektedir. Ayetin farkli kiraatlarla okuma ve anlasiima durumlarin
siraladiktan sonra sihir 6grenmenin insana diinyada ve ahirette fayda saglamayacak bir
bilgi oldugunu ve ondan kaginmanin en uygun durum oldugunu anlatmaktadir.*"

Imam Maturudi’ye gére bu iki melegin insanlara 6grettigi bilgi sihirdi. Ne var ki
ogretilmesi yasaklandig1 ve 6grenenin tekfir edilecegi tiirden olmayip sadece inanilmasi
yasaklanmis tiirdendi. Bu islerle ugrasanlar kendilerini satarken aldiklar1 seyin siirekli

azap oldugunu bilselerdi satig bedelinin ne kadar kétii oldugunu anlayacaklardi. %

3.2 CAGDAS YORUMLAR

Cagdas yaklasimlarda benimsenen ana diisiince Kur’an’in, Kur’an’la
yorumlanmas1 ve bu siire¢ icerisinde aklin etkin kullanilmasidir. Dolayisiyla bu
tefsirlerde genelde klasik eserlerin ziddina israiliyyat tarzi hikdyelerin lizerinde fazla

durulmamustir. Sihrin ger¢ekliginin olmadigini, sadece insan tizerindeki etkisi psikolojik

77 Zemahgeri, age, 1, 460- 465.
78 ibnii’l Cevzi, age, 126-130.

% Kadi Beydavi, age, 1, 174-177.
80 Matiiridi, age, 1, 195.
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yonde, biling diinyasina atilan vehim ve kuruntular oldugunu ifade etmislerdir.*®! Fakat
burada da ayetleri 6zgiin bir sekilde yorumlama duygusu bazen maksadin asilmasina
sebep olmustur. Miifessirler 6zellikle “melekeyni” kelimesi iizerinde durmus; bir kismi
cumhurun aksine melikeyni seklinde J harfini kesrali alarak okumus; iki ruhani kisi 482

iki bilge kisi,*® iki peygamber *** gibi yorumlamistir.

Elmali1 bunlarin melek oldugu 6n kabuliinden hareketle “Babil’deki Harut ve
Marut adli iki melege indirilen konusunda seytanlarin uydurduklarina (o iki melegin

insanlara sihri 6grettigi iddiasina) tabi oldular”seklinde yorumlamastir.

Elmalili’ya gore ogretilen bilgiler peygamberlere gelen vahiy seviyesinde bir
bilgi degil, herkese gelebilecek ilham nevinden bilgidir. Su halde Babil ahalisinden baz1
kisilere boyle iki ilahi kuvvet ile ilhama mazhar olarak bazi bilgiler aktarilmistir. Bu
bilgiler sihir degil; kotii niyetli kimselerin elinde zararli sonuglar dogurabilecek tiirde
bilgilerdendir. Melekler insanlara ilham yoluyla hem iyi hem koti yonde
kullanilabilecek olan nétr bir bilgi 6gretmislerdir. Bu durumda melekler degil sihri

6grenenler bu kotiiliikleri tiretmistir.*®

Bursevi Fahreddin Razi’den yaptig1 rivayette Allah’in bu iki melegi génderme
hikmetiyle 1ilgili, sihirbazlarin seytanlardan O6grendikleri sihirleri, peygamberlere
Ogretilen vahiylere benzeterek halka anlatmalarina karsin; insanlara sihrin keyfiyetini
Ogretmeleri amaciyla yeryliziine gonderdigini ifade eder. Boylece Allah’in kelam ile
sihir arasindaki farkin ortaya ¢ikmasi hedeflenmistir. Fakat tefsirinde ifade ettigi sihri
en fazla kadinlarin yaptig1 zira kotii ruhlarin en fazla bu asagilik kimselere goriindiigi
ifadelerine katilmak miimkiin degildir.*®® Benzer bir sozii Kurtubi de tefsirinde

5 487

zikretmis, Felak suresinde gecen “diigiimlere iifleyen kadinin serrinden ifadesini

“8 Mevdudi, age, 33.

*8 Muhammed Esed, age, 76.

*®3 Hasan Elik ve Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kuran Tefsiri, 5, MU ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul2015, 73.

84 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 1, Diisiin Yay., Istanbul 2011, 24.

“® Elmall, age, 1, 326-327.

“ Bursevi, age, 206-208.

" Felak, 113/4.
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delil alarak bu tarz olaylar1 kadinlarin 6zellikle ayhali durumlarinda daha ¢ok yaptigini

ileri siirmiistiir.488

Kur’an-1 Kerim’den herkes kavrayis giicli nisbetinde bir seyler anlayacagini
savunan Muhammed Abduh o donem halk arasinda bu iki kisiyi iyiliklerinden dolay1
insanlarin melek gibi gormeleri algisindan dolay iki melek yani melek gibi iki insan
olarak nitelendirdiklerini belirterek iki melek kavramini mantikli bir zemine oturtmaya
calismistir. Muhammed Abduh tefsirinde kelime kelime ¢oziimleme yoluna gitmis ve
baska ayetlerden Ornekler ile agiklamistir.“Siilleyman kiifretmedi” ifadesinde ifade
edilmek istenen “O’nun sihir yapmadigidir.” Oysa Yahudiler Hz. Siileyman’in sihir
yaparak kiifre distiiglinii iddia ediyorlardi. Dolayisiyla Allah kendilerine gonderilen
biitiin seriatlar1 bozma egiliminde olan bu kimselerin i¢ yiiziinii gostermektedir. O’na
gbre ayette gecen melekeyn kelimesinin lam harfini cumhur fetha ile ibn Abbas,
Dahhak, Ebi Esved gibi alimler ise kesra ile okumustur. Kesra ile okuyanlara gére bu
ikisi Hz. Davud ve Hz. Siilleyman veya iki arkadas ya da melek gibi giizel huylu iki
kisidir. Bu ikisi melek olarak alinirsa 6grettikleri bilginin vahiy cinsi olmayan sihirle
alakali bir bilgi olmas1 muhtemeldir. “O ikisine bir sey inmemisti” seklinde yapilan
terciimelerin bu takdirde dogru olmadigini ifade eder. Ciinkii eger bunlara sihir
inmediyse beni Israil’in sihri nereden 6grendigini sorgulamak gerekir. Ayrica “iki
melege bir sey inmedi” deyip hem de “insanlara sihir 6gretiyorlardi” diye anlam vermek
de celiskidir. Abduh’a gore Kur’an-1 Kerim’in kissalar1 sunus tarzi olarak verilmek
istenen mesajin 6n planda tutulmasina 6nem vermis, insanlarin zihninde kissadan hisse
alinmasina yonelik ifadeler bazen belirsiz birakilmistir. Bu kissada da boyle bir ifade
tarzi vardir. Harut-Marut isimlerinin Kur’an’da ge¢mesi veya sihirden bahsedilmesi
bunlarin gercek hayatta oldugu yonde ispat gerektirmez. Bu sebeple Kur'an metnindeki
miiphem ifadeleri, faydasiz “dolgu malzemesi” hiikmiindeki asilsiz birtakim hikayelerle
agiklamak yerine, Allah’a havale etmenin daha dogru olacagini ifade eder.*®® Resid Riza
Kur'an'da insanlara ibret amacl anlatilan kissalarin gergekte yasanmis olmadigini, bu
kissanin da Kur'an'da zikredilmesinin, onun gerg¢ekligi olan tarihi bir olay olmasini

gerektirmedigini kaydetmektedir. Muhammed Abduh da benzer sekilde diistinmektedir.

88 Kurtubi, age, 2, 276-279

8 Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza, age, 1, 396.
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O’na gore Kur’an’da gegen tarihi kissalarin bir ger¢egi anlatmak icin degil, mev'iza ve
ibret amaciyla zikredilmistir. Hak-batil veya dogru-yanlis inanglar anlatilarak, ibret
teskil etme ve hidayeti ongdérmenin Otesine ge¢medigini bildirmektedir. S6z konusu
kissalarin sahih olup olmamasi degil, insanlarin bu tiir olaylar1 nesilden nesile anlatarak

kabullenmesinin énem arzettigini kaydetmektedir.**°

Izzet Derveze ayetin Israilogularina ait kissalar serisinin bir pargasi olarak,
Yahudilerin sapikliklarinin ve zemmedilmelerinin bir devami niteliginde oldugunu ifade
etmektedir. Zira bunlar Medine'de sihirle ugrasiyor, bunu Hz. Siilleyman’a ve Harut-
Marut’a dayandiriyorlardi. Giiniimiizdeki Eski Ahit’te sihir konusu bulunmazken
Derveze’ye gore bu boliimler tahrif edilmis veya saklanan kisimlarinda yer almistir.
Ciinkii Allah Kur’an’da kitaplar1 hakkinda bize bilgi vermektedir.*** Kendisi, ayetin
anlamini verirken Harut ve Marut’u insanlara sihir 6greten iki melek olarak zikretmez.
Fakat daha sonraki agiklamalarinda insanlar1 uyardiktan sonra sihir 6greten iki melek
olarak tekrar ele alir. Ayrica bu iki melegin, toplumun psikolojik ve ruhani ihtiyaglar
icin bir lider gibi goriilen iki bireyi olabilecegini de ifade etmektedir. Kasimi’den
yaptig1 nakille Harut ve Marut’un Babil'de agirbagliliklar ile taninmig kimseler olarak
insanlara sihir 6grettiklerini ve bu halleriyle insanlarin goziinde yiiceldiklerini anlatir.
Sonunda onlar1 gokten inerek insanlara Allah'in emirlerini 6greten iki melek gibi

zannettilerini sdylemektedir.

Derveze, ilk kusak miifessirlerin yaptiklari rivayetleri cok garip ve akil almaz
diye vasiflandirir. Babil'de ge¢cen Harut ve Marut kissasinin, ayetlerin inigine tanik olan
Araplar ve Yahudilerce malum oldugunu, Harut-Marut isimlerinin Arapca kaliplara
uygun olmasinin bunu kanitladigini kaydeder. Yani bu iki kelime orijinal hallerinden
Arapgalasmistir. Ayrica ayetin, olayi, Yahudilerle ilintili olarak sunmasi da bunu
destekler. Derveze’ye gore rivayetlere bakildiginda, kissanin Hz. Peygamber’in

doneminde yasayan insanlar tarafindan anlatildigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayetin amaci

0 age, 398-400.
“1 Taha, 20/ 61-69, Araf, 7/118-119.
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Harut ve Marut kissasini anlatmak degil, elestiri, ikaz ve &giit islevini yerine

getirmekdir. Ayeti bu noktalar iizerinde yogunlasarak anlamak yeterlidir. 2

Sabuni tefsirinde ayeti yorumlarken klasik tefsirlere uygun bir yol takip etmistir.
O’na gore Allah, Bakara Suresi’nde daha oOnceki ayetlerde Yahudilerin fitratinda
bulunan ahdi bozma, Allah'in gonderdigi peygamberleri yalanlama, Cebrail (a.s.)’e
diismanlik etme gibi sapkinliklarini agiklamistir. Bunlarin yaptiklart ahde vefasizlik,
peygamberlere karsi ¢ikma, sihirbazlik ve haddi asma gibi davraniglarin, tarihi
adetlerinden oldugunu agiklamis ve boylece Allah Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
Yahudilerin 6zelliklerini tanitarak teselli vermistir. Harut ve Marut hakkinda ise sihir
konusunda bilinglendirmek amagli insan suretinde gonderilmis iki melek oldugunu
sOyler. Sihir ogretirken imtihan amach gonderildiklerini ifade ederek, yanlis anlayip
kafirlerden olmamalarin1 sdylemisler ve kiifre girmemeleri hususunda uyarida

bulunmuslardi. L

Hasan Elik’e gore Yahudiler, kendilerine apagik delillerle gelen Allah’n elgisi
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e iman edecekleri yerde, gec¢miste atalarmin Siileyman
peygambere yaptigi gibi, yalanlara tabi olmaya devam ettiler. Babil’de kendilerine ilim
verilmis olan Harut ve Marut isimli iki bilge kisi, sihirbazlarin ger¢ek yiizlerini ortaya
¢ikarmasina ragmenY ahudiler, sihrin ilahi kaynakli bir mesaj oldugunu uydurmuslardir.
Elik’e gore Sahabelerden Abdullah b. Abbas bu ikisine sihir indirilmedigini agikca ifade

etmistir. Bu sebeple Harut ve Marut’un insanlara sihir 6grettigini soylemek yanhs‘ur.‘“’4

Esed, bu konuyla ilgili goriisiinii soyle ortaya koymaktadir: “Babil, eski
zamanlardan beri efsanevi Harut ve Marut kisilikleri -belki krallar- ile sembolize edilen
sihir sanatinin ana yurdu olarak {inlenmisti. Iste bu kissa, Kur’an'in her tiirlii sihir ve goz
boyama tesebbiisiinii yasakladigin1 ve esrarengiz ilimlerle ugrasmayr kinadigim
belirtmek amaciyla gonderilmistir. O’na gore Allah’mm kart koca arasini agarak
yuvalarin yikilmasina sebep olan ve sihrin kotiiliiglinii anlatan melekler gondermesi,

hirsizligr anlatmak i¢in hirsizlik yapan melek gondermesi gibi sagmadir. Haramlari

2 Derveze, age, 16, 209.
9 Muhammed Ali Es Sabuni, age, 1, 148.
9 Hasan Elik ve Muhammed Coskun, age, 71-72.
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Ogretip sonra da bunlart “yapmayin” diye uyarmak Kuran’in islubu ile
bagdastlrllamaz.495

Mevdudi bu ayetteki Harut ve Marut isimli meleklerin, Lut’a (as) gonderilen
melekler gibi olabilecegini soyler. Allah bu melekleri yaratilis amaglarindan sapmis
homoseksiiel bir kavme yakisikli delikanhlar olarak géndermisti.**® Fakat buradaki
muradi insanlarin azginlik derecelerini artirmak degil, onlara sapiklikta geldikleri
noktay1 gostermek ve helak emrinin gelmesinden once bir kez daha uyarmakti. Bu yerde
zaten biiyiiciiliigli meslek haline getirmis olan bir kavme sihir 6gretmek amaclanmig
olamaz. Bilakis onlarin biiyli konusundaki azginliklarii géstermek ve son birkez daha
Allah’m ilahi mesajlarina kulak vermelerini istemektir. Ciinkii Allah “Helak olan agik
delille helak olsun, yasayan da agik delille yasasin. Allah isitendir ve bilendir™*®’
buyurarak bir anlamda helak olan bu topluluklarin ahiret giinii isyan belgesini ellerine
tutusturmaktir. Boylece bu azgin milletler baglarina gelecek felaketlerin tamamen kendi
yapip ettiklerinden meydana geldigini agikgca goreceklerdir. Mevdudi, ayetteki
meleklerin sihir 6gretmelerini, polisin isaretlenmis paralarla yaptig1r “sugiistii”
operasyonlarina benzetmektedir. Ciinkii polisler zaman zaman normalde sug olan bir isi
yapan ajan kiligma girebilmektedir. Ayetteki ifadeleri de bu tiirden bir durum gibi

gormek gerekir. Mevdudi meleklerin insan kiliginda gelmelerinde garipsenecek bir yon

olmadigini, onlarin olaganiistii giiclere sahip olduklarini ifade eder.*%®

Sii Miifessirler’den Tabatabai sihri Allah’in evrene koydugu kurallara karsi
¢ikmak anlamina geldigi i¢in inkarla esdeger tutmaktadir. Allah ilahi yasalari dairesinde
kullarinin goniillerine bir takim seyler ilham eder. Harut ve Marut’un sihir 6gretmesini
de bu sekilde degerlendirmis ve kalplerine bozgunculuk ilham edilen kimselerin bu
ikisinden Ogrendiklerini 6zellikle toplumu daha ¢ok bozabilmek adina, kari1 kocanin

arasini agmak i¢in kullandiklarini séylemistir.499

Vehbe Zuhayli’ye gore Babil halki yedi yildizi kutsal kabul eden sabii bir

milletti. Bunlar yildizlara tapinarak diinya iizerinde meydana gelen biitiin olaylarin gok

% Muhammed Esed, age, 29.
“* Hid 11/77-81.

“T Enfal 8/42.

%8 Mevdudi, age, 101.

9 Tabatabai, age, 381-383.
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cisimlerinin istegiyle olustuguna inamirlardi. Hz. Ibrahim bu kavme peygamber olarak
gonderilmisti. Hz. Siileyman zamaninda sihir isini epey ilerletmislerdi. Bu donemlerde
yasayan ve huylar itibariyla melek gibi insan olarak algilanan Harut ve Marut isimli iki
kisi degisik tekniklerle sihir 6gretiyorlardi. Amaglari biiyii ile mucize arasindaki farki
insanlara anlatarak onlar1 yalanci peygamberlere karsi bilgilendirmekti. Onlara indirilen
bilgi ilham yoluyla verilmis sihir ile ilgili bilgidir. Fakat insanlar kar1 koca arasini
ayirmada kullanilacak teknikleri 6grenmeye calisiyorlardi. Sihir aslinda 6zii itibariyla
Allah izin vermedikce zarar veren bir is degildir. Boyle davranarak sihir 6grenip
uygulayanlar iki cihan mutlulugunu kaybediyorlardi. Yahudiler eger kendi kitaplarina

baksalar sihir kitaplarini terk edip Kur’an-1 Kerim’e yonelirlerdi.

Zuhayli’ye gore sihrin gergekligi yoktur. Mucizelerle karsilagtirildiginda ikisi de
olaganiistii olaylardir. Fakat sihir bir seyi varmig gibi gdsterirken mucize gercegin ta
kendisidir. Bu sebeple sihir ¢alismayla herkes tarafindan yapilabilir bir olay iken
mucize ancak Allah’in dilemesiyle gergeklesir. Biiyliciide olaganiistii gii¢ler olsaydi bu
kimselerin diinya tarihinde goriilmemis zenginlikleri ve giigleri olmaliydi. Ayette kari
kocay1 ayiracak bilgiyi 6grenmeleri ifadesinden s6z edilmesi sihrin bdyle bir giiciiniin
olmasmin delili degildir. Bir kisim Yahudilerce malum olan bir bilgi bizlere
aktarilmaktadir. Ciinkii ayetin devaminda Allah sihrin etkisinin kendisi dilemedikce
olmayacagini agiklamaktadir. Boylece sihirle ugragsmak biiyiilenmis kisinin tizerindeki

hali kaldirmak i¢in ¢alisma disinda kiifiirdiir. >

Said Havva da ayeti Harut ve Marut’un iki melek oldugu ve Babil’de insanlara
sthir ve mucize arasindaki farki gdstemek amaciyla gonderildikleri yoniinde tefsir
etmistir. Ayetin kilit kelimeleri olarak sihir ve Harut-Marut’u alarak detayli
aciklamalarda bulunmustur. Sihrin Hz. Siileyman’dan ¢ok Once Babil topraklarinda
bulundugunu hatta burada peygamberlik yapan Hz. Salih’e kavmi tarafindan séylenen
sOzlerde bu kelimenin ge(;‘[igini501 ifade eder. Dolayisiyla bu durum sihrin eskiden beri
var oldugunun isbatidir. Said Havva ayetteki temize g¢ikarilan meleklerin Cebrail ve
Mikail olabilecegi rivayetine de yer vermistir. Clinkii bu ikisi Yahudilere gore sihri

getiren melekti. Ayrica bu konuda Hadis-1 Serif olarak zikredilen biitiin rivayetleri

%00 \/ehbe Zuhayli, Tefsiru’l Miinir, 5, Erkan Yay., Istanbul 2017, 214-222.
%% Sura, 26/153.
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reddeder. Fakat olaylara kisa kisa atiflarda bulunarak anlatmaktan da geri durmaz. O’na
gore Harut-Marut isimlerine Yahudilerin itiraz etmemesi bu ayetin dogrulugunun en

biiyiik isbatidir. °*

Siileyman Ates ayeti eserinin meal kisminda “Harut-Marut isimli melekler(den
ilham edilen iki kisiy)e indirileni 6gretiyorlar.”seklinde ¢evirirken; agiklama kisminda
Allah’mn izniyle sihir 6greten iki melekten bahsetmektedir. Sihrin tabiatiistii varliklarla
iletisim kurarak yapildigini, bir kisminin yalan bir kisminin ise hayal ile karigik hakikat
oldugunu ifade etmektedir. Yani az ¢ok gercek payr olsa da igine pek cok yalan
karismaktadir. Allah’in biiyliyii 6gretenlerle, Harut ve Marut isimli meleklerin
ogrettiklerini ayirdigina isaret etmektedir. Bu kisma "Onlar, insanlara biiyiiyii, bir de iki
melege indirileni 6gretiyorlar”" seklinde meal vermistir. Yani bu ayette Harut-Marut
isimli iki melegin adinin ge¢mis olmasi bunlarin tarihsel anlamda gercekliginin
oldugunu, sihrin ifade edilmesi de insanlarin bu konudaki inanglarinin veya

davraniglarinin dogru oldugunu gostermez.

Ona gore Allah, insanlarin, bilgili olmalarini istemis ve bu bilgilerini koti
amagh kullanip kullanmadiklarini denemeyi dilemistir. Bu sebeple melekleri
gorevlendirerek, insanlara ilham yolu ile bilgiler vermelerini emretmistir. Yorum
kismimin bu bdlimiinde “iki melek, aslinda meleklerden ilham alma derecesine
yiikselen iki melek ruhlu insandir” diye yorumlanmig, bu iki melek iki kisiye
donlismistiir. Seytan tabiatlilar sihir 6gretirken, Harut ve Marut isimli iki melek ruhlu
insan kendilerine vahyolunan bilgileri yani sihir ilminin ne oldugu ve inceliklerini
ogrettikleri seklinde yorumlamigtir. Ciinkii Babilliler, sihir ile ugrastyordu. Insanlari
bunlarin kétiiliiklerinden korumak igin sihrin ne oldugu ve nasil meydana geldigi
konusunda iki insana ilham edildi. Basit olaylarin bile sihir olarak algilandig
Mezopotamya insanlarindan olan iki kisi, digerlerinin farkedemedigi bazi olaylarin
kanunlarini kesfetmisler ve bunu 6grencilerine ogretirken kotiiye kullanmamalarini
tembihlemislerdi. Fakat Babilliler ve burada esaretleri nedeniyle bulunan Yahudiler, bu
ilimlere bir¢cok hurafeler katarak kétiiye kullanmiglardir. O donemlerde tabiat ilimleriyle

sihir birbirine karismisti. Yani bir filozof, ayn1 zamanda sihirbazdi. O halde, melek sihir

%02 Said Havva, El-Esas fi 't Tefsir, 1, Samil Yay., Istanbul 1989, 274-276.
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degil birtakim kanunlari ilham etmektedir. Insanlarin, bu bilgileri kétiiye kullanmalari
sonucu sihir olmustur. Zira O’na gore bir olayimn sebebi bilinmezse, sihir gibi goriiniir.

Ama olayin mahiyeti bilinince, esrarengizlikten cikar.>%

Seyyid Kutup sihrin etkisini atesin yakma 6zelliginden yola ¢ikarak anlatmistir.
Tipki Allah atese yakma, ele yanma 6zellgi verdigi gibi dilerse bu 6zellikleri iptal
edebilir. Ayn1 sekilde sihri de ilahi hikmetinin bir geregi olarak zararsiz hale
doniistiirebilir. Sihrin gercekligi hususunda ise modern ilimlerin giiniimiizde telepati,
manyetizma, riiya gibi kavramlar1 agiklamaktan aciz kaldigi gibi sihir de bu sekilde tam
olarak agiklanamayan bir terimdir. Insanlik tarihi her devirde kendi dénemine ait bir
takim hadiselerle siirekli bir tekamiil i¢indedir. Kisiye diisen karanliklar i¢inde stirekli
ilahi 1s1klar takip etmesidir. O donemler de iki melekle ya da melek gibi iki insanla
denenmek sasilacak bir mevzu degildi. Buradan ¢ikacak ders, Yahudilerin Allah’tan
geldigini bilerek Kitabullah’1 arkalara atip, efsaneler pesinde kogmalar: ve sihrin de

seytanlarin igi oldugunu anlamaktir.”®

Kissay1 tefsir gelenegine uygun yorumlamak isteyenler Harut ve Marut’u iki
melek olarak almis ve 6grettikleri bilginin sihir veya bu cinsten kdétiiye kullanilabilecek
bir bilgi oldugunu izah etmislerdir. Sihri 6grenmek veya O6gretmek degil, yapmanin
giinahligini tartismislardir. Harut ve Marut’u melek olarak kabul etmeyip iki peygamber
diye yorumlayanlar, ayetin devamindaki kismi yorumlamada zorlanmiglardir. Ciinkii
hem peygamber olup hemde toplumu fitneye diisiirecek bilgileri 6gretmek
peygamberligin 6zelliginde yoktur. Bu durumu Seyyid Kutub soyle agiklamaktadir:
“Yahudiler Harut Marut isimli iki kiginin kendilerine sihir bilgisi verilen iki melek
oldugunu iddia ediyorlardi. Bdylece sihrin dini nassa uygun oldugunu ispata
calisiyorlardi. Allah sihrin semadan gonderildigi bilgisini reddetmek amaclh bu ayeti
gondermis, ayet igerisinde Harut Marut isimlerini zikrederek Yahudilerin bu
durumlarma atifta bulunmustur.>® Fakat bu noktada Mevdudi’nin de dedigi gibi zaten
sihirbaz olan bir kavme sihir 6gretmek iizere melek gonderilmesi akla uygun

diismemektedir. Belki bu iki melek, mucize ile sihrin farkini gdsteren bilgiler

508 Siileyman Ates, Kur’an’t Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, 91-98.
%04 Kutup, age, 201-202.
%05 Kutub, age, 146.
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ogretiyorlardi. Bu bilgiler Elmalili’nin ifade ettigi gibi peygamberlere gelen vahiy
seviyesinde bir bilgi degil, herkese gelebilecek ilham tiirtinden bilgilerdir. Yani bu
bilgiler dogrudan sihir degil, fakat kotii niyetli kimselerin elinde kar1 kocanin arasini
acmak gibi zararli sonuglar dogurabilecek tiirde bilgilerdendir. Dolayisiyla iki melek

degil, sihri 6grenenler, bu kotiiliikleri tiretmistir.
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SONUC

Yiice Allah Hz. Adem’den baslayarak, hicbir dénem insanoglunu basibos
birakmamis, her dénem peygamber ve kutsal kitap gondermistir. Ilahi vahyin son hitabi
olan Kur'an-1 Kerim Allah’in hidayet rehberi kitaplari i¢erisinde, tiim ¢aglarin ihtiyac ve
anlayisina uygun olarak gonderilen en 6nemli yol gosrericidir. Kur’an’da insanlarin
anlayls ve kavrayisina uygun metodlarla ilkelerini agiklayan Allah zaman zaman
kissalarla anlatim metodunu tercih etmistir. Bu kissalar tarihi bir bitiinlik ic¢inde
detayli bir sekilde aktarilmak yerine, kisa mesaj veren hatirlatmalar veya fragmanlar
tizerinden sunulmustur. Lafiz ve mana itibartyla zenginligi, so6zlerinin dizilimi,
vurgulanan kelimeler ve olaylara yapilan atiflardaki ahenk ile ilahi nazmin mucize
niteligindeki ayetlerinden olan Bakara suresi 102. ayetinde de bu sekilde bir hitap tarzi
goriilmektedir. Ayette “Harut — Marut, sihir ve kiifiir” kelimeleri anahtar olarak secilmis
ve konunun muhataplar tarafindan derinlemesine bilindigi kabul edilerek yanlis olan
tutum diizeltilmis ve ayrintili bilgi vermek yerine mesaja odakli climleler zikredilmistir.

Ciinkii amag, olay1 detayli anlatmak degil; verilmek istenen mesajdir.

Ayetin anlasilma faaliyetleri sirasinda bazen bilingli bazen iyi niyetlerle alman
israili hikayelerle, cogu zaman gereksiz teferruatlar yiiziinden konunun asil mecrasindan
saptig1 ve tefsir calismalarini istenmeyen bir noktaya siiriikledigi goriilmektedir. Ote
yandan Arap dilinin 6zelligi ve ayetin s6z dizilimindeki farkli anlayislar, miifessirleri
cogunlukla anlagilmasi giic, karmagsik izahlara gotlirmiistiir. Ayrica yapilan
arastirmalarda su husus dikkat ¢ekmektedir: Tefsir kaynaklarinda Harut ve Marut’la
alakali anlatilan hikdye her ne kadar israiliyyat olarak bilinse de eski kavimlerin
mitolojik kiiltiirlerine dayanmaktadir. Yahudilerin tefsir kitabi olan Midras Avkir’de
anlatilan sekliyle Ortiistiigii gibi oliideniz yazmalarinda bulunan Zerdiistlerin kutsal
metinlerindeki Haurvatat ve Maurvatat hikayesiyle de benzesmektedir. Yani kissa
insanlik tarihi kadar eskidir. Ayni1 zamanda tefsirlere alinan rivayetlerin, akla ve nakle
ters durumlan ihtiva ettigi halde kimi zaman tahlil, tahkik ve elestiri siizgecinden
gecirilmeden alintilanmis oldugu sezilmektedir. Rivayetlerin ¢oklugu ayetin
anlasilmasinda kafa karigikligina sebep olmakla beraber sonraki donemlerde

miisliimanlar tarafindan hikayenin Islam kaynakl1 oldugu diisiincesine de yol agmistir.
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Sihrin gelismis oldugu en eski yerlesim yeri Babil ve eski Misir’dir. Babil
stirgiiniinde ve Misir’da uzun bir siire kole olarak yasayan Yahudiler sihir ve sihirbazlik
konusuna buralardan asina idiler. Bu gelenegi daha sonra iran ve Hicaz bdlgesine
tasimis ve gegimlerini sagladiklart bir meslek haline getirmislerdir. Yaptiklart bu
kotiligi mesrulagtirma amaglh sdyledikleri iki gerekge vardi: Birincisi sihirle kendine
muhtesem bir krallik kuran Hz. Siileyman, digeri ise sihir 6gretmek {izere diinyaya

gonderilen iki melek Harut ve Marut’tu.

Ayette ifade edildigi iizere Allah'm gonderdigi kitaplarmi arkalarina atarak
masallarin pesine diisen, boylece diinya ve ahiretteki tiim nasip ve birikimini kaybeden
seytan karakterli insanlar, kéhinlerin uydurarak yazdigi sihir kitaplarina inanmig ve
dogru yoldan sapmiglar; Hz. Siileyman (a.s)'a ilmini cinlerin &grettigini, saltanatini
bunlardan aldig: bilgilerle yonettigini, hatta insanlari, cinleri, riizgar1 ve tiim varliklari
emri altina bu sayede topladigin1 sdylemislerdir. O’nun peygamber degil, sihirbaz bir
kral oldugunu iddia etmislerdir. Boylece, yaptiklarinin yanlis oldugunu bile bile
Allah’in  masum peygamberine iftira atarak sihri Hz. Siileyman iizerinden
mesrulastirmaya ve sayginlik kazandirmaya calismislardir. Iste bu ayetle Allah Hz.
Siileyman (a.5)’a attiklar1 iftiralarin1 reddetmis, bu iddialarinin gergekliginin olmadigini
ispatlamistir. Bu sebeple ayet Yahudilere yapilan bir ikaz niteligindedir. Hz. Siileyman
sihirle ugrasmadigi halde bu kimseler insanlarin algilar1 iizerinde oynayarak yanlig
anlasilmalara neden olmuslardir. Ayetin ilk kisminda Allah, Hz. Siileyman'1 Yahudilerin
bu cirkin iftiralarindan tenzih ederek, sihrin kaynaginin peygamber veya melekler
olmadigini, aksine seytanlar veya seytan tabiathh insanlar oldugunu ifade ederek,
miiminleri yanlis inang¢ ve uygulamalardan korumaktadir.

Yahudilerin sihrin mesruiyeti ile ilgili diger delilleri olan Harut-Marut kissasina
gelince; Allah ayette dogrudan bunlarin sihir 6grettiginden bahsetmemektedir. Islami
literatiirde Harut ve Marut’la alakali yegane bilgi, Kur’an’da, onlarin Babil’de
bulunduklar1 ve giinah oldugu konusunda uyarida bulunarak insanlara bir takim seyler
ogrettikleri seklindedir. Bu bilginin sihir oldugu agikca ifade edilmemekle beraber, Kotii
niyetli kimselerin elinde fesad yoniinde kullanilabilecek, suistimale agik bir bilgi oldugu
agikardir. Ayet metninde meleklerin birsey Ogretmedigi seklindeki anlayis, ayetin
devamindaki kisimlarin1 yorumlamayr giiglestirmektedir. Fakat Allah’in sihirde

ilerlemis bir kavme sihir 6gretmek tizere iki melek gondermesi de mantiga aykiri
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goriinmektedir. Dolayisiyla ogretilen bilgi, sihrin  olumsuzluklarini  kaldiracak
mahiyette, panzehir nevinden bilgi olabilir.

Ayet metnine dikkat edilirse, Allah'in gonderdigi veya bildirdigi sihirden baska
bir bilgidir ve ondan ayr1 tutulmaktadir. Bu bilgiye sahip olan kétii niyetli kisiler, onu
kar1 kocayr ayirmak gibi sonuglar doguran fiillerde kullanmaktadirlar. Yani bu koti
sonuglar sihrin degil, bilgilerini kotiiye kullanan sihirbazlarin eseridir. Esas olarak
ayette Allah sihir denen olayin i¢ yiiziinii ve sihirbazlarin koétiiliiklerini anlatarak
insanlar1 ikaz edip, ahiretle ilgili neticeleri konusunda uyar1 mahiyetinde 6giit
vermektedir. Allah sihrin yapilmasini ve 6gretilmesini kafirlik olarak saymakta ve bu
durumu Harut ve Marut adli melekler iizerinden dile getirmektedir.

Ayette sihirle ugrasanlarin kar1 kocanin ayrilmasi gibi meveut uygulamalarindan
ornek verilerek yapilan yanlis davranis, zihinlerde biraz daha netlestirilmektedir.
Sunulan bu kesit ile bir taraftan bu isle ugrasanlar ikaz edilmekte, diger yandan da kulun
biling diinyasina Allah dilemedigi siirece bu bos ve gereksiz islerden korkmaya gerek

olmadig1 diisiincesi hakim kilinmaktadir.

Allah ilahi yasasinin bir geregi olarak insanlara kotiiliik 6gretmek icin degil,
rehberlik amach elgiler gédndermistir. Ayette vurgulanan anafikirden uzaklasinca konu
Islam dis1 kaynaklardaki hikdye ile de benzesme gostererek meleklerin sihir dgrettigi
noktasina gelmistir. Fakat Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriinde olan kotli melek tiplemesine
Kur’an’da bu sekilde zemin hazirlamak dogru degildir. “Bunlar ancak Onceki
kavimlerin masallarindandir” diyen Yahudilerin kissalar1 israiliyyat yoluyla Islam
kaynaklarina dahil olmustur. Bu konuda sened yoniinden zayif bulunmasina ragmen
nakledilen haberlerin varligi Yahudilerin amaglarina hizmet eden zararli faaliyetleri

olarak degerlendirilebilir.

Kissanin insanlari, neyi diisiinmeye yonlendirdigi tizerinde durulmasi gereken
bir husustur. Ayette vurgulalanan ana fikir; sihirle ugrasmanin diinya ve ahiret
mutlulugunu yok ettigi yoniindedir. Sihir ile elde edilen malimat, kisisel tecriibeler
olarak sekillenmis oldugundan evrenselliginden bahsedilemez. Ayrica sihir Islam’la
ortaya ¢ikmis bir olgu da degildir. Sihrin mesruiyetini, Kur’an ayetleri ile
temellendirmek, dogru degildir. Kur’an sihrin zararlarindan bahsetmekte; buna ragmen

bu islerle ugrasmaya devam edenlerin diinya ve ahirette nasibinin olmayacagini net bir
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sekilde vurgulayarak bu olayin karsisinda yer almaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de
sakinilmasi gereken yedi biiyiik giinahin i¢inde saydigi sihrin karsisinda durmaktadir.
Islam diger benzer problemlerde izledigi metodu bu konuda da izlemis ve kendi

sistemine aykir1 olan yonlerini ayiklayarak diizeltme yoluna gitmistir.

Harut ve Marut kissasinin ispati miimkiin olmayan detaylarina girerek, niteligi
bilinmeyen meselelerin pesine diisiilmesi yerine, verilmek istene asil ilahi mesaja
odaklanmak ve bu ayetlerde yeralan agik hiikiimlii ve belirli kavramlar {izerinde durmak
daha yerinde olacaktir. Ayette dogru inang ve amel alaninda bilgilenmek; kisinin isine
yaramayan sapkin inanglar1 birakip Allah'in dinini ve giizel ahlaki yasamak i¢in gayret
gostermek tavsiye edilmektedir. Sihri gozde biiyiitlip, sihirbazlarin her seye kadir
oldugu zannina kapilmamalidir. Hakiki tesir ne sihirde, ne sihirbazda, ne yildizlarda, ne
seytanda, ne de melektedir. Her sey Allah’in kudret elindedir. Allah, imtihan etmek
amactyla korumasini kaldirirsa sihirbazlar zarar verebilir, yoksa kendiliklerinden higbir
sey yapamazlar. Bu sebeple, her seyden evvel Allah’a giivenmeli, O’na siginmali ve

O’nun yiice kitab1 Kur’an-1 Kerim’e sarilmalidir.
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