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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’den sonra hayatimiza Siinnet-i Nebeviyye dizen vermektedir.
Kur’an-1 Kerim’de bahsedilmeyen bazi hukiimler Stinnet-i Nebeviyye ile sabit olmasi
gibi Kur’an-1 Kerim’de bulunmayan bazi ibadetler de Sunnet-i Nebeviyye ile mesri
kilinmigtir. Bu noktada karsimiza sdyle bir durum ¢ikar ki siinnet ile sabit olan ibadetler
veya hukimlerin  her birine Kur’an-1 Kerim’dekiler kadar kesin go6ziyle
bakilamamaktadir. Bu yiizden siinnet ile sabit olan kavram veya ibadetlerin ne derece
baglayicilik ifade ettigini belirtmek icin o kavramin 6zel olarak arastirilmasi
gerekmektedir. Bunu yaparken de kavramin Hz. Peygamber (s.a.s) donemindeki anlamin1

fehmedip glinimize dogru bir sekilde aktarilmasini saglamak gerekir.

Bu yontemi klasik kaynaklarda bilfiil gormekteyiz. Ozellikle hadis basta olmak
tizere diger dallarda da yapilan arastirmalar incelendiginde alimlerimizin meseleyi ele
alacaklar1 zaman yeri varsa once cahiliyye déneminden itibaren konuyu incelemeye
basladiklar1 goriilmektedir. Ardindan Hz. Peygamber (s.a.s) ve sahabenin durusunu ele
almislardir. Sonra da zamanlarindaki insanlara kendi dil ve tsluplariyla benimsenmesi

gereken goriisii agiklamislardir.

Duha namaz1 da mesruiyetini Stinnet-i Nebeviyye’den alan bir ibadettir. Nitekim
duhad namaziyla alakali yazilan c¢alismalara baktigimizda genelinin, faziletiyle alakali
rivayetleri aktarip biraktigini goriiriiz. Halbuki bazi alimler miitevatir olarak bize
geldigini naklederken; bazi hadis ve fikih alimleri cemaatle kilinmamasi gibi belli
sartlarin olmas1 gerektigini aktarir. ibn Omer ve Eb( Bekre gibi bazi sahabe ravilerinden
bidat oldugu yoninde rivayetler nakledilmektedir. Bu tearuzun c¢o6zilmesi duha

namazinin anlasilmasi adina 6nemli bir adim olacaktir.

Bu durumu agikliga kavusturma amaciyla calismamizda “Duhd Namazi
Rivayetlerinin Tahlili” ad1 altinda duh& namazi ile alékali bize ulasan rivayetler sened ve
metin yoninden ele alinmig ve en sonunda duh@ namazi hakkinda genel bir bakis agisi

sunulmustur.

Tezimiz bir giris li¢ ana bolim ve bir sonu¢ kismindan olugsmaktadir. Giris
boliminde konunun &nemi, amact ve metodu hakkinda bilgi verilmektedir. Birinci

bolimde, “duhd” kelimesinin ilk 6nce semantik tahliline ardindan “duh&” kelimesinin



Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kullanimlarina dikkat ¢ekilmistir. Bu arada duha ibadetine

benzer bir ibadetin cahiliyye donemindeki anlam ve yeri arastirilmaya ¢alisilmistir.

Ikinci bolimunde duha namazinin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan kildig, kilmis
sekli, rekat sayis1 ve faziletine dair hadisler sened ve metin incelenmesi yapilarak sihhat

degerlendirilmesi yapimstir.

Uciincii bolimde fikhu’l-hadis kapsaminda duha namazinm dért mezhebe gore
hitkmii aktarilip farkli rivayetler ele alinarak bu rivayetlerin nasil anlagilmasi gerektigine

dikkat ¢ekilmistir.
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OZET

Islam'da ibadetler iki baslik altinda toplanmaktadir. Birinci kismu farz ibadetler
olustururken; ikinci kisimda ise néfile ibadetler bulunmaktadir. Nafile ibadetler farz
ibadetlerin tamamlayicist ve Koruyucusu oldugu igin Islam'in yasanmasi noktasinda
blyuk bir etkiye sahiptir. Bu mahiyete sahip nafile ibadetlerden bir tanesi de giinesin
dogduktan sonra bir mizrak boyu yiikselmesinden zevaline kadarki zaman diliminde

kilinan duha namazidir.

Tezimiz bir giris li¢ ana bolim ve bir sonu¢ kismindan olusmaktadir. Girig
boliimiinde ele alinan konun Onemi, amacit ve metodu hakkinda bilgi verilmektedir.
Birinci boliimde, “duhad” kelimesinin araplar ve cahiliyye donemindeki mahiyetine
deginilmesi amaciyla ilk 6énce duha kelimesinin seméantik tahliline ardindan “Kur’an-

Kerim ve hadislerdeki kullanimlarina dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci boliimiinde duha namazmmn Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan kilinip kilinmadig,

kiliis sekli, rekat sayisi ve faziletine dair hadisler incelenmeye calisilmistir.

Uclincti bolimde fikhu’l-hadis kapsaminda duha namazinm dért mezhebe gére
hiikkmii aktarilip farkli rivayetler ele alinarak bu rivayetlerin nasil anlagilmasi gerektigine

dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Duha, Namaz, Kusluk, Degerlendirme, Rivayet, Hadis.
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ABSTRACT

Worship in Islam can be categorized under two Main parts. The first part are the
obligatories; the second part are the voluntaries. The voluntary worships act as a
completement and protector of the obligatories; it has a great effect on the practice of
Islam. One of these voluntary worships is the duha prayer which can be performed shortly

before the afternoon prayer.

Our thesis consists of an introduction, three Main chapters and a conclusion. In
the introduction, information are provided about the importance of the topic, it’s aim and
method. In the first chapter, in order to understand the use of the word “duha” in the arab
and jahiliyya periods (before Islam); first the seméantic analysis of the word duha then its

use in the Qur’an and hadith were pointed out.

In the second chapter, the following questions were analysed; did the Prophet

(PbuH) perform this prayer or not? How? How many times and it’s virtue.

In the third chapter, the authenticity of the duha prayer was analysed relying on

the available narrations.

Finally, it was analyzed; how often did the Prophet (PbuH) perform this prayer

and it’s judgement according the four Islamic schools were pointed out.

Key words: duhd, prayer, judgement, narration, hadith
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Islam’da ibadetlerin gerek tarihi gerekse ilm1 bir gegmisi vardir. Bu noktada herhangi
bir ib&detin tarihi ve ilmi gegmisini bilmek, kulluk gérevlerini yerine getirmede daha bilingli
hareket etmemize yardimci olacaktir. Islam’1 insanliga teblig eden, nasil anlagilmasi ve
yasanilmasi gerektigini 6greten ve gosteren Hz. Peygamber (s.a.s)’dir. Basta sahabe olmak
lizere Miisliiman kusaklar ve alimler, Hz. Peygamber’in (s.a.s) yasadig1 Islam’1 tiim ydnleri
ve boyutlartyla sonraki nesillere aktarmis, sahih bir itikad ve ib&det tizere yasamalarina
goriisleri ve eserleri ile katkida bulunmuslardir. Ancak bazi konularm Islam’da ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s) sunnetindeki yeri hususunda zaman zaman farkli goriisler de ortaya
¢cikmig, tartigmalar yasanmistir. Duhd namazinin hiikmii, siib0tu, vakti ve kilinig sekline

iliskin de farkli rivayetler, goriisler ve tartigmalar bulunmaktadir.

Bu amaca binaen tezimizde de duh& namaziyla ilgili rivayetlerin tahlili ve duha

namazinin siinnetteki yeri konu edindik.
Arastirmanin Onemi ve Amaci

Duha namazi hakkinda ¢ok farkli goriis 6ne stiriilmiistiir. Baz1 alimler bu namazin
kayitsiz siinnet olduguna; bazilar1 ise belli ayrintilara binaen siinnet olacagina dikkat
cekmistir. Sahabeden bazilarina ise bidat oldugu goriisii isnad edilmistir. Bu da duha namazi
uzerinde sahabe devrinden itibaren vukd bulan bir ihtilafin s6z konusu oldugunu
gostermektedir. Yaptigimiz literatiir arastirmasina gore duha namazi ile alakali bu konularin
istenen diizeyde ele alinan bir eserin bulunmadigini goriiriiz. Boylelikle tezimizde bir ibadet
uzerinde nakledilen bu denli zit goriislerin tahlilini yapip duh@ namazi hakkinda zihinlerde

dogru bir bakis agis1 meydana getirmek amaglanmaktadir.
Arastirmanin Plani1 ve Yontemleri

Tezimiz bir girig i¢ ana boliim ve bir sonu¢ kismindan olusmaktadir. Konu ile alakali
hadisler ele alinirken s6z konusu rivayetlerin sened ve metin tenkidine tabi tutulmustur. Bu
noktada ilk senet tenkidine deginilmistir. Ardindan serh sadedinde metin karsilagtirilmasi ve

hadisin icerdigi meselelere deginilmistir.
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Birinci bolimde, “duha” kelimesinin araplar ve cahiliyye donemindeki mahiyetine
deginilmesi amaciyla ilk 6nce duha namazinin seméntik tahliline ardindan “duha”

kelimesinin Kur’an-1 Kerim ve Slinnet-i Nebeviyye’deki kullanimlarina dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci boliimiinde duhd namazinin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan kilip
kilmmadigi, kilinig sekli, rekat sayisi ve faziletine dair hadisler sened, metin, serh ve

rivayetlerin tedruzunu giderme agisindan incelenmeye caligilmistir.

Ugiincii boliimde duhd namazinm siibitu noktasindaki farkli rivayetler ele alinip
nasil anlasilmas1 gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Son olarak da Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu
namazi ne kadar siklikla kildig1 iizerinde durulmus ve dort mezhebe gore hiikmii aktarilmaya

calisilmistr.
Arastirmanin Kaynaklar

Tezimizi yazarken hem klasik hem de modern bircok kaynaktan faydalanmaya

calistik. Bu kaynaklarin en 6nemlileri su sekilde siralayabiliriz:
Tgili rivayetlerin gectigi temel hadis kaynaklari sunlardir:

- EDbG Davud et-Tayalisi (6. 204/819), el-Musned

- Abdurrezzak (6. 211/826), el-Musannef

- Ibn Ebi Seybe (6. 235/849), el-Musannef

- Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), el-Musned

- Buhéri (6. 256/870), el-Cdamiu’s-Sahih

- Muslim (6. 261/875), el-Cdamiu 's-Sahih

- Ibn Mace (6. 273/887), es-Siinen Eb(l Davud (6. 275) es-Siinen
- Tirmizi (6. 279/892), es-Siinen

- Nesai (6. 303/915), es-Stinenii’[-Kubra

- Ebu Ya’la el-Mevsili (6. 307/919), el-Musned

- Taberani (6. 360/970), el-Mu’cemu’[-Kebir

- Hakim (6. 405/1014), el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn
- Beyhaki (6. 458/1066), es-Stinenii’l el-Kiibra

Rivayetlerin rical tenkidini yapmak igin ise su kaynaklara bagvurulmustur:

- Ibn Ebi Hatim (6. 327/938), el-Cerh ve't-Ta'dil
- Ibn Hibban (6. 354/965), es-Sikat ve el-Mecrihin



- Mizzi (6. 742/1341), Tehzibu'l-Kemal'i,

- Ibn Hacer (6. 852/1449), Tehzibu't-Tehzib

- Eb0’l-Muhasin Muhammed b. Ali el-Huseyni (6. 765/1364), Kitdbu 't-
Tezkira bi Ma'rifeti Ricali’l-Kiitiibi’l-Asara.

Hadis-i serifleri serh etme noktasinda baslica su kaynaklara bagvurulmustur:

- Ibn Hacer, Fethii’I-Bari

Ayni (0. 855/1451), Umdetii'I-Kéari

Nevevi (6. 676/1277), el-Minhac ve el-Mecmu’
Aliyyi’l-Kart (6. 1014/1605), Mirkatii’I-Meféatih

Kur’an-1 Kerim'deki duhd kavrami {izerinde durmak i¢in su kaynaklara

basvurulmustur:

- Taber? (6. 316/923), Cdmiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn
- Eb0’s-Suld (6. 982/1574), et-Tefsir

- Beydavi (6. 685/1286), et-Tefsir

- Ibni Kesir (0. 774/1373), et-Tefsir

- Nesefi (6. 710/1310), Medarikii 't-Tenzil

- Razi (6. 606/1210), Tefsiru’l-Kebir

- Konevi (6. 1070/1660), Hasiyetu'-Konevi

Duh& namazinin tarihi ile alakali Imadiddin'in el-Muhtasar fi Ahbari'l-Beser isimli
kitab1 ve Cevad Ali’nin Cahiliyye'den Islam'a Ibadet Tarihi, Ibn Esir’in el-Kamil fi t-Tarih i

kullanilmustir.

Duha kelimesinin liigat manasiyla alakali Ibn Manzirun Lisanu’l-Arab’s,
Muhammed Murteza b. Muhammed Zebidi’nin Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis 'u,
Isfehani’nin Mifredatu Elfézi’l-Kur’an, Mehmet Erdogan’mn Fikih ve Hukuk Terimleri

Sozltigii kullanilmustir.

Fikhi goriislerin tahlil edilmesi noktasinda Nevevi’nin el-Mecmu’ Serhu’l-
Miihezzeb’i, Mahmut b. Ahmet Eb(’1-Meali’nin el-Muhiz 'I-Burhani’si, Mevsili’nin Ihtiyar
li-Ta 'lili’I-Muhtar ;, Abdurrahman el-Ceziri’nin Kitabu'l-Fikhi ale’-Mezahibi’l-Erbaa’s:

ve Vehbe Zuhayli’nin el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu adli eserinden yararlanilmistr.
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Bunun yaninda duha namaziyla alakali miistakil yazilan Arif b. Enver Adeni’nin
Fadlu Salati’d-Duha’s:, Halid EbQ Salih’in es-Saldtu’[-Mensiyye Salatu’d-Duha ’sindan da

yararlanmaya calistik.

Klasik  kaynaklarm  yaninda  modern  ¢aligmalar  arasindan  Cemil
Mollaibrahimoglu’nun Duh4/Kusluk Namaziyla Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi® ve
Salih Karacabey’in Hadislere Gére Isrdk Namazi ve Kusluk Namaz ile Ilgisi?, isimli
makalelerinden de faydanilmistir. Bunun yaninda s6z konusu makalelerde duha namaziyla

alakali tiim rivayetler nakledilmemistir.

Son donemde yapilan gerek makale ve tez calismalar1 gerekse arap diinyasinda
yapilan caligmalar duhd namazinin faziletiyle alakali rivayetleri ele almakla yetinmis;
rivayetlerin sithhati ve rivayetler arasindaki tedruzu irdelememistir. Yazmaya ¢alistigimiz
tezimizde duhd namaziyla alakali tiim rivayetler, sened ve metin tenkidinden gegirilerek;
dogru anlagilmasi i¢in hadis alimlerinin de serhlerinden yararlanilip okuyucuya sunulmaya
calisilmistir. Duha namaziyla alakali farkli rivayetler de ayni siizgecten gecirilerek delil
olma degerleri tizerinde durulduktan sonra aradaki te&ruz giderilmeye ¢alisilmistir. BOylece

duha namaziyla alakali tim meseleler ele alinmaya ¢alisilmistir.

1 Salih Karacabey, Hadislere Gore Israk Namazi ve Kusluk Namazi ile ilgisi, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2012;21;1;s. 20-32.

2 Cemil Mollibrahimoglu, Duha/Kusluk Namaziyla flgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi, Hadis ve Siyer
Arastirmalari, 2018, 1V, 1.



BIiRINCi BOLUM: “DUHA” KAVRAMININ SEMANTIK
ANALIZI VE KULLANIMI

Semantik analiz, kavramlarin tarihsel degisim ve gelisim siireci agisindan
incelenmesidir. Bir baska deyisle, kavramlarin tarihsel sire¢ icerisindeki cesitli anlam
dereceleri ve kazandig:1 ya da kaybettigi anlamlar yoninden yapilan bir ¢dziimlemedir.
Anlambilim diye anilan bu analiz kelime ve diger sembollerle, bu sembollerin temsil ettigi
mana arasindaki iligkinin incelenmesidir. Yani kelime ve sembollerin temsil ettigi seyin,

anlam agisindan arastirilmasidir.®

Islam’da inang, ibadet, ahkam vs. alaninda yer alan ve gerek uygulamalar1 gerekse
ilkeleri ifade eden birgok kavramin hem lafiz agisindan hem de uygulanis bigimi agisindan
bir gecmisi vardir. Bu kavramlarin lafiz ve uygulama bi¢imi agisindan gegmisinin bilinmesi,
mahiyetinin kavranmasini kolaylastiracak boylece 0 ibadetin daha suurlu bir sekilde yerine

getirilmesine vesile olacaktir. Duha kavrami ve duha ibadeti/ritteli de bunlardan biridir.

Duhd namazi hakkindaki rivayetleri ele almadan ve konuyla ilgili
degerlendirmelerde bulunmadan 6nce tarihsel ve kavramsal ge¢misini irdelemenin yerinde

olacagi kanaatindeyiz.

I.1. ARAP DILINDE KULLANIMI

Bir kavrami anlamak, 6nce lafzin kelime manasini bilmekten gegcmektedir. “Duhd”
kelimesi, giindiiziin yiikselmesi manasina gelen (34a&) kokiinden tiiretilmis olup giinesin
dogduktan sonra yilkselmis hali anlamini ifade etmektedir.* Ibn Manzur (5. 711/1311)
verilen bu manalarin yaninda farkli tanimlamalar bulundugunu aktarmaktadir. Baz1 Araplar
duhd kelimesini “iyice beyazladigi vakit” olarak anlamis bu vakitten sonrasini ise “glindiiziin
yarisina yakin olan vakit” anlaminda daha’ (s\asal)) olarak tanimlamistir. Bazilar ise duhayi
“glinesin dogup 151gmin canlandig1 vakit” olarak tanimlarken; daha’ kelimesini ise giinesin,
sicakligini hissettirdigi ve giindiiziin iyice yiikseldigi vakit olarak tanimlamistir. Baska bir
gorilise gore ise duhd kelimesi glinesin Seménin dortte birine ulastigi vakit olarak; daha’ ise

glinesin en yiiksege ¢iktigr vakit seklinde belirlenmistir. Nitekim Hz. Bilal’in “daha’

3 Hasan Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kur’dn’a Uygulanmasi, “Kur’an’t Anlamada Odak

Kavramlarin Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”, Atatiirk U. Iléhiyat F. Dergisi,
2004, 22; 5. 231-242.

4 Eb(rl-Fadl Cemaluddin Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Beyrut: Dar-u Sadir, 2003, IX, 475, Muhammed
Murteza b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcu I-Ariis min Cevéihiri’l-Kamas, Beyrut: Daru’Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2007, XXXVII, 250.



vaktinde dinlenirlerdi.” seklindeki sdziinden giindiiziin yarisma yakin bir vakit oldugu
anlagilmaktadir. Bu tanimlara gore dahve ( 3s~=ll ) kelimesinin manasi ise giindiiziin ilk
yiikseldigi vaktidir. Duh& kelimesinin yerine asagidaki siirde oldugu gibi bazen dahv ( s>~

) kelimesi de kullanilir:

15 Oyl | 55 g (asd gl 3l ladl) inla ok
Anlami: Gelmene 6ten kuslar ve duha vakti konduklar1 meyve dallart sevindi. Bu
kullanim ile beraber duh& kelimesinin dahv kelimesinin ismi tasgiri olarak kabul etmenin de
caiz oldugu belirtilmistir.°
Isfehani’nin (6. 502/1108) duh& kelimesinin bir bagka kullanimina daha dikkat
cekmesi kelimenin zihinde daha iyi anlagilmasina vesile olmaktadir. Isfehani’ye gore (
£l dala ) “Dahiyetu’s-Sey” bir seyin kenar1 manasina gelmektedir. Gokyiizii igin de (
4alia ) kelimesinin gogulu ( sl ) kelimesi kullanilmaktadir. Ciinkii giines her giin
seméanin farkli bir noktasindan -kenarindan- dogmaktadir. Giinesin duha vaktinde, seménin
bir tarafinda bulunmasindan o6tiirii kelimenin kullanimiyla s6zlik manasi arasinda bir bag
bulunmaktadir.®
Bu agiklamalardan “duha” kelimesinin belli bir vakte has olmamakla birlikte giinesin
dogusundan zeval vaktinden belli bir stire dncesine kadar ki vakte verilen isim oldugu
anlasilmaktadir.
Bunun yaninda giinesin zevale kadar olan vakti iice ayrildigini ve her vakte ayri bir
ismin verildigi de beyan edilir. Bu vakitler sunlardir:
- Glinesin dogus vaktinden baslayip aydinligin tamamlamasma kadar olan siire
(3335, sAla, aln) olarak;
- Aydinhigmi tamamlamasindan giindiiziin dortte biri tamamlanicaya kadar ki
siire (s>l ) duha olarak;
- Dortte birini tamamlanmasindan zevale kadar olan siire ise (s\~) dahd' olarak
isimlendirilir.”
Terim olarak ise giinesin dogusundan bir mizrak boyu yiikselmesiyle baglayip, tam

tepe noktasina bir mizrak boyu uzaklikta kalincaya kadar ki zamana duha vakti; bu vakitte

5 Ibn Manzur, Lisanu I-Arab, 1X, 475-476,

6 Huseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, Mufredatu EIfazi I-Kur 'an, Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009, 502.

7 Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevher, es-Sihdh Técii’'l-Luga ve Sthéhu’I-Arabiyye, Beyrut: Darii’l-ilm
1i’1 Melayin, 1956, VI, 2406.
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kilman iki, dort, sekiz veya on iki rekatlik namaza ise duha (kusluk) namaz denilmektedir.®
Buna gore kusluk namazinin vakti glinesin dogup "bir mizrak boyu" yilikselmesinden, yani
45-50 dakika gegmesinden sonra baslayip zeval vaktine kadar devam etmekle birlikte ulema
tarafindan genellikle tercih edilen vakit giindiiziin ilk dortte birinin gectigi, giinesin
sicakligmin yakmaya basladig1 zamandir.®

Sonug olarak duh& kelimesinin sozlukte gunduzin yulkselmesinin biraz daha
ilerlemis hali anlamini ifade etmektedir. Terim olarak da giinesin dogusundan bir mizrak
boyu ylikselmesiyle baslayip, tam tepe noktasina bir mizrak boyu uzaklikta kalincaya kadar

ki zamana verilen isimdir.
1.2. KURAN-I KERIM’DE KULLANIMI VE KUR’AN’DA DUHA NAMAZI

Duha kelimesinin Kur’an’da gectigi ve farkli manalarda kullanildigi1 goriilmektedir.
Bu mana ve kullanimlar1 siralamadan 6nce duha vaktinin Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir yere
sahip oldugunu sdylememiz gerekmektedir. Nitekim duha vakti bazen insanlarin mesgul
oldugu bir vakit olarak dniimiize ¢ikmaktadir. (o,s-ﬂ-‘:' ahy A E aé-ﬂ‘-) & 58 Gal Cral 31)
“veya o iilke halkimin giipegiindiiz eglenirlerken kendilerine azabimizin gelmeyecegi
konusunda giivenceleri mi vardi?”1° yetinde Allah Teala, kendilerine rastl gonderilip iman
etmeyen toplumlarin azébin gece ve giindiiz gelmesinden emin olmadiklarin1 beyan
etmektedir. Azabin gece ve glindiiz gelmesinden murat azabin hi¢ beklemedikleri anda
gelmesidir. Bunun yaninda Allah Teéla, giindiiz vaktindeki beklenmeyen ani1 duhd vakti
olarak belirlemistir. Bunun sebebi giindiiziin ilk vaktinde mesguliyetleri veya uyandiktan
sonra eglencelerinin yine devam etmesidir.'! Azdbmn duhdya has kilimmasinm diger bir
hikmeti de eglence ile beraber kullanilmasinda saklidir. Clnk{ glindiiz vakti icerisinde duha
vaktinde eglenirlerdi ki bu an en beklenmedik vakit oldugu anlamina gelmektedir. Clnki bu
vakitte insan diinyalik islerle mesguldiir. Boylece bircok olaydan da habersiz bir haldedir.?

ibn Astrr (6. 1392/1973) ise insanlarin kusluk vaktinde ise ¢ikmadan 6nceki oyalanma anina

8  Siiriinbiilali Ebii’l-Thlas Hasen b. Ammar, Imdadii’I-Fettah Serh-u Niiri’l-izéh ve Necdti’I-Ervah, Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 2001; s. 412; Zafer Ahmed et-Tehanevi, //dii’s-Siinen, Pakistan: Idaretii’l-
Kur’an ve’l-Ulami’l-Islamiyye, 1994, VII, 30; el-Mevsiiatu’I-Fikhiyye, Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-
Siitini’l-Islamiyye, 1983, XXVII, 221; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Istanbul, Ensar
Yayinlari, 2016, 108.

9  Mehmet Sener, “Kusluk Namazi1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2002;XXVI, 475-476.

10 A‘raf, 7/98.

11 fsmail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’I-Kur ‘ani’l-Azim (Tefsir-u Ibn Kesir), Riyad: Dar-u Taybe, 1999, III, 451.

12 Muhammed Emin Hereri, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhan, Beyrut: Daru’l-Minhac ve Tavku’n-Necat, 2013,
X, 23.
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dikkat cekilmesi hikmetiyle bu kelimenin kullanildigmi aktarmistir.®® Yani o insanlarin
azabin farkinda olmama sebebi islerine gitmeden dnce baska islerle oyalanmalariydi. Sonug
olarak azabin farkinda olmama sebebini giindiiziin ilk vaktinde mesguliyetleri veya

uyandiktan sonra eglencelerine yine devam etmeleri olarak almamiz daha tercihe sayandir.

Duhéa vakti, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kolaylikla toplanabilecekleri bir vakit
olarak da anilmaktadir. (A (el 3435 13 4030 a5 a&ie 52 J8) “Miisd “Bulusma zamaniniz
senlik giinii ve ahalinin toplanacag kusluk vakti olsun” dedi. *ayetinde Hz. Musa (a.s),
sihirbazlarla olan micadelesinin vaktini giindlz icerisinde duha vakti olarak belirlemistir.
Ciinkii bu vakit diger vakitlerden daha fazla alen olarak bir durumun yayilmasmim miimkiin
oldugu bir vakittir. Cunkl genelde bitin insanlar bu vakitte yeni uykudan uyandigi ve ise
basladig i¢in uyanik haldedir. Boylece herkes herhangi bir sebepten dolay1 disar1 ¢ikmak
durumunda kalmaktadir. Hz. Musa’nin (a.s) da bunu firsat bilerek kusluk vaktini teblig
etmeye en uygun vakit olarak gérmiistiir. Peygamberlerin tiim halleri bu sekildedir. Her
seyleri acik secik ortadadir. Gizledikleri herhangi bir durum bulunmamaktadir.®® Duha
vaktinin bizzat kullanilmasmin diger bir hikmeti de duhd vakti giindlzin ilk vakti
olmasindan &tiirii miicadele eger uzun siirerse vaktin genis olmasini saglamaktir.’® Begavi
(6. 510/1116) bu vaktin secilmesinin insanlar1 siipheden daha uzak tutacagindan Otiirii
secildigine dikkat ¢ekmektedir.t’

Allah Tedla (wlaa gAly Wil Gikkis) “Gecesini karartti, giindiiziinii agartt. "8
ayetinde semada bulunan harikalar1 bize sunarken konumuzla alakali olan giindiiz vaktine
de dikkat ¢ekmistir. Glindiiz vakti igerisinde duha vaktini 6zellikle zikretmistir. Bunun
hikmetini arastiran KonevT (6. 1195/1780), duha vaktinin aslinda giines 1s1gmin sadece belli
bir vakitteki hali olmasina ragmen gecenin zittt olarak zikredilmesindeki sebebin duha
vaktindeki giines 1s1gmin en kuvvetli olmasina baglamistir. Baska bir ifadeyle “Gundizin
icerisinde giinesin parlak oldugu vakti yaratan giindiizii de evleviyetle yaratir.” denilmistir.
Bir goriise gore de burada mecaz olup; ciizii zikredip kiillii kastetme yoluyla tiim giindiiz

murat edilmistir. ° Ibn Abbas’tan nakledilen goriise gore ise bu kelimeyle giines

13 Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, Tunus: Daru’t-TunGsiyye, 1984, IX, 23.

14 Taha, 20/59

15 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdni’l-Azim, V, 300.

16 Hereri, Haddiku r-Ravh ve r-Reyhan, XVII, 325.

7 Eb( Muhammed Hiseyin b. Mesud el-Begavi, Mealimu 't-Tenzil, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002; s. 821.

18 Naziat 79/29.

19 Konevi Isdmuddin Ismail, Hasiyetii'I-Konevi ald Tefsiri’I-Beydavi, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001;
XX, 68.
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kastedilmistir.?% Kasimi (6. 1332/1913) de burada duhanin secilmesinin sebebini o vakitte

giinesin tam parlamaya baslamasi ve dogusunun tamamlanmasi olarak beyan etmistir.?

Allah Teala (laia 3 &ade ¥1 1558 a1 G330 as 338) “Kiyamer gunini gdrdiklerinde
(diinyada) sadece bir aksam vakti ya da kusluk zamani kadar kaldiklarin
samirlar.” % dyetinde kiyamet giiniine sahit olanlarin diinyada az bir siire kaldiklarin
zannedeceklerini bildirmektedir. Bunu bildirirken zamanin kisaligia dikkat ¢ekmek adina

duhé vaktini de zikretmistir. Raz1 (H.606/1210) bu hususta su degerlendirmede bulunmustur:

“Normalde gecenin duha vakti bulunmaz. Neden bu ayette gecenin duha vakti varmig
gibi kullanilmistir? Bu soruya su sekilde cevap verebiliriz. Ata’, Ibn Abbas’dan “burada
“W” zamiri kelamn silasidir. Yani manay1 kuvvetlendirmek i¢in gelmistir. Asil manasi “ ¥
a3l e seklindedir. Yani gece veya giindiiz manasina geldigi anlatilmaktadir. Ikinci
cevap olarak bazi nahivciler, buradaki isim tamlamasindan murat, aksamin i¢inde bulundugu
gline izafe edilmesidir. Yani mana “...gece ve gecenin i¢inde bulundugu giiniin duhd vakti
kadar...” seklindedir.”?® Béylelikle burada gegen “duha” kelimesinin giindiizdeki duha vakti

oldugu ve anlagilmaktadir.

Allah Teala (Wlaiay (waiddls) “Giinese ve onun aydinhigina yemin olsun ki.’?* ayetinde
duha vaktinin 6nemini gostermek adina giinesin duha vaktindeki haline de yemin etmistir.

Razi, burada gegen duhd kelimesinin manasi ile alakali ti¢ goriis nakleder:

- Mdcéhid (6. 103/721) ve Kelbi’nin (6. 204/819) goriisiine gore burada gegen duha
giinesin 151¢1 manasinda olup gilinesin 15181na yemin edilmistir.

- Katade (6. 117/735), Ibn Kuteybe (0. 276/889) ve Ferra (6. 458/1066) ise buradaki
duhé@nin giindiiz oldugunu nakletmistir.

- Mukatil (6. 150/767) ise giinesin sicag1 manasinda oldugunu zikretmistir.%

Buradaki ti¢ goriise baktigimiz zaman her birinin de kabul edilir bir yaninin oldugunu

sOyleyebiliriz. Clnki duha vakti, birinci ve tglincti goriise gore giinesin en parlak ve

20 Ebi’l-Hasan Maverdi, en-Niiket ve ’I-Uyiin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, VI, 198.

21 Muhammed Cemeluddin el-Kasimi, Mehdsinii 't-Te 'vil, Sam: Isa Babi Halebi, 1957, XVII, 6052.

22 Naziat 79/46.

2 Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefitihu'l-Gayb (et-Tefsiru’I-Kebir), Beyrut: Daru’l-Kiitiitbi’l-
[imiyye, 2013, XXXI, 48.

2 Sems 24/1.

% Razi, Mefatihu’'I-Gayh, XXXI, 172.
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sicakliginin en ¢ok hissedildigi vakittir. Giindiiz vakti igerisinde bulunmasi da ikinci goriisiin

kabul edilirligini artirir. Boylece her bir goriis digerlerini tamamladigi goriilmektedir.

Duha vakti, Kur’an-1 Kerim’de insanlar i¢in bir nimet olarak da anilmaktadir. ( iy
i Ny g |yl Y) “Yine burada susuzluk cekmezsin ve sicaktan bunalmazsin.”*® dyetinde
Allah Teala cennetin 6zelliklerini Hz. Adem’e (a.s) sayarken susuzlugun ve sicaklamanin
olmayacagini belirtmistir. Burada “sicaklama” fiili duha kelimesinin fiil vezni ile beraber
getirilmistir. Burada ki hikmet hadiste gegen “Evvab olanlarin namazi ayaklar kizardig:
zamandir.” ifadesiyle alakali olabilir. Ciinkii duha vaktinde giines tam manasiyla
parlaklasmis sicakligini tam yaymaya baslamistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) de az
onceki hadiste duhanin vaktini belirlerken sicakligin geldigi vakit olarak tayin etmistir.
Bunun yaninda Ibn Kesir ayette gegen iki fiilin birbirine yakin manalar igerdigini beyan
etmektedir. Clinkii “ial fijlj ic yanmay1 ve bunalmay1 yani susuzlugu bildirirken; =5

fiili ise dis bunalmay: ifade etmektedir.?’

1.2.1. Duhéa Suresindeki Kullanim
(><lls) ‘Duha vaktine yemin olsun ki’

Allah Teala duha vaktine yemin etmektedir. Yeminin bu vakte has kilinmasmin
sebebi giindiiziin bu vakitte tam aydinlanmas1 veya Musa (a.s) Allah Teéla ile bu vakitte
konusmasi, sihirbazlarin bu vakitte secdeye kapanmasi olabilir. Bunun yaninda duha

giindiizii temsil etmis olabilir. 8

Allah Tedla, bu surenin dncesinde ibare olarak hem seménm hem gecenin hem de
giinesin “duhd” isimli vakti veya parcasina yemin etmisti. Bu agidan baktigimiz zaman
“ve’d-Duhd” dedigimiz andaki “J" takisinin manasi {izerinde yogunlagsmak ve bunun
tizerine neden yemin edildigini incelememiz gerekmektedir. Bu manada R&zi bu ayetin
tefsiri ile alakali duh& vaktinin bir zaman dilimi oldugunu, bu zamanin gece ve giindiiz diye
ayrildigina deginir. Sonug olarak giindiiz ve gecedeki bu artma ve azalmanin eksiklikten
dolay1 degil bir diizen geregi gerceklesmesi gibi vahyin de bazen kesilip bazen pespese
gelecegini ve bunun herhangi bir eksiklikten dolayr degil kurulan diizenin bunu

gerektirdigini sOylemistir.

% Taha, 20/119

21 bn Kesir, Tefsiru I-Kurdni’l-Azim, V, 320.

28 Nasruddin EbQ Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envaru 't-Tenzil Esraru 't-Tevil, Beyrut: Daru’r-Resid,
2000, I, 543.
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Bunun yaninda kéfirler, Rabbinin Hz. Muhammed’i (s.a.s), terk ettigini, ona kizip
ofkelendigini iddia edince, Allah Tedla "Haydi, Oyle ise bu hususta delilinizi getirin."
buyurdu. Onlar delil getiremeyince Rabbinin Hz. Peygamber’i (s.a.s) terk etmedigi ve ona

kizmadigina dair yemin ettigini beyan etmistir.?°

Strede 6zel olarak duha vaktine yemin edilmesinin hikmetlerini su sekilde

siralayabiliriz:

- Kusluk vakti glinlin aydinlanmasini ifade ettigi gibi bu siire de vahyin yaklagsmasini
ifade eder.

- Katde ve Mukétil burada Allah Teala’nin Hz. Musa (a.s) ile konustugu ve
sihirbazlarm secdeye kapandig1 vakit olan duha vaktine yemin ettigini agiklar.

- Bunun yaninda Maverdi bu lafzin giinesin dogu ufkundan ulastigi giindiizlin ilk
saati, giinesin dogusu, giindiiziin tiim giindeki aydinlig1 ve giindiiziin bas1 olmak
lizere dort sekilde anlasilabilecegini nakleder.3!

- Elmalil1 (6. 1942), burada kusluk vakti diye bilinen zamana yemin olsun” diye
tefsir ederken; bu mananin yaninda “el” harf-i tarifine verdigi ahit manasina gore
kusluk vakitleri arasindaki 6zel bir kusluk vakti manasini da vermistir. Hitabin Hz.
Peygamber’e (s.a.s) olmasi itibariyle “l1am” daki ahit manasina binaen 6zel kusluk

vaktine yemin edilmesi daha tercihe sayandir.*

A

Sonug olarak “duha” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli anlam ve baglamlarda
kullanildig1 anlasilmaktadir. Bazen bir nimet olarak bazen bir azap vakti olarak bazen de
yemin edilecek derece de onemine dikkat cekildigi halde bulunmaktadir. Miifessirlerin
ayetlerde gegen bu kelimenin tefsirini yaparken ayni manalara gelen farkli lafizlari
kullandiklar goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’i aragtirdigimiz zaman duhd vaktinin insan igin
bircok ménay1 icerisinde barindirdigin1 gérmekteyiz. Bazen insanin yasamina dair olgu
olduguna dikkat ¢ekilirken; bazen de bir nimet olarak tanitilmistir. Bazen ise azabin dahi
gelebilecegi kadar korkulur derecede Allah’a ibadet edilmesi gereken bir vakit oldugu

hatirlatilmigtir. Bunun yaninda duha vakti, Sems ve Duha surelerinde oldugu gibi icerisinde

2 Ra&zi, XXXI. 189-190.

30 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami’ li-Ahkami’I-Kur an, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2010, XI, 63.

31 Eb@’l-Hasan Ali b. Muhammed el-MaverdT, en-Niiket ve 'I-UyQn, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, VI, 291.

82 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 268.
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sayisiz nimetin veya degerin bulunduguna dikkat ¢ekilerek Allah Tedla tarafindan yemin

edilmeye layik goriilmiis bir vakittir.

1.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Duhi4 Namaz1

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald namaz kilmamizi emreder ama nasil kilmamiz
gerektigi, hangi namazin hangi vakitte girip hangi vakitte ¢iktig1, namazlarin rekat sayilari
ise Kur’an-1 Kerim’de bulunmamaktadir. Bunun yaninda namaz vakitlerinin kesin bir
sekilde bahsedildigi veya namaz isimlerinin 0zel olarak zikredildigi bir ayet
bulunmamaktadir. Bu yiizden namaza dair buna benzer durumlar1 hadislerden delil getirerek
mesra kabul ederiz. S6z konusu duha namazi olunca bu durum biraz farklilik arz etmektedir.
Basta Terciimanii’l-Kur’an olarak isimlendirilen Hz. Ibn Abbés (6. 68/687-688) basta olmak
iizere bazi miifessirler duha namazinin Kur’an-1 Kerim’de bulundugunu beyan etmektedir.
Rivayet Abdurrezzak’in (6. 211/826) Musannef’inde nakledilmektedir. Rivayetin metni su
sekildedir:

1l A B Al B3a (il G Al 1 s Galie () OB 106 Al pAT) slas (e ¢ yaka b
" [18 o8] {15 Ll GAjud daa Dl UsA)

ibn Abbas soyle demistir: Duhd namaziyla alakali hep bir siiphem vardi. Ta ki
‘Dévud ’a daglart musahhar kildik ki o daglar israk ve aksam vaktinde tesbih ederler. (Sad

Suresi 18)’ ayetini okuyana kadar.
Ma 'mer<Ata el-Horasani<Ibn Abbas senedindeki:

1. Ma’mer b. Rasit (6. 153/770): Ma'mer hakkinda Eb( Hatim salihu’l-hadis; Icli
(6. 261/875), Nesal (6. 303/915), Ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Ibn Hibban (6.
354/965), ve Zehebi (0. 748/1348) sika lafzini kullanmistir. Ata’dan hadis aldig1
sabittir.3*

2. Atael-Horasant (6. 135/752): Ata Eb( Meysere el-Horasani sad(ik olup ibn Sa’d
(6. 230/845), Yahya b. Main (6. 233/848), Darimi (6. 255/869) ve Ibn Ebi Hatim,
tarafindan sika kabul edilirken; Ebl Bekir b. Ebd Davud (6. 316/929) kendisinde

33 Ebu Bekir Abdurrezzak b. Hemman es-San’ani, el-Musannef, Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1983, III, 79
(Hadis No: 4870).

34 Abdurrahman Ibn Eb( Hatim RAazi, el-Cerh ve 't-Ta dil, Beyrut: Déru’l—Kﬁtiibi’l—ilmiyye, 1952;1X, 247,
Muhammed Ibn Hibban b. Ahmed, es-Sikat, Hindistan: Daru’l-Meérifi’l-Osmaniyye, 1983, VII, 68; Ebd
Haccac Yusuf b. Abdurrahman Mizzi, -Kemal, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1987, XX VIII, 303; Ahmed b.
Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't+-Tehzib, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut, IV, 474; Ebu’l-Muhasin
Muhammed b. Ali el-HuseynT, Kitdbu 't-Tezkira bi Ma rifeti Ricali’l-Kiitiibi’[-Asara, Kahire: Mektebetii’l-
HanicT, 1996, s. 1695.
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hadis hususunda gevseklik oldugunu nakleder. Ibn Hacer (6. 852/1449) de

aragtirmasinda kendisinin sadlk ve vehminin fazla oldugunu nakleder.*®

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde rivayette kopuklugun bulunmamasi yoniiyle
muttasil; raviler arasindaki At& el-Hor&sani’nin rical &limleri tarafindan saddk gérulmesi

sebebiyle hasen oldugunu ve delil olarak zikredilmeye miisait oldugunu sdyleyebiliriz.

Baska bir rivayette Ibn Abbas bizzat Kur’an-1 Kerim’de duhd namazinm
bulundugunu beyan etmektedir. Abdurrezzak’in Musannef’inde rivayet ettigi hadisin metni

su sekildedir:

058 QB ) &) sl 580 Sl AT B gane A1 I A Gl AT 100 A ol ¢
I8 " [18 :0a] {315 (Aady CATu} 1138 & (Gaild ¥) e sy ¥ (ST Gikh b Akl B
ey Gighay G W) @l A e i) a b iy ;G
Ibn Cureyc<Siileyman Ehvel<Ata el-Horasani senediyle Ibn Abbas Tavus’a soyle
demistir: Duh& namaz: Kuran-1 Kerim 'de bulunmaktadir. Ama onun teviline ancak manasi
tam anlasiimayan ayetlere dalmayr meslek edinenler dalar. Ardindan “Sabah aksam tesbih
ederler”*® dyetini okudu.” Tavus ise “Vallahi Ibn Abbas, Kabe’yi tavaf ettikten sonrasi hari¢

duha namaz kilmamistir. 7
Ibn Cureyc<Siileyman Ehvel<Ata el-Horasani senedindeki:

1. Ibn Clreyc (6. 150/767): Eb0’1-Velid Abdulmelik ibn Ciireyc hakkinda Yahya b.
Said (6. 198/813), Ali b. Medini (6. 234/848), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),
fcli, ve Tbn Ebi Hatim RAazi salihu’l-hadis oldugunu nakletmistir. ibn Hacer ise
arastirmasi sonucu sika oldugu kanatine varmistir.®

2. Suleyman el-Ehvel (6. 142/759): Suleyman el-Ehvel’in Ata’dan hadis aldig1 sabit
olup Yahya b. Main, Ahmet b. Hanbel, Icli, Nesai, Ibn Ebi Hatim Razi, Ibn

Hibban ve Ibn Hacer tarafindan sika kabul edilmistir.*

%5 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta dil, V1, 334; Tbn Hibban, es-Sikat, V, 206; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XX,
106; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 108.

36 Sad 38/18.

37 Abdurrezzak, el-Musannef, 111,79 (Hadis No: 4871).

3 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’+-Ta 'dil, V, 356; Ibn Hibban, es-Sikat, VII, 93; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, X VIII,
338; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 616; el-Huseyni, Kitdbu 't-Tezkira. s. 1068.

39 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve -Ta 'dil, 1V,, 143; Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 381; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemal, XI1,62;
Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 11,107.
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Bunun yaninda senette hoca-talebe iliskisi agisindan da bir sorun bulunmamaktadir.
Ata el-Horasani’nin ise sika oldugunu 6nceden sdylemistik. Neticede rivayeti sahih olarak

degerlendirmemiz mumkuinddr.

Su halde ibn Abbés, baz1 ayetlerle ilgili yaptig1 tevillerden Kur’an’da Duh namazina
isarette bulunulduguna dair bu sonuca ulastigi anlasilmaktadir. Rivayette gecen “sabah
aksam tesbih ederler*° ayetinin tefsirine baktigimizda ise Taber? (6. 310/923), Fahreddin
Razi (0. 606/1210), Beyzavi (0. 685/1286), Nesefi (6. 710/1310) ve Ebd’s-Suud (0.
982/1574) gibi mufessirler ayette gegen israk vaktinin duha vakti oldugunu bildirir. Bunun

yaninda her biri dyetin tefsiri sadedinde duha namaziyla alakali rivayetler nakletmislerdir.*!

1.3.HZ. PEYGAMBER’IN HADIiSLERINDE KULLANIMI

Tezimizin de konusu olan bu baglik altinda “duhd” kelimesinin hadislerde ve
rivayetlerde gegen yoniinii ele almaya calisacagiz. “duhd@” kelimesinin siinnetteki
kullanimini ele almak duh& namazi ile alakali hadisleri anlama noktasinda biiyiik 6nem arz

etmektedir. Duh& kelimesinin manalarina dair asagidaki rivayetleri drnek gosterebiliriz:

Hz. Peygamber’in (s.a.s) esi Hz. Aise (6. 58/678) soyle demistir: Ben Hz.
Peygamber’i duhd namazi kilarken hi¢ gormedim. Ama ben kilyyorum. Velev ki Hz.
Peygamber (s.a.s) kiliyordu ise O amel etmeyi sevdigi halde insanlarin o ameli yapip

iizerlerine farz olmasi korkusuyla terk ederdi.*?

Eb( Umame Bahili (6. 86/705) Hz. Peygamber’den sdyle nakleder: Kim farz namaza
abdestli bir sekilde yiiriirse o kimse i¢in ihramlt hacimin ecri gibi bir ecir vardwr. Kim duha
namazina giderse o kimse i¢in umre yapan kimsenin ecri gibi ecir vardir. Aralarinda bog

soziin olmadigi pes pese kilinan iki namaz illiyyinde yazilmis bir ameldir.*

40 Sad 38/18.

4. Bkz: Eb( Cafer Ibn Cerir et-Taberl, Camiu’l-Kur’'an min Te vil-i Ayi’l-Kur’an, Beyrut: Miiesseseteii’r-
Risale, 1994, VI, 340; Eb(’1-Berakat Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku t-TenZzil ve Hakdiku 't-Te "Vil,
Beyrut: Dar-u Ibn Kesir, 2011;111, 148; Razi, Tefsiru I-Kebir, XXV, 162.

42 Malik b. Enes, el-Muvatta, Kahire: Daru’l-Hadis, 1992; V111, 72; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XLlI, 109.
(Hadis N0:24559, Diger Hadis Numaralari: 25350, 25363, 25451); Buhari, Teheccid, 27; Muislim,
Musafirin,77.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXVI, 640. (Hadis No: 22304); Eb( Davud Siileyman b. Es’as, Stinen,
Beyrut: Daru’l-Marife, 2001;Namaz, 49, (558), 1, 225; Eb( Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, el-
Mu’cemu’l-Vasit, Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995, 111, 314.
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Eb0 Hureyre’den (6. 58/678) soyle dedigi nakledilir: Dostum bana ii¢ seyi vasiyet

etti; ayin ii¢ giinii orug tutmami, uykudan énce vitir kilmay: ve duhd namazini. **

Ebd Said’den (6. 74/693) gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) duha namazini daha

bwrakmayacagini diisiiniinceye kadar kilar, daha kilmayacagim diisiiniinceye kadar da terk

ederdi.®

Sehl b. Muaz babas1 Muédz’dan Hz. Peygamber’in (s.a.S) sdyle buyurdugunu rivayet
eder: Kim sabah namazini kildigi yerde duhd namazini kilincaya kadar bekler ve o ana kadar

sadece haywr konusursa denizdeki képiikler kadar hatasi olsa bile tiim hatalar: affedilir.*®

Muéze (6. 83/702), soyle der: ‘Ben Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’in (s.a.s) duha
namazi (ya da duha vakti namaz) kilip kilmadigini sordum. O da ‘Evet, dort rekat kilardi ve
Allah i diledigi kadar iizerine eklerdi.’ dedi.*’

Abdullah b. Sakik (6. ) Hz. Aise’ye ‘Hz. Peygamber (s.a.s) duh namaz: (ya da duha
vakti namaz) kilar miydi?”’ diye sorunca ‘Hayir, ancak seferden gelince kilardi’ diye cevap

verdi.*®

Amra (r.a), Hz. Aise’den soyle isitmistir: Hz. Peygamber (s.a.s) hichir kelam
etmeden dort rekat duha (ya da duha vakti namaz) kilard:i.*®

Sonu¢ olarak “duhad” kelimesi siinnette -daha sonradan da agiklanacagi tizere-

b

genelde “kilinan namaz” manasinda kullanilmistir. Bazi yerlerde zamana delalet ettigi
goriisii bulunmaktadir. Bize “duha” kelimesini namaz olarak anlamamizi miimkiin kilan
durum ise “duhd” kelimesinin namaz i¢in kullanimi sirasinda bazen ‘4sw’ veya 5=’

kelimeleriyle 6zel olarak namaz olduguna dikkat ¢ekilmesidir.

4 Abdurrezzak, el-Musannef, 111,74 (Hadis No: 4849, 4850, 4851); Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XVI, 154.
(Hadis No:7138, Diger Hadis Numaralari: 7180, 7512;7536, 7595); Mislim, Misafirin, 86; Bezzar,
Bahru’l-Zehhar Miisnedii’I-Bezzar, X, 72 (Hadis No: 4136, 7623, 7838, 8590, 8794),

45 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV1I, 247. (Hadis No: 11155, 11312); Tirmizi, Vitr 15; fbn Ca’d, Misned,
1, 299 (2029); Ebd Ya'la Mevsili, el-Misned, Daru’l-Me'mun li't-Tiiras, Dimesk 1986, 11,456 (1270).

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV, 446. (Hadis No: 9716, 10447, 10480), Ibn Mace, Kitabu Tkameti’s-Salat
(5), 187, s. 264, (1383), Tirmizi, Vitr, 15 (476), 1,487.

47 Siileyman b. Davud Ebu Davud et-TayalisT, el-Misned, 111,150 (Hadis No:1676); Abdurrezzak, Musannef,
Il, 74 (Hadis No: 4853); Ali b. Ca’d, el-Misned, Daru’l-Felah, Beyrut 1985, 1,651 (Hadis No:1560);
Ahmed b. Hanbel, el-Misned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304, Diger Hadisler: 24889, 24924, 25123,
25348, 25388, 26287); Miislim, Musafirin, 78, 79; ibn Mace, Kitabu ikameti’s-Salat, 5, 187, s. 263, (1381).

4 Ali b. Ca’d, el-Musned, 1,652 (Hadis No:1564); Ahmed b. Hanbel, Misned, XLII, 237. (Hadis N0:25385,
25691;25829); Muslim, Miséafirin, 75.

49 Eb0 Ya'la Mevsili, el-Misned, Dimesk: Daru’l-Me'mun Li't-Tiiras, 1986, VII, 330.
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1.4. ISLAM ONCESi DONEMDE DUHA iBADETI

Uzerinde arastirma yapilan her konunun varsa tarihine deginilmesi o konunun
biitlinciil agidan daha iyi anlasilip 6zlimsenmesine ve unutulmamasina vesile olacaktir. Bu
baglikta da hakkinda arastirma yaptigimiz duh@ namazini tarihi acidan degerlendirmeye

calisacagiz. Bunun igin 6ncelikle namazin térihine kisaca bir goz atmamiz gerekmektedir.

Kur’an-1 Hakim’de (33wal) kelimesinin dua®®, rahmet®!, bilinen namaz ibadeti®?,
namaz kilman yer®® manalaria gelmektedir. Namaz anlamina gelen bir ibadetin Hz. Ibrahim
(a.s), Hz. Isa (a.s), Hz. Zekeriyya (a.s) ve Hz. Harun (a.s) tarafindan kullanildigina dair
ayetler mevcuttur.>* Bu durum, namaz (33w«a) ismiyle anilan bir ibadetin Hz. Peygamber’den

(s.a.s) onceki Peygamberler tarafindan yapilageldigini gostermektedir.

Bunun yanida Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin namazina dair “Onlarin, K&’be’nin
yaninda namazlari 1slik ¢alip el ¢irpmaktan ibarettir.”*® ayeti dikkatimizi cekmektedir. ibn
Asr, bazilarinin (3al) kelimesini dua manasinda alirken; bazilarmin da tavaf esnasinda bu
isi yaptigina dair agiklama yaptigini; bazilarimin ise namaz manasini aldigini ama miigakele
sanat1 ile beraber namaz kelimesinin kullanilmasinin uygun olabilecegini agiklamistir.
Mecazen meydana gelen mana ise Hz. Peygamber (s.a.s) namaz kilarken isliklamalar, ellerin
carpilmasi, ses ¢ikarilip istihza etmek siiretiyle namaza mani olma amacinin miisrikler
tarafindan yegane ibadet edinilmesi seklindedir. Ciinki{i miisrikler i¢in belli bir namaz algisi
yoktu. Bunun yaninda bn Astir iigiincii goriisiin daha tercihe sayan olduguna dikkat cekmek
icin Mucahid gibi tefsirde 6nde gelenlerin bu goriiste olduguna dikkat ¢ekmistir.>® Cevad
Ali, Miistesriklerin “s%al” yani “namaz” kelimesinin Islam’dan &nce Arap toplumunda
bilinmedigini direk Kur’an-1 Kerim {izerinden farz ibadetleri ifade etmek icin Arapcaya
girdigini iddia ettiklerini aktardiktan sonra sdylenen bu séziin delile ihtiya¢ duydugunu
soyler. Cunki bir dil hakkinda hiikiim verirken o dilin 6zelliklerini dikkate almadan
kendimiz bir yorum yapamayiz. Bunun yaninda eger bu sézle cahiliyye déneminde namaz
yoktu demeyi kastetmislerse bu dogru bir yargi olabilir. Islam’daki sekliyle cahiliyye
doneminde namaz yoktu ama Hristiyanlik ve Yahudilik dinlerinde ibadet olarak namaz

bulunmaktaydi. Bu her ne kadar su andaki Islam dinindekinden farkli olsa da tahrif

50 et-Tevbe 11/103.

51 el-Bakara 2/157.

52 el-Isra 19/78.

53 el-Hacc 24/40.

54 Al-i imran 3/39; Yunus 10/87; ibrahim 14/37,40; Meryem 19/31.
5 Enfal 8/35.

% fbn Asir, et-Tahrir ve -Tenvir, 1X, 339-340.
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edilmeden once Allah’in raz1 oldugu sekildeydi. Arap, Yahudi ve Hristiyanlar da bu yolla
namazi bilmekteydiler. Rivayetlere gore bu namaz Cahiliyye Dénemi’nde bilinen bir
ritiieldi. Oliiniin basinda iyiliklerinin sayilmasi ve 6liimiine karsi hiizniin gdsterilmesine
namaz ismini vermekteydi. Cahiliyye adetlerinden biri olan bu ritiiel namazin liigat olarak
kendilerinde bulundugunu gostermektedir. Ama nasil kiliyorlardi veya bagka namazlar var

miyd1 bu sorunun cevabr heniiz bize ulasmadi.”’

Bunun yaninda Hz. Peygamber’in (s.a.s) giindiiziin ilk vakitlerinde Ka’be’nin yanina
gidip duha namazini kildigr Kureys’in ise bu namazi garipsemedigi Hz. Peygamber’e
satasmadiklar1 nakledilmektedir.”®® Nitekim Muhammed b. Ahmed b. Batta<Hasan b.
Cehm<Hiisayin b. Ferac<Muhammed b. Omer<Seleme b. Baht<Umeyre Binti Ubeydullah
b. Ka’b<Ummii Derra<Berra Binti Ebli Teczee tarikiyle gelen rivayette Kureys’in duha

namazini inkar etmeyip vaktini inkar ettikleri nakledilmektedir.>®

Duha namazi Hz. Idris ve Hz. Sit’in peygamberliginde dini bir ritiiel olarak kabul
edilmistir. Siiryaniler beserin en eski iimmeti olarak kabul edilir. Bir rivayete gore ise Hz.
Adem’in dili de Siiryanicedir. Ayn1 zamanda bu millet Sabiilik dinine mensuptu. Rivayete
gore bu millet dinin Hz. Idris ve Hz. Sit’ten almis olup Hz. Sit’e isnat ettikleri bir kitap da
bulunmaktadir. Bu kitab1 “Sit’in Sahifeleri” diye isimlendirirlerdi. Rivayete gore bu kitapta
comertlik, cesaret, sadakat ve yardimseverlik gibi bir¢ok ahlaki giizelligin anlatilmasiyla
beraber yedi vakit namazlarinin bulundugunu, bes vakit namaz ve gece namazinin yaninda

altinc1 vakitlerinin duha namazi oldugu nakledilmektedir.°

Islam’m baslangicindan bes vakit namazin farz olmasina kadar ki siiregte ise iki vakit
namaz farz idi. Bu iki vaktin hangi namazlar oldugu ile alakali goriisler “(Ey Muhammed,
sen) Sabret, siiphesiz Allah’in va’di gerceklesecektir. Sen giinahin icin tévbe et. Sabah
aksam Allah’a hamdederek O’nu tesbih et.” ®* Ayetinin tefsiri esnasinda farklilik
gostermektedir. Bu konuda bazi alimler “sabah” lafziyla sabah namazinin kastedildigini

naklederken; baz1 alimler de duha namazinin murad edildigi goriisiinii savunur.®2

57 Cevad Ali, Cahiliyye’den Islam’a Ibadet Tarihi, ced. Muammer Bayraktutar, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015, s. 60.

%8 Cevad Ali, s. 64

%9 el-Hakim, el-Mistedrek, IV, 141; izziiddin Ebd’l-Hasan Ali Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’sTarih, Riyad:
Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 205.

0 Eb(’l-Feda imaduddin, el-Muhtasar fi Ahbari’I-Beser, Misir: Tab’atii’l-Hasiniyyetii’l-Misriyye, I, 81.

61 Gafir 40/55.

b2 Razi, el-Tefsiru’I-Kebir, XXVII, 66; Abdurrahman b. Muhammed es-Sealebi, Cevdhiru’I-Hisan fi Tefsiri’l-
Kur’an, Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabiyy, 1997, V,1109.
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Bu asamadan sonra elimizde bulunan kaynaklardan anlamaktayiz ki; namaz
ibadetinin Hz. ibrahim (a.s), Hz. Isa (a.s), Hz. Zekeriyya (a.s) ve Hz. Harun (a.s) tarafindan
bizzat kilindigina dair ayetler mevcuttur. Siryaniler dinlerini Hz. Sit ve Hz. Idris’den
almakta olup duha vaktinde bir namaz kildiklar1 rivayet olunur. Bunun yaninda
Miistedrek’de gegen rivayette Kureys, duh& namazini ink&r etmeyip tayin edilen vakti inkar
ettigi bahsedilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s) bes vakit namaz farz kilinmadan dnce sabah
ve aksam olmak iizere iki vakit namaz kilardi. Buradaki sabah kilinan namaz bazilaria gore
duh& vaktinde kilinan namaz olarak alinirdi. Sonug olarak duha namazi, ilk millet olarak
anilan Siiryaniler de mevcut oldugu aktarilirken; bazi hadis ve tarih kaynaklar1 da cahiliyye
devrinde de duha vaktinde kilinan bir namazin var olduguna delalet eden aciklamalar

getirmektedir.

IKiNCi BOLUM: DUHA NAMAZI RiVAYETLERININ TAHLILI

Tezimizin ana omurgasini olusturan ikinci bolimde Hz. Peygamber’in (s.a.s)
stinnetinde nakledilen rivayetleri ele almaya calisacagiz. Her konuda oldugu gibi duha
namazi hususunda da Hz. Peygamber’den konuya farkli yonlerden bakmamiza yardimci
olabilecek rivayetler nakledilmektedir. Nakledilen bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in Duha
namazini kildigi; bazi rivayetlerde kilmayip tesvik ettigi; bazi rivayetlerde ise kilma
sebeplerinin bulundugu; sahabe kaynakli baz1 goriislerde ise bid’at oldugu nakledilir. Buna
binaen duha namazi hakkindaki rivayetlerin daha iyi anlasilmasi i¢in rivayetlerin icerikleri

baz aliarak bir taksime tabi tutmay1 uygun gérmekteyiz.

2.1.HZ. PEYGAMBER’IN DUHA NAMAZINI KILISINA DAIR
RIiVAYETLER

Bir ibadetin ser’an mesrii olmasi i¢in ya Kur’an-1 Kerim’de ya da Siinnet-i
Nebeviyye’de bulunmasi gerekmektedir. Duha namazi Kur’an’da agikg¢a yer almayip, Duha
namaziyla ilgili bilgilerin rivayetlerde yer aldigi goriilmektedir. Bu yiizden duha namazi
hakkindaki rivayetleri nakletmeye ve anlamaya baslarken Once bdyle bir namazin Hz.
Peygamber (s.a.s) tarafindan kilindigin1 beyan eden hadisleri inceleyemeyi uygun

gormekteyiz.
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2.1.1. Hz. Ali’den Gelen Duhia Namaz1 Rivayeti

Hz. Peygamber (s.a.s) giiniin baz1 vakitlerinde néfile namaz kilarlardi. Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) giin icerisinde kildigi namazlardan bahsederken duh@ namazini da

kildigin1 nakletmektedir. Rivayetin metni soyledir:

& Ble Uil 108 8 3aik g puale (8 (AL (ol OB s (Sl (Sl WA (gusp WS
S8 o0 Uk L ade MU 4y UHAT 08 08 45 gkl ¥ a8 10 ity Al ale 40 Ta o g 5k
B jidha - (3 pkial) B (pa (305 - GAWR (pe Couilil) S 13) G (gl 53D i 13y Ay gl G T Lo
b g - AL o () 18 1) A8 g 35 ¢85 sl B el U8 i LA G ical) 3 s
)3 13 sgdal) 38 Wag g ctagf T alh - o ) S8 a0 - UGk (pa ygdall 530 (a Uh ke - (3 ikl 8
a3 Oy (o R AR o allily (85 08 00 Qe « il O ol by (iS5 «aall
S s 4 a0 Tl g 3G ak) 8508 o Al 1t OB 10 " Callially (Ciplaal) G g
Gale 291X a 083
Ahmed b. Hanbel<Veki’<Siifyan, Israil, Ebl Vek’i<Eb( Ishak<Asim b. Damra<Hz.
Ali senediyle bize ulasan rivayette Asim b. Damra sdyle der: “Hz. Ali’ye Hz. Peygamber’in
gilin icerisinde kildigi néfile namazlardan sorduk. O da s6yle dedi: “Siz bu néfilelere gii¢
yetiremezsiniz.” Bunun {izerine biz de “Sen bize anlat biz gii¢ yetirdigimizi yapariz” dedik.
Bunun iizerine sdyle dedi: Hz. Peygamber (s.a.s) sabah namazini kildiktan sonra giinesin
ikindi namazinin vaktindeki ufka olan uzaklig1 dogu tarafinda bulununcaya kadar bekleyip
ardindan iki rek&t namaz kilardi. Ardindan giinesin 6gle vaktindeki bati ufkuna uzakligi dogu
ufku tarafinda bulununca kalkar dort rekat namaz kilardi. Ardindan giinesin 6gle vaktindeki
batmaya olan uzakliginin dogu tarafinda sabah namazi vaktinden sonra gerc¢eklesmesi
aninda dort rekat namaz kilardi. Yine giines zevale ugrayinca dort rekat, 6gle namazindan
sonra iki rekat, ikindiden dnce ikinci rekatinda meleklere, nebilere ve onlara uyan miiminlere

selam getirerek ayirdigi vaziyette dort rekat kilardu.

Ardindan Hz. Ali soyle devam etti: Bu 16 rekat Hz. Peygamber’in giindiiz kildigi

nafilelerdir. Bunlara devam eden azdir.%®

Tesbitlerimize gore rivayeti ilk nakleden Eb( Davud et-Tayalist (6. 204/819)%* iken;
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Miisned’inde®® ve Tirmizi (6. 279/892)%, ibn Mace (6.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008, 11, 79 (Hadis No:650).

64 Siileyman b. Eb( Davud Tayalisi, Miisned, Misir: Daru’l-Hacer, 1999, I, 116 (Hadis No:129).
8 Ahmed b. Hanbel, Muisned, 11, 79 (Hadis No:650).

8 Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, Beyrut: Daru’l-Arabiyyi’l-Islami, 1996, Sefer, 29.
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273/887) ve Nesal (6. 303/915) ®" Siinen’lerinde % bu hadise yer vermistir. Ancak
muelliflerin aksine Tayalisi kitabinda sadece duh& namaziyla alakali olan boliimii rivayet

etmistir.

1. Tayalisi’nin isnadi: Eba Davud Tayalisi<Sube<Ebi Ishak<Asim b. Damra<Hz.

Ali senedinde® gecen:

Su’be (6. 82/701): Ad1 Su’be b. Haccac b. Verd Ateki Ezdi’dir. Meshur hadis
imamlarmdan biri olan Su’be’nin, Eb( Hatim® ve ibn Hibban™ sika oldugunu soyler. Yahya
Kattan, Ali b. Medini, Tbn Mahzer sika oldugunu soylemistir.”?> Tbn Hacer de sika oldugunu

nakleder.”®

Ebi Ishak (6. 127/745): Asim b. Damra’nin da i¢inde bulundugu birgok hocadan
hadis rivayet etmistir. Ebi Hatim Er-Razi, Ibn Ma’in, ishak b. Mans(r , O’nun sika oldugunu
beyan eder.” Ibn Hibban tedlis yaptigin beyan etse de sika raviler arasinda saymistir.”® Ibn
Hacer de ‘Cok hadis rivayet ederdi. Sonra ihtilata ugramaya baslad:.” demistir. "® Sonug
olarak ravinin adaletine dair bir cerhin bulunmayip dabtinda ise zayifligina gerektirecek bir

cerhin bulunmamasi vesilesiyle sadlk olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

Asmm b. Damra (6. 74/693): Ibn Ebi Hatim sika oldugunu sdylemese de rivayet ettigi
hadislerin degerli olusuna dair Yahya b. Main’den nakiller getirir.”” Bu da sadlk demek
istediginin gostergesi olabilir. Ibn Hibban hafizasinin zayif oldugunu ve cerh edildigini
soyler.”® Yezid b. Heysem, Al, b. Medini sika oldugunu nakleder.”® Ibn Hacer de sad(k
olduguna dikkat ¢ekmistir.%

67 Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinen, Riyad: Daru’l-Hadéra, 2015, Imamet, 66.

8 Muhammed b. Yezid Kaznini ibn Mace, Siinen, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2013, Kitabu Ikameti’s-Salat
(5), 109, s. 230, (1161).

89 Tayalist, Musned, I, 116 (Hadis No:129).

0 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 1V, 369.

T {bn Hibban, Sikat, VI, 446.

2. Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XII, 479.

3 1bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 166.

7 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1, 242: Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XXII, 102.

> Tbn Hibban, es-Sikat, V, 177.

8 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 284.

77 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V1, 345.

8 ibn Hibban, el-Mecrdhin, 11, 107.

™ Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, X111, 496.

80 ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 253.
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Sonug olarak arastirmamiz neticesinde senetteki ravilerin hoca talebe iliskisinde bir
kopukluk olmamasi vesilesiyle muttasil olup, Eb{ Ishak’m sadlk olmas1 sebebiyle hasen

bir isnad oldugunu sdyleyebiliriz.
2. Ahmed b. Hanbel’in Isnadlar::

Birinci Isnad: Ahmed b. Hanbel<Veki’<Ebt Veki, Israil, Siifyan<Eba Ishak<Asimm

b. Damra<Hz. Ali tarikinde®! tarikte yer alip ele almadigimiz;

Veki’ (6. 196/811): Adi1 Veki’ b. Cerrah b. Melih Eb( Sifyan er-Ruasi el-K0fi en-
Neysabiri’dir. ibn Ebi Hatim Razi, sika oldugunu aciklar.®? Yahya b. Main ve Ali b. Medint,
onun Sufyan es-Sevri’nin ashabinin en sikalarindan oldugunu sdyler. 3 Ibn Hibban

sikalardan kabul etmistir.®* ibn Hacer de sika oldugunu nakleder.®

Ebd Veki (6. 175/791): Ad1 Asim b. Damra es-Sel(li el-K0fi’dir. Hz. Ali’den c¢esitli
hadisler rivayet etmistir. Eb( Hatim R&zi Ibn Hibban cerh edilen raviler arasinda saymustir. %
Ibn Sa’d, Darimi, Ali b. Medini, Aclini ‘sikadir.” agiklamasini yaparken; ibn Adiy hafif
hafizasinda zayifligmin oldugunu bildirir.8” Ibn Hacer ‘sadCktur.” diyerek hafizasinda biraz

eksikligin olduguna dikkat cekmistir.%

Sifyan es-Sevri (d. 95/713): Adi Siifyan b. Said b. Mesruk es-Sevri’dir. Eba Hatim
Razi, Ibn Hibban sika oldugunu sdylerken®®; Sube ve Ibn Main, O’nun hakkinda ‘hadiste
miiminlerin emiridir.” demistir. Veki’ ‘O, benden daha fazla hadis ezberlemistir.” demistir.
Ali b. Medini ‘O’nun kelime hatasit yaptigimi hi¢ gormedim. Sadece ‘Ciifeyne’ diye
okunmasi gereken bir kadin ismini ‘Hufeyne’ diye okumustur.*® ibn Hacer de sika oldugunu

nakleder.®!

Israil (6. 160/777): Adi Israil b. Yunus b. Eb( ishak Amr b. Abdullah es-Sebii el-
Hemedani Eb( Yusuf el-Kafi*dir. Ibn Ebi Hatim sika ve mutkin ifadelerini kullanmistir.%?

81 Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 79 (Hadis N0:650).
82 fbn Eb( Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 1X, 37.

83 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXX, 462.

8 {bn Hibban, es-Sikat, V11, 562.

8 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 311.

8  bn Hibban, el-Mecrdhin, 1, 260.

87 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 1V, 517.

8 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, |, 293.

8  fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta 'dil, \V, 222; ibn Hibban, es-Sikat, VI, 401.
90 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XI, 154.

9 ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 56

92 {bn EbT Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 11, 330
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Ahmed b. Sa’d, Ahmed b. Hanbel ve Darimi sika kabul etmistir.®® ibn Hibban sika raviler

arasinda sayarken;* ibn Hacer de sika oldugunu nakleder.*®

Sonu¢ olarak senetteki ravilerin hoca talebe iliskisinde bir kopukluk olmamasi
vesilesiyle muttasil olup, Astm b. Damra ve Eb( Ishak’in sadlk olmas: sebebiyle hasen bir

isnad oldugunu soyleyebiliriz.

ikinci ismad: Ahmet b. Hanbel<Ebl  Abdurrahman  Abdullah b.
Omer<Muharibi<Fudayl b. Merzuk<Ebs Ishak<Asim b. Damra Es-Sellli<Hz. Ali<Hz.

Peygamber senedindeki®:

Eb( Abdurranman Abdullah b. Omer (6. 239/853): Tam ad1 Abdullah b. Omer b.
Muhammed b. Eban b. Salih b. Umeyr el-Kurasi el-Umevi’dir. Ebi Hatim sad(ik oldugunu
beyan etmistir.”” Ahmed b. Hanbel ve Ibn Hibban, sika oldugunu séylemistir.*® Ibn Hacer

sadCk oldugunu soyler.*

Muharibi (6. 195/810): Tam adi1 Abdurrahman b. Muhammed b. EbG Bekir Ziyad
Muhari’dir. Ibn Main ve Nesai, bir yerde sika bir yerde beis olmadigin1 sdyler. Ebi Hatim
‘Sikalardan rivayet ettiginde saddktur. Mechul ravilerden rivayet ettigi olmustur. O
rivayetler fasiddir ve miinkerdir.” der.'® Icli bir defasinda tedlis yaptigmni bir defasinda da
sika oldugunu sdyler. Darekutni ve ibn Hibban sika oldugunu soylese de!®! ibn Sa’d sika
olmasina ragmen ¢ok karistirdigini sdylemistir. Bu aciklamalara binaen bahse medar olan
hadisi rivayet ederken de Karistirdigini disiiniiyoruz. Ciinkii hocas1 senedde Fudayl b.
Merzuk diye gegerken hadis aldigi hocalar arasinda Fudayl b. Merzuk degil; Fudayl b.

Gazvan vardir,1%?

Fudayl b. Merzuk (6. 170/786): Ad1 Fudayl b. Merzuk el-Egarr Er-Rakkasi el-Anez
el-Kufi’dir. Darimi, bazilarmin kendisinde beis olmadigini; bazilarmin ise zayif oldugunu

beyan ettiklerini nakleder. Ibn Eb(i Hayseme ve ed-Devri O’nun sika oldugunu sdylemistir.

9B Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11, 515:.

% 1bn Hibban, es-Sikat, VII, 79;

% {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, |, 133.

% Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 79 (Hadis No:1252).

97 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dilV, 110

% Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 358; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XV, 345, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 391;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, XI, 60.

9 ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, s. 529

100 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta 'dil, V, 282

101 fhn Hibban, es-Sikat, VI1, 92

102 Mizz1, Tehzibii’'I-Kemal, XV11, 386; ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 11, 550;
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Abdulhalik b. Mans(r , salihu’l-hadis oldugunu ama sii oldugunu anlatir. Eb( Bekir Razi,
sika oldugunu ama vehmi ¢ok olup hadisleri yazdigini ve tek basina hiiccet olamayacagini
beyan eder. Ibn Hacer’e gére sadlktur ve vehmin bulundugunu ifade eder. Acl(ini, hadisini
almanin caiz oldugunu ve sad(ik oldugunu ifade eder. Yine Siifyan es-Sevri, Iibn Huras , ibn
Uyeyne ve Eb{ Sehl Bagdadi’ye gore sikadir. Ibn Hibban, miinkiru’l-hadis oldugunu sikalari
karistirdigini, Atiyye’den mevzu hadisler rivayet ettigini ve sikalardan da dogru bilgileri
rivayet edip karistirdigin1 beyan etmistir. ibn Hibban’a g6re mevzu olarak rivayet edilen
hadisler Atiyye ile alakalidir ve Fudayl’in bundan beri oldugunu sdyler. Sikalarla beraber
rivayet ettigi hadislerde hiiccet olabilir. Tek kaldig1 yerde hiiccet olma 6zelligi kendisinden

gider. 103

Arastirmalarimizin neticesinde hadisin hoca-talebe iligkisi agisindan tek sorunun
Mubharibi’nin Fudayl b. Merzuk yerine Fudayl b. Gazvan’dan hadisi aldigmni tesbit

etmemizdir. Muharibi’nin sadlk olmasindan miitevellid hadisin bu senedi hasendir.

3. Ibn Mace’nin Isnadi: ibn Mace, Siinen’inde rivayet ettigi hadisi Ahmed b.
Hanbel ile ayni tarikle nakletmistir. Dolayistyla Ibn Mace<Ali b.
Muhammed<Veki’<Ebli Veki, Israil, Siifyan<Eba Ishak<Asim b. Damra<Hz.

Ali senedinde!® ele almadigimiz:

Ali b. Muhammed (6. 233/847): Tam ad1 Ali b. Muhammed b. Ishak b. Eb{ Seddad
et-Tanafisi el-K{fi"dir. Eb Hatim, O’nu ‘sad(k ve sika’ sifatiyla vasiflamistir. ibn Hibban
da sika kabul ederken; Ibn Hacer de sika ve abid bir kul oldugunu beyan etmistir.'® Buna

gore bu isnad da ayn1 sekilde Eb{ Ishak ve Asim b. Damra sebebiyle hasendir

4. Nesai’nin Isnadi: Nesdi<ismail b. Mesud<Yezid b. Zirey’<Su’be<Ebi
Ishak<Asmm b. Damra<Hz. Ali tarike geldigimizde ise senedinde'® bulunan ve

tahlil etmedigimiz:

Ismail b. Mesud (6. 248/862): Adi Ismail b. Mesud Cahder? Ebd Mesud Basri’dir.
Yezid b. Zurey’ ile beraber birgok hocadan hadis rivayet etmistir. Eb0 Hatim Razi sadik

103 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, VI, 75, Tbn Hibban, el-Mecrihin, 11, 210; Mizzi, Tehzibii I-Kemal,
XXII1, 305, Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 401.

104 Tbn Mace, Kitabu Ikameti’s-Salat (5), 109, (1161).

105 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, V1, 202; Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 467; Mizzi, Tehzibii I-Kemal, XXI,
120; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 190; Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
2014, X1, 114.

106 Nesai, Imamet, 66.
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oldugunu " ; Ibn Hibban 1% Nesai, Zehebi ve Mesleme b. Kasim sika oldugunu

109

soylemistir.1% Ibn Hacer de sika oldugunu nakletmistir.1%

Yezid b. Zirey' (6. 182/798): Tam adi Yezid b. Ziirey’ b. Yezid Teymi Basri’dir.
Su’be ile beraber birgok hocadan hadis rivayet etmistir. Ibn Ebi Hatim, Ibn Main, ibn

Hibban, Ishak b. Mans(r , Darimi, Nesai ve ibn Hacer sika oldugunu beyan etmislerdir.'!

5. Tirmizi’nin Isnadi: Tirmizi’nin rivayet ettigi Mahmut b. Gaylan<Vehb b.

Cerir<Su’be<Eb( Ishak<Asim b. Damra<Hz. Ali senedinde!!? ele almadigimiz:

Mahmut b. Gaylan (6. 239/853): ismi Mahmut b. Gaylan Adevi, kinyesi EbQ
Muhammed veya Eb( Ahmed’dir. Eb Hatim Razi, O’nun sika oldugunu nakletmistir.'*3
Ibn Hibban da sika raviler arasinda sayarken!!*; Zehebi onun hadis imanmi ve hiiccet
oldugunu beyan etmis, Ibn Hacer Askalani de sika oldugu yoniinde aciklamada

bulunmustur.**°

Vehb b. Cerir (6. 206/823): Yahya b. Main, Eb( Hatim, Ibn Hibban, Zehebi ve ibn
Hacer sika oldugunu aktarir.!'® Buna gore bu isnad da aym sekilde Eb{ Ishak ve Asim b.

Damra sebebiyle hasendir

Tiim namazlar1 icerisine alan rivayetlere!'’ baktigimiz zaman duha namaziyla alakali
gboze carpan farklilik, Ahmet b. Hanbel’in Miisned’i, Ibn Mace’nin Siinen’inde ravi

tarafindan eklenen ( 3,:4] J3 e o) ve ( o J3 s o ) lafizlandir. Bunun yaninda Ahmet

b. Hanbel’in Miisnedinde -zikrettigimiz varyantta oldugu gibi- Hz. Ali’nin ‘Bu onalt: rekat

Hz. Peygamber’in (s.a.s) gundlz nafile namazlaridir. Devam edebilen ise ¢ok azdir’ S0z,

107 {bn EbT Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 11, 200.

108 Tbn Hibban, Sikat, VIII, 102.

199 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 111, 195.

110 fbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 167.

111 ibn Hibban, Sikat, VI, 632; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 411; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXII, 124;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, IX, 98.

2 Tirmiz1, Sefer, 29.

113 {bn EbQ Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 1X, 291.

114 1bn Hibban, es-Sikat, IX, 202.

1S Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXVII, 305; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1V, 36; Zehebi, Siveru A’lami’n-
Nubela, XII, 223.

6 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve -Ta dil, 1X, 28; Tbn Hibban, es-Sikat, 1X, 228; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXX,
121; Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1V, 329; Zehebi, Siveru A ’lami’n-Nubeld, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
2014, 1X, 442.

7 Eb( Bekir Ahmed b. Amr Bezzar, Bahru’l-Zehhar Miisnedii’l-Bezzar, Medine: Mektebetii’l-Ulum ve ’1-
Hikem, 1998, 1, 261-263 (Hadis N0:671-677), Ahmed b. Hanbel, Misned, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2008, 11, 79 (Hadis N0:650), Muhammed b. Yezid el-Kaznini Ibn Mace, Siinen, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2013, Kitabu Ikameti’s-Salat (5), 109, s. 230, (1161).
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Ibn Mace’de gegen rivayette Veki’in ‘Babam sunu ekledi: Habib b. Ebi Sabit siyle der: Ey
Eb( Ishak senin rivayet ettigin bu hadis yerine bir mescid dolusu altin olmasini istemem.’

s0zU bulunmaktadir.

Sonug itibariyle hadisin metin tenkidinde tearuzu gerektirecek bir farklilik
bulunmamaktadir. Hadisin bes senedi de muttasil olup; Asim b. Damra ve Ebi Ishak isimli
ravilerin sadlk olmasindan 6tiirii tiim tariklerinin hasen bir rivayet oldugu anlasilmaktadir.

Rivayetin isnad semasi ise su sekildedir:

Hz. Ali
T

[Asm b. Damra Es-SelﬁI?]

[ Ebu ishak ]

i e . Fudayl b.
Ebu Veki’, Israil, Siifyan Su'be Merzuk
| [ T T ] |
Veki' Siileyman b. Yefid B| Ebu DaVl:Id‘ et- Vehl'{ b. Muharibi
Davud Ziirey' Tayalisi Cerir
Alib. Ahmet b. Ahmed b. ismail b. Ebu Davud Mahmut b.
Muhammed Hanbel Hanbel Mesud Tayalisi Gaylan Ebu Abdurrahman
T T | Abdullah b. Omer
Ibn Mace Nesai Tirmizi
Abdullah
1
Ahmet b.
Hanbel

Hadisten anlasildig1 tizere Hz. Peygamber (s.a.s) sabah namazini kildiktan sonra
giinesin ikindi namazimin vaktindeki ufka olan uzaklig1 dogu tarafinda bulununcaya kadar
bekleyip ardindan iki rekdt namaz kilardi. Ardindan giinesin 6gle vaktindeki bati ufkuna
uzaklig1 dogu ufku tarafinda bulununca kalkar dort rekat namaz kilardi. Rivayette gecen (
Jex) ifadesi beklemek manasinda olsa da Hz. Peygamber’in (s.a.s) kilacagi namazi belirtilen
vakte kadar tehir etmesini ifade eder. Bu belirtilen vakit, glinesin hareketlerini giin iginde
oranlama yoluyla duha vakti oldugu; kildig1 namazinda duh& namazi oldugu anlagilmaktadir.

Rivayette gecen ikinci nafilenin de ayni sekilde duha vaktine denk geldigini; 6glenin ilk
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siinneti olmadig1 anlasiimaktadir. Ciinkii rivayette dglenin ilk siinnetine (13 i)l 38 a3
il il ) soziiyle atif yapilmistir. 18

Bunun yaninda bazi alimler tarafindan duha namazinin vakti ikindi namazinin vakti
gibidir ibaresi kullanilmistir. Bunun manasi da rivayette gectigi gibi giinesin batmaya yakin
oldugu zamanki golgedeki hareketliligin sabah giinesin dogusunda ters tarafta gecerli

olmasidir.11®

2.1.2. EbU Hureyre’nin Hz. Peygamber’i Bir Defa Duha Namazi Kilarken
Gordiigii Rivayeti

Sahabe, Hz. Peygamber’in (s.a.s) baz1 hallerine vakif olurlar. Baz1 sahabiler bu

konuda diger sahabelere oranla daha fazla amele muttali olmalariyla temayiiz etmistir. Ebt

Hureyre de Hz. Peygamber’le beraber bulunmasiyla meshur olmasina ragmen, ondan Hz.

Peygamber’i duha namazini kilarken sadece bir defa gordiigii rivayet edilmistir. Rivayet su
sekildedir:

"33y Al sl 4k
Veki<Siifyan<Asim b. Killeyb<Kileyb<Eb( Hureyre’den soyle nakledilir: Ben Hz.

Peygamber’i duh& namazi kilarken sadece bir defa gérdum.

Hadis Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i'?°, Ibn Ebi Seybe nin Musannef’i*?! ve Nesai’nin

Siinen-i Kiibra’sinda'?? rivayet edilmektedir.

Ibn Ebi Seybe ile Ahmed b. Hanbel ayni isnadla naklettigi igin, burada Ahmed b.

Hanbel’in isnadi1 incelenecektir.

1. Ahmed b. Hanbel’in isnadi: Ahmed b. Hanbel<Veki’<Siifyan<Asim b.

Kiileyb<Kiileyb<Eb( Hureyre senedinde!?® bulunan;

118 EbG’1-Hasan Nuruddin es-Sindi, Hasiyetii Miisnedi 'I-Imam Ahmet b. Hanbel, Beyrut: Vizaretii’l-Vukufi Ve
’s-Siitini’1-Islamiyye, 2008, I, 354 .

119 Eb( Abdullah Siifyan b. Mesud Sinyan, Bezlii n-Nushi fi Beyani Kaydi’'r-Rumhayni ve r-Rumhi, Cezair:
Daru Imam Malik, 2005, s. 58.

120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1, 154. (Hadis N0:10199, 9758).

121 Eb( Bekr b. Ebi Seybe, Musannef, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2004, 111, 451 (Hadis no: 7863).

122 Ep( Abdurrahman Nesat, es-Siinenii I-Klbra, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001, I, 265.

123 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1, 154. (Hadis N0:10199, 9758).
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Stfyan, Veki' ise bir énceki hadisin tahlili sirasinda zikrettigimiz gibi sikadir.!%*
Asmm b. Kileyb (6. 137/754): Ibn Ebi Hatim salih biri oldugunu sdylemistir Yahya b. Main,
Yezid b. el-Heysem, Nesai, Meymuni, Ibn Hibban, ibn Sa’d sika kabul ederken, Ali b. el-
Medini ise tek kaldiginda delil sayllmadigini beyan etmistir. Kendisi Siireyk tarafindan
miircie olmayla itham edilmistir. Ahmet b. Hanbel de sadlk oldugunu beyan etmistir. Sonug
olarak ise Ibn Hacer’in de beyan ettigi gibi sad(ik say1lmasi tercihe sayandir. Ciinkii dabtinda

hafif bir eksiklik oldugunu Ahmet b. Hanbel ve Ebi Hatim’in séziinden anlayabiliriz. 1%°

Killeyb (6. 70/689): ibn Sa’d, Ebl Ziir’a, ibn Hibban ibn Hacer ve daha bircok

imamin agiklamasina gore sika kabul edilmistir. 12

Suayb Arnaut senedin sahih oldugunu agiklarken; arastirmamiz neticesinde ravilerin
arasinda hoca-talebe iliskisi yoniinden bir kopuklugun bulunmamasi yoniinden bu isnad

muttasil, ravilerin sika olmasi hasebiyle de sahihtir.

2. Nesai’nin Isnadi: Nesai bu hadisi aym1 senetle rivayet etmis sadece Mahmud b.
Gaylan’dan almistir.?” Mahmud b. Gaylan ise bir 6nceki hadisin tahlili sirasinda

zikrettigimiz gibi sikadir.'?®

S0z konusu rivayetin senedindeki ravilerden Asim b. Kileyb ve Kileyb seméaya
muhtemil olmayan ( o= ) lafzini kullanirken; diger raviler ise semaya muhtemil (Lo U s

) lafzin1 kullanir. Hoca talebe iliskisi agisindan kopuluk olmamasi vesilesiyle semaya

muhtemil olmayan lafzin kullanilmasinda bir beis bulunmamaktadir.

Rivayetin metinlerine baktigimiz zaman Nesa’nin Siinen-i Kiibra’sinda ‘sadece bir
defa’ lafz1 bulunmamaktadir. Ibn Ebi Seybe’in Musannef’inde ise séz konusu lafiz
bulunmaktadir. Bunun yaninda Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ( 32a15) ‘sadece bir defa’

ifadesi bulunmadan rivayet edilmistir.

Rivayet ilk bes tabakasinda tek ravi bulundugu igin de garip bir rivayettir. Ayrica
arastirmamiz neticesinde hadis hoca-talebe iliskisi agisindan herhangi bir kopukluk

bulunmamaktadir. Béylece hadisin senet yoniiyle muttasil oldugu anlasilmaktadir. Senetteki

124 Hz. Ali’den gelen rivayetleri degerlendiriken ele almistik.

125 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, V1, 349; Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 256; Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, XIII,
537; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 259.

126 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1, 167; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 474; . Ibn Hibban, es-Sikat,
111, 356; Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, XXIV, 211.

127 Nesal, es-Siinenii’I-Kiibra, 1, 265.

128 Hz. Ali’den gelen rivayetleri degerlendiriken ele almstik.
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Asim b. Kiileyb’in sadlk olmasindan 6tiirii hadis hasendir. Rivayetin nakledildigi kitaplara

gore isnad semasi asagidaki sekildedir:

{ Ebu Hureyre ]

T
L Kuleyb ]
T
Asim B. Kuleyb ]

T

u Sufyan ]
T
Veki'

Ahmed B. Hanbel 1bn Ebi Seybe ]
u Mahmud B. Gaylan ]u (Miisned) ]u (Musannef)
T

u Nesai (Stinen-i Kiibra) ]

Eb0 Hureyre, Hz. Peygamber’in Duha namazini bir defa gordiigiinii sdylemektedir.
Clnkd Eb( Hureyre her ne kadar Hz. Peygamber ile birlikteligi ile meshur bir sahabi olsa
da; kendisi Hz. Peygamber’in her haline muttali degildir. Bu yiizden bir defa gérmiis olmas1

bir fiilin siinnet olmasi igin yeterli bir durumdur.

2.1.3. Hz. Ummii Hani’den Gelen Mekke’nin Fethinde Duhi Vakti Kilinan
Namaz Rivayeti

Ilgili rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s) Mekke fethedildigi zaman sekiz rekat kisa
sureler okuyarak duhd namazi kilmustir. Hadisi Abdurrezzak, Ahmed b. Hanbel, ibn
Huzeyme, Buhari ve Muslim gibi hadis alimleri rivayet ederken; ilk rivayet eden Eb( Davud

Tayélisi oldugu i¢in arastirmaya onun hadisiyle baslayacagiz:

AT W 15k (B o G G 108 B3 B 55k AT 108 ks A 08 350 g U
Ay axle G B 2 4GB 08 L Al e Al L) aly ale d e v gg) T & S

2
,,,,,

B85 AT s A1 8 | gha Cali 1 Bl Jia 4801 L i) (b Luap i ib (ARa b g g (33,
3 gl
Eb0 Davud Tayalisi<Sube<Amr b. Mirre<ibn Ebi Leyld sdyle der: Hz.

Peygamber’in (s.a.s) duha namazi kildigmi bize Hz. Ummii Hani’den baskas: rivayet etmez.

O, Hz. Peygamber’in (s.a.5), evine girince yikanip sekiz rekat duha namazi kildigini rivayet
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eder ve soyle der: Ben riikusunu ve secdesini tamamlar oldugu halde o namazdan daha hafif

bir namaz kildigim gérmedim.*?°

Ummii Hani’den rivayet edilen hadisin senetlerini hadis hakkinda hiikiim verebilecek
sekilde tahlil etmeye calisacagiz. Hadis Kureyb, Abdullah b. Varis, Amr b. Mrre ve dort

ana kanaldan gelmistir.
1. Tayalisi’nin Isnada:
Tayalisi<Sube<Amr b. Miirre<ibn Ebi Leyla senedinde®*® bulunan;

Su’be’nin sika olduguna daha onceden deginmistik. Amr b. Mirre (6. 118/736):

Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban, Eb( Hatim ve ibn Hacer sika oldugunu

sdylemistir. ibn Eb’i Leyla’dan hadis rivayetlerinde bulunmustur.*3

Ibn Ebl Leyla: Eb( Hatim, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Ibn Hibban, icli ve

ibn Hcaer sika oldugunu séylemistir. Ummi Hani’den rivayetlerde bulunmustur.**?

Isnadimizda hoca-talebe iliskisi acisindan da bir sorun bulunmamaktadir. Sonucta
isnatta cerhedilen ravinin bulunmamasi vesilesiyle Amr b. Mirre kanaliyla bize ulasan bu

rivayetin sahih oldugunu soyleyebiliriz.
2. Buhari’nin isnatlar:

Birinci Isnad: Buhari<Eb('l-Velid<Su'be<Amr b. Miirre<ibn Ebi Leyla<Hz. Ummii

Hani<Hz. Peygamber senedinde® ele almadigimiz:

Eb0'l-Velid (6. 227/841): Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban, Eb{ Hatim

ve Ibn Hacer sika oldugunu sdylemistir.!3

129 Siileyman b. Davud Tayalisf, Miisned, II1,191 (Hadis No:1725), Abdurrezzak, Musannef, II1,74-75 (Hadis
No: 4859, 4860, 4861), Ahmed b. Hanbel, Musned, XLIV, 473\472. (Hadis No: 26900, 26901), Buhérf,
Taksir, 12; Tehecciid, 31; Megazi, 50; Miislim, Musafirin, 80, Ibn Mace, Kitabu ikameti’s-Salat (5), 187,
s. 263, (1379), ibn Huzeyme, Sahih, Riyad: Mektebetii’l-islami, 2003, 1,609. Rivayet, muttefekun aleyh
olmas1 hasebiyle sahihtir.

130 Tayalist, Musned, 111,191 (Hadis No:1725).

181 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1, 257; Ton Hibban, es-Sikat, V, 183; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXII,
232; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 111, 304.

132 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve '+-Ta dil, V, 301; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 100; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVII,
372; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 548.

133 Buharf, Taksir, 12.

134 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, IX, 65; Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 571; Mizzi, Tehzibii I-Kemal, XXX,
226; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1V, 273.
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Ikinci isnad: Buhari<Adem<Su'be<Amr b. Miirre<ibn Eb( Leyla<Hz. Ummii

Hani<Hz. Peygamber senedinde® ele almadigimiz:

Adem (6. 220/): Yahya b. Main, Ibn Hibban, Icli, Zehebi, Ibn Hacer sika oldugunu

aktarir. Su’be’den hadis rivayet etmistir.**

Sonug olarak Buhari’nin rivayet ettigi senetler muttasil ve raviler sika oldugu igin bu

senetler sahihtir.
3. Miislim ‘in Isnatlar::

Birinci Isnad: Muslim<el-Leys<Yezid b. Ebli Habib<Said b. Ebl Hind<Eb{ Miirre

Mevla Akil<Hz. Ummii Hani<Hz. Peygamber senedinde®’ yer alan:

el-Leys (6. 175/791): Leys b. Sa’d b. Abdurrahman ise Yahya b. Main, EbQ Ziir’a,

Eb( Hatim, Nesai, icli, ibn Hacer ve daha birgok hadis imami sika oldugunu aktarir.*®

Yezid b. Ebl Habib (8. 128/745): Yahya b. Main, Eb( Ziir’a, Ebd Hatim, icli, ibn

Hacer ve daha bir¢ok hadis imamu sika oldugunu aktarir. 1%

Said b. Eb( Hind (6. 116/734): ibn Hibban, Icli, Zehebi ve Ibn Hacer sika oldugunu

aktarir, 140

Eb0 Miirre Mevla Akil: Ali b. Medini, ibn Hibban, icli ve Ibn Hacer sika oldugunu

nakleder.'*!

Yaptigimiz arastirmaya gore ise ravilerimiz arasinda hoca talebe iligkisi yoniinden

herhangi bir kopukluga rastlanmamustir. Ravileri de sika oldugu i¢in bu bu isnad sahihtir.

135 Buhari, Teheccid, 31.

136 {hn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta’dil, 11, 268; ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 546; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 11,
301; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 101.

137 Mslim, Mséafirin, 80.

138 {hn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VI, 179; ibn Hibban, es-Sikat, VII, 360; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XXIV, 255; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 481.

139 {hn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 1X, 267; Tbn Hibban, es-Sikat, V, 546; Mizz1, Tehzibii'I-Kemal, XX XII,
102; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 408.

140 {hn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, IV, 71; Tbn Hibban, es-Sikat, 1V, 284,293: Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XI,
93; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 47.

141 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, 1X, 299; Tbn Hibban, es-Sikat, V, 561; Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, XXXII,
290; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1V, 436.
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Ikinci Isnad: Mislim<Harmele b. Yahya, Muhammed b. Seleme<Abdullah b.
Vehb<Yunus<ibn Sihab<Abdullah b. Abdullah b. el-Haris<Abdullah b. el-Haris<Hz.

Ummii Hani senedinde bulunan:

Muhammed b. #?Seleme: Ebl Hatim Razi ‘sad(k’ lafzin1 kullanirken; Nesai, ibn

Hacer, Zehebi, Mesleme b. Kasim ve Ibn Yunus sika oldugunu beyan eder.'*3

Abdullah b. Vehb: Yahya b. Main ed-Devri’den naklederek sika oldugunu beyan eder;
Ibn Ciineyd, Eb{ Ziir’a, ibn Hibban ve Icli de ayn1 sekilde sika oldugunu beyan etmistir.'4*

Yunus b. Yezid el-Eyli (6. 159/775): Ali b. Medini, kendisinin Ziihri’den hadis
alanlarin en saglamlarindan oldugunu belirtir. ibn Hibban, Nesai ve icli sika oldugunu

belirtir.14°

Ibn Sihab ez-Zihr? (6.125/742): Adi Muhammed b. Miislim ibn Sihab ez-Zuhri’dir.
Ibn Yunus, Ibn Hibban sika oldugunu sdyler. ibn Hacer ise fakih ve saglam olduguna dair

ittifakin bulundugu biri oldugunu nakleder.4®

Abdullah b. Abdullah b. el-Haris: Nesai, ibn Hibban, Zehebf, Icli, ibn Hacer ve ibn

Sa’d tarafindan sika kabul edilmistir.'4’

Abdullah b. el-Haris: Yahya b. Main, Ibn Hibban, Nesai, Eb( Ziir’a, Ali b. Medinf,
fcli, Yakup b. Seybe sika kabul etmistir.4®

Hoca-talebe iligkisi a¢isindan da bir sorun bulunmamaktadir ve boylelikle bu rivayetin

sahih oldugunu soyleyebiliriz.

142 Muslim, Musafirin, 80.

143 fbn Ebi Hatim, El-Cerh ve't-Ta dil, V1. 277; Mizzi, Tezhibii’I-Kemal, XXVI, 287; Tbn Hacer, Tehzibu 't-
Tezhib, 11, 576.

144 Tbn Ebi Hatim, El-Cerh ve t-Ta dil, V, 189; Ibn Hibban, Es-Sikat, VI, 346; Mizzi, Tezhibii I-Kemal, X VI,
277; Ton Hacer, Tehzibu t-Tezhib, 11, 453.

145 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 1X, 247; Ton Hibban, es-Sikat, V1I, 68; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XXXII,
551; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 474,

146 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V111, 71; ibn Hibban, es-Sikat, V, 349; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXVI,
429: Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 111, 696.

147 Tbn Ebi Hatim, El-Cerh ve’t-Ta dil, V, 91; Tbn Hibban, Es-Sikat, V, 29; Mizzi, Tezhibii’l-Kemal, XV, 173;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, I, 201; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tezhib, 11, 368.

148 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V, 30; ibn Hibban, Es-Sikat, V, 9: el-Mizzi, Tezhibii'l-Kemal, XIV,
396; Zehebi, Siyeru A’lami n-Nubela, 111, 529; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tezhib, 1I, 318.
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Uciincii Isnad: Muslim<Muhammed b. Miisenna, Ibn Bessar<Su'be<Amr b.
Mirre<ibn EbG Leyla<Hz. Ummi Hani<Hz. Peygamber senedinde '*° 6nceden ele

almadigimiz:

Muhammed b. Miisenna (): Eb( Hatim, ibn Hibban tarafindan sika gériiliirken; Ibn

Hacer sika oldugunu nakleder.>°

Ibn Bessar (6. 252/866): Eb( Hatim sadlk oldugunu sdylerken; Yahya b. Main, Ibn
Hibban, Icli, Darekutni ve ibn Hacer sika oldugunu aktarir. ! Senedin hoca-talebe

iligkisinde herhangi bir kopukluga rastlanmamustir.
Boylece Miislim’in rivayet ettigi senetlerin sahih oldugunu soyleyebiliriz.
4. ibn Mace isnadi:

Ibn Méace ve Ebli Davud’un Siinen’lerinde naklettikleri Abdullah b. Muhammed b.
Rumh<Ahmed b. Salih ve Ahmed b. Amr<iydz b. Abdullah<Mahreme b.

Siileyman<Kiireyb<Hz. Ummii Hani<Hz. Peygamber senedinde!®?;

Kiireyb (6. 98/716): Tabiin tabakasindandir, Ibn Sa’d, Yahya b. Main, Ibn Hibban,

Nesai ve Ibn Hacer tarafindan sika olduguna dair aciklamalar yapilmistir.t53

Mahreme b. Suileyman (6. 130/747): Tbn Sa’d, Ibn Ciineyd, Ebl Hatim, Ibn Hibban,

Zehebi,ve Ibn Hacer tarafindan sika kabul edilmistir.*%*

Ibn Vehb (6. 197/812): Ibn Ciineyd, Ibn Hibban, Zehebi ve Ibn Hacer tarafindan sika

oldugu yoniinde aciklamalar yapilmustir,t>®

149 Muslim, Musafirin, 80,

150 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V11, 95; Tbn Hibban, es-Sikat, 1X, 111; Mizzi, Tehzibii I-Kemal, XXVI,
359; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 687.

151 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V11, 214: Ton Hibban, es-Sikat, 1X, 111; Mizzl, Tehzibii ’I-Kemal, XXV,
511; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 519.

152 Tbn Mace, Kitabu Ikameti’s-Salat (5), 187, s. 263, (1379),

153 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V11, 168; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 339; Mizzl, Tehzibii'I-Kemal, XXIV,
172;1bn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 468.

154 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, VI, 363; Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 510; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XXVII, 328; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, IV, 40.

155 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, V, 189; Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, XVI, 277; ibn Hacer, Tehzibu t-
Tehzib, 11, 453; ibn Hibban, es-Sikat, V111, 346.
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Ahmed b. Amr (6. 250/864): Ebi Hatim ‘beis yoktur’ lafzim1 kullanirken; Nesai, ibn

Hibban, Mesleme b. Kasim ve ibn Yunus tarafindan sika olarak kabul edilmistir.1*

Ahmed b. Salih (6. 248/862): Eb( Hatim, DarekutnT -ibn Biikeyr’den nakil ile-, ibn
Hibban, icli ve ibn Hacer sika oldugu yéniinde aciklama yapilmistir. Nesai’nin, sika
olmadig1 yoniindeki goriisiinii ise Zehebi, ‘Bir keresinde Ahmed b. Salih, Nesar’yi

meclisinden kovdugu i¢in Nesai, O’nu sika kabul etmemistir.” diye agiklar.'®’.

Abdullah b. Muhammed b. Rumh (6. 250/864): Kendisi hakkinda herhangi bir imam
tarafindan cerh edici bir agiklama yapilmamistir. Bunun yaninda Ibn Hacer, Takrib’inde

sadlk oldugunu belirtmgtir. '

Iyaz b. Abdullah: Ebi Hatim ‘kuvvetli degildir’ lafzin1 kullanmis; Ibn Hibban sikalar

arasinda zikretse de Ibn Hacer kendisinde miitesahil tavirlarm oldugunu zikretmektedir. >

Ibn Mace ve Ebli Davud’un rivayet ettigi isnatta hoca-talebe iliskisi acisindan da bir
sorun bulunmamaktadir. Sonugta Iyaz b. Abdullah’m zayif olmasi sebebiyle Kiireyb

kanaliyla bize ulasan bu rivayetin zayif oldugunu sdylememiz gerekir.

Rivayetin tim varyantlarini ele aldigimiz zaman karsimiza su sekilde bir fotograf
cikar: Ibn Eb( Leyla ‘Hz. Peygamber’in (s.a.s) duha namazimi kildigmi nakleden sadece
Ummii Hani’dir. O sdyle der: Feth giinii kaympederim ile kayin validem bana gelmislerdi.
Hz. Ali geldi ve onlar1 oldiirmek istedi. Ben de Hz. Peygamber’in (s.a.s) yanima gittim. O
Mekke’nin yiiksek bir yerinde bulunan diizliikteki c¢adirindaydi. Hz. Peygamber’i
bulamadim, Hz. Fatima’y1 buldum -ki O Hz. Ali’den daha kizgindi bana- ve bana ‘Sen
kafirleri sakliyor, koruyorsun ve soyle sOyle yapiyorsun.” dedi. Cok ge¢cmeden Hz.
Peygamber (s.a.s) yiizii toz toprak halde geldi. Ardindan ‘Fatima, bana su dok.” dedi, Hz.
Fatima suyu doktii, sanki su an toz pargaciklarini goriir gibiyim. Ardindan Hz. Peygamber’in
(s.a.s) Uzerini bir elbiseyle 0Orttl ve yikandiktan sonra iki yana sarkitilmig bir elbise iginde
sekiz rekat kildi. O’nu bu sekilde ne 6nceden ne sonradan kilarken gérmedim. Ben de soyle

dedim: Ya Rasulallah, ben kaympeder ve kayinvalidemi korumustum. Ali o ikisini

156 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 11, 65; Tbn Hibban, es-Sikat, V11, 29; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 1, 415;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, XII, 62; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 38.

157 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil,|l, 56; Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 25; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, 1, 341;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, XII, 160; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 474.

158 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XV, 56, Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 422.

159 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta dil, V1, 409; Ibn Hibban, es-Sikat, V11, 283; V11, 524; Mizz1, Tehzibii'l-
Kemal, XXII, 569, ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 111, 353.
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6ldirmeyi istedi. Hz. Peygamber (s.a.s) de soyle dedi ‘Bu durum onun igin uygun olmaz.
Senin korudugunu biz de koruduk. Senin giivendirdigini biz de giivendirdik. ibn Huzeyme
ve Ibn Mace’nin rivayet ettigi Kiireyb’den gelen hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) her iki rekatta
selam vermistir.*®® Ama bu rivayet saz olup asil mahfuz olan rivayette selam verme eylemi

bulunmamaktadir. ibn Mace bu nedenle bu rivayeti miinker olarak vasiflamistir.

Bunun yaninda hadis, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde ve Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde “O, Hz. Peygamber’in (s.a.S), evine girince yikanip sekiz rekdt duha namaz
kildigini rivayet eder ve soyle der: Ben riikkusunu ve secdesini tamamlar oldugu halde o

namazdan daha hafif bir namaz kildigmi gérmedim.” seklinde rivayet edilir.6

Dort ana tarikten gelen hadisin senetleri muttasil olup metinlerinde de herhangi bir
tedruzun bulunmamasi vesilesiyle hadisin ti¢ isnadinin sahih oldugunu séyleyebiliriz. Bunun
yaninda Kiireyb tarikiyle gelen isnadin Iyaz b. Abdullah’in zayif olmasindan dolay zayf bir
isnad oldugunu da s6ylememiz gerekir. Sonug olarak hadisin EbG Mirre, Abdullah b. Haris
ve ibn Ebi Leyla yoluyla gelen ii¢ isnadin sahih oldugunu sdyleyebiliriz. Hadisin isnad

semasi su sekildedir:

160 Eb(l Davud Tayalist, Miisned, 111,191 (Hadis No:1725), Abdurrezzak, Musannef, III, 74-75 (Hadis No:
4859, 4860, 4861), Ahmed b. Hanbel, Misned, XLIV,,472-473. (Hadis No: 26900, 26901), Buhari, Taksir,
12;Tehecciid, 31;Megazi, 50; Miislim, Misafirin, 80, ibn Mace, Kitabu ikameti’s-Salat (5), 187, s. 263,
(1379), ibn Huzeyme, Sahih, 1, 609

161 Ahmed b. Hanbel, Misned, XLIV, 472 (Hadis No: 26900); Buhari, Taksir, 12; Tehecciid 31; Megazi, 50;
Miuslim, Sahih, Miisafirin, 80.
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Ebu Davud'un

Sunen'i
Mahreme lyazb. Ahmed b. Salih
Kireyb=  b. = Abdulla= ve Ahmed b.
Sileyman h Amr
Abdullah B. . Ibn Mace'nin
Muhammed B. Rumh Sunen'i
Ebu .
Mirre . Said b. _Yeét'ib'_ El-le S_M(Jslim‘in
Mevla = Ebu Hind . Y Sahih'i
. Habib
Akil
- il Muslim'in
Hz. Peygamber= = Ummu el Sahih'i
Hani Y abdullah Abdullah b.
Ibn Abdullah
b. EI- = Abdullah b. .$ihab- Yunus = b Vehb
haris El-haris ’
Harmele L o
B Yahya =Miislim'in Sahih'i
Ebu'l-velid =Buhari'nin Sahih'i
Buhari'nin
AL sahih'i
ibn Ebu . Amrb. «Su'be
Leila Mugis Tirmizi'nin Stinen'i
Muhammed
b. Misenna
Muhammed b. Maslim'in Sahih'i
Cafer
: Muslim'in
lbn Bessar Sahih'i

Baz1 alimler bu hadisin -Ibn Ebi Leyla’nin ‘bize sadece Ummii hani’den rivayet

gelmistir.’- soziinden dolayr duhd namazimi reddettigini iddia etseler de burada duh&

namazini reddeden bir durum yoktur. Enes b. Malik’ten gelen rivayette Hz. Peygamber’in

(s.a.s) seferde sekiz rekat kildigi nakledilmektedir. Seferde bu sekilde bir durum s6z konusu

ise mukim iken evleviyetle gerceklesmistir. 6

162 fbn Battal, Eb( Hiseyin, Serhu Sahthi‘I-Buhari, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, III, 165.
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2.1.1. Hz. Peygamber’in (s.a.s) Sadece Seferden Déniince Duhd Namaz

Kildigina Dair Rivayetler

Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadise gore Hz. Peygamber (s.a.s) sadece seferden gelince

duha namaz kilardi.

(OB (Bl (Y Me WA (08 e b dllal) ol g WA (08 3300 i WAA 10 Gl WA
«hasia ba g GY) oy pddld e Ak JLal :éhé adle 4 o d s 08 e ik

Abullah b. Sakik Hz. Aise’ye “Hz. Peygamber (s.a.s) duha namazi kiliyor mu?” diye

sorunca Hz. Aise “Hayir, sadece seferden gelince kilardr” seklinde cevap vermistir. 63

Hadis, Ebl Davud et-Tayalisi'®*, Ahmed b. Hanbel® ve Mislim% tarafindan
rivayet edilmektedir. Hadis dort sahabeden gelmektedir. Senetleri tahlil ederken daha iyi bir

ayrnmin yapilabilmesi i¢in her sahabenin isnadini ayr1 ayr1 degerlendirecegiz:

1. Hz. Aise’nin Rivayeti

1.1. Tayalisi’nin Isnad:

Eb( Davud Tayalisi’nin Miisned’inde naklettigi Yunus<Eb(d Davud<Ebt Suayb Es-
Salt b. Dinar<Abdullah b. Sakik<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde'®” bulunan:

Ebli Suayb Es-Salt b. Dinar: Ahmed b. Hanbel, Ibn Ebi Hatim hadislerinin

terkedildigini beyan etmislerdir. Ibn Hibban bazi sahabelere hakaret ettigini bilidrmistir. 68

Abdullah b. Sakik (6.108/726): Yahya b. Main, EbQ Ziir’a Razi, Ahmed b. Hanbel,

fbn Hibban, icli ve ibn Hacer sika oldugunu beyan eder.®°

Netice de Ebl Suayb’in zayif ve metrukii’l-hadis olmas1 sebebiyle Miisned’de gecen
bu rivayetin zayif oldugu anlasilmaktadir. Bunun yaninda diger tariklerle desteklendigi icin

hasen li gayrihi mertebesinde oldugunu da sdyleyebiliriz.

163 Eb( Davud Tayalisi, Musned, 111, 137 (Hadis No:1658).

164 Eb( Davud Tayalisi, Musned, 111, 137 (Hadis No:1658).

165 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 237, (Hadis No:25385, 25691;25829);

186 Mslim, Musafirin, 75.

167 Eb{ Davud Tayalisi, Misned, 111, 137 (Hadis No:1658).

168 fbn Ebi Hatim, el- Cerh ve 't-Ta dil, 1V, 438; Ibn Hibban, el-Mecr(hin, 11, 375; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
XIIl, 222.

9 {bn Ebf Hatim, el-Cerh ve'’t-Ta dil, V, 81; bn Hibban, es-Sikat, V, 10; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XV, 89;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1, 353.

o o
J

1

@



37
1.2. Miislim’in isnadlar:

Birinci Isnad: Mislim<Ubeydullah b. Muadz<Muaz<Kehmes b. Hasan<Abdullah b.

Sakik<Hz. Aise isnadinda®” bulunan:

Ubeydullah b. Muaz (6. 237/): Yahya b. Main, Eb( Hatim Razi, Ibn Hibban ve Ibn

Hacer sika oldugunu beyan eder.!"

Muaz b. Muaz (6. 195/): ibn Sa’d, Yahya b. Main, Eb( Hatim Razi, Ibn Hibban ve

Ibn Hacer sika oldugunu beyan eder.1’2

Kehmes b. Hasan (6. 149/): ibn Sa’d, Yahya b. Main, Eb( Hatim Razi, ibn Hibban

Zehebi ve Ibn Hacer sika oldugunu beyan eder.'”

Abdullah b. Sakik (6. 108/): Yahya b. Main, Eb( Hatim Razi, Ibn Hibban, Zehebi ve

Ibn Hacer sika oldugunu beyan eder.1’

Ikinci Isnad: Miislim<Yahya b. Yahya<Yezid b. Ziirey'<Said el-Ciireyri<Abdullah

b. Sakik<Hz. Aise senedinde'’ ele almadigimiz:

Yahya b. Yahya (6. 226/840): Eb{( Ziir’a, Ahmed b. Hanbel, Ibn Hibban, Nesai, ibn
Hacer ve daha bircok cerh-ta’dil imamu sika oldugunu aktarir.!’® Yezid’in sika olduguna Hz.

Ali’den gelen rivayeti ele alirken deginmistik.

Senetlerimizde hoca-talebe iliskisi bakimindan bir sorun bulunmadig1 tesbit
edilmistir. Bunun yaninda ravilerin sika olmasindan dolayr Miislim’e ait Senetlerin sahih

oldugunu soyleyebiliriz.

1.3. Eb( Davud’un isnad:

170 Muslim, Musafirin, 75.

171 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V, 335; Ibn Hibban, es-Sikat, V111, 406; Mizz1, Tezhzibu 'I-Kemal, X1X,
89; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 27.

172 Tbn EbT Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, V11, 248; Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 482; Mizzi, Tezhzibu I-Kemal,
XXVIII, 132; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1V, 100.

173 Tbn EbT Hatim, el-Cerh ve 't-Ta'dil, VI, 170; Ton Hibban, es-Sikat, VII, 358; Mizzi, Tezhzibu I-Kemal,
XXIV, 232; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 476.

174 Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, V, 81; Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 10; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XXIV,
232; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 111, 476.

175 Muslim, Muséfirin, 75.

176 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 1X, 197; Ibn Hibban, es-Sikat, 1X, 261; Mizzl, Tehzibu I-Kemal, XV,
89; Ibn Hacer, Tehzibu t+-Tehzib, 11, 353.



38

Misedded<Yahyd b. Yahya<Yezid b. Zirey<Said el-Cureyri<Abdullah b.

Sakik<Hz. Aise senedinde ele almadigimiz:

Misedded (6. 228/): Yahya b. Main sad(k; Eb{ Hatim Razi, ibn Hibban ve Ibn Hacer

sika oldugunu beyan eder.”’

2. Enes b. Malik’in Rivayeti
2.1. Ahmed b. Hanbel’in isnadi

Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde nakledilen Abdurrahman b. Mehdi<Eban b.
Halid<Ubeydullah b. Ravaha<Enes b. Malik<Hz. Peygamber senedindeki’®;

Abdurrahman b. Mehdi (6.198/813): Ibn Ebi Hatim, ibn Hibban sika oldugunu

sdylerken; Ibn Hacer de sika oldugunu nakleder.'"

Eban b. Halid: Kendisi hakkinda Yahya b. Main ve Eb( Hatim Razi kendisinde bir

beisin olmadigimi zikretmis ve Ibn Hibban da sika raviler arasinda gostermistir. 8

Ubeydullah b. Ravaha: Ebt Hatim de sika oldugunu nakletmistir. Kendisi hakkinda

fbn Hibban ‘sika’ lafzin1 kullanmistir. '8t

Sonucta ravilerin sika olmasi ve hoca-talebe arasinda kopuklugun bulunmamasi

vesilesiyle Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde rivayetin muttasil oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
3. ibn Omer’in Rivayeti

Ibn Huzeyme nin, Sahih’inde naklettigi ishak b. Ibrahim es-Savvaf<Salim b. Nuh el-
Attar<Ubeydullah<Nafi'<ibn Omer<Hz. Peygamber senedindeki'®?;

Ishak b. Ibrahim Es-Savvaf: ibn Hibban ve ibn Hacer sika oldugunu beyan

etmistir. 183

177 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, V, 81; Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 10; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XXIV,
232; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 476.

178 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 237.

179 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V, 288; Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 373; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVII,
430; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 556;.

180 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 11, 298; Tbn Hibban, es-Sikat, VI. 68; Ibn Hacer Askalani, Lisdnu’l-
Mizan, |, 221.

181 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve'’t-Ta 'dil, V, 314; bn Hibban, es-Sikat, V, 70.

182 {bn Huzeyme, Sahih, II, 231.

183 bn Hibban, es-Sikat, VI, 121; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 11, 371; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1, 111.
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Salim b. Nuh el-Attar (6.250/864) Yahyé b. Said, Ahmet b. Hanbel, Eb( Ziir’a Razi
kendisinde bir beisin olmadigimn nakleder. Ibn Ciineyd bazilari tarafindan zayif goriildiigiinii
aktarir. Eb( Hatim delil olmayacagini nakleder. ibn Kani sika oldugunu sdyler. Ibn Hacer
de kuvvetli olmadigim naklederken baska bir kitabinda sadlk oldugunu sdyler. 184 Sonug
olarak sadik olma 6zelliginin sabit kaldigini soyleyebiliriz. Cunki kimse adaletini ta’n

etmemistir.

Ubeydullah b. Omer (6.80/699): Yahya b. Main, Eb(i Hatim, Nesai ve bircok hadis

imamu sika kabul etmistir. 8

Nafi' (6.118/736): ibn Sa’d, Ibn Hibban, Nesai, icli, Ibn Hiras ve Ibn Hacer’in

aragtirmasina gore sikadir.®

Bdylelikle senetteki ravilerin sika olmasi ve arastirmalarimiz neticesinde hoca-talebe
iliskisinde kopuklugun bulunmamas: vesilesiyle ibn Huzeyme’nin, Sahih’inde naklettigi
senedin de muttasil; Salim b. Nuh el-Attar’in sadOk olmasi hasebiyle de hasen oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.

4. Abdurrahman b. Ka'b b. Malik’in Rivayeti

Anp

Nesai
Dimeski<Eb0 Mushir<Yahya b. Hamza<Evzai<Zuhri<Abdurrahman b. Ka'b b. Malik<Hz.

nin Slnen-i Kiibra'sinde gegen Yezid b. Muhammed b. Abdussamed

Peygamber senedindeki'®’;

Ez-Zihri (6.125/742): Adi Muhammed b. Miislim Ibn sihab ez-Ziihri!dir. Ibn Yunus,
Ibn Hibban sika oldugunu sdyler. ibn Hacer ise fakih ve saglam olduguna dair ittifakin

bulundugu biri oldugunu nakleder.1%

Evzai (6.157/773): Adi Abdurrahman b. Amr el-Evzai’dir. Yahya b. Main, Hasim b.
Mersed, Ali b. Medini ve Nesai sika ve fakih oldugunu aktarir.'®

184 Tbn HibbAn, es-Sikat, V1. 411; el-Mizz1, Tehzibu’l-Kemal, X, 172; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1, 679.

185 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil V, 326, Ibn Hibban, es-Sikat, V11, 149. el-Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XIX,
124, Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 22.

186 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta'dil, VIII, 451; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 467; el-Mizzi, Tehzibu I-Kemal,
XXIX, 298; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 210;

187 Nesat, es-Siinenii’I-Kiibra, 1, 166.

188 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil V111, 71; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 349; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XX VI,
429; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 696.

189 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, V, 266; ibn Hibban, es-Sikat, VII, 62; Mizz1, Tehzibu I-Kemal, XVII,
307; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 537.
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Yahya b. Hamza (6.180/796): Eb( Hatim Razi sadik derken; Nesai, Ali b. Medint,
icli, Zehebt, Yahya b. Main, Ibn Hibban, Ibn Hacer ise sika oldugunu aktarir.%°

Eb( Mushir (6.218/833): Eb( Hatim Razi, Ali b. Medini, ibn Hibban, Ibn Hacer ise

sika oldugunu aktarir,'%!

Yezid b. Muhammed b. Abdussamed Dimeski (6.275/888): Ibn Hibban, Darekutni,

Zehebi Nesai ve Ibn Hacer sika oldugunu nakleder.*%

Boylelikle ravilerin sika olmasi ve hoca-talebe iliskisinde kopuklugun bulunmamasi

Anp

vesilesiyle Nesai'nin Sinen-i Kiibra'sinda nakledilen rivayetin de muttasil oldugu

anlasilmaktadir.

Tum rivayetlerde yaptigimiz tahlil ve degerlendirmenin sonunda dort kanaldan gelen

rivayetin de muttasil oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Aise’den gelen rivayetin biitiin metinlerine baktigimizda konumuzla alakali olan
kismin uzun bir metnin pargasi oldugu anlasilmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned inde
bulunan rivayette Abdullah b. Sakik, Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’in énce Duha namazini
kilip kilmadigin sordugu ve Hz. Aise’den sadece seferden gelince kildig1 cevabini aldigini
nakleder. Bundan sonraki diyalog su sekildedir: Abdurrahman b. Sakik “Duha namazin
oturarak m kilard1?”, diye sorunca Hz. Aise, “Insanlar onu tasimak zorunda kaldig:
vakitlerden sonra.” diye cevap verdi. Abdurrahman b. Sakik devam ederek; “Namazda
sreler okur muydu?” diye sorunca “Mufassal olan surelerden okurdu.” diye cevap verdigini
nakleder. Verilen cevaplar arasinda tearuz varmis gibi goriilmektedir. Nitekim bir boliimde
sadece seferden gelirken kildig1 sdylenirken; sonraki cevapta ise hastaligi aninda dahi
kildigin1 nakleder. Yani bir cevaptan siireklilik bir cevaptan ise nadir olarak kildig1 ¢ikar. Bu
duruma ilerideki “Hz. Aise’den Gelen Rivayetlerdeki Tearuzun Giderilmesi” bashg altinda

deginecegiz.

Enes b. Malik’den gelen rivayette ise kendisi Hz. Peygamber’i sadece sefere ¢ikarken

ve seferden dondiigiinde Duha namazini kilarken gérdiigiinii nakleder.

19 by Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 1X, 136; ibn Hibban, es-Sikat, V11, 614; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXX,
278; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 349.

191 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1. 29; Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 408; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVI,
269; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 466.

192 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, 1X, 288, bn Hibban, es-Sikat, IX, 277; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXXII,
234; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 427.
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Ibn Omer’den gelen rivayette ise Hz. Aise’nin naklettigi gibi Hz. Peygamber sadece

seferden geldiginde Duh& namazi kildig1 nakledilir.

Abdurrahman b. Ka’b b. Malik’den gelen rivayette kendisinin Duha namazin1 Hz.
Peygamber’in eslerine sordugunu, onlarin da bu konuda sadece Hz. Peygamber’in seferden
gelince muarres denilen gecenin sonunda seferden gelenlerin konaklama yerine gelip orada
Duhd girinceye kadar bekledigini ardindan mescide gidip iki rekdt namaz kilip

Miisliimanlarla sohbet ettikten sonra eslerinin yanina geldigini naklettikleri aktarilir.

Sonug itibariyle hadis metinleri arasinda tedruzu gerektirecek bir ¢eliskinin
bulunmamasi ve rivayetlerin muttasil olmalar1 vesilesiyle hadisin sahih oldugunu

soyleyebiliriz. Rivayetin senet semasi su sekildedir:

. Nesai'nin
_ Abdurrahman _ _.. . . Yahyab. . _ Yezidb. Muhammedb. _ "
b. Ka'b b. Malik Zibd Bea Hamza EbuRALShiL Abdussamed Dimeski SElner] :
Kiibra'si
Lo o || ol | __Salim b. Nuh El- _ishak b. ibrahim _ibn Huzeyme
Ibn Omer Nafi Ubeydullah attar Es-savvaf (Sahih)
| Enesb. _ Ubeydullahb. _ Ebanb. _ Abdurrahman __ Ahmed b. Hanbel
Hz. Peygamber 4 Malik Ravahe Halid b. Mehdi (Musned)
Misedded — Ebu”Davud
(Stinen)
_ Saidel- _ Yezidb. {
Cureyri Zirey'
Yahyab. | 11 (sahih)
Yahya
. Abdullah | Kehmes Muslim
Hz. Aise ki | e Muaz Ubeydullah b. Muaz (Sahih)
Ebu Suayb -
L essalth, — Ebu Yunus __Ebu Da\{ud Tayalisi
Dinar Davud (Musned)

2.1.2. Hz. Peygamber’in (s.a.s) Farz Olma Korkusuyla Duh4 Namazim1 Bazen

Terketmesi

Hz. Peygamber (s.a.s), her zaman {immetinin zora girmemesine 6zen gostermistir.
Bazi ibadetleri bir defa insanlar arasinda yaptiktan sonra gizli yapmasi bunun delilidir. Hz.
Aise de ayni sebepten dolay1 Hz. Peygamberin (s.a.s) duha namazini bazen terk ettigini

bildirir. Hadisin metni su sekildedir:
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Malik<Ibn Sihab<Urve b. Ziibeyr<Hz. Aise<Hz. Peygamber (s.a.s) senedinde Hz. Aise
sOyle demistir: Ben Hz. Peygamber’i duhd namazi kilarken hi¢ gérmedim. Ama ben

kiliyordum. Velev ki Hz. Peygamber (s.a.s) kiliyordu ise O amel etmeyi sevdigi halde

insanlarin o ameli yapip tizerlerine farz olmasi korkusuyla terk ederdi.
Rivayeti Malik b. Enes,'® Buhari,’®* Miislim*®® ve Ebl Davud® rivayet etmistir.
1. Malik’in Isnada:
Malik<ibn Sihab ez-Zihri<Urve b. Ziibeyr<Hz. Aise senedinde®®’:

Ibn Sihab ez-Ziihri'nin sika olduguna “Hz. Peygamber’in Sadece Seferden Déniince

Duha Namazi Kilmasi Ile Ilgili Rivayetler” basligi altinda deginmistik.
2. Buhari’nin isnadlan:

Birinci Isnad: Buhari<Abdullah b. Yusuf<Malik (Muvatta)<ibn Sihab ez-
Ziihri<Urve b. Ziibeyr<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde!®® heniiz ele almadigimiz:

Abdullah b. Yusuf (6. 218/833): Yahya b. Main, Eb(i Hatim, ibn Hibban ve Ibn Hacer

sika oldugunu aktarir,'®

Malik (6. 179/795): Yahya b Main, Eb( Hatim, Ibn Hibban, Zehebi, Ibn Hacer ve

daha bircok cerh ta’dil imamu sika oldugunu aktarir.?%

Ikinci isnad: Buhari (Sahih)<Adem<ibn Eb{ Zi'b<Suayb<ibn Sihab ez-Ziihri<Urve

b. Zubeyr<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde heniiz ele almadigimiz:

193 Malik b. Enes, Muvatta, Daru’l-Hadis, Kahire 1992, s. 72.

194 Buhari, Teheccud, 27, Mslim, Musafirin 77.

195 Mislim, Salatii’l-Miisafirin, 13.

19 Ebu Davud, Tefriu Ebvabi’t-Tetavvu’, 11.

197 Malik b. Enes, Muvatta, s. 72

198 Buharf, Teheccud, 27.

199 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V1, 205; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 349; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, X VI,
333; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 461.

200 {bn Ebi Hatim, el-Cerk ve’t-Ta’dil, VI, 204; ibn Hibban, es-Sikat, VII, 459; Mizzl, Tehzibu I-Kemal,
XXVII, 91; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 6.

©
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Ibn Eb( Zi'b (6. 158/774): Yahya b Main, Yahya b. Said, Ebl Hatim, Ibn Hibban,

Zehebi, ibn Hacer ve daha bircok cerh ta’dil imami sika oldugunu aktarir.?%!

Suayb (6.162/778): Yahya b. Main, Eb( Hatim, Ibn Hibban, Nesai, icli ve Ibn Hacer

sika oldugunu aktarir.?%?

3. Miislim’in isnadi:

Mislim<Yahya b. Yahyd<Malik (Muvatta)<ibn Sihab ez-Zihri<Urve b.

Ziibeyr<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde?®® heniiz ele almadigimiz:

Yahya b. Yahya (6. 226/840): Eb( Ziir’a, Ahmed b. Hanbel, Ibn Hibban, Nesai, ibn

Hacer ve daha birgok cerh-ta’dil imami sika oldugunu aktarir.?%
4. Eb( Davud’un Isnad:

Ebl Davud<el-Ka’nebi<Malik<ibn Sihab ez-Zilhri<Urve b. Zilbeyr<Hz. Aise<Hz.

Peygamber senedinde®® heniiz ele almadigimiz:

El-Ka’nebi (6. 220/834):Yahya b. Main, Ali b. Medini, ibn Mahrez, Nesai, ibn Kani’,

Ibn Heer ve daha bir ¢cok cerh-ta’dil imam sika oldugunu aktarir.2%

Sonug olarak hadisin ravilerin sika ve senetlerin muttasil olmas1 vesilesiyle sahih

oldugunu séyleyebiliriz. Rivayetin senet semasi ise su sekildedir:

201 T Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V11, 313; Tbn Hibban, es-Sikat, V11, 390; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XXV,
630; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 628

22 Thy Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, IV, 344; Ton Hibban, es-Sikat, VI, 222: Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XII,
516; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 172.

208 Muslim, Musafirin 77.

204 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 1X, 197, ibn Hibban, es-Sikat, 1X, 261; Mizzi1, Tehzibu 'I-Kemal, XXXII,
32; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 397.

205 Epu Davud, Tefriu Ebvabi’t-Tetavvu’, 11.

206 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, V, 181; Ibn Hibban, es-Sikat, V11, 353; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XVI,
136; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 433.
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Hz. Peygamber
I
Hz. Aise
I

Urve b. Zibeyr
I

ibn Sihab Ez-ziihri

Malik (Muvatta) Suayb
T : 1 I
‘ El-Ka'nebi ’ Yahya B. Yahya ‘ Abdullah B. Yusuf ’ ibn Ebu Zi'b
I I I I
‘ Ebu Davud (Stinen) Mslim (Sahih) ‘ Buhari (Sahih) ’ Adem
I
Buhari (Sahih)

Rivayetin biitin varyantlarma baktigimiz zaman gerek Buhari ve Miislim’in
Sahih’lerinde gerek Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi hadislerde Hz. Aise’nin sadece Hz.
Peygamber’in Duh& namazi kilmadigini rivayet ederken; baska hadislerde ise “Hz. Aise
soyle demistir: Ben Hz. Peygamber’i Duhd namazi kilarken hi¢ gérmedim. Ama ben
kilryyorum. Velev ki Hz. Peygamber kiliyordu ise O amel etmeyi sevdegi halde insanlarin o
ameli yapip tizerlerine farz olmasi korkusuyla terk ederdi.” seklinde ziyadeli bir halde
gelmistir. Bunlarin yaninda metinlerde farklilik lafzi olmakla beraber manay1 degistirecek
veya tahsis edecek dereceye ulasmamaktadir. Malik’in Muvatta’sinda ( 40 Jsw <uly W)
olarak gecen ibare, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ( 4 Js z W ) seklinde rivayet
edilirken; Ibn Hibban’m Sahih’inde ise (4 Js~, O\ W) seklinde rivayet edilir.

Yaptigimiz tahlilden anlasilacagi tizere ravilerin sika olmasi, senetlerimizde herhangi
bir kopuklugun bulunmamasi ve metinler arasinda tedruzun bulunmamasi vesilesiyle

rivayetin sahih oldugunu sdyleyebiliriz.

2.1.3. Degerlendirme

Sonug olarak bes rivayeti degerlendirdigimiz bu bélimdeki hadis-i serifler icerisinde
ikisinin hasen li¢liniin ise sahih oldugu goriiliip; Hz. Peygamber’in (S.a.S) bu namazi -bazi
sahabelerin bir defa gormesine ragmen- kildigmi gostermektedir. Bu durum bize Hz.
Peygamber’in (s.a.s) bu namazi kildigini sdyleyebilmemize olanak saglamaktadir. Nitekim
bu durumun yaninda Hz. Aise, Hz. Ummii Hani’, Eb( Hureyre ve Hz. Ali gibi sahabelerin

ayr ayr1 kilindigina dair rivayette bulunmalar1 bizim duhd namazina dair bu goriisiimiizii
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daha da kuvvetlendirmektedir. Duha namazinin siinnetin hangi mertebesinde oldugunu ise

ileride degerlendirmeyi uygun bulmaktayiz.

2.2. HZ. PEYGAMBER’IN DUHA NAMAZINI KILMA SEKLI

Onceki béliimde “Hz. Peygamber (s.a.s) bu namazi kilmis mudir?” sorusunun
cevabmi bulmaya c¢alismistik. Bundan sonraki boliimlerde kilman bu namazin hangi
mahiyete sahp oldugu iizerinde duracagiz. Rivayetlerden Hz. Peygamber (s.a.s)’in bu
namazi bir defa veya ayni yerde kilmadigi, bildkis farkl yerlerde ve farkli durum ve
mekanlarda kildig1 anlasilmaktadir. Bu kisimda Hz. Peygamber’in (s.a.s) duha namazini

nasil kildigiyla alakali rivayetleri incelemeye ¢alisacagiz:

2.2.1. Duhi Namazinin Tek Seferde Kilinmasina Dair Rivayet

Hadis Eb( Ya’la’in Miisned inde rivayet edilmistir. Tek kanaldan gelen rivayeti ele

almaya c¢alisalim:

A 3 gy Gy 555 Gy 3al) A1 Eirar 15508 108 (Glalus b Cuda WIS o 38 (5 Gl WA
T, & 80 32 S \F wjce- z-of -3, [P S ST 3
«ejsgd}édﬁd{‘%y“;'MJ@J‘uﬂd‘géﬂﬂéujﬁbwu&‘

Seyban b. Ferrun<Tib b. Selman<Amra<Hz. dise<Hz. Peygamber (s.a.s) senedine
ait rivayette Amra (r.a), Hz. Aise’den soyle isitmistir: Hz. Peygamber (s.a.s) hicbir kelam
etmeden dort rekat duha kilard:. 2°7 Senette bulunan:

Seyban b. Ferruh (6. 236/850): Eb( Hatim Razi sadik oldugunu beyan eder. Ahmed
b. Hanbel, Ibn Hibban ve Mesleme b. Kasim tarafindan sika kabul edilmistir. Ibn Hacer de

sadlk oldugunu, kendisine kaderiyeden olmasi sebebiyle elestiriler yapildigini nakleder.?%

Tayyib b. Selman: ibn Ebi Hatim ravi hakkinda yorum yapmazken; Ibn Hibban ve

Taberani tarafindan sika kabul edilmistir. Darekutni ise zayif kabul etmistir. 2%

Amra binti Abdurrahman (6. 98/716): Kendisi Ali b. Medini, Ahmet b. Sa’d, icli, ibn

Hacer ve Zehebi tarafindan sika kabul edilmistir.?°

207 Miisned’in muhakkiki Hiiseyin Selim Esed hadisi sahih oldugunu beyan etmistir. Bkz. Eb0 Ya'la Mevsili,
Musned, Dimesk Daru’l-Me'mun Li't-Tiiras, 1986, VII, 330.

208 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve '+-Ta dil, TV, 357; Ton Hibban, Sikat, VIII, 315; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XII,
598; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 184.

209 Tbn Hibban, Sikat, VI, 493, ibn Hacer, Lisanu I-Mizan, Beyrut: Mektebetii’l-Matbuati’l-islamiyye, 2002;
1V, 360.

20 bn Hibban, Sikat, V, 288; Mizzl, Tehzibu I-Kemal, XXXV, 241; ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, IV, 682;
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Ayni zamanda rivayetin senedindeki tum raviler hocalarindan semaya muhtemil olan
( Was\bli) ) Jafizlaryla hadisi aldiklarini ifade etmektedir. Su halde hadis yaptigimiz
tahlilden anlasilacag iizere tek ravilerle garip olarak bize ulasan hadisin senedinde zayif
ravinin bulunmasi ve bagka bir tarikle desteklenmemesi hasebiyle zayif oldugu ortaya

cikmaktadir. Hadisin senet semasi su sekildedir:

Hz. Peygamber (s.a.s)
| |

Hz. Aise

Amra
| |

Tayyib b. Selman

Seyban b. Ferruh

l Ebu Ya'la'nin Musnedi

2.2.2. Duha& Namazinin Cemaatle Kilinmasi

Rivayete gore Itban b. Malik, Hz. Peygamber’e cemaatle duha namazi kilarken tabi
olmustur. ilgili rivayet su sekildedir:
s &) " 1l 0 Chefie £8 gl i 950 08 <5 b3 0B <foaish WA (b & el Ui

" Aiiay | shiad 5515 ) galh ( Akl Aail Aty b s Al 4l i La

Osman b. Omer<Yunus<Ziihri<Mahmut b. Rebi’<itban b. Malik’ten gelen rivayettte
Hz. Peygamber (s.a.s), evinde duha namazi kilarken (yanindakiler) kalkti ve O’nun

namazina uydular.?!!

Rivayeti Ahmed b. Hanbel?'? ve ibn Huzeyme?® nakletmektedir. Simdi rivayet

edilen senetleri teker teker ele alalim.

1. Ahmed b. Hanbel’in isnatlar::

211 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXIX, 190. (Hadis No: 16479, 23773).

212 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXI1X, 190. (Hadis No: 16479, 23773). Suayb Arnaut ve A’zam’i senedin
sahih oldugunu nakletmistir.

23 {bn Huzetme, Sahih, 11, 232.
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Birinci Isnad:

Ahmed b. Hanbel (Miisned)<Yahya b. Adem<ibn Miibarek<Ma'mer<ibn Sihab ez-

ziihri<Mahmut b. er-Rebi'<itban b. Malik<Hz. Peygamber senedinde?'*:

Yahya b. Adem (6. 203/818): Ebsi Hatim, ibn Hibban, Nesai, Zehebi, ibn Hacer, Icli

ve Ibn Sahin sika lafzin1 kullanmgtir.?
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) cerh ve tadil ulemasinm ittifakiyla sikadir.?6
ibn Sihab ez-Zihri?t” ve Ma'mer énceden degindigimiz gibi sikadir. 218
Mahmut b. er-Rebi' (6. 96/714): Sahabe oldugu i¢in cerhe tabi tutmuyoruz.

Sonug itibariyle birinci isnattaki raviler arasinda hoca-talebe iliskisi yoniinden
herhangi bir kopukluk bulunmadigimdan muttasil olup ravilerinin sika olmas1 vesilesiyle de

sahih bir isnad oldugunu séyleyebiliriz.
Ikinci Isnad:

Ahmed b. Hanbel<Osman b. Omer<Yunus b. Yezid el-Eyli<ibn Sihab ez-
Ziihri<Mahmut b. er-Rebi'<itban b. Malik<Hz. Peygamber senedindeki?*’;

Osman b. Omer (6. 209/824): ibn Sa’d, Ibn Kani’, ibn Hibban, Darimi ve Zehebi sika

lafzin1 kullanirken; Ebi Hatim sad(ik oldugunu belirtir. Ibn Hacer sika oldugunu nakleder.??

Yunus b. Yezid el-Eyli (6. 159/775): Ali b. Medini, kendisinin Ziihri’den hadis
alanlarin en saglamlarindan oldugunu belirtir. Ibn Hibban, Nesai ve icli sika oldugunu

belirtir.??! Diger ravilerin sika oldugunu birinci senette sdylemistik.

214 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXIX, 190. (Hadis No: 16479).

215 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil,1X, 128; Ibn Hibban, es-Sikat, IX, 252; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXI,
188; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 337.

216 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, V, 179; ibn Hibban, es-Sikat, VII, 7; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, V, 16;
Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 11, 415.

217 “Hz. Peygamber’in (s.a.s) Sadece Seferden Gelirken Kildigia Dair Rivayet” basligi altinda ele almistik.

218 «Kur’an-1 Kerim’de Duha Namaz1” isimli baslikta ele almistik.

219 Ahmed b. Hanbel, Muisned, XXXIX, 190. (Hadis No: 23773).

220 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil\V1,159; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XIX, 461; ibn Hacer, Tehzibu t-
Tehzib, 11, 73,.

221 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil,1X, 247; Tbn Hibban, es-Sikat, V11, 68; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXII,
551; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 474,
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Sonug itibariyle ikinci isnattaki raviler arasinda hoca-talebe iliskisi yoniinden
herhangi bir kopukluk bulunmadigindan muttasil olup ravilerinin sika olmasi vesilesiyle de

sahih bir isnad oldugunu séyleyebiliriz.
2. ibn Huzeyme’nin isnatlar:

Birinci Isnad: Tbon Huzeyme<Muhammed b. Yahyid<Osman b. Omer<Yunus b.
Yezid el-Eyli<ibn Sihab ez-Zilhri<Mahmut b. Er-rebi'<itban b. Malik<Hz. Peygamber

senedinde??? bulunan:

Muhammed b. Yahya (6. 121/738): Yahya b. Main, Eba Hatim Razi, ibn Hibban,

Nesai ve ibn Hacer sika oldugunu sdylemistir.?%3

Sonug itibariyle Gglincl isnadin, ravilerde hoca-talebe iligkisi agisindan herhangi bir
sorun bulunmadigindan muttasil; ravilerinin sika olmasi vesilesiyle de sahih bir isnada

sahip oldugunu soyleyebiliriz

Ikinci Isnad: Ton Huzeyme<Yakub b. ibrahim<Osman b. Omer<Yunus b. Yezid el-
eyli<ibn Sihab ez-Zihri<Mahmut b. Er-rebi'<itban b. Malik<Hz. Peygamber senedinde

bulunan:

Yakub b. Ibrahim (6. 252/866): Eb( Hatim Razi sad(k oldugunu sdylerken; ibn

Hibban ve Ibn Hacer sika oldugunu soylemistir.??*

Sonug itibariyle dérdlnci isnattaki raviler arasinda hoca-talebe iliskisi yoniinden
herhangi bir kopukluk bulunmadigindan muttasil olup ravilerinin sika olmas1 vesilesiyle de

sahih bir isnad oldugunu soyleyebiliriz

Rivayetin senedinde bulunan raviler icerisinde Osman b. Omer, Yahya b. Adem,
Yakub b. ibrahim, Muhammed b. Yahya, hocalarindan semaya muhtemil olan (Las\Ulul)
lafizlariyla hadisi aldiklarini ifade etmektedir. Diger raviler ise semaya muhtemil olmayan
(=) lafzini kullanir. Ama hadisin muttasil olmasi hasebiyle bu ibarenin herhangi bir sorun

teskil etmedigini sdyleyebiliriz.

222 1hp Huzetme, Sahih, 11, 232.

223 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V111,122; Tbn Hibban, es-Sikat, V, 376; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX VI,
605; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 726.

224 {pn Ebi Hatim, el-Cerh ve ’t-Ta dil 1X, 202; bn Hibban, es-Sikat, 1X, 286: Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXII,
311; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 439.
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Rivayetin metnine baktigimizda ise Ahmed b. Hanbel’in Miisned inde iki varyantin
bulundugunu gériiriiz. Birinci varyanta gére itban b. Malik, Resulullah’n, evinde Duha
namazina durdugunu ardindan arkasinda bir cemaatin kendisine uydugunu sodylerken; ikinci
varyanta gore ise Resulullah’in Duh& namazini kildigin1 ve o selam verince kendilerinin de
selam verdigini ifade edip agiklama boyutunda ‘yani kendilerinin yanindaki mescitte namaz
kildirdr’ seklinde bir ibare bulunmaktadir. Ibn Huzeyme’nin Sahih 'inde ise ‘itban’in evinde’
ibaresi bulunurken; bu agiklamalardan sonra metinler Uzerinde rivayetin sihhatine etki
edecek bir farkliligin olmadigi goriilmektedir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned indeki

farkliliklar ise birbirini tefsir eder mahiyettedir.

Sonug olarak hadisin ravileri sika olup senedinde herhangi bir kopukluk olmamasiyla
beraber metin olarak tedruzun bulunmamasi vesilesiyle hadisin sahih oldugunu sdylememiz

mimkunddr. Hadisin rivayet semasi su sekildedir:

itban B. Malik

Mahmut B. Er-Rebi
||

ibn Sihab Ez-Ziihri

Ma'mer
1 Yunus B. Yezid EI-Eyli
. " I
Osman B. Omer
—
Yahya B. Adem r ' "
= ™
Yakub B. ibrahim
— — Muhammed B. Ahmed B.
 EEE— | Yah Hanbel
Ahmed B. ( — anya (Miisned)
Hanbel ibn Huzeyme —_—
(Miisned) (Sahih) —
\ J L )
ibn Huzeyme
(sahih)
—

2.2.3. Hz. Peygamber’in (s.a.s) Duhd Namazinda Kunut Yapmasi

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.s) duhd namazinda kunut

duasini okumustur. Bezzar’in Miisned 'inde rivayet edilen hadisin metni su sekildedir:

oaal) $%a 8 Bliia (uidh i oty ale G0 e G & dagle D0 ) cuie O OB e b At
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Ahmed b. Muhammed Enmati<Muhammed b. Said<Amr b. Eb( Kays<Simak<Said
b. Clibeyr<ibn Abbas’dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s) 30 giin boyunca

duha namazinda kunut dualarini okumustur.??®

Rivayetin Ahmed b. Muhammed Enmati<Muhammed b. Said<Amr b. Ebd
Kays<Simak<Said b. Ciibeyr<ibn Abbas senedine baktigimizda;

Ahmed b. Muhammed Enmati: Hakkinda bir malumat bulamamamiz sebebiyle

mechul bir ravidir.

Muhammed b. Said (6. 216/831) ise ibn Hibban, Yakup b. Seybe ve Eb(l Ya’la sika

oldugunu nakleder.??

Amr b. Eb( Kays: Yahya b. Main, ibn Hibban, Devri ve ibn Hisam sika oldugunu
naklederken; Nesal kuvvetli olmadigini, Ibn Sahin ve Zeheb? vehminin oldugunu nakleder.

Ibn Hacer de bu duruma dikkat ¢ekerek sadlk oldugunu soyler.??’

Simak (6. 123/740) Ahmed b. Hanbel, Icli, Ibn Hibban, Yahya b. Main ve Ishak b.

Mansdr sika derken; Ebi Hatim R4zi ve Ibn Hacer kendisinde beis olmadigini nakleder.??®

Said b. Cuibeyr (6. 95/713) Eb( Zira Razi, Zehebi, ibn Hacer, ibn Hibban ve Yahya

b. Main sika oldugunu nakleder.?%

Bu degerlendirmeden sonra rivayetin ilk ravisi olan Ahmed b. Muhammed
Enmati’nin meghdl bir ravi olmasi sebebiyle zayif bir hadistir. Ayn1 zamanda muttefekun
aleyh olan rivayette?° Biri Matine hadisesiyle alakali 30 sabah lanet edildigi ama “duha
namazi vakti” ibaresinin bulunmadig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu durumda bahse medar olan
hadis sahih olan rivayetlere muhalefet gosterdigi igin saz bir rivayettir. Bunun yaninda
ravilerinin yalancilikla itham edilmemesi, ibadetlerde amel etmek icin engel bir durumun
olmamasi vesilesiyle duha namazinda kunut yapilmasina dair rivayetin amel edilebilir vasfa

sahip oldugunu soyleyebiliriz. Hadisin senet semasi su sekildedir:

2

N

5 Bezzar, Misned, XI, 237-238, (Hadis N0:5011;5012).

226 Bkz. Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XXV, 270.

21 Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, XXII, 203, Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, III, 300, ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve’t-Ta dil, V1, 255, Ibn Hibban, Sikat, VII, 220.

8 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, TV,280; Ibn Hibban, Sikat, IV, 340; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XII,127;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, I, 116.

9 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1, 255, Ibn Hibban, es-Sikat, VIL, 220; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemal, XXII,
203; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, III, 300.

O Buhari, Megazi, 30; Miislim, MesAcid, 54.

2

N

2

N

2

w
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ibn Abbas
| N

|
Said b. Clbeyr

Simak

Amr b. Eb( Kays

Muhammed b. Said
|

|[Ahmed b. Muhammed Enmat]

Bezzar

2.2.4. Duh& Namazindan Sonra Yapilan Dua

Hz. Peygamber’den nakledildigine gére O, duhd namazimi kildiktan sonra Allah
Teala’dan bagislanma ve af dilemistir. Rivayeti Buhari, Edebl 'I-Miified inde®* ve Nesai®®,

Sunen-i Kiibra ’sinda rivayet etmistir. Simdi hadisi ele alalim:

I G gad BB ol B b WA U 10 plall & daa Ui 10 Gl G a1 (A0
Gy o A0 agdlly 108 A Al alug 4l i T b Qe L adE Laie (e (O e it o
M B5a dla gl A (sl Gl RN e o) (Sl
Buhari<ibrahim b. Yakup<Muhammed b. Sabbah<Halid b. Abdullah<Husayn<Hilal b.
Yesaf<Zadan<Hz. Aise isnadiyla naklettigine gore Hz. Aise soyle demistir: Hz. Peygamber

(s.a.s) duhay1 kilar ve ‘Allah’im beni affet ve tevbemi kabul et, siiphesiz ki sen tevbeleri

kabul eden ve affedensin.’ seklinde dua ederdi. %3
1. Buhéri’nin isnadi

Buhari<ibrahim b. Yakup<Muhammed b. Sabbah<Halid b. Abdullah<Husayn<Hilal

b. Yesaf<Zazan<Hz. Aise senedinde?3*;

231 Buhari, Edebii'I-Mufred, Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1997, s. 322
232 Nesal, Siinenii’l-Kubra, Nev’un Ahar 44, 1X,46.

23 Buhari, Edebii’l-Mufred, Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1997, s. 322
234
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Muhammed b. Sabbah (6. 240/854): Muhammed b. Sabbah hakkinda Ebd Hatim
Razi, Icli, Zehebi, ibn Hibban, ibn Hacer, Mesleme b. Kasim, Yakub b. Seybe sika lafzini

kullanarak giivenilirligine dikkat ¢ekilmistir.?3

Halid b. Abdullah (6. 179/795): Ebli Hatim, Ebd Ziir’a, ibn Hibban, Tirmizi

tarafindan sika goriilmiistiir.?*

Husayn (6. 136/753): Yahya b. Main, Ebl Hatim Razi, ibn Hibban, Zehebi ve Icli
tarafindan sika goriilmiis, Eb0 Hatim R&zi’nin Husayn’daki saddk yonune dikkat cekmesi
ve Ali b. Medin’nin daha sonradan hadisleri karistirdigini ifade etmesi sadlk oldugunu

desteklemektedir.2’

Hilal b. Yesaf (6.?): EbG Hatim -Yahya b. Main’den rivayetle-, ibn Hibban ve icli

sika oldugunu belirtir.?®

ZAazan (6. 82/701): Yahya b. Main -Ibn Ciineyd’den nakille-, ibn Hibban, Yezid b.
Heysem, Icli ve Zehebi sika kabul etse de ibn Hibban hadisleri ¢ok karistirdigini, Nesai
hadisi rivayet ettikten sonra 6zellikle dmriiniin sonuna dogru hadisleri karistirdigini beyan
eder. Aynit manadaki hadisin Su’be, Abdulaziz b. MUslim ve Addab b. Avvam’dan gelen
tarikinin delil olarak kullanilmaya daha miisait oldugunu beyan etmistir. Ibn Hacer de sadlk
oldugunu belirtir. ibn Adiyy ise 6z bir hiikiim vererek kendisinden sika birisi rivayette

bulunursa delil olabilecegini sdylemistir.?%

Yaptigimiz tahlil neticesinde senedin ravileri arasinda herhangi bir kopuklugun
olmadigini ve sadece Zazan ve Husayn’de dabt sorunu bulundugunu, diger ravilerinin sika
oldugu goriilmektedir. Boylece hadisin hasen oldugu anlasiimaktadir. Bunun yaninda Ibn
Omer’den nakledilen ve sadece duhd namazimin bulunmayip aym duanm yapildig
rivayetleri??® inceledigimizde bahse medar olan hadisin sz bir hadis oldugu goriintiisii

vardir. Ama bunun yaninda duhd namazinin bulundugu rivayet ayri sahabeden -yani Hz.

235 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, VII, 289; Tbn Hibban, es-Sikat, IX, 78; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XXV,
388; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 523.

236 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil 1, 340; Ton Hibban, Sikat, V1,267; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, VIIL, 99;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, I, 523,

237 Tbn Ebi Hatim,el-Cerh ve’-Ta dil, 111,193; Ibn Hibban, Sikat, VI, 210; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, VI, 519;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1,441.

238 {bn Ebi Hatim,el-Cerh ve t-Ta dil, 1X, 72; Ibn Hibban, Sikat, V, 503.

239 {bn Ebi Hatim,el-Cerh ve't-Ta’dil, 111, 614; Ibn Hibban, Sikat, IV, 265; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, IX, 263;
Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1,619,.

240 Abdurrezzak, Musannef, 11, 415 (Hadis No: 943); Ahmed b. Hanbel Misned, XXXVIII, 223-224.
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Aise’den- geldigi icin bu rivayetin de ayr degerlendirilip hasen olmas: hasebiyle delil

olmaya miisait oldugunu sdyleyebiliriz. Rivayetin senet semasi su sekildedir:

Hz. Peygamber

Hilal b. yesaf
I

Husayn
I

Halid b. Abdullah
I

Muhammed b. es-Sabbah

{ ibrahim b. Yakub } { Buhari (edebi'l-Mufred)
I

{ Nesai (Stinen-i Kiibra) 1

2.2.5. Duh& Namazinda Okunmasi Miistehap Olan Sureler
S0z konusu rivayet Riyani’nin Miisned’i ve Beyhaki’nin Siinenu’s-Sagir’inde

nakledilmektedir. Metin su sekildedir:

AR e o GIEE (8 daggd () U g a8 B i U ) Al aadall Bi%a aaa] ¢ aligh u
el ok gla v 0 Al ade G e o0 oo (A pale o e fe AN AN i e
A3 ik 1A Jab (ya 1Ake 08 1 Ay dblany (uadilly :lagh) shas

Heysem b. Ahmed<Miisaci b. Amr<ibn Lehia<Ayyas b. Abbas<Ebl Hayr
Yezeni<Ukbe b. Amir’den nakledilen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurdu: Duha
namazmi kendisine ait olan Sems ve Duha sureleriyle okuyun.” Ukbe (r.a) “kim bunu

yaparsa giinahlar1 bagislanir” demistir.?4!

1. Riyani’nin Isnad:

241 Eb( Bekir Muhammed R{yanf, Musned, Kurtuba: Miiessesetii Kutuba, 1995, 1,185, (243), Eb( Bekir
Ahmet Beyhaki, es-Siinenii s-Sagir, Karagi: Camiatii’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1989, Namaz 99, 1,300 (829).
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Riiyani’nin Miisned’indeki Heysem b. Ahmed<Miisaci b. Amr<ibn Lehia<Ayyas b.
Abbas<Eb{ Hayr Yezeni<Ukbe b. Amir senedinde bulunan?*?:

El-Heysem b. Ahmet (6.?) hakkinda Hasan b. Omer Basri “Yalancidir, hadis uydurur.

Allah, O’nun gibisini Miisliimanlar arasinda ¢ogaltmasin.” demistir.?*3

Miicasi b. Amr (6.?) ise Ibn Ebi Hatim tarafindan zayif goriilmiis iken; Yahya b.

Main tarafindan “Kezzab” uydurmaci olarak tanimlanmustir.?*

Senetteki iki ravinin yalancilik sifatiyla cerh edilmesi sebebiyle bu hadisin mevzu

oldugunu sdylememiz gerekir.
2. Beyhaki’nin Isnad:

Beyhaki’nin, es-Siinenu’s-Sagir’inde rivayet ettigi hadisin senedinde Heysem b.
Ahmet ve Miicasi’ b. Amr isimli raviler bulunmadan Ibn Lehia’dan rivayet etmesi, bu iki
ravi bulunmadigi i¢in mevzu olmadigr vehmini uyandirmaktadir. Buna dikkat c¢eken
Miinavi, Feyzu’l-Kadir’de “bu hadisin senedinde Miicasi’ vardir” 2 diyerek o hadisin
senedinde de uydurmayla itham edilen bir ravinin bulunduguna dikkat ¢ekerek ikinci senetle
gelen hadisin de uydurma oldugunu beyan eder. Miisnedu’r-Ruyani’ye talik yazan Eymen
Ali Ebi Yemani “boylelikle her iki kitapta rivayet edilen hadisin de mevzu oldugu

99246

anlagilmaktadir.”“*® yorumunu getirmistir. Bu agiklamalar ve yaptigimiz tahlil neticesinde

hadisin mevzu oldugu anlasilmaktadir. Rivayetin senet semasi ise su sekildedir:

22 Riyani, Miisned, 1,185, (243).

243 bn Hacer, Lisanu I-Mizan, VIII, 351.

244 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V111, 390, Ibn Hacer, Lisanu I-Mizan, VI, 461.
25 Minavi, Feyzu’I-Kadir, IV, 201.

246 R{yani, Musned, 1,185.
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Hz. Peygamber

|
Ukbe b. Amir

|
Eb( Hayr Yezeni

|
Ayyas b. Abbas

ibn Lehia
[ |
| ] 1
Musaci b. Amr Beyhaki’nin, Stinenu’s-Sagir
| Suyuti’nin Camiu’s-Sagir
Heysem b. Ahmed

I— ROyani’ nin Misned’i

2.2.6. Degerlendirme

Tezimizin bu béliminde Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu namazi kilarken 6zel olarak
yaptig1 fiiller var m1 buna dair hadisleri degerlendirdik. Sonug olarak Hz. Peygamber (s.a.s)
bu namaz1 sadece itban b. Malik’in evinde cemaatle kilarken, geri kalan zamanlarda tek
kilmistir. Bazi zamanlarda namazdaki kiraati kisa tutup sekiz rekat birden kildig: rivayet
olunurken; bazi zamanlarda ise kunut yapmustir. Ele aldigimiz bu dort rivayetin ilk ikisinin
sahih; Gglnclsunun hasen ve dordincusiiniin de zayif oldugu anlasilmaktadir. Bunun
yaninda Ukbe b. Amir’den nakledilen ve duha namazinda okunmasi miistehap olan surelerin
belirtildigi hadisin senedinde yalancilikla anilan ravilerin bulunmasi sebebiyle mevzu

oldugu ortaya ¢ikmistir.

2.3. DUHA NAMAZININ REKAT SAYISIYLA iLGIiLi RiVAYETLER

Bu kisimda duha namazinin kag rekat kilindigi ile alakali rivayetleri ele alacagiz.

2.3.1. Iki Rekat Duha Namazina Devam Edene Verilen Miijde

Hz. Peygamber (s.a.s) bazi ecirler ile immetini bazi nafile ib&detlere tesvik etmistir.
Bu bolimde de Hz. Peygamber (s.a.s) iki rekdt Duhd namazinin ahirette giinahlarin
affedilmesine vesile olacagi nakledilmektedir. Hadisi ilk Ahmed b. Hanbel olup, Tirmizi ve

ibn Mace de rivayet etmistir. Sahabe ve tabiin tabakasi tek ravi olarak gelen rivayetin
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senetlerini teker teker ele alip rivayetin sihhati hakkinda bilgi sahibi olmaya c¢alisacagiz.
Hadis su sekildedir:

s 4 J a3 OB 08 B30 (ol (B AW JAE (il (8 g b (il USAT canale b3 Gle WA
A 85 Jhe S8 &) 468 ER (Al daks e B G ety ke

Ali b. Asim<Nehhas b. Kahm<Seddad Eb0 Ammar<EbU Hiireyre 'den gelen rivayette
Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurdu: Kim duhd namazinin ¢ift rekatlarini kilmaya devam

ederse deniz kopiigii kadar bile olsa giinahlar1 affedilir. 247
1. Ahmed b. Hanbel'in Isnadi:

Ahmed b. Hanbel'in<Ali b. Asim, Nadr b. Siimeyl, Veki'<Nehhés b. Kahm Eb{'l-

Hattab<Seddad Ebl Ammar es-SamA<Eb{ Hureyre<Hz. Peygamber isnadinda®*® bulunan:

Nadr b. Siimeyl (6. 203/818): Ebii Hatim, Yahya b. Main, Zehebf ve Ibn Hacer sika

oldugunu naklederler.?*
Veki', dnceden de zikrettigimiz gibi sikadir.?*°

Nehhas b. Kahm Ebd'l-Hattéb (6. 151/768), Eb( Hatim R&zi tarafindan ‘hicbir sey
degildir.” lafziyla cerh edilmistir. Nesai, ibn Hibban, ibn Hacer ise zayif oldugunu

nakleder.?®!

Seddad b. Ebd Ammar es-Sami (6. 111-120/729-737): hakkinda Ebta Hatim Razi,

Darekutni, Ibn Hibban ve Ibn Hacer sika lafzin1 zikretmistir.?%2

Isnaddaki ravilerin arasinda hoca talebe iliskisi agisindan herhengi bir kopukluk
bulunmamaktadir. Bunun yaninda Nehhas isimli ravinin zayif olmasindan &tiirii bu isnad

zayiftir.

2. Tirmizi’nin isnad

247 Ahmed b. Hanbel, Musned, XV, 446. (Hadis No: 9716, 10447, 10480); Tirmizi, Stinen, Vitr, 15 (476),
1,487; Ibn Mace, Siinen, Kitabu Ikameti’s-Salat (5), 187, s. 264, (1383).

248 Ahmed b. Hanbel, Musned, XV, 446. (Hadis No: 9716, 10447, 10480);

249 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil VI, 477; Tbn Hibban, es-Sikat, 1X, 212; Mizzi, Tehzibi’l-Kemal,
XXIX, 379; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 222.

20 “Hz. Ali’den Gelen Duha Namazi Rivayeti” isimli baslikta ele almigtik

251 Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII, 511; Tbn Hibban, el-Mecrihin, 11, 399; Mizzi, Tehzibii’l-
Kemal, XXX, 28; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 243.

22 Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil,1V,329; bn Hibban, es-Sikat, 1V, 357; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XI1, 399; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 155.



57

Tirmizi<Muhammed b. Abdula'la Basri<Yezid b. Zirey'<sNehhas b. Kahm Eb{'l-
Hattab<Seddad EbG Ammar es-SamAa<Eb( Hureyre<Hz. Peygamber senedindeki?®3:

Muhammed b. Abdula'la Basri (8. 245/859): Ebti Hatim Razi, Ebd Ziir’a, Ibn Hibban

ve Ibn Hacer sika oldugunu bildirmistir.?>*
Yezid b. Ziirey', 5nceden de zikrettigimiz gibi sikadir. 2*°

Isnaddaki ravilerin arasinda hoca talebe iliskisi agisindan herhengi bir kopukluk
bulunmamaktadir. Bunun yaninda Nehhas isimli ravinin zayif olmasindan otiirii bu isnad

zayiftir. Tirmiz1 de hadisin zayif olduguna dikkat ¢ekmistir.

Hadisin senedine baktigimizda Nehhas ve Seddad semaya muhtemil olmayan ( ¢= )
lafzin1 kullanir. Diger raviler ise hocalarindan rivayet ederken semaya muhtemil olan (
Whas\Ulsl ) ifadesini kullanir. Dort kitapta rivayet edilen hadisin lafzinda herhangi bir
farklilik yoktur.

Nehhés b. Kahm tarikiyle bize ulasmaktadir. Bu yiizden Nehhas’in zayif bir ravi
olmasi da her bir senedin sihhatini engelleyen bir durumdur. Bu yiizden Ishak b. Raheveyh
ve Ibn Mace’de bulunan tariklerin de zayif bir rivayet oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun
yaninda hadisi bagka tariklerden rivayet eden bulunmamaktadir. Suayb Arnaut hadisin
Nehhas b. Kahm isimli ravinin zayif olmasi sebebiyle zayif oldugunu aktarirken; Tirmizi de
hadisin zayif oldugunu ve sadece Nehhas b. Kahm tarikiyle bize ulastigini nakleder. Sonug
olarak rivayet sadece Nehhas b. Kahm tarikiyle gelmekte olup baska bir tarikle

desteklenmemesi sebebiyle zayif bir rivayettir. Rivayetin senet semasi ise soyledir:

23 Tirmizi, Stnen, Vitr, 15 (476),

254 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta ’dil, V111, 16; Ibn Hibban, es-Sikat, 1X, 104; Mizzi, Tehzibii 'I-Kemal, XX VI,
581; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 621

25 “Hz. Ali’den Gelen Duhd Namazi Rivayeti” isimli baglikta ele almigtik.
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Ebu Hureyre

Seddad Ebu
ammar Es-Sami
1

Nehhas b. Kahm

Ebu'l-Hattab

Yezid b. Zirey' Ali b. Asim Nadr b. Simeyl Veki'

1 1 1 r t 1
Muhammed b Ahmed B. Tshak b. Ahmed B. Tshak b.
Abdula'la Basri Hanbel'in Raheveyh'in Hanbel'in Raheveyh'in Ebu Bekir

I Miisned'i Miisnedi Miisned'i Miisnedi I

Tirmizi'nin Stineni ey 1 2 be’.n/n
Musannef'i

Stinen'i

ibn Mace'nin

Onceden de zikrettigimiz gibi zayif olan hadiste gecen ( 4=&3 ) kelimesinin manasi
cift demektir. Bu kelimeden duh& namazmnn iki rekat: murat edilmistir. 2% ( 18s) kelimesi
korumak manasinda olsa da asil manasi devamlilik gdstermek demektir. (55 Jhe 8 &5
),5-33\) seklinde denizdeki kopiiklerin s6z konusu olma sebebi, dinleyicinin zihninde daha

canli bir tasavvur meydana getirip néfilelere olan istiyaki artirmaktir.

2.3.2. Dort Rekat Kilindigina Dair Rivayetler

Bu baslik altinda iki adet rivayet bulunup birisi Ebii Musa Es’ari digeri ise Hz. Aise

tarafindan rivayet edilmektedir. Simdi bu hadisleri ele alalim:

2.3.2.1. DOrt Rekat Duhd Namazi Kilana Cenette Bir Koskiin Verilmesi

Ilgili rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s) dort rekat duha namazi kilan kimseye
cennette bir kdsk miijdesini vermistir. Rivayet Taberani’nin el-Mu’cemu’l-Evsat’inda?’

nakledilmektedir. Hadisin metni su sekildedir:

(R (3 A S8 (B (g aah G ) ) U 108 e i (g U 208 pla G 0ad ) K L
ol s¥) 3By cannl adal e by by 4dde 0 L D0 Qg 08 108 sk (o 08 B2 il (B
il B i g A
Taberani<Abdurahman b. Selm<Sehl b. Osman<ibrahim b. Muhammed

Hemedani<Abdullah b. Ayyas<Eb0{ Biirde<Eb( Musa Es’ari’den rivayet edildigine gore Hz.

26 Celaleddin Suyuti, Kutu’l-Mugtezi Ala Cami’t-Tirmizi, Camiatii Ummi’l-Kura, Dimesk 2004, 1, 202;Raid
b. Sabri(tah.), Suruhu Ibn Mace, Daru’l-Efkari’d-Devliyye, Umman 2007, s. 552.
27 Taberani, el-Mu 'cemu’I-Vasit, V,88 (4753).
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Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: “Kim dort rekatlik duhd namazi kilar, birinci

namazdan once de dort rekat kilarsa kendisine cennette bir ev insa edilir.” **

Abdurahman b. Selm<Sehl b. Osman<Ibrahim b. Muhammed Hemedani<Abdullah
b. Ayyas<Ebi Biirde<Ebl Musa Es’arl senedinde bulunan;

Abdurrahman b. Selm (6. ?): ibn Hibban sika raviler arasinda zikretse de bazi alimler

tarafindan isnadmin muzdarip oldugu nakledilirken; Ibn Hacer mechul bir ravi oldugunu

nakleder.?>®

Sehl b. Osman (6. 235/849): Eb(i Hatim Razi sadlik, Zehebi ve ibn Hibban sika, ibn

Hacer ise hafiz demistir.?®°

Ibrahim b. Muhammed el-Hemdant (6. 141-150/758-767): Yahya b. Main, Nesai, ibn

Hibban, icli, Zehebi, ibn Sa’d, Fesevi ve Ibn Hacer’e gore sikadir.?!

Abdullah b. Ayyas (6. 170/786): Hakkinda EbG Hatim Razi saglam olmadigini ve
sadik oldugunu bildirir. Nesai, Ebi Davud Sicistani ve Ibn Yunus zayif oldugunu

bildirirken; Ibn Hacer’in arastirmasina gore sad(iktur.?®2

Abdullah b. Ayyas hakkindaki goriisleri toplu olarak degerlendirdigimizde sadik
oldugunu sdyleyebilsek de hoca-talebe iliskisi bakimindan Ebd Biirde’den hadis aldigina
dair bir goriise rastlayamamis olmamiz senette kopukluk oldugu siiphesi vermektedir. Bu

yuzden hadisin muttasil oldugunu sdyleyemeyiz.

Eb( Birde (6. 103/721): Tbn Hibban, icli, Ibn Huras , ibn Sa’d’a ve ibn Hacer’in

arastirmasina gore sikadir.?5

Abdurrahman b. Selm ve Sehl b. Osman semaya muhtemil olan ( s ) lafizlarla
hadisi rivayet ederken geri kalan raviler ise (=) lafziyla rivayet etmektedir. Yaptigimiz tahlil

sonucunda Abdullah b. Ayyas’in baz1 alimler tarafindan cerh edilmesi ve senette mechul bir

2!

al

8 Taberant, el-Mu 'cemu’I-Vasit, V,88 (4753).

29 {pn Ebi Hatim,el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V, 242; Ton Hibban, Sikat, V,99; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XVII,148; ibn
Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 512.

0 {bn Ebi Hatim,el-Cerh ve 't-Ta dil, IV, 203, Tbn Hibban, Sikat, VIIL, 292; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XII, 197;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, II, 125.

1 Tbn Ebi Hatim,el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 11, 125; Tbn Hibban, Sikat, VI, 14; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 11, 183; Ibn
Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, I1,183.

2 Tbn Ebi Hatim,el-Cerh ve’t-Ta dil, V, 125; Ton Hibban, Sikat, VII, 51; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XV, 410;
Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11,400.

3 bn Ebi Hatim,el-Cerh ve’t-Ta dil, V1, 325; 1bn Hibban, Sikat, IV, 133; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XXXIII,
66; ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, IV, 484.

2l

3]

2l

]

2l

[}

2l

[}
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ravinin ve kopuklugun meydana gelmesi sebebiyle zayif oldugunu séylememiz gerekir.
Hadis zayif olmasina ragmen fazilet yoniinden duhd namazinin mesruiyetini destekler
konumdadir. Nitekim raviler arasinda uydurma hadisle itham edilen bir ravi bulunmamasi

da bu durumu desteklemektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s)

Eb( Musa Es’ari

|
EbQ Biirde

|
Abdullah b. Ayyas

ibrahim b. Muhammed Hemedani

Sehl b. Osman

Abdurahman b. Selm

|— Taberani’nin el-Mu’cemu’l-Evsat’i

Hadis az once de zikrettigimiz gibi zayif olup ibadet noktasinda diger sahih delilleri
destekler konumdadir. Bunun yaninda hadiste bulunan “birinci namazdan 6nce dort rekat”
lafzindaki birinci namazin 6gle namazi oldugu yoniinde hadis sarihlerinin agiklamalarini

goriiriiz. Ciinkii 6gle namaz1 Mirag gecesinde farz kilman ilk namaz oldugu sdylenir.?%

2.3.2.2. Duha Namazinin Dért Rekat Kilindig ile Alakah Rivayet

Hz. Peygamber (s.a.s) duh& namazini belli bir rekéat sayisina gore kilmamig bilakis
kolayligin bulundugu ve néfile oldugunu beyan sadedinde bazi vakitlerde farkli rekat
sayisinca duha namazimi kilmistir. Bu hadiste ise Hz. Peygamber’in (S.a.S) duha namazini
dort rekat kilmasi tizerinde durmaktadir. Hadisi ilk rivayet eden muellif ise Ebd Davud

Tayélisi oldugu igin ilk olarak onun rivayet ettigi hadisi ele alalim:

264 Minavi, Feyzii'I-Kadir, IV, 166, Abdurrauf Zeydulabidin, Teysir Bi-Serhi 'I-Cami’s-Sagir, 11, 427.



61

b ) § gy (8 sAaie Sl 104 Biaa taaw 00 (L (e s GEAA 208 250 5 A
«A BLE G y s Al a0l andy (el ¢ Al ) ?-‘*-“J ale
Ebl Davud<Sube<Yezid<Muaze<Hz. Aise senediyle bize ulasan hadiste Muaze
“Ben Hz. Aise’ye ‘Hz. Peygamber (s.a.s) duha namazini kiliyor mu?” diye sordum, O da

bana ‘Evet dort rekat kilardi ve Allah’in istedigi kadar eklerdi.” diye cevap verdi.” der.

Rivayeti Abdurrezzak,?® Eb( Davud et-Tayalisi,?®® Ahmed b. Hanbel?®”, Miislim?68,

Ibn Ca’d?®® ve ibn Mace?’® nakletmistir. Simdi senetleri teker teker ele alarak inceleyelim:
1. Tayalisi’nin Isnad

Ebll Davud Tayalisi<Su'be<Yezid er-Risk<Muéze el-Adeviyye<Hz. Aise<Hz.

Peygamber senedinde?’*:

Yezid er-Risk: Adi Yezid b. Eb( Yezid Ed-Dubei el-Kassam Er-Risk’dir. Muaze’den

hadis almistir. Eb( Hatim, ibn Hibban, Ibn Hacer ve EbQ Ziir’a sika oldugunu sdylemistir.
212

Su’be daha 6nceden de degindigimiz gibi sikadir.

Muéze el-Adeviyye (6. 83/702): Adi Muéze binti Abdullah el-Adeviyye’dir. Yahya

b. Main, Ibn Hacer, Darimi ve Ibn Hibban sika oldugunu bildirir. 2"

Aragtirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerinde sika olmasi

hasebiyle bu isnad sahihtir.
2. Abdurrezzak’mn isnad

Abdurrezzak<Ma'mer<Katade<Muéze el-Adeviyye<Hz. Aise<Hz. Peygamber

senedinde®™ ele almadigimiz:

%5 Abdurrezzak, Musannef, 111, 74 (Hadis No: 4853).

%6 Sijleyman b. Ebi Davud Tayalist, Miisned, 111,150 (Hadis No:1676).

267 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304, Diger Hadisler: 24889, 24924, 25123, 25348,
25388, 26287).

268 Mislim, Musafirin, 78, 79.

29 Ali b. Ca’d, Musned, Daru’l-Felah, Beyrut 1985, 1,651 (Hadis N0:1560).

270 fbn Mace, Kitabu Tkameti’s-Salat (5), 187, s. 263, (1381).

271 Ebf Davud Tayalisi, Musned, 111,150 (Hadis N0:1676).

272 bn Hibban, es-Sikat, VI, 360; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXII, 280; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 434.

273 fbn Hibban, es-Sikat, V, 466; Mizzi, Tehzibi’'I-Kemal, XXXV, 308, Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1V, 688.

274 Abdurrezzak, Musannef, 111, 74 (Hadis No: 4853).
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Ma’mer’in sika olduguna “Kur’an-1 Kerim’de Duha Namazi1 Var M1?” isimli baglk

altinda deginmistik.

Katade (0. 117/735): Adi1 Katade b. Diame b. Katade b. Aziz Eb( Hattab’tir. H. 117

yilinda vefat etmistir. Darimi, ibn Hibban ve ibn Hacer sika oldugunu séyler. Ebu Hatim de

sika oldugu yoniinde agiklama yapmistir. Muze’den de hadis almistir.?”

Sonug¢ olarak raviler arasinda hoca-talebe iliskisi agisindan bir kopukluk

bulunmamasi ve ravilerinin sika olmasi hasebiyle bu rivayet sahihtir.
3. Ahmed b. Hanbelin Isnadlan
Birinci Isnad:

Ahmed b. Hanbel<Affan, Muhammed b. Cafer<Su'be<Yezid er-Risk<Muaze el-

Adeviyye<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde?’® ele almadigimiz:

Affan (6. 220/835): Ad1 Affan b. Mislim b. Abdullah Eb(0 Osman el-Bahili’dir.
Su’be’den de hadis almistir. Yakup b. Seybe, Ebi Hatim, ibn Hibban ve Ibn Hacer sika kabul

etmistir.2”’

Muhammed b. Cafer (6. 194/809): Adi Muhammed b. Cafer b. Ebl Kesir el-
Ensari’dir. Yahya b. Main, Ibn Hibban, Muhammed b. Osman, Icli, Zeheb? ve ibn Hacer

sika oldugunu beyan eder.2’®

Arastirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerinde sika olmasi

hasebiyle bu isnad sahihtir.
Ikinci Isnad:

Ahmed b. Hanbel<Muaz b. Hisam Sahibu Destuvai<Hisam<Katade<Muaze el-

Adeviyye<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde?” ele almadigimiz:

275 Tbn Hibban, es-Sikat, V, 321; Mizzl, Tehzibi I-Kemal, XXII1, 498; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 428.

276 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304, Diger Hadisler: 24889, 24924, 25123, 25348,
25388, 26287).

277 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V11, 30; Ibn Hibban, es-Sikat, V11, 522: Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XX,
160; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 117.

278 Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta'dil, V11, 220; Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 439; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal,
XXV, 583; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 530.

279 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXXI, 182. (Hadis N0:24638,).
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Muéz b. Hisam Sahibu Destuvai (6. 200/815): Adi1 Mudaz b. Hisam b. Ebd Abdullah
Senber ed-Destuvai’dir. Bir énceki ravinin ogludur. Babasindan hadis almigtir. Ibn Main
sadlk olup hiiccet olmayacagini beyan eder. ibn Hibban sika kabul etse de ibn Hacer bazen

vehm igerisinde bulundugu i¢in saddk oldugunu agiklar.?°

Hisdm (6. 200/815): Adi Hisam b. Ebd Abdullah Senber ed-Destuvai’dir. Katade’den
hadis almistir. Yezid b. Heysem, Ibn Hibban, Icli, Ibn Hacer sika oldugunu beyan ederken;

EbG Davud et-Tayalisi ise hadiste miiminlerin emiri oldugunu beyan eder.?!

Arastirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerin arasindan Muaz

b. Hisdm ’1n sad(k olmas1 hasebiyle isnad hasendir.

Uciincii  Isnad:  Ahmed b.  Hanbel<Yezid, = Behz<Hemmam b.
Yahya<Katade<Muéze el-Adeviyye<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde %2 ele

almadigimiz:

Yezid (0. 117/735): Ad1 Yezid b. Harun b. Z&zi’dir. Hemmam b. Yahy&’dan da hadis
almustir. Ishak b. MansOr, Eb? Hatim, icli, Ibn Hacer ve Ibn Kani’ sika oldugunu beyan

etmistir. 28

Behz (6. 141/758): Adi Behz b. Esed el-Ammi Eb{ Esved el-Basri’dir. Hemmam b.
Yahya’dan hadis almistir. Ibn Eb( Hayseme, Eb( Hatim, icli, Ibn Hacer sika oldugunu beyan

ederler.28

Hemmam b. Yahya (6. 163/779): Adi Hemmam b. Yahya b. Dinar el-Avzi el-
Mahmeli’dir. Katade’den hadis almistir. ibn Ciineyd, Muhammed b. Osman, Ebi Hatim, ibn
Hibban, ibn Hacer, ibn Sa’d ve Ibn Miibarek sika oldugunu beyan etmistir. 28°

Arastirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerinde sika olmasi

hasebiyle bu isnad sahihtir.

Dordiincii isnad:

280 Thn Hibban, es-Sikat, IX, 176; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXV111, 139; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 102.

281 Bkz. Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 569; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXX, 215; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V,
272.

282 Ahmed b. Hanbel, Muisned, XXXXI, 182. (Hadis N0:24638,).

283 {bn Hibban, es-Sikat, VII, 632; Mizzl, Tehzibii'I-Kemal, XXXII, 261; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 431.

284 Tbn Hibban, es-Sikat, V111, 155; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 1V, 357; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 251.

25 {pbn Hibban, es-Sikat, V1I, 586; Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, XXX, 302; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1V, 284.
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Ahmed b. Hanbel<Abdulvehhab<Said<Katade<Muaze el-Adeviyye<Hz. Aise<Hz.

Peygamber senedinde?®® ele almadigimiz:

Abdulvehhab (6. 204/819): Adi Abdulvehhab b. Ata el-Haffaf’tir. Said b. EbQ
Arube’den hadis almustir. Darim1, kendisinde bir beisin olmadigin1 beyan ederken; Nesai
bazi yerlerde kuvvetli olmadigin1 bazi yerlerde de kendisinde bir beisin olmadigin1 beyan
eder. Ibn Hacer, Tehzib isimli kitabinda sika oldugunu beyan ederken, Ibn Hibban da sika
ravilerin arasinda saymistir. Ibn Hacer ‘Takrib’ isimli kitabinda sadCk oldugunu ve bazen
hata edip hadisinin kabul edilmedigini beyan eder. Ezciimle bu ravinin tiim goriislerin

sonucunda ‘sad(k’ sifatryla anilabilecegini sdyleyebiliriz. 27

Said (6. 156/772): Adi1 Said b. Ebl Arube Mihran el-Adevi Eb0d’n-Nadr’dir.
Katade’den de hadis almigtir. Hakim émriiniin sonuna dogru karistirdigini beyan eder. ishak
b. Mans(r , Darimi, Ali b. Medint, Eb{( Ziir’a, Nesai, icli ve Ebi Hatim (karistirmadan dnce),

sika oldugunu sdyler.?® ,

Arastirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerin arasindan

Abdiilvehhab’in sadlk olmas1 hasebiyle bu isnad hasendir.
4. Miislim’in isnadlarn
Birinci isnad:

Muislim<Seyban b. Ferrun<Abdulvaris b. Said<Yezid er-Risk<Muéze el-
Adeviyye<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde?®®® ele almadigimiz:

Seyban b. Ferruh (6. 235/): Adi1 Seyban b. FerrGh veya Seyban b. Eb( seybe’dir.
Abdulvaris’ten hadis almistir. Ibn Hibban, Mislim b. Kasim ve Ahmed b. Hanbel sika

olarak; Tbn Hacer sad(ik olarak vasiflamistir.?%° .

Abdulvaris b. Said (6. 180/796): Adi1 Abdulvaris b. Said b. Zekvan et-temimi’dir.
Kinyesi EbG Ubeyde’dir. Yezid er-Risk’ten hadis almistir. Su’be onun gibi hadis

286 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXXIII, 219. (Hadis No: 26287, Diger Hadisler: 24889, 24924, 25123,
25348, 25388,).

27 Thn Hibban, es-Sikat, VII, 133; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XV1I1, 509; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 638.

288 Thn Hibban, es-Sikat, V1, 360; Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, X1, 5; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 33.

289 Muslim, Musafirin, 785

29 {pbn Hibban, es-Sikat, V11, 315; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11, 184; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 184.
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ezberleyeni gérmedigini beyan eder. Eb( Ziir’a, Nesai, Ibn Sa’d, Ibn Hacer, ibn Hibban ve

Ebi Hatim sika oldugunu beyan etmistir. 2%

Arastirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerinde sika olmasi

hasebiyle bu isnad sahihtir.
Ikinci Isnad:

Muslim<Yahya b. Habib el-Harisi<Halid b. Haris<Katade<Muaze el-Adeviyye<Hz.

Aise<Hz. Peygamberse senedindeki?®;

Yahyé b. Habib el-HarisT (6. 248/): Ad1 Yahya b. Habib b. Arabi el-Harisi Es-Seybani
Eb( Zekeriyya el-Basri’dir. Halid b. Haris’ten hadis almigtir. Hakkinda Ebi Hatim saddk;
Nesai, ibn Hacer, Mesleme b. Kasim ve Ibn Hibban sika; Zehebi ise hiiccet vasfini

kullanmigtir.?%®

Halid b. Haris (6. 187/802): Adi1 Halid b. Haris b. Ubeyd b. Siileyman Eb( Osman
el-Basri’dir. Said’den hadis almistir. Yahya b. Said Stfyan ve Halid *den daha hayirli bir
ravi gormedigini beyan ederken; Ebu Hatim, kendisinin imam ve sika oldugunu beyan eder.

Nesal ve Ibn Hacer de sika oldugunu beyan eder.?%

Aragtirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerin de sika olmas1

hasebiyle bu isnad sahihtir.
5. Ibn Méce ’nin Isnadi

Ibn Mace<Ebd Bekr b. Seybe<Sebabe<Su'be<Yezid er-Risk<Muaze el-

Adeviyye<Hz. Aise<Hz. Peygamber senedinde?®® ele almadigimiz:

Eb( Bekr b. Seybe (6. 234/848): Ad1 Abdulah b. Muhammed b. Eb(l Seybe ibrahim
b. Osman el-KGfi’dir. Sebabe’den hadis almistir. Ebi Hatim, Tbn Hibban, Ahmed b. Hanbel,

bn Huras, Ibn Kani’ ve Ibn Hacer sika oldugunu nakletmektedir.?%

21 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve ’t-Ta dil, V1, 75; Ton Hibban, es-Sikat, V11, 140; Mizzi, Tehzibii I-Kemal, XVIII,
478; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 634.

292 Mislim, Musafirin, 79.

293 Thn Hibban, es-Sikat, 1X, 265, Mizzl, Tehzibi’I-Kemal, XXXI, 262;1bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 347.

294 Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 267; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, VIII, 35; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, I, 515.

29 Tbn Mace, Kitabu Tkameti’s-Salat (5), 187, s. 263, (1381).

296 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, V, 160; Tbn Hibban, es-Sikat, V111, 358; Mizzi, Tehzibii I-Kemal, X VI,
34, ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 11, 419.
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Sebabe (0. 204/819): Ad1 Sebabe b. Sevvar’dir. H. 204 veya 205 veya 206°da vefat
etmistir. Su’be’den de hadis almustir. ibn Sa’d, Darimf, ibn Hibban, icli, Osman b. Ebi Seybe
ve Ibn Hacer sika oldugunu; Eb( Hatim sad(k olup hadisinin yazilip delil getirilemeyecegini
beyan etmistir. %7 Tiim goriisleri aldigimiz zaman da sika bir ravi olabilecegini

sOyleyebiliriz.

Aragtirmalarimiz sonunda hadisin bu senedi muttasil olup ravilerinde sika olmasi

hasebiyle bu isnad sahihtir.

Rivayetin varyantlarina baktigimiz zaman ise lafzi degisikliklerden baska bir
farkliligin olmadig1 goze carpmaktadir. Biitiin rivayetlerde Hz. Peygamber’in (S.a.s) dort

rekét kildigi ve Allah Tedla’nin istedigi miktarda artirdig: rivayet edilmektedir.

Bu arada Abdurrezzak’in Mussannef’i, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Miislim’in
Sahih’i, ve Nesai’nin Siinen-i Kiibra sinda, Muze nin Hz. Aise’ye sormadan Hz. Aise’nin
soziini rivayet ettigi belirtilirken; 2°® EbGi Davud Tayalisi’nin ve Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’i, Miislim’in Sahih 'indeki diger rivayette, ibn Mace nin Siinen i, Nesai’nin Stinen-
i Kiibra sindaki varyantlarda ise Muéze’nin Hz. Aise’ye sorup Hz. Aise’nin cevap verdigi
rivayet edilir.?®® Bu sorularin da Ibn Ca’d’in Miisned’i, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde (
Jda ) lafziyla;®® Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ve Miislim’in Sahih’indeki diger rivayette (
&) lafziyla;®®* Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ki bir rivayette, ibn Mace’nin Siinen’i ( )

392 soru edatiyla gerceklestigi gorilmektedir.

Suayb Arnaut, Miisned’e yaptig1 tahkikte bazi rivayetlerin Buhari’nin; bazi
rivayetlerin de hem Buhari hem de Muslim’in sartlarina uygun olarak bize ulastigini
aktarmaktadir. Sonug olarak hadisin muttasil senedindeki ravilerin sika olup; rivayet edilen
metinlerde tedruzu gerektirecek herhangi bir durumun bulunmamasi vesilesiyle hadise sahih

hikmuni verebiliriz. Rivayetin isnad semasi asagidaki sekildedir:

297 fbn Eb7 Hatim el-Cerh ve 't-Ta dil, 1V, 392; Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 312;Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XII,
343; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 147.

2% Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304, Diger Hadisler: 24889, 24924, 25123, 25348,
25388, 26287), Ibn Mace, Kitabu Tkameti’s-Salat (5); Abdurrezzak, Musannef, 111, 74 (Hadis No: 4853),
Mislim, Misafirin, 78, Ali b. Ca’d, Mlsned, Beyrut: Daru’l-Felah, 1985, 1,651 (Hadis No:1560),

2%9 Eb( Davud Tayalist, Msned, 111,150 (Hadis No:1676), Mslim, Musafirin, 79, Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XXXVI, 640. (Hadis No: 24924, 25123, 25348, 25388, 26287),
Ali b. Ca’d, Misned, I, 651 (Hadis No:1560), Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304,
Diger Hadisler: 24889).

301 Mislim, Musafirin, 78.

302 {bn Mace, Kitabu Ikameti’s-Salat, 5.
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Hz. Peygamber’in (S.2.S) duha namazini kag rekat kildigina dair hadislerden biri de

yine Hz. Aise’nin sekiz kildigma dair rivayettir. Hadisin arastirmalarimiz sonucu iki

kaynakta bulundugunu tesbit ettik. Abdurrezzak, 3 Malik b. Enes *** ve Ishak b.

Raheveyh’in®® rivayet ettigi Hz. Aise’den gelen bu rivayet soyle nakledilir:

i) il Al L, cis gl Aaie e bl o) 05 8« e WA 10 (oial g Wi

«CHABF G )5l (A il By 1080

Ebl Mus’ab<Malik<Zeyd b. Eslem’den gelen rivayette Hz. Aise sekiz rekat duha

namazi kilip sonrasinda da “annem ve babam mezardan kalksa ben bu namazi birakmam”

demistir.

306

1. Malik b. Enes’in isnadr:

Ebl0 Mus’ab<Malik<Zeyd b. Eslem<Hz. Aise senedinde®**” bulunan:

303 Abdurrezzak, Musannef, 111, 78 (Hadis No: 4866).
304 Malik b. Enes, Muvatta, Kasru’s-Salati Fi’s-Sefer, 8, s. 72;
305 fshak b. Raheveyh, Miisned, Beyrut: Daru’t-Te’sil (Divanu’l-Hadisi’n-Nebevi), 2016, I, 121 (Hadis No:

1397).

306 Abdurrezzak, Musannef, 111, 78 (Hadis No: 4866).
307 Malik b. Enes, Muvatta, Kasru’s-Salati Fi’s-Sefer, 8, s. 72.
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Zeyd b. Eslem, (6. 136/753): Ebti Hatim R4zi, ibn Huras, ibn Sa’d, ibn Hibban, Nesai
tarafindan sika kabul edilmistir. ibn Hacer’e gore de sika kabul edilmistir.3® Hz. Aise’den

rivayette bulunmustur.

Eb( Musab, (6. 242/856): Ebt Hatim ve Ebt Ziir’a saddk gérmiistiir. Zehebi ise sika
kabul etmistir. fbn Hacer’in arastirmasina gore de saddktur.3%® Malik’ten rivayet edenlerden
birisidir.

Boylece Muvatta’da gegen hadisin hoca-talebe iliskisinde kopukluk olmamasi

vesilesiyle muttasil; EbG Musab’in sadlk olmasindan 6tiirii hasen oldugu sdyleyebiliriz.
2. Ishak b. Raheveyh Isnadi:

ishak b. Raheveyh<Siifyan<ibn Miinkedir<ibn Riimeyse<Riimeyse<Hz. Aise nin bu

hadisin senedinde®'° bulunan:

Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813): Ebi Hatim Razi, Ibn Huras , Ibn Sa’d, Ibn Hibban
sika kabul ederken; Ahmed b. Hanbel, kendisi gibi bir fakih gormedigini beyan eder. Nesai
ve Darekutni bazen sikalardan tedlis yaptigini1 beyan eder ama bu durum onun sikaligina

zarar vermenmistir.>!!

fbn Miinkedir (6. 130/747): Ebt Hatim Razi, ishak b. Mansdr , ibn Hibban, Vakidi
ve Ibn Hacer sika kabul etmistir. Ibrahim b. Miinzir ise kendisinin hifz, itkan ve ziihdde son

nokta oldugunu beyan eder.3!?

ibn Riimeyse: Kendisi Riimeyse’nin torunu Asim b. Omer’dir. Yahya b. Main, Eb{

Ziir’a, Nesai, Ibn Hibban sika kabul etmistir.3'3

Arastirmamiz neticesinde Ishak b. Raheveyh'in Miisned'inde hadisin hoca-talebe
iliskisinde kopukluk olmamas1 vesilesiyle muttasil oldugu anlasilmaktadir. Bunun yaninda

da ravilerinin sika olmasi hasebiyle sahih oldugunu séyleyebiliriz.

3

o

8 Tbn Hibban, es-Sikat, IV, 246; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, X, 12; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 658; Ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, 111, 555.

9 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta 'dil, 1, 43; MizZi, Tehzibu’I-Kemal, 1,278; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1,18.

0 Ishak b. Raheveyh, Misned, I, 121, (Hadis No: 1397).

311 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, TV, 225; Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 403; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, XI,
176, ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 11,59.

2 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta dil, V11, 97; ibn Hibban, es-Sikat, V, 350; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemal, XX VI,
503; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 111,709.

3 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, X111, 528.

3
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Her iki senette de Hz. Aise ‘annem ve babam yeniden bana gosterilse ben bu namazi
birakmam’ ifadesi bulunmakta olup Muvatta’da bu sozii sekiz rekdt duhd namazi kilip
soyledigi nakledilirken; ishak b. Raheveyh’in Miisned’inde Ibn Riimeyse kanaliyla gelen
rivayette annesi Riimeyse’nin Hz. Aise’nin yanina girdigi o sirada Hz. Aise’yi kapisi kapal
sekilde sekiz rekat duha namazi kilar vaziyette buldugu ve namazdan sonra ise Hz. Aise’nin
‘Sana Hz. Peygamber’den bir sey haber vermem ama annem ve babam yeniden bana

gosterilse ben bu namazi birakmam’ ifadesini kullanmustir.

Sonug olarak arastirmamiz neticesinde Ishak b. Raheveyh'in Misned'inde hadisin
hoca-talebe iliskisinde kopukluk olmamasi, ravilerinin sika olmasi ve metinler arasinda saz
bir durumun bulunmamasi vesilesiyle sahih oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Imam Malik’in
Muvatta’sinda yer alan hadisinde bu rivayetle sahih li-gayrihi mertebesine ¢iktigini

sOyleyebiliriz. Hadisin senet semasi su sekildedir:

Hz. Aise

Rimeyse ‘ Zeyd b. Eslem ‘
I I

ibn Riimeyse ‘ Malik ‘

I

ibn Miinkedir ‘ — imam Malik'in Muvatta's ‘
|

Stifyan ‘

e ishak b. Raheveyh'in Miisned'i ‘

Bu rivayetin yaninda Hz. Aise Hz. Peygamber’in (s.a.s) evine gelip sekiz rekat duha
namazi kildigin1 nakletmektedir.3** Yine sekiz rekat olarak kilindigini destekleyen baska bir
rivayet Ummii Seleme’den nakledilmektedir. Rivayete gére Ummii Seleme duha namazini
sekiz rekat oturarak kilmustir. Ardindan kendisine “Hz. Aise dort kilardr” denince Ummii
Seleme “Aise geng bir kadindir. Hz. Peygamber (s.a.s) ise ‘Oturarak kilman namaz ayakta

kilman namazin yar1 ecrine sahiptir.” buyurmustur” diye cevap vermistir.!®

Ibn Huzeyme’nin rivayet ettigi Kiireyb’den gelen hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) her

iki rekatta selam vermistir. Bu da sekiz rekdtin tek selamla kilindigini sdyleyenlerin

314 Nuruddin Ali Heysemi, Mevdridu’d-Zam’an Ila Zevaidi Ibn Hibban, Mekke: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, s.
165, (Hadis No0:630).
315 Ali b. Ca’d, Miisned, I, 57 (Hadis N0:266).
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goriislerine ters bir rivayettir. Yine Taberani’nin rivayet ettigi hadiste ise Ibn Ebi Evfa ‘Hz.
Peygamber (s.a.s) iki rekat kildi” demektedir. Esi O’na kag rekéat kildigini sorunca iki rekéat
kildigin1 bildirmistir. ibn Ebi Evfa’nin da bu rivayeti sekiz rekét olarak kilman namazn
ikiger rekatinda selam verildigine hamledilmektedir. Rivayette duh&d namaziin hafif olma
ozelligine dikkat ¢eken bazi alimler duhd namazinda tahfifin miistehap olduguna delil
getirmiglerse de bu konu hakkinda alimler burada kilinan hafif namazin fethin
mesguliyetinden &tiirii oldugunu savunmaktadir. Nitekim Ibn Ebi Seybe’nin naklettigi

Huzeyfe’den gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) duhi namazini uzatmgtir.316

2.3.4. Duha Namazmm On ki Rekat Kihnmasi
Ilgili rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) duhi namazini oniki rekét olarak kilan kimse
icin hazirlanan miijdeden bahsetmektedir. Hadisi Tirmizi *¥" ve ibn Mace 3 rivayet

etmektedir. Tirmizi’deki rivayet su sekildedir:

sa B (Al b Maaa WA 108 K5 () G g LEIA SWAB (K gy il 0 U e B daa WA
el L Gy 18 alug adde G Yo ) J gy e OB (llla o il (8l 0 Al (8 <l 0
Aah) 3 chd bha 1 b A 4 L dak B e A0

Muhammed b. Abdullah b. Numeyr<Yunus b. Bukeyr<Muhammed b. ishak<Musa
b. Enes<Sumate b. Enes<Enes b. Malik’ten gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) soyle
buyurmustur: Kim on iki rekat duha namazi kilarsa Allah Teila onun i¢in cennette altindan

bir kosk bina eder.
1. Tirmizi’nin Isnadi:

Tirmizi<Muhammed b. Abdullah b. Numeyr<Yunus b. Bukeyr<Muhammed b.

Ishak<Musa b. Fulan b. Enes<Siimate b. Enes<Enes b. Malik senedinde®!® bulunan:

Sumate b. Enes: Ibn Hibban, Ahmed b. Hanbel, Nesai tarafindan sika; Ibn Hacer

tarafindan sad(lk kabul edildigini goriiriiz.3?°

Musa b. Fulan b. Enes: Enes’in ismi hakkinda ihtilaf vardir. Bir goriise gore ‘fulan’

lafz1 yer almazken, bir goriise gore ‘fulan’ lafz1 yerine ‘Hamza’ lafz1 yer almaktadir. Ibn

816 Sebbir Osmani, Fethii’I-Milhim, Dimesk: Daru’l-Kalem, 2006, 1, 99.

817 Tirmizi, Vitr, 15 (473).

318 fbn Mace, Kitabu Tkameti’s-Salat (5), 187.

319 Tirmizi, Vitr, 15 (473).

320 {pn ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 11, 466; ibn Hibban, es-Sikat, 1V, 96; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 1V,
405, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 405.
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Hacer, ‘Hamza b. Musa b. Enes’ olarak rivayette bulunuldugunu ama bunun bir vehim
oldugunu sdyler. Ardindan 6zet olarak bu ismin ‘Musa b. Hamza b. Enes’ oldugunu ve
sadece Ibrahim b. Said’in, ismini degistirip ‘Hamza b. Musa b. Enes’ seklinde naklettigini
sOyler. Bunun yaninda Hamza b. Musa b. Enes’in, taninan biri oldugunu kendisinin bir
zamanlar Basra’nin giivenliginden sorumlu oldugunu bildirir. Musa b. Hamza b. Enes’in
halinin ise bilinmemekte oldugunu sdyler. Bu agiklamadan yola ¢ikarak ravinin ismi Musa
b. Hamza b. Enes olarak alindiginda halinin bilinmedigini; Musa b. Fulan b. Enes olarak

alindiginda da zatinin mechul oldugunu sdyleyebiliriz.3?!

Muhammed b. ishak (6. 151/768): Su’be tarafindan hadislerin miiminlerin emiri
olarak vasiflanmistir. Ama bunun yaninda Ebi Hatim kendisinin hadislerinin zayif oldugunu
belirtir. Yahya b. Main, Muhammed b. Harun’un ‘Farzlarda onun hadisleriyle delil getirmek
istemem.” dedigini nakleder. Ibn Ebi Hayseme ise ‘Insanlar hep O’nun hadisinden
kagcimistir.” der. Yakub Ibn Seybe, Ali b. Medini’ye O’nun halini sorunca kendisine gore
hadisinin sahih oldugunu zikretmistir. Ibn Hibban sika raviler arasinda zikretmistir. Yine
kendisinin sil oldugu, kaderi inkar eden biri oldugu nakledilmistir. Kimi alimler kendisinin
deccal kadar kétii oldugunu savunmaktadir.3? Tiim goriisleri ele aldigimiz zaman Ebu

Hatim gibi imamlarinin dedigi gibi ravinin zayif oldugunu soyleyebiliriz.

Yunus b. Bukeyr (6. 199/814): Yunus b. Bukeyr hakkinda Yahyé b. Ma’in sadlk
oldugunu nakleder. Darimi kendisinin sika oldugunu belirtir. Ebu Hatim mabhallinin sadlk
olmasi gerektigini sdyleyip sidkininda fazla olmadigina dikkat cekmistir. ibn Hacer de sad(ik
oldugunu nakleder. Bu agiklamalar1 g6z 6nunde bulundurursak ravinin sadik oldugu

anlagilir.32

Muhammed b. Abdullah b. Numeyr (6. 234/848): Muhammed b. Abdullah b.
Numeyr hakkinda Ebu Hatim, ibn Hibban, Nesai, icli, Ibn Hacer ve Ibn Kani’ sika lafzini

kullanir.32*

321 Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1V, 192.

322 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V11, 191; Ton Hibban, es-Sikat, V1, 380; Mizzi, Tehzibii 'I-Kemal, XXIV,
405; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 504.

323 Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 1X, 236; Ibn Hibban, es-Sikat, VII, 651; Mizzl, Tehzibii’'I-Kemal,
XXXII, 494; 1bn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, IV, 466,

324 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1X, 236; ibn Hibban, es-Sikat, VII, 651; Mizzi, Tehzibii’l’l-Kemal,
XXV, 566; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 466.
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Sonug olarak hadisin bu isnadi muttasil olmasina ragmen; bir ravinin meghul ve

Muhammed b. Ishak’in zay1f olmasi sebebiyle zayif bir senettir.
2. Ibn Mace’nin Isnadi

Ibn Mace<Eb( Kiireyb<Yunus b. Bukeyr<Muhammed b. ishak<Musa b. Fulan b.

Enes<Stumate b. Enes<Enes b. Malik senedinde®?® ele almadigimiz:

Eb( Kireyb Muhammed b. Ala (6. 161/777): Eb( Hatim ‘sadlk’ lafzin1 kullanarak
hafizasindaki eksiklige dikkat ¢ekmistir. Mesleme b. Kasim, ibn Hibban ve Ibn Hacer sika

oldugunu nakleder. 3%

Sonug olarak hadisin bu isnad1 da muttasil olmasina ragmen; yine bir ravinin meghul

ve Muhammed b. Ishak’1n zay1f olmasi sebebiyle zayif bir senettir.

Hadisin senedindeki rivayet lafizlarina baktigimiz zaman Enes b. Malik>Stmate b.
Enes>Musa b. Fulan b. Enes>Muhammed b. Ishak silsilesinde semaya muhtemil olmayan (
o= ) lafzini kullanilir. Diger raviler ise hocalarindan rivayet ederken seméya muhtemil olan

( Waa\Uld) ) ifadesini kullanir.Dort kitapta rivayet edilen hadisin lafzinda herhangi bir
farklilik yoktur.

Sahabe, tabiin, tebei tabiin ve etbai tebei tabiin tabakasimin tek ravi olarak gelmesi
sebebiyle garip olan hadisin ricaline baktigimiz zaman ise igerisinde bir meghul ve bir zayif

ravi barindirmasindan dolay1 zayiftir. Rivayete baktigimizda asagidaki gibi bir tablo ortaya

325 Tbn Mace, Kitabu Ikameti’s-Salat (5), 187
326 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V11, 307; Ibn Hibban, es-Sikat, 1X, 85; Mizzi, Tehzibii'I’I-Kemal, XX VI,
243: Tbn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 11, 618.
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cikmaktadir:

I Hz. Peygamber I

[ Enes B. Malik ]

Suimate b. Enes

[ Musa b. Fulan b. Enes ]

[ Muhammed b. ishak ]

Yunus b. Bukeyr

Muhammed b. Abdullah b. Ebu Kireyb Muhammed b.
Numeyr Ala
ibn Mace'nin Siinen'i [ Tirmizi'nin Siinen'i ibn Mace'nin Siinen'i

Bu tahlilden sonra hadisin bir ravisinin meghul ve bir ravisinin zayif olmasi sebebiyle
zay1f bir hadis oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun yaninda Tirmizi’nin bu rivayetten sonra ‘Bu
babta Ummii Hani, Ebd Hureyre, Nuaym b. Hemman, EbQ Zerr, Aise, ibn Abbés, Zeyd b.
Erkam, Eb( Said, Ibn Ebi Evfa ve Utbe b. Abd’den gelen rivayetlerde vardir.” diye beyanda
bulunmasi hem bu hadisi desteklemekte hem de bu hadisi bu destege ihtiya¢ duydugunu

bizlere bildirmektedir.

Daha onceden zayif oldugunu bahsettigimiz bu hadis Nevevi tarafindan da zayif
kabul edilmistir. Ibn Hacer de hadisin senedinde zayif olmakla meshur olan bir ravinin
bulunmadigin1 ayni1 zamanda da Taberani’nin eserinde Eb( Derda’dan merfu olarak “kim
Duhéay1 iki rekat olarak kilarsa gafillerden sayilmaz, dort kilarsa kanaatkarlardan sayilir, alti
kilarsa 0 gunliuk nafile ibadet olarak ona yetmis sayilir, sekiz rekét kilarsa abid kullar
arasinda sayilir, oniki rekat kilarsa Allah onun i¢in cennette bir kosk -ev- bina eder.”
Hadisini rivayet eder. Ayni1 sekilde bu rivayetin senedinde de zayiflik vardir. Eb0 Zerr’den
de gelen bir rivayetin bu hadise sahid oldugu ve onda da zayifligin bulundugu aktarilir. Ama
bu iki hadis Enes’ten gelen hadis ile birlesince delil getirilecek kuvvete ulasacaklardir.3%’
Taberani ricali sahih olan bir senetle “Kim dort kilarsa abid kullar arasinda sayilir, alt1 kilarsa
0 glinluk né&file ibadet olarak ona yetmis say1lir, sekiz rekat kilarsa kanaatkarlardan sayilir”

hadisini rivayet eder. Nitekim bu sekilde sahabeden bir cemaat rivayet etmistir.3%

327 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, V, 587.
328 Ali el-Kari, Mirkati’I-Mefatih, 111,
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2.3.5. Rekat Sayisina Gore Va’dedilen Miijde

Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) duha namazinin rekat sayisina gore icerdigi fazileti
aktarmaktadir. Bu hadisi duhd namazinin fazileti olarak degerlendirmemiz de miimkiin ise
de rekét sayilarina gore farkli miijdeleri igerisisnde barindirdigi igin bu boliimde almay1
uygun gordik. Hadis ilk olarak Taberani’nin Miisnedii’s-SaAmiyyin’inde 32°

nakledilmektedir. i1k rivayet eden Taberani’nin naklettigi hadisin metni su sekildedir:

Qﬁﬁ\é@@\aﬁja@;a@%&}i@%?&c‘i,.}l;ubij\ ;thwuwm‘wyysuw\wwm
o e (8 L gy D L3 (oiindia 4ak) Aol 00 3elh Aot Jie W G &) 53 W Gy 158 (oY Al
08 €55 el B Ik 208 (Aad B ATy 5 de8) pae a8 dag (A ) ¢ Lia g

(<‘3;1&'\J»

Ahmed b. Muhammed b. Amr b. Mus’ab Kindi<Amcasi<Dedesi Amr b.
Mus’ab<Haris b. Nu’man<Osman b. Atd’<Ata’<Enes b. Malik<Ebl Zerr kanaliyla gelen
hadiste Hz. Peygamber Eb( Zerr’e su sekilde buyurmustur: Ya EbQ Zerr, ginduz on iki
saattir. Her saatine bir rekat ve iki secde hazirla ki Allah Teala giinahlarindan armdirsin seni,
Ya EbQ Zerr , Kim iki rekét duhd namazi kilarsa gafillerden yazilmaz; dort rekat kilarsa
tesbih eden insanlardan yazilir, Kim alti vekat kilarsa o giin icin sirk hari¢ her giinahtan

armir. Kim on iki rekat kilarsa onun igin cennette bir ev yapulr.

Kitab: tahkik eden Hamdi Abdulmecit, Ahmed b. Muhammed b. Amr b. Mus’ab
Kindi’nin birgok muhaddis tarafindan hadis uydurmaciligiyla itham edildigini, amcasi ve
dedesi ile alakali bir malumatin bulamadigmi ve Atd’nin Enes b. Malik’ten hadis

duymadigimni bildirerek hadisin mevzu oldugunu bildirmektedir.3%

Hadisin Beyhaki’nin es-Siinenii’l-Kiibra’sindaki®¥! varyanti ise su sekildedir:

2

el G 85 O a0 il 0 oy o sk OB (28 o ) Jue i) b3 daa U Ol a sda
i S 0 aly Al d Y 00 ) Axd 3h s 53 il ) AR il g a8 0 U 38 e 5l
i (5o d casall b LK B Bl Bag (Gl (e G 3 i Gy (Cotba]) (e GG AT B A

329 Sileyman b. Ahmet b. Eyyub Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996, thk:
Hamdi Abdulmecit Seleff, III, 301; Hadis no: 2326.

330 Taberant, Miisnedii s-Samiyyin, thk: Hamdi Abdulmecit Selefi, 111, 298.

331 Beyhaki, Siinenii s-Sagir, Namaz 99, 1, 278, (Hadis: 825).
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Ebd’l-Hasan b. Biisran<ismail b. Muhammed Attar Saffar<Cafer b. Ahmed b.
Siileym<Bisr b. isa b. Merhum<Muhammed b. Ismail b. Fiideyk<Musa b. Yakub<Salt b.
Sélim<Zeyd b. Eslem<Abdullah b. Amr Sehmi<Ebl Zerr, Hz. Peygamber’in sdyle
buyurdugunu nakleder: Kim iki rekat duha namaz kilarsa gafillerden yazilmaz, dort rekat
kilarsa kanaatkar insanlardan yazilir. Kim alt1 rekét kilarsa o giin igin (amel olarak) yeter.
Kim sekiz rekat kilarsa ib&dete diiskiin insanlardan yazilir, kKim on iki rekét kilarsa onun igin
cennette bir ev yapilir. Hicbir glin ve gece yoktur ki Allah Teala o vakitte kuluna bir nimet
vermis olmasin. Allah’in, kuluna kendisini hatirlamay1 ilham etmesinden daha faziletli bir

nimet yoktur.

Bu hadisin Eb(’l-Hasan b. Biisran<ismail b. Muhammed Attar Saffar<Cafer b.
Ahmed b. Siileym<Bisr b. Isa b. Merhum<Muhammed b. Ismail b. Fiideyk<Musa b.
Yakub<Salt b. Salim<Zeyd b. Eslem<Abdullah b. Amr Sehmi<Eb{ Zerr<Hz. Peygamber

senedinde bulunan:

Salt b. Salim, Buhari tarafindan hadislerinin inkar edilmesiyle cerh edilirken; Eb(

Hatim ve Ibn Cevzi hadis rivayet etme noktasinda hicbir seyinin olmadigini nakleder.3%?
Zeyd b. Salim hakkinda Eb{ Hatim mechul bir ravi oldugunu nakletmistir. 33

Hadisin senetlerine baktigimiz zaman Taberani’nin Miisnedii’s-Samiyyin ‘indeki
rivayetin mevzu oldugu, Beyhaki’nin es-Siinenii’l-Kiibra’sindaki varyantinin ise zayif

oldugu goriilmektedir. Boyle bu boliimdeki hadisin de zayif oldugu anlasilmaktadir.

2.3.6. Degerlendirme

Tezimizin bu boliminde rekat sayilarina gore duhd namazini degerlendirmeye
calistik. Hadislerin tiimiine baktigimiz zaman bir Miislimanin duhd namazini kilarken
ikiden onikiye kadar serbest oldugunu herhangi bir kisitlamanin bulunmadig:
anlasilmaktadir. Bunun yaninda en saglam rivayetin Hz. Aise’den gelen dort ve daha

onceden ele aldigimiz Ummii Hani’nin rivayet ettigi sekiz rekat olarak bize gelen hadis

332 Byhari, Muhammed b. Ismail, Kitabu d-Du aféi’s-Sagir, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1986, 62; 1bnu’.l-CeVZi,
Cemaliddin Ebd’1-Ferac Abdurrahman, Kitabu 'd-Du’afa ve-I’Metriikin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1986, 11, 57.

333 Tbn Hacer Askalani, Lisanu I-Mizan, Beyrut: Mektebetu’l-Matbtatu’l-islamiyye, 2002; II, 507.
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oldugu anlagilmaktadir. Eb0 Hureyre ile bize ulagan ve iki rekétin gectigi hadis ve Eb( Musa
Es’ari ile bize ulasip dort rekatin gectigi hadis zayif; Hz. Aise ile bize ulasan ve yine dort ve
sekiz rekatin gectigi hadis sahih; Enes b. Malik’in rivayet ettigi oniki rekatlik namazin ise
zayif bir rivayet oldugu anlasilmaktadir. Rivayet ettigimiz son hadiste ise iki ila oniki rekat
arasinda kilinan namaza va’dedilen miijdenin belirtildigi hadise ait bir tarikin mevzu diger

tarikin ise zay1f oldugu anlagilmaktadir.

2.4, DUHA NAMAZININ FAZILETI

Hz. Peygamber’in duhd namazi kildigina dair rivayetleri, rekat sayilar1 ve kilinisa
dair bize ulasan ayrintilara degindikten sonra duhd namazinin faziletine deginecegiz.
Nitekim duhd namazinin ne derece énemli ve biiylik ecirlere sahip olduguna dair bir¢ok
hadis bulunmaktadir. Hadisleri bir yandan sihhat yoniiyle ele alirken; diger yandan da duha

naamziyla hayatimiza neler kazandirabiliriz buna deginmeye ¢alisacagiz.

2.4.1. Duha Namaz i¢cin Yola Cikana Umre Sevabmm Verilmesi Rivayeti

Hz. Peygamber (s.a.s) bazi amellerin sevap agisindan yuksek derecelere sahip
oldugunu beyan eder. Duhd namazi i¢inde ayri bir faziletin bulundugu rivayet edilir. Bu
rivayetlerden birisi de duha namazinin belli sartlar ile beraber umre sevabina denk

olabilecegine dair rivayettir. Rivayetin metni su sekildedir:

ol G (A B8 ol anlBl 08 (ol & AN ¢ D (8 (iE B e lal WA (ol i GBS
o) a2 o A AT SIS AT S e 3h 5 435 33a ) i G 10 s 4l B Tla 0 0 il
" Ol B S s 1Y B3la ) e BBl ol IS A GS Al A
Ahmed b. Hanbel<Ebid’l-Yeman<ismail b. Ayyas<Yahya b. Haris<Kasim Ebi
Abdurrahman<Eb(i Umame’nin rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur:
Kim bir farz namaza abdestli oldugu halde giderse ona ihramli hac sevab1 yazilir. Kim duha

namazina ona umre sevabi yazilir. Bir namazi kilip sonraki namazi bos soze dalmadan

kilmak illiyy(in isimli makama yazilmak demektir.33

Bahsi gecen rivayeti Ahmet b. Hanbel®3, Ebi Davud>®; Taberani®¥’ rivayet etmistir.

Simdi bu senetleri teker teker ele alalim:

334 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304).

335 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304).

336 Eb( Davud, Namaz, 49.

337 Taberant, el-Mu cemu’I-Kebir, 11, 176, 182, Hadis No: 7734, 7755; el-Mu 'cemu’I-Evsat, 111, 314.
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1. Ahmed b. Hanbel’in Isnadi:
Ahmed b. Hanbel<Ebi Yeman<ismail b. Ayyas<Yahya b. Haris ez-Zemari<el-

Kasim b. Abdurrahman<Ebi Umame el-Bahili<Hz. Peygamber senedinde>®®:

el-Kasim b. Abdurrahman (6. 112/730): Adi Kasim b. Abdurrahman es-Sami ed-
Dimeski’dir. Ebd Umame dahil sahabelerinde iginde bulundugu bir¢ok hocadan hadis
rivayet etmistir. ibn Ciineyd, Ed-Devri sika oldugunu beyan eder. Ebi Hatim er-Razi
sikalarin kendisinden rivayet ettigi hadislerin dogru oldugunu sdyler. Icli sika oldugunu
beyan eder. ibn Hibban bazi1 sahabeden mu’dal sekilde rivayette bulundugunu séyler. Ibn
Hacer ise sadiik oldugunu beyan ederek hafizasinda sorunlar olduguna dikkat ¢eker. Tirmizi,
kendisinin sika oldugunu beyan eder ve Ebd Umame’nin arkadas1 olduguna dikkat ceker.

Bu hadisi de O’ndan rivayet etmis olmasi hadisi kuvvetlendirir.3®

Yahya b. Haris Ez-Zemari (6. 145/762): Aralarinda Kasim b. Aburrahman’in da
bulundugu bir¢ok hocadan hadis rivayet etmistir. Ebi Hatim er-Razi, ibn Hibban, ishak b.

Mansir , Ibn Hacer, Ibn Yetim sika oldugunu beyan eder. 34

Ismail b. Ayyas (6. 181/797): Ebii Hatim Razi kendisinin hadisleri yazilabilecegini
bildirirerek hafizasinada bir sorunun olduguna dikkat cekmistir. Yahya b. Main sika derken;
Ali b. Medini, Tirmizi, Nesal ve hadis imamlarmin ¢ogu kendi beldesi Sam’dan rivayette
bulunursa sika ama Sam’in disindaki bir kisiden rivayette bulunursa zayif oldugunu bildirir.
Ebi Ziir’a sadik oldugunu bildirir.3*! Sonug olarak Sam’dan rivayette bulunursa sika ama
Sam’1n disindaki bir kisiden rivayette bulunursa zayif oldugunu sdyleyebiliriz ki hadis aldig1

ravi Sam’l1 oldugu i¢in bu rivayette sika olarak degerlendirilebilir.

Ebli Yeman (6. 222/836): Adi el-Hakem b. Nafi’ Ebi Yeman el-Behrani el-
Himsi’dir. Ismail b. Ayyas’tan hadis almistir. Yahya b. Main, Zehebi, Ibn Hacer ve Ibn

Ammar sika oldugunu beyan eder.3*?

338 Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVI, 640. (Hadis N0:22304).

339 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V11, 113; Tbn Hibban, el-Mecrdhin, 11, 214; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal,
XXII1, 383; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 414,

340 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 1X, 530; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 530; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XXXI,
256; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 346,

341 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, 11, 191; Ibn Hibban, el-Mecrdhin, I, 131; Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, 11,
163; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 162.

342 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta 'dil, 111, 129; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 194; Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, V11,
146; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 470.
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Sonug olarak hadisin bu isnadi Ismail b. Ayyas’in hafizasindaki zayiflik nedeniyle
sadik olmasi1 gerekirken aldigi hadis hocasinin Sam’dan olmasiyla sahih kabul edilecegi ve

diger ravilerin de sika olmasi vesilesiyle sahihtir.

2. Taberani’nin Isnatlar:

Birinci Isnad:

Taberani’nin Mugcemu’l-Evsat inda rivayet ettigi Bekr b. Sehl Dimyati<Abdullah b.
Yusuf<el-Heysem b. Humeyd Gassani<Yahya b. Héris Ez-Zemari<el-kasim b.

Abdurrahman<Ebs Umame el-bahili<Hz. Peygamber senedinde®® ele almadigimiz;

Bekr b. Sehl Dimyati: Ad1 Bekr b. Sehl b. Ismail b. Nafi’ Dimyati’dir. Abdullah b.
Yusuf’tan hadis almistir. Nesal zayif oldugunu sdylemistir. Zehebi zayif oldugunu

nakletmistir. 3*

Abdullah b. Yusuf (6. 218/859): Ad1 Abdullah b. Yusuf et-Tenisi ed-Dimeski’dir.
Heysem b. Humeyd’den hadis almistir. Yahya b. Main O’nun hakkinda yeryiiziinde
muvatta’y1 rivayet eden ondan daha sika biri kalmadigini soyleyerek sika olduguna dikkat

ceker. Ebi Hatim, icli, ibn Hacer, Zehebi ve Ibn Hibban sika oldugunu beyan eder. 34

el-Heysem b. Humeyd Gassani: Yahya b. Haris’ten hadis almistir. Osman b. Said,
Ibn Hibban, Eb Davud ve Zehebi sika oldugunu; Nesaf, Hiseyin b. Hasan Razi kendisinde
beis olmadigmi; Ibn Hacer sadiik oldugunu; Abdula’la b. Miishir ve Darekutni zayif
oldugunu belirtir. Kaderiyye’ye mensup oldugu sdylenir ama ibn Hacer bunun yalan paymin
yiiksek olduguna dikkat ¢ekerek ( =_ ) ifadesini kullanmistir. *** Ama biz sika olmasinin

tercihe sayan oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug olarak rivayetimizin bu isnad1 muttasil olup ravilerinin sika olmasi hasebiyle

sahih oldugunu sdyleyebiliriz.

ikinci isnad:

343 Taberant, el-Mu 'cemu’I-Evsat, 111, 314

344 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, XII1, 425.

345 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V, 205; Ton Hibban, es-Sikat, V11, 349; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, X VI,
333; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 461.

346 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta 'dil, 1X, 82; Ibn Hibban, es-Sikat, IX, 235; Mizzl, Tehzibii I-Kemal, XXX,
370; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 295.
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Taberani<ishak b. Haleveyh el-Vasiti<Ali b. Bahr<Velid b. Miislim<Hafs b.
Gaylan<Mekh(l<Ebl Umame el-Bahili<Hz. Peygamber seklindeki tarikte3*” bulunan:

Ishak b. Haleveyh el-Vasiti: Adi Ishak b. Abdurrahman b. Haleveyh el-Sasiti’dir.
Ishak b. Haleveyh el-Vasiti diye meshur olmustur. Ali b. Bahr’den hadis rivayet etmistir.

Darekutni sika oldugunu beyan etmistir. 34

Alib. Bahr (6. 234/848): Ebti Hatim Razi, Yahya b. Main, Ibn Hibban tarafindan sika
goriilmiistiir. Ibn Heer de sika olduguna dikkat ¢ekmistir.34°

Velid b. Mislim (6. 195/810): Hafs b. Gaylan dahil bircok hocadan hadis rivayet
etmistir. Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini, Icli, Ibn Hacer sika derken; Zehebi, dnceden tedlis

yaptigini ama daha sonradan bunu biraktigmni nakleder.®*

Hafs b. Gaylan: Tam adi Hafs b. Gaylan el-Hemedani Eb( Muayd Ed-Dimeski’dir.
Mekhl dahil 15 hocadan hadis rivayet eder. Darimi, Leys b. Abdeh, Ebl Ziir’a, Nesai sika
oldugunu sadylerken; Ebx Hadtim Er-Razi hadislerinin yazilip hiiccet olmayacigini bildirir.
Ibn Hibban sika tabakasinda ele almistir. EbGi Davud es-Sicistani énceden kaderi oldugunu

ama dondiigiinii agiklar.

Mekhal (6. 112/730): Tam ad1 Mekhal b. Abdullah Eg-Sami Eba Abdullah’dir. Ebt
Umame dahil elli kiisiir hocadan hadis almistir. Ebi Hatim, Sam’da O’ndan daha fakih
kimseyi gérmedigini sdyler. Yine onun hakkinda Ebti Umame’yi gérmedigini bazen de Ebii
Umame’den duymasinin sahih olmadigini ifade etmistir. ibn Hibbén sika raviler arasinda
saymistir. Zehebi, kendisinin Sam’in fakihi oldugunu bazen tedlis yapip Miirsel rivayette

bulundugunu nakleder. Ibn Hacer, sika oldugunu sdylemistir. 32

3. Ebii DAvud’un Isnad::

347 Taberant, el-Mu 'cemu’I-Kebir, 11, 176, 182, Hadis No: 7734, 7755.

348 Nayif B. Salah el-Mansuri Ebu Tayyip, Irsadu’l-Kadi Validani Ila Terdcumi Suyithi’t-Taberani, Daru’l-
Keyyan, Riyad 20086, I, 210.

349 Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 468; Mizz1, Tehzibi’I-Kemal, XX, 325, Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 144.

30 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 1X, 16; ibn Hibban, es-Sikat, 1X, 222; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXI,
86; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 325.

351 Epi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, 111, 186; Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 198; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, VII, 70;
Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 459.

352 {bn Hibban, es-Sikat, V, 446; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX V111, 464; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 148;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, V, 155.
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Ebd Davud<Ebl Tevbe<el-Heysem b. Humeyd Gassani<Yahya b. Haris Ez-
Zemari<el-Kasim b. Abdurrahman<Eb Umame el-bahili<Hz. Peygamber senedinde®? ele

almadigimiz:

er-Rebi' b. Rafi' Eb0 Tevbe Halebi (6. 241/855):. Heysem b. Humeyd’den hadis
almistir. Ebi Hatim, Ibn Hibban, Zehebi sika oldugunu beyan etmistir. 3>

Sonug olarak rivayetimizin bu isnad1 muttasil olup ravilerinin sika olmasi1 hasebiyle

sahih oldugunu sdyleyebiliriz.

Arastirmamiz sonucunda senette herhangi bir kopuklugun bulunmadig1 anlagiimistir.
Yaptigimiz bu tahlilden anlasilacagi lizere ravilerinin sika olmasi ve senedin muttasil olmasi
vesilesiyle hadisin dordiincii senedininde sahih mertebesinde oldugunu soyleyebiliriz.
Bunun yaninda Mekhil’un tedlis yapmasi sika olmasindan 6tiiri hadise zarar

vermemektedir.

Hadisin rivayetleri arasinda lafiz farkliliklar1 vardir. Bu anlamda ele aldigimiz
rivayetler icerisinde Eba Umame’nin, rivayetin sonundaki (o3 ) ¢13303 53 Al gl 0
A Jaw B étéej\ i hl-ml‘ ) sozii sadece Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde rivayet

edilmektedir.

Taberani’nin el-Mu’cemu’l-Evsat’indaki hadisde ise ( s ¥ ) ifadesi yer almadan®®

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki rivayet ile ayn1 lafizlar kullanilmistir.

Taberani’nin Miisnedii’s-Samiyyin’inde duhd namazina gitme yerine herhangi bir
nafile namaza ( g sk 8%ba ) gitme ifadesi yer almaktadir. Burada bulunan raviler arasindaki
Mekhill hakkinda -6nceden de bahsettigimiz gibi- Ebt Hatim Ebi Umame’yi gérmedigini
bazen de Ebli Umame’den duymasinin sahih olmadigmi ifade etmistir. Bu g¢erceveden
baktigimiz zaman Taberani’nin bu senedi mecruh oldugu anlasilmaktadir. Yine Taberani’nin
el-Mu’cemu’l-Kebir’inde ayni ibare gegmektedir. Bu rivayetlerin senedinde bulunan

Miisenna b. Sabbah zayiftir.

Taberani’nin Mu’cemu’l-Kebir’indeki Hafs b. Gaylan tarikiyle gelen rivayette ise (

dcleall 4 ) kaydi dikkatimizi ¢ekmektedir. Yani farz namaza giderken gittigi namazin

33 Eb0 Davud, Namaz, 49.

354 Tbn Eb1 Hatim, el-Cerh ve’t-Ta 'dil, 111, 470; ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 239; Mizzl, Tehzibii I-Kemal, IX,
103; ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1, 595.

355 Taberani, Mu cemu’l-Evsat, 111, 314.
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cemaatle kilinan bir namaz oldugu anlagilmaktadir. Diger yandan ise ‘ecri hacinin ecri
gibidir’ ibaresi yerine ( 4aaS ¢8 ) ibaresi yer almaktadir. Asil dikkat ¢eken farklilik ise (
sainall el d g8 sl 33%a I e (0 ) ibaresidir. Heysem b. Humeyd tarikiyle gelen bir
rivayette duha namazina gidisten bahsederken burada nafile namaz olarak ele alinmistir. Son
olarak diger bir farklilik ise bu varyantta ( ug-)lf— 2 QS Wi )’J p w‘-“ )3‘ é“— s )
ibaresinin bulunmamasidir. . Velid b. Miislim tarikiyle gelen rivayet, Muhammed b. Suayb
tarikiyle gelen rivayetle (4ss i) ve ((3<e ) ) lafzinin disinda ayni sekilde rivayet

edilmistir. 3%

Yaptigimiz tahlil sonucunda Mekhil kanaliyla gelen rivayetin sahih, Kasim b.
Abdurrahman yoluyla gelen rivayetin ise bazi tariklerinin bazilarmin hasen ve zayif oldugu
anlagilmistir. Ama senetlerin birbirini desteklemesi hasen rivayeti sahih li-gayrihiye; zayif
rivayeti de hasen li-gayrihi mertebesine ¢ikarmaktadir. Sonug olarak, Hz. Peygamber’in
Duha namazina gidigin umre sevabina denk geldiginden bahsetmesi ile alakali hadisin sahih
oldugu kanaatindeyiz. Rivayetin nakledildigi kitaplara gore isnad semasi asagidaki

sekildedir:

356 Taberani, Mu cemu’I-Kebir, VIII, 127.
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Hz. Peygamber

Ebu Umame el-Bahili

|
[ 1

El-kasim b.
il i) Abdurrahman
I
Hafs B. Gaylan Yahya B. Haris Ez-zemari
| | | |
Velid B. Miislim Velid B. Mislim El-heysem B. ismail B. Ayyas
Humeyd
| | Gassani |
Ali B. Bahr RUCTIESS I I Ebu Yeman
FLresk Abdullah B
| | Ebu Tevbe LS |
- ~ — - Yusuf P —
Ishak B. Ibrahim B. [ | Ahmed B.
Haleveyh El- Duheym ed- r Y [ ] Hanbel
Vasiti Dimeski Ebu Davud'un Bekr B. Sehl (Miisned)
Stinen'i Dimyati
— I
Taberdni Taberdni P
(Mucemul Kebir) (Mucemul Taberani
Kebir) (Mucemul
Evsat)
-

Bazi rivayetlerde duhi namazi yerine ( >l s ), (=l mous ) gibi ifadeler yer
almaktadir. Bu ibarelerin de duha namazma isarettigine dair hadis alimlerinin ittifaki
bulunmaktadir. Clinkii ( 4> ) ve (z==3) kelimelerinde ve duhi namazinda néfile olmalari
yoniiyle ortak bir 6zellik bulunmaktadir. Hatta nafile olarak yapilan her fiil bu iki ibarelerle
tanimlanabilmektedir. Bu hadisi Ibn Hacer Mekki “bu hadisten alimlerimiz duha namazinin
mescitte kilinmasinin daha evla oldugu ve ‘farzlar hari¢ diger namazlarin evde kilinmasinin
daha efdal oldugundan bahseden hadisin bir istisnasi oldugunu sdylemektedir.” Seklinde
yorumlamigtir. Tibi’ye gore her nekadar farz ve nafile namazlar, icerlerinde tesbihe dair
fiiller bulundursalar da; bu ifade sadece nafile namazlar i¢in kullanilmistir. Clinkii tesbih her
iki namazda da nafile bir ibadettir. O yiizden ‘tesbih’ kelimesinin sadece nafile ibadetler igin
kullanilmas1 daha uygundur. Yine hadis alimlerimizden bu hadisin manasinin sadece ‘evden
cikma’ lafzindan ibaret olmadigini bildirerek; hadisin duhd namazinin mescitte kilinmasinin
efdal olmas1 agisindan degil mescidin zikredilmemesinden dolay1 mescitte kilinmasinin caiz
olmasi1 acisindan degerlendirilmesi gerektigini bildirenler de olmustur. Bu acidan
baktigimizda ise hadisin manas1 “kim evinden, ¢arsisindan veya hangi mesguliyeti varsa o

mesguliyetten ¢ikarsa” seklinde anlagilmalidir. Ezciimle bu hadis farz namaza gitmenin
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biiyiik ecirlere mazhar olduguna, duha namazinin mesruiyetine, gidilecek olan duha namaz
da olsa ihlasl bir sekilde bu gidis gerceklestiginde umre ve hac sevabina nail olunacagina

delalet etmektedir.3’

2.4.2. Hz.Peygamber’in (s.a.v) Duhid Namaz Tavsiyesi Rivayeti

Hz. Peygamber (s.a.v) ashabindan baz kisilere cesitli tavsiyelerde bulunmustur. Bu
durum bazen bir duay1 okumaya tesvik babinda iken: bazen de fiili ibadetlere tesvik babinda
gergeklesmistir. Bu rivayetimizde ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ebll Hureyre’ye ve duha

namazi dahil ¢esitli tavsiyelerde bulundugunu goriiriiz. Rivayet su sekildedir:

o BB i) G L B o A (e Ge s A 10 330 gl BES 0B (uds) Wi
) 3%ay a3l O gl gl e ol AN 0 sy 1 AR lasl 0 B0

Yunus<Ebli Davud<Sube<Abbas Ciireyci<Ebl Osman<Ebl HureyreHz. Peygamber
(s.a.v) senediyle gelen hadiste Ebl Hiireyre’nin soyle dedigi nakledilir: Dostum bana ii¢ seyi

vasiyet etti; aym ii¢ giinii orug tutmami, uykudan énce vitir kilmay1 ve duha namazi.3%®

Daha 6nceden de dedigimiz gibi hadis Ahmet b. Hanbel, Miisned’inde; Buhari, ve

Ibn Huzeyme’nin Sahih’lerinde; rivayet edilmektedir.

1. Ahmed b. Hanbel’in Rivayeti:

Birinci Isnad:

Ahmed b. Hanbel<Muhammed b. Cafer<Su'be<Eba Simr ed-Duba'i<Ebld Osman el-

hindi<Eb( Hureyre<Hz. Peygamber senedinde®?® ele almadiginmz:
Muhammed b. Cafer ve Su'be’nin sika oldugunu daha 6nce ele almigtik.

Ebl Simr ed-Dubai (6. ?): Ebai Hatim, ibn Hibban, Zehebi ve ibn Hacer sika

oldugunu aktarir.3%

357 Seharenflri Ahmed, Bezlu’I-Mech(d, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, IV, 146.

358 Ahmed b. Hanbel, Musned, X VI, 154. (Hadis No:7138, Diger Hadis Numaralart: 7180, 7512;7536, 7595);
Buhart, Musafirin, 86.

359 Ahmed b. Hanbel, Musned, X V1, 154. (Hadis No:7138, Diger Hadis Numaralar1: 7180, 7512;7536, 7595).

360 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 1X, 391; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 569; Mizz1, Tehzibii I-Kemal, XXXIII,
404, Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 537..
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Eb( Osman el-Hindi (6. 100/719): Ali b. Medini, Nesai, ibn Hibban, Ebi Ziir’a, Ibn

Hacer ve daha bircok imam sika oldugunu aktarir. %

Goriildiigi gibi icerisinde zayif bir ravinin bulunmamasi vesilesiyle rivayetimizin bu

senedi sahihtir. Senette hoca-talebe iliskisi bakimimdan kopukluk bulunmamaktadir.
Ikinci Isnad:

Ahmed b. Hanbel rivayet ettigi Mu'temir<Leys<Miicahid<Sehr<Ebl Hureyre<Hz.

Peygamber tarikiyle gelen senette®®?;

Mu'temir b. Suileyman(6. 187/802): Kendisi Leys’den hadis almis olup Ishak b.

Mansir, Eba Hatim Razi, Ibn Hibban ve Zehebi tarafindan sika kabul edilmistir. 363
Leys’in sika oldugunu Ummii Hani’nin rivayetini ele alirken ele almistik.

Sehr (6. 100/619): Yahya b. Main, ed-Devri, icli, Yakup b. Seybe tarafindan sika
goriiliirken, Beyhaki, ibn Hibban ve Ebfi Hatim zayif grmiistiir. Ibn Hacer de arastirmasimin
neticesinde sadik oladugunu ama Miirsel hadis ve vehminin ¢ok oldugunu ifade

etmektedir.364

Goriildigi gibi igerisinde zayif bir ravinin bulunmasi sebebiyle rivayetimizin bu
senedi zayiftir. Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi diger senetler Suayb Arnaut’un
aciklamasina gore ya Buhari ya da Miislim’in sartlarina uyumlu bir sekilde sahih olarak bize

gelmistir.

2. Buhari’nin isnadi:
Buhari<Miislim b. Ibrahim<Su’be<Abbas el-Clireyci<Ebl Osman el-Hindi<Eb(

Hureyre<Hz. Peygamber senedinde® ele almadigimiz;

361 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V, 283; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 576; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVII,
424, Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 555

362 Ahmed b. Hanbel, Musned, X V1, 154. (Hadis No:7138, Diger Hadis Numaralar1: 7180, 7512;7536, 7595).

363 Thbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, VIII, 402; Ton Hibban, es-Sikat, VII, 521; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XXVIII, 250, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 117.

364 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, IV, 382; ibn Hibban, el-Mecruhin, I, 358; Mizz1, Tehzibii’l-Kemal, XII,
578, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 182.

365 Buharf, Musafirin, 86.
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Miislim b. Ibrahim (6. 222/836): Ebsi hatim, Ahmed b. Hanbel, icli, ibn Hibban,
Zehebi, ibn Hacer ve daha birgok imam sika oldugunu bildirir.®® Su’be’nin sika olduguna
deginmistir.

Abbas el-Ciireyci (6. 120/739): Yahya b. Main, Ibn Hibban, Nesai, Zehebi ve ibn

Hacer sika oldugunu aktarir. 3¢’

Sonug olarak ravilerimizin tiimii sika oldugu i¢in hadisin bu senedi sahihtir.

3. ibn Huzeyme’nin isnadi:
Ibn Huzeyme’nin rivayet ettigi Ali b. Hucr es-Sa'di<ismail b. Cafer<Muhammed b.

Eb( Harmele<Ata b. Yesar<Eb Zerr senedindeki®®?;

Ali b. Hucr (8. 244/858): Kendisi Ismail b. Cafer’den hadis almis olup ibn Hibban,

Nesai, Zehebi ve Ibn Hacer tarafindan sika oldugu nakledilir.3°

Ismail b. Cafer (6. 180/796): Darimi, Yahya b. Main -Abbés ed-Devri’den rivayetle-
, Ali b. MedinT -Muhammed b. Osman’dan rivayetle-, Ebli Hitim R4z, Ibn Hibban, Ibn Sa’d,
Ebi Ziir’a ve Nesai tarafindan sika kabul edilmistir. Ali b. Hucr Es-Sa'di, Zehebi, Hakim ve

Ibn Hacer’in agiklamasina gore sikadir.3™

Muhammed b. Ebi Harmele (6. 130/747): Nesai, Ibn Hibban ve ibn Hacer’in

aciklamalarma gore sikadir. 371

Atab. Yesar (6. 103/721): Yahya b. Main, Ebd Ziir’a, Ibn Hibban, Nesai ve Ibn Hacer

sika oldugunu beyan etmistir.3"2

Yaptigimiz arastirma neticesinde senette bir kopuklugun olmadigi anlasilmistir.

Boylece ibn Huzeyme’nin Sahih’indeki senedin muttasil oldugu anlasiimaktadir.

366 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve '+-Ta dil, V11, 180; Ibn Hibban, es-Sikat, 1, 157; Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, XX VII,
487, bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 64.

367 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1, 211; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 275; Mizzi, Tehzibii I-Kemal, X1V,
238, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 292.

38 Tbn Huzeyme, Sahih, 11, 227.

369 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V1, 183; Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 214; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XX,
355, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 148.

370 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, I, 162; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 44; Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, 11, 56;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, |, 145.

371 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, VI, 241; ibn Hibban, es-Sikat, V, 365; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXV,
47; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 538.

372 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, V1, 338; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 199; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX,
125; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 110.
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Ravilerinde sika olmasi hasebiyle sahihtir. Rivayetin nakledildigi kitaplara gore isnad

semasi asagidaki sekildedir:

- . __ IsmailB. __ AliB.Hucr __ ibn Huzeyme

Ebu Zerr — Ata B. Yesar Muhammed B. Ebu Harmele Cafer Es-sa'di (sahih)

— Sehr — Micahid — Leys — Mu'temir — Ahmed B. Hanbel (Misned)

L Zaz8n  — Tarik B. — Sifvan  — AbdullahB. _ NuhB. _ AhmedB. Hanbel

Hz Abdurrahman Y Miubarek Meymun (Musned)
Peygamber L Micshid — Yezid B.Ebu _ MuhammedB. Ahmed B. Hanbel
Ziyad Fudayl (Musned)
Halef B. Abdulvahid .
- Abdurrahman B. El-esam — Mihran — Elhaddad Ahmed B. Hanbel (Miisned)
Ebu
- o Ahmed B. Hanbel
Hureyre Abdula'la (Miisned)
- El-hasan —  Yunus A .
Ismail B. Huseym — Ahmed B. Hanbel
ibrahim €Y (Misned)
- EbuRebi' — Simak — israil  — Abdurrezzak — Ahmed B. Hanbel (Miisned)
EbuSimr _ ..~ Muhammed .
Ed-duba'i Su'be B. Cafer Ahmed B. Hanbel (Misned)
| EbuOsman
El-hindi

AbbasEl-

Miislim B. ibrahim — Buhari (Sahih)
. . Su'be ~|:
clireyci

Ebu Davud Tayalisi

Ebu Davud —  Yunus (Miisned)

Abdurrahman b. Esam, Zazén, Ebl Osman el-Hindi ve Miicahid kanaliyla gelen
rivayette ise Ebl Hureyre’nin soziinde duha namazi yer almaktadir. Bunun yaninda Ebi
Derda ve Said b. Miiseyyib’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s) tavsiye ettigi

filler arasinda duha namazimi da kullanmstir.>"3

Ote yandan Hasan b. Ebi Hasan kanaliyla gelen rivayette diger ravilerden gelen
rivayetlerin aksine tavsiye edilen fiiller arasinda duha namazi yerine cuma giinii gusiil almasi
zikredilmistir.>"* Ebt Davud Tayalisi’nin Miisned’inde rivayet edilen ve Hasan b. Ebi Hasan
kanaliyla gelen rivayetle alakali Suayb Arnaut, Ahmet b. Hanbel’e yapmis oldugu tahkikte
su sekilde bir agiklamada bulunur: “Cuma namazi i¢in gusiil alma ibaresinin bulundugu
Hasan b. Eb(i’l-Hasan rivayetinde Hasan’in vehmi vardir. Dogru olan bu ifadenin yerine
duha namazinin bulunmasidir. Sindi, bu ihtilafa dikkat ¢ekip Hz. Peygamber’in (s.a.s) bazen

duha namazin bazen de diger ifadeyi kullanmis olabilecegini sdylemistir”. 3"

73 Abdurrezzak, Musannef, 111, 74 (Hadis No: 4849, 4850, 4851). Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI, 154.
(Hadis N0:7138, Diger Hadis Numaralari: 7180, 7512;7536, 7595), Buhari, Misafirin, 86; Bezzar, Bahru I
Zehhar Miisnedii’l-Bezzar, X, 72 (Hadis N0:4136, 7623, 7838, 8590, 8794),

374 Eb( Davud Tayalisi, Musned, 1V, 216, Hadis No: 2593.

375 Ahmed b. Hanbel, Misned, XVI, 154.
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Hasan b. Ebi Hasan hakkinda arastirma yaptigimiz zaman hadis, cerh ve tadil
alimlerinin farkl agiklamalariyla karsilasiriz. Su’be, Hasan hakkinda “Semure’den hadis
isitmemistir.” der. Yahya b. Main ise “Imran b. Husayn’den bir sey isitmemistir” der.
Darimi, Yahya b. Main’e “Hasan, EbG Hureyre ile karsilagti mi1?” diye sorunca Yahya
“Hayir, karsilasmadi” diye cevap vermistir. Ibn Hibban sika raviler arasindasay1p kendisinin
Basra’nin en fasihi ve en abid kulu oldugunu sdyler. Zehebi kendisinin degerinin yiiksek
oldugunu; icli sika oldugunu bildirir. Buhari “Hasan’in Semure’den aldig1 hadisler sahihtir.”
demistir. Nesai, kendisini miidellislerden saymistir. Darekutni, kendisinin Miirsel
hadislerinin zayif oldugunu beyan eder. Bu agiklamalarin yaninda Hasan b. Ebi Hasan’in
Ebl Hureyre’den sadece -Nesal’de bulunan- bir hadisi aldigin1 beyan etmesi ile Ebl
Hureyre’den rivayet ettigi hadislerde hata yapmasinin kagmilmaz oldugu anlasilir. 37

Boylece duha namazinin bulundugu rivayetin alinmasi gerektigi ortaya ¢ikmustir.

Bunun yaninda Ahmed b. Hanbel’in Miisned ’inde Miicahid’in Ebli Hureyre’den
rivayet ettigi varyantta ise tavsiye edilen davranislardan sonra ayri olarak ii¢ fiilden de
nehyettigini ifade etmektedir. Nehyedilen fiiller ise namazdayken saga sola bakmak,
maymunlar gibi makadi tizere oturup baldirlarini1 dikmek ve tavugun yeri karistirip kafasini
dikmesi gibi namazda hareketleri hizli yapmaktir.>’” Ama bu nehyin bulundugu rivayette
Yezid b. Ebi Ziyad Hasimi, Darimi, Darekutni, Veki’ ve Ibn Hacer’in arastirmasima gore

zayif oldugu i¢in®'® bu senet sazdir. Mahfuz olan senette bu ii¢ nehy bulunmamaktadir.

Ebi Hureyre, Ebli Zerr ve Ebll Derdd’nin rivayet ettigi bu hadisler, ilk bakista Hz.
Aise’nin naklettigi Hz. Peygamber’in (s.a.s) sadece seferden gelirken duha namazini kildigt
rivayetiyle celistigi goze carpsa da onceden de zikrettigimiz gibi Hz. Aise, Hz. Peygamber’i
bu hususta ¢cok nadir gormekteydi. Bu da sadece Hz. Peygamber’den gordiigii kadarini
nakletmesine sebep olmustur. Yani olayin perde arkasina baktigimiz zaman duha namazinin
hangi durumlarda kilinabildigi ile alakali bu ihtilaf ortadan kalkip; duha namazinin seferi ve
mukim hallerde siinnet oldugu daha da kuvvetlendirecektir. Ayni, bu hadisin duhd namazinin
iizerinde siirekli devam etmenin daha faziletli olduguna delil oldugunu séylemistir.>” Yine
bu hadisin daha ¢ok Ebli Hureyre tarafindan nakledilmesinin perde arkasindaki diger bir

sebep ise Eb0 Hureyre’nin geceleri siirekli hadis ezberi yapmaktan nafile gece ibadetlerine

376 Bkz. Mizzl, Tehzibu'l-Kemal, VI, 95, ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1,388, Tbn Ebi Hatim,el-Cerh ve't-
Ta’dil, 11, 40, Tbn Hibban, Sikat, IV, 122;Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, IV, 563.

377 Ahmed b. Hanbel, Musned, XVI, 154. (Hadis No: 7595).

378 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XXXII, 135.

37 Bedruddin Ayni, Umdetu’I-Karf, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005, V, 546.



88

vakti kalmadigi i¢cin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan kendisine duhd namazi tavsiye
edilmistir.%° Bu acidan baktigimiz zaman ise duhd namazinin giindiiz vakitteki tehecciid
dememizde bir sorun olmayacagim diisiiniiyoruz.*® Yine bu hadis Hz. Peygamber’in (s.a.s)
stirekli yapmamasina ragmen duha namazinin stinnet olduguna delildir. Ciinkii burada duha
namazi bizzat s6z ile Hz. Peygamber’den hasil olmustur. Bu hadisten bir hiikmiin sabit
olmasi i¢in s6z ve fiil birlikteligine gerek olmadigini anlayabiliriz. Yalniz soyle bir durum
var ki; Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir konuda siirekli yaptig1 bir fiil bazen yaptigi fiilden daha

tercihe sayandir.382

2.4.3. Duhi Namaz Kilanlar icin Vadedilen Miikafat Rivayeti
Hz. Peygamber (s.a.s) bazi zamanlarda yapilan amellere karsilik bazi sevaplarin
verildigini bize bildirir. Rivayetlere gore Duha namazi hususunda da bu durum gecerlidir.

383

Taberani’nin el-Mu’cemu’l-Evsat’indaki®* rivayet su sekildedir:

& o 03 280 E8 bl 3513 (3 Hlaila U 1B a3l (3 i U 08 a3 il G daad WA
a3 O 1A ¢ Al (Al ) GG A0ad) B &)y 108 éf‘i-ﬁé Al i e u—'-d‘ OB B3R il (B dalu il Lo
A 5y 5 510 A0 13 S AL 83 o & pansd |58 Gl (01 1l (530 Al
Muhammed b. Nadr Ezdi<Bisr b. Velid<Siileyman b. Davud<Yahya b. Ebl
Kesir<Eba Seleme<Ebtu Hureyre’den gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) sOyle buyurdu:
Cennette bir kapt vardw ki onun ismi ‘duhd’ kapisidir. Kiyamet giinii bir nida edici ‘duhad

namazina devam edenler nerede?’ diyeceklerdir. Geldiklerinde de onlara iste sizin kapiniz,

buradan cennete girin’ diyeceklerdir.

Muhammed b. Nadr Ezdi<Bisr b. Velid<Suleyman b. Davud<Yahya b. Eb{

Kesir<Eb( Seleme<Eb( Hureyre senedindeki:
Muhammed b. Nadr (6. 239/853): Ibn Hibban sika raviler arasinda kabul eder.8*

Bisr b. el-Velid (d. 150/767): Darekutni ve Mesleme b. Kasim sika oldugunu sdyler;

bunun yaninda Ebl Davud Sicistan ve Ebl Bekir Burkani sika olmadigini beyan eder

380 {bn Hacer, Fethu I-Bari, V, 591.

3L Apdullah b. Abdurrahman Al Bisam, Teysiru I-Ulam Serhu Umdeti’I-Ahkam, Kahire: Mektebetii’s-Sahabe,
2006, 1,342.

382 bn Hacer, Fethu I-Bari, V,591-592.

383 Taberani, el-Mu’cemu’[-Evsat, V,195 (5060)

34 fbn Hibban, es-Sikat, IX, 152.
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Slleyman b. Davud el-Yemami (6. ?): Eb( Hatim Razi kendisininden sahih hadis
nakledildigini gdrmedigini sdyler, Ibn Hibban kendisinin higbirsey olmadigini nakleder.

Muhammed b. Ismail hadislerinin inkar edildigini ifade eder.3°

Yahya b. Ebl Kesir (6. 132/749): EbGi Hatim, ibn Hibban ve ibn Hacer tedlis

yapmastyla beraber sika oldugunu agiklamaktadir. 38

Eb(i Seleme (6. 104/722): Eba Hatim, ibn Hibban, Ibn Hacer ve Zehebi’nin

aciklamalarina gore sikadir 3%

Ravileri aragtirdigimizda hoca-talebe iligkisi agisindan bir kopuklugun olmamasi
rivayetin muttasil oldugunu gostermektedir. Bunun yaninda yapilan agiklamalardan yola
cikarak igerisinde zay1f bir raviyi barindiran bu hadisin bu senedi senet olarak zayif oldugu

kanaatindeyiz.

Rivayetimizin senet semasi su sekildedir:

|
Hz. Peygamber (s.a.s)

|
EbG Hureyre
|
Ebi Seleme
I
Yahya b. Eb{ Kesir
S E—
Siuleyman b. Davud
I
Bisr b. velid
I |
Muhammed b. Nadr Ezdi

|_ Taberani'nin el-

|Mu’cemu’l-Evsat’i |

Hadiste gecen miinadi Allah Tedla tarafindan gérevlendirilmis bir melek veya bagka
bir el¢idir. Diinyada duha namazina devamlilik gosteren kisileri ¢agiracak olan bu elgiler,
‘iste urasi sizin kapiniz’ diye onlara yol gostereceklerdir. Burada dikkat ¢eken 6énemli bir

detay vardir ki bu da ‘Allah’in rahmetiyle girin’ ifadesidir. Clinkii bu ifade amellerin aslinda

35 Epu Ahmed Abdullah B. Adiyy el-Ciircani, el-Kamil Fi Duafai r-Rical, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut
2010, IV, 271.

386 Tbhn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, 1X, 141;1bn Hibban, es-Sikat, IX, 591; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXI,
504; ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1V, 383.

%7 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, \V, 93; ibn Hibbén, es-Sikat, V, 1; Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, XXXIII,
370, ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1V, 531.
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kullarin cennete girmesi i¢in yetmeyecegine her kulun Allah’in rahmetine muhtag oldugunu
goOstermektedir. Tabi hadiste bu sekilde bir agiklamanin yapilmasi sadece duha namazini
kilmanin insani cennete gotiirmeye yetecegi manasina gelmemektedir. Cennete girmek,
amellerin iglenmesi ve Allah’in rahmetiyle ger¢eklesecektir. Bu hadiste asil anlatilmak

istenen duha namazinin ne derece dnemli bir ameliye oldugudur.®®

2.4.4. Duhia Namazinin insanin Mafsallar1 Adedince Sadakaya Denk Olmasi

Rivayetimizde Hz. Peygamber (s.a.s) insanin her sabah mafsallarinin dahi sadakay1
hakettigini nakletmektedir. Bu sadakalarin her birine karsilik olabilecek bir ibadet olarak
duha namazini géstermistir. Ebi Davud’un Siinen’i ve Ibn Huzeyme Sahih’inde nakledilen
hadisi ilk rivayet eden miiellif Ahmed b. Hanbel oldugu i¢in onun rivayet ettigi metni ana

metin olarak ele alalim:

e Gl 0B (Gl B8 5 0 R B8 (BB G (ke (P sl G i UpAT &y R

Ava gkl 0f N1 B 106 2 v 38Nk Al G Ga i 8 B a3 8 el 106 Al 4 4
Gl (8 v ABia ollh] iaaliay dBva A cf gy B igirally daly dBia Gy e datidy
Al e i 3a L 8l s Qa3 il caai ;06 eABaia A0y gK5 (A3 033D ol ) I

& 00 i dva sl 805 108 1 A8 Lgh 4 DA Lad glan 13 Adbn o0 T oUl ey 4l 0

" Al Gk 4K 1 e {5 335" 08

Ahmed b. Hanbel<Yezid<Hisdm<Vasil<Yahya b. Ukayl<Yahya b. Yamer<Ebi
Zerr’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur:

“Sizden herbiriniz sabahladiginda her eklemine karsi bir sadaka gerekir. Her tesbih
bir sadakadir, her tahmid bir sadakadwr ve her tehlil de bir sadakadwr, her tekbir de
bir sadakadr; iyilikle emretmek de bir sadakadir, kotiiliikten men'etmek de bir sada-
kadir, Ehlinle iliskiye girmen sadakadir. Bundan sonra biz ‘Insan sehvetini giderdigi
zaman da sadaka olur mu?’ diye sorduk. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s)
(S.A.V) ‘ Evet, sehvetini haram yolla giderse giinah olmaz mi?’ diye sordu. Biz de
‘bilakis olur.’ dedik. Hz. Peygamber (s.a.s) de (S.A.V) ‘Helal kildigi yerde giderdigi
vakitte de sadaka olur.’ dedi ve en sonda da ‘Bunlarin hepsine karsilik, kusluk vakti

kilinan iki rek'at namaz kafi gelir.” diye buyurdu.3%

38 Muhammed Abdurrauf Zeydulabidin, Teysir Bi-Serhi I-Cami’s-Sagir, Riyad: Mektebetii’l-imami’s-Safii,
1988, 1, 326.
389 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXV, 434. (Hadis N0:21548).
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Bahsi gegen rivayeti Ahmet b. Hanbel**°, ibn Huzeyme®®* ve Ebl Davud®® rivayet

etmistir. Simdi senedleri ele alalim;

1. Ahmed b. Hanbel’in Isnad:
Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi Hisdm<Yezid<Vasil<Yahya b. Ukayl<Yahya b.
Ya'mer<Eb('l-Esved ed-Dieli senedindeki®®:

Hisam 3% ve Yezid®® énceden de gectigi gibi sikadir.

Vasil el-Ezdi: Yahya b. Ukayl’den hadis almis olup Yahya b. Main, -Ishak b. Manstir
’dan- sika oldugunu naklederken; Ibn Hibban tarafindan sika sayilmis, Ibn Hacer de sadiik

oldugunu beyan etmistir.3%

Yahya b. Ukayl (6. ): Ebu’l-Esved’den hadis ridyet etmis olup, Ibn Hibban tarafindan
sika sayilmig, Ibn Hacer sadik oldugunu beyan etmistir. Yahya b. Main, -Ishak b.

Mansiir’dan- sika oldugunu nakleder.®%

Eb('l-Esved ed-Diieli (6. 69/688): Yahya b. Ma’in, ibn Hibban ve Ibn Hacer sika

oldugunu nakleder.3%®

Boylece Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi senedin de sahih oldugu ortaya
cikmaktadir. Suayb Arnaut da senedin sahih oldugunu nakletmistir.

2. Ebi Davud’un isnadlar

Birinci Isnad:

Ebi Davud<Vehb b. Bakiyye<Halid<Vasil<Yahya b. Ukayl<Yahya b.

Ya'mer<Eb0'l-Esved ed-Dueli<Ebl Zerr (r.a)<Hz. Peygamber (s.a.v) Bu senedin yaninda

399

Ebl( Davud’un rivayet ettigi senedde™” ele almadigimiz:

390 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 434. (Hadis N0:21548).

391 Tbn Huzeyme, Sahih, 11, 228.

392 Epb( Davud, Tatavvu’, 12 (1285, 1286, 5243).

393 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXV, 434. (Hadis N0:21548).

3% «Dort Rekat Duha Namazi Kilana Cenette Bir Koskiin verilmesi” bashigi altinda onuncu ravi olarak ele

alimmustr.

“Hz. Ali’den Gelen Duha Namazi Rivayeti” basligi altinda dokuzuncu ravi olarak ele alinmustir.

3% fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta dil, IX, 30; Ibn Hibban, es-Sikat, VII, 558; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXX,
408, Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 302.

397 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta 'dil, IX, 176; Ton Hibban, es-Sikat, V, 528; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXI,
473; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1V, 378.

3% fbn Hibban, es-Sikat, IV, 400; V, 178; Mizzl, Tehzibii'I-Kemal, XXXIII, 37; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib,
1V, 481.

3% Eb( Davud, Tatavvu’, 12 (1285, 1286, 5243).

395
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Vasil’dan hadis alan Halid (6. 182/798) hakkinda EbG Hatim Razi, Ebl Ziir’a, Nesai,

fbn Hacer ve Ibn Hibban sika hitkmiinii vermistir.*®

Vehb b. Bakiyye (6. 239/853) ise Ibn Hibban, Zehebi ve Ibn Hacer tarafindan sika

kabul edilmistir.4%

ikinci isnad:

Ebli Davud<Ahmed b. Meni'<Abbad b. Abbad<Vasil<Yahya b. Ukayl<Yahya b.

Ya'mer<Eb{'l-Esved ed-Diieli<Eb{ Zerr (r.a)<Hz. Peygamber (s.a.v) senedinde?%%:

Ahmed b. Meni' (6. 244/858): Ebli Hatim kendisinin sadiik oldugunu sdyler. Ibn

Hacer ve Zehebi sika oldugunu nakleder.*%

Abbad b. Abbad (6. 181/797): Kendisi hakkinda Yahya b. Ma’in sika oldugunu
nakleder. Ebi Hatim RAzi, kendisinin sadk oldugunu sdyler. ibn Hibban sika ravilerin

arasinda sayarken Ibn Hacer sika oldugunu ama nadiren vehminin bulundugunu nakleder.*%*

Bu agiklamalar1 g6z oniinde bulundurarak senedin herhangi bir yerinde kopukluk
olmamasindan dolay1r muttasil olup ravilerinde de adalet ve dapt sorunu bulunmadig i¢in

Ebu Davud’da zikredilen senedlerin sahih olduguna hiikiim verebiliriz.
3. Ibn Huzeyme’nin isnadlar
Birinci Isnad:

Ibn  Huzeyme<Abdulvaris b.  Abdussamed<Abdussamed<ibn = Meymun
Mehdi<Vasil<Yahya b. Ukayl<Yahya b. Ya'mer<Eb('l-Esved ed-Dieli<Eb0 Zerr (r.a)<Hz.

Peygamber (s.a.v) seklinde gelen senette?®s;

400 Ty Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, |11, 340; Ibn Hibban, es-Sikat, V1, 267; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, VIII,
99: Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 523.

401 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 1X, 28; Tbn Hibban, es-Sikat, 1X, 229; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XXXI,
115; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 328.

402 Ep(l Davud, Tatavvu’, 12 (1285, 1286, 5243).

403 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 11, 77; MizZ1, Tehzibii’I-Kemal, |, 495, ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, I,
48..

404 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta’dil, , V1, 82; Ibn Hibban, e s-Sikat, V11, 161; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XIV,
128; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 278.

495 fbn Huzeyme, Sahih, 11, 228.
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Abdulvaris b. Abdussamed (6. 252/866):  Ebt Hatim Razi tarafindan sadik kabul

edilmis, Ibn Hibban sika oldugunu sdylerken ve Ibn Hacer de sadiik oldugunu nakleder.*%

Abdussamed b. Abdulvaris (6. 207/822): EbG Hatim Razi tarafindan sadik kabul

edilmistir. Ibn Hibban kitabinda sikalarin arasinda zikretmistir. 4%’

Mehdi Ibn Meymun (6. 171/787): Nesai, Ibn Hibban, Icli ve Ibn Hacer sika oldugunu

nakleder. Yahya b. Ma’in, ed-Devri’den sika oldugunu nakleder.*%

Yahya b. Ya'mer (6. 100/718): Ebli Hatim Razi, Nesai, ibn Hibban ve Ibn Hacer

tarafindan sika kabul edilmistir.*%°

Bu agiklamalar1 g6z oniinde bulundurarak senedin herhangi bir yerinde kopukluk
olmamasindan dolay1 muttasil olup ravilerinde de adalet ve dapt sorunu bulunmadigi i¢in

senedin sahih olduguna hiikiim verebiliriz.
ikinci Isnad:
Ibn Huzeyme<EbG Ammar Hiseyin b. Hureys<Ali b. Hiiseyin<Hiiseyin<Abdullah

b. Bureyde<Eb( Bureyde<Hz. Peygamber (s.a.s) senedinde*!?:

Ebl Ammar Hiiseyin b. Hureys Nesai (6. 244/858): Ibn Hacer ve Ibn Hibban

tarafindan sika olarak goriilmiistiir.**

Ali b. Hiiseyin (6. 93/711): Kendisi Hz. Peygamber’in torunudur. Ibn Hibban, ibn

Hacer ve Icli’nin agiklamasima gore sikadir. 42

Abdullah b. Bureyde (6. 115/733): EbG Hatim, Ibn Hibban ve Ibn Hacer’in

aciklamasina gore sika oldugu goriilmektedir.*'3

406 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, V1, 76; Ibn Hibban, es-Sikat, V11, 416; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XVIII,
484; Ton Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1, 635.

407 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve ’t-Ta dil, V1, 50; Ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 414; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XVI1II,
99, Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 580.

408 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII, 335; Ibn Hibban, es-Sikat, VII, 501; Mizzi, Tehzibii I-Kemal,
XXVIIL, 592; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 166.

409 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, IX, 196; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 532; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXXII,
53; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 401.

410 fbn Huzeyme, Sahih, 11, 228.

411 {bn Hibban, es-Sikat, V11, 187; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, V1, 358; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 420.

42 Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, XX, 382; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 154.

413 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta 'dil, V/, 13; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 16; Mizz1, Tehzibii'l-Kemal, X1V, 328.
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Bu acgiklamalar1 g6z Onilinde bulundurarak Ebli Davud’un rivayet ettigi senedin,
herhangi bir yerinde kopukluk olmamasindan dolay1 muttasil; ravilerinde de adalet ve dapt

sorunu bulunmadigi igin senedin sahih olduguna hiikiim verebiliriz.
Hadisi metin acisindan degerlendirdigimizde ise su durum ortaya ¢ikmaktadir:

Ahmet b. Hanbel'in Miisned indeki rivayette sadaka olarak bes durum (iyiligi
emretmek, kotiiliikten nehyetmek, selam vermek, yoldan ezay1 kaldirmak ve cima etmek)
sayilip sahbenin sorusuna cevap verildikten sonra sadaka olarak baska seylerin sayildigi ve

en sonunda bunlarin hepsine Duha namazinin iki rekatinin yetecegi nakledilmistir.

Ebii Davud’un Stinen’inde ise sadaka olarak alti durum ( namaz, orug, hac, tesbih,
tekbir, tahmid) sayildiktan sonra baska salih amellerin sayildig1 sayilip hepsine Duha
namazinin iki rekatinin yetecegi nakledilmistir. Goriildiigii tizere sahabenin soru ve cevabi
yer almamaktadir. Bununla beraber sadaka olan ameller ise farkhidir. [bn Huzeyme'nin
Sahih'inde Vasil kanaliyla gelen rivayette Ebii Ddavud 'un Stinen’indekinden farkl olarak hz.
Peygamber’in bagka salih amelleri saymasindan bahsedilmemistir. Bunun disinda her iki
kitapta da ayni ibareler kullanilmistir. Yine [bn Huzeyme'nin Sahih'inde Ali b. Hiiseyin
kanaliyla gelen rivayette ise insanda ti¢yiizaltmis tane mafsalin bulundugu, her mafsalin
sadakasinin var oldugu, sahabenin bu sadakalara nasil gii¢ yetirilecegi sorulunca da -kumlu
oldugu i¢in- mescitteki balgami gdmmek ve yoldaki ezay1 kaldirmak ona gii¢ yetirilemezse

Duha namazinin iki rekatinin yeterli olacagi nakledilmistir.

Ahmet b. Hanbel'in Miisned indeki rivayette sadaka olarak bes durum (iyiligi
emretmek, kotiiliikten nehyetmek, selam vermek, yoldan ezay1 kaldirmak ve cima etmek)
say1lip sahabenin sorusuna cevap verildikten sonra sadaka olarak baska seylerin sayildigi ve

en sonunda bunlarin hepsine duha namazinin iki rekatinin yetecegi nakledilmistir.

Ebii Davud ’'un Stinen’inde ise sadaka olarak alti durum ( namaz, orug, hac, tesbih,
tekbir, tahmid) sayildiktan sonra bagka salith amellerin sayildigi sayilip hepsine duha
namazinin iki rekatiin yetecegi nakledilmistir. Goriildiigii izere sahabenin soru ve cevabi
yer almamaktadir. Bununla beraber sadaka olan ameller ise farkhidir. /bn Huzeyme'nin
Sahih'inde Vasil kanaliyla gelen rivayette Ebii Davud 'un Siinen 'indekinden farkli olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s) bagka salih amelleri saymasindan bahsedilmemistir. Bunun diginda her
iki kitapta da ayni ibareler kullanilmistir. Yine /bn Huzeyme'nin Sahih'inde Ali b. Huseyin

kanaliyla gelen rivayette ise insanda ii¢yliz altmis tane mafsalin bulundugu, her mafsalin
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sadakasinin var oldugu, sahabenin bu sadakalara nasil gii¢ yetirilecegi sorulunca da -kumlu
oldugu i¢in- mescitteki balgam1 gdmmek ve yoldaki ezay1 kaldirmak ona gii¢ yetirilemezse

duha namazimin iki rekatinin yeterli olacagi nakledilmistir.

Yapilan bu agiklamalara binaen bahse medar olan hadisin senetlerindeki ravilerinin
sika olmasi, ravilerin arasinda kopukluga rastlanmamasi ve metin olarak $dz olmay1
gerektirecek bir durumun bulunmamasi vesilesiyle sahih bir hadis oldugunu sdylememiz

mumkindur. Rivayetin nakledildigi kitaplara gore isnad semas1 agagidaki sekildedir:

Hz. Peygamber (s.a.v)

Ebu Bureyde Ebu zerr
(r.a)

Abdullah b.
Bureyde

p—

Ebu'l-esved Ed-

Diieli Yahya b. ya'mer

D

i
[oHH

Hseyin Yahya b. ya'mer Yahya b. Ukayl
Ali b. Hiseyin vahya b. Ukayl Vasil
| a— —
——————————————
) '8 N\ I
E|-l|)u Amm;r Vasil Hisam
Useyin b. Hammad b.
Hureys . E—— Zeyd Abbad b. Abbad T
 E—
— — \ . J T J Yezid
Halid ' N ™)
ibn Huzeyme'nin
Sahih'i \ J Miusedded Ahmed b. Meni'
—— Ahmet b.
.« J R
L JL ) Hanbel'in
T T Miisnedi
Vehb B. Bakiyye | ( N N
Ebu Davud'un Ebu Davud'un
1 Siinen'i Siinen'i
Ebu Davud . <\ o

Suneni

Bahse medar olan hadis hakkinda Kurtubi, bu hadisin duhid namazinin fazileti
noktasinda en fazla miibalaga yapilan nass oldugunu bildirmektedir. ' Bu sekilde bir
aciklama yapmasinin sebebini Feyzu’l-Kadir yazarinin yaptig1 acgiklamadan anlayabiliriz.
Nitekim namaz bedenin tiim uzuvlarina samil olan bir ameldir. Her uzuv kendi siikriinii eder.

Giinesin dogmasindan zeval vaktine kadar bu slikrii duhd namazziyla eda edebilir. Sayet

414 Eb Omer Yusuf (Ibn Abdilberr) Kurtubi, Istizkar, Beyrut-Dimesk: Daru Kuteybe, 1993, VI,148.
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“Ebli Zerr hadisinde iyilikler arasinda emr-i1 bi’l-ma’rQf nehy-i ani’l-miinker de sayilmigti.
Nitekim bu ikisi farzdir. Bunun yaninda nafile olan duha namazi da bu ikisine denk
gelmektedir. Nafile bir amel farz1 nasil diisiirmektedir.” sekilde bir soru olursa su sekilde
cevap verebiliriz; bu iki ameli emretmekten murat baskasiyla hasil olan bir harekettir.
Burada duhay1 getirmesinin sebebi ise onu degerini daha da artirmaktir. Ya da burada Hz.
Peygamber (s.a.s) yapilmasi igin iyi olanlart ve kaginilmasi i¢in ise kotii olanlar1 ashabina
ogretiyordu. Bu iki fiil, bagkasinin yapmasiyla beraber insandan kalkan bir farzdir. Eger
yaparsa giizel bir fiil yapmus olur. Eger yapmazsa herhangi ibr giinah olmaz ve bu yapmadigi
1yiligi duhanin iki rekati karsilar. Nitekim farzi ayn olan bir ibadete diger bir farz-1 ayn olan

bir ibadet denk gelemez. 41

Iraki’ye gore hadisi daha iyi anlamak adina genel bir mana vermemiz gerekirse Hz.
Peygamber (s.a.s), sevabi tahsil etmek adina insanin ¢alistigi her fiile duha namazinim iki
rekati denk gelmekte oldugunu agiklamistir. Yoksa duha namaznin iki rekatinin emri bi’l-
maruf ve nehy-i ani’l-miinker gibi farzlar1 diistiren bir yan1 yoktur. Duha namazinin bu derce
bir 6neme sahip olmasini hikmetine gelince; duha namazi bir namazdir ve namazda insanin
mafsallar1 hareket etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s) de mafsallarin her birinin hakki oldugu
ve iyilik yaptikca bu hakkin 6denebilecegi ve duhd namazinin ise tiim haklar1 6deme

noktasinda biiyiik degere sahip oldugu anlasilmaktadir.*®

2.4.5. Sabaha Namazindan Sonra Duha Namazini Kilana Kadar Beklenmenin
Fazileti Rivayeti

Duha namazi kilacak olan birinin sabah namazindan sonra diinya ve ahiret hayatini

tefekkiir etmesi, Allah katinda biiyiik bir amel sayilir. Bu tefekkiiriinii de duha namaziyla

taglandirilinca hatalar1 affedilir. S6z konusu rivayet su sekildedir:
SIS Bl ltad AT EEE 1A ) Jsh Y Al ai A mikall el G 0ian B B8 Ga 1 0 4
" A %3 Ga
Hasan<Ibn Lehi’a<Zebban<Sehl b. Muaz, babasi Muiz’dan Hz. Peygamber’in

(s.a.s) sOyle buyurdugunu rivayet eder: “Kim sabah namazim kildigi yerde duhd namazini

415 Abdurrauf Minavi, Feyzu 'I-Kadir, Beyrut: Daru’l-Marife, 1982, IV, 322-323.
416 7eynuddin Iraki, Tarhu 't-Tesrib, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, III, 70, ibn Hacer Fethu 'I-Barf,
V, 592.
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kilincaya kadar bekler ve o ana kadar sadece hayir konusursa denizdeki kopiikler kadar

hatast olsa bile tiim hatalar: affedilir.”*'
Simdi senetleri ele alalim:

1. Ahmed b. Hanbel ve Ebii Davud’un isnadi:
Ahmed b. Hanbel<Hasan<ibn Lehi'a<Zebban<Sehl b. Muiz<Muiz b. Enes el-

Ciiheni<Hz. Peygamber senedindeki:®:

Sehl b. Muaz (6. ?): Yahya b. Main’in ibn Ebi Hayseme’den rivayeti, Zehebi’ye gore
zayiftir. Ibn Hibban hem sika hem de cerhedilmis raviler arasinda saymistir. Bununla beraber
Zebban tarafindan gelen hadislerinin miinker oldugunu ifade etmistir. Ibn Hacer de eserinde

ayni1 aciklamaya yer vermistir.**°

Sonug olarak da Sehl b. Muaz tarikiyle gelen senetlerin Sehl b. Muaz’in zayif bir ravi
olmasi sebepli zayif oldugunu soyleyebiliriz ki boylelikle Ahmed b. Hanbel ve EbQ
Davud’un rivayet ettigi senetlerin de zayif oldugu anlasilmistir. Ebi Davud da bu rivayetin

zay1f oldugunu sdylerken; Suayb Arnaut da senedin zayif oldugu sonucuna ulagmaistir.

2. Heysemi’nin Isnadlar:

Birinci Isnad:

Humeyd<Osman b. Omer<Nehhas b. Kahm<Seddad Ebi Ammar<Eb# Hureyre<Hz.

Peygamber senedinde*?°;

Osman b. Omer (6. 209/824): Yahya b. Main, Icli, ibn Sa’d, ibn Hibban, Ahmed b.

Hanbel ve ibn Hacer’in arastirmasia gore sikadir. Ebti Hatim Razi’ye gore ise sadiktur. 4%

Nehhas b. Kahm (6. ?): Yahya b. Said, Eb(i Hitim Razi, Nesai, Ibn Hibban ve ed-

Devri’ye gore zayiftir. Ibn Hacer de arastirmasimin sonucunda zay1f oldugunu belirtir, *?2

“ Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX VI, 38,. (Hadis No:15624); Eb Davud, Tatavvu’, 12 (1287), Eba’l-Hasan
Nuruddin Heysemi, Maksidu’I-AR fi Zevaidi Ebi Ya’la Mevsili, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, II, 325
(1651).

418 Ahmed b. Hanbel, Musned, XX VI, 38,. (Hadis N0:15624); Eb( Davud, Tatavvu’, 12 (1287).

419 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, IV, 203; Ibn Hibban, es-Sikat, 1V, 321; Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, XII,
208; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 126,

420 Heysemi, Maksidu I-Ali fi Zevdidi Ebi Ya’la Mevsili, 11, 325 (1651)

421 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 111, 73; MizZi, Tehzibii'I-Kemal, XIX, 461; Ton Hacer, Tehzibu 't-Tehzib,
1, 73.

422 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, V11, 511; Ibn Hibban, el-Mecrdhin, 11, 399; Mizzl, Tehzibii I-Kemal,
XXX, 28; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 243.
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Seddad Ebfi Ammar (6. ?): Ebai Hatim, Zehebi, Icli Ibn Hacer ve Fesevi ‘sika’ lafzin1
kullanirken; Nesai kendisinde bir beisin olmadigini belirtir. Ibn Hibban da sika raviler

arasinda saymigtir.#23

Boylelikle Heysem1’vin rivayet ettigi Nehhas kanaliyla gelen senet hoca talebe
iligkisi agisindan muttasildir ama igerisinde zayif bir ravi bulundugundan dolay1 zayiftir

diyebiliriz.
Ikinci Isnad:
Ebil Ya’la<Seyban b. Ferruh<Tib b. Selman<Amra<Hz. Aise

Bu senette bulunan Amra, Tib b. Selman ve Seyban b. Ferruh daha 6nceden de
zikrettigimiz gibi sikadir.*** Béylelikle Eb0 Ya’la’nin rivayet ettigi hadisi serifin kopukluk
olmadigindan 6tiirii de sahih oldugu anlagilmaktadir. Ama bu rivayet ile onceki rivayetler

arasindaki farki metin tenkidinde bahsedecegiz.

Muaz b. Enes’in rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber “Kim mescitte sabah namazini
kilar, sabah namazimi kilinca -baska bir rivdyete ‘sabah namazindan ayrilinca’- Duha
namazini kilincaya kadar sadece hayir konusursa hatalar: denizdeki kopiiklerden daha fazla
olsa dahi affedilir.” seklindedir. Ebt Hureyre’nin rivayet ettigi hadisin metninde ise Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: Kim Duhd namazina devamlilik gésterirse; hatalart
denizdeki kdpiklerden daha fazla olsa dahi affedilir. Hz. Aise kanalindan Ebi Ya’la’nin
rivayet ettigi ise Hz. Peygamber sOyle buyurur: Kim sabah namazini kilar, oldugu yerde
oturup diinya islerinden herhangi bir seye dalmaz, dort rekdtltk Duhd namazini kilana kadar
Allah Teala’y1 zikrederse annesinin dogurdugu giinkii gibi giinahsiz bir gsekilde

glinahlarindan kurutulur.

Gordiigiimiiz gibi metinlerin hem igerikleri hem de yazilan sevap sekilleri farklilik
arzetmektedir. Sthhatlerine gore degerlendirdigimizde ise en sahih metnin Hz. Aise
tarafindan rivayet edilen metin oldugu anlasilmaktadir. EbQi Hureyre’nin rivayet ettigi hadis
ise biitiin ravilerinin sika; ama Nehhas b. Kahm’in zayif olmasindan 6tiirii zayiftir. Sehl b.
Muaz tarikiyle gelen senetlerin igerilerinde zayif bir raviyi bulundurmalar1 sebepli zayif

oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Ebi Hureyre ve Muéaz b. Enes’den rivayetler saz iken;

%23 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta 'dil, 1V, 329; ibn Hibbén, es-Sikat, 1V, 357; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XII,
399; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 155.
424 “Dyha Namazimin Tek Seferde Kilinmasina Dair Rivayet” baghg altinda ele almigtik.
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mahfuz olan riviyet Hz. Aise’den gelen rivayettir. Hadisin senet semas1 su sekildedir:

I Hz. Peygamber

[ Hz. Aise I Ebu Hureyre Muaz B. Enes El-ciiheni
[ Amra
[ Tib B. Selman Seddad Ebu Ammar Sehl B. Muaz
Seyban B. Ferruh Nehhas B. Kahm Zebban
Ebu Ya'la (Miisned) Osman B. Omer Yahya B. Eyyiib ibn Lehi'a
Humeyd (Misned) ibn Vehb Hasan
Muhammed B. Seleme Ahmed B. Hanbel
Muradi (Misned)
Ebu Davud (Stinen)

2.4.6. Duhia Namazinin Korku ve Umit Namaz1 Oldugu Rivayeti

Ilgili rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.s) duhd namazin1 korku ve umut namazi
olarak isimlendirmistir. Abdurrezzak 4°, Ahmed b. Hanbel ¢, fbn Mace #*’ ve Ibn

Huzeyme*?® tarafindan rivayet edilen hadis su sekildedir:

(el ol adal et i el Al a0 e g Ok &l 108 AT i o) ol G
¥ & 4l cBaaly iy ool aeld BN i) Gl by A Blia Eila ) 1 108 Gijal) Ll

Enes b. Malik soyle rivayet der: Hz. Peygamber’i seferdeyken duha vakti sekiz rekat
namaz kilarken goérdiim. Namazdan ayrilinca O’na ‘Bu namazinizi ¢ok uzattiniz.” dedim.
O’da ‘Siiphesiz ki ben korku ve iimit namazi kildim. Rabbim den ii¢ sey istedim. Ikisini verdi.
O’ndan iimmetimi kitlik seneleriyle imtihan etmemesini istedim, kabul etti. Ummetimin
tizerine herhangi bir diismamin galip olmamaswun istedim, kabul etti. Onlarin firkalara

ayrilmamaswni istedim, kabul etmedi.” diye buyurdu.

Muaz b. Cebel, Enes b. Malik ve Hz. Hasan tarafindan rivayet edilen hadisin

senetlerini hadis hakkinda hiikiim verebilecek sekilde tahlil etmeye baslayalim:

1. Abdurrezzak'in isnadi:

425 Abdurrezzak, Musannef, 111, 75 (Hadis No: 4854).

426 Ahmed b. Hanbel, Musned, XIX, 469. (Hadis No: 12486, 12589, 22082;22108).
427 Tbn Mace, Fiten 9, (3951).

428 1bn Huzeyme, Sahih, Namaz 544, (1228).
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Abdurrezzak'in Musannef'i<Cafer b. Sileyman<Eban<Hasan<Hz. Peygamber

senedinde*?® bulunan:

Cafer b. Siileyman (6. 178/794): Yahya b. Main, Ed-Devri, Zehebi, Ibn Sa’d, sika
oldugunu beyan ederken bazi imamlar cerh etmistir. ibn Hacer de buna dikkat cekerek sadiik

oldugunu nakleder.*%

Eban b. Eb1 Ayyas (6. ?7): Yahya b. Main tarafindan zayif, Nesai ve Ebi Hatim

tarafindan metruku’l-hadis olarak goriilmiistiir.*3

Bu sebeple de rivayetimizin bu senedi zayiftir. Bununla beraber diger senetle

desteklenip hasen li-gayrihi seviyesine ¢ikabilir.

2. Ahmed b. Hanbel’in isnad1
Birinci isnad: Ahmed b. Hanbel<Yahya b. Gaylan<Risdin<Amr b. el-haris<Biikeyr
b. Abdullah el-Esecc<Dahhak b. Abdullah el-Kurasi<Enes b. Malik<Hz. Peygamber

senedinde*® bulunan;

Risdin (6. 188/803): Hadis imamlan tarafindan bircok cerhe maruz kamistir. Bu
noktada Nesai kendisinin hadisi terkedilmesi gereken biri oldugunu zikrederken; Ibn Hibban
her ne zaman hadisi okunsa veya sorulsa hep hadislerinin inkar edildigini bildirir. Ebi Hatim
ise kendisinin salih biri oldugunu ama daha sonra gafletin kendisini aldigin1 ve hadisleri

karistirdigin belirtir,*33

Amr b. el-Haris (6. 149/766): Yahya b. Main, Ebi Hatim, Ebd Ziir’a, Ibn Hibban, icli
sika kabul ederken; Ebi Hatim ‘Kendi zamanida O’ndan daha keskin hafizaya sahip kimse

yoktu.” der.*3

Blikeyr b. Abdullah el-Esecc (6. 128/745): Yahya b. Main, Nesai, Ebi Hatim, Icli,

Ahmed b. Hanbel gibi hadis imamlar1 sika oldugunu bildirmislerdir.*® .

429 Abdurrezzak, Musannef, 111, 75 (Hadis No: 4854).

430 {hn Ebi Hatim, el-Cerh ve ’t-Ta 'dil V11, 246; Tbn Hibban, es-Sikat, V11, 441; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XXV,
123; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 551.

B Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 11, 19.

432 Ahmed b. Hanbel, Musned, X1X, 469. (Hadis No: 12486, 12589, 22082, 22108).

433 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil 111, 513; Tbn Hibban, es-Sikat, 1, 379; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 1X, 191;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, |, 607.

434 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil V1, 225; Ton Hibban, es-Sikat, VI, 228; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XXI,
570; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 261.

435 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, 11, 403; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 105; Mizz1, Tehzibii'l-Kemal, IV, 242;
Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 248.



101

Dahhak b. Abdullah el-Kurasi (6. ): Ebli Hatim, Ibn Hibban ve Darekutni tarafindan

sika kabul edilmis.*% .

Yaptigimiz bu tahlilden sonra rivayetin ilk tarikinin kopukluk olmamasinin yaninda
icerisinde zayif bir raviyi barindirmasit neticesinde zayif oldugunu sdylememiz

gerekmektedir.
ikinci Isnad:

Ahmed b. Hanbel<Harun b. Ma'ruf<Abdullah b. Vehb<Amr b. el-Haris<Blkeyr b.
Abdullah el-Esecc<Dahhak b. Abdullah el-Kuragi<Enes b. Malik<Hz. Peygamber

senedinde®’ ele almadigimiz;

Harun b. Ma'ruf (6. 231/845): Ebti Hatim, Ibn Hibban sika oldugunu sdylerken; ibn

Hacer de sika oldugunu nakleder.*®

Abdullah b. Vehb (6. 197/812): Ibn Ebi Hatim, Ebs Ziir’a, ibn Hibban, Zehebi ve

Ibn Hacer’in yaptig1 agiklamaya gore sikadir.*3

Sonug olarak Abdullah b. Vehb kanaliyla bize ulasan senedin muttasil ve ravilerinin
sika olmasi1 hasebiyle sahih oldugunu sdyleyebiliriz. Zayif olan diger senedin ise ikinci

senetle kuvvetlenip hasen ligayrihi kategorisinde oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

3. Ibn Huzeyme’nin isnadi:
Ibn Huzeyme<Eb#i Muaviye<el-A'mes<Reca el-Ensari<Abdullah b. Seddad<Muaz

b. Cebel<Hz. Peygamber senedinde**® bulunan;

Eb( Muaviye (6. 195/810): Darimi, Ebi Hatim, Nesai, Ibn Hibban ve ibn Sa’d sika

kabul eder. Ibn Hacer sika oldugunu nakleder.**

436 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, IV, 459; Tbn Hibban, es-Sikat, 1V, 388; Ahmed Abdulhadi Muhammed
Mehdi Esref Mansur, Mevsudtu Akvdli Ebi’l-Hasan ed-Darekutni fi Ricdli’l-Hadis ve llelihi, Alemu’l-
Ktib, 2001 Beyrut, I, 331.

7 Ahmed b. Hanbel, Misned, X1X, 469. (Hadis No: 12486, 12589, 22082;22108).

8 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, V, 96; Ibn Hibban, es-Sikat, 1X, 239; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XXX,
107; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 256.

9 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh vet-Ta 'dil, V, 189; Ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 346; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XVI,
277; Ton Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11, 453.

40 1bn Huzeyme, Sahih, 11, 244, (1228).

441 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta ’dil, V11, 246; Ibn Hibban, es-Sikat, V11, 441; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXV,

123; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 551.

4
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el-A’mes (6. 148/765): Yahya b. Said islamin alemi oldugunu nakleder. Eba Ziir’a
Rézi imam oldugunu nakleder. ibn Hibban, Nesai, Icli, Zehebi ve ibn Hacer sika oldugunu

nakleder.*4?
Reca el-Ensari (6. ?): ibn Hacer makbul bir ravi oldugunu nakleder.*4®

Abdullah b. Seddad (6. 82/701): Ebii Ziir’a Razi, Ibn Hibban, Nesai, icli, Zehebi ve

Ibn Hacer sika oldugunu nakleder.**

Hoca-talebe iliskisi yoniinden bir sorunun bulunmamasiyla beraber bu senedin

ravilerinin makbul olmasi vesilesiyle sahih oldugunu séyleyebiliriz.

Yaptigimiz tahlil sonucunda iki senedin zayif iki senedinde sahih oldugunu
sOyleyebiliriz. Zayif olan tarikler ise diger tariklerle birleserek hasen seviyesine ¢ikabilir.
Bdylece bahse medér olan hadisin sahih oldugunu sdyleyebiliriz. Hadisin rivayet semasi su
sekildedir:

[ Hz. Peygamber l

Cafer B. Suleyman ] [ Bukeyr B. Abdullah EI—]

Reca El-Ensari Esecc

Muaz b. Cebel [ Hasan ] [ Enes B. Malik ]
I [ Eban ] [ Dahhak B. Abdullah EI-
Abdullah b. kurasi
Seddad T
— [

Abdurrezzak in ]
Musannef'i

l

el-A'mes

|

Ebu Muaviye

|

ibn Huzeyme'nin
Sahih'i

[ Amr B. El-haris l

[ Risdin H Abdullah B. Vehb l
1 Ll

[ Yahya B. Gaylan ] [ Harun B. Ma'ruf l

|

[ AhmedB HANBEL

AhmedB HANBEL l
(Misned)

(Misned)

Bu rivayet duha namazmin siinnet olusunun yaninda nasil bir niyetle kilinmasi

gerektiginden bahsetmektedir. Ali Kari bu rivayetin Habbab b. Eret kanaliyla gelen ve

442 Thn Hibban, es-Sikat, 1V, 302; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XII, 76, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 109.

443 bn Hacer, Takribu t-Tehzib, s. 325,

444 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve '+-Ta 'dil, V111, 80; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 20; Mizzi, Tehzibi'I-Kemal, XV, 81;
Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1, 352.
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cemaatle kilinan baska bir namazin bahsedildigi rivayeti serh ederken bu konuyu kitabinda

su ifadelerle ele almigtir:

“Hz. Peygamber (s.a.s), ragbet ifadesiyle umudu; rahbet ifadesiyle de korkuyu murat
etmistir. Bu anlamdan yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in (s.a.s) diger namazlarin aksine sevap
umudunu ve ceza korkusunu iginde barindiran bir namaz kildigini sdyleyebiliriz. Ciinkii
diger namazlar genellikle bu iki niyetten sadece biri bulunmaktadir. Bunun yaninda hadisin
devami da dikkate alindiginda umudun, duanin kabul edilmesi yoniinden; korkunun ise
kabul edilmemesi yoniinden gergeklestigini sdylememiz gerekir. Bu sebepten de namazini
uzatmis ve Rabb’inden bu sekilde bir niyazda bulunmustur.” ®° Daha 6nceden de
degindigimiz gibi her ne kadar bu agiklama farkli bir namaz i¢in kullanilmis olsa da Hz.
Peygamber’in (s.a.s) duhd namazindan sonra da ayni ifadeleri kullanmasindan yola ¢ikarak

duha namazinin bu 6zelligine dikkat ¢ekebilmemiz miimkiindiir.

2.4.7. Duhia Namazinin Evvabin Namaz Olarak Isimlendirilmesi
Igili rivayetlerde duha namazinimn ibadete diiskiin olanlarin kilmasi itibara aliarak

“evvabin namaz1” olarak vasiflandirilmistir. Bu konuya dair ii¢ tane rivayet bulunmaktadir.

2.4.7.1. Enes b. Malik Rivayeti

Enes b. Malik’ten gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) kendisine duha namazin
kilmasin1 tavsiye etmis. Sebep olarak da bu namazin ibadete diiskiin olanlarin namazi

oldugunu sdylemistir. Metin su sekildedir:

) (il gl 1B e oy a8 dl 0B (L3 Q1 i o e WA (AN G Mas i
<<... Ol oY) Ba Lld ol Ba Juay ... ol S>>0 duasm;x;.;«.,x’s ] uu

Muhammed b. Musennd<Uveyd b. Ebi Imran<Ebs Imran<Enes b. Malik’den
rivayet edildigine goére Hz. Peygamber (s.a.s) -tavsiyelerde bulundugu vakitlerde- sdyle
buyurmustur: Ey Enes! Duhd namazimi kil. Ki o namaz Rabbine ¢ok¢a doénenlerin

namazidir.’

Hadisi Taberani*®, Bezzar*’ ve Eb(i Ya’la*® rivayet etmistir. Simdi bu rivayetleri

ele alalim;

45 Al Kart, Mirkatii’I-Mefatth, X,435.

446 Taberant, el-Mu cemu’I-Evsat, V, 328, (5453).

447 Bezzar, Bahru’l-Zehhar Miisnedii'I-Bezzar, XIV, 12 (Hadis N0:7396).
448 Eb{ Ya’la, Miisned, VII, 197, (4183),
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1. Ebid Ya’la’min isnadi:
Eba Ya’la<Mansir b. Ebtt Muzahim<Omer b. Ebd Halife<Dirar b. Miislim<Enes b.

Malik<Hz. Peygamber senedinde**® bulunan:

Mans(r b. EbG Muzahim (6. 235/849): Ebi Hatim ve Zehebi sadiik; Darekutni ve Ibn

Hacer ise sika oldugunu nakleder.**°

Omer b. Ebl Halife (6. 189/804): Fellah sika oldugunu naklederken; Eb Hatim Razi
salihu’l-hadis oldugunu nakleder. Ibn Adiyy hadis imamlarinm hakkinda ne dediklerini
bulamadigmi ifade eder. Ibn Hacer ise bu belirsizlige atfen hakkinda cerh lafzinin

bulunmamasindan 6tiirii makbul bir ravi oldugunu nakletmis olsa gerek.*!

Dirar b. Miislim (6. ?): Ibn Hibban sika oldugunu nakletmistir.**?

Rivayetin bu senedinin ravilerinde sadece Mansiir *un sadik olmasi ve hoca-talebe

iliskisinde bir sorunun bulunmamasi vesilesiyle hasen oldugunu sdyleyebiliriz.

2. Bezzar’m Isnadi

Bezzar<Muhammed b. Miisenna<Omer b. Ebl Halife<Dirar b. Miislim<Enes b.
Malik<Hz. Peygamber senedinde #** Muhammed b. Miisenna’nin sika olduguna daha
onceden de deginmistik. Rivayetin bu senedinin ravilerinde sadece Manstr *un sadiik olmasi
ve hoca-talebe iliskisinde bir sorunun bulunmamasi vesilesiyle hasen oldugunu

soyleyebiliriz.

3. Taberani’nin isnadlar::

Birinci isnad:

Taberdni<Muhammed b. Musenna<Uveyd b. Ebi Imran<Ebd Imran<Enes b.

Malik<Hz. Peygamber senedinde®**:

49 Ebf Ya’la, Miisned, VII, 197, (4183),

450 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil VI, 170; Ibn Hibban, es-Sikat, 1X, 173; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XXVIII, 542; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1V, 159.

41 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V1, 106; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XXI, 330, Ibn Hacer, Tehzibu 't-
Tehzib, 11, 223,

452 {bn Hibban, es-Sikat, V, 1

453 Bezzar, Bahru’l-Zehhar Miisnedii’I-Bezzar, XIV, 12 (Hadis No:7396).

454 Taberant, el-Mu 'cemu’I-Evsat, V, 328, (5453).
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Muhammed b. Misenna (6. 252/866): EbGi Hatim, ibn Hibban tarafindan sika

goriiliirken; Ibn Hacer sika oldugunu nakleder.**®

Uveyd b. Ebti imran el-Cevni (6. ?): Yahya b. Main, Ibn Hibban zayif oldugunu

nakletmistir. %

Ebi Imran el-Cevni (8. 123/740): Yahya b. Main, Darekutni, Ibn Hibban, Zehebi,

Ibn Sa’d ve ibn Hacer’e gore sika iken; Ebi Hatim salih oldugunu belirtmistir.**’

Boylelikle hoca-talebe iliskisi yoniinden senedin muttasil olmasiyla beraber

icerisinde zayif bir ravi bulunmasindan 6tiirii zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Ikinci isnad:

TaberanicMuhammed b. Muhammed el-Cuzi'i<Misedded<Ali b. Ca'd<Amr b.
Dinar<Enes b. Malik<Hz. Peygamber senetli “°® hadisin ricaline baktigimizda ise ele

almadigimiz;

Muhammed b. Muhammed el-Cuzi’i (6. ?): Salahuddin es-Safedi salih ve sika biri

oldugunu bildirmistir.*>°

Misedded 6nceden de zikrettigimiz gibi sikadr.

Alib. el-Ca’d (6. 230/844): Abdulhalik b. Mansfr , ibn Kani’, Darekutni ve Ibn hacer

tarafindan sika kabul edilirken; Nesai tarafindan sadiik olarak kabul edilir. 4%

Amrb. Dinar (6. 126/743): Ebi Hatim, ibn Hibban, Ibn Hacer, ibn Uyeyne tarafindan

sika kabul edilmistir.*6*

Arastirmamiz sonucunda Taberani’nin el-Mu cemu’[-Evsat inda bulunan bu senedin

muttasil olmasi ve ravilerinin sika olmasi hasebiyle sahih oldugu anlagilmaktadir.

455 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V111, 95; Tbn Hibban, es-Sikat, 1X, 111; Mizz1, Tehzibii'I-Kemal, XX VI,
359; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 687.

456 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 11, 191.

47 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dilV, 346; Tbn Hibban, es-Sikat, V, 117; Mizzl, Tehzibii'I-Kemal, XVIII,
297; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 609.

458 Taberant, el-Mu cemu’I-Evsat, V, 328.

459 Salahuddin es-Safedi, Kitabu'I-Vafi Bi’l-Vefeyat, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 2000 Beyrut, 1, 101.

460 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, V1, 178; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 1; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX, 341;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 146.

461 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, V1, 231; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 167; Mizzl, Tehzibi’I-Kemal, XXII,
5; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 111, 268.
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Rivayetin senetlerine baktigimiz zaman Ug tarikten gelen senedin ikisinin sahih; Ebd
Imran kanaliyla gelen hadisin ise zayif oldugu gériilmektedir. Boylelikle hadisin sahih
oldugu sabit olup; zayif rivayetin de sahih senetlerle desteklenerek hasen li gayrihi

mertebesine ¢iktigini sdyleyebiliriz. Rivayetin senet semasi asagidaki sekildedir:

[ Hz. Peygamber ]

[ Enes B. Malik ]
- ~
A . Di i
mr b. Dinar Ebu Imran Dirar B. Miislim
1 T
Ali b. Ca'd [ Uveyd B. Ebu imran - T -
: [ Nasr B. Ali l Muhamme Omer B. Ebu Halife
Musedded .

T [ Ebu Ya'la'nin Misnedi Musenna - T _
Muhammed b. ;
Muhammed El- Bezzar'n Mansur B. Ebu Muzahim

Cuzu'i Miisned'i \ I
Taberani'nin El- L ) ;
Mu'cemu'l-Evsat'l Ebu Ya'la'nin Misnedi

U
2.4.7.2. Ebli Hureyre’nin Rivayeti
(0 (3 ) Akl 3a o B8AS ¥, salug adle d Y 4o 0 sl 08 10855000 il e
O3 53a (A 5

Ebl Hureyre’den gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur: Duha

namazina ancak ibddete diiskiin kimseler devan eder. O ibddete diiskiin olanlarin

namazidir.*%?

Hadisi Ibn Huzeyme, Taberant*®® ve Hakim*®* rivayet etmektedir. Simdi bu senetleri

teker teker ele alalim:

1. ibn Huzeyme’nin isnad:

ibn Huzeyme<Muhammed b. Yahya<ismail b. Abdullah b. Ziirare er-Rakki<Halid
b. Abdullah<Muhammed b. Amr<Eb{ Seleme<Eb{ Hureyre<Hz. Peygamber senedinde?®:

462 [bn Huzeyme, Sahih, 11, 228 Hadis No: 1224.
463 Taberani, el-Mu'cemu'l-Evsat, 1, 49, Hadis No: 127.
464 Hakim, el-Mustedrek, 1, 459, Hadis No: 1182.
465 Ibn Huzeyme, Sahih, 11, 228 Hadis No: 1224.
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Muhammed b. Yahya (6. 252/866): Ismail b. Abdullah’tan hadis almis olup Ibn Ebi

Hatim, ibn Hibban, Nesai sika oldugunu beyan eder.*%®

Ismail b. Abdullah b. Zirare er-Rakki (6. 246/860): ibn Hibban sika raviler arasinda

sayarken: Mizzi de sika oldugunu nakleder.*®

Halid b. Abdullah el-Vasiti (6. 182/798): ibn Ebi Hatim’in agiklamasina gore sika
oldugunu goriiriiz. Bunun yaninda Ahmed b. Hanbel kendisinin Miislimanlarin en
iyilerinden oldugunu, kendi agirli§i miktarinca giimiisii Allah yolunda infak ettigini ifade

eder.468

Muhammed b. Amr (6. 144/761): Eb( Hatim, ibn Hibban sika oldugunu sdylerken:

Ibn Hacer de sika oldugunu nakleder.*®°

Eb( Seleme (6. 104/722): Ebl Hatim, Ibn Hacer ve Zehebi’nin agiklamalarma gére

sika oldugunu gériiriiz."

Hadisin senetlerindeki ravilerin sika; hoca-talebe iliskisi agisindan muttasil olmasi

vesilesiyle sahih bir hadis oldugunu soyleyebiliriz. Hadisin isnad semasi ise su sekildedir:
2. Taberani’nin isnadi:

Taberani<Ali b. Said Er-Razi<Nuh b. Enes Er-Razi<Amr b. Humran<Muhammed b.

Amr<Eb( Seleme<Eb{ Hureyre<Hz. Peygamber senedinde*'*:

Amr b. Humran (6. ?): Eb( Hatim Razi’ye gore salihu’l-hadis, Ibn Hacer sad(k

oldugunu bildirir.*"?

Nuh b. Enes er-Razi (6. ?): Eb( Hatim tarafindan ‘sadlk’ ifadesiyle vasiflanmigtir.

bn Hibban ise sika raviler arasinda saymustir.*”3

466 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, VI, 125; ibn Hibban, es-Sikat, IX, 115; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XXVI, 617.

467 Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, 111, 119, ibn Hibban, es-Sikat, V111, 100.

468 fhn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 111, 340, Bkz. MizZ1, Tehzibii’I-Kemal, V111, 99.

469 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V11, 30; Tbn Hibban, es-Sikat, VI, 377; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XXVI, 212; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 662.

470 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, V, 93; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 1; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXIII,
370, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 531.

471 Taberant, el-Mu'cemu'l-Evsat, 1, 49, Hadis No: 127.

472 Ep{) Hatim tarafindan ‘salihu’l-hadis’ olarak tanimlanmustir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, VI,
227.

473 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V111, 489; Tbn Hibban, es-Sikat, 1X, 211.
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Ali b. Said er-Razi (6. ?): EbG Hatim sika oldugunu sylemistir. 4’

Bu agiklamadan anlagildigina gore hadisin Taberani'nin rivayet ettigi tarikin hasen

derecesinde oldugunu sdyleyebiliriz.
Hakim’in Isnadu:

Hakim<Eb('n-Nadr el-Fakih<Osman b. Said Darimi<ismail b. Abdullah b. Zirare
Er-Rakki<Halid b. Abdullah<Muhammed b. Amr<Ebl Seleme<Ebl Hureyre<Hz.

Peygamber senedinde*” ele almadigimiz;

Eb('n-Nadr el-Fakih (6. ?): Asil adi Muhammed b. Abdullah b. Miisenna’dir. Ebi’n-
Nadr el-Fakih lakabiyla anilmaktadir. Ibn Ebi Hatim, kendisinin sadlk ve sika oldugunu

nakleder.*’®
Osman b. Said Darimi (6. ?): Ibn Hibban sika raviler arasinda sayar.*’

Bu agiklamalara binaen Miistedrek’te gecen bu senedin muttasil olup ravilerinin sika
olmas1 vesilesiyle sahih bir sened oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun yaninda Hakim’in
Miislim’in sartlarina uyan bir hadistir. Ama rivayet etmemistir.’ seklindeki beyan1 da

mevcuttur.

[ Hz. Peygamber ]
T

[ Ebu Hureyre ]
| |

[ Ebu Seleme ]
T
! Muhammed b. Amr I
[ Amr b. Humran l [ Halid b. Abdullah l
T T

[ Nuh b. Enes Er-Razi l I Ismail b. abduTIEh.b. Zurare er- I
T

[ Ali b. Said Er-Razi l [ Osman b. Said Darimi ] [ Muhammed b. Yahya l
T T T

[ Taberani’nin Mugcemul
Evsat'l

l [ Ebu'n-Nadr El-Fakih ] [ ibn Huzeyme'nin Sahihil
| |

[ Hakim'in Miistedrek'i ]

474 bn Eb? Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, VI, 377.
475 Hakim, el-Mustedrek, 1, 459, Hadis No: 1182.
476 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta 'dil, V11, 305.
477 {bn Hibban, es-Sikat, VIII, 455.
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2.4.7.3. Zeyd b. Erkam’mn Rivayeti
58 3 8l G 15ide A G 1D (et (e D) i3 sy oB) 53 4G OF (s el 2
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Kasim Eg-Seybani’dan rivayet edildigine gore Zeyd b. Erkam Duh& namazi kilan bir

topluluk gordii ve “Siz bilmiyor musunuz ki bu vaktin disinda kilinan namaz daha hayirlidir.

Hz. Peygamber “Abid kimselerin namazi deve yavrularinin ayagi yandigi zamandir.” diye.”

dedi.*’®

Hadisi Tayalisi, Ahmed b. Hanbel, Mislim rivayet etmistir. Simdi bu tarikleri

inceleyelim:
1. Tayalis’nin Isnadu:

Hisam ed-Destuvai<el-Kasim Seybani<Zeyd b. Erkam<Hz. Peygamber senedinde*’

yer alan:

Hisam ed-Destuvai (6. 154/770): Yahya b. Main, Yezid b. Heysem, ibn Hibban, icli

ve Zehebi’ye gore sikadir. Ibn Hacer de arastirma sonucunda sika oldugunu belirtmistir. 43

Yahya b. Said (6. 146/763): ibn Mahrez, Eb( Hatim Razi, Eb( Ziir’a Razi, Nesai,

Icli ve ibn Hacer’in arastirmasina gore sikadir.*8!

Ziheyr b. Harb (6. 234/848): Yahya b. Main, Ibn Hibban, Eb( Hatim Razi, Zehebf,

fbn Vadda’ ve ibn Kani’ye gore sikadir. Ibn Hacer de sika oldugu bilgisine ulagmustir.

2. Ahmed b. Hanbel’in isnadlan:

Birinci isnad:

478 Tayalist, Miisned, 11, 66; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXII, 22, Hadis no: 19271,19319; Mdslim,
Mdsafirin, 19.

47 Tayalist, Misned, 11, 66.

480 Thn Ebu Hatim, El-Cerh ve’t-Ta dil, 1X, 59; Ibn Hibban, Es-Sikat, VII, 569; El-Mizzi, Tezhibii I-Kemal,
XXX, 215; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tezhib, 1V, 372.

481 Thbn Eb(i Hatim El-Cerh ve 't-Ta 'dil, 1X, 150; Ton Hibban, Es-Sikat, VII, 611; EI-Mizzi, Tezhibii’I-Kemal, c.
31 s. 329; ibn Hacer, Tehzibu t-Tezhib, 1V, 357.

482 fbn Eb Hatim, El-Cerh ve 't-Ta dil, 111, 591; Ibn Hibban, Es-Sikat, VIII, 256; EI-Mizzi, Tezhibii’I-Kemal,
IX, 402; ibn Hacer, Tehzibu t-Tezhib, 1, 637.
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Veki'<el-Kasim Seybani<Zeyd b. Erkam<Hz. Peygamber senedinde*® bulunan her

ravinin daha onceden de degindigimiz gibi sika olmasindan dolay1 sahih bir senettir.
Ikinci isnad:

Yine Ahmed b. Hanbel’in Said tarikiyle naklettigi Said<Abdulvehhab<el-Kasim
Seybani<Zeyd b. Erkdm<Hz. Peygamber senedinde*®* bulunan her ravinin daha 6nceden de
degindigimiz gibi sika olmasindan dolay1 sahih bir senettir. Bdylelikle yaptigimiz senet
tenkidinde hoca-talebe iliskisi agisindan kopukluk olmamasi ve ravilerinin sika olmasi

hasebiyle sahihtir.
3. Miislim’in Isnadi:

Ibn Niimeyr, Ismail ibn Uleyye<Eyyiib b. Ebi Temime Sehtiyani<el-Kasim
Seybani<Zeyd b. Erkdm<Hz. Peygamber senedindeki*®:

Ismail Ibn Uleyye (6. 194/809): ishak b. Mans(r , Eb( Hatim Razi, Nesai, Ibn

Hibban, ibn Kattan ve ibn Hacer’e gére sikadir.*%

Ibn Niimeyr (6. 234/848): Eb(i Hatim Razi, Eb( Ziir’a Razi, Nesai, icli ve ibn Hacer’e

gore sikadir.*’

Eyyiib b. Ebi Temime Sehtiyanf (6. 132/749): Nesai, Ibn Hibban, ibn Mehdi’ye gore

sikadir. ibn Hacer de sika oldugu bilgisine ulagmugtir.*®

el-Kasim Seybani (6. ?):, Ebl Hatim Razi’ye gore sadiktur. Nesal hadisi zayiftir dese
de Eb( Hatim R&zi “hadisleri bazen muzdarip oluyor. Bana gore sadlktur.” demesi sadik

olmasini kuvvetlendiriyor.*®°

Sonug olarak ele aldigimiz tariklerin hoca-talebe iliskisinde herhangi bir kopukluga

rastalanmamasi, ravilerinin sika olmasi ve metinler arasinda herhangi bir sz duruma

483 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXII, 22, Hadis no: 19271,19319.

484 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXXII, 22, Hadis no: 19271,19319

485 Miislim, Muisafirin, 19.

486 Tbn Ebti Hatim El-Cerh ve’t-Ta dil, 11,153; Tbn Hibban, Es-Sikat, VI, 44; EI-Mizzi, Tezhibii’l-Kemal, 111,
23; Ton Hacer, Tehzibu t-Tezhib, 1, 140.

487 Tbn Eba Hatim El-Cerh ve't-Ta'dil, 1X, 59; Tbn Hibban Es-Sikat, VII, 569; EI-Mizzi, Tezhibii’I-Kemal,
XXV, 566; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tezhib, 111,618.

488 Thbn EbG Hatim, El-Cerh ve’t-Ta dil 11 255; Tbn Hibban, Es-Sikat, VI, 53; EI-Mizzi, Tezhibii’I-Kemal, 111,
457; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tezhib, 1, 200.

489 Bkz. EI-Mizzi, Tezhibii’l-Kemal, c. 23 s. 399, Ibn Hacer, Tehzibu t-Tezhib, c. 3 s. 416, Ibn Eba Hatim, El-
Cerh ve’t-Ta'dil c. 7 s. 114, Ibn Hibban, Es-Sikat, c. 5 s. 305.
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ratlanmamast vesilesiyle hadisin sahih oldugunu sdyleyebiliriz. ilgili rivayet dort kanaldan

bize ulagsmis olup hadisin senet semasi asagidaki gibidir:

|
Mislim (Sahih)

ismail ibn
Uleyye
. |
Eyyub B. Ebi - Ibn NUmeyr Mislim (Sahih)
Temime -I
Sehtiyani

— AhmedB.
Hanbel Musned

ismail

Ahmed B.
Hanbel

| Erkasm T Said == Abdulvehhab
Hz. Peygamber —’ Zeyd B. Erkam Seybani - L
Ahmed B.
¥ Veki' — Hanbel
(Musned)

Yahya B. Said { Ziiheyr B. Harb j Muslim (Sahih)

L Hisam Ed-
destuvai

Ebu Davud
(Misned)

Evvabin namazi, zikredilen rivayetlerde duhd namazi i¢in kullanilabildigi gibi bazi
rivayetlerde ve bazi alimlerin beyanina gore aksam ile yats1 namazi arasinda kilinan nafile
namaz i¢in de kullanilabilmektedir. Bu sebepten dolayi alimlerin kullanimlarina degindikten

sonra konuyla alakali gériistimiizii belirtmeyi uygun bulmaktayiz.

Aliyyti’l-Kari, “Din kolayliktir. Kim onu zorlarsa din ona galip gelir. Bu ylizden orta
yolu tutun, Allah’a yaklagin bunu yaparken de gilindiiziin basinda ve sonunda bunun yaninda
geceleyin kilacaginiz namazlarla yardim dileyin” hadisini *° serh ederken “geceleyin”
ifadesinin anlami hususunda bir goriisiin aksam namazindan sonra kilinan evvabin namazi
oldugunu beyan etmektedir. Yani aksam ile yatsi arasinda kilinan namazin “evvabin” diye
isimlendirildigini bildirmektedir.*

Enver Sah Kesmiri, insanlar arasindaki aksam namazindan sonra kilman namazin

“evvabin” olarak isimlendirilmesiyle alakali higbir hadisin sahih olmadigini ancak aksam

49 Byhari, Iman, 28.
B Ali Kari, Mirkati’I-Mefatih, 111, 354.
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namazindan sonra kilinan dért rekatlik namazin sahih yolla bize ulastigmi beyan eder.*%?
Boylelikle Kesmiri’nin aksam vaktinden sonraki namazmn “evvabin”  olarak
isimlendirilmesinin temellendirilmeden sdylenen bir goriis oldugunu naklettigini anlamis

oluruz.

Mdubarekfari, aksam vaktinden sonraki namazin “gaflet namazi” olarak
isimlendirilmesinin Safii mezhebine ait oldugunu bunun yaninda Ali Ké&ri’den ise efdal olan
isimlendirmenin “evvabin namazi” seklinde oldugunu nakleder. Muhammed b. Nasr, Hz.
Peygamber’den mursel olarak “Kim aksam ile yats1 arasinda néfile kilarsa o namaz evvabin
namazidir.” rivayetinde bulunur.*®® Mibarekfiri’ye gore ise bu durum duhd namazinin
evvabin namazi olarak kabul edilmesine engel bir durum teskil etmemektedir.*** Bu
aciklamalardan da anlagilacagi tizere her iki namaz evvabin namazi olarak isimlendirilebilir.
Ama duh& namaziyla alakali rivayetlerin daha sahih olmasi sebebiyle duhd namazinin

“evvabin” olarak tanimlamanin daha sahih olacagini sdylememiz de miimkiindjir.

“Evvab” ifadesi ‘mésiyetten uzak durma ve tovbe ile Allah’a gok¢a donen” demektir.
49 Ayni, duhi namazi adina agtig1 fasillar arasinda “Duhd namaz1 Hz. Peygamber (s.a.s)
lizerine vacip mi yoksa miistehab mi1?” sorusuna “bazilar1 vaciptir dese de Hz. Aise’nin
bazen terkettigi ve hi¢ kilmadigini soyledigi rivayet bu goriisii nefyetmektedir.” dedikten
sonra su sekilde bir agiklama yapmustir:

«adl) (ani fua ) By lafziyla bize ulasan hadisin rivayet edilen tim

metinlerine baktigimiz zaman su sekilde bir metin ortaya ¢ikmaktadir:

“Zeyd b. Erkam Kuba Mescid’inde vaaz dinleyen insanlari gordii. Insanlar giines
dogunca hemen ayagi kalkip duh@ namazi kildilar. O vakitte insanlarmm duhd namazin
kildiklarmm goriince, *“Siz bilmiyor musunuz ki bu vaktin disinda kilman namaz daha
haywhdir. Hz. Peygamber (s.a.s), Kuba ehlini bu vakitte duh& namaz: kilar halde gordiigii

zaman ‘Abid kimselerin namaz giines ufuktan ayrildigi zamandir.’ diye buyurdu.” dedi.”

Biitlin metinleri bir araya getirdigimiz zaman yukarida verdigimiz varyantta ortaya ¢ikan

“Acaba hangi vakitte kiliyorlardi da duhd namazinin o vakitten daha hayirli oldugunu

492 Muhammed Enver Sah Kesmiri, el-Arfii 's-Seziyy, Dar-u Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2004, 1,409.

4% Beyhak? Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’I-Kiibra, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2003, Cima-u
Ebvabi Salati’t-Tetavvu’ ve Kiydmu Sehr-i Ramazén, 58, 111, 29, (4750).

494 Eb(rl-Hasan MiibarekFari, Mir atii’I-Mefatih, Daru’l-Buhdsi’l-Islamiyye, 1V, 161.

495 Ali el-Kart, Mirkati’I-Mefatih, 111, 360.
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sOyledi?” gibi bir sorunun da cevabi ortaya ¢ikmis oluyor. Yani Zeyd b. Erkam giines
dogdugunda kildiklarindan &tiirii bu sekilde bir ifade kullanmistir. Bunun yaninda hadisin
metinlerine tekrar géz attigimizda mananin degismesine sebep olmayan lafzi farkliliklardan

baska herhangi bir farkliligin bulunmadigi goriilmektedir.

2.4.8. Duh& Namaz1 Kilanin Rizkina Allah Teala’nin Kefil Olmasi1 Rivayeti

Her néfilenin bir ecri ve mahiyeti vardir. Bu manada duha namazi hakkinda Hz.
Peygamber’in (s.a.s) de beyan ettigi gibi kilan kimseyi koruyan bir mahiyete sahip oldugu
anlasilmaktadir. ilk nakleden Ahmed b. Hanbel’in rivayeti su sekildedir:

Sad AT g " 1 B A J6 J,ug“,wwguwdmcm\duu\)wdﬁf
" aT LT e 3 e 5 il 18
Nuaym b. Hemmar’dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurdu:

“Allah Teala, ‘Ey Ademoglu! Giiniin basindaki dért rekatten aciz kalma ki guniin sonunda

sana yeteyim.’ diye buyurdu. "%

Hadisi Ahmed b. Hanbel, Darimi, Eb( Davud ve Tirmizi rivayet etmektedir. Simdi

bu senetleri ele almaya baglayalim:
1. Ahmet b. Hanbel’in isnadlar,
Birinci Isnad

Eb(’d-Derda’dan gelen bu rivayet ayn1 zamanda Nuaym b. Hemmar’dan da rivayet

edilmistir. Her iki sahabeden gelen rivayetlerin senetlerine baktigimiz zaman:

Ahmet b. Hanbel’in Abdurrahman b. Mehdi<Muaviye b. Salih<Ebi’z-Z&hir<Kesir

b. Miirre<Nuaym b. Hemmar<Hz. Peygamber senedindeki*®’:

Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813): Ibn Ciineyd “O’ndan daha saglam hadisci
gormedim” der. Ali b. Medini ise yine Abdurrahman b. Mehdi hakkinda ayni anlama gelen

4% Ahmet b. Hanbel, XXXVI1I, 137-143 (27480, 27550), Darimf, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman,
Sunen, Riyad: Daru’l-Mugni, 2000, 11, 909, (1492); Eb( Davud,, Salat, 300, Tirmizi, Vitr, 15.
497 Ahmet b. Hanbel, XXXVII, 137-143 (27480, 27550).
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ovici ifadeler kullamir. Eb0 Hatim Razi, Zehebl ve Ebl Ya’la Halili ise imam ve sika

oldugunu beyan eder.*%®

Muaviye b. Salih (6. 170/786): Nesai, ibn Hibban, Eb{ Ziir’a Razi, Bezzar tarafindan
sika kabul edilirken; EbG Hatim salihul-Hadis olarak gérmiis ve hadisinin yazilip delil
olamayacagini sdylemistir. ibn Hacer ise arastirmasinin sonucunda sad{k oldugunu beyan

etmistir. Bkz..4%

Eb(’z-Zahiriyye Hudeyr b. Kiireyb (6. 129/746): Nesaf, icli, Ibn Hibban, Zehebi, Ibn

Sa’d sika oldugunu soyler. Ibn Hacer saddk oldugunu ifade etmistir. 5%

Kesir b. Miirra (6. 80/699): Nesai kendisinde bir beisin olmadigini, icli, Zehebi, Ibn
Sa’d ve Ibn Hibban sika oldugunu ifade etmislerdir. ibn Hacer de sika oldugunu beyan

etmistir.>%!

Yine hoca-talebe iliskisine baktigimiz zaman herhangi bir kopuklugun olmadig:
anlagilmaktadir. Bu aciklamalardan yola c¢ikarak muttasil ve ravilerinin sika olmasi

vesilesiyle bu senedi sahih olarak degerlendirebiliriz.
Ikinci Isnad:

Yine Ahmet b. Hanbel<Velid b. Mislim<Said b. Abdulaziz<Mekh{I<Nuaym b.

Hemmar<Hz. Peygamber senedine®®? baktigimiz zaman ele almadigimiz:
Mekhdl ve Velid b. Miislim’in daha 6nceden sika oldugunu sdylemistik.°%

Said b. Abdulaziz (6. 167/783): Ishak b. Mansir , ibn Mahrez, Nesai, Icli, ibn Hacer,

EbG Hatim Razi ve Ibn Sa’d sika oldugunu nakletmislerdir.>%

Hoca-talebe iligkisine baktigimiz zaman ise senette herhangi bir kopuklugun

olmadig1 goriilmektedir. Boylelikle Ahmet b. Hanbel’in Miisned’i ve Ebl Davud’un

4% Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V, 288; Ibn Hibban, es-Sikat, V111, 373; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XVII,
430; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, I, 556.

499 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII, 382; ibn Hibban, es-Sikat, VII, 470; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
XXVIII, 186; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1V, 108.

500 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, 111, 295; ibn Hibban, es-Sikét, 1V, 183; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, V, 491,
Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 366.

501 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, VI, 157; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 332; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXIV,
158; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 466.

502 Ahmet b. Hanbel, XXXVII, 137-143 (27480, 27550).

503 “Dyha Namazi I¢in Yola Cikana Umre Sevabinin Verilmesi” baslig1 altinda ele almistik.

504 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 1V, 42; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 369; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XX,
539; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 11, 31.
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Siinen 'inde gegen bu senedin de muttasil olmasi ve ravilerinin sika olmasi vesilesiyle sahih

oldugu anlasilmaktadir. Suayb Arnaut diger iki senedin
2. Tirmizi’nin isnad:

Tirmizi<Eb( Cafer es-Simnani<Ebl Miishir<ismail b. Ayyas<Bahir b. Sa'd<Halid

b. Ma'dan<Cibeyr b. Nufeyr<Eb{'d-Derda<Hz. Peygamber senedine baktigimiz zaman ise;

EbG Cafer Es-Simnani (6. 225/839): Ebt Hatim, Ibn Hibban sika oldugunu

sdylerken; Ibn Hacer ve Mizzi sika olduguna dair nakillerde bulunur.®%

EbG Mushir (6. 218/933): Ebi Hatim, ibn Hibban sika oldugunu sdylerken; Ibn Hacer

ve Mizzi sika olduguna dair nakillerde bulunur.>%
smail b. Ayyas dnceden de degindigimiz gibi sikadir.>"’

Bahir b. Sa'd (6. ?): Ebti Hatim, Ibn Hibban sika oldugunu sdylerken; ibn Hacer ve

Mizzi sika olduguna dair nakillerde bulunur.>

Halid b. Ma'dan (6. 108/726): Eb( Hatim, ibn Hibban sika oldugunu sdylerken; Ibn

Hacer ve Mizzi sika olduguna dair nakillerde bulunur.%%

Clbeyr b. Niifeyr (6. 80/699): Ebi Hatim, Ibn Hibban sika oldugunu sdylerken; ibn

Hacer ve Mizzi sika olduguna dair nakillerde bulunur.5

Hoca-talebe iliskisine baktigimiz zaman ise senectte herhangi bir kopuklugun
olmadig1 goriilmektedir. Tirmizi nin Siinen ’inde gegen hadisin muttasil olmasi ve Ismail b.
Ayyas’m hafizasinda ufak bir problemin bulunmasi sebepli sadlk olmasindan dolay1 hasen
oldugu ve Nuaym b. Hemmam’dan gelen rivayetle sahih li-gayrihi makamina yiikseldigini

soyleyebiliriz.

505 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, VI, 230; Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, XXV, 13; Ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, 11, 533.

506 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta dil, V1, 29; Tbn Hibban, es-Sikat, VIII, 408; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, X VI,
369; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11, 466.

507 «“Dyha Namazi I¢in Yola Cikana Umre Sevabinin Verilmesi” basligi altinda ele almstik. s.

508 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, 11, 412; Ton Hibban, es-Sikat, VI, 115; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, IV, 20;
Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, |, 213.

509 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, 111, 351; Tbn Hibban, es-Sikat, 1V, 169; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, VIII,
167; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 532.

510 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, 11, 512; Ibn Hibban, es-Sikat, 1V, 111; Mizz1, Tehzibii'I-Kemal, 1V, 509;
Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1, 292.
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Hadisin metin farkliliklarina bakti§imiz zaman sihhatini engelleyecek bir
degisikligin olmadig1 anlasilmakla beraber senedin sihhatine gore hangi varyantin mahfuz
oldugunu belirlemeye ¢alisacagiz. Nuaym b. Hemmar’in rivayet ettigi hadis, manasini
verdigimiz sekliyle gelirken; Mehkdl tarikiyle gelen rivayette ( S5 ;—3}7 & 3% Y) ibaresi
yerine ((«a85 a5l J Jia ) yani “benim i¢in dort rekat kil” ifadesi kullanilmaktadir. Yine
Mehk{l’un iginde bulundugu baska bir senette ise ayni ibare (=S5 &5l e (S5235 ¥ ) yani
“beni mahrum birakma” seklinde gelmistir. Bahir b. Said yoluyla gelen baska bir senette ise
ayni ifade ( &S0 ) lafziyla gelmistir. Nuaym b. Hemmar’dan gelen rivayetlerde baska bir

farklilik bulunmamaktadir.

Eb( Derd&’dan gelen rivayetlere baktigimiz zaman ise Ahmet b. Hanbel’in
Miisned’inde gegen varyantta ( ¢Js=3 Y ) seklinde fiilin sonunda nun-u tekit bulunmaktadir.
Suayb Arnaut ise Ahmet b. Hanbel’in Miisned’indeki tahkikinde ise nun-u tekidin

bulunmadigini ifade eder. Tirmizi ‘nin Siinen ’inde ise ( &S0)) lafziyla gelmistir.

Tiim acgiklamalardan EbG Derda ve Nuaym b. Hemman’in rivayet ettigi hadisin sahih
oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Ahmet b. Hanbel de hadisleri rivayet ettikten sonra sahih
oldugunu beyan etmistir. Suayb Arnaut, Elbani ve Nevevi de hadisin sahih oldugunu
nakletmistir. Hadisin senet tenkidini ele alirken senet semasini gormemiz hadisin daha iyi

anlagilmasina vesile olacaktir:

Cibeyrb. _ Halid b. __ Bahirb. __ismailb. _ Ebu __ EbuCafer __ Tirmizi

Ebu'd- Nufeyr Ma'dan Sa'd Ayyas Mushir  es-Simnani  (Suinen)
Derdd | sureyhb.  Safvan __ Ebu'l- __ Ahmetb. Hanbel
Ubeyd b. Amr  yeman (Musned)
; . . Sabit b. . Ahmet b.
Hz. | - lszz er:;i —;E::ﬂ:{::ﬁi— Mekhul — S;'T\XTS? — Berd — Yezid Ebu _Mui\::/re b | biankel
Peygamber Y : Zeyd (Musned)
Ebu Davud
[ Nuaymb. | o Saidb. _ el-Velidb. | (Stnen)
Hemmar Abdulaziz Mislim Ahmet b. Hanbel
(Musned)
L Ebu'z- _ Muaviye b. __ Abdurrahman __ Ahmet b. Hanbel

Zahiriyye Salih b. Mehd (Misned)
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Hadiste gegen ( ,ud Jit % ) yani “giindiiziin ilk vaktinde” ifadesinin manasi

hususunda muhaddis alimler ihtilafa diismistiir. Bazi ulema bu rekétlar1 duha namazina
hamlederken; bazilar ise glindiiziin giinesin dogup batmas1 arasindaki vakit oldugunu kabul
ederek glindiizun timine hamletmektedir. Ama Tirmizi ve Ebd David‘un bu hadisi duha
namazima delil olarak kullanmasi murad edilen mananinda duhd namazi oldugunu
gostermektedir.>* Ayni ve ibn Hacer de Buharf iizerine yazdiklari serhlerde bu hadisi duha
namazina delil olarak saymistir. Baz1 alimler ise giindiiziin fecrin dogmasiyla bagladigini
kabul ederek bu dort rekatlik namazin sabah namazinin ikiger siinneti ve farzi oldugunu
beyan etmiglerdir. Nitekim bazi liigat alimlerine gore de bu sekildedir. Bunun yaninda bazi
ligat alimlerine gore gilinesin dogmasi ile basladigini kabul ederek duha namazi oldugunu

sdylemistir. Ama en iyi goriisiin orugta da baz alman fecrin dogmasidir. 5*2

Bu hadis hakkinda gériisiinii bildiren Ibn Teymiye, kendisine gore buradaki namazin
sabah namaz ve siinneti oldugunu beyan etmistir. Ibn Kayyim, Ibn Teymiye’nin bu sdzii ile
hadiste zikredilen namazin duha namazi oldugunu sdyleyenlerin goriisiinii reddetmistir.>®
Bazi alimler ise buradaki namazin duha namazi oldugunu Gaylaniyyat’ta merfu olarak

rivayet edilen su hadisin destekledigini ifade etmistir:

“Hig¢hir kul yoktur ki duhd namazini kilip daha sonradan terk etmesinde yaptigi bu
amel Allah’a ulagip duhd namazi ‘Ya Rabbi, bu beni korudu, sen de onu koru’ demesin. Eger

terkederse ‘Ya Rabbi, bu kulun beni zayi etti, sen de onu zayi et’ der. ’5**

Bu hadisle duha namazinin mesru olduguna delil getirmemiz, zikredilen dort rekatin
duha namazi oldugunu kabul etmemizle miimkiindiir. Ciinkii hadisin siyaki glndizi asli
manasinda aldigimiz zaman sabah namazi olduguna da delalet etmektedir. Bu sekilde Hz.
Peygamber’in (s.a.5) “Sabah namazini kilan Allah’m zimmetindedir.” hadisiyle de
uyusmaktadir. 1rdki bu meselenin giindiize verilen manaya gore degistigini belirtmistir.
Meshur olan goriis giindiiziin fecrin dogmasindan baslamasidir. Bu durum da giindiizii fecrin

dogmasindan baglatsak da giindiiziin evveline gilines dogduktan sonraki zaman da

51 Bedruddin Ayni, Serfu Siineni Ebt Davud, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1999, V,187.
512 Ayni, Umdetu’I-Kari, V,543-545, ibn Hacer Fethu'I-Bari, V,587.

513 bn Kayyim, Neylii I-Evtar, 111, 79

514 Miinavi, Feyzu I-Kadir, IV, 468.
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girmektedir. Bu sekilde hadis ve meshur olan tanimla hareket ederek bu dort rekétin yine

duha namaz1 oldugunu sdyleyebiliriz.>*°

Verilen goriislere ve ulemani hadisi kullandig1 konu basliklarina baktigimiz zaman
hadisin genelde sabah namazi olarak da duha namazi olarak da yorumlandig: goriilmektedir.
Bu ihtilafin sebebi ise giindiize verilen mananin degismesidir. Bu minvalde alimlerin
gorislerine baktigimiz zaman EbG’d-Derda ve Nuaym b. Hemmar’dan gelen hadisin duha
namazina delil olmasia herhangi bir engel gdriilmemektedir ki Ayni ve ibn Hacer gibi
alimlerin de bu yonde goriis sarfettiklerine sahit oluruz. Yine rivayet edilen metinler arasinda
sadece dort rekat zikredilip “selamla veya ikiser ikiser” seklinde herhangi bir ayrintiya
girilmemesi hadiste zikredilen namazin duha namazi oldugu goriisiinii kuvvetlendirdigini

soyleyebiliriz.

2.4.9. Mukim veya Seferi Iken Duh&d Namazina Devam Edilmesi
S0z konusu rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) duha namazini kilmanin bir diger
faziletinden  bahsetmektedir. Rivayet  Taberani’nin  el-Mu’cemu’l-Kebir’inde

nakledilmektedir. Rivayetin metni su sekildedir:

A gl adadl dligd o ol U5 ALY 4 e 0 g LB ¢ AI0AY ) s i) 28 il gyl Lo

W o Gl) a1 gy s () a1 gy Carlidl Sale a1 ety ol Ol e e 5 A5

AT AT G ¢ pan Yy i B sl @ Al g e al A ALy Al Ll Gy 1 sk b 4gle
R

Eb( Suayb Abdullah b. Hasan<Yahya b. Abdullah Bablitti<Eyylb b. Nehik<Amir
Sa’bi<ibn Omer’den gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur: Kim duha
namazi kilar, ayda {iggiin orug tutar ve vitir namazin1 mukim veya seferi iken terketmezse

kendisine bir sehid sevabi yazilir.%*0

Ebl Suayb Abdullah b. Hasan<Yahya b. Abdullah Bablitti<Eyyib b. Nehik<Amir

Sa’bi<ibn Omer senedinde bulunan;

Eb( Suayb Harrani (6. 295/): Musa b. Harun ve Zehebi tarafindan “sadlk” kabul

edilirken; Ibn Hibban, Darekutni -bazen hata yaptigin1 beyan ederek- sika kabul etmistir.>!

515 Muhammed b. Ali SMinani, Neylii 'I-Evtar, Urdiin: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 2004, s. 505-509

>1% Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, XII1,74.
17 Eb( Tayyip Mansuri, Irsadii’I-Kadi ve’'n-Nadi ila Teraciimi Suy(hi’t-Taberani, Riyad: Daru’l-Keyyan,
2006, s. 371.
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Yahya b. Abdullah (6. ?): Bablutti, hakkinda bazen mu’dal hadisler rivayet ettigi
belirtili. Bu maksada binaen Ibn Hibban tek kaldigi yerde kendisiyle delil
getirilemeyecegini bildirmistir. Abdurrahman b. Ebi Hatim ve Yahyéa b. Main de cerh edici

ifadeler kullanmustir. >*® Ozet olarak ibn Hibban’in gériisii benimsenebilir.

Eyyub b. Nehik Halebi (6. ?): Eb0 Hatim R&zi miinkeru’l-hadis oldugunu

nakletmektedir.>°

Yaptigimiz tahlil sonucunda tek senetle gelen rivayetin ravileri arasinda zayif
ravilerin bulunmasidan dolay1 zayif oldugunu séylememiz gerekmektedir. Bunun yaninda
amellerin faziletleri hususunda zayif hadisin kullanilabilmesi i¢in gerekli sartlar1 icerisinde
barindirdigini da sdylememiz gerekmektedir. Nitekim senedinde yalanla itham edilen bir
ravi bulunmamakta ve hadisin iceriginde akideye dayanan bir konu bulunmamaktadir. Bu

yuzden vaaz niyetiyle rivayet edilebilir. Rivayetin senet semasi su sekildedir:

I Hz. Peygamber

ibn Omer

|

| Amir es-Sa'bi
- |

| Eyylib b. Nehik

I Yahya b. Abdullah

| Ebu Suayb

Taberan?’nin el-Mu’cemu’l-|
\ Kebir'inde

2.4.10. Degerlendirme

Duha namazinin faziletine dair inceledigimiz hadislerden duha namazinin, igerisinde

su faziletleri barindirdigini sdyleyebiliriz:

518 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XXXI, 410.
519 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, 11,259.
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Eb( Umame’den sahih olarak bize ulasan habere gore bir kisi duha namazi i¢in yola
ciksa dahi umre sevabini elde etmektedir. Boylece duha namazinin 6nemine dikkat
cekilmistir. Yine sahih yolla bize ulasan rivayete gére duha namazi Hz. Peygamber’in (s.a.s)
Eb( Hureyre’ye bizzat tavsiye ettigi giizel amellerden biridir. Ote yandan duhi namazi giin
icerisinde insanlarin mafsallar1 adetince sorumluluklarin insanlari {izerinden kalkmasina
vesile olur. Yine Duh& namazinin korku (rahbe) ve umut (ragbet) ile beraber kilinmasinin
daha efdal oldugu sahih yolla bize ulasirken; baska bir rivayette ise Duha namazinin ibadete
diiskiin olan bir kimsenin ibadeti oldugu da sahih yolla bize ulasmistir. Diger yandan duha
namazinin en faziletli vakti yavru develerin ayagiin yandigi zaman olarak belirlenmistir ki
bu giinesin yiikselmeye basladigi vakittir. Zayif bir tarikle bize ulasn bir hadiste ise Hz.
Peygamber (s.s.s) Allah Teala’nin duha namazini kilan kimsenin rizkina kefil olacagim

bildirmektedir.

Bu bolime kadar duha namazinin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan kilindigina,
kilinma sekline, rekat sayisina ve faziletine dair hadisleri degerlendirmeye ¢alistik. Sonug
olarak duha namazinin Hz. Peygamber tarafindan kilinan ve tesvik edilen bir namaz oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Bu hadislerin yaninda duha namazinin siinnet olmadigina hatta bidat
olduguna delalet eden rivayetler (veya goriigler) bulunmaktadir. Bir sonraki boliimde ise bu

hadisleri tahlil etmeye ¢alisacagiz.
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UCUNCU BOLUM

3. DUHA NAMAZI iLE ALAKALI FARKLI RiVAYETLERIN
DEGERLENDIRILMESI

Islam’daki birgok konu hakkinda sahabe zamaninda dahi farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bu farkliligin sebebi kisilerin farkli zamanlarda bir takim ayrintilara muttali
olamamasi iken: bazi zamanlarda ise ayni kisiden, konuya muttali olmadan 6nceki ve sonraki
goriislerinin bir arada nakledilmesidir. Bu durum duhd namazinda da bdyledir. Farkli
goriigler One siirtilmiis hatta baz1 goriislere gore bidat sayilmistir. Bu béliimde duha namazi

hakkindaki farkli goriislerin nakledilip degerlendirilmesi iizerinde duracagiz.

3.1.1. Eb0 Bekre’den Gelen Rivayet
S6z konusu rivayet Ahmed b. Hanbel’®, Darimi®?! ve Bezzar®?? nakledilmektedir.

[1k rivayet eden Ahmed b. Hanbel oldugu igin o rivayeti ana metin olarak ele alalim:

520 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIV,, 111. (Hadis N0:20460).
521 Darimi, Stinen, 11, 913, Hadis No:1497.
522 Bezzar, Bahru’l-Zehhar Miisnedii’I-Bezzar, 1X, 100 (Hadis N0:3635).
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Ali b. Abdullah<Muéz b. Muaz<Sube<Fudayl b. Fadale, Abdurrahman b. EbQ
Bekre’den sdyle nakleder ki: Ebli Bekre duha namazi kilan insanlar gérmiis ve ‘stiphesiz ki

onlar Hz. Peygamber (s.a.s) ve ashabinin kildig1 namazi kilmiyorlar.” demistir.
Simdi senetleri tek tek ele alalim:
1. Ahmet b. Hanbel, Darimi ve Bezzir’mn Isnadi:

Ahmet b. Hanbel, Darimi ve Bezzar’in rivayet ettigi Ali b. Abdullah, Amr b.
Ali<Muéz b. Muaz<Su’be<Fudayl b. Fadale<Abdurrahman<Eb{ Bekre senedindeki®?;

Amr b. Ali (6. 249/863): Eb( Hatim, sadlk oldugunu ve ama tedlis yapmasaydi o
sekilde hiikiim verecegini nakletmektedir. Ibn Hibban sika kabul etmistir. Ibn Sa’d, Ibn

Hacer sika oldugunu beyan ederken ¢okga tedlis yaptigmi da agiklamalarina eklerler.®?

Ali b. Abdullah (6. 234/848): Yahya b. Main, Ibn Ciineyd’den kendisinin sadlk
oldugunu rivayet eder. Nesai, Eb Hatim RAazi, ibn Hibban sika kabul etmistir. Ebl Ziir’a
R4zl sadlk olusunda siiphesinin olmadigii ifade eder. Ibn Hacer de kendisinin sika

oldugunu beyan eder.®

Muaz b. Muaz (6. 196/811): Eb( Hatim Razi, Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban, Ibn

Sa’d, ibn Hacer tarafindan sika olarak kabul edilmistir.>?
Su'be, dnceden de bahsettigimiz gibi sikadir.

Fudayl b. Fadale (6. ?): EbG Hatim Razi kendisinin (&%) oldugunu belirtip halini

belirtmemistir. Ali b. Medini kendisinde sadece Su’be’nin rivayet ettigini bildirir. ibn

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIV,, 111. (Hadis N0:20460); Darimi, Siinen, I, 913, Hadis N0:1497;
Bezzér, Bahru’l-Zehhar Miisnedii’l-Bezzar, 1X, 100 (Hadis N0:3635).

524 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, V1, 124; Ibn Hibban, es-Sikat, VII, 188; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXI,
470; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 111, 245,

525 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve '+-Ta dil, V1, 193; Ibn Hibban, es-Sikat, V111, 469; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXI,
5; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111, 176.

526 Tpn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil, V111, 248; Ibn Hibban, es-Sikat, VI, 482; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, IV,
100; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 100,
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Hibban sika kabul ederken; Ibn Hacer arastirmasinda sadlk oldugunu belirtmistir. ibn Sahin

ise sika kabul etmisti.>?’

Rivayetin metnine baktigimiz zaman mana ag¢isindan herhangi bir degisiklik
olmamasi yaninda lafzi degisiklik olarak bir rivayet ( & il 2% ) ibaresiyle baslarken; diger
rivayet ( 33ba 33all 028 () ) ibaresiyle baglamaktadir.

Sonug olarak rivayetin, senedi hoca talebe iliskisi a¢isindan muttasil olup ravilerinin
de sika olmasi ve metnin de herhangi bir sdz duruma rastlanmamasi vesilesiyle sahih

oldugunu séyleyebiliriz. Rivayetin senet semasi su sekildedir:

Ebu Bekre

[ Abdurrahman B. Ebu |
Bekre
[

Fudayl B. Fadale
[

Su'be
[

Muaz B. Muaz

[ Sadaka b. Fadl ] Amr B. Ali [ Ali B. Abdullah ]
| ) | ] |

( ] Ahmed B. Hanbel
(Misned)

[ Déarimi'nin (Stinen) ] Bezzar (Misned)

Sind’nin agiklamasina gére Eb( Bekre bu agiklamayi kendi ilmine gore yapmustir.
Ciinkii O’nun Duha namazi kildig1 rivayet edilmistir. Buradaki nehyi ise Duha namazindan
ziyade Duh& namazina siirekli devam etmekten nehyetmistir. Ezciimle O’nun bu namazi
kildig1 ve insanlart da tesvik ettigi rivayet edilmistir. Bu da O’nun Duh& namazini kabul
ettigini gostermektedir.>?® Ahmed el-Benn4, Eb( Bekre’nin Resulullah’1 ve ashabmi Duhé
kilarken gérmeyisinin Duh@ namazmin hakikatine bir etkisinin olmadigini agiklamustir.

Cunkil Duha namazmin kilindigina dair birgok sahabeden rivayet bulunmaktadir.5%°

527 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, V11, 74, Ton Hibban, es-Sikat, VI, 315; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XXIII,
303; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 111, 401;

528 es-Sindi, Hasiyetii Miisnedi’l-Imam Ahmet b. Hanbel, XII, 166.

529 Ahmed Abdurrahman el-Bennd, el-Fethu r-Rabbani li Tertibi Miisnedi Ahmed b. Hanbel, Daru ihyai’t-
Turési’l-Arabiyye, 2. Baski, VII, 16
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Hadisin baglangicindaki “mescitte Duh& namazi kilan kimseler gordii” ifadesinden
de anlasilacagi lizere Eb0 Bekre’nin bu ifadesi, Duhd namazinin mescitte toplu kilintyormus
gibi bir gorlintii esnasinda sadir olmasi muhtemeldir. Bu da Duh& namazinin mescitte

kilmmasini kerih gordiigii anlamima gelmektedir.5%

3.1.2. Hz.ibn Omer’den Gelen Rivayetler

Duhi namazinmn siinnet olmadigma dair delil gosterilen en sarih rivayet Ibn
Omer’den gelmektedir. Bu minvalde Ibn Omer’den gelen rivayetlerin toplu olarak
degerlendirilmesi adma ilk once gelen rivayetleri isnad yoniinden tek tek ele alip bu
rivayetlerin anlasilmasi adina “Ibn Omer’den Gelen Rivayetlerin Degerlendimesi” bashg

altinda tiim rivayetleri degerlendirmeyi uygun gérmekteyiz.

3.1.2.1.1bn Omer’in Hz. Peygamber’in (s.a.s) Duhi Namazim Kildigim
Zannetmedigine Dair Rivayet
A6 N 035 0B 108 (el B33a daai 106 ) 4 (e A LB (0B 35 g LS
(08 (08 €5 sl dlad (08 (Y (08 ¢jas WSliad ;08 (08 Sglall Al Ba (e Al
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Eb( Davud<Sube<Tevbe Anberi<Muverrik Icli soyle nakleder: Bir adam ibn
Omer’e ‘Bana Duhi namazindan bahset, sen duhi namazi kilar mism?’ diye sordu O da
‘Hayir’ dedi. Ayni soruyu ‘Peki ya Hz. Ebl Bekir?’ diye sordu, yine ‘Hay1r’ cevabini verdi.
Hz. Omer i¢in sorugunda yine ‘Hayir’ cevabmm verdi. ‘Hz. Peygamber duhi namaz kilar
miyd1?’ diye sorunca ‘Zannetmiyorum.’ cevabini verdi Ibn Omer’in konuyla ilgili
degerlendirmesini ifade eden rivayet Eb{ Davud Tayalisi,>*! Ahmed b. Hanbel®®, Buhari>®®

tarafindan nakledilmektedir. Simdi bu senetleri tek tek ele alalim:
1. Ahmed b. Hanbel ve Ebl Davud Tayalisi’nin isnad:

Ahmed b. Hanbel ve Eb( Davud Tayalisi’nin rivayet ettigi Veki'<Sube'<Tevbe

Anberi<Muverrik icli<ibn Omer senetteki®®*:

5% Seyyid Eb( Asim el-Gamri, Fethu’I-Mennan Serhu Kitbi’d-Darimi, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut
1999, VI, 539.

%31 Tayalist, MUsned, 111, 452. (Hadis N0:2058).

532 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IX, 83. (Hadis N0:5052;4758).

533 Buhari, Teheccld 31.

534 Tayalist, MUsned, 111, 452. (Hadis N0:2058); Ahmed b. Hanbel, Miisned, IX, 83. (Hadis N0:5052;4758).
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Muverrik b. Miisemric el-Icli (6. 108/726): Nesat, Icli, Ibn Hibban, Zehebi ve Ibn
Hacer tarafindan sika kabul edilmistir. Diger hadis imamlarindan asir1 ibadet ehli olduguna

dair aciklamalar nakletmektedir.>®

Tevbe el-Anberi (6. 131/748): Eb( Hatim Razi, Nesai, ibn Hibban, Zehebi ve ibn

Hacer tarafindan sika kabul edilmistir.>®
Sube', daha 6nceden de degindigimiz gibi sikadir.

Yahya b. Said (6. 146/763): Ebt Ziir’a Razi, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ibn

Sa’d tarafindan sika kabul edilmistir. Ibn Hacer de sika oldugunu beyan eder.%*’
Veki’ onceden de bahsettigimiz gibi sikadir.
2. Buhari’nin isnadu:

Buhari<Misedded<Yahya b. Said<Sube'<Tevbe Anberi<Muverrik Icli<ibn Omer
senedinin®® de ravilerinin daha 6nceden sika olduguna degindigimiz i¢in sahih oldugu

kanatine varmis oluruz.

Sonug olarak rivayetin senetleri kuvvetli olup hoca-talebe iliskisinde herhangi bir
kopukluk olmamasindan &tiirii sahih oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Buhari tarafindan
da rivayet edildigi icin, konuyla ilgili goriisiin Ibn Omer’e aidiyetini sahih olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Rivayetin metnine baktigimiz zaman mana agisindan herhangi bir degisiklik
olmamasi yaninda lafzi degisiklik olarak; Miiverrik, ibn Omer’e bir rivayete gore ( @)—\A\
lealiadl alall s3a b2 ) derken; diger rivayete gore (L= Ja) diye soru sormustur.

535 Tbn Ebi Hatim,el-Cerh ve 't-Ta dil, V111, 403; Tbn Hibban, Sikat, V, 446; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, XXIX,
16; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 168.

536 Tbn Ebi Hatim,el-Cerh ve 't-Ta 'dil, 11, 446; Tbn Hibban, Sikat, 1V, 88; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, IV, 336; Tbn
Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, |, 261.

537 fbn Ebi Hatim,el-Cerh ve't-Ta'dil, 1X, 147; ibn Hibban, Sikat, V, 521; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXXI,
346; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1V, 360,

538 Buhari, Teheccid 31.
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— Yahya B. Said — Misedded —Bubhari (Sahih)
Muhammed Abmed e
= —  Hanbel
B. Cafer o
P - Tevbe EI- (Musned)
Ibn Omer — Muverrik Icli — . Sube' —
Anberi
Ahmed B.
- Veki' —  Hanbel
(Musned)
Ebu Davud
- EbuDavud —  Tayalisi
(Musned)

3.1.2.2. ibn Omer’e Goére Duhd Namazinin Bid’at Olarak Gérdiigiine Dair
Rivayetler

Bu baslk altinda ibn Omer’in duhd namazini bidat olarak gordiigii rivayetleri

degerlendirmeye calisacagiz. Rivayetlerimizi soyle siralayabiliriz:
3.1.2.2.1. Birinci Rivayet

(O (Al $a be e Gl il 08 (@ ie ) o aSall ceab G Gala W 06 (s WA

@Sy

Veki'<Hacib b. Omer<Hakem b. A’rec Ibn Omer’e duhd namazi hakkinda

sordugunda Ibn Omer bidat oldugunu sdylemistir.>%

Ilgili rivayet Ibn Ebi Seybe,>*® Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledilmektedir. Simdi

senetleri tek tek ele alalim:
1. Ibn Ebi Seybe’nin isnadu:

Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde nakledilen Veki'<Hacib b. Omer<Hakem b.
E'rac</bn Omer senedindeki®¥;

Veki' dnceden de zikrettigimiz gibi sikadir.

539 Ahmed b. Hanbel, Musned, X, 277. (Hadis N0:6126).
50 1bn Ebi Seybe, Musannef, 11, 172;(7782).
541 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 11, 172;(7782).
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Hacib b. Omer (6. 158/774): Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Nesaf, ibn Hibban,

icli, Zehebi ve ibn Hacer, sika oldugunu bildirmistir. >4,

el-Hakem b. A’rec (6. ?): EbQ Ziira Razi, Ahmed b. Hanbel ve Icli sika kabul
ederken; Zeheb1 sadlk oldugunu bildirir. Ibn Hacer de arastirmasi neticesinde sika oldugunu
ve bazen vehme diistiigiinii bildirir. Bu sebepten olsa gerek ki Ibn Sa’d da az hadis rivayet

ettigini sdylemistir.>*

Ibn Ebi Seybe’nin eserinde gegen bu hadis hoca talebe iliskisinde herhangi bir

kopukluk olmamasi ve ravilerinin sika olmasi vesilesiyle sahihtir.
2. Ahmed b. Hanbel’in isnadlar:
Birinci Isnad:

Yahya b. Adem<Mufaddal b. Mihelhil<Mansdr b. Mu'temir<Micahid<ibn Omer ve

senetlerinde®* bulunan;

Yahya b. Adem (6. 203/818): Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Nesai, ibn Hibban,

icli, Zehebt ve ibn Hacer, sika oldugunu bildirmistir.>*

Mufaddal b. Muhelhil (6. 167/783): Yahya b. Main, Darekutni -Hakim’den rivayetle-
, Ibn Niimeyr ve Osman b. Ebi Seybe tarafindan sika goriiliirken; es-Saci, hadiste kuvve tli
olmadigin1 ve sadlk oldugunu nakleder. Nesai ise kendisinde bir beisin olmadigini
soyleyerek sika olmann altinda kaldigina dikkat ¢eker. Ibn Hacer de sadlk olup bazen hata

yaptigini bildirir. Ozet olarak sika yakin olup sadCk bir ravi oldugunu sdyleyebiliriz.>*

MansCr b. Mu'temir (6. 133/750): Eb( Hatim, Ibn Hibban ve Ibn Hacer’in yaptig
aciklamaya gore sikadir. ibn Mehdi, O’nun, kendisinden hadis almip hadisine ihtilaf

edilmesi s6z konusu olmayan ravilerden oldugunu bildirir.>*’

542 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, 111, 285; Ibn Hibban, es-Sikat, VI,238; Mizzi, Tehzibu I-Kemal, V,202;
Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1,326.

543 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’-Ta’dil, 111, 120; Ibn Hibban, es-Sikat, IV, 144; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
VIL,103; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1,464.

544 Ahmed b. Hanbel, Musned, X, 277. (Hadis N0:6126).

545 Bkz: s. 39.

546 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve '+-Ta 'dil, VI, 316; Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 496; Mizzi, Tehzibu I-Kemal,
XXVII1,422; ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, IV, 141.

547 fbn Ebi Hatim,el-Cerh ve't-Ta’dil, VI, 177; ibn Hibban, Sikat, VII,473;: Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
XXVII1,546; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 159.
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Miicahid (6. 104/722): Ibn Sa’d, Ebl Hatim, Ishak b. Mansdr , Eb( Ziir’a Razi, ibn

Hibban, Icli, ve Ibn Hacer‘in yaptig1 agiklamaya gore sikadir.>*8
ikinci Isnad:

Abide b. Humeyd<Mansir b. Mu'temir<Miicahid<ibn Omer senedinde *° ele

almadigimiz:

Abide b. Humeyd (6. 190/805): Eb( Hatim, ibn Hibban tarafindan sika gériiliirken;

Ibn Hacer sika oldugunu nakleder.>*

Ahmet b. Hanbel’in eserinde gegen bu iki senedin muttasil ve ravilerinin sika olmasi

hasebiyle sahih oldugunu sdyleyebiliriz.

Rivayetin metin farkliliklarina baktigimiz zaman toplu degerlendirilip ve
degerlendirilmediginde Ibn Omer’in Duhd namazina karsi olan tutumunun degistigini
hissedecek kadar farkliliklar ortaya c¢ikmaktadir. Ahmed b. Hanbel Miisned’inde Ibn
Omer’in duh& namazina sadece bidat dedigi nakledilirken; Ibn Ebi Seybe nin Musannef’inde
ise -sahih olmasiyla beraber- “Bidattir. O ne giizel bir bidattir” ifadesi yer almaktadir. Eger
iki rivayet bir arada degerlendirilse Ibn Omer’in Duhd namazina kars1 olan tutumunun
zannedildigi kadar sert olmadig1 anlasilmaktadir. Bunun yaninda Ibn Omer’in bu séziiyle
alakali ulemanin ne dedigini hadisi agiklayacagimiz boliimiinde ele alacagiz. Rivayetin senet

semasi su sekildedir:

548 Bkz. Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’+-Ta’dil, VIII, 319; Ibn Hibban, Sikat, V, 419; Mizzi, Tehzibu I-Kemal,
XXVII, 228; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, IV, 25.

549 Ahmed b. Hanbel, Musned, X, 277. (Hadis N0:6126).

550 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, 1X, 92; ibn Hibban, es-Sikat, VII,162; Mizzl, Tehzibu’l-Kemal, XIX,
257; Tbn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 111,43.
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— Hakem b.E'rac —— Hacib b.Omer ——  Veki'" —— ibn Ebi Seybe (Musannef)

ibn Omer —

Ahmed B. Hanbel (Misned)

— Miicahid —— Mansur b. Mu'temir

Ahmed b.Hanbel

Abide b.Humeyd (Miisned)

Ikinci Rivayet :
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Ibn Ciireyc veya Ma’mer<ibn Sihab Ziihri<Salim’den gelen rivayette ibn Omer’e

duhd namazi sorulunca ‘Onu emretmem. Ondan nehyetmem. Hz. Osman duhi

namazindayken sehit edildi. Onu kilan kimse yoktu. Siiphesiz ki bu namaz insanlarin daha

sonradan ihdas ettigi seylerin bana en gtzel gelenlerindendir.” dedi.>!

Ilgili rivayet Abdurrezak’in Musannef’i,°? Taberani’nin Miisnedii’s-Samiyyiin’inde

ve Ibn Ca’d’m Miisned’inde nakledilmektedir Simdi bu senetleri tek tek ele alalim:
1. Abdurrezzak’m Isnad:

Abdurrezzak<ibn Ciireyc veya Ma’mer<Ibn Sihab Ziihri<Salim<ibn Omer senediyle

gelen senette®S;

Mamerdaha onceden degindigimiz gibi sikadir.

Salim b. Abdullah b. Omer (6. 108/): ibn Omer’in ogludur. Ahmed b. Hanbel’e gére

en saglam sened Zihri<Salim<Salim’in babas1 Ibn Omer zinciridir. Ibn Hibban, icli, ibn

%51 Ali b. Ca’d, Musned, 11,993 (Hadis N0:2873),
552 Abdurrezzak, Musannef, 111,78 (4869).
553 Abdurrezzak, Musannef, 111,78 (4869).
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Sa’d sika kabul ederken; Ibn Hacer de arastirmasimin sonucundsa kendisinin yedi meshur

fukahadan oldugunu ve ilim olarak babasina benzedigini nakleder.>**
Zuhri, 6nceden de zikrettigimiz gibi sikadir.

Boylelikle Abdurrezzak’mn rivayet ettigi hadis muttasil olmasi ve ravilernin sika

olmasi vesilesiyle sahihtir diyebiliriz.
2. ibn Ca’d’mn isnadr:

Ibn Ca’d’in Miisned’inde rivayet edilen Ibn Eb( Zi’b<Zihri<Salim senedININ®%

icinde bulunan;

fbn Ebi Zi'b (6. 159/): Yahya b. Main -ibn Ebi Meryem’den rivayetle-, ishak b.

Mans(r , Eba Hatim Razi, Tbn Hibban’a gére sikadir.5%

Diger ravilerin de sika olmasiyla beraber hoca-talebe iliskisinde herhangi bir

kopukluga rastlanmadigindan 6tiirii sahih bir senet oldugunu séyleyebiliriz.
3. Taberani’nin Isnad:

Taberani’nin, Misnedi’s-Samiyyin’inde  bulunan Ebd0  Ziir'a<Eb(’l-

Yeman<Suayb<Ibn Sihab Zuhri<Salim senedindeki;

Eb( Ziira (6. 281/894): ibn Ebi Hatim, Ibn Hibban ve Zehebi sika oldugunu

nakleder.%’

Eb(’l-Yeman (6. 222/836): Yahya b. Main, Eb( Hatim Razi Ibn Ammar, ibn Hibban

ve Ibn Hacer sika oldugunu nakleder. Nesai kendisinde beis olmadigini nakleder.%*

Suayb b. Ebi Hamza (6. 163/779): Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Nesat, Icli, Ibn

Hibban sika oldugunu nakletmistir. 5%,

554 Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t+-Ta dil, IV, 184; Tbn Hibban, es-Sikat, IV, 305; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemal,
X,145; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 676.

555 Ali b. Ca’d, Misned, 11,993 (Hadis N0:2873).

556 Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, V11, 313; Ibn Hibban, es-Sikat, VIL, 390; Mizzi, Tehzibu 'I-Kemal,
XXV,630; Ibn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 111,628.

7 Mansar, frsadu 'I-Kadf, s. 355.

58 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, |11, 129; Ibn Hibban, es-Sikat, VIIL,194; Mizzi, Tehzibu l-Kemal,
VIL 146; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 1,470.

9 MizzZl, Tehzibu’I-Kemal, X1I,516, ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 11,172; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-Ta dil,
IV, 344, Tbn Hibban, Sikat, V1,438.
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Senedin ravileri sika olup senedinin de arastirmalarimiz sonucunda muttasil

olmasindan Otird hadisin bu senedi sahihtir.

Rivayetin metin farkliliklarina baktigimizda Taberani’nin Miisnedii’s-Samiyyin’inde
bulunan ( <& Y3 g 5Ty ) “O namazi ne emrederim ne de nehyederim” ibaresi, Ibn Ca’d’m
Miisned’inde ve Abdurrezzak’in Musannef’inde bulunmamaktadir. Bu farkliligin disinda
herhangi bir farklilik yoktur. Netice de rivayetin ¢ senedinin de sahih olmasi ve metinler de
sthhata mani bir durumun bulunmamasi vesilesiyle rivayetin sahih oldugunu séyleyebiliriz.

Rivayetin senet semasi su sekildedir:

___Abdurrezzak'in

P Musannef'i
ibn Gmer —  Salim  — ibn Sihab ibn Ebazib — 'encadin
Miisned'i

Taberanfi'nin

Suayb — Ebu'l-Yemdn — EbGZir'a — Misnedu's-

Samiyyin'i

3.1.3. Hz. Peygamber Duh& Namazimm Siirekli Kilmadigina Dair Rivayet
Bahse medar olan rivayette Ebd Said, Hz. Peygamber’in Duh& namzina ne kadar
siklila devam ettigi nakledilmektedir. ik rivayet eden Ahmed b. Hanbel oldugu i¢in onun

rivayet ettigi hadisi ana metin olarak ele alalim:

(o i J gy G808 g 0 s o B (AN A0k (8 (3950 n Jniad LAl (WS
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Yezid<Fudayl b. Merzuk<Atiyye el-Avfi<Eb( Said’in sdyle dedigi nakledilir: Hz.
Peygamber (S.A.V), Duha namazin1 daha birakmayacagini diisiiniinceye kadar kilar, daha

kilmayacagini diisiiniinceye kadar da terk ederdi.

Rivayeti Ahmed b. Hanbel®® ve Tirmizi®®! nakletmistir. Rivayetlerin senetleri su
sekildedir:

1. Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi’nin isnadi

Ahmed b. Hanbel<Yezid<Fudayl b. Merzuk<Atiyye el-Avfi<Eb{ Said®®?

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1I, 247.
51 Tirmizi, Vitr, 15.
562 Ahmed b. Hanbel, Misned, XV1I, 247.
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Tirmizi<Aziz b. Eyyib<Muhammed b. Rebia<Fudayl b. Merzuk<Atiyye el-
AVfi<Eb{ Said*®

Yukaridaki senetleri arastirdigimiz zaman her iki Kitaptaki Yezid<Fudayl b.

Merzuk<Atiyye el-Avfi<Eb0{ Said silsilesinde bulunan;

Atiyye el-Avfi (6. 132/749): Eb( Ziir'a Razi, Ebl Hatim Razi, Nesai, ibn Hibban
tarafindan zayif kabul edilmistir. Ibn Sa’d, sika oldugunu sdylese de ‘insallah’ demesi pek

giivenmedigini gdstermektedir.>®*

Fudayl b. Merzuk, daha 6nceden degerlendirdigimiz gibi sikalarla beraber rivayet

ettigi hadislerde hiiccet olabilir. Tek kaldig1 yerde hiiccet olma 6zelligini kendisinden gider.

Yapilan degerlendirmenin sonucun da isnattaki tm tariklerin kendine baglandig iki
raviden Atiyye el-Avfi’nin zayif olmasi1 ve Fudayl b. Merzuk’un {izerinde ihtilaf edilmesi
sebebiyle bu hadis senet olarak zayiftir. Yaptigimiz arastirmanin neticesinde hadis sahabe,
tabiin ve tebei tabiin tabakalarinin tek kalmasi sebebiyle de garip; ravilerinde bulunan
sorunda dolay1 zayifitr. Her ne kadar Tirmizi hasen oldugunu sdylese de muhakkik rical
alimlerin goriislerine gore hareket edince zayif bir hadistir. Bunun yaninda Duha namazi
gibi ibadetlerde zayif hadisle delil getirmek caiz olacagi i¢in bu hadis hususunda da Duha
namazimi destekledigini sdyleyebiliriz. Ravileri arastirdigimizda hoca-talebe iliskisi
acisindan bir kopuklugun olmamas: rivayetin muttasil oldugunu gostermektedir. Rivayetin

senet semasi su sekildedir:

Ahmet b.

Yahya b. Adem === Hanbel'in

Miisnedi

- EbuSaidEl- _ . . wmm Fudaylb. Muhammedb. __ Ziyad b. Eyytb ___ ~ Tirmizi'nin
B2 Beygamber Hudri SRR Merzuk Rebia El-Bagdadi Suineni

Ahmet b.

Yezid = Hanbel'in

Miisnedi

Taberi, seleften bazi kimselerin Duhd namazini belirli vakitlerde kilmanin siinnet
oldugunu savundugunu nakleder. Bu goriisiin temellendirmesini yaparken bahse medar olan
hadisi de kullanir. Ama daha sonradan bu hadise cevap vererek; bunun gibi bazi rivayetlerin

Hz. Peygamber’in Duhd namazin1 kildig1 goriisiine ters diismedigini bildirir. Ciinkii her

563 Tirmizi, Vitr, 15
54 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve +-Ta dil, V1, 382; Ibn Hibban, el-Mecrdhin, Il, 167; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal,
XX, 145; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 111, 114,
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sahabe Hz. Peygamber’den gordiigiinii nakledip bunu gordiigiine uygun bir sekilde
yorumlamuistir. Bu ylizden bu rivayet gibi vakit bildiren rivayetlerin Duh& namazinin siinnet

olmasina engel bir durum bulunmamaktadir.®%®

Ali el-Kar1, bu hadisteki birakma iginin duruma gore azimet veya ruhsatlarla amel
etme kabilinden gerceklestigini bildirir. Hz. Peygamber’in bazen Duh&y1 birakmast belli bir

zamana, mekana ve rekat sayisma gére degisebildigini soylemek miimkiindiir.>®®

Mubarekfiri, azimet ve ruhsatla amel etme hususunda degisen vakte gére Duhay1
kildigin1 bildirir. Nitekim Hz. Peygamber néfile orugta da ayni yontemi izlemis bazi
vakitlerde néfile orug tutmustur. Bu rivayet Duha namazinin Hz. Peygamber iizerine vacip
oldugu gériisiiniin zayif olduguna delalet eden hadislerdendir.®®” Ama Ali el-Karf ise bu
hadisin Duh& namazinin Hz. Peygamber iizerine vacip oldugu goriisiine ters diigmedigini
bildirir. Cinki Duha namazinin Hz. Peygamber tizerine vacip olmasi genel olarak sabit olan
birseydir; her giin ayr1 sekilde vacip olan bir sey degildir.>*®® Ulemadan bazilarmin gériisiine
gbre Duha namazinda en faziletli olan davranigin bu hadiste gecen Ebl Said’in s6ziinden
Otlrd Duha namazini siirekli devam etmemek oldugunu nakletmislerdir. Bu goriisiin cevabi

ibn Abbas’in rivayet ettigi 8. hadiste verilmistir.

3.1.4. Hz. Peygamber’in Duhid Namaz1 Kilmasi Farz Miydi1?
Bazi rivayetlere gore duha namazi Hz. Peygamber iizerine farz kilinmis fakat immeti
bu namazdan sorumlu tutulmamistir. Bu boliimde bu konuyla alakali rivayetler ele alinarak

konu hakkinda degerlendirilmelerde bulunulacaktir. Simdi rivayetleri ele alalim:
Birinci Rivayet
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde®®® nakledilen hadisin metni asagidaki sekildedir:
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Suca’ b. Velid<Ebii Cenab Kelbi<ikrime<ibn Abbas, Hz. Peygamber’i sdyle

duymustur: ii¢ sey var ki bana size nafiledir: Vitir namazi, kurban ve Duhd Namazi.

%65 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 111, 169.

566 Ali el-Kart, Mirkati’I-Mefatih, 111, 360.

567 Eb0’1-A’1a Mubarekfari, Tuhfetii’I-Ehvezi, Miiessesetii’t-Risale, Beyrut 2015, V, 139.
68 Ali el-Kari, Mirkatii'I-Meféatih, 111, 360.

69 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 485 (hadis no:2050)
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Suayb Arnaut isnadinin Cenab Kelbi sebebiyle zayif oldugunu nakleder. Ibn Sa’d,
Yahya b. Said, ibn Main ve Ebi Hatim zayif gérmiistiir. Bu rivayetin Hakim’in Miistedrek’i
ve Darekutni’nin Siinen’indeki varyantinda “Duhd Namaz1” yerine “Sabah namazinin iki
rekatlik siinnet” lafz1 bulunmaktadir. Zehebi, bu farkliligin miinker ve garip oldugunu
naklederken; Nesai ve Darekutni zay1f kabul etmistir. Yine -0¢Uncu rivayette gelecegi tlizere-
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde rivayet edilen 2916, 2917 ve 2081 numarali hadislerde
farz olan amellerin igerisinde kurban yer almamaktadir. >’° Bu rivayetler de ravileri arasinda
Cabir Cu’fi’nin kimilerine gore kezzab kimilerine gore de zayif bir ravi olmasindan &tiirii

icin zay1f veya mevzudur. Rivayet hoca-talebe iliskisi agisindan muttasil olup
Ikinci Rivayet
Abdurrezzak’in Musannef’inde®’! nakledilmektedir. Metin su sekildedir:

rf 5kt 381 Ay b (e Gb B3t 1 sy il 4 ia () 0B 108 4 e G (Bl 8 i
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Ma’mer<Eban<Hz. Tkrime’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle
buyurmustur: Ug sey vardir ki bana farz size siinnettir: Kurban, Duh Namazi, Vitir Namazu.
Ikrime sika kabul edilmistir.>’? Eban b. Sam’a®"® ve Ma’mer°’* sikadir. Yaptigimiz tahlilin
sonunda hoca-talebe iliskisinin de muttasil olmasi ile beraber hadisin sahih oldugu
anlasilmistir. Ikrime’nin burada ibn Abbas’1 diisiirmesi sebebiyle hadis miirsel olup irsal
yapanin sika olmast hasebiyle senedin sihhatine zarar vermedigini sdylememiz

gerekmektedir.
Uclincl Rivayet

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde®’® nakledilen hadisin metni su sekildedir:

570 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11,485.

571 Abdurrezzak, Musannef, 111, 5 (Hadis No: 4753)

572 Darimi, Ebl Hatim Razi, Nesal, Ibn Hibban tarafindan sika kabul edilmistir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Ta’dil, VI, 7; Ibn Hibban, es-Sikat, V, 229; Mizzi, Tehzibu’'I-Kemal, XX, 264; Ibn Hacer, Tehzibu t-
Tehzib, 111,134,

578 Yahya b. Main, Ibn Hibban, icli sika derken; Ibrahim Harbi émriiniin sonunda karistirdigini sdylemistir.
Eb( Hatim Razi ise bu duram dikkat ¢ekerek saduk oldugunu sdyler. Bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-
Ta’dil, VI, 7; Tbn Hibban, es-Sikat, V, 229; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XX, 264; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib,
111, 134.

574 fbn Hibban, Yahya b. Main, Nesai, icli tarafindan sika kabul edilirken; Ebl Hatim R&zi Salihu’l-hadis
olarak gormiistiir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta dil, VI, 255; Ibn Hibban, es- Sikat, VII, 484; Mizzi,
Tehzibu’I-Kemal, XXVIIL, 303; Ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, IV, 125.

575 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V,85 (hadis no:2916, 2917)
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Mahmut b. Muhammed<Zekeriyya b. Yahya<Serik<Cabir<ikrime nin merfu olarak
rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur: Benim iizerime kurban

kesmek ve duha namazi farz kilinmigken size farz kilimmamuastir.

Mahmud b. Muhammed<Zekeriyya b. Yahya<Serik<Cabir<ikrime’nin merfu olarak
rivayet ettigi hadisin senedinde bulunan Mahmud b. Muhammed Vasiti®’® ve Zekeriyya b.
Yahya Zahmeveyh sikadir.>”” Serik®"® de sika iken: Cabir kezzaptir, hadis uydurmayla itham
edilmistir.>” Yaptigimiz tahlilden anlasilacag tizere Cabir Cu’fi’nin kimilerine gore kezzab

kimilerine gore de zayif bir ravi olmasindan 6tiirii i¢in zayif veya mevzudur.

Duhd namazinin Hz. Peygamber’e vacip olup olmadigi hususunda ihtilaf
bulunmaktadir. Bu ménada bazi alimler vacip oldugunu savunurken; bazilar1 ise vacip
olmadigmi savunmaktadir. Her iki goriisin delillerini inceledigimizde vacip oldugunu
savunan alimler su anda bahse medar olan hadisi delil getirirken; vacip olmadigini
savunanlar ise daha oncede ele aldigimiz Hz. Peygamber’in (s.a.s) sadece seferden gelirken
duhd kilmasi, tam birakti dedirtecek kadar uzun bir siire kilmamasi yani Hz. Peygamber’in
(s.a.s) duhad namazina tam bir miidavemet gostermedigi ile alakali hadisleri delil olarak
kullanmaktadir. Vacip olmadigini sdyleyenler ayni zamanda ibn Omer’den gelen Hz.
Peygamber’in (s.a.s) duhd namazi kilmadigma dair rivayetleri de delil olarak
kullanmaktadir. Bedruddin Ayni de vacip oldugu goriisiinii Hz. Aise’den gelen hadislerin
reddettigini beyan etmektedir. Hz. Peygamber’e has oldugunu sdyleyenleri de sahih bir yolla

bize ulasmadigini sdyleyerek reddetmistir.>°

576 Darekutni ‘sika’ lafzim1 kullanirken; imam Zehebi ise hafiz oldugunu belirtmistir. Bkz. Mansuri Ebl
Tayyip, Irsadu’l-Kadi Validani [la Teracumi Suyuhi’t-Taberani, s. 644.

577 bn Hibban tarafindan sika kabul edilmis ve kendi hakkinda “mutkin bir ravi” ifadesini kullanmistir. Ton
Hibban, Sikat, VIIL,253.

578 Eb( Hatim RAzi tarafindan saduk goériilmiistiir. Darekutn kuvvetli olmadigmi sdylemistir. Nesa bir yerde
bir stkintinin olmadigini bir yerde de kuvvetli ravi olmadigini sdyler. ibn Hibban sika kabul etmistir. icli
sika oldugunu beyan eder. Bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-Ta 'dil, IV, 364; Ibn Hibban, es-Sikét, VI, 444;
Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, XI1, 462; ibn Hacer, Tehzibu +-Tehzib, 11,164,

57 Eb( Davud Sicistani “kezzab” oldugunu sdyler. Bir¢ok rical alimi tarafindan cerh edilen Cabir kimi alimler
tarafindan hadis uydurmacihig: ile itham edilmistir. ibn Hacer ise zay1f ve rafizi oldugunu nakleder. Bkz.
ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, 11, 497; Ibn Hibban, el-Mecrhin, 1,245; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 1V,
465; Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 1,283.

580 Aynt, Umdetu’I-Karf, V, 545.
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Sonug olarak duhda namazinin Hz. Peygamber’e farz kilinmadig1 goriisiiniin daha

dogru oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

3.2. FIHKU’L-HADIS KAPSAMINDA DUHA NAMAZI RiVAYETLERI

Bir meseleye muhaddisin bakis acistyla fuhahanin bakis agist arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Muhaddis genelde rivayetin bize gelis siireci yoniinden hadis ve rivayetleri
ele aldiklar i¢in mesele hakkinda daha ayrintiya inmektedir. Fukaha diye isimlendirdigimiz
tabaka ise daha cok pratik noktada meselelere yaklastiklar1 i¢in bir mesele hakkindaki
goriislerini daha net ifade etmek mecburiyetindedir. Genelleme yapmadan bu durumun
varhigina tarihte sahid oluruz. Bu yiizden bir mesele hakkinda varid olan naslar Gzerinde
durulduktan sonra hiikmii ile alakali daha net agiklamalar yapmak i¢in fukahanin goriislerine
miiracat etme mecburiyetimiz bulunmaktadir. Bu sebepten 6tiirii burada duha namazinin
fukaha indindeki hiikmiinii ele almay1 uygun gérmekteyiz. Bunun yaninda fukahaya gore

tercih edilen goriisiin miiekked bir siinnet oldugu yoniindedir. %8

3.2.1. Dort Mezhebe Gore Duhad Namazi

Hanefi mezhebine gore néfile ibadetler mesnun ve mendup olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Mesnun yani siinnet ibadetler Hz. Peygamber’in (S.a.s) surekli devam ettigi
ama farz olmadigin1 géstermek icin bazen terk ettigi amellerdir. Mendup ise gayr1 miiekked
olan siinnet manasindadir. Hz. Peygamber’in (S.a.S) bazen yapip bazen de terk ettigi
ibadetlere verilen isimlerdir. Duh& namazi ise bu nafile ibadetler arasinda gayri miiekked
stinnet olarak kabul edilmistir. Hanefilere gore duh& namazi aslinda dort rekat olarak kilinir.
Sekiz rekata kadar ¢ikarilabilir. Ama en az iki rekat oldugu zikredilmektedir. Vakti ise
giinesin, dogusundan sonra bir mizrak boyu yiikselmesi ile baglamaktadir ve zevalin biraz
oncesine kadar stirmektedir. Efdal olan vakit ise gilindiiziin dortte biri tamamlandigindaki

vakittir.>82

Eb(’1-Medli duhd namaziyla alakali iki rekattan oniki rekéata kadar kilinabildigine
dair rivayetlerin bulundugunu nakleder. Fetava Fadli’de duh& namazinin 6gle namazinin ilk
dort rekatlik siinnetinden daha kuvvetli bir siinnet oldugunu naklettiginden bahseder. >3

Mevsili, Hz. Peygamber’in (s.a.s) duh& namazina tek selamla dort rekét kilarak devamlilik

581 Adent, Arif b. Enver b. Nur Muhammed, Fazlu Salati’d-Duha, Riyad: Daru Tavik, 2007, s. 4.

582 \/ehbe Zuhayll, Fikhu I-Islami Ve Edilletuhu, Dimesk: Daru’l-Fikr, 1985, II, 40-41;Abdurrahman Ceziri,
Kitabu’l-Fikhi Ala Mezahibi’l-Erbaa, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, I, 301.

583 Mahmut b. Ahmet Eb0’1-Meali, Muhitu’I-Burhani, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2004, 1, 445.
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gosterdigini ve bu sekilde daha fazla zahmetli oldugunu nakletmistir. Ardindan Hz.

Peygamber’den “En faziletli amel en zor ameldir” hadisini nakletmistir.%%*

Tahtavi’ye (6.1231/1815) gore bu namazi dort rekat ve daha fazla kilmak menduptur.
Bu namaz oniki rekata kadar kilinabilir. Ayrica en az1 iki rekét, en fazlasi on iki rekat, ortasi
ve en faziletli olan1 sekiz rekattir, diyen alimler de vardir. Bunun yaninda Tahtavi, Hakim’in
"Ben hadis hafiz1 olan, kuvvetli ilim sahibi hadis imamlariyla arkadaglik ettim. Onlarin, bu
konudaki haberlerinin sihhatli olmasi sebebiyle duhd namazmi dort rekat kildiklarini
gordiim. Ben de ayn1 goriisteyim." s0ztnl naklederek bu konudaki goriisiinii beyan etmistir.
Bunun yaninda en az iki en fazla on iki rekat kilinmasi goriisiiniin Safii Mezhebi’ne ait
olabilecegini nitekim Hanefi Mezhebi’ninde giindiizlerde dort rekattan fazlasinin bir anda

kilimasinm mekruh olduguna da deginmistir.

Serahsi de (6. 483/1090) giindiiz namazlarinin dort rekat olmasina kiyas ederek duha
namazinin dort rekatte bir selam verilerek kilinmasini daha efdal gérmiistiir. Bu meyanda
Ibn Omer’den Hz. Peygamber’in dort rekat olarak duha namazina devamlilik gosterdigini
nakleder. °% Kasani (6. 587/1191) de aym goriiste olup dort rekat olarak kilinmasini

desteklemeistir.>®’

Sonug olarak Hanefi Mezhebine gére duha namazinin en efdal kilinma seklinin doért

rekétte bir selam seklinde oldugunu ortaya ¢ikmaktadir.

Safif Mezhebine gore duha namaz siinnet olan namazlar icerisinde yer almaktadir.>%®
Safi mezhebine gore nafile ibadetler siinneti miekkede ve gayri muekkede olarak ikiye
ayrilmaktadir. Duhd namaz ise miekket siinnet kapsamima girmektedir.*® Nevevi, duha
namazini revatip siinnetler arasinda saymis ve en faziletli olan rekatin sekiz oldugunu
nakletmigtir. En azinin ise iki rekat oldugunu naklederek her iki rekat sayisinin delilllerini
getirmistir. Bazi1 hadislerden Hz. Peygamber’in (s.a.s) farz olma korkusuyla duha namazini

terkettigi rivayet edilirken; bazi hadislerde ise hig terk etmemeyi tavsiye etmistir.

584 Abdullah b. Mahmut Mevsili, Ihtiyar Li-Ta lili’I-Muhtar, Beyrut: Daru’l-Kalem,1,103.

585 Ahmed b. Muhammed Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtavi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997, s. 395-396.

586 Semsiiddin es-SerahsT, el-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, I, 159.

587 Alauddin Ebl Bekir K&sant, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1986, I,
294,

%88 Ahmed b. Muhammed Muhamili, el-Libab fi-[Fikhi’s-Safii, Medine: Daru’l-Buhara, 1995, s. 93; Ebi’l-
Hasan Ali Bagdadi Maverdi, el-Havi 'I-Kebir, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, II, 282; ibrahim b.
Ali Firuzabadi, Kitabu't-Tenbih fi 'I-Fikhi ’s-Safii, Alemu’l-K(itib, 1983, s. 34.

589 \ehbe Zuhayli, Fikhu'I-Islami, 11, 65, Abdurrahman Ceziri, Kitabu 'I-Fikhi ala Mezahibi’I-Erbaa, 1, 301.
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Bunun yaninda Nevevi, bazi fakihlerin ratib siinnet degil; mistakil bir siinnet olarak

saymasina agiklama getirirken su ifadeleri kullanmugtir:

“Bizim ratib siinnet dememizdeki muradimiz farz namaza bagli olmasi agisindan
degil belli bir zamana bagli olup belli vakitler arasinda kilinmasi agisindan ratip stinnet

olmasidir.”%%

Hanbeli mezhebi ise néfile hususundaki bir¢ok konuda safii mezhebine
benzemektedir. Duha namazi yine onlara gore siinnet bir namaz ama siirekli devamlilik
gosterilmesi gereken bir namaz degildir. En az iki en fazla on iki rekéat olarak kilinip, ortasi

ise sekiz rekat olarak belirlenmistir. >

Onlara gore nafileler cemaatin gerektigi ve gerekmedigi olmak {izere iki ana kisma
ayrilir. Cemaatin gerekmedigi néfileler ise muayyen stinnet ve mutlak nafile olmak tzere
ikiye ayrilmaktadir. Muayyen stinnet ise miekket stinnetler, muekket olmayan stinnetler ve
miistakil namazlar diye 3 kisma ayrilir. Duhd namazi ise miistakil namazlar kismindadir.
Vakti ise giinesin yiikselip sicakligin artmaya basladig1 vakittir. Baz1 Hanbeli alimleri bu
namaz lizerinde siireklilik gdstermenin miistehap olmadigin1 nakletmektedir. Bazilar ise tam
tersine devamlilik gdstermenin hos karsilandigmi nakletmektedir. °*2 Hanbeli mezhebine
gore efdal olan vakit ise gilinesin ufuktan bir mizrak boyu uzaklastig1 vakittir. Hanbeli
mezhebine gore duhd namazinin en azi1 iki en ¢ogu ise sekiz rekat olup, eger bilerek sekiz
rekéattan fazla kilarsa fazla olan rekat duha namazi olarak ger¢eklesmez. Eger bilmeden fazla

kilarsa normal mutlak nafile yerine geger.>%

Maliki mezhebinde nafile ibadetler siinnet, faziletli ve nafile olmak Uzere lce
ayrilmaktadir. Duh@ namazi ise bu kisimlar igerisinde bazilarina gore miktar1 tam belli
olmadig1 icin % néfile olarak kabul edilirken; °® bazilarma gére ise “feddil” diye

isimlendirilen faziletli ameller kismma dahildir. Bazilarina gore ise bizzat siinnet olarak

590 Nevevi, Mecmu’ Serhu’I-Miihezzeb, IV, 40.

91 Mahfuz b. Ahmed Kel(zani, el- Hidaye ald Mezhebi 'I-Imam Ahmed b. Hanbel, Kuveyt: Dar-u Garas, 2004,
s. 89; Muvaffiku’d-Din Abdullah b. Kudame Makdisi, el-Kdfi fi Fikhi |-Imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994, 1, 268; Muhammed b. Muflih EbG Abdullah Makdist Ramini, Kitabu®l-
Furu’, Beyrut: Miisessesetii’r-Riséle, 2003, 11, 402.

592 \Vehbe Zuhayli, Fikhu I-Islami, 11, 75-76.

598 Abdurrahman Ceziri, Kitabu I-Fikhi Ala Mezahibi’l-Erbaa, 1, 301.

5% Eb’l-Valid Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Mukaddimatii’I-Mumehhidat, Misir: Daru’l-
Garbi’l-Islamiyyi, 1988, I, 186.

55 Eb{ Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Kayrevani, Metnu r-Riséle, Beyrut: el-Mektebetii’s-Sekafiyye, s.
165;
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kabul edilmektedir.®® Maliki mezhebindeki faziletli oldugu gériisiine gore muekked bir
faziletli amel olan bu namazin en azi iki en cogu sekiz rekattir.>®” Maliki mezhebi diger iig
mezhebin aksine duhd namazini siinnet kabul etmezken, en fazla fazileti icerisinde
barindiran bir ibadet olarak goriirler. Bu ayrimin sebebi Maliki mezhebinin nafilelerdeki
taksiminden kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Goriisleri irdeledigimiz zaman ise aslinda duha
namazimin varligt hususunda bir ihtilafin bulunmadig1 ortaya ¢ikmis olup goriisler arasinda

bazi 1stilah farkliliklar1 sebepli farkli hiikiimlerin verildigi goriilmektedir.

Yine Maliki mezhebine gore duhd namazi i¢in efdal olan vakit namazin ikindi
vaktinin girisindeki giinesin ufka olan uzakliginin dogu ufkunda gergeklestigi zamana kadar
ertelenmesidir. Duha namazinin en az1 iki en ¢ogu ise sekiz rekat olup, eger bilerek sekiz
rekéatten fazla kilarsa nafile olarak kabul edilir ve sahih olan goriise gére de mekruh olmaz.

Duha namaz1 ¢ikti1 zaman kaza etmek miistehap olmaz. %

3.2.2. Duha Namazinin En Faziletli Vakti

Duhd namazmin sabah namazindan sonraki kerahetin bitmesiyle basladigini
bilmemizin yaninda duh& namazi igin en faziletli vaktin ne zaman oldugunu 6grenmeye
calisacagiz. Hadiste duhd namazi i¢in en faziletli vaktin yavru develerin ayaginin yandigi
zaman olarak belirlenmistir. °% (dbaﬂ‘ G=a3 () clmlesindeki (dbasl\) kelimesi deve
yavrusu demek olup (Js=) kelimesinin goguludur. (u=<_) fiili ise giinesten kavrulan kuma
basmak demektir. Yani duh& namazinin en faziletli vakti ¢olde sabahleyin giinesin yiikselip
deve yavrularinin gezemeyecek kadar kumun kavrulmaya basladigi zamandir. Bu giinesin
tam yiikselmeye basladig1 vakittir.5%° Bu sekilde her ne kadar giinesin dogusundan zevale

kadar duha kilmak caiz olsa da en faziletli vaktin bu vakit oldugu anlasilmaktadir. %%

Méverdi bu vaktin giindiiziin dortte biri oldugunu sdylemistir. Nevevi de bu goriisii
desteklemistir. Nitekim imam Gazali giindiiziin her dértte birinde bir ibadet oldugunu
syleyerek sabahm ilk zamanindaki duha namazina da dikkat ¢ekmistir. ibn Kudame duha
namazinin vaktinin giinesin yiikselip sicakligin artmaya basladig1 vakit olarak tanimlamistir.

fbn Arabi, bu hadiste Hz. Davud’un (a.s) siinnetine uyma noktasinda bir tesvigin

5% Ebg’l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn-u Cevziyye Garnati, el-Kavdninu I-Fikhiyye, Beyrut: Daru ibn
Hazm,s. 119.

597 \Vehbe Zuhayli, Fikhu'I-Islami, 11, 56.

5% Abdurrahman Cezeri, Kitabu’I-Fikhi ala Mezahibi’l-Erbaa, 1, 301.

59 Taberani, Mugcemu I-Evsat, V,154, Hakim, Miistedrek, I, 459, (1182), Ibn Huzeyme, Sahih, 11,228, (1224).

600 Eh(’|-Ferac ibnii’l-Cevzi, Kesfii I-Miiskil Min Hadisi’s-Sahihayn, Daru’l-Vatan, Riyad 1997, 11,228.

801 Eh(1 Zekeriyya Muhyiddin en-Nevevi, Minhac Serhu Sahih-i MUslim, MUessesi Kurtuba, 1993, V1,43.
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bulundugunu belirtmistir. Nitekim Allah Teala, O’nun hakkinda “Siiphesiz ki o ¢ok ibadet
edendi (evvab idi)”%%2 ve “Siiphesiz ki biz daglar1 da onunla beraber musahhar kildik. Onlar
da aksam sabah -igrak- tesbih ederlerdi.” buyurmustur. Burada Allah Teéla, Hz. Davud’un
(a.s) giinesin dogup sicakhiginmn siddetlendigi vakitte namaz kildigina dikkat cekmistir. Tbn
arabi bu agiklamay1 yaptiktan sonra bazi gafillerin glinesin tam dogumu aninda kildigini ve
bazilarinin da daha bir veya iki mizrak boyu yiikselmeden kilarak hataya diistiigiinii beyan

etmistir.5%

Bir gortise gore bu vaktin segilmesinin hikmeti genelde bu vaktin istirahat vakti olup
istirahat vaktinde de ibadetle mesgul olma niyetidir. Boylelikle daha fazla ecir
kazanilabilecektir. Genel olarak diyebiliriz ki; duhd namazinin ilk vakti giinesin dogumu
tamamlaninca baglar, istivaya yakin bir vakitte biter. En faziletli vakti ise insanin, giindiiziin
her dortte birinde ibadet halinde olmasi i¢in, giinesin ilk dogdugu andan itibaren ilk dortte
bir tamamlandig1 vakittir.®®* Bu hadis duhd namazinin kilinmasinin hangi vakitte daha
faziletli oldugunun delilidir. Zeyd b. Erkam’in bu vaktin disinda duha kilmak daha evla
olduguna dair s6zli duha namazini nefyettigini gostermez. Burada Zeyd b. Erkam’in muradi

duhanin bu vakte tehir edilmesinin daha faziletli oldugudur.®%®

Bazi alimler Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu sekilde bir zaman tayin etmesinin yatsi
namazini vaktin sonuna tehir etmeyi miistahap gérmesi gibi oldugunu tehir etmenin genelde
giizel bir davrams oldugunu belirtir.%%® Kanaatimizce bu sekilde yapilan bir tayinin sebebi
namaz vakti girince akillarda hemen kilip kurtulmak ya da aradan ¢ikmasi gibi bir diigiince
hasil olmasindan korunmak icindir. Nitekim bu sekilde ibadetin zevki daha fazla elde

edilecektir.

Birisi disar1 gitmeden 6nce duha namazini kilamayip zayi edeceginden korkarsa duha
namazini gitmeden kilabilir. Eger ki isinde duhd namazinin efdal oldugu vakitte hicbir
bosluk yoksa bu sekilde yapmasi daha uygundur. Eger calistig1 iste istirahat vakitlerinden
biri efdal olan vakte denk geliyorsa bu hadisi muhatap alarak dinlenme vaktinde duhay: kilar.
Ornegin talebenin ders aralarinda duha namazini kilmas1 daha efdaldir. ibn Kayyim de ebrar

(salih insanlar) ve mukarrabinin (salih olmanin yaninda veli kul olanlar) halinden bahseder.

602 5ad 38/30.

603 Eb(r1-Fadl Zeynudin Iraki, Tarhu t-Tesrib Fi Serhi’t-Takrib, Beyrut: Dar-u fhyai’t-Tiirasi’l-Arabf, II1,72.
804 Miinavi, Feyzu I-Kadir, 1V, 190.

805 MubarekfQri, Miratii’I-Mefétih, IV, 351

808 Muhammed b. Salih Useymin, Serhu-u Riydzu’s-Salihin, Riyad: Medaru’l-Vatan, 2006, 11,152.
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O’nun beyanina gore ebrar olan insanlar sabahi kilip kerahatte zikir ¢ekip daha sonra direk
duhay1 kilip islerine giderler. Mukarrabinden olanlarin ise sabah namazini kilip zikrettikten
sonra yine bagka bir ib&dete baslarlar. Duha namazini ise hadiste dikkat ¢ekilen giiniin ilk

dortte biri tamamlanimeca kilarlar,5%7

3.2.3. Duhi Namaz ve Israk Namazi1 Aym Midir?

Duh& namazinin kilnmasi ile alakali vakit degerlendirmesi yaptigimiz bu boliimde,
zamana gore Duhd namazinin farkli bir isimlendirmeye tabi tutuldugundan bahsetmeyi

yerinde bulmaktayiz.

Duhd namazi hakkindaki hadisler iki tiirlii namazin varligindan bahsetmektedir.
Birincisi giinesin dogusundan sonra kerahat vakti ¢iktiktan sonra kilian namazdir ki bu
namaz igsrak namazi ya da kiigiik duh (cs_m<ll 3 ssunll 53ba) diye isimlendirilir. Diger namaz
ise sicaklik siddetlendigi anda giindiiziin yarisina gelmeden kilinan namazdir. Bu ise biiytlik
duha namazi (¢S 3 ssunall 33La) diye isimlendirilir. Bunun yaninda her iki namazda duha

namazi olarak isimlendirilir.%°8

Israk namazini duhd namazindan ayiran hadis, Hz. Ali’den nakledilen Hz.
Peygamber (s.a.s) gilinesin ikindi vaktinde batiya olan uzakligi miktarinca doguya uzak
oldugu zaman israk namazimni kilmasi ve 6gle vaktindeki gilinesin batiya olan uzakligi
miktarinca doguya uzak oldugu zaman ise duhd namazini kilmasi ile alakali hadistir. Bu
hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) iki defa namaz kilmaktadir. Biri israk digeri ise sonradan

kilinan duha namazidir.%%

[ e

@~ “kokiinden tiireyen “israk” kelimesine sozliiklerde iki mananin verildigi
goriliir. Bunlardan birincisi “glinesin dogmasi, giiniin aydinlanmasi” seklindedir ki, giinesin
dogdugu ilk ana isaret eder. Ikincisi ise “giinesin 1s1ldamasi, parildamas1” manasidir.%° Bu
manaya gore, parildamasi i¢in giinesin dogumundan sonra belli bir miiddetin ge¢gmesi

gerekir.5!

607 Semsiiddin ibn Abdilhadi, Muharrar Fi’l-Hadis, (Abdulkerim Hadir Serhi ile), Riyad: Daru’l-Ata, 2001;
s. 143.

608 Miibarekfari, Mir asi ’I-Mefatih, IV, 351.

609 Kesmird, Orfii s-Seziyy, 1, 443.

610 Mitercim Asim Efendi, el-Okydniisii’I-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit (KamQs Tercemesi), Istanbul:
1305/1888, 111, 901.

611 Karacabey, Salih. “Hadislere Gore Israk Namazi ve Kusluk Namazi ile Tlgisi”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi, 21/1 (2012): 21-32.
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Hadislerde dogrudan “G&l,&Y) 83ba” “igrak namazi” gibi bir tanimlama kullanilmaz.
Kaldi ki, taraftar olanlarin boyle bir namaz igin tespit ettigi vakitte Hz. Peygamber’in ne
yaptigina delalet eden bazi rivayetler de vardir. Mesela Sahih-i Mislim’de, “Kisinin Sabah
Namazindan Sonra Namaz Kildig1 Yerde Oturmasinin ve Mescitlerin Fazileti” seklindeki
bab bagliginin altinda nakledilen bir hadise gore Cabir b. Semure’ye: “Rasulullah ile oturur
muydunuz?” diye sorulmus, o da “Evet, hem de ¢cok. Sabah namazin1 kildig1 yerden giines
doguncaya kadar kalkmazdi. Ancak giines dogunca kalkardi. Bu siire i¢inde de sohbet
ederlerdi. Bazen Cahiliye donemi iglerinden bahsedip giiliisiirlerdi. Hz. Peygamber de onlara
tebessiim ederdi” yanitin1 vermistir. ®*? Tirmizi de “Sabah Namazindan Sonra Giines
Doguncaya Kadar Mescitte oturmanin Miistehap Oldugu” baslig1 altinda ayn1 manada bir

rivayete yer verir ve bu hadisin sahih oldugunu sdyler.t*®

Gortilecegi lizere bu iki rivayette Hz. Peygamber’in giines dogduktan sonra mescitte
herhangi bir néfile namaz kildigina isaret edilmemistir. Bununla birlikte Tirmizi’nin
aktardig1 bir hadis, isaret ettigi vakit itibariyle boyle bir namaza yorulanabilecek durumdadir.

Bu rivayette Hz. Peygamber s6yle buyurmaktadir:

Kim sabah namazimi cemaatle kildiktan sonra giines doguncaya kadar Allah’t

zikrederek bekler ve iki rekat namaz kilarsa hac ve umre sevibi kazanir.”®*

Tirmizi bu metni naklettikten sonra Hz. Peygamber’in ii¢ kere “4l “yani “tam bir

hac ve umre sevab1” dedigini de aktarir.

Israk namazi ile kusluk namazimin ashinda ayni sey olduguna delalet eden farkli
rivayetler de vardir. Bu rivayetler genel olarak bazi sahabilerle tabiilerin kusluk namazi
karsisindaki tavirlart ve ibn Abbas’in Hz. Davud ile ilgili olarak nazil olan. “Biz, aksam
sabah kendisiyle beraber tesbih eden daglari onun emrine vermistik™%!® ayetinde gegen
“israk” kelimesi hakkindaki yorumlari ile ilgilidir. Mesela bu rivayetlerden birine gore Ibn
Abbas soyle demektedir: “Zaman zaman Kur'an’da bu ayete denk gelir fakat neye delalet
ettigini anlayamazdim. T4 ki Ummii Hani bana Hz. Peygamber ile ilgili su olay1 anlatana

kadar: Hz. Peygamber onun evine girmis ve abdest almak i¢in su istemis. Bir legende su

612 Miislim, Mesécid, 286.
613 Tirmizi, Salat, 412 (585).
614 Tirmizi, Salat, 412 (586).
615 Sa’d 38/18.
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getirmigler. Ummii Hani ‘bu legendeki hamur izleri hala gdziimiin 6niindedir’ diyor. Hz.
Peygamber buradan abdest almis. Sonra kalkip kusluk namazi kilmis”. ibn Abbas bu rivayeti

duyunca ‘Ey Ummii Hani! Iste bu isrdk namazidir’ dedi.®®

Yapilan bu aciklamalardan sonra duha namazinin israk namazindan tanim yoniiyle -
kesin hatlarla olmasa da- ayrildigini bunun yaninda yapilan bu ayrimin birbirleri yerine
kullanilamayacagi manasina gelmedigini ama yapilan tariflerden de anlasilacagi {izere
duhanin ilk vaktine duha veya israk dendigi ama sonrasina dogru israk ifadesi yerine duha

ifadesinin kullanildigin1 soyleyebiliriz.

3.2.4. ibn Omer’in Duhd Namazyla Ilgili Gériislerinin Degerlendirilmesi

Ibn Omer’den rivayetlere baktigimiz zaman Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in duha
namazii kilmadigini sdylemesi ve Hz. Peygamber’in (S.a.S) de kildigim1 zannetmedigi
nakledilir. Bagka bir rivayette ise duha namazini bidat saydig1 ve insanlara emretmedigi ayni
zamanda da nehyetmedigi bir namaz olarak gordiigii anlasilmaktadir. Bizim burada
odaklanmamiz gereken asil nokta Ibn Omer’in bu tavrinin duhi namazimnn siibutuna halel
getirip getirmedigidir. Bu noktaya deginen Ibn Hacer, Fethu’l-Bari’de bu sorunun cevabini

aragtirmig ve su sekilde bir yorum meydana getirmistir:

“Ibn Omer’in Hz. Peygamber’in (s.a.s) duhd namaz kilip kilmadig1 séz konusu
olunca ‘zannetmiyorum’ gibi bir ifade kullanmasindan, daha once baska birinden Hz.
Peygamber’in (s.a.s) duha namazi kildigina dair bir haber aldig1 ve o habere giivenmedigi
anlasiimaktadir. Nitekim Ibn Omer’in duha namazin1 bidat kabul ettigi bilinen bir durumdur.
Miicahid ve Urve b. Ziibeyr mescide girdiklerinde ibn Omer’i Hz. Aise nin hiicresine doniik
sekilde otururken gordiiklerinde mescitte duhd namazi kilan insanlarin hangi namazi
kildiklarini sorunca Ibn Omer’in ‘bidat’ cevabini vermesi bu durumun en acik ifadesidir.
Bunun yaninda ibn Omer’in, Ibn Ebi Seybe nin sahih yolla rivayet ettigi ‘ne giizel bir
bidattir’®! séziinii kullanmasi; baska bir rivayette ‘Hz. Osman duhi namazindayken sehit
edildi. Onu kilan kimse yoktu. Siiphesiz ki bu namaz insanlarin daha sonradan ihdas ettigi
seylerin bana en giizel gelenlerindendir’ ifadesinin kullanilmasi duhd namazini mutlak
olarak bidat gérmedigine delalet etmektedir. Yine Ibn Ebi Seybe’nin rivayet ettigi Ibn

Omer’in ‘Ben Miisliiman olduktan sonra sadece tavaftan sonra duha vakti namaz kildim’6®

616 Taberant, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, XXIV, 406.
617 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11, 172;(7775).
618 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 11, 172;(7774).
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gibi ifadeleri de bulunmaktadir. Buhari’de zikredilen Ibn Omer’in duha vakti Mekke’ye
gelip tavaf ettikten sonra iki rekdt namaz kildig1, ibn Huzeyme’nin zikrettigi Ibn Omer’in
Hz. Peygamber’in (s.a.s) sadece seferden gelince duha namazi kildig1 nakledilir. Ezcimle
ibn Omer’in hadislerinde duhi namazmin mesruiyetini zedeleyecek bir durumun olmadig:
anlagilmaktadir. Duhd namazini nefyettigi rivayetler ise boyle bir namazin olmadigini
diisiinmesine degil: ya gormedigine ya da sadece belli bir vasifla kilinmasini nefyetmesine
hamledilmelidir. Kadi Iyaz’a gore de Ibn Omer’in inkar ettigi, duha namazinin mesru oldugu
degil; farz namaz gibi devam edilmesi ve cemaatle mescitte kilimmasidir. ibn Ebi Seybe nin
Ibn Mesud’tan rivayet ettigi ‘kilacaksaniz evlerinizde kilin’ ifadesi de Kadi {yaz’1n goriisiinii

desteklemektedir.”’%1°

Konumuz ile alakali Hadise Hz. Aise’nin “Vallahi Hz. Peygamber (s.a.s) Duha
namazi kilmazdi ama ben kilardim” hadis-i serifi, Ibni Omer’in “Hz. Peygamber sadece
seferden geldigi zaman Duha namazi kilardr” hadis-i serifi desteklemektedir. Ayni sekilde
Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’in Duha namazi kilip kilmadigi sorulunca “Sadece seferden
geldigi zaman kilardi” hadis-i gerifi de desteklemektedir. Suayb Arnavut, bu noktadaki
hadislerin Hz. Peygamber’in duha namazina devam etmedigine delalet etmeleri ile beraber
Hz. Peygamber’den hi¢ siiphesiz duha namazi {izerine tesvikin bulundugunu beyan

etmektedir.

Su halde az énce de beyan ettigimiz gibi Ibn Omer’den duhd namazmin bidat
olduguna dair rivayetin mescidde kilinmasina veya toplu bir sekilde kilinmasina
hamledilmesinin miimkiin oldugu aktarilmaktadir. Yoksa bu hadisten murat evlerde

kilinmasinin veya tek basina kilinmasimin bidat oldugunu kastedilmemektedir.

Bununla birlikte Tbn Omer’den gelen “bidattir” lafz1 siirekli kilinmasina binaen
sOylenmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s) daha dnceden de
naklettigimiz gibi bazi amelleri farz olma korkusuyla ara sira terk etmistir. Bu durum onunla
alakali olup kendisinden sonra iimmeti ile alakali degildir. Duha namazini siirekli kilmanin
miistehap oldugu daha 6nceden zikrettigimiz hadis-i seriflerle sabittir. Bunlarm yaninda ibni
Omer’e Hz. Peygamber’in Duha namazim kildigi ve onu emrettigi ulasmamis olabilir.
Cumhur, Duha namazinin miistehap oldugunu sdylemisken Duha namazinin bidat oldugunu
savunmak yerinde degildir. Yine bu aciklamalarin yaninda, Duhd namazin1 bidat olarak

goren kimseler bu bidati yerilen bir bidat olarak degil; bilakis sevilen bir bidat olarak

619 {bn Hacer, Fethu I-Bari, 111, 584.
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gormiiglerdir. Durum bodyle olunca duha namazinin miistehap oluduguna dair icma meydana

gelmektedir.52

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere Ibn Omer’in inkar ettigi durum duha namazinin
cemaatle kilindig1 veya farz gibi telakki edilmesidir. Sézkonusu mesele Ibn Omer’in
rivayetlerini anlamaya gelmisken ibn Omer’in Hz. Peygamber’in (s.a.s) duhA namazyla ile
alakali ‘Zannetmiyorum’ ifadesine bir aciklik getirmeye ¢aligalim. Ibn Omer bu hadiste
‘Zannetmiyorum’ ifadesini yine ayni amaca binaen -cemaatle kilindig1 veya farz gibi telakki
edilmemesi adima- sdylemis olabilir. Ciinkii Ibn Omer’e soruyu soran kimse Miiverrik isimli
bir ravidir. Bu ravi Ibn Hibban’in &zel agiklamasi, Zehebi, ibn Sa’d ve ibn Hacer’e gore®?
cok ibadete diiskiin bir insandi. Ibn Omer’in Miiverrik’in sorusuna olumsuz cevap
vermesinin arka planinda duha namazinin Miiverrik tarafindan farz namaz gibi anlasilma
korkusu olabilir. Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in kilmadigimi sdylemesi aslinda ‘farz namaz
gibi anlay1p kilmadilar’ seklinde anlasilabilir. Nitekim Miiverrik burada duha namazi var m1
yok mu diye dgrenmekten ¢cok ibn Omer’in duhd namazina karsi durusunu 6grenmek
maksadiyla ‘Duhd Namazi kiliyor musun?’ diye sormustur. Bu da yorumumuzu

kuvvetlendiren bir Karinedir.

Sonug olarak Ibn Omer’in duhi namazina kars1 zannedildigi kadar sert bir durusu
bulunmamaktadir. Bidat olarak niteledigi namaz ise bu namazin cemaatle kilinmasidir.
Bunun yaninda yine Ibn Ebi Seybe nin rivayet ettigi haberde ise Ibn Omer “Duhd igin bir

namaz vardir” ifadesi®® bu durumu desteklemektedir.

3.2.5. Ebii Bekre’nin Duha Namaz1 Hakkindaki Goriisii

Ebi Bekre’nin soyledigi “bu namaz Allah Rasulii ve ashabinin kildig1 bir namaz
degildir” s0zi ile alakali sunu diyebiliriz ki; Sindi’nin agiklamasina gére Eb0 Bekre bu
agiklamay1 kendi ilmine gore yapmustir. Ciinkii O’nun duh& namazi kildigi rivayet edilmistir.
Buradaki nehyi ise duhd namzindan ziyade duhd namazina siirekli devam etmekten
nehyetmistir. Ezcimle O’nun bu namazi kildigi ve insanlari da tegvik ettigi rivayet
edilmistir. Bu da O’nun duh& namazin1 kabul ettigini gdstermektedir.®?®> Ahmet Benn4, Eb

Bekre’nin Resulullah’1 ve ashabin1 duha kilarken gérmeyisinin duha namazinin hakikatine

620 1raki, Tarhu 't-Tesrib f Serhi’t-Takrib, I111,64.

621 Tbn EbT Hatim, el-Cerh ve’+-Ta’dil, VI, 403; Tbn Hibban, es-Sikat, V,446; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal,
XX1IX,16; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, IV, 168.

622 Thn Ebi Seybe, Musannef, 11, 172;(7778).

623 Sindi, Hasiyetii Miisnedi’I-Imam Ahmet b. Hanbel, XI1,166.
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bir etkisinin olmadigin1 agiklamigtir. Cilinkii duhd namazimnin kilindigina dair bir¢ok
sahabeden rivayet bulunmaktadir.?* Hadisin baslangicindaki “mescitte duha namazi kilan
kimseler gordii” ifadesinden de anlasilacagi izere Ebli Bekre’nin bu ifadesi, duha namazinin
mescitte toplu kilintyormus gibi bir goriintii esnasinda sadir olmustur. Bu da duha namazinin

mescitte kilinmasimi kerih gérdiigii anlamina gelmektedir.®%

S6z konusu hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.s) duhd namazini kilmadigina dair
yorumlar1 ele alirken {izerinde en ¢ok ihtilaf edilen hadislerden birinin de ag¢iklamasini
yapma ihtiyact hissettik. Hz. Peyganmber’i (s.a.s) sadece bir defa duhd namazi kilarken
gordiigiinii ifade eden Ummii Hani’nin azath kolesi Eb{ Salih de Ummii Hani gibi agiklama
yapmistir. Abdullah b. Héris, Hz. Peygamber’den duh& namazini kilip kilmadigimi bilmek
i¢cin sahabeye bir¢ok kez sorular ydneltmis ama Ummii Hani’den baskasmin duha namaziyla
alakali bir rivayette bulunmadigimi nakletmistir. Kiireyb, Ebd Mirre ve Muttalib b.
Abdullah’tan gelen rivayetler Hz. Aise’nin evde pek duhd kilmadigim ve duhd namazmni
genelde terk ettigini géstermektedir. Bunun yaninda duh& namaziyla alakali birgok rivayetin
bulundugu bilinmektedir. 626 Kastallani, ibn Ebi Leyla’nin soziiniin duh@ namazmin
olmadigina delil olamayacagmi bildirmektedir. Ciinkii Ibn Ebi Leyla kendisinin hic
gormedigini beyan etmistir.®?’ Hadiste gecen “duha” ifadesi iizerinde ihtilafa diisen hadis
alimleri kilinan namazin duh& namazi mi1 yoksa duhd vaktinde kilinan siikiir namazi mi1 ya
da gece kilamadigi namazin kazas1 m1 oldugu hususunda farkli goriislere yer vermislerdir.
KastallanT, bu ihtilafi géz dniinde bulundurarak ibn Ebi Leyla’nin “Hz. Peygamber’in (s.a.s)
duha kildigmn1 goren sadece Ummi Hani vardi” seklindeki ibarenin bizzat duhd namazina
delalet ettigini; ‘duhd@’ kelimesinin zarf olmadigini bildirmektedir. Bunun yaninda
Kastallani, Eb(i Davud ve baska yerlerde gecen “4asu L= ifadesinin kilinan namazin duhé
namazi oldugunu; fetith namazi veya o vakitte kilinan herhangi bir namaz olmadigina dikkat
¢ekmistir. Bu durumun, hadisin duh@ namazmnin siinnet olduguna delil olmasina engel

olmadigim zikretmektedir.6?

624 Ahmed Abdurrahman Benn4, el-Fethu r-Rabbani li Tertibi Misnedi Ahmed b. Hanbel, Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabiyye, VII, 16.

625 Seyyid EbG Asim Gamrl, Fethu’l-Mennan Serhu Kitabi'd-Darimi, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
1999, VI, 539.

626 Thn Abi’l-Berr, el-Istizkéru’I-Cami’ li Mezahibi Fukahai I-Emsar, Beyrut: Dar-u Kuteybe, 1993, 111, 265.

627 Sihabu’d-Din Kastallani, frsadii’s-Sart li-Serhi Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2012;
SIII, 139.

628 Kastallani, Irsadii’s- Sari, 111, 228.
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3.2.6. Hz. Aise’den Gelen Rivayetlerdeki Tearuzun Giderilmesi

Hz. Aise’den gelen rivayetlere baktigimiz zaman bazilarinda Hz. Peygamber’in
(s.a.s) sadece seferden geldiginde duhd kildig1, bazilarinda O’nun hi¢ kilmadigi ve farz olma
korkusundan dolay: terkettigi; bazilarinda dort rekét kildigi ve Allah’in istedigi kadariyla
artirdigz; bir rivayette sekiz rekat kildigi ve elimizdeki diger rivayete gére duhé kildigi zaman
dua ettigi goriilmektedir. Bakildiginda bazi rivayetler arasinda ¢eliskinin oldugu go0ze
carpmaktadir. Oncelikle bu celigkilerin duh namazinin varligi-yoklugu kapsamindan ¢ok
Hz. Peygamber’in (S.a.5) duh& namazina verdigi 6nem kapsamindan degerlendirilmelidir.
Nevevi de diger sahabelerden de duha ile alakali rivayetlerin geldigini beyan ettikten sonra
duhd namazinin en azinin iki, en kamilinin ise sekiz ve ortasinin da dort ve alti rekat
oldugundan bahseder. Ardindan da Hz. Aise’den gelen farkli rivayetlere deginerek su sekilde

aciklamada bulunur:

“Hz. Aise’den gelen duhid namazmin Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan kilmip
kilinmadigiyla alakali rivayetler su sekilde anlasilmalidir ki; Hz. Peygamber (s.a.s) bazi
zamanlar duhanin faziletine binaen bu namaz kilarken; bazen de Hz. Aise’nin bildirdigi gibi
farz olmasindan korkutugundan dolayi terkederdi. “Sadece seferden geldigi zaman kilardi.”
soziinli ise su sekilde anlayabilirizz Hz. Peygamber (s.a.s), bazi zamanlar seferi bazi
zamanlar ise mukim idi. Bununla beraber, Hz. Aise’nin yaninda duha vakti ¢ok az kalirdi.
Bu ihtimallerin iizerine Hz. Peygamber’in (s.a.s) bazen mescitte bazen de bagka yerde olma
ihtimali eklenmektedir. Bu durumlar arasinda Hz. Peygamber (s.a.s) de eslerinin her biriyle
dokuz giinde bir beraber kalmaktadir. Yani Hz. Aise’nin duhay1 nefyeder gibi goziiken
rivayetlerin asil sebebi Hz. Peygamber (s.a.s) ile fazla birlikte olmamasidir. Bu durumu bazi
rivayetlerde gecen “duhd namazi kilarken gormedim.” soziinden de anlayabiliriz. Bu
aciklamalarin yaninda “kilmazdi” rivayetinin “siirekli devam etmezdi.” Seklinde de
anlayabiliriz. Yani nefyedilen siirekli devam etmesidir; yoksa duhd namazinin varlig

degildir.52

Hz. Aise’nin duhd namazimi gormesiyle alakali Sebbir Osmani su sekilde bir

aciklama yapmaktadir:

“Bu rivayet hakkinda duhd namazini1 miistehap saymayanlar, Hz. Peygamber’in

(s.a.s) duha vaktinde kildig1 namazin seferden donmesinden dolay1 kildig1 namaz oldugunu;

629 Muhyiddin Yahya en-Nevevi, el-Minhic Serhu’l-Cémis’s-Sahih, Dimesk: Daru’l-Ulumi’l-insaniyye,
1997, 11, 815.



148

duh@ namazi olmadigmni ifade ederler. Ama bunun yaninda Enes b. Malik’den gelen rivayette
O’nun duha namazini sadece sefere ¢ikarken ve seferden gelirken kildig: ifade edilmektedir.
Bundan dolayr miistehap sayan cumhur ise Hz. Aise’den gelen hadiste kullanilan ifadeyi
duhd namazin1 kilmadigiyla alakali degil; duhd namazimni kilarken gérmedigiyle alakali
saymaktadir. “Bilakis gérmediginin degil duha namazinin olmadigiyla alakalidir. Cilinkii
nefyden istisna yapmak varliga delalet etmektedir.” seklindeki mukadder bir soruya ise
Ubbi, “Buradaki istisna nahvdeki istisna-1 munkatiya tekabiil etmektedir. Yani Hz.
Peygamber (s.a.s) zaten seferden her gelisinde, geldiginden dolayr ayri1 bir namaz
kiliyordu.”®® Yani seferden her gelisinde namaz kilmasi, duha vaktindeki gelisinde duha

namazini kilmadig1 manasia gelmemektedir.

Bu rivayetlerin yaminda Hz. Aise’nin sekiz rekat duha namazi kilip Riimeyse’nin
“bana Resulullah’tan haber ver” demesi ilizerine ‘sana Hz. Peygamber’den bir sey haber
vermem ama annem ve babam yeniden bana gosterilse ben bu namazi birakmam’ ifadesini

kullanmasi da duha namazinin siinnet olduguna delildir.

ibn Battal, Hz. Aise’nin “Ben Resulullah’1 duha kilarken hic gérmedim” ifadesinde
duhay1 siinnet saymayan kimseler i¢in bir delil olmayacagini belirtmistir. Ciinkii herkes
Rasilullah’tan gordiigiinii veya gérmedigini belirtmistir. Hz. Aise de aym sekilde kendi
gordiigli kadarmi nakletmistir. Ciinkii hi¢ kimse Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu namazi
kilmadigini nakletmemistir. Ama kildigina dair rivayetler bulunmaktadir. Durum boyleyken
Hz. Aise’nin s6zii nasil delil olabilir? Bunlarin yaninda diger rivayetler de Hz. peygamber’in
duhd namazm kildigim1 ve dort rekat kilip bazen artirdigii bizzat Hz. Aise’den

duymaktayiz.

Bazilar1 da “duha namazi kilarken gérmedim” ifadesini “zw’" kokiinden geldigi icin
“duhd namazini siirekli ve alenen kilmazdi” seklinde yorumlamislardir. Nitekim bu manay1
kuvvetlendirecek rivayet Hz. Aise’den nakledilmektedir. -yine onceden aktardigimiz
rivayetler arasinda- Hz. Aise nin kap1y1 kapatip uzun bir duha namazi kildigin1 ve sonrasinda
“annem ve babam yeniden bana gosterilse ben bu namazi birakmam” dedigi rivayet

edilmektedir. 3!

Ibn Hacer, Hz. Aise’den gelen mutlak olarak gérmeme, az gorme ve kesin gorme ile

uc vecihten gelen rivayetlerin cem edilmesi hususunda ulemanin ihtilaf ettigini nakletmistir.

830 Sebbir Osmani, Fethii’I-Mulhim, 11, 99.
831 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buharf, 111, 180.
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Ibn Abdilberr ve bazilarma gére Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi hadisi sadece Miislim’in
rivayet ettigi hadise tercih etmislerdir. Ciinkii hi¢ gérmeyisi duha namazinin bulunmadigini
gostermez. Beyhaki’ye gore (-h§ Al dad el alug ade 4 a4 Oy &30 W) soziinin
manasi “devamlilik gostermedi” manasindadir. Kendisinin (4=3u¥ 3)3) sézii de devamlilik
gosterdigini ifade etmektedir. Hadisin geri kalan1 ise Resulullah’in (s.a.s) strekli devam
etmeme sebebidir. Ciinkli Hz. Peygamber (s.a.s) iimmetine agir bir yiikiin yliklenmesinden
korkardi. Bu sebebpten otiirli de siirekli devam etmedi. Taberi ise seferden dondiigiindeki
namazi mescitte kildig1 duha namazi olarak, dort ve daha fazla rekatta kildig1 namazi ise
evde kildig1 duha namazi olarak anlamistir. Hi¢ kilmadigina dair rivayeti ise “belli bir diizen
icerisinde kilmad1” seklinde anlamustir. Taberi’nin yorumunu ibn Hibban da benimsemistir.
Kadi Iyad ve digerleri de baz1 varyantlarda bulunan “hi¢ kilmadi” seklindeki sézii “kilarken
gormedim” seklinde anlamigtir. Bu rivayet ile “duha kilardi” s6ziinii ise Hz. Peygamber’in
(s.a.s) duha namazini kildigini1 gérmedigini ifade etse de bu O’nun duha namazini kilmadigi
manasina gelmedigini bildirerek cem etmistir. Yine bagka bir yoruma gore nefyedilen duha
namazi belli bir vakitte belli bir tarzda ve belli bir rekatta olan duha namazidir. Nitekim
bazen seferden gelice bazen sefere gidince bazen dort bazen de daha fazla rekatta kildigina
dair rivayetler de bu yorumu desteklemistir. ibn Hacer bu agiklamalardan sonra Hz. Aise nin
hadislerinin, duha namazinin Hz. Peygamber’in (s.a.s) lizerine farz oldugunu nefyetmekte

oldugunu beyan eder. 5%

Kastallani ise Hz. Peygamber’den 21 sahabenin duhd namazimi naklettigini
aktardiktan sonra herhangi bir konuda birbirine zit iki hiikkiim bulundugu zaman miisbet
ifadenin menfi ifadeye tercih edilecegini bildirmistir.53® Hz. Aise’nin sekiz rekat kilmasimni
bazi alimler fetih giinii sekiz rekat diye duymasina baglamistir. Anne-babasinin diriltilmesini
de Ibn Hacer “eger duha namazinin zevkini birak, anne ve baban1 yeniden gérmenin lezzetini

tat deseler yinede birakmazdim” seklinde anlamigtir.®3

fbnii’1-1raki (6. 826/1423), kusluk namaziyla alakali Hz. Aise’den gelen olumsuz
rivayetlere alti sekilde cevap verildigini belirtmis, bunlari su sekilde nakledip

degerlendirmistir:

532 Ibn Hacer. Fethu'I-Barf, 111,590; Ayni, Umdetu'I-Karf, V, 547.
833 Kastallant, /rsadii’s-Sarf, 111, 230.
834 Ali K&, Mirkatii'I-Mefatih, 111, 359.
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1. Bu rivayetlerin zayif oldugu ve ravilerinin vehmetmis olmalar1 yorumu. Ibnii’l-
Iréki, bu rivayetlerin bir kismimin Sahihayn’da oldugunu, dolayistyla bu goriisiin
zay1f oldugunu sdylemistir.

2. “Kilmadr” sdziiniin “devamli kilmadi” anlaminda oldugu yorumu. ibnii’l-1raki,
babasi IréKi’nin bu goriisii uzak gérdiigiinii nakletmistir.

3. “Kilmadr” soziiniin “Ben kildigmi goérmedim” anlaminda oldugu, “Kilardi”
sOziine gelince onu baskalarindan 6grendigi yorumu.

4. Hz. Aise, o donemde insanlarca bilinen sekiz rekati inkar etmis ve Hz.
Peygamber’in dort rekat kildigini ve diledigi gibi artirdigimi séylemistir.

5. Hz. Aise, Restilullah’m bu namazi insanlarin huzurunda kildigini reddetmistir.

6. Hz. Aise, Hz. Peygamber’in insanlar1 mescide toplayarak bu namazi kildigini

reddetmistir. Hz. Omer’in bid’at dedigi de budur.®%®

Sonug olarak Hz. Aise’den bize gelen hadislere topluca baktigimiz zaman duhé
namazini nefyeden herhangi bir durumun olmadig: bilakis Hz. Aise’den duha namazinin
siinnet olusuna dair rivayetlerin geldigi anlasiimaktadir. Ozetle, Hz. Aise’den gelen olumsuz
rivayetlerden ya ravinin gormedigi kastedilmis ya da devamli kildig1 veya belli bir rekat veya

insanlarin huzurunda ya da cemaatle kildig1 nefyedilmistir.

3.2.7. Bazi Alimlerin Duha Namazina Dair Yaklasimlari

Burada bazi alimlerin duhd namazi hakkindaki goriisleri ve bazi delillere

yaklagimlari ele alinip degerlendirilecektir.

Ibn Kayyim’e gére sahih rivayetlere ve sahabeden gelen eserlere baktigimizda Hz.
Peygamber’in (s.a.s) Ebl Hureyre’ye bulundugu vasiyette Hz. Peygamber (s.a.s), Ebl
Hureyre’nin geceleri hadis ezberi yaptigindan kilamadigi tehecciid namazi yerine duha
namazini tehecciit namaziim yerine tavsiye etmismistir. Enes b. Malik’in merfu olarak
rivayet ettigi “kim duhd namazina devam eder sadece zor anda terk ederse ben ve o nurdan
bir denizin i¢inde nurdan bir kayigin i¢inde oluruz” sézl Zekeriyye b. Diveyd Kindi
tarafindan uydurulmustur. Ya’la b. Esdak’in Abdullah b. Cerad’dan, Onun da Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi “Kim duhéy1 kilarsa ib&det gibi kilsin. Bir kimse bir sene duha
namazi kilar sonra unutur terk ederse o namaz ona, yavrusunu kaybetmis olan devenin

yavrusunu arzulamasi gibi 6zlem duyar” rivayetin ise mevzu oldugunu Hakim’in duhd igin

835 1raki, Tarhu 't-Tesrib fi Serhi’t-Takrib, 111,64



151

biriktirdigi ciiziin igerisinde bulundugunu bildirir. “Kim duh@ namazina devam ederse
hatalar1 bagislanir” hadisi de Abdulaziz isimli bir ravinin Ibn Niimetr, Yahya ve Ezdi
tarafindan kezzap sifatiyla anildigi i¢in inkér edilmistir. Hz. Peygamber’in (S.a.s) seriyye
gonderip duha namazinin faziletiyle alakali rivayet edilen hadisi ise Humeyd b. Sahr’in baz1
alimler tarafindan cerh edilip tek kaldiginda delil olamayacagin1 beyan ederek hadisi delil
olmaktan cikarmistir. Eb(’d-Derda’nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi ve gilinlin ilk
vaktinde kilinmasinin tavsiye edildigi dort rekattan bahseden hadisi ise ibn Teymiye nin

sabaha namazi olarak anladigimi bildirirerek duha namazi igin delil olmaktan ¢ikarir.®3®

Duh& namazinin sadece herhangi bir sebeple kilinmasinin miistehap kabul edilmesi
tercihe sdyan olsa da bizim tercihten Once zikredilen her goriisle belli alanlarda amel
edebilme imk&nimiz bulunmaktadir. Mutlak olarak miistehap olduguna delil olan hadisler
zaten bizi desteklerken; ara ara veya bir sebepten dolay: kilinan namaz ise duh& namazina
gotiiren art1 bir unsur olarak addedilebilir ki Allah Teéla’nin “Allah’a -yakinlagmak igin-
vesile araym”®®’ ayeti insanin yasantisinda tahakkuk etmis olur. Bidat veya terkedilmesinin
gerekliliginden bahseden goriis ise duh@ namazinin cemaatle mescitte kilinmasi olarak
alabiliriz ki bu hadislerle alakali yapilan yorumlar: ilgili basliklarda zikretmistik. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) seriyye gonderip duhd namazinin faziletiyle alakali rivayet edilen
hadisi ise bagka bir tarikten desteklendigi i¢cin kendisiyle delil getirilebilecek bir konumda
oldugunu zikretmistik. Eb(’d-Derda’nin rivayet ettigi hadisi daha énceden de belirttigimiz
gibi alimlerin ¢cogu duhd namazi olarak anlarken ibn Kayyim’in -mutlak olarak siinnet
olduguna delil olan tim rivayetlere deginmeyip- ¢esitli sebeplerden dolay1 delil olmaktan
cikardig1 bazi hadislerin bagka tariklerle desteklenip iki veya ii¢ hadis hari¢ her birinin en az
hasen ligayrihi mertebesinde delil olabilecek bir seviyede bulundugunu sdéylememiz

gerekmektedir.

Sah Veliyyullah Dehlevi’ye gore ilahi hikmet kulun glindiiz vaktindeki her dortte
birlik zaman diliminde ibadetle mesgul olmasini gerektirir. Aklindan ¢ikan Allah’1 zikretme
halini tekrar hatirlamasina vesile olur. Ciinkii dortte bir {i¢ saatlik biz zaman dilimidir. Bu
da giindiiz vaktinin igerisinde kullanilan bir miktartir. Bu degerinden dolay1 duha vaktinde
kilinan namaz Hz. Peygamber’den once salihlerin de sunneti idi. Yine giinduziin bu vakti

rizkin arandig bir vakit oldugu icin gafletin zehrine panzehir olmasi i¢in siinnet kilinmistir.

836 jbnu’l-Kayyim el-Cevzi, Zadu'I-MeAd fi Hedyi Hayri’l-Ibad, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998, 1,330-
348.
837 Maide 5/35.
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Tipki Hz. Peygamber’in (s.a.s) ¢arsiya giren kimse i¢in “La ilahe ilallahu vehdehu 14 serike

leh” zikrini stinnet kabul etmesi gibi. Duha namazinin {i¢ mertebesi vardir:

Birinci mertebe, iki rekatlik olan duhd namazidir. Bu iki rekat ile insanin her

mafsalinda hamdi gerektirecek nimete kars1 siikiir eda edilmis sayilir.

Ikinci mertebe ise dért rekatlik olup, Allah Tedla’nin “Ey Ademoglu! Giindiiziin ilk

vakti dort rekat kil ki sana kefil olayim.” s6ziiniin geregi olarak kilinir.

Ugiincii mertebe ise bunun da iistiindeki sekiz veya oniki rekatlik namazdir. En

isabetli vakti ise giindiiziin ilerledigi vakittir.5%®

Dehlevi’nin de agiklamasindan anladigimiz kadariyla duha namazi siinnet olmanin
Otesinde kulun giinliik gereken zikrinin tamamlanmasi agisindan biiyiilk Ooneme haiz
oldugunu gormekteyiz. Bunun yaninda da EbtG’d-Derda’nin rivayet ettigi ve giindiiziin ilk
vaktindeki dort rekatlik namazin bahsedildigi hadisi de duhd namazi olarak anladigim

gOrmekteyiz.

Muhammed b. Cafer Kettani, duha namazini 33 sahabe ravisinin rivayet ettigini,
Ayni’nin Umdetu’l-Kari’de 25 sahabe ravisinin bulundugunu nakletmektedir. Heytemi ve
Molla Ali el-Kari, duha namazi ile alakali rivayetlerin tevatiir derecesine yaklastigini,
Taberani’nin ise tevatiir derecesine ulastigini naklettigine dikkat ¢ekmistir. Hakim duh&
namaziyla alakali bir cliz meydana getirdigini orada 20 sahabe ravisinin bulundugunu

nakletmektedir.%3°

Sonu¢ olarak duhd namazinin siinnet olmadigmma veya bidat olduguna delalet
hadislerin direk zahirinin alinamayacagi, baska varyantlar incelenip toplu bir sekilde
rivayetler analiz edildigi zaman duhd namazmin silinnet olusuna herhangi bir zararin

gelmedigini gormekteyiz.

638 Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Hiiccetullasi -Baliga, Dimask: Daru bn Kesir, 2012; I1,80-81.
3% Muhammed b. Cafer Kettani, Nazmu’[I-MUtenasir mine’l-Hadisi’I-Mutevatir, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, s. 116.
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SONUGC

Duh& namazinin mesru olduguna dair 17 sahabinin rivayet ettigi 34 rivayet tahlil
edilmistir. Bu 34 rivayetin 16 tanesi sahih, 5 tanesi hasen, 12 tanesi zayif, 1 tanesi ise
mevzudur. Bunun yaninda mesru olmadigina delalet eden ve 2 sahabiden gelen 4 rivayetin

her birinin sahih oldugu ortaya koyulmustur.

Her sahabi Hz. Peygamber’den (s.a.s) herhangi bir davranisi veya ibadeti ne kadar
gormiigse o kadarii rivayet etmistir. Bu yuzden sahabenin her biri bir ibadet hakkinda farkli
yaklagimlar nakletmislerdir. Ornegin bir sahabiden bazen “Hz. Peygamberi (s.a.s) bunu
yaparken bir defa goérdiim” gibi bir ifade nakledilirken; bazen ayni sahabiden “Hz.
Peygamber (s.a.s) bunu asla birakmamamu tavsiye etti”” seklinde ibareler nakledilmektedir.
Bunun 6rnegi Hz. Ebi Hureyre (r.a) i¢in de sadir olmustur. Bir rivayette Hz. Peygamber’i
(s.a.s) duha namazi kilarken sadece bir defa gordiigii nakledilirken; baska bir rivayette asla

birakmamasini tavsiye ettigi ibadetler arasinda duha namazini da zikrettigi nakledilir. Hz.
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Aise’den (r.a) nakledildigine gore Hz. Peygamber (5.a.5) duha namazim bir rivayete gore
sadece seferden gelirken kilarken; bagka bir rivayete gore tek seferde namazi bélmeden
kildig1 rivayet edilir. Baz1 rivayetlerde sadece bir defa kildigin1 gordiigii nakledilirken; bazi
rivayetlerde ise dort rekatin tistiine ekleyerek kilardi” seklinde siireklilik ifade eden lafizlar
nakledildi. Bir rivayete gore de Hz. Peygamber (s.a.s) farz olma korkusuyla duha namazini
bazen terkederdi. ilk bakista aralarinda tedruz varmis gibi goriilen bu rivayetler az 6nce
zikrettigimiz durumla beraber gayet normallesen bir vakia haline doniismektedir. Ciinkii
higbir sahabi Hz. Peygamber’in (s.a.s) her haline muttali olamazdi. Evet kimi sahabiler Hz.
Peygamber’in (s.a.s) yaninda uzun siireli kaldiklarindan dolay1 birgok hadisi nakletmis
olabilirler ama bu durum yine her haline vakif olduklari manasina gelmez. Hz. Aise’nin
rivayetleri de bu minvalde degerlendirilip anlasiimalidir. itban b. Malik’den nakledilen
rivayette kendisi Hz. Peygamber’le (s.a.s) duhd namazini cemaatle kilmistir. Ummii
Hani’den (r.a) nakledilen rivayete gore Hz. Peygamber duha namazini sekiz rekat olarak
kilip kiraati fazla uzun tutmanustir. ibn Abbas’tan (r.a) gelen rivayete gére Hz. Peygamber
duh& namazindan sonra kunut okumustur. Yine duhd namazindan sonra yapilan duay: Hz.

Aise (r.a) nakletmektedir.

Bazi sahabiler de duha namazin1t Hz. Peygamber’den (s.a.s) fiili olarak degil de kavli
olarak aktarir. Ornegin Eb(l Umame duha namazi igin yola ¢tkmanin ve mescide gidilmenin
bile ecre vesile olacagini Hz. Peygamber’in fem-i mubareklerinden nakleder. EbG Zerr (r.a)
duha namazinin iki rekatinin mafsallarin hakkini vermeye denk olacagini nakleder. Yine
Nuaym b. Hemmar, Hz. Peygamber’den (s.a.s) duha namazi kilan kisiye Allah’in (c.c) tiim
gun icin kefil olacagini1 nakleder. Goriildiigii tizere her sahabi farkli sekil, mana ve suretlerle
duha namazini nakletmistir. Bizim bu rivayetlere karsi olan tutumuz her bir rivayeti kendi
olay 6rgusu icerisinde degerlendirmek olmalidir. Bu sekilde naslara yaklasilmadigi zaman
sadece duh& namaziyla alaklali degil; bircok hadis ile alakali ¢eligki gibi gorunen durum

ortadan kalkacaktir.

Bu yaklagim olmadig1 zaman diisiilecek olan ¢eligkilerden en barizi yine duha namazi
icin tahakkuk etmektedir. Clinkli duh& namazi her ne kadar faziletli bir nafile olsa da Ebl
Bekre (r.a) ve Ibn Omer’den (r.a) duha namazimnin siinnet olmadig1 hatta nehyedilmis bir fiil
(bidat) oldugu anlasilan ibareler nakledilmektedir. Eger bu sozleri kendi baglam haritasi
icerisinde degerlendirmezsek duhd namazi ilmi olarak bir ¢ikmazin igerisine girecektir.
Nitekim rivayetin baslangicindaki “mescitte duha namazi kilan kimseler gordii” ifadesinden

de anlasilacagi lizere Ebl Bekre’nin bu ifadesi, duha namazinin mescitte toplu kilintyormus
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gibi bir goriintli esnasinda sadir olmustur. Bu da duha namazinin mescitte kilinmasini kerih
gordiigii anlamina gelmektedir. Ibn Omer’den gelen duha namazinin bidat oldugu gériisiinii
ele aldigimizda ise Ibn Omer’in duhd namazina kars1 zannedildigi kadar sert bir durusu
bulunmadig1 gorilmektedir. Bidat olarak niteledigi namaz ise bu namazin cemaatle
kilmmasidir. Bunun yaninda yine Ibn Ebi Seybe’nin rivayet ettigi haberde ise Ibn Omer

“Duha i¢in bir namaz vardir” ifadesi bu durumu desteklemektedir.

Ote yandan dért mezhep arasinda bu namazn kilnis sekli hakkinda bazi ihtlaflar
mevcut olmasina ragmen mesru ve siinnet bir namaz oldugu hususunda ittifak halindedir.
Hanefiler namazin dort rekatte bir selam verilerek kilinmasmin daha efdal oldugunu
savunurken; Safii ve Hanbeli mezhebi en az iki en fazla oniki rekat olarak kilinip ortasini ise

sekiz rekat olarak belirlemistir.

Sonug olarak duha namazinin siinnet bir ib&det oldugu kanaatine varmaktayiz. Bunun
yaninda ikiser ya da dorder rekat olarak kilinmasinda herhangi bir beisin olmadigini da
soylememiz gerekmektedir. Bunun yaninda duha namazi rivayetlerinin miitevatir oldugu
goriisiiniin de isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim duha namaz ile alakali rivayetlerin
her biri farkli varyant ve manada nakledilirken; hiikmii hususunda da sahabe neslinden
kalma zit goriisler nakledilegelmistir. Bu durumlar da duha namaz rivayetlerinin miitevatir

olmasina engel bir durumdur.
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