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OZET

Orta Cag, Hem Dogu’da hem de Bati’da toplumsal doniisiimiin basladig1 bir zaman
dilimidir. Bu déonemde Dogu-Bat1 etkilesimi ile birlikte gerek kadin erkek iligkilerinde gerekse
de kadinlarin konumlarindaki degisimlerden dolayr ¢ok onemli gelismeler kaydedilmistir.
Kadin konusu da bu durumdan bagimsiz degildir. Hz. Muhammed doneminden baslayarak
Emeviler, Abbasiler, Endiiliis Emevileri, Selguklular, Fatimiler, Eyyubiler ve Memliikler gibi
Islam tarihinin énemli devrelerinde iz birakmis kadinlarin izini siirmek, zor ve bir o kadar da
onemli bir meseledir. Orta Cag Islam diinyasinda iz birakan Miisliiman kadinm izini siirmek,
tarihsel siire¢ igerisinde kadinin gecirdigi degisimi izlemek ve kadinin diinden bugiine gecirmis

oldugu asamalar1 anlamak acisindan da 6nemli ve gereklidir.

Orta Cagda kadinlarin birgok alanda erkekler kadar etkinlik alani bulamamasi onlari
sosyo-kiiltiirel ortamlarda daha az goriiniir kilmistir. Yetenekleri ve aldiklari egitim sonucu
goriiniir olmay1 bagsarmis olan kadinlar hakkinda da, mevcut tarih eserlerinde ¢ok fazla yer
bulamamistir. Ancak tiim bu sikintilara ragmen kadin, Orta Cagda bir iz birakmistir. Orta Cag
Islam diinyasinda kadinlar; tiptan tarihe, edebiyattan miizige, yazarliktan Ogretmenlige,
mimariden siyasete kadar birgok alanda varlik gostermis ve iz birakmislardir. Bu izi birakan
kadinlarin ve biraktiklar izlerin, yani eserlerin bilinmesi kadinin durumunu, konumunu ve

gelisme siirecini gozlemlemek acisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag, Islam Toplumu, Kadin, Bilim-Kiiltiir-Sanat.



ABSTRACT

Medieval Ages" is a period of social transformation in both the East and the West. In
this period, with the East-West interactions and following the changes of woman-man relations
and also woman position in the society, very significant developments achieved. The women
subject is not independent from this situation. While being difficult it is very important matter
to trace women who have left significant mark on important periods of Islamic history starting
from prophet Muhammad (PB UH) time all the way through the Emevis, Abbasids, Andalusian
Emevis, Seljuks, Fatimids, Ayyubid and Memluks periods. Searching for Muslim woman with
significant marks on the medieval Islamic world is important and necessary in terms of
understanding the progress that woman has undergone in the historical process and
understanding the stages that the woman has undergone from the past to the present.

In Medieval Ages, the fact that women could not find as much activity opportunity as
men has made them less visible in socio-cultural environments in many fields. Even, those who
have succeeded in becoming prominent as a result of their abilities and education did not found
much consideration in the existing historical records. However, despite all these troubles,
women left mark in the Middle Ages. Women in the Middle Ages of Islamic world have left
their mark on many areas widening from medicine to history, literature to music, writing to
teaching and architecture to politics. These women and their significant vestiges, namely their
works, are important for understanding the status, position and sociological development state

of women.

Keywords: Medieval Ages, Islamic Society, Women, Science-Culture-Art.
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YONTEM
Bu boéliimde arastirmanin amaci, 6nemi, yontemi ve kapsam ve smirliklarina yer

verilmistir.

1. ARASTIRMANIN AMACI

Bu arastirmanin amaci, Orta Cag Islam diinyasinda egitim, bilim, sanat, siyaset vb.
alanlarda iz birakmis Miisliiman kadinlardan tablolar sunmaktir. Bu kapsamda Orta Cag Islam
diinyasinda Hz. Muhammed ve halifeler donemi ile Emeviler, Abbasiler, Endiiliis Emevileri,
Selguklular, Fatimiler, Eyyubiler ve Memliikler doneminde kadin algis1 ve kadinin sosyal,

kiiltiirel ve siyasal alandaki konumunun yansitilmas1 amaglanmaktadir.

2. ARASTIRMANIN ONEMIi

Tarihsel donemler igerisinde kadinin durumunu, konumunu, sosyal, kiiltlirel, siyasal,
sanatsal ve bilimsel alanlarda etkinligini giin yiiziine ¢ikarmak kadin ¢alismalar1 ve bilim tarihi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu nedenle Orta Cag Islam diinyasinda etkin olan ve iz birakan
Miisliiman kadinlarin biyografilerini ve etkinlik alanlarini inceleyen bu arastirma, hem tarih
caligmalarina katki sunmak hem bu donemde kadin algisin1 daha iyi anlamak hem de kendi

donemlerinde 6ne ¢ikan s6z konusu kadinlari tanimak bakimindan 6nemlidir.

3. ARASTIRMANIN YONTEMIi
Bu arastirmada dokiiman analizi ve tarama modeli kullanilmistir. Arastirma kapsaminda
konuyla ilgili ulasilan Tiirkce, Farsga, Ingilizce ve Arapca kaynak eserler, kitaplar,

ansiklopediler, siireli yayinlar, makaleler ve tezler incelenmis ve analiz edilmistir.

4, ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLIKLARI

Bu arastirma genel olarak Orta Cag Islam diinyasi sekillendiren Emeviler, Abbasiler,
Endiiliis Emevileri, Selguklular, Fatimiler, Eyyubiler ve Memliikler donemi; bu dénemlerde
yagsayan ve kendi donemine damgasini vuran bazi kadinlarin hayati, etkinlik alani ve

faaliyetleriyle sinirlandirilmistir.



GIRIS

Orta Cag genel itibariyle bir gecis dénemidir. Ancak VIII. ve XII. Yiizyillar aras1 Islam
diinyasinda 6nemli gelismelerin oldugu yillardir. Dolayisiyla bu durum kadinlara bakis agisinda
da farkliliklar yaratmustir. Oncelikle Islam diinyasinda bilimsel anlamda yeteneklerini ortaya
koymalarina olanak saglamistir. Say1 olarak ¢ok olmamalarina ragmen islam diinyasinda iz

birakan tinlii kadinlar bulunmaktadir.

Hatta Hz. Muhammed’in hayatta oldugu donemde sosyal hayatta erkekle beraber
bulunabilen ve bireysel haklarina sahip olan kadin, sonraki dénemlerde bu 6zgiirliik alanlarin
yavas yavas kaybetmeye baslamistir. Hz. Muhammed sonrasi islam toplumunda ¢ok biiyiik
degisiklikler yasanmistir. Fethedilen yeni yerler, farkli kiltiirlerle etkilesim halinde olmay1
gerektirmistir. Dolayisiyla yeni gelisen ve degisen toplumun getirdigi problemlerden kadinlar
da paymi almistir. Hatta Kent devletlerinin ortaya ¢ikisi ve gelisimiyle birlikte ataerkil yap1
giiclenmis (Berktay, 1996: 80), bununla birlikte schirlesme de ataerkil yapinin giiclenmesinde
etkili olmustur. Bu donemde kadinlarin -6zellikle aristokrat aile kadinlari ile sehirli kadinlarin-
erkeklerin olusturdugu sosyal yapidan uzak, kendilerine mahrem bir alan yarattiklari
soylenebilir. Kadinlarin agtiklari okullarin dahi genellikle sadece kadinlarin egitimi i¢in agilmig
yalitilmis okullar oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu durumda, Kkadinlarn, erkeklerin
olusturdugu ve etkin oldugu sosyal hayattan uzaklagmasi demek onlarin tamamen sosyal
hayattan koptugu anlamina gelmez. Ya da donemin farkli smnifsal kesimlere mensup biitiin
kadmlarinin ayn1 durumda oldugunu sdéylemek miimkiin degildir. Nitekim bu aragtirmada da
yogun olarak bahsedildigi iizere 6zellikle saray cevresindeki kadinlar ile donemin entelektiiel
varlikli ailelerinin kadinlari, ilim ve kiiltiir hayatindan kopmamis ve “erkek sosyal hayatinda”
goriiniir olmay1 basarmiglardir. Bu kadinlar, erkeklerle ayn1 ilim-sanat meclislerinde oturmus,

ilim tahsil etmis ve bizzat kendileri de ders vermislerdir.

Aymni sekilde, Tarih alaninda ¢ok ¢esitli calismalar yapilmistir. Bu konulardan birisi de
kadin konusudur. Ancak kadinlarla ilgili ¢alismalarin yeterli diizeyde oldugunu sdylemek
giictiir. Ancak Orta Cag biitiin konularda oldugu gibi kadinlarin varlik olarak kendilerini
kanitlamaya dair yaptiklar1 ¢alismalarin baglangi¢ noktasini olusturmaktadir. Bu durum sadece
Dogu’da degil Bat1 diinyasinda da goriilmektedir. Hatta Bat1 diinyasinda durum daha ileri

diizeyde goriilmiis ve Christine de Pizan!, giiniimiize yansiyan kadin profilinin ve kadmn

! Orta Cag’da yasamis kadin yazar, sair, filozof. “Kadinlar Kenti” kitabimin yazari. (Kia, 2015: 17)



haklarina yonelik caligmalarin temsilcisi ve baslaticis1 olarak {in kazanmistir. Dolayisiyla bu
bizi, Orta Cag Islam diinyasinda da bdylesine gii¢lii kadinlarin varligim arastirmaya tesvik
etmektedir. Bu diisiincelerden yola cikarak tezimizde, Orta Cag islam Diinyasinda Kadina
Genel Bir Bakis ve Orta Cag Islam Diinyasinda iz Birakan Miisliiman Kadinlar olmak iizere iki
boéliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, ¢alisma kapsaminda biyografileri verilen kadinlarin
yasadig1 cografyalarda ve devletlerde kadinin genel durumu ele alinmustir. fkinci boliimde ise
tezin baglhigin1 tasiyan, Orta Cagda iz birakmig Miisliiman kadinlardan bir kisminin
biyografilerine yer verilmistir. Emeviler, Abbasiler, Endiiliis Emevileri, Selguklular, Fatimiler,
Eyyubiler ve Memliikler gibi Orta Caga damgasini vuran devletlerde yasamuis, bilgileriyle,
egitimleriyle, ilgilendikleri miizik, siir, edebiyat, tip ve yildiz bilim gibi alanlarda gosterdikleri
basarilariyla 6n plana ¢ikan ve Orta Cagda iz birakan Miisliiman kadinlar ele alinmistir. Her ne
kadar say1 olarak az olsalar dahi Orta Cag’a tiim zorluklara ragmen ismini yazdiran ve iz birakan

Miisliiman kadinlara saygilarimizla.



BOLUM 1: ORTA CAG iSLAM DUNYASINDA KADININ DURUMUNA
GENEL BiR BAKIS

Orta Cag genel anlamda zor bir ¢agdir. Bunun zorlugunu biiyiik oranda en ¢ok yasayan
varlik da kadmdir. Islam &ncesi dénemdeki kadina bakildiginda bu dénemdeki Arap
toplumunda (bazi1 zamanlarda ve cografyalarda) anaerkil bir toplumsal yapilanma oldugu fikri
dillendirilmektedir. Cahiliye devri olarak isimlendirilen bu donemde kadinlarin sosyal hayatta
ve birgok meslek grubunda aktif oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle varlikli kabilelere mensup
kadinlarin ekonomik bagimsizliklarinin bulundugu ve ekonomik faaliyetlere katildiklari,
kadinin geri plana itilmesinin Islam sonras1 doneme denk diistiigii feminist kisilerce ifade
edilmektedir (Diizgiin, 2011: 46). Islam 6ncesi Arap toplumunda kendi miistakil varligimni
kanitlamis kadinlar da vardi. Bunlar, ticaretten edebiyata, yoneticilikten tibba bir¢ok alanda

varlik gostermis olan kadinlardi (Zeydan, 2007/1386: 940).

Bu dogrultuda sdylemek gerekir ki, Islam ©ncesi Arabistan’da kadin
hiikiimdarlarin/melikelerin  varligi bilinmektedir. Arap kiiltirinde kadin yoneticilerin
bulundugunu ve kadin krallarin\Melikelerin Araplar arasinda bir gelenek oldugunu bazi Asur
krallarinin yilliklarindan 6grenmekteyiz? (Yiicetiirk, 1992: 420) Ornegin, Amalika kabilesinden
ez-Zebba isimli kadin da Islamiyet’in gelisinden dnce Araplara ydneticilik yapan kadinlardan
biriydi (Altintag, 2001: 63). Babasinin 6liimiiniin ardindan tahta gecen Zebba iilkesini giizel bir
sekilde yonetmistir. Rivayetlere gore Zebba kiz kardesi i¢in bir saray insa ettirmis ve kislari

onun yaninda geg¢irmistir ( Taberi, 1991: 899).

Yine Giiney Arabistan’da Sebe devletinde® Melike Belkis hiikiim = siirmiistiir
(Rezevibini, 2004/1383: 23). Bu melike Me’rib seddini yaptirarak iilkesine ¢ok biiyiik faydalar
saglamistir (Afifi, 1932: 114-115). Kur’an’da da Sebe Melikesi 6vgiiyle anilmigtir (Diizgiin,
2011: 54). Ayn1 sekilde Nabatlhilar* zamaninda da kadm hiikiimdarlarin varlig: bilinmektedir
(Cagatay, 1957: 36).

Genel olarak, Islam 6ncesi Arap toplumunda kadinlar, hiir ve cariye kadinlar olmak

iizere iki sinifa ayrilirlardi (Altintas, 2001: 63) Islam 6ncesi Araplarda savasi kazanan taraf

2 I11. Tiglath-pileser (m.6. 745-727) ile II. Sargon’un (m.o. 722-705)(Yiicetiirk, 1992: 420).

3 Sebe devleti Arap Yarimadasinda 484 yil hiikkiim siirmiiy 6nemli bir devlettir. Ekonomik giiciiyle Arap
yarimadasinin gelisimde onemli etkileri olmustur. MO VII. Yillarinda Me’rib seddini insa eden de Sebe devletidir.
Ayrica onlardan geriye bir ok tapmak da kalmistir (Halil Ortakg1, Himyeriler (MO 115-MS 525), islam Tarihi
Aragtirmalar Dergisi, Sa.2, Yil: 2017Sayfa 96).

4 MO 400 MS 106 yillar1 arasinda Filistini’in Dogu Giineyi ile Akabe Korfezi arasinda yasamis ticaret ile ugrasan
bir devlettir (Hiiseyin Atay, islam’dan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik Yayilis1 Sayfa 81). Nabatiler ayrica
kendilerine ait yazilart bulunan ve kendilerinden geriye kitabeler birakmis olan Arap kokenli 6nemli bir
medeniyetti (Tuzcu, 2009: 211).



ganimet olarak kole ve cariyeler kazanirdi. Cariyeler, sahipleri tarafindan kole pazarlarinda
satilir ve genellikle ev ici hizmetlerde kullanilirdi. Ancak giizel, yetenekli ve egitimli bir cariye
sahibinin ilgisini ¢eker ve gonliinii kazanabilirse ev i¢i hizmetlerden kurtulur ve onun gozdesi
olabilirdi (Kogak, 2006: 35; Oztiirk, 2011: 239). Cariye kadinlarin Arap toplumunda higbir
degeri yoktu. Sahipleri onlar istedikleri gibi alir-satardi, fuhsa zorlayabilirdi, bedenlerinde her
tirlii tahribata sebep olabilirlerdi. Cariye kadinlarin sahiplerine itiraz etme haklar
bulunmamaktaydi (Altintas, 2001: 66) Genel olarak Arap toplumunda cariye ile evlenmek de
cok iyi karsilanmazdi (Oztiirk, 2011: 239). Ancak Islamiyet’le birlikte cariyelik kurumu,
tamamen ortadan kaldirilmasa da sartlar1 iyilestirilmistir. islam oncesi donemde oldugu gibi
fuhsa zorlanmalar1 yasaklanmistir. Kdle ve cariyelere karsi kotii ve acimasiz davranmak
yasaklanmustir. Cariyelerle evlenmenin onii acilmistir. Ozgiirliiklerine ulasmalar1 i¢in yardim
edilmesi tesvik edilmistir (Aktan, 2001: 62). Hatta inangh bir kisinin yapabilecegi en giizel
amelin kole azat etmek oldugu dahi vurgulanmigtir (Ekinci, 1995:3).

Hiir kadinlarin durumu ise mensup bulunduklari kabileye gore degisiklik gosterirdi. Bir
kadm, giiclii bir kabileye mensup ise ve mal varli§i da varsa s6z hakki daha ¢ok olurdu ve
kabilesinin gliciine paralel olarak ekonomik bagimsizligin1 da saglayabilirdi. Ancak bu genel
olarak kadina verilen degerden kaynaklanmazdi. Bu durum, daha ¢ok Araplarin soy sop ve

kabileye verdigi degerle aciklanabilirdi (Altintas, 2001: 82).

Arap kadinlar, erkeklerle birlikte savaslara katilirlardi1 (Rezevibini, 2004/1383: 27).
Kadinlar, savaslarda def ¢alar ve siirler okurlardi. Savaslara katilan komutan kadinlarin® varlig
da bilinmektedir (Mutlak, 2012/1391: 22, 23). Mesela bunlardan biri, Suhr adinda bir kadindu.
Savaslarda komutanlik yapard: (Altintag, 2001: 63). Kadinlar, gerek savas sirasinda erkekleri
savasa tesvik i¢cin gerek de savas sonrasi erkeklerin kahramanliklarin1 anlatmak i¢in siirler
okurlardi. Oliiler igin de mersiyeler soylerlerdi (Ozcan, 2011: 40). Bu durumu anlatan bir

beyitte soyle denilmektedir:

“Kadinlarimiz giderlerken yavas yavas yiiriirler,

Ve Sarhos gibi iki taraflarina salinirlar,

Onlar soylu atlarimizi yemlerler,

Ve bize “Eger bizi diismandan korumazsaniz eslerimiz degilsiniz” derler...” (Ozcan, 2011: 40).
Aslinda Islam o6ncesi Arap toplumunda kadina deger katan sey, mensup oldugu

kabile/soy ve dogurdugu ¢ocuklardi. Cocuk dogurmamis bir kadinin degeri yoktu (Rezevibini,

5 Ornegin: Rebia bin Zeyd Ferari’nin kiz1 Fatima, bir komutand1 (Mutallik, 1391: 23).



2004/1383: 31; Yalar, 2005: 75). Hatta kadina sadece nesli devam ettirdigi i¢in deger
verilmekteydi. Kadinin varligiin tek anlami erkege hizmet etmekti (Pir Muradiyan ve Islahi,
2015/1394: 58). Hatta oyle ki gocugu olmayan bir kadin yok sayilir, esini kaybettiginde teselli
vermek ya da taziye dilemek i¢in yanina gidilmezdi (Fidan, 2016: 294).

Buna ek olarak Islam &ncesi Arap toplumlarinda kahin kadinlara da sayg1 gosterilirdi.
Ornegin Hazreti Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib ogullarin1 kurban etmesi s6z konusu
oldugunda kahin bir kadina basvurmustu (Rezevibini, 2004/1383: 31). Analik kurumu da
Araplarda kutsaldi. Ana olmus kadin saygiy1 hak ederdi (Pir Muradiyan ve Islahi, 2015/1394:
75). Zaten daha once de vurguladigimiz gibi, Arap kadinmmin ayricaligi analigindan
kaynaklanmaktaydi (Yalar, 2005: 87) Ayrica kadinlarin toplumda korunmaya muhtag kisilere
eman verme haklar1 da vardi (Mutlak, 2012/1391: 23).

Ayrica hakemlik meslegi de dikkat gekmektedir. Ciinkii Islam dncesi Arap toplumunda
onemli bir mevki idi.® Bu dénemde kadimlarin da erkekler gibi hakemlik yaptiklar1 rivayet
edilmektedir (Arslan, 2016: 1022). Ozellikle kahinlik yapan kadinlarin kisiler aras
anlagsmazliklarda hakemlik yapmasi rastlanan bir durumdu(Altintag, 2001: 64). Cevad Ali,
onemli hakemleri sayarken bazi kadin hakemlerden de bahsetmektedir (Arslan, 2016:1022).
Islamiyet sonrasinda da nadiren kadin kadilarin varligi gdze carpmaktadir. Ebu Cafer Taberi
kadinlarin kadilik yapabilecegini savunan Islam alimlerindendir (Taslaman, 2019: 45). Ancak
tiim bunlara ragmen kadin, Araplar arasinda goriisiine bagvurulan ya da fikirleri dnemsenen bir
varlik degildi. Araplar, genellikle kadini, mantikli davranamayan, zayif ve duygusal varliklar

olarak goriirlerdi (Altintas, 2001: 65).

Islam 6ncesi Arap toplumunda kadin1 anlamak adina Arap siirine bakmakta yarar vardir.
Donemin tinlii sairlerinden es-Senfera (6. 525-550 arasi) esi Umeyme hakkinda soyle bir siir

yazmistir. Bu siir sOyledir:

“Hosuma gider... Yiiriirken pegesini indirmez ve saga sola iltifat etmez
Darlik zamanlarinda bile aksam uykusundan uyanip komsularina siit ikram eder
Evlerin namussuzlukla dolup tastig1 bir zamanda, siipheden ari evinde oturur

Sanki o, yerde kaybettigi ve bulmay: arzuladigi bir esyasini aramaktadir (yiiriirken basini yerden
kaldirmaz), seninle konussa kisa keserdi.

Sozleriyle esini mahcup etmez, kadinlardan s6z edildiginde o iffet ve sayginlik timsali olarak anilirdi.

® Hz Muhammed’in kendisi de Kureys arasindaki anlagsmazliklarda hakemlik yapmustir. Araplarin Hacer-i Esved’i
yerine kimin koyacag tartismasini Hz Muhammed’in hakemligi sonlandirmisti (Yiicel, 2015: 38).



Aksam mutlu bir sekilde evine donen kocasi, ona giin boyu nerede oldugunu sorma (ihtiyaci hissetmez).”
(Fidan, 2016: 298).

Yukaridaki siirden de anlagilacag iizere, Arap siirinde genel olarak beyaz teni, iri
gozleri, kirmizi dudaklari, ceylan endami ve yakicr bakislariyla tasvir edilen ve giizelligi 6n
plana ¢ikarilan kadindan iffetli olmasi, toplumun ahlak normlarina gére hareket etmesi, evde
oturmasi ve kocasmi beklemesi beklenmektedir. Bu, o donem Arap toplumunun kadindan

beklentilerini ¢ok giizel 6zetlemektedir (Fidan, 2016: 316).

Yine ddnemin 6nemli sairlerinden imru’u’1-Kays’1n asagidaki siiri de Islam &ncesi Arap

toplumunda kadina bakis1 ve kadindan beklentileri anlama noktasina bize 151k tutmaktadir:

“0, ince belli, beyaz tenliydi, iri ve sarkik karinli degildi, gerdan1 ayna gibi parlakti.

Teninin rengi kimsenin elinin ulasamadig1 sularin besledigi sedeflerin i¢indeki inciler gibi sariya
caliyordu.

Giizel yiiziinii bir kapatip bir gosteriyordu, sonra Vecre’nin yavrulu ceylanlarinin bakisini andiran tirkek
bakislarla (etrafina bakinarak) korunmaya ¢alisiyordu.



Boynu bir beyaz ahununkine benzer ki yukariya dogru uzattiginda ne c¢irkin ne asir1 uzun ne de
ziynetlerinden yoksundur.

Asagiya sarkmis yogun hurma salkimini andiran giir ve komiir gibi simsiyah saglari sirtini siislityordu.

2

Hos ve oriik sa¢ gibi ince bir beli, iyi sulanmis hurma fidani gibi dolgun ve siki bacaklar1 vardi.
(Armutlu, 2017: 7-8).

Arap toplumunda kadinin utang vesilesi olmasi, kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga
gomiilmesi, kadin1 asagilayan evlilik ¢esitleri ve es se¢iminde goriisliniin alinmamasi gibi
durumlar vardi. Ancak bunlar, tiim Arabistan i¢in gegerli degildi ve sadece belli kabilelere 6zgii
olaylardi (Mutlak, 2012/1391: 20). Kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiilmesi meselesi genellikle
birka¢g sebepten kaynaklanirdi. Bunlardan biri aglik korkusuydu. Cocuklarini yeterince
besleyecek giicii olmayan aileler bazen onlari 6ldiirme yoluna giderdi. Bir diger sebep kiz ¢cocuk
sahibi olmanin verdigi utancti. Zira Araplar arasinda erkek evlat sahibi olmak Gviintilecek bir
durumdu. Ancak, savasacak ve kabilesini koruyacak giicii olmayan bir kiz ¢ocuguna sahip
olmak utang vericiydi. Yine Islam &ncesi Arap toplumunda savas sirasinda esir olup ailenin
itibarsizlagmasina sebep olmasin diye de kiz cocuklarmin dldiiriilmesi olay1 karsilagilabilir bir
durumdu (Demircan, 2004: 17). Buna ragmen, islam dncesi Arap toplumunda bu durumu yanlis
bulan kisiler de bulunmaktaydi. Sair Ferezdak’ kendi atalarinin bu konudaki diisiincelerini

soyle dile getirmistir:
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Diri diri gomen (annelere) engel olup gomiilmeden (yetiserek) ¢ocuklarin yagsamasini

saglayan da bizdendir (Fidan, 2016: 295).

Ferezdak’in dedesi Sa’sa’a Araplarin cocuklarimi farkli gerekcelerle 6ldiirmesine karsi
cikan bir insandi. Rivayetler onun ebeveynleri tarafindan 6ldiiriilmekten kurtardiklar1 ¢ocuk
say1s1 hakkinda farkli rakamlar zikrederler. Bazilar1 onun 6liimden kurtardigi ¢ocuk sayisi i¢in
96 say1sini zikrederken bazilari da bu sayiy1 400 ¢ocuga kadar ytikseltmektedir (Y1ildirim, 2003:
99). Yine Zeyd bin Amr bin Niifeyl Hz Peygamberden 6nce yasamis hanif insanlardan biriydi.

7 641 yilinda Basra yakinlarinda diinyaya gelen Sair Ferezdak Ehli Beyti dven siirleriyle iin kazanmigtir. Cok
dindar biri olmay1p eglenceye oldukea diiskiindiir. Ferezdak genellikle siirlerinde cahiliye siirinden etkilenmistir.
Ferezdak hakkinda bir ¢cok eser kaleme alinmistir (Ergin, 1995: 373).



Kendisini bircok Arap geleneginden uzak tutardi (Ozkan, 2013: 316). Zeyd bin Amr bin Niifeyl
de baz1 bolgelerde veya kabilelerde Islam 6ncesi Arap gelenegi haline gelmis olan kiz
cocuklarini diri diri gdmme gelenegine karsi ¢ikan kisilerden biriydi. Bir ¢ocuk ailesi tarafindan
Oldiiriilmek istendiginde onu alir, bakiminmi iistlenir, gilizelce biiyiitiirdi. Belli bir yasa
geldiginde ailesine onu isteyip istemedigini sorardi. Isterlerse ¢ocugu verip maddi giderleri

iistlenirdi, istemezlerse yaninda ¢ocuga bakmaya devam ederdi (Yildirim, 2003: 92).

Genel olarak islam 6ncesi Arap toplumunda, erkek evin ge¢imini temin ederdi ve kadin
genellikle ev i¢i islerler mesguldii. Dolayisiyla erkek, evde s6z hakkina sahipti. Evin reisiydi.
Tipki cocuklar gibi kadin da erkege tabiydi ve ona itaat etmek durumundaydi (Kocak, 2017:
338). Islam oncesi Arap toplumunda da farkli sosyal statiideki kadimlarm farkli konumlara
gelebildigini sdylemek gerekmektedir. Genel egitim durumuyla ilgili olarak Islam 6ncesi
donemde aristokrat aile, kadinlar1 disinda kadinlar arasinda okuma yazma bilen kimse olmadig1

sOylenebilir (Goziitok, 2001: 17).

Islam &ncesi Arap geleneginde evlilik meselesinde de genel olarak babanin izni esas
almirdi ve kizin goriisii alinmazdi. Ancak aristokrat ailelerin kadinlar1 ve kizlari evlilik
konusunda fikirlerini beyan edebilirlerdi (Oztiirk, 2011: 239). Ornegin Hind, evlenmek i¢in Ebu
Sufyan’1 kendisi se¢misti (Rezevibini, 2004/1383: 31) Ancak yaygin durum, bir velinin kizini
istedigi kisiyle evlendirmesi yoniindeydi. Kiz istemese bile babasi onu uygun buldugu bir
adayla rahatlikla evlendirebilirdi (Demircan, 2013: 30). Erkek istedigi kadinla evlenebilirdi. Esi
oldiigiinde de tekrar evlenebilirdi (Pir Muradiyan ve lIslahi, 2015/1394: 56). Kadin ise esi
oldiigiinde bir y1l boyunca yas tutardi. Bu bir yilin1 ¢irkin elbiselerle gecirmek zorundaydi. Kétii
kokular kullanmak zorundaydi (Demircan, 2013: 39). Ancak tiim bunlarin yani sira Bedevi
Araplarin tek esli olduklari, esleri disinda hi¢bir kadinla yakinlik kurmadiklari, namus
olgusunun kadin-erkek tiim Araplar i¢in en dnemli mesele olduguyla ilgili bilgiler de vardir.
Hatta kiz ¢ocuklarinin diri diri gdmiilmesinin gerekg¢esinin bu asir1 namus anlayis1 oldugu da

soylenmektedir (Zeydan, 2007/1386: 919).

Ayrica bu donemde takas nikahi, {ivey anne ile evlenme, iki kiz kardesle evlenme ya da
gecici siireli nikdh gibi kadim1 zor durumda birakacak nikdh tiirleri de bulunmaktaydi
(Demircan, 2013: 35). Yine bu dénemde kadina yapilan haksizliklardan biri de Ila ad1 verilen
bir Arap gelenegidir. Buna gore erkek karisindan hosnut kalmadiginda onunla cinsel birliktelik
yasamamak lizere yemin etmekteydi. Bunun siiresini yine erkek belirlemekteydi. Bu siire bazen
Omiir boyu bile siirebilmekteydi. Bu siire zarfinda kadinin baska biriyle evlenmesi de yasakti.

Zira evliligi devam etmekteydi. Bu gelenek erkegin kadin iizerinde egemen oldugunun bir



gostergesiydi. Erkek kadinin kaderi tizerinde s6z sahibiydi (Kose, 1999: 10) Ayrica bu donemde
kadin yapilan savaslar sonrasi esir alinabiliyordu (Canan, 2017: 253). Yine Islam oncesi
Araplarda kole kadinlar panayirlarda satilik, bazen de seks is¢iligine zorlanmiglard: (Saricik,

2013:112).

Islam 6ncesi Arap toplumunda kadim, kendi mal varlifma sahipti ve mal iizerinde
tasarruf yetkisine sahipti. Kadinin mirastan men edilmesi durumu 6zellikle Hicaz bdlgesine
ozgii bir durumdu (Mutlak, 2012/1391: 20). Bunun yan1 sira Islam 6ncesi Arap toplumunda
miras olgusunun sadece lilke miidafaasinda bulunan kisilerle yani erkeklerle ilgili bir konu
oldugu dolayisiyla kadinlar1 kapsamadigi goriisii de yaygindir. Yani kadin tilkesi i¢in kilig
kullanmadig i¢in mirastan da mahrum kalmaktaydi (Yilmaz, 2017: 272). Bir¢ok aragtirmaci
Islam 6ncesi Arap toplumunda kadinin higbir sekilde miras hakki olmadigindan bahsetmektedir
(Akdemir, 1997: 252). Islam sonras1 kadmin mirastan pay almas1 meselesi farkli boyutlarda
degerlendirilmektedir. Yani bazi arastirmacilar Islam’da kadinin da erkek gibi mirasa varis
kilindigini, sadece bazi durumlarda erkegin yarisi kadar miras almasi durumu séz konusu
oldugu ve bunun bazi adil gerekgeleri oldugunu dillendirmektedirler (Berki, 1981: 110).
Kadinin mirastan erkegin yar1 payr almasi erkegin toplumsal ve ailevi sorumluluklariyla
aciklanmaktadir. Islam’a gore erkek ailenin diger bireylerinin geg¢iminden sorumludur.
Dolayisiyla kendisine kalan payr tiim aile icin harcayacaktir. Oysa kadinin bdyle bir
sorumlulugu yoktur. Mirastan kendisine kalan payi, digerleri i¢in harcama durumunda degildir.
Durum bdyle olunca erkek mirastan tam pay alirken kadin onun yarisin1 almaktadir (Akdemir,
1997: 256). Ayrica miras gibi Islam dininin temelini teskil etmeyen ve doneme, mekana gore
farklilik gosterebilen hiikiimlerin sabit hiikiimlermis gibi diisiiniilmesi de dogru degildir.
Islam’in bazi fikhi hiikiimleri donemin sartlarina gore degisiklik gosterebilir. Onemli olan
adalet ilkesinde sapmamaktir (Diizgiin, 2011: 53). Bunun yansira diger bazi arastirmacilar ise
Islam’da kadinin mirasta erkedin yar1 payin1 almasini adil bulmamaktadirlar (Berktay, 2004:

11).

Islam &ncesi Arap toplumunda biiyiik ticaret kervanlar1 vard: ve bu kervanlarda erkekler
gibi kadinlar da pay sahibi olabiliyordu (Bal, 2014: 106). Bu dénemde soylu kadinlarin ticaretle
ilgilendigi goriilmektedir. Bunun en agik gostergesi de Hz. Muhammed’in esi Hz. Hatice’dir.
Hz. Hatice, Hz. Muhammed’le evlenmeden once ticaretle ugrasiyordu (Yiiksel, 1999: 47).

Yasadig1 donemin servet sahibi kadinlarindan biri olan Hz Hatice zaman zaman mudarebe
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ortaklig1® ile ticaret faaliyetlerine katiliyordu (Bal, 2014: 106). Bazen de ticaret kervanlarina
ortak oluyordu (Giizel, 2012: 58).

Yine bu dénemde soylu sair kadinlarin varligindan da s6z etmek miimkiindiir. Ornegin
cahiliye devrinin meshur kadin sairi Hansa, Ukaz Panayirina diizenli olarak istirak ederdi
(Yektar, 2015: 226). Yine bu donemde siir yarigmalarinda jiiri olan kadinlara da
rastlanmaktaydi(Altintas, 2001: 66). Dénemin iinlii sairlerinden Hansa’nin siirlerine 6rnek

olarak su mersiyeyi gosterebiliriz:

b
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“Giinesin dogusu bana Sahr’1 hatirlatirken, giinesin her batig vaktinde de onu hatirlarim.
Etrafimda kardeslerine aglayan pek ¢ok kimse olmasaydi hiizniimden kendimi 6ldiiriirdiim.

Fakat yani basimda, felaket giinii i¢in oraya buraya kosturan ve aglayip feryatlar atan kadinlar
gormekteyim.

Onlar benim kardesime agladigim gibi aglamasalar da, onlarin aglayislarinda da kendim igin sabir ve
teselli buluyorum” (Gégemen, 2015: 102).

Yine Hansa’ya ait bir beyitte soyle der:
+ . L] e
pled JLSls o e B 5 R e el Lab

"Eyvah Sahr 'a i¢cim yaniyor. Atlar, ceylanlar gibi birbirine girdiginde 6len kardesim
Sahr'a i¢im yaniyor." (Ceviz, 2002: 179).

8 Islam &ncesi Arap toplumunda uygulanmis bulunan ve islam toplumunda da devam eden bir ekonomik faaliyet

olup karsilikli sermaye emek giicii anlasmas1 demektir. Bir taraf sermayesini ortaya koyar ve diger tarafta o paray1
calistirir (Celik, 2017: ?7)



11

Hansa’nin baska bir mersiyesi de soyledir:

“Geceler bir musibetle kapimi ¢aldiginda, insanlar arasinda Mu‘aviye gibi cesurunu géremiyorum.

O musibet ki, kimsenin yaymasina gerek kalmadan kendiliginden yayilir, sir olmaktan ¢ikar ve alaniyet
kazanir.

Cesaret ve meydan okuma gerektiginde onun gibi aslan bir atli géremiyorum. Savas atesi tutusmusken
savagtan kagmaz, onun pesinden kosardi” (Gogemen, 2015, 102)

Yine islam oncesi Arap kadin sair Subey’in oglu icin yazdig: siirde onun kiiltiirel

birikimine sahit olmaktayiz:

“Oglum! Hiikiimdar Tubba’ Mekke’ye gelerek

Onun kutsal mabedini siislii Yemen kumaglari ile orttii

Rabbim onun egemenligini Mekke’de zelil kild1

Ki boylece Tubba’ verdigi sozleri orada yerine getirdi

Kabe’de yalin ayak yiiridii Avlusunda kurbanlik 2000 deve kesti

Mekke halkina kestigi geng ve iyi cinsten develerin etini durmadan yedirdi

Onlara siiziilmiis bal serbeti ile arpadan yapilmus ickiler igirdi

Oniinde fil ile Mekke’ye saldiran ordu orada taglanarak mahvoldu

Halbuki uzak bolgelerde Acemlerde ve Hazerlerde egemenlik devam etmektedir.” (Ozcan, 2011: 48).

Islam 6ncesi Arap toplumunda kadina olan bakis agisiin nasil oldugu sorusuna kisaca
yanit verdikten sonra, Hz. Muhammed déneminde kadinin durumu, kadin algisi, kadinin
egitim-6gretim durumu, toplumsal hayat ve ¢aligsma hayatindaki yeri hakkinda bilgi vermekte
yarar vardir. Oncelikle sunu sdylemeliyiz ki; Orta Cag Islam diinyasinda kadin algis1 sz
konusu oldugunda da birbirinden ¢ok farkli fikirler ve yorumlarla karsilasmak miimkiindiir.
Tipk1 bugiin oldugu gibi o donemde de kadina ve kadin konusuna bakis agis1 herkese, her devire
ve her cografyaya gore farklilik géstermektedir (Aydin, 2001: 86). Semerkant’ta 40 y1l boyunca
hiikiimdarlik yapmis olan Ulug Bey, Buhara ve Semerkant’ta yaptirdigi medreselerinin {izerine
“Ilim tahsil etmek her kadin ve erkege farzdir.” soziinii yazdirirken (Ugok, 2011: 11); Imam
Safii, kadinlarin ibadet maksadiyla mescide gitmelerini dahi dogru bulmamaktadir (Géziitok,
2001: 283). Hatta Bedrettin ibni Cemaa adli Islam Aalimi kadinlarin, erkek ogrencilerin
dikkatlerini dagitmamalar1 i¢in medreselere yakin bolgelerde oturmalarmi dahi tehlikeli

bulmaktadir (Berkey, 2015: 193).

Hz. Muhammed’in dini anlatirken kadinlarla erkekler arasinda ayrim yapmadigi agik
olan bir husustur (Goziitok, 2002: 84). Islam &gretileri kadmi eski olumsuz durumundan
kurtararak ona pek ¢ok hak vermistir. Ve de onlar1 hak ettikleri konuma ulagmalarinda yardimci
olmustur (Seyyadzade, 2011/1390: 36). Peygamber doneminde kadin erkekle esit sartlarda
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siyasi-toplumsal hayatta yer alabiliyordu. Kadin erkekten asagi bir pozisyonda degildi
(Ahmedvend ve Emiri, 2013/1392: 13). Ayrica peygamber doneminde kadinlar, Akabe
biatlerine katilmis, hicretlere istirak etmis, savaslarda erkeklerle birlikte bulunmus, sosyal
konularda onlarla yardimlasmis (Ornegin emri bil maruf nehyi anil miinker®), siyasi konularda

kadinlarla istisare edilmistir (Rezevibini, 2004/1383: 37-54; Diizgiin, 2011: 53).%°

Orta Cag Islam diinyasinda erkekler i¢in sunulan egitim olanaklarindan kadinlarin kesin
bir sekilde mahrum birakilmis oldugu da apagiktir (Yardim, 1976: 336). Kadinin egitimi ile
ilgili olumsuz gelismelerin Hz. Muhammed sonrasi ortaya ¢iktigi, “Kadinlara okuma ve yazma
Ogretmeyin.” uydurma hadisi ve buna benzer rivayetler referans alinarak kadinin bilgiden ve
egitimden uzak tutuldugu diisiincesinin genel bir kan1 oldugu sdylenebilir (Goldziher, 1988:
90). Zira Hz. Muhammed doneminde kadinlar, Kkendi fikirlerini  agik¢a
sdylemeyebilmekteydiler. Bunun en agik orneklerinden birini Ibn Hisam’m su rivayetinde
gormek miimkiindiir. Nuseybe bint Ka’b’in Hz. Muhammed’e gelip -Kur’an ayetlerini
kastederek- su sozii sOyleyebilmesi olduk¢a anlamlidir: “Her seyi sadece erkekler igin
goriiyorum, baskasi i¢in degil! Kadinlar ig¢in bir sey goéremiyorum.” Bunun akabinde
“Miisliiman erkekler ve Miisliman kadinlar”!! ayeti inmistir (Iibni Hisam, 2006: 102).
Lapidus’un da belirttigi lizere kadin agisindan, Kur’an’in kadin algis1 ve Peygamberin pratigi,
Araplarin ve Miisliimanlarin uygulamalarindan ¢ok daha olumluydu (Lapidus, 2005: 67). Zira
Islam, Hz. Muhammed déneminde kadinlara haklarini bahsetmistir. Elbette bu durum, o
donemin sartlarina gore gerceklesmistir. Islam dini ve dgretileri, Islam oncesi kadmlarla ilgili
olumsuz durumlari, kadinlarin faydasina olacak sekilde yeniden dizayn etmistir. Boylece kadin,
temel insani haklarina kavusmustur. Kadin ile erkek arasindaki farklardan kaynaklanan hak ve
sorumluluklara adil ¢dziimler sunulmustur (Demirel, 2016: 64). Armstrong, bu konuda Islam
dinini kendi ataerkil adetleri dogrultusunda yorumlayan ve aslinda kutsal metinde bulunmayan

bir takim zorunluluklar kadinlara yiikleyen erkek egemenliginden s6z eder (Armstrong, 2017:

% Iyi ve giizel olana davet edip, kétii olandan sakindirmaya c¢alismak eylemine verilen addir (Cagric, 1995: 138)
10 Ancak burada sunu belirtmekte yarar vardir ki; bazi feminist arastirmacilar, kadinin Islam 6ncesi Arap
toplumunda saygin bir yerinin oldugunu, miistakil bir kisiligi ve ekonomik bagimsizligi oldugunu
diisinmektedirler. Ayrica, Kadimin sosyal goriiniirliigiiniin azalmasim Islamiyet’le iliskilendirmektedirler
(Diizgiin, 2011: 46).

11 Siiphesiz Miisliiman erkeklerle Miisliiman kadinlar, miimin erkeklerle miimin kadinlar, itaatkar erkeklerle
itaatkar kadinlar, dogru erkeklerle dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a derinden sayg1
duyan erkekler, Allah’a derinden saygi duyan kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, orug tutan
erkeklerle orug tutan kadinlar, namuslarin1 koruyan erkeklerle namuslarint koruyan kadinlar, Allah’1t ¢okca anan
erkeklerle cok¢a anan kadinlar var ya, iste onlar i¢in Allah bagislanma ve biiyiik bir miikafat hazirlamistir (Ahzap
suresi; 33/35).
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244). Zira genel olarak biitiin dinler ilk ¢iktiklar1 haliyle kalmamis, toplumun 6zelliklerinden
ya da farkli unsurlardan etkilenmislerdir (Berktay, 1995: 15).

Oysa Hz. Muhammed, inen vahyi 6nce erkeklere, sonra kadinlara okur, akabinde vahiy
katiplerine yazdirirdi. Bayramlarda, hutbeyi once erkeklere sonra kadinlara okurdu. Dini
bilgileri 6grenme sorumlulugu konusunda da kadinlarla erkekleri esit tutardi (Goziitok, 2001:
7). Hz Muhammed sadece hiir kadinlara degil, cariyelere de egitim verilmesi gerektigine
inanird1 (Yilmaz, 2012: 214). Hz. Muhammed, Medine’ye varir varmaz, ilk isi Mescid-i
Nebevi’yi insa etmek oldu. Burada Miisliimanlarin ilk egitim-6gretim kurumu olan Suffa
bulunmaktaydi. Hz. Muhammed’in kendisi Miisliimanlara ders veriyordu. Kadinlar da buradaki
egitimden faydalaniyordu. Hz. Muhammed, burada kadinlara dersler veriyordu. Ancak
kadinlar, derslerini giindiiz aliyor, gece burada kalmiyorlardi. Mescitte kadinlarin yeri,
erkeklerinkinden ayriydi. Ikinci halife Hz. Omer déneminde kadinlarin mescide gidis gelisleri
o kadar artmist1 ki, halife, onlar i¢in ayr1 bir kapi tahsis etmisti (Goziitok, 2002: 241-243).
Ancak tiim bunlarin yani sira kiz cocuklarinin ve geng kizlarin Islam’mn ilk dénemlerinde
egitimlerini genellikle kendi evlerinde ve yakinlarinin nezaretinde almis olduklarini sdylemek
yanlis olmaz (Yardim, 1976: 341). Hatta baz1 medreselerde (Kufe’de Banu Abs mahallesindeki
bir medrese) okulda erkek oOgrencilerle egitimine devam eden kiz g¢ocuklari bir istisna
olusturuyordu (Dag ve Oymen, 1974: 163). Ayrica peygamberin esleri hem o hayatta iken hem
de peygamberin Oliimiinden sonra kadinlara egitim vermislerdir. Peygamber eslerinin her

birinin evi, birer medrese islevi gormiistiir (Ghonaimah, 1998: 365).

Elbette tim bunlarin yan1 sira Hz. Muhammed, kadina insani haklarini vermek
gerektigini diisiindiigiine gore, kadin haklarini ihlal eden hadislerin onun adina uydurulmus
oldugu diisiiniilebilir. Kadinin egitimiyle ilgili olumsuz gelismelerin de Hz. Omer’in hilafeti
doneminde basladigini sdylemek miimkiindiir (Goziitok, 2001: 11). Hristiyan diinyasinda Hz.
Isa’nin 6liimiinden sonra Aziz Paulus tarafindan ataerkilligin kurumsallagmasi gibi, Hz.
Muhammed’den sonra da Hz. Omer déneminde de (634-644 h.) baz1 kurumlar sekillenmeye
basladi. Ornegin zinaya recim cezas1 verilmesi, Hz. Omer déneminde baslamist1. Yine Hz.
Omer, kadinlarin camiye gitmelerinden ¢ok hoslanmadig1 gibi, Peygamber eslerinin hacca
gitmelerini de yasaklamisti. Ancak burada vurgulanmasi gereken ve dikkat ¢eken nokta, 0
donemde yasayan kadinlarin bu duruma karsi ¢ikmis olmasidir. Ornegin, Hz. Osman
déneminde kadinlar, Hz. Omer doneminde yitirdikleri bir takim haklarini tekrar elde etmislerdir
(Berktay, 1996: 121). Yeni sekillenmeye baslayan Islam toplumunda peygamber sonrasi birgok
degisiklikler olmustur. Arap asabiyeti, Tevrat efsaneleri, Israiliyat ve daha birgok etken, kadimin
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toplumsal hayatinda etkili olmaya baslamistir (Azizi, 2015/1394:88). Aslinda bu durum, diger
tiim dinler i¢in de gegerlidir. Toplumun sahip oldugu eski inanglarin kalintilar1 ya da farkl
kiiltiirlerle girmis oldugu etkilesim, yeni dinin dejenere olmasima sebep olmaktadir. Islam
dininde kadin karsit1 sdylem igin de bu durumun s6z konusu oldugu séylenebilir (Biger, 2011:
40). Kadin karsit1 soylemi destekleyen unsurlardan biri de, kadinin sosyal ortamlarda goriiniir
olmasindan rahatsiz olan kesimlerin peygamberin agzindan uydurduklari hadislerdir denebilir

(Diizgiin, 2011: 54).

Hz. Muhammed’den 6nce ve sonra kadinin durumundaki degisim oldukga belirgin bir
degisimdir. Islam’dan 6nce kadin, -istisnalar bir yana- degersiz bir nesne konumundaydi. islam
oncesi donemde kiz ¢ocuklaria reva goriilen cinayetler ve agsagilanma ifadeleri genel olarak
dénemin kadin algisini yansitmaktadir. Hz. Omer’in, “Biz Islam’dan &nce kadinlar1 bir seyden
saymaz, onlara deger vermezdik. Islam, gelip de Allah onlarla iyi iliskiler kurmamiz konusunda
bizi uyarinca, onlarin da bizim lizerimizde haklari oldugunu anladik.” ifadeleri o donemin kadin
algisini ¢ok net olarak yansitmaktadir. Hz. Omer’in oglu Abdullah’m, “Peygamber hayattayken
haklarinda ayet iner diye kadinlara kétii s6z sdylemekten, haklarini ¢ignemekten ve onlara sert
davranmaktan kacindiklari, ancak Hz. Muhammed vefat ettikten sonra onlara karsi koti
davranmaya devam ettikleri” yoniindeki itirafi da kadinin Peygamber sonrasi durumu hakkinda
fikir vermektedir (Giiner, 2007: 55). Zikredecegimiz anekdot da kadimnlara karsi Hz.
Peygamberin ve Hz. Omer’in tavirlar1 arasindaki farki gozler dniine sermektedir. Peygamber,
Kureysli kadinlarla sohbet ediyordu. Hz. Omer ise, kadinlarin Peygamberin yaninda yiiksek
sesle konustuklarini duyunca izin isteyip igeri girdi, onu goren kadinlar toparlanip kendilerine
ceki diizen verdiler. Bunun iizerine Omer, “Peygamber buradayken benden mi
korkuyorsunuz?” dedi. Kadinlardan biri “Ey Omer! Sen sert/kaba bir insansm.” diye cevap
verdi (Ozkan, 2010: 44). Burada kadinlarin korkmalarina ragmen diisiincelerini Omer’in
yiizline sOyleyebilmeleri de dikkat ¢eken bir durumdur. Yine bir rivayette kadinlarin yanlis
bulduklar1 uygulamalara itiraz ettiklerini aktarmaktadir. Rivayete gore Hz. Omer, fakir
erkeklerin evlilik yapmasini zorlagtirdig1 gerekgesiyle evlilik sirasinda kadina 6denen mehir
miktarni azaltmak ve smirlandirmak ister. Ancak o sirada mescitte Hz. Omer’i dinlemekte olan
bir kadin, bdyle bir diizenlemenin konuyla ilgili ayete uygun olmadigina dair onu uyarir. Bunun
iizerine Hz. Omer, kadin1 hakl1 buldu ve uygulamadan vazgecti (Vural, 2015: 344; Ghonaimah,
1998: 366).
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Hz. Ali ile ilgili olarak cariyesine yazi yazmayir Ogreten birine, “Serri serle
cogaltmayiniz.” dedigi rivayet edilir (Goziitok, 2001: 17).12 Kadmin Hz. Muhammed’den sonra
mescitlere gitmekten men edilmesi Arap geleneklerinin heniliz tam olarak agilamamasi ve
Israiliyat kiiltiiriiniin®® etkisiyle aciklanabilir. Hz. Ayse de kadimlarm mescide gitmelerinin
yasaklanmasini Israilogullarinin tavrina benzetmistir. Bu durum, kadinlarin Yahudi kiiltiiriinde
de sosyal hayattan dislanmis olduklarmn bir isaretidir. Hz. Ayse’nin bu durusu ve sozii, Islam
tarihinde iz birakmis, kadin olarak kendi doneminde varlik gostermis, goriiniir olmay1 bagsarmis
bir kadin portresini ve doneminde yapilan uygulamalar1 nasil elestirmis oldugunu da gozler
Ontine sermektedir. Hz. Ayse, Cemel Savasi hazirliklar1 sirasinda kendisine yoneltilen “Neden
meydanlara ¢iktin?” sorusuna: “Beni buralara siiriikleyen sey, insanlarin arasini diizeltme
cabasidir.” diye cevap vermistir (Seyithanoglu, 1986: 232). Bu 6rneklerden Hz. Muhammed
devrinde yetisen kadinlarin yasadiklar1 donemin sosyal ve siyasal olaylarina kayitsiz
kalmadiklari, aksine goriis ve tavirlarini ortaya koyduklar1 anlasiliyor. Ayrica ilk halifelerin
peygamber eslerine dini konularda sorular sormalar1 da Islam toplumunda kadinin bir birey
olarak ve de dini konularda otorite olarak kabul edilebildiginin gostergesidir diyebiliriz
(Ghonaimah, 1998: 366). Yine donemin en bilgili sahsiyetlerinin Hz Ayse’den hukuki
konularda bilgi almasi (Kaynak, 2007: 43), ayni1 sekilde Hz Ebu Bekir’in ogullari olmasina
ragmen sorumlulugundaki mali meseleleri kiz1 Ayse’nin denetimine vermesi ve Hz Omer’in
ogullar1 olmasina ragmen Kur’an mushafini kizi Hafsa’ya emanet etmesi bu duruma

verilebilecek en glizel 6rneklerdendir (Taslaman, 2019: 38).

Islam 6gretilerinde kadmin egitimini engelleyecek her hangi bir sey olmasa da sartlar
geregi kadinlar, egitim alma ve bilgiye ulasma noktasinda erkekler kadar sansli olmamislardir
(Ocak, 2011: 422 ). Ornegin Orta Cag’da yasam kosullar1 ve bilgiye ulasmak i¢in asilmasi
gereken uzun ve mesakkatli yolculuklar, o donemin kadinlarinin bilgiye ulasmasini zorlagtirdigi
sOylenebilir (Sarigam ve Ersahin, 2014: 133). Misliiman erkeklerin, Miisliiman kadinlar1 bu
mesakkatli yolculuklarin getirecegi olumsuz sartlardan korumaya calismis olduklar1 da
diistintilebilir (Yardim, 1976: 339) Ancak bu zorluklar, kadinlart ilim igin zorlu yolculuklara
¢ikmaktan tamamen alikoymus da degildir (Ozafsar, 2000: 193). Aym sekilde peygamberin
Oliimiiyle baslayan ve uzun siire devam eden siyasi ¢ekismelerin ve kaos ortaminin da kadinin

ilim hayatinda yer almasini olumsuz etkileyen sebeplerden biri olarak kabul edilebilir (Azizi,

12 Belazuri Islam’in ilk donemlerinde okuma yazma bilen alt1 kadinin ismini zikreder (Belazuri, 1988/1367: 656-
657).

13 Yahudilik ve Hiristiyanliktan Islam kaynaklarina gegtigi kabul edilen bilgiler igin kullanilan terim ( Hatipoglu,
2001: 195-199).
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2015/1394: 88). Ancak tiim bu zorluklara ragmen bir ciiz ya da eseri rivayet etme yetkinligine
sahip baz1 kadin muhaddisler, bu ise ehil erkekler oldugu halde, baska sehirlere davet edilirlerdi
(Emiroglu, 2017: 34). Kadinlarin, ilmi faaliyetlere erkekler kadar istirak edememelerinin bir
sebebi de sudur: Erkek ¢ocuklar, her yerde ve zamanda egitim alma sansina sahiptiler. Oysa
kadinlar genel olarak yakinlarinin nezaretinde egitim alabiliyorlardi. Yakinlarinda kendilerini
egitebilecek dilizeyde akrabasi bulunmayan kadinlar, dogal olarak egitimden mahrum
kaliyorlardi. Ayni1 durumdaki bir erkek ¢ocuk ise medreselerde ya da yabanci hocalar esliginde
egitimine devam etme sans1 yakalayabiliyordu (Yardim, 1976: 343). Kadinlara ait 6zel egitim
alanlar olarak ribatlardan'* bahsetmek miimkiindiir. Manastir benzeri bu mekanlarda kadnlar,
hem egitim goriirler, hem de ziiht ve ibadet hayati yasayabilirlerdi (Ghonaimah, 1998: 368).
Nizamiye medreselerinde ise, kadimnlar, diizenli olarak egitimlerini medreselerde
sirdiiremiyorlardi.  Ancak  disardan vaaz i¢in gelen alimlerin  sohbetlerinden
faydalanabiliyorlardi (Ocak, 2011: 425).  Ayrica kadinlar, bu doénemde Nizamiye
medreselerinde diizenlenen ve halkin yogun bir sekilde ragbet gosterdigi miinazaralara da

katilabiliyorlardi (Piyadeoglu, 2011: 460).

Hz. Muhammed doneminde kadinlarin tercih ettikleri is alanlarimin basinda ise ticaret
gelmekteydi denilebilir. Ticaretle ilgilenen kadinlardan bazilar1 attarlik yapar ve Medine’de
giizel koku satarlardi (Toksar1, 1993: 76). Bu kadinlarin izine bazi Islam dncesi Arap sairlerin

siirlerinde rastlamaktayiz. Ornegin; iinlii sair Ziiheyr bunlardan biridir (Altintas, 2001: 67).

Peygamber doneminde el sanatlariyla ugrasan kadinlar da vardi. Terzilik, ¢esitli ev
esyalar1 dikmek/naksetmek/yapmak ve evlenecek kizlara ¢eyiz hazirlamak gibi isler, genellikle
kadinlar tarafindan yapilmaktaydi. Yiin egirmek, dokumacilik ve ekmek yapimi da yine
kadmlarin ugrastiklar1 islerdendi. Kadinlarin dokuduklar1 elbiselerin iizerine islemeler
yaptiklar1 ve resimler ¢izdikleri de goriilmekteydi (Yilmaz ve Velioglu, 2015: 59,64).
Kadinlarin bu tip faaliyetlerde bulunduklarinin ve bir is kolu olarak bu alanda ¢alistiklarinin en
onemli gostergelerinden biri kadinlarin ihrama girdiklerinde dokumay1 yapmayi ve ip egirmeyi
kendilerine yasaklamalartydi(Saricik, 2013: 116). Kuaforlik de o donemde kadinlarin
ilgilendikleri is kollarindan biriydi (Altintas, 2001: 67). Ayrica kadinlar bu dénemde deri
tabaklama isiyle de ilgilenmekteydiler. Rudeyniyye adinda bir kadinin o dénem demir is¢iligi

yaptig1 ve mizrak irettigi de rivayet edilmistir (Yilmaz ve Velioglu, 2015: 59, 64, 69). Hz.

14 Ribat genellikle sehir disinda, diisman askerinin hamle yapabilecegi stratejik noktalarda kurulan yapilardi.
Buralarda askeri egitim verilir. Bunun yam sira buralarda ibadet ve ilmi faaliyetler de gerceklestirilirdi. Ayrica
bugiinkii s1ginma evlerinin islevlerine de sahiplerdi (Yigit, 2008: 76)
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Peygamberin kuzeni Zeynep bint Cahs da dericilik meslegiyle ugrasmaktaydi (Taslaman, 2019:
35). Yine bu donemde ekmek ustasi olan ve kendi firininda ekmek yapip satan el-Havla o
donem kadinlarinin ¢alistiklar is kollarini 6grenmemiz konusunda konuya 1s1ik tutmaktadir

(Altintas, 2001: 67).

Ayrica, Hz. Muhammed doneminde bazi kadinlarin zabita memurlugu gorevi yaptiklari
sahih kaynaklarda rivayet edilmistir. Hatta, bu kadinlar elinde kirbagla ¢ars1 ve pazarlarda
gezerek insanlara iyiligi emrettigi ve kotiililkten menettikleri nakledilmektedir. Hz. Omer
déneminde de okuma yazma bilen Sifa bint Abdullah'in Medine c¢arsilarindan birinde
kontrolorlikk (muhtesib) ile gérevlendirilmesi, bunun siinnete aykiri olmadigini gostermektedir
(Toksar1, 1993: 76). Ayrica ibn Batuta (2000: 241) iinlii seyahatnamesinde Hz. Omer
déneminde kadimlarin Hisbe® teskilatinda gorev aldiklarmi da belirtmektedir. Goriildiigii gibi
dinler, vazedildikleri ilk giinkii haliyle kalmamis, zamanla dis kosullarin ve kiiltiirlerin etkisiyle
degisime ugramistir. Bu nedenle bir toplumun bir déonemde kadin algisi incelenirken ayni

zamanda s6z konusu donemin sosyo-ekonomik sartlart da incelenmelidir. (Berktay, 1996: 15).

Genel olarak Islam toplumunda ilmi anlamda kendini kanitlamis bircok kadin
bulunmaktadir. Bunlarin ¢ogu egitim alaninda ve ilmi mecralarda faaliyet gostermislerdir.
Tarih kitaplarinda ve terclime eserlerde ve biyografik kitaplarda varliklarindan
bahsedilmektedir. Bunlarin hepsi, Islam toplumunda kadinin yiiksek mertebesinin birer
gostergesi olagelmistir. Bu mertebe ne Yunanda ne de Hristiyan diinyasinda olmadigi kadar
fazladir. Gerek Antik Yunanda ve gerekse Orta Cag Hristiyan diinyasindaki kadinlar, ilim kesp
etmek igin ¢ok cileli yollar kastetmistir. Ancak Islam toplumunda kadin, bu zorluklari

yasamamistir. Sosyal yasamda yerini almistir (Ghonaimah, 1998: 379).

Emeviler devrinde basta tasralilar olmak iizere kadinlar, sosyal hayatin i¢inde yer
alirlardi. Ancak halife ikinci Velid doénemiyle birlikte harem uygulamasina gecildi,
haremagalari yetistirilmeye baslanmis ve boylece kadin, yavas yavas sosyal hayattan ¢ekilmeye
baslamistir (Seyban, 1996: 16). Ayrica, Peygamber sonrasi kadinlarin tipki Sasanilerde ve
Bizasta oldugu gibi haremlere kapatildigindan ve pege takmaya basladiklarindan s6z
edilmektedir (Armstrong, 2017:244). Bu donemde saray kadinlarinin etkinligi de ancak dolayli
yollardan (halifeleri etki altina almak ve siyasi evlilikler) seklinde gergeklesiyordu ki o

donemde sarkici ve raks¢i kadinlarin da bu anlamda bir etkinliklerinin oldugundan

15 fslam devletlerinde genel ahlak1, kamu diizenini korumak ve denetlemekle gorevli teskilat (Kallek, 1998: 133).
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bahsedilebilir (Rezevibini, 2004/1383: 60, 65). Saraydaki cariyeler halifeler {izerinde etki
sahibiydiler (Mutlak, 2012/1391: 28).

Bununla birlikte, bu déonemde de sosyal hayatta goriiniir olan ve belli bilim alanlarinda
uzman olmay1 basarmis kadinlar da vardir. S6zgelimi sairlerin siir miisabakalarinda hakemlik
yapan ve siir elestirileriyle meshur olan, musikiyle de ilgilenen ¢ok yonlii ve saygin kadinlar
bu dénemde tinlenmislerdir. Bu kadinlar evlerini halka agar ve insanlara hadis ve diger ilimler
tizerine egitim verirlerdi (Gorgiin, 2010: 46). Bu déonemde kadin, egitim ve 6gretiminin ¢ok
ciddi boyutlarda olmadigindan, kadinlarin ¢ogunlukla musiki, sarkicilik veya dini alanlarda
egitim aldiklarindan bahsetmektedir. Bu nedenle, kiiltiirel ve ilmi ortamdan daha ziyade segkin
kabilelere mensup olan kadinlardan istifade edilirdi (Rezmcu, 2008/1387: 1). Emeviler
doneminde Imam Azam Ebu Hanife ve Hasan Basri’nin kadinlara dersler verdigi; cariyelerin
de egitim faaliyetlerinden faydalandigs; Sirin Ensari’nin kizlar1 Hafsa ve Kerime gibi kadinlarin
da Basra’da medresede ders verdikleri bilinmektedir (Mutlak, 2012/1391: 68). Bunlar disinda
baska kadin alimler de hem kadinlara hem erkeklere —o6zellikle hadis alaninda -dersler
vermislerdir (Ghonaimah, 1998: 96).

Emeviler doneminde kadinlarin birikimlerini artirma imkani vardi (Karaca, 2010: 36).
Ayni sekilde egitimde esitlikten bahsederek, kadin ve erkegin egitim noktasinda ayni sartlara
sahip oldugunu vurgulamaktadir. Kadinlar, bu dénemde sadece Islami alanlarda degil, siir,
edebiyat, hitabet ve kaligrafi alanlarinda da kendilerini gelistirmistir. Ustelik bu egitim
firsatlari, sadece Aristokrat ailelerin kadinlari i¢in degil, tiim kadinlar igin ulasilabilirdi (Karaca,
2010: 36). islam tarihi kaynaklar1 bu dénemde tip, miizik, siir, edebiyat, hadis ve rivayet
alanlarinda galisan kadinlar oldugundan bahsetmektedir (Mutlak, 2012/1391: 68).

Emeviler doneminde sadece saray kadinlarimin degil halktan kadinlarin da siyasi
meselelerde boy gostermeleri kadmin etkinliginin bir kaniti olarak disiiniilebilir. Hazreti
Hiiseyin’in elgisi Miislim bin Akil’in cevresindeki erkekleri ikna ederek onun etrafindan
dagitan kadinlar; Hazreti Hiiseyin’e mektup yazarak onu Kufe’ye gitmekten alikoymak isteyen
kadinlar; Emevi ve Abbasi doneminde iktidara karsi elestirilerini bizzat ifade eden ve hatta
savasan harici kadinlar vs. buna 6rnek gosterilebilir (Rezevibini, 2004/1383: 5). Yine, Emevi
devletinin ilk yillarinda Muaviye ile halktan bir kadinin arasinda gecen su konusma o dénemde
kadimnlarin belli bir 6zgiiven seviyesine ulasmis olduklarini ve kendilerini halifenin karsinda

dahi rahatca ifade edebildiklerini géstermektedir:

“Muaviye, Ali ile olan miicadelesiyle ilgili bir kadma sorar: ‘Neden Ali’yi sevdin de benden
hoslanmadin? Neden Ali’ye yakinlik gosterdin de bana diismanlik gosterdin?’ Kadin cevap verir:
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‘Bagislayimn ama bu soruya cevap vermesem?’ Muaviye: ‘Hayir, cevap istiyorum.’ der. Bunun iizerine
kadmn soyle cevap verir: ‘Mademki susmami kabul etmiyorsun dyleyse cevap vereyim. Ali’yi halkina
adaletli davranis1 ve esit paylagimi i¢in sevdim. Bu ise senden daha layik olanla savastiin i¢in senden
hoslanmadim. Kan ddkmenden, zalimce yargilamandan ve nefsine uymandan dolayr senden
hoslanmadim.”” (Aksu, 2001b: 223).

Emeviler doneminde kadimin, Islam sonrasi kazandig1r kimlikten uzaklasarak, eski
durumuna doniis yaptigr soylenebilir (Aksu, 2001a: 270). Cariye kadmnlarin ¢ogalmasiyla
birlikte halifelerin eglenceye asir1 yonelmesi kadin kimligi iizerinde bir degisime yol agmistir
(Zeydan, 2007/1386: 927). Dini 6gretilerden uzaklasmanin bir sonucu olarak, Emevi sarayinda
kadinlar, daha ¢ok sarap ve eglenceyle anilir olmuslardi (Rezevibini, 2004/1383: 102). Saray
duvar siislemelerindeki sarkici, raksci ve saki kadin figiirleri de bunun birer kaniti niteligindedir
(Zarr’i ve Kazimi, 2014/1393: 433). Bu mesele siire bile yansimis ve siirlerde daha g¢ok
kadinlara duyulan ask islenir hale gelmistir (Zeydan, 2007/1386: 927). Ayrica Emeviler
doneminde yine Mekke ve Medine’de diigiin ve eglence meclislerinde sarki sdyleyen kadinlar

ve erkekler bulunmaktaydi (Mutlak, 2012/1391: 27).

Yine Emevi donemi sairlerinden olan Omer b. Ebi Rabi‘a kadimlarin vefasizligindan

dem vurmaktadir:
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Soyle dedi Sukeyne gozyaslar1 akarken, yanaklarinin ve yakasinin {istiine,

Keske karsilik vermedigim Mugireli, uzunca siire beni tavlamak i¢in pesime diistiiglinde,
Giinler muradimizi geri getirseydi, sevda ve askimizdan dolayi bize sitem edilmeksizin,
Dediklerinden haberdar olunca ben, sanki delip gegen oklar saplandi igime,

Ey Sukeyne, degildir Firat suyu ve tatlilig1 senden daha tatli degildir,

Uzak diigmiis olsan bile, kald1 ki kadinlar az gozetirler gézden 1rak olanlarin emanetini (Kuran, 2013:
39).
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Emeviler déneminde kadin, tipki Islam oncesi dénemde oldugu gibi iki smiftan
olusuyordu. Hiir kadinlar ve cariye kadinlar. Cariyelerin durumunda, Emeviler doneminde de
bir farklilik gorilmemektedir. Cariyeler, her zaman kullanilan meta konumundaydilar.
Aristokrat ailelere mensup soylu hiir kadinlar da yine kendi konumlarini korumuslar ve soylu
olmanin getirdigi ayricaliklarla rahat bir hayat yagsamiglardir. Alt siniflara mensup kadinlar ise
aristokratlarin yasadiklar1 hayattan uzak bir yasam siirmislerdir (Aksu, 2001la: 270). Bu
donemde aristokrat kadinlar, giiniimiizde oldugu gibi toplanarak kadin eglenceleri
diizenlerlerdi. Bu eglence giinlerine sarkicilar1 da davet ederlerdi. Bu meclislerde 6zenle giyinir
ve bununla 6viiniirlerdi. Ornegin Ayse bint Talha, bir giin sarkic1 Izzetii’l-Meyla’nin da
katildig1 bir eglence tertip ederek Kureys’in ileri gelen kadinlarini davet etmisti (Aksu, 2001a:
270). Emeviler doneminde aristokrat ailelere mensup kadinlar, ¢alisma hayatinda bulunmuyor
ve vakitlerinin biiylik bir kismini evde gegiriyorlardi. Calisan kadinlar ise, genellikle yoksul
kadinlardi (Karaca, 2010: 50).

Cariyelere gelince, “Islam’mn Kéle ve Cariye Sorununa Yaklagimi” adli makalede bu
durumun —kélelik ve cariyelik- insanlik dis1 bir durum oldugundan ve islam’in bu miiesseseleri
asamali olarak ortadan tamamen kaldirmay1 hedeflediginden bahsedilmektedir (Duman, 2011:
48) . Duman’in bu yaklasimi, daha 6nce de Berktay’1 (1996: 15) referans alarak bahsettigimiz,
dinin ilk giinkii orijinal haliyle kalmadigi, dis kosullarin ve kiiltiiriin etkisiyle degistigi savini
akillara getirmektedir. Zira Emeviler doneminde savas ganimeti olarak goriilen kadinlarla
evlenmek cok yaygin hale gelmistir. Cariyenin sahibi, onu ister satar, ister onunla evlenir,
isterse de basgka bir mal karsiliginda onu takas edebilirdi. Sahibinin cariyesini 6zgiirliigiine
kavusturarak onun mevlasi olmasi da miimkiindii. Cariye olan bir kadin, ancak ¢ocuk dogurmak
suretiyle “Ummii Veled” olur ve 6zgiirliigiine kavusabilirdi. Bu durumda artik efendisi
tarafindan satilamazdi (Aksu, 2006: 74). Yani kadin, ancak ¢ocuk dogurdugunda deger

kazanabilmekteydi (Rezevibini, 2004/1383: 31).

Bir toplumda kadinin durumunu anlayabilmek i¢in donemin edebi eserlerine ve siirlerde
kadinin nasil anlatildigina bakmak onemli bir gostergedir (Cakuli ve Aga Muhammedi,
2016/1395: 232). Abbasi siirinde de kadlar, kisilikleriyle degil cinsellikleriyle 6n plana
cikmiglardir (Polat, 2018: 648). Abbasi siirinde kadin, nasil ele alinmisti? Miitenebbi, bir
siirinde soyle der: “Diinya, hayat kadinindan da daha haindir ve avcinin tuzagindan da daha
aldaticidir” (Gokkaya, 2011: 16). Anlasilacagi iizere burada kadinlar, giivenilmemesi gereken
tehlikeli varliklar olarak anilmaktadir. Kadin tehlikelidir ve kadin karsisinda uyanik olmak

gerekmektedir. Abbasi toplumundaki kadin algisini en giizel yansitan 6rneklerden biri de Ebu
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Temmam’in®

bir boliim koymasidir (Boleli, 1998: 30).

el-Hamase” adli kitabina babu mezemmetii’n-nisa (Kadinlarin Yerilmesi) diye

Miitenebbi, kadinlar1 sehirli ve bedevi kadinlar diye ikiye ayirmistir. Sehirli kadinlar
gosterisci ve aldatici bulurken, bedevi kadinlari saf ve masum olarak tavsif eder (Cakuli ve Aga
Muhammedi, 2016/1395: 241). Donemin 6nemli sairlerinden Atahiye’de donemin eglence

kiiltliriine uyum saglamais bir sair olarak kendi algisin1 yansitmistir (Parildi, 2007: 11).

Emevi ve Abbasi saray siislemelerinde kadin figiirleri yaygindi. Kadimnlar sarki
sOylerken, dans ederken ve sarap sunarken resmedilmislerdi. Kadin figiirleri asla az rastlanan
figlirler degillerdi. Saray duvarlarindaki kadin figiirleri kadinlarin saraydaki konumunun ve
halifelerin kadinlara ilgisinin de bir gostergesidir. Araplarin edebiyat ve musiki hayatinda

kadinin yeri azimsanacak gibi degildi (Zar1’i ve Kazimi, 2014/1393:433).

Ancak bu durumun kadin agisindan degeri tartismalidir. Zira bu dénemlerde kadinin
goriiniir olmasindaki amag neydi? Bu donemde kadinin goriiniir olmasindaki amag, daha ziyade
egemen erkekleri eglendirmektir. Kadinin fiziksel 6zelliklerinin ve sanatsal yeteneklerinin
cazibesidir. Genel olarak bakildiginda kadinin goriiniir olmasi dahi temelde erkek zevkine hitap
etmektedir. Kadimin erkekle beraber sosyal, siyasi ve iktisadi hayata dahil olmasi ve bir kadin
olarak deger gdrmesi sadece Islam’m ilk yillarinda gegerli olmus, sonrasinda (Emevi ve Abbasi
saraylarinda) kadin sadece bir eglence araci ya da erkeklerin siyasi makamlarina ve hedeflerine
ulagsmak i¢in kullandiklar1 bir ara¢ haline donismistir (Genc Ali, 2013/1392: 5). Boyle

diistintildiiglinde kadinin goriiniirligiiniin altinda yatan etken, tartismali bir duruma gelmistir.

Abbasiler doneminde kadinin durumunu iki asamali olarak inceleyebiliriz. Abbasilerin
ilk donemlerinde kadin, ilmi agidan ¢ok 1yi durumdaydi. Dini ilimlerin yani sira felsefe ve tip
alanlarinda da egitim alabiliyordu. Siir ve musiki ile ilgilenebiliyordu. Ancak Abbasilerin son
donemlerinde kadinin durumunda ¢ok ciddi degisiklikler yasanmistir. En temel egitim
haklarindan dahi yoksun birakilmiglardir ve kadinlar, cahil durumda birakilmislardir (Afifi,
1932: 114-115).

Ayrica Abbasiler doneminde kadmin 6zglirliigiinlin ve siyasi meselelerde s6z sahibi

olmasinin saray kadinlartyla sinirh oldugu da sdylenebilir (Rezevibini, 2004/1383: 84). Bunun

6 Ebu Temmam; Yoksul bir ailenin egitim almaya ve siire merakli bir gocuguydu. Ebu Temmam kasidelerini
bircok devlet adamina sunmus ve bunun ig¢in uzun yolculuklara ¢ikmistir. Abbasi doneminin en meshur
sairlerinden biridir. Cok giizel kasideler yazmistir. Ebu Temmam siirlerinde Islami konular islemistir. Kendisinden
geriye birgok eser kalmustir (Elmali, 1994: 241-243).
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yaninda halk tabakasindan olan kadinlarin toplumsal, kiiltiirel, iktisadi goriiniirliikleri azdir'’/

(Cakuli ve Aga Muhammedi, 2016/1395: 245).

Abbasiler toplumu, ataerkil bir toplumdu. Erkek egemenligi normal bir durumdu.
Kadinlar, genellikle siyaset sahnesinde goriilmezlerdi. Kadinlarin siyasete dahil olusu halifenin
giic noksanlig1 veya kadinlara olan diiskiinliigii ile paralel bir durumdu (Ahmedvend ve Emiri,
2013/1392: 2). Abbasiler déoneminde, bilime katkida bulunmus ve devlet yonetiminde etkili
olmus kadinlar, genel olarak saraya yakin kadinlardir. Halk tabakasina mensup kadinlar i¢in bu
durumun gegerli oldugunu sodylemek ¢ok zordur (Seyban, 1996: 6). Bu donemde ilmi
faaliyetlerde bulunan kadinlar ise genellikle muhaddisler ve sufi kadmlardi (Mutlak,
2012/1391: 60). Kadinlarin 6nemli Ol¢iide serbest oldugu, 6zgiirlige kavustugu ve ayni
zamanda siyasette 6nemli etkinlige sahip oldugu Halife Muktedir doneminde bile, 6ne ¢ikan
kadinlar, saray kadinlar1 ve saraya yakin ailelere mensup kadimnlardi. Oysa avam tabakasina
mensup kadinlar i¢in boyle bir durum s6z konusu degildi (Arslan, 2011: 132). Halife Muktedir
donemi kadinlar i¢in ¢ok 6zel bir donemdir. Bu dénemde kadinlar i¢cin Kahramane ya da el-
Kaharime denilen 6zel bir resmi devlet makami saglanmistir. Bu makam saray ve harem
masraflarin1 kontrol eden, hiikiimdarla i¢li dishh olmay1 gerektiren iist diizey bir makamdi.
Kadinlarin devlet yonetiminde bu kadar yiikselmesi ve kadrolagsmasi, Muktedir doneminin

18 isimli kahramane bir kadin hiikiimdarin &zel sekreterligini de

ozelliklerindendir. Seme
yapmistir (Arslan, 2015: 830; Ucok, 1968: 131; Mutlak, 2012/1391: 101). Ayrica bu kahramane
kadinlar iktidarin zaaflarindan faydalanarak siyasi, sosyal ve kiiltiirel konularda niifuz sahibi
olmuslardir. Oyle ki vezirleri, emirleri, komutanlar1 azledip atamak; kadilik yapmak; maliye
isleri ile 1lgilenmek; katiplik ve gardiyanlik gibi gorevleri ifa etmislerdir (Ahmedvend ve Emiri,
2013/1392: 2). Ayrica, Halife Mansur, kendini kadin etkisinden uzak tutmak isteyen bir
halifeydi. Oglu Mehdi’ye de kadinlari islerine karistirmamasini vasiyet etmisti (Rezevibini,
2004/1383: 84). Harun Resid zamaninda ise kadinlar, daha iyi bir durumdaydi. Ilim ve kiiltiir

alaninda kendini gelistirmis edip kadinlar vardi. Bu kadinlar, Harun Resid ve Me’mun

huzurunda miinazara ederlerdi (Mutlak, 2012/1391: 69). Harun Resid’in kiz kardesi Abbase

17 Kadmin siyasi bagimsizligina érnek olarak: Fatimiyye firkasmin lideri olan Fatima 6rnek gosterilebilir. Ebu
Miislim Horasani’nin kizi olan Fatima, babasinin liimiiniin ardindan bu firkaya liderlik etmistir (Celik, 2006: 97).
Fatima, kendi doneminin 6zgiir diisiinceli ve esitlik¢i kadinlarindan biriydi. Abbasi hilafetine muhalif olan ve
Mazdek’in diisiincelerinden beslenen Hiirremiyye firkasina liderlik etmistir. Kadinlar1 kélelikten kurtarmak ve
erkeklerle esit toplumsal haklara sahip olmalarin1 saglamak igin miicadele vermistir. Hiirremiyye diisiincesinin
taraftarlar1 onu lider olarak kabul etmis ve ona saygi gostermislerdir (Ferruhzad, 1999/1378: 1225). Goriildiigi
gibi bir kadin, muhalif bir hareketin liderligini iistlenebilmekte ve taraftarlar: tarafindan saygiyla karsilanmaktadir.
18 Semel Miladi 317 yilinda Bagdat’a kad1 olarak atanmis bir kadindir. Ancak kendisi, kadn oldugu igin kimse
kendisine bagvurmamustir. Bunun i¢in halife onun yanina erkek bir yardimci kadi atamisti(Mutallik, 1391: 104).



23

Sultan da danigsman olarak devlet meselelerinin goriisiildiigi toplantilara katilirdi. Halife onun
fikirlerine ¢ok deger verirdi (Seyban, 1996: 21). Yine Harun Resid doneminde kadin sairler
arasinda yarismalar diizenlenirdi ve bu yarismada sair kadinlar dinleyenleri biiyiilerdi (Ugok,

1968: 135).

Bunun disginda Abbasiler doneminde, sadece kadin doktorlarin gérev yaptigi kadin
hastanelerinin var oldugu bilinmektedir (Yildirim ve Altungdk, 2015: 276). Abbasi halifesi
Muntasir (1234 yilinda) tarafindan dort ayr1 hukuk mektebi, hastanesi, hamamu ve kiitiiphanesi
olan, mimari bakimdan da ¢ok farkli bir kiz okulu kuruldu. Bu okulda derin bir birikime ve ilme
sahip olan Shaika adinda bir kadin hoca, ders verirdi. Shaika hocanin dersleri, biiyiik bir ilgiyle
takip edilirdi. (Durant, tarihsiz: 235). Yine Abbasiler doneminin ilim merkezleri olan Beytii’l-
Hikme, Darii’l-ilm, kiitiiphaneler, medreselerde kadinlarin varligi bilinmektedir. Ayn1 sekilde

kadin vezir ve bilginler oldugu da malumdur (Mutlak, 2012/1391: 65).

Abbasi toplumunda kadinlar, satrang ve tavla gibi oyunlar oynardi ve okguluk, at
biniciligi gibi sporlara ilgi gosterirdi. Halife Mehdi’nin kiz1 Yakuta’nin, babasiyla birlikte ata
bindigi ve bu sirada erkek kiyafetleri giydigi rivayet edilir. Nabati kadinlari, kadinlarin sarkilar
esliginde el ele tutusarak dans ettigi Fanzac adi verilen bir oyun oynarlardi. Bunun diginda

genellikle cariyelerin katildig1 ylirlime yarismalar1 diizenlenirdi (Ahsan, 2012: 258).

Maalesef “Abbasilerde kadin” denildiginde akla ilk olarak saray cariyeleri ve sarkici
kadinlar gelmektedir. Abbasi padisahlar1 sahip olduklar1 ¢ok sayida cariye kadinla tinliidiirler.
Tarih kitaplar1 kadinlara olan yogun ilgiden devlet islerine vakit ayiramayan ve bu sebeple
elestirilen hiikiimdarlardan bahsetmektedir (Beyani, 2013/1392: 5). Aslinda sadece saray
hayatinda degil halk arasinda da durum bundan farkli degildi. Bu donemde artik Arap toplumu
tamamen tek eslilikten ¢ok eslilige gecis yapmustir. Hatta kadinlar, artik eslerinin yan1 sira Rum,
Tiirk ve Acem kadinlariyla da ilgilenen kocalarin1 mutlu etmek adina onlara cariyeler, hediye
etmeye baslamislardir. Bu durum, zamanla erkeklerin kendi eslerine olan gilivenlerinde de bir
zedelenme yaratmistir. Bunu sonucu olarak da erkekler, artik kadinlarla istisare etmekten
vazge¢misler; onlart egitim almalarint  engellemislerdi ve sosyal goriiniirliiklerini

kisitlamiglardir (Zeydan, 2007/1386: 932 ve 933).

Tekrar cariye ve sarkici kadinlara doniis yapacak olursak; Abbasi toplumunda,
sarkicilarin biiylik bir kismi kadindi. Bu kadin sarkicilar arasinda aristokrat ve soylu kadinlar
oldugu gibi cariye kadinlar da bulunuyordu. Cariye olanlarma “Kayne” denirdi. Bu donemin

miizisyenlerinden sair, besteci ve sarkici olan saray kadinlar1 da bulunuyordu (Benlioglu, 2011:
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45). Bu sarkici ve galgict kadinlarin bazilar1 ud, tanbur, rebab ve galbara ¢alarlardi (Mutlak,
2012/1391:89). Bu donemde Kufe, Basra ve Bagdat’ta etkili olan yabanci kiiltiirlerin —6zellikle
Fars kiiltiirii- etkileriyle icki, miizik ve eglence islam toplumuna hikim olmustu. Kadinlar da
bu eglence kiiltiiriiniin en énemli pargasiydi (Parildi, 2007: 11). Bu olgu Islam toplumu kadin

kimligini derinden etkilemistir (Cakuli ve Aga Muhammedi, 2016/1395: 244).

Cariye sarkicilar, olayin bir baska yiiziiydii. Sarayda cariye sarkicilara karsi ilginin
artmasi, bu isi bir sektor haline getirmisti. Edebiyat, siir, temel dini bilgiler ve ev islerinde
yetistirilen cariyeler, sarki soylemeyi de 6grenirlerse iyi bir kazang kaynagina donlismiistiir.
Daru’n-Nehhase adi verilen Bagdat kole pazarinda her gilin sesi glizel cariyeler, yliksek
fiyatlarla pazarlaniyordu. Hatta bu donemde sarkici yetistirmek iizere Bagdat’ta bir miizik
okulu bile kurulmustur. Ibrahim el-Mevsili’nin kurdugu bu okulda yetenekli &grenciler
yetistirildi. Burada 80 kisilik bir cariye korosu dahi kuruldu. ibrahim el-Mevsili, okulunda
yetisen cariyeleri yiiksek fiyata saraya satar ve bu is sonucunda ciddi paralar kazanirmis
(Benlioglu, 2011: 45; Turabi, 2000: 323). Cariyeleri egitme ve daha sonra varlikli kisilere satma
olay1 o kadar revacgtayd: ki miizikten sonra, cariyelerin siir egiti almasina ve bu alanda
kendilerini gelistirmeye caligmasina kadar ileri gitmistir. Cariye sairlerin siirine bir ornek

olarak “Niran” adli meshur cariyenin siirine goz atalim: (Kogak, 2006: 35 ve 43).
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Hala beni reddedip tasliyorsun,

Oyle ki ayriliga alisip benden uzaklastin,

Ozriimii goz ard1 edip sevgimi unutuyorsun,

Ey Efendim! Asktaki sabrimi nasil gérmiiyorsun,

Ayriliga sabretmemin imitsizlik mi yoksa irade mi oldugunu bilmiyorum artik (Kogak, 2006: 43).

Abbeasi tarihinde cariyelikten yiiksek makamlara ulagan kadinlara da rastlanmaktadir.
Tenuhi, Nigvarii’l-Muhadara adli kitabinda sarayda yasayan ve siradan insanlarin hayatlarin

merak eden bir cariyenin, kahramanelik gérevine yiikselerek haremin alig veris islerini yapip
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hedefine ulagtigini; Halife Muktedir Billah’in annesinin ticari islerini yiriittiiglinii zikreder.
(Ahmedvend ve Emiri, 2013/1392: 4). Abbasiler doneminden sonra kadinin, siislii esaret
oOrtlisiine biiriinmeye basladigi ifade edilmektedir (Karaca, 2012: 6). Abbasi déneminde
kadinlar yemek pisirme, bugday 6giitme ve hacamat gibi isler de yapmaktaydi. Kadinlara ait

bir pazar da bulunmaktaydi. Kadinlar burada alis veris yaparlardi (Mutlak, 2012/1391: 89).

Bir Dogu-Bat1 sentezi olan Endiiliis’e gelince; Endiiliis toplumunun sahip oldugu
kiiltiirel gesitlilik ve renkliligin bir sonucu olarak burada kadin, diger islam toplumlarindan
daha farkli bir konumdaydi. Batili arastirmacilarin bazilar1 Endiiliislii kadinlarin Bagdat’taki
hemcinslerinden daha iyi kosullar altinda yasadiklarindan bahsetmislerdir (Seyban, 2014: 132).
Ancak donemin tarihgilerinin kadinlarin faaliyetlerine ve onlardan kalan eserlere ilgi
gostermemis olmasi ve bu konuda gdstermis olduklar1 ithmalkarlik o dénemde kadinin ilmi
durumuyla ilgili ¢ok fazla bilgiye ulasamamamizin en biiyiik sebebidir (Kadiri, 2009/1388:
112).

Elde edebildigimiz bulgulara gore Endiiliis toplumu, kadinlarin, ayricaliklara ve
Ozgiirliklere sahip oldugu bir toplumdu. Kadin, sosyal hayatta goriiniir durumdaydi. Bu
toplumda kadinlar, erkeklerle ayni sosyal ortamlar1 paylasmis, erkekler gibi egitim
olanaklarindan faydalanmis ve c¢ok farkli bilim ve sanat dallarinda uzmanlasma imkanini
yakalamislardir (Ergiiven, 2009: 150). Ornegin; Endiiliis’te kadinlar erkeklerle beraber siir
toplantilar tertip edip, karsi cins ile olan miinasebetlerini diger Islam beldelerine nazaran daha

normal diizeyde tutabilmislerdir (Toprak, 2017: 160).

Endiiliis toplumunda kadinlar, erkeklere ders vermis ve kendi medreselerini agarak
ogrenci yetistirebilmislerdir. Endiiliis toplumunda kadinlar, calisma hayatina rahatlikla
katilirlarmis. Bu donemde hiisn-i hat sanatinda uzman olan kadinlar, Kur’an-1 Kerim ve diger
dini kitaplari istinsah etmis ve bilimsel ¢alismalar yapmuslardir. (Cinar, 2015: 35). Kadinlar, bu
dénemde tip da dahil birgok alanda faaliyet gostermislerdir (Kadiri, 2009/1388: 100). Ornegin
Ibn Hazm, “Giivercin Gerdanhig1” adli kitabinda Kur’an’i ve birgok siiri kadmlardan
ogrendigini belirtmektedir (Ibn Hazm, 1995: 151). Yine Endiiliis miizik dehalarindan biri olan
Ziryab'® hakkinda Eslem bin Abdiillaziz tarafindan yazilmis kitapta, Ziryab’in kizi olan
Hamdune’nin katkilarindan bahsedilmektedir (Erkocoglu ve Arslan, 2009; 272).

1% Ebuw’l-Hasan Ali bin Nafi Ziryab; Bagdat’ta yetismis bir musikisinastir. Endiiliis medeniyetine musiki basta
olmak {izere birgok alanda katkida bulunmus bir entelektiieldir (Seyban, 2014: 144)
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Ayrica, Endiiliis toplumunda kadinlarin etkinliginin en yogun oldugu donemlerden biri
de Il. Hakem donemidir. Kadinlar, bu donemde bir¢ok alanda uzmanlagsmis ve yaptiklar
calismalarla iz birakmislardir (Y1lmaz ve Erbas, 2017: 177). Endiiliis toplumunda kadinlarin en
cok ilgilendikleri alanlarin basinda siir ve edebiyat gelmekteydi (Cinar, 2015: 35). Saraylarda
halifelerin saygi gosterdigi ve sanatlarimi icra eden birgok kadin sair bulunurdu (Kadiri,
2009/1388: 101). Endiiliis’teki kadin sairler duygularini en yalin haliyle siirlerine aktarmislardir
ve Arap siirinin gelisiminde etkili olmuslardir. Bu kadinlarin bir kismi1 Endiiliis’iin 6nde gelen
ailelerine mensup iken bir kism1 da cariye kadmlardir (Ishakoglu, 2017: 153). Bu sair kadinlar
sanatsal manada kendi yeterliliklerini kanitlamislardir (Ergiiven, 2009: 159). Soyle ki, bazi
siirlerde bu durum rahatlikla hissedilmektedir. Buna siirlerle devam edecek olursak Hafsa er-

Rakuniyye’den bir 6rnek sunalim:
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“Ey insanlarin efendisi!
Sensin insanlarin beklentisi,
Bir sayfa acayim yeni,
Olsun zamana kars1 direnci,
Yazsin lutfunu, bereketini,

Yalniz Allah’adir hamdi” (ishakoglu, 2017: 167).

Bir digeri de Kasmune bint Ismail adli iinlii kadin saire ait bir siir olup soyledir:

“Gormekteyim olgunlagmis bir bahge,

Kimse yeltenmiyor koparmaya bile,

Yaziklar olsun kaybolan genglige,

Yalmzlik kaldi sadece geriye” (Ishakoglu, 2017: 166).

Ayrica, Endiiliis Islam toplumunda kadin sairlerin cesurca duygularmi dizelere

doktiikleri 6rneklerin basinda Sair, Ummu’l-Kiram bint el-Mutasim’a ait olan siirdir. S6yle ki;

“Hayret edin ey insanlar!

Neler yapiyor kara sevdalar,
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Onun i¢in indi dolunaylar,

Yiikseklerden topraga kadar,

Bana sevdigim yeter de artar,

Ayrilinca kalbim pesinden kosar” (ishakoglu, 2017: 163).

Bunun yani sira Endiiliislii iinlii filozof Ibn Riisd’iin Endiiliis toplumunda kadina yénelik
yaptig1 degerlendirmesi de gercekten ilgi cekicidir. ibn Riisd’e gore Islam devletlerinde
kadinlarin sahip olduklar1 6zellikler, yeterince bilinmemektedir. Kadin denildigi zaman akillara
sadece anne ve es olma fonksiyonlar1 gelmektedir. Kadin, diger alanlardaki etkinliklerine mani
olsa dahi ev islerini dncelemek zorundadir. Zaten Islam toplumlarinda kadinin baska bir islevi
oldugu da diisiiniilmemektedir. Bu 6zellikleriyle kadinlar, bir bitkiden farksiz olup erkege
bagimlidir ve devlete yiiktiir. Islam toplumunda kadinlar, erkeklerden sayica fazla olmalarma
ragmen, istisnalar disinda bir is gormezler. Ancak bazilar1 ev isleri yaparlar (dikis ve
dokumacilik gibi). Bu bilgiler daha ¢ok sehirlerde yasayan aristokrat aile kadinlari i¢in
gecerlidir. Kirsal kesimde ise durum, daha farklidir (Ozdemir, 2013: 54). Buna ek olarak Ibni
Riisd kadinlar hakkinda farkli yorumlar da getirmektedir. Kadinlardan bazilarinin yetenekleri,
aldiklar1 egitim ve zihinsel yeterlilikleri sayesinde filozof, yonetici olabileceklerini ve

erkeklerin yapabilecekleri her tiirlii isi yapabileceklerini diistinmektedir (el-Cabiri, 2019: 192).

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi, inceledigimiz donemin kadin algisini anlayabilmek
adina o donemde yazilmis eserlere bagvurmak iyi bir yontemdir. Dolayisiyla Endiiliis Emevileri
doneminde kadina bakis agisini anlamak i¢in o donemden giiniimiize kalan kaynaklara
bakmakta yarar vardir. Ornegin; Ibni Hazm’in Tavku’l-Hamame (Giivercin Gerdanlhigi) adli
eserinde kadimlar hakkinda sdyledigi seyler dikkat cekidir. ibni Hazm’a gére kadmlarin tek
giindemi giyim-kusam ve eglencedir. Kadinin zihni mesgul edilmezse, ona bos vakit yaratilirsa
kadin, bos islerle ugrasacaktir. Erkekleri ayartmaya calisacaktir. Zira kadinin tabiati boyledir.
Bu sekilde yaratilmistir. Eserde kadinlar tamamen bos islerle ilgilenen, liizumsuz isler yapan

varliklar olarak anlatilmigtir (Altunya, 2011: 87).

Selcuklular doneminde kadinin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ilmi durumunu arastirirken
yasanan en biiylik sikinti, kadinlarla ilgili mevzularin genellikle saraya yakin kadinlarla sinirl
kalmis olmasidir (Tahiri, 2006/185: 4; Seyyadzade, 2011/1390: 43). Tarih yazimi, genel olarak
saray cevresi tarafindan yonlendirildigi i¢in genel olarak hanedan mensuplar1 hakkinda bilgileri
icermektedir. Bu da halk tabakasinda kadinin durumuyla ilgili bilgiye ulasmay1
zorlastirmaktadir (Seyyadzade, 2011/1390: 3). Ancak genel olarak baktigimizda bu donemde

kadinlarn egitim almasina engel bir durum olmadig1 sdylenebilir. Ozellikle Nisabur, Isfehan,
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Bagdat ve Merv gibi kiiltiirel merkezlerde agilan medreselerden ¢ok sayida kadin alim ¢ikmustir
(Ocak, 2011: 427). Ancak genel olarak bakildiginda alim kadinlar, daha ¢ok ailesi ilim ile istigal
eden kadinlardan ¢ikmistir. Ayrica bu kadinlar, cogunlukla yine ilimle ugragan alimlerle evlilik

yapmuslardir (Piyadeoglu, 2011: 459).

Selcuklularin Anadolu’ya gelmesiyle kadinlarin hayat tarzinda bazi degisiklikler
olmustur (Parlak, 2017: 7). Islam, Anadolu’ya Selguklulardan énce girdi. islam’in Anadolu’ya
girdigi donemden Sel¢uklular donemine kadar kadinlar, sosyal hayatta varligini siirdiirmeye
devam ediyordu. Ancak Selcuklularla birlikte islam kiiltiirii, Anadolu’ya daha da yerlesmis ve
kadin, sosyal hayattan yavas yavas ¢ekilmis ve de harem uygulamasina gegilmistir. Fakat
kadinlar, bu durumu bir firsata g¢evirmeyi basarmislar ve kiiltiir-sanat etkinliklerine
yonelmislerdir. Bu donemde kadinin degerini gdstermesi bakimindan Iran Kirman sehrinde
bulunan Kutlu Tiirkan Hastanesi, Kayseri’de bulunan Gevher Nesibe Sifahanesi ve Divrik teki
Turan Melek Hatun Kiitiiphanesi gibi yapilara kadinlarin adlarinin verilmesi 6nemli

orneklerdir.

Islam-Arap etkisinin kadinin sosyal hayattan yavas yavas ¢ekilmesine sebep olmasi gibi,
Budist-Maniheist etkilerin Tiirklerdeki kadin algisini nasil degistirdigine (Can, 2011: 414)
ornek olarak “Kutadgu Bilig”’ adli eserde yer alan su ifadeler oldukg¢a dikkat ¢ekicidir:

“Ey dost, arkadas! Sana kesin bir s6z sdyleyeyim,

Bu kizlar dogmasa, dogarsa da yasamasa daha iyi olur.

Eger diinyaya gelirse, onun yerinin topragin alti,

Veya evinin mezara komsu olmasi daha hayirlidir.

Kadinlar1 her vakit evde koru,

Kadnm igi dis1 gibi olmaz (Beyit, 4511, 4512, 4513-Oniir, 2011: 71).
Yemekte igmekte kadinlar1 erkeklere katma; eger katarsan 6l¢iiyii kacgirirlar.
Kadin evden disar1 birakma,

Eger cikarsa dogru yoldan sasar.

Kadmin asl ettir, eti korumali; gézetmezsen et kokar, bunun garesi yoktur (Beyit, 4517, 4518, 4519-
Oniir, 2011: 71).

Ayrica “Kutadgu Bilig” adli eserin de Islam &gretilerinden son derece etkilendigi

aciktir. Kutsal metinlere atiflar son derece fazladir (Tiirkone, 1995:192).

Seyyadzade’ye gore Islamiyet sonrasi iran’da kadmlarin toplumsal ve siyasi olaylara
istirak ettikleri goriilmemektedir. Oysa Selguklular ve Harzemsahlar donemi bu anlamda

istisnai donemlerdir. Hatta bu donemler i¢in kadin-erkek esitliginin saglandigi donemler de
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denilebilir. Selguklular déneminde, Gaznelilerin? dini taassuplar1 ortadan kalkmis ve kadmlar,
daha cok ozgiirlesmislerdir. Selguklu kadinlari, iran’a geldiklerinde Tiirk orfiiniin kadma
tanidig1 6zgiirliigii tekrardan dirilterek bazilari siyasette onemli noktalara geldiler. Bu donemde
kadinlar, perde arkasindan kurtularak sosyal hayatta yer almaya basladilar. Harzemsahlarda da
kadin aym sekilde yerini korumus ve sosyal hayatta var olmustur. Siyasette de basarili
olmuslardir (Seyyadzade, 2011\1390: 1). Hatta Genc Ali’ye gore vezirlerin vezirlik makamina
gelebilmek i¢in hatunlari raz1 etmeleri gerektigi seklindeki diisiincesi, kadinlarin siyasi etkileri
hakkinda 6nemli bir bilgidir (Genc Ali, 2013\1392: 110). Bu konuyla ilgili olarak dikkat ¢ekici
bir diger konu da Meliksah’in kendi doneminde ¢ikarmis oldugu bir kanunnamedir. Bu
kanunname, kadinlarin hukuki haklarini korumayi dngérmektedir. Kadinin evlilik sirasinda
haksizliga maruz kalmasini 6nlemek amacl ¢ikarilmigtir. Bu kanunname bile kadin ve kadin

haklarina kars1 gosterilmis olan hassasiyetin bir gostergesidir (Can, 2011: 402).

Selguklular déneminde kadinlar, sarayda s6z sahibiydiler; askeri ve siyasi alanlarda
etkiliydiler. Bu dénemde hiikiimdar eslerinden bazilar1 merkezden uzak, baska bir sehirde
otururlardi. Gerek sarayda yasayan gerek uzakta ikamet eden hiikiimdar eslerinin emrinde
askeri birlikler bulunurdu (Terzi, 2012: 21). Ibn Battuta’nin da, Niliifer Hatun’dan iznik
sehrinin yoneticisi olarak bahsetmesi, onu iyi yiirekli ve erdemli bir kadin olarak tavsif etmesi
ve kendilerine ikramda bulundugundan bahsetmesi de Tiirklerin kadina bakigini gostermesi

acisindan bir baska 6nemli 6rnektir (Ibni Batuta, 2000: 430).

Selcuklularda halk tabakasindaki kadmnlarin durumuyla ilgili bilgiler ¢ok kisithdir.
Ancak o donemde yazilmis bazi eserler incelenerek az da olsa bir takim bilgilere
ulagilabilmektedir (Seyyadzade, 2011/1390: 110). Dénemin 6nemli eserlerinden “Kabusname”
adli eserde kadinin anneligi 6n plana ¢ikarilmis ve annelik kutsanmistir. Ancak diger bir¢ok
acidan kadin eksik kabul edilmis ve fitne sebebi olarak goriilmiistiir. Kadinin egitim almasi hos
karsilanmamustir. Kiz ¢ocuklarmin bir an 6nce evlendirilmesi uygun goriilmistiir (Seyyadzade,
2011/1390: 110). Selguklularin 6nemli veziri Nizamulmiilk’iin meshur eseri Siyasetname’de
ise kadinlar hakkinda yaptig1 tanimlamalar da olduk¢a olumsuzdur. Kadinlarin siyasete dahil
edilmesinin dogru olmadigindan, onlarin goriislerine deger vermenin getirecegi yanlis
sonuclardan bahsetmekte ve tezini hadislerle desteklemektedir (Esmeli, 2016: 142). Ayni

zamanda o kadinlarin dini konulara miidahale etmesini de uygun bulmuyordu (Seyyadzade,

2 Gazneliler déneminde kadinin siyasi ve toplumsal gériiniirliikleri oldukga azdi. Bunun birinci sebebi Iran
halkinin kadinlarin 6n planda olmasina hazir olmayisiydi. Bir baska sebep de Gazneli sultanlarin dini hiikiimlere
bagli olmasiydi (Genc Ali, 2013/1392:148).
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2011/1390: 45). Nizamiilmiilk, ayrica kadinlarin siyasi ve dini islere miidahalesini
engelleyebilmek icin o dénemin alimlerine de basvurmustu. Ornegin dénemin énemli Alimi
Imam Muhammed Gazali, bu konuda onu desteklemis ve kadinlarin erkeklerin meclislerinde
bulunmamalar1 ve erkeklerin islerine karismamalar1 gerektigini beyan etmistir. Imam
Muhammed Gazali eserlerinde de erkege bela ve musibetten yana ne ulagmissa kadindan
geldiginden bahsetmistir (Genc Ali, 2013/1392: 111). Imam Gazali’ye gore kadin, evde
oturmali, komsular1 da dahil kimseyle iletisim kurmamali ve toplumsal hayata katilmamalidir
(Giirhan, 2010: 75). “Marzubanname” adli eserde de kadinlar, giizellikleriyle anilmus, iyi ve
kotii 6zelliklere sahip kadinlara yer verilmistir. Bu eserde de kadinlarin genel olarak kocalarina

itaat etmeleri gerektiginden bahsedilmektedir (Areng, 2012/1391).

Burada vurgulanmasi gereken noktalardan biri de gerek Gazali’'nin gerekse
Nizamiilmiilk’iin kadin karsit1 sdylemlerinin altinda yatan sebebin siyasi oldugu gergegidir.
Zira bahsettigimiz iki alim de, yasadiklar1 donemde hiikiimdarlarin kadinlara itibar etmesinden,
onlarin sozleriyle hareket etmelerinden mustariplerdi. Dolayistyla kadinlarin akillarinin kit
oldugu, duygusal olduklar1 gibi konular1 dini temellere dayandirmak suretiyle kadinlar1 siyaset
alanindan uzaklastirmay1 ve ayrica kadinlari itibarsizlastirmay1 hedeflemislerdir (Altunya,

2011: 95).

Kadmin toplumsal konumunu anlamak adina O6nemli gostergelerden biri de sanat
eserleri oldugu i¢in (Cakuli ve Aga Muhammedi, 2016/1395: 232) ¢omlekgilik sanatina goz
atmakta fayda vardir. Islam tarihinde en ¢ok kadin figiirlii ¢cdmlege Selguklular dSneminde
rastlanmaktadir(Zar1’i ve Kazimi, 2014\1393: 438). Sel¢uklu canak ¢Omlek merkezleri
genellikle Iran’da Nisabur, Rey, Kesan, Sultanabad ve Suriye’de Rakka olup bu dénemde
stirekli olarak kadinin, erkegin yaninda resmedilmesi kadinin konumu gostermesi agisindan
onemlidir. Ayrica bu donemde uzun ve orgiilii saglar ve taktig1 aksesuarlariyla erkek, kadinlara
yakin bir fiziksel goriiniim arz etmekteydi.’’ Bu da eski Tiirk toplumlarinda kadin erkek
arasinda ugurum olmadiginin bir gostergesidir (Bigici, 2011: 173, 184). Selguklulara ait bir
comlekte aristokrat sinifa mensup oldugu belli olan, giizel giyimli bir kadinin yine iist siniftan
bir erkege arp ¢almay1 ogrettigi goriilmektedir ki bu kadinin o dénemdeki sosyal ve kiiltiirel

durumunu yansitan giizel bir 6rnektir (Zar1’i ve Kazimi, 2014/1393: 438). Musiki o donemin

2L Ornegin; Istanbul Millet Kiitiiphanesinde bulunan “Kitap el-Egani” adli eserin ikinci cildindeki gorsellerde
kadinlar ile erkekleri ayirt etmek ¢ok zordur. Zira burada erkekler de kadinlar gibi uzun sacli, kiipeli ve
sakalsizdirlar(Bigici, 2011: 183).
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gbzde ugraslar1 arasindaydi. Aristokrat sinifin ilgilendigi bir alandi. Bu dénemde bir¢ok kadin,

musiki ile ilgilenmisti (Zar1’i ve Kazimi, 2014/1393: 442).

Selguklularda kadinin konumunu anlamak ag¢isindan Baciyan-1 Rum teskilatina da bir
g0z atmakta yarar vardir. Tasavvufi Ozellikler tasiyan bu hareket, Anadolu kadinlarinin
ozelliklerini giizel bir sekilde yansitmaktadir (Dogis, 2015: 145). Anadolu’da kurulan ve ilk
kez Asikpasazade tarafindan sdzii edilen bu kadin 6rgiitii, Anadolu ve Tiirk-Islam kiiltiiriinde
kadinin konumu ve durumu hakkinda fikir edinmek bakimindan 6nemli bir imkan sunmaktadir.
Bu teskilatin tiyesi olan kadinlar, bir taraftan dokumacilig1 gelistirme gayreti gosterirken diger
taraftan askeri alanda faaliyet goOsteriyorlardi. Tegkilatin bir din adami tarafindan
yonlendirilmesi, Tirklerin dini algilama tarzlarini ve kadina bakis agilarin1 kavramak agisindan
onemlidir. Bu tarikat, kadin1 sosyal hayata yonlendiren bir teskilattir (Terzi, 2012: 21).
Baciyan-1 Rum teskilatindan ayrintili bir sekilde bahsetmeden 6nce bir noktay1 vurgulamamiz
gerekmektedir. Bu teskilattan sadece Asikpasazade’nin bahsetmesi, tarih arastirmacilarinin
zihninde bazi soru isaretlerine sebep olmustur. Bu nedenle “Baciyan” kelimesinin bir yazim
yanligi sonucu olustugu diisiiniilmiistiir. Baciyan-1 Rum terkibinin aslinda Haciyan-1 Rum ya da
Bahsiyan-i Rum olabilecegi de tartistimistir. Ornegin Zeki Velidi Togan, burada zikredilen
ikinci terkibi kabul eden arastirmacilardandir. Orhan Fuat Kopriili ise, Baciyan-1 Rum’un
tarihsel olarak var oldugunu kabul eden arastirmacilardandir (Kopriilii, 1991: 414). Bayram, bu
meseleyi gliindeme getiren ilk kisinin Franz Taeschner adinda Alman bir miistesrik oldugunu
ve Fuat Kopriili’den sonra Baciyan-1 Rum hakkinda yeni bir bilgiye ulasilamadigim

vurgulamaktadir (Bayram, 2002: 365).

Baciyan-1 Rum teskilatindaki kadinlar, bu ocakta egitim-6gretim alir ve sanat
ogrenirlerdi. Ancak teskilatin fonksiyonu bununla sinirli degildi. Teskilatta iiretim yapilir ve
halka hizmet edilirdi. Bactyan-1 Rum’da kadinlar, daha ziyade dokuma ve orgii isiyle mesgul
olurlardi. Dokuduklar1 hali ve kumasi disariya da ihrag¢ ederlerdi. Bacilarin yaptiklari islerden
biri de tekke ve zaviyelerdeki misafirlere hizmet etmekti. Ayrica burada barinan yoksul ve evsiz
kimselerin bakimi da Bacilar tarafindan yapilmaktaydi. Bu tekke ve zaviyeler, farklh
cografyalardan Anadolu’ya go¢ eden insanlar i¢in bir barinak oldugundan, Anadolu’nun
Islamlagsmasinda da etkili olmustur (Bayram, 2002: 374-375). Baciyan-1 Rum, ahiler gibi bir
tarikat yapisina sahipti ve Bacilarin erkek miiritleri de bulunmaktayd: (Dogiis, 2015: 144).
Bacilarin erkek miiritlerle sohbet meclisleri kurmalar1 ve zikirlere katilmalar1 bazi gevreleri
rahatsiz etmistir. Fatma Baci, babasini bu konuda uyarinca Seyh Kirmani mecliste insanlarla

birlikte oldugunu, karsisindaki kisinin kadin mi1 erkek mi olduguyla ilgilenmedigini belirtmistir
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(Oniir, 2011: 70). Asikpasazade nin Bactyan-1 Rum derken -diger tarikat kadinlarinin da katkisi
olmakla beraber- genel olarak Bektasi kadinlart vurguladigindan bahsetmektedir. Bektasi
kadmlar da genellikle gogmen Tiirkmen kadinlarindan olugmaktaydi. Bu kadinlar, yerlesik
sehirli kadindan farkli olarak gogebeligin gerektirdigi ata binme, silah kusanma vb. becerilere
sahiptiler (Cubukgu, 2015: 227). Bacilar, Bati manastirlarinda yasayan kadinlardan farkli olarak
sosyal hayattan soyutlanmis degillerdi. Uretime katkida bulunan bu kadimlar, kendi gegimlerini
de farkli yollardan saglamakta; Orne§in tarim yapmakta, dokumayla ugrasmaktaydilar.
Genellikle kirsal alanlarda kurulan zaviyelerde, gelen gecen yolculara ev sahipligi yaptigi gibi

Kadin erkek farki gozetilmeksizin biitiin misafirlerle de ilgilenilirdi (Oniir, 2011: 69).

Genel olarak sunu soyleyebiliriz ki, Tiirklerde kadin, bazen direkt bazen de siyasi
evlilikler gibi dolayli yollarla siyasette etkili olmuslardir. Tiirklerin Iran’da siyasi etkinlik
gostermesinin ardindan kadin sosyal alanda daha goriiniir olmustur. Selguklularda kadin, siyasi
ve sosyal alanda oldukea etkindi. Hiikkiimdarlar kadinlarla siyasi konularda istisare ederlerdi.
Bunun genel sebebi, Selguklularin Tiirk 6rfiine uygun davranmalaridir diyebiliriz (Genc Ali,
2013/1392: 149). Selguklu donemi kadinlar1 hakkinda —saray kadinlar1 disinda- ¢ok az bilgiye
ulagilmasinin sebebi ise kadinin sosyal hayatta yer almamasi degil tarihgilerin
ihmalkarhigindandir (Tahiri, 2006/1385: 4; Seyyadzade, 2011/1390: 43). Zira o donemde
yasamis bazi alimler, saray kadinlar1 disinda ilim, irfan ve tasavvuf ile ilgilenmis kadinlarin
varligindan bahsetmislerdir. Ebu Abdurrahman Siilemi “Zikru'n-Nisveti'l-Miiteabbidati's-
Sufiyyat” adli eserinde bu kadinlar1 zikretmistir (Giiloglu, 2007: 36). Bu donemde kendisi
medreselerde egitim gormemis ya da tedriste bulunmamis olsa da ilmi ve alimi koruyup
kollayan, ilim yuvalarini destekleyen veya medreseler, ribatlar ve kiitliphaneler yaptiran
kadimlarin sayist da az degildir (Ocak, 2011: 449). Bu donemden kalan ve halk yararina insa
edilen bir¢ok yapi, Selguklu ailesine mensup kadinlar tarafindan yaptirilmistir (Metin, 2011:
472).

Fatimiler devleti, adin1 bir kadindan, Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima’dan almistir. Bu
bile, donemin kadin algisiyla ilgili bir ipucu vermektedir. Aslinda Fatimi devletinde kadina
bakis agisinin nasil oldugunu anlayabilmek i¢in Fatimi davetinin baslangicina donmekte yarar
vardir. Fatimiler, daha devlet teskilatini tesis etmeye calistiklar1 ilk donemlerde, hareketlerini
toplumun tiim katmanlarina yayabilmek maksadiyla kadinlarin egitimine 6nem vermislerdi. Bu
nedenle Fatimi donemindeki kadinlar, Islam tarihinde yasamis kadinlarin cogundan daha ¢ok
deger gormiis ve 6zgiir yasamislardir. Bu donem de kadinlarin dini rehberlik yaptigina bile sahit

olmaktayiz ki; bu, Islam tarihinin baska bir doneminde goriilmiis degildir. Davet doneminde
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kadinlar, erkeklerle toplantilara katilabiliyor ve onlar gibi egitimden gegiyorlardi. Kadinlar, bu
ders halkalaria sadece 6grenci olarak degil, iistat ve yonetici olarak da katiliyorlardi (Colunger,

2014/1393: 106).

Yine Fatimiler doneminde kadinin sosyal, toplumsal goriintirliigiiyle ilgili su 6rnek
aciklayici olabilir: Halife el-Aziz, Yahudi ve Hristiyanlara karsi ¢ok hosgoriiliiydii. Onlara kars1
esitlik¢i bir tutum igerisindeydi. Miislimanlar ise bu durumdan hosnut degillerdi. Bu nedenle
bir kadn, bir ihtiyac1 hususunda el-Aziz’e sdyle bir mektup génderdi: “Ey Isa b. Nastoros
araciligiyla Hristiyanlari, Misa vasitasiyla da Yahudileri gli¢lendiren ve bu iki vezir sebebiyle
Miisliimanlart zillete diigtiren Emir! Benim bu sikintimi1 ve ugradigim haksizligi ortadan
kaldir.” Mektubu okuyan el-Aziz, ad1 gegen vezirleri tutuklatt1 ve Hristiyanlardan ceza olarak
300 bin dinar para topaldi. Goriildiigii gibi bu donemde bir kadin halifeye mektup yazip hak
talebinde bulunabilecek kadar 6zgiivene sahiptir. Halife de kadinin mektubunu ciddiye alarak
kadinin istegini yerine getirmistir. Ancak Fatimiler doneminde kadinlara yonelik baska tiirlii
uygulamalar da s6z konusuydu. S6z gelimi halife el-Hakim-Biemrillah, fuhusla miicadele adina
kadinlarin sosyal hayattaki bazi aktivitelerini yasaklamigtir. Bu donemde kadinlar, hamama
gitmekten ve Kkabristan ziyaretinden men edilmis, hatta sokaklarda yiiriimeleri dahi
yasaklanmistir. Ayn1 halife, 399/1009 yilinda kendi annesinin ve kiz kardesinin tiim mallarina

da el koymustur (Alptekin, 1997: 10, 78).

Ancak sunu hatirlatmakta yarar var. Halife el-Hakim’in benimsedigi Diirzilikte??
kadinlar ve erkekler kardestir, kadin-erkek esittir ve tek eslilik esastir (Alptekin, 1997: 70).
Goriildiigii gibi Halife el-Hakim’in uygulamalarmin aksine®® Diirzilik diisiincesinde kadina
yaklagim gayet esitlik¢i bir goriiniim sunmaktadir. Fatimi halifesi el-Hakim, iilkedeki tiziim
kiitiiklerini soktiirerek halka sarap yasagi koymus ve tanriligini da ilan etmistir. Halifenin bu
tavirlarindan tirken kiz kardesi Sittiilmiilk 13 Subat 1021 yilinda kardesi el-Hakim’1 6ldiirterek
onun yerine kardesi Zahir’i halife ilan etmis, ardindan kendisi de onun naibi olmustur.
Sittlilmiilk, naib oldugu donemde Misir’1 ¢ok giizel bir sekilde yonetmistir. Ancak bir suikasta

kurban gitmesiyle iilkedeki diizen tekrar bozulmustur (Ugok, 2011: 32).

Eyyubiler dénemine gelince, bu donemde adindan soz ettiren ve tarihte iz birakan

kadinlar ise genellikle saray kadinlar1 olmustur. Donemin kaynaklarinda da daha ziyade saray

22“Halife el-Hakim’in ultihiyeti etrafinda sistemlestirilmis batini, sirri bir harekettir (Tan, 2012: 61)”.

23 Fatimi halifesi el-Hakim-Biemrillah (996-1021), kunduracilarin kadinlara ayakkabi yapmalarim1 (Robinson,
2005: 70) ve kadimlarin Nil Nehri’nde gezinti yapmalarini, hatta sokaga ¢ikmalarini dahi yasaklamistir (Oz, 1997:
200).
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kadinlarindan s6z edilmektedir. Eyyubi hanedaninda kadinlarin en c¢ok 6n plana ciktig
konularin baginda hayirseverlik ve kamu yararina insa edilmis yapilar (medreseler, ribatlar)
gelmektedir. Bu faaliyetler, Eyyubi devleti kadinlarmmin egitime ve ilime verdikleri
ehemmiyetin de en agik gostergesidir. Ayrica bu donemde hadis ilmiyle ugrasan saray
kadinlarinin da anilmasi gerekmektedir. Bu donemde Dayfe ve Gaziye gibi kadinlarin siyasi
etkinliklerini de zikretmek 6nemlidir. Zira bu kadinlar, kendi dénemlerinde ¢ok biiylik siyasi
basarilara imza atmis ve tlkelerini hakkiyla yonetmislerdir. Yine Memliikler devletinin
kurucusu olan Seceretiiddiir, hem kisa siireli hiikiimdarhigi sirasinda hem de hiikiimdarlik
sonrasi donemde siyasette biiyiik bir basar1 ve etkinlik gostermistir. Eyyubi ailesinin
kadmlarindan geriye kalan mimari eserler anilmaya degerdir. Ismetu’d-Din Amine Hatun,
Sam’da el-Hattniyye, el-Cevvaniyye medreselerini ve Babu’n-Nasr disindaki el-Hatuniyye
hankahini yaptirmistir. Rabia Hatun, Sam’da bir hankah ve es-Sahibe diye bilinen bir medrese
yaptirmistir. Kutluk Kiz Hatun, Sam’da Ferruhsahiyye medresesini yaptirmistir. Zehra Hatun,
Sam’da Adiliyye es-Sugra medresesini, Hatice Hatun Sam’da el-Miirsidiyye medresesini
yaptirmigtir. Tilirkan Hatun, Kasyun’da medrese ve tiirbe yaptirmistir. Yine Eyyubi ailesinden
Fatma Hatun, icazetli hadis rivayetinde bulunan bir muhaddistir (Yirekli, 2011: 331).

Memliikler donemiyle ilgili kaynaklarda kadin konusu ele alinirken genellikle saray
kadinlari, sarayin cevresinde yer alan aristokrat kadinlar ve ilim hayatinda etkin olan
kadinlardan bahsedilmekte olup, halk tabakasindan ve kirsal kesimden olan kadinlar hakkinda
yeterli bilgi verilmemektedir (Yigit, 2004: 132). Ancak burada su bilgiyi aktarmakta fayda
vardir. Memliikler doneminde orta smiftan bir¢ok kadinin ilim hayatinda etkin oldugudur.
Babalar1 demirci®* veya terzi® olan halk tabakasmna mensup kadin alimler de bulunmaktadir

(Kortantamer, 2011: 610 ve 614).

Memliikler déneminde kadinlara, Batili seyyahlarin dahi ilgisini ¢ekecek derecede
biiyiik bir deger verilirdi. Bu donemde kadinlar, Siyasi, sosyal ve ilmi hayatta ¢ok aktif olarak
yer alirdi (Kahrudi, 2016/1395: 126). Memliik toplumunda kadinlar, ¢ok farkli is alanlarinda
caligmalar yapmigslardir. Cocuk bakiciligl, seramik isciligi, seyyar saticilik, gelinleri diigiine
hazirlama, es bulma (¢opgatanlik), 6lii yikayiciligi, agitcilik ve seks is¢iligi vb. (Kortantamer,
2011: 619). Ancak buna ragmen kadmnlarin ilmi hayattan (hadis gibi Islami ilimler istisna

24 Hediyye bint Muhammed.
% Nefise bint Ali.
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tutulursa), fikih, hukuk ve siyaset alanindan uzak tutuldugunu en azinda siirlandirildigini

sOylemek yanlis olmaz (Berkey, 2015: 192).

Saray kadinlar1 ve aristokrat sinifa mensup kadinlar, birgok mimari eser (cami, tiirbe,
tekke, zaviye, ribat, sebil vb.) yaptirmis ve vakiflar kurdurmuslardir. S6zii edilen vakiflardan
biri olan ribatlar, bugiinkii siginma evlerinin fonksiyonlarini icra eden mekanlardi ve siki
kurallar i¢erisinde hizmet verirdi. Bu ribatlara siginan kadinlar, yetkin kisilerden egitim alma
sansin1 da elde ederdi. Memliikler donemi kadinlari, egitime biiyiik 6nem vermis ve bunun
sonucu olarak birgok medrese insa ettirip, yonetim ve egitim islerini de bizzat kendileri
yiiriitmiislerdir (Ozcan, 2015: 25, Berkey, 2015: 189). Genel olarak islam toplumlarinda ve
devlet geleneginde goriilen, kadinlarin siyaset ve ilim hayatinda etkin olmalarindan ziyade hayir
hasenat islerine yonelmeleri Memliik toplumunda da bir istisna arz etmemektedir (Kortantamer,
2011: 620).

Kadinlarin egitimi genellikle kocalarinin iznine bagl olarak evlerde, bazen mescitlerde
ve nadiren medreselerde gergeklesiyordu. Umumi mescitlerde kadinlar, ilmi faaliyetlere perde
arkasindan katilmaktaydilar (Kahrudi, 2016/1395: 108-109). Ancak kadinlar, egitim
kurumlarinda resmi olarak kayitli bulunmamaktaydilar (Berkey, 2015: 192).

Sultanlara has bir unvan olan “Havend” unvaninin saray kadinlari i¢in kullanilmis
olmas1 ve sultanlarin es, anne, kardes gibi yakinlariyla mektuplagmalar: sirasinda kullandiklar:
saygili Uslup bile bu donemde kadina bakis1 degerlendirebilmek icin onemli bir gostergedir
diyebiliriz (Yigit, 2004:132). Ancak ilging olan bir sey vardir ki; o da bu donemde ismi saygiyla
anilan kadinlarin yaptirdiklar1 okullar genellikle kendi adlariyla degil, ailedeki erkeklerin adiyla
anilmis olmalaridir (Berkey, 2015:190).

Memliikler doneminde kadmlar, hadis alaninda biiyiik bir etkinlik gdstermistir. Islam
tarihi boyunca hadis alaninda icazet verebilmek igin gesitli ilmi meclisler tertip edilegelmistir.
Ancak bu ilim meclislerinde ayni ders halkasinda birgok kadin ve erkek hocanin birlikte
bulunmasi ve icazet vermesi, Memliikler doneminde Sam’da egitim veren Makdisi ailesine has
bir gelenektir. Bu gelenege gore talebeler, ayn1 ders ortaminda farkli hocalardan -farkli
isnatlarla- icazet alma imkan1 bulmuslardir. Ziyaiyye Darii’l-Hadisi, el-Medresetii’l-Omer ve
el-Camiti’l-Muzafferi, Makdisi ailesinin Onayak olmasiyla kurulmus medreseler olup,
buralarda kadin ve erkek hocalar beraber egitim almis ve egitim vermislerdir. Hatta bu ders
halkalartyla ilgili olarak, kadinlarin erkeklerle oturmalari, rahat tavirlar sergilemeleri ve giyim

kusamlarina ehemmiyet gostermemeleri elestiri konusu da olmustur (Emiroglu, 2017: 51). Bu
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donemde kadinlar sadece dini ilimlerde degil farkli alanlarda da egitim almis ve faaliyetlerde
bulunmuslardir (Kahrudi, 2016/1395: 40). Ancak genel olarak bu dénemde kadinlarin hadis
alaninda daha etkin olduklarini sdyleyebiliriz. Ornegin ¢ok az sayida kadm, fakih {invani

alabilmistir (Berkey, 2015: 207).

Memliikler doneminin Islam tarihi boyunca ilmi hayattaki en aktif roliinii ifa ettigi ve
en ¢ok kadin alimin yetistigi donem oldugu sdylenebilir. Zira donemin alimlerinden olan Sehavi
ed-Dav’ii’l-lami isimli eserinin son cildini dénemin 6nemli kadinlarina ayirmis olup burada
1075 kadmin biyografilerini de sunmustur (Yigit, 2004:140). Bu cilt “Kitabu’n-Nisa” olarak
bilinmektedir (Berkey, 2015: 199).

Memliikler doneminde hiikiimdar hanimlari, eslerinin 6liimiinlin ardindan siyaset
sahnesinde daha aktif rol oynama imkani bulurdu. Ozellikle kiigiik yastaki cocuklarina naiplik
yapar, bizzat kendileri yoneticilik yapar veya devletle tiiccarlar arasinda ara buluculuk rolii
iistlenirlerdi. Bu duruma en iyi 6rneklerden biri Sultan Melikii’n-Nasir’1n esi Togay Hatun’dur.
Memliiklerde kadin sadece siyaset alaninda degil, mimari basta olmak {izere bir¢ok alanda
(ebelik, dadilik, siir ve ticaret gibi) etkin olmuslardir. Kadinlarin ticaretteki bu etkinlikleri Batili
seyyahlarin da dikkatini ¢ekmistir. Kadinlarin Misir’da bineklere bindikleri, sosyal hayata
katildiklar1 ve de tiiccarlik yaptiklarindan soz edilir (Ozcan, 2015: 25).

Memliikler doneminde 6zellikle Habesli sarkici cariyeler ¢cok revagtaydi. Bu cariyeler
insanlar1 bazen giizellikleriyle bazen de sesleriyle etkiliyorlardi. Bu cariyelerden biri de ittifak
adl1 Habesli cariyedir. Bu cariye hem ¢ok giizel ud ¢alar hem de giizel sesiyle sarkilar sdylerdi.
Misir’da ¢ok taninmis sarkicilar arasina girmisti. Birbirlerinin 6liimiiniin ardindan, art arda ii¢
Memliik sultaniyla nikahlanan Ittifak, sarayda ihtisaml1 bir hayat yasamustir. Her ne kadar zor
zamanlar gecirmis olsa da bir sekilde eski saray yasamina donmede basarili olmustur (Yigit,
2015: 53). Ayrica kadmlar, bu donemde edebiyat, siir ve giizel yaziyla da ilgilenmislerdir. Her
ne kadar eserleri elimize ulagmasa da aldiklar1 icazetler, baz1 kaynaklarda rivayet edilmistir

(Kahrudi, 2016/1395: 231-232).

Sezgin, Makrizi’nin Memliik sultani el-Melik el-Mansur Seyfettin Kalavun (678-
689/1279-1290) tarafindan kurulan Kalavun Hastanesi’nde, kadin hastalar i¢in kadin

gorevlilerin istthdam edildigin ve burada egitim gordiiklerini rivayet ettiini belirtmektedir

(Sezgin, 2008: 73).

Memliikler devrinde halk tabakasina mensup kadinlarin da sosyal hayatta oldukg¢a aktif

olduklar1 s6ylenebilir. Cars1 pazar alisverislerinde kadinlarin yogun olarak goriildiikleri, sehrin
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gezilecek mekanlarinda —Nil Nehri ¢evresinde- rahatlikla dolasabildikleri, sosyal bir mekan
olarak kadin hamamlarinda eglendikleri ve ev disinda olduk¢a zaman gegirdiklerini sdylemek
miimkiindiir. Ancak bazi hiikkiimdarlarin ve yoneticilerin, kadinlarin mezarliklar1 ve tekke
ziyaret etmelerini ve garsilarda siislenerek gezmelerini yasakladiklar1 da bir vakiadir. Ayrica,
bu yasakli donemlerin istisnai donemler oldugunu da zikretmek gerekir (Yigit, 2004: 138-139).
Berkuk donemi, bunlardan biridir. Bu donemde kadinlarin bayramda yapacaklari tiirbe
ziyaretleri, uygunsuz giyindikleri gerekcesiyle engellenmistir. 1438 yilindaki veba salgininin
ve zinadaki artisin sebebinin kadinlarin sokaga ¢ikmasi olduguna inanan hiikiimdar®® veya
valilerin?’, kadinlarin sokaga ¢ikmalarini da yasaklamistir?® (Yigit, 2004:138). Yine kadinlarin
pahal1 ve asir1 ilgi ¢ekici kiyafetlere olan diiskiinliikleri israfi ve asirilig1 engellemek amaciyla
yasaklanmistir. Bu yasagi delmenin ciddi yaptirimlari vardi. Yasaga uymayan kadinlar,
doviilerek cezalandirilmistir. Bu yasagin hatirlatilmasi ve caydiricilik kazanmasi i¢in Kahire
surlarma ve yiliksek yerlere abartili elbiseler giymis kuklalar temsili olarak asilmistir

(Kortantamer, 2011: 618).

% Barsbay (Yigit, 2004: 138).

27 Alaeddin el-Mansiri (Yigit, 2004: 139).

8 Aym duruma Bati diinyasinda da rastlanmaktadir. Orta Cag’da yasanan veba salginlarinin da insanlarin
giinahlarindan kaynaklandigina inanilmaktaydi. Buna gore Tanr1 giinah isleyen insanlari cezalandirmak amaciyla
yeryiiziine hastaliklar1 indirmekteydi (Ulgen, 2017: 39).
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BOLUM 2: ORTA CAG iSLAM DUNYASINDA iZ BIRAKAN MUSLUMAN
KADINLAR

Orta Cag’daki bu farkli bakis agilarma ragmen Islam diinyasinda iz birakan ¢ok énemli
kadinlar bulunmaktadir. Ayrica burada sozii edilen kadinlarin neredeyse higbiri sadece tek bir
alanda uzmanlasmis degildir. Hemen hemen hepsi kendi donemlerinde revagta olan ilimler
iizerine egitim almis ve birka¢ dalda uzmanlagsmislardir. S6z gelimi siir baslig1 altinda
biyografisini verdigimiz bir kadin, ayn1 zamanda matematik ya da tarih alaninda da
uzmanlasmistir. Bu arastirmada ele alinan kadinlar, hangi alanda daha etkili olmus ve taninmis
ise, o baslik altinda incelenmistir. Ornegin Kurtubali Liibna; matematik, geometri, siir, dil
bilim, hiisn-i hat ve miitercimlik alanlarinin hepsinde belli bir {ine ve uzmanliga sahiptir. Ancak
bu ¢alismada matematik alaninda tin kazanmis kadinlar basligi altinda incelenmistir. Zira bu
alanda Oklid ve Pisagor gibi matematikgilerin eserlerinden geviriler yapmis oldugundan dolay:
en etkili oldugu alanin matematik oldugu diisiiniilmiistiir. Bahsedilen kadimlar, Islam

diinyasindaki kadin profilini yaptiklar1 ¢aligmalarla degistiren en Unlii isimlerdir.

3.1. YILDIZ BiLiMCi KADINLAR

3.1.1. Bibi Miineccime

Astronomi (Gok Bilim) ve Astroloji (Yildiz Falciligi) ilk medeniyetlerden itibaren
revagta olan iki bilim dali olmasina ragmen Islam toplumunda Abbasilere kadar bu ilimlerden
¢ok fazla s6z edilmemektedir (Kaya, 2017: 86). “Ilm el-hey’et”, “ilm en-niiciim” ya da “ilm el-
felek” olarak bilinen Astronomi, Abbasilerle birlikte Miisliimanlar arasinda yayginlik
kazanmaya baglamis ve bu alanda ilmi ¢aligmalar yapilmaya baslanmistir. Araplarin bu ilme
cok biiyiik katkilart oldugunu séylemek giic olsa da, bu alanda ¢aligmaktan hi¢ vazgegmedikleri
sdylenebilir. Orta Cag’da Islam diinyasinda Astronomi ¢alismalari i¢in birgok gozlem evi
kurulmustur. Zira yoneticiler, gelecegi bilmek gibi bir arzu duymaktaydilar (Aydiiz, 1995: 159).
Anadolu Selguklulart doneminde medreselerde astronomi okutulmaktaydi. Sarayda da 6nemli
kararlar alinacagi zaman astrolojiye basvurulurdu. Sultanlar da astroloji bilimiyle bizzat

ilgilenirlerdi (Kaya, 2017: 86-88). Bu donemde astronomi iizerine kitaplar da yazilmistir.

Bu alanda calismuis {inlii bilim kadinlarinin da sayis1 fazladir. Hatta Tiirkiye Selguklular
doneminde, saraylarda yildizlarin hareketlerini izleyerek gelecek hakkinda oOngoriilerde

bulunan miineccimler bulunmaktaydi. Bunlar arasinda en dikkat g¢ekenlerden biri, Bibi
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Miineccime’dir.?® Bibi Miinecime, Nisaburlu bir yildiz bilimcidir. Babasi Kemalettin Simnani,
Nisabur Safiilerinin lideridir. Anne tarafindan meshur fakih Muhammed bin Yahya’nin
torunudur. Bibi, miineccimlik sanatin1 biiyiik babasindan 6grendi (Kaya, 2017: 90). Bibi
Miineccime, yildiz bilimine hakimdir ve bu alanda bilgin sayilmaktadir. Ayrica yildiz fali
konusunda da bilgi sahibi oldugu i¢in kendisine Bibi Miineccime adi verilmistir. Bibi
Miineccime, ilk once kocast Mecelleddin Muhammed’le birlikte Celaleddin Harzemsah’in
sarayinda bulundu. Ardindan Mogol saldirisinda Celaleddin yenilgiye ugrayinca kocasiyla
birlikte Sam’a kagtilar. Orada Melik Esref Muzafferiiddin Musa Eyyubi’nin sarayma girmeye
muvaffak oldu ve onun hizmetinde ¢alismaya basladilar. Sultan Alaeddin Keykubat onlari
Melik Esref’ten isteyene kadar orada kaldilar. Alaeddin Keykubat’in istegini kabul eden Melik
Esref, onlar1 biiylik bir ihtiramla Konya’ya ugurladi (Ferruhzad, 1999/1378: 495).

Bibi Miineccime, kocasiyla birlikte Anadolu Selguklularinin sarayinda segkin bir yagam
stirmiig, zor zamanlarda, 6zellikle savas donemlerinde yildizlarin hareketlerini gozlemleyerek
gelecekte yasanacak durumlarla ilgili tahminlerde bulunmustur. Alaeddin Keykubat, onun bu
alandaki bilgi ve birikimine son derece ehemmiyet vermis ve ona kaftan basta olmak tizere
bir¢ok ikramda bulunmustur. Bibi Miineccime, hicri 631/miladi 1233 yilinda Tiirkiye Selguklu
Devleti ile Eyyubiler arasinda gergeklesen savas sirasinda Sultan Birinci Alaeddin Keykubad’in
yan1 basinda bulunmus, savasin zaferle sonu¢lanacagini belirtmis, zaferin saatini 6ngérmiis ve
kehanet gergeklesmistir. Savas sonunda Harput Kalesi, Eyyubilerden alinmigtir. Bunun {izerine
¢ok sevinen Sultan Birinci Alaeddin Keykubat Bibi Miineccime’ye kaftan vermis ve hediye
olarak ¢ok sayida mal bahsetmistir. Hiikiimdarin “dile benden ne dilersen” buyrugu iizerine
Bibi Miineccime, Sultan Birinci Alaeddin Keykubat’tan esi Mecdiiddin Muhammed
Terciiman’1 saltanat divani katipligi gorevine getirmesi talep etmis, Sultan da bu istegi yerine
getirmistir. Bibi Miineccime, ondan sonra 1281 yilinda da vefat edene kadar Sultan Birinci
Alaeddin Keykubad’in yanindan hi¢ ayrilmadi (Kaya, 2017: 90; Seyyadzade, 2011/1390: 108).

Bibi Miineccime’nin ibn Bibi adiyla tanman oglu Nasreddin “Anadolu Selguklularmin
689-755 yillar1 arasindaki tarihlerini konu alan, Ibn Bibi Tarihi isimli bir kitap yazmustir.
Yazilmasi ger¢ekten emek isteyen ve kafiyeli bir eser olan bu kitap, Alaeddin Keykubat’a ithaf
edilmistir. Kitap 680 yilinda tamamlanmistir (Ferruhzad, 1999/1378: 495; Hasimipur,
2014/1393). Bibi Miineccime hakkindaki bilgilerin ¢oguna, El-Avamir el-Alaiyye Fi’l Umur

29 Bibi kelimesi Farsc¢a ve Hint¢ede de kullanilan bir kelimedir. Fars siirinde evin hanimi, hanimefendi, kadin ve
hatun anlamlarinda kullanilmistir. Ayn1 zamanda o donemde genellikle makam sahibi kadinlarinin isimlerinin
oniinde kullanilan bir unvandir (Ozcan, 1992: 125)
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el-Alaiyye olarak da bilinen ve Fars¢a olarak kaleme alinan Ibn Bibi’nin bu kitaptan ulasiimistir
(Hasimipur, 2014/1393; Seyyadzade, 2011/1390: 107). Ayrica Bibi Miineccime, neredeyse
XVI. yiizyila kadar Tiirk Edebiyatinda bilinen tek sair kadin olma 6zelligi de gostermektedir
(Yilmaz, 2012: 50).

3.1.2. Zerringis

Zerringis, X. yiizyilda yasamis olan Emir Sems El-Meali Kabus’un kizidir. Kendi
doneminin kiiltiirlii ve birikimli kadmlarindan biridir ve Ibni Sina’nin dgrencilerindendir.
Y1ldiz bilimine géniil vermis bir kadindir (Ferruhzad, 1999/1378: 980). Ibni Sina, onun istegi
iizerine Gorgan’da gézlemlerde bulunmus ve onun i¢in yildizlar ve yildiz gozlemleri hakkinda
bir risale yazmistir. Bu risalenin adi sudur: Risale ile Zerringis bint Sems el-Me’ali fi Tashih
Tavl Corcan /0o dsb maaal (& (Mol gued ity GaS )y ) Al (Nefisi, 1982/1359: 15).
Giizelligi ve bilgisi ile tiim Gorgan halki arasinda {in salan Zerringis, yildiz bilim alaninda da

adimi tarihe kazimistir (Ferruhzad, 1999/1378: 980)

3.1.3. Puranduht

Hicri 192 yilinda dogan ve asil ismi Hatice olan (Zihni Efendi, 1982: 160) Puranduht
veya Buranduht, Abbasiler doneminde yasamistir. Halife Me’mun’un veziri Hasan bin Sehl’in
kizidir. Adu tarih kitaplarinda gegmektedir. Puranduht; bilgili, kiltiirlii, donanimli, konusmasi
diizgiin ve glizel bir kadindi. Rivayetlere gore yi1ldiz bilim ve matematik konularinda da bilgisi
vardi (Ferruhzad, 1999/1378: 576, Mutlak, 2012/1391: 70). Ayni sekilde babas1 Hasan bin Sehl
de yildiz bilimi konusunda bilgi sahibi olup, Me’mun’u halifelik konusunda desteklemisti.
(Canlu ve Beksalu, 2012/1391: 105). Puranduht, genglik doneminde Halife Me’mun ile evlendi
(Ferruhzad, 1999/1378: 576). Halife Me’mun’un onunla evliligi onun Iranllarla yakinlagmak
icin gergeklestirdigi, siyasi evliliklerinden biridir (Canlu ve Beksalu, 2012/1391: 105). Bu
evlilik i¢in tarihte esi goriilmemis bir diigiin téreni yapildi. Harun Resid’in karis1 Ziibeyde de
torene katildi. Puranduht, diigiin hediyesi olarak damattan bin tane yakut aldi. Bu bilgili kadinin
biiyiik Islam devletinin sultan1 olan kocasi iizerinde de biiyiik etkisi vardi. Tarihgilerin
rivayetlerine gore o, kocasimi iilkenin yonetimi konusunda yonlendiriyordu. O, sosyal
meselelere de ¢ok ilgi duyuyordu. Puranduht, sadece Bagdat’ta birkag biiyiik medrese ve birkag
kadin hastanesi insa ettirdi ve buralara gorevliler atadi. Puranduht, Me’mun’dan sonra bir siire
daha yasadi ve bu siire zarfinda giiciinii ve itibarmi korudu. Rivayetlere gore o, 1spanak ve
yogurtla yapilan yemekleri ¢ok severdi. Bu miinasebetle bu yemeklere Purani ya da Burani ad1
verilmistir (Ferruhzad, 1999/1378: 576). ibni Haldun da Puranduht’un iffetli bir kadin

oldugundan, ailesi tarafindan ¢ok ahlakli bir kadin olarak yetistirildiginden bahsetmektedir
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(Ibni Haldun, 2004: 48; Kehhale, 1984: 159). Ayrica Puranduht miizik konusunda da ¢ok
yetenekliydi (Fevvaz, 1895/1312 h.: 102).

3.1.4. Ayse binti Talha

Ayse binti Talha, siirle de ilgilenen bir kadindi. Sairlerle arasi ¢ok iyiydi ve onlara
hediyeler sunardi. Ornegin giizelligini 6ven bir siir yazmis olan Niimeyri’ye de 1000 dirhem
hediye etmisti. Niimeyri’nin Ayse binti Talha i¢in yazdig siiri soyledir (Fevvaz, 1895/1312 h.:
102).
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Padisah en iyi insanlarla gog etti.

Senin gonliin ile

Glinesin dogusuna gittiler.

O, giigsiiz olan testiyi kaldirir gibi,
Kalgasini zorlayarak kaldiriyor.

Hangi koca onun giiler yiizii ile uyanirsa,
Muhakkak 1lik gezegenlere gider.

Mis gibi kokunun ona bulastig1 Kureysli,
Hakkin yaninda mis gibi yaglar ona bulasti.
Aklim1 bagimdan alan beyaz,

Bu ask degil bu delilik.

Meshur kadin tabiilerden Ayse bint Talha bin Ubeydullah da Emeviler doneminde
yasayan onemli isimlerden olup Arap tarihi, edebiyati ve siiri konusunda derin bir bilgiye
sahiptir. Ayse bint Talha ile Ayn1 mecliste yer alan kisiler, onun astronomi konusundaki bilgisi
karsisinda saskinliga diiserdi (Kazanci, 1989: 207). Ugok, Ayse bint Talha’nin eski Arap tarihi

ve kozmografya bilgisi olan ¢ok akilli ve gilizel bir kadin oldugunu ve kesinlikle pece
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takmadigim soylemektedir (Ucok, (1968: 135). Hatta Ayse bint Talha bu konuda esi Mus’ab
ile anlagsmazliga diismiis ancak kocasinin yiiziinii 6rtmesi konusundaki yogun 1srarina ragmen
bu duruma kars1 ¢ikmustir (Kamac1,2015: 130).%° Ayse binti Talha’nin Mus’ab’tan dnce ve
sonra da evlilikleri olmustur (Kehhale, 1984: 147). Ayse binti Talha’nin déneminin ileri gelen

en dnemli kadinlarindan biri oldugu konusunda siiphe yoktur (el-Meziyyi, 1980: 237).

Ayse binti Talha ve Siikeyne binti Talha, ayni anda Mus’ab ile evliydiler. Yani
kumaydilar. Bir seferinde ayn1 anda hac gorevini ifa etmek i¢in Mekke’de bulunduklari sirada
Ayse binti Talha’nin varliginin géz kamastirmasi iki kadinin kervan sorumlular1 arasinda sozli
atismaya sebep olmustu. Ayse’nin kervan sorumlusu onun mal varligiyla ilgili ovgiiler
dizerken, Siikeyne’nin kervan sorumlusu da onun soyunun énemine vurgu yapmistir. Stikeyne,
adamindan s6zlii atismay1 kesmesini istemistir. Bu iki kadin arasinda daima seviyeli bir iliski

olmustur (Kamaci, 2015:151).

3.2. MUELLIF KADINLAR

3.2.1. Bezl

Abbasiler doneminde yasamis olan Bezl, giizel sesli bir sarkiciydi ve arp ¢aliyordu.
Abbasi halifesi Abdullah bin Musa el-Hadi’nin cariyelerinden biriydi. Halifenin gece
meclislerinde hiinerini sergilerdi. Bezl, miizik egitimini donemin saygin hocalarindan biri olan
Ibrahim ve Ishak Mavsili ile Fuheyl ve ibn Cami’den ald1 (Zihni Efendi, 1982: 144). Kendisi
de miizik Gstatlarindan biri sayilir. Birgok 6grenci de yetistirmisti. Bu nedenle Bezl-i Kebire
veya Bezl-i Bozorg olarak da anmilmigtir. Ayrica 6nemli musiki kitaplarinda ondan soz
edilmistir. Bezl’in 12 bin miizik makamini konu alan bir kitap yazdigi rivayet edilir (Ferruhzad,
1999/1378: 393). Nazim ve nesir konusunda ¢ok yetenekli olan 6nemli sair Denanir, onun

ogrencilerindendir ve Kitabu’l-Egani’nin 15. cildinde kendisinden ayrintili bir sekilde s6z

edilmistir (Akgitl, 2006: 152).

3.2.2. Hamide Ruyidesti

VI. ylizyilda (hicri kameri) yasamis olan Hamide Ruyidesti, Serif bin Semseddin
Muhammed Ruyidesti Isfahani’nin kizidir (Ferruhzad, 1999/1378: 752). Isfahan sehri islam
medeniyetinin parlak sehirlerinden birisidir ve Isfahanli kadmlar, islam’m ilk yillarindan

bugiine dek birgok ilmi alanda etkili olmuslardir. isfahanli alim kadinlar, Hoca Nizamiilmiilk

%0 Bazi alimler Ayse binti Talha’nin Egani’de gectigi iizere yiiziinii 6rtmek istememesini zayif rivayetlere
baglamaktadirlar (el-Bagdadi, 2002: 339).
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Tusi (Kameri Miladi 485) gibi isimler iizerinde etkili olmuslar, kendi sehirleri disinda da siir
ve edebiyat alaninda faaliyetlerde bulunmuslardir. (Reyyahi, 2007/1386: 40). Bu kadinlardan
biri de Hamide Ruyidesti olup fazilet sahibi bir kadindir ve rical ilmine vakiftir. Kendi
doneminde yasayan bircok kadma egitim vermistir. Onemli hadis kitaplarinda kendisinden
bahsedilmektedir ki, bu onun bilgisinin ve derinliginin bir gostergesidir. Ayrica ondan geriye
“Rical-i Hamide” adinda bir kitap da kalmistir (Ferruhzad, 1999/1378: 752). Seyh Tusi’nin
kitaplari tizerinde de ¢calismistir (Kehhale, 1984: 398).

3.2.3. Fatima Saati
Hicri VII. ve VIII. vyizyillarda yasamis olan Fatima Saati, Horasan’in dindar
ailelerinden birine mensuptur. Babast Muhammed bin Ali bin Riistem, o bolgede mekanik

ustas1 ve meshur bir saatciydi. Ayrica fikih, temel islami ilimler ve usul konularinda da Alimdi

(es-Safadi, 2000: 5).

Cok giizel bir yazisi olan Fatima, babasinin ders verdigi mektepte Islami fikhryla tanistr.
[lmi 6yle bir seviyeye ulasti ki, kendisi de daha sonra kadinlar mektebinde ders vermeye
basladi. Birgok kadina okuma-yazma 6gretti ve onlar1 temel Islami ilimler konusunda egitti.
Fatima Saati’den geriye kendi giizel el yazisiyla yazdigr “Mecme’iil Bahreyn” (Iki Denizin
Birlestigi Yer) isimli bir eser kalmigtir (Ferruhzad, 1999/1378: 1228). Mesahiru’n-Nisa’da
“Mecme’iil Bahreyn” adli eserin aslinda Fatima Saati’nin babasina ait oldugu, Fatima’nin ise
kitab1 kendi el yazisiyla istinsah ettigi belirtilmektedir (Akgiil, 2006: 164). Mesahirii’n-Nisa’da,
Fatima’nin “Hanefi fakihleri tabakati dahilinde sayilan meshurlardan” oldugu da zikredilmistir.
Fatima’nin biyografisi Miistakim Zade’nin Tezkeretii’l-Hattatin’de (Hattatlar Tezkiresi)
geemektedir (Zihni Efendi, 1982, 114).

3.2.4. Firuze Sirazi

VII. ylizyilda (hicri kameri) yasayan Firuze, Muzaffer Sirazi’nin kizidir. Bu donemde
Siraz’da egitimli, alim ve muhaddis kadinlarindan biridir. Firuze, arif ve temiz kalpli bir
insandi. Irfan adab1 ve seyri suluk konusunda birkag eser yazdi. “Kitab’ul Erbain” (Kirk Konu)
ve “Rivayat es-Salihat Ani’s-Salihin” (Saliha Kadinlarin Salih Erkeklerden Rivayetleri) adli
eserler ona aittir. (Ferruhzad, 1999/1378: 1301; Kehhale, 1984: 182).

3.3. MUDERRIS KADINLAR

3.3.1. Fatima el-Fihri
Fatima el-Fihri, Fakih Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Fihri’nin kizidir.

Babasi, I. Yahya b. Muhammed déneminde Kayrevan’da hakim olan Sii yonetimden kagarak
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Fas’a siginmistir. Fas sehrinde camilerin halk igin yeterli olmadigim1 géren Fatima el-Fihri,
Fas’ta kendi adina bir camii insa ettirdi (245/859). Magrib’in en taninmig camii ve kiilliyesi
olan bu caminin adi, Zenateler’in hakimiyetinden sonra Karaviyyin Camii olarak
degistirilmistir (et-Tazi, 2001: 479; Skalli, 2007: 314).

Fatima el-Fihri’nin Fas’ta a¢tif1 Karaviyyin Medresesi’nin “Islam diinyasinda bilinen
ilk lniversite ve en itibarli dini kurum” oldugunu belirtmektedir. Et-Tazi’nin (2001: 479)
verdigi bilgelere gore Karaviyyin Medresesi’nde egitim, halka agikti. Camiye gelen herkes
hocalar tarafindan verilen dersleri dinleyebiliyordu. Karaviyyin Medresesi’nde ders verildigi
saatlerde carsidaki diikkanlarin kapanmasi aligkanlik haline gelmisti. Caminin killiyesinde
Karaviyyin Kiitiiphanesi yer aliyordu ve bu kiitiiphane ¢ok onemliydi. Karaviyyin Camii insa
edildiginde, mushaflar ve bazi hadis kitaplar i¢in 6zel bir yer tahsis edilmisti. Ayrica burada
saray kiitliphanesi, medrese Kkiitiiphaneleri ve 06zel sahislarin kiitliphaneleri de mevcuttu.
Karaviyyin Kiitiiphanesi’nin demirbaslarini bu kiitiiphanelerde bulunan eserler olusturuyordu.
[bni Haldun da bu kiitiiphaneye vakfetmek iizere “el-iber’®! adli eserini Karaviyyin
kiitiiphanesine gondermistir. Karaviyyin Kiitiiphanesi’nde ¢ok ¢esitli eserler bulunmaktaydi.
Bu kiitiiphane, el yazmasi eserler konusunda da en dnde gelen kiitiiphanelerden biriydi. Ayrica
burada ¢ok ¢esitli Mushaflar da bulunuyordu. Kiitiiphanede sadece dini eserler degil; tip,
felsefe, matematik gibi diger alanlarda da eserler vardi. Skalli (2007: 314), Fatima el-Fihri’nin
Karaviyyun kiilliyesini agma girisimini; bilginin iiretimi ve takibinde Islam topraklarmdaki

kadinlarin keskin anlayislarinin benzersiz degerini gosterdigini ifade etmektedir.

Cupbesti ve Rehberi (2013/1392: 33-54), Farsga olarak kaleme aldiklar1 ve Tiirkgesi
“Ilimde Miisliiman Kadinin Yeri ve Rolii: iran ve Bat1 Mukayesesi” olan makalede Fatima el-
Fihri konusunda sunlara deginmektedirler: Aslinda ilim ve egitim gelenegi agisindan XX,
ylizylla kadar Avrupali kadin ile Misliiman kadin arasinda ¢ok ciddi bir ugurum
bulunmamaktadir. Miisliman kadimin ilme ve bilime etkileri konusundaki en seckin
orneklerden biri Fatima el-Fihri’nin Miladi 859 yilinda Tunus’ta tarihin bilinen ilk

Universitesini kurmasidir.

Omer Riza Kehhale (1984: 136-137), bes ciltlik bir kadin ansiklopedisi olan “A’lemii’n-
nisa’ fi alemeyi’l-‘Arab ve’l-islam” (Arap ve Islam Diinyasinda Meshur Kadinlar) adl

eserinde, Fatima el-Fihri’nin insa ettirdigi iniversitenin yapimi sirasinda siirekli ibadet ve dua

3! Tbn Haldtin’un (6. 808/1406) yaratilistan kendi zamanina kadar gecen olaylar1 ihtiva eden umumi tarihi (TDV
Islam Ansiklopedisi).
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ile mesgul oldugunu ve insaat sirasinda kendilerine ait olmayan toprak ve malzemeler

hususunda ¢ok 6zen gosterdiginden bahsetmektedir.

3.3.2. Hatice Hatun

IV. yiizyilda (hicri kameri) yasayan Hatice Hatun, Nisabur’da kadilik yapan taninmis
Muhammed bin Ahmet Gorgani’nin kizidir. ilk egitimini babasinin mektebinde almustir.
Babasinin yaninda okuma yazma, fikih ve donemin revagta olan ilimlerini 6grenmistir. Farsca
ve Arapca alaninda iistatlik seviyesine ulagsmistir. Ayn1 zamanda ¢ok giizel bir yazis1 oldugu
icin kendi doneminde Nisabur’un énemli hattatlarindan biri sayilir. Nisabur’da Hatice Hatun’a
ait medresede birgok kadin egitim gormiistiir. Bu sebeple Hatice Hatun, déneminin kadin
egitimi alaninda iz birakan kadinlardan biri olarak anilabilir (Ferruhzad, 1999/1378: 771,
Kehhale, 1984: 341).

3.3.4. Azra Hatun Eyyubi

VII. yiizyilda (hicri kameri) yasamis olan Azra Hatun, Eyyubi hanedanina mensuptur.
Annesi Kutlukiz ve babas1 Sehinsah’tir (Yiirekli, 2011, 332). Azra Hatun, kendi doneminin
kiiltlirli ve faziletli kadinlarindan biridir. O, kadinlarinin kiiltiirel seviyesinin artmasina ¢ok
biiylik ehemmiyet vermekle birlikte, kamu yararina yapilar insa ettirmek konusunda da caba
sarf etmistir. Azra Hatun’un Sam’da biiyiik bir dersligi vardi ve orada ¢ok sayida kadina egitim
veriyordu. Azra Hatun’dan geriye Sam’da Azraviyye adinda bir medrese kalmistir (Ferruhzad,
1999/1378: 1200). Yine Sam’da ondan geriye bir de Ribat kalmistir. Azra Hatun, kendisinin
yaptirdigr medresedeki tiirbeye defnedilmistir (Yiirekli, 2011: 332). Bugiin geriye sadece bu
tiirbe kalmis olup, i¢inde bir¢ok {inlii alimin yetismis oldugu medrese giinlimiize ulasamamastir

(Kehhale, 1984: 260).

3.3.5. Fatima

Fatima (391-480 hicri kameri), Ebu Ali Dekak’in kiz1 ve Ebul Kasim Kuseyri’nin esidir.
Fatima, c¢ok zeki ve akilli bir kadindi. Babasi, erkek ¢ocuk sahibi olmadigr i¢in kizinin
egitimine ¢ok onem verdi. Babasi, Fatima’nin sadece Kur’an ve dini ilimler alaninda degil,
irfani bir edebi de 6grenmesi igin ¢ok ¢aba gosterdi. Fatima daha ¢ok geng yastayken, babasi
onun i¢in §glit veren vaazlar tertip etmis ve orada zikredilen hadisleri ve 6giit veren konusmalari
ezberlemesini istemistir. Babasi, kizinin toplumdaki en saygin ve se¢kin kadin1 olmasini arzu
ediyordu ve nitekim Oyle de oldu. Bu donemin 6nemli ariflerinden Ebul Kasim Kuseyri,
Fatima’y1 babasindan istemisti. Fatima, Kuseyri ile evlendikten sonra onun yaninda kendisini
daha cok gelistirmisti. Fatima, hadis ilmini Ebu Naim Isferayeni, Ebu Abdullah Bakuye ve Ali

bin Muhammed Razi’den 6grenmisti. O, her giin birkag saatini kitap okumaya ayirirdi. Zamanla
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kendisi de ders verecek seviyeye ulasmis Ve birgok kisinin egitimine katki saglamistir. Fatima,

480 yilinda (hicri kameri) vefat etmisti (Ferruhzad, 1999/1378: 1226).

Ebu Omer el-Mehdi basta olmak iizere déneminin 6nemli alimlerinden de dersler
almigtir. Hadis alaninda kendisini gelistirdigi gibi, bircok 6grenci de yetistirmistir. Hadis
alanindaki ilmiyle meshur olmustur (Piyadeoglu, 2011: 462). Fatima ayni zamanda Kur’an
hafiziydi. ilim ehli oldugu igin siirekli Kur’an okur, diinya isleriyle ilgilenmezdi. Anne

babasindan kalan mirasi kocasi yonetirdi (Muhakkik ve Nimeti, 2012/1391: 13).

3.3.6. Tizkarpay Hatun
Saray kadinlarinin ve ilimle ugrasan ailelerin kizlariin egitim alma imkanina daha ¢cok

sahip oldugu Memliik toplumunda (Kahrudi, 2016/1395: 249). Memliik sultanlarindan Baybars
el-Bundukdari’nin (6. 676/1277) kiz1 Tizkarpay Hatun da anilmaya deger kadinlardan biridir.
“Seyhiyye” diye de anilan Tizkarpay Hatun, zamaninin biiyliik bir kismin1 yaptirdigi Beytii’l
Bagdadiyye adin1 tastyan ribatta kadinlara ders vererek gegirirdi. Omriinii kadlarmn egitimine
adayan bu kadin, saray yasamindan uzak bir hayat yasamistir. (Ferruhzad, 1999/1378: 625).
Bu medrese, ayn1 zamanda tasavvufi bir 6zellik de gostermekteydi. Zikirler ve dini ritiiellerin
yapilmasinin yani sira, eslerinden ayrilan kadimnlar i¢in bir kadin siginma evi isglevi de
gormekteydi (Yigit, 2004:142). Zihni Efendi’nin Makrizi’den naklettigine gore Ummii Zeyneb
Fatima bint Abbas el-Bagdadiyye de bu ribatta ders veren fakih, abid ve zabit bir kadindi. Sam
ve Misir’da birgok kadin, onun ilminden istifade ederdi (Zihni Efendi, 1982: 166).

3.3.7. Shaika

Abbasi halifesi Muntasir (1234 yilinda) tarafindan dort ayri hukuk mektebi, hastanesi,
hamami ve Kkiitliphanesi olan, mimari bakimdan da ¢ok farkli bir kiz okulu kurulmustur.
Shaika’da bu okulda ders veren bir hocaydi. Derin bir birikime ve ilme sahipti. Shaika hocanin
dersleri, biyiik bir ilgiyle takip edilirdi (Durant, tarihsiz: 235).

3.3.8. Sare el-Halebiyye

Aslen Halepli olan Sare el-Halebiyye, Endiiliis’te talebeler yetistirmis bir hocadir. Sare,
Mogol saldirilarindan kacarak Misir ve Kuzey Afrika lizerinden Endiiliis’e gelmistir. Kendisi

sair, hatip ve filozoftur (Cinar, 2015: 35).

Sare, ayn1 zamanda iyi bir edip, sair ve mutasavvifti. Ona ait olan siirlerden biri soyledir

(el-Meknasi, 1973: 522-529):
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Gokte olan Tanrim!

Sahibim...

Miilkiin ile beni nimetlendir!

Bu giizel diinyay1 ve bu giizel denizi yaratan!

Akan okyanus deniz, usta, bilgin, Maliki mezhebine mensup olan biriyle liituf ederek

beni tanit,
Cok da istedigin timitlerini elde etmistin
Miirahil oglu Malik;
Ey diinyada essiz olan! Kemalim ile ylice makami kazandin
Gizel ahlaki kendinde topladin senin miilkiin olmusgasina
Halkin goniillerine sahip ¢iktin
Insanlar senin i¢in malik (padisah) gibidirler

Sayet onlar elindeki seyleri dlgseler seni en zengin miilk sahibini oldugunu yazarlardi.

3.4. HATTAT KADINLAR

3.4.1. Er-Riyad bint el-Feth
540 (1145) yilinda dogmustur. Lakab1 “Bintu Yaktin” idi. Cok giizel bir hatt1 vardi. Bu

istidad1 sayesinde yasadigi donemde 6n plana ¢ikmisti. Bagdat’ta yasayan er- Riyad bint el-
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Feth birgok dnemli eserin yazilmasinda katki saglamistir. Doneminin 6nemli isimlerinin arasina

girmeyi basaran bu alim kadin, ibni Haccac’in divanim da istinsah etmistir (Ocak, 2011: 448)

3.4.2. Ayse Kurtubiyye

Ayse Kurtubiyye, IV. yiizyillda Kurtuba’da yasamis bir edebiyat¢1 ve hatiptir. Cok
ustaca yazilmis kasideleri mevcuttur (Ferruhzad, 1999/1378: 1196). Ayrica hattatlik alaninda
da ¢ok meshurdur (Seyban, 2014: 133). Ayse Kurtubiyye, kasidelerini genellikle kendi el
yazisiyla saraylara, donemin hiikiimdarlarina gonderir ve onlarin tesvik ve ovgiilerine mazhar
olurdu (Ferruhzad, 1999/1378: 1196). Zihni Efendi (1982: 11-12) Mesahirii’n-Nisa adli
kitabinda Ayse el-Kurtubiyye hakkinda sunlari nakletmektedir: “Bir zamanlar Endiiliis
devletinin bas sehri olan Kurtuba halkindan Ahmet adindaki bir zatin kiz1 olan Ayse, meshur
bir sairdir. Kitaplarinin ve risalelerinin ¢okluguyla, ¢ok okumasiyla meshur olmus olan
Ayse’nin Endiiliis edibeleri arasinda bir benzeri olmayip adi sohreti biiyiik sairler meyaninda
zikredilir idi. Ayse, belig kasideler sdyleyerek krallari metheder, isi diistiiglinde de bizzat
kendisi onlara durumu arz ederdi. Nethu’t-Tayyib adli Arapca Endiiliis tarihini anlatan eserde
belirtildigine gore bu Ayse, hiisn-ii hat sanatina da sahip olup Kur’an-1 Kerim yazardi. Hayati
boyunca hi¢ evlenmemis olup miladi 1009 veya 1010 yilinda vefat etmistir. Vaktiyle bir sair
kendisiyle evlenmek istemistir. Ona ret cevabi olarak o da su kit’ay1 yazarak gondermistir: ‘Ben
bir disi aslanim. Lakin émriim olduk¢a nefsimin higbir kimseye ram olmasini istemem. Istemis
bile olsam kopege icabet etmem ki, simdiye kadar nice aslanlara kulak asmadim.” (Zihni
Efendi, 1982:11-12). Ayse Kurtubiyye’nin Endiiliis’teki en biiylik kiitiiphaneye sahip oldugu
da rivayet edilir (Ozdemir, 2013: 159). Kurtubali sair ve belagat uzman1 Ayse bint Ahmet bin
Kadim igin, Ibn Beskiival “anlayis, zekd ve ilim agisindan Endiiliis’teki en {istiin
kadimlarindandir.” demektedir (Aktaran, Ozdemir, 2013: 159).

Ayse el-Kurtubiyye’ye ait olan siirlerden biri soyledir (Fevvaz, Fevvaz, 1895/1312 h.:
292).
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Allah onun tizerinde sana istedigini gostersin,
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Yiksek makamlar1 devam etsin,

Ozellikleri mutluluk verici, hayalleri de arzuladigin1 isaret ediyor.

Asil atlar onu 6zledi,

Onun i¢in kili¢ sallanmist1 ve sancaklar parladi,

Aslanlar tarafindan yiiksek makama ulastirilan bir yavru nasil kazanmaz,
Askerleri onu gokyiiziinde makami olan bir hilal gibi gorecektir,

Siz Amir ailesi en iyi hanedir torunlar ve atalariniz tertemiz ¢ikmis,
Cocuklariniz ilimde biiylik adamlar gibi,

Biiylik adamlarimiz ise savasta gencleriniz gibidir.

3.4.3. Siihde el-Katibe

Siihde bint Ebi Nasr Ahmed b. El-Ferec b. Omer el-Ebri Siihde, yazis1 giizel olup bir
cok kitap istinsah ettigi i¢cin “Katibe”, cok uzun yasadigi i¢in “Muammere” ve kadinlar arasinda
ilmiyle sohret buldugu i¢in “Fahriinnisa” gibi lakaplarla anilirdi. Siihde, V. yiizyilda (hicri
kameri) yasamis ve hitabet yetenegi gii¢lii Miisliiman kadinlardan biridir. O, sairliginin yan1
sira seckin bir bilgin ve taninmis bir miiderristi. Sekiz yasinda hadis 6grenmeye baslayan
Stihde, Bagdat’taki en muteber isnat silsilelerine sahip oldugu i¢in “Miisnidetii’l-Irak” diye lin
kazanmisti. Onun rivayetlerine sahip olmak isteyen talebeler, uzak yerlerden gelip kendisinden
icazet alir ve hadis yazarlardi. Bu sebeple hadisgiler ona “Cihet” unvani vermislerdir (Kurt,
2017: 198). Siihde, Ferruhzad’a gore el-Katibe Bagdat’ta Ulu Cami’de ders de verirdi. Erkekleri
tarih ve edebiyat alaninda egitirdi. Bu, o giiniin sartlarinda nadir rastlanilan bir durumdu.
Stihde’nin derslerine 6nemli ilim adamlarinin, edebiyatcilarinin ve bilginlerin katilmasi ve onun
derslerini dinlemesi, bu kadmin kisiliginin ve ilmi derinliginin bir gostergesidir. Dolayisiyla
Siihde’nin Islam edebiyat tarihinde 6zel bir yeri oldugunu ve bu alanda en parlak bilginlerle
anilabilecegini soyleyebiliriz miimkiindiir (Ferruhzad, 1999\1387: 1144). Siihde’nin biiyiik bir
kalabalik tarafindan takip edilen derslerinde tutulan degerli notlarin, meshur oryantalistlerden
A. V. Kremer’in elinde olduguna dair rivayetler vardir. Siihde’den geriye kalanlar arasinda
Bagdat’ta tekke ve medrese gibi hayir kurumlari da vardir (Zihni Efendi, 1982:408). Saray
gorevlilerinden biri ile evlenen Siihde yiiz yillik émriinii ilimle taclandirmstir (Ozafsar, 2000:

194).

3.4.4. Fatima Hattate
Islam diinyasinda, hiisn-i hat -giizel yazi- alaninda yetismis pek ¢ok sanat erbabi
bulunmaktadir. Bunlarin arasinda, meshur olmus bir¢ok kadin sanat¢1 da vardir. Hiisn-i hat

sanat1 alaninda basarili olmus bu kadinlar sadece hiisn-1 hat konusunda meshur olmus
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degillerdir. Bununla birlikte siir, edebiyat musiki, fikih gibi diger alanlarda da basari
gostermislerdir (Akgil, 2006:164).

Hicri Ill. ylizyilda yasamis olan Fatima Hattate, Fazil Hasan bin Ali Akra‘’in kizidir.
Déneminin segkin kadinlarindan biridir. Ozellikle hattatlik/giizel yaz1 konusunda essiz denecek
kadar meshurdur. Onun hattatlik konusunda ibn Bevvab olarak tanman Alaeddin Ali bin
Hilal’in yolunu takip ettigi rivayet edilir. Fatima, yazi konusunda kendi tistatlarin1 dahi geride
birakmistir. Onun gilizel yazis1 halk arasinda darbimesel haline geldi. Rumlara yazilan
Sulhname’yi Fatima Hattate yazdi ve bunun Tugrul beyin veziri Abdulmelik Kenderi’den bin
dinar aldi. Fatima Hattate, hadis ilmine de vakifti. Eski eserlerde ondan hadisler nakledilmistir

(Ferruhzad, 1999/1378: 1234).

3.5. MUZIKLE iLGILENEN KADINLAR
3.5.1. Uleyye

Abbasiler doneminde sarayda cok sayida sarkici vardi ve bu sarkicilar arasinda
halifelerin kizlar1 ve kardesleri de bulunmaktaydi. Uleyye bint el-Mehdi de bu sarkici
kadinlardan biridir. Uleyye, siir alaninda ¢ok usta bir isimdi, Kendisinin bir siir divani vardi.
Bunun yaninda miizik alaninda da son derece yetenekliydi (Akgiil, 2006: 164, Yardim, 1976:
352). Uleyye, Abbasi halifesi Mehdi’nin kizi olup Bagdat’in en maharetli kadinlarindan ve
Abbasi saraymin yildizlarindandi. Sair olmasinin yani sira musiki alanina da hakimdi. Yetkin
hocalardan dersler aldi. Sadece erkeklerin bestekarlik yaptigi bir donemde ¢ok basarili besteler
yapti. Saray sarkicilari bu besteleri sarayda icra ederlerdi. Uleyye’nin sesi de ¢ok giizeldi.
Rivayete gore 73 sarki bestelemisti ve babast onun sarkilarin1 ¢ok begeniyordu. Halife olan
babasi, onun en biiyiik destekgisiydi (Ferruhzad, 1999/1378: 1211). Uleyye, sadece siir ve
miizik alanlarindaki basarisiyla degil, ayni zamanda iffeti, dindarligt ve ibadetine
digkiinliigiiyle de dikkat ¢ekerdi (Akgiil, 2006: 164). Zihni Efendi, Uleyye’nin, Tall isminde
bir kolesi oldugunu ve siirlerinde onunla konustugunu belirtir. Asagida verecegimiz beyitler de

Zihni Efendi’nin Mesahiirii’n-Nisa adli eserinde gegmektedir (Zihni Efendi, 1982: 72):
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Ey tek sevgilim! Senin sevginle meftun oldu olali, ruhumun aglamadan, {iziinti ve

kederden bagka bir nasibi yoktur.
Seni bana ne seving ne hiizlin unutturamamistir. Senin tatli yiiziin hi¢ unutulabilir mi?

Senden ne kalbim ne cesedim hali/bos olmamustir. Zahir ve batinim biitiiniiyle seninle

mesguldiir.

(Sonra hitaptan gaybete iltifat ile) o bir nurdur ki glines ve aydan dogmus cisim ve can

kendisinde kemal miktarini bulmustur.

3.5.2. Zelfa

Yunus el-Katib, Emeviler déoneminde yasamis bir yazardir. Musiki ve kadin sarkicilar
hakkinda bir eser kaleme almus, Isfehani de bu kitaptan bazi boliimleri eserinde naklederek
bugiine kadar gelmesini saglamistir. (Savas, 2006, 53). Bu bilgi, Emeviler doneminde
kadmlarin miizikle ne kadar ilgili oldugu konusunda énemli bir kaynak niteligindedir. Iste,
Emeviler donemine ait kadin sarkicilardan biri de Zelfa’dir (Akgil, 2006: 164). Zelfa,
Medine’de dogdu. Zelfa’nin giizelligi ve yetenekleri Medine halkin1 kendisine hayran
birakmistir (Zihni Efendi, 1982: 271).

Zelfa, Gengliginden beri siir okumaya ilgi duyardi. O, Arp ve Rebap ¢alma konusunda
ustaydi. Zelfa, defalarca cariye olarak alinip satildi. Onun ilk alicisi Abdulmelik’in oglu
Said’dir. Ardindan Said’in kardesi Siileyman’a verildi ve orada kalici oldu. Yetenekli bir sair
olan Abdulmelik’in oglu Said, Zelfa’y1 ¢ok severdi. Ona birgok siir yazdi. Bu siirler Bagdat
halkinin dilinde dolasirdi. Siirden anlayan zevk sahibi kimseler de bu siirleri okurdu. Araplarin
yerlesik oldugu bolgelerde Zelfa’dan geriye giizel anilar kald1 (Ferruhzad, 1999/1378: 981).

Zihni Efendinin, “Mesahirii’n-Nisa” adli eserinde gecen “Zelfa bir yakut tanesidir ki, koyli
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kesesinden ¢ikmistir” beyit onu anlatmaktadir. Ayrica Zelfa’da geriye su dizeler kalmistir
(Zihni Efendi, 1982: 271):

Ey Allah’n kullar!

Sikayet etmeyenin devasi bendedir,

llag belirsizdir, uzun duvak cevabi yavaslatti,

Akil bakirdir,

Kalp havalanmus,

Nefis kirilgan,

Kalp degisken,

Uyku diizensiz,

Tanr1 bir millete merhamet etmis; bu millet iyi yasadi ve kahirdan 6ldii,

Eger sevgide hile varsa, bu sevgiden vazge¢cmek daha iyidir.

“Glizel ses, her ne kadar sdyleyeni ¢irkin ve asaletsiz olsa da insana elbette tesir eder.
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3.5.3. Atike bint Sehde

Ferruhzad, Kadin Ansiklopedisi adli iki ciltlik Farsca eserinde, Abbasiler doneminde
yasayan Atike hakkinda su bilgileri aktarmaktadir: Atike, Harun Resid Sarayinin onemli
sarkicilarindandir ve Medineli Sehde’nin kizidir. Sehde Mekkeli olup Velid bin Yezid’in
sarayinda yasayan ve doneminin en yetenekli sarkicilardan ve miizisyenlerden biridir. O, birkag
Ogrenci yetistirmesinin yani sira Harun Resid sarayinin parlak yildizlarindan biri olan kizi
Atike’nin egitimini de listlenmistir. Sehde’nin agit okudugu zamanlar da olmustur. Ayrica onun
dini sohbet meclisleri de Mekke’de ¢ok meshurdu. Doneminin diger sarkicilarina gore daha
maharetli ve daha gozde bir kisiydi. Atike, sarkiciliginin ve enstriiman ¢almasinin yani sira
musiki konusunda bir otoriteydi. Kendisi, ayn1 zamanda bir bestekardi (Ferruhzad, 1999:1190).
0, Birgok kiz1 egitmekle kalmamis, Snemli miizik otoritelerinden Ishak Mavsili ve daha &nce
kendisinin kdlesi olan Muharrik de onun egitiminden ve gbzetiminden ge¢cmislerdir(Zar1’i ve
Kazimi, 2014/1393: 434). Atike’den kalan birka¢ besteden, Miizik Sanati1 Ansiklopedisi olan
Egani’de ayrintili bir sekilde bahsedilmistir. Atike’nin dogum ve 6liim tarihleri kesin degildir.
Ancak hicri kameri ikinci yilizyilda Abbasiler doneminde yasadigi kesindir (Ferruhzad,
1999/1378: 1190). Zihni Efendi, Isfehani’nin “Egani” adl1 eserinde gegen bir olay1 nakleder.
Olay soyle gergeklesir. Bir giin cariyelerden biri, halifenin ve Atike’nin de bulundugu bir
ortamda ders verirken, Atike nin bestesinde el-Kiram yazan yeri yanhslikla er-Rical diye okur.
Bunun tizerine Atike bu hatayi diizeltir ve Bendar isimli itibarsiz bir adama atifta bulunarak “O

da, erkektir fakat serefli kimselerden sayilir m1?” diye sorar. Bu tenkit, ger¢ekten ¢ok yerinde
bir tenkittir (Zihni Efendi, 1982: 35).

3.5.5. Feride

Abbasiler doneminde segkin ve zengin olan her ailenin evinde sarkici bir cariye
barindirdigi bir donemde yasayan Feride (Yardim, 1976: 351), Hicaz’da dogmus, yetenekli bir
sarkicidir. Giizel sesi ve miizik enstriimanlarini ¢alma konusundaki basarisi sayesinde sOhrete
kavusmustur. Meshur olmadan once Filirusan’in eline esir diismiistiir. Fiirusan onu, Bagdat’ta
Bermekilere satmis ve de Feride, Bermekilerin parlak doneminde biiyiik bir bagariya ulagmistir.
Feride, Bermekilerin gozden diistiigii donemde Bagdat’tan kagmis ve saklanmistir. Sonra tekrar
Bagdat’a geri donmiistiir. Halife Emin’in sarayinda eski parlak donemine geri donmiistiir.
Ancak bu da uzun siirmemistir. Emin’in tahttan indirilip katledilmesinin ardindan Feride, bir
kez daha Abbasi sarayindan kovulmustur. Ardindan, Bagdat’taki devlet adamlarindan biriyle
evlenmek zorunda kalmistir ve bu evlilikten bir oglu olmustur. Kocasinin dliimiinden sonra

tekrar evlenmistir. Omriiniin sonuna kadar da onunla yasad1 (Ferruhzad, 1999/1378: 1268).
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“Kitabu’l-Egani’nin i¢iincii cildinde de kendisinden s6z edilmektedir (Zihni Efendi, 1982:
133).

Bunun yan1 sira Feride musiki konusunda ¢ok basariliydi. Velid bin Yezid’in asagidaki

giiftesini o bestelemistir.

“Ah keske Selma beni gorseydi,

Bana ¢ektirdigini o da ¢ekseydi,

Evde oturup agliyorum,

Asik oldugum huri beni terk ettigi i¢in.” (Zihni Efendi, 1982: 133).
3.6. SIIR VE EDEBIYATLA ILGILENEN KADINLAR

3.6.1. Vellade

Vellade’yi doneminin diger kadin sairlerinden iistiin tutan en Onemli ozelligi,
tarihgilerin ona gostermis olduklar ilgidir. Her ne kadar Vellade miistakil olarak arastirmalara
konu olmasa da Endiiliis edebiyati/siiri denildiginde adi mutlaka zikredilmektedir (Kadiri,
2009/1388: 107).

On birinci asirda, Endiiliis Emevileri doneminde yasayan Vellade, 1091 yilinin Mart
aymda, yaklasik 80 yasinda vefat etmistir (Cinar, 2015: 36). Korkmaz, Vellade igin “Arap
edebiyatinin batida parlayan kadin sairi” der. Vellade bint Miistekfi, halife Miistekfi Billah’in
kizidir. Soylu bir ailenin sundugu tiim ayricaliklara sahip olarak biiyiimiis, zevk sahibi ve iyi
egitim almig bir kadindi. Vellade, diizenledigi siir meclislerinde donemin erkek sairleriyle
siirler okur ve sOylesilere katilirdi. Vellade’nin bir¢ok hayrani bulunmaktaydi. Bunlarda biri de
Zeydun’dur. Zeydun, sair ve ayn1 zamanda devlet katibidir. Bu iki asik, siir diliyle hem agklarini

birbirlerine anlatmiglar hem de birbirlerini kiskandirmaya ¢alismislardir (Korkmaz, 2014: 2).

Ibn Zeydun’un kacak olarak Isbiliyye’ye gittiginde Vellade’ye olan hasretini anlatmak
icin elli beyitlik bir kaside yazdig1 sdylenir (Durmus, 2010: 152). Zihni Efendi, Ibn Zeydun’un

Vellade’yi anlatirken “Vellade; ilim ve edebiyle, zerafetiyle, giizel s6zii ve giizelligiyle insanin
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goniil ve goziinii tamam kilmakta, goniil ve akillar1 alip ¢almakta, ihtiyarlik ve diigskiinligii
bayagi genglik tavrina ¢evirmek raddelerinde idi” seklinde ifadeler kullanmistir (Zihni Efendi,
1982: 284). Vellade nin siirlerinin konusu genellikle ask, 6vgii ve hiciv igeriklidir (Cinar, 2015:
36; Seyban, 2014: 133). Ayrica bos zamanlarin1 dogayla i¢ ige ge¢irdigi igin isledigi konulardan
biri de dogadir (Kadiri, 2009/1388). Vellade’nin eglenceli, kiskirtic1 ve hiciv igeren siirleri
sevdiginden bahsetmektedir (Hammond, 2003: 49). Asagida Vellade’ye atfedilen dizeler, bir
ornek olmasi agisindan verilmistir. Bu tarz bir siire en iyi 6rnek olarak, Vellade’nin kendisini
ne kadar acik bir sekilde ifade edebilen bir kadin oldugunun en iyi gostergesi olarak asagidaki
siir verilebilir (Ozdemir, 2013: 54):

“Allah hakki i¢in yiicelere lay1gim ben,

Bagim dik yiiriiriim gururla ve egilmeden,

Uzatirim yanagimi beni sevene,

Bahsederim opiiciiklerimi dileyene.”
Aslinda Kadiri tarafindan verilen bilgilere gore Onun siirleri farkl eserler araciligiyla

bugiine kadar ulagsmistir (Kadiri, 2009/1388: 108).
Bu siirlerden biri de Vellade’nin Ibni Zeydun igin yazmis oldugu bir kasidedir. Bu

kasidede Vellade sevgilisinden uzak kalmis olmanin verdigi acidan sikayet etmektedir:
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“Bu ayriliktan sonra var mi1 acaba,

As1g1n sikayetini sunacagi bir lahza,

Kisin beni ziyaret ettigin her anda,

Gecelerdim igimdeki atesin koruyla,

Giinler nasil gegsin ayrilik acisiyla,

Kader korktugum seyi getirdi basima,

Ayrilik bitmiyor geceler aksa da,

Sabrin da niyeti yok beni azada.” (ishakoglu, 2017: 162).

Vellade, yine baska bir siirinde sevgilisine s0yle sitemde bulunmaktadir:



56

AT el 5 P e g ] e a9 B il SS9l
‘éM\ggﬁM&—‘ASM FLA—u."IJHg.'\:ﬁ__lG\_qb.\_‘ﬂ‘g

“Insafli olsaydin biraz askimiza,

Géniil vermezdin benden baskasina,

Biraktin giizel meyveleri dalinda,

Yéneldin meyve vermeyen agaca,

Biliyorsun benzedigimi dolunaya,

Degistin beni Jiipiter y1ldizina.” (Ishakoglu, 2017: 162).

Vellade; siir, edebiyat, gramer ve dil konusunda uzmandi. Oldukea iyi bir egitim almis
ve doneminin ¢ok otesinde bir birikime sahip olan entelektiiel bir kadindi. Vellade, kendi mal
varligiyla, kole kizlarin ve kadinlarin dil, edebiyat, miizik ve siir alaninda egitim alabilecegi bir
medrese kurmus ve burada bizzat miderrislik de yapmustir. Vellade, hi¢bir zaman pege
kullanmamis ve hi¢ evlenmemistir (Cinar, 2015: 36). Arap edebiyat1 hakkinda yazilan
kitaplarda isminden ¢okca bahsedilmistir (Zekimani, 2005/1384). Vellade kendi doneminde
yasamis kadnlar i¢in bir rol model olma 6zelligi de tasimaktayd: (Kadiri, 2009/1388: 111).

3.6.2. Hamdune

Cmar’a gore, Endiiliislii kadin sairlerin en 6nemlilerinden biridir (Cinar, 2015: 36).
Hamdune, IX. yilizyilda Kurtuba’da dogmus ancak, Endiiliis’te biiylimiistiir. O, siir, edebiyat ve
miizik bilgisiyle Endiiliis’te essizdi. Hamdune’den geriye kalan birgok Arapca siir, Arap
edebiyatinin iftiharlarindan sayilmaktadir (Ferruhzad, 1999/1378: 750). Zihni Efendi,
Hamdune’nin Zeyneb adinda bir de kiz kardesi oldugundan bahseder. Zeyneb de Hamdune gibi
ilim ve irfan sahibi bir kadindi. Hamdune ve Zeyneb’in memleketleri olan Vadiasg’a bagl
Girnata’da meshur kadinlara Arabiyyat denirdi. Arabiyyat, bir kadinin soylu bir aileye mensup
oldugu ve ilim sahibi oldugu anlamina gelirdi. Zeynep ve Hamdune de bu 6zellikleriyle meshur
olduklarindan onlara da Arabiyyat denirdi (Zihni Efendi, 1982: 217).

Ondan kalan ya da onun i¢in yazilan iki siir asagidaki gibidir (er-Rumi, 1993: 1211):
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Gozyast bir vadide gozlerimi ifsa etti,

O vadinin belli giizellikleri vardir,

Bir taraftan her bah¢ede dolasan irmak,

Diger taraftan her vadide acip yaylayan bahge vardir,

Geyiklerden gonliimii ¢alan, yiliregimi esir eden sevimli bir geyik disi,

G0z bebegini bir sebep i¢in uyutuyor,

O sebep benim uykumu engelliyor,

Percemlerini serbest birakirsa karanlik ufukta ay1 goriirsiin,

Sabahin bir 6z kardesi 6lmiis gibi goriiniiyor,

Bu iizlintiiden dolay1 siyah ile ortiildii.

Dedikoducu ne bende ne sende, intikam sebebi olmasa bile ayrilmamiz igin israr edip

Kulaklarimiza her tiirlii saldir1 ile hiicum edip o durumda destek¢i ve koruyucularim
azaldiysa,

Iki gdz pinar1 gdzyaslarim ve nefsimden kilig, sel ve ates vasitasiyla onlarla savastim.

3.6.3. Siikeyne bint Hiiseyin
Emeviler doneminde yasamis olan Siikeyne’nin annesi, Imru’l-Kays’in kiz1 Rubab’tir.

Siikeyne’nin asil isminin Eymume veya Amine oldugu, Siikeyne’nin ise lakab1 oldugu rivayet
edilir. Siikeyne birkag¢ kez evlendi. Once amcasinin oglu Abdullah b.Hasan b.Ali b. Ebi
Talib’le, sonra Mus’ab b. Ziibeyr’le evlendi. Kocas1 Mus’ab vefat edince, Abdullah b. Osman
el-Hizami’yle evlendi. Onun da ardindan el-Esbag b. Abdilaziz b. Mervan’la nisanland1 ancak
nisanlilik siirecinde ayrildi. Ondan sonra Zeyd b. Amr’la evlendi. En son Ibrahim b.
Abdirrahman b. Avf ile evlendi (Karaca, 2010: 62-63). Siikeyne, Mus’ab ile evli iken Ayse
binti Talha da Mus’ab’in nikéahi altindaydi. Yasadiklar1 donemin meshur kadinlarindan olan bu
iki kadin aralarindaki gerginlikleri siir yoluyla dillendirmislerdir (Kamaci, 2015: 141).
Siikeyne, cocukluk yillarinda ¢ok aci tecriibeler yasamis ve iiziicii sahnelere sahit

olmustur. Yezid’e biat etmekten kaginan ve Mekke’ye siginan babasi Hz. Hiiseyin’le birlikte
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yolculuk yapt1 (28 Receb 60/4 Mayis 680). Ailece Mekke’de birkag ay kaldiktan sonra Kiife’ye
gitmislerdir. 10 Muharrem 61’de (10 Ekim 680) Kerbela olayindan sonra esir alinmistir. ESir
olarak 6nce Kife’ye, oradan da Yezid b. Muaviye’nin sarayma gotiiriilmiistiir. Siikeyne daha
sonra yakinlariyla birlikte Medine’ye gonderilmistir. Bir siire sonra da annesini kaybetmistir.
Siikeyne, halasi Seyyide Zeyneb bint Ali ile beraber bir siire Misir’da yasamistir. Halasinin
oliimiinden sonra tekrar Medine’ye donmiistiir (Gorgiin, 2010: 46).

Siikeyne, evinde edebiyat-siir meclisleri tertip etmesiyle tinlilydii. Bu meclislerde siirler
okunur, sarkilar sdylenirdi. Dénemin 6nemli sairleri bu meclislere davet edilirdi. Edebi
sohbetler yapilird1 (Karaca, 2010: 68).

Siikeyne’nin siir, estetik, musiki, mizah gibi bircok alanda bilgi sahibi oldugu
kaynaklarda yer almistir. Ayrica Siikeyne, entelektiiel bir gevreye mensuptu. Soylu bir kadind1
ve ¢ok 1yi bir egitim almigti. Musiki ve edebiyat alaninda derin bir donanima sahipti. Ayrica
cok giizel, zeki, zarif bir kadind1 ve ¢ok ince bir espri anlayisina sahipti. Tiim bu 6zellikler onun
Medine’de dikkat ¢ekmesine, ilgi odagi olmasina sebep olmaktaydi (Karaca, 2010: 68).

Siikeyne, entelektiiel sosyal yasaminin yani sira evlilikleri ve giizelligi ile de giindem
olan bir kadind1. Yine kaynaklarda en ¢ok 6ne ¢ikan ozellikleri derin duygusalligi, asaleti ve
zekasidir. Siikeyne, ayni zamanda Hz. Muhammed ile kan bagmin bulunmasi ve Kerbela
olaymin sahitlerinden olmasi dolayisiyla Sii kaynaklarda da ¢ok yer almistir. Dini bir kimlige
de sahip olan Siikeyne, kendi evinde hadis dersleri vermistir. Ayrica kendisi de babasindan
hadisler rivayet etmistir. (Gorgiin,2012: 46). En 6nemli 6zelliklerinden biri de Evinde agirladig:
alimlere sorular yoneltmesi, fikirlerini almasi ve onlarla istisare etmesiydi (Zeydan, 2007/1386:
923).

Her zaman onemli sehir merkezlerinde yasamasi Siikeyne’nin kiiltiirel birikimine
oldukga katki sagladi. Siikeyne sairlerle ve aristokrat kadinlarla meclisler tertip edip sohbetler
yapmay1 seviyordu. Siikeyne’den geriye birkag beyit siir baki kalmistir. Siikeyne’nin asil alan
siir elestirisidir. Cerir b. Atiyye, Ferezdak, Kiiseyyir, Cemil, Nusayb b. Rebah ve Ehvas gibi
sairlerin siir atismalarinda Siikeyne, hakemlik yapti. Siikeyne meshur sairlerin siirlerini okur,
diizeltir ve elestirilerde bulunurdu. Onun siir zevkine giivenen sairler de onun elestirileri
dogrultusunda siirlerinde diizeltmeler yaparlardi. Siikeyne, begendigi sairlere ddiiller de verirdi.
Hatta Siikeyne bir ara sair Ubeydullah b. Siireyc’i himayesine de aldi (Gorgiin, 2012: 46;
Mutlak, 2012/1391: 68; Zekimani, 2005/1384).

Siikeyne, yasadigr donemi fikri ve manevi anlamda etkilemis 6nemli bir sahsiyettir. O
donemde Medine’de aristokrat kadinlar arasinda donemin 6nemli sahsiyetlerini kendine ¢cekme

gibi bir rekabet s6z konusuydu. Bu rekabetlerin bas rakiplerinden biri de Siikeyne’ydi. Siikeyne,
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katildig1 ortami giizelligi, zekas1 ve mizah anlayisi ile canlandirmistir. Cevresinde daima ¢ok
sayida dostu ve arkadas1 bulunurdu. Emevi Halifesi Velid’in karis1 Ummii’l-Benin de bunlar
arasindaydi. Bu dostluk, onun sarayda da etkin olmasini saglamisti. Siikeyne, elestiril
yapisindan dolayi, ayn1 zamanda kendisinden ¢ekinilen bir insand1 (Karaca, 2010: 77). Ayrica
Siikeyne, oldukga politik bir kadindi. Déneminin yoneticilerinin yaptiklar1 yanlis uygulamalari
elestirmekten asla kaginmamustir. Diislincelerinden, korkmadan agik yiireklilikle bunu ifade
etmistir (Taslaman, 2019: 39). Kisacasi Siikeyne, kendi doneminde yasayan kadinlara hem
bilgisi hem de durusuyla 6rnek olmus asil, entelektiiel bir kadin olarak tarihte iz birakmay1

basarmustir.

3.6.4. Fatima Hosab

VIII. yiizyilda (hicri kameri) yasamis olan Fatima Hosab kendi déneminin 6nemli hatip
ve sanatkarlarindandir. Sekizinci yiizyilda, Sam’da biiyiik bir sohret ve itibara sahipti. Ozellikle
yazdigi ¢ok saglam ve derin muhtevali kasidelerle kendi doneminin sairlerden hi¢ geri
kalmamistir. Onun kasideleri, Arap edebiyat hazineleri arasindaki yerini almigtir (Ferruhzad,
1999/1378: 1229).

3.7. MUTASAVVIF KADINLAR
3.7.1. Savane

Islam tarihinde evliya kadilarin tarihi ¢ok eskiye dayanmaktadir. Tarikatlarda velilik
sadece erkeklerin degil, kadinlarin da alabildigi bir sifatti. Allah dostlugu s6z konusu oldugunda
cinsiyetler arasinda higbir ayrim yoktu, aksine tam bir esitlik s6z konusuydu. Islam tarihinde
Islam anlayis1 i¢inde nesv-ii nema bulmus olan tasavvuf, kadinlara veli olabilme imkan1 sunmus
bir anlayis olagelmistir (Smith, 1991: 31). Bu kadin sufilerden biri de Savane’dir. Savane’nin
nereli olduguyla ilgili ihtilaf bulunmaktadir. Molla Cami, Savane’nin Iranli oldugunu
soylerken, Siilemi’nin de dahil oldugu diger tarihgiler ise onun Ubiilleli oldugunu yazarlar
(Kul, 2003:163). Savane, hivci birinci asrin sonlarinda yagsamig, déneminin kadinlarina vaazlar
veren, onlara nasihatler eden ve etkili bir sekilde siirler okuyan irfan sahibi bir kadindi.
Gozlerinde ilahi asktan dolayr hep yaslar olurdu. “Isterim ki aglaya aglaya gdzlerimde yas
kalmasin. O dereceye kadar ki, cesedimde kan1 kalmis bir uzvum kalmaya.” derdi. Donemin
ilim irfan sahibi ileri gelen sahsiyetleri onun meclislerinde bulunur, onun dua ve 6giitlerini
almak isterlerdi. Meclisinde abid ve zahid goniil ehli olanlar hazir bulunur, ondan dualar alir ve
kendilerine tevecciih etmesini isterlerdi. Fudayl b. Iyaz el-Horasani gibi énemli evliyalardan
biri bile Savane’yi gérmeye gelmis ve onun ilim ve irfanindan istifade etmistir (Zihni Efendi,

1982: 398-399).
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Genel anlamda, Savane’nin irfan anlayisinin temelinde Allah sevgisi vardir. Yasaminda
stirekli olarak bir hiiziin hali barindiran Savane, kendisine agir bir nefis terbiyesi uygulardi. En
bilinen 6zelligi de siirekli Allah askiyla gozyasi dokmesiydi. Onun siirekli hiiziin duygusu
hissetmesi ve aglamasinin nedenlerinden biri kendi eksikliklerinin farkinda olmasidir. Savane,
stirekli olarak nefsini hakir goriir ve “Savane kim ki? O, isyankar siyah bir cariye!” derdi.
Oliimden ve 6liimden sonra hesap vermekten korkardi. Etrafindakilere “Ey oliiler, ey &liilerin
cocuklar, ey Oliilerin kardesleri!” diye hitap eder ve onlara 6giitler verirdi (Cubukgu, 2006: 83).
Ayrica “Aglamaya giicliniiz yetmiyorsa aglayanlara karsi sefkatli olunuz. Aglayan, perisan
halinin farkinda oldugu igin aglar. Isledigi ciirmii bilir ve &niine agilan uzun yol i¢in neler
gerektigini sezer...” derdi. Yine bir giin aglayarak Allah’a soyle yakardi: “Allah’im, seni
sevdigi i¢in gonliine ask atesi diisen ve susayan kKimse, ebediyen kanmaz/doymaz. Zira onun
susuzlugunu bu alem suyu gideremez.” Hizmetgisi “Onu gordiikten sonra bir defa dahi maddi
seylere gonliimii kaptirmadim. Hi¢ kimseyi kiigiimsemedim” diyerek Savane’nin onun hayatini
nasil degistirdigini ifade etmektedir (Kul, 2003: 163).

Savane’nin “Sevgiliye kavusmaktan mahrum kalip hep onu gérmeyi 6zleyen goze ancak
yaslt olmak yakisir.” demesinden anliyoruz ki, onun hiizniiniin ve gbézyaslarinin temelinde
aslinda sevgiliye olan 6zlem vardir. Yine Savane’nin “Her hastalik icin daglarda sifa veren
bitkiler var, ama ilahi aska tutulanlarin ilac1 yok.” s6zleri de bu 6zlemin bir baska yansimasidir.
Onun i¢in Allah sevgisi diger her seyin istiindedir. Savane, bu sevgi sayesinde umudunu da
yitirmemistir. “Giinahlarimdan korkuyorsam da sana olan sevgimin beni kurtaracagindan
timitliyim.” S6zii, onun korktugu kadar timitli olduguna da gosterir. Tasavvuf ehlinin ¢ogu
bekar olmasina ragmen Savane, evliydi ve bir de oglu vardi. Kaynaklarda esi ve oglu oldugu
rivayet edilmistir. Bu 6zelligi ile de Savane’nin tasavvufta digerlerinden ayri, 6nemli bir yeri
vardir (Cubukgu, 2015: 83-84).

Savane’nin siirleri genelde Arapga olup, buna 6rnek olarak asagidaki dizeleri verebiliriz
(Hiiseyni, 2004\1383: 46)
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Yukaridaki Arapga siirin Farsgasi su sekildedir (Hiiseyni, 2004/1383: 46):
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Diinyanin ona kalmasini istemekteydi

Ama 6liim o arzudan daha 6nce ulasti

Hizlica hurma fidanlarinin kéklerine su verdi

Hurma biiyiidii ama adam 6l1dii

Diinyanin kendisini kandirdig1 kimse, diinyay1 kendisi i¢in emniyetli zannetti

Oysa ondan emin oldugu giin, ondan kokmasi gerektigi gilindiir.

3.7.2. Fatma Baci

Daha 6nce de degindigimiz gibi Tiirk kiiltiiriinde kadin, sosyal yasamda erkekle esit
konumda bulunmaktaydi. Anadolu’ya geldikten sonra da Tirkmen kadinlar bu 6zelliklerini
devam ettirdiler. Ozellikle Osmanl1 devletinin kurulus asamasinda kadinlar, erkeklerle birlikte
savasa katilma, avlanma, silah kullanma gibi bir takim faaliyetlerde bulunurlardi ve bu
kadinlara “Baciyan-1 Rum” denirdi. Bektasi tarikatinda kadin miiritler “baci” olarak
anilmaktaydi. Seyhin karisina da anabaci diye hitap edilmekteydi. Anadolu’da yasayan,
ekonomik hayata katki saglayan, Islam’in Anadolu’da yayilmasinda etkili olan, tekkelerde
sosyal hayata istirak ederek misafir agirlama, yoksul ve hastalara hizmet sunma gibi gérevleri
ifa eden bu kadinlarin olusturdugu yapiya “Baciyan-1i Rum” denmistir. Bu teskilat, hem
sehirlerde hem de kasaba ve koylerde etkinlik gosterirdi. Bektasi menkibelerinde adi gegen seyh
kadinlara bakilirsa, bu yapinin oldukg¢a yaygin ve sevilen bir teskilat oldugu goriiliir. Bu
bacilarin sinir boylarinda erkek miiritlerle birlikte cihat hareketine destek verdikleri de rivayet
edilir. Fatma Baci, Ahi Evren Seyh Nasirii'd-din Mahmud el Hoyi'nin karisi olup bu teskilatin
kurucusudur (Kemaloglu, 2011: 149-151).

Mikail Bayram’a (1981: 61) gore Fatma Baci, Evhadu’d-Din Hamid el-Kirmani’nin
(635/1238) cocuklugunda yaramazligiyla meshur olan kizidir. Késedag Savasi’nin yenilgiyle

sonuc¢lanmasi lizerine Tokat ve Sivas, Mogol ordusuna teslim edilmisti. Boylece Kayseri’ye
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yonelen Mogol ordusu orada yasayan Ahilerin direnisiyle karsilasmisti. Ancak sehir
muhafizinin Mogol komutaniyla anlagsmasi iizerine sehre giren Mogollar, Ahileri kiligtan
gecirmis, sehri yagmalamis, kadinlar1 da esir almislardi. iste bu sirada esir alman kadilardan
biri de Fatma Baci’dir. Bu olaylar sirasinda Konya’da bulunan Ahi Evren Seyh Nasirii’d-Din
Mahmut el-Hoyi, Mogollar tarafindan 6ldiirilmekten kurtuldu. Ancak bundan sonraki hayatini
yogun bir keder duygusu i¢cinde Mogollarla miicadele i¢inde gecirdi. Anadolu’da birgok ilin
miicadeleye girismesinde de rol oynamistir. Fatma Baci, Mogol esaretinin ardindan esinin
yanina Kirsehir’e gitmis, bir y1l sonra da esinin vefat etmesinden sonra tekrar evlenmistir

Fatma Baci, Hac1 Bektas’in Velayetname’sinde Fatma Baci, Fatma Ana, Kadincik Ana
ve Kadincik olarak anilmis ve bir¢ok yerde kendisinden bahsedilmistir. Fatma Bac1 hakkinda
sozlii menkibeler de anlatilmistir. Bunlarin arasinda hayal iirlini olan seyler de
bulunmaktadir(Cubukeu, 2015: 224).

Baciyan-1 Rum kadin erkek bir arada sohbetlerde bulunan, zikir ve sema yapan bir
teskilatt1. Kadin erkek esitligi izere insa edilmis bir yapilanmaydi. Bu durum, o donem yasayan
ve farkli fikirlere sahip ¢evreler tarafindan elestiriliyordu. Fatma Baci ile babasi arasinda gectigi
rivayet edilen bir konugsma da o donemin bakis acisini yansitmasi agisindan dnemlidir. Fatma
baci, babasini, kadin erkek iligkilerindeki tutumlarindan dolayr farkli ¢evrelerce
elestirildiklerini hatirlattiginda babasi: benim yanimda, karsimda daima insanlar var, ben onlar
kadmn mudir, erkek midir farkinda bile degilim demistir (Oniir, 2011: 70). Bu hem o dénemin
kadma bakisin1 hem de Baciyan-1 Rum’un kadina, kadin erkek iliskilerine bakigini giizel bir
sekilde yansitmaktadir.

Fatma Baci, donemin sevilen, deger verilen kadinlarindan biriydi. Hact Bektas da,
Fatma Baci’ya ¢ok deger verirdi ve sik sik onu gérmeye giderdi. Fatma Baci, kendisine
babasindan kalan mirasi, erenler i¢in harcamis ve sonunda kendisi yoksul diismiistiir. Bektas-1
Veli’nin 6lmeden dnce bu fedakarliklar1 ve giizel 6zellikleri sebebiyle Fatma Baci’y1 kendisini

vekili olarak birakmasi arastirmacilar1 saskinlik i¢cinde birakmaktadir (Cubukgu, 2015: 224).
3.8. TIP VE MATEMATIKLE ILGILENEN KADINLAR

Zihni Efendi, Mesahiru’n-Nisa adl1 eserinde Islam &ncesi ve sonrasinda ilim, edebiyat,
siyaset vb. bircok alanda iz birakmis 1165 Arap, Tiirk ve Iranli kadinimn biyografisini iceren bir
ansiklopedi olmasina ragmen, sdz konusu eserde tip alaninda yalnizca bir kadin doktor
tanitilmistir. Bu kadin doktorun adi Doktor Zeyneb’dir. Zeyneb ile ilgili verilen bilgi de sadece
hangi kabilenin doktoru olduguyla smirlidir. Ornegin Doktor Zeyneb’in nerede ve nasil bir
egitim aldigindan, ne tiir hizmet verdiginden s6z edilmemistir (Akgiil, 2006: 173). Kadinlarin

tip alanina ¢ok ilgi gdstermemesinin veya gosterememesinin temel nedeni tip egitiminin
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olduk¢a uzun ve mesakkatli bir egitim siireci gerektirmesi olabilir. Istihdam konusundaki
yetersizlikler de diger nedenler arasinda sayilabilir. Zihni Efendi, Mesahiru’n-Nisa’da Zeyneb
ile ilgili olarak su bilgiye yer vermektedir: “(Zeyneb) bir de tabibe-i Beni Eved ismidir ki baz1
es’arda varid olmus ve bitahsis Egani’nin on ikinci cildinde Muhammed b. Kiinase’nin terceme-
1 halinde zikrolunmustur” (akt. Akgiil, 2006: 173)

Corci Zeydan da Zeyneb isimli bir kadmn, doktordan bahsederek “Sam boélgesinde,
Emeviler doneminde, Beni Hud kabilesinden Zeyneb adinda bir kadin, cerrahi ve goz alaninda
uzmanlhgiyla s6hret bulmustur” demektedir (Yardim, 1976:356). Ancak bu iki Zeyneb, ayni
kisi midir bilemiyoruz. ibn Hazm (1995: 129) Giivercin Gerdanlig1 adli kitabinda Endiiliislii
kadin doktor ve kan alicilardan bahseder. Ayni sekilde Corci Zeydan da Endiilislii iki doktor
kadindan daha su sekilde s6z eder. “Endiiliis’iin {inlii hekimlerinden Ebu Bekir bin Ziihr’iin kiz
kardesi ve kiz1 Endiiliis’te yetisen iinlii kadin doktorlardandi. Bunlar yalnizca kadin hastalari
muayene ederdi. Bu kadinlar ayrica Magrip bolgesinde hiikiim siiren Muvahhidler Devleti
hiikiimdarlarindan Mansur lakapli Yakub bin Yusuf’un haremleri ve yakinlarinin tedavileriyle
ugrasirlardi. Mansur haremine bu iki kadin doktordan baskasini sokmazdi (Zeydan, 2012: 143).
Taberi de savaslarda yaralilari tedavi eden Rufeyde isimli bir kadinin adin1 zikretmistir (Taberi,
1991: 498). Diger kaynaklarda da Miisliiman kadinlarin savaslarda ve cephe gerisinde hizmet
verdikleriyle ilgili bilgilere rastlamaktayiz (Seyithanoglu, 1986: 55). Ku’aybe binti Said el-
Eslemi de savaglarda yaralanan askerlerin tedavisinde gorev alan hemsire kadinlardan biridir
(Goziitok; 2016: 181).

3.8.1. Sifa Bint Abdullah

Sifa, Medine’ye hicretten &nce Mekke’de Miisliiman olmustur. Islam toplumunda
caligkan, akilli ve is bilir bir kadin olarak bilinirdi ( Basar, 2011: 35). Sifa, Mekke’de dogumlu
ve Kureys’in Adiogullar1 kolundan olup Hz. Omer’in akrabasidir. Gergek adi Leyla olmakla
birlikte sonradan tip alanindaki bilgisi ve bu alanda yaptig1 hizmetler sebebiyle Sifa olarak
sohret kazandi. Sifa, Islam dncesi hayatinda da iyiliksever ve erdemli bir insan olarak bilinirdi.
Hz. Peygambere ilk iman eden ve Mekkelilerin iskencelerine maruz kalan sahabelerden biriydi.
Sifa, Islam 6ncesi Ebu Hasme ile evliydi ve ondan Siileyman adinda bir oglu vardi. Daha sonra
Ebu Hasme’nin kardesi Mezruk ile evlenmis ve kiinyesi Ebu Hakim olan bir oglu ile bir de kiz1
olmustur. Islam 6ncesi ddnemde okuma-yazma bilen nadir kadinlardan biri olmas1 hasebiyle
Sifa, Islam toplumunda kadinlarin egitim faaliyetlerinde de éncii olmustur (Uraler, 2010: 139).
Koksal tarafindan aktarildigina gére Muhammed Hamidullah, Mekke doneminde, on ila yirmi
kadar kisinin okur-yazar oldugunu ifade ederken, Omer’in yakinlarindan Sifa Hatun’un,

Hafsa’ya okuma yazma o6grettiginden bahsetmektedir (Koksal, 2010: 92).
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Sifa, Islam’dan 6nce bir cilt hastaligin1 dua okuyarak tedavi etmekle meshur olmustur.
Miisliiman olduktan sonra bu isi birakti. Ancak hastalar1 tedaviye devam etmesi noktasinda
wsrarct idiler. Sifa, bunun lizerine Hz. Peygambere durumdan soz etti. Hz. Muhammed, Sifa’nin
tedavi sirasinda okudugu duaya bakti ve itikada halel getirecek bir durum olmadigini sdyledi.
Hatta Hz. Peygamber Sifa’dan bu tedavi yontemini karis1 Hafsa’ya da 6gretmesini istemistir.
Sifa, Hafsa’nin hem hocasi hem de akrabasi idi. Bu sebeple onu sik sik ziyaret ederdi. Sifa, Hz.
Peygamberin diger eslerini gérmeye de giderdi. Ayrica Hz. Muhammed ara ara onun evinde
istirahat ettigi i¢in, Sifa bint Abdullah’in onun i¢in evinde bir yatak tahsis ettigi rivayet
edilmistir (Zihni Efendi, 1982: 400). Sifa, EbGi Bekir ve Omer’in hilafetleri doneminde de
itibarl1 bir konuma sahipti. Hz. Omer, onu ziyarete gider ve onunla baz1 konularda gbriis alis
verisinde bulunurdu. Hz. Omer’in Sifa’yt Medine pazarinda esnafi denetlemek iizere
gorevlendirdigi de rivayet edilir.

Sifa, ¢ok giizel hasletleri olan akilli, bilgili, gorgii sahibi ve becerikli bir kadindi. Sifa,
Hz. Omer déneminde Medine’de vefat etti. Sifa bint Abdullah, ¢cok farkli konularda hadis de
rivayet etmistir (Uraler, 2010: 139). Sifa bint Abdullah'in Medine’de kontrolér (muhtesib)
olmasi, Islam’da kadinin sosyal hayatta goriiniir olmas1 konusundaki diisiincesini ortaya
koymakta ve kadinlarin sosyal hayata katilmasinin Islam’a aykir1 olmadigim gdstermektedir
(Toksar, 1993: 76).

3.8.2. Kurtubal Liibna

Liibna, (6. 374/984), Endiiliis Emevileri doneminde yasadi (Yilmaz ve Erbas, 2017:
177). Onun i¢in Labha ya da Labhana isimleri de zikredilmekle birlikte, daha ¢ok Kurtubali
Liibna olarak bilinir. Kurtubali Liibna, hi¢ evlenmedi. Hayat1 hakkinda bize kadar ulasan ¢ok
az bilgi bulunmaktadir. Liibna ile ilgili gliniimiize ulasan bilgilerin giivenilirligi de
sorgulanabilir durumdadir. Kurtubali Liibna, Abbasilerden kagan ve Endiiliis’te Endiiliis Emevi
devletini kuran III. Abdurrahman’in sarayinda yetisti. Kaynaklarda ona bir¢ok vasif, yetenek
ve istidat atfedilmistir. Onda olduguna inanilan 6zelliklerin bazilari sair, miistensih, yazar,
kraliyet ailesinin kiitiiphanesinin kitap satin alma sorumlusu, 6zel sekreterlik ve matematik
uzmanhgidir (Frederique, 2015: 1). Liibna, ispanyol bir kole olarak dogmus, daha sonra IlI.
Abdurrahman’in sarayinda ¢ok 6nemli gorevlere getirilmistir. Saray katipligi yaptiktan sonra
II1. Abdurrahman’in oglu II. Hakem’in 6zel sekreteri olmus. Hatta bu goérevin yaninda kraliyet
kiitiphanesinin baskanligina da getirildi. Ayrica Kurtubali Liibna’nin kiitiiphaneye yeni
kitaplar edinmek amaciyla Kahire, Sam ve Bagdat’a seyahat ettigi sOylenir. Liibna, aym
zamanda bir yazard: (Frederique, 2015:1, Yardim, 1976:360). Kurtubali Liibna, Oklit ve

Argimet gibi iinlii matematikgilerin kitaplarini da terciime etmis ve konu hakkinda kendi
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yorumlarini da yazmistir. Kurtubali Liibna’nin Kurtuba sokaklarinda ¢ocuklara bazi matematik
denklemlerini ve ¢arpim tablosunu dgrettigi de rivayet edilir. Ibn-i Beskuval onun yazi,
dilbilgisi ve siir konusunda miikemmel oldugunu, matematik konusundaki bilgisinin ¢ok derin
oldugunu ve diger ilimlere de yeterince hakim oldugunu sdyler ve “Emevi saray1 Liibna kadar
asil baska birini gérmedi” 6vgiilerini yagdirir (Frederique, 2015: 1).

Zihni  Efendi’nin  “Mesahirii’'n-Nisa” adli eserinde Liibna’dan su sekilde
bahsedilmektedir: “Endiiliis Edibelerinden giizel, sarf ilmi, hesap ilmi, siir ve insada
akranlarindan istiin, 6zellikle hiisn-i hat ve kitabette Abdulhamid’e denk, Ibnu’l-Amid’e
benzer paha bigilmez bir ‘Yakut’ idi. Melik Hakem’in (III. Abdurrahman’in ogludur) onu
Kitabette istihdam ettigi Endiiliis tarihinde goriilmistiir. “Yakut’ tabiri 600 yilinin ortalar:
meshurlarindan olan Yakut el-Musta’simi’ye isarettir ki, bu yakut, hiisn-i hatta giiniiniin
yeganesi idi. Sonrada Liibna’nin (Liibna bint Abdiilmevla) adiyla Mustakim Zade’nin
Tezkeresinde de miistakil bir hal terciimesi gériilmiistiir” (Zihni Efendi, 1982: 176). Omer Riza
Kehhale, “A’lemii’n-Nisa’ fi Alemeyi’l-Arab ve’l-Islam” (Arap ve Islam Diinyasinda Meshur
Kadinlar) adli eserinde Liibna’nin yazar, sair, dilbilgisi uzmani1 ve ¢ok iyi hattat oldugunu,
matematik ve aruz ilmine vakif oldugunu ve ilmi aragtirmalar yaptigini ifade etmektedir
(Kehhale, 1984: 287).

3.9. SIYASETTE ETKIiLi OLAN KADINLAR

3.9.1. Terken Hatun
Selguklu devletinde kadinlarin, hiikiimdar tizerinde daima etkileri olmustur. Disardan

gelen konuklarin es olarak, kadin-erkek beraberce agirlanmasi Selguklu geleneginde mevcuttur.
Hatta bu durum bilen yabanci el¢iler, 6ncelikle hiikiimdar eslerinin goniillerini almak isterlerdi.
Bu sebeple onlara armaganlar sunarlardi. Bu donemde hiikiimdar esleri ellerindeki siyasi
yetkileri kullanmig, gerektiginde bizzat iktidar miicadelesi vermiglerdir. Birilerini gérevden
alma yetkileri oldugu gibi iilkeler arasinda arabuluculuk da yapmislardir. Kendi mal varliklarina
sahip bu hatunlarin idari ve askeri teskilatlar1 da bulunmaktaydi. Gerekli durumlarda naib
olarak iilkeyi yonettikleri de goriilmiistiir (Can, 2011: 397-399 ).

Terken Hatun, Selguklular doneminde yasamis en akilli ve politik kadinlardan biri olup
Selguklularin 6nemli hiikiimdarlarindan Melik Sahin karisidir (Ferruhzad, 1999: 632). Celaliye
Hatun olarak da bilinen Terken Hatun’un gercek adi bilinmemektedir. Ailesi hakkinda da
tartismalar varsa da Bati1 Karahanlilar’in kurucusu ve ilk hiikiimdar1 Tamga¢ Han’1n kizi olma
ihtimali ¢ok yiiksektir. Terken Hatun ve Melik Sah’in; Davut, Ahmet, Mah Melek Hatun ve
Mahmut adlarinda dort ¢ocuklar1 vardir (Bezer, 2011:510). Terken Hatun, kendi adina 12.000
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kisilik bir siivari birligine sahipti (Ugok, 2011: 224). Terken Hatun, Bagdat ziyareti sirasinda
Meliksah’a eslik etmisti (Serdar, 2018: 37).

Meliksah, Bagdat’ta vefat ettigi zaman Berkyaruk, Muhammed Tapar, Sencer ve
Mahmut olmak tizere dort varisi vardi. Terken Hatun ve oglu Mahmut, Meliksah vefat ederken
onun yanindaydilar. Meliksah’in 6liimiinii degerlendirmeyi bilen Terken Hatun, tahti oglu
adina elde etmek i¢in hicbir cabadan geri durmamistir. Sultan’in 6liimiinii gizlemesi, cenazeyi
saklamasi, taziye yapilmasina engel olmasi ve adet oldugu iizere atkuyrugu kestirmemesi de
Terken Hatun’un kendi oglunun tahta gegmesini saglamak i¢in yaptig1 girisimlerdir (Yazar,
2011: 212).

Terken Hatun, donemin halifesinden oglu Mahmut adina hutbe okumasini istedi. Ancak
Gazzali, ¢ocugun kiiciik olduguna ve sultan olamayacagina dair fetva verdi. Halife de Mahmut
adina hutbe okumaktan yana degildi. Fakat Terken Hatun’un ¢abalar1 sonucu bazi sartlarin da
kabul edilmesiyle Halife, Mahmut adina hutbe okumay1 kabul etmistir (Bezer, 2011: 510).
“Nasirii’d-Diinya ve’d-Din” unvani verilen Mahmut’a Bagdat’taki Selguklu emirlerinin ve
askerlerin biat etmelerinin {i¢ dnemli etkeni oldugu diisiiniilmektedir. Birinci etken Mahmut’un
annesinin, babasinin (Meliksah’in) hayatta oldugu donemde askerlere comert davranmasi ve
siyasette etkin olmasi. lkinci etken Terken Hatun’un soylu bir aileye mensup olmasi
(Karahanlilar ailesi). Ugiincii etken ise Terken Hatun’un hazineyi elinde tutmasi (Yazar, 2011:
212).

Islam topraklarinda Terken Hatun adina birgok yapi bulunmaktadir. Bagdat’ta Terken
Hatun Medresesi ve Isfahan’da Ulu Cami’nin kubbeli boliimii Terken Hatun adma (1088)
yapilmistir. Terken Hatun, i¢inde bulundugu siyasi faaliyetler ve gelismeler nedeniyle bir¢ok
suclamaya maruz kalmistir ve Selguklu tarihinin ¢ok 6nemli isimlerinden biridir (Bezer, 2011:
510).

Terken Hatun’un yasamis oldugu siyasi miicadelenin ¢ok farkli gerekgeleri olabilir.
Oglunu hiikiimdar etme isteginin yani sira devleti basi bos birakmama giidiisii de onu bu
maceraya siiriiklemis olabilir. Zira tarthte daima bos kalan yerler yeni onderler ve gruplar

tarafindan doldurulduguna sahitlik etmekteyiz (Can, 2011: 415).

3.9.2. Arslan Hatun
Arslan Hatun, Cagri Bey’in kizidir. Yezd bolgesinde hiikiimran olan Kakuyi

Hanedani’ndan Alaii’d-Devle Ali’nin karisidir (Mergil, 2013: 511). Hadice es-Selgukiyye
olarak da bilinen Arslan Hatun, Alaii’d-Devle Ali’den once 448/1056 yilinda Halife Kaim
Biemrillah ile evliydi (Zihni Efendi, 1982: 231).
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Arslan Hatun, hayir sahibi ve is bilir bir kadindi. Toplumsal projeler iizerine kafa
yormak, su kanallari, kehrizler agmak ve sehre bag bahce yapmak gibi konulara ¢ok ilgi
duymaktaydi. Bu konuda cariyeleri ve sehrin ileri gelen varlikli kisileri de ona destek olurlardi.
Arslan Hatun, Yezd sehrinde 6nemli girisimlerde bulundu. Bunlardan uygulamaya ge¢mis
olanlar Sevab, Ebr ve Miibarek su kanallaridir. Bu kanallar o donemde sehirlesme i¢in 6nemli
girisimlerdi. Yezd’de bu kanallardan istifade etmeyen higbir ev ve okul yoktu. Yezd’de Arslan
Hatun’dan geriye bir de minare kalmistir. Bu minare bu sehrin tarihi yapilarindan biri
sayllmaktadir (Ferruhzad, 1999: 166). Bunun yaninda Arslan Hatun’un Bagdat’ta ve diger
bolgelerde de pek ¢ok hayir kurumu ve medrese agtig1 bilinmektedir (Cetin, 1999:189).
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SONUC

Bilindigi lizere ge¢misten itibaren kadinin toplumdaki yeri konusunda ¢esitli tartigmalar
bulunmaktadir. Hatta siyasi, sosyal ve iktisadi acidan degerlendirildiginde kadin bedeninin
ilham kaynagi oldugu gelismelerin yan1 sira kadinin nasil etkisiz hale getirildigine dair
tartismalar da bulunmaktadir. Bu noktada kadin konusu incelendigi zaman, kadinlarin bir tarihi
var midir? Kadin bir varlik midir? Ya da ataerkil toplum kadinlar1 gormezden mi gelmistir gibi
cesitli sorular akla gelmektedir. Bu noktada asil iiziicii olan unsur, kadinlarin tarihiyle ilgili bilgi
verenlerin gene erkekler olmasidir. Bu sorularin cevaplari hem ¢ok karmasik hem de bakis
acilarina gore degisiklik gostermektedir. Orta Cag gibi genis bir zaman diliminde hem
Dogudaki hem de Batidaki kadina yaklasim tarzi, kadinlar1 daima erkeklerin arka planinda
olmaya siiriikklemistir. Kadinlarin varliginin ne oldugu ya da kadin nedir sorulariin cevaplari
verilemeyince, bu konuda farkli kuramlar ortaya ¢ikmistir. Bu kuramlar da yine erkeklerin
kendi zihinlerinde yarattiklar1 kadin profiline gore degisim gostermistir. Bu durumda,
kadmlarin egitim gormesi kismen engellenmeye c¢alisilmistir. Bu tezimizde dikkat edildigi
tizere bahsettigimiz Bibi Miineccim’den, 12 bin miizik makamini konu alan bir musiki eseri
kaleme alan Bezl’e, tarihte bilinen ilk iiniversiteyi kuran Fatima el-Fihri’den muhtesem bir
yaziya sahip oldugu i¢in Katibe unvami alan Siithde el-Katibe’ye, Endiilislii kadin sair
Hamdune’den, saray kiitliphaneciliginden matematige, siirden yaziya kadar her konuda kendini
ispatlamis olan Kurtubali Liibna gibi basarili ve Orta Cag Islam diinyasina ismini yazdiran
kadinlar da bulunmaktadir. Ancak Kadriye Hiiseyin’in Hatsepsut ve Secereddiir hakkinda
soyledigi “Kaderleri inkar edildi, ¢iinkii kadindilar” sozii, Orta Cag Islam diinyasinda iz
birakmig kadinlar hakkindaki bilgilerin kisitliligi diisiiniildiiginde ¢ok anlamli gelmektedir
(Coskun, 2012: 63). Ciinkii Batida oldugu gibi Doguda da kadinlar ataerkil toplum baskisindan
kurtulamamislardir. Ancak tiim bu zorluklara ragmen giiniimiizdeki kadin hareketlerinin
baslangi¢ noktasini olusturan Orta Cag’da Islam diinyasinda iz birakan Miisliiman kadinlarin
varlig1 dahi artik “kadin nedir?” sorusuna kismen cevap vermekte olup “Kadinlarin tarihi var

midir?” sorusuna da kadinlarinin tarihinin baslangicinin Orta Cag oldugunu gostermektedir.
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Resim- 1: Emeviler Doneminde Umera Koskii hamam siislemesi

Emeviler Doneminde Umera Koskii hamam siislemesi. Miizisyen ve dans eden kadin
figiirii. Urdiin. Hicri Kameri X. yiizy1lin baslar1. Bu kadinlar i¢in miistakil bir kisilik bigilmemis
ve toplumsal bir deger verilmemistir. Kadin burada diger varliklarin yaninda sadece estetik

amagla resmedilmistir. (Zar1’i ve Kazimi, 2014/1393: 434).
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Resim- 2: Abbasiler donemi kumas dokuyan bir kadin figiirii

Islami &gretilere uygun giyinmis, gecimini saglamak igin kumas dokuyan halk
tabakasindan bir kadin figiirii. Abbasiler donemi. Kadinin giyim kusamindan onun saray
esrafindan olmadigi ve halk tabakasindan bir kadin oldugu anlasilmaktadir. Bu gorsel kadinin

bagimsiz kisiligini ve bireysel yeteneklerini gostermesi bakimindan 6nemlidir. (Sadkazvini,
2012/1391: 73).
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Resim- 3: Altin islemeli kase

Altin islemeli kase. Kasan. VI. yiizyil

Altin islemeli kase. Kasan. Hicri VIL. yiizy1l. (Zar1’i ve Kazimi, 2014/1393: 439).
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Resim- 4: Mina teknigiyle yapilmis Altin islemeli kése

Mina teknigiyle yapilmis Altin islemeli kase. Hicri VI. yiizyil. Kasan

Mina teknigiyle yapilmis kase. Hicri VI. yiizy1l. Kasan (Zar1’i ve Kazimi, 2014/1393:
440).
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Resim- 5: Altin islemeli fincan

Mina teknigiyle yapilmis kase. Rey. Hicri VI. ylizyil. Mozeha-i Bonyad.

Mina teknigiyle yapilmis fincan. Rey. Hicri VII. yiizyil (Zart’i ve Kazimi, 2014/1393:
440).
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Resim- 6: Edward William’in Modern Misir’da Gelenek ve Gorenekler

(Edward William’in, Modern Misir’da Gelenek ve Gorenekler kitabinin 42. Sayfasinda
bulunan ve Memliikler doneminde dévme kiiltiiriinii yansitan bir 6rnek) (Zar1’i ve Kazimi,

2014/1393: 441).
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Resim- 7: Kadinlar mescidi

Kameri 873 yilinda yapilan kadinlar mescidi donemin 6nemli dini merkezlerinden

biriydi (Kahrudi, 2016/1395: 243).
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Resim- 8: Behram ve Azade

Rey’de iiretilmis, mina teknigiyle yapilmis bu kasede Behram ve Azade deve iistiinde

resmedilmis olup, Berlin miizesinde bulunmaktadir.

Yine Behram ve Azade hikayesinden uyarlanmis bu kase Kasan yapimi olup Paris

Louvre miizesinde bulunmaktadir (Hiiseyni, 2012/1391: 68).
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Resim- 9: Hiisrev ve Sirin

Bu tabak Nizami’nin Hiisrev ve Sirin Mesnevisinden ilham alinarak yapilmistir. Altin

islemelidir. Kagan da iiretilmistir. Ferir miizesinde bulunmaktadir.

Bijen ve Menije destanindan bir sahnedir. VI. yiizyila ait bu vazo mina teknigiyle
yapilmistir. Kesin olmamakla birlikte Kasan sehrinde {iretildigi disiiniilen Ferir Galeri
miizesinde bulunmaktadir (Hiiseyni, 2012/1391: 70).
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Resim- 10: Leyla ve Mecnun

Leyla ve Mecnun siislemeli Kasan yapimu altin islemeli tabak. Hicri V1. yiizyil sonlari.

Kophenak’ta David Miizesinde bulunmaktadir.

Leyla ve Mecnun motifinin yakin ¢ekimi. Okulda herkese arkasimi vererek yliziinii

Leyla’ya donmiis Mecnun goriilmektedir (Hiiseyni, 2012/1391: 71).
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Resim- 11: Yildiz sembolii

Minyatiir teknigiyle yapilmis Hicri VI. yiizyilin sonlarina ait bir kase. Yildiz

sembolleriyle motiflenmistir.

Ay sembolii burada oturmus, elleri yukar1 kalkmis ve boynuna hilal dolanmis kadin
seklinde ifade edilmistir (yakinlagtirilmis ¢ekimi). (Hiiseyni, 2012/1391: 73).
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Resim- 12: Ziihre yildiz1

Yildiz semboliiniin yakin ¢ekimi. Ziihre yildizi oturmus, enstriiman ¢alan bir kadin

seklinde sembolize edilmistir.

Yildiz sembolii, Ziihre yildiz1 altin islemeli bir kase. Rey seklinde yapilmistir. Hicri 6
yiizy1l. Berlin miizesinde bulunmaktadir (Hiiseyni, 2012/1391: 74).
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Resim- 13: Alt1 Hatun motifi

Altin islemeli, alt1 Hatun motifli kase. VI. yiizy1l. Asmulin miizesinde bulunmaktadir.

Altin islemeli alt1 Hatun motifli kase. Kasan’da yapilmistir. Hicri 600 yillari. Agsmulin
miizesinde bulunmaktadir (Hiiseyni, 2012/1391: 75).
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Resim- 14: U¢ Kadin Figiirii

Altin islemeli, Hicri VII. yiizyilda Kasan’da iiretilmis kase.

VII. yiizyila ait, mina teknigiyle yapilmis ii¢ kadmn figiirlii ¢émlek. nerede (Huseyni,
2012/1391: 76).
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Resim- 15: Portekiz miizesi

Mina teknigiyle yapilmis kase.Hicri VIL. yilizyilldan kalmigtir. Rey sehrinde tiretilmistir.

Portekiz Lizbon miizesindedir.

Kasan yapimi, mina teknigiyle yapilmig, Hicri VIL. yiizyil baglarina ait vazo. Britanya
miizesinde bulunmaktadir (Hiiseyni, 2012/1391: 77).
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Resim- 16: Kus avcisi

Kus avlayan ya da kusa binmis bir insan naksedilmis flhanlilar dénemine ait bir tabak.

Louvre miizesindedir.

Mina teknigiyle yapilmis kase. Rey’de iiretilmistir. Hicri Kameri V1. yiizy1l. lhanlilar
donemine ait. fran Milli Miizesindedir (Hiiseyni, 2012/1391: 78).
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Resim- 17: Harem Hanimefendisi

Bir harem hanimefendisi (Zeydan, 2007/1386: 978).
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Resim- 18: Harem dansgisi

Harem dansgis1 (Zeydan, 2007/1386: 984).
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Resim- 19: Harem hizmetgisi

Bir harem hizmet¢isi (Zeydan, 2007/1386: 996).
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Kadin sehzade

Resim- 20:

2007/1386: 1009).

Miisliiman bir hanim sehzade (Zeydan
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Resim- 21: franh miizisyenler

[ranl1 miizisyenler (Zeydan, 2007/1386: 1018).
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Resim- 22: Comlek bardak

Altin rengi ve diger renkleri olan ¢omlek bardak (Zeydan, 2007/1386: 926).
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Resim- 23: Silahsor Kadin

Hulefa-i Rasidin doneminden Silahsor bir Arap kadin (Zeydan, 2007/1386: 771)
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