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ONSOZ

Adalet kavrami insanin yeryiizii seriiveninin baglamasindan bu yana hep
konusulmus ve anlamlandirilmaya c¢alisilmis bir kavram olarak karsimizda
durmaktadir.  Allah’in  Adaletinin  nasil  tecelli ettigi, glnimiizde ¢esitli
sebeplerle giindeme gelmektedir. Allah kimi insanlari, Islam’m yasandig
cografyalarda  yaratmig, kimisini ise farkli inan¢ c¢evrelerinde meydana
getirmistir. Bu tasarrufuyla Allah, Islam’in yasandig1 cografyalarda yasayan
insanlara pozitif bir ayrimcilik yaparken, diger inan¢ cevrelerinde yasayan
insanlara kotiilik mi yapmistir? Bu ve benzeri sorular hep sorulagelmistir.
[slam disiince ekolleri Allah’in  Adaleti konusunda hemfikir olmalarina
ragmen,  detaylara  inildiginde  aralarinda  yorum  farkliliklari  oldugu
goriilmektedir. Bu c¢ercevede farkli inan¢ c¢evrelerinde diinyaya gelmek
Allah’in  takdiri ile olsa bile, iyiyi-kotiiyli, dogruyu-yanlist esyanin dogasi
geregi bilme kabiliyetinde olan insanin sec¢imleri ile yani ihtiyar gilicii ile bir

takim tercihler yapmasi, Allah’in insanlara sundugu bir 6zgiirliik alanidir.

Insanlar inan¢ diinyasin1 olustururken ve gelistirirken, tabii, kiiltiirel ve
sosyal cevreden cok etkilenmektedirler. Ancak selim fitratimi muhafaza etmeyi
basaranlar, Allah’in kendilerine yerlestirdigi inanma kabiliyeti ve hiir iradeleri
sayesinde dogruyu bulacaklardir. Allah  kullarinin  se¢imlerine  miidahale
etseydi cezanin ve mikafatin bir anlami1 olmazdi. Allah kullarmma asla

zulmetmez ve uyarict gondermedigi siirece de insanlar1 sorumlu tutmaz.

Anahtar Kelimeler: Adalet, 1ahi Adalet, Kotiiliik, Fitrat, Fetret.



OZET

Bu calisma, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal  Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali biinyesinde gerceklestirilmistir.
Calismanin amaci, farkli inan¢ ¢evrelerinde diinyaya gelmenin ilahi adalet ile

baglantis1 ve bu baglamda insanin roliiniin ortaya konmasidir.

Konu bes bolimde ele almmistir. {lk boliimde adalet kavrami iizerinde
durulmus olup adalet kavramiyla ilgili kelimelere yer verilmistir. Kur’an-1
Kerim’de adalet kavramiyla es anlamda kullanilan kavramlara yer verilmistir.
Ikinci boliimde adilet kavraminin anlam alanma giren konular ve mezheplerin
ilahi adalet konusundaki goriisleri irdelenmistir. Uciincii  bdliimde inanci
olusturan faktorlerden tabii ¢evre ve sosyal c¢evrenin insan {zerindeki
etkilerinden s6z edilmis olup, inan¢g olusturmada niibiivvetin  roliine
deginilmistir. Dordiinci  boliimde meselenin  kotiilik problemi ¢ergevesinden
degerlendirmesi  yapilmis olup son bolimde konu fetret ve fetret ehli

baglaminda izah edilmeye ¢alisilmistir.

Bu c¢alismanin  her  asamasinda  bilgisini, tecriibesini, zamanini
esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Emine OGUK’e; yardimlarmi ve
desteklerini  yiirekten  hissettisim  dostlarnm  Cigdem OZAY’a, Ziileyha
RUZGAR’a, bu siireci beraber yasadigim arkadasim Tugay POLAT’a,
bastactm  ebeveynime, her zaman yanimda olan sevgili esim  Ahmet
YELTEN’e, birgok defa ithmal edilmelerine ragmen calismami
sonuglandirmam icin beni destekleyen cocuklarim Giil Ikbal’e, Muhammed

Alperen’e, Yusuf Fatih’e tesekkiir ederim.
Seyma YELTEN

Temmuz 2019



ABSTRACT

Since the beginning of mankind, the concept of justice has always been
discussed and people have always tried to make sense out of it. In daily life it is
possible to see how God’s justice is manifested through various reasons. For
example, some people live in Islamic countries while some live in other
countries where different kinds of religions are practiced. It might be
questioned that God makes positive discrimination against people living in
Islamic countries whereas he treats unfairly to those in the non- Islamic
countries. These sorts of questions have always been raised by many people.
Muslim scholars agree upon God’s justice. However, it is seemed that there are
some differences in their interpretations when they are examined in detail. In
this respect, even if it is the will of God to come into different religious
landscapes, God also gives people a sort of freedom of choice through using
their mental capacity since people intrinsically know what is good or bad and

what is right or wrong.

People are greatly affected by the -cultural and social environments
while they form and develop their belief systems. However, those who are able
to maintain their common sense will find the right way thanks to God-given
belief and their free will. If God interfered in people’s choices, then reward and
punishment would be meaningless. God never tyrannizes over people and

never puts the blame on people unless he sends a prophet for them.

Key Words: Justice, Divine Justice, Malice, Human Nature,

Interregnum.
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GIRIS
1“ADL” KAVRAMININ ANLAMI

1.1-Sozliikk Anlami

Arapga bir kelime olan “adalet” kavrami, “A-D-L” kokiinden gelen bir mastar
olup misil, denk ve es manalarina gelmektedir. Bu kavramin liigatlerdeki anlamlarini
soyle siralayabiliriz: Esitlik®, miisavat?, benzer, denk®, esit sekilde blmek- ayirmak’
Olclide, tartida veya iki sey arasinda esitligi saglamaks, hiikiim vermede dosdogru ve
adil davranmak, dogruluk dogru yol (insanlarin dogru olmast ve dogru yolda
bulunmas1)®, hak ile hiikiim vermek’, dimdik dogrultmak®, oku diimdiiz dogrultarak
atmak, bir seyi tasimak icin esit parcalara ayirmak, karsilik vermek, miikafat, ceza, iicret
vs. gibi karsilik verme durumlarinda adil olmak, esit davranmak®, Allah’in isimlerinden
biri, sziine ve hiikkmiine giivenilen™, temize ¢ikarmak™, azalar yerli yerince (geregi
sekilde) yaratmak'?, fidye™, kiymet'®, egrinin, yamugun® ve zulmiin ziddi'® hosa
giden, raz1 olunan'’, dik durmak, diiz olmak, fiziki yapinin boy ve posun dogru ve yerli
yerinde olmasi, isabetlilik yerinden oynamamak, bir seyin ortasi (ne sicak ne soguk, ne
gece ne giindiiz, ne hizli ne yavas, ne uzun ne kisa), insaf®®, sahitliginden razi olunan,

sahitligine kanaat getirilen, bedellg, diizeltmek ve diimdiiz yapmak, farz ibadetlerzo,

! Ragib el-isfehani,Ebu’l Kasim b.Muhammed b.Mufaddal, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, 3.bs. , thk:
Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2002, s.551-553; Ibn Manzur, Cemaleddin Ebi’l-Fazl
Muhammed b.Miikerrem, Lisanii’l —Arab, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, ¢.XI, s.514-521.

2 Ragib el-isfehani, a.g.e., 5.551-553.

¥ Ragib el-Isfehani , a.g.e., 5.551-553.

* Ragib el-isfehani , a.g.e., s.551-553.

% ibn Manzur, a.g.e., ¢.XI, 5.514-521.

® [brahim Mustafa ve Digerleri, Mu 'cem ul-Vasit, Cagri Yayinlar, Istanbul, 1981, c.II, 5.588.

" el-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b.Ahmed, Tehzibii’'l Liiga, Dar’iil Misriyye, 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme,
Kahire, ts., 5.208.

c.1l,5.208-214.

8 el-Ezherd, a.g.e. ,c.II, 5.208-214.

% [brahim Mustafa, a.g.e, 5.588.

19 fbrahim Mustafa, a.g.e., 5.588.

1 Ragib el-isfehani, a.g.e. , 5.551-553.

12 fbn Manzur, a.g.e. ,¢.XI, 5.514-521.

'3 fbn Manzur, a.g.e. , ¢.XI, s.514-521.

14 el-Ezheri,a.g.e.,c.11,5.208-214.

15 Cevherd, ismail b.Hammad, Tacii I-Liigati ve Sthahi’I-Arabiyye,3.bs., Darii’l-ilmi’l Melayin, Beyrut,
1984, c,V, s.1760-1761

!¢ fbn Manzur, a.g.e., €.X1,5.514-521.

7 {bn Manzur, a.g.e., c.X[,s.514-521.

18 Cevheri, a.g.e., c.V, 5.1760-1761.

1 Ebu’l Kasim Ismail b.Abbad, el-Muhit fi’I-Luga, thk. Muhammed Ali Yasin, Alemii’l Kiitiib, Beyrut,
1994, c.1, 5.422-423.



farz, nafile?, doyastya su icmek?, yanlis olan bir seyi diizeltinceye kadar ugrasmak,
egilmek, biikiilmek®, istikamet®, siirde 6l¢ii, gece-giindiiz esitligi, meyletmek, yerinde
cakili kalmak?®, bir deve ismi %5, bacanak27, hayvanin her tarafina konan kﬁfezs, bir seyi
cinsinden olmayan bir seye (veya bir seyle ) benzer olana denk esitlemek, kendisinde
siiphe bulunmayan sey”®, hakkini vermek®, idaresi ve emri altinda bulunanlara karst
adil, insafli, merhametli davranmak31, hakka riayetkarlik, hak tanirlik, haklilik,
dogruluk32, yasal agidan hakli ya da haksizi, suglu ya da sugsuzu ayirmak, dogru olani
sdylemek, , Gistiin hukuk kurallari ve idealine uygunluk®®, hakeden neyi hakettiyse onu,

ona vermek®*
1.2-Terim Anlami

Ciircani, adalet kavramim sOyle tarif eder: “Adalet, dinen sakincali olan
seylerden kagiarak hak yol iizere dosdogru olmayi, ifrat ve tefritten, biiyiik

giinahlardan, rezalet ve adilikten uzak durarak dogruluk ve hakka yonelmeyi ifade

eder.*®

Bagka bir tarifte ise adalet, zulmetmeyip nefis ve akillarda dogrulugu kesin
olarak yerlestirmektir. Sultan ve vali ( yoOnetici ) igin adalet, zuliim ve sitem etmeyip

adalet ve insafla muamele etmektir. Hakim i¢in ise, hak (dogruluk) ile hiikmetmektir.*

2 fbrahim Mustafa, a.g.e., C.11, 5.588.

2! Cevheri, a.g.e., c.V, 5.1760-1761.

22 e|-Ezherd, a.g.e., c.Il, 5.208-214.

28 g|-Firtizabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.Yakub b.Muhammed, Kamus Terciimesi,
trc.Miitercim Asim Efendi, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul, 1303, 5.281-283.

? el-Ezherd, a.g.e., c.Il, 5.208-214.

% [bn Faris, Ebi’l Hiiseyin Ahmed bin Faris b.Zekeriyya Razi, Mucemu Makayisi’l-Liiga, 1.bs., Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,1999, c.ll, 5.229.

% el-Ciircani, es-Seyyid es-Serif Ebi’l-Hasan Ali Muhammed b.Ali el-Hiiseyin, Ta rifat, Darii’1-Kiitiibi’l
Iimiyye, Beyrut, 2003,s.150.

2" Luvis(Louis)b.Nikola,el-Ma’luf el-Yesui, el- Miincid fi’l-A ’lam, 27.bs., Beyrut, 1960, 5.491-492

%8 el-Ezherd, a.g.c., c.II, 5.208-214.

2 fbn Manzur, a.g.e., XI, s.514-521.

% fbn Manzur, a.g.e., ¢.XI, s.514-521.

31 el-Ezherd, a.g.e., c.II, 5.208-214.

%2 Sami, Semseddin, Kamus-: Tiirki(Temel Tiirkce Sozliik) “A-F” Terciiman Gazetesi Yayinlari,
Istanbul,1985,s.8.

% Devellioglu, Ferit,Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat,11.bs.,Yy.hz.Aydin Sami Giineycal, Aydin
Kitabevi, yy., 1993,s.8.

% Biiyiik Larousse, Sozliik Ansiklopedisi, “A-Anif”, Gn. Yy. Yont. Adnan Benk, Gelisim Yaymlari,
Istanbul, 1986, c.I, s.81.

% el-Ciircani, a.g.e., 5.150.

% el-Firtizabadi, a.g.e., 5.281-283.



Biiyiik Larousse’da gectigi lizere adalet ““ Yargi giicii ya da bir otorite tarafindan
bir kimsenin sikayetinin yerinde bulunmasi ve ona hakkinin verilmesi eylemidir.” Ahlak

temelli bir ézelliktir.*’

1.3-Adalet Cesitleri

Adalet kelimesini iki sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Bu degerlendirmeyi
Imam Isfehani séyle yapmustir:

1.3.1.1.Mutlak Adalet:

Iyi ve giizel olusu aklen gerekli olan, hi¢bir zaman degisiklige ugramayan, yanlis
oldugu sdylenemeyen (iyilik yapana iyilik yapma, zarar vermeyene zarar vermeme, bir

kimsenin sikintisin1 giderenin sikintisini  giderme gibi durumlarin, her aklin her

donemde kabul gdrecegi bir husus olusu gibi) seylerdir.
1.3.1.2.Dini Hiikiimlere

Va’z edilen (kanun ve kaideye dayanan ) Adalet: Zaman ve mekana gore
degisebilen veya din tarafindan degistirilebilen adalet (mesela, kotiiliige kotiiliikle

mukabele etmek, kisas, tazminat, cinayet diyeti, miirtedin mali gibi).38

¥ Biiyiik Larousse., s.81.
% Ragip el-isfehani., a.g.e., 5.551-553.



BIRINCIi BOLUM
1. KUR’AN-I KERIM’DE “ADL” KAVRAMININ GECTIGI
AYETLER VE “ADL”KAVRAMIYLA iLGIiLi KELIMELER

1-1. KUR’AN-I KERIM’DE “ADL” KELIiMESI

Kur’an’da “a-d-1” kavramina baktigimizda, sekiz farkli sekilde kullanildigini

gormekteyiz.
1.1.1.Dengeli ve Olgiilii Yapmak
Kur’an-1 Kerim’de,

“Ey insan! Seni yaratan sekillendirip 6l¢iilii kilan diledigi bir bicimde seni

9 “a-d-1” fiilinin kullanilis bi¢imine

olusturan comert Rabbine karsi seni ne aldatti* 3
baktigimizda yapilan isleri denge ve Ol¢ii dahilinde yapmak anlamini igerdigini

gormekteyiz.

Bu ayeti anlamlandirirken, Ibn-i Abbas su yorumu yapmustir. Allah seni diinyaya
gonderirken isini zorlastiracak, hayatt senin i¢in zor hale getirecek bigimde
yaratmamistir, her seyini Ol¢li ve denge iizerine kurarak gondermistir seklinde

yorumlarms‘ur.40
1.1.2 Hiikkmii Adaletle Vermek

Kur’an-1 Kerim’de, adl kelimesinin gectigi ayetlere baktigimizda, bu kelimenin
esit davranmak, adaleti saglamak ve onunla hilkmetmek anlaminda kullanildigini

gormekteyiz.

“Yarattiklarumiz arasinda hakka gotiiren ve onun sayesinde adil davranan bir

topluluk da vardir.”

Iki grup insan vardir ki, bu gruplardan birisi, Allah’m onlara verdigi liituflardan
olan duyu organlarini, olumsuz anlamda kullanip cehenneme atilmay1 hak etmistir. Bir
grup daha vardir ki onlar her hareketlerinde adaleti esas alarak hayatlarina yon vermis

olanlardir ve ayette onlara {immet denmesi manidardir. Ummet olmak, bir nitelik

% Infitar, 82/6-8.

* Ebu Abdillah Muhammed b.Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I- Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l
Arabiyye, Beyrut, ts., ¢.XXXI, s.80.

* Araf,7/181.



tasimay1 gerektirir. O nitelik ise, adalet kaygis1 tasimaktir. Bu grup insanlar, hem hakka
yoneltirler hem de hakka riayet ederler. Hakki oOl¢ii alan, bunu davranis ilkesine

dontistiiren her topluluk artik iimmet olmus‘rur.42

“Ey iman edenler! Kendiniz ana ve babaniz, en yakinlariniz aleyhine bile olsa
Allah i¢in sahitlik yaparak adaleti ayakta tutan kimseler olunuz. ( Sahitlik ettiginiz
kisiler)zengin ya da fakir de olsalar ( adaletten ayrilmayin)! Zira Allah ikisine de daha
vakindir. O halde adaleti uygulama konusunda nefsinize tabi olmayn.! Sayet gergegi
carpitir ve sahitlikten kagarsaniz( Bilin ki ) Allah yaptiklarinizdan hakkiyla

haberdardir.*®

Ayet Dbize sahitlerin mahkemede dogruyu soylemelerini, bildiklerini
gizlememelerini, yakinlar lehinde bir ayrim yapmamalarini, Kuvvetli-giigsiiz ayrimi
yapmadan sahitlik yapmalarin1 emretmektedir. Miisliimana diisen gorev sahitligine
basvuruldugunda dogrular1 konusmaktir. Adalet ancak hak adina yapilip dogrular ortaya

kondugunda yerini bulur. **

“Allah size emaneti mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim
verirken adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah’in bu sekilde size verdigi 6giit ne

giizeldir. Stiphesiz Allah her seyi hakkiyla igiten ve gorendir. 45

Topluluk halinde yasayan insanoglunun ¢ok c¢esitli gereksinimleri vardir. Bunlar
karsilama giidiisiiyle davranan insanoglu herhangi bir karmasa ¢ikmasin diye bir diizen
olusturmanin derdine diiserek devletler kurmustur. Diizenin saglanmasinda en etkin
kuvvet adalettir. Adaletin tesisi i¢in ugrasan hakimler duygusal davranmamali hak neyi
gerektiriyorsa hitkmii ona gore vermelidir.*® Sizin duygularinizla hareket edip, haksiz
olan bir kimseye hakliymis gibi muamelede bulunmaniz 6lgiiyli bozmak, manasina

gelmektedir. Hikmetinin geregi olarak 6zel muamelelerde bulunacak tek varlik Allahtir.
1.1.3.Tevhit, Adalet, Esitlik

Kur’an’t Kerim’de “adl” kelimesinin, gectigi ayetlerden birisinde “ihsan”

kavramiyla yanyana zikredildigini gérmekteyiz.

*2 Karaman, Hayrettin ve Digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, DIB. Yayinlari, 2012, c.II, 5.634.
43 £p;
Nisa,4/135.
4 Kara, Mustafa “ Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”’, OMUIFD., 2013, say.34, s.139.
5 Nisa,4/135.
46 Karaman, Hayrettin ve Digerleri, a.g.e. , C.Il, 5.159.



“Allah adaleti, ihsan ve akrabaya karsi comert olmayr emreder. Hayasizligi,
kétiiliigii ve zorbaligi yasaklar o diisiiniip tutasiniz diye size 6giit verir.”*" Ayette adalet
kelimesi ihsan kelimesiyle birlikte anilmis olup, adalet ve ithsan kelimeleri anildiktan
sonra, sosyal igerikli konulara vurgu yapildigimi gormekteyiz. Adalet, insafli olma;
ihsan, Allah rizas i¢in cesitli sikintilara katlanma manalarini i¢inde barindirir.®®Ayette
gecen “adalet” kelimesi tevhidi, Islam’in hayata bakisi ile ilgili orta yol prensibini,
kendine ve i¢inde yasadigi ortama kars1 davranis ve sorumluluklarini da igine alan bir

anlama sahiptir.*®
1.1.4.Denk Tutmak, Sirk Kosmak

“Hamd gokleri ve yeri yaratan karanliklart ve aydinligi var eden Allah’a

mahsustur. Boyle iken inkar edenler baska seyleri Rablerine denk tutuyorlar”So

Kurtubi ayeti degerlendirirken, Kafirlerin, Allah’a kars1 yaptiklarinin koti ve
¢irkin olusunun vurgusu yapilmistir.> O’nun uluhiyetine karsi es kosan, biitiin gruplara,
hakikatten saptiklarindan dolayr kafirler nitelemesi yapilmistir. Ayrica i1sik imana,

karanliklar ise inkar cesitlerini temsil etmektedir.
1.1.5. Kur’an’m Adaleti

“Rabbinin kelimesi Kur’an, (dogruluk ve adalet bakimindan tamdwr) O ’nun

kelimelerini degistirebilecek yoktur. O her seyi isiten hakkiyla bilendir. 53

Yapilan her iste ve soylenen her sézde gercege uygunluk manasina gelen “sidk”
kelimesi; agiriliklardan uzak olmak ve her seyin dengede ve 6lglide olmasi manasina
gelen adalet kavrami bir arada gegmektedir. Allah’in Kelami olan Kur’an bu

ozellikleriyle tamdir ve hi¢cbir zaman da bu 6zellikleri degismeyecektir.

Allah yarattiklarina sayilamayacak kadar ¢ok nimetler bahsetmis>* ve onlar1 bazi

siavlara tabii tutarken® essiz adaletiyle kullarina muamelede bulunur ve géndermis

* Nahl,16 /90.

48 Karaman, Hayrettin ve Digerleri, a.g.e., C.Ill, 5.433,

* Kara, Mustafa, a.g.m., 5.148

%0 En’am, 6/1.

5! Kurtubi,el, Cami’li Ahkd m’il Kur’an-Ve’l Miibeyyinii Lima Tedemmenehii Mine’s Siinneti ve Ayi’l
Furkan, ¢ev.M.Besir Eryarsoy, Buru¢ Yayinlart, 2003, c.VI, s.249.

52 Karaman, Hayrettin ve Digerleri, a.g.e., c.ll, 5.370.

5% En’am, 6/115.

> {brahim, 14/34.

* Bakara, 2/155; Maide, 5/48; Miilk,67/2.



oldugu en son vahiy, sidk 6zelligi ve adalet 6zelligi ile bastan sona milkemmeldir. Allah

kullaria zulmetmez.>®
1.1.6.Kiymet, Karsilik, Denklik, Aynihk

Kur’an1 Kerim’de “adl” kelimesine verilen bir anlamin da denklik, karsilik ve

deger oldugunu goérmekteyiz.

“Ey iman edenler ihramda iken av hayvanlarin éldiirmeyin sizden kim
boyle bir hayvanmi kasten oldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza
olarak oder. Bunu-Kabe'ye ulastirilacak bir kurbanlik olmak iizere aranizdan
adalet sahibi iki kisi takdir eder. Yahut o kisi yoksullar: doyurarak veya ona
denk olacak kadar orug tutarak bir kefaret éder ki boylece yaptig fiilin vebalini
tatmis olsun. Allah ge¢cmisi affetmistir. Fakat kim bunu yeniden islerse Allah

onun cezasini verir. Allah suclunun hakkindan gelen mutlak gii¢ sahibidir. >

Ihraml1 olan kisiye avlanmanin yasak oldugundan bahseden ayet, ayn1 zamanda
baska birisi avlanirken ona yardimdan miislimanlart menetmektedir. Burada gegen adl

kavrami, “deger, esit, ayn1 olan” manasindadir.®®
1.1.7.Giivenilir, Adil Kisi

Bir bagka ayette “adl” kelimesine verilen diger bir anlamin, dogru ve giivenilir

kisi oldugunu gormekteyiz.

“Ey iman edenler! Oliim doseginize yattiginizda vasiyet sirasinda sizden
iki adil kisiyi sahit tutun. Sayet yolculuk esnasinda 6liim isaretleri ile
karsilasirsaniz, sizin disinizda iki sahit bulundurun. Onlardan kusku duyarsaniz
namazdan sonra kendilerini alikorsunuz ve su sekilde yemin ettirirsiniz. Akraba
da olsa yeminimizi hi¢cbir ticret karsiliginda satmayacagiz. Allah igin

sahitligimizi gizli tutmayacagiz. Yoksa giinahkdrlardan oluruz!*®

Ayette iki kisi diye kastedilen adaletine giivenilen iki sahittir.®® “Sizden” diye
ifade edilmesi hakinda iki goriis vardir. ilk goriise gore iki adaletine gilivenilen

mislimanin sehadette bulunmasi, ikinci goriise gore ise, esas olan vasiyyeti yapacak

%8 Yunus, 10/44; Kehf, 18/49.

5 Maide, 5/95.

% [bn Manzur, Lisanii I-Arab, ¢.X, 5.61-65; Isfehani, el-Miifreddt, 552.
> Maide, 5/106.

% Fahreddin Razi, Mefdtihu'I- Gayb, ¢.XII, 5.120.



olana yakinlhig1 olanmn sahitligi, eger yoksa akraba olmayanlardan sahitlerin

secilmesidir.®
1.1.8.Fidye

Kur’an-1 Kerim’de fidye kelimesini karsilayan kavramlardan olarak, adl

kelimesine yer verildigini gérmekteyiz.

“Hi¢ kimsenin bir baskast adina hicbir sey ddeyemeyecegi, hi¢ kimseden
herhangi bir sefaat ve fidyenin kabul edilemeyecegi ve hi¢ kimseye herhangi bir

yardimin yapimayacag bir giinden sakinin! 62

Razi, Zemahseri, Kurtubi, Taberi ayette gecen, “adliin” kelimesini “fidye olarak”
anlamlandirmaktadir.®® Allah bu ayette, diinyada insanoglunun yontem olarak
kullandigt bu yollarin 6biir diinyada herhangi bir fayda vermeyeceginin alt1
cizilmektedir. Kisinin biitiin yapip—etmeleriyle basbasa kalacagini o yiizden kurtulusa
ermek i¢in salt kendi emegimizin gerektigi ve baskalarindan yardim almaya meydan

vermeyecek sekilde bu diinyada hazirlik yapmak gerekliliginden sézetmektedir.*

2-KUR’AN’I KERIM’DE ADALET KAVRAMIYLA BAGLANTILI
OLAN KELIMELER

2.1 Kist

Liigatte, “insafli olma,,6l¢ti” anlamlarinda kullanilan “k-s-t” kokiinden mastar
olan kavram, adalet kelimesi ile ayni manaya gelmektedir.®’Ancak bu kelime mastar
olarak kullanildiginda olumsuz bir sekle biirtinmektedir. “Adaletli davranma, adil olma”
gibi... K-S-T fiili tiim kullanim bigimleriyle beraber Kerim kitabimizda 25 kez tekrar
edilmektedir. “Kist” kavraminin “adalet” anlaminda kullanildig1 ayetlerden birisi

olarak;

®! Razi, a.g.e.,, ¢.XII.s.115.

62 Bakara, 2/48.

% Razi, Mefatihu’I-Gayb,c.lll, 5.55; Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, c..1, $.259.

® Kara, Mustafa, a.g.m., 5.145.

% ibn Manzur, Lisanii'I- Arab, ¢.XIl, 5.100-101; Cevheri, es-Sthah, c.11, s.306; Ibn Faris, Mucemu
Makayisi’I-Liiga, Dar’iil Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1999, .86, Isfehani, el-Miifiedat, s.670; Ezheri,
Mucemu Tehzibu’l-Liiga, 5.2959-2960.



“Ey Iman Edenler! Allah icin hakki ayakta tutan adaletle sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluluga duydugunuz kin sizi adil davranmamaya itmesin. "

“Stiphesiz ki Allah adil davrananlar: sever. il

“Eger mii’'minlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizelt. Sayet
biri otekine saldirirsa, Allah’in buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin.

Eger donerse artik aralarin adaletle diizeltin(her iste) adaletli davranin“®

Yukaridaki ayetlerde “kist ve adl” kelimelerinin ayni anlam baglaminda

kullanilmasi iki kelime arasindaki anlam birligini gostermektedir.
2.2.51dk

Sozliikte “kizb” in zit anlamlis1 olarak kullanilmistir. Gergegi, hakki konugmak
verdigi soze uymak, gliven vermek, gercegi soylemek, dogru, diiriist, giivenilir olmak”,
manasina gelir. Bu fiilden mastar olan “sidk” kelimesi ise “soz-eylem birligini saglamis
olan,0zii-s6zii bir olan, gercegi sdyleyen” anlamlarina gelir. Bir sdzilin sidk mesabesinde
olmasi i¢in o soziin kalpten gelmesi, bir séze sidk sifatin1 vermemiz i¢in soziin kalben
tasdiki gerekir. Bu sart1 barindirmayan s6z kizb nevinden siniflandirilir. Konuyla ilgili
olarak gecen ayette peygamberimize gelen miinafiklarin, kalben onaylamadiklar1 halde
llgili ayette miinafiklar peygamberin elciligini kalben onaylamadiklar1 halde O’nun
huzuruna geldiklerinde, “sahitlik ederiz ki sen Allah’in peygamberisin! Diyorlardi” S6z
kalptekini yansitmadigindan, séylenen dogru olsa bile kizb nevindendir. Hi¢ yalan sz
konusmayan, soziinde, 6ziinde, inandiklarinda, dogru oldugunu fiillerine de yansitan,
gercekligine kanaat getirdigi seyden de asla 6diin vermeyen anlamina gelen siddik
kelimesi Kur’an’da yerini soyle almistir.”® Kur’an’t Kerim'de siddik olanlar soyle ifade
edilmektedir. Allah’a ve elgilerine iman edenler varya iste onlar siddiklar ( ozii sozii bir
olanlar) ve Rableri katinda sahitlerdir. Onlarin miikdfatlart vardir inkar edip

ayetlerimizi yalanlayanlara gelince iste onlar cehennemliklerdir.™

*® Maide, 5/8.

7 Hucurat, 49/9.

% Nisa, 4/135

% fbn Manzur, Lisanii’l Arab, ¢ V111, s.214; isfehani, el-Miifredat, s.479; Cevheri, es-Sithah, c.1, s.712.
" Hadid, 57/19.
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“Kim Allah’a ve elcisine itaat ederse iste onlar Allah’in kendilerine nimet
verdigi peygamberler, dosdogru olanlar/ hakki dogrulayanlar, sehitler ve iyilerle

birlikte olacaklardir. Bunlar ne giizel arkadaslardir. b

Insanin siddik derecesinde vasiflandirilmas: icin, Allah’a ve Rasiiliine iman
etmesi, rasiilii vasitasiyla da insanlara ulastirdigi ilahi mesajlara kulagini agmasi
gerekmektedir. Bu sifatlara sahip bir mii’'minin dostlar1 peygamberler, dosdogru olan
sehitler ve iyiler olacaktir.”? “Adalet” kelimesinin tiiretildigi “A-D-L” fiilinin kok
anlami olan “dogru olmak, diiriist davranmak” anlamlari ile sidk kelimesinin kokii olan”

S-D-K” fiilinin manasi tamamen aymi olup es anlamlidirlar.”
2.3.Vasat

“ V-S-T ” fiili, asir1 uglardan uzak ve merkezde olmak, arabuluculuk yapmak,
gibi anlamlarda kullanilmistir. Isim olarak kullanildiginda ise “dorta, merkez, 6z,
viicudun orta kismu, ifrat ve tefritten uzak, mutedil soz, davranis ve hareket, ¢evre, etraf,

(13

alem, miimessil, arag, orta derece 4 “manalarina gelmektedir. Bu anlamlarda kullanilan

“vasat” kelimesi ayet-i kerimede de sdyle gecmektedir.

“ Boylece sizi insanliga sahit/ ornek olmaniz igin orta / olgiilii bir iimmet yaptik.

Peygamber de sizin igin bir sahit / Grnektir. "

Kurtubi ayetle ilgili olarak sunu séylemektedir. Ehl-i Kitab’in, olumsuz bakis
acis1 nedeniyle kiblenin Kudiisten Kabe yo6niine dondiiriilmesinden hareketle Kabe nasil
diinyamin merkezinde ise ona bagli olan iimmet de orta bir immettir.”"® Demektedir.
Seyyid Kutub’a gore; ““ vasat iimmet”, inancinda, ibadetinde, diislince tarzinda orta bir
Ummettir. Vasat immet, her tlirlii asiriliktan azade bir hayat nizami belirlemistir ve
yasamini ona gore diizenlemistir. Sagduyuyla hareket eden, etrafindaki olumsuzluklara
duyarli,,her fiilinde adalet ¢izgisini tutturmaya calisan, diiriistliikk {izerine insa edilmis

9977

karakterlerin olustudugu bir topluluk vasat iimmeti temsil eder.”’’ Biitiin bu verilen

" Nisa, 4/69.

"2 Kara, Mustafa, a.g.m., 5.158

® Kara,Mustafa, a.g.m., 160.

™ {sfehant, el-Miifredat, s.869; Ibn Manzur, Lisanii’l -Arab, ¢.XV, s.218; ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l
Liiga, 5.1052; Cevheri, es-Sthah, c.ll, s.687; Ezheri, Mu 'cemu Tehzibu’l-Liiga, c.1V; s.3888-3889.

"> Bakara, 2/143.

"® Kurtubi, el-Cami’li Ahkam’il-Kur’an, c.11, s.104-107.

""Seyyid Kutub, fi Zilali'I-Kur’an,Daru Thyai’t- Tiirasil-Arabiyye, Beyrut, 1971, c.1, 5.180-182.
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anlamlara baktigimizda V-S-T fiili ile A-D-L fiilinin kuvvetli bir anlam birligi

olusturdugunu gérmekteyiz.
2.4.Mizan

Adalet anlami tasiyan kelimelerden biri de “mizan”dir. “M-Z-N” kokiinden
gelen Arapca bir kelimedir. Miktar, bir seyin miktarinin bilinmesi, miktar1 bilmek i¢in
Olcmek, adalet, giin yaris1 veya giin ortasi, tarti, terazi, 6lgek, adaletli 6l¢mek, insanlarla
miinasebette adaletli olmak.”® Mizan kavrami ve ondan tiiremis olan bir ¢ok kelime

Kur’an’da bir ¢ok yerde gegmektedir.

“O giin 6l¢ii — tarti haktir. Artik kimin tartilar: agwr gelirse iste onlar kurtulusa
erenlerdir. Kimin tartilart hafif gelirse iste onlar, ayetlerimize karsi haksizlik

ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana sokanlardir. “73

Adaletin gergeklesmesi igin sorgulama sarttir. Bu sorgulamanin olabilmesi i¢in
amellerin nitelik ve niceliginin tesbiti ancak gesitli olgiitlerle belirlenebilir. Ayette bu

3

O6lcme ve tartma islemi i¢in kullanilan ifade “vezin” kavramidir. “O giin olcii- tarti

haktur” ayetindeki adalet ve esitlik kelimesinin nerdeyse esanlamlisi olarak kullanlan

“hak” kelimesidir.

“Gogii Allah yiikseltti, denge ve ol¢iiyii o koydu ki dengeden sapmayasiniz.
Ol¢iiyii diizgiin tutasiniz ve eksik tartmayaszmz.so “ Cenab-1 Allah evrende dengeyi
yaratmis, biitlin yaratilmiglar arasinda, alemdeki diizenin belirli bir sistem g¢ercevesinde
hareketini saglayan bir genel denge varetmistir. Mizan kavramindan kastedilen seyin bu
oldugu diisiiniilmekle beraber bir¢ok miifessir burada “adalet” manasinin kastedildigini
diisiinmektedirler. Ilahi yasalar biitiinii olarak tanmimlayabilecegimiz din, insanin
yasantisina kendisine yakisir olan1 yapmasina bir bi¢cim ve nizam verir ki biz bu ilkeye
adalet ilkesi diyoruz. Ayette gegen mizan’in anlami budur. Bu O0lgiiniin digina

¢ikilmamasi, bu dengenin ve dl¢liniin kagirilmamasi biz kullardan istenmektedir.®

8 Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5.868, Ibn Manzur, a.g.e., ¢.XIII, 5.552-553.
™ A’raf,7/8-9.

% Rahman, 55/7-8.

8l Karaman, Hayrettin ve Digerleri, a.g.e, c.II, s.503.
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2.5.istikamet

“Istikamet” kelimesi Arapca ’da “kalkmak, ayakta durmak, diizeltmek, i1’tidal
lizere bulunmasi, adaletten, dogruluktan ayrilmayip akil dairesinde yiirlimek, devam
etmek, yetinmek, yiiklenmek, sabit olmak™ anlamina gelen “K-Y-M” kokiinden tiiremis

bir mastardir.*” Kur’an’da kirktan fazla ayette gegmektedir.

“Iste bunun icin sen cagrina devam et ve emrolundugun gibi dogru
¢izgini stirdiir. Onlarin arzularina uyma ve goyle de! Ben Allah’in indirdigi
biitiin kitaplara iman ettim ve bana aranizda adil davranman emredildi. Bizim
yvaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz size Sizinle bizim aramizda ortak bir kanit

yok. Allah hepimizi bir araya getirecektir. Déniis ancak O’na’dir.”®®

Ayette gegen istikamet kelimesinin, dosdogru olmak anlaminda ve adalet
kelimesiyle beraber ayni ayet igerisinde anilmasi, iki kelimenin birbiriyle yakinligi ve

adaleti gerceklestirmenin dogrulukla orantili oldugunu gostermektedir.

82 Karagdz, ismail, Dini Kavramlar Sozligii, “Istikamet mad.” DI B. Yayinlari, Ankara, 2007. s.335.
83
Sura, 42/15.
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IKINCi BOLUM
2iTiKADi MEZHEPLERIN “iLAHi ADALET” YORUMLARI VE
ILAHI ADALET KAVRAMIYLA BAGLANTILI MESELELER

2.1-MEZHEPLERE GORE iLAHI ADALET

Kelam ilminde adalet konusu ele alinirken konuya genellikle ilahi adalet baglaminda

bakilmistir.®*

Adl kelimesi, Allah’in isimlerindendir. Miibalaga ifade eder. Cok adil, asla
zulmetmeyen, adaletle hiikmeden, haktan baskasini sdylemeyen ve yapmayan, her
zaman her seye karsi adaletli davranan, hakimii’l adl olup her seyi hakkiyla goren, igiten
her seyin i¢ini digini, evvelini ahirini bilen ve her seye hakkiyla giicli yeten manalarina
gelir.®® ilahi fiillerin adélet ve hikmet iizere olusu islam Kelamcilari tarafindan kabul
edilmis ortak bir kanaattir. Kisinin fiillerini yani insanin insanla olan iligkisini, esyasi ile
olan iliskisini, yakin g¢evresiyle, tabiatla, devletiyle olan iligskisini Allah’mn indirdigi
hiikiimlere gore diizenlemesi adalettir. Allah biitiin yarattiklarinin {izerinde hiikiimran
olup her seyi hikmet ve adalet lizere yaratmistir. Bundan dolayidir ki “Adalet miilkiin

temelidir.””%®

Itikadi firkalar adaleti Allah’m adaleti seklinde ele almislardir. Bu baglamda

konuyu su cergeve iizerinden degerlendirmislerdir.
1-ilahi fillerin hikmet ve adalet iizere olusu
2-Insanin fillerini meydana getirip getirememesi
3-Insanimn fillerinde hiir olup olmamasi

4-Insanin en iyiyi, en giizeli, en ¢irkini akl1 ile bulup bulamayacag meselesi

8 Oral, Osman, “Kelam [lminde ilahi Adalet” , Kelam Arastirmalart Dergisi 11:1(2013), s.447.

8 Tatlisu, Ali Osman, Esmaii’l Hiisna Serhi, Kapt Yaymlar Istanbul, 1987, 5.89; Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, isam Yaymlari, Istanbul, 5.13-15.

8 Bkz.Abdullah Bagdemir, “ Adalet Miilkiin Temelidir Ozdeyisi Uzerine” Turkish Studies Tiirkoloji
Arastirmalar1 Dergisi, s.287.
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2.1.1.Mu’tezile’de Il1ahi Adalet.

Insan yaptiklarmi 6zgiir iradesiyle mi yoksa bir zorunluluk altinda m1 yaptig
mevzusu en erken donemin tartisma konulari arasina girmistir. Hicri ikinci asrin
baslarinda diisiince ekollerinden birisi olarak ortaya ¢ikan Mutezile, insan biitiin
fiillerinin bizzat yaraticisidir, hem fiilinin irade edeni, hem de yapanidir diyerek insani

one ¢ikaran bir yaklasim tarzi ortaya koymustur.

Mutezile, Insanin yapilan isten mesul tutulmasi igin, o isi ozgiir iradesiyle
yapmis olmas1 gerektigini diisliniir. Mutezile bundan dolay1 insanin fiillerinin kendi hiir
iradesinin ve giiciiniin eseri oldugunu sdylemislerdir. Mu’tezile’nin bes ilkesinden
(Usulu’l Hamse ) biri adl’dir.®” Bu ilke baglaminda husn-kubh, salah-aslah ve insan
fiilleri konusunda teoriler gelistirdiklerini gorliyoruz. Onlarin goriiglerine gore kotii

fiilleri Allah yaratmaz kul yaratir.

Nesefi Mu’tezile’nin “kullarin fiilerinden kotii olanlar1 Allah yaratmaz” ifadesini
“Allah’1n sefih olmayip hakim oldugundan kotliyli yaratmasinin da kotii degil bilakis bu
bir hikmettir” diyerek reddeder.®

Mu’tezileye gore adaleti geregi Allah bir kimseye digerlerine vermedigi,
fazladan lituf, rahmet gibi seyler vermez. Allah kafire ne vermigse mii’'minlere de onu
vermek zorundadir ki adl sahibi olmak bunu gerektirmektedir derler. Allah kullar i¢in
aslah olan seyi yapmak zorundadir. Bu O’nun iizerine vaciptir.*® Kadi Abdiilcebbar’a
gore failin, baska birine fayda saglamak veya zarar vermek sureti ile yaptig1 her iyi fiile

adaletli fiil, bu fiili yapana da adaletli fail denir.”

Mu’tezile’'nin diisiince sistemine gore bir fiili adaletli bir fiil olarak
adlandirabilmek icin insanin fiilini baskasinin yararmi gozeterek yapmasi gerekir.
Ciinkii ilahi fiiller aslah olmaya mecburdur.”> Mu’tezile’nin diisiince sistemine gore
adaletin ¢ikis noktast insandir. Cilinkii insan akliyla en miikkemmeli, en dogruyu, yanlist

bulabilir. Bir kimsenin kendi yararina ya da kendisine gelecek bir zarara set ¢cekmek

87 Kad1 Abdulcabbar, Serhu Usuli’I-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Yaynlari, Istanbul, 1988, 5.369.

8 Oral, Osman, a.g.m., 5.449.

8 Kadi Abdulcabbar, Serh s.301; el-Mugni fi Ebvabi’t Tevhid ve’l-Adl, Misr, Darii’t Tiirasil Arabiyye,
1382/1962, c.VI, s.48.

% Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, ¢. X1V, 5.16,43.

% Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, c.VI, s.48.
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icin, isledigi fiil adaletli fiil olarak sifatlandirilamaz. Ne zaman ki fiil bir baskasinin
yararma olur veya ona zarar1 dokunsa bile neticede o kimse i¢in iyi olur. Iste o zaman

bu kimse i¢in adaletli davrandi denebilir.*

Mu’tezile’ye gore kotii olani irade etmek ve yapmak ya bilgisizlikten ya da
ihtiyagtan kaynaklanir. Kotiinlin koétiiligiinden haberdar olan asla onu istemez, ona
muhtag¢ olmayan ve muhta¢ olmadigini da bilen asla onu irade etmez ve yapmaz. Allah
her seyi bildigine gore higbir seye muhta¢ olmadigina ve muhtag olmadigin1 da
bildigine gore kotii olan1 asla irade etmez ve yapmaz.93 Mutezile’nin, kotii olan fiillerin
faturasini insana ¢ikarma gayreti baska bir soruna yol agmistir. Soyle ki; kot fiillerin
yaraticisinin Allah olamayacagi gayretiyle harekete gecen Mutezile insan1 kendi fiilinin
yaraticis1 konumuna getirerek, insani ilahlagtirmistir.” Boyle olunca Mu’tezili goriisiin,
Allah’in mutlak hiikiimranligin1 ve mutlak giiciinii 6nemli dl¢iide zedeleyen bir sonugla

karsilasilmistir.

Mu’tezileye gore insanlarin, fiilleri kendi iradeleriyle ger¢eklesmeseydi
yaptiklarindan dolay1 cezay1 veya 6diilii hak etmeleri anlamsiz olurdu. Allah’in adil
olusu, insanin sorumlu bir varlik oldugu sonucunu dogurmaktadir. Mutezile ’ye gore,
Iyl ya da kotii tercihler yapanin insan oldugu vurgusunu yaparken ayni zamanda iki

tiirlii kotiiligin varhgindan sz etmektedir.*

Bunlardan 1ilki, ahlaki kotiiliik terimiyle ifade edilen kotiiliktir, Hirsizlik,
yalancilik, toplumu bozacak bir fitnenin ortaya atilmasi gibi insandan kaynakl serlerdir,
bir de sakatlik, dogal afet gibi serler vardir ki bu insanin iradesiyle ger(;eklesrnez.96
Mu’tezile adalet prensibine gore, insan yaptigi hicbir seyde belirleyici degildir.
“Riizgarin onilindeki yaprak gibidir diyen” Cebriye’ye boyle cevap vermistir. Ciinkii
Mutezile’ye gore, iradesiz bir varlifi yaptiklarindan sorumlu tutmak adaletsizliktir.

Mu’tezile “kotiiliigli yaratan kotii olur” teorisiyle kotiiliikleri adaleti geregi Tanri

%2 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, c.1, 181.

®Ebu’l Miin en-Nesefi, Tebsiratii’l Edille, Tahk. Hiseyin Atay-Saban Ali  Diizgiin,
Ankara,2003,11,212.Bkz. M.Sait Yazicioglu, Madtiiridi ve Nesefi’'ye Gére Insan Hiirriveti Kavramu,
Ank.1988,5.37-38.

% Toshikoko Izutsu, slam Diisiincesinde Iman Kavrami, (Cev. Seldhattin Ayvaz), Pmar Yay. istanbul,
1984, 5.247.

% Oral, Osman, a.g.m., 5.455

% Cagric1, Mustafa, Islam Diinyasinda Ahlak, Dem Yay. , istanbul, 2006, 5.100.
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yaratmaz, kulun kendisinin yarattigin1 sdyleyerek kelam tarihinde birgok problemlere de

kap1 araladiklar goriilmektedir®”.

Mutezilenin énemli temsilcilerinden Kadi Abdulcabbar, Allah adildir ve adalet
tizere olan bir varlik, irade ortaya koyamayan varliklarin yapip -etmelerinden dolayi
sorumlu tutulmasimin Allah’in adalet sifatiyla bagdagmayacagini 6ne siirmektedir. Allah
insanin fiillerinin bizatihi yaraticisidir derse biiyiik bir yanilgi i¢indedir diyen, Kadi
Abdulcabbar Cebriye’ye karsi ¢ikmustir.®® Cehmiyye’nin kurucu isimlerinden Cad b.
Dirhem ve Cehm b. Safvan insan iradesini hige sayan bir sav gelistirmislerdir. Onlara
gore insan ne fiilinin irade edicisi ne de yaraticisidir. Insan ancak Allah’m kendisi igin
takdir ettiginin yapicisidir, biitiin fiillerini Allah yaratir demek suretiyle insan1 tamamen

saf dis1 blrakmls‘ur.99

Allah asla kotii sifatlarla nitelendirilemez diyen Mutezilenin 6nemli isimlerinden
Amr b. Ubeyd soyle sdylemektedir. Eger Allah, insanin fiillerinin yaraticisi olsaydi, bu
durumda insana kotii fiili yaptiran sonra da o fiilinden dolay:1 cezalandiran olacakti bu

ne uliihiyete ne de Allah’in adéletine uygun olmazdi.'®°

Mutezile ‘ye gore iyi ya da koétii insan biitiin fiillerinin yaratlcls1d1r.101 Insandan
iradesi alininca aciz bir varlik konumuna diisiiriilen insanin, fiillerinden sorumlu
tutulmast olduk¢a anlamsiz goriinmektedir. Insan fiilerini yaratan sonucuna da
katlanandir.’® insan fiillere kasteder yani yonelir. Sonra da o fiili gergekle@tirir.m?’ Hem
ayrica peygamberin gonderilmesi dogruyu giizeli, iyiyi kotiiyii bize vahiy yoluyla
gosteren peygamberler, iradesi olmayan bir varlik grubuna gelmis olacakt1 ki vahy ve
tebligin bu durumda anlamsizlasacagi cok ortadadir. Eger insan fiillerinin sahibi
olmasaydi, hareket eden, duran, doven, haber veren seklinde isimlendirilmez ve

sifatlandirilmazdi.

Peygamberler yoluyla gonderilen vahiyler de goriiyoruz ki bazi davranislar

Oviilmis bazilar1 ise oldukca zemmedilmistir, Hangi davranisin karsiliginin ne oldugu

% Oral, a.g.m., 5.454.

% Kadi Abdulcabbar, Serh, s.301.

% Sehristani, el- Milel ve n- Nihal, Mektebetii’l-Enclo’l-Mtsriyyc., Kahire, 1977, c.l, 5.98.

190 Ebu’l Muin Nesefi, Bahru'l Kelam, Cev. Cemil Akpinar, Konya, Gelenek Yayinlari, 1977, s.75.
101 Goleiik, Serafettin, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, Kaythan Yaynlari, Istanbul, 1979, s.168.
192 Kad1 Abdulcabbar, Serh, 5.392;el-Mugni, c.VIII, s.3.

103 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, c.VIII, 5.34-35.
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cok acik bir bicimde ortaya konmusken, dviilmek ve yerilmek; ceza ve miikafat olarak

bir takim fiiller ortadayken insanin fiilleri kendisine ait olmaktadir.

Ilerde daha ayrintili olarak ele alacagimiz Es’ari Kelamcilar ve Matiiridi
Kelamcilar1 konuyu farkli bir bakis agisi ile ele almislardir. Onlar meseleye “kesb”
kavramini1 dahil etmislerdir. Insanin iradesini bir isi yapmaya yénlendirmesi manasinda
kullanilmistir. Insan Allah’m kendisinde yarattigi kuvvetle iyi ya da kotii fiillerini

yapmaktad1r.104

Mutezile’nin 6nemli isimlerinden Kadi Abdulcabbar Ehl-i Siinnet’in insan
fiilleri probleminde ortaya koydugu kesb anlayisini soyle elestirir; Kesbi savunanlar
sunu soylemektedir. Fiilin meydana gelmesi, ancak Allah’in ihdas: iledir. Kul
kesbedendir, ihdas eden degildir diyerek sinirli bir bicimde fiilinin yapicis1 konumuna
getirilmistir. Bir fiile insanin fiili diyebilmek icin, tam manasiyla o fiilin hem irade
edeni hem de yapicist olmak gerekir ki o fiil yapana ait olsun.'® Bu diisiince bi¢imine
gore fiilin meydana gelmesi Allah’in icadi ve ihdas iledir."®

Kadi Abdulcabbar’a gor bir fiilin iki yapicisi olmaz. Kullarin fiillerini kullarin

kendisi yapar'®’

Mu’tezile‘ye gore Allah’in biitiin fiilleri iyidir. Allah kot ve ¢irkin
seyleri yaratmaz. Mu’tezile bu goriisiinii baz1 Kur’an ayetlerine dayandirmistir. “Bu her
seyi saglam tutan Allah’m isidir.”*®® Ayetindeki saglam tutmak (itkan )ifadesini
Mu’tezile hem muhkem hem de iyi ve giizel olarak yorumlamiglardir. Mu’tezileye gore,
Allah’1n fiilleri her zaman iyidir. Ancak kétii fiillerde Allah’in kudretinin higbir iligkisi
yok mudur? Kétii fiiller tamamen insana mu aittir? Gibi sorular sorulabilmektedir.'®®
Ebu Huzeyl el-Allaf’a gore; Allah’in zulme giicli yeter ama hikmetinden dolayr bunu
yapmaz. Ibrahim en-Nazzam’a gore; Allah zulme kadir olmadig1 gibi iyi olan seyi de
terk etmeye de kadir degildir. Zuliim ancak cahillerin yapabilecegi bir seydir. Kadi
Abdiilcebbar da Allah’m zulme kadir oldugunu ancak bunu yaratmadigini ifade eder. ™

Insanin fiilleri s6z konusu oldugunda Mu’tezilenin “salah-aslah” anlayis1 da géz oniinde

bulundurdugu esaslardan birisidir. Allah’in Dbiitiin fiilleri bir hikmete mebnidir,

1oa Giindogar, Hamdi, “Mutezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, CUIFD, c.VIII, say.2, s.210.
195 Giindogar, Hamdi, a.g.m, 5.210-211.

106 K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, c.VIII, .83.

97 K ad1 AbdulCabbar, el-Mugni, c.VI1II, 5.84.

108 Neml,27/88.

109 Kad1 Abdulcabbar, Serh, 5.358.

110 Giindogar, Hamdi, s.214.
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dolayisiyla kotii bir fiilin Allah’a izafesi miimkiin degildir. Kullar bazen kotii bazen ise
iyi fiiller yapmaktadirlar iste bu ylizden kullarin fiillerinin Allah’a izafe edilmesi dogru
degildir. Insanlar farkli inanglar gelistirerek bazilar1 Yahudi bazilar1 Hiristiyan

olmaktadir, bu durumda bu fiilleri Allah’a izafe etmek yanhstir. ***

Mutezile Felsefesine gore insanin davraniglarinin erdemli olup olmadigi, yaptigi
fiilin hiir sartlar altinda yapip yapmadigima gore degerlendirilir, eger baski altinda bir
fiili gergeklestirirse ya da biling dis1 bir fiil yaparsa bu durumda o fiilden dolay1 kisi ne
oviiliir ne de yerilir.112 Eger bir riizgara kapilarak ya da bagkalar1 tarafindan
siriiklenerek  yaptirilan fiiller zorla yapilan fiillerdir.*®  Ayrica bu diisiinceyi
gelistirirken Mutezile zamanin siyasi konjonktiirinden etkilenerek bir ilke daha

gelistirmistir. EI-Menzile Beyne’l Menzileteyn diye ortaya konan bu ilke cebir goriisiine
de bir tepkidir.**

Cebir goriisii Kadi Abdulcebbar’a goére, toplumu ifsad edici, sosyal diizeni
bozucu niteliktedir. Insanin fiillerinde fail olmadif1 diisiincesi insan varliginin dziine
aykiridir. Insan sosyal bir varlik olmaktan dolayr onun &zgiir varligi ayni zamanda
kendisini sorumlu kilar, eger fiillerin yaraticist Allah olsayd: insanin

cezalandirilmasinin anlami olur muydu?115

Mutezile ozellikle yoneticiler olmak iizere herkesin her yaptigindan sorumlu
oldugunun tizerinde durmuslardir. Kullar 6zgiir iradeleriyle fiillerini ister ve yaparlar
anlayisina Eg’ariler siddetle karsi ¢ikmislardir. Ciinkii bu s6ylemin, Allah’in yaraticilik
sifatina  golge disirdigini, bu sekilde diisinmekle Mutezilenin sirke distiigi
iddiasindadirlar. Mutezilenin burda kastettigi giinese aydinlatma 6zelligi verildigi gibi
insana da ozgiir iradesiyle fiilini yapma kabiliyetinin verilmesidir. Giines Allah’a ortak
midir? Allah insana siirli bir kudret vermis ve bu kudret sinir1 i¢inde onu miikellef

kilmistir. Clinkii Allah adili mutlaktir.**°

111 Kadi Abdulcabbar, Serh, 5.313.

12K ad1 Abdulcabbar, Serh, 5.357-358.

113 Bakara, 2/286, Sinanoglu, Abdulhamit, “Mutezile Felsefesinde insan Ahlak ve Sorumlulugu”,
KSUIFD, c.1, 2003, s.70.

14 Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, TDV. Yayinlari, 1992, s.25.

15 K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, c.VIII, 5.217-218.

18 Hanim, ibrahim Yusuf, Aslu’l Adl Inde’I-Mutezile, Merkezi Dirasatii, Felsefet’id-Din, Bagdat, 2011,
s.70.
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Her ne kadar insan fiillerinde 6zgiirdiir, insanin fiillerine Allah’in miidahalesi
yoktur deseler de bu goriisiin ilk temsilcileri insana yaratici demekten ¢ekinerek
“meydana gelen”, “ortaya koyan”, gibi ifadeler kullanmislar ancak Ebu Ali el- Ciibbai
bu kullanis bigimleri arasinda anlayis olarak bir farkin olmadigini séyleyerek kendisi

yaratma fiiliyle insani bir arada kullanmakta bir beis gérmemistir.**’

Mutezilenin ahlak felsefesinin ana ilkesini olusturan “insan hiirriyeti” en temel
ilkeleridir. Insanmn &zgiirliigiiniin baglandig1 nokta ise Allah’in adéletidir, suursuz insan
bundan beridir, yaptiklarini 6vmenin, yermenin manast yoktur. Ancak hiir iradesini
kullanarak tercihler yapan ve iradesini yénelttigi fiili yapan insan sorumludur."*®Adaleti
hiir iradeye baglamakla Mu’tezile kaginilmaz olarak Allah’in adalet ve irade sifatlarinin
mana ve kapsamini degistiriyor. Bdylelikle bu sifatlar1 hiir iradenin golgesine terk
ediyor ve insana kaderini etkileyen her keyfiyyeti akli ile sonuca baglamak giiciinii
tevdi ediyordu.’*® Béliinmez bir biitin olarak Kur’an’da ilahi hakimiyet fikirleri ile
insan sorumlulugu fikirleri, birbirinin tamamlayicist olarak bulunmaktadir. Ozellikle ilk
inen surelerde olduk¢a 6nemli yer tutan “mahser” kavrami, bastan kabullenilmis insan
sorumlulugundan ayr1 olarak islenseydi, anlamsiz olurdu. Hz. Muhammed tarafindan
yapilan ikonlar ve O’nun insanlar1 tévbeye davet etmesi de muhatabi olan insanda
sorumluluk kapasitesinin var oldugunu ifade eder.’”® Mu’tezile’ye gore biiyiik
giinahlarin cezalandirilacagini ve her fiilden dolay1 insanin sorumlu olmas: gerektigini
akilda kabul eder.® Onlarm arasinda insanin bu fiillerden dolay1 cezalandirilmayi bilip
bilmemesinin gerekliligi hususunda ise farkli goriisleri ve sdylemleri olan bilginler de
vardir. Bazilarina gore, her tiirlii eylemin degil de, sadece vahiyden ayr1 olarak bilinecek
olan, kiifriin cezalandirilacaginin bilinmesidir. Nazzam bizzat 1yi (hayir ) ve kot (ser)
fiillerde, sirf kesin emrin bir sonucu olarak yapilan fiiller arasinda bu tiir bir ayrim

22

yapmamls‘ur.1 Cinkii Kur’an-1 Kerim aklin sanmi yliceltmis ve onu insan

sorumlulugunun kaynagi kabul etmis oldugundan dolayi, Mu’tezile de aklin sanini ¢ok

17 Ali Mustafa el- Gurabi, Tarihu’I-Firaki’l-Islamiyye, Dari’l Fikri’l-Arabi, Kahire, 1959, s.66.

18 Ebu’l- Muin en-Nesefi,Tabsiratu’l Edille, Nsr.Claude, Salame, Dimesk, 1993, c¢.2, s.539; Macit,
Nadim, Eylem Degisim Tliskisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yayinlari, Samsun ,2000,s.99.

19 Oner, Necati, Insan Hiirriyeti,Ankara,1982,5.52; Kilig,a.g.e.,s.100.

120 Hadduri, Macit, Islam’da Adalet Kavrami, Yonelis Yayinlari, Istanbul,1991,s.79.

121 Watt, Montgomery, Free will and Predestination in Early Islam, Hiir irade ve Kader, (cev.Arif
Avytekin)istanbul,1996, s.22.

122 Ebul Hasen Ali b.ismail el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin ve h-hilafu’l Musallin, nsr. Helmut Ritter,
2.baski, Dar’un-Nesr,Wiesbaden, 1980, s.1400,1980; Sehristani, el-Milel, c.I, s.36.
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yiiceltmistir. Aklin1 kullanmayan ve diisiinmeyenleri ise kotiilemistir. Mu’tezile ahlaki
iyi ve koétiiniin bilinmesi ve uygulamasinda biiylik dlciide objektiftir. Onlar miimkiin
oldugu kadar, insanin diinya ve ahiretteki mazeretlerine imkan birakmayarak onu
“miikellef ve sorumlu bir varlik” olarak degerlendirmistir. Bir fiilin iyi veya koti
oldugunu ayirt etmek aklin vazifesidir. Bir fiil ilahi vahiy gelmeden 6nce de iyi ya da
kotiidir. Fiilin iyi veya kotii olusu bagka bir deyisle giizel veya c¢irkinligi kendindendir.
Icyapisi geregidir.123 Davraniglarin ahlaki iyilik ve kotiiliik vasiflarim1 emir ve
yasaklarinin belirledigini ileri siirenlere karst Mutezilenin cevabi sudur: “Allah’in bir
seyi yasaklamig olmasi, yasaklanan seyin kotiiliigiine; emretmesi ise emredilen seyin
iyiligine delalet eder. Yoksa yasaklama bir seyin kotiiliiglinli, emretmesi de bir seyin

tyiligini gerektirmez.”124 Ciinkii vahiy sadece “fiillerin akilla bilinebilecek 6zelliklerini

ortaya ¢ikarmaktadir™? iste 1yi kotii gibi ahlaki degeri olan davraniglardir. Bu sebeple

uyuyan veya suursuz insanlarla ¢ocuklarin davraniglari, ne iyi ne de kot diye

vasiflanir.®® Bu tiir davranislar, failine nisbetle ahlaken tarafsizdirlar ayni sekilde bir

zorlama ile segme hiirriyeti kisitlanan insanin davranislar da'?’

128

ahlaken iyi veya kotii

diye vasiflanmaz.

Adaleti menfaatle birlikte diistinen Mutezile Alimleri menfaat inin insana seving
ve haz veren seydir diye tarif etmislerdir."* Ahlaki vazifeye de sOyle anlam
vermislerdir, Yapildig:1 takdirde kisiye 6vgi, terki durumunda ise yergiyi hak ettiren
fiillerdir."® olarak tarif eder. Temel ahlaki gorevler vahiysiz, akil ile bilinirler”*®!
Ahlaki bir vazifenin vahiyle bildirilmis olmasi akilla bilinenden farkli oldugu manasina
gelmez. Ayrica ahlaki vazifenin akilla bilinmesi vahiyle bilinmesinden daha éncedir."*?
Ciinki insan, zararli olanin kotiiliiglinii faydali olanin 1yiligini aklen bilmektedir. Ancak

akil bazen hangi fiillerini faydali, hangilerinin zararli oldugunu 6nceden kavrayamaz bu

durumda vahiy, akilla sabit olan vazifelere muhalif degil onlar1 kesfeden olarak kabul

12 Hanim, ibrahim Yusuf, a.g.e., s.71.

124 Goleiik, Serafettin, Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 1979, 5.264.
125 K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, c.VI, 5.103.

126 K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, ¢.XIV, 5.122.

127K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, ¢.XIV, ¢.164.

128 K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, ¢.VI, 5.11-19.

129 K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, c.VI, 5.11-16.

130 Kilig, Recep, a.g.e.,5.25.

131 Kilg, a.g.e. 5.97.

132 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, c.VI. s.43.
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edilmistir.133 Mu’tezile diisiiniirleri, insanin hiir ve sorumlu bir varlik olusunu” insanin
teklif kapasitesi veya imkan1” ¢er¢evesinde degerlendirir; Sorumlulugun sarti olan insan
hiirriyetinin temelinde “teklife muhatab olabilme” imkaninin bulundugunu kabul eder.
S6zgelimi onlar “ her dogan, kendi fitrat1 lizere dogar” hadisindeki “ fitratin, insanlara
teklif hususunda verilen bir “imkan” oldugunu ileri siirerek soyle demislerdir: Allah,
insanlari, tevhidi ve Islam dinini kabul edecek, bundan uzaklasmayacak ve bunu inkar
etmeyecek sekilde yaratmistir. Cilinkii bu aklin edebilecegi dogru diisiinmeye

yonlendirici bir goristiir.***

Mutezileye gore Allah “adil oldugundan kullarina yapamayacaklar1 seyleri
yiikleyerek asla onlara zulmetmez. insanin 6zgiir iradesi disinda gelisen olaylar insanin

sorumluluk alani dlslndadlr.l35 I

slam tarih¢isi ve diistiniirii Mesudi’ye gore Mutezilenin
konuyla ilgili yaklasimlar1 soyledir: Allah ifsadi sevmez, kullarin yaptiklarimi da
yaratmaz. Insanlar kendilerinden ne istenmisse onu yaparlar, yasaklandiklarindan da
uzak dururlar.. Onlar bu isleri Allah’in insanlara bagislamis oldugu bir giig ile islerler.
Allah kullarin yaratiligina bu potansiyeli yerlestirmistir. O, ancak istedigini emreder,
hoslanmadig1 seyi de yasaklar. Istedigi her giizel fiilin begeneni, men ettigi her
kotiiliikten de beri (uzak) olup insanlara kendilerini asacak seylerle de yiikiimlii kilmaz
insanlara agir gelecek hicbir seyi onlardan istemez. Hicbir seyi onlardan istemez.**®
Insanin sorumluluk alam ile kendisini asan alam birbirinden ayiran Mu’tezile, “insan
fiillerinin yaraticisidir” derken meselenin ahlaki boyutunu dile getirmektedir. Ciinkii
Mu’tezile insan1 fiilinin yaraticisi olarak degil, onun segicisi ve ortaya ¢ikarani olarak
diisiinmektedir. Irade, ihtiyar ve fiil konular1 ahlakla ilgilidir. Dolayisiyla diyebiliriz ki
hiirriyeti  daraltmanin teolojik mantiki kokeni irade meselesinin ahlaki baglamini
clirlitmiistiir. Islam diisiince geleneginde hakim ¢izgi mantiki ve teolojik baglamdir.
Halbuki hiirriyet metafizik bir problem olmaktan daha ¢ok ahlaki bir problemdir.137
Mu’tezile’ye gore Allah insanlar kendilerini yararlandirmak ve onlara kendini tanitarak
kulluk ettirmek i¢in yaratmistir. Allah’in onlara teklif ederek kendilerini miikellef

kilmas1 kendi iizerine “vacip”tir. Clinkii Allah insani teklifsiz biraksaydi onlar giinah

133 K ad1 Abdulcabbar, el-Mugni, ¢.XIV. 5.152.

134 Kad1 Abdulcabbar, el-Mugni,.c.V1,5.47.

135 Kad1 Abdulcabbar,el-Mugni,.c. X1V s.47.

138 Zemahseri, Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l Akavi’l fi Viicuhi’t- Te vil, Darii’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1995, c.ll. s.509.

37 Sinanoglu, Abdiilhamit, “Mutezile Felsefesinde insan Ahlak ve Sorumlulugu”, KSUIFD, say.1, s. 74.
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isleyerek azarlardi. Iste bu nedenle Mu’tezile, Peygamber gondermenin Allah {izerine
vacip oldugunu kabul etmistir. Zira bu nebiler bu teklifin aracisidirlar. Allah kullarini
miikellef kilinca, onlardaki biitiin engelleri gidermekte iizerlerine vacip olur.*®
Mu’tezile diistiniirlerinin insanin 6zgiirligiinii selamete ¢ikarmak adina insanin ahlaki
yikiimliliiglini temellendirme ugruna Allah’a yiiklemis oldugu bu tiir zorunluluklar
yiiziinden, hem Eg’ari’ler, hem de Matiiridilerce elestirilmislerdir. Kur’an’in temel
Ogretisi olarak, Allah’in giicli ile bu kudrete insanin bagliligin1 anlayan Es’ari, Allah’
bir yandan diledigini yapan her seye giicli yeten mutlak irade ve kudret sahibi bir varlik
olarak tarif edip bir yandan O’na bir takim zorunluluklar yiiklemeyi ¢eliskili bir tutum
olarak gérmiis ve onlarin bu goriislinii reddetmistir.*** Mu’tezile insan sorumlulugunun
ontinde birer engel kavram gibi duran Kur’an’daki “hidayet, tevfik, idlal, hizlan, hatm,

tab” gibi kelimelerin ilk anlamlarini kigisel hiirriyet diisiincesi ve ilahi adalet ile ¢elisen

kelimeler oldugunu ileri siirerek bunlari yorumlamak gereklidir demislerdir.**

Teklif mala yutak (glic yetirilemeyen bir seyi teklif etmek)olarak
kavramlastiriimis bu ifade {izerinde bir¢ok Islam bilgini, Mutezili diisiiniirlerini, insana
cok genis bir 6zgiirliik alan1 vermekle ya da kendi fiilleri {izerinde mutlak bir yaratmaya
giicli yeten konumuna getirerek insan1 Allah karsisinda “miistagni” bir konumda

degerlendirmek ile su¢lamislardir.**

Mu’tezile’ye gore « istitdat” fiillden oncedir.. Kudret giicle birliktedir. Allah
ancak giiciimiiziin yettigini bize yiikler dyle olmasaydi eger bu durum cirkin olurdu ve
Allah’tan ¢irkin seyler ¢ikmaz. Insan gesitli diisiinmelerden ve arastirmalardan sonra
“azm” dedigimiz insanin heniiz fiil islemedigi, ancak karar verdigi asamay: yasar. Bu
asama da irade, istenileni zorunlu kilmaz. Karar verme asamasindan sonra azmin en son
basamag iradenin kesintisiz olarak istenileni yapmasidir. Insan karar verdigi seyi
gerceklestirme basarisina sahiptir. Allah insan1 buna azmetme ve yapabilme potansiyeli
ile yaratmistir. Insanin sorumlulugu eyleme ge¢meden daha azm asamasinda baslar.

Ciinkii azmedilen ve kesin olarak istenen, dilenen bir fiilin icra edilmesini bazi1 dis

138 Ebu’l-Hasen Ali el-Mesudi, Miirucu’z-Zeheb ve Meadinu’l Cevher, nsr. Muhyiddin Abdulhamid,
Saadet Yay., Kahire, ts., c.lll, 5.153.

3% Hadduri, Macit, Islam’da Adalet Kavramu, Y 5nelis Yaynlari, Istanbul, 1991, s.177-178.

140 Kad1 Abdulcabbar, Serh, 5.133.

11 Kihg, Recep, a.g.e, 5.109.
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sebepler engelleyebilir.**> Allah, insan fiillerinin yaraticis1 olup, eylemlerin yapicist
konumunda olmasalardi onlara ylikiimliliik teklif etmenin anlami batillagirdi. va’d
(6diillendirme sozii) ve va’id cezalandirma (tehdit sozii)batil olurdu. Ciinkii teklif, istek
demektir. Istek yapan kimse yani talep kar olan kimse talepte bulundugu kimsenin
mimkiinleri arasinda olmali ki anlammi bulsun. Bu kimsenin bodyle bir fiili
yapabilmesinin oluru miimkiin degilse, bos yere talep yapilmis olur. Bunu ahiret
metaforu lizerinden diisiinecek olursak eger, Mu’tezile diisiincesinde insanlarin fiilleri
Allah’in yapmasi /yaratmasi ile olursa, O, kiyamet giinii insanlar1 nasil hesaba c¢ekerse
bu hususta bir yetenegi potansiyeli ve belirleyiciligi olmayan insanlara miikafat ve ceza
verilmis olur.**® O isteseydi pek tabi ki, insanlar1 kendisine itaate icbar eder ve onlari
giinaha diismekten ali kordu. Allah biitlin bunlara giicii yetendir. Fakat bdyle
yapmaz.Boyle yapmis olsaydi imtihan edilmenin ve bu diinyaya gonderilmenin anlami
kalmamus olurdu.*** Sevap ve giinahi biz insanlarin eylemleriyle degil, Allah’in mutlak
hikkiimranligiyla agikliga kavusturmaya ¢alismak, biitiin canlilarin fiillerini ayn1 derece
de esitlemek olur ki, bu durumda ahlaki degerleri ayakta tutma konusu olamayacagi gibi
diinyayida anlamsizlastirirdi. Bizim tim fiillerimizi Allah yaratir. Ancak 6zel olan sey
biz insanlarnt farkli kilan o6zellik sorumlu oldugumuz i¢in 6zgiir olan varliklar

olmamizdir.'*®
2.1.2.Es’aride T1ahi Adalet

Ehl-i Siinnet ekoliiniin temsilcilerinden olan Es’ariler “adalet” igin, “cercevesi
yiice Yaratici tarafindan ¢izilmis ve insanoglunun dahlinin hig¢bir sekilde olmadigt bir
siirectir” demislerdir. Es’arfiler bir fiil gerceklestirilirken temel ilke olan iradenin ortaya
konmasi ve kudretin fiil alanina ¢ikmasi gergegini insana degil, Allah’a baglamiglardir.
Bu iki 6zelligin yani kudret ve iradenin de Allah tarfindan yaratildigini sdyleyerek
Allah’mn mutlak hiikiimranhigina golge diislirecek her sdylemi reddetmiglerdir. Cilinkii
insanin iradesi ve kudreti yoktan yaratilmishk 6zellikleri ile Allah’in yaratmasi sonucu
varlik alanina ¢ikarlar. Bunun yani sira insan irade ve kudretinin de fiil ile ayn1 zaman

igerisinde gergeklesmesi gerekir. Bu noktada Es’ari diisiincesinde ana mesele eylemin

142 7iihdi Hasen Carullah, el-Mutezile, el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat ve’n Nesr, Beyrut, 1990,
s.102-112.

143 Sinanoglu, Abdulhamid, “Mutezile Felsefesinde Insan Ahlak ve Sorumlulugu”, KSIUIFD., 5.74.
%4 Macit, Nadim Eylem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, $.130.

14 Ziihdi, Hasen Carullah,el-Mutezile, 5.104.
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gerceklesmesinde ana unsur olan irade, kudret ve yaratmanin tamaminin Allah’a
baglanmasi durumunda insan irade ve kudretinin izahinin nasil yapilacagidir. Bu
baglamda Eg’ariler, fiiller ve fiile taalluk eden iradenin ayni zamanda var edildigini
diistinseler bile, Mustafa Sabri’nin dedigi gibi insan “eylemlerinde hiir, iradesinde
bagimhidir” yani Allah’in kendisinde yarattigi irade ile insan fiilini Ozgiirce
dileyebilmektedir. Fahrettin Razi ise bunu “6zgiir goriiniimli ama bagumli, yani
Allah’in iradesinin goélgesindedir seklinde formiile etmistir.” Her iki formiilasyonun
anlami da, fiili yapma aninda kendisinde yaratilmig bir dileme giicii ile insan, kendi
fiilinin yaratilmasini irade eder demektir. Dolayisiyla insan yaratilmis bir iradeye sahip
olmak bakimindan bir etki olmakla birlikte, anilan iradenin fiiline tesir noktasinda belli
bir hiirriyete sahiptir.*® Bu konuda Es’ari ekoliinden sayilan ama farkli goriisler sunan
alimler mevcuttur. S6z gelimi mezhebin imami kabul edilen Ebu’l Hasan el-Es’ari’nin
bir fiill meydana gelirken ne irade kisminda ne de eylem kisminda insanin higbir
dahlinin olmadig1 goriisii, cebri anlayisi temsil ederken takipgilerinden Ebu Ishak el-
Isferayini’nin bir fiile iki kudretin taalluk edecegi goriisii ile Bakillani‘nin, her ne kadar
insan, fiilinin ortaya ¢ikmasina etkisinin olmadigi ama fiilinin iyi ya da koti ozellikte
olmasmin belirlenmesinde etkilidir diislincesi Matiiridi anlayisa daha uygun gibi

goziikmekte bu tarafiyla daha 6zgiirliikcii bir durusu temsil etmektedir.*’

Islam kelammm &nemli konularindan olan insanin sorumlu bir varlik olarak
konusulmasi sirasinda sadece insanin iradesi, hiirliigli ve kudreti konusu konusulmamais
yanisira Allah’in ezeli ilmi, kudreti ve iradesi mevzusu da konusulmustur. Allah’in
mutlak hakimiyeti karsisinda insan denen varligin iradesi kudreti ve Ozglrliigiiniin
manasi ve bunlarin sinirliliklar1 nedir konusu ilk donemlerden itibaren konusula

gelmistir.l48

Es’arl kelam okulu temsilcilerinin eserlerine bakildiginda Mutezili kelam
ekoliine cevaplar verildigi ve Mutezile’nin muhatap alindig1 goriilmektedir. Bunun en
giizel 6rnegini” ilahi adalet” konusundaki yaklasimlarda gérmek miimkiindiir.**® Ehl-i

Stinnet kelamcilar1 bilgiyi; eski ve yeni (kadim-hadis) olmak fizere iki kisma

146 Mesadi, Miirucu 'z-Zeheb, c.111.,5.153.

147 Macit, Nadim, Eylem Degisim Tliskisinin Teolojik Yorumu, s.181.

148 Muhammed Ebu Zehra, Islam da Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Adulkadir Sener, Istanbul,
Hisar Yay. s.158.

9 Karadas, Cagfer, “Es’arilerde insan Fiilleri”, Kelam El Kitabi, Grafiker Yaynlar1, Ankara, 2012,
s.407.
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ayirmaktadirlar. Tanr1 ezelde bu bilgiyi bildigi icin, O’nun bilgisi yaratilmiglarin
bilgisine benzemez. Sadece Tanr1’ya 6zgii olan bu bilgi “mutlak bilgi” seklinde ifade
edilmektedir. Bilginin mutlakli§i, O’nun siirsiz kayitsiz ve sartsiz oldugu anlamina
gelmektedir. Mutlak bilgiyi, bilinmesi imkan dahilinde olan her seyi kapsamaktadir.
Allah’in bilgisi, gizli agik, Onemli-onemsiz, her seyi en miikemmel sekilde

kusatmaktadir.**°

Nitekim Kur’an ilahi bilginin her seyi kapsadigimi ve evreni
kusattigii bildirmektedir.™® Bu durumda insanin fiilleri mutlak bilgi baglaminda,
bilinmesi imkan dahilinde olan ve Allah tarafindan ezeli olarak bilinen seylerdir.
Allah’1n bilgisinin mutlak ve ezeli olusu O’nun ge¢miste, su anda ve gelecekteki her
seyi bildigi ve bilecegi sonucunu zorunlu olarak dogurmaktadir. Diger yandan insanin
miikellef bir varlik olarak kabul edilebilmesi eylemlerinde hiir olmas1 sartina baglidir.
Bu durumda temel sorun Allah’in her seyi 6nceden bilmesinin, insanin eylemlerini
Ozgiirce gergeklestirmesine bir engel teskil edip etmedigidir. Sonradan meydana gelen
bilgi olusa bagli oldugundan belirli bir olus ile ilgili bilgi ancak o olusun
gerceklesmesinden sonra meydana gelebilir. Allah meydana gelecek olan olusu dnceden
kesin ve zorunlu sekilde bilir. Allah varligi ve yoklugu tek ve ezeli olan bilgiyle
bilir.®?Allah her seyi 6nceden, ezeli bilgisiyle nasil olacaksa Sylece bildigine™® gore
insanin fiillerini de 6nceden biliyor demektir. Es’ari kelamcilara gére sonradan olan
(hadis) her sey Allah’in yaratmasiyla olmaktadir. insanin fiilleri de sonradan olanlara

dahil oldugundan onlar da Allah’in yaratmasiyla meydana gelmektedir.™

Buna gore
ilahi bilginin zorunlu bir sonucu olarak, evrene ve evrendeki seylere yonelik dnceden
belirleme ve diizenleme insan fiillerini de i¢ine almaktadir. Eg’ariler Allah’in 6nceden
bilmesini, O’nun 6nceden belirlemesi seklinde anlamiglardir. Allah’in 6nceden bilmesi
demek, O’nun Onceden takdir etmesi demektir. Var olan ve meydana gelen her sey
O’nun &nceden takdir ve tayini iledir. Insanmn yapmakta oldugu ve yapacagi seyler

Allah’mn 6nceden bilmesi ve belirlemesiyle gerceklesir. Muhammed ikbal bu tiirden bir

130 K aradas, Cagfer, “ Es’ariler’de Insan Fiilleri” Kelam El Kitab:, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2012,
s.407.

151Ay, Mahmut, “ Es’arl Kelaminda Insanm Sorumlulugu” Islami Arastirmalar Dergisi, .17, say.2, 2004,
s.98.

152 ihn Manzur, a.g.e, s.416.

153 Ay, Mahmut, a.g.m., 5.100..

%% Ay, Mahmut, a.g.m., s.105.
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yaklasimm Kur’an’mn ruhuna oldukca aykiri oldugunu belirtmektedir.”*°Ote yandan her
seyin ezeli bir ilahi program dahilinde gerceklestigine dair yaklasim, herhangi bir ilahi
faaliyete imkan birakmamakta ve Allah’t da atil kilmaktadir.*®Allah’in  insanin
gerceklestirdigi eylemleri 6nceden bilmesi insanin 6zgiirliigline zarar vermektedir. Zira
insanin fiilleri de dahil olmak iizere her seyin 6nceden bilindigine, kesin olarak tespit ve
tayin edildigine yonelik 6ngorii ile insana irade 6zglirliigli tantyan dngoriiyii ayni anda
savunmak miimkiin degildir. Bu durumda giderilmesi gereken ciddi bir paradoks
vardir.™®’ Diger taraftan Allah’in insanlarin gerceklestirdigi fiilleri bilmedigini
savunmak O’nun ilim sifatina zarar verir. O halde her iki olumsuzlugu giderecek bir
uzlasi gerekir.'®® Boyle bir uzlasmayi saglamak ancak insanda var olan potansiyel
giiciin ve iradenin bizleri ilgilendiren noktas ile tabii ve yaratiligla ilgili olaylari, bunlari

ayirt etmemiz gereken noktalar1 birbirinden ayirmakla >

miimkiin olabilir. Her seyden
once Tanri’nin varligimi kabul eden higbir felsefi ve kelami sistemde ilahi bilginin yok
sayllmasi veya goz ardi edilmesi mimkiin degildir. Zira evrenin ve evrendeki
varliklarin yaratilmasi, bunlar arasinda iliskilerin belli kanunlara gore diizenlemesi,
Tanrr’nin mitkemmel anlamda bilgi sahibi oldugunu gostermektedir. Ote yandan sahip
oldugu akil ve irade sayesinde degisken ve degistiren, iyilik ve kotiilik islemede
tercihte bulunabilen bir yapida yaratilan insanin, sorumlu bir varlik olusu da bir
gerceklik olarak karsimizda durmaktadir.’® Es’ari kelamcilar Tanriy1, klasik teizmin
algiladig1 sekliyle, ezeli, mutlak, her seyi bilen ve programlayan statik bir varlik olarak
tasavvur etmektedirler. Bu tasavvur sekli her ne kadar Tanriy1 her tiirlii stnirlamaya
kars1 korumak adina yapilsa da gercekte bu yaklasim tarzi Tanriya baska sinirlamalar
getirmekte, O’nu bos ve fonksiyonu olmayan soyut bir varlik durumuna sokmaktadir.*®
Es’ari kelamcilar, “Allah herseyi bilir” ifadesi ile Allah’in ge¢misi ve gelecegi, olmus
bitmis veya ger¢eklik kazanmis haliyle bildigini kastetmektedirler. Oysa gelecek,

gercekte ihtimaller ve imkanlar sahasidir. Bilgi ise sadece ve sadece realiteye tekabiil

1% Ebu’l Hasen Ali b.ismail el-Es’ari Kitab'ul Ibane An Usuli’d Diyane, Mektebetii Dari’l-Beyan,
Beyrut, 1994, s.112; Ahmed Mahmud Suphi, Fi flmi’l Kelam el-Es aria, Dar’iin Nahdati’l Arabiyye,
Beyrut, 1985, c.ll, s.64.

158 el-Es’ari, Kitabii’l [bane, $.42.

57 el-Es’ari, Kitabii’l Liima fi 'r-Reddi ala Ehli’z Zeygi ve I-Bida, Darii Liibnan, 1952, 5.24.

1% jkbal, Muhammed, Islam’'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev., A. Asrar, Birlesik Yayincilik,
Istanbul, 1984, 5.96.

159 Akbulut, Ahmet, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri” , AUIFD., Ankara, 1992, ¢.XXXIII. 5.130.

160 Aydin Mehmet, Din Felsefesi, izmir, 1987, s.3.

181 Kenny, Anthony, “Tanrimin Onceden Bilmesi Ve Insan Hiirriyeti’’, Cev.Hanifi Ozcan, DEUIFD.,
[zmir, ¢.V1,1989, 5.638.
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ettigi siirece dogrudur. Realite heniiz yoksa bilinecek olan sey de yoktur demektir.
Olmayan bir seyi olmus gibi bilmek yanlistir. Dogru olani ise heniiz kesinlik ve
belirlilik kazanmamis olan1 nasil ise dylece bilmektir. Es’ari kaleme aldig1 “el -Ibane an
Usulid-diyane” ve el-Luma “Fi-reddi Ala Ehliz-Zeyg ve’l bida” adli eserlerinde insana
ait olan bir iradeden s6z etmez. Es’arl bu eserlerinde, tamamen Allah’in iradesinin
mutlaklig1 ve ezeliligi iizerinde durur. Ilim sifati ile irade sifatii birbiriyle baglantil
olarak ele alan Es’ari Allah’in zati sifatlarindan olan ezeli iradesinin'® her seyin
iistiinde ve her seyi kapsadigini ifade eder O’na gore yaratilani1 dilemis ve yaratilmayani
dilememis olmasi Allah’in irade sifatinin bir geregidir. Dolayisiyla O’nun iradesi
insanin fiilleri ile ilintili oldugu gibi 6zel fiillerden irade edilenlerin tiimiiyle de
ilintilidir. Iyilik-kotiiliik, yarar-zarar gibi seylerin tiimii Allah tarafindan irade
edilmektedir. Eg’ariye gore, Allah’in irade etmedigini yaratmasi disiiniilemez. O’nun
dilemediginin gerceklesmesi miimkiin degildir. O’nun irade etmedigi bir seyin
gerceklesmesi durumunda bu ya unutma ya gaflet veya acizlikten dolay1 olur. Halbuki
her iki durum da Allah i¢in imkansizdir. Allah’in dilemediginin gergeklesmesi imkansiz
olduguna gore O’nun dilemedigi bir seyin baskasi tarafindan gergeklestirilmesi de
imkansizdir. Es’ari kelaminda irade, mutlak ve her seyi kapsayici bir nitelik tagidig i¢in
iyi ve kotii, faydali ve zararli seylerin tiimii Allah’in iradesiyle olmaktadir. Ornegin
inanan bir kimsenin iman1 Allah’in iradesiyle oldugu gibi inkércinin kiifrii de O’nun
iradesiyle olmaktadir. Es’ari kelamcilara gore, Allah’in kotii seyleri irade etmesi, O nun
icin olumsuz bir durum yaratmaz. Zira Allah’in iradesiyle emretmesi ayni seyler
degildir. Allah’in bir seyi dilemesi ayni zamanda o seyi emretmesi anlamina
gelmemektedir. Ornegin, Allah inkarcimin kiifriinii diledigi halde, onu emretmemistir.'®®
Iyiligin ve kotiiliigiin sebebini vahye dayandiran ve tam bir ilahi (divine)
siibj ektivizmle™ hareket eden Es‘ari kelamcilari bu tiirden yaklagimlarla ilahi iradenin
keyfiligi ve gelisigiizelligi gibi bir sonucun ¢ikmasina sebebiyet vermislerdir. Ornegin,
hirsizlik yapmak yalan sdylemek cinayet islemek gibi fiiller ilahi irade istedigi i¢in
ahlaken kétiidiir. Aksi durumda bu fiiller iyi olurdu. “lyiligi yok sayan ve sadece korku

temeli iizere kurulan bir Allah tasavvuru ¢ok ahlaki olmasa gerek. iki secenekli bir

162 Kenny, Anthony, a.g.m.,s.639.

3Ebu’l Hasan Ali b.ismail el-Es’ari, Kitabu’l Liima fi'r —Reddi Ala Ehli’z Zeygi ve’l-Bida,
Beyrut,1952,s.24.

164 el-Eg’ard, el-Ibane, 5.117,vd. el-Luma, s.24.
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durumda tercih yaptigimizda neden onu segtigimizin cevabini ¢iinkii Allah dyle istiyor
diye veriyorsak, bu durumda Tanri’nin iradesine bir gelisi gilizellik yiiklemis
oluyoruz.”*®® Gergekten de Es’arilik her seyden 6nce bir iman felsefesidir. Bu ekol i¢in
esas olan rasyonalizmi inkar etmek aklin yerine ilahi iradeyi koymaktir. 166 E¢>ari kelam
sisteminde esas olan insanin kudreti degil Allah’in kudretidir. Es’ari kelamcilar kudreti,
orijinal (kadim)ve bir yerden alinma (hadis) seklinde iki kisma ayirarak kadim kudretin
mutlakligini ispat etmeye ¢alismislardir. Onlara gore esas olan orijinal kudrettir. Bir
yerden alinmis kudret hicbir sey yaratamaz. Insanin eylemini meydana getirmek icin
sahip oldugu gii¢ 6z benliginde var olmayip Allah tarafindan sonradan verilen bir
arazdir.'®" Eg’ari kelamcilar insan i¢in gegerli olan giicii “istitaat” kavramu ile ifade
etmislerdir. Insanin eylemleri iizerinde hicbir etkinligi olmayan bu gii¢, insana yaraticis
tarafindan liitfedilmis bir nimet ve biiyik bir gii(;tiir.168 Es’ari ve Es’arl Kelamcilar
Tanr insan iliskisi baglaminda, Tanrinin ilim, irade ve kudret sifatlarint korumak
tanrinin mutlakligina her hangi bir eksliklik ve zarar vermemek adina insani iradesi,
kudreti ve eylem yapma yetisi olmayan bir varlik olarak tasavvur etmislerdir. Bu
tasavvur sekli, ilahi dinler dikkate alindiginda higte yabanci olmadigimiz bir figiirdiir.
Tanrinin askinligini savunmak adina teologlar tarafindan gelistirilen bu figiir iliskisel
baglamda Tanr1y1 diinyadan soyutladigi gibi insan1 da higbir degeri olamayan her tiirlii
amag i¢in kullanilabilen bir ara¢ haline doniistiirmiistiir. Nitekim Es’ari anlayis otoriter
yonetimler elinde siyasal iktidarin giivenligini ve siirekliligini saglamaya yarayan

kullanigh bir mesruiyet araci olmustulr.169

Insan igin gegerli olan irade insamin sorumlulugunu saglayan en oOnemli
parametrelerden biridir. Insan1 bir fiile islemeye yonelik ilim ve istegini tercih ve
kararini ifade eden irade soyut bir kavram olarak ele alinmistir. Bu durumda irade, bir

seyin yararina inanma sonucunda o seyi elde etmeye yonelik egilim veya yerine

185 e|-Es’ari, el Liima, 5.27-29.

166el-Es’ari, el-ibane,s.124-125.;eI-Cuveyni,Luma ‘w’l-Edille, fi Kavaidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cema’a,
thk.Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, Kahire, 1965, s.188-189.

W¥Tel-Es’ari, el-Ibane, 5.124-125.;el-Luma, s.27, el-Bakillani, Temhid’iil Evdil veTelhisu'd-Deldil, thk.
Imamiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987, 5.319.

168Ay, Mahmut, “Es’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu, Islami Arastirmalar Dergisi, c.17, say1,2,
2004, s.95.

189 Aydin, Mehmet, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Iliskisi, Umran Yayinlari, Ankara,
1981, s.108.
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getirilmesi imkén dahilinde olan bir seyin daha iistiin gelenini digerine tercih etmek®™

seklinde tanimlanabilir. Iradenin bu tanimi dikkate aliarak varliklar eylemleri zorunlu
ve eylemleri 6zgiir varliklar seklinde simiflandirilabilir. Bu siniflandirmada insan
egilimde bulunma, tercih etme ve karar verme yetenegine sahip oldugundan, eylemleri
Ozgiir varliklar kategorisine girmektedir. Eg’ari iradeye mutlak anlamda Allah’a 6zgii
kildig1 i¢in insanin iradesinden s6z etmez. O’na goére Allah irade edilmesi imkan
dahilinde olan ve var olacagimi bildigi her seyi irade edendir.!™ Eg’ari insana ait bir
iradeye yer verdigi takdirde Allah’in mutlak iradesinin zedelenecegini diisiiniir O
Allah’in iradesinin miikemmelligini korumak adina, insani iradeyi yok sayar. Bu
yiizden iyi ve kotii seylerin tiimiiniin Allah’in iradesiyle gergeklestigini 6ne siirer.}"*Bu
durumda ister istemez mutlak anlamda iyi olan bir varligin kétiiliigli dilemesi bir sorun
olarak giindeme gelmektedir. lyiyi ve kétiiyii dileyebilen bunlari tercih edebilen bir
mahiyette yaratilmig olan insanin, kotiligli istemesi makul karsilanabilecek bir sey
degildir. Eg’arl bu makul olmayan durumu Allah’in iradesi ile O’nun emrini ayirarak
makul kilmaya ¢alismaktadir. O’na gore Allah’in bir seyi irade etmesi O’nu emretmesi
anlamma gelmez. Ornegin Allah inkarcinin kiifriinii irade eder. Ancak onu emretmez

aksine onu yasaklar.!"

Sorumluluk, insanin 6zgiirliigiinii gerekli kilmaktadir. Determinizm ise, bu
gerekliligi ortadan kaldirmaktadir. Ote yandan her tiirlii determinizm insan ve Tanrmin
birligi inancmnin éziine O’nun adaletine aykiridir."*insamin fiillerinin ortaya ¢ikmasinin
temeli konumunda bulunan kudretin, insanda ne oranda oldugu varsa eger neyle sinirli
oldugu ise tartisma konusudur. Cebriyye Ekolii haricindeki diger biitiin kelam diisiince
ekolleri insanda eylemlerini yapacak sekilde bir giiciin var oldugu noktasinda
birlesmektedirler. Es’arl Kelamcilar da insanin diinyadaki diizenini saglayacak diizeyde

bir giice sahip olduklarim kabul etmislerdir.'”

Fakat onlar bu potansiyel giice kuvvet
yerine istitaat kavramini kullanmislardir. Istitaat, kazanilmis fiilleri yapmak adima
insanda yaratilmis kuvveti ifade eder. Yaratilmig giiciin temel Ozelliklerinden biri

insanda se¢me Ozglrliigiiniin ortadan kaldirmasidir. Zira yaratilmis giiciin varligi o

170 E|.Eg’ari, el-Liima, $.54-55.:el-Bakillani, et-Temhid, 5.325.

11 E|-Eg’ari, el-Ibane, $.129.

172 Ay, Mahmut, “ Es ’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, s.95.

3 Ay, Mahmut, Ay, Mahmut, “ Es "ari Kelaminda insanin Sorumlulugu”, s.96.

174 el-isfehani, el Miifredat, 5.301.

175 Macit, Nadim, Eylem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yayinlari, Samsun, 2000, s.110.



30

giiciin yonelecegi varligi gerekli kilar.'’® Bagka bir ifade ile Allah insanda segme
giiclinli varettigi sirada neyi segecegini de belirlemis olmaktadir. Dolayisiyla insan
kendisinde yaratilmis bu giigle, birbirine zit fiillerden birini veya otekini segip eyleme
dontistiirme Ozgiirligline sahip degildir. Oysa gii¢, insanin iradesini ve sec¢imini
gerceklestirmesine yarayan bir arag konumundadir. Bagka bir ifade ile gii¢ insanin bir

seyi yapmasina imkan taniyan bir niteliktir.*’”’

178

Es’ari insandaki giiciin varligin1 hayatin
varligina bagli kilmakta™® ve hayatin varligma bagli olan bu giiclin siireksizligini
vurgulamaktadir. O’na gore insan i¢in var olan bu gii¢ orijinal olmayip insanin kendi
biinyesinin diginda Allah tarafindan yaratilan bir arazdir.'” Nasil ki insan kimi zaman
bilgi sahibi, bazen cahil, bazen hareket sahibi; bazen de hareketsiz olabiliyorsa ayni
sekilde bazen giic sahibi, bazen de aciz olabilmektedir. insanin bilgili ve hareketli
olmasi onun 6z benliginden kaynaklanan bir durum olmadig: gibi gii¢ sahibi olmasi da
kendinden degildir.180 Es‘arilerin insan i¢in gecerli kildiklar1 bu giic ona hangi sey i¢in
verilmigse sadece onun igin gergeklesir. Aymi sekilde bu giic sadece bir an igin
gecerlidir. Bu giiciin iki anda gecerliligi kabul edilecek olursa daha fazla anda da
gecerliligi kabul edilmek durumundadir. Bu takdirde bunun siireli ve sonsuz olmasi
miimkiin  olacaktir."®  Aslinda Es’ari kelamcilarin  ¢ofuna gbre insan ig¢in
yaratilmig(hadis) bu giiciin gergeklesen fiil iizerinde higbir etkisi yoktur. Ciinkii giic de
fill de Allah tarafindan yaraulmlstlr.182 Insanin teklife muhatab olan bi varlik olmasi
O’nun teklif edilen seyi gergeklestirebilecek Ozgiin isteng ve segme, gii¢ ve yeterlige
sahip oldugunu gostermektedir. Sorumluluk kavrami ile insanin 6zgiir isteng ve se¢imi,
giic ve yeterliligi arasinda dogru bir orant1 vardir. Eg’ari’nin yaklasiminda boyle bir
dogru orantiy1 gormek miimkiin degildir. Zira ona gore insanin, iyi-kotii, hayir-ger,

itaat-isyan gibi biitiin edimleri Allah’in dilemesi ve yara‘[rnaswladlr.183

Es’ari
kelamcilar, kotii ve ¢irkin, yanlis islerini yapmasinda bile insana bir irade ve yetki

vermenin Allah’in mutlakhgna bir eksiklik getirilecegini éne siirerler.’® Halbuki bu

176 o|-Es’ari, el Ibane, 5.118-125; el-Bakillani, et-Temhid, 5.321.

177 e|-Es’ari, el-Liima, 5.29,30,31; el-Ibane,s.119;Makalat, 5.294, el-Bakillani, et-Temhid,s.321-322.

178 Hanefi, Hasan, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Ayisigi Yaynlari, istanbul, 2000,
s.90.

17 el-Eg’ari, el-Ibane, 5.129.

180 el-Es’ari, el-Liima, $.55.

181 e|-Ciircani, et-Tarifdt, s.19.

182 el-Es’ari, el-Liima, $.57.

183 e|-Es’ari, el-Liima, 5.54.

18% el-Eg’ard, el-Ibane, $.29.
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durum insani sorumlu bir varlik olmaktan ¢ikarmakta onun kétii ve ¢irkin eylemlerinin
sorumlulugunu Allah’a yiiklemekte ve O’nun mutlak adaletine gdlge diisiirmek gibi bir

durum yaratmaktadlr.185

Kesb teorisini ilk defa sistematik bir sekilde ele alan ve teorilestiren Es’ari ve
Es’ari kelamcilar1 olmustur.'®® Sézliikte; “kazanmak, toplamak”187, insanin kendisine ve

bir baskasma bir sey almasi anlamlarina gelmektedir. “Insanm yararli buldugunu

»188 gibi anlamlara gelir. Eg’ari

kavramin izahim1 yaparken, “yaratilmis bir kudretle insanda meydana gelen sey”189

se¢mesi, insanin bagskasina ve kendisine bir seyler almasi

seklinde izah etmistir. Eg’ari’ye gore fiil kesbedilir kesbeden ise insandir.”*°Allah hem
iman1 hem de kiifrii yaratir. Allah kimin de iman kimin de kiifiir yaratmaz, bu fiillerin
kesbedicisi insanin kendisi olmaktadir dendiginde, sonradan olma bir kudretle imani
veya kiifrii kazanma anlagilmalidir.”®* Kesb kavramini yaratma konularindan biri olarak
goren ve yaratmayi sadece Allah’a 6zgii kilan Eg’arf fail ve halik kelimelerini es anlamli

192

olarak kullanarak Allah’tan bagka yaratict kabul etmemektedir.”™ Es‘arl kelaminda

“kesb” fiil olarak nitelendirilmekte ve insanin butin fiillerinin Allah tarafindan

yaratildig1 6ne siiriilmektedir.'*

Es’ari kelamcilara gore fiillerin yaratilmasi konusunda
insan tam bir bilgiye sahip degildir. Dolayisiyla insanin eksik bilgisi ile fiilleri
yaratmasi s6z konusu olamaz.'®* Onlara gore fiillerde insanin etkinligi kesb ile sinirlidir.
Ancak insan kesb konusunda da tam bir etkinlige sahip degildir. Zira kesb de Allah
tarafindan yaratilmistir. Allah zorunlu hareketleri yarattidi gibi kesbi de insanda fiil
aninda yaratrnaktadlr.195 Es’ariligin kesb kuramina gore insanin eylem Ozgiirligii
tanrinin irade kudret ve liituf dairesi iginde sinirl kalmaktadir. Bu baglamda Es’ari’nin

kesb teorisi, “tipik bir determinist dogmadir”. Zira 6zgiir bir sekilde eylemde bulunma

yoniindeki insanin kapasitesi, nihai planda tanr tarafindan tespit ve tayin edilmektedir.

185
186
187
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196 e
Kesbin 6zii kast

Insan eylemlerini gerceklestirirken dis bir giice bagiml1 kalmaktadir.
ve niyet etme dzgiirligidir."*’ Ancak bu 6zgiirligiin muayyen ve mukadder olan sey
lizerine hicbir etkisi yoktur. insan dileyebilme yetkisine sahiptir. Ancak mukadder olan1
dilemeye mecburdur. Bir seyi isteyerek yaparim demek yapmaya mecbur oldugundan
baskasini isteyemem demektir. Bu durumda giicii olanla giicli olmayan arasinda higbir
fark yoktur. Isteyip yapanla isteyip yapamayan esit duruma diismektedir. Insan olarak
benim iradem Allah’in iradesinden ileri geldiginden benim irademin hi¢ bir anlami
kalmamaktadir.'*® Es’ari’nin insan sorumlulugunu dayandirdig1 kesb teorisi, basta bazi
Es’ari Kelamcilar olmak iizere pek ¢ok Islam bilgini tarafindan elestiriye tabi
tutulmustur. Es’ari Kelami’nin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Fahreddin Razi,

% fbn-i Teymiyye ise, Eg’ari’nin anlam

kesb icin “anlamsiz, yorumu yapmustr.’
veremedigi bir teori hatta insanlarin alaya alinmasi icin gelistirilmis bir teori yorumu
yapmaktan geri durmamistir. Kesb teorisinin anlamsizligi, anlasilasi zor olan herhangi
bir konu giindeme geldiginde siirekli hatirlanir duruma gelmistir. Bir konunun
kapaliligimi gostermek icin kesb ile kiyaslama yapilmaktaydi. Nitekim “Es’ari’nin
kesbinden bile daha kapal” ifadesi Arapcaya darb-1 mesel olarak girmistir.?”
Es’ariligin 6nemli temsilcilerinden biri olan el-Ciiveyni 6nemli bir konu olan insanin
hiirriyeti mevzusunu agiklamaya bu teorinin yetemeyecegini belirterek elestirisini
ortaya koymustur. Ciiveyni’ye gore fiil iki yonliidiir fiil yaratilig yoniiyle Allah’ a ait
iken, onu yapma kuvveti insanla ilgilidir demektedir.?®* Bu durumda insan, sonradan
kazandig1 bir kuvvetle fiilerini gergeklestirmektedir. Sonradan kazandigi bu kuvvet
fiiller tizerinde etkindir.?" Ciiveyni’nin baglangigta Eg’ari’nin goriislerini paylastig
sonradan ise bu goriislerin yanlighgmi fark ederek bunlardan vazgectigi®® ifade

edilmektedir.

Es’ari ve Eg’arl ekoliine mensup olanlarin bazilar, gili¢ yetmeyen isle

teklifin(teklifi ma la yutak) caiz oldugu goriisiindedirler. Boyle bir diisiinceyi

196Ay, Mahmut, “Es *ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, .97.
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benimsemelerinin altinda yatan sey sahip olduklart Allah ve insan anlayigindan
kaynaklidir. Ciinkii onlar Allah’t tasavvur ederken, kendisine higbir seyin vacip
olmadig1 miilkiinde diledigini yapan ve hiilkmeden olarak, bir tasavvur gelistirmislerdir.

204 Giiciin sahibi ancak

Onlara gore Allah, diledigini yapan ve diledigine hiikkmedendir.
O’dur, bu gii¢ mutlak bir giictiir, Insanlarin fiillerini yapmasini saglayan gii¢ Allah
tarafindan yaratilmis olup kontroliide ona aittir. Eg’ari kelamcilarin biiyiik bir
cogunlugu ongordiikleri tanr1 tasavvurunun bir geregi olarak fiillerinde mutlak anlamda
Ozgiir olan Allah’in, akli bir gayeye ve sebebe matuf fiiller islemek zorunda olmadigini
ve O’nun her hangi bir diizene baghh bulunmadigini iddia etmiglerdir. Aksi takdirde
fiilleri kendi disinda, kendisinden baska bir sey tarafindan belirlenmis olur ki bu da
O’nun mutlak anlamda 6zgiir olamamasi anlamina gelir. Eg’ari kelamcilar Allah’n fiil
ve emirlerinin adalete konu olamayacagini ileri siirerler. Zira onlara gére adalet Allah’in
kendi miilkiinde ve saltanatinda istedigi gibi tasarrufta bulunmasidir.’®® Eg’ari
kelamcilar, s6z konusu goriislerini, Mutezili kelamcilarin adalet ilkesi kapsaminda
sergiledikleri diisiincelere kars1 savunmuslardur.zo6 Teklifin Allah’tan bagskasindan
olmasi1 imkansizdir. Teklifi ancak Allah yapar, Teklifi seri ve akli seklinde ikiye
ayirmak olmaz . Es’ari Kur’an’da gecen “ma’ kani yestetiﬁne-es-sem’a”207 “kanti

AN A 2
yestetiline sem’an” 08

gibi ifadeleri “gli¢ yetirememe” seklinde yorumlayarak konu ile
ilgili goriislerini Kur’an ayetleri ile desteklemektedir. 2 Oysa ayetler bir biitiinliik
icerisinde incelendiginde bu ifadelerin Es’ari’nin yorumladigi gibi “gii¢ yetirememe”
anlamina degil, tersine “tahammiil edememe” anlamina geldigi gayet aciktir. So6z
konusu ayetlerde inkarcilar kastedilerek, kin ve nefretlerinden dolayr Kur’an’
dinlemeye tahammiil edemeyisleri**® ve onlarin Kur’an’a kars: sergiledikleri psikolojik
tavir anlatilmaktadir Eg’ari’nin Kur’an’a dayanarak ortaya koydugu delillerden biri de ;

“sunlarin isimlerini bana haber verin”?'* seklindeki ifadedir O’na gore bu ifadeyle Allah

esyanin isimlerini bilmedikleri halde onlardan haber vermelerini emretmistir. Bu da gii¢

2% e|-Es’ar, el-Ibdne, 5.119, 120,121.

“%el-Cuveyni, el-dkidetu’n —Nizamiye, Nsr. M.Zahid el Kevseri, Darii’l Kavmiyye,
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210 Ay, Mahmut, “Es ’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu” s.98.

" Hud, 11/20.
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yetmeyen isle teklif anlamina gelmektedir. Ayet, Oncesi ve sonrast ile birlikte
degerlendirildiginde diinya da sorumluluk sartlarina sahip insanlara yoneltilmis bir
teklife kars1 gilic yetirememe gibi bir anlam1 tasimamaktadir. Her seyden Once ayette
meleklerin muhatap alindig1 aciktir. ifade icerisinde emir ise emredileni gerceklestirmek
igin degil meleklerin acizligini ortaya koymak igindir.?*? Es’ari ve Es’ari kelamcilar,

“Rabbimiz tikat getiremeyecegimiz seyi bize yiikleme”

seklindeki dua anlami
tagilyan ayeti, insanin giiclinii asan seylerle sorumlu tutabilecegini delil olarak
sunmusladir. Onlara gore insanlarin bu yonde taleplerinin olmasi, bunun caiz oldugunu
gostermektedir Aksi takdirde Allah’a yakarmanin bir anlami olmazdi.?* Taftazani
yukaridaki ayette yer alan ... Yikleme!” seklindeki dua ifade eden kelimenin teklif
anlam1 tasimadigin1 dogal felaketler ve musibetler gibi arizi seylerin onlara ulagmasi®*®
anlamma geldigini belirtmektedir. Ote yandan Mutezili limlerini asir1 te’vil yapmakla
suclayan Es’ari Kelamcilar s6z konusu ayetin basinda yer alan, “Allah her sahsa ancak
giicli yettigi kadar sorumluluk yiikler. “Herkesin kazandigi, ya kendi lehinedir yahut
aleyhinedir...”seklindeki ifadeyi gormezlikten gelerek ayeti istedikleri gibi; pargaci ve
lafize1 bir yontemle yorumlamislardir. Es’ari Kelamcilar mutlak anlamda gii¢ ve irade
sahibi olan Allah’in insanlari, hi¢bir giinah islememis olsalar bile cezalandirabilecegini,
ayni1 sekilde 1yi ve kotii dogru is islememis olsalar bile miikafatlandirabilecegini
savunmaktadirlar. Onlara gore Allah higbir seye zorunlu olmadigi gibi, iradesi de
gidiimlii  degildir.  Allah  inananlar1  cezalandirabilecegi  gibi  inkarcilart
miikafatlandirabilir. Biitiin inkarcilar1 affetmesi ve biitiin inananlar1 cezalandirmasi
O’nun i¢in bir sey ifade etmez. Bu durum Allah i¢in imkansiz olmadigi gibi O’nun ilahi
sifatlarindan herhangi birine de aykiri degildir. Eg’ari Kelamcilara gore iyi-kotii ve
adalet gibi objektif ahlaki degerler Allah’m iradesinden bagimsiz degildir. Iyi ve kétii
gibi ahlaki kavramlara igerik kazandiran Allah’in emir ve yasaklarldlr.216 Allah’m
insanlara ve ¢ocuklara azap etmesi inkarcilart miikafatlandirmasi ve cennete sokmasi
koti degildir. Cilinkii bizim igin bir seyin kotli olmasi, sadece bizim i¢in konulmus olan
smirlar1 agsmamiz gerceklestirmeye hakkimiz olmayan seyleri yapmamiz nedeniyledir.

Halbuki Allah hicbir sarta ve sinirlamaya bagli olmadigindan, O’na emir ve yasak

212 Kehf, 18/101.

213 el-Es’ari, el-Ibane, $.55.

2 Giiler, ilhami, Allah’n Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yayimnlari, Ankara, 2000, s.140.
21 Giiler, ilhami, a.g.e., 5.140.

216 Bakara,2/31.
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getirecek  hicbir otorite  bulunmadigindan O’nun  higbir fiili kotii  olarak

217

degerlendirilemez. Es’ari Kelamin1 halka tanitan ve goriislerinin yerlesmesini

saglayan Gazzali’ye gore akil hiikiimde bulunamaz ve teklif sunamaz, teklifi ancak

Allah bildirir. Bir seyin gerekliligi ancak ser’an belirlenir®'®

. Oysa giinliik hayatta basta
kendimize olmak iizere, ailemize, milletimize, hatta insanliga karst sorumluluklarimiz
vardir. Bu sorumluluklarimizi bize sadece din bildirmeyip ayni zamanda insani diger
varliklardan ayiran nitelikler de gerekli kilmaktadir. Ote yandan dinin kendisi bizzat
aklimiz1 kullanmamizi ve diisiinmemizi istemektedir. Islam diisiincesinin dinamizmini
temsil eden “ictihat” olgusu bu durumun pratik yansimasidir.?*® Gazzali sorumlu
tutulmanin gerekcesi olarak, sorumlu tutanin sorumlu tuttugu seyleri muhataplara
bildirmesidir demistir. Muhatap Kitlenin bunu anlayacak, yorumlayacak, fiile
doniistiirecek potansiyele sahip olmasindan baska Gazzali’ye gore teklifi yapanin tek bir
niteliginin olmast yeterlidir oda konusan olmasidir, yani muhatap kitleye
sorumluluklarint bildirmesidir. Bu da onun bir kelam olmasidir. Bu kelamin da bir
mensei bir ¢ikis noktas1 vardir ki, bu da kiilfeti yiikleyen veya miikellef kilandir.
Miikellef kilanin miitekellim olmasindan baska bir sarti yoktur. Ayrica bu kelamin
taalluk ettigi bir yer vardir ki bu da miikelleftir. Bunun sart1 da miikellefi, bu kelami1
anlamasidir.”?’ Goriildiigii iizere Gazzali sorumluluk alaminin muhatablarina bildirmeyi
gereksiz saymaktadir, insanin bu sorumluluk anii gergeklestirebilecek yetkinlige sahip
olup olmamasini da nemsememektedir. Eg’ari kelamcilar insana her hangi bir 6zgiirliik
hakki tanimadiklar1 halde, sorumluluk konusunda olduk¢a acimasiz davranirlar. Onlar
Allah’1 adélete ve ahlaka dair higbir kaygisi olmayan zalim bir hiikiimdar gibi tasavvur
ederler. Onlara gore Allah’t hem bu diinya da hem de ahirette ¢ocuklara aci1 ¢ektirip
onlar1 cezalandirabilir. Allah’in bunu yapmasinda herhangi bir adaletsizlik ve zulim
yoktur. Zira adalet, O’nun kendi miilkiinde istedigi sekilde tasarrufta bulunmasidir.?4
Es’ari’nin 6ngoérdiigli adalet anlayisi miilkiinde istedigi gibi tasarrufta bulunan, adil

davranmak zorunda olmayan, fiilleri akli bir gayeye matuf olmayan, mutlak giicli ve

iradesi ile kanunsuz hareket eden totaliter bir tanridir. Biliyoruz ki Islam, sorumlulugun

27 Gazzali, Ihyau Ulumid-Din, cev.Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlari, istanbul, 1975, c.I,s.112.

218 Taftazani, Serhu’l Akdid, $.62.

9 Ay, Mahmut, “Es’ari Kelanunda insanin Sorumlulugu” islami Aragtirmalar Dergisi, c.17, say1, 2,
2004, s.91-107

2 Gazzali, Itikad’da Orta Yol, gev. Kemal Isik, AUIF. Yaynlari, Ankara,1971, 5.136.

221 Kilg, Recep, Ahlakin Dini Temeli, $.105.
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en temel sartlarindan biri olarak akil balig olmay1 6n gérmektedir Ayni sekilde Kur’an
‘da “higbir giinahkarin bagkasmnimn giinahini yiiklenmeyecegi”?** hicbir babanin evladi
yiiziinden, hicbir evladinda babasi yiiziinden 6diil ve ceza gdremeyecegi®?® ifade
edilerek sorumlulugun sahsiligi agik bir sekilde vurgulanmistir. Allah’in bir kimsenin
giinahindan dolay1 bir baskasini sorumlu tutmasi zuliim ve katiiliikk islemesi anlamina
gelir oysa Allah zuliim ve kotiilik gibi niteliklerden uzaktir. “Rabbin hi¢ kimseye
zulmetmez.”?** “Kim hiddyet yolunu se¢erse bunu ancak kendi icin se¢mis olur. Kim de
dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur. Hi¢chbir giinahkdr baskasimin giinah
yiikiinii tistlenmez. Biz bir peygamber gondermedikce kimseye azap edecek deg'iliz.”225

Ayetler, teklifin kisisel oldugunun altin1 ¢izmekte ve Allah’in keyfi davranamayacagini

da vurgulamaktadir.
2.1.3.Matiiridi ‘de I1ahi Adalet

Allah Teala insanlar1 miikellef ve onlar1 iyiyi kotiiden ayirmasini bilen varliklar
olarak yaratmis, zihinlerine iyi ve kotii davranis kodlarint koymustur. Giizel olani tercih
etmeyi zihin kapasitelerine yerlestirmistir. Yaratictmiz insan1 var ederken, bir kisim
seylerden hoslanmayan nefret eden, bazi seylerden hoslanan niteliklere sahip olarak
halk etmis, ayrica insanin yaratilisinin hoslanmadig: fakat 1yi neticeler verecek olan bazi
davraniglar1 zihinlere glizel, yaratilisin meylettigi bazi davramislart da neticeleri
sebebiyle cirkin gdstermistir. Insan aklinin zorluklara karst miicadelesinde direnis
gosterecegine binaen, Allah kullarimi cesitli sekillerde smmamis, bu amagcla giizel
davraniglarin karsiliginda miikafatin olacagi miijdesini verirken, iyi ahlaka siirekli
tesvik etmis, gilizel amelleri tercih etmeyi ve giizel olmayanlarinda sakinmayi
emretmistir. Allah insanlarin sorumluluklar1 konusunda ikili bir ayrim yapmistir. Bu
ayrim zor-kolay, diiz-sarp gibi... Aslinda insanlar bunlara zorlanmadan ulasabilirler.
Onlarin yaklastiklar1 veya wuzak durduklar1 davraniglar bu temellere dayanir.
Yaraticimiz, sebepleri de s6z konusu temele bag”;lam1§t1r.226 Matiiridilikte ilahi fiillerin
hikmet ve ilahi adalet iizere oldugu sdylenebilir. Matiiridiye gore Allah’in yaratmasi

kanun, adalet ve dl¢liye goredir. O’na gore hakim olan ilim ve hikmeti alemleri kusatan

222 o|-Eg’ard, el-Liima, s.71.

*2% Gazzali, Itikad’da Orta Yol, 5.138.

224 Ay, Mahmut, “Es’ari Kelaminda insanin Sorumlulugu”, s.95.
2 Gazzali, Itikad’da Orta Yol, 5.130.

226 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s.340.
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Allah’1n biitiin isleri hikmet ilizeredir, fakat biz insanlar her fiilinin altindaki hikmeti

¢ozemeyebiliriz. Allah, insan aklinin hikmetini anlayamayacag bir fiil isleyebilir.”’

Imam Maturidiye gore, adaletin manast her seyi yerli yerine koymaktir.
Fiillerinde hakim olan zat, zuliim ve cehalet ile nitelenemez. Allah dogruluk ve adaleti
insan aklia giizel, zulmii ise ¢irkin gostermistir. Bu durum ceza ve miikafat1 zorunlu
hale getirir. Nasil pratige doniistiiriilecegi hususunda ise kitap ve peygamberlere ihtiyag
duyulmaktaldlr.228 Allah kulunu isledigi giinahtan dolay1r cezalandirir. Bu O’nun
adaletinin geregidir. Keza kendisinden liituf olarak bagislar da... Insan1 cesitli belalarla
simnar da... Bu smamalarin hikmeti de kulun yaratici karsisinda acziyetini hissedip
sikretmeye yoOnlendirilmesidir. Pezdevi de ilahi fiillerdeki hikmet ve adaleti izah
ederken der ki: “Allah diledigini yapar, istedigini hitkkmeder. Allah akli melekeleri
gelismemis insanlar, hayvanlari, giinahsiz oldugunu diisiindiigiimiiz insanlar1 da
imtihan edebilir. O Hakimdir, her yaptigi hikmet iizere olandir.”**® Pezdevi’ye gore
Allah giinah islemeyen kullarini da imtihan geregi olarak sikinti ve musibetlerle
siayabilir. Fiilleri hakkinda adaletsizlik ve hikmetsizlik asla diisiiniilemez. % Bu
durumu Gilimiishanevi sdyle ifade etmektedir: “O’na gore kullarin ihtiyari fiilleri vardir.
Hareket, stikiin, iman, taat gibi... Kainatt meydana getiren biitiin parcalar ve sifatlar
biitiin kullarin ameller1 Allah’in yaratma51ylad1r.”231 Allah’in fiilleri bir hikmete
baghidir ve her bir fiilin bir sebebi vardir der Matiiridiler. O her seyi bilendir ve
hakimdir. J.Meric Pessagno, Allah’in hikmeti kavrami Matiiridi i¢in su anlama
gelmektedir der: Kainatin isleyisini ve yapisini idare eden belirleyen faal bir ilkedir.
O’na gore Matiiridi diislincesinde hikmet kavrami, eylemin beceriksizce yapilmasina
sebep olan bilgisizlik sonucu gergeklesmis olan ahmakligin karsit1 olarak goriiliir. Ayni

zamanda hikmet amagsizlik kavraminin da karsiti saylhr.232

Matiiridide ki hikmet anlayis1 Esari’ye benzemeyen daha c¢ok Mutezile’ye
benzeyen bir goriistiir. Farki ise Mutezile’de bulunan salah- aslah meselesi zaviyesinden

degildir. Soyle ki; Allah kul icin aslah olmayan seyleri imtihan maksadiyla

227 Matiiridi, Kitabii ‘t-Tevhid, s.51.

228 Matiiridi, Kitabii't Tevhid, s.178.

229 pezdevi, el- Usiil, ys., Kahire, 1413/1992. 5.186.

20 pezdevi, el-Usiil, 5.186-187

Z1Giimiishanevi, Ahmed,Ehl-i Siinnet Itikad:,(Cev.Abdulkadir Kabak¢i-Fuad Giinel)Bedir Yay., ist.1980,
s.40.

232 Pessagno, J.Meric “ Kotiiliik Kavrammi Matiiridi Diisiincesinde Kullammlari” , (Cev.Fethi Kerim
Kazang), OMUIFD, say1:10, Samsun, 1998, 5.462.
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yaratmaktadir. Fakat bu aslah olmadigi halde yine hikmetinin bir géstergesidir.233
Matiiridi bir isi yapip sonuclandirmak anlamina gelen kazanin Allah hakkinda
kullanilamayacagini belirtmistir. Clinkii bu isin bitmesi ve sorumluluktan kurtulunmasi

anlamina gelir ki bu Allah hakkinda muhaldir.?®*

Matiiridi kaza kelimesine bes anlam
yiikklemektedir ki bunlar; tamamlama, neticelendirme, yaratma ve insaa etme
manalaridir. Kader kelimesine de iki anlam vermektedir. Bunlardan ilki bir seyin ser,
hikmet, husun, kubuh ve sefeh agisindan smiflandirilmasi, digeri ise olacak olan
seylerin o6diil ve cezaya konu teskil etmesini hak ya da batil olusunu ve zaman-
mekanini belirlemektir.?*® insan fiilleri de Allah’in ilmindendir. Eger bu fiiller Allah’in
ilminin disinda tutulacak olsaydi O’nun bunlart bilmedigi anlamina gelecekti ki bu da
uluhiyette noksanliktir. Uluhiyyet her tiirli noksanliktan miinezzeh olmay1 zorunlu
kilan bir durumdur.?®®Allah’in insanin fiilleri hakkindaki ezeli bilgisi, insan1 davranisa
zorlayan bir bilgi olmadig1 gibi yaratma anlaminda da degildir. Eylemi yapmaya karar
noktasinda o eylemi gerceklestirecek giic olmadan salt bilginin olmasi bir seyi yapmay1
gerektirmez. Eylemin ortaya ¢ikmasi igin, irade ve kudret sifatlarinin da ilme taalluku
lazimdir. Fiilin meydana gelmesinde asil olan ilimdir.>*’Allah’mn ezeli ilmi insanin
tercihlerine bagl olup, irade ve giiciinii yok etmemektedir. Matiiridi insan fiillerini
kaderimde ne var acaba diyerek islemez.?*® Bunu séyleyen Matiiridi insan psikolojisini
de isin icine katarak, irade hiirriyetini temellendirirken insanin 6zgiir oldugunun altin
¢izmistir. Sunu gérmekteyiz ki insan, fiillerini 6zgiir bir bigimde gerceklestirmekte,

fiilin sonucu olumsuz ise kaderi suclamaktadir.*®

.....

etmektir. Ikincisi birilerinin bir seyi yerine getirmesini emretmek iigiinciisii onaylamak,
dordiinciisii ise insanin lizerinde fiili yapma bakimindan her hangi bir zorlamanin
olmamasi demektir.?*° Ozgiir iradeye sahip bir varlik olan insan tercihte bulunarak

yeterlililige sahip olup olamayacagr konusunda sinanmaktadir. Allah insanin

?3 Oral,0Osman, “Kelam ilminde lahi Adalet”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 11:1(2013),s.443-458, 5.447.
234 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, $.306.

2% Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, $.307.

2% {bnii’l Hiimam, Kitdbii 'I-Miisayere fi Akaidi’l- Miinciye fi’I-Ahira, el Matbaatii’l-Mahmudiyyeti’t
Ticariyye, Kahire, 1347.5.61.

237 Nesefl, Tabsiratii’l Edille, 5.257-258.

238 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, $.309.

29 Unverdi, Veysi, “Maturidi’de insanin Sorumlulugu”, Dergipark, Usul Islam Arastirmalart, c.20,
say.20, 2013, s.53.

240 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, $.286-287.
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simanmasini yapabilmek iizere insan1 hiir iradesi ile tek basina birakmistir. Yaraticinin
mutlak iradeye sahip olmasi insanin fiilinde 6zgiir olmasiin 6niinde bir set degildir.
Fiili Allah yaratiyor olsa da insanin se¢imleri neticesinde olusmaktadir. Bundan dolay1

sorumluluk tamamen insana aittir.?*

Diger taraftan, insanin kendi fiilinin
gerceklestiricisi oldugunu farkinda olmasi, Matiiridiye gore, fiilin insana ait oldugunun
bir diger gostergesidir. O fiili yapmak konusunda bir diger kisi tarafindan
engelleniyorsa bile o fiili ¢ok ¢esitli manilere ragmen 1srarla yapabilmektedir ve o fiil
artik gergeklesmis olmaktadir. O halde insanin fiilinde 6zgiir oldugunun bir delili de
bunun farkinda olmasidir.?*? Matiiridiler iradeyi ikiye ayirarak (kiilli ve ciiz’i) insanim
Ozgir bir varlik oldugunu ispat etmeye ¢alismislardir. Kiilli irade imkan dahilinde olan
biitiin fiilleri tercih edip etmeme noktasinda insanda bulunan potansiyel bir giictiir.
Ciiz’1 irade ise kiilli iradenin belirli bir yone odaklanmasidir. Bu irade ile insan tercihte
bulunur.?*® Bir insanin bir fiili yapmasi ya da terk etmesi 6zelligine sahip olmasi, fiil
kudretinin bir sonucudur. Matiiridi kudreti ikiye ayirir. Bunlardan birincisi fiilden once
bulunan, 6n hazirlik diyebilecegimiz ya da saartlarin elverisli hale getirilmesi anlami
verebilecegimiz, alet ve vasitalarin fiilin ortaya ¢ikmasina sartlarin hazirlamasi demektir
ki buna “sebepler kudreti” denir. Bu kuvvet biitiin insanlarda bir potansiyel olarak
bulunmaktadir. Zaman bakimindan eylemden oncedir. 24% ikinci kuvvet sekli ise insan
fiille yoneldiginde ortaya ¢ikar. Yaraticis1 Allah’tir. Fiil kudreti insanin arzu ve istemesi
aninda Allah tarafindan o anda yaratilan bir kuvvettir.?** insanda potansiyel olarak
bulunan kuvvetle insan fiillerine meyleder. Yaraticis1 da onun i¢in o fiili yaratir. Bu
yoniiyle insan Allah’in kudretinden bagimsiz olarak fiillerin se¢icisidir. Matiiridiye gore
insan kudret sahibi oldugundan bir fiili yapmaya giicii yeterken ziddini da yapmaya gii¢
yetirebilir. fradenin &zgiir olmasi hem bunu gerektirir hem de dzgiir iradenin tecellisi
ancak zit fiillerden birini tercih etmekle kendini gosterir.”*® Nesefi’ye gore insan fiilini
olustururken su asamalardan geger, insanin yaratma giicliniin olmamasi nedeniyle

fiilinin yaraticis1 olamaz, Allah fiillerin yaraticisidir, insan ise kesbedicidir. “Kesb” ise

1 Jnverdi, Veysi, a.g.m.,s.58.

222 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s.226-227,310.

283 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.243.

244 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid $.256.

2% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid $.259.

248 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, $.263; Sabtni, Biddye, 5.132.
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yaratilmus {izerinde meydana gelen bir etkidir.**’ Matiiridi fiil ile ilgili olarak, yonler
teorisini ortaya koymustur. Soyle ki fiil biitiin yonleriyle planlanarak bir zaman ve
mekan igerisinde yoktan varlik alanina ¢ikmasiyla ki bu tamamen Allah’a ait olan
yondiir. Fiilde ikinci yon ise insanin akliyla kavranan, onun kast ve ihtiyarina bagl olan
fiildir ki hareket ve siikun gibi fiiller ikinci yonii teskil eder. Fiil bu yoniiyle insanin
sorumlu olmasinin da nedenidir.?*® Matiiridiye gére insan giiciiniin yetemeyecegi seyle
sorumlu tutulmaz. Kotiirtimii yliriimekle sorumlu tutmak ilahi adalete uymaz. Adalet ve
hikmet sahibi Allah insana boyle bir teklifte bulunmaz. Insanlar diger varliklardan farkli
olarak diisinme, akletme gibi vasiflara haiz ise de sinirli bir giice sahiptir. Sinirli bir

giice sahip olan bir varligin sinirsiz tekliflere muhatab olmasi miimkiin degildir.?*°

2.2- iILAHI ADALET KAVRAMIYLA BAGLANTILI MESELELER
2.2.1.Tevlid

Sozliikte, “dogurmak” manasina gelen vilad (viladet) kdkiinden tiireyen tevelliid

“dogmak, ortaya ¢ikmak, olugsmak, meydana gelmek” demektir.?>°

Istilah1 manasi, normal yolla bir araya gelerek iiremeyi degil, erkek ve disi
iliskisi olmadan iiremek manasi taslmaktadlrz‘r’1 Kelami acgidan tevelliid; bir iradeli fiilin
sonucunda ona bagli olarak, yeni bir fiilin ortaya ¢ikmasina denir. Mesela bir insan bir
ok atar bu ok gidip birisine isabet eder ve onun oliimiine neden olur. Burada okun
firlatilmasi iradi bir fiil buna bagl olarak ortaya ¢ikan 6liim gergegi ise miitevellet (
iradi fiilden sonra dogan) fiildir. Birinci fiile miibasir; ikinciye ise miitevellet fiil denir.
Bu kavramu ilk kullanan kisi Mu’tezile’den Bisr b. Mu’temir’dir.”*? Kadi Abdulcebbar,
bu fiilleri ayirt etmemis her iki fiili ayn1 konumda degerlendirmistir. Miitevellet fiilin
sebebi olan secim insanin kendine aittir ve bu fiilde insana aittir demistir. Kadi
Abdulcebbar, boyle bir ihtiyar olmadig1 takdirde o fiil zaten insana ait degildir diyerek

insani1 o fiilden sorumlu tutmamaktadir. Esari’ yi takip eden Bakillani bu konuda tevlid

T Yazicioglu, M.Sait, Matiiridi ve Nesefiye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, s.41.

248 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, $.229-230.

24 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 5.263-266.

20 Demir,Osman, “Tevelliid” DIA., c.41, istanbul, TDV.Yayinlari, 2012, s.4-6.

5! Ciircani, et-Tarifat, “tevelliid”mad., Saliba, c.L., s.367.

22 Celebi, Ilyas, Islam Inan¢ Sisteminde Akilicilik ve Kadi Abdulcebbar, istanbul, Ragbet Yaynlari,
2002, 5.115.
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degil tevelliid kelimesi ilizerinden hareket etmistir. SOyle ki tevelliitte kendiliginden
olma gibi bir mana vardir. Oysa tabiatta bdyle bir sey yoktur. Her sey bir nizam
icerisinde ise, Bakillani tevelliit seklinde meydana gelen fiillerde “ayni diizenin cari
olmasimin bir pargasidir” demistir. Vurma anindaki aci ¢arpma esnasinda ki kirilma,
firlatma aninda okun gidisi vuran ve firlatan kisi i¢in fiil degildir. Allah’in yaratmasidir.
Bu olaylar insanin fiillerinden olmayip Allah’in yaratmasinin bir sonucudur. Bakillani,
bu fiillerin insana ait oldugunu diisiindiigimiizde iki durumun meydana gelecegini

diistinmektedir.
1-Insanin bu fiillere giicii yoktur.
2- Insan bu fiillere muktedirdir.

Birinci halde, insanin biitiin fiillerinin ondan ¢iktig1 dogrulanmaktadir. Kudreti
olmayan bir kimseden biitiin bu fiillerin vuku buldugu varsayilmis olur ki bu miimkiin
degildir. ikinci durumda ise insanin bu olaylara giiciiniin yettigidir. Eger giicii yetiyorsa
bu ya fiillere varolus halinde ya da onlardan 6nce bulunan sebeplerin viicudu halinde
gecerli olur. Fakat insan tevelliit yoluyla hasil olan olaylara kadir degildir. Dolayisiyla
bu fiiller insan i¢in fiil degildir. Eger bu insanin fiili olmus olsaydi giicliniin yetmesi

253

gerekirdi.”> Matiiridiler ise miitevellit fiillerin insanin eseri olmadigin1 sdylemislerdir.

Bu durumda ii¢ halle karsilagilir.
Miuitevellid fiiller;
1-Kudret olmadan meydana gelir.
2- Fiilin hasil oldugu giigle olusur.
3-Bir baska gii¢ tarafindan meydana gelir.

Birinci durum kudretten yoksun fiil olamayacagindan gegersizdir. ikinci durum
da gecersizdir. Soyle ki; kudret fiille birliktedir. Fiil meydana geldiginde kudret gider.
Uciincii hal de diisiiniilemez. Ciinkii bunun gergeklesmesi igin, esersiz fiil meydana

getirmeye ve fiilsiz eserin hasil olusuna insanin kadir olmas1 gerekirdi. 254

253 Celebi, ilyas, a.g.e, s.284-285 vd.
24 Goleiik, Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, TDV Yayinlari, Ankara, 1997, s.158-159.
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2.2.2.Ruzik

Adalet kavraminin anlam alani igerisinde ele alinacak kavramlardan birisi de
rizik kavramidir. “Yagmur, hisse, yiyecek, giyecek, bagis” anlamlarna gelir. “Rezk”
kokiinden tiiremistir. Insanoglunun faydasina olan yararlandigi her seye rizk denir.
Ragib el Isfehani Allah’a razik denilebilecedi gibi, rizka ulasmaya vasita olanlara da
razik denebilir fakat Rezzak ismi sadece Allah i¢in kullanilabilir. Bedenlerin ve ruhlarin

gidasini yaratip veren manasina gelmektedir.?*®

Islam Alimleri rizki verenin sadece Allah oldugu konusunda birlesmekle beraber
insandan peyda olan bazi kétii fiillerin ortaya ¢ikmasinda ilahi giiciin etkisi var midir?
Meselesi ve insanin faydalanacagi seyleri yaratmanin Allah’a gerekliligi ya da
viicubiyeti s6z konusu mudur? Gibi meselelerde farkli sdylemler ortaya ¢ikmistir. Rizik
kelimesinin gectigi ayetlerde riziklandirma Allah’a atfedilmekle beraber aracilik etmesi

yoniiyle bazen insana da atif yapilmstir.*®

Mutezile alimlerinden Kadi Abdiilcebbar rizki mutlak ve tayin edilmis olmak
lizere ikiye ayirmistir. Allah tarafindan verilmis olan beslenmemize ve barimmamiza
yarayan riziklar mutlak rizik, ikincisi ise sahip olunan riziklardir. Mu’tezile’ye gore
rizik, insanin 6z iradesi ile ve hiir se¢cimi ile kazandig1 ve sahip oldugudur. Haram olan

nzik degildir. '

Es‘ari alimler “rizik Allah’in katindadir. O yarattiklarin1 helal ve haram olarak
riziklandirr” demektedirler. Rizkin miilkiyetle ilgisi yoktur. Haram da riziktir®®
demektedirler. Matiiridi ise bu konuda sunlar1 sdylemektedir, “haram da riziktir. Ciinkii
bunlardan da gidalanmak anlaminda fayda saglanir. Rizik, canlinin faydalandigi ve
icinden yiyeceklerini, igeceklerini kisacasi her tiirlii ihtiyaclarimi ¢ikardiklart seydir.”
Matiiridi 6rn ek olarak sunu sdylemektedir. Yaratilmiglarin bir kismi1 dmiirleri boyunca
haram yemektedir biz onlar i¢in, bu diinyada yasadi ama Allah’in rizkindan hi¢ yemedi
diyemeyiz.”® Ister miilk olsun ister olmasm her ikisi de rziktir. Matiridi’ye gore
hayvanlara da Allah rizik verir ama biz onlara, hayvanlar miilk sahibi demeyiz. Bu

fikrine destek olarakta su ayeti zikretmektedir ‘’Yeryiiziinde hi¢chir canli yoktur ki rizki

5 Goleiik, Serafettin, “Rizik” , DIA., ¢.35, Istanbul, TDV.Yayinlar1, 2012, 5.73-74.
26 Sabiini, el-Biddye, 5.151.

7 Bs’ard, el-Ibane, 5.155-156.

28 Yavuz, Yusuf Sevki “Kader” DIA., ¢.24, istanbul, TDV. Yayinlari, 2012, 5.58-63.
% Yeprem, Saim, Matiiridi 'nin Akide Risalesi, TDV.,Yayinlari, Ankara, 2011, s.70.
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1,260

Allah’a ait olmasin Rizki miilke hamletmek bu ayeti inkardir demistir. Rizki Allah

tekeffiil eder, O’nun temliki veya yedirmesiyle elde edilebilir bir konum kazanmustir.?®*

2.2.3.Kader-Kaza

Sozlikte, “giicii yetmek, herseyi bir Ol¢iiye gore yapmak, degerini bilmek,
ozelliklerini bilmek,” gibi manalar tasiyan kader, “Allah’in ezeli ve sonsuz ilmiyle
olaylar1 bilmesi ve olaylarin belirleyicisi olmasi seklinde tarifler yapilmustir.”?%?
Kazanin tanimu ise; sozliikte saglamlik, muhkemlik hiikiimranlik manasinda kullanilan

263 Kader kelimesinin Kur’an’da “Olgti, miktar

kaza ezeli planin yiiriirliige konmasidir.
ve gii¢” anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an’da kullanimina baktigimizda
“kader” kelimesi hep Allah’a nisbet edilerek kullanilmistir, yaklasik yiiz yerde
gecmektedir. Allah’in takdiri meselesine, Ragib el- Isfehani iki sekilde bakilabilecegini
sOylemistir. Birincisi yarattiklarina gii¢ vermesi ikincisi ise yarattiklarna en son
seklinin verilmesi. Allah gok cisimlerini ilk asama da yaratip son seklini vermisken
bazilarinda ise temel maddeyi yaratmis gelisimini zamana birakmistir. Hurma
cekirdeginde oldugu gibi ondan yeni, hurma c¢ekirdeginden baska bir seyin olugmasi
miimkiin degildir.

“Allah’tn buyrugu diizenlenmis bir kaderdir. ~264

“Allah disilerin tasidigr yavrularin rahimlerde nasil bir gelisme gosterecegini
bilir, O ’nun katinda her seyin bir plani( miktar) vardir. »265

“O her seyi bir kaderle yaratti( bir plana gore ). 266

Bu ve benzeri ayetlerde hem evrenin hem insanin yaratilist ile ilgili yasalarin
Allah tarafindan insa edildigi takdir kelimesi ile ifadelendirilmistir. Ehl-i Siinnet
ekolleri kadere inanmay1 bir iman meselesi olarak goriirler. Mu’tezile’ye gore kader
yaratilmis olanlar lizerinde, Allah’in her durumu bilmesi ve takdir etmesidir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore kader kelimesiyle kastedilen sey ihbar, ilam bazen de beyandir.

Mu’tezile insanda bir kudret oldugunu iddia ederek, biitliin yapip etmelerinden insanin

2%0 Hud, 11/6.

251 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 5.430.
262 yysuf Sevki Yavuz, “Kader” , s.58.
23y usuf Sevki Yavuz, “Kader” , s.59.
264 Ahzab,33/38.

6% Rad,13/8

266 Kamer, 54/49.
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kendisinin sorumlu oldugunu sdyleyerek kaderi reddeder ve kaderin olmadigini sdyle
temellendirir. Allah iyi seylerin varlik alanina ¢ikmasini ister kotiiligii istemez. O iyiyi
ve en iyiyi ister. Ciinkii kotiliigi dilemenin kendisi kotiidir. O halde Allah’in iradesi
zat1 ile kaim degildir. Sonradan yaratilmistir ve bu yiizden kaderden s6z edemeyiz
demektedirler. Kaza ve kaderin sozlik anlamina Kur’an’daki kullanim big¢imine
baktigimizda yaratma anlamin icermedigi goriilmektedir. Cok ¢esitli eylemler yapan
insanin iyi ve kotii anlaminda yapmis oldugu her seyi Allah’a baglamak gerekecekti ki

bu kabul edilebilecek bir sey degildir.?®’

Fahreddin Razi’nin konuya bakist sdyle cercevelenebilir. Kader-cebir konusu,
tek basma ele alinabilecek bagimsiz bir konu degil biitiiniiyle Allah inanci ile
baglantilidir. Temel soru sudur. Insam fiillerinde bagimsiz diisiinebiliyor muyuz?” Insan
Allah’1n hicbir sekilde i¢inde yer almadig bir fiili gergeklestirebilir mi? Tiim mezhepler
Allah’in verdigi imkan ile kulun eylemini gergeklestirmesi noktasinda ayni seyi
diistinmektedirler. Goriis ayriligi imkanin verildigi zaman, hangi zaman konusunda
ctkmaktadir.  Insan her sekilde tam olarak bagimsiz bir bigimde fiilini ortaya
koyamamaktadir. Muhakkak ki bir yoniiyle Allah’in dahli séz konusudur. insan
eylemlerinde tamamen bagimsiz hareket etme imkanina sahip bulunmamakla birlikte
kendisine sunulan bir giicle fiilini ortaya c¢ikarmaktadir. Insan kudreti sinirli, iradesi
sinirsizdir. Insanin iradesi o kadar sinirsizdir ki Firavun ¢ikip “ En biiyiik Tanr1 benim”
diyebilmektedir. Allah zaten verdigi bu siirsiz iradeden dolayr insanit sorumlu
tutmaktadir. Allah insana sinirsiz bir irade alani1 vermis fakat giiciinii sinirlayarak adil

bir imtihan atmosferi haz1rlamlst1r.268

Kaza olmus olandir veya olacak olanin olmasidir. Kaderin goriiniir olmasi
anlami1 verecegimiz kaza bizim i¢in bilinmez olan dlemin Allah tarafindan giin yiiziine

¢ikarilmasidir.?®® Ebii’l Muin en-Nesefi bu konuda sOyle soylemektedir.

Allah’in yaratmasi, kazasi ve kaderi kul tarafindan bir mazeret olarak
ileri stirtilemez. Ciinkii kaza ve kader kulu bir fiili yapmaya zorlayan bir husus
degildir. Yiize Allah’in kulun fiili konusundaki takdiri ve yaratmasi, bu fiiller

icin tahsis edilen zaman ve mekanlari yaratmasi gibidir. Oyle ise kul icin

%7 Goleiik, Bakillani ve Insan Fiilleri 5.223-224.
268 K aradas, Cagfer, Kelam El Kitab: “Insan Fiilleri”, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, 5.414-415.
269 Karadas, Cagfer, >’Insan Fiilleri”’, s.414-415
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zorlayict bir etken olmayan kaza ve kaderin mazeret olarak ileri siiriilmesinin
bir gecerliligi yoktur. Ciinkii fiili isledigi anda kaza ve kader gibi zorlayict bir
etken tasavvuru kiginin zihnine gelmez. Bu yiizden kisi isledigi fiili kendi ozgiir
iradesi ve ihtiyari ile gerceklestirir. Hem kendisi hem c¢evresi islenen fiili kula

nispet eder, iyilik yaparsa miikafatimi kotiiliik yaparsa cezasini g¢ekecegini

bilir, ™

Matiiridiler, kulun fiillerini hakikat manasinda kula nispet etmektedirler. Neden
olarak da sunu gostermektedirler fiilin emredilmesi veya yasaklanmasi ve fiile azap
veya miikafatin baglanmasimi gostermektedirler. imam Ebu Hanife nin meshur eseri el-
Fikhu'l Ekber’de soyle soyledigi rivayet edilmistir: “Allah kullarinin hi¢ birini iman
veya kiifre zorlamamistir. Onlar1 kafir veya miimin olarak yaratmamistir. Fakat onlar
sahislar olarak yaratmistir. iman ve kiifiir kullarin fiilleri ile ilgilidir.” Imam Azam
fiilleri yaratma yoniiyle Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir. Allah’in emre itaate

rizasi vardir, giinaha ise rizasmni olmadigmi ifade etmektedir.””*
2.2.4.Ecel

Belirlenmis zaman dilimi belirli giin, belli olan bir zamanin sonunun gelmesi
gibi manalara gelen ecel kelimesine bu anlamlara bagli olarak, iddet siiresi ve borcun
zamani gibi durumlar i¢inde kullanilan bir kelime olmustur. Kur’an’da ecelle ilgili
gecen bazi ayetler sunlardir:

“Eceli geldigi zaman bir kimsenin oliimiinii Allah geciktirmez. Allah biitiin
272

vaptiklarinizdan haberdardir.

“Stiphe yok ki Allah in takdir ettigi ecel, gelince geri birakilmaz. »213

“O sizi ¢amurdan yaratan, sonra oliim ecelini takdir edendir. Ecel O’nun

katinda bellidir. ™

Eceli tayin ve takdir eden Allah’tir. Mu’tezile alimleri ecel hakkinda tartisirken

ecel hakkinda hayatta kalinan siire¢ ve siirecin sonundan ibarettir demislerdir. Insanin

% Ebii’l Muin en-Nesefi,Tabsiratii’I-Edille(Nsr.Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin),Ankara, 2003, c.II,
s.313.

2re.,Oz, Mustafa, Imam-1 Azam"in Bes Eseri, MUIFV Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 53-58.

22 Tung, Cihat, “Ecel” , DIA, ¢.10, Istanbul, 2012, 5.380-382.

2" Miinafikun, 63/11

2"* Nuh, 71/4.
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Olmesi tek bir ecelle gerceklesir ister hasta yataginda yatarak oOlsiin ister birinin
vurmastyla 6lsiin. Thtilafin ¢ikti1 nokta ise eger disardan bir miidahale olmasaydi bu

insanlar 6lecek miydi sorusunda diiglimlenmektedir.

Soyle ki; Mu’tezile’nin Bagdat Ekolii, ecelin iki ¢esit oldugu iddiasindadir. Buna
gore eceli miisemma herhangi bir dis etkiye maruz kalmadan gergeklesen 6liim digeri
ise disardan bir etkinin sonucu gergeklesen 6liim ki buna eceli kaza denir. Her ikisi de
Olmistlir fakat Kadi Abdulcabbar kisi disardan bir etki olarak gelen katl vakasi

olmasaydi yasayacak miydi sorusunu bilinmezler arasinda degerlendirmistir.275

Ebul Huzeyl, Allaf ve Ciibbai “dldiiriilen kimse oldiiriilmeseydi, oldiiriilme
vaktinde eceli ile 6lecekti” demektedirler.?”® Es’ari’ler ister disardan bir miidahale ile
ister kendiliginden olsun 6lende 6ldiiriilende eceliyle dlmiistiir. Oldiiriilenin 6lmesi
onun meselesi degil, dldiirenin meselesidir. Insanin eceli Allah tarafindan belirlenmistir.

O vakte kadar insan yasar ve o siirede ne fazlalik ne de eksiklik s6z konusudur.?’”.

Matiiridilerde, Es’arilerle ayn1 paralelde diistinmektedir. Ecel tekdir ve 6ldiirme
isi oldiirenle ilgilidir, 6len kisi eceliyle dlmiistiir. Oliim olaymnm meydana geligini

Allah’a birakan anlayistadirlar. 278

2.2.5.Hidayet — Dalalet

Hidayet dogru yolu bulma ve acgiklama anlamlarina gelir. Hidayet dort cesittir.
Birincisi genel hidayet, bu insan olma 6zellikleriyle insanin yaratilmasi, ikincisi, hak ile
batil, iyi ile kotii, kurtulus ile yok olup yollarimi agiklama manasina gelen hidayettir.
Uciinciisii ise, peygamber ve kitap gelmesi dordiinciisii ise ilham ya da sadik riiyalar

yoluyla olan hidayettir.?"®

Hidayet konusuna insan 6zgiirliigii agisindan yaklasan Mu’tezile hidayeti, tevhid
cercevesi icerisinde degil, adalet konusunun kapsaminda ortaya koymaya calismistir.
Dayandig1 temel, insanin fiillerinde 6zgiir olmasidir, filleri gergeklestirirken Allah’in

herhangi bir miidahalede bulunmamasidir. Hidayeti Allah’in dogru yolu insana beyan

275
En’am, 6/2.

2’8 Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 5,bs., Tekin Kitabevi, Konya,

2005, s. 238.

" Goleiik, a.g.e., 5.256.

278 es-Sabani, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, Terc. Bekir Topaloglu, 8.bs., DIB. Yayinlar1, Ankara, 2005,

s. 153-154.

219 Altintas, Ramazan,Kur'an’da Hiddyet ve Daldlet, Pmar Yayinlari,istanbul,1995,s.76-80.
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etmesi seklinde anlamislardir.”®® Mutezile’ye gore, diger fiiller gibi ihtida da kisinin
kendi yaratmasiyla gergeklesir. Allah insana hidayete ulasamamasi gibi bir mazeret
birakmamistir. Mu’tezile ‘ye gore Allah gesitli sekillerde beyanda bulunmus fakat onlar
hidayet yolunu se¢memislerdir. Onlara 1slah1 Ongdrdiigi halde onlar kulaklarmi
tikamistir. Onlara itaat etme giiclinii bagisladigi halde itaat etmemislerdir.?®!
Mu’tezile‘den Ali el-Ciibbai, hidayetin merkezinde “ilahi liituf” vardir demektedir.
Allah insanlara beyanda bulunarak hidayet verir demektedir. Ibrahim en-Nazzam’da
iman1 ve itaati miiminler i¢in bir hidayet olarak diisiinmiis degerlendirmesini de ona
gore yapmistir. Mutezile Kelamcilart hidayeti insan merkezli bir yaklagimla ele

almislar, dogru yolu gostermek, agiklamak gibi anlamlar vererek yorumlamislardir. %%

Hidayet, Allah’in kullarinda dogruyu bulma yolunu yaratmasidir demektedir
Ehl-i Siinnet Alimleri, aym sekilde dalalet de onun kulda halk edilmesiyledir. Allah
Teala™ dogrusu sen her sevdigine hidayet veremezsin, fakat Allah diledigi kimseye

hidayet verir"*® buyurmaktadir.

Hidayet de, dalalet de Allah’in katindadir. Dalaleti yaratan Allah’tir, onu se¢en
insandir. Dalaletle birakmak, Allah’a atfedilir. Fakat bu insanda istegine gore dalaletin

yaratilmasi anlamindadir. 24

Hidayet, davetci olmasi yoniiyle Hz. Peygamber’e atfedilir. Ote yandan
hidayete vesile olmasi cihetiyle Kur’an’a da atif yapilir. Kur’an’da “gergekten bu
Kur’an.”* Buyrulur ki, Kur’an burada hidayete sebeptir. Bir fiili degerlendirirken onun
tek bir yonden degerlendirilmesi uygun olmayacagi gibi, fiil bir bagkasina ve Allah’a

tek bir cihetten hamledilemez.

Matiiridilere gore, fiilin Allah’a hamledilmesi yaratma bakimindan, insana
izafesi isme segmecihetiyledir. Allah’in ilmi, kullarin se¢me hiirriyetini kullardan almaz
bilakis destekler.?®® “Ma’turidiler; hidayet icin, yaratma yoniiyle Allah’a, kesb yoniiyle
ise de insanla ilgilidir demek suretiyle meseleyi agikliga kavusturmaya ¢alismiglardir”.

Matiiridiler, irade 6zgirliiglinii 6ne ¢ikarmislar ve sorumluluk ¢agina gelmis olan her

280 7emahseri, el-Kegsdf, Beyrut, c.l, 5.116.

281 Altintas, Ramazan “Hidayet ve Dalalet”, Kelam El Kitabi, S.419.

282 Altintas, Ramazan, “Hidayet ve Dalalet” , Kelam El Kitabi, S.-421-422
283 Suara Suresi, 26/56.

284 Sabini,a.g.e., s.158.

% fsra,17/9.

286 Altintag, Ramazan, Kur’an 'da Hiddyet ve Daldlet, 5.76-80.
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insanin neyi irade ederse Allah onu, onun i¢in yaratir. Allah, kulun istekleri

dogrultusunda ihtida fiilini yaratir.?®’

Dalalet kelimesi; “saptirmak, kaybolmak, telef olmak, hiisran” anlamlarina gelir.

Kur’an’da dalalet kelimesi 200 i askin ayette yer almaktadir.

Mu’tezile’ye gore daldlet, Kisinin yaptiklariyla sapkinligir tercih etmesi
Allahinda onu sapkin ismiyle nitelemesidir.“Allah kimi saptirmak isterse, onun gogstinii

daraltir ve goge ¢ikiyormus gibi mesakkatlendirir %

ayetinden hareket eden Mutezili
Alim el-Hayyat su tespiti yapmustir. Yiice Allah kafiri sapiklikta birakmak ister; bu,

i¢inde bulundugu sapkinliktan dolay1 Allah’mn onun hakkindaki hitkmiidiir.?%®

Es’ari, insanin dalalet mevzusunda rolii nedir gibi sorulara cevaplar bulmaya
calismis olsa da agiklik getirememistir. Eg’ari alimlerden Bakillani’ye gore dalalet,
Allah’in yaratmasiyladir. Allah’in kéfirleri saptirmasi, gogiislerini daraltmasi ve ihtida
ile alakali kudretlerini yok etmek seklinde gerceklesmistir. Es’ariler, tevfiki, itaate
Allah’in bir kudret yaratmasi, hizlan1 da ayni sekilde masiyet kudretinin yaratilmasi
seklinde agiklamislardir®®, dayandiklar1 ayet ise sudur: “Muvaffakiyetim ancak Allah 'in

yam’zmzyladzr.”zgl

Matiiridiler’e gore ise, insanin kalbinde dalaletin yaratilmasi, Allah’mn g¢irkin
diye vasiflandirdigr seylere yonelen insanin bu fiilleri tercih etmesiyle olan bir haldir.

Allah higbir kulunu daldlete yoneltmez insan tercih eder ve fiili neticesinde dalalete

292

diiger, Allah kulunu sapkinlik yoluna sevk etmez.”™* Bu goriislerini dayandirdiklari ayet

293 By ayette kiifiir

ise; “’Kiifiirlerinden dolayi(onlarin) kalbine miihiir bastik.
eyleminin faili insan olarak gosterilmektedir. Allah’in insanda dalaleti yaratmasi kendi

e e . .. . 204
6zgiir iradesine goredir.?

287 Altintag, Ramazan, “Hidayet ve Dalalet” , Kelam El Kitabi, 5.424.
88 En’am, 6/125.

289 Altintas, Ramazan, “Hidayet ve Dalalet” , Kelam El Kitabi, 5.424
290 Altintas, Ramazan, “Hidayet ve Dalalet”, Kelam EI Kitabi, 5.425.
1 Hud, 11/88.

292 Altintas, Ramazan, “Hidayet ve Dalalet”, Kelam EI Kitabi, 5.426.
2% Nisa,4/155.

204 Altintas, Ramazan, “Hidayet ve Dalalet” , Kelam El Kitabi, 5.426.
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UCUNCU BOLUM
3.INANCIN OLUSUMUNDA ETKIiLi OLAN FAKTORLER

Inan¢ olusurken ya da gelisirken, bireyin dogustan getirdigi yeteneklerin ve
yasadig1 ¢evrenin inang gelistirmesinde etkin oldugu bilinen bir gergektir. Farkli inang
cevrelerinde farkli inang kiiltiirlerine sahip insanlarin yetistirdigi cocuklarin f1ahi Adalet
baglaminda, durumlarinin ne olacagi konusu bu bdliimde incelenecektir. Ayrica bireyin
heniiz dogmadan oOnce elest meclisinde verdigi misak ve fitrat hadisi
degerlendirilecektir. Insanin sosyal bir varlik olarak yaratilis1 onu her zaman etkileyen

ve etkilenen bir varlik yapmustir.
3.L.FITRATIN ETKISi

Fitrat Kelimesi; “uzunlamasina yarmak, bolmek, halk etmek” gibi manalara

gelmektedir.?®

Fatr kokiinden isim olan “fitrat”, yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga
sahip olma potansiyeline denmektedir. Fitrat ilk yaratmadaki temel yapiy1 ve heniiz dis
etkilere maruz kalmamis halleri belirtir.?*® Fitrat kavramu terim anlaminda Kur’an-i
Kerim’de sadece Rum Suresinde “fitratellah” formunda yer alir. “Fitratullah” terkibinin
yer aldig1 ayetlerin meali soyledir: “Sen yiiziinii (Resuliim) hanif olarak dine, Allah
insanlart hangi fitrat iizere yaratmigsa ona ¢evirir, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.
Hepiniz O’na yénelerek O’na karsi gelmekten sakinin, namazi kilin, miisriklerden

1,297
olmayn.

Avyette gegen fitrat, insanin yaratihigindaki temel degerleri anlatmaktadir. Insanin
iyl ve kotli karsisinda ndtr olmast durumu degil, iyilige meyilli bir yapida olmasina
isaret eder. Fitrat serbest birakildiginda dogruya ulasmasi dogal bir sonuctur.’®® Ebu
Hureyre kanaliyla rivayet edilen fitrat hadisinin bazi rivayetlerine bakacak olursak :
“Diinyaya gelen hi¢cbir ¢cocuk yoktur ki fitrat iizere dogmus olmasin. Sonra onu ebeveyni
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar. Tipkt hayvanin yavrusunu azalart sapasaglam
olarak dogurmasi gibi. Hi¢ onda burnu veya kulagi kesik olmak gibi her hangi bir

eksiklik goriiyor musunuz? Sonra Ebu Hureyre “ ...insanlar iizerinde yarattigi Allahin

2% Ragib el-Isfehani,el- Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,tah.Muhammed Kilani, Darii’l
Ma’rife,Beyrut,ts.,s.381.

2% Hokelekli, Hayati, “Fitrat”, DIA, Istanbul, TDV.Yayinlar1, c.13, 1996, s.47-48.
2T Er-Rum,30/30

2% Ragib el-isfehani,el- Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,s.133.
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fitratina, Allah’in yaratihsinda degisme yoktur. Iste dogru din budur” diyerek Rum

5299

Suresindeki ayeti okuyordu. fslam Alimleri fitrat kelimesi hakkinda gesitli

yorumlarda bulunmuslardir ki bunlar1 dort grupta toplayabiliriz.
3.1.1.islam Uzere Yaratihs

Cogunluga gore fitrattan maksat “Islam”dir. Her ¢ocuk ister mii’min ister kafir
ebeveynden diinyaya gelsin Allah’in elest bezminde aldig1 sdz iizere hak din “Islam”
iizere dogar. Cocuklar ergenlikten 6nce oldiikleri takdirde Islam fitrat1 iizere vefat etmis

30 jmam Matiiridi’nin, Te’vilat’il Kur’an’da yapmis oldugu izahlarda ayni

olurlar.
goriiste oldugunu gostermektedir. O “fitratullah”, Allah’in insanlar iizerinde yarattigi
marifetullah (Tanr1 Suuru), dedigimiz ve her g¢ocuga verdigi bir haldir ki ¢ocuk bu
potansiyelle Rabbini bilir. Bu tipki suna benzemektedir. Her ¢ocuk ilk diinyaya
geldiginde heniiz daha 6gretilmeden, nasil annesinden gelen siitii emiyorsa fitrat da ayni
sekilde potansiyel bir inanma giicii olarak, Allah tarafindan biz insanlara sunulan bir
ihsandir. Nitekim Hz. Peygamber fitrat hadisi ile bunu ifade etmistir. Gazzali fitratin
“Islam”dan ibaret oldugunu, insanlarin yaratihsindaki rubfibiyet suuru oldugunu
sé')ylemektedir.301 Fitratin “ Islam iizere dogmak” manasinda oldugunu kabul edenler
bununla kastedilenin en son din olarak tebli§ edilmis olan Islam Dini degildir.. Bu
anlamdaki Islamin sonradan &grenildigi siiphe gotiirmez bir gergektir. Onlar bununla

Matiiridi ve Gazzali‘nin ifadelerinden de anlasildigr {izere tiim insanlarda yaratilistan

olan Allahi bilme suuru yani marifetullahtir. Insanlar bu suurla Allah’a itaat ederler.®%
3.1.2.Elest Bezminde Gergeklesen Allah Suuru Uzere Yaratihs

Yiice Allah, elest bezminde biitiin insanlara seslenmis onlara Ben sizin Rabbiniz
degil miyim!? Sorusunu yoneltmis ve karsilik olarakta evet sen bizim rabbimizsin
diyerek karsilik vermiglerdir ve onlar da iggiidiisel bir suur olusmustur ve bununla
O’nun rubibiyetini tasdik etmislerdir. Her insan bu kodla yeryiizii seriivenine ayak
basmaktadir. Ancak bu fitri bilgi ve iman hakiki iman degildir. Bu hal yaraticisim

tanima suuru ve bir kabul halinden ibaret olan bir durumdur. Akletme, arastirma ve

2% Buhari, Ebu Abdullah Muhammed bin Ismail,el-Cami’u’s-sahih, I-VIIL Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
1992, “Tefsir”, 10,35.

300 K urtubi, Ahkamii 'I-Kur'an, X1V, 25.

0 Gazzali, Ihya, 1,147-148.

%02 fbn Teymiyye, Der’u te’a ruzi’l-akli ve 'n- nakl, nsr. Muhammed Resad Salim, Kahire, yy.,ts., ¢.VIIL
5.365-366, 426.
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irade etme sonucu olusan inang¢ bize dinin emrettigi bigimde ki inanma seklidir. Kisiyi
dogru olan imana goétiiriir. Dogustan getirdigimiz fitratimizda olan iman yeterli degildir.
Bunun icindir ki Peygamber onu ‘“annesi-babasi1 Yahudi, Hiristiyan, Meclsi yapar”
buyurmakla ¢ocuga ana- babanin hiikmiiniin verildiginin ve insanlarda dogustan olan
fitri imana itibar etmediginin altii ¢izmistir.®® Gazzali ilimleri kategorize ederken
yaptig1 siiflamada inanci “fitri ve miiktesep inang” olarak ikiye ayirmis>** olup bugiin
ki geldigimiz noktada biitiin egitimciler kendiliginden ve ¢evrenin yardimiyla gelisen

“din” in varhigindan bahsetmektedirler.>®
3.1.3.iman ve Kiifiir Uzere Yaratihs

Fitrat Konusunda bazi islam alimleri insanin yaratilisindaki ilk hal, yaratilista
Allah’in insanlara koymus oldugu temel esaslar demislerdir. Bir baska iddiaya gore
Allah elest meclisinde insanlara Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Diye sordugunda bir
kisim insanin yiirekten evet dedigini bir kisminin ise istemeyerek evet dedigini bildigi
insanlar1 da kafir olarak yaratti§1 diisiincesini ortaya atmuslardir. Ileri siirerek bu
kimselerden Allah’in Miisliiman olacagini bildiklerini Miisliiman olarak, kafir olacagini
bildiklerini de kafir olarak yarattigin1 kabul edenler, Araplarin fitrat kelimesini “ bir
seyin baslangici, ilk hali” anlaminda, “ fatir” da “bir seyi1 ilk defa yapan miibtedi”
anlaminda kullandiklarini ileri siirmiislerdir. Ayrica Ibn-i Abbas’tan rivayet edilen bir
kuyu hakkinda tartisan iki bedevi Arap bana gelip onlardan biri “onu ilk defa ben
actim” diyen kisinin cehennemlik olarak yaratildigini bildiren Hz. Aise ve Hz. Omer®®
hadislerini, bir de Hizir'in 6ldiirdiigii ¢ocugun kafir olarak nitelendirildigini bildiren

hadisi®’ delil olarak gdstermislerdir.>®

3.1.4.Dine Yetenekli Olarak Yaratilisi

Yoklugun boéliinerek varlik alanina ¢ikmasi anlaminda kullanilan fitrat insanda
bastan beri var olan, Allah’in insanlara bahsettigi pozitif potansiyel gii¢ olarak

yorumlanabilir. Fitrat1 bu sekilde yorumlayan Ibn-i Abdilberr fitrati, selamet- saglamlik

%3 {bn Teymiyye, Der u te’aruz, c.V111, 5.438

304 Cubukcu, Ibrahim Agah, “Islam Miitefekkirlerine Gore ilimlerin Taksimi ve Bunlar Arasinda
Gazzali’nin Yeri” , AUIFD., Ankara, 1958-1959.5.126.

3% Selguk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, TDV.Yaymlari, Ankara, 1990, s.25.

%06 Miislim, Ebu’l Hiiseyin Miislim, b.el-Haccac, el-Camiu’us Sahih, |-11I, Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
1992. “Kader”, 30-31;

307 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b.isa b.Savre, es-Siinen, 1-V, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, “Tefsir”, 7.
%% Buhari, “Tefsir”, 18.
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ve istikamet-amaglilik olarak acgiklar. Fitrat kelimesinin bu kelime gruplartyla baglantili
kullanmasinin nedenini fitrat kelimesinin hanif kelimesiyle baglantisindan yola ¢ikarak
aciklar. Ciinkii haniflik insanin ilk halini korumas1 ve bu dogaya uygun olarak istikamet
lizere bir yasami ifade eder. Ragib el-isfehani fitrat1 Allah’in insana yerlestirdigi bilme
potansiyeli olarak tanimlar.*®® Buna érnek olarak da, kullandigi argiiman Kendilerini
kimin yaratigin sorsam, Allah diyeceklerdir,®*° ayetidir. Allah insanlar1 yaratirken tiim
insanlara bir inanma yetenegi yerlestirilmistir. Bu 6zelligi sayesinde insan iyi ve giizeli
yapmaya yeteneklidir. Matiiridi bu 6zelligin her insanda oldugunu ancak bu giizel
fitrata zamanla disardan yapilan muamelelerin etkisiyle Kkabiliyet gosterdigi o

davraniglardan  uzaklagtigimi  sdylemektedir.®*

Kiiciiklikten beri ¢ok ¢esitli
duygusalliklar yasayan insan kabul gérme, siginma, sevilme®*? gibi duygular1 nasil
depresiyorsa yeri ve zamani geldiginde insanin fitratinda var olan iman yetenegi tabii
bir sekilde ortaya ¢ikacaktir. Fitrl 6zelliklerin her varlikta bulundugunu ve o varliklarin
tim bireylerinde ayni oldugunu biliyoruz. Varliklarin yaratilisinin neticesi olarak,

313

egitim- dgretim gerceklesmese de fitri diizen ortaya c¢ikmaktadir.”™ Kur’an’da arilara

314 ifade edilmekte insanlar da

verilen bal yapma 6gretisi ve i¢glidiisliniin vahyedildigi
dini duygularin alternatifsiz bir bigimde din duygusunun ilham edildiginden®"® s6z
edilmektedir. Cocuk dogarken hazir bir bilgiyle (tevhid bilgisi) dogmaz. Insanda
potansiyel bir tarzda yaraticisini bilmeye yonelik duygu durumu vardir ki bu baslangicta

316 Kur’an-1 Kerim’de

belirsiz bir hal iken akil olgunlastik¢a suur alanina ¢ikmaktadir.
marifetullah insanlarin dogal olarak kabul edecekleri bir mevzu olarak anlatilmistir.
Soyle ki Kur’an insanin iki yonli (iyilik-kotiilik yapma kapasitesi)yetenege yaratilis

itibariyle sahip oldugunu haber vermistir. Imtihanin bir geregidir ki yetenegini ortaya

309 Ragib el-isfehani, Miifredat, 5.382.

310 Zuhruf,43/87.

S Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.355.

312 yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB Yaymlari, Ankara, 1983, s.34-
35,129.

313 Aygiin, Fatma, “Allah’in Varligim Aklen Bilmeye iliskin Matiiridi’nin Fitrat Delili”, Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalar1 Dergisi (ISSN:2147-0626).

* Nahl, 16/68-69.

315 Sems, 91/8.

316 Kerim, Yavuz, a.g.e, 5.106-113.
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cikaracagi zihinsel, fizyolojik ve psikolojik ozellikler ile insanin donatildigini
belirtmistir.**” Mesela:

7 Gergek su ki biz insani en giizel sekilde (ahsen-i takvim) yarattik. »318

"Biz ona iki géz vermedik mi? Bir dil ve ¢ift dudak ve ona kotiiltigiin ve iyiligin

iki yolunu da géstermedik mi? 3"

” Nefse ve onu diizgiin bir bi¢imde sekillendirip ona kotiiliik duygusunu ve
takvasin (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki nefsini arindiran

kurtuluga ermigstir. Onu kétiiliiklerle kirleten kimse de ziyana ugramistir. 320

“O ki her seyi yaratmada ve amacina uygun sekiller vermektedir. O ki , (biitiin

mevcudatin) tabiatin belirlemekte ve onu (hedefine dogru) yonelmektedir. ~321

“Bizim Rabbimiz, var olan her seye gercek oziinii ve bicimini veren sonra da her seyi

(kendi dogrunun gerektirdigi) yola yonelten varliktir. »322

“Insan nétr olarak dogmakta daha sonra anne-babasinin dinine mensup
olmaktadir. Iman ve kiifre temyiz ¢agina ulastiktan sonra sahip olur. Din ancak kesb ile

gerceklesir. Kesb ise akila ve 6zgiir diisiinceye bagh olarak gergeklesir.”*?*

Bu duruma bakarak, Hz. Peygamber “her dogan ¢ocuk marifet elde edebilecek
yani akil yiiriitebilecek bir ¢aga ulastiginda Rabbini bilecegi bir yaratiligla dogar”324
buyurmustur. Bu hadise Ibn-i Teymiyye’nin elestirileri vardir. Fitratla, insanin
marifetullah yani Allah’1 bilme istidat1 kastediliyorsa bu hatal1 bir izah tarzidir. Ciinkii
insanin marifetullah bilgisine dair istidadi O’nun hanif olmasin1 ve millet iizere olmasini
gerektirmeyen bir durumdur. Ustelik fitrat boyle anlagildiginda fitratin annenin ve
babanin etkisiyle degistirilmesini anlamaya gerek kalmazdi. Bu hadisi ifade ederken

orada bulunanlari, kiigiik ¢ocuklarin ahiretteki durumlarin1i sormalar1 da liizumsuz

olurdu. Sayet sunu diyorlarsa; “insanlar Allah’1t bilme ve inkar etme durumlarindan

317 Aygiin, Fatma, “Allah’in Varligim Aklen Bilmeye iliskin Matiiridi’nin Fitrat Delili” , Tarih Kiiltiir ve

Sanat Arastirmalar1 Dergisi, 2015, c.4, say.4., 5.98.

%18 Tin, 95/4.

%19 Beled, 90/8-10.

320 Sems, 91/7-10.

2L A’la, 87/2-3.

%22 Taha, 20/50

323 Halimi el-Minhdc fi Suabi’l-Iman, ngr. Hilmi Muhammed Fude, Dar’iil Fikr, Beyrut, 1979,c.1, 5.152-

153.
824 Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’lI-Kur’an, ¢.XIV, s.28.
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halidirler. Insan kalbi hi¢bir meylin olmadigi bos bir levha gibidir” derlerse bu da
isabetsizdir. Ciinkii fitrata izafe ile Allah’t bilme ve inkar Yahudilik Hristiyanlik ve
Islam arasinda farklilik gostermez gibi bir sonugla kars1 karsiya kaliriz. Buna gore, Hz.
Peygamberin ebeveyni onu Hristiyan, Yahudi, Mecusi yapar demesi gerekirdi. Ama O,
sadece batil dinleri dile getirmistir. Peygamberin kastettigi sudur: Cocuga ebeveyni
yiizinden Miisliiman, Hristiyan, Mecusi denmesi olabilirler arasinda olsa da, Miisliiman
hiikmiiniin verilmesi( anne-babasi) yiiziinden degildir. Bu goriisii kabul ettigimizde
insan ruhunda, selamet veya bozuklugun, istikamet ve egriliginin olmadiginin kabul
edilmesi gereklidir. Ciinkii kalp ve ruhun her ikisine de mesafesi esittir. Bos sayfa
gibi... Bu bos sayfayr Kur’an diye dvemeyecegimiz gibi Miiseyleme’nin uydurdugu
Kur’an diye de yeremeyiz. Ovgii ve yergiye mesafesi ayn1 olan bir durumda bunlardan
hi¢ birini hak elde etmesi miimkiin degildir. Oysa ki Allah peygamberine fitrata
sarilmasini emretmektedir. Bu fitratin zemmedilmesi miimkiin degildir.  Ibn-i
Teyymiyye’nin bir diger tenkit noktasi da sudur. Onlar saglikli bir biinyede faydasina
olacag yiyecekleri yemek isteyen arzulayan bir yetenegin bulunusu gibi insanda Allah’1
bulmaya ve imanin olusmasina sebep olacak tabii bir kuvvetin var oldugunu ileri
siirmektedirler. Bunu kabul ettigimizde soyle bir soru akla gelmektedir. Bahsedilen
kuvvet veya fitrat Allah’1t bilmekte yek basina yeterli midir, yoksa dis diinyadan
almacak bir takim desteklere mi ihtiyag vardir? Eger marifetullah fitratin varligina
ragmen disaridan 6grenilecek bazi bilgilere ihtiya¢ duyarsa o durumda s6z konusu bilgi
kimi zaman bulunup kimi zaman bulunmayabilir. Ayrica bu disaridan sebebin Allah’1
bilmeyi zorunlu kilmasi da miimkiin degildir. Eger bu miimkiinler arasinda olsaydi s6z
konusu gerekgelerin oldugu her yerde marifetullah gerceklesirdi. Bu ise esasinda Allah’1
bilme delillerini 6greten sebepler hazir bulundugunda fitrat ancak o zaman Allah’1 bilir
demek olur. Oysa ki sebep ve delilleri 6gretenlerin mevcut oldugu durumlarda dahi
fitratin inkar1 ve kiifrii tercihi, bilinmektedir. Iste bu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi
yapmadir. Buna gore Allah’1 bilme ile inkar, iman ile kiifiir arasinda fitrata izafe ile
hi¢bir farkin kalmamis olmasi anlamina gelir ki bdyle bir 6zellige sahip olan fitrata
Allah tarafindan 6vgii yapilmasi s6z konusu olamaz. Insan ruhu yaratilisinin bir geregi
olarak disaridan bir bilgiye gerek duymaksizin akil yiiriitme yapabilir. Her ¢ocuk da bu

fitratta diinya seriivenine adim atar. Boylece Allah’1 bilmeyi zorunlu kilan sey, biitiin
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dogan ¢ocuklarda esit olur ki zaten arzulanan durum da budur.**®  Bazi din
psikologlarma ve Islam alimlerine gore fitrat muhtevadan yoksun sadece tevhide egilim
olarak izah edilirken herhangi bir engellenme olmadigi takdirde amaca ulasabilecek
olan bir istidattir. Engellendiginde ise amaca ulasip ulasamayacagi bilinmezler
arasindadir. Boyle bir anlayis ¢ercevesinden fitrat kavramina baktigimizda tek basina
marifetullahin olusmasinda saglayabilecegi fazla bir sey yokmus gibi goriinmektedir.
Tim engellerden 4zade bir gevrenin olusumu olduk¢a zordur. Fakat bir taraftan da
insanda boyle dogustan bir yetenek olmasaydi egitim 6gretime tabii tutulsa da, disaridan
dini birtakim telkinler yapilsa da dindar bir varlik olmayacakti. Oyleyse insanin
disaridan etkilerle bir inanca sahip olusu kendinde bulunan fitratin kendisine sunulani
almaya elverisli olmasindandir. Imanin olusmasinda ilerici bir giic olarak
gorebilecegimiz, tevhide meyilli dini bir yetenek olarak fitrat; insanin i¢inden gelen
pasiflikten kurtaran ilerici bir atilim hareketidir. Bu kodla diinyaya gelen insanin, egilim
yonii yaraticisi  yoniindedir.*® “Fitrat”, “Islam iizere yaratilma” kabul noktasiyla
diisiiniildliglinde bizzat kendisi iman ve din durumundadir. Fakat bu insanlarin
kurtulusu i¢in yetmez. Kiymetli olan akil ve irade ile kazanilan imandr.**’
Peygamber’in her dogan ¢ocukta bu fitri iman olmakla birlikte onu anne babasinin
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yaptigini1 buyurmasi fitri imana itibar etmedigi anlamina
gelir.?® Manevi yasam ruhun dogal ihtiyaci olarak gdziikmekte ve bu ihtiyacin dogal
sonucu olarak insan yaratictyr aramaktadir. Ruh Allah’tan bir emir 329 ve bir nefha 3%
oldugundan dogasmin bir geregi olarak kendine has bir usulle Allah’t bulur.
Marifetullah, esasen sonradan elde edilen bir suur hali degil bilakis kodlarinda var olan
deruni suurun kesfi, diinya sartlarina elverisli hale getirerek dinamik bir hale
emecek bir gogis buldugunda emmesinin bir zaruret olmasi gibi, tipki engel

bulunmadiginda Allah inanc1 da zaruri olarak ortaya ¢ikar demislerdir.331

32 Tbn-i Teymiyye, Deru te driizi’l-akli ve n-nakl, s.385;445-447.

326 yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB. Yaynlari.,1983, 5.34-35,129.

%27 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'l -Gayb, ¢.XXV, 5.119-120.

%28 Hazin, Alauddin Ali b.Muhammed b.ibrahim el-Bagdadi, Liibabii't-te’vil fi me’ani’t-tenzil, Daru
Thyai’t-tiirasil Arabi, Beyrut, c.III, 5.433.

%29 fsra, 17/85.

330 Secde, 32/9.

31 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, vr.563; Ibn Teymiyye, Der u- Te aruz, c.VIII, s.448.
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Islam suuru temelli yaratilma hali anlamindaki fitrati Hz. Ibrahim’in Allah’1
bulma davramsinda agik¢a gérmekteyiz. Hz. Ibrahim’in bu davramisi sahsi, akli bir
istidlaldir. Fitratin akil temelli gelisiminde, Allah’in varligina ulagsmada giiciinii, sosyal
cevrenin olumsuzluklarina ragmen bunu basarabilecegini gormekteyiz. Yine Ibn-i
Tufeyl’in “Hayy bin Yakzan” adli eserinde ortaya koymaya calistig1 sey, insanda fizik
Otesi diisiincenin meydana gelmesi i¢in higbir egitim ve dgretime ihtiya¢ bulunmadigi
bu tiir diisiincelere insanin dogustan sahip oldugu ve eger cevreyi yeteri kadar incelerse
marifetullaha ulasabilecegini st')ylemektedir.332 Kur’an insanin zor zamanlarindaki

333 Miifessirlerimiz bu

acziyetini, teslimiyetini, duasin1 ve yakarisini kabul etmistir.
ayetlerin tefsirinde mesakkatli, zor zamanlarda insanin biitiin sebeplerden zihnen
uzaklastigii  farkli  dillerde  farkli adlandirmalarla ~ Allah’a  yakardiklarini

334 ; . . . .. L
Insan bu tiirden zor zamanlarda, kendini goren, isiten ve kendisini

belirtmektedirler.
kurtaran ger¢ek varligin Allah oldugunu derinden anlamis olacak ki bu yonelis

gerceklesiyor olsun.

3.2-CEVRE FAKTORU
3.2.1.Tabii Cevrenin Etkisi

Inancin olusumunda etkili olan faktdrlerden birisi olarak gordiigiimiiz tabii
cevre, insan1t oldukca etkilemektedir. Ciinkii tabiat ve toplum igerisinde yasamak
zorunda olan insan, toplumla oldugu kadar tabiatla da iliski icerisindedir. Insanin
kendisi de tabiatin bir parcasidir ve parga biitlinden ayr1 diisliniilemez. Tabiattaki
nesnelerin ve birtakim olaylarin, insanin dini duygularimi harekete ge¢irmede etkin
oldugu kabul edilmektedir.**® Kainat ve tabiat dini tecriibe alanidir. islam literatiiriinde
isbat-1 vacip konusunda ortaya konulan deliller (yaratilis ve nizam delilleri) tabiattan
¢ikarilmis olmalar1 hasebiyle, tabiatin, insanin iman olusturmasinda melekelerini uyarici
bir islevi vardir. Ayrica tabii felaketleri yasayan insanlarin, Allah’a yonelmesi de
konunun bir baska delilini olusturmaktadir. Insan ile tabiat arsinda hem ontolojik

anlamda hem de epistemolojik manada uyum s6z konusudur. Allah kainati kendi

%32 {Jlken, Hilmi Ziya Islam Felsefesi, Dogu Bati Yayinlar1, Ankara, 2015, s.215.

333 Ankebut,29/65; Lokman,31/32;Ziimer, 39, 8, 49.

3% Fahreddin er-Razi, Mefatiiu I-Gayb, ¢. XXV, 5.121; XXVI, 248-249.

335 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi iizerine Etiidler, Isaret Yayinlari, istanbul, s.285-295.
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varligina bir delil olarak yarattifi gibi insanm1 da bunu bilme potansiyelinde
yaratmustir.>*® Kéinatin ve tabiat olaylarimin Allah’in varolusuna ve bazi sifatlarina
vurgu yapan bir uyarict oldugu Kur’an’da da beyan edilmektedir. Tabiatin bu nitelikte
olusu ayetlerle de belirtildigi lizere onun bos yere yaratilmamis olmasiyla dogru
orantilidir.**” Tabiatin uyaric1 6zelligini son yillarda yapilan bazi arastirmalar ortaya
koymustur. Tiirkiye’de 7-12 yas kiz-erkek ¢ocuklarin {izerinde yapilan bir arastirmada
tabiat olaylarinda olan degisikliklerin, ¢ocuklarin ¢ok ilgisini ¢ektigi, onlar1 diisiinmeye
ve “ne, neden, nasil” gibi sorularla ilk sebebe dogru bir yonelise ve arkasindaki giicii
bulmaya yonelttigi ortaya ¢ikmustir.**® Biitiin bunlardan anlasildig iizere tabii cevrenin

insanlar lizerinde uyarici bir etkiye sahip oldugu agiktir.
3.2.2.Sosyal ve Kiiltiirel Cevrenin EtKisi

Yeni dogmus bir ¢ocuk Onceden var olan organize bir toplumun igine
dogmaktadir. Bu toplum dil, giyim giinliik yasam tarzi ve ihtiya¢ duydugu kurumlari
zaman icerisinde olusturarak organize olmustur.*® Giddens, ¢ocugun organize olmus
alanlarmi akran grubu, aile, okul, medya, is ¢evresi olarak 6zetlemektedir.3*° Sosyal
O0grenme Ogretisine gore sosyallesme evresindeki ilk asama ferdin cevresini analiz
etmesi ve taklit etmesidir. Bu durum dini acidan degerlendirilirse soyle sdylenebilir.
Kisinin ilk sosyal ¢evresi olan ailenin, onun dini temayiillerine yol haritas1 ¢izilmesinde
en onemli etken oldugu stiylenebilir.341 Egitim siirecinde ¢ocuklara yer aldig1 ¢evrenin
dini degerleri ogretilmektedir. Cocuklar baslangigta 6grendigi ritiiellerin ne anlama
geldiginin bilgisine vakif degildir. Yine de ¢ocuk anlamlandiramasa da bu ritiielleri
ogrenmek konusunda isteklidir. Ciinkii bu ritiielleri yapmak toplumsal kabul agisindan
bir ara¢ hiikkmiindedir. Cocukluk devresi bitip yaptigi ritiiellerin anlamlarin1 6grenmeye
basladiginda ise daha 6nceden anlam yiliklemeden yaptig1 bu ritiielleri sorgulamadan
Ol¢meden kabul edebilmektedir. Ferd icin her seyden Once gelen grup icinde olma
duygusudur. Boylece dini ritiiellerin benimsenmesinde i¢inde bulunulan ¢evrenin etkisi

oldukea barizdir.**? Bu durumda dini temayiilleri kisisel bir hal gibi gérmek miimkiin

3% Ahmed Hamdi Akseki, islam, DIiB. Yayinlari, Ankara, s.150.

%37 Bakara, 2/164; Ali Imran, 3/189-191; En’am, 6/95-100

338 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, $.228-229.
9 Yavuz, Kerim, a.g.e., 5.232.

0 Yavuz, Kerim, a.g.e., 230.

1 yavuz, Kerim, a.g.e., 229.

2 Yavuz, Kerim, a.g.e, 5.228-229.
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miidiir. Ya da inang kisi ile Tanr arasinda- hi¢bir seyden etkilenmeyen- 6zel bir bag
midir? Bu alandaki calismalar gostermistir ki bu olgu tamamiyla kisisel bir tercih
degildir. Soyle soylemek durumu daha cok izah edecek bir agiklamadir. Ferdin
cevresindeki segenekler arasindan tercih yapmasinda 0zgiir oldugunun sdéylenmesi

3 inang

yapilan arastirmalara daha uygun bir diisiince olarak ortaya c¢ikmaktadir.
konusu ele alinirken sosyallesme olgusu inang siirecini degerlendirmede yardimci
olacak 6nemli bir asamadir. Inanc tercihleri konusunda bireysel faktdrlerden cok,
kisinin i¢inde bulundugu cevre biiyiik oranda aktiftir.>** Kur’an’i Kerimde kafirlere:
“Allahin indirdigine uyun” denildiginde “Hayir biz yalniz atalarimizdan gordiigiimiiz
inan¢ ve eylemlere uyariz” diye cevap verirler.* Yine bagka bir ayette :”Onlara
Allah’wn indirdigine ve elgisine gelin denildiginde atalarumizdan gérdiigiimiiz inanglar
ve fiiller bizim icin yeterlidir diye cevap verirler ... »346 3.J. Rousseau, ¢evrenin inanca

13

etkisini soyle aciklar: “... Cocuklarin ve hatta insanlarin imant bir cografya bilgisi
gibidir. ’(...) Cocuklardan bazilarina Muhammed tanri peygamberidir, deniliyor ve
onlar da o suretle tekrarliyorlar. Bazilart da Muhammed’in dessas bir adam oldugunu
ogrenmis olduklari icin oylece inanvyorlar. Bu muhtelif itikatli ¢ocuklarin mevkilerini
degistirmis olsaydin, inanglarini da degistirmis olurdunuz. O halde bu sartlar icinde
akidelenmis ¢ocuklardan birini cehenneme, digerini de cennete gondermek dogru olur
mu? Birine Meryem’e inan denildi ve inand, telkini degistirince inang¢lart degigtirmis

olmaz myydiniz? 347

Din ve kiiltiir birbirinden ayrilmaz bir terkibi olusturmaktadir.. Bu yargiya 6rnek

olarak®®,

Hiristiyan misyonerleri, Cin’deki misyonerlik faaliyetlerinde basari
gosterememislerdir. Hiristiyanligin temel 6gretilerinden olan herkesin glinahkar olarak
dogdugu Ogretisi, Konfii¢yiis’in potansiyel olarak insanlart iyi dogdugu, sonradan
disaridan etkilerle ve ¢esitli olumsuzluklara maruz kalarak (kotii egitim gibi) giinahkar
oldugu geleneksel diisiincesiyle yetismis®*® olmalari hasebiyle Cin’de misyonerlik

faaliyetlerinde basar1 gésterememeleri din ile kiiltiiriin ne denli birbirine bagl oldugunu

343 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, $.228-229

344 Eren, Selim “Inang ve Sosyo-Kiiltiirel Cevre Etkilesimi”, CUIFD., XI/1, 2007, 5.129-152.

3% Bakara, 2/170.

3% Maide, 5/104.

7 Rousseau, J.J., Emile, (cev. H.Ziya Ulken), Ahmet Sait Matbaas, Istanbul, 1945,s.280.

%8 Allport, Gordon, Birey ve Dini, trc.Bilal Sambur, Elis Yaymnlari, Ankara, 2004, s. 44.

9 Bertrand Russell, Sorgulayan Denemeler, (¢ev.Nermin Arik), TUBITAK Yay., Ankara, 1997, s.116.
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bize gostermektedir.**® Yine sosyal ¢evrenin inang gelistirmede ne kadar etkili olduguna
misal olarak, “Istanbul’da  Tiirklerin arasinda yasiyordum. Kendim Ermeni ve
Museviyim fakat Tiirk tabiiyetindenim. Kiiciikliikten beri Islam’a karsi bir sevgi var
bende. Arkadaslaruimin hepsi Miisliimandi. Onlarla ¢ok samimi goriistiigiimiizden
onlara karsi bende bir sevgi vardi. Dolayisiyla Islamivet’i de sevdim. Miisliiman
olmadan bile kendimi Miisliiman olarak kabul ediyordum. Yasadigim toplumun dinini
kabul etmek istiyordum. Kizimla beraber Miisliiman olduk... 31 fnancin olugmasinda,
sadece igten gelen bir takim diirtiiler etkin degildir, sosyal ¢evrenin ve kiiltiirel kodlarin
bireyin inang gelistirmesinde son derece etkili oldugu goz ardi edilmemelidir.**? ibn-i
Haldun, fiziksel ¢evrenin insanin dini, ahlaki ve psikolojisi {izerinde biiyiik etkisi

3 Insan iizerindeki bu etki her tiirlii iiretiminde ortaya

oldugunu soylemektedir.
cikacaktir. Insanin bu her tiirlii iiretimi anlamma gelen kiiltiir bu etkilenmenin en acik
sekli ile goriilecegi yerdir.*®* Serif Mardinin ifade etigi gibi “din” insanlara
cevrelerindeki diinyayr oOzel gozliklerle gormeyi saglayacak kavramsal goriis

1A <17 355
imkanlarin1 saglar.”

Din ve kiiltiir birbirinden ¢ok etkilenir, bu iliskinin yogunlugu
kosullara bagl olarak degisim gostermektedir. Gegmiste dinin kiiltiir izerinde yogun bir
etkisi varken simdilerde bu yogunluk nispeten azdir. Inanma fiili siibjektif bir fiil olmas1
hasebiyle bastan itibaren insanda var olmaktadir.**® inanma objektif bir bakis agisiyla
gerceklesecek bir olgu degildir. Ferdin psiko-sosyal bir duruma inanma siirecini ve
seklini etkilemektedir.*®" Dini gelisim konusunda ¢aligmalar yapip teoriler gelistiren
kuramcilardan Fowler, insanlarin karakterlerinin toplumsal iliski ile sekillendigi
diisiincesindedir.®*® Fowler kuramia gore, iman cesitli evrelerden olusmaktadir.

Oldukg¢a karmasik bir takim evrelerden gecerek olusan iman Fowler, kuraminda 7

evreye ayrilarak inceleme konusu yapilmistir.**

30 Bren, Selim, « Inang ve Sosyo-Kiiltiirel Cevre Etkilesimi”, CUIFD.,X1/1,2007, s.130.

%1 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Aksiseda matbaasi, Samsun, 2000, 5.201, 224.

%2 Eren, Selim ,a.g.m., 5.135..

%3 {bn Haldun, Mukaddime, (hazirlayan: Siileyman Uludag), Dergah Yay., 1988, c. I, 1. B6lim, S.56.
%4 Eren, Selim, a.g.m.,s.139.

355 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, iletisim Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 50.

%56 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, IFAV Yay.,Istanbul, s. 32.

%7 Eren, Selim, a.g.m., 5.140.

38 Ok, Uzeyir, Hayati Anlamlandirma Bigiminin Yasam Boyu Gelisimi, {lahiyat Yay. Ankara, 2007,s.24.
39 Bkz.James W.Fowler, “iman Bilincinin Evreleri”, (¢ev.A. Ulvi Mehmedoglu),M. U. ilahiyat Fak.
Dergisi, 5:19, 2000, s.114-136.
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J.J.Rousseau, cocugun zihninin tanrty1 anlamada yetersiz oldugunu o yonden de
Tanr1 hakkinda bilgi vermenin gereksiz oldugunu ileri siirmiistiir. Fakat bu donemde
yapilan telkinlerle dinini belirlemis olmaktadir.*®® Allport da ayni sekilde cocukluk

dénemindeki din dinsel olmaktan ¢ok sosyal dzelliktedir demektedir.*®*

Cocuk kendi zayifliklarindan yola ¢ikarak Tanri tasavvuru olusturur. Giigli
zengin, kral gibi tanri Thayalleri kurabilir.*** Cocuklarin tanri hayallerini
degerlendirirken Hristiyan dinine mensup ailelerin ¢ocuklarinda Tanri algisi insan
benzeri iken, Miisliiman {ilkelerin ¢ocuklarinda bdyle bir somutlastirmanin olmadigi

goriilmektedir.*®®

Allport’a gore, anne babanin dindarligi ¢ocugun din algisini etkiler,
dindar yetigkinlerin daha dindar olan ebeveynler tarafindan yetistirildigi
iddiasindadir.®®* Her ne kadar cocugun dini ritliellere uymas1 baslangic icin taklit olsa
da daha ileriki yaslarda bu durum ¢ocugun dine karst meylini artiracaktir ve dini bir

takim uygulamalar1 aliskanlik haline getirmesini saglayacaktir.*®
3.2.3.Ailenin Etkisi

Dini inan¢ ve tutum gelistirmede en etkin rolii aile oynamaktadir. Yapilan
aragtirmalar, insan olma siirecinde bireyi ilk yonlendiren, her tiirli kiiltiirel degerlerin
kazanilmasin1 saglayan, yegane kurumun aile oldugunu gostermektedir. Mehmet
Bayyigit’in 1566 geng iizerinde yaptig1 ankette Allah’a inang¢ gelistirmede etkin unsurun
( % 49,7) aile, oldugunu gostermektedir. Bir¢ok yolla bilgi edinmeye miisait geng
tarafindan cevaplandirilan ankette bu sonucun ¢ikmasi ailenin tesirini derinlemesine

ortaya koymaktadlr.366

Durkheim aileyi, sosyo kiiltiirel etkilerin bir temsil alan1 ve bu mirasin nakilcisi

367

olarak anlamlandirmis™’ Morphy de ailenin yapisinin potansiyel olarak dini oldugunu

sOylemistir. Her iki kurumdaki bu bag, ahenk bagka hi¢bir kurumda goriillmez. Bu

* Rousseau, J.J., Emile, s. 280-281.

%1 Allport, Birey ve Dini, 5.47.

%2 Allport, Birey ve Dini, s.47.

%3 yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB. Yayinlar1, Ankara, 1983, s. 174-
176.

%4 Allport, Birey ve Dini, s.50.

%5 yavuz, Kerim, Cocuk ve Din, 5.189.

%% Bayyigit, Mehmet, “Universite Gengliginin Dini inang, Tutum ve Davranislar1 Uzerine Bir
Arastirma”, Uludag Univ.,Sosyal Bil Enstitiisii(Y ayinlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 1989, s.75.

37 Durkheim, E., Sosyolojik Metodun Kurallar, gev.Enver Aytekin, Sosyal Yayinlar, istanbul, 2014,
s.40.
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38 Ailenin dini tercihler

durum dini inan¢ ve tutumlarda tabiki kendisini gosterecektir.
konusunda cocuklar iizerinde etkilerinden biri de ailenin ve sosyal iligkilerin temel
taglarindan olan degerlerin din ile igige olmasi ve degerlerin dini Ogretilerle
sunulmasindan kaynaklanmaktadir. Geng kesim iizerinde gergeklestirilen bir alan
aragtirmasina gore genglere, “ailelerin size ogrettikleri en temel Ogreti nedir diye
soruldugunda; diiriistliik, gelenek ve gorenege saygi, dine baglilik seklinde sonuglara
ula$11m1$tll’.”369 Aslinda ailelerin bazi1 degerleri aktarmada dini referans almalari, ailede

yapisal diizenin korunmasini saglar.370

Kur’an’da “Rabbim yeryiiziinde kdfirlerden hi¢ kimseyi birakma! Ciinkii Sen
onlart birakirsan  kullarini  saptirwrlar, yalmz ahlaksiz  ve inkdrci  ¢ocuklar

99

dogururlar 37! seklindeki Hz. Nuh’un duasi, ¢ocuklarin kafir olarak dogmasi anlaminda
degil cocugun icinde bulundugu g¢evrenin dini tutum gelistirmede etkinligine vurgu
yapmaktadir. Zemahseri ve Razi bu ayetlerin tefsirini yaparken Hz.Nuh kendisine
inanmadiklarindan dolayi, bedduada bulunmamis aksine aralarinda yasarken edinmis
oldugu tecriibelere dayanarak Hud Suresi 36. Ayetle desteklendikten sonra, 0

toplumdaki inangsiz ailelerin kafir ¢ocuklar yetistirmeye devam edeceklerine inandigi

igin, Allah’in adinin yeryiiziinde tazimi i¢in, beddua da bulunmusgtu.®?
3.2.4.Ebeveynin Etkisi

Ebeveynlerden her biri c¢ocuklarin inang gelistirmesinde farkli evrelerde
etkilidirler. Allport’a gore, anne babanin dindarligi ¢ocugun din algisini etkiler. Dindar
yetiskinlerin daha dindar olan ebeveynler tarafindan yetistirildigi iddiasindadir.*”® Her
ne kadar ¢ocugun dini ritiiellere uymasi baslangi¢ igin taklit olsa da daha ileri ki
yaglarda bu durum cocugun dine karst meylini artiracaktir ve dini bir takim

uygulamalar1 aligkanlik haline getirmesini saglayacaktlr.374

Yapilan aragtirmalarda ebeveynden annenin etkisinin ¢ok daha fazla oldugu

sonucu ¢ikmaktadir. Allport’un tespit ettigine gére,375 kadinlarin erkeklere nazaran dine

%8 \ergote, A. “Cocuklukta Din”, AUIFD., ¢.XXII, 5.316.

%9 bkz. Tiirk Gengligi, “ Suskun Kitle Bityiiteg Altinda”, Konrad Adenaver Vakfi Yay. Ankara, 1999,5.29.
370 Hokelekli, Hayati, Genglik ve Din, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2002, s.18.

3L Nuh, 71/26-27.

372 7emahserd, el-Kegsaf, c.1V, 5.145; Fahreddin Razi, Mefatihu I-Gayb, ¢.XXX, 5.146.

373 Allport, Birey ve Dini, s.50.

% Yavuz, Kerim, Cocuk ve Din, 5.189.

S Allport, Birey ve Dini, 5.55.
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temayiillerinin daha fazla oldugunu ortaya koymakla birlikte bu hem dini ilgi hem de
dinin pratikleri yoniiyledir. Cocugun sosyallesmesinde en yogun iliskinin anne ile
yasandig1 bir gergeklik olarak karsimizda dururken annenin ¢ocuk iizerinde etkisinin

bulunmasi tabii bir sonug olarak karsimizdadir.
3.2.5.Arkadas Cevresinin Etkisi

Cocukluktan genglige gecis ergenligin baglangicidir. Bu donem 7-8 yillik bir
stire¢ olmakla birlikte geng¢ iizerinde fiziksel, duygusal bir¢ok degisime sebep olur.
Hatta bu dénemde diisiince diinyalar1 degismekte ve gelismektedir.376 Bagimsiz kisilik
kazanma ¢abalar1 yolundaki yeri, cinsel diirtiilerin hatta hayat1 anlamlandirma gabalari
bu dénemin en 6nemli meseleleridir. Geng metafizik ve dini konularla ilgilenmeye bu

377 Bu dénemde

donemde daha ¢ok egilir, inan¢ diinyasini1 temellendirmeyi dert edinir.
gencin davraniglarinda bir takim degisiklikler goriiliir. Daha atilgan, daha kararsiz, daha
giivensiz, yani her duyguyu en u¢ seviyede yasar.®’® Bu doénemin isyanlarla dolu
oldugunu goérmekteyiz ki bundan yakin g¢evrenin dini ritiielleri de nasiplenmektedir.
Bazen geng¢ ebeveynin dininden ayr1 bir dine ydnelebilir bazen de dini tamamen bir
kenara birakir ya da hedonist bir yaklagim iginde kalabilir.®”® “Bireyler dini fikirlerini
diger insanlarla ortak bir semboller sistemi altinda paylasmayr istemektedir.” der
Allport, Ona gore dini bir arayista yalnizlik insan i¢in agir bir durumdur.** Bu agirlik
ancak bir grup igerisinde hafifleyebilir. Bu birliktelikle insanlar dini yapiy
ogrenmektedir. Her ne kadar bu durum bir inan¢ atmosferi olustursa da birey i¢in bir

inanma modeli sunmaktadir. !

Geng bireyden beklentiler kiiltiirden kiiltiire farklilik arz etmektedir. iginde

382

yasadig1 sosyal ¢evre onun dinle iliskisini de belirlemektedir.”™ Dindar bir ¢evrede

yetisenle dindar olmayan bir ¢evrede inang tecriibesini yasamis kisilerde farklililar

383

olmaktadir.™ Allport’un {iniversiteli bir grup geng tlizerinde yaptig1 ankete gore dini

duygularin bir ihtiya¢ olarak degerlendirilmesinde, % 67°‘lik oranda, ebeveyni etkili

%7 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV.Yaynlar1, Ankara, 1993, s. 265-266.
3" Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 266-267.

378 Varis, Fatma, Ergenin Geligimi, Ozgii Yaymevi, Istanbul, 1963, s.11.

39 Allport, Birey ve Dini, s.51.

%80 Allport, Birey ve Dini, s.151.

%1 Allport, Birey ve Dini, s. 151.

%82 varis, Fatma, Ergenin Geligimi, $.17-22.

%83 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 37.
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gormektedir.®®* Yine Naci Kula’nin 1993 yilinda uyguladig: bir ankette 8 farkl lisede
yapmistir. Bu ankete 800 kisi katilmigtir. Genglerin dindarligi ile sosyoekonomik
durumlar1 arasinda iligki vardir. Ekonomik seviyeye yiikseldik¢ce dindar anlayista
diismeler vardir. Kula bu durumu soyle degerlendirmistir. Sosyo-ekonomik seviye
arttikca yasam konforu yiikkselmekte manevi degerlerin yerini maddi degerler
almaktadir.®®® ”Giiniimiizde genclik, hazci cinsellik ile ilgili konularda kuralsiz asir
tiiketimci her tiirlii kazancin miibah goriildiigii, kisacast bireyin yasaminda hi¢bir
degere yer verilmeyen hayat anlayisinin meydan okumasiyla karsi karsiyadr”. Bu tiir
olumsuzluklarin iistesinden gelinmesinde din, genglerin pargalanmis benlikler yerine

saglikl1 ve biitiinlesmis benlikler olusturmasinda olumlu islev gdrmektedir.*®®
3.3-NUBUVVETIN ETKISI

Islam Dininde peygamberlere iman, inan¢ esaslarmdan birisidir. Kur’an’
Kerim’de Allah’a ve biitiin peygamberlere aralarinda bir ayrim yapmadan iman etmenin
geregi lzerinde durulmus ve onlardan bir kismima inanip bir kismina inanmamanin

kiifiir oldugunun vurgusu yapllm1$'[lr.387

Allah’la iletisimimiz niibiivvet miiessesesiyle
ilgilidir ve insanoglunun Rabbini tanimasi ve geregi gibi kulluk etmesi ancak niiblivvet
misyonuna bagl bir olgudur. Bu konumuyla niibiivvet, imanin olusumunda en 6nemli
faktorlerden birisidir. Peygamberlerin insanlar arasindan seg¢ilmeleri insanlarin iman
etmesinde en onemli etkenlerdendir. Ciinkii bir insana ancak bir insan o6rneklik edebilir.
Her insanda beser 6zellikleri vardir ve bu 6zellikler insanlart birbirine yaklastirir. Beser
disindaki bir varliga insan hayret edebilir, saygi da duyabilir ve hatta itaatte de
bulunabilir fakat insan hi¢bir zaman bdyle bir varlia baglanamaz ve 6rnek alacak
sekilde benimseyemez. Peygamberlerin, insanlar1 sikintilardan kurtaracak diinya ve
ahiret saadetine ulastirma gorevleri, insanlarla birlikte olan, hayat sartlarini ve giicliik ve
kolayliklar1 bilen ve miisahede eden bir peygamberin olmasiyla miimkiindiir.
Peygamberlerin ahlaki 6zelliklerinin istiinligii henliz peygamberlik kendilerine
gelmeden Once de bu listiin 6zellikleri gostermeleri ¢cevrelerindeki insanlarin kendilerine

iman etmesinde 6nemli ve etkili olmustur. “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara

yumugak davrandin. Sdyet kaba ve kati yiirekli davransaydin hi¢ siiphesiz etrafindan

34 Allport, Birey ve Dini, s.58.

%85 Kula, Naci, Kimlik ve Din, Ayisig1 Kitaplari, 2001, 5.23.

%8 Hokelekli, Genglik ve Din, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 22, 23.
%7 Bakara, 2/285; Ali-imran, 3/84; Nisa 4/150-152.
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38 Mealindeki ayet peygamberlerin kisilik dzelliklerinin insanlar

dagilip giderlerdi.
tizerindeki etkisini gostermektedir. Peygamberler kendilerine peygamberlik gelmeden
once de kiifiir, sirk ve sahsiyeti zedeleyici hi¢bir giinah islememislerdir eger isleselerdi
“peygamberim”diye ortaya ¢iktiklarinda 6nceki bozuk hayatlart muhataplar tarafindan
ortaya serilir ve kendilerine itibar edilmezdi. Peygamberler kendi toplumlarinda
bulunan mii’min ve miinkir gruplarin sorularina anlagilir cevaplar vermistir, aksi olsaydi
peygamberligine dair siipheler olacagi gibi mii’minlerin de irtidat etmelerine sebebiyet
verirdi ki Hz. Peygamber kendi toplulugundaki Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan
yoneltilen sorulara verdigi cevaplar kadar Miisliiman topluluga da tatmin edici cevaplar
vermistir. Biitiin bu teblig metodlarimin yaninda ¢esitli mucizeler gostererek insanlari
imana davet etmislerdir. Hz. Peygamber “Hi¢bir peygamber gonderilmemistir ki ona,
insanlari imana getirecek bir mucize verilmemis olsun. Bana verilen mucize de Allah’in
verdigi vahiydir.”** Buyurmak suretiyle mucizenin, imana davette bir metod oldugunu

ifade etmislerdir.

Peygamberler itikadi konularda insanliga ayn1 evrensel mesaji iletmis ve onlarin
higbiri kavmine onceki peygamberin dinini reddetmeyi emretmemistir. Cilinkii biitiin
peygamberlerin getirdigi din birdir ve bu da tevhid dini olan Islam’dur. %0 Farkly
zamanlarda ve mekanlarda yasamis ve farkli dilleri konusmus olmalarina ragmen
peygamberlerin ayni esaslarda birlesmeleri din ve peygamberlik konusunda az ¢ok

bilgiye sahip olan kimselerde iman etmeyi kolaylastirmistir.

%88 Ali-imran, 3/159.
%89 Miislim, “iman”, 239.
%0 Epy Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, s.16.
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DORDUNCU BOLUM

4 MESELENIN KOTULUK PROBLEMIi CERCEVESINDE
DEGERLENDIRILMESI

4.1-KOTULUK PROBLEMI

[1ahi adaletin konusuldugu, yazildig: ve giindem edildigi herhangi bir platform
goriilmemistir ki beraberinde kétiiliik meselesinden bahsedilmemis olsun. ilahi adalet
denilince insanlarin zihin diinyasinda ilk akla gelen, sartlarin esitligidir. Diinyada ki
diizene baktigimizda sartlarin herkes i¢in esit olmadig1 ortadadir. Allah insanlarin bir
kismint hak dinin hiikiim siirdigii cografyalarda var ederken, bir kismimi ise dini
muhtevadan ve teknolojiden yoksun cografyalarda yaratmakla insanlarin bir kismina
kotilik mii yapmaktaydi? Bu baglhik altinda bu sorulara agiklik getirilmeye
calisilacaktir.

Kotiiliik; en sade haliyle iyinin karsiti olan seydir. Her ne kadar bu kavram
kisiden kisiye degisse de objektif bir tanimlama yapmak insan dogasinin potansiyelinde
vardir. Insan kendisi icin faydali olani, zevk vereni iyi olarak goérse bile, vicdaniyla
yiizlestiginde, iyinin herkes¢e kabul edilen, ortak akil tarafindan kabul goren bir sey
oldugunu bilir. O halde kotiilik dedigimiz sey, ortak aklin ve sagduyunun
kabullenemedigi bir seydir.>* Filozoflar kotiiligii izah ederken soyle demektedirler:
Kaotiiliik dokunabilecegimiz bir sey degildir. Kotiiliigli biz cesitli sekillerde goriiriiz;
ortak nokta ise bize zarar veriyor olmasidir. Koétiiliige ne dokunabilir ne de sesini
duyabiliriz. Oyle ise kétiilik yokluktan ibarettir. “Kotii dendiginde akla gelmesi
gereken, onda yeterli iyiligin olmamasidir”. Bu baglamda, iyiligin hi¢ olmadigi bir
durumda mutlak kétiiliikten degil mutlak yokluktan s6z edilmelidir. Bu tanimla birlikte
sunu sdylemek miimkiindiir. En kotii olarak adlandirdigimiz seylerin bile iyi bir tarafi

vardir. Iyinin degerini bilmek igin kétiiyii bilmek gerekir.392

%! Ozdemir, Metin, Kelam el Kitabi, Kétiiliik Problemi, Grafiker Yayinlar1, Ankara, 2012, s.557.
392 fzmirli Ismail Hakka, Yeni [imi Kelam, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
1981, s.336.
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4.2-KOTULUK PROBLEMININ ALANI

Kotiiliik problemine geleneksel anlamda ilk dikkat ¢eken Yunan filozoflarindan
Epikuros’tur. David Hume‘un Epikuros’a atfederek ortaya koydugu formiil, klasik

gecerliligini korumaktadir.>®

“O (Tanri), kotiiliigii onlemek istivor da énleyemiyor mu? Opyle ise O

gii¢stizdiir.’

’

“Onleyebiliyor, ama énlemek mi istemiyor. Oyle ise O kotii niyetlidir.’

“Hem énleyebiliyor hem de onlememek mi istiyor? Oyleyse kétiiliik nereden

geliyor. ~394

Hristiyan Orta Cag felsefesinde problem giincel olarak defalarca konusulmustur.
Bu konuda 6zel olarak ele alinmasi gereken St. Augustine ve St. Thomas Aguinas’in
g611'jsleridir.395 Thomas Aguinas problemi sdyle ifade eder. Iki zitliktan birisi sonsuzsa
digerini yok etmek gerekir. Tanr fikri sonsuz iyiligi i¢inde barindirmasi gerekirken
diinyada kétiiliikler vardir, o halde Tanr1 yoktur .”**® Béyle formiile edilen goriislerin
yaninda Islam diinyasinda Platon’un dedigi gibi Tanr1 mutlak iyidir mutlak iyi olanmn
her yaptigida iyidir iyinin isi de en iyidir” diyenler de vardir. el- Ma’arri ve Ibn’ur
Ravendi, Hume’un yukarda gecen sorusunu asirlar 6nce sormuslardi. Yine, el- Bikai ve
Ibnii’l Muneyyir gibi filozoflar, Gazzalinin “bu diinya, miimkiin diinyalarin en iyisidir”
goriistinii siddetle elestirmisler ve bu diinya oldukga sikintilarin yasandigi bir diinya, bu

haliyle miimkiin olanlarin en iyisidir demeyi anlamsiz bulduklarini ifade etmislerdir.. 397

Insanlar1 bu tiirden ¢gikarimlara sevk eden sey, yeryiiziinde karsilasilan 1zdiraplar
ve davranis bigimleridir. Iyiliklere oranla kétiiliikk ok az sayida olmasina ragmen, bazi
karamsar tipler diinyanin kotiiliik igerisinde yiizdiigii iddiasindadirlar. Kant’1n ifadesiyle
“diinyanin kotiiliik igerisinde ylizdiigli” yakinmasi tarih kadar eski bir yakinmadir. Ve
bu yakinma sanatta, siirde, masalda ve kurumsal dinle birlikte var olmustur. Fakat her
iki grupta yer alan filozoflarin birlestikleri bir nokta vardir ki, o da insanin iyi bir

baslangicla bagladiklaridir ve onlar bir riiya gibi sona eren mutlulugun ardindan, ¢ok

%% Yaran, Cafer Sadik, Kétiliik ve Theodise, Vadi Yayinlari, Ankara, s. 32.
% yaran, Kotiiliik ve Theodise, .32.

%% Yaran, Kotiiliik ve Theodise, $.33

%6 yaran, Kétiiliik ve Theodise, $.34

397 Aydin,Mehmet,Din Felsefesi, IIVY., izmir, s.150.
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hizlica bir kétiiliiglin i¢inde buldular kendilerini... Simdi son cagda c¢ok yakinda

kiyamet giinii ile yikilacak olan bir dsnemde bulunuyoruz.*®
4.3-KOTULUGUN INANC MESELESi HALINE DONUSTURULMESI

Kotiiliigiin bir inang problemi olarak goriilmesi Tanri’nin yliksek sifatlar ile
kotiiliigiin arasinda bir ¢eligki oldugu diisiincesinden ortaya ¢ikmistir. Bu fikre en farkl
yorum ve ¢oziimleme Seneviyyeden gelmistir.®*® Seneviyye’ye gore cisimleri nur ve
zulmet olmak iizere iki tiirdiir. lyilik ve dogrulugun faili, kotiilik yapamayacag gibi
kotiiliigiin faili de 1yilik yapamaz.400 Bu felsefeye gore, nur ve zulmet hayir ve serr
birbiri ile ¢atigir. Birbirlerine iistiinliik saglamaya calisir. Bu ¢atigmanin sonunda hayir
kendi diinyasina, serr de kendi diinyasina gekilir. Allah bir hikmetten dolay1 yani bu
terkipten dolay1r bu ikisini birbirine karistirmistir. Nur’u her seyin ana unsuru yapti
gercek varlik O’dur. Zulmet ise arizidir. Cisme gore gélgenin varlig: gibidir. Bagimli ve

arizidir.***

Tevhid merkezli dini felsefe ise kotiliigii yokluk nevinden farzeder.*** Onlar
acisindan kotiliik 1yiligin eksikligi oldugu varsayimiyla diistiniildiigiinden O’nun
failinin ya da yaraticisinin Tanrt oldugundan sz etmek abestir.*®® ibn-i Sina topyekiin
alemi diistindiiglimiizde kotiiliigiin azhigim1 savunmaktadir. Ona goére Tanr1 en yetkin
alemi yaratmistir. Evrendeki bu koétiiliik, bu yetkinlik i¢in zorunludur. Kétiililk olmadan
tyiligin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.404 Bu alem miimkiin olan alemlerin en
yetkinidir. Allah hiir iradesiyle bunu se¢mis ve sonsuz kudretiyle de bunu yaratmistir.
Felseficilerin sdyledigi zorunlu alem anlayis1 Allah’in sonsuz kudretiyle bagdasmaz.405
Allah bu diinyay1 bir imtihan alani olarak yaratmis 1yi ve kotiiyli kavramaya ve bunlari
segmeye uygun Ozelliklerse insami siislemistir. O bu 6zelliklerini 1yi yonde kullanirsa
sonsuz iyiligi hak edecek, kotiiyii tercih ederse de cezayr hak etmis olacaktir. Bu

yoniiyle dlemde ne kadar kotii olarak gorlinen sey olsa da degerlendirme yaparken

sonuglara gore degerlendirmeliyiz. O halde evrende mutlak kotiiliik yoktur. Kotiliik;

3% yaran, Kotiiliik ve Theodise, $.34.

9 yaran, Kétiiliik ve Theodise, s.37.

90 Sehristani, el -Milel ve 'n-Nihal, 5.238.

01 {zmirli, ismail Hakki, Yeni IImi Kelam, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, Ankara, s. 336.
2 zdemir, Metin, Kelam el Kitab, s. 558.

3 zdemir, Metin, Kelam el Kitabi, s. 558

4% Ozdemir, Metin, Kelam el Kitabi, s. 559.

% (9zdemir, Metin, Kelam el Kitabt, s. 559.
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insanin tercihine bagl olarak ortaya ¢ikan arizi bir haldir. Eger goriiniirde kotii seyleri
hiir iradesiyle lehine ¢evirmeyi basaramaz ise onlar, yalnizca kendisi i¢in kotii olarak

kalacak aksi takdirde digerleri i¢in ise sonuglar itibariyle hep iyi olarak goriileceklerdir.
406

4.4-KOTULUGUN KISIMLARI
Kotiiliik 3 kategoride degerlendirilmistir.
4.4.1. Metafiziksel Kotiiliik

Esyanin yetkinliginin eksikligidir. Filozoflarin bu eksiklige yiikledikleri mana
Tanrmin ustiinliiklerinin, biitiin olasi iistiinliiklerin iistiinde olmas1 hasebiyle, orada ¢ok
miktarda giizelligin ortaya ¢ikmasi i¢in az sayida kotiilik bulunmalidir.*®” Kelameilar
ise, kotiiliik problemine hikmet ¢er¢evesinden 1s1k tutarlar. Soyle ki onlara gore; Allah
kotiiliklerin hi¢ olmadig1 ve yasanmadigi bir diinya var edebilirdi. Cennet Gyle bir
yerdir. Fakat o bu diinyay1 sinamak i¢in vasita kilmis bunun neticesi olarak da katiiliige
misaade etmistir. Boylece akli ve vicdaniyla se¢im yapma yetenegine sahip olan insan,
hiir iradesiyle yaptig1 se¢imin sonucunun yiikiimliiligini yiiklenebilsin.**® Metafiziksel
kotiiliik kapsamina giren konulara 6rnek olarak kitlik, kuraklik, tehlikeli av hayvanlari,
insanlara sinirsiz aci ¢ektiren ciizzam, kanser, ¢ocuk felci gibi iirkiitiicti hastaliklar bu
tirden  kotiliklerdir.*®  Metafiziksel ~kotilik esyanin  dogasinda  bulunan
noksanliklardan kaynakli, ac1 sonuglar doguran istenmeyen olaylar ve eylemlerdir. Bu

haller imtihanim bir geregidir.
4.4.2.Ahlaki Kaétiiliik

Ahlaki kotiilik kavramiyla daha ¢ok, diismanlik, zuliim, merhametsizlik,
korkaklik, savas suclari, kiskanchk gibi kétilikler diisiiniilmelidir.*! ibn-i Miskeveyh

ahlaki kotiiliigii soyle tarif eder: “Insanin kendi iradesi, ¢abasi, tembellik veya ilgisizligi

59412

ile iyiliklere ulasmasini engelleyen sey ahlaki kotiilik, bizzat insanda kotiiliige

06 \Watt, Montgomer, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, Umran
Yaynlari, 1981, s. 330.

“"Ozdemir, Metin, Kelam el Kitab, S. 559.

% Ozdemir, Kelam el Kitabu, s. 558.

19 Ozdemir, Kelam el Kitabu, s. 559.

M9 Ozdemir, Kelam el Kitabu, s. 559.

M1 Ozdemir, Kelam el Kitabu, s. 559.

2 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev. A.Sener, I. Kayaoglu, C.Tung, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari,Ankara, 1983.



69

yonelme egiliminin  yaratilmig olmasi  bakimindan metafiziksel kotiiliikle
iliskilendirilebilir.**Ahlaki kétiiliik insanin iradesi ile kotiiyii tercih etmesidir. Boyle bir

yonelisten kaynakli tiim kétiiliikler ahlaki kétiiliiklerin altinda siralanabilir. *

4.4.3-Fiziki Kotiiliik

John Hick’in tanimina gore, kuraklik, kasirga, hastalia sebep olan bakteriler
gibi, insanin fiillerinin disinda gelisen kotiliiktiir. “McCloskey ise fiziksel kotiiliigiin
alanma dogal afetleri, insanlar1 etkileyen aci ve kederleri, gesitli cefalar1 ¢ektirdikten
sonra Olime gotiiren marazlari, fiziksel noksanlari, ruhsal bozukluklari, etgil
hayvanlar1” fiziksel kétiiliik olarak yorumlamistir.**® Naturalist bir bakis agisma sahip
olan, Madden ve Hare’de daha derli toplu bir tanimlama yapmiglardir. Onlara gore
fiziksel kotilik, zelzele, toprak kaymasi, hortum, sel gibi dogal olaylarla birlikte
kanser, tatanoz, clizzam, korliik, sagirlik, kusurlu organlar gibi eksiklikleri sakat birakict
Oziirler, bigimsiz organlarin sebep oldugu acilar ve nihayetinde gelen 6liim anlamina
gelir.”416 Bu tanimda dikkati ¢eken oOzellik doga olaylarinin kendileri degil, sebep
olduklar ac1 ve 1zdirap kétiidiir. Oliimii bash basina bir kétiiliik olarak sayanlar varsa da
buradaki oliimden yazarin kasti, normal bir yasam siirecinin sonunda gelen Slim
degildir, ¢esitli hastaliklarin neticesinde gelen, doga olaylarinin getirdigi zamansiz

oliimler kastedilmektedir.**’

4.5-KELAMDA KOTULUK ANLAYISI

Allah’1n kétiiliikle iligkisi konusu, Hourani’nin ifade ettifine gore ortacag Islam
teolojisinin baglica konularindandi. Mu’tezile ahlaki kotiiliigli insan iradesi ile izah
ediyordu. Onlara gore bu diinyadaki kotiliikler insanlarin sorumlulugu altinda idi. "8
Fiziksel kotiliikler ise Allah tarafindan geliyordu ama onlar, mesela Kadi
Abdiilcebbar’a gore salt kotiiliik degil, muhtemelen bizim menfaatimiz icabi olan , fakat
ahirette karshigini alacagimiz Allah tarafindan gonderilmis simanmalardir. Mu’tezile
ayrica imtihan alanina dahil olmayan, ¢ocuklarin ve hayvanlarin ¢ektigi acilari da

tartismistir. Bu konudaki goriigleri ise soyledir: “Allah yetiskinleri ikaz etmek icin,

2 9zdemir, Kelam el Kitabs, s. 558.

44 Ozdemir, Kelam el Kitabi, s. 558

M5 yaran, Kotiiliik ve Theodise, 5.28.

8 varan, a.g.e. , 5.28.

"7 Yaran,a.g.e. , 5.28-29.

418 George F. Haurani, Islamic Rationalism, s. 97.
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cocuklarin aci ¢cekmesine razi oldu ve bunun telafisini ahirete birakt” **° seklinde bir

diisiince gelistirmislerdir.

Es’ariler ise, Mu’tezile’nin vurgu yaptig1 insan iradesi ve nedensellik iizerine
kurulu bakis agisini, Allah’in mutlak kudreti yoniine g¢evirdiler. Onlar Allah’in insani
ahlak olgiileri ile yargilamayacagi kanaatindeydiler. Allah’in hikmetinin tam olarak
bilinemeyecegini séyliyorlard.*® Bu konuda Gazzali’nin gbriisii filozoflarinkine
benzemekle birlikte farkli bir gelisme gostermistir. Soyle ki:  Yasadigimiz diinyanin
olabilecek diinyalar arasinda en miitekamili oldugu diisiincesini savunanlar bu
diisiincelerini Allah’in ilim, irade, kudret, vs. sifatlarina dayandirmiglardir. Bu diisiinme
bi¢imi Ortodoks Es’ari diisiincesinin ulastig1 bir neticedir.*** Gazzali’nin bu diinyanin,
olabilecekler arasinda en miitekamili oldugu diisiincesi ile ilgili ifadeleri dort eserinde
mevcut olmakla birlikte “Thya-u Ulumiddin” in dérdiincii cildinde tevekkiil bahsinin
oldugu paragrafta gegmektedir. Gazzali, “Allah’in yarattigi ve idare ettigi bu diinyadan

daha miitekamil bir diinya miimkiin degildir demislerdir.”*??

Eger Allah Tedld biitiin insanlar en akilli ve en bilgili durumunda yaratsa
ve onlara alabildigine ilim verse anlatiimayacak sekilde hikmet akitsa, sonra da
hepsi kadar yeniden onlara akil ilim ve hikmet verse sonra geleceklerini onlara
agiklasa melekutun sirlarini onlara bildirse, litfunun ve ukubetinin inceliklerini
onlara agiklasa hatta bu sayede hayir ve serre muttali olsalar sonra kendilerine
verilen ilim ve hikmetle miilk ve melekut aleminin tedbirini onlara verse onlarin
tedbiri Allah’in tedbirini sivrisinegin kanadi kadar ne arttirabilir ne de
eksiltebilir. Bir zerreyi kaldirip birini degistiremezler. Kimsenin ayip kusur
hastalik ve fakirlik gibi durumlarini kaldiramaz; sihhat kemal, zenginlik ve
faydali olan ve Allahu tealamin verdigi nimetlerin degistirilmesine imkan
bulamazlardi. Hatta Allah Tedld’min yer ve géklerde yarattigi seylere biitiin
imkdnlari ile baksalarda bir kusur bulamazlardi. Allahu Tedld 'nin kullarina
taksim ettigi rizik, ecel, huzur, sikinti, kudret, acziyyet, iman, kiifiir, taat ve
masiyet gibi her seyin tamamen adilane olup asla zuliim olmadigini ve gerektigi

gibi layik oldugu sekilde yapildigini anlarlar. Bundan daha giizel ve tamam bir

% varan,a.g.e. , 5.28-29.

2 Yaran,a.g.e. , 5.28-29.

2L Aydim, Din Felsefesi, s. 149.

*22 Yaran,Kotiiliik ve Theodise, s. 155.
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taksimatin miimkiin olamayacagin bilirlerdi. Sayet daha giizel ve iyisi olsada
Allahu Teald bunu yapmasa, o vakit uluhiyyete miinafi olan acziyyet olurdu.
Belki diinyadaki her eksiklik ahirette bir kemaldir. Bir sahsa nisbetle ahiretteki
noksanlik digerine nispetle nimettir. Zira gece olmasa giindiiziin; hastalik
olmasa sihhatin, cehennem olmasa cennetin kadri bilinmezdi. Hayvanlar
insanlara feda edip onlart kesmeye insanlart musallat etmek bir zuliim olmayip
kdamili nakis iizerine takdim bakimindan bir adalet oldugu gibi cehennem
halkina biiyiik azap yapilirken cennet halkinin nimetlerini  biiyiitmek ayni
adalettir. Noksan olmadan kemalin kadri bilinmez. Hayvanlar yaratilmasa
insamin serefi belli olmazdi. Zira kemal ve noksanlik birbirine nispetle belli
olurlar. Noksan ve kemali yaratmak cud ve hikmet iktizasidir. Kamil i¢in nakis
feda oldugunda, hayati kurtarmak icin kangren olan eli kesmek adalet oldugu
gibi diinya ve ahiret taksimatindaki ayrilik da adalettir. Bu da ayri etrafi genis
dalgalari sert, genislikte tevhid deryasina yakin bir deryadir. Coklar: bu denizde
bogulmugtur. Onlar bunun derinligini bilemediler ¢iinkii bunun derinligini ancak
alimler bilir. Iste bu denizin sonunda ¢ocuklarin hayret ettigi ve kasiflerinin
agtklamada bulunmadan men edildigi kader suwrri vardir. Hiilasa hayir ve serr
hiikmedilmistir. Megsiyyet-i Ilahiyye sebat eden ve ezelde takdir edilen haywr ve
ser ne ise olacaktir. Onun hiikmiinii reddedecek kaza ve kaderini degistirecek bir
kuvvet yoktur. Kiiciik biiyiik her ne takdir edilmis ise olacaktir. Sana isabet eden

etmeyecek ve etmeyen de edecek degildir. **
Yukarida gecen pasajdaki ifadeler soyle formiile edilebilir:

1. Allah en iyisini ya yaratir ya yaratmaz.

2. En iyisini yaratiyorken yaratmiyorsa bu zuliimdiir. Bu durum Ilahi
adaletle bagdasmaz.
Eger en 1yi diinyay1 yaratamiyorsa acizdir bu ulhiyetle bagdagmaz.

4. Allah’1n sifatlarinin bir neticesi olarak ve de miikemmel yaratmamasi da

imkansizsa bu alem olabileceklerin en kamilidir.***

Bikai, bu argiimana ¢esitli elestirilerde bulunarak etrafimiza ¢ok siradan bir

gozle baktigimizda bile yasanti ve olaylarin hicte iyi gitmedigi ortadadir. Cok sayida

2% Gazzali, Thyau-Ulumid-Din, s. 474-475.
2% yaran, a.g.e. , 5.158.
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elem veren hastaliklarin pencesinde kivrananlar, kin ve nefretin kol gezdigi bir diinya
nasil miimkiin diinyalarin en iyisidir dedirtebilir ki diye sorar.*”® Fakat bu bakis agisi
eksiktir ya da dogru degildir. Miimkiin varliklar teolojik bir a¢idan bakilmadik¢a dogru
degerlendirilemezler. Diinyanin ve insanin yeryiiziine geliginin genel hikmeti ve amaci
dikkate alinmadan yapilan izahlar ve degerlendirmeler, onu kusurlu, kotii gorebilir ve
daha iyisini Onerebilir. Bikai’nin Onerisinde su vardir: Daha miikemmel bir diinya
miimkiindiir. Fakat o, bu diinyadan ¢ok farkli olacak, i¢inde yasayan insan da ¢ok farkli
olacaktir. Mesela her iilkede peygamberler, insanlarin gereksindigi metafiziksel biitlin
mevzular1 izah etseler insanlarin akillarin1 ve iradelerini kullanmalarina ihtiyag
kalmayacak bu kadar yetkin bilgiler karsisinda dinsel ve ahlaki konularda 6zgiirliikleri
kalmayacak netice itibar1 ile sorumluluklar1 da olmayacaktur.426 “Miimkiin diinyalarin
en iyisi” ifadesi iki sekilde anlasilabilir. Bunlara yatay ve dikey anlayislar diyebiliriz.
Yatay anlayistan kasit yanyana konmus miikemmellik acgisindan her biri 6tekinden
farkli sonsuzca diinyanin var oldugunu ve tanrinin bunlar arasindan en miikemmelini,
en Ondekini se¢ip yarattigini bunun da i¢inde yasadigimiz diinya oldugunu diisiinmek de
gibidir. Bilhassa bu goriisii elestirenler ifadeyi bdyle degerlendirmislerdir.*’ Bu ifadeye
dikey bir anlayisla bakmak miimkiindiir diyenlere gelince buna gore, diinya ve evren
gecmisten gelecege uzanan bir silireg i¢indeki yaratilmis miimkiin bir varliktir ve onun
alabilecegi sonsuz miimkiin sekiller durumlar vardir. Evrenin var oldugu siire¢ i¢inde
alabilecegi miimkiin durumlar arasinda o an bulundugu durumun en iyi oldugunu
sOylemek gibidir. Bu durum su sonuca gétiirmektedir. Tanrinin mutlak bir kudrete sahip
olmas1 ile yaratmasinin her devresinde bu kudretin sagladigi imkanin tamamin
kullanmas1 ve yansitmasi farklidir. Burada O‘nun ilmi ve hikmeti devreye girmektedir.
Evrenin miimkiin evrenlerin en iyisi olmasi bazi elestiricilerin varsaydigi gibi Tanriin
sadece kudretinin giiciinii gosteren bir kusursuzluk ornegi eser ortaya koymaya murat
ediginin sonucu degildir. Tanrmin kudreti, ilmi ve hikmeti birlikte bir yaratilisa neden
olmaktadir. O halde en iyilik veya en miikkemmellik suan ki halinin ilahi hikmete
uygunlugudur. Evrenin suan ki hali mutlak ilahi kudretle uyusmaktadir. Ancak agirlik

kudretten ilim ve hikmete kaymaktadir.*?®

% Yaran, a.g.e. , 5.158.
*26 yaran, a.g.e. , s. 159.
*?" Yaran, a.g.e. , s. 161.
2 yaran, a.g.e. , s. 162-163.
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4.6-INSANLARIN ESIiT SARTLARDA IMTIiHAN EDILMEDIGINE
DAIR iZAHLARIN ELESTIRISI

Birinin aglarken digerinin giildiigii birinin zenginlik icindeyken digerinin kuru
ekmege muhtag oldugu diinyada insanin aklina gelen imtihanin esit sartlarda
yapilmadigidir. Beseri diizlemde baktigimizda, esit sartlarda yapilmayan bir imtihanin
adil olmadig1 diisiiniilecektir. Evrendeki her fiili sonsuz bir hikmetle gergeklestiren yiice
yaraticinin takdirini, biz insanlar beseri adalet olgekleriyle degerlendirmekteyiz. Eger
bir 6gretmen ayn1 siniftaki 6grencilerine sinav sirasinda farkli zorluk derecelerine gore
sorular sorsa bu Ogretmenin adil davranmadigi soylenebilir. Fakat insanin biitiin
hayatin1 kapsayan bir zamanda karsisina ¢ikan iyi ve kot segeneklerine iliskin
tercihleriyle sinandig1 bir sinavda hem sorular hem cevaplar hem de sonuglar bellidir.
Bu imtihan siirecinde Allah insana hem akil hem irade hem de vahiy gondermistir.
Hocasinin karsisinda sinava tabii tutulan 6grencinin yanlis tercihi bilgi eksikliginden
kaynaklanirken, ilahi emirler karsisinda imtihan edilen kulun yanlis tercihi dogru
secenegi bilmezliginden degil yanlis tercihin nefsine kolay gelmesinden kaynaklanir.
Bu simavda ahirete ertelenmis ebedi zevkleri daha cabuk elde edebilecegi diinya
zevklerine tercih etmistir. Kulun Allah karsisindaki imtihani beseri boyuttaki adaletle
degerlendirilemez.429 Hem ayrica kulun imtihaninda esit sartlarda imtihan1 arzulamak
biitiin ilahi sistemin degistirilmesini istemektir. Ornegin; herkesin zenginlikle smandig
bir ortamda acikana ekmegini kim temin edecek, firinci firinciya malzeme tasiyacak
nakliyeciyi bulma problemini nasil ¢6zecek? Sonsuz ilahi hikmetin bir geregi olarak
insanlar arasindaki goreceli esitsizlik ise yine imtihan siirecinin bir pargasi olarak ilahi
irade tarafindan buyurulan emir ve yasaklarla telafi edinmek istenmistir. Ilahi adalet
ebedi ahiret yurdunda tam anlamiyla tecelli edecek soz konusu magduriyetlerden

kaynaklanan kismi haksizliklar1 tamamiyla telafi edip ortadan kaldiracaktir.**
Matiiridi Te’vilat’ta
“ Allah mal ve servet bakimindan bolluk ve genislik verdigi kimseye
fakirin ve darda olanin hakkini vermeyi farz kilmis ve bu hakkin miktarini ve

ol¢iistinii de agiklamistir ki zengin bu miktart ve 6l¢iiyii vermek suretiyle siikriinii

yerine getirmis olsun. Allah bazisina da darlik verir ve ondan zenginin ona

429 Ozdemir, Metin, Ilahi Adalet Penceresinden Kotiliik ve Musibetler, s. 97-98,vd.
0 zdemir, Metin, a.g.e. , 5.100.
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hakkint vermemesi durumunda bu darliga sabretmesini ister. Ancak Allah’in
kendisine bolluk verdigi kimseden bollugun geregini yerine getirmesini darlik
verilende de darlik aminda yapmasi gerekeni yapmasini istemesinin onlari
imtihan etmekten baska bir nedeni yoktur. O birisini sikinti ve darlikta digerini
ise bolluk ve genislikte dener. Birisi siikiir ile ve malindan iizerine farz olani
miktart vermekle digeri ise zengin kendisine hakkini vermedigi takdirde
ihtivaglarimin ~ karsilanmamasina sabretmekle emredilmistir. Nitekim Hz.
Peygamberden rivayet edilen su séz bu konuya acikltk getirmektedir: “Allah
dileseydi sizin hepinizi zengin yapardi da aranizda hi¢cbir fakir bulunmazdi yine
O hepinizl fakir kilardi da aramzda hichir zengine rastlanmazdi fakat O
zenginin nasil ihsanda bulundugunu, fakirin de nasil sabrettigini gérmek igin

1431
bazisint bazinizla dener.”

Zenginin her haliikarda avantajli oldugu diisiiniilebilir. Zengin sinavi hem
diinyada hem de ahirette kazanmig olacaktir. Aksi halde de diisiiniilebilir. Yani imtihani
kaybeden bir fakire gore yine avantajlidir. Bu yine de diinya Olcekleriyle olayi
degerlendirmek anlamina gelmektedir ve bir yanilgidir. Ciinkii diinyadaki biitiin
gorecelikler ve esitsizlikler ahiret yurdunda tamamyla telafi edilecektir. Olaylar1 dis
gorliniisleriyle degerlendirmek eksik bir bakis agisidir. Olaylart biitiin boyutlariyla
goren ilahi hikmet, hem bu diinyadaki diizenin saglanmasi hem de imtihan siirecinin bu
nizama uygun hale gelmesi i¢in goreceli ve gegici esitsizliklerin bulunmasina miisaade

2 By baglamda; Allah Islam’mn yasanmadigi cevrelerde insanlar1 yaratmakla

etmistir.
onlara kotiiliik mii yapiyor? Sorusundan hareketle yer verdigimiz kotiiliikk konusunda su
sOylenebilir: 6zgiir bir iradeyle fiillerini kendi yapma salahiyetine sahip bir varlik olan
insanin farkli inang ¢evrelerinde diinyaya gelmesi Allah’in bir kisim insana zulmii degil,

insanin yer yiiziine gdnderilmesinin sebebi olan imtihanin bir yansimasidir.

L Matiridi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, trc.Bekir Topaloglu,istanbul: Isam Yayinlari, 2013, ¢.XII,
s.90.
32 zdemir, Metin, a.g.e. , .98, 99 vd.
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BESINCI BOLUM

5 KONUNUN “FETRET EHLi” BAGLAMINDA MESELENIN
DEGERLENDIRILIiSI

5.1.FETRET KAVRAMI
5.1.1.Fetret Kelimesinin Sozlilk Anlami

Fetret kelimesi cok cesitli anlamlara gelse de hepsinde ortak olan anlam
“bir seyin coskunluktan sakinlige kavusmasi siddetten sonra
yumusamaisldlr”433 Ragib el-Isfehani fiilin “hiddetten sonra siiklinet, siddetten
sonra yumusaklik” anlamina geldigini ifade etmistir. Seyyid Serif Ciircani ise
fetret kelimesine ‘“yanmakta olan atesin alevinin tabii olarak azalip sonmesi”

seklinde manalandlrmlstlr.434

5.1.2.Fetret Kelimesinin Terim Anlami

Dar anlamiyla “fetret” Isa peygamber ile peygamber Muhammed’in
arasindaki  donemdir. Bu donemde yasayan insanlara da “fetret ehli”
denmektedir. Bu haliyle fetrete bir peygamberin olimi ile diger peygamberin
gelmesine kadar gegen siliredir denmistir. Daha genis anlamiyla fetret,
peygamberlerin  getirdigi ilahi bildirilerin giicliniin zayifladigi donemlere fetret
dénemi tammlamasi yapilmistir.**® Matiiridi ise fetret kelimesine peygamber
gonderilisinin kesilmesi degil, vahyin etkisinin insanlar ve toplumlar {iizerinde
giicliniin zayiflamas1 demistir. Cagdas Aalimlerden Izmirli Ismail Hakki fetret
terimini  peygamberin Oliimii ile arkasindan gelecek peygamberin  gelmesi

arasindaki gecen zaman fetret donemidir demistir.

“Hz. Isa peygamber ile son peygamber Hz. Muhammed arasinda dini
ritiiellerde ve dini hissiyat da zafiyet gosterme devresi olarak” olarak

tammlarmstlr.“36

Ey Ehl-i Kitap! Peygamberin arast kesildigi /bilinmez bir hale geldigi

bir fetret zamaminda bakiniz size Resuliimiiz geldi; tatli ve aci hakikatleri size

3 Firazabadi, el-Kamus I-Muhit, “ftr” md.; Ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, “ftr”> md.

34 Ragib el-Isfehani, el-Miifiredat, “fir” md.; Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifat, “fetret” md.
% Altintas, Ramazan, Kelam el-Kitabi, Fetret, $.583.

% Maide, 5/19.
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beyan ediyor. Iste size hem miijdeleyici, hem uyarici bir peygamber geldi.
Allah  her seye kadirdir. **" Elmalili ayetteki “ fetreten mine’r - Resul’den
amacin  vahiylerin  kesildigi ya da tesirinin iyice azaldigi; eserlerinin
unutulmaya tahrife yiiz tuttugu, gercek dinin bilinmez ve taninmaz hale geldigi

438 Fetret kelimesine

bir zaman dilimini anlatmaktadir, yorumunu yapmustir.
gaflet anlami1 da veren Taberi, ayetteki ifadenin peygamber gonderilmesinin
sekteye  ugramasi  anlamma  geldigini  sdyleyen  Katade’nin, Zeccac’in

yorumlarina bir de bu kavrami eklemistir.**
5.1.3.Fetret Ehli

Dar anlamiyla fetret, bir peygamberin vefati ile digerinin gelisi arasindaki
zamana denmektedir, bu zaman diliminde yasayan insan topluluklarina da fetret ehli

denir.*40

Klasik yaklasimlarda, ilahi hakikatlerin zayiflayip dini cehaletin yayginlik
kazandigi, Hz. Isa ile Hz. Peygamber arasindaki devre  fetret devri” ve bu dénemde
yasayanlara ise “fetret ehli” nitelendirilmesi yapilmistir. Bununla birlikte fetret ehlini
farkl: tarif edenler de olmustur. Islam tarih¢isi Mes’adi Miiriicu’z-zeheb adli eserinde

13

bir boliime “ Hz. Mesih ile Hz. Muhammed arasinda bulunan fetret ehlinin beyan1”
adin1 koymus bu bashigin altinda Ashabii’l Kehf, Ashabii’l Uhdud, Habibu’n —Neccar,
Varaka bin-Nevfel gibi muvahhid Ehl-i Kitap ile bazi hanifleri zikretmistir.***Aym
sekilde cagdas Islam tarihcisi Cevad Ali de ayni tanimi1 benimsemekte, Mes’(di’nin
soyledigi isimleri anarak kendisi de fetret ehlini soyle tanimlamistir: “Fetret Ehli, Hz.
I[sa ile Hz. Peygamber arasindaki dénemde yasayan ve diger putperest cahiliye

topluluklarindan ayrilan muvahhid bir grup olarak tammlamugtir.”**?

Boyle bir tanim
gelistiren alimlerimizden biri de Resit Riza’dir. Resit Riza fetret ehlini soyle
tamimlamustir. “Tefekkiir ve arastirmaya sevk edecek sekilde dini davet kendilerine
sahih olarak ulagmamis” veya bazi peygamberlerin gonderildiginden haberdar olmakla
birlikte onlarin dinlerine dair dogru higbir sey kendilerine ulagmayan, buna ragmen

onlara icmalen iman eden kimseler” olarak tarif etmis, 6rnek olarak da Hz. Ibrahim ve

437 Altintas, Ramazan, Kelam el-Kitabr, Fetret, 5.583.

438 Altintas, Ramazan, Kelam el-Kitabr, Fetret, 5.583

9 Taberi, Camiu’l Beyan, c.IV, 5.166-167.

440 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, istanbul, s.558.

*1 Mesadi, Miirucu’z- Zeheb, c.l, 5.65-75.

#2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arap kable’l islam, c.l, 5.42,
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Hz. Ismail’e inandiklar1 halde bu dine ait hicbir sey bilmeyen hanifleri &rnek

gostermistir.*?

Yukaridaki tanmimlarin disinda “fetret ehli-ni” belli bir doneme tahsis etmis
tarifler de mevcuttur. “Hz. Isa ile Hz. Peygamber arasindaki dénemde yasamis olan
insanlar” dan ibarettir diyenler de vardir. Genel kabul goren bir tariftir. Hz. Isa ile Hz.
Peygamber arasindaki donemde tebligsiz kalan insanlar seklindeki tarifi benimseyenler
arasinda Muhyiddin Arabi 444 Cagdas alimlerimizden Omer Nasuhi Bilmen’de fetret
ehlini “Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki zamanda yasayanlar olarak tarif
etmigtir.”**® Subki ise, fetret ehlini tanimlarken; “herhangi iki peygamber arasindaki
donemde yasayan bir onceki peygamber kendilerine gonderilmemis bir sonrakine de
yetisememis olan insanlar” demis‘[ir.446 Alasi de ayni sekilde bir tanimlama yaparak,
“Herhangi iki peygamber arasindaki donemde yasayip da birincisi kendilerine

gonderilmemis bir sonrakine ise yetigememis olan insanlar”seklinde tanimlamstir.**’

5.2-HZ.PEYGAMBERDEN SONRAKI FETRET

Hz. Peygamber’den sonra fetretin olup olmadigi konusunda alimlerimizden
Haliminin de i¢inde bulundugu bazi bilginlere gore kendilerine hak din ulagsmamis
insanlar pratikte mevcut degildir. Bu tartisma gereksizdir. Ona gore “... Allah kullarinin
kiifriine razi olmaz.. 448 Ayetinin geregince Allah’in kullarina iman etmeleri gerektigi
emrini geciktirmesi diisiiniilemez, o halde imana davetin kendilerine hi¢ ulagsmadigi
kimselerin bulunmasi miimkiin degildir. Ona gore, bu meseleyi tartismak anlamsizdir.
Islam’dan &nceki seriatlerin yok olmasi anlaminda fetretin caiz olmadigimn ileri siirenler
olmus, Islam’mn da bu anlamda fetrete ugramasmi miimkiin gérmemislerdir. Onceki
dinlerin fetrete ugramasmi kabul edenler Islamiyet’in fetrete ugrayip ugramayacagi
konusunda iki goriis ileri siirmiislerdir. Bunlardan bir kismi Islamiyet’in de fetrete
ugrayabilecegini kabul ederken, bir kismi ise Islamiyet’ten Oncekilerin tahrife

ugradigini, bu yiizden de fetrete ugrayabileceklerini &ne siirmiislerdir. Islam ise en son

443 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Dar’iil Marife, Beyrut, ts. c.I, s.338.

% Muhyiddin Ibnu’l Arabi, el-Fiitiihatii’l Mekkiyye, nsr. Osman Yahya,Kahire,el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-
Amme 1i’1-Kitab, 1978/1986.,c.11, 5.305-306.

> Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah flmi Kelam, Fethi Demir Matbaasi, {stanbul, 1995, s.149.

8 Tacuddin es-Subki, Cem’u’l-Cevami, ys., Kahire, ts, c.1, 5.63.

T Alusi, el-Bagdadi, Ruhu’l Medni fi tefsir’il —Kurdn’il Azim ve’s Seb’il Mesdni, Daru ihya’it-tiirasi

Arabi,Beyrut, ts,.c.XV, s.40.
448 Zumer, 39/7.
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ilahi din oldugu icin, eger fetrete ugramasi kabul edilecek olursa, bu durumun kiyamete
kadar siirmesinin s6z konusu olacagini bunun ise kabul edilemez oldugunu
sOylemislerdir. Hicr 9. Ayeti delil olarak gostererek onlara gore ayette Allah Teala onu
koruyacagini garanti ettifine gore Islamiyet fetrete ugramayacaktir. Fakat Ciiveyni
dinler arasinda bdyle bir ayrim yapmanin dogru olmadigini fetretin aklen her din i¢in

9 imam Rabbani’ye gore de Hz. Peygamberin davetinin

caiz oldugunu sdylemistir.
ulagsmadigi higbir yer yoktur. O’nun daveti her tarafa gilines gibi yayllmlstlr.450 Islam
alimlerinin ¢ogunluguna gore, fetret ve fetret ehlinin varligini séyle yorumlamislardir.
Hz. Peygamber’in peygamber olarak gonderilmesinden once fetret fiilen yasanmistir
fakat onun vefatiyla fetret fiilen degil hilkmen vardir. Hz. Peygamber’den sonra fetretin

fiillen olmasi imkansizdir. Fakat dini hayatta durgunlugun yayginlik kazanmasi gibi

durumlar her zaman ve mekanda fetret sartlarinin gegerliligini bize gostermektedir.
5.3-FETRET EHLININ SORUMLU OLUSU

Fetret ehli ve bu hiikiimde olanlarin sorumluluklarina dair goriisler bu gruplarda

degerlendirilebilir.
5.3.1.Sorumlu Degildir Diyenler

Sorumlu degillerdir diyenlere gore, kendilerinin hicbir bigimde peygamberlerden
haberleri olmadig1 gibi peygamberlik miiessesesinden de haberi olmayan, hi¢bir inang
ve metafizik diisiinceye sahip olmadan yasayan tam bir gaflet hali yasayan bu kimseler
dinen miikellef olma salahiyetine sahip degildirler. Bu kimseler putperest, ateist, miigrik
dahi olsalar dini anlamda sorumlu degildirler. Cesitli sebeplerle kendilerine dini davet
ulagsmayan kimselerin herhangi bir dini yiikiimliiliikleri yoktur. Hatta bu goriiste olanlar
béylelerini gocuklar, deliler ve hatta hayvanlarla ayni gruptan saymuslardir.*' Allah
kullarin1 gliglerinin yetmeyecegi seylerden sorumlu tutmamistir. Kendisine davet
ulagsmayan kimseler s6z konusu oldugunda dini bilgiler kendileri i¢in bilinmeyen
arasinda oldugunda ve bilinmeyen bir seyi yerine getirmekle yiikiimlii tutmak, gii¢
yetirilemeyen seyin teklifi olacagindan mazurdurlar. Yiikiimliiliikleri yoktur. Boyle bir

kimsenin durumu, buluga erinceye kadar yiikiimliiliik sinirina ulagsamamis ( balig

9 Ciiveyni, el -Biirhan, c.l1, 5.1346-1347.
%0 fmam Rabbani, Mektubat, c., 5.239-240.
1 pezdevi, el-Usiil, ¢.1V, 5.1350-1351.
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olmayan) sahsmn durumu gibidir.**?* Bu goriiste olanlar goriislerini bazi ayetlerle
desteklemislerdir. Ayetlerden bazilari sunlardir:

“Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a

karsi bir bahaneleri olmasin ... »453

Bu ayette, Allah insanlara uyaran peygamberler gondermekle onlarin ahirette
kendilerine peygamber gelmedigi seklindeki bir itirazlarinin olmasmin o6nlendigini
bildirmistir. Bu duruma gore fetret ehli herhangi bir peygamberin davetinden haberleri

olmadigindan bdyle bir mazeret beyan etme hakki dogmaktadir. Bagka bir ayette:

“Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size ayetlerimizi anlatan ve bugiinle
karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? Derler ki: ‘kendi
aleyhimize sahitlik ederiz’...ger¢ek su ki: Halki habersizken Rabbin haksizlik ile
iilkeleri helak edici degildir.”*>*

Ayetinde insan ve cin topluluklarina kendilerine Allah’in ayetlerini gosteren
ahiret giliniinde sorguya c¢ekileceklerini kendilerine bildirerek onlar1  uyaran
peygamberlerin gelip gelmedigi istifhami inkari seklinde soruldugu, onlarin bunu itiraf
ettikleri bildirilmekle onlar1 uyaran peygamberlerin gelip gelmedigi istithami inkér
seklinde sorularak onlarin da bunu itiraf ettikleri agikg¢a bildirilmekte, mefhumu
mubhalifi ile boyle olmasaydi kendilerine kéfirler olarak azap edilmeyecegi
belirtilmektedir. Bir takim fiillerin yerine getirilmesinin kullara vacip veya haram
olmas1 ancak seriat yoluyladir. Insanlara vacip ve yasaklar1 Allah koyar. 11ahi hitaptan
ve peygamber gondermeden Once, insana hicbir sey vacip ya da haram degildir. Kisi
aklin1 kullanarak c¢esitli istidlallerle alemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini,
kidemini, adaleti ve hikmeti gibi birtakim sifatlarin1 bilse de seriat gelmeden 6nce akil

sahibi olan kimse yapmis oldugundan dolay1 sevap ve cezay hak etmez.**®
5.3.2.Sorumlu Olacaklarim Soyleyenler

Insanin akli yaratictyr bulma konusunda yetkindir ister peygamber gelsin ister
gelmesin insan saf akliyla selim fitratiyla Allah’a iman etmek zorundadir diisiincesinden

hareketle basta Ebu Hanife olmak {lizere Matiiridi, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu, Zeydiyye,

*2 1bn Hazm, el-fhkam fi usuli’l-ahkam, nsr. Heyet, Dar’ul Hadis, 1413/1992, c.I, s.61.
%3 Nisa, 4/165.

4 En’am, 6/130-131.

% Abdulkahir Bagdadi, Usulu’d-din, s.149.
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Havaric ve Sia’nin ¢ogunlugu bu gériistedir. insanmn sorumlu olmasmin sarti sadece
dinin varligi degildir. Fetret ehli peygamber gonderilmedigi gerekgesiyle dini
yiikiimliiliklerden muaf tutulamaz. Bu kimseler akilli olduklar1 takdirde Oncelikle
Allah’in var olduguna ve tek olduguna inanmak, istidlal yoluyla bilinebilecek olan tiim
lyi, giizel eylemleri yapmak katiiliikklerden de kagmmmakla sorumludurlar. Ergenlik
cagina ulasmis her birey akli istidlallerle varliklar lizerinde diistinmek yoluyla Allah’in
varlig1 ve birligi konusunda yeterli bir biling diizeyini yakalamis demektir. Belki bilgi
konusunda mutlakiyet arz etmez ama iyiyi- kotiiden, giizeli-¢irkinden ayirdedebilecek
donanimdadir. Bir insanda aklin varligi eger bir zafiyeti yoksa Allah’in varligini
bulmayi, imani1 gerektirir peygamberin gonderilmesi vahyin ulasmasi sart degildir.

Aklin varhig kisiyi mesul yapar..**°

Bu goriisii benimseyenlerin dayandiklar1 ayetler
sunlardir:

« I . r . s 457
Kendilerine yakict bir azap gelmeden kavmini uyar.

Bu ayet uyarici gelmese bile insanin iman etmesi gereklidir demektedir. Sayet
onlara iman etmek gerekli olmasaydi, uyarict peygamber gelmeden Once insanlarin

458

azapla korkutulmamalar1 gerekirdi.** Yine bu konuda, Hz. Ibrahim’in Azer’e

“Seni ve kavmini apag¢ik bir sapiklik icinde goriiyorum” 459

Soyledigi bu sozii ve O’nun gok cisimleri iizerindeki diistinmelerini delil
getirmiglerdir. Sayet akil kendi basma yeterli bir delil olmasaydi mazur olurdu. Hz.
Ibrahim’de kendilerinin dalalette bulunduklarini sdylemezdi. Bu goriiste olanlar konu
ile ilgili olarak Hz. Peygamberin ebeveyni ile ilgili hadisleri de delil gostermislerdir.
Bunlardan birisin de annesi i¢in af dilemek iizere miisaade isteyen peygamberimize
Allah’in izin vermedigi sadece mezarmi ziyaret edebileceginizin verdigi rivayeti
rnektir.*®® Bir diger hadis cahiliye doneminde Slen babasinin durumunu soran birine
Hz. Peygamberin “cehennemde oldugunu” sdyledigi, bunun iizerine adamin kizip geri
dondiigii bu sefer peygamberin ona seslenip “benim babam da senin baban da

461

cehennemdedir” dedigini bildiren hadistir.”" Imam Nevevi ikinci hadise dayanarak

%6 pezdevi, el-Usiil, c.IV, 5.1349-1350.

7 Nuh, 71/1.

8 Seyhzade, Nazmii'l feraid ve cem 'ul-fevaid, Matbaatii’l Edebiyye, Kahire, 1377/1899, 5.35.
9 En’am, 6/74.

40 Miislim, “cenaiz” , 105, 108.

1 Miislim, “iman”, 347.
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putperest olarak Olen fetret ehlinin cehennemlik olduguna hiikmetmis, zira onlara

ibrahim’in davetinin ulastigini belirtmistir.**

Ebu Hanife’nin bir soziine gore “Allah
Tealda peygamber gondermese bile insanlarin onu akillariyla bilmesi gerekir.
Peygamberler gelinceye kadar emir ve yasaklarda sorumlu olmazlar. Yeri gogi
yaratilanlar1 géren bir kimsenin yaraticisini bilmemesi sézkonusu olamaz. O bundan

%83 Ebu Hanife diger taraftan “el- Alim ve’l —Miiteallim” adli

mazur degildir” demistir.
eserinde gegen bir ifadesinde 6grencinin “peygamberi, Allah yoksa Allah’1 peygamber
vasitasiyla mu  bilirsiniz?” seklindeki sorusuna cevap olarak; “Allah’t  bilme
peygamberin Ogretmesiyle olsaydi Allah’t bilme nimetini ihsan etme Allah’tan degil
peygamberden olurdu.” Halbuki marifetullah peygambere Allah tarafindan ihsan

edilmistir. Peygamberi bildirip tasdik ettirmesi de Allah’1n insanlara litfudur.***

Matiiridi’ye gore Allah insanlar akilla Allah’in varligini bulabilecek bir fitratta
yaratmistir.

“ O Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki insanlarin

485 ayetinin  dini

peygamberlerden sonra Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin.
hiikiimleri bilmede peygamberlerin bildirmesi, Allah’1 tanima yolunun ise akilla
oldugunu ifade etmistir. O yiizden marifetullah konusunda Allah’a kars1 bir bahaneleri

olmadigini sdylemistir. Ana gorevi aklin, hakki tanimaktir.*®°

Nurettin es-Sablini ise bir seye sevap veya cezanin verilecegini bilmek
ancak dini beyanin var olmasindan sonra olur. Matiiridilerin her akilli kisiye
iman etmenin vacip, kiifrlin haramlhigmin akilla sabit oldugu seklindeki
sozlerini boyle yorumlamistir. Viicubdan kasit, “Rabbini taniyip itiraf etmeye
dair akilda bir nevi tercthin mevcudiyeti” ve haramliktan kastedilen
“yaraticidan baskasina uluhiyyet nisbet etmekten uzak durmaya dair akilda bir

nevi tercihin mevcut olusudur.”467

Ibn-i Hiimam’da “akillariyla Allah’1 bilmelerinin insanlara vacip olduguna

ilisgkin meshur sozde yer alan “vaciptir” ifadesini “dini zorunluluk” degil “akli

82 Nevevi, Serhu ald Sahihi Miislim, ys., ts., ¢.11, 5.200.
%83 Nureddin es-Sabiini, el-Kifaye, $.883.

64 Ebu Hanife, el-Alim ve 'I-Miite allim, s.41.

85 Nisa, 4/165.

6 Matiiridi, Kitdbu 't Tevhid, s.287-288.

7 Nureddin es-Sabini.el-Kifaye, 5.836-897.
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gereklilik” anlamina geldigini sdylemistir. Ilahi emir ve nehiy bi’setten dnce degildir.*®®

Ebu Hanife’nin bahsedilen sozilinlii peygamberler gonderilmese de insanin akliyla
Allah’1t bilmekle yiikiimlii oldugu Allah’a iman etmeden &liirse ebedi olarak
cehennemde kalacagi hatta yalniz ergenler degil akil cocuklarinda Allah’a iman etmek
mecburiyetinde seklindeki gérﬁsleri,469 Hanefi- Matiiridi bilginler tarafindan sdyle
yorumlanmustir: “Belli tefekkiir ve tecrilbe miiddetinden gegtikten sonra kisinin Ozrii
yoktur”. Pezdevi, Taftazani, ibnu’l Hiimam, insanlarda farkli diizeylerde yaratilan akil,
her seyde yeterli degildir demislerdir. Akil ¢ocuk Allah’a imanla yiikiimli degildir.
Keza kendisine davet ulagmamig akil- balig kimsenin hiikmii de buna tabidir. Akilla
birlikte tecriibe doneminin de altin1 ¢izen bu anlayisa gore kisinin diinyasinda tam bir
yaratic1 ve tek yaratici kavramasinin olabilmesi i¢in bir inang¢ tecriibesi donemi
gecirmesi gerekmektedir seklinde izahta bulunmuslardir. Bu kimseler, akil varligindan
dolaytr belli bir tecriibe siiresi gecirmeden sorumlulardan sayilmalari uygun degildir.
Tek bagina aklin varligi higbir seyi icap ettirmez. Akilla birlikte belli bir siireg
yasanmalidir ki, kisi ancak bu sekilde inang gelistirebilir. Bu kisiler ancak, bu tecriibe

zamanini da gegirdikleri halde hala kiifiir i¢cinde olurlarsa cehennemlik olurlar. 410

5. 4-GUNUMUZDE FETRET EHLI

Islam diisiince tarihinde fetret ehli kavramma dini Ogretiden habersiz,
peygamberin anne babasi, ergenlik cagina gelmeden 6len miisliiman ve kafir ¢ocuklari
dahil edilmistir.*’* imanin gerceklesmesi i¢in, iman edilmesi gereken hususlarin bir
haberci tarafindan tebligi ve insanin bu aktarilanlara yonelik tercihini kabul noktasinda
kullanmas1 ve onlar1 kalben onaylamasi gerekir. Tasdik haber vericinin haber
vermesinden ogrenilen seye, kalbi baglamaktir.*’? Dolayisiyla iman kesbi ve
tercihseldir. Imanm emredilmesi, karsiliginda miikafat verilmesi de tercihsel olusu

% Imanin tarifinde yer alan haber verici tarafindan tebligin olmasi sart

sebebiyledir.
imanin olusmasinda asli unsurlar arasinda goriilmektedir. Tebligin gerceklesmesi i¢in

de bir muhatap kitlesi elzem olduguna gore, inanilmasi istenen seylerin duyrulmasi

“8 {bnii’l Hiimam, et-Tahrir, s. 225

*%9 Nureddin es-Sabiini,el-Kifaye, 5.890-891.

% Epu Said el-Hadimi, Mecami u’l-Hakaik, Darii’t-Tiba’a’-I-Amire, istanbul, 1308, s.277.
47 Yurdagiir, Metin, Islam Diisiincesinde Fetret Kavrami, Istanbul, 1996, s.38-39.

42 Taftazani, Serhu’l- Makasid, c.V, 5.184-186.

473 Taftazani, Serhu’'l- Makasid, c.V, 5.184-186.
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gereken muhataplarin yoklugu muhataplik durumunu ortadan kaldirir.*”* Insanlarin
yiikiimlii olabilmeleri i¢in peygamberligin sart oldugunu, azabin da buna bagli oldugunu
bilmekteyiz.

“ Biz bir peygamber gondermedik¢e azap edici degiliz. AT

Dini sorumluluk i¢in, davet ve teblig sart olduguna gore yasadigimiz devirde
Islam cografyas: disinda bulunan insanlarin durumu nedir? Iletisimin oldukca gelistigi
diinyamizda habersizlikten s6z edilebilir mi? Diinyada Miisliimanlarin sahip oldugu
imaj Islam dini’ni tercih etmeyi ve yiikiimliiliigii kabul etmeyi gerektirecek kadar

olumlu mu?*®

Gazzali Faysalu’t tefrikasinda ¢agdasi insanlarin ve tebligin ulasmadigi Rum ve
Tiirk yorelerinde yasayanlarin Allah’in rahmeti kapsamina dahil olacagina inandigini

sOylemektedir. Ve ti¢lii bir tasnif yapmaktadir.

1. Peygamberin adini hi¢ duymamis olanlar sorumlu degillerdir.

2. Miisliman topraklarina yakin olan ve iligki iginde olan kimseler; bu
kimseler, peygamberin Ozelliklerini duymus olduklarindan ve
peygamberin goéstermis oldugu harikulade olaylar1 bildiklerinden,
inkarlar1 halinde kafir hiikkmiindedirler.

3. Bu kimselere peygamberin ismi ulagsmakla birlikte onun Ozelliklerini
ogrenememislerdir. Muhammed diye biri ¢cikmis ve peygamber oldugunu
sOylliyormus yalanciymis gibi yargi bildiren haberlerle, onun varligindan

haberdar olmuslardir.

Gazzali bu siiftakileri ilk maddedekilere benzetir. Her ne kadar peygamberden
haberdar iseler de olumsuzlamalarla duymuslardir peygamberi. Kotii vasiflarla
zikredenlerden duyarak bir 6n yargi gelistirmislerdir. Bu durum insanin diisiinme

giidiisiinii engeller.*’" i

slam’1 teblige muhatap olmamis birtakim yonlendirmeler sonucu
Islam konusunda arastirma yapmamus kisilerin Islam hakkindaki bilgisi kendi

cevresinden duymus oldugu siibjektif bilgiler ve olusturulan Islam imajindan ibarettir.

% (9ge, Sinan, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, EKEV Akademi Dergisi, 2005, say1:24, ss.33-50, 5.37.

*" Isra, 17/15.

*7% (9ge, Sinan, a.g.m. , 5.38.

" Gazzali, Faysalu't-Tefrika beyne’l Islam ve’z zendeka, Tah. Siileyman Diinya, Risale Yaynlari,
Istanbul, 1996, s.206.
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Zihin olarak insan bagka bir kiiltiirden gelen insanla tanistiginda, onlardan edindigi
izlenimle o kiiltiire genelleme yapacak sekilde diisiincelerini gelistirir.*’”® Kim hangi
dinin miintesibi ise, miintesibi oldugu dinin gerc¢ek din oldugundan ve kurtariciligindan
emindir. Hristiyan kiiltiirii iginde hayatina devam eden bir birey de Hristiyanligi diger
dinlerden farkli bir yere koyacak, miintesibi oldugu dinin en dogrusu oldugunu
savunacaktir.’’”® Hristiyanlhkta 6zellikle kilise babalarnin 6gretisine gore, Hristiyanlik
semavi dinlerin en sonuncusudur, baska din gelmeyecektir. Isa’nin ¢armihta insanlik
icin Olmesiyle Allah biitiin insanlarla uzlasmlstlr.480 Baska dinlerin varligin1 kabul
etmeyen Kkilise, Piskopos Aziz Kipriyanus’un formiillestirdigi “kilise disinda kurtulus
yoktur”  Ogretisi ile diger inang¢ mensuplarmin  ebediyyen  cehennemde

8 Ortacag Hristiyanligi, Islam’1t seytanin dini,

cezalandirilacagimi  sdylemistir.”
Peygamberi de seytanin elgisi olarak gérmiislerdir.482 Basta Islam dini olmak iizere
Hristiyanlik dist tiim dinler “seytani gii¢lerin iiriinii” olarak goriilmiistir.*®® Bu
algilayista bas diigman olarak goriilen Miislimanlarin peygamberini seytan Mahound ‘a
déniistiirilmiistiir.*** Hakkinda yapilan tasvirler O’nu “eflatun giyimli, dudaklar1 boyali,
ciftlesmekten hoslanan, elebasi bir tecaviizeil,"® sahtekar, ikiylizlli, insanlarin safligini
sOmiiren, saldirganlik ve ahlak disilik 6rnekleri sergileyen biri*® olarak gostermekte 1di.
Bu durum 6n yargili kasith niteleme ve yonlendirmeler asirlar boyunca devam etmis
giinlimiizde ise lise kitaplarinda yer almistir.*®’ Doguya ticaret yapan ve bu amagla

geziler yapan seyyahlarin ve genel anlamda oryantalistlerin yonlendirmeleri de bu

olumsuz imaja hizmet etmistir. Ilkel ve vahsi olarak sunulan Islam imajin1 bdyle

78 Koylii, Mustafa, “Dini iletisimde Hedef Kitle Sorunu” , Degerler Egitimi Dergisi, I/1. s.111-138,
Y11:2003, s.129.

*9 Watt, Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet S.Aydin, Ankara, 1982, 5.157.

80 Akdemir, Salih, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’e Yaklasimlarr”, AUIFD, 1989,
:31, s5.179-210, s.186.

8L Adam, Baki, Yahudilik ve Hiristivanlik A¢isindan Diger Dinler, Istanbul, Pinar Yaymcilik,2004, s.
9,10-53.

82 Akdemir, Salih, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’e Yaklasimlari, AUIFD, 1989,
c:31, ss.189.

483 Oge, Sinan, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli” , EKEV Akademi Dergisi, Y11:9, say1:24, 2005,5.42.

84 Watt, Montgomery, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, Baglam Yayncilik, Istanbul,
1991, s.21.

%85 Kabbani, Rana, Avrupa 'nin Dogu Imajt, gev. Serpil Tuncer, Iz Yayncilik, Istanbul, 1993, s. 24.

486 Cuayyit, Hisam, Avrupa ve Islam, Kemal Kahraman, Insan Yaynlari, Istanbul, 1995, s.22.

487 Diizgiin, Saban Ali, “Bir Siddetin Anatomisi: Latin Bati’nin Hagli Terdrii”, Dini Arastirmalar; c: 7,
Say1:20, 2004, (Din ve Terdr Ozel Sayist), ss.73-92, 5.85.
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gostermekteki amag¢ Islam’m ruhunu insanlar 6niinde degersizlestirmektir.*®®

Diger
toplumlarm, Islam’1 algilayislarinda, Islam ile dzdeslestirdikleri milletler hakkindaki
nitelemeleri Islam Dininin imaj1 agisindan son derece dnemlidir. Islam’mn ortaya ¢iktig
Arap toplumu ile en etkin temsilcisi Tiirkler hakkinda olusturulan imajlar islam
hakkindaki bakis1 yansitmaktadir. Mesela, islam’1 Araplastirarak anlayan Amerikalilar
yiizleri asan sayida yapmis olduklari filmlerde, Araplar1 dolayisiyla Miisliimanlari
kavgaci, ¢olde yasayan, kadina deger vermeyen, gecimsiz tipler olarak sunmuslardir. Bu
imaja son yillarda sapik goriiniimlii 6liim sacan terorist, gobekli, yagli, cengel burunlu,
ahlaksiz tipler*®® olarak yenilerini eklemislerdir. 1993’te New York’taki ikiz kulelerin
bombalanmasindan Mislimanlarin  sorumlu tutulmasi bu {ilkedeki insanlarin
Miisliimanlara olan bakisin1 olduk¢a olumsuzlastirmaktadir. Yapilan filmlerde
Miisliimanlar ge¢imsiz, terrist, barisa ve istikrara karsi bireyler olarak sunulmustur.490
Tiirk portresi de benzer sekilde ¢izilmistir. Dehset sagan, zarar veren, zevk diiskiinii,

aciz, zalim ve sinsi insan seklindedir.491

Elinde kilict ile etrafa oliim sacan, yakan,
yikan, kadina deger vermeyen onu harem adi altinda bir yere hapseden, kaba, kural
tanimayan bir topluluk olarak servis edilmislerdir. Sehvetperest olarak gdsterilen
Miisliimanlar ayn1 zamanda ahiret diislincelerinde de bayag: diisiincelere sahip olarak
gosterilmislerdir. Hiristiyanlara gore cennet ulvi yiice ruhlarin ve duygularin mekam
iken, Miisliimanlar icin bir haz merkezi gibi dﬁsﬁndﬁrtmﬁslerdir.492 Bu bakis agis1 okul
kitaplarinda da okutulmaktadir. Hali hazirdaki durumda ¢ok farkli degildir. Bu imaj
tizerinde bir pozitif yaklasim goziikmemektedir. Bilakis bu kotii imajin iizerine
yenilerini eklemektedirler. Bati toplumlari tarihten aldiklari imaj mirasini devam
ettirmekte hatta bu imaja yenilerini katmaktadirlar. Dogu insani1 tembel, zevklerine
diiskiin, vahsi, fanatik olarak sunulunca batilinin bu iilkelere hakimiyeti hakli

gosterilerek “ medeniyet projesi” sloganiyla servis edilecekti. "

Bunun bir yansimasi
olarak The New York Times’in 7 Mayis 1991 tarihli niishasinda Yahudi bir egitmenin
Yahudi, Hristiyan inancina sahip karma &grencilerinden olusan grubuna Islam denilince

akillarina ilk gelenlerin ne oldugu sorusuna aldigi yanitlar neredeyse aynidir:

8 Cerrahoglu, Ismail, “Oryantalizm ve Bati’da Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”,
AUIFD, ¢:31, Ankara, 1989, s. 15,16.

89 K eskin, Abdiilbaki, “Amerika’da Miisliiman Imaj1” , TDV.Yaynlari, Ankara, 1996, s.37.

490 Kenes, Biilent, Bat: Medyasinda Islam Imaji, iz Yayncilik, Istanbul, 1998, s.136,139,140.

1 \ergin, Nur, Miisliiman Imaji, TDV Yayinlari, Ankara, 1996, s.13.

92 Kabbani Avrupa’nin Dogu Imaji, 5.26.

93 Kabbani, Avrupa 'nin Dogu Imaji $.15, 76.
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Ogrencilerden birisi “karmasa, gerilik ve siddet, ardindan da kara giysili kadimlar”
demistir. Cogunlugun cevabinda ise sunlar yer alir: Savas c¢igirtkanlar, geri kafalilik,
cehalet ve hosgoristizlik 49 Biilent Kenes ’in The New York Times ve The Times
gazetelerinin 1990- 1995 tarihleri arasinda islam ve Miisliiman imaj1 hakkinda yaptig
haberlerin ve ozellikle yaptigi arastirmalarin en goze c¢arpan unsurunun, yapilan
haberlerde islam ile terdriin siirekli birlikte ele alindigidir. Yine Miisliiman iilkelerle
ilgili yapilan haber ve ¢ogunlugu normal kisilerde nefret uyandiracak cinstendir.*®
Batida insanlar dini ya da en azindan manevi arayislar igerisindedirler. Bu arayislar
icerisinde ulasabilecekleri merkezlerden birisi de Islam’dir. Bu yonelislerin 6niinii
kesmek icin yukarida gegen unsurlar kullanilarak Islam kétiilenmektedir. “ Teror”
olgusu yogun bir sekilde islenmis, “ Islam terdrii” , * Islam terdrizmi” gibi kliseler

. oy .. 496
insanlarin zihninde yerini almistir.

Islam ve Miisliimanlar hakkinda olusturulan bu imajda tamamiyla kars1 tarafi
suglayamayiz. Gilinimiizde Misliimanlar, bireysel gelisim seviyesi diisiik, ekonomik
seviyesi diisiik, ahlaki yap1 zayif, teknoloji anlaminda kalkinma zayif, kitap okuma
diizeyi olduk¢a asagilardadir. Diinya ve ahiret mutlulugunu vadeden, diinya barisindan
s0z eden bir dinin miintesiplerinin bu halde olusu pek tabi ki o dinin sorgulanmasina
neden olacaktir. Bu halin Islam’dan kaynaklanmadigim hatta bilakis Islami bakisin
olmadigindan kaynaklandigimi sdylemek gerekir. Ancak bu sdylem gercek Islam’1 bilen,
yasanan Miisliimanlikla yasanmayan Islam’1 eslestiremeyenlere aittir. Bu 6n yargiya
sahip olanlarm bu hali Islam’1n aleyhine kullanacag agiktir. Bati uygarliginin temelinde
Islam’1n olduguna dair iddialara karsilik olarak bagimsiz Protestan kiliseler birligi basin
sozciisii Isa Karatag’in yonelttigi sorulara bakacak olursak, bu daha iyi goriilecektir.
Islam medeniyetinin etkileri Avrupa’da aydimlanmaya sebep oluyor da Islam aleminin
aydinlanmasini neden saglamiyor? Incil okuyan batililar aya giderken, Kur’an okuyan
Miisliimanlar neden hala yaya? Batililar Kur’an sayesinde ilerledilerse acaba kafalari
Miisliimanlarinkinden daha ¢ok mu calisiyor da, Kur’an’t onlardan iyi anliyor ve
kullanabiliyorlar?*®” Tarihten alian bu siibjektif bilgiyi giiniimiize kadar tasiyan ikiz

kulelere saldir1 gibi séz konusu birikimle drtiisen olaylarin, islam’1 kurtaric1 ve evrensel

494 Kenes, Biilent, Bati Medyasinda Islam fmajl, 5.136,139,140

% Kenes, s.72. .

% Tosun, Cemal, “Kiiresellesme Din ve (Islamct!) Terdr” , Dini Arastirmalar, c:7, Say1:20, 2004, ss.13-
18, s.17.

7 Karatas, sa, Ger¢ekleri Saptiranlar, Liituf Yaymecilik, istanbul, 1997, s.194.
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bir din olarak gérmeleri ve biitiin bunlar olurken Islam dinini arastirmaya sevk edecek

bir yonelimin olmasi toplum psikolojisi agisindan imkénsizdir.**®

Kisinin kabiilii iman, inkarn ise kiifiirdiir. Kabul ve red olarak iki boyutu olan
iman fiilinin kabul edicileri tarafindan temsilinin iyi yapilmasi gerekmektedir. Eger bu
temsil miintesipleri tarafindan giizel yapilmazsa, bu durumda o din hakkindaki biling,
her kiiltiiriin kendi kodlarina gore olacaktir. Siirekli iletisim araglari ve tarafli tarihin
anlattiklariyla sunulan &rnekler goz oniine alindiginda Islam’in ger¢ek degerlerinin
bilinmedigini séylemek gii¢c degildir. Islam dinini kendi kaynaklarindan dgrenemeyen
ve Islam’1t anlatacak bir Miislimanla da karsilasmayan kisiler hakkinda, dini
sorumlulugun vazgecilmezlerinden olan “teblig” sorumlulugu gerekli kilacak sekilde

gerceklesmemis olacaktir.*

Dini sorumluluktan s6z edilirken konusulmasi gereken
hususlardan birisi de en azindan adimi duyduklar1 islam’1 aragtirmalar gerektigidir. Her
din mensubu bagl oldugu dinin hak, digerlerinin batil olduguna inanir. Bir Hristiyan
icinde en son din ve evrensel olan din Hristiyanhktir.’®® Bayle bir sistemle diisiinen
insan durup dururken bir¢ok olumsuz hatta tiksindirici sayilacak korkutucu imajiyla 6ne
cikarilan islam Dinini arastirma ihtiyacimi hissetmeyecektir. Dini hayatinin kiiciik bir
boliimiine yansitan bir Avrupali Hristiyan’mn zihninde Islam’1 arastirmaya yonelik bir
merakin uyanmasi nerede ise imkansizdir. Insan zihninin bir yonlendirme olmadan
Islam’1 arastirma ve arkasindan da inanmakla miikellef oldugunu sdyleyemeyiz. Bizler
ayni sekilde Islam’1 hak, diger dinleri de batil olarak dgrenmisizdir. Ve Hristiyanligin

hak olabilecegi ihtimalini diisiiniip de o dini arastirmaya yonelmemisizdir. Ayni durum

diger din mensuplari i¢in de geg:erlidir.‘r’Ol

Kur’an’in kimlere kafir dedigi goz oniine alinacak olursa peygamber vahiyleri
eksiksiz bir sekilde insanlara iletiyor, peyderpey inen Kur’an ayetleri insanlara yiikiimlii
olduklar1 durumlar1 hatirlattyor, Hz. Peygamber ve ashab1 ornek sahsiyetler olarak bir
temsil gergeklestiriyorlardi. Boyle bir ortamda ilahi buyruklara kayitsiz kalanlara
“kafir” denmekteydi. Ilahi gerceklerin kendilerine yeterli miktarda ulasmadigi, bilakis
ters yonde bilgilendirme ve yonlendirmelere maruz kalan, Miisliimanlart hep kdtii bilen

insanlari, herhangi bir tercih asamasina gelip de irade beyaninda bulunmamalarina

498 Oge, Sinan, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l1:9, say1:24, 2005, s..39.
99 (9ge, Sinan, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, 5.40

%0 Akdemir, a.g.m., s. 189.

%1 Hge, Sinan, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, 5.42.
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ragmen “kéfir” diye nitelemek “ ilahi adélet” gergeginin izahim giiglestirecektir.*%?
Higbir insan diinyada yasayacagi cografyayr dolayisiyla kiiltiirel g¢evreyi tercih
edemeden var olmaktadir. Dogdugu cografya ve yonlendirmelerle biiyidigi
cografyanin imkansizliklarindan dolayr Islam’i taniyamama ve bir tercihte
bulunamamasindan dolay1 bir insan “ kafir” olarak degerlendirilecek dolayisiyla ebedi
bir hiisrana ugrayacaksa bunun izaht ¢ok miimkiin degildir. Yasam alanlarinin
farkliligin1 neye gore belirlendigini o alanlarda yasam siiren insanlarin neye gore
secildiginin izah1 akli yeteneklerimizi asmaktadir. Islam cografyasi disinda var edilen
onlarin teblige muhtag olusu bizim ise teblig etmekle sorumluluga tercih edilisimiz ilahi
iradenin bilinmeyenlerindendir. Bildigimiz gercek; Allah’in kimseye tasityamayacagi
yikii yiiklememesidir. Ayni zamanda bir takim insanlarin hata ve tembellikleri
yiiziinden diger bazi insanlar1 cezalandirmayacagidir. Bugilinkii Miisliimanlarin dinlerini
diger insanlara teblig edememis olmalarmin ve inandiklar1 dine uygun bir Miisliiman
tipolojisi olusturamamalarinin faturalarim1 muhatap kitlelerin = kafir” ligi seklinde
kesilmemelidir. Fiziki imkansizliklar ve sosyo-politik bir takim engellemeler
neticesinde Islami gerceklerden bihaber olan insanlarin inan¢ noktasinda sorumlu

tutulmayacaklarini sdylemek gerekir.”®

502 Oge, Sinan, “Cagdas Duinyada Fetret Ehli” , 5.44. .
503 Yurdagiir, Metin, Islam Diistincesinde Fetret Kavrami, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996, s.38-39.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Dinen sakincali olan seylerden kagimnarak, hak yol iizere dosdogru
olmayi, ifrattan ve tefrikten uzak olmay1 ifade eden adalet kavrammu Iki sekilde
degerlendirilebilecek  bir mahiyet arz eder. Bu kavram her doénemde
gecerliligini koruyan anlaminda mutlakligi icinde barindirir. Birde zamana ve
mekana gore degisen veya din tarafindan degistirilebilen kanun ve kaideye

dayal1 adaletten de s6z edebiliriz.

Allah  Kur’an’da adaletin geregi olarak insanlar arasinda hi¢bir ayrim
yapmamayi, adaletle hilkmetmeyi, zulme riza gostermemeyi, ihtiyagli olana el
uzatmamay:r emretmektedir. Bdyle bir durum  beraberinde tarafsizligi,
hakkaniyeti, diriistliigii, hosgoriiyli getirir. Bunlardan birinin eksikligi durumu

ya da fazlaliginda gercek adaleti uygulamak zorlagacaktir.
[lahi adalet konusuna gelince;

Allah, tim fiilleri a¢isindan mutlak adalet sahibi olan tek varliktir. O
hi¢ kimseye hicbir zaman zulim ve haksizlik yapmaz. O kainati ve igindekileri
tam bir adilet ve denge iizerinde yaratmistir. Ilahi adalet agisindan tartisilan
hidayet -dalalet, salah- aslah, ecel-rizik gibi sorun olarak goziiken imtihanin

esit sartlarda olmadig: gibi konular sdyle anlagilmalidir.
a) Allah tabiata, evrene ve insana degismez kanunlar koymustur.

b) Allahin kanunlar1 ¢ergevesinde yeryiizii seriivenini siirdiiren insana Allah

hicbir canliya verilmeyen 6zgiir bir irade vermistir.

¢) insanm fiillerinin sonucu olan bazi durumlar Allah tarafindan tayin ve takdir

edilmis bir sey degil, bunlar1 Allah’in ezeli ilmiyle bilmesidir.

d) Insanin basina gelen ve bize gore adaletsizlik gibi goriinen bazi durumlar
(belalar, afetler, musibetler, insanin kendi yaptiklariin sonucudur. Bu diinyaya

gelis amaci olan “imtihana” tabi tutulmasinin bir neticesidir.

Eger her insan, aym yapi, ayn1 karakter, aymi gii¢, ayn1 Olciide ve esit
sartlarda yaratilmis olsayd: birbirine ihtiyag¢ duymaz ve diizen bozulurdu.
Diinyaya  gelis amacimiz olan  imtithanin  hi¢cbir  anlam olmazdi.

Farkliliklarimizin olmas1 adalete aykiri degildir. Adalet korii korline bir esitlik
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degil, herkese hak ettigi oranda hak ettiginin verilmesidir. Allah’in kullari
arasinda bir ayrim yapmasi veya zulmetmesi séz konusu olamaz. Islam’in ya
da hak dinin hakim oldugu topraklarda diinyaya gelmek kisinin Iehinde gibi
gorliiniiyor olsa da Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde “atalarmin dini tizere
olmanin” elestirisi yer almaktadir. Bu taklidi olarak yapilan fiillerin yani

arastirmaya bilmeye dayali olmayan fiillerin elestirisi anlamina gelmektedir.

Kisinin inancimi olusturmasinda en etkili faktor, Allah’in biz insanlari
yaratirken  formumuza  yerlestirmis oldugu inanma  kabiliyetidir.  Fitrat
dedigimiz bu inanma kabiliyeti sayesinde yaratictmizt hisseder ve inang
gelistiririz. Insanda potansiyel bir tarzda yaraticisi bilmeye yonelik bir duygu
durumu vardir ki bu baslangigcta belirsiz bir hal iken, daha sonra olgunlasir ve
inan¢ olarak karsimiza ¢ikar. Allah insanlar1 diinyaya gonderirken hi¢ birini
cennetlik veya cehennemlik diyerek ayirarak gondermez. Bdyle olmus olsaydi
Allah’mm  Adaleti ile g¢elisen bir durum ortaya cikardi. Insan Ozgiir iradesiyle

tercihlerini yapan bir varliktir ve Allah kulunun meylettigini onun i¢in yaratir.

Insanoglu inang gelistirirken, yasadigi tabii g¢evreden de ¢ok etkilenir.
Kainat ve tabiat bir tecrilbe alamidir. Cesitli felaketler yasayan insanlarin
Allah’a si@inmasi, dua etmesi tabiat olaylarinin da Allah’t bilme yolunda bir
uyarici  vazifesi gordiigiine isarettir. Insan tabii ¢evrenin yaninda sosyal
cevresinden de c¢ok etkilenir. Bu sosyal cevrenin en basinda ailesi, okulu,
arkadaslar1 gelmektedir. Cocuklar ilk dini tecriibelerini aile igerisinde yasarlar.
[lk zamanlarda manasiz olan ritiieller zamanla kisinin zihin diinyasinda
anlammi bulmakta ve bir yerlere oturtulmaktadir. Ergenlikle birlikte inancim
gelistiren, kendisi hakkinda objektif kararlar verebilecek olan kimse hiir

iradesiyle tercihlerini yapar.

Hakkinda farkli tanmimlar yapilmis olsa bile, en yaygm sekliyle Hz. Isa
ille Hz. Muhammed’in arasinda gecen vahiysiz donem olarak sohret bulmus
olan “fetret donemi” tanimi kisitlayict bir tanimdir. Dini duygularin zayifladig:
hassasiyetlerin azaldigi donemler hep var olmustur, Meseleye bu zaviyeden
bakildiginda fetret her dénem yasanabilir bir olgudur. Insan kendi yasantisinin

ve tercihlerinin belirleyicisidir. Ister klasik tanimda gectigi ddénemde yasamis
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olsun, ister kendilerine hak dinin mesajlart dogru ulasmamis olsun Allah’mn
ilahi adaletinin bir geregi olarak tim insanlara verdigi fitri kabiliyet, Allah’t

bulmay1 gerektirir.

Ogretimiz bize Allah’in her seyi dengeli yarattigini, hiikiim verirken
adil oldugunu her yaptiginin hikmet {izere oldugunu sunmaktadir. Bu konuda
disiince gelenegimiz fikir birligi ic¢indeyken, adalet baglaminda ele alinan
konularin daha 6zele indirgendiginde goriis farkliliklarinin  oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu detaylara tezimizde yer vermemizin sebebi, ilahi adalet
baglaminda yapilan yorumlarin bir panoramasini olusturmak, hangi konularin
bu kapsamda ele alindigmin bir degerlendirmesini yapmakti. Bu konular1 ele
almamizin neticesinde gordiik ki, Mutlak varlik olan Allah, akli, iradesi,
sorumlulugu olan bir varlik olarak insam1 yaratmistir. Her seyi bir Olgii ve
denge yani bir kader flizere yaratmis olan Allah, insana da aklin1 ve iradesini
kullanmasin1  kaderi olarak bagislamistir. Insanda ki o6l¢ii ve denge unsuru
aklimm  ve iradesini kullanmasidir. Bu denge ve Olgii Allah tarafindan

serdedilmis olup bu amacin gerceklestirilmesi insana birakilmistir.

Kur’an’da bircok yerde akil sahipleri vurgusu yapilip akletmenin,
Allah’in  insandan en biylik beklentilerinden birisinin  bu oldugunun alt1
cizilmektedir.  Boyleyken  farkli  inang  ¢evrelerinde  dogmus  olmanin
adaletsizliginden ve kotiiliiglinden oralarda diinyaya gelmenin kaderin kotii bir
oyunu oldugundan bahsetmek isin kotiliginii kadere, dolayisiyla Allah’a
hamletmek c¢ok akil kari olmasa gerektir. Kaldi ki gilinlimiizde Miisliimanlarin
yasadig1 cografyalarda olmak bir sans degil, bilakis bir zuliimdiir. Bu diisiinme
bicimiyle hareket edecek olursak eger, Miisliimanlarin da “Allah bizi bu
kaosun ortasinda yaratmakla bize zulmetti” demesi gerekirdi. Adili mutlak olan
Allah asla zulmetmez. Insanin diinyaya gonderilis amaci olan diinyayr imar
etme diyebilecegimiz Allah’mm koydugu ilkeler dogrultusunda kaostan uzak,
siiklinetle yasayabilecegi zulmiin olmadig1 bir diinya diizeni olusturmaktir.
Bunu saglama noktasinda insanlar esit sartlarda diinyaya gelmektedir.
Yaptiklar1 tercihler yliziinden hidayeti degil dalalet icinde kalmayr tercih
ediyorlarsa pek tabi ki tercih ettikleri fiili Allah onlar icin yaratacaktir. Insanm

sorumlu  oldugu konularda tercihlerini yapan insandir, yani kaderinin



92

belirleyicisidir. Insanin sorumlulugunda olmayan konular Allah’in tesbiti ve
tayini iledir. “....Bir millet kendini bozmadik¢ca Allah onlarin durumunu

degistirmez ayeti bunun en giizel 6rnegidir.
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