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OZET

NURETTIN TOPCU VE ALIYA iZZETBEGOVIC’TE DIN
ANLAYISI

Din ve felsefe anlayisina kendine has bir anlam vererek bu diisiincelerini isyan,
hareket ve irade olmak Uzere (i¢ ana kavrama dayandiran Nurettin Topcu ile tutucu ve
modernistlere kars1 yenilik¢ilik fikri ile T{giincii yol fikrini ortaya koyan Aliya
[zzetbegovi¢’in din alanindaki goriis ve diisiinceleri tezimizin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Bizde tez konumuzu Topgu ve Aliya’'nin bu fikirlerinden hareket
ederek belirledik.

Aliya ve Topgu ayni donemin miitefekkirleri olmalarma ragmen her ikisi
arasinda herhangi bir fikir aligverisi, gériisme ya da bulusma ve hatta mektuplasma gibi
bir iletisimleri bulunmamaktadir. Bunun yani sira yaptigimiz arastirmalarda her ikisi
lizerine yapilmis aragtirma, inceleme ve galismalar olmasina ragmen ikisinin ortak bir
aragtirma igerisinde yer almadigini tespit ettik. Bizde islam diinyasinin ¢ikmazlar ve
cozlmleri Uzerine eserler ortaya koyan bu iki 6nemli mutefekkirin, hem din
anlayislarin1 hem de her ikisinin din anlayislar1 {izerindeki ortak noktalari bulmaya
calisarak bu iki Islam miitefekkirinin giiniimiizdeki arastirmacilara bir yol géstermesini
istedik.

Bu ama¢ dogrultusunda tezimizi U¢ ana kisma ayirdik: Girig boluminde; din,
felsefe ve yasadiklari donemin felsefi anlayiglarini anlatmaya ¢alistik. Birinci bolumde
Topgu’nun hayat1 eserleri, ilmi kisiligi ve din anlayisi; ikinci bolimde Aliya’nin hayati
eserleri, ilmi kisiligi ve din anlayis1 ifade edildikten sonra dglinct b6limde Topgu ve

Aliya’nin din anlayislarinin karsilagtirmasini yaptik.

Anahtar Kelimeler: Topcu, Aliya, Din Anlayisi, Islam Felsefesi, Islam Diisiiniirleri.



ABSTRACT

NURETTIN TOPCU AND ALIYA IZZETBEGOVIC’S UNDERSTANDING OF
RELIGION

Religious ideas and opinions of Nurettin Topcu, who gives a unique meaning of
his own to the understanding of Religion and Philosophy basing them on three main
concepts as Rebellion, Movement and Will, and Aliya izzetbegovic, who puts forward
the idea of a third way through the idea of innovativeness against conservatives and
modernists are the starting point of our thesis. We have determined our thesis topic
based on these ideas of Topcu and Aliya.

Although Aliya and Topcu are contemporaries, no communication exists
between the two, such as exchanging ideas, meeting or conversation, and even
correspondence. In addition to this, we found that although there were researches and
studies on both, a joint study in which both of them were included does not exist. We
wanted to discover both the understanding of religion and the common points of these
two important thinkers on religion, who produced works on the dilemmas and solutions
of the Islamic world, and wanted these two Islamic thinkers to guide today's researchers.

For this purpose, we divided our thesis into three main parts: in the introduction,
we analyzed the religion, philosophy, and philosophical understanding of the period
they lived in; in the first chapter, we looked into Topcu's life, works, scientific
personality and understanding of religion; in the second chapter, we examined Aliya's
life, works, scientific personality and understanding of religion; and finally in the third

chapter, we compared the religious understandings of Topcu and Aliya.

Keywords: Topcu, Aliya, Understanding of Religion, Islamic Philosophy, Islamic

thinkers.
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GIRIS

Din ile ilgili insanlar1 tatmin edecek bir tanim ortaya koymak imkénsizdir.
Yeryiiziinde sayisiz dinler oldugu varsayimindan hareketle bu dinlere inanan insanlarin
din kavramindan anladiklar1 birbirinden farklidir. Fakat genelleyecek olursak din, “ferdi
ve ictimdi yani bulunan fikir ve tatbikat agisindan sistemlesmis olan inananlart bir
yasama tarzi sunan onlart belli bir diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur.

En ilkel dinlerden tutun da gliniimiize kadar varligin1 devam ettirmis tiim dini
anlayislarda amag toplumu diizeltmektir. Bu bakimdan din toplumdan soyutlanamaz.
Din, askin bir varliga insanin kendi iradesi ile teslim olmasi, onun emirlerine
baglanmas1 hayatin1 ona gore tanzim etmesidir. Ayni zamanda yaratanin rizasini
kazanmak i¢in yaratilanlara hizmet dinin geregidir. Din, Kisiyi yasadigi duygularin ve
isteklerinin egemen oldugu hayattan daha farkli olarak tamamen manevi arzularla dolu
bir hayata ulastirmay1 amaglar.?

20. ylizyilin baslarinda diisiince alaninda radikal doniisiimler yasayan Tiirkiye
cografyasinda bir dava adami olarak yetisen Nurettin Top¢u’nun din ve felsefe
alanindaki goriis ve degerlendirmeleri ilgi ¢ekmistir. Elestiriciligi ve Islam dinine olan
hassasiyeti onun, diisiince yapisinin yapisal karakterini olusturur. Felsefi anlayisinin
olusumunda, Blondel ve Bergson’nun diisiincesi de etkili olmustur. Ozellikle bu
kisilerin hareket felsefesi ve mistisizm doktrinlerinden énemli derecede etkilenir. Bu
fikirlerden yola ¢ikan Topgu, kendi felsefesini ve mistik diinya goriisiinii belirler. Onun
felsefi diistincesi ‘isyan, hareket ve irade’ kavramlari ekseninde gelismistir.

Diger taraftan ¢alismamizin konusu olan Aliya’nin din anlayisinin gelismesinde
ise onun Avrupa’yr kasip kavuran komiinizm hareketine kargi ortaya koydugu tavir
neticesinde, ge¢irdigi tutukluluk siireci ve bu siiregte okudugu felsefi kaynaklarin
kendisinde biraktigi izlenimler etkili olmustur. Bunun yani sira 1990’11 yillarda ortaya
cikan Bosnak soykirimi din anlayisinin olusmasina kismen de olsa ortam hazirlamistir.
Cunki Hristiyan Bati diinyas1, yasanan bu zulme seyirci kalmistir. Ozgiirliik, sosyal
adalet gibi dinin unsurlarin1 hige sayan Hristiyan diinyasinin bu salt ruhgu yaklagimi

karsisinda Aliya’nin din anlayisindaki ‘Ucglinct Yol fikri ortaya ¢ikmustir. O, ‘Uglinci

! Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 4. Baski, Ankara, Selguk Yayinlar1,1994, s.6.
2 Siileyman Hayri Bolay, “Felsefe ve Din”, Stileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayi 30, Isparta, 2013, s.37.



Yol” fikri ile Topgu gibi Bati1 diisiince yapisini elestirerek hedefine Dogu’yu ve Bati’y1
almistir. Islam diisiincesinin Dogu ve Bati diisiincesi arasinda bir yerde oldugunu
savunup, insanin beden ve ruhtan olusan iki yoniiniin gergekligini géz ardi etmeyerek,
Yahudilik ve Hiristiyanliga bu ag¢idan gonderme yapmistir. O, insanin varolusu ve dinin
dializmi iizerinden hareketle Ozgiirlik fikrine ulasarak insanda ii¢ etkeni bir arada
sunmaktadir. Bu ii¢ etkeni de ‘hirriyet, mesuliyet ve ahlak’ olarak siralamaktadir.
Ayrica egitim, kiltlir, sanat, medeniyet, kadin ve aile ile ilgili meselelerde de Kur’an
merkezli bir yaklasim ile diislincesini ortaya koymustur.

Bir diger acidan Aliya ve Topgu’nun dikkat ¢ektigi dnemli konulardan bazilari:
Ozgurlik, demokrasi, milliyetcilik, din egitimi, dinde reform, kiiltir ve medeniyet,
ahlak, 6dev ahlaki ve sorumluluk meselesidir. Zira bu iki diistintiriimiize gore yukarida
belirtilen sorunlar Islam’in da ortak sorunlaridir. Aliya, Dogu-Bati Arasinda Islam,
Islam Deklarasyonu, Islam i Yeniden Dogusunun Sorunlar: ve Topcu da, Isyan Ahlaki,
Kiiltiir ve Medeniyet, Iradenin Davas: - Devlet ve Demokrasi, Yarin ki Tirkiye ve
Tiirkiye’'nin Maarif Davas: gibi eserlerinden yola ¢ikarak yukarida anlatilan sorunlara

sistematik ¢oziim Onerileri sunmustur.



BOLUM 1: NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI, ESERLERI, ILMi
KIiSILiGI VE DIN ANLAYISI

1.1 NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI, ESERLERI VE iLMi KiSiLiGi
1.1.1. Nurettin Top¢u’nun Hayati, Eserleri

Asil adi Osman Nuri Topgu olan Nurettin Topgu, aslen Erzurumludur. 1909
yilinda Istanbul’da diinyaya gelir. ilk ve ortaokulunu Istanbul’da tamamlar. Topgu,
ilkokulu Blyik Resit Pasa Mektebinde dereceyle bitirir. Ilkokuldan sonra Vefa
Lisesinde o6grenimini siirdurdikten sonra Istanbul Erkek Lisesinin Edebiyat
Bolimii’nden birincilikle mezun olur. Topgu, lise 6greniminden sonra Avrupa’ya egitim
icin bagvuru talebinde bulunur. Bu talebi kabul edilen Topgu geri kalan egitimine
Fransa’da devam eder. Diigiinlirimiiziin, Fransa’da egitim aldigt bu donemde
Osmanlidan birgok 6grenci egitim amaciyla Avrupa’ya gider. Topgu, Avrupa’ya egitim
icin giden yiizlerce d6grenciden bir tanesidir. O, Avrupa’da Paris’teki Bordeaux Lisesine
kaydolur ve 0grenimini burada devam ettirir. Topgu, 1928-1934 yillar arasinda ‘hareket
filozofu’ Maurice Blondel (1861-1949) ile tanisir.®> Topcu bu filozofla diyalogunu
artirarak ondan ciddi anlamda etkilenir.* Daha sonra Topgu, Sorbonne Universitesi’nde
doktorasini yapar.® O, Avrupa’da doktora yapan ilk Tiirk 6grenci olma unvanini alir.
Topgu, Avrupa’da birlikte 6grenim gordiigli Remzi Oguz Arik ve Ziyaeddin Fahri
Fmdiklioglu'nun da etkisinde kalir. Fransa’dan doniince Galatasaray Lisesinde
ogretmen olarak calismaya baslayan Topgu, burada fazla kalmayarak bir siire Izmir’de
caligir. Izmir’de 6gretmenlik hayatin1 devam ettirirken Hiiseyin Avni Bey’in kiz1 ile
evlenir. Kaympederi onun diisiince hayatina ve karakterine etki etmis bir goniil
adamudir. Topgu, 6gretmenliginin dordiincii yilinda Izmir’de ¢alisirken onun yazilarinin
kaleme alindign Hareket Dergisi’® ni yayimlamaya baslar. O, bir siirede Denizli’de

calistiktan sonra Istanbul’a doner. Burada cesitli okullarda gorev yapar. 1975 yilinda

3 Ali Osman Giindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Hece Dergisi, Say1 109, Ankara, 2006, s.16.

4 Tugba Gorgiin, Nurettin Topgu'da Ahlak ve Din Iliskisi, 18 Mart Canakkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitust, Canakkale, 2012, s. 8-10.

5 Sadettin Elibol, “Muhalif Bir Diisiiniir Olarak Nurettin Top¢u’nun Durusu” Hece Dergisi, Say1 109,
Ankara, 2006, s.76.

6 Hareket Dergisi: Sorbonne Universitesi’'nde doktorasini verip 1934°te Tiirkiye’ye dondiikten sonra
Subat 1939 yilinda izmir’de ¢ikarmaya basladig1 42 yil gibi uzun bir yayim hayati olan aylik fikir ve sanat
dergisidir. Bkz. M. Orhan OKay, Islam Ansiklopedisi, 16. Cilt, Ankara, TDV Yayinlari, 1997, s. 125-126.



vefat eden Topgu, Omrii boyunca bir fikir adami1 ve 6gretmen olarak ¢alismalarini
strdurar.”

Nurettin Topcu’nun eserlerine gelince Isyan Ahldk: adiyla sundugu doktorasini,
Bergson hakkinda yaptigi dogentlik c¢aligmasini, insanligi ilgilendiren bir¢cok alanda
yazdig1 makaleleri, yirmi bir eserlik kiilliyatini, kendinden sonraki neslin istifadesine
sunarak Islam ahlaki ruhunu gengligin zihnine yerlestirmeyi, yasami boyunca kendine
vazife gormiistir.

Isyan Ahldki, onun ahlak felsefesini olusturur. Bu eser toplumun, ahlaki
sorunlarini temelden yapilandirarak yeni bir ahlak felsefesi olusturma ¢abasi i¢indedir.
Bu eser, ahlak felsefesi baglaminda toplumun, din, ahlak, sanat ve estetik bakimindan

nasil olmasi gerektigi durumlarmi degerlendiren bir felsefi galismadir.®

Diger bir
eserinin adi1 Bergson’dur. Bu eser Topg¢u’nun dogentlik tezidir. Bu c¢aligmasi,
Bergson’un diisiince yapisini, fikir diinyasini anlatan bir ¢alismadir. Fransiz diistiniir
Henry Bergson, Avrupa’yr etkisi altina alan donemin giicli felsefi diisiince
yapilanmalarindan gorecelik ve pozitivist akimlara karsi tavri nedeniyle elestiri oklarina
tutulmustur. Bergson, Tanrinin varligi, ahlak ve ahlaki 6gretiler gibi metafizik gOriisleri
benimsemesi nedeniyle kendisini etkilemistir. °

Lise 1 ve 2. Smiflar i¢in yazmis oldugu Ahlak isimli ¢alismasinda Topgu; ‘ahlak
ile ilim, sanat, din, hurriyet, adalet, merhamet, vicdan, benlik,” gibi mevzularin
miinasebetlerine yer vermistir.!® Topcu, baska bir galismasi olan Ahlak Nizami adli
eserinde ‘iktisadi ve ictimai nizam, aranan nizam, yeni nizamin ana hatlari, devlet ve
sahsiyet, is hayati, ahlak davamiz’ gibi konulara yer vererek ahlaki yaralarimizdan
bahsetmektedir. Diislintiriimiiz, eserin ikinci boluminde ‘milliyetgilik ve Anadolu’
hakkinda bilgi vermektir. O, eserin Uclnci boliminde Yahudilik ve Islam’in
mukayesesini yaparak insanligin Yahudilerin elinden ¢ektigi sikintilart agiklar.
Dordinct ve son bolimde Topgu; ‘komiinizm, sosyalizm, materyalizm ve anarsizm’
hakkinda kendi diisiincelerine yer verir.!* Onun, Fatih Sultan Mehmet’i, milliyetci ve

gucld bir lider olarak anlattigi bir diger calismasi da Buyuk Fetih isimli eseridir. Bu

" Ali Riza Geng, Nurettin Topcu’nun Din Egitimi Ile Iigili Goriisleri, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, Adana, 2008, s. 6.

8 Gorgin, a.g.e, s.11.

® Gorgun, a.g.e, s.12.

10 Bkz. Topgu, Ahlak, 5. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015.

11 Gorgin, a.g.e, s.14.



eserinde o, Ozellikle genglere mazimizin siklikla anlatilmasi ve kazanilan biiyiik
zaferlerin unutturulmamas: gerektiginden bahsetmektedir. Topgu’nun, Avrupa’nin
tesirinde kalan Turk kaltir ve medeniyetinin menfi durumlardan kurtarilmas: ile ilgili
carelerin ele alindig: bir diger eseri de Kiltir ve Medeniyet 'tir. Bu ¢alismasinda Topgu
maddi ve manevi kalkinmanin, metafizigin, kiiltir ve teknigin ve topyekln mucadelenin
O6nemi Uzerinde durur. Ayrica milli bu eserinde Topgu ‘milli kiiltiir’iin yeniden insasinin
miicadelesini vermeye calismistir.!? Topeu’nun kendi deyimiyle, ‘Ruh diinyamizin
fatihleri’ olarak adlandirdig1 ve beseriyete 151k tutacagina inandig: din, kltir ve ahlaki
degerlerimizle yogrulmus goniil insanlarindan bahsettigi eserinin adi ise Millet
Mistikleridir. Felsefe isimli eserinde Topcu, felsefi diistiniisiin ne oldugundan, felsefi
diisiincenin cemiyetlere gore nasil gelisme gosterdiginden, Bati felsefi anlayislarindan
ve problemlerinden bahsederek akli ve aklin ilkelerini agiklar. Ayrica eserinde ahlak,
felsefe ve sanat miinasebetlerine de aciklik getirir.® Ote yandan diisiiniiriimiiziin, dinin
sosyal fonksiyonunu agiklamaya ¢alistig1 diger bir eserinin ad1 Sosyoloji’dir. Filozof bu
caligmasinda sosyoloji okumanin insana kazandirdig: bilgilere de yer verir. Eserinde
sosyolojinin boliimlerine de deginen Topgu, aile tirleri hakkinda goriislerini siralar. O,
‘Devlet, din hayati, ailenin yapisi, ekonomi, sendikalar, miilkiyet’ gibi toplum nizamini
dizenleyen énemli unsurlar ile ilgili olarak diisiincelerini calismasinda aciklar.'*
Tiirkiye 'nin Maarif Davasi isimli eseri onun, ‘beklenen genclik, maarif davamiz,
mektep, muallim, din ve ahlak egitimi, okullarda egitim, medreselerin fonksiyonu,
talebe ve muallimin sorumluluklar’’ gibi konularda 6ne ¢ikan fikirlerinin anlatildig:
calismalari igerir.® fradenin Davasi, Devlet ve Demokrasi’dir isimli eserinde Topgu,
‘insanda, millette, devlette, sanatta irade ve mesuliyet iradesi’ gibi konularda gorislerini
anlatmaktadir. Diisiiniir, ‘milli devlet, demokraside insan sahsiyeti, devlette giic ve
sorumluluk, reform ve 06zglrlik® gibi konulardaki problemleri ve bu problemlere
getirdii ¢oziim onerilerini de bu eserinde dile getirmektedir.’® Topgu’nun Snemli
eserlerinden birisi de Yarmnki Tiirkiye’dir. Eser, onun hareket felsefesinden yola ¢ikarak

Islam medeniyeti ve kiltiiriinii konu edinen ¢alismalarin bir araya getirilmesi ile olusur.

2 Mubhittin Bilge, “Nurettin Top¢u’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1” Hece Dergisi, Say1 109, Ankara,
2006, s.242.

13 Bkz. Nurettin Topgu, Felsefe, 6. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015.

4 Bkz. Nurettin Topgu, Sosyoloji, 7. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2017.

15 Bkz. Nurettin Topgu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, 20. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2016.

16 Bkz. Nurettin Topgu, fradenin Davast Devlet ve Demokrasi, 8. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2018



Bu c¢alismasinda ‘Yarin ki Tiirkiye’yi nasil kuracagini anlatir.t” Varolus Felsefesi-
Hareket Felsefesi de onun 6nemli eserlerinden bir tanesidir. Topgu bu eserin birinci
boliimiinde ‘Ozcii felsefe’, ‘varolus felsefesi’ ‘varlik, insan ve Allah’ kavramlarindan
bahsettikten sonra ikinci boliimde ‘hareket felsefesi’ni, hareket, 6zgiirliikk, sorumluluk
baglaminda izah eder.® Diisiiniiriimiiziin yayimlanmis diger eserlerinden Islam, Insan
Mevlana ve Tasavvuf ’ta; ‘Islam, insan, kainat, Miislimanlik, din ve din terbiyesi, Islam
ahlaki’ gibi konular hakkinda goriislerini anlattiktan sonra Mevlana’nin ve Yunus
Emre’nin tasavvuf diinyasindaki islevini, fikir ve diisiincelerini izah eder.!® Topgu,
Psikoloji isimli eserinde, psikolojisinin tanimi, konusu, metotlari, ruhsal hayatin evrimi,
ruhsal olaylarin smiflanmasi, duygu hayati, bilgi hayati ve irade hayati hususlarinda
genis ve aydmlatic1 bilgiler sunar.?® Var Olmak isimli eseri de onun, varolusun ve
hareket diisiincesinin dayandig1 temelleri acikladigi onemli bir calismadir.?! Tagral
kitab1  digiintirimiiziin, fikir ve diislincelerinin 6nemli derecede yansidigi
hikayelerinden olusur. Topcu, eserinde Anadolu insanlarinin ve entelektiel tebaanin
sorunlarim1  hikdye ederek anlatir.?? Diisiiniirimiiz, Mehmet Akif isimli eserinde
toplumlar1 pesinde siiriikleyen Mehmet Akif’in fikir ve diisiince diinyas1 hakkinda
carpici bilgilere yer vermektedir.?

Topcu’nun 6nemli eserlerinin yani sira kaleme aldig1 birgok makalesi de vardir.
Hareket, Diisiinen Adam, Yeni Istiklal, Biiyiik Dogu, Sule, Tohum, Tiirk Ruhu gibi

onemli dergilerde makaleleri yayinlanmaigstir.

1.1.2. Nurettin Topcu’nun Ilmi Kisiligi

Topgu’nun eserlerini vermeye basladigr donemlerde diinyanin fikir ve diisiince
arenasini pozitivizm hareketi kusatir. Elestirel bir diisiinceye sahip olmasi nedeniyle
Top¢u’nun bu akimin etkisinde kaldigi goriilmemektedir. Diisiince ortamimnin bas
dondiiren fikir hareketliligi i¢cinde Topcgu, akileiligi, felsefeyi, mesuliyeti ve iradeyi

felsefi diisiince anlayisinin merkezine alir. Fikir ve diisiince insanlar1 bir orkestra sefi

17 Bkz. Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, 9. Baski, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2015.

18 Bkz. Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi- Hareket Felsefesi, 5. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015.
19 Bkz. Nurettin Topgu, Isldm ve Insan Meviana ve Tasavvuf, 11. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2016.
20 Bkz. Nurettin Topcu, Psikoloji, 4. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2014.

21 Bkz. Nurettin Topgu, Var Olmak, 12. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2014.

22 Bkz. Nurettin Topgu, Tasrali, 9. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2017.

23 Bkz. Nurettin Topgu, Mehmet Akif, 7. Baski, Istanbul, Dergih Yaynlari, 2013.



gibi eylem adamidir.?* Hareketin belirli smirlarinin oldugunu diisiinen yirminci yiizyiln
insanina kendi hareketindeki sonsuzlugu hissettiren hareket felsefesinin kurucusu
Blondel’in de etkisiyle materyalist, determinist (gerekirci) ve pozitivist toplumcu alemin
disinda, baska bir alemin kesfini saglayan Topg¢u, Anadolu gergegini en iyi bilen
filozoflardan birisidir. O, Anadolu ile Islam’1n hakikatlerini bir tutmaz. Anadolu gercegi
baglaminda kadim tarih ve kiiltiir dilnyamizi iyi bilen, bir o kadar da bati felsefesine
hakim bir durus ortaya koyan diistiniirti, degerli kilan sey onun ortaya koydugu sistemli
felsefi terkibidir.?

Kuskusuz Topgu, felsefeden sanata, sosyolojiden psikolojiye, dinden
kalkinmaya pek ¢ok alanda 6zgiin fikirleri olan bir filozoftur. O, bireyden hareketle yeni
bir medeniyetin olusumunu arzulamaktadir. Ulkemizin gelecegi sorunu onun diisiince
diinyasinda 6nemli bir yer edinir. Ona gore Anadolu insan1 Bati’y1 ve Dogu’yu yeteri
kadar anlayamamistir. Topcu, ideolojik higbir zimrenin etkisinde kalmaz. Bilakis
Topcu, hakiki bir vatanperver ve ahlak filozofudur.?® Ayni zamanda hareket
felsefesinden yola ¢ikarak ‘din, ahlak, felsefe, milliyetcilik ve sosyalizm’ baglaminda
Anadolu halkinin fikir ve diisiince diinyasini olusturmaya ¢alismistir. Egitimle ilgili
olarak ise diisiiniirlimiiz, faydacilik (pragmatist) diisiincesini yetersiz bularak elestirir.
Ozellikle din egitiminde felsefe, psikoloji ve inang esaslarmin yogruldugu bir sistemin
her daim yaninda olur. %’

Kisacast Topgu’nun fikirlerinde toplum felsefesinin biiyilk 6nemi vardir.
Batililasmay1 elestirerek batililasmanin = Miisliman Tiirk gencligini  kiiltiirtinden
uzaklastirdigini taklitgilige stirtikledigini, sorumluluk bilincini yok ettigini sdyler. Onun
fikir diinyasinda etkili olan millet mistikleri: Mevlana, Fatih Sultan Mehmet, Mehmet
Akif Ersoy, Hiiseyin Avni Ulag, Remzi Oguz Arik, Ali Fuat Baggil, Ziyaeddin Fahri
Findiklioglu, Selahattin Koseoglu, Peyami Safa gibi 6nemli sanat edebiyat, fikir ve

diistince adamlaridir.

24 Giindogan, a.g.e, s.15.

% Ag.e,s. 16.

% Necmettin Tozlu, “Nurettin Top¢u’nun Fikir Diinyasindaki Yeri”, Hece Dergisi, Say1: 109, Ankara,
2006, s.53-58.

21 Mustafa Giindliz, “Muhafazakar- Modernist Bir Cumhuriyet Aydini: Nurettin Topgu’nun Egitim
Goriisleri”, Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi, Say1: 45, Istanbul, 2015, s.53-54.



1.1.2.1. Hareket Felsefesi

Hareket felsefesi, Maurice Blondel’in doktora tezi olan “L’action” adh
calismasindan yola ¢ikarak {izerinde kafa yordugu ve diger calismalariyla da
sistemlestirdigi bir felsefedir. “Hareket felsefesi 18. Yiizyildan beri batida gelisen
materyalist-pozitivist akimlarin karsisinda insanlhigin kurtulusunu ahlaki ve moral
degerlerinin yiikselisinde goren spritiialist bir felsefe akumidir.” ?®

Hareket felsefesinin 6zeliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Hareket biitiin bir varlig1 harekete gegirir.

b) Hareket insanin her tiirlii eylemini kapsar.

c) Hareketin bir anlami vardir. Siradan bir i¢giidii davranisi degildir.

d) Ahlaki hareket durmaksizin sonsuza dogru uzanir.

e) Hareketin kaynaginda ruhi bir aktivite mevcuttur.

f) Hareket insan1 anlamay1 saglayan olgudan ¢ok zarurettir.

g) Her hareket insan iradesinin istenilen ve istenilmeyen yonini esitlemek

dilegindedir.?°

Iste bu goriislerin 15131nda, Blondel’in “L.’action” isimli eseri ve ‘Hareket
felsefesi’nin esaslarindan yola ¢ikan Topgu, Anadolu halkinin sorunlarina dini, ahlaki
ve Kiltirel degerlerimiz baglaminda c¢ozumler arar. Boylece disiiniiriimiiz, kendi
hareket felsefesini olusturur. Hareketi, Blondel gibi hayatin merkezine yerlestiren
Topgu, hareketin mahiyetini de kendi ifadeleriyle su sekilde dile getirdigi
gorilmektedir. Ona gore:

“Hareket diinyasina girilmedik¢e insan taninmamistir. Miifekkire insanin

biitiinii degildir. Hareketi, felsefenin merkezi yapmalidir, ¢iinkii hayatin merkezi

de harekettir. Hareket insanin kdinatin oniine koydugu bir meseledir. Hareketin
hakikatini ilimlerde bize tanitamazlar. Cilinkli ilim miicerret ve basitlestirici
semalarin ¢aligmasindan ibarettir.*

Onun hareket felsefesi, varligi topyek(n harekete sevk eder. Bireyden yola ¢ikan

hareket; aileye, oradan toplum hayatina, son olarak da varligin1 ve bilgisini tanidigimiz

mutlak varhiga ulagir.®! Topgu, bu diisiincesini: “Ferdi dlemde hareket tamamlanmug

28 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, 13. Bask, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2014. s.18.

2 Mustafa K6k, Nurettin Topcu’da Din Felsefesi, 1. Baski. Istanbul, Dergah Yaymlari, 1995.5.16 ;
Giindogan, a.g.e, $.19-20.

30 Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, $.51.

3t Yakup Yiice, Nurettin Topcu 'da Iman Akl Iiskisi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii,
Sakarya, 2009, s.29.



degildir, Hareket biitiin kKainata yayilmak istiyakindadir. Hareket insanla Allahin bir
terkibidir: Ne yalniz Allah ne yalniz insan onu degistiremez, meydana getiremez, yok

edemez .32

seklinde ifade eder. Buradan da anlasiliyor ki Topgu’nun, hareket
diistincesinde tasavvufi egilimlerin goriildiigiinden bahsedilebilir.

Topcu hareketi; inang, iman ve isyan dogrultusunda bir eylem olarak gortr. Her
ne kadar hareket felsefesini Bati’dan almis olsa da bu diisiincesini dinin muhteva
alanma yayip toplumun temel ihtiyaclarin1 da géz 6niinde bulundurarak onu yeni bir
forma burundudrir. Bu yeni kurtulus regetesi, onun hareket felsefesine farkli bir anlam
kazandirir.®® Topeu ayrica; “bizi harekete iten egilimlerin sadece kendi giiciimiizle
degil, ayni zaman da disimizdaki seylerin etkisiyle de ortaya ¢iktigini”** ifade eder.

Goriildigii gibi beseriyetin her yeni hamlesi; sanat, felsefe ve hukukta yeniden
yapilanmasi, karanliktan aydinliga ulagtiran 6zgurlikcu bir harekettir. Ahlak sahibi ve
ozgiir bir varlik olan birey, 6ziinden fiskiran hareketle kendine karsi isyani®® baslatmis
olur. Bireyden isyan halinde ¢ikan bu hareket, sonlu varliktan sonsuz varliga ulasir. Iste
buradan da anlasilacagi {izere onun isyami ferdiyet¢ilige, kaosa, komiinizme ve
kapitalizme karsidir. Hareketi ise Hallag’in, Mevlana’nin tasavvurlartyla ortiisiir.

Ozetle Topgu’nun hareket felsefesi, islam kiiltir ve medeniyetinin hamuruyla
yogrulmus bir iradi eylemdir. O, isyam1 insandan baslatarak sonsuz iradeye kadar
ulastirdiktan sonra tekrar isyan halinde bireye indirger. Boylece, gercek ve mutlak

hareket islevini tamamlamistir. Onun hareketi ilahi olana ulasma arzusudur.

1.1.2.2. Irade Metafizigi

Irade, insanin eylemini ve diisiincesini bilingli ya da amagli bir sekilde hedeflere
ulagsma dogrultusunda yonlendirme egilimidir.
Topgu’ya gore irade ise “Insanda en buylk kuvvet, sahip olabildigimiz

kuvvetlerin en degerlisi olan iradedir. Irade, hayatimizin sonuna kadar siirekli olarak

32 Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, $.55-60.

33 A.g.e, 5.55-60.

% Yagar Tiirkben, “ Nurettin Topgu’ya Gore Spinoza’nin Hiirriyet Anlayisi”, Atatiirk Universitesi
Turkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Ezurum, 2010, s.120.

% Topgu’ya gore, isteyerek yapilan ahlakl her hareket isyandir. Hareket Felsefesinin Tiirkiye’deki
teorisyeni olan Nurettin Topgu’nun Paris Sorbonne Universitesi’ndeki doktora tezi, orijinal ismi
“conformisme et revolte” olan “Isyan Ahlak1” dir. Topgu, bu eseriyle konformist ahlaka karsi meydan
okur.
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yokluga karst koyan var olma iradesidir. Insan, iradesi ile deger kazamr.”3® Topgu,
iradenin hareketini bireyden baslatarak ilahi iradeye dogru nasil gergeklestigini su
sekilde ifade eder: “Gayesine ulasabilen ger¢ek ve tam irade; fertten baslayan, aile ile
devleti yani otoriteyi isteyen millet ve insanlik basamaklarindan da gegerek Allah’a
ulastiran gercektir.”®" Topeu’ya gore “ilim, sanat ve ahlak kaynaklarindan beslenen
duygular, insant ideal bir diizene yiikseltiyor ve ger¢cek manasiyla insanlastirtyor. Dine
dogru tirmanan irade ise, iradelerin ger¢ek sahibi olan Allah’a yonelmekle sonsuzlugun
iradesini kazandiran duygulart yasatiyor.”® Topgu’nun bu ifadelerinde anlasilacag:
lizere irade, bireyden baslayip Allah’a kadar yiikselerek bir kuvvet haline gelir. Bu
sekilde kutsiyet kazanan irade, hareket halinde tekrar cemiyetin ve insanin ruh yapisina
metafizik boyutta yeni bir anlam kazandirir.

Ote yandan; “Topcu ya gére biz bir yoniimiizle icinde bulundugumuz evrenin bir
par¢ast durumundayiz, ancak bunun yant sira bir de ruh diinyamiz vardir. ‘Ruh’ un en
onemli ézelligi ‘irade’ dir. Irade ise ‘var olmak, istemek ve sevmektir’. Ayrica bu kudret
bizde dogustan mevcuttur. ”3°

Topgu; iradeyi millette, devlette ve sanatta irade seklinde kategorize etmistir. O,
millette iradeyi anlatirken iradenin, insan nefsiyle Allah arasinda bir¢ok asamadan
gecerken millet mukaddesatinin sekillenmesine de katki sagladigini savunur. Ona gore,
millet iradesinin de tarih, cografya, giizel sanatlar gibi organlari vardir. “Millette
iradenin sefaleti demek, millet hayatimin destekleri olan mukaddesatinin ortadan
kalkmasi1 demektir” goriisiinii ortaya koyan filozof, Bati hayranligi gibi yabanci
faktorlerin igimize sizip irademizi ¢okerterek bizleri etkisiz hale getirdigi kanaatine
varir. Bati hayranligi, kutsal degerlerimizi alt iist eder ve onun boslugunu zevk ve
satafata birakir. Topgu, ruhumuzu adeta hipnotize eden bu zevkli, satafatli yasam
duygusu, toplumun her alanina nlfus ederek milleti sersemlettigi sonucuna varir.
Kuskusuz Topgu i¢in iman ¢ok onemlidir. Ona gore imanin yoksunlugu nedeniyle,
milletler safahat i¢ine daldik¢a yasam onlara zevk vermez. Ciinkii sehvetli hayat, keder

dogurur ve diinyevi mutluluklar gii¢suzlik getirir. Topgu; kurtulusu, “Mehmet Akifler,

% Topgu, fradenin Davast Deviet ve Demokrasi, s.15-19.
STA.g.e, s.16.

B A.g.e, s.16.

3 Tlrkben, a.g.e, s.124.
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Gandiler, Hiiseyin Avniler, Namik Kemaller®® gibi millet mistiklerinin ortaya
cikmasiyla gergeklesecegini dile getirir. Diislintirimiize gore, milletin kutsal degerlerini
kurtaracak olanlar, yalniz bunlarin ruhi hareketleridir.

Diger yandan Topgunun anlayisina gore; ‘Dil, din, irk, cografya’... gibi
unsurlarin varligt haline gelen millet, devlet kimligiyle kutsiyet kazanmistir. O bu
konudaki goriisiinii su sekilde ifade eder: “Millet dedigimiz bu biiyiik variik her tarafta
devlet huviyetine blriindr, muayyen topraklarda hakimiyet olur, zimrenin ruhu olur;
millet viicudunun kuvvet ve hayatin ifadesi halinde géziikiir.”** Bu baglamda millet
devlete irade ve hayat verir. Kokleri saglam olan bir millet, devleti de gii¢lii kilacaktir.
Distintirimiize gore, devlet iradesinde, devlet zirvesinin, hikimetlerin, meclisin gicli
olmasi gerekir. Ancak dis etmenler, temsil ettikleri demokrasileri araciligiyla devlet
otoritesini zayiflatmaya, yikmaya caligir. Kuskusuz, ‘kanun, nizam, millet iradesi’ gibi
kutsal gucleri gikarlarma alet edinen sahtekar ve zalim otorite sahipleri, devletin her
tarafinda vardir. Diistinlirimiize gore, bunlarin diktatorlikleri yuziinden devlet otoritesi
zayifliyor ve devletin ¢okils zemini hazirlaniyor. Boylece devlette irade ve hékimiyet
ortadan kalkinca esaretler doguyor. Biitiin bu agiklamalardan da anlasiliyor ki, devletler
ve milletler bu kesim insanlarin esaretinden kurtarilmalidir.

Topgunun kategorize ettigi bir diger irade de sanatta iradedir. Sanatla ilgili
olarak “zekd hayata menfaatsiz bakar” diyen Topgu, sanatta irade yoksunlugunun iman
zayifligindan kaynaklandigini diistiniir. Donemin kimi edebiyatgilarini elestiren Topgu,
“kuyumculuga veya muspet ilimcilige hazirlanir gibi eser icra etmeye ¢calisan anlayis,
gercek sanat olamaz ™ der. Topgu’ya gore “sanat bir bilgi, hayal giicti, vehim degil bir
ideal, bir dava ve bir iradedir”. Disiiniiriimiiz, sanat eserinde olusturulan tim
ozelliklerin cesitli sekillerde bir araya gelmeleri Sonsuzluk iradesinin emriyle oldugunu
savunur.

Sonug olarak denilebilir ki, Topcu’nun Irade metafizigi diisiincesi; insanin
yasam alan1 buldugu her vatan topraginda, inan¢ yapisinda, ilimde, sanatta, ahlakta

ortaya koydugu irade, ruhi bir kuvvetle hareketlenir ve ilahi kuvvette kendini bulursa

40 Topgu, Iradenin Davasi Deviet ve Demokrasi, s. 40.
41 A.g.e,s. 55.
2 A.g.e,s. 64
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hakikate ulasir. Hakikate ulasamayan irade kutsiyet kazanamayan, tutsak ve hasta

iradedir.*

1.1.2.3. Isyan Ahlak

Topgu’nun isyan ahlaki, onun felsefe anlayisiin oOziini teskil eder.
Diisiiniirimiize gore isyan, Allah’a dayanarak tutsakligimiza karsi yapilan bir harekettir.
Insan bu hareketini de bir sorumluluk iradesiyle gerceklestirmektedir. Topgu hareket
felsefesi baglaminda olusturdugu isyan ahlakini, tasavvufi bir anlayis ekseninde, kiginin
nefsine baskaldirisini ve Allah’a kavusmasini savunur. Ona gore, insanin bu baskaldirigi
evrensel ahlak anlayigsina uygundur. Nefsin tasidigi her gesit liiks hayati reddeden bu
isyan hali, hirriyetimiz araciligiyla kaygi ve endisede tasiyarak sorumluluk duygusu
icinde Allah’a ulasir ve O’nda birlesir. Topgu, isyan hiirriyet iliskisini su climlesiyle
ifade eder: “Isyan, insan hareketinde hiirriyetin varligim gerektirir. Isyan, hiirriyetin
habercisidir.”** Diisiiniiriimiize gére, dzgiirliigiin mecbur kildig: mesuliyet de hukuki
bir mesuliyet degildir. Nitekim mesuliyet, insanin varlik nedeninin gostergesi olan
sorumluluk duygusuna biiriinmiis ahlaki bir sorumluluktur.®

Diger yandan mesuliyet hareketi gerektirdiginden, iman ve irade olarak varligini
gosteren insanin hareketi, ask ve adaletle ger¢eklesmelidir. Topguya gore, ask ve
adaletle gergeklesmeyen bir hareketin sonsuz varliga ulagmasi, gercek bir isyana
doniismesi miimkiin degildir. BOylece, irademizi ve agk duygumuzu engelleyen faktorde
asir1 hirslarimizin sonucu olan istismardir. Ona goére, bu engelleme hali bireyden
baslayarak toplumun biitiin sathasina yayilir. Toplumu etkisi altina alan bu hastalig1
kaldirmanin yolu da isyandir. Siiphesiz kontrolsiiz hirslarimiz, imanin ve iradenin
mizacina zarar vermedigi slrece kotii bir sey degildir. Topcu’ya gore, ahlak anlayisiyla
sistemlesmis olan hareket kavrami, daha sonra yerini iradeyle harmanlanmis isyan

kavramina birakir. Dolayisiyla onun diisiince diinyasinda agk ve adalet duygusu icinde

4 Topgunun irade anlayisinin temel kavramlarini ahlakilik, hareket ve akil olarak varsaydigimizda irade
onun diisiince ekseninde sistemlesmis ve insan1 diger varliklardan daha seckin bir konuma getirmistir.
Ciinkii onun iradesinde sapmalar olmaksizin mutlak iradeye bir yonelis vardir. Mutlak irade de anlam
kazanan bu yonelis ahlaki bir dogrultuyla insana kazanim seklinde tekrar donmektedir. Boylece insan
cemiyette anlamli ve seckin bir varlik olarak yasamini devam ettirir.

* Topgu, Isyan Ahlaki, $.37.

 Hasan Ayik, “Necip Fazil’dan Nurettin Topgu’ya Hareket Felsefesi Uzerine Bir Deneme”, Eski Yeni,
Say1: 40, Ankara, 2011, s. 100.
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gerceklestirilen her sistemli hareket bir isyandir. BOylece iman, irade ve isyanla yikli
bir birey, ilahi iradeye ulasir ve hedeflerini gergeklestirir. Diistiniiriimiize gore, evrensel
duzen icinde gerceklesen bireyin ahlakli isyani yerini itaate birakir. Yani onun felsefi
anlayisinda isyan siirekli degildir.*®

Ote yandan Topgu, hareket felsefesinin terimlerini ve metodunu kullanarak isyan
ahlakin1 tasavvuf, din ve ahlak baglaminda degerlendirmis ve isyan ahlakinin
temellerini atmistir. Onun isyan ahlakinda her seye karsi gelmek, reddetmek yoktur.
Topgu’ya gore, “Batili filozoflardan Stirner’in, Rousseau’nun, Schopenhauer’in dine
devlete topluma ve tabiata karsi olan her hareketi isyan sayilmaz. Esas isyan
“Stirner’in, anarsizmine, Rousseau’nun, ferdiyet¢iligine, Schopenhauer’in neticesiz
kétiimserligine karst olan” isyandir.*’

Topgu’nun isyan ahlakinda her seyi kosulsuz kabul etmek yerine diisiincelerini,
onemsedigi ve deger verdigi fikirleri, cesaretli bir sekilde ortaya koyarak savunmak
vardir. Hareketin kendisi yerine, hareketin gayesi ve ulagsmak istedigi hedef 6nemlidir.
Iste tiim bunlar1 harekete gegirecek kisi varligi ontolojik ve epistemolojik kosullarini
iyi bilen, suurlu, idealist, sahsiyetli durusun en giizel 6rneklerini veren “hareket adami”

dir. Bu manada da Topgu bir hareket adam1 ve ahlak filozofudur.*®

1.1.2.4. Bergson, Blondel, Mistisizm ve Tasavvuf

Topcunun etkisinde kaldig1 ve c¢alismalarina konu olan bir diger diisiiniirde

49

Bergson’dur.”” Yahudi bir ailenin ¢ocugu olan Henri Bergson, 19. yiizy1l Bati

%6 Hiiseyin Aydogdu, “Ahlak Filozofu ve Hareket Adami Olarak Nurettin Topgu”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitlisi Dergisi, Say1: 40, Erzurum, 2009, $.447-449.

47 Topeu, Isyan Ahlaki, $.176.

8 Yirminci yiizyildaki savaslarda insanlik dis1 tekniklerin kullanilmasi ve toplumlari sarsan komiinizm ve
pozitivizmin yikic1 etkisi insanligin ahlak perdesini yerle bir etmistir. Insanlarm tiim &rf ve adetleri hige
sayilarak ozgiirliikleri ellerinden alinmis, toplum sessiz gigliklar ve 1stirap iginde birakilmigtir. Toplumun
ahlak nizami hastalikli ruhlar haline doniismiistiir. insanlar1 diismiis oldugu bu durumdan ancak isyan
ahlaki kurtaracaktir. Topgu’da bu isyanci iradeye sahip kisiler birer “hareket adami” dir. Hareket adanmu
insanligin i¢ine distigi tim bu sefaletten kurtaran ve tiim insanligi bir alem siimul isyanla
hareketlendiren davanin savunucusudur.

9 Bergson: (1859-1941) “Idealist yasama felsefesinin Fransa daki temsilcisi. Etkisi Fransa nin
simwrlarin agmis, 20. Yiizyihin ilk yarisinda biitiin diinyayr sarmis bir filozof. Matematikte biiyiik bir
yetenek oldugu gibi biiyiik bir sanat¢i yazar ayni zamanda. Doga ve insan bilimleri alaninda ¢alismas.
Bergson’da Anlak ve sezgi (intuition) ahlak ve dinin iki kaynagini olugturur.” (Bkz. Bedia Akarsu,
Cagdas Felsefe, Istanbul, inkilap Yaynlari, 1994, s.141-145. ) Bergson, Mistisizmin Avrupa’da en
onemli temsilcisi olmustur. Mistik felsefi goriislerini, rahatsizlig1 nedeniyle 1924 yilindan sonra gecirdigi
inziva hayati doneminde gekillendirdigi anlagilmaktadir. (Bkz. Nurettin Topcu, Bergson, 6. Baski,
Istanbul, Dergah Yaynlari, 2015, s.13-14.)
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filozofudur. ingiltere’den Fransa’ya go¢ eden Bergson, felsefe okumalarimi gelistirerek
Avrupa’da mistisizmin en 6nemli temsilcisi olmustur. Bergson Felsefesi pozitivizm ve
diger goreceli felsefi anlayislarin karsisinda hakikate ulagsma sancisi tasiyan 20. yiizyil
insanligina, sezgiciligin varligini ortaya koyarak ¢6zum bulmaya c¢alisir. Bergsonculuk
Avrupa’da insanlik vicdaninin imit kapisi olur. Bergson, kisitli bir mekan ve zaman
algisinin aksine dinamik, hareketli bir hayat alan1 ve bu hareketlilige sirayet eden bir
sezgiyi dnemser.*

Bergsonculuk ile birlikte Topgu’nun etkisi altinda kaldigi diger bir felsefi
anlayis da hareket felsefesi ve onun kurucusu Blondel’dir.>! Topcu, kendi diisiince
diinyasimin alt yapisini olusturma adina hareket felsefesini 6nemsemistir. Bu sebepten
dolay1 da doktora tezini hareket felsefesinin kurucusu olan Fransiz filozof Maurice
Blondel Uzerine yapar. Yirminci yiizyilin baslarinda tiim Avrupa’yi etkisi altinda tutan
tutucu bir din diismanligi karsisinda yasanilan fikri ve iméni buhranlarin ¢6zimini
saglayacak bir diisiince alt yapisi olusturmak Bati’ya ragmen miimkiin degildir. Topcu,
tim bu olumsuzluklarin i¢inde Katolik bir filozof olan Blondel ile calismakla
diisincesini  sekillendirmeyi amag¢ edinir. Cunkiu “Katolikler, felsefede skolastik
ogretilere daha yakin dururlar.” Igerisinde ahlakin metafizigin ve bilimin felsefeyle
uzlasabilmesi adina ugrasilar vermis olan Blondel, diinyanin i¢ine diistiigii inan¢sizlik
batagindan kurtulus regetesini sunmaya calisir.>?

Bergson ve onun felsefi anlayislarina etki eden Mistisizm, “Latince kaynakl: bir
kelime olup sozlukte, gizli olmak, dilsiz olmak, dudaklar: ve gozleri kapamak gibi
anlamlara gelir.” Derin bir ruhi yasanti olmakla beraber, felsefi temelleri de olan
mistisizm disiince boyutunda medeniyetler aras1 uyumlu gegislere ve ortak yorumlara
imkan saglayan bir akimdir. Islam’da mistisizm ise tasavvufa verilen isimdir.>®
Topgu’ya gore mistisizm, Tanri’y1 bilmeyi, tanimayr amaglamaktan ziyade kisinin
kendini Tanri’da bulmasidir. Mesela Hristiyan mistikleri, Hz Isa’nin 6liimiinden

duyulan eleminde etkisiyle Isa tasavvurundan hareketle feyz ve cosku ikliminde siirekli

50 Nurettin Topgu, Bergson, 6. Baski, Istanbul, Dergah Yayimnlari, 2015, s.13-14.

51 Maurice Blondel: 1861-1949 yillar1 arasinda yasamis Fransiz filozof. “Bireyin tiim eylemlerinin askin
bir varliga dogru yonelimi ile anlasilabilecegini” savunan Blondel, Avrupa’da ‘Hareket Felsefesi’nin
onciiliiglinii yapmistir. Blondel “kendisine ¢ikis noktast olarak ézneyi alarak diisiince ile varlik arasindaki
boslugu, varlig1 bir diigiinceye indirgemeyecek bir ickinlik veya eylem felsefesiyle kapatmanin ve insan
yazgisinin ne oldugu problemini ¢6zmenin miicadelesini vermigstir.” Bkz. A. Cevizci, Felsefe Sozliigii, 8.
Baski, Istanbul, Paradigma Yayinlari, 2013, 5.284.

52 Mehmet Temelli, “Hareket, Mistisizm ve Topcu”, Hece Dergisi, Say1: 109, Ankara, 2006, s.175.

5 Mustafa Kara, Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri,2. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2002, s. 11-17.



15

bir i¢ denemesi yasayarak ilahi birlesmeyi arzulamiglar ve tim varliklariyla havari St.
Paul gibi Ruh-i Isa’ya teslim olmuslardir. Oyle ki Hristiyan diinyasinda da Hristiyan
mistiklerinin eserlerinden bahseder. Diisiiniirimiize gore, Uglincii asirdan sonra
mistisizm Hindistan’a uzanarak orada zengin bir yapiya kavusur. Oyle ki Topgu’ya
gore, islam diinyasinda da mistisizm tasavvuf seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda
Topcu, Hasan Basri’nin ilk tasavvufgulardan oldugunu sdyler. 9-14. asirda yasayan
Beyazid-i Bistami, Cineyd-i Bagdad-i, Feriduddin-i Attar, Hallac-t Mansur,
Sehabeddin-i Stihreverdi, Abdukadir-i Geylani, imam-1 Rabbani, Muhyiddin-i Arabi,
bn-i Arébi ve Mevlananin énemli tasavvufculardan oldugunu vurgular. Siiphesiz ki
mistisizm Topgu icin, dini yasayisin en yiiksek merhalesini teskil eder. Oyle ki bu
doktrin ruhun i¢ten ve dogrudan dogruya Allah’a birlesmesinin miimkiin oldugunu
kabul eder. Zira bu diisiincede insan, ‘zihd, takva’ ve tiirli mesakkat ile esyanin
varhigindan siyrilip kendisini ruhun bosluguna birakarak mistik hayatin doluluguna
ulasir. Boylece hakikat kapilar1 kendisi icin acilir.>* Topgu Bergson’un mistisizm
diisiincesiyle ilgili fikirlerini su sekilde agiklar:

“Kendisini sirikleyecek cereyanla derinliklerinden sarsilan ruh, cins ile ferdin
devri seklinde birbirini sarta baglamalar1 kanunundan bir an igin kurtularak kendisi
iizerine donmez oluyor. Sonra dosdogru ileri yollaniyor. Kendisini kimildatan
kuvvetin dogrudan dogruya farkinda olmuyor, lakin onun tarife sigmayan huzurunu
hissediyor...” %°

Mistisizmin Anadolu ya geg¢is sekli olan tasavvufun 6nemli bir ayagi da Vahdet-i

Viicut diisiincesidir. islam inancinda var olan Vahdet-i Vicut diisiincesine de kismen
yakin bir diigiince sekli olan mistisizmde bilmekten ziyade sezgi ve tecriibe etme 6n
plandadir. Mistisizm, aradig1 seyi bazen disa doniik bir arayigla bazen de igsel bir
arayisla gerceklestirir. Ask ve bilgi kisiyl doniistiiren birlige gotiiren vasitadir. Ancak
burada varligindan bahsettigimiz mistisizm, Bergson ve Blondel’in diisiince ekseninde
sekillenen Hristiyan mistisizmidir. Hristiyanligin dini tecriibesi dikkate alinarak ortaya
konmustur. Bu anlamda mistisizm tasavvufla birebir értiismez. Oziinde ilahi bir ruhi his
olan insanin her hareketi onu Tanri’ya yakinlastirir. Var oldugunu bilerek ve isteyerek
irade ortaya koyan insan, bu hareketi sonucu Tanr1’ya ulasir. Bylece insan Tanri’nin
iradesiyle terkip olmus olur. Topgu'nun diisiincesinde, hareket unsuru katarak dinin

adeta ¢ekirdegine koydugu mistik duygular, insan1 heyecanlandiran bir yasama doniisiir.

5 Nurettin Topcu, Islam ve Insan Meviana Tasavvuf, $.189-197.
% A.g.e, 5.218-221.



16

Blondel’in ve Bergson’un dunyaya ¢0zUm Onerisi olarak sundugu sezgiciligin ve
hareket felsefesinin Islami yapilanmasmni tasavvuftan alir. Topcu, fikir diinyasini
sarmaladig1 diistince dagarcigiyla, cemiyetin hastaliklarina sundugu ¢6ziim onerileriyle
insanliga model olmaya calisir. Insanhigin icine diistiigii diinya hayatina 6zenme
hevesinin getirecegi tehlikeleri her daim haykiran Topgu’nun bu serzenisine glinlimiiz
Islam diinyas1 ne kadar kulak verir, o da isin farkli bir sorunsal alanidir.%

Ote yandan Topcu, Islam dinini hurafe ve uydurmalardan korunma diisiincesini
benimseyerek modern bir Islam diisiincesini tercih eder. Bu anlamda o, diisiince
temeline metafizik ve tasavvufu koyarak din tacirlerini elestirir. Ona gore tasavvuf
insanin kurtulusuna vesile olan manevi bir yondiir. islam diisiince diinyas1 asirlardir
yanlighklar iginde bocalayip durmustur. Topgu ilme ve medeniyete dinsizlik medeniyeti
gibi yakistirmalarin asirlar boyu siirdiigiinii, Asr-1 Saadet’ten sonra Islam diisiince
yapisinin bir tiirli ivme kazanamadigini, igtihat kapilarinin kapatildigi donemlerin
yasandigim1 soyler. Topcu, bu ruh sefaletinden kurtulmanin yolunda Kur’an’a ve
slinnete tekrar baglanmaktan gectigini ifade eder. Topgu icin mistik iman ve tasavvuf
ogretisi Islam diinyasmin kurtulus recetesidir. Zira bu ikisi de maddenin ve rasyonel
sinirlarin diginda  sekillenmistir. Bu durum Topgu’nun mistisizme yakin olmasini
saglamistir. Topgu’ya gore, insan1 hakikate ulastiracak unsurlar ‘ilham, agk ve ruhtur’.
Zira tum beden ve ruhuyla hareket ettigi zaman Allah’a, hakikate ulasir. Bununla
birlikte dinin 6zinG mistisizm olarak gorir. O, ibadetlerin mistik yapisindan
bahsederken ‘namazin, orucun, miracin, vahyin’ mistik olduguna dikkat ceker.
Topcu’ya gore, Miisliiman’m amaci ruhen Allah’a yiikselmektir. Insan diinya hayatinda
olmakla benliginde biiyiik bir yiik tasir. Ilk olarak bu yiikleri zorlu bir nefis terbiyesiyle
atmasi gerekir. Sonra ruhun diinya mesakkatinden kurtulmasi (vecd) ve manevi bir
yiikselisle Hakk’a ulasmasi gerekir. Allah ile ‘fena’ olan insan huzurlu yasamina devam
eder. Bu hususta Topcu; Imam-1 Rabban-i, Ibn-i Arabi gibi 6nemli kisileri referans
almistir. Islam ahlakinin unsurlarinin ‘hizmet, hiirmet, merhamet, adalet ve sorumluluk’
oldugunu soyler. Topgu, devlet yonetimin bu unsurlar cercevesinde yeniden
yapilandirilmasinin 6nemi iizerinde durur.®’

Topgu’ya gore, esasi itibariyle tasavvuf yani Islam mistisizmi de bu evvelki
mistiklerden farksizdir. Hepsinde mistik esas, dini denemedir. Dinin 6zii igsel

% Temelli, a.g.e, s.176-177.
5" Topeu, Islam ve Insan Mevidna ve Tasavvuf, $.182-196.
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yasayis olduguna gore, mistisizmin dinin temeli oldugunu kabul etmek lazim gelir.
Goruliyor ki mistisizm, Islam’daki adiyla tasavvuf, her seyden &nce dini bir arayis
oldugu gibi aym zamanda bir metafizik goriistiir. Islam tasavvufu, Kur’an’dan kalp
ilmini cikaran felsefedir. Ilahi varhiga istirak denemesini yaparak ahlaklanma
yoludur.®

Topcu’nun mistisizm diisiince eksenini, genel olarak degerlendirecek olursak

oncelikle Hiristiyan mistisizmi ile Islam mistisizmin benzer dzellikler tasisa da ayrisan
noktalar1 da vardir. Zira Islam mistisizminde eger tasavvuf i¢in konusacak olursak insan
sadece yaratic1 ile hem hal olurken diger dini doktrinlerde bu durum, St Paul’iin isa’ya
teslim olmasi 6rneginde oldugu gibi bazen sonlu varliklara da hemhal olma cihetine
dogru kaymaktadir. Bu duruma farkli versiyonlariyla Budizm 6rneginde oldugu gibi
diger dini inanglarda da rastlamak miimkiindiir. Digerlerinde Tanr1 tasavvuru somut
iken Islam mistisizminde soyuttur. Ancak mistisizm ‘ahlak, adalet, hirriyet’ gibi
kavramlarla iliskilendirildiginde biitin dini anlayiglar insana aymi duygular
hissettirmektedir. Topcu’nun diisiince diinyasinda ‘hizmet, saygi, merhamet, adalet ve
sorumluluk’ anlayismin apayri bir yeri vardir. Islam toplumunun bu eksende yeniden

ingas1 gerekmektedir.

1.1.2.5. Anadolu Milliyetcisi ve Gelenekgi Bir Filozof Nurettin Topcu

Nurettin Topcu’nun gelenek¢i ve Anadolu milliyetgisi durusunu saglayan temel
kavramlar soy, toprak, emek, millet, milliyet ve Anadolu sosyalizmi seklinde siralamak
mumkindlr. Ona gore, soy birligi gibi fiziki Ozellikler insanlar1 aslinda birbirine
yaklastirmaz. Arthur de Gobineau®® gibi ideologlar soy birliginin insanlar1 birbirine
yaklastigin1 iddia etse de irkgilik davasi pesinde kosanlar insanligin nefretini
kazanmigtir. Zira Topgu, bir soydan bircok millet teskil edilebilmekte oldugunu
diisiiniir. Ornegin, Latin soyundan Fransizlar, Italyanlar, ispanyollarin teskili, Turk
soyundan Anadolu Turkleri, Azeriler gibi birgok milletin ¢ikmasi... gibi. Topgu’nun
diisiince yapisindaki millet kavrami, esasinda din birlikteligini ifade eder. Onun bu
iddiasin1 Birinci Diinya Savasi’nda Almanlardan ayrilan Polonyalilarin kendilerinin

Almanlardan farkli olarak Katolik Kilisesi’ne bagli olduklarini ifade etmesi durumuna

58 Selami Simsek, “Nurettin Topcu’ya Gore Sufilik ve Islam Safileri”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Say1: 41, Samsun, 2015, s. 1370.
%9 Gobineau: Ari Aryan irkina dair irkgilik teorisinin gelistirilmesiyle tinlii olan Fransiz diplomat ve yazar.
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benzetebiliriz. Bu o6rnekten de anlasildigi tizere disiiniir, millet kavramimin din
olgusuyla yakindan ilgisinin oldugunu savunur.®

Milliyet kavrami ise Topgu’da bir millet topluluguna baglanma iradesi ile ifade
edilebilir. Millet kavrami ruhi bir cevherdir. Kokleri ¢ok eskiye dayanir dallari ise
geliserek meyve vererek olgunlasarak gelecege dogru uzanir. Topgu, Avrupa’daki
milliyetgiligin Hiristiyan ruhgulugunun etkisi altinda kaldigini s6yler. Rénesans, reform
ve romantizm hareketleri ile milliyetgiligin esas gayesine ulastigini vurgular. Tirkiye’de
milliyetcilik ise Topgu’ya gére, Osmanlicilik, Turancilik, Islamcilik ve Tiirkiye davasi
asamalarindan gegerek yeni boyut kazanmistir.®

Milliyetgiligin menfaat¢i insanlarin elinde merhametsizce yipratildigini ifade
eden Topgu milliyetcilik hareketinin, Osmanlinin son déneminden itibaren ruhsuz din
adamlarinin elinde zayifladigina inanir. Ona gore, glinimizde ruhcu ve milliyetci bir
karaktere sahip olan, ahlaki ve gelenekleri ile asirlardir hayat bulan Turk milleti tirld
oyunlarla agg6zli kapitalizmin, masonlarin ve komiinist ziimrelerin iggaline ugramistir.
Milliyetciyim diye gecinen birgok zlmrenin cebinden yiginlarca Amerikan dolari
ciktigindan bahseder.%?

Topcunun Anadolu milliyet¢iligi diisiincesinin temel kavramlarindan biri de
gelenektir. Zira ona gore gelenek, ge¢misten getirdigimiz ve gelecege dogru yon
verdigimiz ruhi bir kuvvettir. Gegmisten ilham alarak gelecege 151k tutan bir harekettir.
Bir nevi sosyal harekette olan gelenegin muhtevasinda yasami gozlemlemek, insanlarin
hareketliliklerini miisahede edip onlarin eksikliklerini tespit etmek vardir. Cilinkii insan
degerli bir varliktir. Modern hayat ise insanin degerini diisiirlir, hazirlamis oldugu kaliba
koymak ister. Gelenekgilik Topcu’da irka bagl bir olusum degildir. Islamiyet’in
Topgu’nun gelenek anlayiginda biiyiik bir yeri vardir. Ona gore gelenek Islamlasma
siireci ile baslamistir. Peygamberlerin, Fatih, Kanuni, Osman Bey, Aksemsettin gibi
gelenekgiligin mimarlarinin iizerinde ayr1 bir yeri vardir. Gelenekgiligin mimari olan bu
sahsiyetler mistik bir irade, gii¢lii bir h&kimiyet, siyaset ve cesaret misali kisilerdir.
Topcu’nun temel felsefi serzenisi olan ve kavramlasan isyani, bireyi gegmise, gelenege
gotiiren bir isyandir. Topgu, gelenegin iradesini, ahlakini, isyanini sistemli bir diizen

icerisinde sentezleyerek yarinlara 11k tutmus bir filozoftur. Maziden uzaklasmak ona

80 Nurettin Topgu, Sosyoloji, 5.72-79.
61 Nurettin Topgu, Sosyoloji, 5.80-84.
82 Topgu, Ahlak Nizami, 8. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015, 5.166-170.
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gore biyuk bir soysuzluktur. O, milli felsefenin esaslarini Sahsiyetgi idealizm, tekamul,
metot ve Anadolu Islam maneviyat¢ilig1 olarak belirtmistir.%®

Bilindigi tizere 1950’11 yillardan sonra Tiirkiye’de kentlesmenin, sanayilesmenin
ve toplumsal hareketliligin sonucunda, toplumun kiiltiirel yapisinda olusan tahribatlar
bir¢ok bedel ddettirmistir. Topgu’nun yasadigi bu yillarda 6zellikle kdyden kente gocler
sonucunda kentlerdeki yap1 bozulmus, insanlar sehirlerin yapisina adaptasyon sorunu
yasamistir. Ancak o, Dogu-Bati kiiltiirleri arasinda bir sentez olusturmak yerine
batililasma ve yozlasmaya karsi akil, kalp ve din duygularin1 6n planda tutarak daha
korumaci ve gelenekgi bir durus sergilemistir. Diisiiniiriimiiz; bu durusunu ‘ahlak, isyan,
hirmet ve mesuliyet’ hakkinda ortaya koydugu diisiinceleriyle de desteklemistir.

Topgu’nun diisiince ikliminde iki tiirli diinya vardir. Birinci dinya, yorgun
ihtiraslarina doymak bilmeyen, digeri ise ruhi bir kuvvetle kendi iradesinden sonsuzluga
dogru hareket eden, Allah’a kavusmak isteyen ruhun diinyasidir. Topgu, Anadolu

4 jle agiklamaya calisir. Islam sosyalizmi, Anadolu

milliyet¢iligini  sosyalizm
sosyalizmi, ruhgu sosyalizm seklinde diisiincesini kavramlastirir.®® Topcu, Gokalp’in
onerdigi milliyetgilige karsi ¢ikar ve onu elestirir. Diigiiniiriimiize gore, sosyalist temel
kabul edilmeden milliyetcilik gerceklesemez. Bu, onun iitopyasimi teskil eder aslinda.

Burada Topgu’nun sosyalizmi yiiceltmek gibi bir amaci yoktur. Aslinda baz1 MUsliiman

63 Muhammet Saritas, Nurettin Top¢uya Armagan, 1. Bask, Istanbul, Dergah Yayimnlari, 1992, s.89.

84 Sosyalizm: Ozel miilkiyetin ve gelir dagiliminm, fertlerin sadece kendi menfaatlerini korumalari
suretiyle veya kapitalizm sartlarinda piyasa gliglerinin serbest isleyisi yolunda belirlenmeyip toplumun
denetimine bagli tutuldugu toplumsal &rgiitlenme sistemine ve ideolojisine verilen addir. Ozel miilkiyet,
piyasa ekonomisi ve kar esasina dayanan kapitalizme bir tepki olarak dogan sosyalizm; sermaye
sahipleriyle isciler arasindaki esitsizligi, servet ile refah farklarini ortadan kaldirma iddiasindadir.
Sosyalizm Fransa’da Karl Marks’in komiinist manifestosunu kaleme almasiyla birlikte Avrupa’da etkisini
gostermeye baslamistir. Sosyalizmin toplumlarda gelismesi farkli zaman dilimlerinde olmustur. Mesela
ilk sosyalist devrim, 1917°de Rusya’da Lenin liderliginde gergeklesmistir. 2.Diinya Savasi’ndan sonra
Cin’de etkisini gostermistir. Ayrica irk, din ve cografyaya bagl sosyalizm tiirleri ve uygulamalar1 ortaya
¢iktt Arap sosyalizmi, Afrika sosyalizmi, Islam sosyalizmi, Hristiyan sosyalizmi gibi. Bkz. Sosyalizm,
Islam Ansiklopedisi 37. Cilt, Istanbul, Diyanet Vakfi Yaynlari, 2009, 5.382-383.

6 Arap ve Islam diinyasinda tenkit edildigi kadar birgok taraftar da bulan islam sosyalizmi kavrami,
Tiirkiye’de Nurettin Topgu tarafindan da kullanilmistir. Topgu; Islam sosyalizmi, Miisliiman Anadolu
sosyalizmi, ruhcu sosyalizm gibi terimler etrafinda Anadolu milliyetciligine bagh bir sosyalizm teorisi
gelistirmeye ¢alisti. Ona gore sosyalizm, bir hak ve adalet davasi olup Islam’daki iktisadi sistem hakkin
biitlin ihtiyaglarim1 karsilayan her ferdi is ahlakiyla seferber eden, ruhcu sosyalist bir sistemdir. Sefalet,
igsizlik, haksizlik ve kurtulusa gotiirecek bir otoritenin yoklugu ruhgu bir sosyalist diizeni olan ihtiyact
gosterir. Topgu, buna Anadolu’nun biitiin ruhuyla baglanabilecegi Islam sosyalizmi adini verir. Bu
anlamda sosyalizmi ideal sistem sayarken komiinizmi, 6zellikle de Rus komiinizmini karst durulmasi
gereken bir doktrin olarak gorir ve komunistleri felsefi ve hukuki agidan elestirir. Bkz. Hilal Gorgiin,
Sosyalizm, Islam Ansiklopedisi 37. cilt Istanbul, Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s.387.
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diisiiniirlerinde Islam sosyalizmi terimini kullandigim1 gérebiliyoruz Ali  Seriati
orneginde oldugu gibi.®®

Bati’nin diisiince diinyasim1 iyi bilen Topgu, ylrltilen tartismalari iyi takip
etmistir. Topgu, ahlak¢i sosyalizmin insanligin kurtulusunu saglayacagini sdyler. Ciinkii
o giiclinii gelenekten almaktadir. Soyut anlamda ele almayip kapital olarak
degerlendirdigi teknoloji, insanlik adina ilerleme degildir. Teknolojiye tutumu
konusunda zaman zaman etkilendigi romantik felsefenin biiyiik pay1 vardir.®’

Topgu, materyalizme karsit olarak dogruluguna inandigi diisiinceleri olmasi
nedeniyle mistik, ruhcu ve idealisttir. Ona gore, dindarlik ile pozitivizmin bir arada
durmas1 miimkiin degildir. Ancak sekilci bir dindarliginda karsisindadir. Topgu’ya gore
milliyetciligin temelinde oldugu gibi toplumsal sistemin merkezinde de manevi
belirleyiciler 6n plandadir. Dolayisiyla onun sosyalizminin n kosulunda islam vardur.
Islam’1 cemiyet i¢inde dinamik bir olgu olarak siirekli tutmak istemesi sebebiyle islam
sosyalist bir cercevede algilanmaktadir. Topcu’ya gore, Islam sosyalizmi kavrami da
esas bu durumdan yola ¢ikarak olusur. Cagdaslastirma adina ortaya konulan komiinist
siyasi politikalara kars:1 rahatsizliklar1 dile getirmek icin Tiirk Islam sentezine (din ve
kiiltiir) dayali Anadolu milliyetciligi fikri Topgu tarafindan gelistirilir.%®
Sonug olarak Topcu, yarinki Tiirkiye cografyasinda gergeklestirmek istedigi tim

ideallerini, fikir ve diisiince ikliminde ortaya koydugu eserlerinde cesaretle ifade eder.

1.2. NURETTIN TOPCU’NUN DiN ANLAYISI
1.2.1. Dinin Tanim

Din insanlik tarihi boyunca toplum i¢inde varligini evrensel bir diizlemde devam
ettiren ve insani sarmalayan, onun davranislarinda varligini gosteren bir disiplindir.
Insanin fitratinda bir yaratic1 tasavvuru daima mevcuttur. Iste, insan boyle bir yaraticiya
goniilden baglanma arzusu tasir. Dua ve yakariglarla Allah’a baglanma istegi kisiyi

yuceltir. Boylece Allah sevgisi ve korkusu insani sarmalar. Allah’tan gelen bu irade ile

% Hilmi Ucan, “Nurettin Top¢u’nun diisledigi Ahlak ve Toplum”, Hece Dergisi, Say1: 109, Ankara, 2006,
5.84-87.

67 Necmeddin Kemal, Nurettin Top¢u 'nun Diistincesinin Kaynaklar: ve Kapitalizme Bakisi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Sakarya, 2009, s.30-32.

6.? Gul Deniz Ozdemir, Nurettin Top¢u’'da Din Kiiltiir 1ligkisi ve Anadoluculuk Kavrami, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, Adana, 2003, s.109-119.
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insan saglam bir karakter kazanir. Insan, diinyanin sonsuz arzularmin karsilandig1 yer
olmadig1 asil arzularin Mana aleminde karsilanacagini bilerek toplumda erdemli kul
olma egilimi kazanir.

Islam bilginlerine ait din tariflerinden bazilar1 sdyledir. Ciircani’ ye gore, “Din,
akil sahiplerini peygamberin bildirdigi gergekleri benimsemeye Gagwran ilahi bir
kanundur.”®® Zebidi’ye gore, “ Din, akil sahibi insanlar: kendi tercihleriyle bizzat
hayirli olan seylere gotiiren ilahi bir kanundur.”’® Tehanevi’ye gére ” Din akil
sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki halde( diinyada) salahd, gelecekte ( ahrette)
felaha sevkeden, Allah tarafindan konulmus bir kanundur.”™* M. Hamdi Yazir’a gore
din ise “akil sahiplerini hiisn-i ihtiyariyla bizzat haywr ve nimete sevkeden bir vaz’-1
ilahi, seriat ve millet, beserin ihtiyari fiillerinin haywr ve saadet gayesine dogru
cereyanini temin eden bir yol, bir kanun, bir amil-i ma’nevi” seklinde tarif edilmis‘tir.72
Ayrica dini, bir insanin hiir iradesini kullanarak kabul ettigi prensiplerle yaptigi
davraniglardan dolay1 hesaba c¢ekilecegi, iyi davraniglarin mukafatlandirilip kotu
davraniglarin ise cezalandirilacagi bu ylizden iyi davranislarin benimsenerek insanlar
buna yénlendiren disiplinin adi’® olarak tanimlayabiliriz. Ahmet Cevizci dini su sekilde
tanimlamistir:

“Insan varliginin yasam ve tecribelerinin ¢ temel boyutuyla ilgili sorulara, belirli
ozellikleri olan bir Tanr1 kavramiyla yanit getirmeye g¢alisan inang sistemi. Dogalstl

bir tanrisal gii¢ ya da varlikla ilgili inanglarin, bu varliga yonelik manevi egilimlerin

ve tanriya yapilan ibadetin olusturdugu biitiin.”.”*

Topgu i¢in din, disiincesinin en énemli pargasini olusturur. Ona goére din, insani
sorumlu kilar. Hatta insan1 mesul kilmasindan dolay1 onu sonsuzluga goétiiren iradenin
kaynag1 bile olur. Topcu, dini, hem zek&nin hem duygu aleminin Gstinde bir irade
olarak gortr. Bununla birlikte o dinin insan iradesini Allah’in iradesine bagladigini ve
bir hareket niteligi tasidigini, bu iradenin ise diizenli ve istikrarli adimlarinda hem

zekanm hem de duygularm hissesi oldugu fikrindedir.”

8 Giinay Tiimer, “Din”, Islam Ansiklopedisi, 9. Cilt, Istanbul, Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1994, s.314.
0 Ag.e, s. 314.

T Ag.e, s. 314.

2 Ag.e,s. 314.

8 Yusuf Sevki Yavuz, Kuran-: Kerimde Dini Otorite, 1. Baski, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2006, s.25.
™ Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 8. Baski, Istanbul, Paradigma Yayinlari, 2013, s. 463.

> Topgu, Iradenin Davasi Deviet ve Demokrasi, $.69.
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Sosyoloji ve psikolojiyi yakindan taniyan ve asil alam felsefe olan® ve “Din
nedir?” sorusuna cevap arayan Topcu, din tanimi su sekilde siralamustir.”’

Topgu’ya gore din metafiziksel bir alana ait oldugundan tabiatiyla deneysel
verilere tabi tutulamaz. Ciinkii dinde akilla anlagilabilecek 6geler bulundugu gibi akli
asan durumlarda s6z konusudur. Bu baglamda onun i¢in dinin ana unsurunu ilham ve
inang¢ olusturur. Ayrica Topcu i¢in dinin bir ilmi tarihi de yoktur. Ciinkii dini hayatin
ritiielleri, sekil ve sartlar1 yoktur. Siiphesiz ki dini hayat bireyin i¢ diinyasiyla alakalidir.
Bu baglamda insan i¢ diinyasinda iman ve suur kazanmadik¢a Kur’an ve siinneti
anlamakta giicliik ¢eker. Topcu icin Islam’1 iyi 6ziimsemis kisiler dindar sayilir.
Topgu’ya gore din, sadece mantik kurami ile agiklanacak bir olgu degildir. Ciinkii salt
akil ile gercek yaratici tasavvurunu kavramaya ¢alismak dogru degildir.”® Topeu’nun
din anlayisinda 6nemli bir yol vardir. O, Allah’a gonll yoluyla ulasilabilecegi
kanaatindedir. Ona gore din, bir sanat degildir. Mesela Kur’an’in giizel sesle okunmasi
da dindarlik degildir. Kur’an’m manasinin en iyi sekilde anlayip yasamakla ancak
dindar olunur. Diger taraftan Topcu, Islam diinyasinda masal iiriinii anlatilarin da dine
zarar verdigi kanaatindedir. Bu sorun din adami roline burinen kesimlerin halki
hipnotize etmelerinden kaynaklanmaktadir. Topgu’ya gore, din bir yasam bi¢imidir. Din
siyasetle de iliskisinin olmamasi gerektigini vurgulayan filozof, bunun en iyi &rnegini’®
seyhiilislamlik® gibi kurumlarin din adma siyaset yaparak devleti zayiflattigs
meselesinde gdrmekteyiz. Topgu’ya gore dini makam gergeklerin anlatildigi yol
gosterici makam degildir. Topcu bu sekilde dini kisim kisim tanimlarken kendi ifadesi
ile aslinda dinin ne olmadigim gdstermeye ¢alisir.8!

Sonug olarak diisiiniir, dinin bir ruh diinyasindan olustugunu,®? doga bilimleri
gibi muspet bir ilim olmadigini, baslt basina bir mantik sistemi olamayacagini, yine
dinin diinya saltanatindan uzak, efsanevi olmayan ve bir meslek haline getirilmeyecek
kadar 6nemli bir olgu oldugunu, bununla birlikte dinin insanligin cevheri ve bir yasam

bi¢cimi oldugunu belirtmektedir. Ayrica Topgu, bu tanimlamalar1 yaparken yukarida

6 Yener Emer, “Nurettin Topeu’nun Din ve Devlet Anlayis1”, Hece Dergisi, Sayr 109, Ankara, 2006,
s.311.

" Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davasi, $.179-184.

8 A.g.e, .179-184.

® A.g.e, s.179-182.

8 Seyhiilislam; Osmanli Devletinde devlet islerinde bir isin ser’i hukuka uygun olup olmadigma gére
hiikiim veren divan iiyesidir. Genis bilgi igin bkz. Islam Ansiklopedisi, C:16 s.15.

81 A.g.e, 5.184.

8 Topgu, Sosyoloji, s.112.
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bahsettigimiz iizere din anlayisi icerisindeki yanliglar1 dile getirmis ve bu yanliglarin ne

sekilde ¢oziilecegine dair Oneriler de sunmustur.

1.2.2. Din ve Ahlak Baglaminda Islam Ahlaki

Ahlak, “Insamin dogasinda bulunan kétiiliiklerden arindirilmas:, fazilet ve erdem

yonitinden gelistirilmesi boylelikle sosyal hayatta insani iliskilerin baris¢il bigimde siirdiiriilmesi

ilahi inayet ve insani deneyimlere dayali olarak olusturulmus ilkeler ve &giitler biitinii™®

seklinde tanimlanabilir.

Nurettin Topgu’nun da din anlayisini olusturan ana etmen ahlaktir. Oyle ki 0, ahlaka:

“dhlakta esas olan iyi ve kétiiniin ayut edilmesidir.”® seklinde dile getirir. O,
ahlak sistemlerinin her birinin bir ilkeye dayandigi kanaatindedir. Topgu ahlaki dort
gruba ayirir: Deneye dayali ahlak, akilc1 ahlak, duygu ahlaki ve dini ahlaktir. Ona gore
deneye dayanan ahlakta temel 6ge zevktir ve bu ahlak grubunun egoist (bencil),
alturist(6zgeci) ve biyolojik kisimlar1 vardir. Akiler ahlak ise hayatin amacini ve insan
hareketlerini yonlendiren egilimlerden degil bilakis aklin 6n planda tutulmasi ile ortaya
cikar. Topcu; bu ahlaki, akilci ahlaki metafizik ve 6dev ahlaki olmak iizere iki kisma
ayirir. Duygu ahlakini kalpteki yiiksek duygularin tatmin edilebilme yollarinin aranmasi
maksadiyla ortaya c¢ikar. Son olarak disiiniirimiize gore dini ahlak ise Allah’in
iradesinin yerine getirilmesi esasina dayanir.%

Topgu’ya gore din ile ahlak hem doguslart hem de amaglari bakimindan
birbirlerine baghdir. Bitiin dinlerin temel amaci insamn ahlakmi yiikseltmektir.®
Topgu’nun iddiasina gore toplumlarin ilk ortaya ¢ikislarindan itibaren din ile ahlak ayn1
kaynaktan ¢ikarak yan yana ilerler. Topgu’ya gore, butin ilkel toplumlarda toplumsal
caligmalar dinin emir ve yasaklari ile idare edilmistir. Ona gore bu ¢alismalar yapilirken
zamanla hukuk, ekonomi ve guzel sanatlar dinden ayrilmistir. Her ne kadar ahlédkinda
zamanla dinden ayrildig1 goriilse de ahldkin daima muhafaza ettigi kutsallik kavrami

nedeniyle dine simsiki bagh kaldig1 goriilmektedir.®’

8 Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, 4. Baski, Istanbul, Dem Yayinlari, 2014, s.13.
8 Nurettin Topcu, Felsefe, s.85.

8 Topgu, Ahlak, s.155-170.

8 A.g.e, s.35.

87 Topgu, Felsefe, 5.97.
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Diger taraftan disiiniiriimiiz, ahlédkin da din gibi iyilik, adalet ve merhamet gibi
degismez ve evrensel kurallar1 oldugunu ileri siirer.%¢ Topcu bu yonilyle de bu iki alanin
iliskisinde dinin nasil evrensel kurallara dayandigimi1 kabul ederek din ile ahlékin
iliskisinde ortak bir o6zellik goriir. Zira ona gore, din ve ahlak irade sistemimizin
kurucusudur. Din insanlar i¢in bilgi kaynagi degil, bilakis kuvvet kaynagidir. Biz dinin
sagladig1 bu gii¢ sayesinde davranislarimizi miispet manada sekillendirebiliriz. Topgu,
bu sayede dinin insanlar1 toplumun bir ferdi iken daha Ust tabakalara ulastirarak biiyiik
bir Alem haline getirdigini iddia eder.%®

Din gibi ahlakinda amacimin insan ruhunu temizlemek, yukseltmek ve
sonsuzluga yoneltmek oldugunu savunan filozofa gore, insan hirslarla doludur. Din,
diinya ve ahiret mutlulugu igin hirslardan kurtulmamizi ister.*® Bu ahlaki temizlenme ve
olgunlasmada din bir yoldur.%

Din ve ahlakin iki bakimdan birbiriyle iliskili oldugunu soyleyen Topgu, dinin
halk icin ahlaktan baska bir sey ifade etmedigini, bununla birlikte Allah’a yakin olma
¢abasinin Yine ahlakla miimkiin olabilecegini, ahlakin insanlagsmakta dinin ise insanligin
da Uizerine bir yiikselme arac1 oldugunu savunur.®? Din ile ahlak iliskisini bu sekilde
ortaya koyan Topgu, ahlakin dayandigi temel, yaratilanlarin sahibi olan Allah’a ait
gorar.%

Bir baska bakimdan da diisiiniirimiiz Topgu, ahlak: teorik ve pratik olmak Uzere
iki kisma ayirir.®* Ahlaki en asag1 mertebeden insani hayata gegis olarak tanimlarken
din ile ahlak1 birbirinden ayirmanin insanin kendi i¢ diinyasini yine kendinden ayrilmasi
oldugunu sdylemektedir.®

Topgu, ahlakli insanin ruh glclnli artirdikga diinyadaki kotiilikklerden
kurtulacagini, yalancilik, ikiylUzIlulik ve yalakalik gibi insanlarca hos goriilmeyen
Ozelliklerden siyrilacagini belirtir. Ahlakli insanin ruh giiciine ulagsmasi ise ancak dinle
mumkin olur diyen Topgu, insanlarin dini gorevlerini yerine getirmesinin ruh kuvvetini

artiracagimi savunur. Ancak o, dini sorumluluklar yerine getirilirken ruh kuvvetini

8 Topgu, Ahlak, s.31.

8 Topgu, Felsefe, s.97-98.

% Topgu, Ahlak, s.31.

% Topgu, Felsefe, 5.98.

%2 Topeu, Islam ve Insan Meviana ve Tasavvuf, $.96.
% Topgu, Ahlak, s.168.

% Ag.e, .92

% Topeu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, $.95.



25

artirmak yerine sadece sekil bakimindan bu ibadetler yerine getirilmesi durumunda bu
ibadetlerin insana herhangi bir faydasinin olmayacagini sdyler. Diistinlirlimiiz herhangi
bir amacit olmayan ibadetlerin insanlar1 Allah’a yaklastirmak yerine daha c¢ok
uzaklagmaya ve hatta sirke diismeye neden olacagini soyler. Ona gore gergek dini tam
manasiyla yasayan insan, ahlakin dayandigi ve yasattigi ruh kuvvetini de elde etmis
olur.%

Topgu’nun din ile ahlak iliskisi hakkindaki diisiincelerini bu sekilde izah etmeye
calistiktan sonra sunu sdylemekte de fayda var: Diisiinliriimiiz, din ile ahlakin bir biitlin
oldugunu savunurken sadece tek bir noktada ayristiklarini sdyler. Ona gore din kul ile
Allah iligkisindeki kurallar1 belirlerken, ahlak daha ¢ok insanlarin birbirleri ile olan
iliskilerini diizenler.®’

Topgu’nun bu goriisiinden, dinin insanlarin birbirleri ile olan iliskilerinde etkisi
yoktur fikrini ¢ikarmak yanlis olur. Aksine 0, dinin hayatin her safhasinda tam manasi
ile uygulanmasi gerekliligini savunur. Topgu, toplumlarin ilk varoluslarindan bu
zamana kadar din ve ahlakin ayrilmaz bir bitiin oldugunu, hem dogus bakimindan hem
de ama¢ bakimindan birbirleri ile ilgili olduklarini1 ifade eder. O, her ikisinin de
insanlar1 mutluluga ulastiracak evrensel ilkeleri ve kurallari oldugunu séyler. Alemde
ahlaktan daha giizel, daha gergek bir seyin olmayacagini sdyleyen Topgu, insanligin tam
manast ile ahlakin1 Kur’an ile tamamladig1 kanaatindedir.%

Topcu, Kur’an ahlakini tam olarak 6ziimseyemeyen ve ahlaktan bahsederken
kendi ahlaksizliklarini unutan insanlarin diistiikleri ironiyi su sekilde agiklar:

“Zengin ve zevk diskiinleri kanaat etmenin 6nemini anlatirken fakirlerin haklarini
yerler, katil olanlar zabitalardan merhamet dilenirler, riisvet alan h&kimler ahlak
disiikliigiinden bahsederler, Allah kelamini satan hocalar halkin ahlaksizligindan
sikayetci olurlar ve Yahudi sermayedarlari paranin gucu ile zulmettikleri
mazlumlarin ahini ahlaksizlikla itham ederler.”

Aslinda Topgu, bu ifadeleri kullanirken ayn1 zamanda nasil ahlakli bir insan

olunabileceginin de ipuglarmi vermistir.%
Ona gore; “Ahlakin asil kahramanlar: peygamberler ve velilerdir”*° Birde

bunlar: takip etmesini bilen ahlak dsiklaridir Ki bunlarda ahlakli olmanmin iradesine

% Topgu, Ahlak, s.35.

% Gorgun, a.g.e, s.63.

% Topgu, Islam ve Insan Mevidna ve Tasavvuf, $.92.

% A.g.e, 5.93-94,

190 Burada bir hususu belirtmekte fayda var. Nurettin Topgu’nun genel goriislerine bakildiginda, kendisi
acik bir dille ifade etmese de Islam dini icerisinde sonradan maddi olarak nemalanan bir ruhban sinifi
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sahiptirler. "% Ustiin ahlaka sahip kimselerin kim olduklarin1 bu sekilde ifade eden
Topeu, Islam ahlakinda ahlaki, “Islam dininin ézii, esasi ve bizzat kendisi” olarak
tanimlar. 192

Topgu’ya gore, insan ahlak arayisini ancak Allah’a vuslatta bulur. Ona gore, bu
sevginin insana ulagma seklide hiurmet (saygi) tir. Hiirmetin ise ahlak yapimizin ilk ve
temel mayast oldugunu belirten Topgu, hiirmetin kulun Allah karsisindaki durumu
oldugunu sdyler. Topgu, Islam ahlakinin temelini olusturan hirmetin nelere kars:
yapilmasi gerektigini belli kisimlara ayirmistir. Oncelikle Kur’an’a hiirmet edilmedir.
Kur’an insanlarin sadece ses giizelligi var diye dinledikleri mukaddes kitap degildir.
Aksine Kur’an’in verdigi mesajlari, manasiyla birlikte anlamak, idrak etmek gerekir.
Topgu, siradan bir meskene girer gibi camiye giren insanlarin bu durumlarini elestirerek
hirmetin bu insanlarda da olmadigini sdyler.

Bir baska acidan Topgu, ilme sayginin 6nemini ifade ederken, ilimle zekdmizi
giiclendirdigimizde Allah’1 ve onun Kitabmi daha iyi anlayacagimizi sdyler.!% Topgu’ya
gore, saygi insan ruhunun nefsimizden daha ¢ok sevilmesi anlaminda merhametini
ortaya ¢ikartir. Merhamet ise, tekrarlandik¢a yenilmez bir ideal olup ilahi bir
sorumluluk duygusunu kazamr.'® Topgu’ya gére merhamet, nefsin huzurunda
egilmeyerek askin varlikta isyana doniisiiyor. Ornegin Islam da kabul géren cihat ruhu,
ask ve merhameti ezmeye calisan nefislere karsi gelistirilen mesru, gayet insani ve
ahlaki bir isyandir. Bu sebeple isyan nefsin arzularindan beslenmeyip hareketinin her
aninda ilahi merhamete bagliligin1 korumalidir. Sayet bagliligin1 koparirsa zuliim halini
alir.

Diger taraftan hizmet ahlakini zekit miiessesesiyle sembollestiren ve hizmet
esasinin Islam ahlakinin esaslarindan oldugunu, ana gayesinin Allah’1 aramak oldugu
savunan Topgu, kaderi kahramanca karsilamanin Allah’a hizmet oldugunu, kaderden

kagan insanlarin ise kor ve sagir yasadiklarini, Allah ile baglarii kopardiklarimni ileri

olugtugu kanaatindedir. Topgu, her ne kadar eserlerinde bu sinifi, din tiiccarligi yapan hocalar olarak
tanimlamakta ve yeri geldik¢ce kullanmak ise de asil kastettigi bu ruhban simifidir. Ancak buradan
Topgu’'nun Islam diinyas: igerisinde veli olarak tabir edilen kimseleri de bu smifa soktugu anlami
cikarilmamalidir. Zira kendisi veli diye tabir ettigimiz kimseleri bu tanimim diginda birakmistir. “Ahlakin
asil kahramanlar1 peygamberler ve velilerdir” sozii de bunu desteklemektedir.

101 Ag.e, 5.94.

102 A.g.e, 5.96.

103 A.g.e, 5.99.

104 A.g.e, 5.101.
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surer.2% Topcu’ya gore ruhun kurtulusu da ibadetlerden asla ayrilamayan hizmet ile
elde edilir. Hirmet, merhamet ve hizmet ahlakinin toplumda Kur’an’daki karsiliginin
hayata yasanti seklinde doniisemeyisinden yakinan Topcu; koétiliklerin, sefaletin ve
geri kalmishigin temel faktoriiniin bu eksiklikten kaynaklandigini soyler.1%

Sonug itibariyle Topgu’ya gore, Batililasma hastaligindan kendimizi kurtarmali
ve Islam giinesinin 15181nda birlesmeliyiz. Ona gore Islam’1, maddi hayata bagl yasayan
sozde din adamlarmnin elinden kurtarmaliyiz. Nitekim Islam’in kurtulusu ancak
peygamberin diliyle ruhlardaki cihadi degerlendiren diinya hayatina baglh tutsaklik

tanimayan Allah dostlarinin sahneye ¢ikmasiyla gergeklesecektir.

1.2.3. Din Anlayis1 Baglaminda Ahlak Felsefesi ve Isyan Ahlaki

Felsefenin ana konularindan biri de degerdir. Degeri olusturan ahlak; ‘iyi, kotd,
dogru, yanlis, vicdan, erdem, sorumluluk’ yargilarini ifade eder. Ahlak felsefesi de
insan yagsaminin ahlaki boyutu ile ilgilenir. Felsefeciler, ahlaki eylemin bir sorumlulugu
ve amact oldugu konusunda goriis birligindedirler. Ahlakin amacinin ne oldugu
konusunda Sokrates ve Platon “erdeme dayali mutluluk”, Epikiros, “hazza dayali
mutluluk”, Bentham ve Mill, “faydaya dayali mutluluk” seklinde izah eder.t%
Bergson’a gore ise, insan iyi ve kotuyu ancak sezgi ile kavrayabilir. Gegmisteki
insanliga ait hatiralar ahlak ve toplumsal ddevi ortaya ¢ikartir. insani ahlakla toplumsal
ahlak farklidir. Toplumsal ahlak zorlayicidir, insani ahlak ise barigcildir.2% Ote yandan
Kant’a gore biitlin insanlar i¢in gegerli olan bir ahlak yasasi vardir. Bu yasaya gore
hareket etmek insan igin bir 6devdir. “Biz insanlar dogruyu sOylemenin gorevimiz
oldugunu”,” insan hayatina saygr gostermek gerektigini biliriz.” der. Ahlakin yargisal
bilgisi bireyin eylemlerinden ayr1 bir (a priori) bilgidir. Kant, meshur 6dev etigini
gelistirirken insanm biitiinsel yonii yerine salt akli yoniyle ilgilenir.2® “Kant, ahlak
delilini derli toplu ortaya koyarken ‘en yiiksek iyinin’ gerceklesmesini bir odev sayar.
Onun neticesinde de ‘en yiiksek iyinin’ ger¢eklesmesi icin Tanri’yi pratik aklin postulati

(6n dogru) olarak goriir ve Tanri’min varolusunu kabul etmeyi ahlaken zorunlu

105 A.g.e, 5.105-106.

106 A g.e,5.110-111.

107 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, 7. Baski, Ankara, Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012, s. 5-10.
108 Fatih Oto, Sistematik Felsefe, 1. Baski, Ankara, KM Yayimnlari, 2013, .88.

109 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 5. Baski, Ankara, Say Yayimnlari, 2014, 5.732.
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sayar. 1% Kant, 6dev ahlakiyla Tanri’min varligini kosulsuz kabul ederken, diger
yandan da insanlar i¢in gegerli olan ahlak yasalarina uymayi 6dev sayar.

Sunu hemen belirtmek gerekir ki Nurettin Topgu, ahlake¢1 bir filozof durusuyla
spritalist (ruhcu) felsefeyi benimseyerek maddeci Bati diisiincesine karsi ¢ikar.
Anadolu cografyasinin altyapisini Islam diisiincesinden aldigin1 savunan Topgu, siki bir
Islam Nizami savunucusudur. Anadolu insaninin sahip oldugu ahlaki degerlerin gécebe
Orta Asya kiiltliriinde olamayacagini ifade eden ve felsefi diisiincenin eksenine ahlaki
koyan Topcu, topraga bagli milletlerin gergegin mesuliyetini tasidigini savunur.''!
Insanin gecimini saglamasmin bir gergeklik oldugunu diisiinen Topgu, her yoniiyle
kapitalist bir anlayisin karsisinda dimdik durur. O, bu durusunu sadece iktisadi anlamda
degil sosyal, kultlrel ve siyasi alanlarda da ortaya koyar. Kapitalist diisiincenin insani
kolelestirdigini, hiirriyetini elinden aldigim1 ifade eden Topcu; siyasetinde kisiyi
gerceklikten uzaklastirdigini, ahlaki agidan her seyini kaybetmis bir insan roline
soktugunu kanaatindedir. Topcu; demokrasiyi, se¢imi, se¢ime dayali temsili de
reddeder.'*?

Topgu, dinin ve ahlakin ortak gayesi ruhu arindirarak islevsel hale getirmek
oldugunu savunur. Topgu’ya gore insanin nefsi ihtiraslarla doludur. Bitin ahlaki
yoksunluklar nefsin ihtirasla dolu olmasindan kaynaklanir. Topgu, bu perisan durumdan
kurtulabilmenin yolunun nefsin kotii arzularindan armip temizlenmekte oldugu fikrini
ileri strer. Bir baska ac¢idan Topcgu, dinin gayesinin toplumlar icin bilgi saglamak
olmadigini farkli bir sekilde ruhu besleyen bir kuvvet kaynagi oldugunu diisiiniir.**®
Topgu’ya gore, ahlakli insanin ruhi kuvveti tam olur. O, ahlak yoksunu olan bir kisinin
kendisinden kuvvetce daha ahlakli birini kabul etmeyecegini ve ona zulmedecegini
iddia eder. Ona gore, ruhu zayif olanlarin tavri bu sekildedir. Ruhu kuvvetli olan insan
ise kendini fenalik yapan insani kétiiliiglinde kurtarmaya calisir.

Diger yandan Topgu’ya gore ahlak, felsefenin iginde bir bolumdur. O, ahlakin
amacinin da hangi eylemlerin insan1 mutluluga tasidigini aklen muhakeme etmesi

oldugunu diisiiniir. Insan, bu eylemlerini ruhsal aktiviteyle gerceklestirir. Ona gére ruhi

110 Demirtas, “Kant’n ‘fnanca Yer A¢mak I¢in Bilgiyi Inkar Ettim’ S6ziiniin fman ve Bilgi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 17, Say1:1, 2013, 5.298.
W Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s5.371.

112 A.g.e, 5.372-373.

113 Topgu, Ahlak, s.31-32.
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aktivitelerimizi miisahede eden ahlak, meselelerle ilgili hiikkme vardiktan sonra bu
hiikmii sistematik bir disipline doniistiirerek ahlakin felsefesini olusturur.*'4
Bir baska acgidan ahlak ve etik kavramlarini da karsilastiran Topgu; ahlakin,
deger yargilarinin degisebilme durumuna gore insan vicdaninin duygusuna bagli oldugu
goriisiindedir. Disiiniiriimiize gore ahlak, insan ruhunun temel dayanaklarmi (6dev,
adalet, iyilik... gibi) arastirirken, etik kavrami ise bdyle bir arastirma i¢inde olmaz. 1*°
Ahlak sistemleri hakkinda kisa bilgiler veren Topgu, deneyci ahlakgilarin,
ahlakin ilkesini “deneyden c¢ikardigini”, egoist ahlakgilarin ahlaki  “egoizme”
dayandirdigini, altruist (6zgeci) ahlakgilarin, “iyiyi toplumun faydalanmasinda
aradigim”, sosyal ahlak¢ilar “6dev” ve dayanmigsmaci ahlakgilar da toplumu
“ahlakliliginin  kaynaklar:” diye tamimladiklarini sdyler. Guyau’ya gore iyiligin
“bireyden tasarak baskalarina ulastigini”, Spencer’a gore ahlakin “insanin doniisiimii
devam ederken bencillikten ozgecilige dogru ilerledigini” Spinoza’ya gore ahlakin
“intiraslarimizdan styrilip hakikatleri tanimak” oldugunu, Kant’a gore ahlakin “6dev”
oldugunu belirtir. Nietzsche’nin ahlakin kaynaginin “insanustl varlikta buldugunu”
ifade eden Topcu, dini ahlakin hakikati Allah’a teslimiyette bulabilecegini savunur. Ona
gore ise gelisip giiclenmesinde aska muhtag olan dini ahlakin temel dayanagi imandir.11®
Bir baska bakimdan da Topcu, toplum bireylerinin uyma zaruretinde oldugu ve
sosyal ahlakinda destekledigi deger yargilari oldugunu diisiintir. Nitekim toplumda
bireylerin 6rf ve adetler ekseninde ahlaki eylemler gerceklestirmesi beklenir.!t’
Topgu’ya gore, hukuk toplumun ihtiyaglarina cevap veren énemli bir unsurdur.
Bireyin haklarmin diger insanlarda 6dev sorumlulugu getirdigini diisiinen Topcu,
adaletin herkese layik oldugunu vermek oldugunu sdyler. Topgu, “Ahlak ise hukukun en
onemli kaynagidwr.” der. Davranislarinda 6zgUr olan bir birey zorunlu bir sonug¢ olarak
sorumluluk sahibidir. Hukuki ve ahlaki mesuliyetleri olan insan i¢in sorumlulugun

varhi@ bilgiye ve 6zgiirliige baglidir. !

14 A g.e, s.151.
115 A g.e, 5.152-153.
116 Ag.e, s.171.
117 A.g.e, 5.184.
118 A g.e, 5.189-193.
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Topeu’nun ahlak felsefesinin temelinde yaygin bir isyanm!!® yansimas1 agikca
gorulmektedir. Cunkl o, kisinin siirekli arayis icerisinde olmasini zorunlu goriir. O,
ebediyetin  mutlu yolcular1 siirekli Islam ahlakim1 arayanlardir sOziyle bunu
kastetmektedir. Topgu; kiside saygi, merhamet ve hizmet ahlakinin da insanin 0z
benliginden tasip &aleme yayilmasinin Onemi Uzerinde durur. Bununla beraber
Ozgiirliigiin ve yaratict olmanin ahlak iizerinde Onemli bir etkisinin oldugundan
bahseder.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki Topgu’ya gore, insana Allah’in iradesini
yerine getirme mesuliyeti verilmistir. Bu sorumlulugu (0devi) gerceklestirirken bireyin
iradesi eksik kalir ve birey sonsuz bir iradeye muhta¢ olur. Ayrica Topcgu, ruhun
kurtulusunu ilahi iradeye kavusmakta arar. Kotilik Sokrates’in sandigi gibi
bilgisizlikten dogmaz, kotilik bir bakima hastalikli bir ruhun eseridir diyen Topgu,
ebedi hayata ve ruhun kurtulusuna kavusmak i¢in nefsin arzularina baskaldir1 yapilmasi
gerektigini diisiiniir.}?° Iste onun isyan ahlaki, ahlakli bir baskaldiridir. Diisiiniiriimiize
gore irademizi gevreleyen ne kadar dissal sebep varsa bunlara bagkaldirinin adidir isyan
ahlak1. Topgu’ya gore, insandan baslayan bu isyan hareketi yiiksek bir irade olur. insan
Ozgiirlestikge ahlakin 6ziindeki isyan yeniden eyleme gececek ve ahlak tekrar
dirilecektir. Boylece insana insan olma &zelligi kazandiran ahlak, hak ve adaleti canli
tutarak toplumsal yasalari harekete gegirir. Topgu, bu yasalardan kagsak bile
vicdanimizin bizi rahatsiz edecegini savunur.?!

Birkag clmleyle 0zetleyecek olursak Topgu’da eylemlerimizin amacina
ulasabilmesi, durmaksizin sonsuza dogru yol almasiyla gergeklesir. Bizi bir mesuliyet
duygusu i¢inde harekete gecgiren merhamet, isyanimizin ilahi gtictdar. Blyuk irade, tim
eylemlerimizi zaman ve meka&n siir1 koymaksizin ¢epecevre kusatmigtir. Ahlakilik
Ozelligi tasiyan her irademiz mutlak iradeye teslimiyettir. Bu nedenledir ki Topcu’ya
gore tim diinyevi arzularim1 reddedip Allah’in iradesine sarilan onda vuslata eren nice

gonul erenleri de vardir.

119 fsyan kavrami, genel olarak insanin i¢inde bulundugu durumdan hosnut olmayarak bu duruma kars
gelmedir.

120 Mustafa K6k, “Nurettin Topgu’nun Felsefesi Baglaminda Isyan Ahlaki1”, Hece Dergisi, Say1 109,
Ankara, 2006, s.132-133.

121 Hakan Poyraz, “Ahlakin isyan1 Isyanin Ahlaki1”, Hece Dergisi, Say1 109, Ankara, 2006, s.51-52.
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1.2.4. Topgu’nun Maarif Davasi ve Din Egitimi

Sozlik anlami itibariyle dinin tanimi hakkinda dogaiistii bir gilice inanigin

sistemlestirilmis bir kurum oldugu'??

yonlnde genel kanat olmasina karsin filozoflarin
ve teologlarin din tanimi birbirinden farklidir. Din kavrami, insanlarda ayni duygular
cagristirmamaktadir.'?® Filozof ve din adamlari, bulunduklar1 kiiltiirel ortamm, dini
inanglarin etkisinde kalarak dine olumlu ya da olumsuz deger yargilari katarak tanim
yapmiglardir. Bu sebeple de birden ¢ok din tanimu tiiremistir. Din, itikat ve ibadet gibi
ortaya ¢ikan yonleriyle hem teorik hem de pratiktir. Tek bir yonii ile ele alinan din
tarifleri yetersizdir.*?*

Teologlarin ve filozoflarin din anlayislar1 {izerinde fazla durmadan esas
konumuz olan Topgu’nun din ve din egitimi anlayisina bakmak istiyoruz.

Topcu'nun din anlayisina goére dini yasayis, kisinin benliginden Allah’in
bilgisine dogru uzanan metafizik bir durumdur. Bu sebepledir ki din gergekte psikoloji
ile metafizigin birlesmesinden olusur. Topgu’ya gore Rabb’in bilgisinde metafizige
ulagan kisi, Allah’in mutlak hakimiyetini kabul edici ve teslimiyet¢i bir psikolojik
hareketlenme hali alir. Bu hareket haline de ibadet denir.'?> Ona gére din, bilincli olarak
kendi irademizden, gergek varligin golgesi durumunda kalan, zaman ve mekénla smnirl
bir alemin Gstunde olan, Allah’in iradesine dogru hareket eden bir iradedir. Yani gegici
iradelerin yerine Allah’1 istemektir. Cunkl tatmin olmanin yegane yolu da sonsuz
iradeye ulagmaktir.1%

Calismamizin konusunu olusturan kavramlardan biri de din egitimidir. Topgu’ya
gore din egitimi, bedensel hareketlerden teskil olunmus, Allah’1 diisiiniirken ve O’na
baglanirken sucuna karsilik bir ceza bekleyen dindar egitimi degildir. Din egitimi
bizatihi kalplere islenmesi gereken ruhi bir gig, iman egitimidir diyen Topcu, din
adamlarim1 burada ciddi anlamda elestirir. Ancak tasavvuf diinyasini bunun disinda
tutar. Topgu’ya gore din egitimi, kurumlarinin temiz ve saibesiz oldugu donemlerde
tasavvuf gerekli din egitimini verebilmekteydi. Clinkl sorumlulugu ve gdrevi hirstan ve

ihtirastan arinma, yalan, fitne, riya, dedikodudan uzak durma, yaratana ve yaratilana
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hizmet ve hirmet etme, merhametli olma gibi ahlaki 6gretileri halka anlatmak olan
tasavvufcular Islam tarihinde 6nemli isler basarmistir.*?’

Ancak medreselerin verdigi din egitimini elestiren Topgu, din Ogretimin
verimsiz bir dénem gecirdigini vurgulamigtir. O, ibadetin gergekte salt bir bedensel
hareket olmadigini diisiiniir. Ayrica Topgu, din Ogreticilerinin de ruhtaki aski ve
coskuyu ortadan kaldirdigini, insanlar1 adeta bir ceset yigmi halinde camilere
doldurdugunu savunur.?

Bir baska agidan Topcu, dinin mispet bir ilim, sanat, ilim tarihi, efsane, telkin
psikolojisi ve meslek olmadigini dile getirir. Ona gore din ile ilgili gegmisten getirilen
ibadet sekilleri ve buna ait sartlar siralayan bilgilerde din degildir. Diistiniiriimiize gore
Kur’an’1 giizel bir tilavetle okumak sadece bir dindarlik gosterisidir. Bunu meslek
edinmek ise dinden nemalanmaktir. Zira Topgu’ya gore din adam1 gergekleri anlattiktan
sonra hedefe ulasma istegini kisiye birakmalidir. Dinde iddia yoktur diyen Topcu din
adamu; Kibir, kin, haset ve riya halinde gosterise abartiya gidemez. Dolayisiyla din ona
gore ilahi bir saltanattir. Din adam1 diye ayr1 bir sinifin olusturulmasina da kars1 ¢ikan
filozofumuz, mesuliyet bakimindan herkesin din adami oldugunu ve Allah yolunda
olmas1 gerektigini iddia eder. CUnki ona gore Hz. Peygamber zamaninda bir din adami
smift yoktur. Bu nedenle Topgu, hutbelerinde adet haline getirilmis ifadelerden ve
hurafelerden uzak tutulmasinin gerekliligini savunur. Hutbelerin islam ahlakinin ve
giinliik yasamin iginden 6zenle hazirlanmis metinlerden olusmasi gerektigini ayrica
ifade eder. O, konferanslardan para alinmasina karsidir, bu anlamda imamlarin da
maaslarini mutlaka baska bir memuriyet (zerinden almalar1 gerektigi iddia eder.!?
Topgu’ya gore kdylerde 6gretmenler, sehirlerde ise profesorler verdikleri konferanslarin
yaninda ayni zamanda topluluga Onderlik ederek imamlik vazifesi de yapabilirler.
Ancak bu i goniillii olmalidir. Béylece diisiinliriimiize gore dindarlar arasinda ilim ve
din ¢atismasi ortadan kalkacak, dini yasamda para ve menfaat yer almayacaktir.

Din egitimi konusunda okullagmanin Onemini ifade eden Topcu, din egitimi
veren okullarin meslek okullart sinifindan kaldirilmas1 gerektigini sdyler. Ona gore lise
diizeyinde Islam Enstitiilleri kurularak bu okullarm miifredatinda felsefe, kelam,

tasavvuf, psikoloji ve sosyoloji gibi derslerin yaninda tefsir, fikih, hadis, Kur’an, Arapca
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ve Bat1 dilleri okutulmalidir. Ayrica Ilahiyat Fakiilteleri kurularak bu okullarda felsefe,
tasavvuf, kelam, psikoloji ve sosyoloji gibi derslere daha fazla yer verilmelidir.
Topeu’ya gore din egitimi ve 6gretimi; i¢cinde bulundugu buhrandan, softaliktan, geri
kalmusliktan ve ilkel toplum yaftasindan ancak bu sekilde kurtarilir, '3

Topcu, Islam Enstitiisii ve Ilahiyat Fakiiltelerinde 6ncelikle dinin ne olmadig
egitimi verilerek yanlis din anlayislariyla din ziimreciliklerini, halk dolandiricisi sahte
hocalar1 ortadan kaldirmay: ilke edinen islam’in gelecegini ihya edecek gengleri
yetistirmek gerektigini savunur. Okullarda okutulan din derslerinin anlamsizligindan
yakinan filozofumuz, bu kurumlarda din egitiminin yalnizca uygulamaya ait kurallarinin
dgretilmesini 6grenciye dini suur kazandirmayacagi kanaatindedir. Oyle ki ona gére din
kaltarind, felsefe, tarih ve edebiyat dersleri biinyesinde vermek daha dogrudur. Dinin
biitin duygularimiza h&kim bir hareket olmasinin 6nemini ifade eden Topgu,
edebiyatcilarin, tarihcilerin ve felsefecilerin islam’m tarihsel, edebi ve metafiziksel
ruhunun kendi alanlartyla ilgili kismmi bir din adamindan daha iyi verebilecegini
diistiniir.*3

Topgu’nun ‘hareket insani’ diye vasiflandirdigi bu gergek ziimre yasadigi ¢agin
sartlarin altinda yetisir. Topgu’ya gore Asr-1 Saadet’ten Osmanlinin 17. asrina kadar bu
genclik sahadet sevdasiyla yetisip olgunlasarak insanlarin hayranligini kazanir.!32

Ancak 17. asirdan sonra benligimizden siyrilarak Bati’nin taklit¢iligine siginma
sevdalis1 genclik bilyiik bir buhran yasamustir. ilk yikimin Servet-i FinGn’un temsil
ettigi genglik, marifetiyle yapildigini ifade eden Topgu, genclerin iman hastaliginda
adeta can c¢ekistigini soyler. Ona gore bu nesil, Bati hayranligi iginde kendini
materyalist ve pozitivist zeminin kurbami olmustur. Ote yandan cemiyet, Istiklal
Harbi’nden sonra blylk bir umutla yeni bir gengligin insasin1 beklerken, blyuk bir
hayal kirikligi ile ikinci yikiligini yasamistir. Béylece Topgu’ya gore din, toplum igin bir
giic kaynag1 olmak yerine hurafelerden sekillenmis bir iskelet yiginina déniisiir. Uglinci
ve son yikim ise yine Bati’nin bizi adeta sarhos eden yasantis1 sonucu gergeklesir.
Diisiiniiriimiize gore, din adamlarimin samimiyetsiz hareketleri, Islam’1 yasama
konusunda zaten isteksiz olan gencleri dinden uzaklastirir. Bir de bunun Gzerine Yahudi

masonlarinin marifeti ile ilkesiz demokrasi algisi, diinyada yayilmaya baglar. Tim
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kutsal baglar ayaklar altina alinir ve bu zemin Uzerine birde kominizm fikri etki alani
bulmaya calisir. 133

Topgu, gengligi uguruma siiriikleyen sebepleri siralarken XVII. asirdan XX. asra
kadar gecen sirede dini yayimcilarin ve din adami kisvesinde menfaat elde etmek
isteyen kesimlerin gergek bir din anlayigindan yoksun zavalli kimseler oldugunu &ne
stirer. Topgu’ya gore tizerinde kurgulanan bunca tezgahlarla yikima ugratilan genglik
maalesef yolunu sasirir ve boylece yasadigi Umitsizlikler, onlar1 imansizliga siiriikler.
Genclik, bu durumdan ¢ikmak i¢in bir¢ok yol dener. Siyaset de bunlardan biridir. Lakin
genclik ruhunu siyasete teslim etmistir. Diigtiniiriimiize gore fikirlerini anlatmak ve
kabul gérmek i¢in olusturulan genglik kuruluslart politika merkezi haline gelmistir. Ona
gore kendilerini muhafazakar milliyetci olarak goren nesiller bile politika oyunlarinin
birer piyonu olmustur.*3* Topgu, millet olarak egitimle elde ettigimiz yiiksek basarilari,
yine egitimle yitirdigimizi ileri siirer. Bdylece ona gore Ug asirdir debelenip duran,
yerinde sayan bir millet umutsuzca Bati kiiltiir ve egitimine siginir.1%

Topcu, calismamizin konusu olan milli ve dini bir egitimin unsurunu olusturan
dil egitimine ydnelik elestirilerini de agikga dile getirmistir. Topgu’ya gore Istiklal
Harbi’nden sonra ulkede kendini elit goren Batililasma heveslileri, Bati dillerinde
ogretim yapan okullar ancak milli ruhumuzu ayaklar altina almak istegiyle yabanci
dilde 6gretimi zorunlu yaptirmak arzusundadirlar. Ona goére din egitiminin, kendisini
Bati’ya adamis bu insanlar tarafindan verilemeyecegi bir hakikattir. Diigiiniirimiize gore
teknoloji ve kapitalizm gengligin yetismesinde olumsuz bir etkendir. Clinki ilkokuldan
universiteye kadar mekteplerimizde milli ruhtan bir eser yoktur. Topgu, konustugumuz
dilin onceleri divan edebiyati yazicilari tarafindan kurutuldugunu Batililasmanin
etkisiyle de dil kurumu tarafindan bogazlanmaya ¢alisildigim iddia eder.**® Ona gore,
bizim gergek devletimiz Bati’nin devrimlerinden beslenen, Amerika’nin Pragmatist ve
kapitalist politikalarindan ilham almis bir devlet olmamali. Kuskusuz bizim gercek
devletimiz diisiince alt yapisim1 Alparslan, Fatih, Yavuz ve Abdiilhamit’ in devlet

anlayisindan almistir. 137

133 A.g.e, 5.23-24.
134 A.g.e, 5.24-25.
15 A.g.e, 5.31.
1% A.g.e, 5.31-36.
187 A.g.e, 5.37.
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Ote yandan egitimi medeniyet ve hikmet baglaminda degerlendiren Topgu, her
medeniyetin yeni bir hikmet getirdigini 6ne siirer. Topgu’ya goére, Konfugyus, Buda ve
Descartes hikmetli goriisleriyle yasadiklari medeniyete 1s1k tutmustur. Islam diinyasinda
Bagdat medreselerinde okutulan Bat1 felsefesi, heniiz kiiltiir etkilesimine hazir olmayan
bir medeniyette bunalimli sonuglar dogurdugunu &ne siirer. Ona gore Islam diisiince
diinyasi, Aristoles mantiginin kisir déngiisiinde kalmistir. Medreselerde cereyan eden bu
ruhsuz yapi ii¢ yiiz y1l sonra kapilarina kilit vurulmasiyla sonuglanmustir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Topcgu, eskilerle yenilik isteyenlerin savaginin
sadece devlet iradesinde kendini gostermedigini, tim ilim, kiltir ve fikir alaninda da
kendini hissettirdigini ileri siirer. Ona gore, Bati’dan alinan her fikre karsi ¢ikanlar ile
insanligimiz1 kurtaracak ilmi felsefeyi hatta ahlaki Bati’da arayanlarin savasi bize
zaman kaybettirmekten baska bir sey kazandirmamistir. Diistiniiriimiize gore, eskiler
Frenk dili 6grenmek kifur derken; yeniler okullardan Farsca ve Arapgayr kaldirmustir.
Boylece milli tarihe ve millet diline biiyiik zarar agilmistir. Ona gore, felsefe derslerinde
metafizik konulardan Allah ve ahlak bahsi ¢ikartilarak bilingli bir sekilde pozitivist
gortisler otuz bes yil lise programlarina hakim olmustur. Topgu’ya gore, Milletin dili Dil
Kurumu marifetiyle, islevselligi ilkel bir cemiyet dili haline getirilmistir. Bununla
beraber Topcu, Islam ruhunun gelecegini sadece pratikte yasamak olarak gdrmenin
acikli olacagini ileri siirer.!%

Ayrica disiiniirimiiz; mekteplerimizde vatanseverlik, milliyetcilik, sanat ve
ahlak derslerinin okutulmadigindan yakimir. Bu baglamda o, kendi ruhumuza
kavusturacak her hareketimizde ahlaki degerleri barindiracak edepli, insanlig1 seven bir
neslin yetismesinin énemini dile getirir.*® Topcu, mektep kavrammi milli suur, milli
birlik, milli ruh ve hikmet bilgisi baglaminda ele alir. Mektebin 6grenme yeri oldugunu
soyleyen Topcu “Ogrenme nedir, nasil 8grenilir?” sorularma cevap aramigtir. Ona gore
Ogrenme, her seyden evvel bir ¢irakliktir, usta ¢irak iligkisi baglaminda da 6grenme
gerceklesir. Mektepte tasavvur halinde alinan dersler, hiinerli bir iradedir, kalbe dogru
giden bir agktir. Sadece hafizada kalan bilgi ise faydasiz ve manasizdir. Iyi 6gretmen

disimizda yasanani icimizde yasantiya doniistiirebilendir.4

138 A.g.e, 5.42-45,
139 A.g.e, 5.47.
140 A g.e, s.51.
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Bir baska agidan Topgu, en iyi muallimin hayat oldugunu ileri siirer. Ona gore
Ogretimin {islubu ruhun kalibidir. Yani iyi tslupla iyi 6gretim, kotii iislupla kotii 6gretim
yapilir. 14

Topcu’nun din egitimi gorlisiiniin temel kavramlarindan birisi de talebedir.
Topgu’ya gore talebe, diisiincenin bir hareketi olan dogru bilgiyi segmelidir. Nitekim
fenaliklarin bilgisi bize yaramayacaktir. Ona gore insan, 6grendiklerinin esiri haline
gelir. Bu esaretten kurtulmanin yolu da bilgiyi segerek almaktir. Orf ve adetlerimizle
yogrulan hamurun ilk duragi olan aile de bir okuldur. “Dervisiik, tahammul ve kanaatin
devlet ise sorumlulugun ve yarmun okuludur.” diyen Topgu, milli tarihimizde Bab-1
Ali’nin de siyaset¢i yetistiren bir mektep oldugunu ifade eder. Topcu, dinin de biitiin
hareketlerimizi biiyiik harekete baglayan ve sonsuzluga ulastiran kurallar mektebi
oldugunu belirtir. Dindar kimse ise sonsuzluktan gelen emirleri dinleyen ve bu emri
kendi vicdaninda arayandir. Kisacas1 bir disiplin halinde maddeden manaya, ¢okluktan
birlige hareketin oldugu kuralli her yer mekteptir. Filozofumuz; sanatkéarin, diplomatin
hatta en 6nemlisi Kur’an ruhunun bile mektebinin olmamasindan yakinmaktadir.

Din egitimi anlayisinda muallime genis yer veren Topgu’ya gore dgretmenler,
genclere bilmediklerini 6greten bir nakilci, ticcar ve sadece bir memur degildir.
Ozellikle koylerin dgretmene ihtiyaci vardir. O, Ogretmenin gorevinin, sadece bir
mifredati zamaninda bitirmeye calismak olmadigini; onun asil gorevi, ¢ocukluk ve
genclik doneminde baslayarak edebiyat, felsefe, tarih gibi kiltir derslerini talebenin
ruhuna naksedip kendine ait diinya goriisii ortaya koymalarini saglamak ve bir hayat
kurali yaratabilecek insanlar yetistirmektir. Zira 6gretmen, ruhi hayatimiza dokunan
usta bir sanatg1 gibidir. Ayrica o, bilen, dgreten, yol gosteren, terbiye eden, yerine gore
veli gibi davranan yiice vasiflara sahip kimsedir.!*?> Bu baglamda Topgu’ya icin
Ogretmenin sorumlulugu goreve geldigi andan itibaren baglar, 6linceye kadar devam
eder. Topgu’ya gore tUm medeniyetler, hikmet adamlar1 sayesinde kurulmustur.
Kuskusuz Islam medeniyetinin ilk muallimi Hazreti Peygamber’dir. Ona gore, Islam
medeniyeti en mutlu devrini halifeler zamaninda yasamistir. Bununla beraber
Topgu’nun iddiasina gore Abbasiler zamaninda 6gretmenlere itibar olmamasina ragmen

Selguklu ve Osmanli devrinde saray ve wulema sinifi Ogretmenlere hirmet

141 A g.e, 5.52-55.
142 A g.e, 5.65-70.
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gdstermistir.'*® Topcu, medresenin kimi devirlerde itibarmi kaybetmesine ragmen
O0gretmenler marifetiyle bu kurumlarin birgok ilim adami yetistirdigi goriistindedir.
Kisacas1 ona gore Ogretmen; sanatkar, ideal sahibi, tahammiilsiizliiklere karsi sabirl
olan bir ruh tabibi gibi millet ruhunun hamisi, 6zgir bir insandir.*4*

Nurettin Topgu’nun arzuladig1 Tiirkiye’nin yeniden yapilanmasi idealine gore
okullar, ilim, felsefe ve sanatta blylk adamlar, dehalar yetistirecektir. Onun idealine
gore egitim sadece okullarda degil, biitiin bir milletin hayat alanina yayilmalidir.
Egitimin metotlu bir diisiinme oldugunu séyleyen filozofa gére, her glin yeni hakikatler
elde edebilmemiz i¢in metotlu diistinmeye ihtiyag vardir. Bu baglamda Topgu, kilturin
metotlu ilim ve felsefeyle elde edilen ahlak ve sanat ¢alismalar1 oldugu goriisiindedir.
Onun din anlayisina gore, felsefeyle yon bulan bu kultlr hareketi, milli egitimin eseri
olacaktir. Topcu’nun egitim anlayigina gore, mektepte edindigimiz bilgilerin sentezi, i¢
diinyamizin gézleminden gecerek dinin ideali ve sanat sezgisiyle millilesecektir. Ona
gore, ilkokulda milli ahlak ve milli kultlr, dis diinya ezberciligiyle kurban edilmektedir.
Ayni zamanda bu okullarda insani kavramlar 6gretilememis ve temiz yirekli kalpler bu
mekteplerde yetistirilmemistir. Bundan dolay1 da Topgu’ya gore, ilim ideali gunlik
hayatin realitesine feda edilmis Amerikan pragmatizmi de egitimin her alanina hakim
olmustur.}#

Derslerin {ist tiste yigilmasindan sikayetci olan filozof yasadigi ¢agmn aslinda
uzmanlagma ¢ag1 oldugunu iddia eder. Ona gore, egitimde yapilanma ilkokul dordinci
siniftan itibaren yapilmalidir. Ogretimde keyfiyetin birakilip kemiyete deger verildigini
de anlatan distintirimGz her yere iyi-kotd denilmeden okul agilmasinin dogru
olmadigin1 vurgular. Kiz ¢ocuklariin egitiminin 6nemli oldugunu sdyleyen Topcu, kiz

cocuklarmim din ve sanat egitimiyle daha iist seviyede yetistirilebilecegine vurgu

yapar.14®

Mekteplerde disiplinin sarsildigindan s6z eden diisiiniir, muallimlerin meslek
adami olmasinin gerektigini sdylerken ogretmenlerin okulda ndbet tutmasina, onlara
birtakim idari gorevler verilmesine de karsidir. O, Mektep binalarinin da belli bir iislup

icinde milli ruhumuzu tasiyan yapilardan olusmasimin da 6nemini vurgular. Ona gore,

43 Ag.e, s.70.
144 A g.e, 5.70-81.
145 A.g.e, 5.88-97.
146 A g.e, 5.100.
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kalbin terbiyesi i¢in ilkokul, aklin terbiye etmek i¢in ortaokul ve ihtisaslasabilmek i¢in
de lise egitimi 6nemlidir. Topcu, ilkokuldan itibaren egitimlerin dinin sevgi mayasiyla
bir disiplin icinde verilmesini 6nemser. Ona gore ders bashi basma bir gaye, talebe
hakikatin pesinde kosmay1 meslek edinen bir insan, muallim milli davamizin en esaslh
unsuru ve mektep de ilim mabedinin kutsal ¢atisidir.!4

Topgu’ya gore temel egitim gocuklara ilkokulda verilir. Istiklal Marsi’n1 harig
tutarsak ilkokul kitaplarinda ruh yok diyen Topgu, Avrupa’nin somiirge iilkelerine
okuttugu gercekten uzak, sevgisiz ve korkuya dayali meddahlik sayfalarindan olusan
kitaplara benzer hazirlanmis ilkokul kitaplarinin neslin egitimine hicbir olumlu
katkismnin olmayacagini ifade eder. O, ¢ocuklarimiza milli tarih, milli kultir ve Islam
ruhunu vermek zorunda oldugumuza dikkat ceker. Ilkokuldan ortaokula maneviyati
giiclii bir sekilde adim atan c¢ocuklarimiz ilimle ahlakin muazzam binalarini
kuracaklardir. Topgu’ya gore c¢ocuk; aile ve cemiyet icinde, maddi kisiliginde, dini
duygu tasavvuruyla ve ruhi kuvvetlerle yogrularak insan olma sahsiyeti kazanir. Bu
durum, insanin olgunlagmasi yiikselise gegmesidir. Ona gore, bu da ahlak egitimi ile
mudmkin olur. Cocuga saygi, merhamet gibi degerler egitimini vermek 6rnek kisiligiyle
iizerinde etki birakacak olan 6gretmene diiser.'*®

Nurettin Topgu, ortaokul ve liselerde verilen egitim ile ilgili olarak bilingsizce
ezbercilige karsidir. Ona gore, matematik dersi, aklin metotlariyla ve elde edilen
elverisli diger metotlarla okutulmalidir.4®

Okullarda ezber derslerine birde din dersinin eklendigini sdyleyen Topgu, ayrica
din derslerini okullarda verebilecek, alaninda yeterli, donanimli &gretmenlerin
yetistirilemedigini sdyler. Din dersleri, genglerin zihnine mitolojik anlatilar yerlestiren
yararsiz bir programdan ileri gidemediginden sikayet¢i olan Topcu, her seyden Once
insan ruhunun ideali olan dinin, hem zekdya hem de duyulara hitap ederek ideal olan
ahlak ve kiiltiir egitimini metotlu bir hareket halinde verilmesi gerekliligini savunur.
Ona gore, din hakikatlerin kaynagi olan ve felsefe derslerinden ¢ikartilan Allah ve ruh
konular1 felsefeye tekrar eklenmelidir. Bu konularin Imam Hatip Okullarinda bile

kaldirilmasinin  vahim bir durum oldugunu dile getiren diistiniirimiiz, metafizik

147 A.g.e, 5.108-116.
148 A.g.e, 5.119-128.
149 A.g.e, 5.130.
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egitiminin 6nemini de isaret eder. O, Ahmed Refik, Ali Resat ve Mehmet Akif gibi
biiyiik diisiince adamlarinin eserlerinin de liselerde mutlaka okutulmasindan yanadir.*>°

Okullarda ahlak ve din egitimi sorununun c¢agin sorunu oldugunu sikca
vurgulayan Topgu, ¢agin hastaliinin iman ve irade hastali§i oldugunu sdyler. Bizi bu
hastaliga yakalatan sey icimizdeki Bati hayranligi ve Bati’nin da yabanci istila
politikalar1 ve maddeci barbarliklaridir. Bilinmelidir ki biyuk medeniyetler kendi
manevi giclerini dirilterek ortaya ¢ikar. Emperyalistlerin milletleri dinsizlestirme
calismalar1 ve bunlarin biytlu sézlerine aldanan icimizdeki Bati hayranlarina karsi
uyanik olmaliy1z.1®

Topgu’ya gore, din ile felsefe birbirini tamamlayan iki hakikattir. Bizim ruhi ve
manevi irsadimiz ilim sayesindedir. Hakikatin kurtarilmasi en biiyiik davamizdir. Geng
nesiller okullarda egitilmeli, edebiyat, milli kuiltdr, tarih, ahlak ve felsefe dersleri
hakikat bilgisi olarak okutulmalidir. Ona gore, din ve ahlak dersi sadece derslerde degil
hayatimizin her sathasinda verilmelidir. O, davanin fikir ve ilim perspektifinde tim
Islam &lemine yayilabilmesi icin calismalarin devlet eliyle tek bir program dahilinde
yiritiilmesi gerektigi kanaatindedir. Ayrica Topgu, din egitiminin suursuz insanlarin
elinden alimmasi gerektigine de vurgu yapar. Yasadigi cagin egitim Ogretim ortamina
baktigimizda Topcu, ortaokul diplomasi ile memuriyete atanan kisilerin egitiminin
yetersiz oldugu kanaatindedir.

Topgu giinlimiiz sartlarinda yasamis olsaydi belki de lisans diplomasinin bile
yetersiz kalacagi iddiasini tagirdi. Ciinkii onun ¢aginda sehirlerde egitim yogun ancak
kirsalda yetersizdi. Kirsalda egitim, ilkokul seviyesinin pek ilizerinde degildi. Sehirde
yasayan halk cogunlukla ortaokul tahsili gorebiliyorken az bir kismi da lise tahsili
gorerek mezun oluyordu. Akademi okumaksa ya dahilerin ya da elit halkin isiydi.
Gunumuzde kesintisiz egitimle hem okuma yazma bilmeyenin kalmamasi hem de daha
ileri seviyelerde egitim gorme adina firsat esitli§i kazandirma c¢abasi egitim
politikamizin temel amact olmustur. Fakat verilen egitimler Topcu’nun itiraz ettigi gibi
sadece kemiyetten ibaret olarak kalacaksa ve din egitimiyle sekillendirilemeyecekse
felsefe, edebiyat sanat ve kiiltiir egitimine 6nem verilmeyecekse yetisen genglikten milli

tarih, milli birlik, beraberlik ve kardeslik ruhu beklemek miimkiin degildir.

150 A.g.e,5.131-133.
1 Ag.e, 5.152.
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1.2.5. Dinde Reform

Dinde reformun ¢ tanrili bir Saman dininden tek tanrili ilahi bir dine gegilerek
saglandigin1 ifade eden ve gelenek¢i bir reformist olan Topgu’ya gore bu gegis
muazzam bir olaydir. Ona gore, Saman dini ruhi degerler bakimindan din bile
say1lamayacak kadar sihirle karisik ‘geri’ bir dindir. O, milletimizin islam dininin ebedi
olmasi i¢in nice fedakarliklar yaptigini soyler. Ciinkli milletimiz aradig: ideal varligi bu
dinde bulmustur.’® Ona gore gelenek, islamlasma siireciyle baslamistir. Topgu’nun
diistince iklimine gore isyan yalnizca fertte degil ayn1 zamanda insan ruhunun doniistim
yasadigi tim alanlarda, muesseselerde, cemiyetlerde sonlu haz ve mutluluklara karsi bir
durustur. Isyan, gelenege dogru akan reform formatinda bir harekettir. Topcu’ya gére,
Islam diinyasinda Hristiyanlik diinyasindaki manada bir reform s6z konusu degildir. O,
reformun ancak Kur’an’in ilke ve prensipleri dogrultusunda gergeklestirilebilecegini
diistiniir. Kur’an’in biitiinliigii disinda onu tamamlayacak prensipler ve inanglar yoktur.
Ayrica ona gore, Kur’anda taassup ve esrarli sayilara insanin ruhunu kaptirmasi da
yoktur. Nurettin Topcu, Ne Islam’da ne de baska dinlerde kiyafet tartismasi olmadigin
iddia eder. Kuskusuz o, ameli hiikiimlerin ¢agin degisen ihtiyaglarina uygun hale
getirilmesini Islam hukukunun dayandigi prensipler olarak gorir.®* O bu baglamda
kilise ve camilerde giizel sesle din musikisi okuyan ve bu musikiyi gézyaslar1 icinde
dinleyen dindar gorinimli insanlara da karst oldugunu vurgular. Nitekim o0,
cagdaslasmanin getirdigi yeniliklere sekilcilikle ayak wuyduran din adamlarim
elestirmekten geri durmamistir. Onun, batililagsma ve yozlagsmaya kars1 getirdigi ¢oziim
Onerileri akil, kalp ve din baglaminda anlasilmalidir. Clnki Topgu, saglam bir
gelenekgidir. Bu anlamda o genglige, karsiliginda makam ve mevki olmayan, menfaat
olugturmayan sorumluluklar verilmesi gerektigini iddia eder. Devletten ve cemiyetten
beslenmeyen sadece rizaya yonelik dernekler kurulmasi gerektigini de ileri siirer. Diger
taraftan diistiniirimiiz, teknige degil, amaci1 maneviyata diisman olan teknige karsidir.
O, reform yapacak toplumlarin, ideal ve ahlak sahibi durusunu bozmayip ilkesiz

celiskilerden siyrilmasi gerektigini diisiiniir. Ona gore ¢aginin muhafazakarlari, yenilige

152 Topeu, Kiltiir ve Medeniyet, 10. Baski, istanbul, Dergah Yayinlari, 2016, 5.125.
158 Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s.114-115.
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uyarlanmig reformist bir goriisiin suursuz ve hastalikli temsilcileri olmustur.*>* Topcu,
Kuran’m biitiin bir sistem halinde anlagilmasinin lizumunu vurgulamistir.

Gelenegin ne kadar siki bir savunucusu oldugunu anlatan goriislerini ifade
ettikten sonra genel olarak Topgu’nun gelenek anlayisinda batil inanislara ve taassuba
yer yoktur. Ona gore, gelenek toplumlari sosyal faciadan koruyan ahlaki bir 6gedir.
Boylece Tiirk milleti Islam medeniyetiyle karsilastigi andan itibaren reformunu

gerceklestirmistir.

1.2.6. Din Toplum ve Din Devlet Iliskisi

Din toplumsal bir kurumdur. Milletin ruh ve ahlak kaynagi olan din arayigini
Islam’mn gercek anlayisindan elde etmek yapilacak olan en énemli istir. Din, insani1 his
ve ruh yoniinden tiim benligini kaplayan sahsiyetinin derinliklerine kadar isleyen ve
kisilerin ruhuna yerlestikten sonra sosyal hayata gecerek etkisini gdsteren 6nemli bir
faktordlr. Materyalistler ve pozitivistler dini, insanlara ruh dini olarak degil, duyularin
ve beden organlarinin dini olarak tanitmigtir. Topgu’ya gore, iilkemizde de Islam davasi
ehliyetsiz insanlar eliyle ruhunu kaybetmis toplum icindeki fonksiyonunu yitirmistir.
Dinin sosyal hayattan silinmesinin sebeplerinden biri de onun ruhu olan felsefenin
reddedilmis olmasidir. Boylesine taassuplar ytzinden ictihat kapisi da kapatilinca
biiyiik bir ruhsal ¢okiis Islam diinyasini sarmistir. 1

Topgu’nun dgretisinde din adaminin 6nemli bir yeri vardir. Din adami, dindar
insan demek degil, toplumun din hayatinda iizerine verilmis gérevi yerine getiren kimse
demektir. Ona gore, dini gerceklikten uzak din adamlari ve Islam’in 6ziine aykiri
hareket eden kisiler yiliziinden ruhsuz bedenler yetigsmistir. O, din adamlarin1 gergek
kimliklerini 17.yy’den itibaren kaybettigini sOyleyen diislinlir, din adamlarinin
zafiyetlerinin ahlaka bulagtigini, dinin ticaret mali haline getirildigini, cehalet ve
taassubun medeni hayatin 6niine gectigini ve bayagilik duygusunun ortaya ¢iktigini ileri
siirer. Topgu’ya gére din adamlari, Islam’mn diisiinmek ve insan1 yiiceltmek yerine din
terbiyecisi roliine biirlinmiigler ve halki terbiye etmeye ¢alismislardir. Cemiyetin akisini
kontrol etmek maksadiyla 6nlerine ¢ikan tiim degerleri alt iist etmislerdir. O, bu vasiflar

tastyan din adami smifinin ortadan kaldirilmasi gerektigini vurgular. Ona gore din

1% Somuncu, a.g.e, $.220-225.
155 Emer, a.g.e, s.308.
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adaminin, tUm fikri degerlere saygisi olan, sagci solcu diye ayirmayan Allah askini
yeryuziine yaymaya kabiliyetli, fedakar sevgi ve hizmet adamlarinin sdz sahibi olmasi
gerekir. O bir soziinde “Kavuklular degil, kalpliler din adamlaridir.”*>® diyerek halka
ornek bir din adam1 profili ¢izmistir. Ona gore, din adami, sefaletlerin yaninda degil
ruhlarin kurtaricist ve ahlaki yaralarimizin doktoru olmak zorundadir. Onlar cemaatin
ogretmenleridir, sosyal yardim miiesseselerin goniillii erenleridir. Her toplumsal vakaya
insani degerler olgilisiinde miidahale edendir. Dilencilik, blydculuk, zilletcilik, particilik
gibi din dis1 olusumlarin 6niinde bir kale gibi durandir.*’

Devlet kendini olusturan millet, vatan ve hakimiyet olgusuyla sekillenmis milli
iradenin yasandigi yerdir. Hangi devlet sekli olursa olsun onu yasatanlarin ona ruh
kazandiranlarin elinde deger kazanir. Topgu igin devlet milli varligin ruhudur, milletin
suurudur. Bu suur h&kimiyet iradesinin ta kendisidir. Topcu, Hegel den verdigi bir
ornekte “Devlet, ilahi iradenin yeryiiziinde goziikmesidir.” s0ziune binaen, “Devletin
varligint tanmiyan irade milletin varligindan fiskiran bir ruh ve bunu ayakta tutan
kuvvet.” diyerek devletin varligin1 temsil eden hékimiyet iradesinin bagimsiz,
kuvvetinin iyi ve ahlaki gayelerinin gicli olmasi1 gerektigine dikkat ¢eker. Ona gore
mesela, Hz.Muhammed, Fatih, Bismark gibi buyuk devlet insanlar1 otoritenin en gucli
sahipleridir ve bunlar halkin yardimiyla devleti yiiceltmeye nail olmuslardir.t®®

Topgu’nun ileri siirdiigii devlet, ruhcu (spritualist) bir devlettir. Ahlaki
dayanaklar1 olan bir devlet portresi Topguya gore, ‘Yeni Dlnya’nin temellerini
olusturmaya adaydir. Devletin en basinda (ilk genis daire) ilahi iradeyi insanligin
vicdanina her yerde isleyecek dini ziimre teskilati vardir. Bunun yaninda devlet iradesini
koruyacak iniversitelerin hukuk mezunlarindan polis teskilati, birinci dairenin
icerisinde bulunan ikinci dairede ilkokul hocasi ve h&kim yer alir. Topgu’ya gore,
aranilan diger bir nizamda devletin i¢indeki is ve miilkiyet nizami, U¢unci dairede olup
yol ve saglik nizam1 da dordiincii dairede yer alir. Yasam alanin her sahasinda bir davasi
olan ve bu meselelere ahlak, ruh ve felsefe baglaminda ¢oziim iireten Topgu ruhgu
(spritualist) bir devlet dizenini kimlerin gerceklestirecegini de siralar. O, gucli bir

otoritenin, devletin en tepesine ¢oreklenmek isteyen insanliga bela olmus menfaatperest

1% A g.e, s.310.
157 A.g.e, 5.310-311.
1%8 Topeu, Iradenin Davasi Deviet ve Demokrasi, $.52.
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kisileri susturmast fikrindedir. Ona gore, bu otorite Once ruhlara etki edecek sonra
beraberinde harekete gegirecegi tepeden tirnaga ruhla silahlandirilmis maddi glict olan
genclik teskilatin1 kuracaktir. Olusturulacak olan bu cephe her seyden 6nce ahlaki bir
cephedir. Topgunun, olmasini istedigi giiglii otorite sahibi kimseler adeta devlet
kurulusunun igindeki havariler gibidir. Bu teskilatlanmay1 yaptiktan sonra O,
mesuliyetin dnemini ifade etmek igin Isa’nin havarileri 6rnegini verir. Ona gore devlet
bir irade ise hiikimet onun diizenleyici akli gibidir. Ona gore, din makamu bir despotluk
makami degildir. Bilakis uyar1 ve aydinlatict ilahi iradeye isaret bir makamdir.
Topgu’ya gore, devlet adami yoneticiligini degil, sorumlulugunu Allah’tan aldiginin
suurunda olmalidir. Devlet adami bu mesuliyetini halkin mutluluguna kullanmalidir.
Topgu, dinin, maddi varligimizin ruhi varligimiza teslimi oldugu kanaatindedir. Ona
gore maddi varligimiz, biitiin hareketlerini ruhun disiplini altina sokar. Bu disiplin
kurullarina seriat denir. Yani seriat ruhun emrinde olan ve bedeni dine g6turen yoldur.
Din bir nehirse, seriatta onun yatagidir.>

Ozetle Topgu, devletin giidiimiinde bir din sekline karsi ¢ikar. Ancak din ve
devlet fikirlerini birbirinden ayirmak pek miimkiin degildir. Ona gore din Allah’in emri
devlet onun hareketidir. Onun bu fikri bir kisim Islam filozoflarmm din ve devlet

goriisiine uymaktadir.

1.2.7. Din Tasavvuf iliskisi

Tasavvuf ile ilgili tizerinde ittifak edilen bir tarif bulunmadigi gibi nerdeyse sufi
sayisinca tasavvufun tarifi vardir. 1%° Tasavvuf kelimesinin kokii ile ilgili bircok goriis
vardir. Siileyman Uludag, “saf olmak”, “suffa ashab: gibi yasamak”, “sof giymek” gibi
kok anlamlart oldugunu soyler. Silleyman Uludag, “Tasavvuf bastanbasa edeptir, kitii
huylari terk edip giizel huylar edinmektir. ” der. 161

Diisiiniiriimiiz Topguda, tasavvufu bir kalp terbiyesi ve ask psikolojisi olarak ele
alir. Islam mistisizmi diger mistiklerden farksizdir ve hepsinde dini denemedir.
Tasavvuf, her seyden once dini yasayis oldugu gibi ayni zamanda metafizik bir

goriistiir. Islam tasavvufu Kur’an’dan esinlenerek ilahi varliga dogru aklanma

159 Emer, a.g.e, s.317.

160 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 28. Baski, Istanbul, Ensar Nesriyat,
2019, s.28.

161 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozciigii, 1. Baski, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2012, $.513.
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tecrubesidir. Bunu da kalp yolundan gecerek yapar. Slfiler seriati reddetmeyip dinin
Oziinilin i¢sel deneme ile yasandigini savunurlar. Goriiliiyor ki tasavvufla seriat birbiriyle
celismemektedir. 62

Topcu’ya gore, Vahdet-i ViicQd diisiincesi Islam tasavvufunda Allah ile kainatin
bir ve ayni cevher oldugunu kabul eden goriistiir. O, “bizler denizdeki dalgalar
gorirlz. Denize nazaran dalga ne ise Allah’a nazaran varliklar da oyledir” diye
diistinen Plotinus’in de bu esaslar tizerine daha 6nceden goriis ortaya koydugunu séyler.

6.

Topgu’ya gore, bu diisiince modern felsefede panteizm adini alir. Topgu’ya gore, “var
olan her sey Allah’ta vardwr. Allah’tan baska cevher yoktur ve olamaz” gibi
diisinceleriyle de Spinoza’nin Hristiyan mistisizminin 6nde gelen filozoflarindan
oldugunu belirtir. Ona gore, Islam tasavvufgularindan ise Hallact Mansur, Bayezid-i
Bistami, Niyazi Misri, Muhyiddin-i Arabi, Mevlana ve Yunus Emre gibi dnemli sufiler
Vahdet-i Viicdd’u savunurlar.*®
Bununla birlikte Topgu’ya gore mistisizm, dini yasayisin en yiiksek merhalesini
teskil eder. Topgu, dogrudan dogruya ruhun Allah ile birlesmesinin miimkiin oldugunu
sOyler. Ona gore tasavvufun amaci, peygamber mirasgisi insanlar yetistirmektir. Yine
tasavvufun gayesi Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in nefisleri temizlemek ve giizel ahlakl
insan olmaya c¢aligmaktir. Topgu, din adamlarina yonelttigi elestirilerini diinya
saltanatina heves duyan bazi tasavvufculara da yoneltmistir. O, islam’in ger¢ek ruhunu
yasatmak yerine cennet ticareti ile ugrasan kuralci ruhsuz insanlarm, maalesef imam-1
Azam ve Hallact Mansur gibi bilyiik insanlarm katilleri oldugunu ve bdylece taassup
denilen korliigiin igine daldigimi vurgular. Diisiiniire gore tasavvuf, Bati taklit¢iliginden
bunalan milletimizin ¢ikis noktalarindan biridir. Onda Musliman Turk milletinin ruhu
gizlidir.164
Diger taraftan Topgu’ya gore, tasavvufun en saglam Kriteri ahlaktir. Glizel ahlak
insan davramslarinin en faziletlisi olup Islam dininin &zii, esasi ve bizzat kendisidir.
Hirmet, merhamet ve hizmet Islam ahlakinin {ic esasidir ve bunlar tasavvufun
vazgecilmez unsurlaridir. Gergek zaferlerin ask ile kazanildigini belirten Topcu,
tasavvufta kainatin baslangici ve gayesi olan askin bize Allah’1 tamittigin1 syler. Bu

diisiinceden de hareket eden diisiiniiriimiiz sevgisi olmayanin hakikate ulagamayacagini

162 Topgu, Islam ve Insan Meviana ve Tasavvuf, $.136.
163 A.g.e, 5.136-139.
164 A.g.e, 5.136-139.
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vurgular. Disiinlirimiiz, gen¢ nesillerin ancak askla sanatin, ahlakin ve dinin ruhi
hazzina varacagini ileri siirer. Topgu’da dini ahlak ve tasavvuf i¢ ige girmistir ve bu
durum isyan ahlakinin en 6nemli noktalarindan birini teskil eder. Topgu, etkilendigi
Bat1 filozofu Massignon’un bilgi birikimi ile sira dig1 bir sekilde ele aldigi Hallaci
Mansur’u sentezleyerek tasavvufla ilgili diisiince alt yapisini olusturmustur. O,
tasavvufu somut deneyimler seklinde ele alma yerine bir felsefe olarak degerlendirir.
Tasavvufun temel unsurlari ‘hiirmet, merhamet, sorumluluk ve insanligin acilarina
duyarhiliktir’. O, “Ben, hakikatim!” diyen Hallact1 Mansur’un bu davranisini benligine
erismis, Ozgiirliigiine kavusmus bir hareket olarak goriir.}®® Ona gore, gercek askin
sahipleri servetin, sohretin, ilmin ve sanatin asiklar1 degildir. Onlar, varligimizi
sonsuzluga uguran askin Asiklaridir.’®® Topcu, hakiki dindar kisilerin, ahlakin ve
felsefenin de sahibi olmasi gerektigini ileri siirer. Ona gore, samimi dindarlar
sorumluluk sahibi hiirmet, merhamet ve hizmet bilinci tasiyan bagnazliktan ve
hurafelerden uzak kimselerdir. %7

Sonug itibariyle, Topgu’ya gore, tasavvufun ahlaki temizlenme oldugunu
varsaydigimizda birer irsad edici ve ahlak dahisi olan peygamberler bu gorevlerini
kendi hayatlarindan 6rnek vermek suretiyle Islam’m ruh diinyasmin kosan neferleridir.
Topcu’ya gore, Islam’dan sonra baska peygamberler gelmemistir ancak Mevlana gibi

miicedditler peygamberlerin igini tamamlayan biiyiik tasavvufculardir.

165 Kemal, a.g.e, s. 22.

186 Topeu, Var olmak, s. 23.

167 Ahmet Ozer, Din Egitimi Acisindan Nurettin Top¢u’nun Eserlerinde Dindar Tipler, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2006, s. 35-45.
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BOLUM 2: ALiYA IZZETBEGOVIC’IN HAYATI, ESERLERI,
ILMI KiSILiGI VE DIN ANLAYISI
2.1. ALIYA iZZETBEGOVIC’IN HAYATI, ESERLERI VE iLMIi
KiSiLiGi
2.1.1.Aliya izzetbegovi¢’in Hayat1 ve Eserleri

Aliya izzetbegovig, Osmanli’nin Batr’ya acilan en onemli kapisi olan Bosna
Hersek’in Samac sehrinde 8 Agustos 1925 yilinda diinyaya gelmistir. O, kiigiikliigiinden
beri dindar bir ailenin i¢inde yetismis olup Saraybosna’da mutlu bir ¢ocukluk dénemi
yasamustir. Basarili bir ilkokul hayatindan sonra liseyi de burada tamamlayan Aliya lise
ikinci smiftayken Geng¢ Miisliimanlar Dernegi’ne girerek burada aktif gorev almustir.
Saraybosna’da yiiriitiilen yogun propaganda ¢alismalarini gézlemleyen Aliya’nin zaman
zaman icine diistii sarsintilar onu yorsa da Islami kimligi genclik doneminde hayatina
yon vermeye baslamistir.’%® Bu dénemde Aliya’min Bergson ve Kant’tan etkilendigini
gormekteyiz. Hirvatlarin kendisini ve arkadaslarini askere almak istemeleri iizerine
Saraybosna’dan ayrilmak zorunda kalmistir. Aliya, tekrar Saraybosna’ya dondiigiinde
bu sefer Sirplar tarafindan askere alinir. Askerliginin bitimine az siire kala Islami
faaliyetlerinden dolayr 1946 yilinda arkadaslar1 ile birlikte tutuklanan Aliya, hapis
hayatindan sonra Ziraat Fakiiltesini yarida birakip hukuk fakiltesine gecerek bu
fakiilteyr 1956 yilinda tamamlamistir. Hayatinin geri kalan kisminda hukuk
danigsmanligr hizmetini siirdiirmiistiir. Ge¢imini bu sekilde saglamaya c¢alisan Aliya
hareketli gegen bu yasami boyunca gesitli eserler yazmay:r da unutmaz. Ozellikle
komiinist rejimin baskilarina ragmen diisiincelerini fikirlerini bilgi birikimlerini aydin
bir Muasliman kimligi perspektifinde ortaya koymustur. Onun bu micadelesi kisa
siirede dikkat geker. Ciinkii Islami bir bakisla ortaya koydugu, dile getirdigi diisiinceleri
sadece Bognaklar iizerinde degil aym1 zamanda Yugoslavya’daki etnik Muisliman
gruplar iizerinde de etkili olmustur.1®°
Aliya, egitim siireci boyunca ortalama bir 6grencidir. Kendisi siirekli ders

calismak yerine daha ¢ok okumayi tercih etmistir. Geng yaslarindan itibaren Avrupa

168 Zehrudin Isakovig, “Aliya Izzetbegovi”, Hece Dergisi, Sayi: 229, Ankara, 2016, 5.149.
169 Faruk Karaarslan, Mahmut Hakki Akin, Aliya Izzetbegovig, 2. Baski, Istanbul, Pmar Yayinlari, 2015,
s. 15 17.
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felsefesine merak sarmis, bu felsefenin temel kaynaklarini adeta ezberlemistir. Felsefe
okumalarmin yaninda Geng Muslimanlar Teskilati’nda aktif gorevler almistir. Hukuk
Fakiiltesinden mezun olduktan sonra evlenen Aliya izzetbegovig, Sabina, Lejla ve Bakir
isimli {i¢ ¢ocugu vardir. 1970°1i yillarda kaleme aldig1 makalelerini derleyerek Islam
Deklarasyonu isimli ¢alismasini hazirlanmistir. Yine tutukluluk hayati siirecinde Dogu
ve Bati Arasinda Islam adli eserini 1984’lii yillarda yaymlama imkan1 bulmustur.
Yugoslavya’nin dagilmasi siirecinde Yugoslavya’nin biinyesinde bulunan milletler,
bagimsizlik miicadelesi vermeye baslamis ve bu siirecte ona da blylk gorev diismiistiir.
Arkadaglartyla Demokratik Eylem Partisi’ni kuran Aliya 1990 yilindan itibaren on yil
boyunca Cumhurbagkanligi goérevini siirdiirmiistiir. O ve Bosna halki i¢in biiylik Bosna
Savagi baglamistir. Sonu belli olmayan i¢ savas Aliya ve Bosna Miisliimanlarini ¢ok
yormustur. Bu siirecte biiyilik katliamlar ve siirgiinler yasamislardir. Her seye ragmen
tilkesi i¢in sorumluluk almaktan kaginmamis tam tersine ortaya koydugu miicadeleye
simsiki sarilmustir.2’®© 1995 yilinda savasa son veren Dayton Anlasmasini imzalayan
Aliya, 1996 Ucli baskanlik konseyinde gorev aldi. 2000 yilindan sonra baskanlik
gorevini birakarak dinlenmeye cekildi. Hastaliklar ilerleyen Aliya 2003 yilinda vefat
etti.t"

Aliya’y siyasi kimliginin 6tesine tasiyan ona Bilge Kral sahsiyetini kazandiran
en onemli etken eserleridir. O, Islam’in medeniyet kimliginin yeryiiziinde hakim
kilmmas1 gerektigini anlatan Islam Deklarasyonu isimli galismasinda medeniyetin
yeniden insasi i¢in bir takim yeniliklerin kaginilmaz oldugunu vurgular. Bu ¢alismada
Misliimanlarin geri kalmishigindan yakinirken, giigsiizliigiin sebeplerini dile getirerek
Miisliimanlarin yasanan zuliimlere kars1 kayitsiz kaldiklarin1 ifade eder. Ona gére islam,
sadece din degildir. Aliya, Miislimanlarin egitime ve terbiyeye ©Onem vermesi
gerektigine dikkat ceker.!’? Islam’in Yeniden Dogusunun Sorunlar: isimli eseri onun
1967-1981 yillar1 arasinda yazdigi c¢alismalarini igerir. Bu ¢alismasinda ozellikle
¢ocuklara yanlis din egitimi verildiginin ilizerinde énemle durmaktadir. Aliya, her tlrli
iktidarin isteklerine boyun egecek, mutlu, elestirmeyen, teslimiyet¢i ve halinden

memnun bir tebaanin yetistirilmeye c¢alisildigi soyler. Eserinde gencligin;

170 Mahmut Hakki Ak, Faruk Karaarslan, “Cagdas Islam Diisiincesinde Aliya Izzetbegovig”,
Muhafazakar Diigiince Dergisi, Sayi: 48, Ankara, 2016, s. 44-45.

11 Magite Sevimli, “Dogu Bati Arasinda islam”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Sayt: 7, Corum, 2017, 5.685.

172 Aliya Izzetbegovig, Islam Deklarasyonu, 2. Baski, Istanbul, Fide Yayinlari, 2014, s.17-54.
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teslimiyetgilikten ¢ok cesaret, tevazudan ¢ok seref ve haysiyet sahibi, merhametten ¢cok
adalet diisturlariyla donatilmasi gerektigini dile getirmistir. Kur’an’in bir biitiin olarak
tekraren okunmasimin dogru bir okuma oldugunu, insanlarin mealini okumadan da
Kur’an’in manasindan nasibini alabilecegini sdyler. Islam ve cagdaslik meselelerine de
deginen Aliya devrimlerin Allah adina yapildig1 siirece basartya ulasacagini ifade
eder.'”® Islam’in Ssorunlarma ¢dziim iiretmek amaciyla ele aldig1 ¢alismalarindan birisi
de Dogu Bati Arasinda Islam’ dir. Din ve Medeniyet baglaminda Islam’in sorunlarina
yogunlasmis bir ¢alisma olarak karsimiza ¢ikan bu eser uzun siiren bir hazirlik donemi
sonucunda sekillenmis ve okurlarin hizmetine sunulmustur. Yugoslavya’daki savaglar
ve baskilar sebebiyle bu ¢alismanin miisveddeleri yillarca sakli kalmistir. Bu ¢alismast
onun diisiincelerini, gelecege dair ideallerini ve temel goriislerini kapsar. Tutukluluk
yillarinda Kant, Hegel, Tolstoy, Dostoyevski, Milan Kundura ve Herman Herse gibi
filozof ve edebiyatgilarin galismalarini okumus ve onlarla ilgili yorumlar yapmistir.
Ozgiirliige Kagigim adli calismas tutukluluk yillarinda yapti§1 okumalardan ve onlara
yapilan yorumlardan ibarettir.\’* Tarihe Tanikligim adli eserinde Bosna Hersek’in kisa
bir tarihini verdikten sonra ¢ocuklugunda itibaren hayat: boyunca verdigi miicadeleleri
anlatmustir. Aliya, Kole Olmayacagiz isimli eserinde de Bosna Hersek’in isgalcilere ve

onlara destek verenlere kars1 verdigi hakli miicadeleyi anlatmaktadir.

2.1.2. Aliya izzetbegovi¢’in Ilmi Kisiligi

Din egitimini ailesinden almaya baslayan filozof Islam teskilatlarinda aldig1 aktif
gorevler sayesinde fikri altyapisini hizla gelistirerek ciddi anlamda bir bilgi birikimine
sahip olmustur. Ozellikle tutsak oldugu ddénemlerde Bati felsefesi okumalari yaparak
diisiince dagarcigim1 zenginlestirmistir. Onun diisiince diinyasina Resit Riza ve
Muhammed Abduh gibi Onemli disiniirler katki saglamistir. Aliya elestirisinde
hedefine Dogu ve Bati’y1 (materyalizm ve komunizmin hakim oldugu Dogu blogu ve
saf din/Hristiyan maneviyatgilarindan olusan Bati blogu) almistir. Ruh (din/

Hristiyanlik) ve maddenin ( materyalizm/Yahudilik) 6tesinde her ikisini de dengede

173 Aliya Izzetbegovic, Islami Yeniden Dogusunun Sorunlari, 3. Baski, Istanbul, Fide Yayinlari, 2014,
s.15-171.

17 Fatih Toktas, “Yenilik¢i Miisliiman Diisiiniir Olarak Aliya Izzetbegovic”, Dokuz Eylul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 44, izmir, 2016, 5.13.
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tutarak tasiyan iiciincii bir yolun Islam oldugunu savunur. Kur’an’dan verdigi 6rneklerle
de bunu destekler. O, bu kavramlarinda yanlis anlasildigi goriisiindedir. Ona gore
Hristiyanlik varlig1r anlamlandirmada yetersizdir. Toplumun temel degerlerini olusturan
birtakim kavramlarin topluma tutarsiz (insan fitratina aykiri) bir sekilde sunulmasinin
yanlishgim dile getirir.!” Aliya’nin fikir ve diisiince diinyasin1 alt basliklarla su sekilde

ele almak miimkiin olacaktir:
2.1.2.1. Idealizm, Komiinizm ve Hiimanizm’e Dair Goriigleri

Felsefi baglamda kaleme aldigi Dogu Bati Arasinda Islam isimli eserinde
idealizm, komunizm ve humanizm gibi felsefi diisiince sistemlerine ayrintili yer
vermistir. Bunun yaninda bu felsefi doktrinlere yonelik elestirilerini de dile getirerek
insanin nereden geldigi ve nereye gittigine dair ilmi ve dini gortislerin tezatliklar
icerdigini belirtir. Ilmi teamiillere gore insan, hayatin ayrilmaz bir pargasidir. Tabiatin
icinde biylyen ve ondan ayrilmayan bir varliktir. Dini teamillere gore ise insan
tanrmin bir fiili olarak yaratilmistir. Insan tabiatta bir gelisme sonucumu yoksa
yaratilisla m1 ortaya ¢iktig1 sorunu insanin kim oldugu sorununa doniismiistiir. Oyle ki
Aliya, tabiatta sirf insana ait bir 6ziin olmadigini iddia eden, insan ile hayvan arasinda
sadece derece farki oldugunu sdyleyen materyalist diistiniirlerin bu fikirlerini Aliya
dogru bulmaz ve insanin olmasi gereken konuma yerlestirilmedigini sdyler. Bu goriisler
bir bakima insan1 inkar etmek anlamina gelir. Ciinkii Aliya i¢in tabiat¢1 bilim ve felsefe
insan1 tek basina bir hi¢ olarak gormektedir. Bilindigi gibi sadece biyolojik bir gercek
olarak gosterilen insanin hayatta kalma miicadelesini, Darwin gibi teorisyenler, ortak
atadan geldigini iddia eder. Onlar bu tasvir surecini de birtakim fizik ve kimya
kurallarina dayandirarak sonuglandirir. Bu teorisyenlere gore, suur ve insan ruhu gergek
degildir ve orijinal bir insan cevheri de yoktur. Bu iddiali ¢ikis karsisinda dini
yaklasimcilar farkli tasvirlerle cevap verir. Ornegin kiliselerin, Cennetten Kovulma,
Adem’in Yaratilmas1 gibi tavan tasvirlerinde islenen temalarm manasini insanin
kendine sormamasi miimkiin mudir? derler. Bu biyik olaylar ve bunun gibi
tapmaklarda yapilan diger tasvirler eger bir ger¢egi barindiriyorsa bu gercek nedir? Ilim
ve sanat insanin yaratilist ve fitrat1 konusunda doniisii miimkiin olmayan ziddiyetler

icermektedir. Insanin ne oldugu ve nereden geldigi sorununu, ilmi yaklagimcilar

1"75 Adnan Dal, Soguk Savas Sonrasi Bosna — Hersek Bagimsizlik Siireci ve Aliya Izzetbegovig, Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, Yalova, 2015, s.41-42.
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Darwin’in sentezine, sanat ve dini yaklagimlarda Michelangelo’nun kilise tavanindaki
figiirlere dayandirmaktadir. Bu iki anlayis birbirine zit iki gercegi temsil eder. Insanin
biyolojik yapisinin i¢inde hayvani bir durum oldugu bilgisi din tarafindan da kabul
edilir. Ancak pozitivist bilimcilere gore insan sadece zeki bir hayvan iken, din ve sanat
yaklagimcilarina gore insan, ayni zamanda karakter ve mizaci olan bir hayvandir.
Materyalistler sadece insani ilmi tekniklerin tahlillerine tabi tutar. Dini yaklasimecilar ise
insanin giinah isleyebilecegini, cismani oldugunu, irade Sahibi bir varlik oldugunu
soyler. Insanin ne oldugu ve nereden geldigi sorunu ile ilgili her iki yaklasimcilarin
temel goriislerini bu sekilde ifade eder. 1®
Yukaridaki aciklamalardan da anlasiliyor ki Aliya’ya gore, insan varliginin
gercekligi, insanin nasil var oldugu sorunu, salt modern ¢alismalarla bilimsel
yoOntemlerle agiklanamaz. Diisilinlirlimiize goére bu konuyla alakali bilimsel ¢alisma
yapan fizik¢i ve biyologlarin (Charles Eugene Guyenot, Jean Rostand, Manfred Eigen,
AndreLwoff, ivan Pavlov...vs) insan ruhunu yoneten herhangi bir kanuna
rastlayamadiklar1 itirafim1 da delil olarak sunarlar.!’” Aliya insanin beyin ve goz
yapisindaki mucizeleri ayrintili bir sekilde ele aldiktan sonra sdyle bir nihai sonuca
varir:
“Tabiatin hakiki mucizelerini din en yiiksek akilla izah etmektedir. {lmin verdigi
bltln izahlar ise nihai ¢izgide hep ayni seye irca edilir. Yani bunlarin
kendiliginden olusmasina Insanin ruhuna bundan daha biyiik bir hurafe dayatmak
miimkiin degildir! Simdi, insanin gézii veya beyni gibi mikemmel ve karmasik bir
seyin bir tesadiif eseri olarak veya kendiliginden olustugunu kabul etmemizi
istemek Yunan mitolojisini hakikat olarak kabuliinii istemekle ayni1 sey olacaktir.

Burada biiyiik islam miitefekkiri Gazali’nin bir s6ziinii kaydetmek daha yerindedir:

“Biitiin mucizeler tabii ve biitiin tabiat mucizevidir.””*"8

Materyalizmin insan ile hayvan arasindaki benzerlikleri ele aldigini, dinin ise
aralarindaki farkliliklara yer verdigini ifade eden Aliya; Epikir, Holbach gibi
filozoflarin yaklasimlar1 elestirmistir. Insan ile hayvan arasindaki gergek tezathigin 6zle
manevi yonle alakali oldugunu sdyleyen diisiiniir, insanin yaratilmis benzersiz bir varlik

oldugunu soyler. Materyalistlerin psikoloji ilmine bakisim1 da elestiren Aliya,

176 Aliya izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 4. Baski, Istanbul, Yarm Yaynlari, 2013,5.31-36.
177 Ahmet Capku, “Aliya izzetbegovig Diisiincesinde Akil, Inang ve Sanat Iliskisi”, Bozok Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 14, Yozgat, 2018, s.48.

178 {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 66.



51

psikolojinin ruh bilimi olmadigin1 sadece canlilarin ruhsal yoniiniin ortaya c¢ikist ile
ilgisi oldugu sonucuna varir. Ona gore, psikanaliz metotlarla ancak ateist ¢ikarimlar
elde edilebilecektir. Bu sebeple insan kisiligi psikoloji, biyoloji ve genel olarak da ilmi
metotlarla kesfedilemez Giinkii onun manevi olarak bir niteligi vardir.1’®

Semavi dinlerin insanlarin ortak paylagimi olan esitlik, adalet gibi hususlara
onem verdigini sOyleyen Aliya; fakir, hasta ve gligsiiz insanlarin ibadethanelerin
etrafinda yogunlasmasinin buna isaret ettigi goriisiindedir.'®°

Ote yandan Hiimanizma diisiincesi ise Aliya igin insanin ve dzgiirliigiiniin bir
olumlamas1 olarak gorullr. O, insani esyayla bir tutmayi ve onu asagilamay1 insani
gormez. Diislinlirimiize gore, insanlarin sorumluluklarini yerine getirmedigi zaman onu
uyarmak veya cezalandirmak insani olur ancak insan ruhunu kurtarma iddias1 adi
altinda bedenini yakmasini 6nermek Ve kisiyi tek tarafli kosullandirilmis bir egitime tabi
tutmakta ise gayri insanidir. Aliya agisindan din olmadan insanin varligina inanmak
miimkiin degildir. Tanri’’nin olmadigi yerde insan olmayacaktir. Bu agidan da
hiimanizmanin asil manas1 kavranilamayacaktir. Aliya’ya gore “Insan hichir seye
hizmet edemez (alet olunamaz). Tersine her sey insana, insan ise ancak ve ancak
Allah’a hizmet etmelidir. Himanizmin ilk ve son manasi budur. 8!

Varolus ile alakali disiincelerini agiklayan Aliya, insan fiillerinin bazi
ozelliklerinin yaratilistan geldigini ileri siirer. Ancak insan, yasadik¢a diinyanin
olumsuz etkisinde fazla kalmak suretiyle bozulmalar yasamistir. insan olabilme yolunun
metotlariyla ilgilenerek hareketini varolustan baslatir. Insan baska bir insanin (rnek
insan) elinde kendini gerceklestirebilecegini savunur. Filozofumuz, insanin, irrasyonel
Ozelliklerini kullanarak insan olma kimligini kazandigin1 sdyleyerek &lemin mucizeden
sekillendigini ve siradanlasan bir insan algisinin bunu kavrayamadigini ifade eder.8?

Varolusun iki merhalesi mevcuttur: Kuskusuz Aliya igin birincisi igsel
varolustur. Bu varolus kisinin iman etmesiyle varolusunu gerceklestirir. Ikincisi ise
digsal varolus olup bu varolus da giizel ameller yaparak, iyi kul olarak varolusunu

gerceklestirir. Insan icsel varolusuyla i¢ diinyasini onarip i¢ 6zgiirliigiinii kazanirken, iyi

1% Ag.e,s. 75-76.

180 A.g.e,s. 78.

181 A.g.e, s. 81.

182 Y1ldirim, a.g.e, 5.128-129.
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ameller ortaya koymak suretiyle de dis diinyasini onarip varolusunu tamamlar ve
ozgiirliigiinii kazanir. '8

Bir biitiin olarak baktigimizda Aliya’ya gore hayatin ayrilmaz bir unsuru olan
insan, Tanr’nin bir eylemi olarak yaratilmistir. O, Insami tek yoniyle inceleyen
bilimcilerin, insanin ger¢ek anlamda nasil var oldugu sorunu bilimsel yontemlerle
aciklayamadig1 goriigsiindedir. Cilinkli insanin metafizik bir degeri vardir. Tanri’nin
olmadigr yerde hiimanizmde yoktur. Hiimanizmi mimkiin kilan sey insanin
Ozgurligudir. Aliya icin insan, bu 6zgiirliigiiniin anahtarin1 da Allah’in insana sagladigi
irade ile elde etmektedir. Bu a¢idan Tanr1 yoksa hiimanizmde yoktur denilebilir. Zira
Aliya’ya gore insan, insan olabilme o6zelligini kendisine kazandiran hareketini,

varolustan almaktadir. Yine insan iman edip guizel amel isleyerek varolusunu tamamlar

ve Ozgiirlesir.

2.1.2.2. Bilge Kral Aliya

Islam cografyasmin 20.yy. da yetistirdigi ender diisiiniirlerinden biri olan Aliya
Islam’in sorunlar1 ve ¢dziim Onerileriyle gelecege 151k tutmustur. Dindar bir ailenin
icinde ehli sunnet cizgisinde din egitimi etkin bir sekilde almasi, genglik yillarinda
felsefeye hakim olma ¢abasi1 ve devaminda 6zgurlik mucadelesi vererek, nice bedeller
Odeyerek devlet baskanligi sorumlulugunu Ustlenmesi onu bilge kral unvanina
tasimigtir. O, &lemsiimul hiir bir aklin sahibidir. Aliya, 6zgurlik, adalet, mesuliyet ve
salt itaat fikrine kars1 ¢ikis gibi degerlerin cesur savunucu olmustur. Islam’mn Yeniden
Dogusunun Sorunlar1 ve Islam Deklarasyonu isimli eserleri onun bilgelik yolunda attig
en onemli adimdir. Daha genglik yillarinda:

“Ben bir Miisliman’im ve dyle kalacagim. Kendimi diinyadaki Islam davasimin bir
neferi olarak telakki ediyorum ve son giintime kadar da boyle hissedecegim. Ciinkii
Islam benim igin giizel ve asil olan her seyin diger adi... Dinyadaki Musliiman
halklar icin daha iyi bir gelecek vaadinin ya da umudunun, onlar igin onurlu ve
Ozgiir bir hayatin, kisacast benim inancima gore ugrunda yasamaya deger olan her
seyin adidir” sozleriyle birgok insani bilgeligi ve liderligiyle Islam adina
yiireklendirmigtir. 84

183 Muhammet Enes Kala, “izzetbegovig ve Sartre’da Tek Kavram iki Pergel”, Hece Dergisi, Say1: 229,
Ankara, 2016, s.324.

184 Siileyman Giindiiz, “Sade ve Bilge Insan Aliya Izzetbegovig”, Hece Dergisi, Say1: 229, Ankara, 2016,
S.666.
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Islam cografyasinin yasadig1 buhranlari savas sonrasinda daha da iyi goren filozof
Dogu- Bat1 ikileminde yasanan sikintilari, imam Gazali’nin sdylemine yakin bir sekilde:
“Bati’daydim Islam 1 gordiim. Simdi Miisliiman alemindeyim ve Islam’1 géremiyorum.”
diye ifade etmistir.1%

Miitefekkir, giiclii ve 6zgilivenli durusuyla halkinin iginden biri gibidir. Ayrica
Avrupa’nin insani degerlerini savunarak entelektiiel kimligini 6n plana ¢ikartir.*®®
Aliya bize; insan, din, kiltir, medeniyet, sehir, ilim, sanat, egitim, estetik, bilim, hukuk,
aile ve kadin meselesine getirdigi ¢oziin 6nerileriyle yeniden dogusun regetesini sunar.
Bu siradan bir serzenis olmayip Islam’m tekrar mukavemet kazanmasi igin sistematigi
icerisinde kaynak ve delilleriyle bezenmis bir kurtulus recetesidir. Islam’in hakikatteki
sorunlarint ¢agm bas dondurict disiince sistemleriyle (Sosyalizm, Komiinizm)
yiizlestirerek batinin ¢okiisiinii delilleriyle ortaya koymus ve islevsel bir dualist (ikili/

karsit) metotla Islam’1n yeniden insasina yeni dneriler sunmustur.

2.1.2.3. Utopya ve Dram Ikileminde Aliya’nin Durusu

Aliya ideal insan ve toplum arayisim diialist bir metot kullanarak Utopya ve
dram kavramlari tizerinden sekillendirmek istemistir. Bu arayis insanlik tarihi kadar
kadimdir. Onun ziddiyetler cetvelinde olusturdugu ikilemlere baktigimizda bu
ziddiyetlerin bir yonu olumlu yani insani, diger yonu de olumsuz ve eksik, beseri
durumlar olarak karsimiza g¢ikar (hayvani-insani, medeniyet- kiltlr, evrim-yaratma,
utopya- dram... gibi). Olusturdugu bu ikilemler birbirleriyle barigik durumlar degildir.

Ona gore dram, kisiye insani bir yaklasim sunarken, iitopya beseri hayatimizin
hayal giicudir. Zira ltopya eylemlerimizde ideali olan1 bulma diisiincesiyle mevcudu
yetersiz bularak siirekli kurgular gelistirir. (Platon’un Devlet, Thomas Moore’un
Utopia’si, Bacon’mn New Atlantis’i, Campenella’nin Giines Devlet’i... gibi) Dram ise
Aliya’da, sozciigiin kokenine uygun davranmak kosuluyla, insan yaratilisina aykiri
olmayan kurgularla degistirilmemis yasam durumlaridir. Diistintiriimiiz titopyanin, nefsi
davranarak her seyi yeniden zeka isleviyle kurgulama g¢abasi giittiigiinii ileri siirer. Dram

da gucli bir ruh kuvvetiyle din ve ahlak sahibi insan, bu durumuyla en mikemmel

185 Admir Mulaosmanovic,“Aliya izzetbegovig’inD“urusu”, Hece Dergisi, Say1: 229, Ankara, 2016, $.69.
18 Admir Mulaosmanovig,“Aliya’nin Diisiinceleri Uzerine Dr. Hilmo Neymarliya’nin Degerlendirmeleri”,
Hece Dergisi, Say1: 229, Ankara, 2016, s.74.
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varliktir. O, Utopyayla siirekli kurgulanmis bilim ve teknolojinin bulgularinin 6tesine
gecemeyen insanin ise sadece bedenen var olan ruhunu besleyemeyen beseri bir varlik
oldugu fikrine varir. Aliya’ya gore iitopyada gl¢, insanlarin temel ihtiyaglarin
karsilayan devletin elindedir. Gergek olanin toplum oldugu, insana 6zgii bir durumun (
Ozgurlik, muilk edinme) olmadig1 ve yoneticilerin blylk guclerle donatildigi (adeta
tanrt kabul edildigi) ideal Utopya devletinde, askeri gorinimliu bir olusum sz
konusudur. O, toplum ilkelerine uymayan bireylerin (topyaya gore normal birey
olamayacagini ileri stirer. Aliya, sosyal duizen, aile kurumu, 6zgiir diistinme, eylemlerini
Ozgiirce gerceklestirebilme, dinin miimkiinse diglanmasi gibi degerlerin Onemsenesi
gerektigini dile getirir. Aliya’nin ifadesiyle “sosyal, siyasal ve teknik iitopyanin”
kurgusal baskis1 ve sadece gorev icra eden sahsiyetini unutmus bir insan grubunun
varhig: toplumda “gokilgii ” hizlandirmistir. 8’

Ote yandan Aliya’ya gore, insan toplumun standart dizeninin Gtesinde
davramslar sergilemeye meyillidir. Ornegin kanun ihlali yapma istegi kendisinde
mevcuttur. Bir armin bal yapma istegi tamamen ic¢gldusel davranislar cercevesinde
gelisir. Insana ait tercihte bulunabilme yetisi ariya da verilmis olsayd ar1, kendi balmni
yapmay1 birakip ¢evresinde biriken baldan faydalanmak isteyecektir, diyerek sosyalist
sistemin varliklarin sorumluluk alaniyla ilgili probleminin oldugunu sdyler. Aliya bu
ornegi vererek sosyalist sistemde varliklarin sorumluluk alanina dikkat ¢eker. Sosyalizm
ona gore, “Kitle, sinif, iiretim, dagitim” gibi olgular1 yiicelterek insanlarin sahsi
sorunlarindan kaginir, 88

Kisaca ifade edecek olursak Aliya’nin diisiince sisteminde iitopya ve dramin
siirlarinin sekillendigini gérmekteyiz. Diigiiniiriimiize gore litopyanin degiskenli ve
kurgusal yapisina karsin dram kisiye insani bir yaklasimla fitrata uygun ve
degistirilmemis bir hayat saglar. Toplum diizenine uymayan insanlar, iitopya tarafindan

normal karsilanmaz. Halbuki kurallara uymak her ne kadar bir dizen saglasa da insanin

fitratinda var olan bir seyin aksini yapma istegi de goz ardi edilemez.

187 Mustafa Aydin, “Aliya Izzetbegovig’te Utopya ve Dram”, Merve Akkus Giivendi (Ed.),Vefatinin 10.
Yilinda Aliya Izzetbegovic Dogu Bati Arasinda Islam Birligi Ideali Sempozyumu (s.s. 41-55), Istanbul,
[hlas Gazetecilik AS, 2018, s. 41-53.

188 {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 226-228.



55

2.1.2.4. Orta Yol, Dogu Bati Arasinda Islam

Islam diisiincesinin Dogu ve Bat1 diisiincesinin arasinda bir yerde oldugunu
savunan Aliya, bireyin beden ve ruhtan olusan ikili bir varlik oldugunu, bedenin bir
baslangi¢ ve bitis zamaninin bulundugunu, ruhun ise bdyle bir zamanla
sinirlanmadigini, bedenin islevinin sadece ruhu tasimak oldugunu sdyleyerek ruhun
beden gibi tekAmiil olunmadigin1 “Tanrt ‘nin dokunusuyla esinlendigini” one siirer.'8

Bir medeniyet algis1 ve diisiince perspektifinde degerlendirdigimizde ona gore
Islam’in {i¢ kism1 vardir: Birincisi dogu, ikincisi bat1 ve iigiinciisii de kendine 6zgii
Islam. Hristiyanligin agirlikli olarak oteki aleme yonelmesi ve Isa dncesi Yahudiliginde
cennetin bu alemde var oldugu inancini savunmasima karsm Aliya, Islam’in her iki
aleme de 6nem verdigini ifade ederek gegerli olanin bu oldugunu séyler. Hakiki din
mensubunun her iki diinyasin1 da ihya etmesi gerektigini soyler. Aliya verdigi bir
Ornekte, Hz. Peygamber’in Hira Magarasi’nda vahiy alirken ruh arindirilmasinda
bulunmasimi Islam’in ruha ve ruhun arindirilmasma karsi verdigi 6nemi ifade ettigini
vurgulayan diisiiniir, Hz. Peygamber’in magaradan ¢ikarken halki dine davet ettigini ve
iyiliklerle dolu bir dlinya hayati yasanilmasi geregini insanlara anlattigini dile getirir.
Bu agidan Islam her iki diinyay1 da onemsemistir.!® Aliya’ya gore Islam her iki
diinyanin da dengesini kurmus hem ruhun hem de bedenin ihtiyaclarini gidermis bir
dindir. Modern ¢agm Islam medeniyetindeki toplumsal ve kiiltiirel gelismeye karsi
c¢ikan ziimrenin seyhler ve hocalar oldugu iddiasindadir.

Islam dini, ruhban smifin1 kabul etmez. Ancak entelektiiel problemleri agiklama
ve yorumlama sorumlulugunu sadece kendilerine mahsus kilmaya caligan bazi seyh ve
hocalar bu tutucu davraniglariyla adeta Hiristiyanligin ruhban smifina benzemeye
calisarak dinde erozyonlara neden olmaktadir. Seyhler ve hocalarin dogmatik bir tutum
sergileyerek dinin bin dort ylz yil 6nce her meseleyi ¢ozdiigii sdylemlerine Aliya karsi
cikmaktadir. Ay sekilde Islam modernistleri de tutucular gibi Islam dininin indirildigi
zaman perspektifinde anlasilmasi gerektigi fikrini kabul etmislerdir. islam toplumunun
problemlerini ¢6zmek iddiasiyla milliyetgilik ve laiklik gibi anlayislarin dine empoze
edilmesinin Islam’m ruhuna aykir1 oldugunu acikca ifade eder. Aliya’ya gore yeni bir

tartigma ortami yaratan bu durum ¢dziilemeyen bir sorun haline gelir. Ornegin 20.

®Aliya izzetbegovig, Tarihe Tamkligim, 13. Baski, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2016, s.31.
190 Toktas, a.g.€, 5.16-17.
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yilizyilda, Japonya Orf ve ananelerine bagli kalarak bilgece bir reform gergeklestirirken
Tirk toplumu konumunu iiglincii sinif bir {ilke siirlarina siiriikleyen yabancilasmanin
kapilarin1 acan yanlis reformlar gerceklestirmis olup problemlerin derinlesmesine neden
olmustur. Iste bunda dolay1 Aliya, Ugiincii yol fikrinden hareketle iki ug ziimre olan
“tutucular ve modernistler’in arasinda “yenilik¢iler” diye adlandirdigi bir ziimrenin
Islam medeniyetinin gelecegini insa edecegini savunmaktadir. Yabancilasmay1 Islam
medeniyetinin egitim problemi g¢erc¢evesinde degerlendiren filozofumuz, yeteri kadar
din egitimi verilmeyen genglerin iyi bir egitim alma hayaliyle Avrupa {iilkelerine
gonderilmesini islam kiiltiiriine yabancilasma sorunu olarak goriir. Bdylece Avrupa’ya
egitim i¢in giden ve yabancilasan bu zimre, koOkleri bize ait olmayan laiklik ve
milliyetcilik gibi doktrinler ile Islam toplumunun problemlerine ¢ozim Uretmeye
kalkismislardir. Bu doktrinler Islam iilkelerinde ¢oziim iiretmek yerine yenilikgilik
hareketinin gelismesini sekteye ugratmig ve sorunlarin derinlesmesine yol agmistir. Bu
baglamda Aliya modernistleri muhafazakarlardan daha tehlikeli gérmektedir.t

Islami bir nizamin olusturulmasinin zorunlulugunu ifade eden Aliya, bunun igin
liizumlu olan doktrinleri ortaya koymustur. O, bu doktrinlerin; ‘islam birligi, miilkiyet,
zekat, ozgiirliikk, ¢alisma hayati, aile, egitim ve cumhuriyetcilik® gibi ¢cok yonlii iliskiler
baglaminda kritigini yaparak yeni bir Islam nizammm kurulmasi zorunlulugunu dile
getirir. Ona gore, insan toplum munasebetleri sadece maddi yoniiyle degerlendirilemez.
Zira o, her ikisinin de manevi yonlerinin vazgecilemez bir gercek oldugunu beyan
etmistir. Yani Islam toplumunun tek tarafli bir degisim ve gelisimi s6z konusu olamaz.
Mutlak otoritenin yegane sahibinin Allah oldugunu soéyleyen disiiniir, halife
secimlerinde de benzerliklerinin goriildiigi tizere, devlet bagkani segilmesi meselesiyle
alakal1 fikirlerini halk tarafindan sec¢ilen, Allah’a ve halka karsi sorumluluklar1 olan
devletin tiim islerini mesveret yoluyla ¢éziime kavusturan cumhuriyetci bir kimlige
sahip liyakatli yoneticilerin getirilmesi seklinde ifade etmistir. Islam’da mehdilik
inancinin olmadigini sdyleyen Aliya, toplumu igine distiigii sefaletten alip ¢ikarabilecek
bir kurtarict bekleme hayalinin vakit kaybetmek ote bir sey olmadigini savunur. O,
miicadele ruhu ve ¢alisma azmimizle, millilesme yolunda ¢aba gostermek suretiyle
gelismis medeniyetler diizeyine ulasabilecegimizi ifade eder. Aliya, Islam nizaminin

saglanmasi igin dini devrimin gerekliligine inanir. Cunku guclu milletler devrimlerini

191 A.g.e, 5.18-21.
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ilk olarak ahlaki temelde gegeklestirir. Aliya Gikarlarin bir kenara itilip Allah’in
kurallarmin islevselliginin saglandigi bir toplumun motivasyonunun yiiksek olacagini
diisiiniir. Ona gore toplumda iyilesme ve degisim miicadelesi bireyden baglamalidir. Bu
doniisiim evvela ruhi bir doniisiim olmali ve bu miicadeleci ruhun elinde sartsiz itaat
duygusunu manipiile edip canli ve dinamik bir durusla gerceklesmelidir.%

Sonug olarak diyebiliriz ki Aliya’ya gore Islam, diger dinlerin tek tarafli
egilimlerine karsin her iki diinyay1 da onemsemistir. Hem calisma, rizkini talep etme,
hem de ruhun arindirilmasi ve cenneti elde etme istegi ancak Islam da vardir. islam dini,
tutucu/ugu ve modernizm furyasini benimsemez. Onun diisiincesine gore, yenilikgi bir
ziimre Islam medeniyetini insa edecektir. Yeniligin, once ruhlarda dini devrimle sonra

da gii¢lii bir kadronun elinde sosyal devrim seklinde gergeklestirilmesi gerekir.

2.1.2.5. Ahlak, Odev Ahlak

Insanin en temel sorunlarindan birisi olan ahlak sorununa Aliya, ciddi anlamda
onem vermistir. Ona gore ahlak, salt akilci ve islevsel bir sey degildir. Nitekim bir seyin
ahlakiligi irade sahibi bir varhik olan insanmin dogru tercihiyle gerceklesir.!®® Onun
sistematik diisiincesinde ahlak anlayisi, insani diger varliklardan ayirt edici bir
kategoridir. Bu sebepledir ki o tartismasiz bir ahlak diistintiriidiir. Diistintirimiize gére
hlrriyet duygusunun sadece insana 6zgu bilimsel bir varlik yonii vardir. Aliya, bu
Ozgiirliik iradesi insanin disindaki hicbir varliga verilmedigi kanaatine varir. Bu sekilde
ozglrliigiinii gerceklestirmek isteyen insan iradesiyle mesuliyet sahibi oluyor. Tercihte
bulunabilme potansiyelini de elde eder. Aliya’ya gore tiim bunlar insanda G¢ etkeni bir
arada sunuyor : ‘Hurriyet, mesuliyet ve ahlak’. Zira hir olabilen insan mesuliyet
kazantyor ve kendisine verilen bu mesuliyet Olgiisiince de iradesini gerceklestiriyor.
Ona gore ahlaki davraniglar, 6zgiir iradeye bagli bir hareket oldugu i¢in metafiziktir.
Tanrt’nin  zorunlu sartin1  beraberinde getirdigini, salt bilimsel verilerle ahlaki
davraniglar agiklanamadigini ve Tanri’nin yoklugunun insanin yokluguna taalluk

edecegini belirtir. Insanin ahlaki varliginmn izahinda Tanri’nin varliginin mutlak olmasi

192 Dal, a.g.e, 5.87-90.
193 Capku, a.g.e, s.55.



58

gerekir.1% Aliya’ya gére Tanri’nin yoklugunda insanin bir degeri olmayacaktir. Béylece
her sey fizik diinyasmna ait olacaktir ki insanin Tanr1 ile var olmadigi bir yerde
sorumluluk da olamayacaktir. Béyle bir durumda sug kavrami da degerini yitirecegi i¢in
tim davranmiglar mubah olacaktir. Deger olarak yiicelttigimiz fikirlerden
bahsedilmeyecektir. Salt akil, ahlaki sekillendiremez. Ahlaki degerler, kisinin ruh
diinyasiyla manevi yoniiyle ilgilidir.1%

Aydinlanma felsefesinin 6nemli simalarindan Alman filozof Immanuel Kant’in
O0dev ahlaki fikrinden 6nemli derecede etkilenmis olan Aliya’da 6édev suuru evrenseldir.
Kant, ahlaki ve dini akilc1 bir zemine yerlestirmis. Bunu da duyular araciligiyla, tecriibe
ettigimiz diinya ile numenal gergeklik (duyusal olmayan ve hakkinda bilgi sahibi
olunamayacak diinya) arasinda bir ayrim yaparak Odev ve 06zgulrlik duygusunun
aydinlanmasina katki saglayarak gergeklestirmek istemistir. Aliya’da hirriyet ve ahlak
Islam’a, Kant’ta da 6zgirliik ve 6dev duygusu Hiristiyan ahlakina deger katar. Bu
baglamda her ikisi de evrensel ahlaka hizmet eder.!%

Ona gore insan eylemlerini iki sekilde gerceklestirir: Birincisi eylemlerini 6dev
suuruyla gerceklestirilen gorev, ikincisi ise ¢ikar suuruyla gergeklestirilen eylem.
Aliya’nin ahlak felsefesinin temelini olusturan bu iki zit irade bigimi karsit davranislar
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Aliya’da dunyevi bir menfaat saglama amaci giiden ¢ikar
(menfaat) siyaset merkezli bir kavramdir. Odev kavrami ise kisiye disaridan
emredilerek yaptirilan bir hareket olmayip tamamen kendi i¢ iradesiyle gerceklestirdigi
ahlak merkezli bir kavramdir. Ona gore, insanlarin adalet arayislar1 hezimete ugramissa,
toplumsal ahlakin temel taglariin yerinden oynatilmasina sebebiyet verilmisse, hak ve
adalet bulma ¢abalar1 sonugsuz kalmissa eger, salt bilim ve duyular ahlaki hadiseleri
izah etmede basarisiz olmustur. Aliya, ¢ikis noktasi itibariyle ahlaki davranislarin
gosterdigi performans gostergeleri insanin beser olmaktan insan olmaya doniik kuvvetli
bir hamle oldugunu savunmaktadir. **” Bu anlamda Topgu’daki ruhi bir kuvvetle olusan
isyan hareketiyle, Aliya’daki iradi ve ahlaki kuvvetle beseriyetten insana doniisme

hamlesi arasinda kismen de olsa benzer 6zellikler dikkat cekmektedir. Ornegin, her

194 Mahmut Akin, “Aliya Izzetbegovig’in Ahlak Felsefesinde Biiyiik insan Meselesi”, Muhittin
Okumuslar (Ed.), Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Dergisi, (Ss. 221-230), Konya, Tiirkiye Imam
Hatipliler Vakfi Yayinlari, 2016, s. 223.

1% Capku, a.g.e, 56.

1% Ahmet Sar1, “Aliya izzetbegovig’in Thlas Ahlakiyla Immanuel Kant’in Odev Ahlak1 Uzerine”, Hece
Dergisi, Say1: 229, Ankara, 2016, s.317.

197 Akan, Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Dergisi, . 224.
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ikisinde de siradan varliklar olmaktan siyrilip ulvi bir hedefe dogru hareket iradesi
oldugu goriilmektedir.

Kanunlara uygun her hareket ahlakidir goriistinii ¢ok da benimsemeyen diistiniir
davraniglarimiz bazen aligkanliklara, endise ve vehimlere gore sekillenebilecegini ifade
ederek sadece vicdana dayali hareketler ahlakidir, der. O, Sahte ahlak konusunu da
glindemine tasiyarak sahte ahlakin Ozellikle degerler adi altinda sahtecilik, hiirriyet,
adalet gibi vasitalarla sekillendirildigini soyler. Boyle bir durumda c¢ikarcilik gorev
bilincinin yerine kullamlir.*® Biiyiik insan sorununa da deginen Aliya, biyik insan
olgusunu “kazananlar” ve “kaybedenler” baglaminda agiklar. Ona gore biiyiik
miicadeleler vererek eza ve eziyet gordiigii halde ilkelerinde kopmayan, dogrular1 adeta
tiim insanliga haykiran 6rnek sahsiyetlerin yaninda bir de amacina ulagabilmek i¢in her
tirll yolu mubah goren, varlikli ve iktidar olma hirsiyla ¢ikarlarini 6n planda tutan kisi
ve zUmreler vardir. Ona gore, Peygamberler, sehitler ve iyi kullar gorev bilinciyle ahlaki
duruslarindan taviz vermeyenlerdir. Zulmedenler, fesatgilar, diktatérler ve onun
yandaslar1 da cikarlaria gore ahlaki durus sergileyenlerdir. Iste onlar sahte ahlak sahibi
kisilerdir. Kazanan insanlarin bu diinyanin &tesinde de bir hayatin varligina iman
bilinciyle hareket ettigini sOyleyen Aliya, sahte kahramanlarinda gercek ahlakli kisiler
olamayacagini savunur, ¢unkl sahte kahramanlarin diinyasi sadece bilim ve duyularin
hakimiyetinde olugsmus vicdan ve merhamete yer verilmemis diinyadir. Gergek
kahramanlarin oykiileri ise yiizyillar boyu dilden dile anlatilmaktadir. Gergek
kahramanlar, beserden insan olmaya dogru kuvvetli bir hareketle gerceklesen zorlu
yolculugu tamamlamis insanlardir.%®

Onun ahlak ve 6dev baglaminda ele aldig1 hususlardan birisi de “pasif iyiligin”
karsiti olan “aktif iyiliktir”. Aktif iyilik, hakikatte iyi ve dogru olani gérev bilerek
kotiiliiglin  yayilmasina mani olmak ve iyiligi hayata gegirmektir. Pasif 1yilik ise
samimiyetten uzak, zayif duruslu ve sahte ahlak goriiniimlii bir davranis seklidir.
Aliya’ya gore, sadece diinya menfaatlerini arzulayan ve insanlarin biiyiik ¢cogunlugunu
olusturan sahte ahlak sahibi kisilerin diinyevi korkular1 yiiksek oldugu halde Allah
korkularindan eser yoktur. Bunlar diinya iktidarin1 ve varlikli olmay1 severler. Buyik
insan yaptiklarinin sorumlulugunu tasiyabilen ve fillerinden dolayr Allah’a hesap

verecegi bilinciyle hareket edendir. Biiyiik insanlar davraniglarinin ahlaki temelini

198 {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 159-162.
19 Akan, Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Dergisi, S. 225
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inanglarindan alir. Onlar ahiret hayatini1 diinya hayatina tercih edebilen hakikat yolculari
gibidirler. Aliya’ya gore diinyevilesme tutkusuyla biiyiik insanlarin bir daha
gelemeyecegi fikrine inanmis ¢ogu insanin bu kéhne anlayisina karsin, ahiret hayatini
arzulamakla birlikte diinyada aktif iyilikleriyle topluma liderlik yapmis kahramanliklar
ylizyillardir sdylenegelmis biiyiik insanlar bu diinyada basarili olmustur. Onun ahlak
felsefesine gore ahlakli insanlar, Tanr1’ya kulluk bilinci ve 6dev sorumlulugu ile bagh
gercek ahlak sahibi kimselerdir.?%

Aliya, insanlarin sorumluluklarini yerine getirirken Kkisiligin sekillenmesinde
mutlak itaat/ teslimiyet kiiltiiriine kars1 ¢ikmaktadir. Dayatmact manipiilasyonlara karsi
adalet, hiir diistince cizgisinde “fopluma karst topluluk” anlayist i¢inde bir doktrin
gelistirerek koleligin riza gosteren bir Islam anlayisini yikmak istemistir.?%

Ozetle ifade etmek gerekirse, Ozgiirliigiinii kazanmis bir insan iradesi,
sorumluluk duygusuyla hareket ettigi zaman ahlaki davranislarinin 6ni  agilmis
olmaktadir, ¢iinkii gergeklesen 6zgiirliigiiyle birlikte insan segme hakkini da elde etmis
olacaktir. Tanr1’nin varlig1 olmaksizin insan anlamsizdir. Insanlar davranislarini ya 6dev
bilinci icinde ya da cikar amaci ile gergeklestirmektedir. Odev suuru, kisin kendi i¢
yonelimleriyle ahlak merkezli davranislar ortaya koyarak elde ettigi bir kazanimdir.

Odev ve ahlak suuruyla hareket eden insanlar miicadeleyi kaybetseler bile blyiik insan

olarak mutlak zafere nail olmuslardir.

2.1.2.6. Egitim, Kiiltiir, Sanat, Medeniyet, Kadin ve Aile

Insanhigin yasam seriivenini dikkate aldigimizda Aliya, iki 6nemli kavramdan
bahsetmektedir, Kiilt ve ilk alet. Ilk aletin yapilmasi ve kullanimi, gibi hususlarin a
priori bilgi oldugunu ve bu davraniglarin zoolojik evrimin agsamalar1 oldugunu agiklayan
Aliya, sirf insana 6zgii eylemlerle mesela “gélgesi iizerinde ¢izdigi bir resimle” a priori
olmayan bir davranis gosterdigini soyler. insanin maddi ( biyolojik) ve manevi agidan
tarihsel bir ¢ikis seriiveni vardir. Bu baglamda kiilt ve alet insanin iki tarihsel yanini
sembolize eder. Kdlt, Tanri’nin bilgisinden, dogrulugu 6nceden bilinen hakikatlerle (

semavi prolog) baslayip hiirriyet miicadelesi verdikten sonra kuvvetli bir muhakeme ile

20 A.g.e,s. 225,
201 Saban Ali Diizgiin, “Aliya Izzetbegovig ve Kurucu Irade Olarak islam”, Kelam Arastirmalar:
(KADER) Dergisi, Say1:7/1, Istanbul, 2009, s.8.
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ortaya ¢ikan insani drami temsil ederken alet ise sinifsiz bir ziimreye sunularak nihayeti
belli durumlara (entropi) doniisecek olan maddi diinyalar1 temsil eder. Uygarlig ilk alet
ile 6zdeslestiren Aliya, uygarhigin tek yonli hayatin devamini sagladigini ifade ederek
insanin din, sanat ve ahlak ugrasilariyla hakikatte kiltiirin islevi gergeklestirdigini
sOyler. Ona gore kultlr, dinin insan iizerindeki varligi; uygarlik ise anlama yetisinin
tabiat ve dis diinya tizerinde varhigidir. Kiiltiir, insan olma yolunda strekli kendini
gerceklestirme gabasi gliderken; uygarlik ise var olani1 degistirme, doniistiirme amaciyla
strekli Gretme ve idare etme ¢abasi i¢indedir. O, Kiiltiirlin manevi yoniiniin yogunlugu
s0z konusu iken; uygarligin teknolojik gelisimlerin bir siireci oldugu kanaatindedir. Ona
gbre bu durum iyi ya da koti diye nitelendirilemez. Aliya bu durumun sadece
mecburiyet oldugunu savunur. Ancak uygarligin bas dondiiren gelisimi insanda manevi
yoni yetersiz hale getiriyor. Diisiiniiriimiize gore insan kultlrin koruyucusu
(sahipleneni), toplumda uygarligin koruyucusudur. Aliya icin kiltir; felsefe, sanat,
ahlak, siir gibi ugrasilarla ahiret mutlulugunu esas alan Tanr insan iligkilerinin yogun
oldugu bir dram iken; uygarlik teknik, sehir, giines devleti, ilim gibi durumlarla diinya
mutlulugunu nemseyen iitopyadir.2%?

Uygarligin insan1 egittigini, kultiirtin ise insan1 diisiindiirdiigiinii sOyleyen Aliya,
diistinmenin diinyay1 ve kendini tanima miicadelesi oldugunu ifade eder. Diistinme, i¢sel
bir eylemdir. Sanatin, dinin ve ahlakin hakikatlerini kavrama gabasidir. Ilim (egitim) ise
gozlem, tetkik, tahlil ve tecriibe gibi durumlari uygulayarak sonuca gider. Egitim
uygarligin gelisimine katki sunarken kiiltiiriin sekillenmesine katkisit smirhidir. Ona
gore, meditasyon zekanin islevi degil dini bir ritieldir. Egitime ve uygarliga herhangi
bir yarari yoktur. Egitim insant yetenekli, verimli, topluma faydali bireyler olarak
hazirlarken tek basina insana terbiye kazandirmaz. Bunun i¢inde kiiltiirlin islevselligine
ihtiyac1 vardir.?%®

Islam diinyasinin egitimsizliginden yakian diisiiniir, toplumun ihtiyaclarina ve
Islam’in ahlak anlayisina hitap edecek bir egitim sisteminin olmadigim soyler. Aliya,
Bat1 okullarinda aydinlarimiza, Bati’min kiltiiri ve yasantisi empoze edilmek
istendiginden yakinir. Ona gore okumak, zihinsel bir surectir. Okuma; 6ziimseme,
sindirme, anlama ve diisiinmeye tesvik seklinde olmalidir. Diisiliniiriimiize goére egitim,

gorev olma disinda aileden baslayan ve oradan da okullara kadar uzayan bir varolus

202 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 83-90.
23 A.g.e,s. 88.
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gercegidir. Egitimi bireyler, 6zgur bir ortamda (6zgurlik), beden ve ruhen, teknigin ve
sanatin bir biitlinliik icinde (buttncillik), eylem halinde ve dinamik bir sekilde (eylem)
almalidir.?% O, islevselligi ve yeterliligi baglaminda kokten bir degisimin okullarda
yapilmast gerektigini agikca dile getirir. Aliya’ya gore mifredatin bayagiliktan
arindirilmig, elestirel diislinmeyi saglayacak bir boyutta degistirilmesi gerekir. Zira
Islam toplumunda halk manevi hiirriyetlerini kisitlamayan, yapilandirilmis ve elestirel
diisiinmeyi etken kilmis bir egitim sistemiyle egitilmelidir.2%®

Ayrica diistintirimiize gore ilim bakimindan diinyanin en gucli Glkeleri ABD ve
SSSCB (Rusya) oldugu halde bu devletler, diinyanin en kiiltiirlii tilkeleri degillerdir.
Okullarda sanat, edebiyat, ahlak, hukuk gibi daha ¢ok kiiltiiriin sekillendirdigi derslerin
az okutuldugundan mustarip olan diistiniir, okuldaki tahsilin manevi yonunin yetersiz
ve daha ilmi (akademik) oldugunu ifade eder. Tabiat ve dis diinya hakimiyetinde
sekillenmis kesin (egzakt egitim) egitim ve klasik egitim tartismalarinin ortasinda
Hristiyan bir toplumun klasik egitimden yana olabilecegini savunan Aliya, sosyalist bir
toplumunda egitim, iitopya kurgusalliginda teknik egitimin sekillendirdigi, modern
egitim egilimde olacagimi ileri siirer. Diisiiniliriimiiz, egitime en ¢ok Onem veren
ulkelerin ABD ve SSCB oldugu kanaatindedir. Ona gore komiinist iilkelerde ise egitim
sorgulayict degil mevcudu koruma amagl, giidiimlii bir egitimdir. Aliya, okullardaki
egitimin elestirel bir yan1 oldugu siirece kiiltire katkisi olacagini iddia eder. Zira
elestirel bir bakis agis1 gelistiremeyen okullardan sadece mutlak itaatci diye tabir
ettigimiz tebaa yetisir. Bu ziimrenin ise kiiltiire bir faydasi olmayip sadece uygarliga
yarar1 vardir. Ona gore Kitle, kultiirii sadece o6gretir. Strekli Uretme, imalat anlayisi
kisinin O6zglirliglinii  simirlandiracaktir. Radyo ve televizyon programlarinin Kkitle
kiiltiirinin elinde sekillendigini ifade eden diisiiniir, toplumun iradesinin bagka
ziimrelerin elinde tutulmasina itiraz etmektedir. Televizyon, 6zgiirliigi tehdit eden bir
arag olmus ve hapis kamplarindan daha tehlikeli bir sekle biiriinmiistiir.?%

Sehir yagaminin insanin dindarhigini azalttigi yoniindeki Ongoriisiinii Aliya,
sehrin bliylimesiyle tabiatin ufkunun daraldigmi ve her tarafin beton yiginlarma

dontistiigii teziyle savunur. Kir yasaminin ise insani 6zgiirlestirdigini sdyleyen Aliya Kir

204 Cem Gengoglu, “Bir Egitimci Olarak Aliya Izzetbegovig”, Hece Dergisi, Say1:229, Ankara, 2016,
5.408-411.

205 fsmail Aydogan, “Aliya Izzetbegovig’in Egitim Tasavvuru”, Hece Dergisi, Say1: 229, Ankara, 2016,
s.417.

26 {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 91-97.
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yasaminin, bitki ve hayvan gibi diger canlilarla i¢ ice yasama imkani verdigini dile
getirir. Ona gore ritim sanat ve estetik duygusu modern yasamla zayiflar. Sehir
kiiltiirtiyle biiyliyen insanlarin tiyatro, miize, sinema gibi sanatsal faaliyetlerle daha fazla
ilgilendikleri iddiasint dogru degildir. Bu imkanlardan sadece bir kisim varlikli ziimre
faydalanabilmektedir. O, koylulerin gevresindeki imkanlarin daha orijinal ve dogal
oldugu gorisiindedir. Sehir hayatinda is¢i smifinin etrafinda {iretilmis cansiz ve
mekaniksel iiriinler vardir.?%’

Bir diger agidan Aliya ’da gercek ihtilal fikri, dinlerin kendisine bir anlam
kazandirdig1 adalet, ¢aba, fedakarlik ve miicadele gibi durumlarin ortaya ¢ikmasiyla bir
hal alir. Yani ihtilal sadece ekonomiyi ve siyaseti ilgilendiren bir mesele degildir. Aliya,
teknolojide ilerleme hizla gerceklesirken insani degerlerin menfi bir yone dogru
savruldugu gercegini de ifade eder. Bunu da diinyada agir suglarin artis oran1 diinya
nifusunun artig oranindan 14 kat daha fazla oldugu fikriyle ispatlar. Ona gore alkol,
kadin ve gengler arasinda hizla yayilmaktadir. Tiiketim zengin ve tahsilli cevrelerde
daha yaygindir. Nitekim uygarlikta toplumun ¢okiisii sinirsiz ve suursuzca yasanilan
sefahat ile gerceklesmistir. Aliya, toplumda goriilen intihar vakalar1 ve ruh hastaliklar
bakimindan uygarlik seviyesi menfi bir yone dogru kaymakta oldugunu ifade eder, Ona
gore uygarlik yok edici araglarla iiretime siireklilik kazandirdigindan iyi ile kotlyl ayirt
etme imkan1 vermemektedir. Ne yazik ki uygarligin bu problemine ¢6zimde
getirilmiyor. Zira din ve ahlakin, terbiye ve aile hayatinin yerini ¢ikarci bir yol
sekillendirmektedir.?%®

Aliya sanatin fizik 6tesi dlemde diinyaya bir isyan oldugu goriisiindedir. Ona
gore sanat sahsiyetten soz eder. Sanat insanin yaratici ile iliskisinin bir sonucu olmasi
bakimindan zatina mahsustur. Dinin bir evladi olan sanat gergekte var olandan
bahseder. Bu bakimdan ateizm sanati hakikatli bir sekilde algilayamaz. Kaynag: felsefe,
siir ve din olan sanat; kurallara itaat etmesi, kendine sinir koymasi, ¢izim yapmasi gibi
estetiksel yon ve yoOntemleriyle gelistirdigi kiltiir faaliyeti baglaminda insan
hayvanlardan ayirir. Konusu insanin i¢ diinyasi olan sanat, insandan Allah’a dogru ruhi
bir kuvvetle yiikselisini gerceklestirirken hakikate wulastigi anda islevselligini

tamamlamis olur. Sanat siirekli arayisin bir dramdir. 2°°

207A g.e, s. 100.
2087 g.e, s. 101.
209 Capku, a.g.e, 5.58-60.
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Sanatc1 sinirli bir toplum dilinin 6tesinde dil kullanarak eserini icra etmelidir.
Din adami ve sanat¢i arasindaki benzerlikleri ifade eden Aliya, her ikisinin de hayatin
manevi yoniine hizmet ettigini savunur. Bu durum Ortagagdaki etkili dini otoritenin
sanatciya ve sanattaki gelismelere verdigi onemden de anlasilmaktadir.?'°

Aliya’ya gore Islam dini inan¢ ve ibadetlerinden sorumlu olma bakimindan
kadin erkek arasinda bir ayrima gitmez. Islam dini kadmi toplumdan soyutlamaz. Sufli
emellere kadim1 propaganda malzemesi yapmaz. Aliya, Kapitalist ekonominin kadini
sadece is giiclinii karsilayan bir deger olarak gormesine karsidir. Ayni zamanda Aliya
kadinin toplumdan soyutlanmasmi da reddeder.?’! Ona gore Hristiyanligin ruhban
smifinin etkisi (yani kutsallikta diyebiliriz) komunizmin de sosyal hayatta surekli
calistirma, liretme politikalar1 saglikli aile iliskilerini sarsmistir. Bu sebeple evlilikler
yeteri kadar tesvik edilmemekte, hatta kendi {itopyalar1 karsisinda evlilikleri engel
olarak gérmektedirler. Genglik yillarinda sinirsiz sefahat i¢in sarf edilen yasam, yaslilik
zamanlarinda ne yazik ki bir trajediye doniisiiyor. O, Evlilik dis1 iligkiler komiinizmde
tesvik edilirken (cinsel 6zgiirliikk adi altinda) dogan cocuklarin bir¢ogu bakimevlerine
terk edildigini sOyler. Ona gore eskinin konaklar1 ve bahgeli evleri yerini daracik
apartman dairelerine birakiyor. Zira ¢ocuksuz evlerde mutsuz kadinlarin bu hali
litopyanin ve uygarhigin eseridir.?*? Islam’da kadina ve kadmin aile kurmasina dair bir
probleminin olmadigini, Islam’in anneyi korudugunu, g¢aligma hayatinda yerinin
olabilecegini sOyleyen Aliya, “anne”’lik olgusunu ruhgu Hristiyanlar ve maddeci
materyalistler tarafindan kiiciik diistirildiigiini dile getirir. Egitimli kadinin daha etkin
bir aile kurabilecegini sOyleyen diisiintire gore; “Okumamus, ihmal edilmis ve mutsuz bir
anne, Mlsluman halklarin yeniden dogusunu baslatacak ve basarili bir sekilde devam
ettirecek ogul ve kizlar: bilyitemez.” O, Islam’da harem uygulamalarma ( ¢ok eslilik)
son verilmesi gerektigini, kadina haksizlik yapmaya kimsenin yetkisinin olmadigini
ifade eder.?*3

Netice itibariyle Kiiltir ve uygarlik disiincesini, onun dualizm ekseninde

degerlendirdigimizde Aliya’ya gore kiltirtin dinle olan iliskisinin daha yogun oldugunu

210 H, Ramazan Yilmaz, Y. Ziya Gokgek, “Aliya Izzetbegovig’in Sanat Anlayis1 Ekseninde Aida Begic
Sinemasina Bakis”, Merve Akkus Giivendi (Ed.), Vefatinin 10. Yilinda Aliya Izzetbegovi¢ Dogu Bati
Arasinda Islam Birligi Ideali Sempozyumu( ss. 91-98), Istanbul, Thlas Gazetecilik A.S. 2018, s. 93.

211 Toktas, a.g.e, 5.30-31.

212 Osman Kayaer, “Aliya Izzetbegovic Diisiincesinde: insan, Aile, Sehir ve Mimari”, Hece Dergisi, Say:
229, Ankara, 2016, s.358.

213 {zzetbegovie, Islam Deklarasyonu, $.64.
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gormekteyiz. Uygarligin mevcudu siirekli degistirme, doniistiirme istegi kiiltlirde
rastlanmamaktadir. O, insanin, teknolojinin engel tanimayan hizli ilerleyisini hayretler
iginde izledigini diistinmektedir. Bu hareketlilikten bunalan insan amagsizca saga sola
savruldugu kanaatindedir. Bdylece zayiflayan toplumun ahlaki yozlasmas: da
kaginilmazdir. Ona goére Islam’in temel ihtiyaglarma cevap verebilecek, her tiirlii
yozlasmanin ve bagimli olmanin etkisinden arindirilmis elestirel diisiinmeyi etkin kilan
bir egitim sistemi mutlaka kurulmasi gerekmektedir. Sehir yasami uygarlik diizeyinde
yasam sunarken; kdy yasami ise kiiltiiriin kadim varligin1 devam ettirmektedir. Aliya’ya
gore, Kapitalist diinyanin evlilige yeteri kadar 6nem vermemesine karsin Islam evliligi
tesvik etmistir. Islam kadma annelik gibi 6nemli bir gérev vererek onu toplumun en

degerli varlig1 haline getirmistir.

2.1.2.7. Demokrasi Milliyet¢ilik ve Ozgiirliik Baglaminda Siyaset Algist

[slam’in reddettigi birtakim durumlara miisaade etmis olmasina ragmen, insana
tercihte bulunma hakki vermis olmasindan dolayr demokrasi anlayis1 Aliya’da 6nemli
bir yer tutar, cinkli o demokrasiye haklar ve sorumluluklar perspektifinde bakar.
Demokrasi, bu anlamda insanin hiirriyet alanin1 daraltmaz. Ayrica saglikli bir
demokrasinin olusabilmesi i¢in de sayisal cogunlugun mevcudiyeti dnemlidir.?

Aliya’nin siyaset felsefesi ‘Uglincii Yol’ ve insanin dialist unsurlar1 géz oniinde
tutularak insan ve Islam baglaminda degerlendirilmektedir. Diisiiniiriimiize gore ahlakin
insanin inancin1 ve eylemlerini sinirlandirsa dahi tercih edebilme, hirriyetini
kullanabilme ve hir diisiinebilme imkanlart insanin siyasallasmasinin da temel etkendir.
Onun siyaset anlayisi, dinya ve ahret iliskileri Uzerinden degerlendirildiginde ikisi
arasinda bir uyum olmasi gerekir. O, inanglarimizin ve eylemlerimizin birbiriyle
uyumlu olmas1 gerektigini belirtir. Ozgiirliigiin kisitlandig1 yerde ahlakli bir siyasetin
olamayacagini vurgulayan Aliya, siyaset felsefesinin menseinde ahlaki temelin, insan ve
Allah iligkisinin oldugunu soyler. Allah’a goniilden baglilik, insana kosulsuz itaatin
oniine geger ve insanin &zgiirlesmesini saglar. Ozgiirlesen insan ahlaki temeller
gerg¢evesinde diistincelerini hir bir sekilde ifade eder. Tercihte bulunan insan siyasetini

Ozgurce gergeklestirir. Diislinlir materyalist ve idealist diisiince yapilarini elestirerek

24T oktas, a.g.e, $.37-39.
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Islam’in tek yol oldugunu sdyler.?® Ona gore Islam’in dzgiirliik¢ii bir yapis1 vardir.
Allah’1 tanimaktan gayri tim olusumlar1 reddettigi i¢in Islam’da baskicilik, terdr ve
anarsizme yer yoktur. Ozgiirliik ve istiklalin olmadig1 yerde Islam yoktur. Zira manevi
istiklal ile Islami durusunu gergeklestirememis milletler Islam’dan uzaklasir.?%®

Ozetle, insana her vakit tercih hakkini sagladigi i¢in demokrasi diisiincesinin
Aliya’nin diisiince diinyasinda ayri1 yeri vardir. Ahlak, insanin neyi yapip neyi

yapamayacagina dair smirlar koysa da hiir diisiinebilme imkanlar1 sagladig igin islam

dininin materyalizm ve idealizme nazaran 6zgilirliik¢ii bir yapisi vardir.

2.2. ALIYA iZZETBEGOVIC’IN DIN ANLAYISI
2.2.1. Dinin Tanimi, islam ve islam’mn Yeniden Dogusunun Sorunlari

Aliya, inan¢ probleminin Bati diisiince sisteminde akilci/rasyonalist bir 6greti
baglaminda ele alindigin1 sdyler. Bati, alemden yola ¢ikarak nedensellik ve zorunluluk
diistincesi ekseninde dinin inang alanina ve yaratici fikrine ulasmaya caligir. Halbuki o
inanmanin; bat1 diisiincesindeki anlayistan farkli olarak akil merkezli, islam’in bir
teslimiyet, imaninda kalbi bir baglanma oldugunu aciklar.?!’

Dinin ne oldugu ve ne olmadigi sdylemi iizerinden din ve mahiyetine agiklik
getiren Aliya’nin diisiince diinyasinda din, sanat ve ahlak gibi manevi hayatin bir
unsurudur. Sanat, ahlak ve din arasinda siki bir iliski sz konusudur. Sanatin, adaletli
olmanin ve ahlaki davranislar gelistirebilmenin temelinde din vardir.?!® Diisiiniire gore :
“Din ilim, olarak vahiy, uygulama olarak ta insanlarin eseridir.” Noksansiz bir sekilde
insanlara vahyedilen din, insanlarin elinde bilginin yanlis kullanilmasiyla hatali
uygulamalar sonucu bozulmustur.?*°
Insan, 6zgiirliigiinii tanrinn varhgina borgludur. Clnku ona gore, “Tanrinn

’

voklugu insanin yoklugu demektir.” Aliya’ya gore yoklugu olan bir insanin

ozgiirliigiinden, iradesinden ve ahlakindan sz etmek miimkiin degildir. Insanin, varolus

215 Mahmut Akin, “Aliya Izzetbegovig’in Siyaset Felsefesi ve Islam”, Merve Akkus Giivendi (Ed.),
Vefatimn 10. Yilinda Aliya Izzetbegovi¢c Dogu Bati Arasinda Islam Birligi Ideali Sempozyumu (S.S. 55-
65), Istanbul, Thlas Gazetecilik A.S. 2018, $.56-63.

216 [zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, $.61.

27 Aliye Cinar Koysiiren, “Aliya Izzetbegovig Diisiincesinde Din ve Islam”, Merve Akkus Giivendi (Ed.),
Vefatimn 10. Yilinda Aliya Izzetbegovic Dogu Bati Arasinda Islam Birligi Ideali Sempozyumu, ( s.S. 83-
90), Istanbul, Thlas Gazetecilik A.S. 2018, s. 86.

218 Toktas, a.g.e, S.26.

219 Aliya Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 18. Baski, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2015, s.45.
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amact dogrultusunda bir arayis icindedir. Onun bu arayisina agiklik getiren tek din
Islam dinidir. Islam, insan1 madde ve mana aleminde mutlu kilabilecek Kur’an-i olan
dogru yasantiy1 istemesi yoniiyle diger dinlerden ve Ogretilerden farklidir. Insan
hayatin1 sadece ibadet ve dua ederek degil ¢alisarak, bilim ve teknikte ilerleyerek
siirdiirmelidir. islam kendisine muhalif hicbir 6greti ile bir arada bulunamaz. Islami
diizen Miisliiman iilkelerin yonetim seklidir. islam iilkeleri islami olmayan hicbir sistem
tarafindan yonetilemez. Yonetilse bile boyle bir Islam iilkesinden sz edilemez. Islami
diizende devlet, dinin ahlaki i¢eriginin aynasi ve savunucusu olmalidir.

Islam, ahlaki degerlere temel prensiplere bagh kalarak diinyanmn en miikemmel
sekilde dizayn edilmesini savunur. Yani, dini ve bilimsel soylemlerin catismadigi her
platformda Islam, bir arabulucu gibi dil, din, cinsiyet ve 1k gdzetmeksizin
sorumlulugunu yerine getirmelidir.?%°

Onun Ummet bilinci, dini, kiiltiirel ve siyasi olarak tiim Misliimanlarin birlik
olma prensibine dayanir. insanlarin siniflara bdliinmesi, ekonomik farkliliklar, mezhep
ve cemaat ayriliklart ve bunlar arasinda olusan ihtilaflar immet bilincini zayiflatan
unsurlardir. Bununla birlikte bir toplumunun i¢ dinamiklerini Islam’in kurallar1 dis
dinamiklerini de “Panislamizm %! ve onun siyaseti olusturmalidir.

Aliya’ya gore buginkil Islam diinyasinda zekat miiessesesi kisinin bireysel
inisiyatifine birakilarak toplumsal islevini yitirmistir. Halbuki zekat islam’da kamusal
bir hizmettir. Onun devlet eliyle asli islevselligi saglanmalidur.

Aliya icin, Islam medeniyetinin temeli din olduguna gére, din egitimi de onun
sadece bir sorumlulugu degil aym1 zamanda var olma nedenidir. Egitim ve terbiyenin
Islami bir diizende yiiriiyebilmesi icin dine aykir1 biitiin unsurlar engellenmeli ve somut
tedbirler alimmalidir. O, Islam toplumunun iginde bulundugu sefaletten kurtulabilmesi
icin egitim ve Ogretime daha fazla kaynak ayrilmasi gerektigini belirtir. Bilim ve
teknolojiyi kullanma ihtiyactmizi batt medeniyetini taklit ederek degil, i¢
dinamiklerimizi harekete gecirerek sahsi gayretlerimiz ile elde edecegimiz milli

teknolojiyi tireterek saglamaliyiz. Nicelik ve nitelik baglaminda egitim ve dgretim ile

220 [zzetbegovie, Islam Deklarasyonu, $.47-49.

221 Panislamizm; 19. ve 20. asirda islam cografyasinda, bat: miidahalelerine engel olmak maksadiyla, ithal
edilmemis, kaynag1 Islami olan, dini ve kiiltiirel degerlerimize uygun olanlari alip olmayanlari reddederek
olusturulmak istenen dinamik bir Islam birligi. Ayrica Miisliimanlar igin bir i¢giidiiye dayali dini duygu
ve bilincin uyumlu hale getirilmesi ¢abasidir. Genis bilgi igin bkz. Izzetbegovig, Islam Deklarasyonu,
5.81-88.
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ilgili reformlar en kisa zamanda gergeklestirilmelidir. Okullarin yetersizligi durumunda
camiler okul gibi kullanilabilir. Nitelik olarak egitim programlari, analitik diistinmeyi
saglayici dzgiirliikeii bir mahiyette gerceklestirilebilir.???

Islam’in yeniden yapilandiriimasmin gerekliligine inanan diisiiniir, Misliman
toplumlarin ahlaki, kiiltiirel ve siyasi alanda istenilen diizeyde olmadig1 goriisiindedir.
Bu yapilandirma Islam diinyas1 igin yeni bir uyanis ve umut olacaktir. Bu degisimin dini
yenilenme mi, yoksa siyasal devrim yoluyla m1 gergeklestirilecegi sorusuna Aliya,
Islami diizenin dinde yenilenme olmadan baslayamayacagi cevabini vermistir. Ancak bu
yenilenmenin saglikli bir sekilde siirdiiriilebilmesi ve sonuclandirilmast siyasi devrimle
miimkiindiir. Once ahlaki devrim sonra da sosyal devrim gerceklestirilmelidir. Dini
yenilenmeden kasit Islam’in hiikiimlerini yok saymak degil, dinin neden ne igin
yasanilmas1 gerektigine dair yeni bir reformdur. Temelinde islamlasma olan bu hareket
ruhun ve ahlakin gergek degisimidir. Bu degisim olmadan Islam diizeni insa edilemez.
Ona gore Islam nizami, ahlaki ve psikolojik agidan olgunlasmadan bu anlamda gerekli
diizeyde yetismis kadro bulunmadan kurulamaz. Bu anlayis bir devrimi
gerceklestirmekten Ste smirli bir darbe yapmak anlamina gelir ki bu da Islam disi
ideolojilerin amacina uygun bir harekettir.??3

Aliya, ginimizin Islam diinyasinda Kur’an’a ve Islam’a baglilik duygusu
perspektifinde hareketsiz bir giiciin varhig: s6z eder. Kur’an’a ve Islam’a kars1 olan bu
teslimiyet duygusu, bilingli ve orgiitlii bir eyleme doniistiiriilmek maksadiyla degisim ve
doniisiim baslatilmalidir. Aliya bunu gerceklestirecek geng neslin de Islam diinyasinda
mevcut oldugunu ifade eder. Ona gore Ortak bir egitim programi ile bu hareketin
eyleme gecirilmesi yeniden dogusun hareket noktasi olacaktir. Bu uyanis her yerde yeni
bir hayati, diislince ve eylemi canli tutarak gen¢ ve dinamik fikir insanlar
yetistirecektir.??*

Ote yandan Aliya’ya gore Islam diinyas1 Bati’dan Dogu’ya muhtelif zamanlarda
isgale ugrayarak sonuglar1 giiniimiize kadar uzanmis sefalet manzarasiyla kars
karstyadir. Islam diinyasmnin bu sefaleti; ehil olmayan yoneticilere, yanls politikalarla

yonetilen kurumlara, agirlagtirllmis ekonomik sartlara ve buna benzer nedenlere

222 A g.e, 5.51-59.
23 A.g.e, 5.69-76.
224 A g.e, 5.99-101.
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baglidir. Ayrica Mogol istilastyla birlikte, Islam teolojisinin de yanlis yorumlanmasi
geri kalma nedeni olarak zikredilebilir.??®

Nitekim Islam medeniyetinin uyanis1 yedinci yiizyildan itibaren ilmi ve kiiltiirel
alanda muazzam seviyelere ulasarak Bati’ya medeniyet dersi verecek boyutlara
ulasmistir. ilim ve kiiltiir alaninda yapilan ¢alismalar da bunun en belirgin &rnegidir.
Ancak Miislimanlarin islam’1, toplumsal hayattan dislamalar1 zuliimlere kars1 kosulsuz
teslimiyete neden olmustur. Mogol istilalarina kars1 Bagdatli yiiz binlerce Miisliiman’in
direnis gosterememeleri 6rneginde oldugu gibi. Bununla birlikte krallardan daha iistiin
yetkilerle donatilan kimi halifelerin keyfi uygulamalari, hurafeler ve kaynagi Islam
olmayan inaniglarin Misliiman’in ruhunda yer edinerek din tiiccarligina doniismesi,
insanlarin fakir-zengin, soylu-soysuz gibi sosyal siniflara béliinmesi Islam adina ¢okiisii
hizlandirmustir.??8

Diisiiniiriimiize gore Islam dini, sadece bireyi degil toplumsal hayat1 da kapsayan
bir dindir. Insan dini sadece kendisi i¢in yasayip kendisiyle mesgul olursa heyecann,
duygusunu, enerjisini kaybeder. Kisinin maddi yiikselisi ger¢cek mutluluk ve huzur
getirmez. Saglikli bir toplum i¢in adalet, yonetme, yonetilme, sosyoekonomik yagam ve
diger sorunlarin hakikatteki c¢oziimleri bireyin egitilmesi, terbiye edilmesiyle
miimkiindiir. Bu temel sorun din ve ahlakin &nemini ortaya cikartir. Insan sonug
itibartyla inanma ve inanmama problemiyle karsi karsiya gelir. Onu bu karanliktan
cikartacak olan tek sey vahiydir. Insan varliginin bu biiyiik problemine en énemli cevabi
Kur’an vermektedir. Ciinkii Allah’a inanmak, onun tek miikemmel ve adil bir yaratici
oldugu bilincini gelistirmek Kur’an’in en 0nemli gergegidir. Aliya’ya gore Allah’in
varhig, mutlak hiikiimranhigi kendisine aittir. Islam’m temel prensipleri konusunda
Kur’an’dan bircok 6rnekler vardir. Islam kabul edilebilecek tek dindir. Buradan da
hareketle miisliman din alanindaki i¢sel yenilesmeyi sagladiktan sonra hayatin biitiin
alanlarinda gerekli olan devrimleri gerceklestirecektir.??’

Aliya Islam cagdasligina “Acaba Islam gelismis ve zamanla anlasilmis midir, o
zamanin oniinde mi arkasinda midir ve bizim zamammizdaki diinyaya onemli bir mesaji
var midir?” sorularina cevap arayarak agiklamalarda bulunmustur. islam Allah’tan

bagka ilah yoktur hiikmiiyle insan1 6zgiirlestirir. Kur’an’in bir¢ok hiikmiiniin yaninda

25 Ag.e, s.15.
226 {zzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, $.17-30.
227 A.g.e, 5.62-85.



70

insanlarin Allah katinda esit oldugu fikri evrensel bir deger kazanmistir. Din ve ahlak
disinda, ¢agdaslasma adina ortaya koydugu simnirsiz 6zgiirliikler Bati medeniyetinin
cokiisiinii hazirlamistir. Kur’an’da evren ve diizeni, toplumsal nizam ve insanin
sorumlulugu (izerine birgok drnekler vardir. Islam’mn ¢agdisi bir din degildir. Cagdaslik
meselesi, gergekte bireyin bakis acist ve diisiincesine bagh olarak ortaya ¢ikmustir.
Cagdaslik esasinda kisinin neye inandigina baglidir.??®

Aliya’ya gore Kur’an’in bir biitiin olarak okunmasi sonucu ondan saglikli bir
anlam ¢ikarabiliriz. Kur’an’in dogru okunmasindaki ikinci kural da orijinal metninden
dogru anlama gergeklesinceye kadar tekraren okumaktir.??°

Ozetle, insanin siirekli bir arayis i¢inde oldugunu varsayarsak onun bu arayigina
mutlak cevabin islam’dan geldigini goriiriiz. Islam insandan ¢alisarak ve ibadet ederek
her iki diinyasimi da insa etmesini istemektedir. Ummet bilincini giiclii tutmak igin
ahlaki degerlere ve prensiplere bagl kalmaliyiz. Din egitiminin saglikli yiirtitiilmesi i¢in
gerekli reformlar hizla gergeklestirilmelidir. Islam’mn yeniden yapilanmasi evvela dini
yenilenme ve sonrasinda da toplumsal bir devrimle gerceklestirilmelidir. Islam dini
hurafelerden kurtarilmali, toplum sosyal smiflara boliinmemeli, ¢lnkid Ummetcilik
diisiincesinde asla bir sosyal sinif yoktur. Cagdaslik sorunu kisinin bakis acist ve
diisiincesiyle alakali bir sorundur, iinkii Islam tiim caglara hitap eden evrensel bir
dindir.

2.2.2. Varolus ve Dinin Dlalizmi

Aliya, Kant, Hegel ve Marks gibi filozoflarin diisiince diinyasinin sekillendirdigi
Bat1 felsefesi ikliminde, Hristiyanlik’tan Islam’a dogru gelistirdigi bir akimda kendi din
anlayisin1 olusturmustur. Kendi din anlayisin1  olustururken idealizm, akilcilik
(rasyonalizm), aydinlanma gibi doktrinlerle de miicadele etmistir. Bireyin i¢sel ve digsal
varligini ayrica bireysel tecriibeyi yok sayan Hegelci idealizmi elestirmistir.

Aliya’nin diislince diinyasinda benlik anlayist ve iman suuru Hegel ve Mark’in
aksine insana zulmetmeyi onaylamaz. Yapilan zuliimler Bosna halkindan hareketle tiim
Islam alemine yoneltilmis somut bir nefrettir. Aliya, bu nefretin esasinda Bati’nin
tarihsel bir hesaplasmas oldugu gériisiindedir. insan benligi, inang boyutunu asip hakiki

imana ulasmasi gerekir. Inangtan imana yénelis, dinden Islam’a yénelisi beraberinde

28 A g.e,5.101-113.
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getirir. Bu 6zelligi itibariyle Bat1 felsefesinde yetersizlikler vardir. Bat1 felsefesi bireyin
yalniz bir yoniiyle alakadar olurken Islam, insan hakikatinin igsel gercegini kabul eder
ve bireyin doniisiimii i¢in gerekli kosullar1 olusturma talebini yineler. Distiniir, i¢sel
(ruhsal) ve digsal (bedensel) tesekkiiliinii tamamlamis insanin hakikatini bir diializm de
bulur. Varliginin farkinda olarak imanimi gergeklestirmis kisi, yaraticinin kelamina ve
yaratilisa uygun kiiltiir ve uygarlig1 yeniden insa eder. insan, bedensel varligi, fani olan
hayat1, 6liim ve yasami kesfeder. Insanin bu diializmi onun gercegi ve bu gerceklik
icerisindeki celiskileri ele alarak bir sonuca varmasiyla noktalanir. Yani yaratici ve
gercek diyalektige karsilik gelir. Materyalizmin diyalektigi kaosu, yoklugu ve siddeti
barindirdigi i¢in bireyin karakterini yok sayar. Batidan doguya yayilan siddet ve teror
varhgmi diyalektik materyalizminde bulur. Var olusun hakimiyet alani igerisinde
kendine yer bulamayan benlik, siddete meyilli olarak ihtirash bir ahlaksizlik davranisina
doniisiir. Bu durum, insanin madde ve ruh ayriminda bdoliinmiis benlik algisinin
sonucunda ne yazik ki siddetle sonuglanir. Bu sebepledir ki filozof, Islam’mn insan1 ¢ok
yonlii olarak ele aldigimi sdyler. Islam’in birlik bilinci gergegi varolusumuza yonelik
problemi ortadan kaldirir. Bati diisiince tarihi skolastigin gucli etkisiyle Hiristiyanligin
tesirinde kalmistir. Heiddegger ve Marks‘in felsefi anlayiglari  Hiristiyanlik
diisiincesinden izler tasir. Bu ikisinin durumu Yahudilik ve Hiristiyanligin durumu
gibidir. Aliya, Bati’'nin kaosa siriikleyici, yikici felsefi anlayisimi gergeklerle
yiizlestirmistir.2*°

Ozetleyecek olursak, Aliya’ya gére ahlaki sorumlulugunu elde eden insanlar
odev sorumlulugunu da dogru bir sekilde yerine getirecektir. Insanin ahlaki
sorumlulugu da elde edebilmesi benligini kazanmasina baghdir. Benlik, inan¢ halini
asip hakiki imana ulastiginda kendini gergeklestirmis olacaktir. Varliginin farkinda
olarak imanimi gerceklestiren bir kisi kendi kiiltiir ve medeniyetini de insa edebilecek

giice ulasacaktir.

2.2.3. Din Ahlak iliskisi

Aliya’nin diigiince hayatinda ahlak kavraminin 6nemli bir yeri vardir. Diger

varliklardan miistesna bir yeri olan insani1 tim 6zellikleri ile agiklarken sdylemlerini

230 Alim Yilmaz, “Aliya Izzetbegovic’te Varolus ve Din”, Hece Dergisi, Say1:229, Ankara, 2016, s.534-
540.
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ahlak diisiincesi lizerine bina eder. O, vazife ve menfaat diializminden hareketle ahlakin
ne olmasi gerektigini aciklamistir. Ahlak akil ile izah edilmeye ¢alisilmaktan cok
yaraticinin ve ahiretin olmasiyla anlam bulur. Din ile ahlakin ortak noktasi birbiriyle
uyum igerisinde hareket ediyor olmalaridir. Yani arzularimizin Allah’in varligina ve
dini kurallara uygun davranis ortaya koymasidir. 23

Aliya; din, ahlak ve sanat olgusuna yaratici ekseninde giiglii bir anlam
yuklemeye ¢alismistir. Ahlak, onun bilingaltinda yatan asli ideali olmustur. Ona gore
insanin vicdani boyutuyla alakali sorumluluk duygusu, ahlakin temel unsurlarindandir.
Nitekim insanin karsiliksiz faydalanma seklinde gelisen maddi yoniinlin de ahlakilikle
ilgisi yoktur. Ahlaki bir tutum olan adalet duygusundan da bahseden filozof; adalet
savunucularinin ve vazife adamlarinin miicadeleyi kaybetmis olsalar bile insanligin
yireginde ¢ok mukaddes bir yerinin oldugunu soyler. Ona gore insan, davraniglari
cihetinde ya ahlakidir ya da ahlaki olmaktan uzaktir. Ayrica ahlaken de tarafini belli
etmek zorundadir. Aliya ahlaki bakimdan insanin i¢ diinyasinin yani vicdaninin onun
hiirriyet alan1 olduguna vurgu yapar. Diisilinlirlimiize gore dissal hakikatlerin ahlaki
agidan higbir énemi yoktur. Ornegin herkesin giizel isler yapabilmesi imkansizdir ama
giizel olan seyi talep etmesinde bir mani yoktur. Insanlik vicdanmna uygun olmayan
fiilleri belki onleyemeyiz ancak zalimce yapilan islere nefret duymamiza ruh
diinyamizda higbir gii¢ mani olmaz. Baski olmaksizin derin hazinelerle dolu kalpten
gerceklesen istek ve temenniler, insanin ahlaki gergegidir. Kalp diinyasina niifus eden
bir hakikat kivileimi, insan1 en asagi seviyeden alip veli ve aziz derecesine kadar
tastyabilir. O, Gercek terbiyenin i¢sel yasantiya, ruh diinyasina indigi zaman amacina
ulastigini dile getirir. Adaleti, beseri ve ilahi olarak siiflandiran disiiniir iyi ve kotu
arasinda muhakeme yapip irade ortaya koyabilen insanlar ulvi insan oldugu
kanaatindedir. Aliya’ya gére 6zgirliik, bu eylemlerin &n kosuludur. Oyle ki din insana
zorlama yapmaz. Giinaha dalmak ve giinahlarindan dolay1 pismanlik duymak insani bir
davranigtir. Dolayisiyla hiirriyetimizin varligi kadartyla ahlakiligimiz vardir. Hiirriyet
yoksa ahlakta yoktur. Hiirriyetimiz ahlaki algilar, materyalistlerin akil teorisi de fizigi,
goriinenlerin diinyasini algilar. Dolayisiyla Aliya’ya gore, “Dahili ézgiirliik akil dist bir
kategoridir”. Akil bireyi sadece “act” ve ‘“zevk” baglaminda acgiklamaya calisir.

Yaraticiy1 ilk sebebe, sanati da teknige indirgeyen bu anlayis bilim ve tabiatta iyi ve

231 Faruk Karaarslan, Mahmut Hakki Akin, Aliya Izzetbegovig, S. 58-59.
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kotii seklinde ayrima gitmez. Akil ve vicdan arasinda da tutarli bir bagin
kurulamayacagini ifade eden filozof, 6rnegin, Sefiller isimli eserde gecen bir masumu
kurtarmak igin yiizlerce insanmi feda etme seklinde gelisen bir dramatik sahnenin aklin
etkisiyle degil toplumun vicdaniyla agiklanabilecegini sdyler. Bilimin ¢0ziime
kavusturamayacagi sorunlarin da dini ve ahlaki meseleler oldugunu vurgular. Din, ahiret
hayatinin varligi hakkinda aciklamalarda bulunurken ahlak ise ahiret hayatinin
diinyadaki yetisidir. Ahlak insanin nefsi arzularina sinirlar getirir. Bu sinirlamalar gayet
dini ve ahlakidir. Insanin 6zgiirlesmesi giden yolun agilmasinda 6nemli bir faktordiir.2%?

Kapitalistlerin teknik alanda hizla ilerlerken vicdani ve merhameti bir kenara
koyup giigsiizlerin giicliiler tarafindan ezilmesine seyirci kalmasi ahlaki bir tutum
degildir. Bu yiizden ahlak ve tabiatcilik, birbirinin karsisinda yer alan iki zit kavramdir.
Din “Nasu/ diigtinmeli ve inanmaliyiz; ahlak ise neye meyletmeli, nasil yagamali, nasil
hareket etmeliyiz sorusuna cevap tegkil etmektedir.” Kur’an’in iman edip iyi ameller
islemeyi tesvik etmesi bu baglamda din ve ahlak birlikteliginin saglanmasina 6nemli bir
ornektir. Sirf yararcilik ve egoist ahlak tiirlii menfaatten 6teye gitmez. Bu materyalist
anlayislar hakiki ahlak anlayisina terstir. Gergek ahlak, kisisel menfaatten bagimsiz
olarak hareket eden ahlaktir.?33

Aliya’ya gore, Sorumluluk, adalet, 6dev ve vicdan duygusu Islam ahlakinin en
onemli unsurlarindandir. insan davramslariyla ya ahlakidir ya da ahlaki olmaktan
uzaktir. Bu sebeptendir ki ahlaki olan sey taraf oldugunu agik¢a ifade etmektir. Ona
gore iyi ve kot arasinda i¢ hesaplagsmasimi yapmis ve gergek terbiyesini ruhuyla
gerceklestirmis olan bir insan, hakikat yolcusu gibidir. Aliya, insanin hayatiyet tasiyan
konularda bir eylem gergeklestirirken karar verme asamasinda akil ve vicdan arasinda
ikilemde kalabilecegini ifade eder. Aliya, Kur’anin insanlardan giizel ameller iglemesini
isterken din ve ahlakin birlikteliginin saglanmasina verdigi Onemini de ayrica

vurgulamaistir.

232 M. Cihangir Islam, “Izzetbegovi¢’in Ahlaki Kaderi ve Teslimiyeti”, Merve Akkus Giivendi (Ed.),
Vefatimn 10. Yilhinda Aliya Izzetbegovi¢ Dogu Bati Arasinda Islam Birligi Ideali Sempozyumu (' ss. 73-
77), Istanbul, Thlas Gazetecilik A.S. 2018, s.73-77.

233 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 176-183.
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BOLUM 3: NURETTIN TOPCU VE ALiYA IZZETBEGOVIC’IN
DIN ANLAYISINA MUKAYESELI BAKIS

Nurettin Topgu ve Aliya izzetbegovi¢ tam anlamiyla aymi cografyalarda
yasamamus olsalar bile islam’in sorunsal alaniyla ilgili birtakim kavramlari yeniden ele
alarak ¢Ozim oOnerileri sunmustur. Meseleye genel olarak bakildiginda her iki
diisiiniiriinde temel felsefi anlayisinda bilingsiz bir Islami yasam icine diismiis Islam
cografyasmin yeniden uyamisini saglama c¢abasi vardir. Islam diinyasinin  bu
¢ikmazlarina ¢oziim bulmaya ¢alisirken Topgu, maddi diinyanin karsisinda isyandan
hareketle gelenekci bir Islam anlayisini benimsemisken, Aliya Bati’nin yikici
etkilerinden siyrilmak icin iiciincii yol fikrini temellendirmistir. Islam diinyasinda
beklenen bu uyanis aslinda makinelesmis maddi diinyanin yok edici tavrina kars1 kendi

kimligini koruma i¢giidiisliyle ortaya konulan reaksiyonlardir.
3.1. TOPCU VE ALiYA’NIN DiN TASAVVURU VE iSLAM

Insan duyu ve diisiince ekseninde gevresindeki varliklar1 anlamlandirma gayreti
icindedir. O bu alemde kendini ve diger varliklari miisahede ettikten sonra benligini
bulmaya, evrendeki yerini anlamaya ¢aligmaktadir. Insanin merak duygusundan ileri
gelen bu sorgulama sadece insana mahsus bir eylemdir.?** Insanin kendini tanima
gayreti hakikatin ne oldugunu sorgulama ve anlamlandirma c¢alismasimna zemin
hazirlamistir. Boylece insan Tanr1 ve din olgusu burada ortaya ¢ikmaktadir.

Bir seye baglanma iradesi yalniz insana verildigi i¢in insan yaratici iliskisi,
insanin bu sorunsal alaniyla dogrudan baglantilidir. Yaratici ve insan arasindaki iliski
diizenini ve iletisim agini saglayan vahiyde dinin konusudur. Insan vahiy araciligiyla
yaraticty1 tasavvur ederek kalbi ve ruhi bir iman ile Tanriya baglanacaktir. Tanr1’y1
bilmeden, tanimadan ibadet edilemeyecegi gibi herhangi bir ibadet formunun da
olusturulamayacag1 bir hakikattir. Insan, insaniistii mutlak olan yaraticty1 diisiiniirken
zihninde Tanriyr somutlastirir ama inanirken soyutlar. Vahyin énemi de burada ortaya
cikmaktadir. Kaynagi ister vahiy ister vahiy olmayan din olsun yaratic1 diisiincesi,

metafizik ve mistik yaratic1 anlayisi birbiriyle yeteri kadar drtiismemektedir. 2%°

234 Mehmet Demirtas, Tanrt Alem Iliskisi, 2. Baski, Istanbul, Otorite Yayinlari, 2018, s. 9-27.
235 A.g.e, 28-29.
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Topcu dini, zekd ve duyu diinyasmin iistiinde zorunlu istege bagli bir giic
halinde mutlak yaraticinin iradesine dogru, oradan da insanin bireysel sonsuzluguna
gotlren iradenin kaynagidir seklinde agiklayarak dinin tanimsal alanini ¢izmistir. Ona
gore dinin metafizik bir boyutu olup felsefeyle metot bakimindan farklidir. Dinin
yontemi sorgulayict akil degil ondan faydalanan ruhsal bir tecriibedir. Ayni zaman da
ona gore dinin psikolojik bir yoni s6z konusudur. Psikolojinin konu alanina giren dinde
psikolojik bir yasam séz konusudur. Dinin ilim olup olmadig1 meselesinde Aliya’dan
farkli diisiiniir. Ona gore din bir ilim olmayip insana gayesine uygun mutlu bir yagam
sunan ruhi bir aktivitedir.?*®

Aliya, ise din anlayisini inanma {izerinden baslatir. Imanin yaraticiya kalpten bir
baglilik oldugunu ifade eden diisiiniir, dinin eksiksiz bir sekilde insanlara vahyedilen
ilahi buyruklar oldugu goriisiindedir.?®” Din onun diisiince diinyasinda manevi
hayatimizin bir unsurudur. Aliya i¢in din ilim olarak vahiy uygulama olarak da
insanlarin eseridir. Her iki disiiniirde dinin  mahiyetinin deneysel verilerle
ispatlanamayacag1 kanaatindedir. Din zek& ve duygu aleminin Ustiinde bir irade olup
insan iradesini Allah’in iradesine baglayan bir harekettir. Dinin ana 6geleri her ikisine
gore vahiy, ilham ve inangtir. Din kisinin i¢ diinyasinda, bilin¢li iman suurunu
kazandiktan sonra asil anlamimi kavrar. Her ikisinde de din, bir i¢sel yasanti sonucu
kazanilir. Ahlakin da temeli olan din Allah’in iradesinin yerine getirilmesidir.

Aliya’nin Islam algisi, Islam alemine ¢izdigi portre bakimindan Gnem
tasimaktadir. Onun yasam alanimi olusturan unsur, gen¢ yaslarda diistur edindigi
Islam’in temel esaslaridir. Kur’dn ve siinnet 1s18inda ‘Orta Yol> fikri temel
belirleyicidir. Islam, tim insanliga davette bulunmasi, herkes i¢in ayni dindarlig
Ongoruyor olmas: ve insanin ruh ve madde 6zelligini kabul ediyor olmasi bakimindan
Aliya’nin diisiincesinin 6nemli bir 6zelligini olusturur, ¢nki 0 ‘Dogu ve Bati Arasinda
Uclincti Yol Islam’ derken ateizm ve Hiristiyanligi, evlilik drneginde oldugu gibi
tutarsizliklarin1 neden olarak gdstermistir. Ayrica filozof islam ile hiimanizm arasinda
temel bir bagin varligindan bahseder. Allah’in varlig1 insan1 ve insan1 degerleri miimkiin
kilmaktadir. Ona gOre Allah yoksa insanin ve ona ait degerlerin bir hikmii
olmayacaktir. Ona gore Hristiyan ve materyalistler insan1 ve Islam’i anlamakta

yetersizlerdir. Islam’da bu iki anlayisa kars: direnglidir. Aliya’nmn ‘Ugiincii Yol Islam’

2% Topeu, Ahlak Nizamz, $.81-83.
237 {zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, S. 44-46.
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fikrini ortaya atig sebebi yeni bir felsefi kuram olusturmak degil, saglikli insan
birlikteligini ve yine kisiye yakisir sistemli bir iligki agini ortaya koymaktir. Aliya,
Islam’da Hristiyanlikta oldugu gibi cileci bir dindarligin olmadigmi savunur. Din ile
bilimi arasinda siiregelen catisma Hristiyanlikta mevcut iken Islam’da bdyle bir
catismadan sz etmek miimkiin degildir. Islam’m ilimle ilgili talebi Allah’a karsi
olmayip bizzat Allah’in adinadir. Bilim kesin bilgiye ulasmanin amaci degil, kesin bilgi
ve vahyin Onerileri ekseninde yararlanilacak bir degerdir. Bilim kullanilmasi1 gereken
onemli bir aractir.?%®

Topcu, diisiinen insan ve yapici insanin degerliligi iizerinden hareketle Islam’mn
bu iki kesime bakisini orta koymus ve onlara bir deger atfetmistir. Allah inancinin her
iki kesimde de var olabilecegini ifade ettikten sonra Islam’m esas gayesinin diisiinen
insanm1 yiiceltmek oldugunu vurgular. Dinin ruhsal yasanti seklinde mutlak varliga
ulasmak olan tasavvufta da, Islam’in diisiinen insan ideali 6nem kazanmistir. Konusu
ruh olan dinin gayesi bedene mutluluk ve bereket getirmek degil, ruhu bedene hékim
kilmaktir. Kisi hareket halinde iman cevheriyle Allah’1 arar. MUmin bu yo6nelisini ibadet
ve iman rabitasiyla gerceklestirir. Insan bu rabitasini, diisiinme yetisiyle yapar. Kiside
diistinmeyi yok ettigimizde hareketin ve ibadetin anlamini ortadan kaldirmis oluruz. Bu
sekilde Islam’in akibeti de diger dinler gibi tehlikeye diismiis olacaktir.?*® Bir baska
bakimdan sonsuzluk iradesiyle dinde vicdani deger kazanan mecburilik i¢ diinyamizda
yasadigimiz birtakim tecriibelerle elde edilir. Diigiiniiriimiize gore Seriat ise tecriibe
basamaklarini kolaylastiran dinin kanunlaridir. Islam’1 yasayan insanlarin, dinin seriat
kurallarin1 kendi emellerine alet etmemelidir. Aksi takdirde seriat zorbalarin elinde
zulme doniisiir. Ruhumuz Islam’m dogru yasantisiyla kuvvet kazanacaktir. Islam
bilginin degil; kuvvetin kaynagidir.?*® Topcu ile ilgili bu diisiinceleri aktarirken ona
gore Islam’1n nasil bir din oldugunu izah etmeye calistik.

Aliya’nin immet bilinci fikri Miisliimanlarin birlik prensibine dayanir. Ayrica
Aliya Islam’mn i¢ dinamiklerini Islam’in kurallar1, dis dinamiklerini de Panislamizm
diisiincesinin siki savunucusudur. Her iki diisiiniire gore islamlagsma gelenekten gelen

ruhi bir kuvvettir. Islam dini ruhban sinifi kabul etmez. Her ne kadar Topgu’nun din

238 Cevat Ozyurt, “Iki Diinya Arasinda Insan: Aliya Izzetbegovig’in Din Kurami ve Islam Yorumu”, Hece
Dergisi, Say1:229, Ankara, 2016, s.221-222.

239 Topgu, Islam Insan Mevlana ve Tasavvuf, $.65-66.

240 Topeu, Ahlak Nizamz, $.82-87.
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anlayisinin dinamiklerini tasavvuf olustursa da Topgu, tasavvufun pasif bir hareket
olmadigin1 bilakis tasavvufun aktif bir eylem oldugu iddiasindadir. Aliya ise din
anlayis1 eksenine tasavvufu yaklastirmamistir. Topcu ve Aliya dinin, insanin manevi
yoniinii inanma merkezli bir ruhi hareketle mutlak varliga dogru ulastiran tek gercek

oldugunda hem fikirdir.

3.2. IMAN, INANC VE IBADET TASAVVURU

Diislincenin kaynag1 ve gercek bilgi olan inan¢ kisinin esya iizerindeki
hareketidir. Inang, disimizdaki varliklar idrak ederek akil yiiriitme isini gerceklestirir.?*!

Topcu Isyan Ahlaki adli eserinde diisiince ile inang iliskisini Yenicag filozoflari
Fichte, Pascal, Hamilton ve Kant ile ¢agdas filozof W. James nezdinde tartisarak
incelemistir.?*? Tiim bunlarin goriisleri sonucunda kendi inang anlayisimi ifade etmistir.
Inang; benligin madde iizerindeki hareketi olmak iizere tam, yasanmis ve gergek bir
bilgidir. Kisinin inancinda sahsi irade 6nemli bir yer tutmaktadir. Diisiince hareketi
actyt1 da beraberinde getirir. Topcu, bir seyin acisint ¢ekmeyen kisinin o seyi
tantyamayacagini ve sevemeyecegini diisiiniir. O, inang diizeninin bozulmasi sonucunda
kisilik bitinliigiiniin  dagilacagint ve kisilik bozukluklarinin ortaya c¢ikacagini
savunmaktadir.?*

Topg¢u’nun fikir diinyasinda iman, inancin insan ruhunda daima bulunarak
hayata hiikkmetmesi ve insam1 yonlendirmesidir. Iman, kisinin sahip oldugu inancin bir
devami ve uzantisidir. Filozof, iman ile aklin bir arada olabilecegini ifade etmistir. Hatta
aklin en biiyiik hareketinin iman ve inang oldugunu dile getirmistir.** Mistik iman
Topgunun temel felsefesini olusturur. Buradan da hareket felsefesiyle islam
tasavvufunun sentezini yapmistir. Tim bunlar1 gerceklestiritken de akli asla

unutmamlstlr.245

241 Mustafa Kok, Nurettin Topcu’da Din Felsefesi, 1. Baski, Istanbul, Dergah Yaynlari, 1995, s.41.
22 A g.e, 5.41.

243 Topgu, Islam Insan Mevlana ve Tasavvuf, $.123.

24 Topeu, Isyan Ahlaki, $.139.

245 KOk, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s.17.
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Topcgu, imanin akil ile iliskisinde ve mistisizminden kaynakli yanlis anlamalarin

24 jle bir alakas1 yoktur. Iman,

247

Oniline gegmek istemistir. Ona gore, imanin Fideizm
kalbin ihtiyaglarini karsiladiktan sonra psikolojiye doniisen bir anlayis degildir.

Topegu, akil ile iman iligkisini diisiince ile inang iliskisinden ayirmis ve daha
ozellestirmistir. iman problemlerini mistik iman kavrami baglaminda incelemistir.
Diisiiniirimiize gore, imanin mistik bir 6zellik kazanmasinin nedeni aklin alisilagelmis
sinirlart agmas1 ve aklin 1518311 golgeleyerek biiyiik bir i¢ aydinlanma saglamasidir.
Topgu’nun bu mistik anlayisina gore iman, aklin disinda yer almaz bilakis 6tesinde bir
noktaya ulasir. iman akla karsi degildir, onu asan bir kavramdir.?*® Ona gére dini
yasamda en iist asamayr olusturan mistiklik, ruhun kalpten ve dogrudan Allah’la
birlesmesinin imkanini kabul eden doktrinin adidir.?®

Diger taraftan Aliya, bati inang¢ sisteminin rasyonel bir teoloji iizerine
kurgulandigin1 diisiiniir. Zira Islam diisiincesinde iman daha farkli bir manzumeye
sahiptir. Aliya Islam teslimiyettir derken inancin akil merkezli imanin da akli
kucaklayan kalp merkezli oldugunu ifade eder. O, Iman, ahlak, vicdan ve ruha dikkat
¢ekerek insan ruhunu siirekli giinceller. Grek diisiincesi merkezli Tanr1 tasavvurunun da
zaten kabul edilecek bir tarafini yoktur. Filozof dogal teolojilerin inang iizerinde
yiikseldigini savunurken Ibrahim’i gelenegin dinleri ise iman {izerine insa edilir.
Kur’an’in ‘Size din olarak Islam’1 sectim. ( Maide 3) ifadesinde yerini bulan din
kavraminin mahiyetinin barig ve gilivenlik oldugunu diisiinen Aliya, insanin ulagsmasi
gereken nihai noktayr da aslinda isaret etmistir. O nihai makam insanin ulasacagi
hedeftir. Tasdik ve kabul makamdir. Bu diisiincesiyle Aliya, Muhammed Ikbal’in
diisiincesine esdeger bir yol izler.?>°

Dinler kutsal yollarla birtakim inang, tasavvur ve diislincelerle baglanti
halindedir. Kurdugu baglanti sonucunda ortaya ¢ikan tavir, davranig insanin kulluk
yonudur. Aliya ve Top¢u’nun din anlayislarina aksetmis olan ahlak¢1 ve ruhgu tavir,
dini tecrilbenin pratik ifadesi olan ibadet olgusunun cergevesini genisletmistir.

Filozoflar ibadetin bir hareketlenme hali oldugunu goriisiindedir.

246 Fideizm: Inancilik. Temel dini dogma ve dgretilerin akil yoluyla kanitlanamayaca@ini, yalnizca inang
ve iman yoluyla kabul edilebilecegini savunan anlayis. Dini hakikatin akil ya da akil yiiriitmeye degil de,
inanca dayandigini savunan goriis. Bkz. Cevizci, Felsefe Sozligi, s.665.

247 Ozdemir, a.g.e, s.51.

248 Topeu, Ahlak Nizamz, $.145.

249 KOk, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, 5.64.

250 Kgystiren, a.g.e, s. 86-87.
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Topgu’ya gore dinin iki yoniinden biri iman digeri de ibadettir. Iman ibadetle
hayat kazanir. Onun deyimiyle “Iman tohumunun ekildigi yerde kalpte ibadet agacinin
filizlenmemesi imkdnsizdir.” Iman ibadetle beslenir. Diisiiniir halisane niyetle Allah’a
yonelmeden yapilan her tiirlii ibadeti elestirir. Bu sekilde yapilan ibadeti beden
yorgunlugu olarak goriir. Hiirmet, merhamet ve hizmetin ibadet ile alakasini Gnemseyen

21 fbadet iman

Topgu namaz, orug gibi 6nemli ibadetleri de bu baglamda degerlendirir.
ehlinin mutlak varliga ulasma yolu ve tecriibesidir. Ibadet imanin varligindan dogarak
dis diinyaya dogru yonelen bir iradedir. Sadece imanin oldugu yerde ibadet vardir.
Halisane yapilmayan ibadet sadece taklitten ibarettir.?>2

Ibadet, yani kulluk iman ehlinin halidir. Suurlu bir sekilde yapilan her hizmet bir
ibadettir. Topgu, namaz ibadetine farkli bir agidan bakarak adeta namazin deger
sinirlarint ¢izmistir. Namaz, insanin ruhunu vecde getirerek huzura kavusturan bir
ibadettir. Namaz insana bdyle bir ruh hali kazandirmazsa eger, onun igin yorgunluktan
bir farki yoktur. Tasavvuf anlayisi konusunda Mevlana’y1 6rnek alan Topgu onun dini
yasayis ve anlayisini da 6rnek almistir. Namaz suretten degil 6zden ibarettir. Kendinden
gecme olarak ifade edecegimiz namaz keyfiyete sigmayip basi ve sonu yoktur. Orug,
hac, zekat ve dua ibadetinin de mistik degerine vurgu yapan filozof, onlar1 bir sekil ve
suret formundan siyirarak ahlaki dayanaginin ve ruhi disiplininin yiiceligini ifade
etmistir. Yalniz yapilan dua, kalabaliga siginma endisesi olmadigindan Topgu’nun
ibadet anlayisinda daha degerlidir. Zekat Topcu’nun hizmet ahlakini sekillendiren bir
ibadettir.?>® Aliya diisiincesinde ise zekat devlet marifetiyle pratige dokiilmelidir.

Aliya, Islam’m bes sartinin Islam olarak algilanmasinin aslinda Islam’in vermek
istedigi mesajlara golge diisiirdiigiinii sdyler. Kur’an’1 okuyup yorumlayan birisinin bu
sartlarin Islam’1 tam anlamiyla yansitmadigini rahatlikla gorebilmektedir. Ona gore
Kur’an’m “Iman edin Salih amel isleyin” gibi 6nemli mesajlar1 dikkate alinmamistir. O,
Islam’in bes sartnin yerine getirilmesi sonucunda cennetin garantilenecegi anlayisini
elestirmektedir. O, camilerin Miisliimanlarla dolup tastig1 giinlimiizde dinin genel
mesajiin hala anlasilmaktan uzak oldugunu soyler. Topcu da Aliya gibi Kur’an’in

mesajlarin1 anlasilamamasi1 konusunda ayni kanaate sahiptir. Her iki diisiiniire gore

251 Ozdemir, a.g.e, $.54-55.

252 KOk, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, 5.10.

253 Ahmet Ozer, Din Egitimi Agisinda Nurettin Top¢u nun Eserlerinde Dindar Tipler, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2006, s. 6.
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sadece iyilik yapmak inanctan yoksun bir iyiliktir. islam’in gayesi iman edip iyilik
yapmaktir. Kur’an Allah’tan baska bir varliga teslimiyeti reddeder. Ibadetlerin insan
ruhu ve bedeni Uzerinde tesirleri vardir. Aliya, Topgu’dan farkli olarak namazin
Islam’in iki kutuplu birliginin énemli bir unsuru olduguna dikkat ¢eker. Diisiiniir,
namaz ile zekat arasindaki iliskiyi bir diializme tabi tutarak namazin manevi, zekatin da
sosyal yoniine isaret etmistir. Onlar, namazin bireysel faydasinin yaninda zekatin
toplumsal yararim1 dile getirerek Kur’an’in bir¢ok ayetinde birlikte zikredildigi
vurgusunu da yapar. Kur’an 6gretilerinin pratige dokiilmesinin énemine deginen Aliya,
hadislerin sahih olup olmadigi meselesiyle ilgili olarak da hadislerin Kur’an’in
anlasilmasia katki sagladigini vurgular.?>*

Cihat ibadeti her iki diistinire gore, zalime kars1 adalet, 6zgurlik ve sorumluluk
dairesi iginde aktif mucadele etme seklinde yapilmalidir. Aliya diisiincesinde miicadele
ve cihat neredeyse Islam’in altinci sartiymis gibi durmaktadir. Giinahsiz insanin
olamayacagi fikrinde birlesen diisiiniirler, TOvbenin de manevi bir arinma oldugunu
soylerler. Filozoflar, yapilan ibadetlerde Islam’mn amacmin kisin manevi y®oniinii
yiiceltmeyi esas tutmaktir goriisii hakimdir. Clinki onlara gore ibadetin, sadece cenneti
istemek niyetiyle, bir takim bedensel hareketlerden olustugu algisiyla yapilmasi sonucu
kisi ac1 ve yorgunluk yasayacaktir fikrini savunurlar. Her ikisinin de iman, inang, akil,
vicdan ve ibadet tasavvurunun temelinde gosteristen uzak, mutlak varliga dogru uzanan
isyan halinde mistik bir serzenig vardir. Clinkii saglam ve sistemli inang ve iman uzerine
olusturulmayan bir ibadet formunun bos ve anlamsin olacagi, eksik bir anlayistan da bir

din formunun sekillenemeyecegi goriisiinde hem fikirdirler.

3.3. AHLAK, VICDAN, OZGURLUK, DINI SORUMLULUK VE
ADALET TASAVVURU

Diisiince tarihinin en 6nemli tartismalarindan biri olan ahlak konusunda bir¢ok
filozof birbirinden farkli goriisler ortaya koymustur. Bu goriisler genel olarak iki grupta
toplanabilir. Birincisinde ahlakli olmanin Olgiitii ¢ikarlarin ve menfaatlerin izinde
gitmek seklinde kabul edilirken, diger taraftan da 6dev ve sorumluluk suuruyla hareket

etmek, ahlakilik olarak kabul edilmistir.?>®

> Dal, a.g.e, s. 77-79.
25 Karaarslan, Aliya Izzetbegovig, s. 59.
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Topgu, insanoglunun diinyay1 ve benligini ancak hareket ederek taniyabilecegini
sOyler. Ruhsal bir realite olan hareket, daima mikemmele duyulan bir 6zlem olarak
kabul edilir. Topgu’ya gore ahlak kavrami da bu baglamda ortaya ¢ikar. Miitefekkirin
felsefi diisiincesi, ahlak kavramini merkeze alir. Ona gore insan, toplum, devlet ve hatta
insanlik ahlak yapisimi barindiran birer yapidir.?*® Topcu, insanligin varolusundan beri
din ve ahlakin bir arada ilerledigi iddiasindadir. Insanin mistik yaninmn &nemli bir
unsuru olan ahlak, din ekseninden ayrilmamustir. Din ise ahlakli insani ruhsal giice
ulastirir.®®” Din insanlara bilgi saglamanin yani sira insanlar igin biiyiikk bir motive
kaynagi olma roliinii de {stlenir. Vicdami ise filozof, insanin iyi ile kotiytl
ayirmasindaki yegane 6zelligi seklinde sistemlestirmistir.?>®

Ote yandan Aliya’nin, ahlak anlayisi ise insanin iradesiyle ortaya ¢ikan ve salt
akilc1 bir 6zellik tasimayan, 6zgiirliigii ve sorumlulugu i¢cinde barindiran bir anlayistir.
Onun din ve ahlak iliskisini irdeledigimizde ahlaki irademizin, Allah’in iradesine ve
dinin yasalarina uygun davraniglar ortaya koyma iradesi oldugu sonucuna ulasabiliriz.
Aliya’nin ahlak diisiincesi, insanin i¢ diinyasin1 merkeze alarak gelismis ve 6zgiirlilk
fikriyle sekillenmis islevsel ve rasyonel yonii olmayan bir diisiincedir.®® Her iki
diisiiniirde ahlaka ait diisiincelerini Islami bir temel {izerine kurmustur. Ahlak,

sorumluluk ve 6zgiirliik her iki filozof i¢in dine katki saglama bakiminda 6nemlidir.

Dinsizin ahlakli olup olamayacagi problemine her iki diisiiniiriin ahlakin din
ekseninde ilerledigini goriisii daha hakimdir. Ancak Aliya’ya gore bir dinsizin ahlakli,
bir dindarinda ahlaksiz olmasi pekala miimkiindiir. Zira Aliya igin ahlaklilik dinden
uzaklastik¢a zorlasir ve goraklasir. Ahlak, dinin bir diger adidir. Ancak ahlak ile din
ayni sey degildir. Din, ahlakin kaynagidir. Prensipte din olmadan ahlak olamayacaktir.
Uygulamada da ahlak dogrudan dogruya dindarliga bagl degildir.?® Din ve ahlak
iligkisi her iki diisiiniir tarafindan da Onemsenmektedir. Topgu, ahlak anlayisini
“hareketle” sistemlestirirken Aliya’da, ahlak diisiincesi adalet, ask ve hareketle

gerceklesir. Her iki diisiinlirde ahlaki ruhsal bir eylem olarak gortir.

25 Bayraktar, “Bir Diisiiniir ve Bir Ahlak¢1”, Tirk Yurdu Dergisi, Say1:280, Ankara, 2010, s.52-54.
257 Topgu, Ahlak, s.33-36.

28 Ag.e, 5.37-103.

29 Dal, a.g.e, s.44.

260 Ozyurt, a.g.e, s.215.
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Topgu, ahlak kavramini sistemlestirerek isyan ahlakina dayali bir ahlak nizami1
cercevesi olusturmustur. Bu nizam sabit olmayan, anarsizm ve ihtiraslardan uzak
dinamik bir ahlak nizamidir. Iginde bulundugumuz medeniyetin ve sahip oldugumuz
degerlerin temelinde de ahlak nizamu yer alir.?%

Aliya’ya gore, Miislimanlarin kardesligi, birligi, zekat ve faiz sistemi, egitim ve
terbiye, vicdan ozgirligli, calisma ve miicadele, aile ve kadin gibi konular kiginin
sorumluluk alanini ve ‘ihlas ahlaki1’ n1 olusturur. Ona gore Allah’a iman etmis, Kur’an’
kendisine siar edinmis, sorumluluklarini Islam’in temel ilkelerinden almis, ahlakli bir
Islam toplumu &rgiitlenmis bilingli bir birlige doniismelidir. Bu da ihlas ahlakiyla
mimkiindiir. Aslinda Top¢u’nun ahlak nizami fikri Aliya’da bir nevi ihlas ahlaki
seklinde kendini gostermektedir. Dogu ve Bati arasinda iki uygarligin harmanlandigi
topraklarda olusturulabilecek bir Avrupa Islam’t tasavvuru Aliya’nin arzusudur.
Aliya’nin ihlas ahlaki birgok husus da Kant’in 6dev ahlaki ile 6rtiismektedir, ¢link( her
ikisinde de dzgiirliik ve 6dev duygusu ahlaka deger kazandirir.?®2

Filozoflarin o6zglirliikk anlayisinin temelinde hiir irade ve hareket vardir.
Ozgurluk i¢ veya dis iradeye higbir gii¢ tarafindan baski yapilmadan kisinin kendi
secimleriyle hareket etmesinin yolunu acan iradenin sahip oldugu giictiir.?®® Her iki
diisiiniir de ozgiirliigiin bize kaderimiz olarak bahsedildigini ifade eder.?®* Topcu,
Ozgiirliik kavramini yeniden dogmakla esdeger kilmis ve yeni bir yola girmek oldugunu
belirtmistir. En sonunda ise kisinin 6zgiirliige ulagsmasiyla kendisini degistirme yoluna
girecegini ifade etmistir.?%

Ote yandan Aliya’ya gore insan, zorunlu veya isteyerek kendisini belli smirlar
icerisinde bulur. Zorunluluk disinda gelisen durumlardan kisi dogrudan sorumlu
degildir. Kul Allah’tan baska otorite tanimamalidir. Kisinin 6zgiirce varolusu ve bu
varolusunda yaraticiyr bulmasi, tecriibe etmesi ve gayesini bu yonde sekillendirmesi
yasamina sahsiyetli bir anlam kazandiracaktir. Aliya’nin énem verdigi kavramlar Islam,
Allah, iman etme, iyi amel, miicadele ve 6zgiirliiktiir. Bu kavramlar kisinin varolusuna
etki eden onemli bilesenlerdir. Ozgiirliigiin hedef ve yol oldugunu sdyleyen diisiiniir

Ozgiirliglin 6n kosulunun da ahlak oldugunu ifade eder. Ona gore Ozgiirliigiin varlig

261 Topeu, Kiiltir ve Medeniyet, s.55.
262 Sar1, a.g.e, s. 305-310.

263 Topeu, Isyan Ahlaki, s.144.

264 Birgdl, a.g.e, s.343.

25 A.g.e, 344.
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topluma doniiktiir. Toplumlarin kitleler halinde yanlisa siiriiklenmesinin 6niinde bir
engeldir. Kisacas1 6zgiirliik bir varolus sartidir. Insan ancak 6zgir iradesi ile var olan bir
canlidir.?®® Bu diisiinceye de Topgu, benzer yaklasimlarla destek vermektedir.

Aliya ve Topgu’da sorumluluk insanin varligini, insanin varligi da Allah’mn
varligint zorunlu kilar. Béylece dinin mutlak varligi ortaya cikar. Kiside isyan bireyi
ozgiirlestirir. Insan 6zgiir oldugu siirece mesuliyet tasir.?” Mesuliyet tasiyan insan
kuvvetli bir iradeyle hareketi meydana getirir. Kisacas1 hareketin oldugu yerde yaratici
vardir. Hareketin olmadig1 yerde Allah yoktur.?%

Topgu, Ilahi iradeye ydnelik gosterilen her tiirlii itaatin bir sorumluluk oldugunu
soyler. Insanin icinden gelen bir giicle huzura varmak istedigi iradeye sorumluluk adi
verilir. Sorumluluk ve adalet ruhlarina dayali isyan ahlaki oncelikle mistik ruhlarda
ortaya ¢ikar.?%°

Yeryiiziinde yasayan tiim insanlarin ayni haklara sahip olmalar1 gerekmektedir.
Bu esitlik ve adalet kavrami ahlakin iginde yer alan en 6nemli ilkelerden birisidir. Insan
yalnizca kendi hakkini savunmak i¢in yasamamali, ayn1 zamanda haksizliga ugrayan
baskalarmin da hakliligin1 savunmay1 kendine bir goérev edinmelidir. Merhametin insan
ruhunda yer alan igsel bir hareket oldugunu savunan Topcgu, adaletin ise insan diginda
kurulan bir diizen oldugunu ifade etmektedir. Adalet ne kadar gelisirse gelissin
merhamet bundan zarar gormeyecektir. Aymi zamanda bu iki deger birbirini
tamamlayan dnemli kavramlardir.?’

Topeu toplumsal sozlesmenin ahlaki kaygiyla ortaya ¢ikan bir kavram oldugu
goriisiindedir. Ona gore insanlar isyan ve ilahi iradeleriyle ihtiraslara karsi bir
mucadeleye girmistir. Bunun sonucunda ise adalet ve ozgiirliik gibi degerleri iginde
barindiran bir toplumsal s6zlesme ortaya ctkmistir.?’*

Her iki diislinlire gore, insana olumlu ve zorunlu ddevler yiikleyen yapi insan
vicdamidir. Bu odevler insan suurunun giiclenmesiyle gelisir, ¢linkii insan suuru
gelistikce 6devler artar. Bu 6devler 6zelden genele olarak; bireyin kendisine, ailesine,

topluma, millete, insanliga ve son olarak da Allah’a yoneliktir. insanin kendisine kars1

266 Kala, a.g.e, s. 321-322.

267 Akin, “Aliya Izzetbegovig’in Ahlak Felsefesinde Biiyiik insan Meselesi”, a.g.e, s. 224.
268 Giindogan, a.g.e, 5.16-17.

269 Topgu, Isyan Ahlaki, s.5.

270 Topeu, Ahlak, s.97.

21 Topeu, Ahlak Nizamz, $.286.
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O0devi en basta samimi, igten ve diirlist olmaktir. Yalan sdylememek ve aldatici
olmamak ayni zamanda saygili bir insanin 6zelligidir. Kisinin kendine ait olan bir diger
O0devi de okumak ve yeni bilgiler edinmektir. En biiyiik 6devler ise Allah’a kars1 olan
Odevlerdir. Korkuyla degil sevgiyle yapilmasi gereken ibadet, hem insanin Allah’a kars1
olan bir 6devi hem de insan ruhunu terbiye eden bir ara¢ gérevi gormektedir.

3.4. TASAVVUF VE MISTiSizMm

Avrupa’da ortaya ¢ikan Latin kaynakli mistisizm disiincesi, medeniyetler arasi
uyumlu gegisler yaparak ortak diisiince platformlar1 olusturmus ve Islam diinyasina da
tasavvuf ogretisi seklinde boyut kazanmustir. Tasavvuf, Islam ahlaki 6ziinii mistik
tecriibenin konusu yapan derin bir felsefi yasayistir. Seriat, bir meyvenin kabugu ise
tasavvuf onun 6zudur.?"?

Topcu’nun hareket felsefesinin temelde Blondel’in ‘L.action’ tezine dayandigina
calismamizin birinci béliimiinde bahsetmistik. Insanin istekleriyle hareketleri arasinda
denge kuramadigini ifade eden Blondel’in bunu basarabilmek i¢in Tanr1 olmak istedigi,
icsel denemelerle duydugu, diistindiigii ve inandigi, kendinden hem askin hem de igkin
bir giiciin oldugu yoniindeki goriisii, Top¢u’nun dikkatini ¢ekmistir. Topgu, Bergson’un
sezgicilik fikri ve Islam sufilerinin etkisi sonucunda kendisinde olusan ruh halini
Blondel’in teziyle uzlastirir. Tasavvuftan kaynaklanan ruh haliyle igerik kazanan
Blondel’in diisliniis tarzi Topg¢u’nun hareket felsefesini ve mistisizm gergevesini
olusturur. Bu ¢ergevenin i¢ine Topgu, akil, bilgi, ahlak, sanat ve dini yerlestirmistir.
Onun bu anlayist pozitivizm, pragmatizm ve sosyalizm karsiti transdantal gelenege
bagli yerli bir egzistansiyalist felsefe olarak tanimlanabilir.?”®

Topgu, mistik felsefesini nev-i sahsina miinhasir bir sekilde olusturdugu
panteizm diisiincesiyle gelistirmis bir tefekkiir insanidir. Onun panteizmi Spinoza
panteizmi degildir. Spinoza panteizminde tek cevher olan Allah 6zgiir degildir. Tanr1
determinizmin dairesi i¢inde taninir. Topgu’nun diisiincesinde ise Allah; hiir, kudret ve
tek iktidar sahibidir. Vahdet-i Viicid aklin sinirlarinin disinda istiin bir kesiftir, yasanan

bir tecriibedir. Panteizm ise, dini tecriibeden dogmamis, sadece nazari ilimlerin

212 Topeu, Yarmnki Tiirkiye, s.60.
2713 Sadettin Elibol, a.g.e, s.76-77.
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kaynaklik ettigi bir felsefi teoridir. Topgu, Vahdet-i Viicid anlayigin1 Allah ile kainatin
ayn1 cevher olmasi ve varligi Allah’tan ibaret olmasi olarak tanimlamistir.’#

Topeu, tasavvuf ile ilgili diisiincelerini ifade ederken herhangi bir tasavvuf
akimini ve tarikati anlatmamis genel olarak tasavvufu ifade etmistir. Tasavvuf, dini bir
yagam bi¢imi olmanin yani sira metafizik bir goriis olma Ozelligine de sahiptir.
Topeu’ya gore Islam tasavvufunun ise Kur’an’dan kalp ilmini ¢ikaran bir felsefe oldugu
gorlisiinii  belirtmistir. Ona gore tasavvuf ayni zamanda ahlaki bir temizligin
kosullarindan biridir.?"

Tasavvufun baginda ise Suafilik oldugunu dile getiren Topgu, Hz. Peygamber
doneminde tasavvufun ahlaki olarak temizlenme oldugunu ifade eder. Ornegin ilk
sfilerden biri de Hasan-1 Basri’dir. Sufilik yiizyillar sonra tasavvuf seklini almistir.
Gergek mutasavviflar, Kur’an-1 Kerim’i okuyanlar ve onu hayatinda yasayanlardir.
I[slam’mn uyanis déneminin madde ve esyadan ruha doniildiigiinde baslayacagim
soyleyen Topgu, bdylece tasavvufun zafere ulasacagini ifade etmektedir.?’®

Aliya’nin din anlayist ile ilgili 6énemli hususlardan birisi de tasavvufa bakisidir.
Tasavvuf kiiltiiriiniin islam’m dinamik yapisinm1 olumsuz etkiledigini savunan Aliya,
tasavvufun Islam’in karakterini degistirdigini sdyler. Diisiiniiriimiiz Islam’m bin yillik
bir tarihine hiikkmetmis tasavvufun insanda var olan enerjisini durdurdugunu savunur.
Oyle ki tasavvuf, aktif bir direnisten ziyade pasif bir direnistir.2’” Aliya dini dengeyi
tamamen maneviyata indirgeyen ve diinyaya kars ilgisizligi ifade eden ziiht anlayisinin
diinyanin her yerinde var oldugunu sdyler. O, Mislimanlarin bu anlayisi
Hiristiyanlardan &grendigini diisiiniir. Kuskusuz ziihd Izzetbegovi¢’e gore “mahiyeti
geregi Hiristiyanidir. Dolayistyla insanin fitratina uygun degildir. Islam insanmn
biyolojik ve sosyal hakikatini kabul ederek insan hayatini dengede tutar. Tasavvuf bu
dengeyi bozarak Islam’da sapmalara neden olur. Tasavvuf hakkindaki diisiincelerine
“Ozgiirliige Kacisim” adli eserinde genis yer vererek tasavvufu Islam tarihinde bir
sapma olarak degerlendirir. O, Tasavvufun basinda yer alan aski Incil’deki sevgi
ilkesinin yansimasi olarak goriir. Bazi tasavvuf tarikatlarinin dini torenlere miizik ve

dans1 koymasi, bekarligi savunmasi ve Hazreti Muhammed’i zahid seklinde tasvir

214 K6k, Nurettin Top¢u’da Din Felsefesi, $.66.

215 Topeu, Islam Insan Mevlana ve Tasavvuf, $.125.
218 A g.e, 5.55.

217 Dal, a.g.e, s. 79-80.
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etmesi kisiyi ifrat noktasina gotiirmiistiir. Izzetbegovi¢ tasavvufun halk kiiltiirii ve
hurafelerle i¢ ice oldugunu sdyler. Ona gére Islam’m en bilyiik emri sevgi degil
adalettir. Aliya tasavvufla ilgili goriislerini ortaya koyarken Fazlurrahman’dan ciddi
anlamda etkilenmistir. Tasavvufun Siinnilik diisiincesinin Oniine gectigini ifade ederek
dini hayatta olgiiniin ortadan kalkmasina ve bilimlere karsi ilginin azalmasina neden
oldugunu soyler. Dolayisiyla tasavvuf anlayisinda Hiristiyan ruhaniyetinin izlerinin
oldugunu savunur. Aliya, Gazali’yi de elestirerek Gazali’nin eserleri Hristiyan
ruhaniyetinin bulundugunu sdyler. Gazali’nin eserlerini Islam diinyasin1 bilim dahil
gercek sosyal hadiselerden uzaklagsmistir. Ona gore Gazali saf dini tercih etmekle
Islam’in her iki diinyanin da dini oldugu anlayisina ters diismiistiir. Aliya’ya gore
sifinin goriisii noksandir, ¢iinkii Islam’in igindeki biitiin digsal unsurlari gérmezden
gelerek Islam’1 saf dine déniistiirmiistiir.?’

Nurettin Topgu ve Aliya, Islam diinyasinda tasavvuf dgretileri olarak yasanmaya
baslanan ancak kaynaginin Bat1 mensei oldugu iddia edilen mistisizm konusunda farkl
diisiindiiklerini ifade etmeye calistik. Islam’in dinamik yapisina zarar verecegi
endisesiyle tasavvufu gerekli gérmeyen Aliya’nin diislincesine karsin, Topcu’nun
Islam’m ihyasmin ancak tasavvufla gerceklesecegi oOrneginden hareketle, her ikKi
diisiiniirde Islam’1n yeniden insasinin gerekliligi hususunda hem fikir olmasina ragmen,
bu durumun nasil gergeklestirilecegi konusunda zaman zaman goriis ayriliginda

olduklar1 da bir gercektir.

3.5. DEMOKRASI, MILLIYETCILIK VE DEVLET YONETIMi

Devleti, “Kurallar ve yasalar olusturma otoritesine sahip kurumlar kiimesi. Toprak
pargast iizerinde yasayanlara giic kullanma ve onlart kontrol etme araglarina sahip politik
orgut, halk, politik otorite gibi wnsurlari ihtiva eden siyasi Orgitlenmedir.” seklinde
tanimlayabiliriz. Devleti ortaya c¢ikartan unsurlar, egemenlik, cografya, mesruiyet
kamusallik ve hiukmetmedir. Devletler, insanlik diisiince tarihinin basindan itibaren
monarsi, oligarsi, demokrasi, teokrasi gibi yonetim sekilleriyle idare edilmek

istenmistir. Modern devlet anlayisi ¢cogulcu yapidan tek yapiya gegisi ifade eder.?

218 Ozyurt, a.g.e, 5.205-208.
219 Cevizci, Felsefe Sozliigii, $.430.



87

Topcu ‘da devleti “muayyen topraklar iizerinde hakimiyetle yasayan insanlarin
meydana getirdigi manevi birliktir.”” olarak tarif etmistir. Bu tanimdan hareketle
Topgu’nun vatan ve hakimiyet fikri ortaya ¢ikmaktadir. Hangi devletin 6zgiirliikcii,
hangi devletin de ozgiirliikleri kisitlayic1 oldugu fikrinden yola ¢ikarak arzuladigi bir
devleti ve onun yonetim modelini ¢izmek istemistir. Ayrica Topgu devlet yonetim
sekillerinden de bahsederek, bunlarin faydali faydasiz yonlerini ortaya koyarak
cikmazlarmi da elestirmistir.?®

Iradeli devlet otorite ve hakimiyete dayali devlettir. Hakimiyet ve otorite
bagimsizligin, giivende yasamanin 6n kosuludur. Devlet, ferdi ruhun hareketinden ilahi
iradeye dogru giden yolda bir durak yeridir. Iste bu kutsal alan devlete ilahi ve mistik
deger kazandirir. Kisiyi bu ilahi iradeye dogru sevkedebilecek devletin basinda onu
yonetecek dini ziimre teskilati gereklidir. Topgu’ya gore mesuliyet anlayisiyla gorev
alacak bir geng ziimrenin yetistirilmesi ideal devletin bir gérevidir.?®! Din, Allah’n emri
devlette onun hareketidir. Topgu’nu mesuliyet fikri ile Farabi’nin erdem diisiincesi bu
manada birbiriyle drtiismektedir.?®2

Topcu kurtulusun, milli bir devlet davasiyla gerceklesebilecegi iddiasinda
bulunur. Bugiinkii yonetim sekli ve demokrasinin tutsaklik oldugunu sdyleyen filozof,
mili devletin milletin tabanindan degil ruhundan ilham aldigi fikrini savunur. Milli
devlet sermayenin ve cogunlugun degil hakkin ve agskin devletidir. Milli devleti kuracak
miicadele insanlari, kisi ve ziimre menfaatine dayali higbir olusuma miisaade etmez.
Adaleti hakim kilar. Kurum ve kuruluslar milli devletin onu yasatacak ¢ocuklar da milli
devletin ¢ocuklar1 olacaktir. Demokrasinin de halka ezberletilmesine karsi olan Topgu,
demokrasinin yapimiza uygun olmadigindan sikayet¢idir. Topcu bu itirazlarindan sonra
hayalindeki devlet seklini yineleyerek otoriteye dayali, bin yil dncesinden guniimuze
dogru, geleneklerimizle harmanlanarak gelen milliyet¢i sosyalizm anlayisini savunur.
Onun sosyalizm anlayis1 6n kosulu Islam olan, ilkelerini Kur’an’1n belirledigi ahlak¢1 ve
ruhgu bir sosyalizmdir. Onun milliyetciligi geleneklerinden beslenen Anadolu
milliyetgiligidir. Topgu burada demokrasinin karsisina herhangi bir beseri diisiince ve

a olusumu koymaz. Arzulanan immet birligi icin Kur’an neslini insa etmek onun en
y Yy

280 Topcu, Sosyoloji, s.86-87.
281 Emer, a.g.e, s. 313-317.
2 A.g.e, 5.317.
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temel gayesidir.?®® Topcu’nun cemaat anlayis1 milliyetcilikle uyusmaz. Onun
milliyetgilik fikri bir cemaat milliyetciligi degildir. Anadolu Milliyetciligiyle ilgili
diisiincesini olusturan kavramlar: millet toplum, cemiyet, Islam, Anadolu topragi, Oguz
soyu, Tiirkce, sorumlu otoriter, yonetim ve toplumcu ekonomidir.?8*

Topcu, devlet idaresinde dinin kesinlikle siyasi bir malzeme olmasma ve
gudumli bir din devletine karsidir. Seyhiilislamlik makaminin zamanla siyasilestigini
bunun da Islam’a zarar verdigini soyler.?®

Diisiiniirtimiiz, Laikligin bir devlet sekli veya din olmadiginmi ifade eder. Ona
gore Laiklik prensibi, yeni devlet (6zgiirliik alanlarinin genisleten devlet) tarafindan
benimsenmesiyle birlikte modern toplumun muhtelif alanlarinda degisiklik meydana
getirmistir. Laik devlet insanlarin vicdan ve inanglarina karismamakla beraber laikligin
insanlara verdigi ozgiirlikkte sonsuz degildir. Topgu, laikligin dogru ve faydaci
kullanimini1 desteklemektedir.?®® Tam temsili saglamadigi, bilenle bilmeyenin ayni
derece oy kullanmaya sahip oldugu, kisin iradesinin baskalar1 tarafindan kullanildigi
gibi kusurlu yonlerinden dolayr demokrasiye, temsili yonetime, segcme ve segilme
fikrine de ciddi anlamda elestiri getirmistir. Topgu’da milliyetgilik fikri itk ve soy
birlikteligi degil din milliyet¢iligidir. Bu diisiinceden hareketle Miisliimanlarin birlik
olabilecegini ifade eder. Topgu eger olusturulabilirse tam demokrasiden yanadir. Bunun
da pek miimkiin olmadigini diisiinmektedir.?’

Aliya rke¢ilik anlamindaki milliyetgilik fikrine ve laiklige kargidir. Milliyetgiligi
ve wrkeiligr Islam birliginin (Panislamizm) karsisinda duran biiyiik bir engel olarak
gormektedir. Irkgilik ve despotlukla yénetilen birgok Islam iilkesinin akibetinin hiisranla
sonuclandigim ifade eden Aliya, milliyetciligin koken itibariyle gayri Islami oldugu
goriisiindedir.?®® Islam diinyasmin yanlis din algisi, cehalet ve kétiiliik iginde sefil bir
sekilde yasam siirdiigiinii sdyleyen Aliya milliyetcilik yerine Islamcilik diisiincesinin
savunucusu olmustur.?®® Ancak demokrasi ve cumbhuriyetgilik onun &nem verdigi

yonetim seklidir. Ciinkii kendisi de bir devlet baskan1 olan Aliya igin demokrasi ve

283 Sinan Ceran, “Topgu’da Demokrasi Anlayis1 Iki Yanlistan Biri” Hece Dergisi, Say1:109, Ankara,
2006, s.302-303.

284 Saritas, a.g.e, .82

25 Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, $.182-18.

286 Topcu, Sosyoloji, $.99-102.

27 A.g.e, 106.

288 {zzetbegovie, Islam Deklarasyonu, $.83-84.

289 Yildirim, a.g.e, s.125.
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cumhuriyetcilik daha farkli bir anlam ifade eder. Ummet bilinci, islam’mn yeniden
yapilanmasi ve devrim diislincesi her iki filozofta da vardir. Topgu ve Aliya devlet
yonetiminde yoneticilerin hizmet, hiirmet, merhamet, adalet ve sorumluluk duygusuyla
hareket etmesi gerektigini soyler. Devlet yoneticileri, sorumluluklarini Allah’tan alir ve
Allah’a kars1 mesuldiirler.?®® Aliya’nin ve Topgu’nun diisiincesine gore, Islam devletini
Islami olmayan higbir ziimre yonetemez.?%

Aliya ve Topcu Islam devletinin demokrasiyle ydnetimi ve laiklik konularinda
farkl1 diisiinse de devletin, mutlaka dindar bir kesim tarafindan, irk¢1 bir tutum i¢inde

olmadan Allah’tan aldig1 sorumlulukla adaletli bir sekilde yonetilmesinin dnemini

vurgulamiglardir.

3.6. DIN EGIiTiMi VE DINDARLIK DUSUNCESI

Islam toplumunun temel dayanag1 din olduguna gore egitim 6gretim de onun var
olma durumudur. Bu ilk olarak aile ve daha sonra da okullar marifetiyle verilecek olan
ahlaki ve dini egitimdir. Islam’in yeryiiziine hakimiyet kurmaya basladig1 giinden
itibaren islam diinyasinin tiim cografyasinda din egitim énemini her zaman korumustur.

Aliya din egitimi anlayisini, salt bir kuramdan olusmayan, materyalizm
karsithginda bilim ve teknikte ilerlemeyi de &nemseyerek Kur’dn ve Islam ahlaki
merkezli, uygulamaya doniik uzantilar1 da olan dinamik bir anlayistir. Onun egitim
tasavvurunda irade sahibi insani yetistirebilmek, sadece entelektiiel egitim degil, fen ve
teknoloji egitimi de vardir. Uygarlik, Islam kiiltiirii, egitim &gretim, tefekkiir, insanin
dogasi, okuma ve anlama ve yanlis egitim (yabancilasma) onun egitim anlayisinda one
cikan baslica kavramlardir. Aliya’nin egitim anlayisi, insan ve uygarlik ekseninde
sekillenir. Onun anlayisinda egitim sadece giindelik meselelere indirgenemez. Insanligin
derinlesen kiiltiir ve uygarlik meseleleri lizerinde durup diistinmek, ¢oziim Onerilerinde
bulunmak, taklitci, i¢i bos bir egitim yerine, gercek aydin tipini yetistirmek onun en
miithim mesuliyetidir. Onun egitim anlayis1 faziletli bir dirilis sOylemi lizerinde hayat

bulmaya ¢alisan bir anlayigtir.2%2

2% Emer, a.g.e, s. 316-318.

21 {zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, s. 47-49.

292 Vefa Tagdelen, “Islam Zihninin Yeniden Olusumu: Aliya’nin Egitim Felsefesi Uzerine Bir Deneme”,
Hece Dergisi, Say1:229, Ankara, 2016, s.401-402.
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Aliya, islam toplumunun igine diistiigii bayagilik durumdan kurtulabilmesi igin
hizl1 bir sekilde egitime yonelmesi gerektigini savunur. Ona gore, Islam toplumu var
olan sermayesini bir an once egitime yatirmasi gerekir. Islam toplumunun sorunlar
nicelik ve nitelik bakimindan degerlendirildiginde egitimin nitelik ve niceliginin
artirilmasi da sarttir.2%2 Yanlis egitim, Aliya diisiincesinde Islam toplumunun geri kalma
nedenlerinden birisidir. Salt itaat¢iligin canli olan varliklar1 bile 6lii hale getirdigini,
yanlis inanislara neden oldugunu savunur. ltaatcilik, insam1 gerceklerden kagan ve
Ozguveni eksik olan bireyler haline donistiiriir. Egitim her seyden Once insanlari
ozgiirlestirir. Islam {ilkeleri, halkin ihtiyaclarina cevap verebilecek, Islam ahlakinin
anlayisina uygun gelismis bir egitim sistemine sahip degildir. Genel olarak egitim ihmal
edilerek bu is yabanci ortaklara ve yerli isbirlik¢ilerine birakilmistir. Bu da Islam
toplumunda yabanci hayranligi dogurmustur. Okul miifredatinin da elestirel diisiinmeyi
ortaya koyan yeni bir anlayisla yapilandirilarak karmagikliktan kurtarilmasi gerektigini
sOyler. Genglige tevazu ve itaat anlayisindan ¢ok seref ve haysiyet, cesaret ve adalet
hakkinda egitimler verilmelidir. Ciinkii Aliya diisiincesine gore, Islam’mn inkilabini
cesur ve isyankar (itirazc1) ruhlar gerceklestirecektir.?%*

Aliya’nin fikir diinyasinda egitim, teknolojik ve klasik egitim olarak 1ki
ziimredir. Modern egitim, bilimi ve entelektiielligi 6n planda tutarak maneviyati oteler.
Modern egitim, insanin ahlaki yoniinii dikkate almaz, insan1 sadece bir beser olarak
goriir. Amaci teknik ilerlemeyi saglayan modern egitimde cocuklara okuma yazma,
hesaplama, fizik, kimya matematik, biyoloji, sosyoloji ve siyaset Ogretilir. Klasik
egitimde ise sadece insanin zihinsel ve bedensel egitimi dnemsenmez. Bunlarla birlikte
ahlaki gelisim ve terbiyede Onemsenir. Modern egitim de teknik olarak bagka
toplumlara stiinliik saglama anlayis1 yogun bir miicadeleye sahne olmaktadir.
Savaslarin teknik altyapisinin 6nemsendigi bir diinyada modern egitim her zaman klasik
egitimin bir adim 6niinde kalacaktir.?®®

Topgu din egitiminin istismar edildigini ifade ederek elestirmektedir. Ona gore
din egitimi de genellikle ehliyetsiz kisilerin elinde durmaktadir. Ustelik bazilar1 dini

kendilerine diinyevi amaglar igin kullanmaktadir.?®® Hakiki bir din egitiminin ancak

293 A g.e, 58-59.

2% smail Aydogan, a.g.e, 5.414-415.

2% Karaarslan, “Medeniyet Tartismalaria Anti Utopyaci Bir Yaklasim: Aliya Izzetbegovig Ornegi”,
a.g.e, s.30.

2%Nurettin Topgu, Biiyiik Fetih, 6. Baski, Istanbul, Dergah Yaynlari, 2010, s.155.
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devlet eliyle verilebilecegini soyleyen Topgu devlet dinini savunmaktadir. Ancak
kisilerin veya siyasetin amacina hizmet etmek icin a¢ilan dini egitim veren kurumlarin
dine faydasinin olmayacagim da ifade etmektedir.?%’

Topcgu 17. yiizyildan sonra ulemay1 riisum ve besik ulemast gibi sifatlara sahip
olan medreseleri oldukca ciddi sekilde elestirmektedir. Tiim bunlar Islam diinyasinin
ilim kanadin1 sekteye ugratmistir. Bunun altinda yatan neden, dénemin alimlerinin
hiikiimdara yaranma amaciyla ilim ve seriati kullanmasidir. Boylece medreseler
Ozgiirliigiinii bir kenara birakip devletin eline ge¢cmistir. Medreseler biitiin 6zelligini
kaybetmistir. Ancak Topgu bu goriislerinin yaninda medreselerin kapatilmasiyla ilmin
de bittigini ifade etmistir. Topcu’nun medreseler ve dini devlet eliyle 6gretme
konularinda farkl goriislere sahip oldugu goriilmektedir.?®*® Topcu, yeni acilan baz1 din
okullarin1 da maddeci olduklar diisiincesiyle elestirmektedir. Bu okullarin cennette bile
maddi hazlarin oldugu noktalara odaklandigini tespit etmistir.?%®

Topgu, milli ve dini bir egitimin olmasi savunmus ve iilkemizdeki pragmatist
egitim felsefesini elestirmistir. Ona gore din egitimi; psikolojik, felsefi ve iman
esaslarini birlestiren bir sistem igerisinde verilmelidir. Topcu, i¢inde bulundugu asrin
bilim cagi oldugunu ifade ederken acilen uzman yetistirecek programlarin agilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Egitimin amacinin nicelige odaklanmak ve diploma
dagitmak olmadig1 goriisiine sahip olan Topgu, kalite ve niteligin Onemine vurgu
yapmustir.3® Topcu’ya gore yeni toplum ve ahlak diizeninin merkezinde okul ve egitim
yer almalidir. BOylece disiplin ve manaya yiikselis gibi konular1 da i¢ine alan ahlak
egitimi, ilahi ve ruhani kokuyu da ruhlara dagitir.3%

Egitimin ¢cokmesiyle milletin de ¢okecegini dile getiren Topgu, egitimin mutlak
surette milli olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Yabanci okullarin memlekete
medeniyet getirmeyecegini aksine yaydigi kiiltiirle milli sahsiyete derin yaralar
acacagini diisiinmektedir.>%2
[Ikdgretim déneminde verilen egitimin amaci kalbi terbiye etmektir. Cocuklara

tarihi ve atalar1 6gretilmeli ve biiyiikliikleri anlatilmalidir. Buradan hareketle ibadet ve

297 Glinduiz, “Muhafazakar-Modernist Bir Cumhuriyet Aydmi: N. Topgu’nun Egitim Gériigleri”, a.g.e,
s.67.

28 Ag.e, 874

29 Topeu, Buytk Fetih, s.28.

300 A.g.e, 5.92.

301 A.g.e, 5.56.

302 A.g.e, 5.47.
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hiirmet bilinci ¢ocuklara kazandirilmalidir. Bu dénemdeki ¢ocuklart bilgi yigin1 ile bas
basa birakmak faydadan ¢ok zarar getirecektir.>%® Ortadgretim dénemindeki egitimin
amaci ise akli terbiye etmektir. Genel kiiltiir derslerine agirlik verilmeli, bu 6grencilerin
ana dilini hakkryla bilmesi saglanmalidir. Topgu, ortadgretim doneminde ders veren
hocalarin disiplinler arasi1 bilgiye sahip olmasi gerektigini vurgulamistir. Edebiyat
hocasmin estetik, tarih hocasimnin din konularinda bilgi sahibi olmasinin 6nemine
deginmistir.3®* Topgu, iiniversitede verilen egitime sik¢a deginmekte ve elestiri
yapmaktadir. Universitelerin sahsi ¢ikarlar1 dogrultusunda kosan ve kendi alaninda bile
uzman olamayan kisilerin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu yapinin tamamen
ortadan kaldirilip yenisi yapilmasi gerekmektedir. Aksi halde {iniversitede verilen
egitimin faydasi olmayacaktir.®® Yabanci okullarda okumak isteyenlerin yurt disinda
okumalarim1 tavsiye eden Topcu, bu durumun milli egitime zarar verdigini dile
getirmektedir. Ozel okullar1 da elestiren Topgu, bu kurumlar egitim yuvasindan ziyade
birer ticarethane olarak degerlendirmistir. Para kazanma amacinda olan bu ac¢gdzlii
kurumlar Topgu’ya gore acilen devletin eline gegmelidir.>® Topcu, Allah ve ruh
konularinin ders kitaplarindan ¢ikartilmasini elestirmistir. Topgu’ya gore, mekteplerde
derslerin ezbercilik ve mitolojik anlatilarla yapildigini sdyleyerek bu yontemden derhal
vazgecilmeli.

Her iki diisiiniir de sorgulayici, elestirel bakis1 dnemseyen bir yontemin mutlaka
getirilmesinden yanadir. Teslimiyet¢i bir tebaanin yetistirilmesine karsidirlar.
Diisiiniirlerimiz ayrica kiz ¢ocuklarin okutulmasina da ayr1 bir 6nem vermektedirler.
Egitimin sadece okullarda degil tim hayat alaninda da verilmesi gerektiini savunan
diistiniirler, egitimin devlet kontroliinde ve bir program déhilinde yapilmas1 gerektigini
savunur. On kabulcli bir egitim anlayisina da karsidirlar. Yabancilasma ve Bati
hayranlig1 sorunu iki diisiiniir tarafindan da ele alinmig, materyalist diislince ekseninde
verilen egitimin karsisinda durmuslardir. Milli ve manevi degerleri anlatan konularin,
felsefenin ve ahlak derslerinin miifredatta yer almasindan yanadirlar. Devlet
yoneticilerine sirin goriinmek maksadiyla veya bir menfaat elde etmek muradiyla

egitimi ¢ikarina kullanan kisi ve ziimrelerin din egitimi kurumlarinda el ¢ektirilmesi

38 Ag.e, s.111.
304 Ag.e,5.124.
305 A.g.e, 5.145.
306 A.g.e, 5.55.
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gerektigini de savunurlar. Ciinkii bu yanlis tutum Islam’m geri kalma nedenlerinden
birisidir. Aliya’da biiyiik insan, Topgu’da ise ihyacilar olarak diye tabir edilen bir sinif
din egitimini verebilecek bir ziimredir.

Dini davranisi ibadetlerle sinirlamayan Topgu, “Dindar gibi davranmanin, ayagi
topragin iistiindeyken gozlerini Allah’a kaldirip O’ndan ilham ve isaret istemek”
oldugunu savunur. Dindar olarak yasamanin ruhbanlar gibi toplumun disinda bir hayat
siirme seklinde algilanamayacaginin da altini ¢izer. “Dindar bir kisilik nasil olmal1?”
diye bir soru yonelttigimizde sanirim onun cevabi :“Dindar olarak yasamak demek,
cemiyetten kopmadan Allah’in verdigi mesuliyetleri de yerine getirerek toplumun
hizmetinde bulunmaktir.” seklinde olacaktir. Topgu, sekilci dindarliga elestiri yaparken
samimi dindarhigin da zafere ulasacagini soyler. Aliya ise blyilk insan meselesinde
kazananlarin gergek dindar olacagini savunur. Her iki diisliniliriinde dindar insandan
beklentisi; ahlak, adalet, sorumluluk, hiirmet, saygi ve hizmet ruhuyla toplumu ihyaya
calismaktir. Islam’da ruhban smifinin olamayacag: fikrinde birlesen diisiiniirlerimiz,
seyh ve hocalarin dogmatik tutumlarina da karsi ¢ikarlar. Sekilei dindarligin topluma

zarar verdigi diisiincesinde de hem fikirlerdir.

3.7. DIN, KULTUR, SANAT VE MEDENIYET TASAVVURU

Din diisiince tarihi boyunca insanlarin hakikat arayisina cevap veren disiplinli
kurumdur. Dinin yasam alaninin toplum oldugu bir gercektir. Dini inanig, insanin
benligini kapsadiktan sonra ruhi bir aktivite halinde sosyal hayata aksetmistir.

Giliniimiizde insanoglu iki farkli diinyada yasamaktadir: Madde diinyast ve ruh
diinyas1. Madde diinyasinda yasayan insanlarin doymak bilmeyen nefisleri ve kindarlik
gibi olumsuz duygular1 vardir. Ruhun diinyasinda yasayanlara gelince bu insanlar
Allah’a ulasmak i¢in yollar arayan ve sinirlarini agsmaya ¢aligsan kisilerdir. Ancak herkes
bu iki diinyanin icerisinde yasamakta ve yasamin drami da bu durumda olusmaktadir.>"’

Materyalist ve pozitivistlerin, din anlayislarini, duyularin ve bedenin dini olarak
ifade etmesi Topgu ve Aliya tarafindan elestirilmistir. Bilakis dini yasam insan ruhuna

isleyen aksiyoner bir harekettir. Insan inandig1 degerleri toplumda ifade etmek ister.

Bunu da kiiltiir, sanat ve edebiyat aracilifiyla gerceklestirebilecektir.

307 Topeu, Kiiltir ve Medeniyet, s.19.
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Medeniyet ve Kiiltlir baglaminda sehir ve kdy yasantisin1 degerlendiren Aliya’ya
gore sehir medeniyetin koy ise kiiltiirlin tirtintidiir. Sehirlerdeki teknolojik gelismenin
hizli olmasi nedeniyle sehirler daha da biiyiir. Bu nedenle dogayla fazla ilgilenme
imkan1 bulamaz. Tabiatla, dogayla daha fazla ilgilenme imkani1 bulan koyli kesim
kutsalliga ve maneviyata daha yatkindir. Dindarlik bu bakindan sehirlerde koylere
nazaran daha azdir.’®® Aliya, burada aslinda iitopya ve dram arasinda drami ihmal
etmeyen bir yaklasimi temele alir. Onun gergek¢i gézlemlerini medeniyetin yiiceltilme
cabalar1 karsisinda ciddi bir kiltiir savunuculuguna soyunmasi seklinde de
degerlendirebiliriz. Ona gore, Kontrol edemedigimiz gii¢ bizi hamasete
doniistiirebilmektedir.

Aliya, Medeniyete dair goriislerini Dogu Bat1 Arasinda Islam adli eserin Kiiltiir
ve Uygarlik baslikli boliimiinde ele almistir. Islam Deklarasyonu ve Ozgiirliige Kagisim
isimli eserlerinde de medeniyet konusuna deginmistir. Kiiltiir ve medeniyeti hayat
dualizminin iki ucuna yerlestiren Aliya, kiiltiirii din sanat ahlak ve felsefenin devami
olarak gormektedir. Kiiltiir insan olma, uygarlik ise iliretme marifetine sahiptir. Kiiltiir
yaratma, uygarlik ise durmadan diinyay1 degistirme arzusu tasir. Medeniyete manevi bir
anlam ytklemeyen Aliya medeniyeti teknolojik gelismenin devami olarak goriir. Insan
kiiltiirin koruyucusudur. Kiiltiiriin maksadi insan1 terbiye etmektir. Kiiltiiriin bir sonraki
kusaklara aktarilmasi da insan sayesinde olur. Insan {irettigi her seyde kiiltiiriin izlerini
tasir. Bu nedenle sanat, ahlak, felsefe ve inang kiltlre aittir. Medeniyet insan1 egitir,
kiiltiir ise aydinlatir. Kiiltiir insam kutsal ile iliskilendirerek tefekkiir etmeyi saglar.3%

Aliya’nin diisiincesinde Ogrenmenin gayesi tabiata dontiktir. Tefekkiir ise
zekanin bir fonksiyonu degildir ve tabiatiistiidiir. Bir sey iiretmek isteyen kisi onu
diisiiniir; gbzden gegirir, tasarlar, karsilastirir ve tiretir. Bu meditasyonun bir fonksiyonu
degildir. Meditasyon ise insanin i¢ diinyasina yolculuktur. Meditasyon yapan, inzivaya
cekilen kisiler sair, filozof ve sanatkarlardir. Bilimsel bilgiye gerek duymaksizin

hakikati arayabilen insanlardir.®®® Filozof, Kitle Kiiltiiriiniin uygarligin bir iiriinii

308 K araarslan, “Medeniyet Tartigmalarina Anti Utopyaci Bir Yaklasim: Aliya Izzetbegovi¢ Ornegi”,
a.g.e, s.31.

309 M. Yahya Coskun, “Aliya Izzetbegovic *in Kiiltiir ve Medeniyeti”, Hece Dergisi, Say1:229, Ankara,
2016, 5.466-467.

310 Karaarslan, “Medeniyet Tartismalaria Anti Utopyaci Bir Yaklagim: Aliya izzetbegovig Ornegi”,
a.g.e, s.28-29.
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oldugunu savunur. Bu nedenle insanin kiiltiir ile kitle tasavvurunun da medeniyetle daha
ilgili oldugu gorisiindedir.

Aliya medeniyetci degildir. Islam medeniyetini yeniden kurma tarafinda durmaz.
Medeniyet insa etmek yerine Islam Nizamu fikrini zorunlu kilar. Bati1 karsithigmin
yaninda emek-iiretim gibi iktisadi ilkelere bagli olarak bir antikapitalisttir. Bati
medeniyetine ve modern teknoloji konusunda hayli elestirileri vardir. Aliya, Tirkiye’de
27 Mayis sonrasinda ortaya ¢ikan Islamcilik hareketinin farkli olusumlarinin bir kesisim
noktasinda yer alir. Topgu gibi teknoloji karsiti ve Necip Fazil gibi bir medeniyetgi
degil, Islam nizamcisidir. Bu manada Milli Goériis fikrinde de ciddi anlamda
etkilenmistir. Bu donemde Tiirkiye’de Milli Goriisiin yilikselen sdylemleriyle, Aliya’nin
Deklarasyonu’nda belirgin benzerlikler mevcuttur. Sanayilesme ve kalkinmay1 sadece
dua ile degil, ¢alisma ve bilimle diizenleme fikri her iki diisiincenin de temelinde yer
alir.31!

Nurettin Topcu, yasadig1 ¢agin modern bilim ve teknigine karsi ciddi elestiriler
yonelterek ¢aginin sorunlariyla varolussal bir bakis acisiyla ilgilenmistir. Ona gore asil
amaci insana hizmet etmek ve mutluluguna katki saglamak olan bilim ve teknik aragsal
islevini kaybederek insanligin pesinden kostugu bir amag haline gelmistir. Topgu, ruh
ve kiiltiir kavramlarini islevsellestirerek isyan ahlaki ilkeleriyle medeniyet ve teknigin
karsisina ¢ikmustir. Idealist bir filozof olan diisiiniir, insanin gergeklerinin bilim ve
teknige kurban edilemeyecegini savunur. Farkli kiiltiirlerden alian teknoloji
beraberinde birtakim yasantilar1 da getirir. Topcu, ahlaki degerlerden yoksun sadece
Uretim ve tiiketimi amag edinen somiirgeci teknolojiye kargidir. Onun bu tavri bilim ve
teknoloji karsithigi anlamina gelmez. Ona gore kalkinma maddi ve manevi olarak
gerceklestirilmelidir.3!2

Nurettin Topgu Islam’in bir Miisliiman’dan bekledigi ilahi iradeyi diisiincesinin
temeline yerlestirerek ¢agin sorunlarina ¢éziim yolu onermistir. O bu Onerisini irade
metafizigiyle gerceklestirmistir. Medeniyetlerin varolusunda ruh ve kurucu irade 6nemli

etkenlerdir. Topcu’ya gore dikte edilmis kiiltlrler yaratici ruh ve kurucu iradeden

311 Yildirim, a.g.e, s. 124-125. .
312 Mustafa Eren, “Nurettin Topgu’nun Ideoloji Olarak Bilim Elestirisi”, llahiyat Arastirmalart Dergisi,
Say1:9, Ankara, 2018, s.44-45.
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yoksundur. Empoze edilmis kiiltiirler toplumda medeniyet fikrine ulasamaz. Yalnizca
taklitcilikle ugrasirlar.3*3

Topgu gelenegin ge¢miste takili kalma, ona korii koriine inanma ve kisir bir
dongiden ibaret olma anlamina gelmedigini savunur. Bilakis gelenek, goniil ve mantik
stzgecinden gecmis olan bir tecriibedir. Gelenege karst olmak ve sirt cevirmek,
degerlerden uzaklasmak ve soysuzlagmak ile esdegerdir. Bu durum ise hastalikli

sahsiyetlerde goriilmektedir.3™

3.8. ISLAM’IN BUGUNKU SORUNLARI VE REFORM

Misliimanlar bin yil hakimiyet kurdugu {i¢ kitada bircok medeniyetle
karsilagmistir. Miisliimanlarin topyek(n reddedici veya kabul edici bir anlayisini
elestiren Aliya, Islam’in tabiata olan bakis acisiin goz ardi edildigini ifade eder. Islam
diinyas1 esasinda Islami olan deney ve gdzlem giiciine sirt gevirerek teknolojideki
gelismelerin gerisinde kalmis, ya temelden kabulcl ya da reddedici bir yontem
uygulayarak derin ¢ikmazlar icine siirliklenmistir. Manevi ve ahlaki gelisimleri
tamamlayamayan bir¢cok talebe Avrupa’ya egitim maksadiyla gonderilmis ancak
Bati’nin kiiltiiriinden baska bir sey elde edememislerdir. Aliya Islam cografyasinm 12.
ylzyilda Mogol istilasiyla demografik yapisinin degistigini, bir¢ok kiiltiir merkezinin
yakilip yikildigini ve toparlanamayacak derecede zarar gordiigiinii ifade eder. Islam’in
geri kalma nedenlerinden birinin de Bati’nmn diisiincesindeki Islam’mn teolojik boyutta
kaldig1, diinyay1 degistirme ve doniistiirme giicliniin bulunmadigi algisinin devam
etmesidir. Diisiiniiriimiiz, bu durumu ciddi olarak tenkit etmektedir. O, Islam’n sadece
ibadet ve dua boyutunda kalmadigin1 sdyler. Islam, hayat1 bilimsel ¢alismalarla tanzim
etmeye calisan, diinya tasavvurunda ibadethane ve fabrikanin bir arada olmasi
gerektigine inanan hayat diisturudur.3!®

Miisliimanlarin diinyanin her yerinde fakir ve miskin oldugunu ifade eden Aliya,
Islam toplumunun ne muhafazakar ne de modernist oldugunu sdyler. Miisliiman kisi,

“Soz ve soylem birlikteligi iginde diinyayr degistirmelidir. Aksi takdirde kendi

313 yysuf Kaplan, “Insana Ne Oldugunu Hatirlatan Bir Diisiiniir Olarak Nurettin Topgu: Irade Metafizigi”
Hece Dergisi, Say1: 109, Ankara, 2006, s.63.

314 Somuncu, a.g.e, s.220.

315 Dal, a.g.e, s. 83-84.
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degisecektir” der. Aliya “hedef vasitayr mibah” kilar diyerek pragmatizmden uzak bir
metodu 6ne ¢eker. Onun ahlak devrimi, cihat ve devrimci bakisi bu siirece eslik eder.36

Islam’m meseleleriyle ilgili olarak durum tespiti yapan Aliya Islami bir diizenin
sekillenmesinde gerekli olan parametreleri de ortaya koymustur. Onun ortaya koydugu
bu parametreler insan toplum iliskisi, adalet, esitlik, Miisliimanlarin kardesligi ve birligi,
zekat, 6zel miilkiyet, cumhuriyetgilik, ozgiirlik, egitim 6gretim, kadin ve aile, gibi ¢ok
yonlii iliskiler agidir. Insan toplum iliskileri baglaminda maddiyatin yalniz basma bir
cikis yolu olamayacagini ifade eder. Ortaya konulan bu parametrelerin, Kur’an ve
stinnet c¢izgisinde dinamik olarak toplum hayatinda varliginin devam ettirilmesi
gerekmektedir.3’

Ulkemizin basta gelen probleminin medeniyet meselesi oldugunu diisiinen
Topcu Anadoluculuk adiyla kavramsallastirdigi hareketin bu medeniyeti ihya edecegini
savunmaktadir. Medeniyetin diinden bugiine kolayca olusturulabilecegini diisiinen
Topcu, medeniyetin teknoloji gibi gelisen bir yoniiniin oldugunu vurgular. Islam
medeniyeti ile alakali kavramlar1 olustururken [slam ahlaki ve faziletinden, tasavvuftan
sikca bahsetmektedir. Ayrica ibn-i Haldun’un ‘Organizmact’ anlayisindan ilham alarak
dogmus, gelismis, 6lmiis gibi ifadelere de medeniyet tasavvurunda rastlanmaktadir.
Topgu’nun savundugu kiltiir temelli gelenek¢i ve muhafazakér Anadoluculuk, Sezai
Karakog’un medeniyet tasavvuruna gére daha sinirlidir. 318

Nurettin Topgu’nun Yarinki TUrkiye’si onun iitopyasidir. Yarinki Tiirkiye’ yi inga
ederken yasanan sorunlar1 da siralamistir. Kanunlarimizin yabanct mensei olmasindan,
calisma askinin yasanmamasindan, ibadetlerimizin kisiye mutluluk getirmediginden,
millet fikrinin yeteri kadar olusamadigindan, yasanan dinin insanlara hakikat ve insan
sevgisi veremediginden, bati taklitgiliginden, ¢cagin nesline yanlis egitim verildiginden
ve daha bir¢ok neden den dolayir yarinin Tiirkiye’sini birgok sorun beklemektedir.
Nurettin Topgu iilkenin kurtulus miicadelesini ruh cephesinde heniiz vermedigini sdyler.
Cemiyetci olan Topgu cemiyet icinde bireyin 0Ozgirliigiinii 6n planda tutar.
Miisliimanlarin felsefesinin olmamasindan da yakinan Topgu, felsefenin nigin 6nemli

oldugunu da anlatmistir. Millet kavramini kendi ekseninde olusturduktan sonra

316 Y1ldirim, a.g.e, s. 126.

317 A.g.e, s. 87.

318 Muhittin Bilge, “Nurettin Topgu’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1” Hece Dergisi, Say1 109, Ankara,
2006, s.241.
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milliyetcilik fikrini Turancilik ’tan ayrilan durumlarini da belirtmek suretiyle belli bir
forma biirlindiirmiistiir. Yarinin neslinin sahip olmasi gereken meziyetleri de siralayan
Topgu, din egitimi egitiminin, din egitimi kurumlarinin yanliglarini cesaretli bir sekilde
ortaya koymustur. Kimlerin marifetiyle nasil bir din egitimi verilmesi gerektigini de
aciklamigtir 319

Toplumlarin yonetilmesi ve yonlendirilmesi hususunda din olgusunun ciddi
etkisi oldugu bir gercektir. Islam diinyasmin biiyiikk bir kesiminde zaman zaman
toplumu yeniden ihya etmek maksadiyla kurtarici gelecegi inanci hakimdir. Cemiyetin
giindeminden diismeyen Mehdilik kavrami  Aliya Izzetbegovi¢ tarafindan
reddedilmektedir. Bir kurtarict beklemek anlamsizdir. Miisliimanlarin igine diistigi
buhrandan kendilerini kurtaracak bir mehdinin gelecegi diisiincesini, sadece zaman
kayb1 olarak nitelemektedir.>?° Topgu, bu hususta net bir gériis ifade etmese de hurafe
ve batil inamislar gibi gercekligi kesin olmayan anlayislarm da Islam toplumunu
zayiflatarak geri biraktigini savunur. Her ikisi de miicadele ruhunu ve ¢alisma azmini
onemser.

Gengligin giiniimiizde yanlis egitildiginden bahseden Aliya, gencligin fazla
uysal, nezaket ve itaat kiiltiiriinde yetistirildigini sdyleyerek bodyle bir egitim
anlayisindan vazgegilmesi gerektigini savunur. Ayrica Islam’in kadina verdigi esas
roliin annelik goérevi oldugunu, ¢alisan kadinin isin zorlugu altinda ezildigini ve annelik
gorevini yerine getiremedigini belirtir. Kiz ¢ocuklarimin egitimi her iki disiiniir
tarafindan onemsenmektedir. Aliya ve Topgu, Islam dinini terdrizmle dzdeslestirenlere
kars1 cikarak Islam’in terdrizmi reddettigini soyler. Diisiiniirlerimiz, Islam’in ihyasim
gerceklestirmek icin gordiikleri eksikleri net bir sekilde ortaya koymugslardir. Her iki
filozofun ortaya koydugu sorunlara baktigimizda var olan meselelerin benzer sorunlar
oldugu gorebiliyoruz. Disiinlirler bu meselelerin, ahlaki tutum ve mesuliyet
cercevesinde, Islam’in adalet ve dzgiirliik anlayisina bagl kalan hareket ehli insanlar
marifetiyle, hakiki bir din egitimi verilmek suretiyle ¢oziilebilecegi goriisiindedirler.

Cumhuriyet dénemi muhalif aydinlarin neredeyse tamami, islam toplumunun
gidisatindan memnun olmazken care olarak da idealist gencligin yetistirilmesini

ongormiislerdir. Bu genclik Mehmet Akif’te Asim in Nesli, Necip Fazil’da Biiyiik Dogu

319 Erol Battal, “Bir Utopya ve Tasarim Olarak Yarinki Tiirkiye” Hece Dergisi, Say1 109, Ankara, 2006,
s.119-126.
320 Y1ldirim, a.g.e, s. 88.
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Gengligi, Sezal Karakog’ta Dirilis Nesli ve Topgu’da da Hareket Eri olarak kendini

%21 Nurettin Topcu ve Aliya Izzetbegovi¢ yasadigi dénemlerin

gostermektedir.
sancilarin1 ruhlarinda hissetmis, meselelere sistematik ¢oziimler sunmustur. Bu
bakimdan her iki filozofta yasadigi ¢agin ihyacilaridir.

Aliya ve Topgu’nun felsefe, din, din anlayisi, dinin ve Islam’m sorunlar1 konu
alanma yonelik fikir ve diisiincelerini mukayese etmeye calistigimiz bu boliimden de
anlasilacag1r iizere Islam’in sorunlarma diisiiniirlerimiz hassasiyetle yaklasmus,
problemlerin halledilmesi adina sistematik ¢6ziim Onerileri getirmistir. Bu acgidan
bakildiginda felsefecilerimizin hemen hemen bir¢ok konuda ayn1 duygulari paylastigini

gorebiliyoruz. Bdylece bu diisiiniirlerimizle ilgili olarak neden akademik caligmalar

yapmamiz gerektiginin 6énemi de buradan ¢ikiyor diyebiliriz.

321 Battal, a.g.e, s. 120.
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SONUC

“Nurettin Topcu ve Aliya izzetbegovi¢’te Din Anlayis” adli bu calismamizda,
Topcu ve Aliya’nmin genel olarak din anlayisina ve iliski kurdugu diger alanlara
degindik. Calismamizda diisiiniirlerimizin din anlayislarini ayr1 bélimlerde izah ettikten
sonra tezimizin Ugiinct boliminde de her ikisinin din anlayislarini mukayese etmeye
calistik. Her iki disiiniiriimiiziin din anlayisinin mukayesesinin yapildigi bir ¢alismaya
daha Once rastlanmamasi ortaya koymaya calistigimiz eseri daha da anlamli kilacagi

kanaatindeyiz.

Ote yandan diisiiniirlerimizin din anlayisindan elde ettigimiz bulgular kisaca
soyledir. Aliya 20.yiizyilda gergeklesen savaslara tanik olmus bir liderdir. Ozellikle
1990’11 yillardan sonra ortaya c¢ikan ideolojik gruplagsmalara Misliimanlarin dahil
olmamasi gerektigini savunarak, bu cephelesmeyi Miisliimanlar i¢ine dahil etmeyen bir
yapilanma olarak nitelendirmistir. O, kendi deyimiyle “her iki kutbun ideal dengesinin
Islam oldugu” tezini savunmustur. Bundan dolay1 Aliya, fikirlerini Islami bir gercevede
degerlendirmistir. Diistintirimuz, 6zgurluk, adalet, ahlak, siyaset, ekonomi, kultur ve
medeniyet gibi toplumsal yapilanmay1 guclendiren kavramlara kendine 6zgi bir yorum
getirerek bu kavramlar1 Islami bir cercevede sekillendirmistir. Aliya, 6zellikle Bosna
savagindaki miicadelesinden sonra diisiincelerini ve fikirlerini evrensel boyuta tasiyan

dnemli bir Islam mitefekkiridir.

Tutucu ve modernistlere kars1 yenilikgilik fikri ile “U¢unci yol® fikrini ortaya
koyan Aliya’ya gore (¢ diinya goriisii vardir: Din, materyalizm ve Islam. Bu
gortiglerden birincisi Avrupa’nin “religion” kelimesine yiikledigi anlamiyla “saf din”
ve “maneviyat” tir. Aliya, saf dinin kisinin sadece ruh yapisina baktigini sdyleyerek bu
goriisii kabul etmemistir. O, materyalizmin goriisti olan, insan yalniz maddeden ibarettir
fikrini de reddeder. Ona gore, insanin hem ruh hem de bedenden miitesekkil oldugunu
sOyleyen ruhgu Hristiyan diinyast ve materyalist Yahudi diinyas: insan gergegini
anlayamamustir. Bu baglamda Aliya, maddi ve ruhi yapimizin birbirinden ayrilmaz iki
ozelligimiz oldugunu soyler. Aliya insamin varliginin hakikatini “Islam, ruh ve

maddenin bir arada varolusu” seklinde degerlendirmektedir.
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Ote yandan Aliya, kiiltiir ve medeniyet anlayisim ortaya koyarken kiiltiir ve
medeniyeti bir dualizme tabi tutar. Her ikisini de dram ve (topya ikileminde
degerlendirir. Ozellikle kdy yasaminin sehir hayatina gore insan1 daha dindar kildigina
vurgu yapar ve kdy yasaminin kiiltiiriin bir pargasi oldugunu ifade eder. Ayrica kadinin
toplumdaki konumunun da diizeltilmesi gerektigine inanan Aliya “annelik” kavraminin
yeteri kadar anlasilamadigi kanaatindedir. Aliya Islam’m evrensel ilkelerinden
beslenmeyen laiklik ve milliyetcilik fikrinin de karsisindadir. Lakin cumhuriyet ve
demokrasiyle gergeklesen yonetim sekillerinin yaninda yer almistir. Din egitiminin
aileden baslayarak verilmesi gerektiginin 6nemini vurgulayan Aliya gengligin mutlaka

Islam’in mayasiyla egitilmesi gerektigi goriisiindedir.

Aliya; Islam Birligi, miilkiyet, zekat, ozgiirlik, ¢alisma hayat, aile ve
cumhuriyetcilik gibi ¢ok yonlii iliskiler baglaminda yeni bir Islam nizammin
olusturulmas1 gerektigi goriisiinii ileri strer. Yeni bir islam nizami olustururken
c¢ikarlarin bir kenara atilmasi, sadece Allah’m ve Islam’in kurallarinin islevsel olmasi

gerektigini soyler.

Aliya’ya gére Ahlak, evrenseldir ve insanm i¢ yasasidir. Insanin faziletli
olabilmesinin temel sart1 da budur. Ahlakli davranislar 6zgiir iradeye bagli bir hareket
oldugu i¢in metafiziktir. Yani Allah’in zorunlu sartin1 gerektirir. Allah’in yoklugunda
insanin bir degeri yoktur. insanin Allah ile var olmadig1 bir ortamda sorumlulugunda
olmayacagimi iddia eder. Ote yandan Aliya’ya gore insanm, eylemlerini ahlak ve

ozgirliik baglaminda 6dev suuruyla yerine getirmesi gerekir.

Cagimizin Islam matefekkirlerinden birisi olan Topgu, Islam toplumun iginde
bulundugu durumu ve buhranlarmi ¢ok iyi gdzlemleyerek Islam diinyasinin igerisinde
bulundugu sorunlar1 tespit etmistir. Onun tespit ettigi bu sorunlara ydnelik ¢oziim
onerileri ile ilgili felsefi goriisler ortaya atmistir. Diisiincesini ‘isyan’ ile baglatan Topgu,
insanin 6zgiirligiine ve iradesine engel olan tiim dis faktorlere karsi isyan edip oradan
topluma, toplumdan da Allah’a kadar bu isyanini devam ettirerek hareketini tekrar
bireye ¢evirmistir. Topgu’nun bu isyamn siireklilik arz etmektedir. Ona gore insani insan
yapan gii¢ sadece akli yetisi degil, onun ayni1 zamanda iradesidir. Topgu; insanda,
toplumda ve devlette irade kavramlarini da isyan ahlaki ekseninde sistemlestirmistir.

Diisilintirtimiize gore irade ile baslayan hareket sonsuz varliga ulagma arzusundadir. Bu
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hareket sadece insani bir hareket olmayip ruhi bir kuvvetle Allah’a baglanma

hareketidir. Topcu, dini sadece igsel bir yasantiya bagli olarak gérmektedir.

Topgu, dinin zorunlu inanglardan oldugunu savunur. Ona gore din insanin
iradesinden sorumlu kilmaktadir. insanin i¢ diinyasi ile ilgili olan din iman ve suur
bilinci ile kisinin hayatinda anlam kazanir. O, dinin masal tiriinii anlatilar olmadigini
savunarak din adamlarini bu konuda elestirir. Topgu’ya gore millet kavrami din
birlikteligi ile ifade edilebilir. Millet, ruhi bir cevherdir. Kokleri eskiye dayanir.
Gelenekgilik Topcu icin irka bagl bir durum degildir. islam’in gelenek anlayist
Islamlagma siireci ile baslar. Topcu siki bir gelenekgidir. O, Islam aleminin, batililasma
hastaligindan ve maddi hayata 6nem veren sahte din adamlarinin elinden kurtarilmasi
gerektigini savunur. Bunun yani sira Islam iilkelerindeki okullarda din egitimi yeniden
g6zden gegirilmeli ve yeni programlar hazirlanmalidir. Ayrica din egitimi devlet eliyle
tek bir program dahilinde ydrdtilmelidir. Topgu’ya gore 6gretimde usta ¢irak iligkisi
onemlidir. Metotlu diistinmenin de okullarda verilebilecegini vurgulayan Topgu bdyle
bir diistinme seklinin ilim ve felsefeye onemli derecede katki saglayacagi kanaatindedir.
Muallimin tagimasi gerekli olan kriterleri de siralayan Topgu, din egitiminin sahte din
adamlar1 smifinin elinden kurtarilmasi gerektigini ileri siirer. Temsili demokrasinin
karsisinda olan Topcgu, bdyle bir yonetim seklinin halkin tam iradesini saglayamadigini
diistiniir. Ona gore Laiklik bir devlet sekli ve din degildir. Ancak Topgu laikligin
karsisinda degildir. Topgu basinda dindar insanlarin oldugu milli bir devlet anlayist
onemsemektedir. Sekilci ibadete de karsi olan Topgu sekilci ibadetin insana ruh

yorgunlugu getirecegini dile getirir.

Topgu’nun mistisizm diisiincesinde sezgi ve tecriibe etme 6n plandadir. Insan
aradig1 seyi bazen disa doniik, bazen de igsel bir arayisla bulabilir. Topgu, hurafe ve
uydurmalardan korunma endisesi ile saf bir Islam anlayis1 gelistirmek yerine insan
diisiincesini bina eden modernize olunmus bir Islam fikrini tercih etmistir. Diisiince

temeline metafizik ve tasavvufu koyarak kendi tabiriyle “din tacirlerini” elestirmistir.

Ote yandan Aliya mistisizme soguk bakarken, Topcu tam bir mistiktir. Vahdet-i
Viiclid’u bizzat yasamaktadir. Her ikisin bu durusu 6rnegin uygarhik-kiltur, bilim-
teknoloji- sanat anlayisinda Aliya bir denge isterken Topgu’nun penceresinde ruhsal,

ideal ve dini olanin tarafi daha agir basacaktir. Topcu, kendine has metafizige sahipken,
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Aliya, kendi degerlerini 6nemseyen ve bina etmeye calisan bir entelektiieldir. Topgu,
hareketli bir hayat alan1 ve sezgiyi 6nemsemistir. Onun mistisizm diisiincesi, sezgi ve
tecriibe etme seklinde gergeklesmistir. Mistik iman ve tasavvuf 6gretisi dinin en 6nemli
unsurudur. Mistisizm ve hareket disiincesi Topgu’ya nazaran Aliya’nin felsefi
temelinde pek fazla yer almamaktadir.

Aliya, ruh¢u (maneviyat¢l) ve maddeci yaklagimlardan hareketle insanin
varolusuyla ilgili diisiincelerini acgiklamustir. Insanin varolusuyla ilgili ilmi ve dini
goriisleri degerlendirerek bir hakikate varmaya calismistir. Tabiat¢1 bilim ve felsefe
doktrinlerinin insanin yalnizca biyolojik bir gerceklikten olustugu gorisiinii
elestirmistir. Aliya insanin, bir karakterinin ve mizacinin oldugunu sdyleyerek giinah
isleyebilen, cismani ve irade sahibi bir varlik oldugunu ifade eder. Aliya ve Topgu
ruhcu, Islamci ve idealist duruslariyla materyalizmin, bas dondiiriicii bat1 hayranligmin
oniinde adeta bir set gibi durmuslardir.

Sonug olarak, islam diinyasi, icerisinde bulundugu ¢ikmazdan kurtulmak igin
yaptig1 caligmalar taklitten Oteye ve batililasma anlayisindan ileriye gecememistir.
Islam’m 6ziine dénme gayretleri ise bir sekilde bat1 tarafindan engellenmektedir. Iste
Islam diinyas:, fikir ve diisiincelerini incelemeye calistigimiz Topcu ve Aliya gibi Islam
mutefekkirlerinin yol haritalarin1 takip edebilirse i¢inde bulundugu ¢ikmazdan

kurtulmas1 mimkin olacaktir.



104

KAYNAKLAR

Akm, Mahmut Hakki. Faruk Karaarslan. “Cagdas Islam Diisiincesinde Aliya
[zzetbegovig.” Muhafazakar Diisiince Dergisi. Say1: 48, 2016, ss. 41- 47.

Akin, Mahmut “Aliya izzetbegovi¢’in Ahlak Felsefesinde Biiyiik insan Meselesi”, Muhittin
Okumuslar (Ed.), Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Dergisi, (ss. 221-230), Konya,
Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi Yayinlari, 2016, s. 223.

Aydogan, Ismail. “Aliya Izzetbegovi¢’in Egitim Tasavvuru.” Hece Dergisi. Sayi:
229,2016, ss. 414-419.

Aydogdu, Hiseyin. “Ahlak Filozofu ve Hareket Adam1 Olarak Nurettin Topgu” Atatlirk
Universitesi Ti tirkiyat Aragstirmalar: Enstitiisii Dergisi, Say1: 40, 2009, ss. 439-
462.

Ayik, Hasan. “Necip Fazil’dan Nurettin Topgu’ya Hareket Felsefesi Uzerine Bir
Deneme.” Eski Yeni, Say1: 40, 2011, ss. 97-104.

Battal, Erol. “ Bir Utopya ve Tasarim Olarak Yarmki Tiirkiye” Hece Dergisi, Say1 109,
2006, s.119-126.

Bayraktar, Levent. “Bir Diisiiniir Bir Ahlak¢r” Tiirk Yurdu. Say1:280, 2010, ss.52-54.

Bilge, Muhittin. “Nurettin Topgu’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1” Hece Dergisi, Say1 109,
2006, 5.238-242.

Bolay, Siileyman Hayri. “Felsefe ve Din”, Siileyman Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 30, 2013, ss.30-46.

Ceran, Sinan. “Top¢u’da Demokrasi Anlayis1 Iki Yanlistan Biri” Hece Dergisi, Say1:109,2006,
$5.296-305.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozligii, 8. Baski, Istanbul, Paradigma Yayinlari, 2013.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Tarihi, 5. Baski, Ankara, Say Yayinlari, 2014.

Cihan, Mustafa. “Nurettin Topgu ve Ahlak Egitimi.” Atatirk Universitesi TUrkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, Say1: 56, 2016, ss. 1387-1398.

Coskun, M. Yahya. “Aliya Izzetbegovi¢’in Kiiltiir ve Medeniyeti”, Hece Dergisi, Say1:229,
2016, s.464-468.

Capku, Ahmet. “Aliya Izzetbegovic Diisiincesinde Akil, Inang ve Sanat liskisi.” Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 14/14, 2018, ss. 45-63.

Cetin, Erol. “Nurettin Topcu'da Metafizik ve Din Arasindaki Iligki.” Siitcii Imam

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras, 2007.



105

Dal Adnan, “Soguk Savas Sonrasi Bosna — Hersek Bagimsizlik Siireci ve Aliya
Izzetbegovi¢. ” Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstituisi, Yalova, 2015.

Demirci Ibrahim, “Aliya izzetbegovi¢’in Hayatinda ve Esetlerinde Aile ve Kadin.”
Hece Dergisi, Say1: 229, 2016, ss.368-380.

Demirtas, Mehmet. Josiah Royce’'un Din Felsefesi, 1. Baski, Istanbul, Otorite Kitap
Lotus Yayin Grubu, 2016.

Demirtas, Mehmet. Tanri Alem Iliskisi, 2. Baski, Istanbul, Otorite Kitap Lotus Yayin
Grubu, 2016.

Demirtas, “Kant’m ‘Inanca Yer A¢mak I¢in Bilgiyi Inkar Ettim’ Soziiniin Iman ve Bilgi
Acisindan Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
17, Say1 1,2013,s5.289-303.

Diizglin, Saban Ali. “Aliya Izzetbegovi¢ ve Kurucu Irade Olarak Islam.” Kelam
Arastirmalari. (KADER) Dergisi, Say1: 7/1, 2009, ss. 1-20.

Elibol, Sadettin .“Mubhalif Bir Diisiiniir Olarak Nurettin Top¢u’nun Durusu” Hece Dergisi, Say1:
109, 2006, s.76-80.

Emer, Yener. “ Nurettin Top¢u’nun Din ve Devlet Anlayisi.” Hece Dergisi, Sayi: 109,
2006, ss. 306-318.

Geng, Ali Riza. “Nurettin Topcu’nun Din Egitimi Ile Ilgili Gériisleri.” Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2008.

Gengoglu, Cem. “Bir Egitimci Olarak Aliya izzetbegovig.” Hece Dergisi, Sayi: 229,
2016, ss. 403-413.

Gorgln, Tugba. “Nurettin Topgu’da Ahlak ve Din Iliskisi.”’18 Mart Canakkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Canakkale, 2012.

Giindogan, Ali Osman. “Topgu ve Hareket Felsefesi.” Hece Dergisi, Sayi: 109, 2006,
ss. 15-22.

Gunduz, Mustafa. “Muhafazakdr-Modernist Bir Cumhuriyet Aydini: Nurettin
Topgu'nun Egitim Gériisleri.” Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi, Sayt:
45, 2015, ss. 45-88.

Guindiiz, Silleyman. “Sade ve Bilge Insan Aliya Izzetbegovi¢.” Hece Dergisi. Say1: 229,
2016, ss. 663-666.

Giivendi, Merve Akkus. (Ed.). Vefatimn 10. Yilinda Aliya Izzetbegovic Dogu Bati
Arasinda Islam Birligi Ideali Sempozyumu, Istanbul, Ihlas Gazetecilik A.S.
2018.



106

Isakovig, Zehrudin. “Aliya Izzetbegovic”, Hece Dergisi, Say1: 229, Ankara, 2016, ss. 149-195.

[zzetbegovig, Aliya. Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Salih Saban. 4. Baski, Istanbul,
Yarm Yayinlari, 2013.

Izzetbegovig, Aliya. Islam Deklerasyonu, ¢ev. Rahman Ademi. 2. Baski, Istanbul, Fide
Yayinlari, 2014.

izzetbegovig, Aliya. Islami Yeniden Dogusunun Sorunlari, ¢ev. Rahman Ademi. 3.
Baski, Istanbul, Fide Yaynlari, 2014.

Izzetbegovig, Aliya. Kéle Olmayacagiz, 1. Baski, Istanbul, Fide Yayimlari, 2007.

[zzetbegovig, Aliya. Ozgiirliige Kacisim, ¢ev. Hasan Tuncay Basoglu. 18. Baski,
Istanbul, Klasik Yaymnlar1, 2015.

Izzetbegovig, Aliya. Tarihe Tanikhigim. cev. Alev Erkilet. Ahmet Demirhan. Hanife
0z.13. Baska, Istanbul, Klasik Yaynlar1, 2016.

Kala, Muhammet Enes. “izzetbegovi¢ ve Sartre’da Tek Kavram iki Pergel.” Hece
Dergisi, Say1: 229, 2016, s5.313-333.

Kaplan, Yusuf. “Insana Ne Oldugunu Hatirlatan Bir Diisiiniir Olarak Nurettin Topgu:
Irade Metafizigi”, Hece Dergisi, Say1: 109, 2006, ss. 60-67.

Karaarslan, Faruk. Akin Mahmut Hakki. Aliya fzzetbegoviq, 2. Baski, Istanbul, Pmar
Yayinlari, 2015.

Kara, Ismail. Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi. 4. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari,
2012.

Kara, Mustafa. Giuniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 2. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari,
2002.

Kayaer, Osman. “Aliya Izzetbegovi¢ Diisiincesinde: Insan, Aile, Sehir ve Mimari.”
Hece Dergisi, Say1: 229, 2016, ss. 355-363.

Kemal, Necmeddin. “Nurettin Top¢u’nun Diisiincesinin Kaynaklari ve Kapitalizme
Bakis1.” Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sakarya, 2009.

Kilig, Recep. Ahlakin Dini Temeli, 7. Baski, Ankara, Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012.

Kok, Mustafa. Nurettin Topcu'da Din Felsefesi, 1. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari,
1995.
Kok, Mustafa. “Nurettin Topgu’nun Felsefesi Baglaminda Isyan Ahlaki.” Hece Dergisi,

Say1: 109, 2006, ss.127-140.
Mulaosmanovig, Admir. “Aliya’nmn Diisiinceleri Uzerine Dr. Hilmo Neymarliya’nmn
Degerlendirmeleri”, Hece Dergisi, Say1: 229, 2016, ss.73-77.



107

Mulaosmanovig, Admir. “Aliya izzetbegovi¢2in Durusu”, Hece Dergisi, Say1: 229,
2016, ss.67-72.

Mete, Muhsin. “Ahlak ve Ideal Adami1.” Hece Dergisi, Say1: 109, 2006, ss. 371-373.

Okumuslar, Mubhittin. (Ed.). Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris. Konya, Tiirkiye Imam
Hatipliler Vakfi Yayinlar1,2016.

Oto, Fatih. Sistematik Felsefe, 1. Baski, Ankara, KM Yaynlar1, 2013.

Ozdemir, Gil Deniz. “Nurettin Topeu’da Din Kiiltiir iliskisi ve Anadoluculuk
Kavram1.” Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2003.

Ozer, Ahmet. “Din Egitimi Ag¢isindan Nurettin Topcu’nun Eserlerinde Dindar Tipler.”
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2006.

Ozyurt, Cevat. “iki Diinya Arasinda Insan: Aliya Izzetbegovi¢’in Din Kurami ve Islam
Yorumu”, Hece Dergisi, Say1: 229, 2016, ss.205-208.

Poyraz, Hakan. “Ahlakin Isyam isyanin Ahlaki.” Hece Dergisi, Say1: 109, 2006, ss. 48-
52.

Sar;, Ahmet. “Aliya izzetbegovi¢’in Thlas Ahlakiyla Immanuel Kant’m Odev Ahlaki
Uzerine.” Hece Dergisi, Say1: 229, 2016, ss. 300-312.

Saritas, Muhammet. Nurettin Top¢u’ya Armagan, 1. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari,
1992.

Saritag, Mehmet. “ Nurettin Topcu’nun Diisiince Dizgesinin Baz1 Temel Cizgileri” Hece
Dergisi. Say1: 109, 2006, ss.81-83.

Sevimli, Masite. “Dogu Bati Arasinda Islam.” Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlsu Dergisi, Say1: 7, 2017, s5.685-689.

Somuncu, Selim. “Modernist Ideolojinin Karsisinda Gelenekgi Bir Reformist: Nurettin
Topgu.” Hece Dergisi, Say1: 109, 2006, ss. 220-228.

Simgek, Selami. “Nurettin Topcu’ya Gore Sifilik ve Islam Sufileri.” Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Say1: 41, 2015, ss. 1368-1385.

Tasdelen, Vefa. “Islam Zihninin Yeniden Olusumu: Aliya’nin Egitim Felsefesi Uzerine
Bir Deneme”, Hece Dergisi, Say1:229, 2016, s.389-402.

Temelli, Mehmet. “Hareket, Mistisizm ve Topgu.” Hece Dergisi, Say1: 109, 2006, ss.
175-178.

Toktas, Fatih. “Yenilik¢i Miisliiman Diisiiniir Olarak Aliya izzetbegovic.” Dokuz Eylil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 44, 2016, ss. 7-45.



108

Topcu, Nurettin. Ahlak, 5. Baski, [stanbul, Dergéh Yayinlari, 2015.

Topeu, Nurettin. 4hlak Nizam:, 8. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015.

Topeu, Nurettin. Bergson, 6. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2015.

Topcu, Nurettin. Bilyik Fetih, 6. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015.

Topcu, Nurettin. Felsefe, 6. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015.

Topecu, Nurettin. fradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 8. Baski, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2018.

Topcu, Nurettin. Islam ve Insan Meviana Tasavvuf, 11. Baski, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2016.

Topcu, Nurettin. Isyan Ahlaki, 13. Bask, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2014.

Topcu, Nurettin. Kiltiir ve Medeniyet,10. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2016.

Topcu, Nurettin. Mehmet Akif, 7. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2013.

Topcu, Nurettin. Psikoloji, 4. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2014.

Topcu, Nurettin. Tasrali, 9. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2017.

Topcu, Nurettin. Tiirkiye'nin Maarif Davasi, 20. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari,
2016.

Topeu, Nurettin. Sosyoloji, 7. Baski, istanbul, Dergah Yayinlari, 2017.

Topeu, Nurettin. Var Olmak, 12. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2014.

Topcu, Nurettin. Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, 5. Baski, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2015.

Topeu, Nurettin. Yarinki Tiirkiye, 9. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015.

Tosun, Necip. “Nurettin Topcu ve Sezai Karakog¢’ta Mevlana, Yunus Emre, Mehmet

Akif Algisi ve Karsilastirmasi.” Hece Dergisi, Sayi: 109, 2006, ss. 200-210.

Tozlu, Necmettin. “Nurettin Topgu’nun Fikir Diinyasindaki Yeri.” Hece Dergisi, Sayt:
109, 2006, ss. 53-59.

Tlmer, Gunay. “Din”, Islam Ansiklopedisi, 9. Cilt, Istanbul, Diyanet Vakfi Yayinlari,
1994, s.314.

Turkben, Yasar. “ Nurettin Topgu’ya Gore Spinoza’nin Hiirriyet Anlayis1”, Ataturk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Say1: 44, Erzurum, 2010,
$s.119-129.

Ugan, Hilmi. “Nurettin Topcu’nun diisledigi Ahlak ve Toplum.” Hece Dergisi,
Say1:109, 2006, ss. 84-91.



109

Uludag, Stileyman. Tasavvuf Terimleri Sézciigii, 1. Bask, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari,
2012.

Yaran, Cafer Sadik. Islam Ahlak Felsefesine Giris, 4. Baski, Istanbul, Dem Yayinlari,
2014.

Yavuz, Yusuf Sevki. Kuran-i Kerimde Dini Otorite, 1. Baski, Istanbul, Ensar Nesriyat,
2019.

Yildirnm, Ercan. “Sorumluluk, Ahlak, Sadakat; Miisliiman Entelektiielin Lider Olarak

Portresi.” Hece Dergisi, Say1: 229, 2016, ss. 116-130.

Yilmaz, Alim. “Aliya Izzetbegovi¢’te Varolus ve Din.” Hece Dergisi, Say1: 229, 2016,
ss. 534-540.

Yilmaz, Hasan Kamil. Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 28. Baski, Istanbul, Ensar
Nesriyat, 2019.

Yiice, Yakup. “Nurettin Topgu’da Iman Akil iliskisi.” Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlsi, Sakarya, 2009.



Adi1 Soyadi

Dogum Yili ve Yeri
Egitim Durumu
Lisans Durumu

Yiiksek Lisan Ogrenimi

Yabanci Dili

Is Deneyimi

[letisim

E-Posta Adresi

110

OZGECMIS

: Niyazi OZTURK

:10.01.1976 Niksar

:Fakuilte Mezunu

‘Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Mezunu
:Gazi Osman Pasa Universitesi Felsefe Ana
Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi

:Orta Seviye Ingilizce ve Arapga

‘Milli  Egitim Bakanhigt Egitim Kurumlari

Yoneticiligi
:5065983102

:nyzozturk@hotmail.com






