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ONSOZ

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken sahabe anlamadiklar1 ya da ihtilafa
diistiikleri konular1 kendisine sorarlardi. O da Oncelikle vahiy bekler, vahiy indigi
takdirde ona gore hareket eder inmediginde ise bizzat ictihat ederdi. Bu durum Kur’an-1
Kerim’de “Sana soruyorlar” seklinde bir¢ok ayette zikredilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabe ondan 6grendikleri usul cercevesinde dogrudan naslardan
hareketle sorunlarini ¢6zme yoluna gitmistir. Tabiin ve etbau’t-tabiin dénemlerinde ise
ayni usul takip edilmistir. Fikith mezheplerinin olusumuyla birlikte her mezhebin kendi
ifta usulii ortaya ¢ikmis, sonraki fakihler, genel itibariyle dogrudan naslardan hareketle
sorunlart ¢6zmek yerine mezhep imamlarinin goriislerine gore hiikkiim vermeye
baslamistir. Osmanli Devleti asirlarina gelindiginde kurumsallagsmaya baglayan
seyhiilislamlik makamiyla birlikte fetva isleri, seyhiilislamlarin asli ve resmi gorevi
olmustur. Bu donemde verilen fetvalarin bircogu fetva mecmualarinda toplanarak

giinlimiize kadar ulagmistir.

Cumhuriyet donemine gelindiginde ise seyhiilislamligin yerini “Ser’iyye ve
Evkaf Vekaleti” (1920-1923) almis ve bu bakanliga bagh olarak “Fetvd Heyeti” ve
“Tedkikat ve Te’lifat-1 islamiyye Heyeti” kurulmustur. Bu iki heyet ginimiizde Din Isleri
Yiiksek Kurulu'nun “Dini Sorulari Cevaplandirma” ve “Dini Yaymlar’ Komisyonlarinin
ylriittigli gorevleri yerine getirmistir. 03 Mart 1924’te Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’nin
kaldirihip, yerine Diyanet Isleri Reisligi’nin kurulmasinin ardindan bu baskanliga bagl olarak
“Heyet-i Musavere” tesekkiil ettirilmistir. Fetva gorevi de bu heyet tarafindan
ylritilmiistir. Bu gorev glinimiizde isim degisikligine ugrayarak “Din isleri Yiiksek

Kurulu” adiyla devam ettirilmektedir.

Bu arastirmada Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 2000 yilindan itibaren ticari
hayatla ilgili bazi karar ve miitalaalar1 Iftd usuliinii bakimindan incelenmeye
calisilmaktadir. Bu amagla arastirmamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris
bollimiine; arastirmanin, amaci, konusu, fetva-iftd usul ve yontemlerinin ortaya ¢ikist,
kaza ve fetva iligkisi, fetvanin degismesi gibi bazi konular incelenmektedir. Birinci
bélimde ise; DIYK miitalaalari, kararlari, giincel meselelerle ilgili sorulara verdigi

cevaplara yer verilmektedir. ikinci béliimde ise bunlar iftA usulii bakimindan



degerlendirilmeye tabi tutulmakta ve nihayetinde arastirmada ulasilan sonuglara yer

verilmektedir.

Bu tez vesilesiyle ¢alismanin her asamasinda kendilerinden istifade ettigim basta
danisman hocam Do¢. Dr. Ahmet INANIR olmak iizere Dog¢. Dr. Nazim
BUYUKBAS’a ve Dr. Ogretim iiyesi Hilal OZAY’a, yine; Din Isleri Yiksek
Kurulu’ndan miitalaa ve kararlari temin etme hususunda yardim ve desteklerini
esirgemeyen kurul bagkan1 Dr. Ekrem KELES’e ayrica bana gosterdikleri anlayis ve

destekleri sebebiyle esim ve ¢ocuklarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Hasan BAYRAK

Tokat-2019



OZET

Bu ¢alismada DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun ticari hayatla ilgili baz1 karar
ve mitalaalarin fikhi agidan incelenmesi amaglanmistir. Bu dogrultuda yardimlasma
usullyle ev veya otomobil edinme sistemi, network marketing sistemi, gazli igeceklerin
alkollii i¢ecek sayilip-sayilmayacagi, sigorta, kadinlarin ticari faaliyeti, giincel ticari
meseleler ilgili sorular ve cevaplari, ¢ek, senet gibi kiymetli kagitlarin bedelinde indirim
yaparak giniinden once tahsili, kredi kart1 ile yapilan taksitli aligveriglerde bir miktar
fazlalik alinmasi, kredi karti ile yapilan aligverislerde bankanin yaptigi hizmet
karsiliginda isyeri sahiplerinden komisyon almasi, kredi karti ile altin satisi, kartla satis
yapan bir esnafin, alacagini vadesi dolmadan alirsa bankanin para kesmesinin esnaf
acisindan sorumlulugu, baskasina ait olan markay1 izinsiz kullanmak, bunun ticaretini
yapmak, para kazanmak; bayanlarin kendi aralarinda yaptiklari giinde paralari
dontisiimlii olarak almalari, sarap fabrikasina {iziim satmak; gabn-i fahisle satilan bir
maldan elde edilen kazang, ticarette kar haddi, bireysel emeklilik ve leasing ffinansal

kiralama sistemi Ifta usulii bakimimdan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu, Ticari Hayat, Fikhi Karar,
Fikhi Mitalaa, Fikih



ABSTRACT

In this study, it is aimed to examining the Islamic jurisprudence of some figh
decisions and opinions related to commercial life of Dib Supreme Council of Religious
Affairs. In this context home or automobile acquisitions system; network marketing
system; whether carbonated beverages are considered alcoholic beverages or not;
insurance; commercial activity of women; questions and answers on current business
issues; collection of valuable papers such as checks and promissory notes before the day
by discounting; a surplus in credit installments; receiving a commission from the
owners of the workplace in return for the service rendered by the bank in credit card
purchases; sale of gold with credit card; the responsibility of the bank to cut the money
if a tradesman who sells by card gets his/her credit before the due date; unauthorized
use of the trademark belonging to someone else, trading it, making money; women
receive money alternately during their session; selling grapes to the wine factory; gain
from a thing sold by extreme snow; rate of profit in trade; individual retirement; leasing

financial leasing system has been evaluated terms of ifta

Key Words: Dib Supreme Council of Religious Affairs, Commercial Life, Figh
Decision, Figh Observation, Islamic jurisprudence,
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GIRIiS

Islam, hayat1 biitiin yonleri ile kusatan, insan1 6nceleyen, diinyada ve ahirette
mutlu kilmay1 ve en dogru yola ulastirmay1 hedefleyen son ilahi dinin adidir. Fikhin
dayandig1 asil kaynak Kur’an ve Slnnet’tir. Fikhin konusu insanin yapmis oldugu

fiiller, gayesi ise insant her iki diinyada saadete ulagsmasidir.

Islam’in itikadi kabuller yaninda ticaretten, devletler hukukuna kadar
glinlimiizde 6zel ve kamu hukukunun alanlarinda yer alan hususlarda, huk(Kki ve ahlaki
ilkeleri bulunmaktadir. Bu hiikiimlerin bazis1 6zellikle de akaid ve ibadetle ilgili olanlar
bitlin zamanlar igin gecerlidir. Zira bunlar taabbudi hiikiimlerdir. Baz1 hiikiimler ise
zamanin degismesine bagli olarak degisir. Buna muamelat alan1 denir ki Kur’an ve
Slnnet’e aykir1 olmamak sartiyla; degisimi dikkate almak ve bu sayede insanlarin
maslahatin1 gergeklestirmek miimkiindiir. Bu bakimdan Islam hukuku dinamik bir
yapiya sahiptir. Yeni meseleler ve ihtiyaglar dogrultusunda igtihatlar yapilabilmekte ve
yapilan bu igtihatlar da Orfe ve zamana bagli olarak degisebilmektedir. Bu mevzu
Mecelle’de “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmun tagayylrl inkar olunamaz™ biciminde
kaidelesmistir. Iste hayati dikkate alan bu yaklasimiyla Isldim hukuku her zaman ve

mekana uygulanabilen bir 6zelliktedir.

Asirlardir tarim toplumunda ortaya ¢ikan meselelere cevap iiretmis olan fakihler,
sanayi devrimiyle birlikte yeni insan ve toplum tipiyle karsilasmislardir. Glinlimiizde ise
eskiden asirlar1 bulan bu degisim, ulasim ve iletisim araglarinin gelismesine bagli olarak
cok kisa siirede gergeklesmektedir. Onceki fikih kitaplarinda yer almayan, sigorta,
borsa, sendika, demokratiklesme, diinya ile entegrasyon, yeni ortaya ¢ikmis suclar ve

cezalar1 vb. pek ¢ok sorunla karsilasilmaktadir. Dolayisiyla yeni fetvalara ihtiyag vardir.

Fakihler daha ilk donemlerden itibaren karsilasilan sorunlari hiikiimsiiz
birakmamiglardir. Onlar Hz. Peygamber’den, sahabe ve tabiin tarafindan kendilerine
ulastirilan usul ve kaideler i¢inde hiikiim vermislerdir. Verdikleri hiikiimlerin delilini

zikretmisler, kendi heva ve heveslerine uymaktan ka¢inmislardir. Zamanla fikih usuliinii

1 Mecelle, md. 39.



bir ilim dali haline getirmisler ve ifta usullerini ortaya koymuslardir. Boylece ser’i

hiikiimlerin bagl oldugu kaynag1 ve ilkeleri tespit edegelmislerdir.

Bu calisma DIYK ticari konulardaki bazi fetvalarinda Iftd usulii bakimindan
hangi usul ve esaslar1 takip ettigini, yontemlerinin ne oldugunu tespit etmeyi

amaclamaktadir.

Son doénemlerde DIYK’nun bazi miitalaa ve kararlarmin baglamindan
saptirilarak yazili ve gorsel basinda tartisilmasi, tez konusu olarak bu konunun tercih
edilmesinde etkili olmustur. Burada ginimuzdeki fetvalarda takip edilen iftd usullini
incelemek suretiyle geleneksel ifta usuliiyle iliskisi tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Simdi

konuya hazirlik bakimindan fetva ve ifta usuliine yer verilecektir.
1. ISLAM HUKUKUNDA FETVA VE iFTA KAVRAMLARI
1.1. Fetva

Fetva; delile dayanarak hiikiim vermek, ameli bir konuda hiikmiinii agiklayan
cevap, sorulan hukuki bir soruya bu konuda uzman bir kimsenin verdigi cevap seklinde
tamimlanir. Kisaca “fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sézIU olarak
verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim demektir.”® Diger taraftan hilkim gerektiren bir
meselenin hiikkmiinii fetvaya yetkili kisilerden sormaya istifta (sual), fetvay: isteyene
mustefti (sail), boyle bir meseleyi agiklamaya iftd, verdigi fetva ile hilkkmii agiklayana
mufti (mucib) ve fetva verme usulline de iftd usul(” denir. Fetva verilirken delil kabul
edilen ser‘i hiikkme miiftabih, fetva verenin ve fetva isteyenin bilmeleri gereken usul ve

esaslara dddbu’I-mufti denilir.®

Kuran-1 Kerim’de dokuz ayette fetvayla ilgili kavramlara rastlanmaktadir.

Bunlarin her birinde yukarida tanimlanan sozliik anlamlarina yakin olarak, “hakkinda

29 ¢¢

bilgi edinilmek istenen bir konuda gériis” “sorma veya gériis bildirme” *, “soru

2 Fahrettin Atar, “Fetva”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.12, Diyanet Yayinlar1, Istanbul 1995, s. 486-489
3 Fahrettin Atar, “agm”, s. 487.
4 Nisa, 4/127, 176.
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sorma™ “riyayt yorumlama’® anlamlarina gelmektedir. Ayrica on bes ayette

»7

“ves eluneke”" ifadesi Hz. Peygamber’den goriis fetva isteme anlaminda kullanilmistir.

Islamiyet’in ilk zamanlarinda ve Hz. Peygamber hadislerinde genellikle fetva
sOzcligli yerine “fiitya” sozciigiiniin tercih edildigi, ifta, istifta, sozciiklerinin de sik sik
kullanildigi, fakat fikih literatiiriinde tanimlandig sekli ile fetva sdzctiglintin “fikhi bir
islem ve kurumu ifade eden” kavram olarak kullanilmasi ilerleyen yiizyillarda

gerceklesmistir.®
1.2. Mifti

Yeryiiziinde yasayan insanlar cins, renk, dil ve lilke farki gozetmeden “ilahi
vahye” tabi olup; ilk olarak Allah’in varligina ve birligine inanip sonra da O’nun
elgisine vahyettigi Islam’in yasaklarina uymak ve emirlerini yerine getirmekle
yukimltdur. Fakat bireylerin i¢inde bulunduklar1 olanaklar ve sahip olduklari yetenek
sebebiyle, dini esas ve hiikiimlere detayli bicimde vakif olmalarinin ve yasamlarini bu
esas ve hiikiimlere gore tanzim etmelerinin miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir. Bu
sebeple toplumda bazi1 kimselerin din konularinda ihtisas yapmasi, dinin anlasilmas1 ve
yorumlanmas1 gorevini Ustlenmesi gerekmektedir. Kur’an’da belirtildigi  gibi;
“Mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden
bir grup da, din konusunda kokli ve derin bilgi sahibi olmak ve dondikleri zaman

kavimlerini uyarmak igin geri kalsa ya! Umulur ki sakinirlar.”®, “Hakkinda bilgi sahibi

210 Vi 11

olmadigin seyin pesine diisme e “... Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorunuz”
mealindeki ayetler bu gercegi ifade etmektedir. Yine hastalig1 sebebiyle teyemmiim ile
yetinmesi gerekli olan bir sahabeye soguk su ile gusiil aldiran bundan dolay1 vefatina
neden olanlarla ilgili Hz. Peygamber’in su ifadeleri “Allah onlart kahretsin, adami

oldiirdiiler; mademki bilmiyorlar, bilene sorsalar ya! Aczin, bilgisizligin ¢aresi ve ildci

5 Saffat, 37/11, 149.

6 Yusuf, 12/41, 43, 46.

7 Bakara, 2/189, 215, 217, 219, 220, 222, 273; Maide, 5/4; A’raf, 7/187; Enfal, 8/1; isra, 17/85; Kehf,
18/83; Ta-ha, 20/105; Ahzab, 33/20; Zariyat, 51/12; Nazi’at, 79/42.

8 Fahrettin Atar, “agm”, s. 487.

% Tevbe, 9/122.

10 {sra, 17/36

11 Nahl, 16/43



12 pilinmeyen bir hususun her alanda liyakate, uzmanliga, bilgiye énem

sormaktir
verilerek cozlulmesi gerektigini gostermektedir. Hz. Peygamber muaminleri sirekli
olarak ilme davet etmis, cehalet ve bilgisiz olmaktan kaynakli ciiretkarligi kotiilemistir.
Bu nedenle, Allah’in nezdinde herhangi 6zel gii¢ ya da yetkiye sahip olan ruhban-din
adamlar1 sinifinin olmadigi belirtmistir. Kur’an’in ve Stnnet’in insanlara dogru sekilde
aktarilmasint miimkiin kilacak ve onlari iyi anlayarak dogru hiikiimler ¢ikaracak, tim
Miislimanlarin dogru yolda ilerlemesine rehber olacak alimlerin yetistirilmesi farz-1
kifaye kabul edilmistir. Kur’an ve Siinnette naslar sinirli ve hiikiimler bazen mutlak ve
genel olmasi beraberinde onlarin yorumlanip hiikiim haline getirilmesi “igtihat” denilen
dini bilgi edinme ve hiikiim ¢ikarma yoOnteminin olugsmasina zemin hazirlamistir.
Ictihada yakin bir anlam igermesi ile fetva da hem hukuki hem de dini bir konu
hakkinda, dinin temel kaynaklarinda yer alan hiikiim ve bilginin yorumlanmasi ve

hikim olmayan konularda belirli yéntem ve kaynaklara gére dini ve hukuki hikimlerin

verilmesidir. Fetva veren kimseye mufti denir.

Islam hukuk tarihinde ilk dénemlerde miifti kavrami miictehit manasinda
kullamlmistir.  “Kendisi igtihat edecek durumda olmayan ilim sahibinin, diger
miictehitlerin sz ve fetvalarim alip aktarmasindan dolayr mecaz yoluyla miiftii denir.”*
Fetva verecek kisinin ayetleri veya hadisi serifleri anlamak, onlardan hiikiim ¢ikarmak
icin usul bilgisiyle beraber nuzil ve vurid sebebi gibi bilgileri bilmesinin yaninda 6zel
yeteneginin olmasi gerekir. Miiftiiniin, “fetva isteyenin psikolojik durumunu dikkate
almasi, halk nazarinda itibar sahibi, basiretli, verecegi fetvanin fert ve toplum

lizerindeki etkisini kavrayacak bir gériise sahip olmasi gerekmektedir.”**

Fetva vermek veya dini bir mevzuyu aciklamak ehil kisiler a¢isindan nasil sevap
kazandiriyorsa, yeterli bilgi birikimine sahip olmayanlarin fetva vermesi o kadar
sorumluluk gerektirir. Allah (c.c.) Kuran’da; “Allah bilmediginiz seyleri soylemenizi
haram lalmistir.”’™ Diger bir ayeti kerime de ise; “Dillerinizin yalana alistigindan

dolay1 Allah’a karst yalan uydurmak igin, su heldldir, su da haramdir demeyin, stiphesiz

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr yayinlari, Istanbul 1992, s. 330.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Kitabevi, Istanbul 1949-1952, s. 243.

14 Muhammed Ebu Zehra, Isldm Hukuk Metodolojisi, Abdiilkadir Sener (Cev.), Fecr Yaymevi, Ankara
1973, s. 39.

15 A’raf 7/33.



Allah’a karst yalan uyduranlar, kurtulusa eremezler”®  buyuran rabbimiz, dini
konularda yeterli bilgi sahibi olmadan hukim vermenin ne kadar agir bir vebal
oldugunu bildirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise: “Sizin fetva vermeye en clretkar
olamniz, cehenneme atilmaya en cesaretli olaninizdir.”*" ve “Yiice Allah ilmi, kullarinin
kalbinden silmek suretiyle degil alimlerin ruhunu kabzetmek suretiyle kaldirir. Nihayet
hi¢bir dalim kalmayinca halk kendilerine cahil birtakim kimseleri onder edinir. Bunlara
mesele sorulur. Onlar da ilimleri olmadigi halde fetva verirler de hem kendileri
sapikiga diiser, hem de halki dogru yoldan saptirirlar”® ve seklindeki hadis-i
seriflerden de anlasilacagi lizere yalnizca ihtisas ve bilgiye dayali olarak dini konularda
hiikiim verilebilecegi ve agiklama yapilabilecegi belirtilmistir. MUsteftinin de “Muftuler
sana fetva verse de sen yine de fetvam kalbinden al”*® buyurularak fetva isteyenlere

vicdaninin sesine kulak vermesi tavsiye edilmektedir.

Ifta agir bir sorumluluk gerektirdiginden sahabeler bilmedigi konularda fetva
verme konusunda ¢ekingen davrannmuslardir. Nitekim Abdurrahman Ibn Ebi Leyla (6.
83/702) bu konuyu su sekilde anlatmaktadir: “Hz. Peygamber’in ashabindan 120 kigiye
vetistim ki onlardan birine bir mesele sorulunca digerine gonderir, o da bir baskasina
havale eder, nihayet mesele ilk sahabeye doner gelirdi.”?® Bu nedenle alimlerin pek
¢ogu bilgisinin olmadigi bir konu kendilerine getirildiginde “Bilmiyorum” demislerdir.
Konunun yiikiinii ve yiikiimliligiinl almamislardir. Ulema arasinda bu baglamda
meshur olmus kelami kibarlardan birisi “Bilmiyorum s0zii ilmin yarisidir.” seklindedir.
Bu nedenle ifta isiyle mesgul olan kimse, usuliine uymali ve fetvada hata yapmamaya
azami gayret gostermelidir. Bu sebeple ifta usulline ridyet etmesi gerekir. Eger
muftinln verdigi fetva Allah’a kars1 sorumluluklarindan birisinin yapilmamasina sebep
olmugsa, muftinin ilgili sahs1 bularak sorumlulugunu hatirlatmalidir. Zira Hz.
Peygamber “Bir kimseye ilmi dayanaktan yoksun olarak fetva verilirse bunun giinahi
sadece bu fetvayi verene doner”?! buyurmaktadir. Dolayisiyla fetva vermek 6nemli bir

istir. CUnkl dinin hilkmiiniin agiklanmasit ve aktarilmasi igin verildiginden, ser’i

16 Nahl, 16/116.

7 Darimi, Imam Ebu Muhammed, Mukaddime, Abdullah Aydinli (Cev.), Konya Yaynevi, Konya 2011,
s. 20.

18 Buharf, Tlim, 34; Muslim, iTim, 13.

19 Ahmed b. Hanbel, age, c. 1, s. 194.

2 Sehrezuri Tbnii’s-Salah, Edebiil-mifti vel-miistefti, A. E. Kal’aci (Nsr.), y.y., Beyrut 1986, s. 28.

2L Eb(i Davud, ilim, 8; Darimi, age, s. 20.



hiikkmiin beyanidir. Ancak higbir igtihat, fetva, hukim, dinin kendisini mutlak anlamda
temsil etmemekte; ancak dogru usulde gergeklestirilmis igtihat dini bir mahiyet arz
etmektedir. Bu sebeple miftinin hevasina uyarak, arastirip kaynak taramasi yapmadan
fetva vermesi dinyevi ve uhrevi 6nemli bir sorumluluk altina girmis olur. Bilmen’e
gore eger fetva; “Kul haklar: ile ilgili ise daha dikkatli olmak gerekir. Ictihat ve fetva
vazifeleri biiyiik bir ilim ve ihtisas isidir. Ayet ve hadislerin manalarini sahih bir sekilde
anlayabilen, hafizalarinda sumirlt birka¢ hadis bulunan kimselerin bir miigtehide tabi
olmayip da ser'i delillerden hiikiim ¢ikarmaya kalkismalar: ve kendi namlarina fetva

vermeleri caiz olmaz”. %

Muftide Aranan Baz Ozellikler

Muftinin Misliman olmasi, miikellef yani akilli buluga ermis olmasi, dini
hassasiyete sahip, keskin zekal, objektif kriterler temelinde, duygularindan
etkilenmeden hareket edebilmesi, herhangi bir sonuca vardiginda, sonucu agiklayacagi
kisiye gore degistirmeyen ve ilkeli birisi olmasi, Kendisine danisanin sirlarini ve 6zel
hallerini ifsa etmemesi, sorulan soruyu derinlemesine tahlil etmesi ve iyi anlamasi,
soruyu soran kimsenin anlayacagi sekilde izah ederek, gerekirse delillerini zikretmesi,
herhangi bir soru soruldugunda; bilmedigi sorular1 bilene danismasi, aragtirmasi ve
cevap vermemesi, fetvada orta yolu tercih etmesi, bilmedigi sorular1 bilenlere
yonlendirmesi, fetvay1r maksadimin disinda kullanmak isteyenlere karsi uyanik olmasi,
Orf ve adetin 6n plana ¢iktig1 konularda o yorede kelimelere nasil anlamlar yiiklendigini
bilmesi, o yorenin anlayis, gelenek ve goreneklerini bilmesi ve bunlara hakim olana
kadar fetva vermemesi gerekir. Clinkii bir soru soruldugu yorenin orfiine gore farkli
cevaplar ve hiikiimler ile karsilanabilmekte; talak ve yemin gibi konular 6zellikle dnem
arz etmektedir.?® Yine miftiniin kendinden fetva isteyen kimsenin ruh halini gozeterek,

itibarli, basiretli, verdigi fetvanin toplumu nasil etkileyecegini iyi diistinmesi gerekir.

Miisliman olmayan, akil hastasi, ¢ocuklarin fetvasi, fasigin fetvasi alimlerin
cogunluguna gore gegerli degildir. Migtehit ve miifti ayn1 anlama gelmekte bu

dogrultuda miiftiiler igtihat kosullarini tagiyan fakihler olarak ifade edilmektedir.

22 Omer Nasuhi Bilmen, age, c. 1, s. 250.
23 Saffet Kose, “Fetva verebilecek olan kimsenin dzellikleri”, 2007, https://sorularlaislamiyet.com/,
12.11.2018
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Ahmet b. Hanbel (6. 241/855)’¢ gore herhangi bir kisinin miiftii olarak

anilabilmesi i¢in bes temel 6zellige sahip olmasi gerekmektedir:

1) Miiftiiniin Allah rizasin1 gozetmesi ve iyi niyetli olmasi1 gerekir. Clnki koti

niyet, diisiinceyi de kotiilestirir,
2) Miiftiiniin ciddi, vakarli, yumusak huylu, ilim erbabi olmasi,
3) Muftinun kendinden ve de bilgisinden emin olmasi,
4) Miiftliniin otoritesini halkin kabul etmesi,
5) Miiftiiniin insanlar sahis ve toplum olarak tanimasi gerekir.?

Kisaca miiftii bir karara varirken, dindarligina ve ilmine giivendigi alimlerle
istisarede bulunmalidir. Ciinkii Kur’an’da miiminlerin islerini aralarinda istisareyle
yapmalar1 emredilmektedir. “Onlarin isleri aralarinda sura(danigsma=istisare)
iledir.”?® Hz. Peygamber’in uygulamasma baktigimizda; Hz. Peygamber bazen
ashabina goriisiinii sordugu gibi, halifeleri de kendilerine bir konu sorulunca sahabelerin
goriislerini alirdi, bazen de sahabenin 6nde gelenlerini toplantiya ¢agirmislardir. Aym

uygulamalar daha sonralar1 devam edegelmistir.
1.3. Mustefti

Zerre miktar1 kotiiliigiin de, zerre miktar: iyiligin de karsiliginin alinacagi hesap
gilintine hazirlanmak tiim miiminlerin gérevidir. Bu inan¢ beraberinde yapilacak isin
mesru olup olmadigi sorusunu giindeme getirecektir. Bu amagla muftlye soru soran
kimseye mustefti denir. Musteftinin iyi niyetli olmasi, cevabini aradigi soruyu anlama
ve uygulamaya yonelik olmalidir. Miftliden aldigi fetvayr kot amagla kullanmak,
varsa tartistigr kisiyi kiiciik diistirmek, soru sordugu kisinin bilgisizligini ortaya
cikarmak ya da bilgisini denemek gibi niyetlere sahip olmamalidir. Miigtehit sayisi
birden c¢ok ise; soru soran sahis, istedigine sorusunu sorabilir ve aldig1 cevap

dogrultusunda hareket edebilir. Bu goriisiin delili Kur’an da: “Bilmiyorsaniz bilenlere

24 Muhammed Eb( Zehr, age, 5.391 vd.
25 Sura, 42/38.



sorun”?®

ayeti verilebilir. Musteftinin bilmedigini sormas1 hususunda fikih kitaplarinda;
“miictehid olmayan halktan insanlarin mezhebi miiftiiniin fetvasidir.”?" ifadesi yer
almaktadir. Usuliine uygun sekilde ictihat yapilan hiikiimler “Islam dininin kesin emri”
veya Allah’in “mutlak muradi” seklinde fakihlerce kabul edilmemistir. Mistefti soru
sordugunda kendine oOzgii tavri ile miiftiiyli yonlendirebilmektedir. Dolayisiyla
miiftiinlin cevabi buna gore degisebilmektedir. Mustefti aldig1 cevap ile vicdani rahat
etmiyor ve bir problem yasiyorsa; aldigi cevaba uygun davranip davranmama
konusunda vicdanini dinlemelidir. Miifti ise; verdigi fetva ile haksizliga neden
olmamalidir. Miifti eger fetvasinda yanilmig ise; miiftinin konunun detaylarin
musteftinin anlattigi kadar bilmekte; sorulan soru cergevesinde kendisine aktarilana
cevap vermektedir. Bilmeyen kimse soru sorarak iizerine diiseni yapmakta ya da
mii¢tehit oldugunu bildigi kimseye delilini bilmeden de olsa uymaktadir. Soruyu soran
sahis fetvaya gore amel ettikten sonra, miiftiiniin fetvasi degisirse, musteftinin ameli
gecerli olmakta ve batil olmamaktadir. Hz. Omer (r.a) bir konuyla ilgili hiikiim vermis,
bir y1l sonra ayn1 durum igin farkl bir hiikiim vermis. Onceki verdigi hiikiim kendisine
hatirlatildiginda ise “O gegen yil verdigimiz fetva idi, bu ise simdiki goriisiimiizdiir. "
bigiminde yamtlanmustir. Islam hukukunun “I¢ctihat ictihat ile nakz olunmaz/igtihat
ictihadr bozmaz.”* kaidesi bunu ifade etmektedir. Oyle anlasiliyor Ki; bir konuda

verilen igtihat zamana ve o6rfe bagliysa orfiin degismesiyle degisebilmektedir.
1.4. Kaza

Sozllkte ser’i bir hitkmii uyulmasi zorunlu olarak haber vermek, ilisigi kesmek,
tamamlamak, borcu 6demek, ihtiyact gidermek, hiikiim vermek vb. anlamlara gelen
kazd kavrami istilahta ise; yargilama hukukunu, mahkeme kararlarini, borglarin
O0denmesini ifade ederken, ibadet konusunda ise; vaktinde yapilmayan ibadetin daha
sonra yerine getirilmesini ifade eder. Kadilarin, hakimlerin alanina giren kaza kavrami
fetvaya gore uygulama zorunlulugu vardir. Usulciler genellikle kaza ve fetva kavramini

birlikte ele almaktadirlar. Kaza, hakim veya kadiin herhangi bir konuda vardig1 sonug

% Nahl, 16/43.

2" bn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahru r-réik serhu Kenzi’d dekaik,ts, C.\l, Daru’l-Ma ‘rife,
Kahire 1333, s 316.

28 Muhammed b. Ahmed Ebu Sehl es-Serahsi, el-Mebsut, XVI, y.y., Kahire 1324-31, s. 84.

29 Mecelle, md. 16.



iken, fetva; miictehidin veya miiftinin herhangi bir konuda delillerin 15181nda vardigi

sonug, hiikiimdur.*°
1.5.Fetva ve Kaza Iliskisi

Fetva ve kaza iliskisi yukarida verilen bilgiler 1s18inda kisaca su sekilde

Ozetlenebilir:

1) ifta; ser’i hiikkmii haber vermek ve agiklamak demektir. Fetva ise; Danisma
mahiyettinde bir hiikiimdiir. Bu dogrultuda bir kisi miiftiiden fetva aldiginda, miiftii
cevap vermekle yiikiimliidiir ancak fetvay:r alanin bunu uygulamasi i¢in herhangi bir
zorlamada bulunmasi miimkiin degildir. Kaz& da ser‘i hilkkmii agiklamakla beraber

herkes i¢in baglayicidir. Aksi halde hiikiim devlet giictiyle icra edilir.

2) Miiftiintin fetvasi nasslarda bulunan dini hiikmiin agiklanmasi ve igeriginin
yorumlanmasi demektir. Bu nedenle fetva kapsaminda verilen yanitlar hem bagkalarin
hem de dogrudan sorani ilgilendiren genel hiikkiim niteligi tasimaktadir. “Deniz suyu ile
abdest almak cdiz midir?” sualine peygamberimiz cevaben “Suyu temizdir, 6liisii de
(baliklart) heldldir*®* hem baskalarmi hem de soranlar1 dogrudan ilgilendiren genel

hikme guizel bir 6rnektir. Kazai hukim ise; ferdidir belirli kimseleri baglar.

3) Fetva, konularin tamamini ve ser’i hikkmi iginde barindirdigindan
yargilamada ibadette, dini konularda gegerlidir. Kaza ise; sadece kanunlastirma ve
yargilama temelli meselelerde gegerli olmaktadir. Ibadetlerin bireyin sorumluluguna,

iradesine ve yagamina dair pargalar yargilama konusu olamaz.

4) Kaz&l hiikiimler devlet otoritesi adma hiikkmedilen devlet haklarini
icermektedir. Bu nedenle miigtehitte olsa bir kisiye kaz& gorevi verilmediyse hikim
verme yetkisi bulunmamaktadir. Ancak fetva ilmi bir yetenek konusunu teskil etmekte;

yetenegi olan her bir kdle ya da hiir, erkek ya da kadin tarafindan verilebilmektedir.

5) Hakimlerin verdigi hiikiimler kazai olup hukuki sonuc ortaya koyarken;

miiftiilerin verdigi fetvalar olayin dini tarafini ilgilendirmektedir. Bu bakimdan dini

30 M.Kamil Yasaroglu, “Kaza”, DIA, C. 25, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2002 s.110.
31 Eb( Davad, Taharet, 41.
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sonuclar ortaya c¢ikarmaktadir. Bu sebeple miiftii fetva verirken sadece ser’i delillere,
hakim ise bu delillere ilave olarak sahittik, ikrar, itiraf, gorgii tanmig1 ve vicdani kanaat

gibi delillere gére hilkmiinii icra eder.®?

6) Fetva ile kaza baz1 hususlarda birbirlerinden ayrilmakta; “hiikmii a¢iklama”

noktasinda birlesmektedirler.

7) Islam’a gore yaratanin gorevlendirdigi ve yaradan adina hareket eden
herhangi bir smif olmadigindan yetenegi ve bilgi birikimi olan alimler fetva verme
yetkisine sahiptir. Miislimanlarin giinliik hayatinda yasadigi problemler fetvanin

alanina girmektedir. Bu anlamda kazddan daha genis bir alan teskil etmektedir.

8) Fetva ile kaza veya miiftii ile kadi kendilerine intikal eden herhangi bir sorun-
mesele-konuya bakip bakmama konusundaki farklilik teskil etmektedir. Kadi hukuki
olarak soruna bakmayla yiikiimlii olup davayi sonug¢landirmak zorundadir. Ancak

miiftiiniin yasal acidan boyle bir mecburiyeti yoktur.

9) Kazd ile fetva arasindaki bir diger fark ise kazd kurumuna gore fetva
kurumunun daha bagimsiz olmasindan kaynaklanmaktadir. Kadilar yargida karmasay1
onleme ve birligi saglama bakimindan devletin 6nceden belirledigi yasama organinin
cikardig1 yasa ya da mezhep goriisiine bagli olarak karar vermekte; ancak miiftiiler

bilimsel 6lgllere gore daha genis hareket alanina sahip olmaktadir.
1.6.Fetva ve Degisim

Orf ya da maslahata gére belirlenmis olan fetvalar/hiikiimler o illetin, 6rfiin ya
da maslahatin degismesiyle degisebilir. Bu degisiklige Islam tarihinden drnek verilecek
olursa; “Hz. Peygamber (a.s.)in soyundan (Ehli Beyit) gelenler zekdt almalart caiz
degilken, daha sonraki dénemlerde bu caiz gériilmiistiir.”®® Yine Islam’mn ilk geldigi
yillarda miiezzinlik, imamlik ve Kur’an 6gretme gibi ibadet ¢esidinden gorevlerden para
kazanilmasi caiz goriilmezken, daha sonraki donemlerde bu gorevlerin aksamamasi igin

bu gorevi yapan kisilere maas baglanmasi caiz goriilmiistiir.>* Bu ve benzeri

32 Fahrettin Atar, “agm”, s. 486-496.
%3 Yusuf el-Kardavi, Fikhii's-Zekat, C.11, Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 1994, 5.732-733.
3 1bn Kemal, Fi Istihsani’l-Isti’car ala Ta’lili’I-Kur’an, C. 2,y.y., Istanbul 1316, s. 227-228.
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hiikiimleri(igtihatlar1) ¢ogaltmak miimkiindiir. Hatta Imam Safii’nin yeni ve eski iki
mezhebinin bulundugunun rivayet edilmesi konu daha iyi anlamamiza yardimeci
olmaktadir. Giiniimiizde ortaya ¢ikan bazi sorunlar klasik fikih gelenegi i¢cinde cevabi
bulunabilirken bazilar1 ise ¢agimza ozgiidiir. Ozellikle modern iletisim ve ulasim
aracglar farkl kiiltlirlerle etkilesimi artirmig, fikih kitaplarmin yazildigi donemlere ait
orf de degisime ugramistir. Ticaret alan da bu degisimden fazlasiyla etkilenmistir.
Modern bankacilik ve dijital ticaret, borsa, yeni akit tipleri ve yeni ortaklik sekilleri gibi
konular klasik kaynaklarda agik¢a cevabi olmayan konulardir. Bu konu “Ezménin
tagayyiiri ile ahkdmin tagayyiri inkar olunamaz.”®® “seklindeki ifadeler s6z konusu

degisimi ifade etmektedir.

Giliniimiizde mezhebe bagl fetvalarin verilmesi konusu her gegen giin degisime
ugramaktadir. Giincel fikih problemlerinin ¢6ziimii i¢in giiniimiizde tek bir anlayis ya
da yontem bulunmamaktadir. Birbirinden farkli anlayis ve egilimler giincel fikih
problemlerinin  ¢oziimiinde kullanilmakta; bunlar genel olarak akademik,
taklitci/gelenekei, tarihselci (modernist) seklinde siniflandirilmaktadir. Bu anlayis ve
egilimlerde baz1 temel hususlara dikkat edilmesi gerekmektedir. Yani; giincel
problemler c¢oziiliirken temel ahlaki degerlerin, insan onurunun, dogal dengenin,
yaradilis ve fitratin, Islam’in degismez temel hususlarmin ihlal edilmemesi, bunlara ters
diisiilmemesi gerekmektedir. Problemin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan olgu ve
olaylarin ¢cok detayli incelenip arastirilmasi, ¢ézlilmesi siirecinde dinin asil amaclarinin
da gozetilmesi gerekmektedir. Ticaret alanindaki fetvalarin anlagilabilmesi igin
Osmanli’dan Cumhuriyet donemine ticaret hukukundaki degisim ve gelisime de kisaca

deginmek gerekir.

Osmanlinin son donemlerinde pek ¢ok alanda oldugu gibi Ozellikle ticaret
alaninda da o zamana kadar uygulanan ser’i ve orfi hukukun yerini bati kaynakli
tercime hukukunu aldigini, bununda birtakim sorunlara yol actig1 sdylenebilir.
“1849°da, 1807 tarihli Fransiz Ticaret Kanunu, Kanunname-i Ticaret adiyla, Camig
Ohannes Efendi tarafindan terciime edilerek, 1850°de (18 Ramazan 1266) once Fransiz
Ticaret Kanunu’'nun 1 ve 3. kitaplari, 1855 de de Iflas Kanunnamesi adiyla ikinci kitap

35 Mecelle, md. 39.
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yayinland.”®® Bu yasa, ticaret hukukunda batidan ithal edilmis 6nemli bir yasadir.
Kanunlarin ¢ogunlugu Fransiz Ticaret hukukundan Osmanli hukukuna ge¢mistir.
“Birinci boliimde ticaret muameleleri, sirket akdi ve police usulleri, ikinci boliimde
deniz ticareti, t¢tncl bolumde iflasla ilgili islemlerin tahkik ve tasfiyesi yer aliyordu ve
kanunda sigorta ile alakali bir béliim vardir.”®" Bu ticaret kanunundaki eksikliklerin
tamamlanmas1 konusunda yine Fransiz medeni hukukunu wuygularken, ticaret
mahkemelerine bakan kadilar, ellerindeki hukuk kurallariyla bu olusan bosluklari
doldurmakta zorlandilar. “(Mecellenin mazbatasinda bu alandaki boslugu doldurmak
amacint da tasidig yazilidir.) Ticaret Kanunnamesinde, kolektif, komandit ve anonim

olmak iizere ii¢ cesit sirket diizenlenmisti.”

Osmanli hukuk sisteminde adi ortakliklar disindaki ortakliklar gegersizdi,
Eksiklikler Mecelle’nin Kitab-iil Sirket’le tamamlanmaya ¢alisildi. Farkli kaynaklardan
beslenen hukuki kurallar arasinda celiskiler olusabiliyordu. Ticaretle ilgili yasalar
Fransiz menseli iken, Mecelle de, Islam hukukundan faydalanarak diizenlenmis kurallar
oldugundan bir takim c¢eliskiler olmustur. “/882°de sirketlere iliskin hiikiimleri
tamamlamak tizere, Anonim Sirketler Dahili Nizamnamesi glkarlldl.”3g “3 Kasim 1915,
5 Ocak 1924 ve 8 Nisan 1924 senelerinde degisikliklere ugrayan Ticaret Kanunu,
1926°da Cumhuriyet imizin yeni Ticaret Kanunu hazirlanana kadar yiiriirliikte kaldi.”*°
Yukaridaki misallerden anlasilacagi tizere Osmanlinin son donemlerinde hayatin her

alaninda bati hukukunun tesir ettigini, ama sorunlara ¢oziim olmadigi gibi yeni bir

takim sorunlar1 beraberinde getirdigi ifade edilebilir.

36 Gulnihal Bozkurt, Bat: Hukuku nun Tiirkiye de Benimsenmesi, TTK. Yaymlari, Ankara, 1996, s. 151.
37 Guilnihal Bozkurt, age, s. 150, 191.

3 Guilnihal Bozkurt, age, s. 153, 203.

% Guilnihal Bozkurt, age, s. 153, 205.

40 Giilnihal Bozkurt age, s. 152, 209.
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2. IFTA USULU VE GELISIiM SURECI

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemdeki iftd usulilyle mezheplerin istikrar
kazanmasindan sonraki donemlerdeki ifta usulii ayni1 degildir. Dolayisiyla giiniimiizdeki

iftd usulliniin anlasilabilmesi i¢in tarihi suirecin kisaca zikredilmesi yerinde olacaktir.
2.1. Hz.Peygamber Déneminde Ifta

Miuslimanlar “Hz. Muhammed (s.a.v) hayattayken Allah’in razi olacag: isleri
yapmak amaciyla sorular sormaktaydi. Nitekim 0 da sorulan sorulara ya vahiy yolu ile
ya da bizzat igtihadi ile cevaplandiriliyordu. Sorulan soru ve cevaplari Kur’an-1 kerim
ve hadis-i seriflerde mevcuttur.”** “Ey Muhammed! Sana hiirmet edilen ayi ve ondaki

savagst sorarlar, de ki: O ayda savasmak biiyiik suctur*

, yine bagka bir ayeti kerimede;
“Ey Muhammed! Sana kendilerine neyin helal kilindigint sorarlar, deki: Size temiz

olanlar helal kilindr**® seklinde ayetler vahiyle verilen cevaplari gostermektedir.

Hadis-i seriflere bakildiginda, Hz. Peygamber’in bir hususu agikliga
kavustururken, ayetlerin agiklanmasi gerecken kismii aciklar, duruma gore igtihat
yaptig1 da gorulmektedir. Hz. Peygamber’in bazen sahabelerine igtihat yetkisi verdigi
de olmustur. Hz. Peygamber hem kaz& (yargi) hem de fetva gorevlerini birlikte
yapiyordu. “O'nun vali olarak Yemen'e gonderdigi Muaz b. Cebel (6. 18/639) ve
Mekke'ye gonderdigi Attab b. Esid. (6. 13/634) o yorelerde fetva verme ve kendilerine
gelen davalart hiikme baglama yetkisine sahiptiler.”** Hz. Ebubekir, Hz. Osman, Hz.
Ali, Hz. Ayse, Hz. Huzeyfe, Hz. Zeyd b. Sabit, Hz. Muaz b. Cebel daha ¢ok fetva veren

sahabeler arasinda oldugu bilinmektedir.
2.2.Sahabe Déneminde Ifta

Ik dort halife ile Omer b. Abdiilaziz kadi, miiftii hem de devlet baskani idiler.
Daha sonraki asirlarda kaza ve fetva gorevleri ile devlet bagkanlig1 gérevleri ayrilmustir.

[lk iki halifeler doneminde sahabeler Medine’de ikamet ettiklerinden, zorunlu

41 Fahrettin Atar, “Iftd Teskilatmin Ortaya Cikis1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3
(1985), s. 21-23.

42 Bakara, 2/217.

4 Maide, 5/4.

4 Ahmed b. Hanbel, age, s. 230, es-Serahsf, el-Mebs(t, C. X1V, Daru’l-ma’rife, Beyrut 1993, s. 36.
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olmadik¢a veya resmi bir gorev ile gorevlendirilmedikleri siirece Medine’den ayrilip
yeni fethedilen yerlere yolculuk etmiyorlardir. Ashabin Medine’den ayrilmast Hz. Omer
tarafindan yasaklanmisti. Halife Hz. Osman ise; 6zellikle fakih sahabenin Medine’den
hicretine miisaade etmisti. Bundan sonra iki bin sahabe Dimask, Basra ve Kufe gibi
sehirlere giderek orada ikamet etmeye basladilar. Her bir sehirdeki Miisliimanlar kendi
sehirlerine gelen sahabeler’den ilmi ve dini konularda fetva istiyor, onlara 6zel ilgi
gosteriyordu. Bu arada bu sahabeler’in ders halkalari ilim meraklist &grenciler ile
stirdiiriiliiyor, onlarin hiikiim ve goriis belirleme usulleri 6grenciler tarafindan 6grenilip

benimseniyordu.
2.3. Tabiin Déneminde ifta

Kaynaklarda ifade edildigi iizere Tabiin nesli mictehidleri Ustat, metot, muhit ve
malumat farkina dayali olarak ehl-i hadis (Hicazlilar) ve ehl-i re’y (Iraklilar) adiyla iki
gruba ayrilmistir. Hicazlilarin imami Said b. Miiseyyeb (6. 94/712), Iraklilarin imami
ise Ibrahim en-Nehaf idi (6. 96/714). Hicazlilar daha ¢ok Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Omer, Abdullah b. Abbas ve Hz. Aise; Iraklilar da Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b.
Mes‘id, Sa‘d b. Ebli Vakkas gibi sahabilerin fetva ve metodunu takip etmislerdir.
Hicazli fakihler bir mesele hakkinda fetva verdikleri zaman Kur’an ve Siinnet’e, ondan
sonra da sahabe fetva ve hiikkiimlerine bagvuruyorlardi. Bunlar Ehl-i Medine teamuline
de (amel-i ehl-i Medine) biiyiik 6nem veriyor, zaruret bulunmadik¢a re’ye itibar
etmiyorlardi. Irakli fakihler de Kur’an, Siinnet, icma ve sahabe kavline dayanmakla

birlikte muhitleri geregi re’ye sik¢a bagvuruyorlardi.”*

2.4. Emeviler ve Abbasiler Déneminde ifta

Merkezi yonetimler fetva faaliyetlerini kontrol altina alma ihtiyaci hissetmis
yaptiklarina dini mesruiyet kazandirmislar. Buna kars1 6nce halifeler sonra sultanlar,
yonetimin hizmetinde ¢alisacak resmi ya da yart resmi hukukgular(miiftiiler) tayin
etmeye baslamistir. Emeviler doneminde hukukgular yonetime hukuk danismanligi
yapiyor ve bazen istek (zerine fetva veriyor. Hatta Emeviler'in (661-750) son

donemlerinde fetva, siyasi iktidar1 elestirmenin bir araci haline gelmistir. Nitekim Sa'id

4 Fahrettin Atar, “agm”, s. 490.
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b. Cibeyr (6. 714) Haccac’in despot davraniglarini elestiren bir fetva vermis ve bunu
tizerine Oliimle tehdit etmelerine ragmen sebat gosterip verdigi fetvayr geri almamustir.
Halife Miintesir (6. 862) d ebabasi Halife Miitevekkil (6. 861)'in suikasta kurban
gitmesiyle sonuclanan olaylar zincirini baslatmadan once Irakli hukukgulardan fetva

istemek zorunlulugunu hissetmistir.*°

Abbasi donemine baktigimiz zaman halifeler eger bir hukuki diizenleme
yapacaklarsa fikih¢ilarin goriislerini alir ona gére hukuki diizenleme yaparlardi. Misal
verecek olursak Ebu Yusuf fetva islerine bakarken, ayn1 zamanda kadilkudat unvaniyla
kazd islerine baktigi olmustur. Bu donemde fetvay: belli bir bilgi birikimi sahip olan
herkes resmi bir statiisi olmadan verebilirdi. Ancak mugtehit derecesine ulasmayanlarin
fetva vermesi halifeler tarafindan yasaklanmaktaydi. Resmi bir makam olarak muftulik
ise, fikhin dogusuyla birlikte hem devlet hem de halk nezdinde kurumsallagmasiyla
olmustur. Fikih ekollerinin olusumundan sonra baslayan duraklama ve taklit
safhalarinda igtihat yapabilecek seviyeye ulasmis ¢ok sayida alim yetistirilmisse de, bu
alimlerin buyuk bir kismi kendilerini miigtehit olarak adlandirmamistir. Ebu Hanife,
Imam Malik, imam Safi ve Ahmet b. Hanbel gibi mictehitlerden birisine tabi olarak
onlarin yolundan gitmeyi, onlarin fikih usullerini gelistirmeyi diisiinmiislerdir. Bu
donemde kadilar kazai hukiimlere bakiyorlardi. Muftuler ise; fetvayr genellikle bagl
olduklari mezhep imaminin usulii ve ilkeleri dogrultusunda vermislerdir. Miiftiilerin Ifta
islerine, kadilarin ise; adli(kazai) islere bakmasi prensibi Abbasiler déneminde ortaya
ciktig1 ifade edilebilir. Daha sonraki donemlerde bu fetva-kaz& kurumlari korunarak

gelismis, ihtilaflar veya ser’i konular bu kurumlar ile ¢oziimlenmistir.*’
2.5. Selcuklular Déneminde ifta

Tiirkler Islam’t kabul ettikten sonra, Hanefi mezhebini esas almistir.
Devletlerinde ser’i hukuk yaninda onun izin verdigi Ol¢iilerde orfi hukuk da hukuk
sistemlerinin bir pargasi olmustur. Beylikler ve Selcuklu DoOneminde, fikih-fetva
konusunda istikrar donemi yasanmistir. Bu donemde Hanefi mezhebi esas alinmistir.

Diger bir ifadeyle taklit¢ilik donemi diye de amilmistir. Taklit¢ilik; Kitab ve sunnet,

46 Muhammed Khalid Masud ve Brinkley Messick, David S. Powers, “Miiftiiler, Fetvalar ve Islam
Hukukunda Yorum”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, C. 64, sy. 1, (2006), s. 309-358.
47 Fahrettin Atar, “agm”, s. 490.
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kaynakli ¢oziim arama faaliyetlerinin yerini almistir. Mdugtehitlerin  séylediklerini
tekrara, s6ylemediklerini ise sdylediklerine bakarak ¢ozme usulii devreye gitmistir. Bu
asirlar da yeni ictihat neredeyse yok olmus; miigtehitler yerine gelen miintesip
miigtehitler kismen fiiru’da veya tamamen usulde birinci derecedeki migctehide tabi olan
mugtehitler olmuslar. Bu durum H. 5. yiizyila kadar devam etmistir. Bu yiizyildan sonra
“Tahri¢ ehli” olarak adlandirilan ve digerlerine gore daha diisiik diizeyde olan fikih
bilginleri, kendilerinden 6nceki mugtehitlerin ¢ézim buldugu konulara, kullandig1 esas
ve usullere bakarak yeni meselelere ilerlemeye calismislardir. Yukarida belirtilen
nedenlerle, bu asirda miistakil ve mutlak igtihat kapisinin kapandigi diisiincesiyle,
ictihat yapabilecek bilgin ve bu chliyete sahip kisiler yetismemistir. Uygun ortam
olusmadigindan igtihat kapisinin kapandigina, immeti kurtaracak ve o kapiy1 yeniden
acacak migtehitler beklenmeye baglamistir. Her yiizyilda ictihat salahiyetini ve

ehliyetini tastyan az sayida da olsa bilgin bulunmustur.*®
2.6. Osmanh Déneminden ifta

Fetva igleri, Osmanli donemine kadar farkli siire¢lerden gegmis ve Osmanli
doneminde bu gorev devlet ¢atis1 altinda, seyhiilislamlik aracilifiyla icra edilmistir.
Seyhiilislamlik; sultanin ve diger devlet gorevlilerinin hem 6zel hem de kurumsal
sorularint cevaplarken, bunun yaninda Miisliman ve Gayrimiislim tebaanin dini
problemlerini ¢ézmiistiir. Bu bakimdan fetva isleri, devletin aldig1 sekle gore tarihi

stirecte gelismis ve kurumsallagsmistir.

Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Gazi, Dursun Fakih’i (bacanagi) kaza
islerine, Seyh Edebali’yi (kaympederi) fetva islerine bakmakla goérevlendirmistir.
Kaympederi 6ldiikten sonra bacanagi fetva islerini de listlendi. Fatih Sultan Mehmed’in
(Kanunname-i Al-i Osman’inda) alimlerin reisi olarak iki iinvani (Seyhiilislam-Miifti)
aynt anda tasidigi gegmektedir. Bu kanunnamenin akabinde seyhiilislamlik
teskilatlanma siirecine girerek, Osmanli devlet teskilatina kurum olarak yerlesmistir. 15.
ylzyilin baglarinda ise Osmanli Devleti’'nde “seyhiilislamlik makami (mesihat)”
Kurulmustur. Seyhiilislamlik makam: fetva yetkisini dstlenirken; sancak, kaza ve

vilayetlerde bu makama bagl olarak halkin sorularma yanit veren miiftiiler gorev

8 Fahrettin Atar, “agm”, s. 490.
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almaktaydi. Zenbilli Ali Cemali Efendi (6. 932/1526), ibn-i Kemal (6. 940/1533) ve
Ebussuud Efendi (6. 982/1575) gibi taninmis kimselerin seyhiilislamlik gorevine
getirilmesi, makamin Onemini artirmasinin yaninda, seyhiilislamlara yeni gorev ve

sorumluluklar getirmistir.*°

Osmanli Devleti’nde din asil goriildigiinden, seyhiilislamlar vezir-i azam ile
ayn1 derecede sayilmis, manen ise derecesi daha yuksek olmustur. Seyhiilislamlarin
verdigi fetvalar kendilerinden onceki Hanefi hukukcularinin kavillerini esas alarak

maslahata uygun goriisleri tercih etmeye ¢alismislardir.>

Seyhiilislamlar kendilerinden 6nce usul bakimindan genis ve zengin igerige
sahip ilim mirasin1 devraldiklarindan, kendilerinden dnce yasamis Islam alimlerinin
gorlis ve fetvalarina dayanarak fetva vermislerdir. Fakat bu durumda hangi alimin
goriistinlin tercih edilecegi hususunda ihtilafa diismiislerdir. Bu sebeple kendilerinden
onceki fakihlerin tabakalara ayrilip tasnif edilmesi geregi duymuslardir. Seyhiilislam
Ibn Kemal’in yaptig1 tasnif doneminde ve sonrasinda da biiyiik kabul gérmiistiir.>! O,

fakihleri yedi tabaka seklinde soyle tasnif etmistir:
1) Dinde Miuctehid Olanlar
2) Mezhepte Miictehid Olanlar
3) Meselede Miictehid Olanlar
4) Tahric Yapanlar
5) Tercih Yapanlar

6) Temyiz Yapanlar

4% Michael M. Pixley, “Erken Osmanli Tarihinde Seyhiilislam’in Gelisimi ve Rolii”, Tirkiye Giinliigii,
Nuri Cevikel(Cev), say1-60, 2000, s. 106.

5 fsmail Hakk1 Uzungarsili, “Osmanli Devietinin Ilmiye Tegkilat:”, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Istanbul, 1994, s5.494. ayrica bakimz, Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, Osmanh Arsivi Daire
Baskalig1, Osmanli Arsivinde Seyhiilislam Fetvalari, Istanbul, 2015, 5.7-8

51 Ahmet Inanir, “Tbn Kemal’in Tabakatii’l Fukahés1 ve Degerlendirilmesi”, Atatiik Universitesi Ilahiyat

Fakiltesi Dergisi, S. 37 (2012), s.74.
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7) Sirf Mukallidler.>

Fetvalarda madtat olarak es-sudl, el-mes’ele, siiile gibi ibarelerle baslayan bir
soru kismi, el-cevab, iicibe gibi tabirlerle baslayan bir de cevap kismi bulunur. Fikih
alimleri, fetvalarda kullanilacak dini tabir ve ifadeler konusunda bazi 6neriler getirerek
belli 6l¢iide ortak bir uygulama gelistirmek, agiklik ve belirliligi saglamak istemislerdir.
Her ne kadar iftd vesikasini diizenleme bi¢imi ve icindeki tabirler zaman, bolge ve
fetvayr veren kisiye bagli olarak degisiklik gostermekteyse de bu vesikada belirli
tabirlerin kullanilmas1 gelenegi biiyiik Gl¢iide devam etmistir. Fetvalarda genellikle
kullanilan ibare ve ifadeler sunlardir: 1) Dua ve miinacat 2) Soru baglangici: Bu
meselede eimme-i Hanefiyye’nin cevabi nasildir? 3) Soru (istiftd konusu). 4) Rica ve
istirham: Beyan buyurula gibi, 5) Fetva baslangici tabiri olan el-cevabdan sonra veya
bazan fetvanin sonunda Allahu a‘lem (Allah en 1yi bilendir) ibaresi. 6) Cevap kismi. 7)
Fetvay1 verenin ismi. 8) Imza ile birlikte el-fakir, gibi bir tevazu ifadesi. 9) Allah’tan af
dilegi 10) Fetvanin dayandigi kaynak. Miiftii, fetva i¢in bagvuran kimseye zikredilen
maddeleri igeren bir iftd vesikasi verir. Fetvanin sonunda yazilmasi gereken allahu
a’lem ibaresinin, Osmanli miiftiilerinin fetvalarinda ekseriyetle fetvanin basinda, yani

el-cevab kelimesinden sonra yazildig1 goriiliir.>3

Fetva metninde sorunun soruldugu bolim detayli olur, muftu cevap boluminde
“Olur, olmaz, caizdir, caiz degildir” gibi ifadeler kullanir. Eger gerekirse cevap daha da
uzun yazilabilir. Birden ¢ok soru oldugunda ise; her bir soruya ayr1 ayr1 cevap verilirdi.
Fetvada kendisiyle iligkili soru sorun kisilerin gergek isimleri bulunmaz, kadinlar i¢in
Zeynep ve Hind, erkekler i¢in Bekir ve Zeyd gibi isimler yazilirdi. Osmanli’da
seyhiilislamlar fetvalarina kaynak gostermek zorunda degilken, miiftiiler kaynaklarini
belirtmek zorundaydi. Fetva sonunda bulunan imzada ise miiftiiniin kendi ismi,
babasinin ismiyle nisbesi (dogum yeri) ya da sifat1 olmaliydi. Miiftii yalnizca unvani ya

da ismi ile taniniyorsa, yalmizca onu yazabilirdi.>*

52 Ahmet Inanir, “agm”, s. 75-77.

53 Fahrettin, Atar, “agm”, s. 492-493.

54 Miibahat S. Kiitiikoglu, “Osmanli Belgelerinin dili(Diplomatik)”, Kubbealt: Akademisi Kiiltiir ve Sanat
Vakfi Yaynlari, istanbul 1994, s. 341-343
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Seyhiilislamlarin idari isleri sebebiyle makamdan uzak kalmalari, idari gorev
iistlenmeleri, sosyal hayatin cesitlilik gostermesine bagli olarak fetva taleplerinin
artmast gibi hususlar basta fetva emini olmak {izere kendilerine yardimci olacak
gorevlilerin tayinini zorunlu kilmistir.>® Bu sebeple seyhiilislama bagli olarak fetva
islerini fetvahane yiiriitiiyordu. Fetvahanenin; Zembilli Ali Efendi’nin son zamanlarinda
ifta islerinin takip etmesi amaciyla fetva emini adiyla olusturuldugu sdylenmekte, ancak
seyhiilislamligin genel tarihine bakildiginda o donemin kaynaklarinda fetvahane olarak
adlandirilan yerle ilgili bilgi bulunmamaktadir. Diger taraftan bazi tarihi belgelerde
fetvahaneyle 1ilgili seyhiilislam dairesinde iftd miiessesinin adi1 ge¢mektedir.
Kaynaklarda ilk Osmanli miiftiisiiniin kim olduguna dair farkli goriisler bulunmaktadir.
Genellikle Molla Fenari’nin (828/1424) ad1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu gorevin icrasi igin
ilk zamanlar bir yer belirlenmemis; seyhiilislamlar evlerinin selamlik bdliimiinde ve
eger bu bolim uygun degilse, gecici bir donem icin kiraladiklar1 konaklarda gorevlerini

yerine getirmislerdir.>®

Tanzimat donemine kadar Osmanli Devleti’'nde uygulanan hukuki esaslar,
genellikle Islam hukuk (fikih) kurallarindan olusmaktayds; bu kurallar aile ve bireye
dair esaslar icermekteydi. Ticaret ve miilk konularinda adet ve orflerle gegerli goriilen
hukuki esaslar degerlendirilmistir. Cezai hiikiimlerde ise; Islam ahkdmmin temel
esaslarindan olusmus ancak uygulamada donemin sartlarina gére daha agir ya da hafif
sekilde uygulanmistir. Yonetimle iliskili konularda ise devletin vergilerine, arazisine,
teskilatina ve reayaya dair kurallar gecerli olmustur. Zamanin degisimiyle birlikte devlet
yonetiminde ortaya ¢ikan ihtiyaglar yenilikleri zorunlu kilmistir. Bu nedenle bazi
diizenlemelere gidilmesi gerekmistir. Bu gereklilik sonucu ulema zaman zaman Islam
hukukunu kokten degistirmemek kaydiyla egemenlik hakki bulunan padisahlara bu
konuda genis yetki vermistir. Osmanli sultanlarinin bu yetki ile verdikleri karar ve
hukuki esaslara “orfi hukuk” ismi verilmistir. Sultanlar tarafindan hazirlanan en 6nemli
kararnameler Fatih Sultan Mehmed ve Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda

hazirlanmistir. Bu tiir kararnameler hazirlanirken genellikle devletin o6rfleri 6n planda

55 Murat Akgunduz, XIX. Asir Baslarina Kadar Osmanli Devleti 'nde Seyhiilislamlik, Beyan Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 107-126, 204-218. .

% Mehmet Z. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1993, s. 600.
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tutulmus; sultanlar bircok kez yaptiklar1 degisikliklerin Islam fikhina aykirt olmadigin
ispat etmeye ¢alismistir. Osmanli Devleti’nde siyasi gerileme, her alanda oldugu gibi
hukuki alanda da etkisini gostermistir. Bazi alanlarda tiimiiyle yabanci yasalarin
benimsenmesi ve bazi alanlarda ise yiiriirlikkteki hukuk diizeninin 1slahi seklinde
olmustur. ilk diizenlemeler Ceza hukuku alaninda gériilmiistiir. Yabancilardan alinan
“Ceza Kanunnamesi” 1850-54-57 yillarinda {i¢ kez diizenlenerek gelistirilmistir. 1858
senesinde ise Fransiz Ceza Kanunu tiimiiyle diizenleme icin kullanilmistir. Onemli
diizenlemelerden bir digeri ise medeni hukuk alaninda yapilmistir. 1876 yilinda
uygulanmaya baglanan ve Ahmet Cevdet Pasa’nin bagkanliginda hazirlanan “Mecelle”

sadece Osmanlinin degil Alemi Islam’in ilk medeni yasasini olusturmaktadir.®’

Tiimiiyle Islami 6zellik tasiyan Mecelle’nin ilk medeni yasa olmasi ise ilki
olusturmakta; miras, aile ve vakif hukuklarina dair bir husus icermemekte ve esya
hukuku konusunda yetersiz kalmaktaydi. Bu yasalastirma c¢alismalarinin tarihleri goz
onunde bulundurulursa hukuk alanindaki gelismelerin Islahat Fermani sonrasinda hiz
kazandig1 ve Bat1 hukukuna yonelisin Islahat ile basladig1 sdylenebilir. O devirde sulh,
ceza ve ticaret mahkemeleri i¢in Italyan ve Fransiz misallerinden faydalanilarak usul
yasalar1 diizenlenmistir. Ayrica 6nemli bir gelisme olarak konsolosluk, ticaret, cemaat
ve seriat mahkemelerinin yani1 sira sinirli gorevlere sahip olsa da “Nizamiye

Mahkemeleri” kurulmustur.
2.6.1. Seyhiilislamhk

Osmanli Devletinde hukuk sistemi esas itibariyle islam hukukunun Hanefi
yorumudur. Osmanli’da gerek seyhiilislamlar, gerek miiftiiler tarafindan verilen
fetvalarda gozlemlenen degisimi ortaya koymak i¢in fetvalarin dogru tahlil edilmesi
gerekir. Bunun i¢inde fetvalarda kullanilan dili, kavramlari, fetvanin verildigi donemi
ve sartlar1 iyi bilmek yerinde olacaktir. Ayrica cevabi etkileyen sebeplerin iyi tespit
edilmesi gerekir. Eger sebepler iyi tespit edilmezse degisik zamanlarda verilen iki fetva,
birbirine zit zannedilebilir. Seyhiilislamin soru sorulan konuya verdigi cevapta

mezhepte metotlar1 gozetmemis, hukuk geleneginde tercih edilen goriisii tespit ederken

5 Mehmet Akif Aydm, “Ceza-Osmanlida Ceza Hukuku”, DIA, C.7, Diyanet Vakfi Yaynlar1, Istanbul
1993, s. 478-482.
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yanilmig ise, bu yanliglar1 sonraki seyhiilislamlar diizeltiliyordu. Osmanli’da yaklasik

124 seyhiilislamin gorev yapmigtir.>®

2.6.2. Fetva Emini

A%

Fetva emini, “fetva” ve “emin” sozciiklerinin birlesmesiyle olusmaktadir. Tlk
fetva emininin atanmast Seyhiilislamlarin idari goérev islenmeleri neticesinde
makamdan uzak kalmiglardir. Bunun neticesinde, sosyal yasaminda birbirinden farklilik
gostermesi dogrultusunda fetva isteklerinin gesitlenmesi ve artmasi gibi konular; fetva
emini ve gorevlilerin belirlenmesini mecburi hale getirmistir. Bu sebeplerden hasta
oldugu i¢in Seyhiilislamlik makamindaki gdrevini icra edemeyen Z. Ali Cemali’nin (0.
932/1526) yerine fetva hizmetlerini icra etmesi icin M. Muhiddin’i (6. 954/1547) tayin

edilmis ve Osmanli tarihinde ilk defa fetva emini atanmugtir.>
2.6.3. Seyhiilislamhk Kalemi Amiri

Bu kalemde Muhirdar, Telhisci, Cuhadar, Katip, Mivezzi, Mukabeleci,
Miibeyyiz, Miisevvit, Kethuda gibi farkli gorevleri yerine getiren ¢ok sayida gorevli

bulunurdu.

Fetva eminleri Islam Hukukuna ¢ok iyi hakim olan kisilerden atanirdi. Bu
gorevliler talepte bulunulan fetvayi hazirlar, katip ise bu fetvalar1 yazardi. Yazilan
fetvalar Seyhiilislam tarafindan degerlendirildikten sonra “talik kirmasi” denilen yazi
tipiyle cevap kismu isaretlenirdi. Fetva talebinde bulunan bireyden har¢ olarak 7 akce
alimir, bu para fetva emini ve diger calisanlar arasinda belirli bir usule gore
paylastirilird1.® Seyhiilislam verilen fetvanmn tiim sorumlulugunu alirdi. 16. yy’den
sonra seyhiilislamlar fetvalarin degerlendirilmesini fetva eminlerine devretti ve fetva

emini olmak ciddi bir 6nem kazand:.

5 Mubhittin Eliagik, ““Osmanli’da Nazmen Verilmis Fetvalar ve Fikhi Icerikleri”, International Journal of
Language Academy,C. 1, S. 1 (2013), s. 39-53.

59 Ferhat Koca, “Fetvahane”, DI4, c.12, Diyanet vakfi Yaymlari, Istanbul 1995, 5.496-497.

60 Ferhat Koca, “agm”, s. 498-499.
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2.6.4. Fetvahane

Fetvahane; seyhiilislamligin igerisinde, miiftiilerin, ser’i mahkemelerin
miiracaatlar1 i¢in hazirlanmis bir biiro olarak ifade edilir. Bu biiroda “Pusula Odasi1”,

“Fetva Odas1”, “Ilamat Odas1” seklinde ii¢ farkl1 kalem yer almistir.

1) Pusula Odasi: Bu odada fetva isteyenlerin sorulari belirlenir ve pusula ile

sorunun cevabini fetva odasindan isterlerdi.
2) Fetva Odasi: Bu odada yazili ve sozlii tiim sorulara yanit verilirdi.

3) Ilamat Odasi: Ser’iyye mahkemeleri tarafindan temyiz yoluyla ya da resen

gelen iicret ve ilamlar degerlendirmek ve incelemek bu odada yapilird.®
2.7. Cumhuriyet Déneminde ifta

Hukuk birligini saglamak amaciyla batili anlamda bir takim yenilikler yapan
Tanzimatcilar, hukuk sisteminin daha da parcalanmasina ve ayrigmasma yol
acmislardir. Tanzimat doneminde yapilan hukuki anlamdaki reformlar, Cumhuriyet

donemi hukukunun ilk denemesi denilebilir.

Seyhiilislamhigin ve Fetva Eminligi’nin yerini, Istiklal Harbi yillarinda (1920-
1923) Ankara’da tesekkiill eden, Tirkiye Biiylikk Millet Meclisi Hiikiimeti’'nin
biinyesinde “Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti” de yer aliyordu. Bu Bakanliga bagl olarak
“Fetva Heyeti” ve “Tedkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye Heyeti” Kurulmustur. Bu iki heyet
Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun “Dini Sorulari Cevaplandirma” ve “Dini Yaymlar”

Komisyonlarinin yiiriittiigii gdrevleri yerine getirmekteydi.

03 Mart 1924°te Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilip, yerine Diyanet Isleri
Reisligi’nin kurulmasindan sonra, baskanliga bagli olarak “Heyet-i Miisavere” heyeti
tesekkiil ettirildi. Bu dénemde Diyanet Isleri Reis’i, Miisivere Heyeti’nin de baskani
durumunda idi. Ilk Miisivere Heyeti; Mustafa Tevfik, Mehmet Siikrii, Mehmet
Bahaeddin, Harun Hilmi, Hasan Efendi, Seyyid Taha ve Ahmet Hamdi Akseki

61 Ferhat Koca, age, s. 498-499.
62 Bu kisim ilgili siteden kismen 6zetlenerek alinmustir. (https://bedirhaber.com/din-isleri-yuksek-kurulu-
baskanligi39nin-tarihcesi/) 03.12.2019.
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Efendilerden olusmustu. 23 Mart 1950 tarihinde 5634 sayili yasa ile Miisavere
Heyeti’nin ismi “Miisdvere ve Dini Eserleri Inceleme Kurulu” olarak degistirildi.
22.06.1965 tarihinde kabul edilip, 02.07.1965 tarihinde yiriirliige giren 633 sayili
Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki Kanunla Miisavere ve Dini
Eserleri inceleme Kurulu'nun yerine, Baskanligin en yiiksek karar ve danisma organi
olmak iizere “Din Isleri Yiiksek Kurulu” tesekkiil etti. 19 Subat 1966 tarihli Resmi
Gazetede yaymlanarak tesekkiil eden ilk Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyeleri (On bir
Kisi), Aday Tespit Kurulu'nca belirlenen {i¢ kati aday icinden Bakanlar Kurulu

Kararnamesiyle atandi.

1966-1970 doneminde iki kez tesekkiil eden ve iki defa Danistay tarafindan iptél
edilen Din Isleri Yiiksek Kurulu, 1970’den 1978 yilina kadar 6nce dért, sonra ii¢, daha
sonra ise iki (eski) liyeyle calismak zorunda kalmistir. Bu déonemde hizmetlerin, mevcut
tiyelerin verdigi miitalaalarla yiriitildiigli ve raportorlerin sayisinin artirildigi
goriilmektedir. 1977 yilinda Kurulun tesekkiilii i¢in iki kez se¢im yapilmigsa da sonug
almamamistir. Bunun iizerine ilgili Devlet Bakanligi’nin onay1 ile Bagkan
Yardimcilarindan Hasan EGE’nin baskanliginda “Din Isleri Komisyonu” kurulmustur.
On kisiden olusan Komisyonda iki kurul Uyesi ile birlikte, bazi raportorler, miifettisler
ve miidiirler de komisyon iiyesi olarak yer almislardir. Yaklasik olarak bes-alt1 ay kadar
siiren bu komisyonun faaliyeti Subat/1978’de sona ermistir. Yeniden Kurulun tesekkiilii
i¢in calismalar baslatilmis, bos bulunan 9 (Dokuz) Kurul Uyeligi icin yapilan secimler
sonunda 27 kisilik liste i¢inden secilen 9 kisi belirlenmistir. Boylece 12.04.1978 tarihli

Bakanlar Kurulu Kararidan sonra Din Isleri Yiiksek Kurulu yeniden tesekkiil etmistir.

Bu siiregte, bir ilye Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskan Yardimcis1 olarak
gorevlendirilmistir. Kurul iiyelerinin (emeklilik, baska goérevlere tayin vb. sebeplerle)
ayrilmalari ile 1990 yili Temmuz ayinda sayisi ikiye diigmiistiir. 1990 yilinda ¢ikarilan
416 sayili Kanun Hiikmiinde Kararname ile kurul iiyeligi i¢in dini yiiksek tahsil sarti
kaldirilmis, hizmet siiresi yedi yilla sinirlandirilmais, liye sayis1 16’ya ¢ikarilmistir. Yeni
Kurul 17 Nisan 1992°de goreve baslamistir. 1984 yilinda ¢ikarilan 190 sayili Kadro
Kararnamesinde “Din Isleri Yiiksek Kurulu Raportdrii” unvani yerine “Din Isleri
Yiiksek Kurulu Uzman1” Unvani getirilmis ve bes adet miitercim kadrosu belirlenmistir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskani kadrosu ihdas edilmistir. 17 Nisan 1999°da Kurulun
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yedi yillik yasal siiresinin ve gorevinin sona ermesi iizerine, yine 1977 yilindaki
uygulama benzeri bir uygulamaya gecilmis, Baskan Yardimcilarindan Ridvan
CAKIR’m baskanliginda “Din Isleri Komisyonu” olusturulmustur. Koordinasyon ve
idari isler, Din Isleri Komisyonu Genel Sekreterine bagli olarak yiiriitiilmiis, ayrica
mevcut kurul uzmanlar1 dort alt komisyonda gorevlendirilerek Kurulun hizmetleri
aksamadan yiiriitilmege calistlmistir. 15 Mayis 2000°de yapilan Kurul Uyeligi
se¢imlerinden sonra belirlenen 12 aday ve Baskanlikca belirlenen Ilahiyat
Fakultelerinden, 4 O6gretim {iyesinin tayini ile ilgili Kararnamenin ¢ikarilmasindan
sonra, 24 Nisan 2001°de Din Isleri Yiiksek Kurulu, Diyanet Isleri Baskanliginca
diizenlenen bir programdan sonra, Kurul Baskanini ve Bagkanvekilini segerek gorevine
baglamistir. Bu kurul halen giiniimiizde fetva islerinden sorumlu birim olarak gorevini
devam ettirmektedir. Bu kurul ile beraber tasra teskilatlarinda (il Miiftiiliikleri, ilce
Miiftiiliikleri, Yurt Dis1 temsilcilikleri) uzmanlar tarafindan mektupla telefonla, online
veya ylz yuze sorulan sorulara fetva hizmeti vermektedir. Bu kurumlar kendisine
yoneltilen soru ve sorunlara ¢dziimler bulmaya calismaktadir. Bu agidan DiB’e bagh
olan miiftiiliikler, ibadet mekanlarin yonetilmesi, yaygin egitim yoluyla dinin dogru
anlasilmasi, 6gretilmesini saglamak, dini konuda kendisine yoneltilen sorulart dinin 6z

kaynaklar ¢ercevesinde cevaplamak, halki aydinlatma gibi gorevleri icra etmektedir.

Gorsel basinda fetva ve sorulart cevaplandiran 6zel yaym yapan kisiler de
bulunmaktadir. Bu anlamda fetva, soru ve cevaplarinda hizmet yelpazesi farklh
teknolojik araglarla gittikce gelismis ve yayginlasmistir. Gazetelerin koselerinde
Televizyon Programlarinda canli baglanti yapmak suretiyle bu hizmet alam
genislemistir. Bunun yam sira Fetva konusunda ehil olanla olmayanin ayirt edilmesi
zorlagmig, yanlis bilgilendirme nedeniyle Miisliimanlarin birliginin bozulmasina,
birtakim goriis farkliliklarinin ortaya ¢ikmasmna zemin hazirlamistir. Dogru bilgi ve
fetvaya ulagsmanin zarureti ortaya cikmustir. Onun ig¢in DIYK geleneksel fetva
yontemleriyle giinlimiizdeki fetvalarda ve yeni gelisen yaklagimlarda takip edilen

yontemlerin incelenmesi gerekmektedir.

Baz1 Miisliiman iilkelerde bulunan iftd kurullar1 gibi, DiB’e bagl gorev yapan,
DIYK fetva(iftd) kurulu bulunmaktadir. Bu kurulun gorevi; Kur’an ve Sinnet
baglaminda, ilmi birikim ve tecriibeden yararlanarak, dini hususlardaki guncel talep ve
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ihtiyaclarla ilgili karar vermek, goriis bildirmek ve dini sorulari cevaplandirmaktir. Bu
kurulun bir diger gorevi ise; uluslararasi toplanti, konferans ve kongrelerde, guncel
sorunlar1 degerlendirip bu sorunlara ¢ozim aramasi, istisare kurulunun goérevleri

arasindadir.
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BIiRINCi BOLUM

DIB DIN iSLERI YUKSEK KURULU’NUN TICARI HAYATLA
ILGILi BAZI FETVA, KARAR VE MUTALAALARI iLE
SORULAN SORULARA VERDIGi CEVAPLAR (2000 YILI
SONRASI)

Tezimizin bu béliimiinde DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun ticari hayatla ilgili
bazi miitalaalarindan, yardimlasma usuliiyle ev veya otomobil edinme sistemi ve
network marketing konusuyla beraber kurulun almis oldugu kararlardan gazli
iceceklerin alkollii sayilip-sayillmayacagi, sigorta, kadinlarin ticari faaliyetleri
konusundaki baz1 mutalaa, karar, soru ve cevaplar1 tespit edilerek ifta usulii baglaminda

degerlendirilecektir.
1.1. DIB DiYK Miitalaalar
1.1.1. Yardimlasma Usuliiyle Ev Veya Otomobil Edinme Sistemi

D.I.B. Din Isleri yiiksek kurulu kendilerine yoneltilen bir suali cevaplayarak su

miitalaay1 yapmistir:

“Giliniimiizde bazi ihtiya¢ sahipleri kendi imkanlartyla ev veya otomobil satin almada
zorlandiklari i¢in giiglerini birlestirmeye ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu amagla tercih edilen
yollardan biri de; bir organizatdr araciligiyla kisilerin birbirine yardimer ve destek
olmasiyla gruplar olusturularak konut veya otomobil ihtiyacinin giderilmesidir. Boyle
organizasyonlarin hedefi, kisilere dogrudan ev veya otomobil satmak ya da satin almak
degil; biitcelerine gore tasarruf yapip, diledikleri yerden istedikleri gayrimenkul veya
otomobili yardimlagma yontemiyle alabilmelerini saglamaktir. Bu tlr organizasyonlarda
yapilan islemlerin dini a¢idan caiz olabilmesi i¢in asagidaki hususlar dikkate alinmalidir:

I)Yardimlagma usuliiyle ev veya otomobil edinme sisteminde grup cekilisli yontem
uygulaniyor ise ¢ekilis sonucu paray1 once teslim alan iyelerin, paray1 daha sonra alacak
olanlara kira yardim1 veya bagska bir ad altinda yapacaklar1 6demeler, geriye doniik olarak
hesaplanan enflasyon farkindan fazla olmamalidir. Zira sézlesme yapilirken enflasyon
oranmin iizerinde bir 6deme Ongoriilmesi veya gelecege yonelik tahmini enflasyon
oraninda 6demenin sart kosulmasi riba olacagindan caiz degildir.

2) Organizeyi yapan kurumun organizasyon siiresinin ortasinda heniiz sirasi gelmemis
olanlara yapacag1 6demeler karsiliginda onlardan donem sonunda enflasyon farki disinda
kira yardimi veya bagska bir adla fazladan para almasi riba sayilacagindan caiz degildir.
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3)Yukaridaki hiikiimlere riayet eden organizasyonlar araciligiyla ev veya otomobil sahibi
olmakta dini agidan sakinca olmadig: miitalaa olunmustur.”%?

I[slam elbette yardimlasmayi, dayanismay1 tavsiye etmis ve bunu bir ibadet
saymistir. Bununla birlikte bu isi yapanlar1 dvmiistiir. Islam’a gore; iman, ibadet,
sadaka, giizel ahlak, insanlara iyilik yapmaya kadar pek ¢ok hayir ve iyilik yolu
mevcuttur. Ornek olarak insanlara manevi ve maddi agidan yararli olma, insanlara
diliyle ve eliyle zarar vermemek, insanlar gibi diger canlilara da merhamet ve sefkatle
davranmak, kotiiliklerden sakinmak, iyilikleri emretmek, giizel s6z sdylemek iyilik
yoludur. Insanlar arasinda adil hiikiimler vermek, cevreye duyarli olmak, insanlara
eziyet olan ve sikinti veren seyleri ortadan kaldirmak hem bagkalarina yardimda
bulunmak hem de irettiginden ailesi ve kendisini yararlandirmak, calisip kazanmak,
isine gilicii yetmeyenin isini yapmak, bir is yapana yardim etmek gibi hayir yolu ¢oktur.
Ebu Musa el-Esari’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bir keresinde: “Sadaka
vermek her Miisliimanin gorevidir.” buyurdu. Sadaka verecek bir sey bulamazsa?
dediler. “Amelelik yapar, hem kendisine faydali olur, hem de tasadduk eder.” buyurdu.
Buna giicii yetmez veya is bulamaz ise? dediler. “Darda kalana, ihtiya¢ sahibine
yardim eder” buyurdu. “Buna da giicii yetmezse ” dediler. “/yilik yapmay: tavsiye eder”
buyurdu. “Bunu da yapamazsa” dediler. “Kotilik yapmaktan uzak durur. Bu da onun
icin sadakadir.”® Bu hadisi serifte ifade edildigi gibi iyilik, hayir, yardimlasma ve
dayanismanin pek ¢ok yolu ve yontemi mevcuttur. Zamana ve yasanilan cografyaya

gore farklilik gosterebilir.

Konuyu bu tir uygulama yapan kurumlar baglaminda inceleyecek olursak;
cekilisli, vade ortas1 ve pesinath erken teslim seklinde bir organizasyon uygulamasinin
oldugu goriiliiyor. Uyguladig1 sisteme ivazli (iki tarafa borg yiikleyen) akit denir. Yine
bu organizasyonda bir bagis s6z konusudur. Bagislayan kimse bagis yaptig1 kisiye eger
bir sorumluluk yiiklerse, bu sorumluluk sartli hibe olur ki, bu ayn1 zamanda sartl1 hibe

ve karsilikli yardimlagmadir.

«“

Rabbimiz sdyle buyuruyor: . bilik etmek ve takva iizerine birbirinizle

vardimlagin. Giinah islemek ve diismanlik iizerine yardimlasmaywmn. Allah’tan korkun;

8 DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu 2013/23 say1li miitalaasi.
64 Buhari, Zekat 30, Edeb 33.
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ciinkii hi¢ siiphesiz Allah’in cezasi ¢ok c¢etindir, siddetlidir.”® Ayeti kerimeden
anlasildig1 tizere Allah Tedld bir ve takva ilizere teaviinii (yardimlagsmayi)
emretmektedir. Burada yapilan islemin karsiliksiz bor¢ vermekle (karz-1 hasen) ilgisi
yoktur. Uygulamada katilime1 ne borg veriyor, ne borg aliyor. Istirakgiler karsilikl1 sartli
hibe yapiyor veya hibeyi kabul ediyorlar. Sartli yapilan hibe ve sadakalar gegerlidir o
nedenle caizdir. ivazli hibeye delil olarak su hadis-i serif gosterilir. Abdullah b.
Abbas’dan (r.a.) yapilan rivayete gore sOyle buyurmustur: “Bir bedevi RasUlullah
(s.a.v.) efendimize bir hibede bulundu. Rasdlullah (s.a.v.) efendimiz de kendisine, buna
karsihigini verdi ve “Razi oldun mu ?” diye sordu. Bedevi: Hayir, dedi; RasOlullah
(s.a.v.) efendimiz bedeli artird1 ve:“Réazi oldun mu?” diye sordu. Bedevi yine “hayir”,
dedi; RasUlullah (s.a.v) efendimiz bedeli yine artirdi ve “Rézi oldun mu?” diye sordu.
Bedevi: Evet, dedi. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) efendimiz: “Vallahi Kureys'ten
veya Ensar’dan yahut Sakif’ten olandan baska higbir kimseden hibe almamak icimden
gecti.”® Bu ivaz gerek hakikaten bir bedel olsun veya hilkkmen bir bedel olsun fark
etmez. Ivaz sarth hibe Hanefi fakihlerinden ¢ogunluguna gore baslangicta hibe
hiikmiinde iken; sonuc¢ta satim sayilmaktadir. Bu akdin hibe veya satim sayilmasi;
kabzdan once akdin baglayicilik, suf’a, ayip veya gorme muhayyerligi gibi haklarin
ortaya ¢ikmasi Onemlidir. Bu sekildeki ivaz akdi karsilikli oldugundan bagista
bulunanin akitle ilgili baglayiciligina, sozlesmeden vazgegme hakkin1 olumsuz

etkileyebilir.

Uygulamada; Organizasyon sozlesmesinde vekalet de bulunan kisi; belirlenen
sartlar ve belirlenmis bir akit ile binlerce katilimcidan olusan organizatér bir kurum
dahil olmaktadir. Kurum satici olarak islem yapmamaktadir. Organize iicreti adiyla
ticret almaktadir. Herhangi bir malin satisinda aracinin alici, satici veya her ikisinin,
tespit ettikleri miktarda iicret almasinda Islam'in yasakladigi durum yoksa helaldir.
Evini teslim alan katilimcinin, taksitlerinden fazla 6dedigi miktarin, organizasyon
kurallarina gore daha sonra evini alacaklar i¢in yardim ve kira olarak degerlendirilmesi

uygun olmaz. Sistemden evini alan evin sahibi oldugundan kira 6dememesi gerekir. Ev

65 Maide, 5/2.
6 Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi es-San’ani, el-Musannef, (thk. Habibu’r-Rahman el-A’zami),
Meclisii’l-ilmT, Beyrut 1970-72, 9/105, No:16521.
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sahiplerinin fazlalik olarak ddedigi, organizasyonca sart kosulan zorunlu hibe olup veya
yardim olarak goriilen bu miktar kesinlikle bor¢lanma degildir. Katilimci baglangicta
pesin olarak biraz para 6derken, miisteri veya bor¢ veren sifatiyla vermiyor. Sistemde
anlatildigi gibi sarthh hibe olarak veriyor. Kira yardimi adiyla para alan organizasyon
sOzlesmesi gore paray1 almaktadir. Katilimeilardan taksitlerini geciktirenlere, yaptirim
amaciyla gecikme cezasi ddettirilmesi ivazli hibeye ve yardimlagsma anlayisina aykir
bir durumdur. Eger bir miieyyide gerekiyorsa katilimer kisi; evini almamis ise; One
almak miimkiin oldugu gibi 6deyemedigi taksit kadar teslim tarihi de geciktirilebilir.
Katilimct eger evini aldiysa; ddeyemedigi taksitlerine deger kayb1 (enflasyon) miktar
artirma sartt getirilebilir. Bu fazlalik katilimcilarin dahil oldugu gruba ait olur.
Organizasyonda, dinin ilkelerine aykiri olmayan sartlar helal olarak degerlendirilebilir.
“Hibe akdi gerek Islam hukukunda ve gerekse beseri hukuklarda, kural olarak; bir mal
veya ekonomik degeri olan bir seyin karsiliksiz ve meccanen temlikidir.”®” Hibe yapan
taraf, misal olarak gayrimenkuliinii bagis yaparken iicret talep etmediginden sozlesme
ivazsiz olarak yapilmaktadir. Anlatilan kuralin disinda, hibe edilen gayrimenkuliin denk
veya onun (stiinde olmaz ise, ivazli hibe de caiz goriilmiistiir. Bir gayrimenkuli,
kendisine bakmak sartiyla veya 250000 TL fiyatindaki evini alictya yardim igin 50000
TL satmak gibi. “/vazli hibe, baslangict bakimindan hibe ise de, sonucu itibariyla satim
akdinden ibarettir. Bu yiizden de caizdir. Hatta Imam Ziifer'e gore bu cesit hibe
dogrudan satim akdi niteligindedir.”®® “Hibede, sart kosulan ivaz muayyen ve belirli
olmadig1 taktirde hibe akdi sahih, sart fdsit olur”®® Hanefilere goére hibeden
vazgecmek caiz goriiliirken, “Hibe edilen sey karsiliginda bir ivazin verilmis olmast ve

bagislayanin da bu ivazi kabzetmis bulunmasi geri doniise, vazgecmeye engeldir.”’

Safii ve Malikilerde ise; “Ivazli hibe, satim akdi niteliginde olup, taraflar icin
secim hakki bile dogurur.’™ Imam Safii'ye gére; “sart kosulan ivaz belirli ise akit

sahih ve satim akdi niteliginde olur. Ivaz sart kosulmus fakat belirsiz birakilmissa akit

67 Mecelle, md. 833, 838; Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Tiirk MedenT Hukuku, Beta Basim Yayim, Istanbul,
1950, s. 39.

% fbn. Sahniin, Tbn Said et-Tenndhi, el-Miidevvene, C. XV, nsr. Ahmed Abdiisselam, Daru’1-kiitiibi’1l-
ilmiyye, Beyrut 1323-24, 79.

6 Omer Nasuhi Bilmen, age, s. 111.

° Diger vazgegme engelleri igin bk. Ebi Yusuf, el-Asar, nsr. Ebii’l-Vefa el-Efgani, Kahire1355, s. 163.
> Malik b. Enes, el-Muvatta, nsr. Takiyyiiddin en-Nedvi, Dimagk-Beyrut 1412/1991 c. Il, s. 128.
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batil olur”.”* Hz. Omer soyle demistir: “Yaptigi hibenin karsiligini bekleyen kimseye, ya

bagisladigi sey geri verilmeli ya da karsiligi olan bir ivaz édenmelidir. ™

Mecelle’de; “Ivaz sarti ile hibe sahih ve sart muteberdir” kaidesi i¢in su misal
verilir: “Bir kimse, miilkii olan bir akari, dliinceye kadar kendisine bakmak sartiyla,
birisine hibe ve teslim etse, bagislanan bagislayant bakmaya razi iken, bagislayan
pisman olup, hibesinden vazgecmekle o akari geri alamaz.”™* Borglanma iki tarafl
oldugundan tek basma akit feshedilemeyecegini ifade edilmistir. “Tlrk Borglar
Hukukunda da, sartlh veya kiigiik bir bedel karsiliginda yapilacak ivazli hibe gegerli
sayilmistir.  Satim akdi ile ivazli hibe arasinda hiikiimleri ve sonuglarini

karsilastirdigimizda birgok farkhiliklar vardir.”™

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun yaptigi bu degerlendirmede sadece dikkat
edilmesi gereken hususlara yer verilmistir. Odenecek fazlalik paralari faiz olarak
degerlendirmistir. Sézlesmeden bahsedilirken sdzlesmenin Islam hukukunda nasil bir
hukuki muamele oldugu konusuna agiklik getirilmemistir. Halbuki burada yapilan
sozlesme Ziifer’in goriisiine gore hibe sayilir. “Dogrudan satim akdi niteligindedir.”"®
Diger iki mezhebin goriisii de bu dogrultuda olup su sekildedir; Safii ve Malikilere gore

ivazli hibe; “Satim akdi niteliginde olup, taraflar icin se¢im hakki bile dogurur. "’

1.1.2. Network Marketing Sistemi

Network marketing, diger bir ismi ile network pazarlama sistemi, Bu sistemin
dinen uygun olup olmadig1 sorusuna Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun Agustos 2015 tarihli
miitalaasinda;

“Network Marketing diye adlandirilan sistem iizerinden islem yapmanin, islim’m ongérdiigii

haksiz kazangtan sakinmak, kazancin mesru mal, hizmet, {iretim ve emege dayanmasi, zarar
vermeme ve zarar gdrmeme gibi genel ilkelerine uygun diismedigi miitalaa edilmistir.”’®

2 Safli Ebii Abdillah Muhammed b. Idris, el-Umm, C.I-VIII, Darii’l-Marife, Beyrut 1410/1990, s. 105.
8 Abdurrazzak, age, 1X, 105.

4 Mecelle, md. 855.

5 Abdul Kadir Sener, Isldm Hukukunda Hibe, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1984, s. 60-61.
76 Serahs’, age,79; Ibn, Sahniin, age, 79.

7 Malik b. Enes, age, s.128; Tbn, Sahn(in, age, XV, 79.

8 DIYK, 29.12.2009 tarih, B.02.1.D1B.0.10.105-1300 say1li, Dini Sorulu, Miitalaas.
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Network pazarlama sistemi (internet iizerinden satis); Bu sistem belli bir mali
satin alarak ilgili pazarlama sirketine iiye olmasi, her {iyenin yeni liyeler bulmasi, bu
sekilde Uye(miisteri) agimim kurulmasidir. ilk iiyenin, bu agdaki tiyelerden, kendinden
sonra iiye olanlarin 6dedigi iiyelik aidatinin bir kismina sahip olmasi esasina dayali

olarak islemektedir.

Alim-satim iglemine benzese de detayli incelendiginde “haksiz kazang” elde
etmeye gore olusturulmus bir sistem oldugu anlasilmaktadir. Bu sistemde pazarlama
isletmesinden bir iiriint, hizmeti alacak olan kisi prensip olarak trtind, hizmeti ihtiyac
duydugundan degil, yeni {iye olanlarin para yatirdigi havuzdan pay almak igin satin
almaktadir. Bu satin alma yalnizca goriinis itibariyle alisveris olmakla birlikte alinan
tiriin herhangi bir gereksinime cevap vermekten 6te sicak para yatirilmasi i¢in paravan
fonksiyonu tasimaktadir. Biitiin olarak ele alindiginda kazang elde etmek isteyen diger
bireyleri bir sekilde ikna etmek, sisteme yeni-iiye miisteriler katmak ve bu bireylere
Oziinde gereksinim duymadiklar1 T{riinleri satmak i¢in kurulmus bir sistemi

olusturmaktadir.

Network pazarlama sistemi kisileri dogru olmayan vaatler ile {iye
kaydetmektedir. Satista meydana gelen ani diisiis ve yiikselisler ile riskli bir ortam
itmektedir. Bu riskli ortam normal bir is ortaminda bulunan risk unsurundan oldukga
farkli bir 6zellik tasimaktadir. Buna ek olarak bir onceki miisteri-liyenin getirdigi
liyeden elde edilen pay, “komisyon” sifatiyla degerlendirilebilmekte; ancak sisteme
daha sonra katilan lyelerin verdigi paralardan aldiklar1 pay, bu parayr komisyon
sifatindan c¢ikarmaktadir. Sistem yalnizca yeni liye-miisteri kaydetme iizerine kurulu
oldugundan yeni iiyelerin iyi niyetlerini kétiiye kullanma s6z konusudur. Sisteme ilk
giren oldukca kucuk bir grup bu sistemde kazanabilen tek grubu olusturmakta ve
sonradan katilanlarin paylart “risk” altina girmektedir. Sistemin sonsuz olmas1 miimkiin
olmayacag1 diisiiniildiigiinde, miisteri bulma siireci uzun vadeli olarak durakladiginda,
duraklama doneminde iiye olmus miisteri grubunun paralari, ilgili sistem ve onun ilk ve
iist seviye miisterileri bakimindan “haksiz kazang” haline dontisebilecektir. Bu sebeple

sisteme aligveriste {iye olmak dinen uygun degildir.
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Islam dinine gore akitlerin sahih olmasi igin bazi sartlar bulunmaktadir;
Insanlarin mallarmi haksiz yollarla yememe veya vesile olmama, onlarin iyi niyetlerini
kullanarak onlarin tuzaga distirilmemesi, akde konu olan hizmetin, kumar, faiz ve

fuhus gibi Islam’1n nehyettigi hususlar olmamas1 gerekir.

Bu bahsedilen sistem Islam’in bu genel ilkeleriyle degerlendirdigimiz zaman,
Islam’in alis veris akdinin sartlarin1 tasimadigindan, haram kildiklarimi 6zelliklerini

barindirdigi i¢in sakincalarini soyle 6zetleyebiliriz:

Sistemin gayesinin sisteme katilacak kisilerin az para karsiliginda iiye olup,
bilylik kar elde edecegi vaadine inanarak, tuzaga diisiiriilmektedir. Islam Hukukunun
temel kaidelerinden biri olan: “Ukudda itibar makasid ve maaniyedir, elfaz ve mebaniye
degil ( Sozlesmenin amag ve anlami goz oniine alimir, soz ve yazilist degil.) ”"° Network
Marketing sistemi gayesi bu maddenin manasiyla celistiginden yapilan akit caiz
degildir. Islam hukukunda akdin gegerlilik sartlari ile sihhat sartlar1 aym degildir. Yani
gecerliligi olan her sdzlesme akit diyemeyiz. S6zlesmenin sihhati i¢in bu sistemde, bir
takim belirsizlikler (garar) vardir. Katilimcilarin kara gecebilmeleri i¢in belirli sayida
kisinin sisteme katmalar1 gerekmektedir. Bunu ise basarip basaramayacaklari
belirsizdir. Sistem ne kadar devam ederse etsin giinlin birinde tikanip yeni {iiyeler
mutlaka zarar edecektir. Sistemdeki; galip zarar durumuyla, belirsizlik yapilan
s0zlesmenin gecersiz olmasina sebep olur. Gegersiz sdzlesmeler ise; Hanefi mezhebine
gore faiz hitkkmiindedir, Safii’ye gore ise tamamen gegersizdir. Bu sistemde seran haram
olan aldatma 6rtme, gizleme de vardir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Bizi aldatan bizden
degildir”® hadisine gore, sebep ne olursa olsun Miisliimanin Miisliiman1 aldatmasinin

dinen caiz olmadigini bize bildirmektedir.

® Mecelle, md. 3.
80 Muislim, Iman, 164.
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1.2. DIB DIYK Kararlar
1.2.1. Gazh iceceklerin Alkollii icecek Sayilip-Sayilmayacag ve Ticari Yoni

D.I.B. Din Isleri Yiuksek Kurulu kendilerine yoneltilen bir suali, dini sorulari
cevaplandirma komisyonunca hazirlanan “Gazli Igcecekler ve Alkol” konulu raporu
miizakere edip yapilan miizakereler sonucunda su karari vermistir. Bu karar1 burada

incelememiz konunun ticari alim satim metai1 olmasi nedeniyledir.

“Ulkemizde alkolsiiz igeceklerle ait diizenlemeler, 5179 sayili Kanun kapsamindaki “Tiirk
Gida Kodeksi-Alkolsiiz Igecekler Tebligi” ile yapilmaktadir. Bu Tebligde gazli icecek
(gazoz); “karbondioksit ile gazlandirilmig olan meyveli, aromali, kola, tonik gibi icecekler”
seklinde tanimlanmakta ve Tebligin 5. maddesinin (j) beninde “Alkolsiiz i¢eceklerde etil
alkol miktar1 en ¢ok % 0,5 gr./litre olmalidir” hilkmii yer almaktadir. HUkim, bu tarz
iiriinlerin fermantasyon yolu ile kalite 6zelliklerinin degisikliginin kontrol altina alinmasi
amactyla verilmistir. Alkol barindirmayan i¢eceklerin imal edilmesinde meyve sular1 ve
meyvelere ek olarak aromatik bilesikler de devreye girmektedir. Dogal olarak bir meyvenin
biinyesinde %0,01-0,005 oraninda alkol bulunabilmekte; eger tiretimde aromatik bilesikler
kullanilirsa iiriin igerisinde ester, keten ve etil alkol gibi maddelerin {iretimi de
g6zlemlenebilmektedir. Fermente Grlinlerden birisi olan ekmekte de Uretim sonucunda eser
miktarda alkol olustugu goriilebilmektedir. Bu nedenle %0,5 gr/l ya da daha az miktarda
alkol barindiran gida maddelerinin tiiketilmesi, alkol almak amaciyla yapilmamaktadir.
Ayrica bu iriinlerde bulunan alkol orani bireylerin sarhos olmasina neden olacak alkol
orani ve karacigerin ayrigtirarak disar1 attig1 alkol orani géz oniinde bulunduruldugunda
%0,5 ya da daha az miktarda alkol iceren icecek ve yiyeceklerin tiketebilecekleri en st
seviyelerde bile, barmdirdiklar1 alkol sebebiyle, bireylerin reflekslerinde negatif bir
gelismeye sebep olmayacaklari konunun uzmanlarinca belirtilmektedir. Bundan dolayi
gazli iceceklerin alkollii icecekler sayi1lamayacagina karar verildi.”8!

Din isleri Yiiksek Kurulu’nun bu kararimmi su sekilde degerlendirebiliriz.
Islam’a gore gidalarda temel prensip, esyada asil olanin, hakkinda helal olmadigini
belirten kesin nas bulunmayan seyin miibah olusudur. Nitekim Yuce Rabbimiz “Allah,
vemek zorunda kaldiklariniz disinda size neleri haram kildigini tek tek agiklamisken,
tizerine adimin anildigr hayvanlart yememenizin sebebi nedir. Gergekten birgoklar
nefislerinin arzularina uyarak bilmeden (halki) saptiriyorlar. Siiphesiz senin Rabbin,
haddi asanlar: ¢ok iyi bilir’® buyuruyor. Yiice dinimiz Islam da akli gideren alkoliin
miktar1 ne olursa olsun haramdir. Bu nedenle Miisliimanlarin aklini idrakini yok eden
alkollileri ile ig¢inde alkol bulunan her tirli yiyecek ve igecekten uzak durmasi

gerekmektedir. Rabbimiz Kur'an da, “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar

81 D.1.B. Din Isleri Yiiksek Kurulu 2006/143 sayih karar1.
8 En’am, 6/119.



34

(putlar) ve sans oklart birer seytan isi pisliktir. Onlardan uzak durun ki, kurtulusa
eresiniz. Seytan sarap (i¢ki) ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi
Allah"t anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi? "%

Yine Kur’an’in diger ayetlerinde, “Yerde ve gékte ne varsa hepsini Allah katindan bir

liituf, bir ihsan olarak insanlarin istifadesine sunuldugu ifade ediliyor.” 84

Hz. Muhammed (s.a.v), “Sarhosluk veren her icki haramdir”™®, “Cogu

9986

sarhosluk veren seyin azi da haramdir buyurmustur. Bu konuyu daha iyi

anlayabilmek icin bagkalasim, kimyasal degisim anlamina gelen istihale kavramin

burada izah etmemiz gerekiyor.

Istihalenin sozliik anlami; Bir maddenin durumunun baska duruma doniismesi
iken fikhi terim olarak ise; “pis sayilan bazi maddeler kimyasal degisime ugradig
zaman temiz olabilir”. Islam hukukcular1 “istihdle” yi, her hangi bir yiyecek veya
icecegin kimyasal yapisinda meydana gelen degisimden dolay1 helale doniismesini

katkili maddeleri irdelemeyi gerekli kilmaktadir.®’

“Bir yiyecek veya icecege haram diyebilmek veya helal damgasi basmamak igin biitiin
muteber Islam mezheplerinin ve alimlerinin o nesneye haram demesi gerekir. Eger bir
nesne hakkinda "haram, mekruh, mubah" seklinde birden fazla fetva varsa o nesneye
"mutlak manada haram" damgasi basilamaz; gerekiyorsa "filan mezhebe gore haram,
digerlerine gore helal" denir. Jelatin, koruyucu maddeler gibi yeni {iriinler var. Bunlarin bir
kismmin yapiminda domuz ve murdar hayvanin bazi kisimlari kullaniliyor. Ayrica bu
koruyucu  maddelerin  insan  sagligmma  zararli  oldugundan s6z  ediliyor.
Fikih &limlerine gére madde, "erime, donma, kuruma, karisma" gibi fiziki; sarhosluk veren
bir i¢ecegin sirkeye, hayvanin tuza doniismesi gibi kimyevi degisiklikler gegirirse eski hal,
mahiyet ve hiikiimleri de degisir. Degismis yeni madde "tuz ve sirke" adimi alir, helal
olur.”88

“Endiistriyel besinlerin hazirlanmasinda kullanilan teknikler ve besinlere eklenen {iirlinler
de bugiin sagliga zararlar1 ve helallik hitkmii bakimindan tartigmalidir. Besinlerin uzun siire
saklanmasma yonelik olarak uygulanan radyasyon ve nanoteknoloji, kullanilan katki
maddeleri de bu gergevede ele alinabilir. Katki maddeleri i¢inde meyte, kan, domuz,
bocekler, sarhosluk verici maddeler, zararli kimyasallar 6nemli bir yekiin tutmaktadir.
Domuzdan elde edilen jelatin, karisimi kolaylastiricilar (emiilgatér) ve diizenleyiciler
(enzimler) hazir gida iiretiminde sikc¢a kullanilan katki maddeleridir. Dolayisiyla bu katk:
maddelerinin dini hikmi, dinen haram olanlarin kullaniminin Onlenmesi, satisa
sunuldugunda bu hususlarin tiikketicinin anlayacagi bir ifade ile {iriin etiketinde gdsterilmesi,

8 Maide, 5/90-91.

8 Bakara, 2/29; Lokman, 31/20; Casiye, 45/13.

8 Buhari, Vudu, 71; Edeb, 80; Muslim, Esribe, 7.

8 Epu Davud, Esribe, 5: Tirmizi, Esribe, 3.

87 Kasif Hamdi Okur, “Istihale”, DIA4, c. Ek-1, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2016, s. 674.
8 www.hayrettinkaraman.net/makale/0590.htm, (12.06.2018.).
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bunlarin yerine heldl ve sagliga uygun katki maddelerinin {iretilmesi ve bazi denetim
usullerinin gelistirilmesi gibi konular tartisilmaya baglanmistir.”89

Yiyecek ve igeceklerin, beslenme sekillerinin insanlarin beden ve ruh saghgi,
manevi hayati {izerindeki etkisi herkesce malumdur. Bu baglamda yasadigimiz sosyal
hayat1 ve diger kisileri yakindan ilgilendirmesi nedeniyle bu konuda ki hiikiimler 6nem
arz etmektedir. Bir rahmet dini olan yiice dinimiz Islam yiyecek ve i¢ecekle ilgili helal
alan1 olabildigince genis tutmus, haram ve yasak alanmin1 ise daraltmistir.
Hz.Peygamberden nakledilen hadislerde yiyeceklerle ilgili rivayetlerde yemek adabi ve

bazi yiyeceklerin tedavi amagli kullanilmasiyla ilgili konulara da deginilmistir:

Giiniimiizde gelisen teknolojinin etkisiyle gidalarin ve igeceklerin iiretim
asamasinda kullanilan dogal oldugu sdylenen kokularin bir¢ogunda iiretildigi meyve ve
sebzeden kaynaklanan alkol bulunmaktadir. Bu durum firetilen gazozun veya gazli
iceceklerin on binde bes oraninda (0,0005) alkol igermesinin neden olmaktadir.
Gazozlara ve gazli i¢eceklere yaptirilan analizlerde, ekmek, ayran, yogurt, kefir .....vb.
daha pek cok gidaya yapilmis olsa, yine ayni sekilde sonu¢ alinmasi miimkiindiir. Bu
anlatilan sebeplerden dolay1 iginde alkol tespit edilen her icecege veya yiyecege haram

hikmuni vermek, dogru bir yaklagim degildir.

Yiyecek ve iceceklerde aslolan mubahliktir. Haramlik ise; arizi sebeplerden
kaynaklanir. Bu arizi sebepler; insanin beden ve ruh sagligma zarar veren, Islam’a gore
pis (necis) sayilan bir durum séz konusu ise, zehirleyici, uyusturucu, sarhosluk verici
gibi hususlart arizi sebeplerden sayabiliriz. Ancak bu sayilanlarin diginda bazi
yiyeceklerin ve igeceklerin haram kilinmasiin, yasaklanmasiin ilahi yonii vardir;
Islam hukukundaki emir ve yasaklarin hikmetleriyle ilgili bilgilerimiz esasinda gok
sinirlidir. Miisliiman birinin; eger hiikiimlerin asil kaynagi olan Allah ve Resulii
herhangi bir seyi yasaklamissa o yasaklanan seylerden uzak durmasi icin yeterli sebep
kabul etmesi gerekir. Ancak teknolojiye baglh yiyecek, igecek ve ilag liretiminin ¢ok
fazla arttig1 glinlimiizde, marketlerde raflarinda yerini alan her tirlinde katki maddesinin
bulunmasi, tarimsal, hayvansal pek ¢ok iirlinlin biyokimyasal miidahalelere ugradigi,
genetiklerinin tahrif edildigi ¢cagimizda, Misliimanlarin helal gida konusunda hassas

davranmasi ¢ok énemlidir.

89 [smail Yalgin, “Yiyecek”, DIA, c. 43, Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 2013, s. 455-456.
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Bunun igin sunlara dikkat edilmesi gerekmektedir. Yiyeceklerin ve ilaclarin
tiretimi sirasinda kullanilan biyokimyasal maddelerin ne oldugunu agiklanmasi, hangi
maddelerin katki maddesi olarak kullanildiginin yazilmasi bu konuda giivenilirligin
saglanmasi gerekir. Yiice Dinimiz Islam’in caiz gordiigii sinirlarm belirlenmesi,

gelecekte saglik acisindan tehlike teskil edip etmedigi belirtilmelidir.

Sanayilesmenin sonucunda birtakim atiklarin nehir, golet, dere gibi kaynak
sularina  karismasindan dolayr igilen, kullanilan sularimin kirletilmesi, suyun

kullanimiyla ilgili fikhi tartismalara yeni bir alan agmaktadir.

Gida, ilag¢ ihtiyacinin az oldugu Onceki devirlerde dikkat edilen hususlarin
basinda yiyeceklerin helal olup olmamasi, dinen pis sayilan seyleri yiyen hayvanlarin
gozetilmesi, bazt haram maddelerin yiyeceklere karismasi gibi konularda fakihlerin
dikkat ¢ektigi hususlar giiniimiizdeki pek cok sorunlara da 1sik tutmaktadir. Islam
hukuku kaynaklarinda yiyeceklerin ve igeceklerin hazirlanmasi, saklanmasi ve
nakledilmesi esnasinda haram olan {rlinlere karismamasi gerektigi iizerinde
durulmustur. Dinen pis sayilan yiyeceklerin kullanildigr kaplarin heldl gidalarin
saklanmas1 ve hazirlanmasinda kullanilmamas: gerektigine dikkat cekilmistir. Icinde
bulundugumuz doénemde gida iriinlerinin lokanta gibi is yerlerinde ve iiretildigi
mekanlarda helal gidalarin domuz {iriinleri ve sarap gibi haram olanlarla temasta
bulunmamasi konusunda ¢ok hassas davranilmasi sarttir. Yiyecekler, saglik, temizlik
gibi pek cok alanda Mduslimanlara arz edilen drinlerde helallik durumunun
degerlendirilmesi ve sonucunda “helal sertifikas1” verilmesi ve sertifikaya dayanarak
ambalaja ‘“helal logosu” koyulmasi hususu giiniimiizde bazi iilkelerde uygulanmaya
baglanmigtir. Ayrica giiniimiizde tiiketici bilincinin artist géz 6niinde bulundurulursa,
bireylerin hangi iirlinlerin helal oldugunun belirlenmesi ve bunu bilme haklarinin olmasi
bu durumu olmazsa olmaz bir hale getirmektedir. Herhangi bir iirlinlin iceriginin
saklanmasi ayrica kul hakkinin da c¢ignenmesine neden olmaktadir. Bu nedenle
glinlimiizde bir¢ok dernek ve enstitii helal gidalarla ilgili caligmalar yapmakta ve “helal
gida sertifikas1” veren ¢ok sayida kurulus agilmaktadir. Fakat bu alan istismara olduk¢a
acik olup; herhangi bir resmi kurum bulunmamakta ve yasal bosluk bulunmaktadir. Bu
da ciddi problemleri beraberinde getirebilmektedir. Bazi alimlere gore “Gidalarin i¢inde

kendiliginden olusan, insan1 sarhos etmeyecek miktardaki alkolde bir sakinca
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goriilmedigi gibi gazli iceceklerin igine katilan az miktarda alkol de biiyiik su igine

diisen necaset ve cogu sarhos etmeyen icki kapsaminda sayilarak caiz goriilmiistiir.”%

Yiyecekler ve igecekler Allah Teala’min kullarina olan ikramidir. Allah’in
bizlere bahsettigi nimetlere siikredilmelidir. Ayeti kerimelerde nimetlerin yenilip
icilmesinde Ol¢iilii olunmasi istenmis ve de israftan uzak durulmasi tavsiye edilmis,
“Allah’in israf edenleri sevmedigi bircok ayette belirtilmistir.”®®  Fikhi ve dini
kaynaklarda yiyecekler ve iceceklerin faydasindan bahsedilirken yasaklanan yiyecekler
konusunda da pek ¢ok bilimsel ¢alismalar da yapilmaktadir. Ancak bilimsel goriisler
degiserek giincellenmektedir. “Bu sebeple Hz. Peygamber’den tipla ve beslenmeyle
ilgili nakledilen rivayetler, bu konulardaki bilimsel ¢alismalar: engelleyen degil ufuk

acan birer rehberlik rnegi olarak goriilmelidir.”%

Yukaridaki anlatilanlarin 1s1ginda bir seyin haram oldugu kesinlesince haram
olur. Haram oldugu kesinlesmedigi silirece mubah kabul edildigini soyleyebiliriz.
Mecelle’deki ifadesiyle “Sek ile yakin zail olmaz”® Icerisine alkol katilmadan, fakat
oziinde kendiliginden bulunan etil alkol bulunarak, irlinin tadi, rengi ve kokusu
degismemis, alkolin cinsinin az1 dahi bulunmayan yiyecek ve igecekleri icmek
mubahtir. Baska maddelerle karistirillan yiyecek ve igeceklerin igerigi incelenip

karisimina bakmak gerekmektedir.

Uretici firmalar gazozlarda tat ve koku veren esanslar kullandigini, malzemeler
(ingredients) koruyucu basligiyla belirtiliyor. Kullanilan esanslar, yag cinsinden ise
suda c¢oziinmezler. Bu nedenle suda ¢oziiniir olabilmesi i¢in suyla ve yaglarla tam
karisabilen etil alkoliin, ucuz olmasi nedeniyle ara ¢0ziicu olarak, gazozlarin terkibinde
kullanilabilmektedir. Kimyacilar acisindan bunun biraz daha aciklamasi sOyledir:
Kimyada, benzer olanlar, birbiri iginde ¢Ozunir kaidesi vardir. En miithim ve en ¢ok
kullanilan ¢6ziicii de su oldugundan, suyun disindaki biitiin ¢oziiciilerde hidrofil (suyu

seven, su ile tam karigan) ve hidrofob (suyu sevmeyen su ile tam olarak karigmayan)

% Hayrettin Karaman, “Gazh I¢ecekler-2”, Yeni Safak Gazetesi, 20 Ekim 2008, s. 7.
9 A‘raf, 7/31.

92 fsmail Yalgin, “agm”, s.455.

9% Mecelle, md. 4.
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olarak ikiye ayrilir. Molekiillerinde hidrofil bulunduran maddeler su ile hidrofil

assosiasyon yaparak berrak bir ¢ozelti verebilir.%*

Icerisinde alkol oldugu tespit edilen her igecefe veya yiyeceklere haram

demenin uygun olmadigini su sekilde izah edebiliriz.

“Madde 5 — (1) Bu Teblig kapsaminda yer alan iiriinlerin 6zellikleri asagida verilmistir”:

“a) Enerji igcecekleri 6zel beslenme amagh gidalar kapsaminda degerlendirilmez. b) Enerji
iceceginde toplam kafein miktar1 150 mg/L’den fazla olamaz. c) Enerji igeceginin
bilesiminde;-Inositol 100 mg/L-Glukoronolakton 20 mg/L-Taurin 800 mg/L den fazla
olamaz. ¢) Enerji igeceklerine bilesen olarak etil alkol ilave edilmez. Ancak firiinii
olusturan” “bilesenlerin ¢oziindiiriilmesi, tasinmasi gibi iglemlerde kullanilabilen,
bilesenlerde dogal olarak bulunabilen, iiretim asamasinda olusabilen ve son {iriine taginan
etil alkol miktar1 en fazla 3,0 g/L olur. d) Bilesiminde kafein ile birlikte taurin, inositol ve
glukoronolakton maddelerinden birini veya birkacini igeren aromalandirilmis alkolsiiz
icecekler enerji icecegi disinda baska bir gida adi ile piyasaya arz edilemez. €) Meyveli
olarak adlandirilan enerji igeceklerinde meyve orani, gazli olanlarda agirlik¢a en az % 4,
gazsiz olanlarda ise agirlik¢a en az % 10 olmalidir. f) Enerji igeceklerinde seker yerine veya
seker ile birlikte 30/6/2013 tarihli ve 28693 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan Tiirk Gida
Kodeksi Gida Katki Maddeleri Yonetmeligine uygun olarak tatlandiricilar kullanilabilir. g)
Enerji icecekleri bilesen olarak diger gidalarda kullanilmaz.”%

Misal verecek olursak, meyve ve sebzelerde bulunan dogal olarak bulunan etil
alkol olgunlastik¢a mayalanma aninda ekstra iiriin seklinde belli oranlarda olusur. Bu,
gidalarin kimyasi1 geregidir. Sebebine gelince, karbonhidratli gidalar da bir muiddet
sonra kendiliginden alkol olugmasidir. Gidalarda bulunan etil alkol gida tebliginde
belirtilen oran1 gegmemelidir. Gida Tebligindeki sinirin korunmasi, igeceklere katilan
¢oziiciilerin ne oldugunun iyi bilinmesi 6nem arz etmektedir. Dince pis olan nesne az
suya veya az s1vi maddeye karistig1 zaman su ve sivi pis olur; i¢ilmez ve onunla dini
temizlik yapilmaz. Cok suya pislik karistig1 zaman ise suyun rengi, tad1 ve kokusundan
biri, katisan pislik belli olacak sekilde degismedikce su pis olmaz. Cok su Hanefilere
gore yeri koseli ise ylizeyi 10x10 arsin, yuvarlak ise 36 arsin, derinligi ise bir karisa
yakin yerdeki sudur. Arsin yaklasik iki karistir. Safiilere gore iki kulledir (biiytlicek

kiip), Imam Malik'e gére ise az su, icine diisen pisligin rengi, tad1 veya kokusu belli

% Sorularla Islamiyet(Gazozda-Gazli Icecekler). https://sorularlaislamiyet.com (11.01.2018).
% Gida Tarim ve Hayvancilik Bakanhgi, 30.06.2017/ 30110 sayili Tiirk Gida Kodeksi Enerji Igecekleri

Tebligi 2017/4.
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olan sudur, belli olmayan su ise ¢ok sudur. Buradaki Ol¢iilere gore ¢ok sayilan suya

mesela sidik veya sarap karissa o su pis olmaz, onunla abdest alinir ve o su igilir.%

Sonug olarak; mayalama sonucu olusan, belirli oran1 asmayan etil alkol haram
olarak degerlendirilemeyecegi, Iginde kendiliginden olusan alkoliin sakincasinin
olmadigi helal olarak kabul edilebilecegidir. Coziicli olmasi amaciyla iceceklere katilan
alkoliin belirtilen oran1 agmas1 durumunda ilag veya tedavi gayesi olmadan kullanmanin
dinen uygun olmadigi, bu alkoliin degisiklife ugramadigindan igecegin helal
olmayacag1 siiphesi vardir. Baska bir ¢oziicii kullanildi ise helal olur. Mesrubatin
icerisindekileri incelemek yerinde olur. Din Isleri Yiiksek Kurulu bu konuya tam olarak
aciklik getirmemis olup, sadece gida kodeksinin vermis oldugu bilgilerle cevap veren

yaklasim ortaya koymustur.
1.2.2. Sigorta

DIB, DIY’nun 2005/64 sayili Sigorta Konulu karar1 sdyledir;

“Akitlerde asil olan caiz olmaktir; Islim'in &ngordiigii temel prensiplere aykir1 bir husus
icermeyen ve akdin dinen aranan biitlin unsur ve sartlarini tagiyan her akit sahihtir. Bu
itibarla, Asr-1 saadette ve miigtehit imamlar déneminde bilinmeyen ve yakin zamanda
ortaya ¢ikan sigortada, s6z konusu unsur ve sartlari tasimasit halinde caizdir. Bu baglamda
sigortanin caiz olmadigini ileri siiren bilginlerin gerekgeleri degerlendirilmis ve bu
gerekeeler sigortanin caiz olmadigini ortaya koyacak nitelikte goriilmemistir. Diger taraftan
ticari sigortalarin, sadece hedefinin kazang oldugu gerekgesiyle reddedilmesi de dogru
degildir. Bu gerekceyle caiz olmadigint sdyleyen fikih¢ilarin hemen tamami, sosyal
sigortalar1 ve karsilikli sigortalari, hedefi yardimlagmadir diye caiz gérmektedirler. Oysa 6z
itibariyle sosyal sigorta kurumlart ile &zel sigortalar arasinda, hiikiim degisikligine
gotiirecek temel bir fark yoktur. Sosyal sigortalarla 6zel sigortalar arasindaki farklar; sosyal
sigortalarin kanunla kurulmus kurumlar tarafindan yapiliyor olmasi, zorunlu olmasi,
sigortali olabilmek i¢in kisilerin belli bir statiide olmalari, ddenecek prim ve bu sigorta ile
saglanacak menfaatlerin her sigortalinin 6zel durumuna gore diizenleniyor ve sosyal
sigortalarin 6ngordiigii risklerin daha ziyade sosyal siniflari tehdit ediyor olmasidir. Sigorta,
meydana gelen zararin yalnizca riske maruz kalanin tizerinde kalmasi yerine, sigortalilarin
Odedikleri primlerden 6denen tazminat yoluyla biitiin sigortalilara dagitilmasini ve boylece
felaket ve kazllarin zararmm hafifletilmesini gaye edinmis karsilikli taahhiit ve
yardimlasmaya dayanan bir sistemdir. Islam'm, sosyal ve iktisadi hayata dair biitiin
diizenlemelerinin hedefi, hak ve gorevlerde, mutlak manada karsilikli yardimlagma ve
kefalet esasina dayanan bir toplum meydana getirmektir. Buna gore sigorta islam dinindeki
bu yiice hedefe aykir1 degildir. Basta ticaret olmak iizere pek ¢ok iliskinin globallestigi
giiniimiiz diinyasinda ticarl sigortanin bulunmamasi bash basina bir risk teskil eder ve
Miisliimanlarin ekonomik agidan maglubiyetini sonug verir.” Yukarida zikredilen
aciklamalar 15181nda;

% Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ale d-Diirri’l Muhtar, Samil Yaynlari, istanbul 1984,
s. 185-186.
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a) “Genel olarak, sosyal sigortalar, karsilikli sigortalar ve ticari sigortalarin caiz
olduguna”,

b) “Kar pay1 esasina dayali ¢alisan birikimli hayat sigortasi ile bireysel emeklilik
tasarruf ve yatirim sisteminin ise, yatirilan primlerin, dinen heldl olan
alanlarda degerlendirilmesi durumunda caiz olduguna”,

c) “Konusu din tarafindan yasaklanmig olan sigortanin caiz olmadigina, Karar
verildi.”%’

Sigortayla ilgili Islam hukuku kaynaklarimizda gériis bulunmadigindan, konuyla
ilgili goriis beyan eden ilk Islam bilgini, ibn Abidin; “Islam iilkesinde yapilan sigorta
isleminin céiz olmadigini, ancak eger sigorta sdzlesmesi yabanci iilkede yapilmis olur
da Mdasluman tacire, zayi olan malinin bedelini gonderirse onu almak céiz oldugunu

3798

ifade etmistir’”® oldugunu agiklamistir.

Bu konu giinimizde sigorta yaptiran ile sigorta sirketi arasinda iki tarafin
hukukunu gozeten kanun, devlet tarafindan diizenlenmistir. Sigorta; Sigortacinin, bir
prim karsiliginda diger bir kimsenin para ile lgiilebilir bir menfaatini halele ugratan bir
tehlikenin (rizikonun) meydana gelmesi halinde tazminat vermeyi yahut bir veya birkag
kimsenin hayat miiddetleri sebebiyle veya hayatlarinda meydana gelen belli birtakim
hadiseler dolayisiyla bir para 6demeyi veya sair edalarda bulunmay1 istlendigi bir
akittir.® Yiice dinimiz Islim, yeni gelismelere ve kosullara uygun nitelikler
tasimaktadir. Hz. Peygamber doneminde olmayan ancak giliniimiizde yasanan degisim
ve gelisimler sonucunda meydana gelen akitler i¢in de hiikkiim aynidir. Yeni akitlerden
olan sigorta da, islam hukukunun esaslarina muhalif bir seyin olmamasi, akdin konusu,
dinen aranan kosullardan karsilikli riza ve iradenin beyani gibi kosullar1 tasiyorsa

sahihtir.

Cagimizda yasayan Islam hukukgular1 bu konuyu degerlendirmis ve dini esaslar

cergevesindeki hitkkmiinii ortaya koymaya ¢alismislardir. Sigortanin konusunu;
1) Karsilikli sigorta
2) Sosyal sigortalar

Bu ikisinin caiz oldugu hususunda giiniimiiz Islam hukukgular1 ortak bir karara

varmakla beraber {igiincii bir ¢esidi olan;

7 DIYK, 2005/64 sayili karari.
% fbn Abidin, Muhammed Emin, Mecmuatiir Resail, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2014, s. 175-177.
% Tlrk Ticaret Kanunu, md. 1263, Gerekceli md. 1401.
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3) Ticari sigortayla ilgili; bu sigortan1 hiikmii konusunda Islam hukukgular:

ortak bir goriise sahip degildir. Bu hiikiimle ilgili toplamda {i¢ farkli goriis vardir.
a) Ticari sigortalarin caiz olan herhangi bir ¢esidi yoktur; tamami caiz degildir.

b) Esya ve mal sigortasi1 dinen hos olmasa da caizdir ancak hayat sigortasi, genel

olarak faiz bulunan sigortalar caiz degildir.

c) Kesin bir delil olmadig1 igin sigortalar yasaklanamamaktadir. Bu dogrultuda
genel ahlaka uyan ve faiz karismayan her gesit sigorta caizdir. Yasaklayici bir delil

olmadigindan, eger akitler sahih olursa caiz olacagi degerlendirilmektedir.

Ticari sigorta Tirkiye’de ve diinya genelinde olduk¢a yaygin bir sigorta
cesididir. Ticari sigortada sigortali ve sigortact (isletme) olmak ftizere iki taraf
bulunmaktadir. Sigortalidan aldig1 primler (paralar) karsiliginda sigortaci, sigortaliya
herhangi bir risk olmasi durumunda, paray1 belirli bir oranda geri 6deme taahhidu
vermektedir. Eger sozlesme yapilan slre igerisinde belirlenen risklerden hicbiri
gerceklesmezse, yatirilan para sigortaliya geri verilmemekte; sadece korkulari ve
gereksinimlerini tatmin etmek igin para yatirmak zorunda hisseden sigortali parasini
kaybetmektedir. Akdin mesru hale gelebilmesi icin fikihta alinan ve satilan mallarin
teslim edilebilir, belli ve mesru olmasi gibi kosullar bulunmaktadir. Ticari sigorta
tiirlinde sigortal1 paray1 pesin ddemekte ve 6deyecegi miktar belli olmaktadir. Sigortact
ise bu belli olan ve pesin ddenen paraya karsilik herhangi bir hak, hizmet ya da belirli
bir mal sunmamaktadir. Satmaya c¢alistig1 tek sey satim konusu olmayan giivendir.
Sigortaci isletmeler genellikle belirli bankalar ile ortak calismakta ya da onlarin
blnyesinde hizmet vermektedir. Ser’i hukuka uygun olmayan yatirim ve ticari
faaliyetlerde sigortalinin aldig1 paralar1 degerlendirmektedir. Insanlarin gerekli
oldugunda yardim alma gereksinimlerini ve giiven duyma gereksinimlerini karsilayacak
istismardan uzak, gereksinim duyan bireyin menfaati uygun Dbir sigorta bigimi
mevcutken, Islami hususlara uymayan bir sigorta bigimi i¢in “caiz” ifadesi kullananlarin
biraz daha diisiinmesi gerekmektedir.!%’ Zira ticari sigortada garar; kapalilik, haksiz

kazang s6z konusu oldugundan caiz degildir. Bilinmezlik anlami barindirmasina ragmen

100 Hayrettin Karaman, “Islama Gére Mesru Sigorta ”, Yeni Safak Gazetesi, 13.10.2016,
https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettinkaraman/islama-gore-mesru-sigorta-2033453, 13.10.2018
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gararda sozlesmenin konusunun elde edilip edilmeyecegi bilinmeyen unsurlar
bulunmakta ve bu iglem miisterek bahis ve kumarla benzerlik gdstermekte; yani faiz
icerdigi  diisiintilebilmektedir. Bunun yanmi sira haksiz tazmin olarak da
adlandirilabilecek sigorta; Islam’m yasak kildig1 ogeleri tasimakta, bu nedenle
sigortalinin tazminat, sigortacinin prim almasi caiz degildir. Sigorta sézlesmesinde
sigortalinin gliven hizmeti satin aldig1 i¢in prim 6dedigi ifade edilmekte ve sigortanin
neden caiz olmadigi pekistirilmektedir. Diger ac¢idan hayir isi  olarak
degerlendirilebilecek giiven verme islemi karsisinda para alinmasi da hem etik hem caiz
goriilmemektedir. Oysaki sigortali 6dedigi primlerle teminat almakta; bu taahhiit ve
teminat ise herhangi bir risk olusmadan, sigortali i¢in fark etmemektedir. Yani risk
olugsmazsa menfaatlerinin, haklarinin ya da mallarinin zarar goérmesi s6z konusu

olmamakta ancak risk olusursa alacagi tazminat ile kaybin1 karsilayabilmektedir.

Islami deliller, “giiven” hususunu hayir isi olarak degerlendiren ya da giiven
satmanin caiz olmadigini belirten bir drnek icermemektedir. Bilakis Islam alimleri,
miiezzinlik, imamlik ve Kur’an 6gretimi gibi hayir islerinde ve ibadetlerde para almanin
caiz oldugunu belirtmislerdir. Sigorta sdzlesmesinde riba vardir veya yoktur seklinde iki

goriis vardir.
1) Sigorta Sozlesmesinde Riba Bulundugu Goériisiinde Olanlar:

a) Sigortayla ilgili arastirma yaparak goriislerine itibar edilen bilginlerin, kisisel

olarak goriis ve tavsiyelerini agiklayanlar sunlardir:

Seyhiilislam M. Sabri Efendi (6. 1954), “Din-i islam’da Hedef-i Miinakasa Olan
Mesailden” basligiyla makale yayinlamistir. Bu literatiirde yazilmis ilk makale oldugu
soylenebilir. M. Sabri Efendi “sigortaya karsi olmayip, ancak, Islam toplumunun
kiiltiiriine uygun olmadigi, sigortamin haksiz kazang konusunda endise ettigi

anlasilmaktadir.”***

bn Abidin’e 1252/1836 gore, “Isldmi hiikiimlerin tatbik edildigi Islam iilkesinde

vapilan sigorta sozlesmesinin, sigorta bedelini almak caiz degildir. Eger sigorta

101 Mustafa Sabri ““Din-i Islam’da Hedef-i Miinakasa Olan Mesailden””, Beydnii’l-Hak Mecmuasi, S. 4,
s. 1858-1861.
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sozlesmesi yabanci iilkede yapilmis olur da sigorta sahibi, Islam iilkesinde oturan
tdcire, zdyi olan malinin bedelini gonderirse bu takdirde onu almak cdiz olur. Ciinkii

bu, aldatma ve hiyanet bulunmaksizin harbinin malini rizasiyla almaktan ibarettir.”1%?

Imam Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore; “gayri Miislimlerle yabanci
ulkede faiz gibi fasid sozlesmeler yapilmasi cdiz goriilmiis. Diger tic mezhep dlimleri
Safii, Maliki, Hanbeli ve Hanefi mezhebinden Ebu Yusuf’a gore ise, bahsi gegen biitiin

muameleler Islam iilkesinde oldugu gibi yabanc iilkede de cdiz degildir.”1%®

Ebu Zehra’ya (6. 1974) gore, sigorta; “Kumar ve sarf muamelesinin dzelliklerini
tastyor. Sigorta da faiz var, Sigorta miiddetinin sonuna kadar yasasa bile bu taktirde

hem verdigini hem de fazlasini alacaktir ki, bu faizdir.”104

Karaman’a gore; “Islam'a uygun olan sigorta kurumu bulunmadigi icin- Ve
miisliimanlarin da araba, ev, diikkan, mal, saglk gibi degerlerini hasar ve zarara karsi
vardimlagarak korumaya (zarar gordiigiinde yerine koymaya, yaptirmaya, tedavi,
ettirmeye...) ihtiyaglar oldugu icin, mevcut sigorta sirketlerine bunlari sigorta
ettirmeleri -fikihta zaruret sayilan bu ihtiya¢ sebebiyle- caizdir. Kasko da boyledir.
Hayat sigortasinin hasar, zarar ve ortaklasa telafi ile bir ilgisi yoktur; hayat sigortasi
para verip karsiliginda para alma esasina gore isler; bu sebeple faizcilige girer ve caiz

degildir’ 1%
b) Kurumsal olarak goriislerini agiklayan bazi goriisler ise;

Misir’da Mecmeu’l Buhisi’l-islamiyye ve Ilim ve Fikri Arastirmalar Merkezi
(IFAM) sigortayla ilgili dizenledigi sempozyumlarda sunulan tebligler ve tavsiye
kararlar1 Ozetle soyledir:

“Yardimlagma cemiyetlerinin yaptig1 ve biitlin sigortalilarin muhtag olduklari yardim ve

hizmetleri  karsilamak i¢in  katildiklari  sigorta mesrudur ve ayette belirtilen
iyilikte yardimlagma olarak gorllmiistiir. Yine devletin maas sistemi ve bazi devletlerde tatbik

102 by Abidin, age, s. 159-171.

103jhn Abidin, age, s. 188; Ahmet Ozel, “Daru’l-harb-Daru’l-islam”, Did, C.8, Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 536-542.

104 M. Ahmet ez-Zerka ve A. Muhammed Abdiilaziz en-Neccar, Isldm diisiincesinde ekonomi, banka ve
sigorta, Hayrettin Karaman(gev), iz Yaymncilik, Istanbul 2002, s. 220.

105 Hayrettin Karaman, “Soru-(139) Sigorta, kasko, hayat sigortasi caiz midir? ”

http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00139.htm 10.11.2018.
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edilen sosyal yardimlagsma ve dayanmigsma teknikleri ile diger bazi devletlerdeki sosyal sigorta
kurumlari, cdiz olan muameleler kabul edilmistir. Ticari sigortalarin riba igerdigi gerekgesiyle
haramligina, yardimlagma ve sosyal sigortalarla, ihtiyagtan dolay1 bazi zarar sigortalarina cevaz
verilmistir.”1%

Islam Konferans1 Teskilati’na bagl “Islam Fikih Akademisi Meclisi’nin 22-
28.12.1985 tarihleri arasinda Cidde’de gerceklestirdigi 2. donem toplantisinda
ise; “sigorta ve reasurans (Mdukerrer Sigorta)” konusu ele alinmigtir. Oturuma katilan
ilim adamlarinin “sigorta ve reasiirans” etrafindaki arastirma 6zetlerini dinleyip sunulan
tebligleri tartistiktan sonra su karara varmustir: Ticari sigorta “sirketleriyle yapilan sabit
primli ticari sigorta sozlesmesi, bu sozlesmeyi gegersiz kilacak oranda bir garar ve riba

unsuru icerdiginden dinen haramdwr.”

Ulkemizde; 1. Uluslararast Islam Ticaret Hukukunun Giinimuzdeki Meseleleri
Kongresi 29.09.1997’de Konya’da gergeklestirilen toplantida hayat sigortasi agirlikli
tebligler goriistilmiis, miizakereler neticesinde sonug bildirisi yayinlanmistir: “Heyette,
prensip olarak sigorta sisteminin gerekli ve caiz oldugu konusunda goriis birligi vardir.
Ozellikle ticari hayat sigortas1 olmak iizere giiniimiizde cari olan diger sigorta
alanlarinda da diizeltilmesi gereken bazi yasak unsurlar bulundugunu kabul etmistir.
Mevcut haliyle sigorta uygulamasinin faiz gibi s6zlesmeyi batil kilan unsurlar tagidigini
ve bu sebeple caiz goriilemeyecegini, ancak bu batil unsurlarin giderilmesi durumunda

ciiz hale gelebilecegi goriisii benimsenmistir.”1%’

2) Sigorta Sozlesmesinde Riba Bulunmadig1 Goriisiinde Olanlar

Muhammed Abduh (h.1265-1321) kendisine hayat sigortasiyla ilgili yonetilen
bir soru lizerine verdigi cevap su sekildedir: “Zikredildigi sekilde, bu sahsin bu
kumpanya ile bir meblag vermek hususundaki anlagmasi, zimnen muddrabe sirketinin
bir ¢esidini husule getirir. Bu ise cdizdir. Bu sahis i¢in ticarette hasil olan kérla birlikte
malint almasina bir engel yoktur. Sayet bu adam, tespit edilen miiddet icinde 6liir ve
sirket de onun verdigi meblag isletmisse, sirket, miras¢ilarina veya malinda tasarruf

hakki olanlara, ticaretten elde edilen ké&r: ile birlikte zikredildigi sekilde meblag

106 Muhammed Abduh, et-Te'mini-I-Zslamiyyii, Daru'l-Kitabi'l-Cami, Kahire 1988, s. 198-199.

O7Faruk Beser, “Islam Seriati Agcisindan Sigorta”, I. Uluslararas: Islim Ticaret Hukukunun
Giintimiizdeki Meseleleri Kongresi, Sirket ve Yonetimi Finans ve Borsa, Zekat, Faiz Sigorta, Tebligler,
Mizakereler, Sonug Bildirileri, Kombad Yayinlari, Konya 1997, s. 844-874.



45

oder.”1%® Verdigi bu cevapla Muhammed Abduh, “hayat sigortasimin zimnen bir
muddrabe sirketi oldugu kanaatini ortaya koymustur. Ayni dogrultuda Muhammed Regit
Riza’min sonra Abdilvehhab Hallaf ve Muhammed el-Behiy de, hayat sigortasinin

zimni mudarabe sistemi oldugunu ifade etmislerdir.*%®

Mustafa Ahmet Zerka (1904-1999); “Nizamu't-Te'min” isimli kitabinda sigortay1
ve sigorta akdini birbirinden ayirarak ele almis. Zerka, “Sigorta-faiz iliskisini
sozlesmenin esasindan degil, isleyis sekliyle ilgili oldugunu ifade etmistir. Keza sigorta
sirketi ne tiir faaliyet gosterirse gostersin sigortamin mesru oldugunu séylemiyor.
Islam’in yasakladig1 (faiz gibi) mesru olmayan alanlarda degil, mesru alanlarda

faaliyet gostermesi kaydiyla cdiz oldugunu séylemistir” 11

Mustafa Muhammed Cemal, “Sigorta sozlesmesindeki taraflarin  edim
yiikiimliiltigii miibadelesi, bir miktar para olan prim ile potansiyel rizikonun telafisi
anlamina gelen daman arasinda oldugundan, iki farkl cins arasinda oldugu ileri
surerek faiz sozlesmenin ashndan degil, harici vasfindan oldugu gerekceleriyle.”'!*

Zerka’nin goriisiiyle ayni oldugunu goriiyoruz.

Muhammed Behiy gore; “Sigorta bir alig-veris sozlesmesi degildir. Sigortaya
bir alisveris sozlesmesi olarak bakildig icin de hakkinda bir hiikiim verirken hata
edilmektedir. Sigorta sézlesmesini satim sozlesmesine benzetilerek hadiste belirtilen
kendisinde faiz cereyan eden alti sinifin i¢ine sokulmasini dogru bulmamaktadir.
Sigorta, bir yardimlasma sozlesmesidir. Satim sozlesmesi ise, maddi menfaatin
degisiminden ibarettir. Yardimlasma ise, ihtiyaglar: kaldirmak, musibet ve felaketleri
gidermek icin yapilir. Oyle ise, tekafiil sozlesmesinde prim ile istirak eden ortagn,

sonucta maddi bir karsilik elde etmesi gerekmeyecegi goriisiindedir.”'*? Sigortanin her

108 Muhammed Abduh,"et-Te’mina’l-Hayat Fetva", Mecelletii’l-Ezher, Kahire, XXXVIII, S. 7, (1966),
s. 711-714.

109 Muhammed Resit Riza, Fetava, Cem ve Tahkik: Salahu'd-Din el-Miincid ve Yusuf Huvaari, Daru'l-
Kitabi'l-Cedid, Beyrut 1970, c. V,s. 1857; Muhammed Dusuki, “Abduh’un fetvasinin yorumu”
bkz. Kahire: Mecelletu’l-Ezher, say1 7. XXXVIIL, (1966), s. 711-714.

110 M. Ahmet ez-Zerka ve M. Abdulaziz en-Neccar, Isldm Diisiincesinde Ekonomi, Banka ve Sigorta,

Hayrettin Karaman (Cev.), iz Yaymecilik, Istanbul 2017, s. 51.

U1 A, Muhammed Cemal, Mecelletii’s Ser'ia ve’l Kanun, "' Teemmiilat fi Mevaki’l-fikhr’l Islami min
Kadiyyeti’l Te’min" , Birlesik Arap Emirlikleri U. Hukuk ve Islam Hukuku Fakiiltesi, S. 7 (1993), s. 25.

12 Muhammed Behiy, Nizamii’t-Te 'min fi Hedyi Ahkdmi’l-Islami ve Zarurdt Miictemiii’l Mudsir, y.Y.,
Kahire 1965, s. 69
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tirtinii caiz gérmiis sigorta akdini satim akdine kiyaslamanin yanlis oldugunu ifade

etmistir.

Muhammed el-Medeni’ye “Sigorta cdiz mi, cdiz degil mi ?” diye sormuslar.
“Ben derim ki; bu mesele icin bir hukuk meclisinin toplanmasi, bir fikih enstitiisiiniin
kurulmasi, dini hiikmiin bu meclisten (ittifakla veya ekseriyetin goriisii olarak) ilan
edilmesidir.”**® Yine ~bugiin sigorta sozlesmelerinde faiz  kavranu yerine, kar
kavramiyla Miislimanlara kelime oyunu yapilarak yumusatilmak istenmistir. Halbuki
sigorta sirketleri pek cogu islemlerinin tamamini bankalar aracilig ile yiiriitiiyorlar.

Acenteler ve bankalar belli bir komisyon aldig1 bir hakikattir.

Kitabimizda rabbimiz; “kyilik ve takva lzerinde yardimlasin"*'*

ayetiyle
“Miisliimanlarin birbirlerinin yardimcilari” **° ayetinin hikmet ve gayesinin sosyal

tedbirle alakali oldugu degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ise; “Miisliiman Miisliiman’in kardesidir. Ona
zulmetmez, onu tehlikede yalniz birakmaz. Kim, kardesinin ihtiyacini goriirse, Allah’ta
onun ihtiyacini goriir. Kim bir Miisliiman bir sikintidan kurtarirsa, Allah’ta o sebeple
onu, kiyamet giiniiniin stkintisindan kurtarir.''® Bu hadis-i serifin sosyal galismalari
tesvik ettigini disiinebiliriz. Aslinda sabit bir oran ve miktar olan faiz, sermayenin
verimliligine sinir koymakta, onu ¢cogu zaman kisa vadeli yatirimlara yonlendirmekte,
emegin iiretimden yeterli payr almasini 6nlemektedir. Bunun i¢in Islam, sermayenin
uretim ve kardan sabit bir pay alarak biitiin risk ve sorumlulugu emege yiiklemesine
kars1 ¢ikmig, sermayenin payinit degisken bir oran/miktar ilizerine oturtarak emek-

sermaye arasinda bir denge kurmustur.t’

Fikhi agidan borglar hukukuyla ilgili karz hasen kurumsal olarak bugiine kadar
uygulayamadigimiz modern tekniklerden biri olabilir. Ibn Abidin’i takiben giiniimiize
kadar gelen goriislerde ve sigorta sisteminde degisim s6z konusudur. Bugiin

sigortaciligin uygulanmasinda birtakim yanliglarin olmasi, konuyla ilgili verilecek

113 Hayrettin Karaman, age, s. 26; Mohammad Muslehudin, Insurance And Islamic Law, Londra 1969, s.
151.

114 Maide, 5/2.

115 Tevbe, 9/71.

116 Buhari, Nikah, 45.

17 Diyanet Vakfi Heyet, [lmihal, C. 11, Diyanet Yayinlar1, Ankara 2006, s. 418.
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goriisleri etkilememelidir. Kanuni bosluklardan kaynaklanan aksakliklarin yeni yasal
dizenlemelerle giderilebilir. Ayrica bugiin insanlarin mallari, canlar1 sigortaya konu
olan bir takim meta teminat altina alinmasi zaruri bir ihtiyactir. Bir evi bir arabay1 elde
edebilmek i¢in uzun yillar birikim yapan bir kimsenin bunu bir anda kaybetmesinin
sagligina tesir edecegini diisiiniir isek bu konunun ne kadar miithim oldugunu anlariz.
Bugiin sigorta konusu biitiin insanlarin ihtiya¢ duydugu evrensel bir konudur. Bu kadar
farkli tez ve goriislerin oldugu sigorta hakkinda daha net kafalar1 karistirmayacak berrak

goriislerin ortaya ¢ikmasi ¢ok dnemlidir.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz; Asr-1 saadetten fikhin olusum zamanina kadar
ve daha sonraki donemlerde de bdyle bir uygulama olmadigindan hakkinda temel
kaynaklarda hukim bulunmayan bu konu son donemlerde ortaya ¢ikmis akittir. Bu
nedenle sigorta yiice dinimiz Islam’m gayeleri dogrultusunda, naslarin genel ilkeleri
cercevesinde  degerlendirilip hikkmii ortaya konabilecek konudur. Yukarida
anlatilanlarda goriildiigii gibi konunun uzmanlarindan bazilar1 sigortay caiz goriirken,
bazist satim akdine kiyaslarken, bazisi yardimlasma olarak degerlendirmisler. Bazisi
sigortay1 yeni bir akit olarak degerlendirip kendi sartlari igerisinde degerlendirilmesi
gerektigi yoniinde kanaat belirtirken, bir kismi ivazli, bir kism1 mudarebe akdi olarak
gormils ve o meyanda goriis belirtmistir. Sigorta sozlesmelerinde bir diger goriiste ise;
sigorta yapan sirket, mudilerinden aldig1 paralar1 faize yatirip elde ettigi bu kazanci,
sigortanin karsilig1 olarak vermektedir. Sigortada karsiligin primlerden fazla olan
kismin1 Kar olarak diisiiniilemeyeceginden, bunun faiz oldugunu belirtiyorlar. DIB Din
Isleri Yiiksek Kurulu ise; sosyal sigortalar, karsilikli sigortalar ve ticari sigortalarin caiz
oldugunu, kar pay1 esasina dayali ¢alisan birikimli hayat sigortasi ile bireysel emeklilik
tasarruf ve yatirnm sisteminin ise, yatirilan primlerin, dinen helal olan alanlarda
degerlendirilmesi durumunda caiz oldugunu agiklamistir. Konusu din tarafindan
yasaklanmis bir unsur olan sigortanin caiz olmadigini belirten karar vermistir. Ancak
Miisliimanlarin, yardimlagma amagli veya borg alabilecekleri alternatif sigorta modelleri

(Karz-1 Hasen) vakiflar1 kurmak zorunda oldugunu burada tavsiye edebiliriz.
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1.2.3. Kadinlarin Ticari Faaliyeti

DIYK; kadnlarin ticari faaliyetleriyle ilgili 2002/188 sayili kararin 6zet olarak :

“a) Islam'a gore, gerek ontolojik olarak, gerekse dini sorumluluk, hukuki ehliyet, temel hak
ve hiirriyetler bakimindan ilkesel bazda kadin erkek ayrimi s6z konusu olmadigina, b)
Sahitlik konusunda, bor¢lanma ayetinde belirtilen ve déonemin sartlar1 1s181nda, kadinlarin
ticarl faaliyetlerdeki pasif roliinden kaynaklanan farkliligin, genel diizenleme icermedigine,
¢) Konuyla ilgili ayetler birlikte degerlendirildiginde, kadinimn sahitliginin erkeginkine denk
olduguna, d) Kardeslerin miras paylasiminda kadinlarin paymin, erkeklere nispetle farkli
olarak diizenlenmesinin, erkegin cesitli alanlardaki mali sorumlulugunun kadina nispetle
daha agir olmastyla dogrudan iliskili olduguna, e¢) Kadimin ihtiyacinin daha fazla oldugu
veya erkegin mali sorumlulugun daha az bulundugu durumlarda, karsilikli riza ile bu
paylasimin daha farkli bir sekilde yapilabilecegine karar verildi.”!8

Islam’a gore kadin ve erkegin ticari faaliyetlerde durumu;

Islam da kadin ile erkek birbirinin karsit1 olmayan, fakat birbirini tamamlayan
biitiiniin yaris1 gibidir. Kadinlara higbir degerin verilmedigi, kiz ¢ocuklarmin diri diri
topraga gomiildiigii, kiz ¢ocugu olanlarin utandi1 zamanda, Islam kadma ayricalikli
deger vererek herhangi bir ayrim yapmamistir. Gerek sorumluluk anlaminda gerekse

hak-hukuk baglaminda herhangi bir ayrim s6z konusu degildir.

Kadinlarla ilgili ayetleri ve hadis-i serifleri yorumlamada ve anlamada ayetlerin
lafz1 anlamiyla ve niizul siireciyle beraber ayetlerde hangi amaglarin giidiildiigii goz
oniinde bulundurulmalidir. Kur’an kadinlarin ticaret yapmalar1 konusunda herhangi bir
kisitlama getirmemektedir. Kadinin temel hirriyet ve haklarindan mahrum birakan,
kadin oldugu i¢in asagilayan, cinsiyet ayrimini ¢agristiran biitiin rivayet ve haberlerin
ya uydurma ya da O6ziinden saptirilmis oldugu dikkate alinmalidir. Bu uydurma ve
saptirilmis rivayet ve haberler nedeniyle Peygamber efendimizi ve Islam’1 suglama
ahlaki ve ilmi degildir. Islamiyet’te yaradilis geregi, insan da bulunan psikolojik ve
fizyolojik farkliliklarin Gtesinde, erkek-kadin ayrimi bulunmamaktadir. Allah’in katinda
herkes bir kul ve insan olarak esittir. Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’de erkege ve kadina
sorumluluk olarak esit hitap etmistir. Dini ibadetlerde, sorumluluklarda ve ahlaki

degerlerde de erkek ve kadin arasinda herhangi bir farklilik yoktur.

18 DIYK, 2002/188 say1li karar.
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Kur’an’t Kerim kadin erkek ayirimi yapmadan, iman edip salih amel
isleyenlerin, en giizel sekilde miikafatlandirilacaklarini bildirmektedir: “Erkek veya
kadin, kim mii'min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat yasatacagiz ve onlarin
miikafatlarini  yapmakta  olduklarimin  en  giizeli ile verecegiz.”**®  “Sizler

birbirinizdensiniz ”*?°; “Mii'min ~ erkekler ~ ve  mii'min  kadinlar  birbirlerinin

2121, «

dostlaridiriar. - “onlar size ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz. "*%?

Yukaridaki ayeti kerimelere baktigimiz zaman erkegin kadini, kadininda erkegi
tamamladigini, birbirine denk oldugunun vurgusunu agiklayabiliriz. Hz. Peygamber
hicret ettiginde, erkeklerden ve de kadinlardan biat almasi kadinlarin hak ve sorumluluk

bakimindan erkekle ayni oldugunu aralarinda farklilik olmadigini gdsterir.

Hz. Peygambere bir gin Huveyle b. Sa’lebe adinda bir sahabe kadin gelerek
ugradigi zulmii anlatir ve der Ki: “Ey Allahin Elgisi! Kocam benimle eviendiginde ben
gengtim. O zaman beni arzuluyordu. Ona bir¢ok ¢ocuk verdim. Yasimin ilerledigi bir
sirada beni anasina benzeterek, yalniz biwrakiverdi. Bir yolunu bulup aralarinin
duzeltilmesini.”*?® isteyerek esinden sikayetci olur. Bu olay iizerine kadin oradayken
ayrilmadan Miicadele suresinin ilk ayetleri nazil olur. “Allah kocasi hakkinda seninle
tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin soziinii  isitmistir. Allah, sizin
stirdiirdiigiiniiz konugmayr (zaten) isitmekteydi. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.”*** Miicadele siiresinde anlatilan bu olay Miisliiman kadinin ugradig
zulml Hz.Peygamber’e anlatmasi ve aninda hakkinda vahiy gelmesi ¢ok onemlidir.
Allah (c.c.) hakkini elde etmek amaciyla Hz.peygambere gelen kadinin gayretini takdir
ederek hakkinda vahiy gondermistir.

Islam hukukunda kadinin evde veya disarda calismasini yasaklayan nas
olmadigindan, evin ihtiyaclarina yardimci olmak amaciyla ¢alisabilir. Yasadigi donemin
sartlari, ihtiyaclar1 dikkate alindiginda, zaman zaman eslerin rolleri degisebilmektedir.

Ailenin ihtiyaclarinin karsilanmasinda eslerin durumlarini dikkate alarak uygun

119 Nahl, 16/97.

120 Al Tmran, 3/195.

121 Tevbe, 9/71.

122 Bakara, 2/187.

123 Thn Mace, Talak, 25, Mukaddime, 13; Nesai, Talak, 33.
124 MUcadele, 58/1.
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gorevleri yerine getirmelidir. Kadin, mali ve ticari alanlarda erkek hangi hakka sahipse
ayni1 hakka sahiptir. Yiice dinimiz ayrim yapmadan helalinden ¢alisip kazanmay tavsiye
etmis, “Insan icin ancak ¢alistigi vardwr.”**® “Erkeklere kazandiklarindan bir pay
vardir; kadinlara da kazandiklarindan bir pay vardw. Allah'in lutfundan nasibinizi
isteyin...”'?® buyurulmustur. Hz. Peygamber'in, “Evin ic islerini kizi Hz. Fatima'ya,
disislerini ise damadi Hz. Ali've vermisti”'?" gérev vermesi baglayici bir kural degil, o
giinlin sartlarinda ihtiyaca binaen orfi bir ¢oziimdiir. Ev islerini yapan, ¢ocuklarinin
egitimiyle ilgilenen ev hanimlarinin hem ailesine hem de topluma olan katkilar
onemlidir. Kadinlar ticari alanlarda kisitlamaya maruz kalmadan calisip kazanmaya
tesvik edilmistir. Insanlarin ticarette yapmamas: gerekenlerle ilgili Ayeti kerimede;“Ey
iman edenler! Mallarimizi aramizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile
vapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah size karsi ¢ok
merhametlidir.”'?8 Hadisi serifte ise; “Sizden herhangi birinizin ipini alp da dagdan
sirtina bir bag odun yiiklenerek getirip satmasi, dilenmesinden daha haywrlidi”?

buyurarak konuya dikkat ¢ekilmistir. Bu emirlerden de anlasildigi gibi nasSin

uygulanmasi noktasinda cinsiyet ayrimi s6z konusu degildir.

Sonug olarak kadm, Islam’in ticari konularda koymus oldugu ilkeler baglaminda
ticaret yapma hakkina sahiptir. Bu ilkeler; dogru sozliliik, seffaflik, diiriist olmak,
muhataplarina giiven vermek, akitlerine sadakat, sartlar1 yerine getirme, muhatabin
zayifligini kullanmamak... vb ifade edilebilir. Bu prensiplere riayet ederek, kadin veya

erkek helal yollardan ticaret yapabilir.

125 Necm, 53/39.

126 Nisa, 4/32.

127 fbn Ebi Seybe, Musannef, Ocak Yaymcilik, Istanbul 2013, X/165, No: 9118; XI111/284, No: 16355
128 Nisa, 4/29.

129 Buhari, Buyd, 5.
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1.3. Giincel Ticari Meselelerle ilgili Sorular Ve Cevaplar

1.3.1. Kiymetli Kagitlarin (Cek, Senet) Indirim Yaparak, Giiniinden Once
Tahsil Etmek Caiz Midir?

DIYK konuyla ilgili su cevabr vermistir;

“Kisinin elindeki ¢ek, senet veya kiymetli kagitlar1 kendi rizasiyla ve pazarlik konusu
edilmeksizin diisiik bir bedelle vadesinden dnce alacaklisina vermesi caiz olmakla birlikte;
s0z konusu bu kiymetli evraki daha disiik bir bedel karsiliginda banka gibi tiizel kisilere ya
da ii¢iincii sahislara satmasi caiz olmaz.”*%

Senedi veren kimse, tarihinden 6nce borcunu 6derse, paray: tahsil edecek kimse
alacagindan isterse indirim yapabilir. Ciinkii bor¢lu erken 6deme yaptigindan indirim
yapmistir. Paraya acil ihtiyaci olan pesin para temin etmis olur. Bu islem bdyle yapildigi
zaman faize girmez. Ciinkii alacakli olan sahis parasinin tamamini hibe hakkina sahiptir.
Gilinlimiizde uygulamalara baktigimiz zaman senet kirdirma islemi {igiincii kisiler
tarafindan yapilmaktadir. Kiymetli kagitlarin parasini tiglincii bir kigi veya bir banka,
tarthinden evvel dderse veya ddemis gibi hareket ederek ve alacakli, bu zimmet borcu
olan bir alacagi deyni (zimmette sabit olan ve alacakliya ait bulunan mali) farkli bir
deynle veresiye degistirmek olacagindan, arada olusan fazlalik faiz doniisme ihtimali
vardir. Konuyu uygun olan ve olmayan yoniiyle soyle degerlendirebiliriz; Kiymetli
kagidin asil sahibi 6deme tarihi geldigi halde O6deyemez ise; vadeyi uzatip borcu
artirmak uygun olmaz. Borgluya zaman vermek icin, 6deme tarihinden itibaren borcu ya
altina cevrilir ya da deger kaybi oraninda farkini almak caiz olur. Borcu olan vakit
kazanirken, alacakli kimse de zarardan korunmus olur. Borglu olan kimse, borcunu

zamaninda dderse bu islemde sakinca yoktur.

“Alacakl durumda olan kisi, elindeki ¢cek veya senedi daha diisiik bir bedelle va-
desinden Once banka vb. tiizel kisilere ya da iigtincii sahislara satmak isterse bu
islem de caiz olmaz. Zira bu islemde, aymi cins kaydi paranmin nakdi parayla

fazla miktarda miibadelesi soz konusudur. Bu muamele ribe’l-fadl/fazlalik faizi

130 DIYK, Fetvalar, 3. Baski, Mega Basin Yaym A.s, Ankara 2015, s. 518.
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olarak degerlendirilmektedir.”’**!. Osmanlida, hazineden alacagi olup da nakit
olarak daha az para alip satmak isteyen kimseye, “Kisi alacagini, bor¢lu oldugu
kimseden baskasina temlik edemez '3 fetvasi verilerek bu islemin uygun

olmadig1 agiklanmustir.

1.3.2.Kredi Kartiyla Taksitli Ahsverislerde Fazlahk Alnmasi ile Banka

Hizmetinin Karsihginda Isyerlerinden Komisyon Almasi Caiz Olur mu?

Din isleri Yiiksek Kurulu’nun verdigi cevap su sekildedir:

“Siiphesiz bu satis, para ile yapilabilecegi gibi kredi karti ile de yapilabilir. Aligverisin
kredi kart1 ile yapildigi durumlarda, her ne kadar bir miktar fazlalik alinsa da, fazladan
alman bu para, faiz degil vade farkidir. S6z konusu fazlalik gercekte aligverise
(semene=fiyata) dahil olup yapilan islem de dinen caizdir. Bir is veya bir hizmet ya da mal
karsiliginda alinan bedel helaldir. Bankalar verdikleri kredi kartlartyla bir hizmet
sunmaktadirlar. Dolayisiyla kredi kart1 ile yapilan aligverislerde, bankanin yaptigi hizmet
karsiliginda anlasma geregi igyeri sahiplerinden komisyon adi altinda almis oldugu ticret,
faiz olarak degerlendirilemez.”*%

Herhangi bir mali pesin veya taksitle satmak caizdir. Pesin veya vadeli satilan
mal, satimi sirasinda istedigi sekli bunlarn birini tercih edip, sozlesmeyi o sekilde
yapmanin dini agidan bir sakincasit yoktur. Dikkat edilecek konu Ucretin 6nceden
belirlenmis olmasidir. “Akitte, malin karsiligt olan semenin (licretin) kesin olarak

onceden belirlenip akdin bu iicret iizerine kurulmasidir.” 3

Bankanin igyerinden komisyon almasi konusunda ise; Ebu Gudde, isyeri ile
banka arasindaki iligkiyi, kartin sahibiyle bankan arasindaki havaleye bitisik
kefalettir.*® Diyerek olumlu yaklasiyor. Zuhayli ise; banka ile isyeri arasindaki iliski
ucretli vekalet ilkesine dayanan ticari iliskidir. Yani aralarindaki iliski mali kefalet ve
vekalet akdidir’®® seklinde meseleye Gudde gibi yaklasmistir. Abdurranman el-Atram

bankanin igyerinden aldigi komisyonu; kefilin 6dedigi meblagi degil kefil oldugu

131 Merginani, Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Mubtedi, y.y., Beyrut 1995, c.
11, s. 61-62; Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el-7atiyar li ta’lili’l-muhtar, Samil Yaymevi, Istanbul 2012,
c. 11, s. 207.

132 Tpp Abidin, Reddi’l-Muhtar, s. 517.

18 DIYK, age, s. 518

134 Serahsi, el-Mebsut, ¢.XIII, s. 8.

135 Apdussettar, Ebu Gudde, Bitakatii'l-i'timan, Mecelletii Mecmail-Fikhil-Islami, X1, 3, s. 482-483.
136 v/, Muhammed ez-Zuhayli, Bitakatii'l-i'timan, Mecelletii Mecmail-Fikhil-Islami, XV, 3, s. 68
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meblagi mekfulden isteyebilecegi yoniindeki Hanefilerin goriisiine gore caizt®

goérmektedir.

1.3.3. Kredi Kartiyla Altin Satis1 Caiz olur mu? Kartla Satan Bir Esnaf
Parasim Giiniinden Once Alirsa Bankanin Para Kesmesinin Esnaf Acisindan

Sorumlulugu Var midir?

Din Isleri Yiiksek Kurulu bu konularda su cevabi vermistir;

“Altin, giimiis, doviz, TL, bugday, arpa vb gibi para cinsinden olan seylerin ayni cinsinden
birbirleriyle degistirilmesine sarf denir. Sarf akdinde paranin pesin olmasi gerekir.
bedellerinin veresiye olmasi halinde yapilan islem faize (nesie ribasina) doniisiir. Altinda
vade farki uygulanmasa dahi veresiye satilmasi faiz olacagindan caiz degildir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Altma karsilik altin, glimiise karsilik giimiis,
bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz;
cinsi cinsine birbirine esit ve pesin olarak satilir. Mallarin siniflar1 degisirse pesin olmak
sartiyla istediginiz gibi satin.” 1%,

Kredi kartryla satis yapan esnaf, malin bedelini, yapilan taksitleri zamanindan
once kirdirarak bankadan parasini noksan alirsa, senet kirdirmada oldugu gibi uygun
degildir. Bu konudaki sorumluluk esnaf ile bankaya aittir. Bu yapilan islemden dolay1

miisterinin bir sorumlulugu yoktur.

Bazi1 alimler, “Esnafin komisyon odeyerek bankadan vadesinden once
alacaklarini almalarimin, paranmin bankada vade sonuna kadar kalmasina gore daha az

zarar doguracagi gerekcesiyle mesru olacagini séylemigtir.”*>°

Glinlimiizde caiz olmayan alim-sattim ve bir¢ok hilenin uygulanmasi altin
satiginda siklikla goriilmektedir. Bunlardan birisi de altin alim-satiminin kredi kart1 ya
da taksitle gerceklestirilmesidir. Kredi kartiyla altin alim-satim1 yapilmasi, borgla altin
alma ve iki farkli cins oldugu i¢in yukaridaki hadis-i serife gore uygun
gorilmemektedir. Bu islemde altin1 satan kisi parasini pesin almamakta; para bankayla
anlasilan zamanda Odenmektedir. Sayet altinin bedelini, pesin alarak altin1 satan
kimsenin hesabina aktarirsa, 6demeyi pesin yapmis olacagindan, hikmen para eline
gececeginden (kabz) bu islem caiz olur. Bu sekildeki satislar da genellikle bankalarin

taksit hakki bulunan kredi kartlariyla yapilmaktadir. Yine gilinlimiizde ceyrek altin,

187 Alauddin, es-Semerkandi, Tuhfetii’I-fukaha, C.III, Datru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1984, s.240
138 Buhari, BliyQ©, 74-82; Muslim, Miisakat, 79-104, DIYK, age, s.518-519
139 http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0176.htm, (12.06.2018).
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kiilge altin ve kisaca altin1 her ¢esidi internet sitelerinde altin satis1 yapilmaktadir. Kredi
kartlarinda biiylik limiti bulunan miisteriler yilizbinlere denk gelen altin1 taksitle satin
aliyor. Daha sonra sicak para elde ederek haksiz kazang elde etmis oluyorlar. Altinlarin
taksitlerini aydan aya bankaya Odiiyor. Bu yapilan alim-satim hadisi serifte gecen
ifadeyle bire bir uydugundan yasaklanmistir. Altinin kredi kartiyla satisiyla ilgili farkli
goriisler ileri stirilmistiir. Banka kart1 ile yapilan borcu, satig yapan altincinin hesabina
online gecerse, yapilan alig-verisin caiz olacagi, aksi durumda sonra Odenmesi
durumunda sarf sézlesmesinin sartina uyulmadigindan, altinin para ile veresiye satist

sebebiyle nesie ribasi olma ihtimalinden dolay1 caiz denilemez.

1.3.4. Baskasinin Markasim Izinsiz Kullanarak Ticaretini Yapip Para

Kazanmak Caiz Olur mu?

DIYK bu soruya vermis oldugu cevapta;

“Baskasina ait olan emegi gasp etmek anlamina gelecek olan her tutum ve davranig, kul
hakkma gireceginden dinen sorumluluk gerektirir. Bu sorumluluk ise, hak sahibine iade
edilmedikce veya helallik alinmadik¢a ortadan kalkmaz. Bundan dolayidir ki, emek ve
gayretin karsilig1 olarak belli bir noktaya gelmis herkes tarafindan taninan bilinen firmanin
markasinin izinsiz olarak kullanilmasi kul hakki ihlaline ve miisterilerinin aldatilmasina
sebep olacagindan Islam ahlakiyla bagdasmaz. Bu nedenle haksiz kazang sayilacagindan
dinen caiz degildir.”4°

Yiice dinimiz Islim emege verdigi 6nem malumdur. Haksiz kazanca ise
miisaade etmez. Baskasina ait olan mal, marka, eser, her ne ise ancak izni olursa
tasarruf edilebilir aksi durumda bir baskasinin tasarruf hakki yoktur. Kur’an da: “Insan
icin ancak calistigr vardir.”**' buyuruluyor. Hadisi serifte ise: “Hicbir kimse, elinin
emegi ile kazandigimi yemekten daha hayirli bir kazang yememistir. Allah’in

Peygamberi Daviid da kendi elinin emegini yerdi”**? Buyurmustur.

Hz. Peygamber bedir esirlerinin bazilarini, 6gretmen olarak goérev vermesi, on
kisiye okuma yazma dgreteni serbest birakmasi, ilim 6grenmeye, okumaya, yazmaya ne
kadar 6nem verdiginin delilidir. Kiyamete kadar gelecek Miisliimanlara 6rnek olmus,

ogretmen miisrik dahi olsa ilim her bilenden alinabilecegini gostermistir.

40 DIYK, age, s. 520-521.
141 Necm, 53/39.
142 Buhari, Buyd, 15.
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Halil Goneng “cd, mp3” gibi iirtinlerin korsanlari i¢in su hiikmii vermektedir:

“Teyp, videokasetlerinin, mp3 ve cd’lerin de telif hakki vardir. Bunlarda eser olduklarina
gore, eser olmalart bakimindan bunlar icin de telif hakki vardir. Ancak ticaret kasti
olmaksizin tek bir kaset, video, cd veya ved cekimi sdz konusuysa, is degisir. Orfen buna
bir sey denmez. Ticaret yapmak maksadiyla kiilliyetli bir miktarda ¢ogaltma olmussa telif
iicreti 6demeye tabi olur.”43

Bu konuda sonug olarak sunu ifade edebiliriz; kitap, cd vb. Uriinlerde orijinalini
satin alma imkan1 varsa, satin almalidir. Eger satin alma imkani yoksa rlinlerin orijinal
olmayanlarindan hayir amagli yararlanabilecegini ifade edebiliriz. Fakat o Urtinden
herhangi bir menfaat elde etme ve ticaretini yapma yoluna gidilmemesi gerekir. Beseri
hukukta dahi yerini alan bu konu “Baskalarina ait olan markayt izinsiz kullanmanin,
menfaat elde etmenin veya satmanin cezayi miieyyide gerektirdigini”** ifade ettiginden

Islam hukukunda da Din sleri Yiiksek Kurulu kul hakki ve haksiz kazang baglaminda

degerlendirmis caiz olmadigina karar vermistir.

1.3.5. Bayanlarin Aralarinda Doniisiimliic Yaptiklar1 Giin Paralarim

Almalari1 Caiz midir?

DIiYK bu konuda su cevabi vermistir:

“Enflasyonist ortamlarda katilimeilardan bir kismina sira gelmesi i¢in beklenmesi gereken siire
icinde parada vuku bulacak deger kaybindan dogan zarar1 dnlemek i¢in bor¢lanmanin altin gibi
daha az degisken bir degerden olmasi daha uygun olur. Kadinlar arasinda tertip edilen
toplantilarda her bir katilimecinin toplanan meblagi doniisiimlii olarak her ay iclerinden birine
vermeleri seklindeki uygulamada bir sakinca yoktur. Ciinkii bu, sonugta bir bor¢ verme
islemidir14

Enflasyonun yiiksek oldugu ekonomik ortamlarda, para degerli iken giin parasini
alanlar, paranin degerinin diismesi durumunda giin parasini alanlara gore kérli durumda
olacaklardir. Yani giin parasmi son alanlar zarar goreceklerdir. Eger para deger
kaybederse “Bor¢larin misliyle degil kiymetiyle (bor¢lanildigi giindeki alim giiciiyle)

9146

odenmesi esastir.”*"° yapilmas1 gereken budur.

143 Halil Giineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, C.1, ilim Yayinlari, Istanbul 1982, 5.372.

144 5833 kanun’un Md., 2009/9. , ek Md, 2009/ 61- 61-A.

145 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1018,(03.01.2018); DIYK, age, $.555

146 Zeylai, Fahrettin Osman b. Ali, Tebyinu 'I-hakaik Serh-u kenzi’d-dekaik, Daru’l-kiitiibi’l-Islamiyyi,
Misir 1313, c. 1V, s. 143-144.
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Kadinlarin kendi aralarinda diizenlendikleri giinlerde her ay igerisinde
doniistimlii bir sekilde kadinlarin toplanan meblag: birbirlerine vermeleri dini agidan
uygundur. Bu yapilan islem, bir bor¢ verme oldugundan dolayi, bor¢ vermek de ayni
zamanda karzdir. Bor¢ verme (karz) yiice dinimizde tesvik edilmistir. Insanlarmn
yardima muhta¢ kimselere; “Bor¢ vermeleri sadaka sevabi olan bir davranistir”'
Burada miihim olan ise; “Bor¢ verilen paramn karsiliginda herhangi bir fazlaligin sart

kosulmamasi, bor¢ verenin ya da alamn zarara ugratilmamasidir.”**®

Bor¢ verme hususunda, bor¢lu bireyden alinan altin ve paraya karsilik; 6demede
kullanilacak altin ya da paranin ayni miktar ya da gramajda olmasi gerekmektedir.
Bunun nedeni bor¢ karsiliginda bor¢ alinan kimseye mislinin fazlasinin verilmemesi,
bor¢ vermede onemli bir noktay1 olusturmasidir. Borg alan ya da veren bireyin herhangi

bir zarara ugramamasi gerekmektedir.

Bu dogrultuda kadin giinlerinde altin1 ve paray1 ayri ayr1 degerlendirmek yerinde
olacaktir. Altinin grami1 veya cinsi lizerinden 6deme olmasi durumunda giinii 6nce alan
ile giinii sonra alan arasinda zarar kaybi olmayabilir. Fakat para karsiliginda girilen
giinde enflasyon farki olusmasi ihtimali vardir. Son alan kisiye sira gelinceye kadar
paranin degerindeki degisikliklerin zarara neden olmamasi i¢in en az degisken bir deger
tizerinden borclanma Onemlidir. Aksi takdirde siras1 daha sonra gelenler paranin
degerinin azalmasi nedeniyle zarar gorebilecektir. Degerin diismesi durumunda; degerin
misliyle veya fazlasiyla 6deme yapilmasi uygun degildir. Borcun alindigi zamandaki
degeriyle 6denmesi gerekmektedir. Hanefilerden Imam Ebu Yusuf’a (v.182/798) gore;
“paranmin kesada ugramasi, tedaviilden kalkmas: durumunda akit sahihdir. Aligveris
sahih kaldigina gore kesdda ugrayan paramin aligveris giiniindeki degerini odemek

gerekir. Ictihadi bu dogrultuda olup, tercih edilen goriis bu sekildedir.”**

147 fon Abidin, Reddu’l-muhtar, c. V111, s. 382.

148 Kasani, Alaeddin Ebu Bekir b. Mesud, Beddi 'u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi, Baski 1, Dar’iil-Kiitiib’1-

IImiyye, Misir 1327-28/1910, c. VI, s. 394-395.

149 Abdulgant b. Talib el-Guneymf el-Meydani, el-Lubdb fi Serhi’l-Kitab, C.1, Daru’l-Kitabi’1Arabi,
Beyrut 2012, s. 231.
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1.3.6. Sarap Fabrikasina Uziim veya Suyunu Satmak Caiz Midir?
DIYK konuyla ilgili soruya verdigi cevapta;

“Islam alimleri iki goriis ortaya koymuslardir. 1-Ebi Hanife’ye gére iiziim veya siranin,
bunlari sarap yapacagi bilinen bir kimeyse satilmasinda bir sakinca yoktur. Ciinkii iiziim ve
iizim suyu temiz ve helal olup bunlarin satilmasi ve parasinin kullanilmasi caizdir. Burada
satic1 kotii bir kasit tasimamaktadir. O, sadece malini satip iicretini elde etmek istemektedir.
Alicinin maksadi ise kotiilikdiir; aldign {iziim ve siradan sarap yapmak istemektedir.*®
Kur’an’da da ifadesini buldugu gibi Hichir giinahkdr da digerinin giinahini ¢ekecek
degildir™'®! Ayetini delil gostermis ve bu hilkkmii vermigtir. 2- Safii, Maliki ve Hanbeli
mezheplerine gore iiziim veya siranin, bunlardan sarap {iiretecegi bilinen bir kimeyse
satilmas1 haramdir. Ciinkii bu tiir bir satig; sarap gibi Allah’in imal ve kullanimini
yasakladig1 bir seyin yapilmasma yardim ve destek anlami tasimaktadir. 2 Oysa Cenab-1
Hak “lyilik ve takva iizere yardimlasin. Giinah ve diismanlik iizere yardimlasmayin” 5
buyurmaktadir.

Alimlerin birbirine zit iki farkli goriis agiklamalari, bu tir satisin helal olup olmadigi
konusunda bir siiphenin oldugunu ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte Ureticinin {iziimi sattigi kimsenin, bunu icki tireticisine satmasi halinde
sorumluluk iireticiye degil, bu konuda aracilik yapana ait olur.*>

Yukaridaki bilgilerden hareketle, dreticilerinin iiziimlerini satacaklar1 farkli misteri
aramalar1 ve trlinlerini degisik pazarlarda degerlendirmeleri ihtiyat agisindan daha uygun
olur.1*

DIYK bu konuda klasik kaynaklardaki goriisleri ifade ettikten sonra, Grtinlerini
satmak isteyen iireticiler farkli pazarlarda satmasinin ihtiyat i¢in daha uygun diye goriis

belirtmistir.

Goriildiigii gibi Islam Alimleri birbirleriyle farkli olan iki degisik goriis
belirtmislerdir. Bu durum, s6z konusu satigin mesru olup olmadigi hususunda kesin bir
stiphenin varligini belirlemektedir. Hz. Peygamber siipheli seylerden kacinmayi bizlere
tavsiye etmektedir. “Sana siiphe veren seyi birak, siiphe vermeyene bak!”*>® Diger bir
hadis-i serifte ise; “Heldl olan seyler belli, haram olan seyler de bellidir. Bu ikisinin

arasinda, halkin bir¢ogunun helal mi, haram mi oldugunu bilmedigi siipheli seyler

150 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, V1, 28.

151 Zlimer, 39/7.

152 Sirbini, Muhammed el-Hatip, Mugni 'l-muhtdc ila ma rifet-i mean-il-elfazi "I-Minhac, C.I-1V, y.y.,
Beyrut 1414/1995, c. 11, s. 37, 38; ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve 't-tahsil, Baski I1, Thk. Muhammed
Haci, Daru'l-Garbi'l-islami, Beyrut 1408/1988, c. IX, s. 394-395; Tbn Kudame el-Makdisi, Semsiiddin
Abdurrahman b. Muhammed, el-Mugni mea ’s-serhi’l-kebir, nsr. M. Resid Riza, Darii’l-Kitabi’l-Arabf,
Beyrut 1972/1392, c. IV, s. 306.

158 Maide, 5/2.

154 Zeylal, Tebyinii’I-hakaik, c. VI, s. 28

155 DIYK, age, $.506-507, Bakiniz; K&tii amaglara kullanmaya miisait bitkilerin ticaretinin hitkmii

1%6 Tirmizi, Kiyamet, 60.
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vardir. Bunlardan sakinanlar, dinini ve wrzini korumus olur. Sakinmayanlar ise zamanla

harama diiserler ™" buyurmustur.

Helal ve mesru olan {liziimii; icki veya alkole doniistiirecegi, diisiiniilen ya da
kotli bir amag i¢in kullanacagi bilinen bireye hammadde satisiyla ilgili kaynaklara
baktigimiz zaman genellikle iliziim ve sira misal olarak ele alinmistir. Sayet lireticinin
lizim sattig1 alicinin, {iziimii sarap ireticisine satar ise bu igin sorumlulugu iiziimi

tireten kisiye degil, aracilik yapip sarap tireticisine satan komisyoncuya ait olur.

Bir kimsenin {iziim bagini, sarap yapacak olan fabrikaya; arazisini, sarap
yapmak i¢in iizim bag1 dikecek kimseye satmasinin caiz olduguna dair bilgileri klasik
kaynaklardan 6greniyoruz. Ebu Hanife’nin kiyas yaparak ileri siirdiigii goriisii boyle
iken, iki talebesi imam Muhammed ve Imam Ebu Yusuf “istihsan” metoduyla kiyasi
terk etmenin daha 6nemli oldugu delilden dolay1 bunun gibi satiglar1 uygun gérmeyerek
diger ii¢ mezhebin(Safii, Maliki ve Hanbell) goriisiine benzeyen yaklasim
gostermislerdir. “Uziimii ya da siray, onu saraba cevirecek birine satmak bir giinaha
destek ve imkdan saglamak anlamina gelir. Su halde iiziimiin sarap imalat¢isina
satilmast sarap iiretim ve tiiketiminin artmasina sebep olacak, satilmamast ise bunu

onleyecektir.”1%8
1.3.7. Gabn-i Fahisle Elde Edilen Kazan¢ Helal Midir?
DIYK konuyla ilgili soruya verdigi cevapta;

“Gabn-i fahisle satilan bir maldan elde edilen kazang; misteri aldatildigini anlayamamis ya
da satic feshe razi olmamigsa saticinin elde ettigi kar helal olmaz. Miisteri akdi feshetme
imkanina sahip oldugu halde fesh etmemis, akde razi olmussa helal olur. Bununla birlikte
Miislimanlarin tamahkarlik gosterip karsisindakinin iyi niyet ya da bilgisizliginden istifade
etmesinin dogru olmayacagi da unutulmamalidir. Asir1 fiyatin Slgiisiinii Islam alimleri
tartigmistir. Kimileri bilirkisinin belirledigi tahmini meblaglarin iist sinirin1 asan bir fiyata
satma veya satin almay1 gabn-1 fahis sayarken.'®® Kimileri insanlarin gokga alip sattiklart
mallarda (uruzda)%b5, hayvanlarda %10, tasinmaz mallarda %20’lik ve daha {istii farki
gabn-1 fahis olarak kabul etmislerdir. Mecelle bu goriise gore diizenlenmistir.”6

157 Buhari, Tman, 39; Miislim, Musakat, 107.

158 Serahst, el-Mebs(t, XXIV, 49.

159 Kasani, age, ¢. VI, s. 30; Ibn Niiceym, age, c. I, s. 171.
160 Mecelle, md, 165; DIYK, age, 5.498-499
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Gabn bir fikih terimi olup; aligveriste aldatmak ve eksiltmek anlamlarina
gelmektedir. Islam hukukcular1 sozlesmelerde iki bedel arasinda deger bakimindan
dengesizlik olarak degerlendirip hem miisterinin hem de saticinin aldanmasi seklinde

kullanmislardir.

Gabn-1 fahis ve gabn-1 yesir olarak iki grupta smiflandirilmaktadir. Bu
terimlerden gabn-1 fahisin fazla aldanmay1, gabn-1 yesirin de az aldanmay1 ifade etmek
icin kullanilmis. Cokluk ve azlik kavramlari kisiden kisiye degisebilmekte bu nedenle
de Islam hukukgulari, gabn-i fahis-yesir aldanmalariin nasil ayrilacagim bir dlgiit ile
belirlemeye calismislardir. Ancak Islam hukuk ekollerinin tespit 6lcleri birbirinden
fakli olmus; bu nedenle goriisleri de ekollere gore degismistir. Gabn; ivazl akitlerde s6z

konusu olur
Hanefiler gabn-i fahis konusunda iki 6l¢ti belirlemistir:

1) “Mali, bilirkisilerin belirledigi fiyatlarin altinda veya tistiinde kalan bir fiyatla

satilmasi ya da satin alinmasidir.

2) Tasinmazlarda %20’nin, hayvanlarda %10’un, menkul mallarda %5’in

{istiindeki fazlalik veya eksikliktir.X®* Mecelle’de de bu gériis benimsenmistir”62

Safiilere gore; gabn-i fahis, bir malhn kendi fiyatindan daha fazla bir fiyata
satilmast ya da satin alinmast durumunda meydana gelir*®® Malikilere gore; gabn-i
fahis, bir malin fiyatinda iigte bir veya daha fazla oranda aldanma olmasi halinde séz

konusu olur.164

Bu goriisler 1s181nda bir kimsenin malin degeri konusunda bilgisi olmazsa veya
dikkatsizliginden dolay1 aldatilarak istismar edilirse, o kimse ugradig1 zarardan dolay1
akdi feshedebilir. Ancak aldanan kimsenin piyasa hakkinda bilgi sahibi olmasina
ragmen anlasilan fiyat {lizerinden aligveris yapmasi kasten aldatma olmadigindan,

aldanan hangisi olursa olsun yapilan akit gecerlidir feshedemez. Yetim mali, vakif mals,

161 Mecelle, md. 165.
162 \Mecelle, md. 156.
163 Sirbini, age, 309.
184 ibn Ciizey, el-Kavaninu'l-Fikhiyye, Daru’l-Fikr, ts, Beyrut, s. 177- 230.
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devlet mallarin1 gabn-i fahisle satilmalar1 durumunda ise; kasten aldatma amaci olmasa

dahi, bunlarin haklarmnin korumasi igin akit fesh edilir.1®®

Gab-i fahisin akitlerin sihhatine etkisi ise; IslAm hukukuna gore Kar
yasaklanmadigindan, akil balig kisilerin yaptiklar1 bor¢ yiikleyen akitlerde, akdi
yapanlar kazanglarinin birbirleri ile ayn1 olmamasi, genel anlamda mesru gorilmistiir.
Bu nedenle, normal olarak adlandirilan g¢ergevede gergeklesen bu kazang farkliligina
mudahalede bulunulmamistir. Fakat miidahale bulunulmadigi igin ortaya ¢ikan kotiiye
kullanma (tagrir, hile) ve diger insanlarin safliginin suiistimal edilmesi durumunda
haksizligin 6niine gecilmesi i¢in miidahale edilmistir. Aligveriste kasten aldatma amaci
olmadan, gabn-i fahisin olmasi durumunda, aldanan hangi taraf olursa olsun antlagmay1
iptal edemez. Yetim hakki s6z konusu olunca istisna olarak feshedebilir. Kamu mallar
da yetim mali gibi degerlendirilerek ayn1 hilkkme tabi olmustur. Fakat sézlesmeyi yapan
taraflardan birisi, kasten aldatma amaci giiderek aligveriste gabn-1 fahis olursa aldanan
kisinin feshetme hakki vardir. Bu fesih, “gabn ve tagrir muhayyerligi denilir. "' Din
Isleri Yiiksek Kurulu’nun konuyla ilgili cevabini inceledigimiz zaman gelenege uygun

bir gdriis beyan etmistir.
1.3.8. Ticarette Kar Haddi Var Midir?
DIYK konuyla ilgili soruya verdigi cevapta;

“Islam dini, alm satim akitlerinde kesin bir kir haddi koymamis, bunu piyasa sartlarina
birakmigtir. Temel ilke budur. Asirt fiyatin tespitinde ise bilirkisilerin giliniin piyasa sartlart
icerisindeki belirlemeleri esas alinir. ~1¢7

Asr-1  saadette pazarda mallarin fiyatlarinda yiikselis  basladiginda
Hz.Peygambere miracaat edilmis, bir sey yapmasi istenmis ve Peygamberimiz bu
duruma: “Siiphe yok ki, fiyatlar: tayin eden, darlik ve bolluk veren, riziklandiran ancak

Allah’tir. Ben sizden herhangi birinin malina ve canina yapmis oldugum bir haksizlik

19 Kasani, age, c. VI, s. 27-56, Mecelle, md. 356-357.
166 Mecelle, md. 356-357; Ibn Abidin, age, Il, 66-82.
17 DIYK, age, s.507.
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sebebiyle o kimsenin hakkini benden ister oldugu halde, Rabbime kavusmak

istemem.”1%8 Seklinde cevap vermistir.

Peygamberimiz hadis-i serifte; “kendisine kurbanlik bir koyun satin almas icin
para verdigi Hakim b. Hizam in bir dinara satin aldig1 koyunu iki dinara satip, sonra
bir dinara bir koyun satin almasini diger bir rivayette bir dinara satin aldigr iki
koyundan birisini bir dinara satmasini kinamamus, iistelik ona hayir duada

bulunmustur. %

Fakihler de bu rivayetlere gore; “kdr haddinin esyadan esyaya fark
edebilecegini, bu sebeple de kesin bir takdir yapilamayacagim séylemislerdir.”t"
Bununla birlikte eger piyasada; “Suistimaller oldugu, karaborsacilarin devreye girerek
halki magdur ettikleri, ozellikle halkin zaruri ihtiyaglar: sayilabilecek mallarda agsir
fivat artiglart yasandigr durumlarda, kamu otoritesinin fiyatlara miidahale etme (narh

koymay) yetkisi vardur.”*"

Din Isleri Yiiksek Kurulu bu konuda verdigi cevapta giincel konulara da atif
yaparak daha agiklayici bir yaklasim gosterebilirdi. Yukarida ki agiklamalardan hareket

ederek su sonuglari ¢ikarabiliriz:
1) islam hukuku ticarette Kar orani belirlememistir.
2) Piyasa mudahale olmadan serbestge olusur.
3) Satict mali fahis fiyata satmasi caiz degildir.
4) Fahis fiyatta Ol¢ii ise; piyasa fiyatinin iizerinde satilmasidir.
5) Kaér orani az veya ¢ok olabilir.

6) Insanlar, alisveriste Islam’in genel kurallar1 ve Islam Hukuku esaslar:

dogrultusunda hareket etmek iizere serbest birakilmistir.

168 Eb(i Davud, Icare, 15; Tirmizi, Baya’73.
169 Eh( Davad, Buyd, 28; Tirmizi, Blya, 34.
170 Kasani, age, c. V, s. 129.

171 Merginani, age, c. VII, s. 226.
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7) Ticaretle ugrasan kisilerin kolaylik gosterme, hosgorii, kanaat, itidal ve
kér haddi vb. gibi davranislar1 dini kurallara uyulmasi kosuluyla malin

0zel durumu ve ticaretin genel kosullarina birakilmistir.

8) Bu konuda yetkililer; piyasada bir takim sebeplerden kaynaklanan
problemler yasanmadig1 siirece fiyatlara ve piyasaya narh yolu ile

muidahale edemezler.

9) Piyasada bir takim sebeplerden kaynaklanan problemler yasandiginda
ise, yetkililer asir1 aldanma ve pahalilik nedenlerini ortadan kaldirarak,

adil metotlarla miidahale edebilirler.

10) Ticaret yapan Kkisilerin, ihtikar, ger¢ek kar1 ¢arpitma, gafletten
faydalanma, yaniltma, hile ve aldatma vb. gibi olumsuz davranislar,
egitim yoluyla diizeltilmelidir. Toplumun tamamini etkileyen haram
kazang yollar1 tespit edilerek onii kapatilmalidir. Clnki bu yolla ticareti

yasaklayan naslar bulunmaktadir.
1.3.9. Bireysel Emeklilik Caiz Midir?
DIYK konuyla ilgili soruya verdigi cevapta;

“Kar pay1 esasina dayali olarak calisan bireysel emeklilik tasarruf ve yatirim sistemi, yatirilan
primlerin dinen helal olan alanlarda degerlendirilmesi durumunda caizdir. Aksi takdirde caiz
degildir.”7?

Bu isi yapan kurum veya sirketlerin sozlesmelerine gore, bireysel emeklilik
sisteminin (BES) uygulamasi su sekilde 6zetlenebilir. Devlet Kurumlarinda; kirk bes
yas altt memurlarin zorunlu katildigi diger vatandaslarin istege bagh olarak
katilabilecegi bir sistemdir. Sirketlere ise; her yas grubundan insan sisteme
katilabilmektedir. Sistem gelecekte hayat garantisi saglamaktan ziyade, tasarruf etmeyi
hedeflemektedir.

Devlet, paranin tasarruf edilip ekonomiye kazandirilmasi amaciyla bireysel

emeklilik sistemini kurmustur. Devlet sistemin c¢alismasini hem kamu kuruluslari

12 DIYK, age, 5.522
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araciligiyla hem de belli sartlar1 tasiyan Ozel sirketler araciligiyla saglamaktadir.
Sisteme prim 6demeye baslayan bireylerin 6dedigi primlerin dortte birinin bireyin
hesabina yatirilacagi devlet tarafindan taahhiit edilmistir. Fakat devlet bu duruma bir {ist
sinir  getirmis; devlet katkisinin bir yil igerisinde o yil belirlenen asgari iicreti
gecmeyecegini belirtmistir. Nemalandirilmaya devlet katkisi eklenmemistir. Bireysel
emeklilige para yatiran bireyler emekli olacaklar1 zaman 6dedikleri para sonucunda elde

ettikleri birikim ile devletin bulundugu katkinin faizsiz halini almaktadir.
Sisteme katilan kimseler;

- 56 yasin1 doldurma ve sistemde on sene kalma kosulu ile sakatlik ve 6liim gibi

zorunlu ayrilma hallerinde %5;

-Sistemde on sene kalma ve katki 6deme ancak 56 yasin1 doldurmadan ayrilma

hallerinde %10;

- 56 yasmi doldurmadan ve on sene boyunca Odeme yapmadan ayrilma

hallerinde %15 gelir vergisi ddemek zorundadir.!’

Sonug olarak bir kimse bu sistemde emekli olmak isterse 56 yasinit doldurma ve
sistemde en az on sene kalma kosuluyla emekli olabilmekte; daha dogrusu yaptigi

birikimleri almaya baslayabilmektedir.

Helal-haram konusunda hassas davranan Mduslumanlar bireysel emeklilik
sistemine katilip, prim ddeyerek paray1 daha sonra almanin hiikmiini; Din Isleri yiiksek
Kuruluna sormus fakat verilen cevap genis bir izah icermemektedir. Yukaridaki

aciklamalarin 15181nda 6nemli kisimlarini tahlil edecek olursak:

1) Bu sistem hem kamu kuruluslarina hem de ticari isler ile gelir elde etmek

isteyen 6zel firmalara aittir.

2) Sisteme katilan katilimcilarin biriktirdigi paralar 6dedikleri andan
itibaren kurulusun parasi haline gelmekte ve kuruluslar bu birikimleri

istedigi bicimde tasarruf i¢in kullanabilmektedir.

173 Gelir Vergisi Kanunu, md. 86/1-a
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Haram ve helale dikkat edilmeden kullanilan bu birikimler tasarruf

sahibine geri 6denmektedir.

Bireysel emeklilik sisteminde yatirilan birikimler ve alinacak birikimler
arasindaki miktar belirsizdir. Aradaki miktarin yatirilan paradan ¢ok
olmasi ya da az olmast durumu goriilebilmektedir. Bu sisteme katilanlar

genellikle yaptiklar1 birikimden fazlasin1 almay1 beklemektedir.

Sisteme giren katilimcilarin amaglarindan birisi kar yapmaktir. islam'a

gbre mesru yatirimlarin kosullar1 bellidir.

BES'e giren katilimcilar kurum veya sirketten herhangi bir tasinmaz ya
da taginir mal almamaktadir. Kiraya mulk vermemektedir ancak

kuruluslara ortak olmaktadir.

BES'e giren katilimcilarin yaptiklar: is bir kurulusa veya sahsa para

verip, on yil sonra daha fazlasini geri almay1 beklemekten ibarettir.

Bu konuda yaklasim olarak sunlar s6ylenebilir:

1)

2)

3)

Bu isi yapan kuruluslar katilimcilardan topladigi birikimleri; Eger
bankalarda tutacak olursa, faizi sistemini desteklemis olacaktir. Sayet
devlet tahvillerinde degerlendirecek olursa yine faize bulasmis olacaktir.

O durumda bu sisteme girmek caiz olmaz

BES’ de toplanan paralar, katihm bankalarinda oldugu gibi ticari
islemlerde veya sirketten hisse alarak degerlendirirse bunda bir sakinca

olmayabilir.

Bu sistem tasarruf amaciyla yapiliyorsa buna tesvik etme, israftan
sakindirma Islam’a aykiri bir sey degildir. Bu vesileyle iilkemizin
kalkinmasina destek saglayacak issizlere istthdam alanlar1 agilacak olursa

bu durum takdirle karsilanmalidir.
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O halde boyle bir sisteme yatirilan paralarin nerelerde degerlendirildigi biiytik
O6nem arz ediyor. Bu sistemde bulunmanin veya sonucundan faydalanmani caiz olmasi

birikimlerin Islam’1n helal kild1g1 mesru alanlarda degerlendirilmesine baglidir.
1.3.10. Leasing Finansal Kiralama Sistemi Caiz mi?

Leasing sistemi ile aligverisin caiz olup olmadig1 sorusuna “Din Isleri Yiiksek
Kurulu” su acgiklamay1 yapmaistir:
“Kiralanan malin, akit bitiminde kiractya satilmasi sartinin getirildigi bu islem, Hz.
Peygamberin (s.a.s.) sarth aligverisi yasaklamasi'’* nedeniyle Islam hukukgularinca
olumsuz karsilanmistir. Bu konuda toplumsal ihtiyaca binaen bir 6rf olustugu icin, ayrica
bazi ilim adamlarma gore bu uygulamanin sartli aligveristen ziyade, satis ile kiranin
birlesmesinden dogan yeni bir akit sayilmasindan dolay:1 leasing (finansal kiralama) yoluyla
yapilan iglemler caizdir. Leasing (finansal kiralama) gunimiizdeki uygulamada; makine,
techizat, ig yeri, sanayide gerekli olan arag¢ ve geregler ile tasit aracit ve benzeri mallara
ihtiya¢ duyan miitesebbislere bir kira s6zlesmesiyle kiralanmasini, kira siiresi bittiginde de

daha once belirlenen fiyat karsiliginda satisini esas alan orta vadeli bir finansman
yontemidir, »17

Biraz daha aciklayacak olursak leasing; mali satin almak isteyen miitesebbise,
malin dnceden belirlenen stirede kiraya verip, siire tamamlandiginda da yiiksek olmayan
bir fiyat ile satis vaadinde bulunmaktir veya ¢ok ciizi bedelle satmaktir. Esasen bu
sistem malin taksitle satilip, malin miilkiyetinin taksit bitimine kadar elde tutulmasi,
daha sonra da satis isleminin yapilmasindan ibarettir. Leasing sistemi, glinlimiize ait
finansal sistem oldugundan, Islam hukukgularinca hiikkmii hakkinda yaklagim
farkliliklarindan dolayr goriis ayriligi bulunmaktadir. Dolayisiyla bu konuda Ug farkl

yaklasim vardir:
1. Leasing Islemi Sarth Olarak Caizdir Yaklasimi

Leasing ile satin alma bazi akitlerde caiz degilken bazi akitlerde ise sartlar
yerine geldigi zaman caizdir. Leasing sisteminin caiz olmadigin1 diisiindiiren yonii;
malda sartli akdin bulunmasidir. Sistemin “caiz” olarak nitelendirilebilmesi igin gereken

sartlar su sekilde agiklanabilir.

174 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemii’[-Evsat, tahk. Mahmud et-Tahhan,
Mektebetii’l-maarif, Riyad 1985, c. V, s. 335, Buhari, Blyu, 73.
5 DIYK, age, 5.522-523.
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1) Leasing de iki akit vardir. Bunlar satis ve kira akdi olup; her birinin yapilma
zamani birbirinden farkli olmalidir. Kira akdinden sonra satig akdi gerceklestirilmeli,
kira akdi tamamlandiginda kiraciya miilkiyetin verilecegine yonelik resmi bir soz

verilmelidir.

2) Kirali malin tazmini, kiraciya degil, mal sahibi, isletme veya dogrudan mal
sahibinin {stiine yapilmalidir. Kiraya verene ait olan malin tazmini ile kiracidan

kaynaklanmayan zarar, mal sahibi ya da isletme tarafindan karsilanir.

3) Kira akdinin hiikiimleri yerine getirilmelidir. Satis akdinin gizlendigi bir kira

akdi dogru degildir.

4) Leasing sistemiyle kiralanan malin sigorta edilmesi gerekiyorsa, sigorta
masraflarint mal sahibinin veya sirketin lislenmesi gerekir. Kiraci sigorta masrafi

odememelidir.

5) Leasing de kira miiddetince kullanim hatasindan kaynaklanmayan bakim,
onarim masrafini, kiraya verme islemini gergeklestiren igletme ya da mal sahibi

karsilamalidir. Kiralayanin 6dememesi gerekir.

6) Leasing sisteminde, kira akdi malin miilkiyetinin kiraciya verilmesi ile
sonlanmaktadir. Miilkiyet hakkinin kiractya verilmesi siirecinde “alim-satim hiikiimleri”

uygulanmalidir.

Bu sayilan sartlar gergeklestigi zaman leasing sistemiyle yapilan islem Islam

hukukuna gore caiz olabilir.
2. Leasing Sistemi Caizdir Yaklasim

1) Leasing sisteminde bir tek akit vardir. Akitlerde de asil olan; ser’an bir engel

bulunmadig siirece caiz olmasidir.

2) Bu sistemde yapilan akit; ayetlerin, hadislerin hiikmine muhalefet eden bir

durum bulunmamaktadir. Yasaklanan akitlerde boyle bir akit yoktur.
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3) Leasing sisteminde yapilan akit hi¢ bir ser’i kaideye veya ser’i genel

hiikiimlere aykir1 degildir.

4) Leasing sistemiyle finansman saglamaya, satin almaya olan ihtiyagta
ortadadir. Gliniimiizde Miisliimanlarin finansman saglamakla iliskili problemleri

bulunmaktadir. Bu problemlere ¢are bulunurken ser’i sinirlar gecilmemelidir.

5) Leasing sistemiyle yapilan akdin Islam hukukundaki karsihig: ise; rehinle
beraber satis olarak degerlendirilebilir. Satilan mal rehin olur kiract borcunu

6demediginde, malin sahibinin malin1 geri alma hakki vardir.

Sayilan sartlar ¢ergevesinde leasing sistemi degerlendirdigimiz zaman leasing

akdinin caiz olmamasini gerektiren bir durum bulunmamaktadir.

3. Leasing Sistemi ile Yapilan Akit “islam Hukukuna Gére Caiz Degildir”
Yaklasimi

1) Bu sistemde kira akdi ve satis akdi olmak {izere iki akit bulunmaktadir. Bu
akitler bir akitte toplamistir. Bu hadis serifle yasaklanmig olan bir husustur. Satis
akdi, malin miilkiyetinin her seyi ile alictya gegcmesini gerektirir. Bu durumda
da kira sOzlesmesi caiz olmaz, ¢iinkii mal alicinindir, onun zimmetindedir. Malin
telef olmasi veya hasar gormesi durumunda alici saticidan tazminat talep
edemez. Kira akdine gelince, malin sadece menfaatinin aliciya intikalini
gerektirir. Dolayisiyla kiralanan mal, kiraya verme islemini yapan bireyin
yikiimliligiindedir. Malin kendisi telef olur ya da zarar goriirse hasar Kiraya
verenin Ustiindedir. Fakat bu durumda kiracinin ihmalinden veya yanlis bir

hareketten dolayi telef olmugsa, malin tazmini kiraciya aittir.

2) Leasing kiralama isleminde malin karsiligi, aylik ya da senelik taksitler
halinde, hem kira bedeli hem de malin degerinden bir miktar 6dediginden, kiraci
malin sahibi olamadig1 i¢in, satis islemi yapamaz. Ciinkii kirac1 konumunda
oldugundan tasarruf hakki yoktur. Kirac1 eger bir taksiti aksatirsa mali elinden
alinmakla kalmaz, kiranin i¢cinde 6dedigi fazla miktar1 da geri alamaz onun i¢in

bu akitte sakatlik vardir caiz olmaz.
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3) Mal sahibi kiracidan pesinat adiyla para almaktadir. Bu durum gizli bir satig
sOzlesmesidir. Bu yapilan s6zlesme kira sdzlesmesi olsaydi mal sahibi bdyle bir
para talep edemezdi. Eger satis akdi ise satis akdinin hiikiimleri uygulanmali.

Buradaki belirsizlikten dolay1 bu yapilan s6zlesmeler caiz degildir.

4) Kiralanan malin sigortasini, kiracinin yapmasi gerektirmektedir. Kira
sOzlesmesinde mal kiracida emanet olup, kiract mali muhafaza eder. Emanet
olan malin sigortasini kiract yapmaktadir. Bu yapilan islem ise batildir. Eger
sigortay1 kiract yaptirmis olsa bile sigortanin parasini kiraya verenin ddemesi

gerekir. Aksi durumda akit batildir.

5) Leasing sisteminde kiraci, malin miilkiyetinin kiractya ge¢mesi i¢in son defa
O0deme yapar. Bu ddeme, kira akdinin bitiminden sonra olup, mal Ucreti olarak

degerlendiriliyor. Bu 6deme gecerli(sahih) olmayan bir sarttir.

6) Bunun gibi akit tiirleri fakir kimselerin bor¢ almalarini saglamis olacak, iginin
iyl gitmemesi durumunda bir takim sosyal olaylara zemin hazirlayacagindan

leasing sistemiyle yapilan islem caiz degildir.
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IKINCi BOLUM

DiB DiYK TICARI HAYATLA ILGILI FETVA, KARAR VE
MUTAALALARININ iFTA USULU BAKIMINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Tezimizin bu béliimiinde DIYK fetva, karar ve miitalaalar1 ile yoneltilen suallere
verdigi cevaplart iftd usulii bakimindan degerlendirmek istiyoruz. Tezimize Ornek
olarak aldigimiz konulari, ser’? naslar baglamindaki yaklasimlari, islam hukukunun
genel ilkeleri baglaminda yaklasimlari, Islam hukuk tarihinde uygulamalar baglaminda
yaklasimlar, Islam hukukundaki helaller ve haramlar kapsamindaki yaklasimlari,
maslahat-zaruret prensibi ile ¢agdas ihtiyaglar baglamindaki yaklasimlari, mezhep

goriisleri baglaminda yaklasimlari basliklar altinda degerlendirmeye calisacagiz.
2.1. DIYK’nun Naslar Baglamindaki Yaklasimlari

Nass; haber ve delil gibi anlamlarmi yaninda, Islam literatiiriinde ayet ve
hadisleri ifade etmektedir. Fikih usuliinde; gonderilis gayesine uygun olan manay1 agik
ifade eden lafiz olarak degerlendirilir. ’® Ser’i nass ifadesini hukimlerin cikarildig:
kaynaklar olarak ifade edilebilir. Edille-i ser’iyye, Islam hukukunun temel kaynaklarin

ile hiikiim ¢ikarirken asil delilleri de ifade eder.

Seri deliller nakli deliller ve akli deliller olmak (zere iki kisimda incelenir.
Kitap, Siinnet, Icma, meydana gelisinde miigtehidin higbir katkis1 yoktur, bunlara
ilaveten orf, ser’u men kablena ile sahabe kavli de bu kisimda zikredilebilir. Akli
deliller ise meydana gelisinde miigtehidin katkis1 bulunan delillerdir. Bunlar kiyas,
istishab, istihsan, mesalihu’l-miirsele, gibi delillerdir.!’” Bunlardan baz1 delilleri kisaca

izah ettikten sonra, DIYK misallerinden bahsedecegiz.

176 Dini Kavramlar Sozliigii, “Nass”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2006, s. 518.
17 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Iiminin Esaslari(Usulii’I-Fikh), Tbrahim Kafi Dénmez(Cev), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara, 2012, s. 47 .
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2.1.1. Kitap

Kitap; Islam hukukunda Kur'an’m yerine sdylenen kelimedir. Kur'an; liigat
olarak, okumak anlamina gelirken, 1stilahta ise; Hz. peygamber (s.a.v.) e vahyedilen,

Mushaf da yazilan ve miitevatir olarak nakledilen anlammdadir.1®

Kur’an Kerim, ihtiva ettigi konularin ahkdmini1 ana hatlariyla ifade eder. Baz1
konular disinda detaya girmemistir. Bu konuya aciklik getirecek olursak; Kur’an’da,
namaz ve oru¢ ibadeti emredilmistir. Bu ibadetlerin nasil yapilacagi ise; Hz.
Peygamberin, hadisi seriflerinden ve uygulamalarindan 6greniyoruz. Yine Kur’an da
antlagsmalarin, sozlesmelerin yerine getirilmesini emretmis, ama hangi akitlerin sahih
veya hangi akitlerin gegersiz oldugunu agikliga kavusturmamistir. Bu konularin detay
bilgilerini hadis-i seriflerden 6grenebiliyoruz. Fakat Kur’an da miras, lian ve bazi cezai

mueyyidelerde ayrintili bir sekilde izah edildigini ifade edebiliriz.

Kitap yani Kur’an’in delil olarak bir kimsenin istifade etmesi i¢in; Kur’an ilmine
sahip olmasi, Arapca dil bilimine vakif olmasi gerekir. Ayetlerin Iftd usuliinde delil

olmasi i¢in lafzi manalarinin bilinmesi gerekir.

“Lafizlarin manaya delil olmalar1 yoniiyle 6zel bir hiikkiim i¢in kullanilir su
kisimlar1 vardir; hass, amm, miisterek, miievvel. Lafizlar a¢ik olarak delil olduklari
manay1; zahir, nass, miifesser, muhkem gibi kavramlarla ifade edilirler. Lafizlar kapali

tarzda delaletlerinde ise; hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih kavramlarla ifade edilir.

Lafizlar delalet ettikleri manada agik veya kapali kullanilmalari bakimindan;
hakikat, mecaz, sarih, kinaye bélumlere ayrlhr.”179 Kur'an'in biitiin ayetlerinin siibutu
kat'idir. Ancak, ifade ettikleri mana ve kavrama deléletleri her zaman kat'i olmaz. Bu
bir kisim ayetlerin delalet bakimindan zanni olmasi farkli mezheplerin farkli goriisler

ortaya koymasina yol agmistir. Ser'i hiikiimlerin kaynaklar1 kitap, siinnet, icma, kiyas

178 Zekiyyiiddin Saban, age, s. 51.
178 Zekiyyuddin Saban, age, s. 310.
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olunca mukallidin ilmi, tarifin disinda kalmaktadir. Ciinkii mii¢tehidin kavli her ne

kadar mukallid igin delil olsa da delillerin kendisi degildir.18°
2.1.2.Sunnet

Sunnetin sozlik anlami; tutulan yol, davramig, adet gibi anlamin yaninda
Arapcada gidilen yol anlamina gelir. Terim olarak ise; Peygamberimizin vahiy olmayan
sOzleri, fiilleri ve takriri (Sikut etmesi) manasinda kullanilir. Siinnet, Kur’an’in
miicmelini (anlasilmasi zor olan kelimelerini agiklamasi) ve onda olmayan bazi
hiikiimleri koymasi sebebiyle ikinci tesrii (kanun koyma, yasama) kaynagi olarak kabul
edilir. Siinnet, Kur’an’da bulunmayan hiikiimleri koymasi1 yoniiyle de tesri
kaynagidir.’8 Ancak hilkme kaynak olabilecek siinnet sahih stinnettir. Stinneti hafife
alan veya kabul etmeyenler su hakikati g6z ardi edemez. Sinnetin agiklamadig
Kur’an’1t anlamak miimkiin olmayabilir. Kur’an da genel mana ifade eden lafizlarin
siinnetle aciklanmasi gerekmektedir. Bu nedenle Kur’an’da pek ¢ok ayeti kerimede
stinnete isaret vardir. Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyuruyor;

“Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur”'®? “Allah’a ve peygambere itaat
edin” ® “Peygamber size neyi verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan
vazgecin”® “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve sizden olan
Ulul-Emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlagmazlhiga diistiigiiniiz zaman, Allah’a

ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, onu Allah ve Peygamberine arz edin. Bu daha iyidir, sonug
bakimindan en giizeldir’!8

Hz. Peygamberin sdyledigi sozler hadis olarak da adlandirilirken siinnet olarak
da ifade edilir. Misal olarak; “Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur.”
186 “Ameller niyetlere goredir.”*®” Hadisi serifler gibi. Siinneti ifade eden hadisler,
fikihta, hadis usulinde ¢esitli boliimlere ayrilarak hiikiimlere kaynaklik etmektedir.

Hanefilere gore rivayet bakimindan siinnet(ravilere gore) ti¢ kisimdir:

18 fbn Abidin, Reddi’I-muhtar Hasiyesi, Ahmed Davudoglu (Cev.), C.I, Samil Yayinlari, Istanbul 1982,
s. 35.

181 Dini Kavramlar SézIiigii, “Sunnet”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2006, s. 606.

182 Nisa, 4/80.

183 Al-i Imran, 3/32.

184 Hasr, 59/7.

185 Nis3, 4/59.

186 Thn, Mace, Ahkam, 13.

187 Buhari, Bedii’l vahy,|, iman,41;Mislim , imare, 155.
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1) Mutevatir stinnet: Hz.peygamberden yalan haber konusunda aklen birlesmesi
miimkiin olmayan sahabe toplulugu ile sahabeden sonraki Tabiun ve Etbau’t-Tabiun
donemlerinde de yalan iizerinde aklen birlesmesi miimkiin olmayan toplulugun
rivayetlerine denilir. Namaz rekatlarina dair rivayetler bu nevidendir. Bunlara asl da

denir.

2)Meshur siinnet; Hz.peygamberden bir veya birka¢ sahabenin rivayet ettigi,

daha sonra ki asirlarda da (H.3) tevatir yoluyla nakledilen rivayetlere denir.

3)Ahad sunnet; Hz.Peygamberden rivayet eden ravilerin her tabakada tevatlr

sayisinin altinda rivayet ettigi siinnettir. iki ii¢ zatin naklettigi siinnet de bdyledir.

Hanefilerin disindaki alimler ise; Miitevatir siinnet ve Ahad stinnet olmak Uzere

olmak iizere ikiye ayirirlar.” 188

Sahih hadisler, Islam hukuku icin hiikiim kaynagidir. Cumhur Alimler sika
(adalet ve zabt sifat1) olan ravilerin rivayet ettigi ahad siinnetin delil olarak amel
edilebilecegini sdylemistir. Zayif hadisler ise; Islam hukukunda delil olarak kaynak

gosterilmemektedir.

Mezheplerin siinnet tarifinde bazi farkliliklar vardir. Hanefiler ile Malikilere
gore; Stibutu kat’i olan delilere aykiri olmayan Ahad siinneti (haber-i vahidi) delil
olarak kabul ederken; Safii mezhebinde ise, sihhat sartlar1 bulunan ahad hadisi delil
kabul eder.

2.1.3.icma

[cmanin sézliik anlami; “Bir isi yapmaya kararl olmak, azmetmek. Bir mevzuda
ittifak etmek goriis birligine varmak gibi anlamlara gelirken Usulii’l fikihtaki anlami
ise;, Miictehitlerin herhangi bir asirda ser’i bir konuda fikir birligine varmalarina

denir.”18

188 Zekiyyiiddin Saban, age, s. 75-78.
189 Zekiyyiiddin Saban, age, $104-105.
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Icma Kur’an ve siinnetin yaninda sartlar1 gerceklestigi takdirde, {iiincii bir tesri
(hiikkiim koyma) kaynagidir. icmanin delili olarak zikredilen ayet ve hadis sunlardir;
Ayet; “Kendisine dogru yol belli olduktan sonra, kim peygambere karst c¢ikar,
miiminlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme
sokariz. Orasi ne kotii bir varis yeridir.”**® “Ummetim yanhs yolda (daldlet iizere)
birlesmez*®' Ayeti kerimede gegcen Miiminlerin yolu ifadesiyle hadiste gegen yanlis
yolda birlesmez ifadeleri yan yana getirildigi zaman Icmanin hiikiim olustururken delil

olabilecegi kanaatine varilir.

Herhangi bir mevzuda gerceklesen Icmanin konuyla ilgili bir delile dayanmasi

gerekir. Icma, sarih ve siik(ti iki ¢esit icma vardir.

Sarih icma; herhangi bir asirda ortaya ¢ikan hukuki bir konuda bir miigtehit
gorilistini belirtir, diger bir miictehit aym1 konuda aymi goriisii aciklamasiyla, yine o
devirde yasayan miigtehitlerde ayn1 yonde goriis beyan ederlerse sarih icma olusmus
olur. Slkati icma ise; Herhangi bir konuda bir veya birka¢ miigtehit goriis beyan
ettikten sonra o gorlisii duyan baska miigtehitler katilma veya itiraz etmeden suk{t

192 “Sarih icma Islam

ederlerse kabul manasina geleceginden suk{ti icma olusmus olur.
hukukcularimin ¢ogunlugu tarafindan delil olarak kabul edilmekle beraber, sukiiti
icma i delil olusu ihtilaflidir.”*%® Sonug olarak alimler; bir konuda icma varsa, aym
konuyla ilgili ikinci bir icmaya imkén vermemislerdir. Sarih icmanin baglayicilig
vardir. Amel edip, hilkmiinii icra gorevi vardir. Sukati icmada hikmuni uygulama

zorunlulugu yoktur baglayicilig: kesin degildir.

Icma konusunda misal olarak miictehitlerin yaklasim ise; “Malikiler icma’y1
yalniz Medine fakihlerine ait oldugunu ileri sirer, Safiiler ise; tim alimlerin ittifaki
oldugunu sdyler. Hanefiler sarih ve sukiti icma’y1 da kabul etmektedirler. Hanbeliler
ise; icmay1 delil kabul etmez. Islam hukukcularinin cogunlugu icmayi ser‘i delil olarak
kabul etmistir. icmay1 ser‘i deliller icinde Kitap ve Siinnet’ten sonra siraya koymuslar.

Icmay kabul etmeyenler ise genellikle Mu‘tezile’den Ibrahim en-Nazzam ve Késani ile

190 Nisa, 4/115.

191 bn Mace, Fiten, 18.

192 Zekiyyiiddin Saban, age, s. 106.

193 Abdiilkadir Sener, Kiyas Istihsan Istislah, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, Ankara 1974, s.29-41.
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Havéric ve Sia’nmn bir kismi icmanin delil olmasini reddeder.”'* seklindedir. Molla
Hiisrev’e gore ise;, “Bir asirda miictehid olan biitiin fukahann ittifaki esastir.”**®  Bu

konuda alimlerden biri dahi o0 mevzuya muhalefet etse icma olusmaz.
2.1.4. Kiyas

Kiyas, liigatte bir seyi digeriyle 6l¢mek, iki hususun benzerlik durumunu tespit
etmeye c¢alismak anlamindadir. Usulciilere gore kiyasin tarifi ise, kitap, stinnet ve icma
da hikim olmayan mevzuda, delil birligi sebebiyle hiikiim ortaya koymak olarak
degerlendirilir.'®® Kiyas icin Kur’an da delil olarak su ayete isaret edilir,” ... Halbuki
onu peygambere ve iclerinden yetki sahibi kimselere goturselerdi, elbette bunlardan,

onu degerlendirip sonug¢ (hiikiim) c¢ikarabilecek nitelikte olanlar onu anlayip

bilirlerdi.”®’

Ser’i nassin dérdiinciisii olarak zikredilen kiyas; Islam hukukgularm birgogu,
kiyasin ser’i ameli hiikiimleri ¢ikarilmasini saglayan delillerden birisi oldugu konusunda
aym goriistedirler. Bundan dolay1 kiyas ile amel etmek caizdir goriisii hakimdir. Islam
hukukcularinin ¢ogunlugunun goriisii, kiyas ile amel etmek hem akli ve hem de ser'i
olarak caizdir. Meshur Muaz b. Cebel hadisinde, “Yemene vali géreviendirilen Muaza
ne ile hiikmedecegini soran Peygamber'e Kitap, Siinnet, ictihat ile demesi ve
Hz.Peygamberin onu 6vmesi kiyasa dair en onemli belgedir. % Tmami Safii, “kiyas ile

ictihadi aym manada kullanir’*°

Kiyasin, bir delil olmaktan ¢ok, bir metod, diger bir deyisle, yorum ve uygulama vasitast olarak
degerlendirilmesi miimkiin goziikmektedir. Nitekim, bu husus, kiyasin mesru oldugunu
gostermek i¢in dayanilan su akl gergekte acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir; Kur'an ve siinnetin
nasslari sinirh ve sonludur. Halbuki, meydana gelen ve gelecek olan olaylar sonsuzdur. Sonlu ile
sonsuza cevap vermek miimkiin olmadigina gore, yeni ¢ikan olaylarm hilkmi ancak re'y ile,

ictihad yoluyla belirlenebilir ki bunun basinda kiyas gelmektedir.200

194 Tbrahim Kafi Donmez, “icma”, DIA, C.21, Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2000, s.417-431.

195 Molla Husrev Mehmed Efendi, Fikih usiilii Mirkatii’I-Vusiil Terciimesi ve Serhi, C.1, Haydar
Sadikoglu (Cev.), Ozgii Yaynevi, Istanbul 2012. s.50.

196 Zekiyyiiddin Saban, age, s. 126.

197 Nisa, 4/83.

1% Epu Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3.

199 Safii, Risale, Abdulkadir Sener ve Ibrahim Caliskan(Cev.), 2. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 1997, s. 66

20 {smail Hakk1 Izmirli, Yeni IImi Kelam, Ankara Okulu Yaymlar1, Ankara 3013, s.19.
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Kiyas nakli degil akli delildir. Asilda bulunan bir hiikmii illet benzerligi
nedeniyle fer’e uygulamanin adidir. Kiyasin riikiinleri vardir. Bunlara (erkanii’l-kiyas)

da denir. Sunlardir ;
1)Asil: Hiikmii nass da veya icmada bulunan mevzu
2)Fer’: Hiikmii nas da veya icmada bulunmayan mevzu
3)Aslin hilkmii: Asilda bulunan fer’ e uygulanmak istenen hiikiim
4)illet: Asla ait hitkkmiin olusma gerekgesi seklinde izah edilir.?%

Ser’i nasslar1 mezhepler farkli degerlendirdigi i¢in birbirinden farkli yontem ve
metotlar ortaya ¢ikmustir. Imam Ebt Hanife (80-150); Kiyas: Hanefiler daha ¢ok
kullanmislar. Nassa aykiri olmayan ahad rivayetleri bazi sartlarla kabul etmektedir.
Imam Malik (93-179), arastirdig1 bir konuda sebep ve illete bakarak, ayn1 baska bir
mevzu arasinda benzerlik varsa kiyas yaptig1 olmustur. Imam Safii (150-204), kiyas ile
amel etmeyi uygun goriir. Ama kiyas yaptigt mevzunun nass da bulunmasi gerekir.

Ahmed b. Hanbel (164-241) kiyas1 zayif delillerden saymustir.

Ebu Hanife’nin; Kitab, sunnet, sahabe fetvasi, icma, kiyas, istihsan, Orf,

delilleridir.

Imam Malik’in; Kitab, siinnet, sahabe fetvasi, icma, medine ehlinin ameli, kiyas,
istihsan, istishab, mesalih-i mirsele, sedd-i zerayi, 6rf ve adet, delilleridir. imam
Safii’nin; Kitab, slinnet, icma, kiyas, sahabe kavli, delilleridir. Ahmet b. Hanbel’in;
Kitap ve siinnet, sahabe kavli, icma, kiyas, istihsab, istislah, sedd-i zerayi, delilleridir.
Miigtehit imamlarm delil takip sirast bu sekilde olup, bu usul ile hiikiim

ctkarmiglardir.?%2

Buraya kadar ser’i nas konularini kisaca degerlendirdikten sonra, DIYK bu

baglamindaki degerlendirmelerine g6z atmamiz yerinde olacaktir.

201 Zekiyytiddin Saban, age, s. 138.
202 fsmail Koksal, “Fikhi Meshepler Arasindaki Usul Farkliliklar1”, Harran Unv., Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Cilt: 6, S. No: 0, (Mart 2001), s. 45-57.
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Kur’an-1 Kerimde buyuruluyor ki; “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz

29203

yemeyin. Allah'a karst gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz. “Yahudilerin yaptiklar

zuliim ve bir¢cok kimseyi Allah yolundan alikoymalari, kendilerine yasaklanmis oldugu
halde faiz almalar1, insanlarin mallarini haksiz yere yemeleri sebebiyle 6nceden kendilerine

helal kilinmis temiz ve hos seyleri onlara haram kildik. iclerinden inkar edenlere de ac1 bir

azap hazirladik.”?%

DIYK miitalaalarindan yardimlasma usuliiyle ev alma konusunda vermis oldugu
cevapta bazi hususlara dikkat ¢ekerek cevaplamistir. Bu hususlardan en Gnemlisinin
yukarida zikrettigimiz gibi nassda yer alan faiz konusudur. Faiz konusundaki ayet-i
kerimelerden hareketle yardimlagsma usuliiyle ev veya araba alma konusundaki suali
miitalaa etmis, enflasyon oraninin iizerinde bir 6demenin olmasi ve tahmini enflasyon
oraninda 6deme yapilmasi durumunda caiz olacagini, baz1 hususlara riayet edilmedigi
takdirde caiz olmayacagi, faize doniisecegi miitalaasini yapmistir. DIYK yaptig1 bu
muitalaalarda goriiyoruz ki Ifta usulii bakimindan mezheplere atif yapmadan dogrudan

ser’i naslar (Kitap) baglaminda olaya yaklagmustir.

Yine kredi kartlariyla ilgili taksitli alisveriglerde, bir miktar fazlalik ile altin
satiginda, alacagini vadesi dolmadan aldig: takdirde bankanin para kesmesiyle ilgili
sorular1; yukarida konuyla ilgili yer verilen ayetler baglaminda cevaplamasi, DIYK ser’i
nas(Kitap-Sunnet) kapsaminda degerlendirerek, fazlaliklarin faize (nesie ribasina)
doniiseceginden dolayisiyla caiz gormemistir. Yine “Sarap fabrikasina iiziim satmanin
caiz olup olmadig1” soruya da maide suresindeki “Iyilik ve takva iizere yardimlagin,
ama giinah ve diismanlik iizere yardimlasmayin”®® Ayetini delil gostererek caiz
olmayacagi degerlendirmesini yapmustir. Yukaridaki cevaplarda oldugu gibi bu
cevaplarda da DIYK yaptig1 miitalaalarda sorulara verdigi cevaplarda dogrudan naslara

dayandig goriilmektedir.

203 Al-i Tmran, 3/130.
204 Nijsa, 4/160-161.
205 Maide, 5/2.
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2.2. DIYK Kiilli Kaideler Baglamindaki Yaklasimlar

Islam hukukun genel ilkeleri elbette konularina gore incelenirse, pek ok
sayilabilir. Ancak burada bazilarimi zikrederek DIYK kurulunun kendilerine yoneltilen

soru ve cevaplarindaki yaklasimina deginecegiz.

Islam hukuku vahiy kaynakli olmasi nedeniyle ilahidir. Asil gayesi; dini
korumak, cani1 korumak, mali korumak, akli korumak, nesli korumaktir. Bunun yaninda;
Islam gelis amac1 bakiminda insanlarin goniillerini, vicdanlarini terbiye etmeyi hedefler,
diinya hayatinda bu ilkeleri uygulamay:r Ozendirip aksi sekilde davrananlar

cezalandirilacagini haber vermistir.

Osmanlinin son yillarinda Ahmet Cevdet Pasa baskanligindaki bir kurul, fikhin
genel ilkelerini Mecelle’nin ilk yiiz maddesinde siralamistir. Bu genel ilkelerden

bazilarin1 da burada ifade etmek yerinde olacaktir. “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona

1206 29207

goredir”®, “Sek ile yakiin zail olmaz”*"", “Bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi

asildir %, “Zarar kadim olmaz "*®°, “Beraet-i zimmet asildir"*'°, Islam tarihi boyunca
olusturulan bunlar gibi hiikiimlerle giinliik hayatin problemlerine cevap verilmeye

caligilmistir.

Calismamiza 6rnek olarak aldigimiz sorulara, DIiYK islam hukukunun genel ilke
ve kurallar1 gergcevesinde cevaplandirmistir. Misal olarak network pazarlama ile ilgili
miitalaasinda haksiz kazangtan sakinma, kazancin helal mal olmasi, mesru ¢alisma
yollari ile gayrete dayanmasi gerektigini ifade ederek, mecellede ki genel ilke “Zarar-i
ammi def icin zarar-i has ihtiyar olunur”®! gére bu sistemin uygun diismedigi
miitalaasinda bulunmustur. Yine sigorta ile ilgili soruya verdigi cevapta ise; Yapilan
akitlerin Islam’in éngérdiigii temel prensiplere uygun olmasi durumunda akitlerin sahih
olacagim belirtmesi, DIYK iftd usulii baglaminda, Islam hukukunun genel

prensiplerinden sahih akit ¢ercevesinde karar aldigini ifade edebiliriz.

206 \Mecelle, md., 2.
207 Mecelle, md., 4.
208 \Mecelle, md., 5.
209 \Mecelle, md., 7.
210 \Mecelle, md., 8.
211 Mecelle, md, 26.
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2.3. DiYK islam Tarihindeki Uygulamalar Baglaminda Yaklasimlari

Islam hukukgular1 Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili tasarruflarin1 peygamberlik
gorevi baglaminda yaptiklar1 ile insani (beser) yoniiyle yaptiklar1 seklinde
incelemislerdir. Hz. Peygamber’in vahiyle agiklanmayan konularda igtihat yapip

yapmadig1 konularinda fakihler tartismislardir.

Fikhin tarihi incelendigi zaman, iftd usuliinin temellerinin atilmasinda Hz.
Peygamber’in tasarruflarinin izlerine rastlamaktadir. Dolayisiyla fikih usuliiniin
olugsmasinda Hz. Peygamber’in uygulamalarina dair isaret bulmak miimkiindiir. Hz.
Peygamber, inzal olan hiikiimleri uygularken, sartlarini belirtmeden emir, nehiy, tavsiye
seklinde ifade ederek hos gormedigi hususlara da isaret etmistir. Herhangi bir konuda
hiikiim verirken hangi delillere gore hareket ettigini sahabeyi kirama anlayacagi sekilde

ifade etmistir.

Hz. Peygamberin sahabenin sorularin1 cevaplarken bazen yorum yaptig1 bazen
de kendisinin degerlendirmelerde bulundugu da rivayetler de anlatilmaktadir. Seyid
bey; “Hz. Peygamber devrinde deliller; Kur’'an, siinnet ve kiyas olmak iizere ii¢

7212 hijkmiine varir. O donemde Kur’an’in yerine genellikle vahiy

tanedir
kullanilmistir. Dini bir mevzuda en belirleyici delil olmus. Siinnet ifadesi ise; ¢ok az
kullanilmig olmasimna ragmen Hz. Peygamberin soz, fiil ve takrirleri stnnet delili
kapsaminda degerlendirilmistir. Hz. Peygamberin yasadigi donemin sartlar1 g6z oniinde
bulunduruldugu zaman kiyas yoluyla hiikiimler verdigi degerlendirilebilir:
Hz. Peygamber; “Annesinin yerine haccetmesinin miimkiin olup olmadigini soran Ciiheyneli bir
kadma verdigi cevapta her ne kadar acik olmasa da ileride sistemlesecek kiyas deliline atifta
bulunmustur: Kadin, Hz. Peygamber“e “Annem hac yapmayi adamisti. Fakat haccedemeden
6ldii. Ben onun yerine hac edebilir miyim?” diye sorunca Hz. Peygamber: “Evet onun yerine

haccet, eger annenin bir borcu olsaydi onu 6demez miydin?” buyurdu. Kadin, “evet” deyince Hz.
Peygamber: “Allah’in hakki 6denmeye daha layiktir.”?*3 buyurdu.

Ayni1 mevzuda bagka bir misalde, “Bir giin Hz. Omer oruglu iken hanimini &per
daha sonra pisman olarak konuyu Peygamberimize sorar; “Ya Allah iz Ras(lu bugun
blyuk bir hata ettim, oruclu iken esimi optiim” der. Hz. Peygamber de ona cevaben:

“Sen oruglu iken agzina su aldiginda orucun bozulur mu?” der. Hz. Omer “Haywr”

212 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih -Cliz-i Evvel- Medhal, y.y., Istanbul 1333/1917, s. 19.
213 Buhari, Cezau’s-Sayd, 22, I’tisam 12.
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deyince Hz. Peygamber “o halde bunda niye bozulsun” diyerek Hz. Omer’i hem

sakinlestirir hem de ona bir kiyaslama usulii 6gretir.”*'*

Yukarida anlatilan olaydan anlasilacagi gibi Hz. Peygamber’in uygulamalari
kiyasa delil teskil ederken kiyamete kadar gelecek Miisliimanlar i¢in ortaya ¢ikacak
yeni ve giincel mevzularda ilham kaynagi olarak Islam hukukunun sinirlarmin genis

olmasina sebep olmustur.

DIYK kadmlarin ticari faaliyetleriyle alakali bir soruya Hz. Peygamber
doneminin sartlarina gore degerlendirilemeyecegini belirtmistir. O ddnemdeki ticari
alanda kadinlarin pozisyonundan kaynaklanan farkli durumun, Miisliimanlar i¢in genel
manada diizenleme i¢ermedigini, ifade etmistir. DIYK kararlarinda Hz. Peygamber
donemindeki uygulamalar ile giiniimiiz sartlar1 arasinda degerlendirme yaptigini

sOyleyebiliriz.
2.4. DIYK islam’m Helaller ve Haramlar Baglamindaki Y aklasimlar

Islam dini insanlar1 dogru yola iletmek i¢in hiikiimler getirmistir. Bu hiikiimlerin
amaci, insanlart hem diinyada hem de ahirette mutluluga, saadete ulasmakdir. Bu
hiikiimlerin bir kismu1 da helaller ve haramlardir. Yagadigimiz diinyada her devletin veya
her kurumun, her tesekkiiliin, her sistemin, her dini anlayisin mutlaka kendilerine gore
yasalar1 kurallart mevcuttur. Son din olan Islam’mn da tabii olarak helal ve haramlar
vardir. Islam’m helal ve haram anlayisinin temelinde insanlarin faydasina olan her sey
helal, mesru sayilmis, zararli olan seyler ise haram kilinmis, mesru goriilmemistir.
Islam’da helal ve haram belirleme Allah’a (c.c.) tasarrufundadir. Hz. Peygamber helal
ve haramlar1 agiklamistir. Helaller ve haramlar dinin aslin1 olusturan unsurlar
oldugundan bugiine kadar degismemis kiyamete kadar degismeyecek hiikiimleri
olustururlar. Kur’an da “hududullah”®*® Allah’in hududu, sinir1 vardir. Helal ve haram
kavramlart bunun smirlaridir. Bu kavramlarin kisaca tanimlar1 ise; Helal: “serbest

bwrakilmis (mutlak), izin verilmis” ve “islenmesi sebebiyle hakkinda ceza verilmeyen

214 Ebu Davud, Sunen, Savm, 33; Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Maani’l-Asar, C. I,
y.y., Beyrut, 1399/1979. .89
215 Bakara, 2/229.
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sey”’?1® Allah’in kesinlikle yapilmasimi istedigi, diger bir ifadeyle izin verdigi seyler
olarak tanimlanabilir. Islam hukukunda Uygun, caiz, miibah gibi kavramlar1 da helal
kavrami manasina kullanilmaktadir. Haram ise; yasaklama, mahrum etme daha da
genel olarak ifade edecek olursak, yapilmasi sériin tarafindan yasaklanan fiiller olarak
tanimlanir. Helal ve haram kavramlari i¢in; “Bunlar Allah in koydugu sinirlardir. Sakin
bunlart asmayin®"  “Sizler mescitlerde itikaf da iken eslerinize yaklagmayn 218 “Kim
Allah’mn sinirlaring asarsa siiphesiz o kendi kendine zulmetmis olur.”?'® Bunlarin
Allah’in  hiikiimleri oldugundan c¢ignenmemesi, yaklasilmamasi ihlal edilmemesi

gerektigi ifadeleri cok dnemli burada Allah’in helal ve haram sinirlar ¢iziyor.

Kur’an’da Allah’m haram kildigi hususlardan bazilart sunlardir;

“Allah size les, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina Kkesileni haram
klid1.”?® “bogulmus, darbe sonucu Olmis, ylksekten diserek 6lmils, boynuzlanarak
6lmis ve yirtict hayvan tarafindan pargalanmis hayvanlar ile dikili taglar Gzerinde
bogazlanan hayvanlar, fal oklariyla kismet aramamz size haram kilind1.”??!, “faiz
yiyenler.”???, “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analarimiz, kizlarimiz, kiz
kardesleriniz, halalarimiz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi
emziren sutanneleriniz, st kiz kardesleriniz, karilarimizin anneleri, kendileriyle zifafa
girdiginiz hanimlardan olup evlerinizde bulunan Gvey kizlariniz, 6z ogullarmizin
hammlari, iki kiz kardesi bir araya getirmeniz.”??%, “Gelin Rabbinizin size neyi haram
kildig1 seyleri okuyayim: Allah’a higbir seyi ortak kosmayin, ana-babaya iyi davranin,
fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi dldiirmeyin, (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin
acigina da gizlisine de yaklagmayin, mesru bir hak karsiligi olmadik¢a, Allah’in haram
(dokunulmaz) kildig1 cana 61diirmeyin.”??*

Hz. Peygamberin haramlarla ilgili bazi hadisleri ise soyledir; “Siphesiz
Peygamberin haram kildiklar: Allahin haram kild:klar: gibidir %%, “Sunu biliniz ki,
bana Kuranla birlikte onun bir misli daha verilmistir. Karn: tok bir halde koltuguna
yaslanarak, su Kurana sarilin, onda helal olarak ne bulursan:z onu helal kabul edin.

Onda haram olarak ne bulursan:z onu da haram kabul edin, diyecek baz: kimseler

216 Ferhat Koca, “agm”, s. 175.

217 Bakara, 2/229.

218 Bakara, 2/187.

219 Talak, 65/1.

220 Bakara, 2/173; Enam, 6/145; Nahl, 16/115.
221 Maide, 5/3.

222 Bakara, 2/275.

223 Nijsa, 4/23.

224 Enam, 6/151; Nur, 24/3; Furkan, 25/68.

225 Tirmizi, ilim, 10.
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gelmek Uzeredir. Suphesiz ki Allah peygamberinin haram ettigi sey, Allah’in haram
19226

ettigi sey gibidir.
Elbetteki Kur’an da ve hadislerdeki helal ve haramlar sadece bunlardan ibaret
degildir. Buraya misal olsun diye konuyla ilgili bir kismin1 zikretmenin uygun olacagi

diisincesiyle yer verdik.

DIYK sigorta konusuyla ilgili almis oldugu kararda ve BES’ le ilgili mustakil
soruya; primlerin dini olarak helal olan ticari alanlarda degerlendirilmesi durumunda
caizdir kararmi vermesi; DIYK kararlarinda ser’i kaynaklarda yer alan helal ve

haramlara atif yaptig1 goriilmektedir.

DIYK yine kendisine yoneltilen baskasina ait olan markann izinsiz kullanilmas1
ile ilgili soruya; dinen sorumluluk olacagini, hak sahibinden helallik almadik¢a
sorumlulugun ortadan kalkmayacagini belirtmesi, DIYK kararlarmi iftd usulii
baglaminda helallesmenin sorumlulugu kaldiracag: prensibine goére cevapladigini ifade

edebiliriz.

DIYK gabn-1 fahisle alakal1 soruya ise; miisteri fark etmeden aldatild1 veya satan
kimse akdin iptaline riza gostermiyorsa, elde edilen kérin helal olmayacagi cevabini
vermigtir. DIYK bu cevapta insan aldatmanm helal olmadigi prensibine gore

cevapladigini soyleyebiliriz.

2.5. DIYK Islam Hukukundaki Maslahat-Zaruret Prensibi ile Cagdas
ihtiyaclar Baglamindaki Yaklasimlar

Islam hukukunun genel prensiplerinin hedefi insanlarm, &zelde Miisliimanlarin
sosyal diizenini korumak, kisilerin ve de toplumun faydasina olan hususlar oniinii
acmak, kisinin veya toplumun zararina olabilecek seylerin  defedilmesi
amagclanmaktadir. “Def-i mefasid celb-i menafiden evladir’??’ bu maddeden de
anlasilacag1 gibi hayrin celbi serrin def-i suretiyle insanlarin ve toplumun yararinin
saglanmas1 amaglanmistir. Islam hukukunun genel ilkelerinin olusmasinda ikinci derece

kaynaklarindan biri de maslahat kavramidir. Maslahat kavramiin ziddi mefsedettir.

226 Epu Davud, Sinnet, 6.
221 Mecelle, md.30.



82

[slam hukukunda Maslahat; “sozliikte, dogru, diizgiin ve kusursuz olma; iyilik,
uygunluk, gibi manalar igeren saldh kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin maksada
uygun Ozellikte olmasi, fesadin ziddi, iyi, uygun, elverisli, yararli, iyi olana ulastiran”

anlamlarma gelir.??®

Islam alimleri pek cogu maslahat prensibini hiikiim cikarmada seri bir delil
olarak kabul etmiglerdir. Dort halife ve mezhepler hiikiim c¢ikarmada delil olarak
kullanmislardir. Fakat Islam hukukcular1 belirli sartlar1 tastyan maslahatin delil
sayilabilecegini goriisiindeler. Satibi; Maslahatin makul olmasi gerektigini sdyler.
“Ashinda illet, hikmet, hiistin-kubuh, Sari’in maksatlari vb. felsefi-kelami nitelik tasryan
bir¢ok konu ile de ilgili olan maslahat konusunda ilk ¢alisma olarak Safii usulcii
Imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni (v. 478/1085) nin eserleri gosterilir.”?*® “Gazali ise,
maslahatin bes seyi (akil, din, can, nesil ve mal emniyeti) korumas: zaruri durumun
olusmasi, Miisliimanlari kapsayici olmasi gibi sartlar ileri siirer, 230 Muhammed Ebu
Zehra da Imam Satibi gibi aym goriisii paylasirken ek olarak; maslahatin ser’i nas
tarafindan gecersiz sayllmamasi, zaruretin olmasi gerektigini sdyler. Basta imam Malik
olmak {izere biitlin mezheplerin maslahati delil olarak kabul ettigi fikih usullerinden
acikca anlagilmaktadir. DOrt halifeden Hz. Ebu Bekir’in Kur’an-1 toplatmasi, Hz.
Osman’in ¢ogaltmas1 gibi uygulamalarin maslahatin izlerini tasidig1 soylenebilir. Misal
olarak; “Asrisaadette bazi sahabeler yarali iken ciiniip olan bir adama gusletmesi
gerektigi soylediler, adam da bu fetvaya uyarak gusletti ve daha sonra hastalanip vefat
etti. Bu olay Hz. Peygamber intikal ettiginde soyle buyurdu, “Onu éldiirdiiler, Allah da
onlarim camm alsin! Madem bilmiyorlard: sorsalardi ya. Zira cehaletin ¢aresi

sormaktir, %!

Islam hukukunun maslahatla ilgili temel prensipleri olarak kabul edilen

mecellenin bazi maddeleri sunlardir. “Raiyye yani Teb’a iizerine tasarruf maslahata

29232 21233
) )

menuttur.(goredir) “Zaruretler memnu(haram) olan seyleri miibah kilar.

228 [ Kafi Dénmez, “Maslahat”, DI4, C.28, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2003, 5.79.

229 5 Nuri Akgundiiz, “Maslahat”, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.1, y.1, s.1, Bahar 2013, s.42.

230 Ep(i Hamid Gazzali, el-Mustasfa fi ilmi’I-ustl, C.1, Daru'l-Kiitibi'l-Iimiyye, Beyrut, 1993, 5.286-292.
231 Epu Davut, Taharet, 125.

232 Mecelle, md, 58.

233 Mecelle, md, 21.
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2234«

Mesakkat teysiri(kolaylastirmayt) celbeder. Zarar-1 ammi def i¢in zarar-1 has

ihtiyar olunur. "**

“Muteber maslahatlardan kabul edilen dinin, canin, aklin, neslin, malin

korunmasini kiyasi delil kabul eden fikih bilginleri ii¢ mertebeye ayirmislardir.

1) Zaruriyyat: Maslahatlarin en kuvvetlisidir. Bunlar dinin, canin, neslin, aklin,
malin korunmasidir. Insanlarn onurunu bu degerlerle korumak miimkiindiir. Bu
devletin de halkina kars1 en énemli gorevidir. Islam dini bunlar1 korumak amaciyla bir
kisim yasaklar koymustur. Canin korunmasi i¢in adam 6ldiirmeyi yasaklamasi, aklin

korunmast igin alkolii yasaklamasi, neslin korunmasi igin zinay1 yasaklamasi... vb gibi

2) Haciyyat: Insanlarm hayatlarin1 kolaylastirmalar1 i¢in gerekenin yapilmasi
tedbirlerin alinmasidir. Haciyyatin gézetilmedigi zaman sikintrya diisiiliir, maslahatlarin
korunmasi da tehlike arz eder. Misal olarak yolculukta taninan kolayliklar, mal

stoklamanin yasaklanmasi bu tiir maslahatlardandir.

3) Tahsiniyyat: Zaruriyyat ve haciyyat derecesinde ulagsmayan fakat insan
yasamini giizellesmesini amaclayan ve faydalari ifade eden diizenlemelere fikih
usuliindeki adidir. Tahsiniyatin bulunmadigt zaman hayatin diizeni bozulur.

(zaruriyattaki gibi) yasadig1 hayatta zorlukla, stkintiyla karsilasir (haciyattaki gibi)»2%

Yukarida anlattigimiz maslahatlar da oldugu gibi zamanin hizla degisimi ve
insanlarin ihtiyaglarinin da farklilik arz etmesi, maslahata uygun hukuki bir hikim
ortaya konmadigi zaman ¢ok ciddi sikinti ve zorluklarla karsilagir. Bu durum insanlar
acisindan sikintilara sebebiyet verir. Islam dininin; son din olmasi, Kur’an’m son Kitap
olusu, kiyamete kadar gegerli olmasi, evrenselligi, her asirda her mekanda
uygulanabilirligini ortaya koyarken, ayni zamanda tiim insanlarin ihtiyaglarina cevap

verebilecek bir hukuk sistemi olusundandir.

DIYK leasing(finansal kiralama) ilgili kendisine yoneltilen soruya Islam

hukukgularmin sartli aligveris sebebiyle olumsuz yaklagsmalarina ragmen, toplumsal

234 Mecelle, md, 17.
2% Mecelle, md, 26.
2% Dini Kavramlar Sozliigii,“Tahsiniyyat”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2006, s. 410,411.



84

ihtiyaca(maslahata) binaen ve olusan bir 6rf sebebiyle, leasing sisteminde yapilan akdi
yeni bir akit olarak degerlendirmistir. Maslahat deliline binaen caiz olarak
degerlendirmis, toplum maslahatt gozeterek caiz dedigini sdyleyebiliriz.  DIYK
cagimizda olusan ihtiyaglara, tipki iftd usuliiniin dogusundan bu giine kadar oldugu gibi,
hakkinda kesin nass bulunmayan mevzularda maslahat prensibine gore hareket ettigini

ifade edebiliriz.
2.6. DIYK Mezhep Gériisleri Baglamindaki Yaklasimlar

Naslarla hayatin gerceklerinin baglantisini kurabilecek igtihat ¢alismalarinin her
devirde, Musliiman toplumlarda daha once oldugu gibi sonra da olmasi gerekmektedir.
Mezheplerin dogusu, fikih usullerinin olugmasiyla gerceklesen igtihadin kapsamini
genis anlasilmasi, sonraki donemlerde uzun siire daraldigi ve de eserlerde toplanmig
hikumlerin tatbiki yaninda tahri¢ ictihad1 yapildigi bilinen bir hakikattir. Literattrde
ictihatla ilgili kisitlama bulunmamasina ragmen fakihlerin yaptiklar1 X. yy baglarindan
itibaren daha dnceki mezhep imamlarinin fetvalarini yorumlamaktan ileriye gitmemistir.
Muhammed Ikbal gibi bazi miitefekkirler igtihat ehlinde bulunan sartlarm cok sert
olmasinin bu konuda etkili oldugunu ifade etse de, Ebu Ishak es-Sirazi ve Gazzali gibi
fikih usulciilerinin, fakihte aranan sartlarin kolay oldugunu o ginin sartlarindan
kaynaklanmadigin1 gosterir. Fazlurahman ise, i¢tihadin Miislimanlarin birligini,
beraberligini temin etmek ve toplum hayatinda uygulanan hiikiimlerin stireklilik
gerektigi goriisiindedir.??” Her devirde miigtehit bulunmasi zorunlu mu degil mi tartisma
konusudur. Hanbeliler hari¢ alimler miictehitsiz asrin bulunabilecegi goriisiindeler.
Hanbeliler ise; her asirda miictehit olacagi goriisiindeler. Bu goriislerini su hadise
dayandirirlar. “Allah ilmi ¢ekip almaz, fakat dlimleri yavas yavas c¢ekip alir; dlim
kalmayinca insanlar cahil onderler edinip onlara sorarlar, onlar da fetva verirler ve
béylece hem sapar hem saptirirlar.”*® Diger goriiste olan fakihler “Ummetimden bir

grup daima hak iizere bulunacak 2%, “Allah her yiizyilin basinda bu iimmete dinlerini

237 H.Yunus Apaydin, “Ictihad”, DI4, C.2, Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2000, s.432-445.
238 Buhari, Ilim, 34; Muslim, Ilim, 13.
239 Byhari, I‘tisam, 10; Muslim, Imare, 170-174.
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tecdid edecek birini gonderecektir.”*®® Cogunluk fakihler miigtehitsiz devir

olabilecegini sdyler.

[bn Teymiyye'nin goriisleri, daha sonraki donemlere bazilar1 icin referans
olmustur. Onceden kat1 bir sekilde uygulanan mezhep taassubu giinimiizde yumusamis,
diger goriislerden istifade etmenin uygulamada kolaylik saglayacagr yayginlik
kazanmistir. Temel prensiplere, ser’i naslara uygun olan diger mezheplerin goriislerinin
kabul edilmesi, mezhebinin goriisiiyle birlestirerek uygulamasi telfik olarak tarif
edilmis. “Telfik farkli mezheplerin fetvalarindan istifade etmek olarak tarif
edilebilir. "?*! Mezheplerin kolay olan gériisiinii tercih etmenin Islam hukuku agisindan

bir sorun olusturmadigi ¢agdas hukukgular tarafindan hiisnii kabul gérmiistiir.

DIYK sarap fabrikasina iiziim satmakla ilgili bir soruya; iki gériis oldugunu
belirttikten sonra, ilk olarak Hanefi mezhebinin goriisiint; Uzumin kendinin ve suyunu
helal ve de temiz oldugundan hareket etmektedir. Zumer suresindeki “Hicbir kimse
diger kimsenin gilinahin1 ¢ekecek degildir” ayetini delil gosterdigini agiklayarak, sarap
fabrikasina {iziim veya suyunu satmanin caiz oldugu belirtiyor. ikinci goriis olarak,
Safii, Maliki, Hanbeli mezheplerinin goriisiini; Maide suresindeki Allah Teala’nin
tyilik ve takva lizere yardimlasin, Giinah ve diigmanlik {izere yardimlagsmayin ayetini
delil kabul ederek, iliziim veya suyundan sarap yapacagi bilinen kimseye satmanin
haram oldugu goriisiinii acikliyor. DIYK alimlerin bu konuda birinden farkl:
gortslerinden dolayi, konuyla ilgili olusan siiphe nedeniyle Uzum dreticilerinin ihtiyaten
farkli pazarlarda satmanin daha uygun olacagi agiklayarak ihtiyath yaklasimi tercih

etmektedir.

240 Epy Davud, Melahim, 1.
241 Dini Kavramlar SozIiigii, “Telfik”, Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 2006, s.648.
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SONUC

Fetvanin tarihi Hz. Peygamber (s.a.v.) ile baslamis, tarihi sirecte iftda usuli
belirginlesmis, neredeyse her asra ait fetva mecmualar1 olusmustur. Fakihler bu isi
yaparken ¢ok hassas davrandiklari goriilmiistiir. Zira diinya maslahati ile ahiret saadetini
ilgilendiren alanlarda Sari’in muradini ortaya ¢ikarmak biiylik sorumluluk gerektirir. Bu
sebeple miiftiilerde bulunmasi gereken bazi sartlar tespit edilmistir. Fetvay1 soran kimse
ise; aldig1 fetvaya gore amel edip etmeme konusunda serbesttir. Fetva verenin bu
konuda higbir yaptirimi yoktur. Verilen fetvalarin hangi durumlarda degistigini, degisen
ictihatlarin yerine nasil igtihat yapilacagini, nasda olmayan konularda nasil hareket
edilecegini gosteren tarihi tecriibe ortadadir. Osmanli doneminde ifta usuliinde genelde
Hanefi mezhebi esas alinirken giiniimiizde diger mezheplerden de istifade etme yaninda

yeni ictihat yapma yoluna gidilmektedir.

Gliniimiizde uzmanlik alanlarinin farklilasmasiyla birlikte bireysel ictihadin
yaninda heyetler bu isleri yapmaya baslamistir. islim Konferans1 Teskilati'na baglh
Fikih Akademisi diinyada 6ne ¢ikan fetva kurumlarindan biridir. Ulkemizde de aymi

gorevi, DIYK yerine getirmektedir.

Gilintimiizde teknolojik gelismeye bagli olarak meydana gelen hizli degisimler
neredeyse her alanda goriilmekte; buna bagli olarak dini konularda da birgok yeni soru
ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin bir kismu klasik fikih gelenegi iginde ¢6ziime
kavusturulabilirken bir kismi ise yeni calismalar1 gerekli kilmaktadir. Biraz da sartlarin
degismesi sonucu bu problemlerin bazilar1 tarihi siiregte olusan fikih mirasiyla
¢oziilmistiir. Ancak fikih kitaplarinda var olan bazi meselelerin gelisim ve degisimle
beraber ginimizde yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Bazi meseleler ise

timuyle i¢inde bulundugumuz ekonomik, siyasi ve sosyal sartlara 6zgiidiir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu karsilasilan meselelerle ilgili aldign kararlar ve
miitalaalarda, verdigi fetvalarda toplumumuzun dini soru ve sorunlarini, Islam’in temel
kaynaklar1 Kur’an ve silinnet 1s18inda ¢6ziime kavusturdugu goriilmiistiir. Yardimlagsma
usuliiyle ev veya araba almakla ilgili miitalaasinda, kredi kartiyla ilgili sorulan soruya

verdigi cevapta, sarap fabrikasina iiziim veya suyunu satmakla ilgili soruya verdigi
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cevaplarda yasanilan ¢ag ve sartlar1 fikih gelenegini de dikkate alarak cevaplandirmaya

calismaktadir.

DIiYK naslarda dogrudan hiikiim bulunmayan konularda ise; network marketing
ilgili miitalaasinda ve sigortayla ilgili almis oldugu kararda oldugu gibi Islam

hukukunun genel ilkelerine gore cevap verdigini soyleyebiliriz.

DIYK sorulara cevap verirken Kur’an ve Siinnet yaninda miictehit imamlarin
ictihatlarindan yararlandig1r goriilmektedir. Eger mezhepler arasinda birbirine zit iki
farkli goriis varsa ihtiyatli yaklasim sergileyerek yeni bir yaklagim ortaya konulmustur.

Sarap fabrikasina iiziim veya suyunu satmakla ilgili soruya verdigi cevapta oldugu gibi.

DIYK Hz. Peygamber donemindeki bazi uygulamalarin islam hukuku agisindan
genel bir diizenleme icermediginden hareketle kadinlarin ticari faaliyetleriyle ilgili

baglayici olmayacagini ifade etmektedir.

DIYK sigorta, gabn-1 fahis, ve BES ile alakali verdigi cevaplarda da Islam’in
helal-haram sinirlar1 yaninda leasing gibi yeni ortaya ¢ikan konularda maslahat-zaruret
prensibi yaninda hukukun genel ilke ve prensipleri dikkate alarak cevap verdigini ifade

edebiliriz.
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